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ONSOZ
Rahman ve Rahim olan Allah’n adiyla.

Salat ve selam adi Ahmed, Muhammed olan, Oviilen, Hasimi
kabilesine mensub, Nebimiz {izerine olsun. Salat ve selam dini celili Islam’a
yardim eden, aziz olan, Sahabe-i Kirdmin iizerine olsun. Salat ve selam
rikisunu, secdesini yaparak, siilikunu meslek edinmekle yetinenler {izerine

olsun.

Arastirmanin konusu olan mutasavvifimiz Mustafa Efendi, XVIIL
yiizyll 6nemli sahsiyetlerinden biridir. XVIIL. yiizy1l, Osmanli Devletinin hizli
bir sekilde ¢okiis doneminin devam ettigi bir yiizyildir. Osmanli igte ve dista
bircok saldirilara maruz kalmaktadir. Devletin biinyesinde bulunan birgok
kurum iflas etmis durumda olup, gergek islevlerini yerine getirememektedir.
Bunlardan bir tanesi de Anadolu’ya Islamiyet’in yayilmasinda biiyiik bir etkisi
olmus olan tarikatlar da gergek islevlerini yerine getirememektedir. Ayrica
ozellikle ulema ve devletin zengin kesimi, zevk ve eglencenin arasinda
kendilerini kaybetmis durumdadirlar. Insanlar diinyevi yasantilarinda
tasavvufun inceliklerini unutmus, artik tasavvuf, edebiyat, siir tamamen

diinyalik eglenceler i¢in yazilir, okunur hale gelmistir.

Boyle bir karisiklik icerisinde diinyaya gelen Mustafa Efendi yapmis
oldugu irsad faaliyetleriyle, imar ettigi binalarla, yetistirdigi talebeleriyle
onemli mutasavviflarimizdan birisidir. Yasadigr zamanda hem devlet ricalinin
hem de halkin tevecciihiinii kazanan Turhalli, kesf ehlinden olup stirekli
manevi alemde Peygamberimiz’le goriisen birisidir. Buna karsin Turhalli
hakkindaki bilgilerimiz ¢ok kisitlidir. Bu giin itibariyle yasadig: ve tiirbesinin
de bulundugu yer olan Turhal’da, Mustafa Efendi hakkindaki bilgilerin hemen

hepsi kulaktan dolma, halk arasinda dolagsan menkibe tiirii bilgilerdir.

Calismada kulaktan dolma bilgilerin yerine Mustafa Efendi’nin

kendisinin kaleme aldig1 eserlerle, hakkindaki rivayetleri bir araya getirmeye
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caligildi. Bunu yapmakta ki amag, yillar sonra gercek bir Allah dostunun ve
tasavvuf ehli bir insanin hayatin1 aydinlatmaya calismaktir. Boylece bir nebze
de olsa halkimiz arasinda ger¢ekmis gibi dolasan yanlis bilgilere sayfa
aralamaktir. Ayrica Mustafa Efendi’nin kendi tabiriyle “Allah-u Tealad’ya
ulagsmak isteyenlerin sevki artsin diye” O’nun hayatinin kapali kalan yerleri

aciklanmaya gayret edilmistir.

Calisma iki ana boliimde ele alindi. Birici boliimii iki genel baslik

altinda inceledik.

Birinci kistmda hayatina ve eserlerine yer verdik. Ikinci kisimda ise
tasavvufi hayat1 baghigi altinda hocasi tasavvufa intisabi, tiirbesi ve halifeleri

bilgi sunduk.

Ikinci boliimde ise “Mustafa Efendi’nin Tasavvuf Anlayis” altinda
Mustafa Efendi’nin bazi tasavvufi kavramlar hakkindaki diisiice ve

yorumlarina deginmeye calistik.

Bu c¢alismanin olusmasinda duygu ve diisiinceleriyle bizleri
aydinlatan basta hocam Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na, ¢alismamizin bu
seviyeye gelmesinde engin tecriibe ve tavsiyeleriyle, degerli zamanini bize
ayirarak her tiirlii konuda yardimci olan danisman hocam Prof. Dr. Mustafa
Askar’a, bize kiitiiphanesinin kapilarm1 acgarak, diisiinceleriyle bizi
yonlendiren hocam Dog. Dr. Kadir Ozkdse’ye, elindeki essiz bilgileri bizimle
paylasma comertligini gosteren hocam Ar. Gor. Ahmet Cahit Haksever’e ve
arastirmanin her asamasinda maddi ve manevi destegini esirgemeyen esime en

derin siikranlarimi sunarim.

Calisma ve gayret bizden, basar1 ise bizleri essiz sekilde yaratan Yiice

Rabbimiz’dendir.
Sare YILDIZ

Ankara 2006
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GIRIiS
A. Yasadig1 Doneme Genel Bakis
1. Siyasi Ve Sosyal Hayat

XVIIIL. asir Osmanlt Devleti’nin yonetimi agisindan sikintili oldugu
bir donemdir. Bu asirda yedi padisah tahta ¢ikmistir. Bu donemde tahta gecen
padisahlar sunlardir: II.Mustafa (1695-1703), III.Ahmed (1703-1730),
[.Mahmud (1730-1754), [I1.Osman (1754-1757), lIl.Mustafa (1757-1774), L.
Abdiilhamit (1774-1789), I11.Selim (1789-1807).

Osmanl1 eski giiclinii kaybetmis olmakla beraber, yine de gerek
topraklarin genisligi gerekse siyasi yonden devletleraras1 dengede onemli yeri
olan biiylik bir devlettir. Genis bir cografyada bulunan; devletin sinirlari
icerisinde yasayan niifus ¢cok karisik bir yapiya sahiptir. Bunlar ¢esitli din, 1rk,
dil ve mezheplerden meydana gelmektedir. Bu karisiklik igerisinde Tiirkler,
devletin sahibi ve asil unsurunu olusturuyordu. Bunun yani sira geri kalan
gruplar da kendi din, kiiltlir ve mezheplerini serbestce yasiyorlardi. Miisliiman
olmayan kisiler devlet yonetiminde gorev alamaz, askerlik yapamazdi. Ancak
devletin her tlirlii imkanindan yararlanirdi. Devletin basinda genis yetkiye
sahip bir padisah bulunurdu. XVII. ylizyilin baglarina kadar padisahlik
babadan ogula gecerdi. Ancak bu tarihten sonra, Osmanl ailesinin en yasl
tiyesi padisah olmaya baslamistir. Ayrica Osmanli padisah1 devletin yoneticisi
oldugu gibi 1517°den itibaren ayn1 zamanda biitiin Miisliimanlarin da halifesi

durumundaydz.’

Yukarida da ifade ettigimiz gibi ¢ok biiyilk ve c¢ok degisik
milletlerden olusan etnik gruplarin olmasina ragmen devletin sosyal yapisinda

esitsizlige dayal1 bir aristokrat sinifi yoktur. Miisliiman olmak sartiyla herkes

"' Bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Cag Yaymlart), ¢.XL., Istanbul, s5.203-204.



devlet hizmetlerine girebilir ve en yiiksek makamlara ¢ikabilir. Ayrica ister

Miisliiman, isterse gayr-i miislim olsun herkes adalet yoniinden esittir.”

Padigahtan sonra devletin en yiiksek yOneticisi sadrazamdir.
Sadrazam, padisah olmadiginda, padisaha vekalet etmektedir. Sadrazamdan
sonra en bliylik yetkili Seyhiilislamdir. Seyhiilislam, ulema sinifindan segilir,
islerin seriate uygun olarak yapilmasini saglamakla gorevlidir. Devletin en
bliylik kurumu ise divandir. Divan, yiiksek riitbeli devlet adamlarindan
meydana gelen, bir nevi bakanlar kurulu gorevindedir. Her tiirlii devlet isleri

eo eeqee 3
burada goriiliir ama son karar sadrazamindir.

XVII. yy’dan sonra Osmanli Devleti siirekli bir gerileme
egilimindedir. Bunda devletin mali ve ekonomik yonlerden zayiflamasi, devlet
teskilatinin bozulmasi, ordunun ve egitim kurumlarinin yenilenememesi,
ulasim zorluklar1 gibi birgok sebep bulunmaktadir. Ayrica Avrupa’nin
ekonomik, siyasi, askeri...vb. yonlerden giiclenmesi, buna karsin Osmanli
Devleti’nin hemen her alanda bir duraklama ve gerileme donemine girmis
olmasi 6nemli rol oynamaktadir. Ulkenin igerisinde meydana gelen
ayaklanmalar, bir¢cok isyanlar, dista yonetim zaafindan yararlanmak isteyen
devletlerin meydana getirdigi bircok karisiklik yasanmis ve bunlar Osmanli’y1
ok zor duruma diisirmiistiir. * Igteki bu isyanlar devletin zayiflamasina sebep
oluyordu. Devlet, ¢agin gelisen devletlerarasi iligkilerine de ayak uyduramiyor
ve yararlanamiyordu. Ozellikle XVII. ve XVIII. yiizyilin degisen ve gelisen
diinyasinda dis siyasette gercekci olmayan, isabetsiz kararlar neticesinde
devlet biiyiik zararlar gériiyordu. Osmanli’nin yabanci iilkelerde daimi elgileri
bulunmadigindan, diinyadaki gelismeleri daha ¢ok Istanbul’da bulunan
Avrupa iilkelerinin elgilerinden 6greniyordu. Ancak bu elgiler de iilkelerinde
olan gelisme ve bilgileri, kendi menfaatleri dogrultusunda istedigi kadarini

veya yanlig bilgi veriyordu. Yani devletin bir dis haber alma sistemi

? Nuri Unlii, Isldam Tarihi, (MUIFY),1994 istanbul, 5.380.
3 Bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Cag Yayinlar), ¢.XI., istanbul, ss.204-205.
* Zuhuri Danisman, Osmanly Imp. Tarihi, (Zuhuri Danisman Yayinlari), Istanbul 1995, ¢. X, 5.159.



bulunmuyordu. XVIII. yiizyilin baslarindan itibaren, devleti i¢ine diistiigli bu
kotli durumdan kurtarmak icin basta orduda olmak tlizere bircok islahat
hareketleri diizenlenmistir. Ancak bu 1slahatlarin hemen hepsinde Avrupa’nin
etkisi goriilmektedir. Bu yiizden yapilan 1slahatlarda ulema sinifinin tavrini,
yenigerilerin menfaatlerini hesaba katmak zorunda kaldiklarindan, ayni
zamanda bu hareketler genelde bir kadro meselesi degil de kisisel hareketler

oldugundan yapilan yenilikler istenilen 6l¢iide koklii ve siirekli olmamustir.”

Bu olaylarla birlikte Osmanli Devleti giigsliz duruma diismiis ve
birgok toprak kaybina ugramustir.® Osmanli siirekli ardi ardma savaslar
gecirmis ve ciddi yenilgiler almistir. Ozellikle Karlof¢a Antlasmasi (1699)‘yla
Osmanli padisahlar1 ve devletin ileri gelenleri igte ve dista, geri kalisin
sebeplerini arastirmaya c¢alismislar ve Bati’ya bagl olarak cesitli reformlar
yapmiglardir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi yedi padisah tahta ¢ikmis olup,
bunlardan yenilik¢i olan I. Mahmud (1730-1754), 1. Abdiilhamit (1774-1789)
ve III. Selim gibi padisahlarin yaninda Damat Ibrahim Pasa gibi sadrazamlar
da bircok 1slahat yapmustir. Ancak hedeflenen amaca ulasamamuslardir.’
Ciinkii bu 1slahatlar kisilerle sinirli kalmis, onlarin tahttan inmeleriyle son

bulmustur.
2. IImi, Kiiltiirel Ve Edebi Hayat

Bu ylizy1l daha onceki yillara gore ilmi, kiiltiirel ve edebi hayatta bazi
degisikliklerin oldugu bir donemdir. Osmanli her anlamda kendi kendine
yeterlilik politikasin1 birakarak Avrupa’nin stiinliigiini kabul etmistir. Bu
yiizden bircok alanda 1slahatlar yapilmistir. Ayrica miisbet ilimlere dogru bir
egilim bag gosterirken, Osmanli alimlerinin ilgi alanlar1 da genislemistir.

Fikri, felsefi ilimlerin yaninda, Tasavvuf, Kelam, Fizik, Astronomi, Matematik

> Bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Cag Yayinlari), ¢.XL., Istanbul, s5.205-206.

S Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet Matbaa-i Osmaniye, c.l, Istanbul 1302/1885, s.27; Halil Ibrahim
Simsek, Osmanli’da Miiceddidilik XII / XVIII. yy, (Suf Yaymlar1), Istanbul 2004, s.85.

" Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizyil), (Insan Yaynlari), ss.56-57, istanbul,
Haziran 2003.



gibi ilimlerle de ilgilenilmeye baslanmistir.® Ancak sunu da belirtmek gerekir
ki, 1slahatlar padisahlarla sinirli kalmis ve devlet politikasi haline gelmemistir.
Ayrica bilim-teknikte Avrupa’yr yakalayalim derken Avrupali yasantiyi
taklitten oteye gecilememistir. III. Ahmed’in gézde veziri ve damadi Damad
Ibrahim Pasa ile birlikte devletin ¢okiisiine dur demek icin bir 1slahat ve
yenilik yapilmistir. Bu doneme Lale Devri (1718-1730) denmektedir. III.
Ahmed “Necip” mahlasiyla siir yazan bir padisahti. Damat Ibrahim Pasa’da
siiri ve sairleri seven bir kisiydi. Bu ylizden bu donemde bircok sair
yetismistir. Damat Ibrahim Pasa bu sair ve edipleri saraya topladi, bol
ikramlarda bulundu. Ayrica duraklama ve gerileme doneminin rekoru
denebilecek seviyede insaat faaliyetleri yaptirdi. Bu faaliyetlerin igerisinde
bir¢ok camii, medrese, han, ¢esme... vb. yapitlar vardir. Bunlara ek olarak;
cinicilik, kuyumculuk, kasik¢ilik, ok¢uluk, miizehhiplik-nakkaslik i¢in kurslar
acildi, atdlyeler kuruldu. Damat Ibrahim Pasa ilk matbaay:r kurarak birgok

tarihi eseri Tiirkce’ye cevirttirdi.”
Bu devirin 6nemli 1slahatlarindan bazilar1 sunlardir:
— Matbaanin kurulmasi,
— Bazi1 Avrupa iilkelerinde elgilikler agilmast,
— Avrupa tarzi mimari eserlerin yapilmasi,
— [. Mahmut zamaninda halk kiitliphanelerinin agilmasi,
— Baz1 miisbet ilimlerde terciimelerin yapilmasi.

Savaglardaki yenilgileri unutturmak i¢in III. Ahmed “sulh ve sukiin
devri” acip biitiin Istanbul’u buna ortak etme yoluna girdi. Yani Istanbul’da
dokuz yil barut kokusu, kan lekesi goriilmemeye baslamis, fikirlerde nezaket,

edebiyat ve sanatta ilerleme, kiyafetlerde degisiklik yapilmustir. Ayrica israf

¥ Bkz. Biiyiik Larousse, (Milliyet), Lale Devri maddesi, ¢.XIV., s5.7334-7335.
? Ayni yer.



ve sefahat diz boyu olmustur. Her tarafta altin ve giimiis egerler, elmas ve
yakutlarla siislii alinliklar 6zellikle zengin kesimlerde artmaya baslamistir.
Kisin helva sohbetleri, yazin mesirelerde, lale ve giil bahgelerinde siirle,
musikiyle edebiyatla eglence ve zevk igerisinde gegen giinler birbirini
kovalamaya baslamistir. Ibrahim Pasa bu israf ¢ilginligmin oniine gegmeye
calismis ama engel olamamistir. Ciinkii bu eglencelere sadece zenginler

katiliyordu. Fakir halk ise bu durumdan asir1 derecede rahatsiz durumdayda.'

Lale cigegine karsi hastalik derecesine varan bir tutku baslamusti.
Diinyanin her tarafindan getirilen laleleri gérmek isteyen kisiler bahceden
bahgeye kosuyorlardi. Sadece Istanbul’da kisa bir zaman igerisinde sekiz yiiz
otuz dokuz cesit lale yetistirilmistir. Tasavvuf ve hikmetli siirler yolundan
cikartilarak, diinya zevkleri anlatilmaya baglanmistir. Yukaridaki gelismelere
ek olarak, Osmanli minyatiirii bu donemde iistiin yapitlar tiiretmistir. Bu
donemin en 6nemli sanatgisi olan Levni (6. 1733)’den sonra geleneksel Tiirk
resmi, yerini saray ressamligi olan yabanci ressamlarin da etkisiyle bati

resmine birakmastir. H

Devlet ricalinin gelisme adina yaptiklar1 bu ¢alismalara ragmen devlet
bir yandan geriliyordu. Fakir Anadolu halki ise zenginlerin o sefahatlerine
karsin ekmek bulamiyor, zalim wvalilerin zuliimleri altinda eziliyorlardi.
Vergiler halkin kaldiramayacagi kadar yiiksek oldugundan bir ¢ok ihtilal
oluyor, devlet ricalinden bir¢ok kisi oldiirtiliiyordu. Bu sikintilarin yaninda
tabil ki devletin bu israf ve sefahatinden rahatsiz olan devlet adamlarinin
sayist da giin gectikge artiyordu. Bu gelismelerin arkasindan Patrona Halil
Isyani’yla birlikte Damat ibrahim Pasa bogulmus, (6.1143/1730) III. Ahmed
de tahtan indirilmistir. Ne var ki, bu gelismelere ragmen devletin

gerilemesinin 6niine kesinlikle gegilemiyordu.'

10 Bkz. Yeni Rehber Ansiklopedisi, (Tiirkiye Gazetesi), Lale Devri maddesi, ¢.XII., 1993 Istanbul,
$s.380-381.

' Bkz. Biiyiik Larousse, Lale Devri maddesi, ¢.XIV., ss.7334-7335.

"2 Bkz. Yeni Rehber Ansiklopedisi, ss.381-382.



Matbaanin kurulmasiyla miisbet ilimlerde bazi eserleri terciime
ederek halkin aydinlanmasina katki saglamak amaclanmisti. XVIII. yiizyilda
medreselerin 1slaht da 6nemli konulardan biridir. III. Ahmet ve I. Mahmut
medreselerin 1slahi i¢in, ehil olmayan kisilerin miiderris olmamasi i¢in ¢esitli
caligmalar yapmislar ama basarili olamamislardi. Ancak dini eserlerin
matbaada ¢ogaltilmasina izin verilmemistir. Ayrica XVII. asra gore hem dini,
hem de ilmi yazilar azalmigtir. Sadece bazi terciime, tefsir, hadis kitaplarina
serh ve hasiyeler yazilmisti. Diger taraftan bati ilim alemi her sahada genis

adimlarla ilerlemis ve hala da ilerlemeye devam etmektedir.

Kiiltiirel hayatta da disa acilmaya baslayan Osmanli Toplumu,
Avrupa’yr her alanda, korii koriine taklit etmeye baslamistir. Giyimiyle,

kusamiyla, konugmasiyla bu taklit¢ilik kendini hissettirmeye baslamustir.'

Edebi alanda ise; yavas yavas Osmanli siirindeki Iran etkisinden
kurtulup, aruz vezni yerine hece vezniyle siirler yazilmaya baglanmistir.
Yukaridaki saydigimiz bir¢ok olumsuzluklara ragmen, bu ylizyilda birgok
Oonemli gair yetismistir. Ayrica bu donemde na’t yazan sairlerin de ¢cok oldugu
bir donemdir. Bu dénemde yetisen 6nemli na’t sairleri; Kami (6.1134/1721),
Nazim (6.1140/1727), Rasih (6.1144/1731), Vahit Mahtumi (6.1145/1732),
[zzet Ali Pasa (6.1150/1737) dr."”

3. Tasavvufi Hayat

Tasavvuf; kelime olarak Arapga, ylin (suf) giymek, saf olmak, ilk
safta bulunmak, suffa ashabi gibi yasamak vb. anlamlara gelmektedir.'® Terim

olarak islam’1Hz. Peygamber gibi yasamaya ¢alismak demektir.'”

1 fsmail Hakki Uzungarsili, Osmanl Tarihi XVIII. Yiizyil, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, c.IV, II.
Kisim, Ankara 1995, s.522.

" Unli, age., 5.382.

15 Uzuncarsili, age., s.541.

' Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, (Rehber Yaynlart), Ankara 1997,
5.689.

17 Cebecioglu, age., 5.696.



Gergekte Hz. Peygamber’in hayatina baktifimizda tasavvuf, kelime
ve sistem olarak yoktu. O’nun zamaninda yasayan insanlar Hz. Peygamber’le
arkadas olmalari, O’nunla ayn1 zamanda yasamalar1 sebebiyle “sahabi” diye
isimlendirilmistir. Sahabilere yetisenlere ve onlarla konusanlara “tabi(in”,
tabilinla konusan ve onlarla ayn1 zamanda yasayanlara da “tebeu’t-tabiin” diye

.. c e . . 18
isimlendirilmistir.

Daha sonralar1 halk bazi konularda ihtilafa diismeye basladi. Bu
insanlardan bazilar1 dini sorumluluklarda daha dikkatli ve hassasiyetle
davraniyorlar, dini vecibeleri yerine getirmeye ¢alisiyorlardi. Bunlara ilerde de
temas edecegimiz gibi “abid”, “zahid” adlar1 verilmeye baglandi. Boylece
insanlar gruplasmaya baslamis ve kendi mezheplerinin, gruplarinin hak
oldugunu iddia etmislerdir. Davraniglarina gore “abid”, “zahid”, “sufi” ve
“mutasavvif”’ isimleriyle anilmislardir. Bunlardan sufi ismiyle ilk anilan

kisinin Ebu Hasim el-Kufi (6.150/767) oldugu rivayet edilmistir."’

Sufi kelimesinin nereden geldigi hakkinda farkli rivayetler vardir.
Bunlardan bazilar sunlardir: Hz. Peygamber’in mescidinin yaninda oturan
“suffa ehlinden” geldigi soylenmektedir. Namazda ilk safta duranlara “saff-1
evvel” dendiginden buradan geldigini iddia edenler de vardir. Sufane isimli bir
bitkiden geldigi, “safa” (safiye: temiz oldu) kelimesinden geldigi gibi farkli

- 20
rivayetler vardir.

Tasavvufl Hayat ise; diinyadan tamamen el etek ¢ekmemek sartiyla
diinyalik istekleri bir kenara birakip?', kulluk suurunu yerine getirmek igin,
Hakk’in da halkin da sevgisini kazanmak ve o sekilde yasamaya (;ahsmaktlr.22
Bagka bir deyisle, kalbin Allah’tan bagkasiyla alakasini kesmesidir. Kisinin

zikrullah ile kendinden ge¢ip Yaratan’ini dinlemesi, emr-1 ildhiye ve Hz.

'8 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, (AUIFY), Ankara 1991, ss.1-5.

1 Kamil Yaylal, Mevidna’da Inang Sistemi, (Sebat Ofset), Konya 1974, ss.9-12.

20 Altintas, age., ss.2-4.

2! Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, (Elif Matbaacilik), Ankara 1972, s.145.

2 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Ensar Nesriyat), istanbul 2004, ss.17-18.



Muhammed (sav)’in siinnetine tabi olarak onunla amel etmesi demektir.”
Yani kalbi tasfiye etmek, beseri ve nefsani sifatin atesini sondiirmek, iyilikleri
aliskanlhk haline getirmek, zorluga katlanmaktir.** Tasavvufun basinda Allah’1

. . . 25
bilmek, sonunda ise O’nu birlemek vardir.

Tasavvufun konusu insandir, insanliktan, insanin manen
yetismesinden bahseder. Kisinin kendi nefsiyle olan iliskisinde lazim olan
bilgiyi, Rabbi ile olan iliskisinde kendisine yarar1 olacak ve zarar verecek
seylerden uzak durmasmm 6gretmek suretiyle Islom’in 6ziinii aciklar. *°
Gergekte tasavvuf kisiyi Oncesiz ve sonrasiz olana gotiiriir. Yani Allah

Teéla’ya ulastirir.”” Tasavvuf ahlaktir, goniil terbiyesidir, ruh temizligidir.

Insanin i¢ diinyasinin giizellesmesi, neticede Rabbi’ne asik olmasidir.”®

Tasavvuftaki amag ise; ahlakin kemal derecesine yiikselebilmesi i¢in
her konuda Hz. Peygamberin gittigi yoldan gitmek, insan-1 kamile ulasmak,
Kur’an ahlakiyla, Ras@lullah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. Yani her tiirli
diinyevi kaygidan uzak, Allah’in rizas1 i¢in ¢aligmaktir. Tasavvufta fayda ise,
nefsin isteklerinden arinarak insan-1 kamil olmasi ve kulun Mevla’sina layik

olmaya caligmasidir.”

Genel olarak bizim ele aldigimiz XVIII. ylizyilda Osmanli Padisahlari
ve tarikat liderlerinin iligkileri su sekildedir: XVIII. ylizyilin baslarinda
devletin basinda bulunan III. Ahmed (1703-1730), Seyh Nireddin Cerrahi

# M.Zahid Kotku, Tt asavvufi Ahlak, (Seha Nesriyat), c.II, Istanbul, s.23.

** {smail Cetin, Mii'minin Istikameti Velinin Kerametidir, (Dilara Yayinlar1), Isparta 2005, ss.80-81.

* Mehmet Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif'te Tasavvuf, (Akademi Kitabevi), izmir 1993, s.10.

% Muhammed Seyda el-Cezerd, Tasavvufun Sirlar, ter. ibrahim Oztiirk, (Zaman Yayincilik), istanbul,
s.18.

" Titus Burckhard, Isldm Tasavvuf Dokrinine Giris, (Kitabevi Yayinlarr), Istanbul 1995, s.15.

% Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, (Dergah Yayinlari), istanbul 2002, s.16.

# Osman Bedriiddin Erzurami, Sohbetler I, (Marifet Yayinlari), Istanbul 1994, s.63.



(6.1134/1721)’nin  sohbetlerine katilmistir. Cerrahilik’ten®® feyz alan IIL
Ahmed, Nireddin Cerrahi’ye irsad faaliyetleri i¢in bir konak hediye etmistir.
Ayrica sair ve edip olan III. Ahmed yazmis oldugu dort el yazmasi1 Kur’an-1
Kerim’den birisini Nireddin Cerrahi’ye sevgisinin karsilig1 olarak vermistir.
Ayrica III. Ahmet, Mevlevilige’' de biiyiik bir sevgi duymaktadir. Ciinkii
Damat Ibrahim’in yaptirmis oldugu medresede Mesnevi okutulmasinda izin
vermigtir. Kisaca III. Ahmed tasavvuf seyhlerine deger vermis ve onlara

degisik sekilde iltifatlar g.;('istermistir.32

III. Ahmed’in yerine gegen I. Mahmud (1730-1754), Halvetilik’ten®®
feyz almistir. Ayrica Bursa Kadirl Seyhi Mehmed Serafeddin Efendi
(6.1146/1733)’yi hacca gitmek igin Istanbul’a geldiginde saraya davet etmis
ve O’na iltifatlarda bulunmustur. Yani tekkeler I. Mahmud zamaninda da

gerekli destegi gormeye devam etmistir.”*

Daha sonra III. Osman (1754-1757) tahta ge¢mis ve Radfilik’ten®
feyz almistir. I1I. Osman, Raufi seyhi Ahmed Raiifi’yi sik sik ziyaret etmis ve

O’nun hayir duasini almugtir.*®

III. Osman’in yerine gegen III. Mustafa (1757-1774), seyhlere ve

tarikat liderlerine deger vermis, onlar1 sik sik sarayda agirlamistir. Ayrica bazi

30 Cerrahiyye: Nureddin Muhammed Cerrahi’nin (6.1134/1721) kurdugu Ramazaniyye-i
Halvetiyye’nin kollarindan olan bir tasavvuf okuludur. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve
Deyimler Sozligii, s.180.

3! Mevleviyye: Mevlana’ya atfedilen ama oglu Sultan Veled (6.712/1322) tarafindan kurulmus bir
tasavvuf okuludur. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s.500.

32 Muslu, age., $5.568-569.

33 Seyh Ebu Abdullah Siraciddin Omer b. Sehy Ekmeliiddin Lahci (6.1349 veya 1397) tarafindan
kurulan tasavvuf okuludur. Bkz. Samil Islam Ansiklopedisi, Halvetiyye maddesi.

34 Muslu, age., s5.570-572.

3 Raifilik, Seyyid Ahmed Radfi (6.1170/1756-7) tarafindan kurulmustur. Ramazaniyye-i
Halvetiyye’nin kollarindan olan bir tasavvuf okuludur. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri SozIigi, s.589.

3% Muslu, age., s.572.



resmi agilislara tasavvuf liderlerini davet etmis ve onlara dua ettirmistir. Tekke

seyhlerini ziyaret etmis ve onlara ¢esitli hediyeler vermistir.”’

I. Abdiilhamit (1774-1789), Naksbendiyye’ye bagli bir padisahtir.
Ayrica sadrazamlarindan Mehmed Pasa, Turhalli Mustafa Efendi’ye intisab

etmistir. ikisi de Mustafa Efendi’ye derin sevgi ve saygi duymaktadirlar.*®

III. Selim (1789-1807) ise Mevlevilik’ten ¢ok etkilenmistir. Tahta ilk
ciktiginda biitiin celebilerin daha oOnceleri oldugu gibi askerlikten muaf
oldugunu ilan etmistir. Ozellikle Mevlevi’lerin sik sik musiki toplantilarina

katilmigtir.*

Ozet olarak ifade edersek; Bu yiizyllda Osmanli padisahlari, daha
onceki asirlarda oldugu gibi tarikat liderlerine biiylik sevgi beslemislerdir.
Onlara her tiirli yardimda bulunarak, ¢esitli vesilelerle iltifatlar etmisler,
hediyeler vermislerdir. Buna karsin genel olarak tarikat liderleri de padisahlara
saygt duymuslar, devletin sikintili zamanlarinda yaninda olmuslardir.
Ozellikle savaslara katilarak askerlere nasihat ederek onlar1 motive
etmislerdir. Ayrica halka savaslara destek konusunda, vaaz ve nasihat

etmislerdir.
B. Tasavvufun Genel Donemleri

Tasavvufu genel olarak ii¢ donemde incelemek miimkiindiir. Bunlar

sirasiyla su sekildedir:
1. Ziihd Dénemi (h.I-IL. yy).
2. Tasavvuf Donemi (h.III-VI. yy ve ortalari).

3. Tarikat Donemi (h.VI yy ortalari).

37 Muslu, age., ss.573-574.
38 Muslu, age., ss.574-575.
3% Muslu, age., $8.575-577.
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Simdi bu donemleri kisaca agiklamaya c¢alisalim:

1. Ziihd Dénemi: Bu donem Asr-1 Saadet’le baslayip, hicri ilk iki
(m.VII. ve VIIL. yy ) asr1 i¢ine alir. Bu donemler arasinda zahidler, yaptiklari
ibadetlerde dilinyaya sirt cevirmeleri ve her tiirli zahidane yasantilarinda
Allah’in nizasmi kazanarak cennete girme ve cehennem azabindan kurtulma
gayesini tagimislardir. Yani onlarin yasantilarinda hakim olan duygu ve
diisince cehennem korkusu ve cennette Allah’in cemalini miisahede etme
timidi idi. Kisaca korkuya dayali ziihd hayati hakim idi. Bu anlamda korkuya
dayali anlayisin en onemli temsilcisi Hasan-1 Basri (6. 110/727)’dir.* Bu
zamanin zahidliginin en onemli merkezi de Basra’dir. Hicri Il.ci asrin en
meshur zahidlerinden birisi de Rabiatii’l-Adeviyye (6.135/752)’dir. O’nun
diisiincelerinin hareket noktasi cennet arzusu, cehennem korkusu degil,
dogrudan Allah’in askidir. Yani Rabiatii’l-Adeviyye tasavvuf tarihinin “ilahi
ask” kavramim kullanan ilk kisidir. Boylece tasavvufi diisliincede bir ¢igir
acacak bir kavrami ortaya ¢ikarmistir. Zamanla “ilahi ask” mefhumu yeni bir

boyut kazanmis ve tasavvuf edebiyatinin ana konularindan birisi olmustur.*!

Bu donemin en meshur zahidleri sunlaridir: Uveys el-Karani
(6.37/657), Cafer-i Sadik (6.148/765), Ebu Hasim es-Stfi (6.150/767),
Siifyan-1 Sevri (6.161/777), Abdullah b. Miibarek (6.181/797), Fudayl b. lyaz
(0.187/802).

2. Tasavvuf Donemi: Bu donem hicri altinct yiizyil ve ortalarina
(m. XI. yy ve ortalar1) kadar olan donemleri igine alir. Bu dénemde Islam
cografyasinin da biiyiimesiyle, zdhidane yasantinin yani sira giderek artan dis
ve i¢ etkilerle birlikte tasavvuf yeni bir boyut kazamaya devam etmistir. Ruh
tasfiyesi ve Alah’a ulasma tasavvufta amag¢ haline gelmeye baslamistir.
Boylece tasavvuf, psikolojik bir boyut kazanmis ve insan ruhu degisik

boyutlariyla tetkik edilerek ruhen kemaéale ermenin yollar1 arastirilmaya

40 Yilmaz, age, ss.101-102.
*! Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, (Seha Nesriyat), Istanbul 1995, 5.97.
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baslanmistir.* Bu donemde Haris el-Muhasibi (5.243/857) eser ve
diisiinceleriyle bircok mutasavvifi etkilemistir. Ugiincii ve dordiincii asirlarda
sufi ve tasavvuf kavramlari ortaya ¢ikmustir. Ayrica islam Tasavvufu’nun bir
ilim olarak tesekkiil ettigi, prensiplerinin kuruldugu, biliyilk mutasavviflarin
yetismeye basladigi ve klasik tasavvuf eserlerinin yazilmaya baslandigi
donemdir. Bu dénemde tasavvuf Ilminin ana konular1 tespit edilmis, sufiler
toplum igerisinde miistakil bir smifi temsil eder hale gelmistir. Kisaca islam

Tasavvufu artik olusmus ve Islam Diisence Tarihi’nde yerini almstir. s

Bu donemin 6nemli mutasavviflart sunlardir: Kuseyri (6.465/1072),
Gazzali (6.505/1111), Zinnin el-Misri (6.245/859), Beyazid-i Bistami
(6.261/874), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), Hallac-1 Mansur (6.309/921).

3. Tarikat Donemi: Hicri altinci ylizyil ve ortalarindan (m. XILyy
ve ortalarindan) giiniimiize kadar olan dénemleri i¢ine alir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi “ziihd” hareketinden dogan tasavvuf, nazari bilginin yeterli
olmadig1 ibadet, zikir, miicadhede ve riyazetle kalbin o konular idrak edecek
berrakliga ulagtirilmasi gerektigi kabul edilmistir. Baslangicta ferdi bir hareket
olan tasavvuf zamanla sistemli bir sekle biiriinmiistiir. Ziihd Ilmiyle meshur
olan sahsiyetler etrafinda sohbet halkalar1 olusmus, onlarin sohbetlerine istirak
edenler, onlarin tavsiyelerine uymuslardir. Bdylece tarikatlar dogmaya
baslamistir. Yani bu donem tasavvufun miiesseselestigi, tarikatlarin ortaya
¢iktigi donemlerdir.* Sunu da ifade etmek gerekir ki, tarikatlarn kuruculari
olarak kabul edilen kisilerin gergekte tarikat kurmak gibi bir diisiinceleri

olmamustir. Onlarin etrafinda kendiliginden olusan tasavvufi gruplardir.®’

Ozellikler m. XI. Asrin baslarinda Gazzali (6.505/1111) nin

gelistirdigi,  sistemlestirdigi  ehl-1  slinnet  tasavvufuyla  tasavvuf

42 Yilmaz, age., ss.111-112.
# Tiirer, age., s.98.
* Mabhir iz, Tasavvuf, haz. M.Ertugrul Diizdag (Kitabevi), 2001 istanbul, ss.20-21.

* Tiirer, age., 5.98.

12



milesseselesmistir.** O zamanin devlet adamlart her ne kadar siyasi bir¢ok
sikint1 yasamisg olsa da XI. yy’dan itibaren devlet ricalinin ve halkin tasavvufa,

sufilere gosterdikleri sevgi ve saygi artarak devam etmistir.

XII. ve XIII. yy tekke, zaviye, seyh, miirid miinasebetleriyle gercek
anlamda ilk tarikatlarin kuruldugu bir donemdir. Abdiilkadir Geylani
(6.562/1166) Bagdat’ta, Ahmet Yesevi (0.562/1166) Tiirkistan’da, Ahmet

Rufai (6.578/1182) ise Basra’da faaliyetlerine devam etmistir.*’
4. Mustafa Efendi’nin Mensup Oldugu Tasavvuf Ekolii.

Tasavvufl hayat hakkinda bu giristen sonra simdi Mustafa Efendi’nin
Naksbendi-Miiceddidi seyhlerinden olmasi1 sebebiyle Naksbendilik ve
Miiceddidilik hakkinda bilgi vermemiz uygun olur.

a. Naksbendilik

Naksbendilikle alakali arastirma yapan arastirmacilar Naksbendiligin
ne zaman ortaya ¢iktig1 ve tarihi siirecini farkli olarak incelemislerdir. Birgok
tasavvufi ekolde oldugu gibi, genel goriise gore Naksbendiyye’nin silsilesi*®
Hz. Ebtbekir vasitasiyla Hz. Muhammed’e dayandirilir.” Hace Ydsuf-i
Hemedani (6.535/1140) su sekilde anlatiyor: “Bu yol, Hz. Ebibekir Siddik’in
(ra) yoludur. Asir be-asir bize ulasmistir ve ta kiyamete dek devam edecektir.
Bu yiizden tiim mii’minler ve sélikler bu seckin yola tabl olmali, bu hanedan
ile sohbet etmeli, onlarin yoluna siiliik edip onlarla bulunmaktan ve iinsiyetten

uzak kalmamalidir.>®

* Y1lmaz, age., 5.129.

" Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Eserleri, Tarikati, (insan Yaymlarr), istanbul 2002,
$s.24-25.

* Silsile: Tarikat geleneginde seyhten seyhe ulasarak tarikat pirine, ondan da yine seyhten seyhe,
boylece Hz. Peygamber’e kadar ulagtig1 kabul edilen manevi zincire silsile denir. Bkz. Mustafa
Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Ankara 2001, s.237.

49 Yilmaz, age., s.22.

% Hace Yusuf-i Hemedani, Hayat Nedir?(Rubetii’l-hayat), ¢ev. Necdet Tosun, (Insan Yaymlari),
Istanbul 2002, s.43.
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Naksbendilik tarihi siire¢ icerisinde farkli isimlerle anilmistir. Bu
stire¢ igerisinde her adlandirmalarda, tasavvufi ekol biraz daha gelistirilmis

hem de yeni esaslar ortaya konmustur.”!

Hz. Eblbekir’den Beyazid-i Bistami’ye (6. 231/845) kadar olan
déneme “Siddikilik” °*, Beyazid-i Bistimi’den Abdulhalik-1 Giicdevani’ye
(6.595/1199) kadar olan dénem ise “Tayfurilik” diye isimlendirilmektedir.
Abdulhalik-1 Gilicdevani’den Bahauddin Naksbend’e(6.791/1389) kadar olan
dénem ise “Hécegdniyye” donemidir.”* Bu tarihi siirecte tarikata adin1 veren
Bahauddin Naksbend’den Ahmed-i Faruki Sirhindi’ye (6.1034/1624) kadar
olan dénem Naksbendiyye ismiyle amlmistir.”> Bahdeddin Naksbend kurucu
seyh olarak kabul edilmekte olup, tarikat Bahdeddin Naksbend’in halifeleriyle
miiesseselesmis, gelismis ve ¢esitli bolgelere yayilmigtir. Sirhindi’den Halid-i
Bagdadi’ye (6.1242/1827) kadar olan doneme ise “Miiceddidiyye” ad1 verilir.
Son donem ise Halid-i Bagdadi ile baslayip giinlimiize kadar devam eden

dénem ise “Halidiyye” adiyla anilmaktadir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Naksbendiyye tarikati, Muhammed
Bahéaeddin Naksbend Buhari tarafindan kurulmustur. “Sah-1 Naksbend” adiyla
anilan Bahaeddin Naksbend, Buhara yakinindaki Kasr-1 Arifan’da dogdu.
Heniiz ii¢ giinliik bir cocuk iken Kasr-1 Arifan’a gelen ve orada iki-ii¢ ay
ikamet eden Baba Muhammed Semmasi (6.740/1339) tarafindan manevi
evlatlarindan biri olarak evlat edinildi.’’ Semmasi’nin kendi ifadesi soyledir:

) . . U 7'
“Benim dokuz oglum vardir, sen onuncusun ve hepsinden daha iistiinsiin.

31 Yilmaz, age., s.22.

52 Muslu, age., s.230.

>3 Simgek, age., s.50.

> Muslu, age., s.230.

> Simsek, age., 5.43.

56 Tosun, age., s.31.

> Ayni eser, s5.97-100.

¥ Fuad Kopriilii, Tirk Edebivati’nda Ilk Mutasavviflar, (Diyanet isleri Baskanligi Yayinlar), Ugiincii
Basim, Ankara 1976, s.109.
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Baba Semmasi’nin sik sik Kasr-1 Arifin’a gelmesinin sebebi Bahdeddin
Naksbend’in babasinin, Semmasi’nin sevdigi miiridlerinden biri olmasidir.
Cocuklugundan itibaren tasavvuf camiasinda biiyliyen Bahdeddin Naksbend,
manevi egitimini Baba Semmasi’nin goérevlendirdigi Emir Kiilal
(6.772/1370)’den almustir.”” Bu yiizden Bahdeddin Naksbend’in sohbet ve
irsad seyhi Emir Kiilal, Uveysi miirsidi ise kendisinden yillar 6nce vefat etmis
olan Abdiilhalik Giicdiivani’dir.*® Manevi miirsidleri arasinda Giicdiivani’nin
Bahéaeddin Naksbend iizerinde etkisi daha biiyiik oldugu muhakkaktir. Ciinkii

Emir Kiilal’in Cehr-i zikri yerine Giicdiivani’nin hafi zikrini tercih etmistir.®'

Bahdeddin Naksbend, Hanefi Mezhebi’ne mensup bir sufl idi.
Naksbendi Tarikati’nin en 6nemli konusu ise sohbet ve rabitadir. Bahaeddin
Naksbend sohbeti “Bizim yolumuz sohbettir.” seklinde; Rabitay1 ise “Seyhin
gvabinda seyhle birlikte olma” olarak ifade etmistir.® Yine zikir yapmaktaki
amaci ifade ederken de; “Zikir yapmaktaki maksat Kelime-i Tevhid’in

)

hakikatine erismektir.”  ifadesini kullanmuistir.”* Hocast Emir Kiilal’in

kendisini serbest birakmasiyla yedi y1l Mevlana Arif ile, alt: y1l da Halil Ata
ile sohbet etmistir. Halil Atd ile sohbetini kendisi soyle anlatir: “Ilk
zamanlarimda riiyamda Hakim Atd 'nin beni bir dervige ismarladigint gordiim;
Saliha bir ceddem vardi, ona riiyami naklettim,; Tiirk seyhlerinden nasibim
oldugu seklinde tabir etti. Bir giin, o riiyamda gordiigiim dervigse pazarda
rastladim, lakin miilakat edemedim. Aksam evime birisi geldi. Dervis Halil
denen o dervisin benimle goriismek istedigi soylendi. Niyaz ve sevkle derhal

meclisine vardim. Eski riiyami anlatmak istedim, Tiirk¢e olarak esasen

kendisine onun malum  bulundugunu anlatti. Tesadiif o dervisi

59 Hamid Algar, “Naksbendi Tarikati 'nin Tarihine Kisa Bir Bakig”, Tirkiye Giinligi Fikir ve Kiiltiir
Dergisi, cev. Kadir Ozkdse, Mart-Nisan 1997, say1:45, 5.126.

60 Yilmaz, age., s.258-263.

6!z, age., s.199.

62 Yilmaz, age., s.262.

53 Mehmet Necmettin Bardake1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, (Fakiilte Kitabevi), Isparta 2000,
s.204.
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Maveratinnehir’e hiikiimdar yapti. Sultan Halil tinvanini aldi. Benimle o
zamanda miilakat etti ve sefkat gosterdi. Bana gah litf ve gah unf ile tarikat
adabint ogretti. Alti sene bu suretle yanminda kaldim. Feyz ile suliikte ¢ok
terakki ettim. Halk arasinda onun hizmetinde bulunurdum. Yalniz iken
mahrem-i hass idim. Muahher Sultan Halil’in saltanati haleldar oldu. Bir
lahzada o eski devletten eser kalmadi. Bunu gériince gonliim diinya isinden

tamamen sogudu. Buhdra’ya gelip civar kéylerden birinde sdkin oldum.”*

Bahdeddin Naksbend h. 791/m. 1389 yilinda vefat etmis ve Kasr-1
Arifan’a defnedilmistir.®® Hayatname isimli bir manzumesi, Delili’l-Asikin

adinda bir tasavvuf kitab: vardir.%

Naksbendiyye, Bahdeddin Naksbend zamanindan itibaren artarak
yayginlik gostermis, Tiirkistan, Anadolu ve Hindistan’a kadar uzanan ¢izgide
en yaygin tarikat konumuna yiikselmistir. Anadolu’da Naksiligin gercek
anlamda yayillmasini saglan ilk seyh, Simav’li Molla Abdullah Ilahi
(6.896/1491)"dir."”

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Naksbendiyye’nin bir diislince olarak
ne zaman ortaya ¢iktigini kesin olarak bilemiyoruz. Ancak kurumsallagsmasi ve
sistematik hale gelmesi Ahmet Yesevi (6. 562/1166) ile ayn1 seyhten feyz alan
Abdiilhalik Giicdiivani ile olmustur. Gilicdiivani tasavvufi egitimini Hace
Yusuf-i Hemedani’den (6.535/1140) tamamlamistir. Ayrica “Kelimdt-1
Kudsiyye veya Kelimat-1 Naksbendiyye” adiyla bilinen ve Naksbendiyye’'nin
temelini olusturan on bir prensipten sekizini olusturmus ve gelistirmistir.68 Bu
sekiz prensip sunlardir: 1- His der Dem, 2- Nazar ber Kadem, 3- Sefer der
Vatan, 4- Halvet der Enclimen, 5- Yad Kerd, 6-Baz Gest, 7- Nigah Dast, 8-
Yad Dast.

% Kopriilii, age., ss.109-110.
65 Algar, age., s.127.

5 iz, age., 5.200.

67 Tosun, age., ss.270-271.
% Simsek, age., s.37.
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Bu sekiz prensibe ek olarak Bahaeddin Naksbend’in ii¢ prensibi de
sunlardir: 1- Vukif-i Zamani, 2- Vukif-i Adedi, 3- Vukif-i Kalbi.

Bu on bir prensibi hakkiyla bilen kisi Naksbendiyye’'nin tasavvufi
diisiincesini daha 1yi anlar ve daha dogru kavrar. Bu prensiplerin temel esprisi
hafi zikir olarak yapilmasidir. Bdylece kendisinden sonra gelen Naksbendilere

ornek teskil etmistir.
b. Naksbendiligin On Bir Prensibi

Simdi Abdiilhalik Giicdiivani’nin olusturdugu bu sekiz prensibi ve
Bahdeddin Naksbend’in olusturdugu 1i¢ prensibi sirasiyla incelemeye

calisalim:

1. Hias der Dem: Farsca bir kelime olup her an uyanik olmak
demektir.®” Alinan her nefeste, kisinin kendini Allah’in huzurunda hissetmesi,
uyanik kalmasidir.”® Yani her nefes alig veriste Allah ile beraber olmasi, her
seyde Allah’in tecellilerini miisahede etmesidir.”' Nefes alip vermesini
o0grenmesi sufinin baslangic makamidir. Béylece hem ruhen hem de bedenen

kendisini manevi sefere hazirlamis olur.

2. Nazar ber Kadem: Arapca ve Farsca kelimelerden olusan bir
kelimedir. Ayaga bakmak anlamina gelir.”* Buradaki amac diisiince ve
dikkatin ¢evreye takilip, fikrin dagilmamas: i¢in siirekli ayakucuna bakmaktir.
Boylece siirekli ayakucuna bakan hem harama bakmaktan hem de bos

diistincelerden kurtulur.

3. Sefer der Vatan: Arapca ve Farsca karisimi olan bu kelime,

vatanda yolculuk yapmak anlamina gelir. > Manevi sefer anlaminda kullanilan

69 Cebecioglu, age., s.371.
70 Yilmaz, age., s.260.

7 Tosun, age., s.335

2 Cebecioglu, age., s.540.
7 Cebecioglu, age., s.624.
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bu kelime halktan Hakk’a dogru gitmektir. '* Miiridin her tiirlii k6tii huylardan
temizlenip, iyi huylara dogru sefere c¢ikmasi yani asli vatanina gitmesi

anlaminda kullanilir.

4. Halvet der Enctimen: Farsca bir kelimedir. Toplum ig¢inde, halk
icinde halktan ayr1 olmak anlamina gelir.”> Kendini tam anlanuyla zikre veren
kisiyi en kalabalik yerlerde dahi hi¢bir sey Allah’1 anmaktan alikoyamaz. Yani
kisi bedenen halk ile birliktedir ama ruhen Hakk ile birliktedir.

5. Yad Kerd: Farsca bir kelime olup; zikretmek, hatirlamak gibi
anlamlara gelir.”® Salikin her zaman hem kalbiyle hem de diliyle zikir yapmast
halidir. Zikir énce dille sonra kalble yapilir.”” Dille yapildiginda 6nce dilin,
arkasindan kalbin pasi silinir. Boylece salik murakebe halinden miisahede
haline ytikselir. Gozler yumulur, dil damaga yapistirilir, nefes tutulur ve kalple
“Laildhe illdllah Muhammediin Rastilullah” denilir.”® Buradaki amac; kalbin

stirekli Allah’1 ve Rasulii’nii zikir etmekle mesgul olmasidir.

6. Baz Gest: Geri donmek, vazge¢mek, tekrarlamak anlamina gelen
tasavvufi bir terimdir.” Zikir yapan kimsenin Kelime-i Tevhid’i dili sylerken
génliinde de aymi ciimleyi diisiinmesi anlaminda kullanilan bir terimdir.*® Bu
zikri yapmaktaki amag, zikir yapan kisinin Kelime-i Tevhid’in anlamini iyice

kalbine yerlestirmesi ve hayatinin bir parcasi haline getirmesidir.

7. Nigah Dast: Farsca bir kelime olup; gozii korumak®, muhafaza

etmek, kalbi koétii hatiralardan korumak anlaminda kullanilir.®* Sufi, zikir

[ Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Marifet Yayinlart), istanbul 1999, s.456.
7 Uludag, age., s.221.

76 Cebecioglu, age., s.764.

77 Tosun, age., s.337.

78 Yilmaz, age., s.261.

7 Uludag, age., s.89.

80 Tosun, age., s.337.

81 Cebecioglu, age., s.556.

%2 Uludag, age., 5.409.
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yaparken kalbini ve aklini her tiirlii 1y1 ve kotii diistincelerden arindirir. Duygu
ve disiincelerini kontrol altinda tutarak sadece Allah’1 diistinmesi, aklina hig

bir sey getirmemesi gerekir.

8. Yad Dast: Farsca bir kelimedir. Hatirda tutmak, zihinde tutmak,
anlamlarina gelir.83 Bu mertebeye ¢ikan kisi dili ile ifade etmese bile siirekli
Allah’1 diisiiniir. Allah’in her hal ve durumda kendisini gordiigiinii bilir. Her
zaman Allah’in huzurunda oldugunu bilmesi yani murdkebe halinde

84
olmasidir.

Simdi de sirasiyla yukarida da ifade ettigimiz gibi Giicdiivani’nin

sekiz prensibine ek olarak Nasbend’in olusturdugu {i¢ prensibi anlatalim:

9. Vukiif-i Zamani: Arapca zamani korumak anlaminda

kullanilir.®

Icinde bulundugu zaman {izerinde dikkatini yogunlastirarak
gecmisin muhasebesini yapmak demektir.®® Her zaman ve her halde kendi
kalbinin durumunu bilmesi murdkebe halinde olmasi demektir. Miiridin kendi
hali siikrii mii gerektiriyor yoksa tovbe mi gerektiriyor ona gore

davranmasidir.

10. Vukiif-i Adedi: Arapca sayiya dikkat etmek®’, sayilar iizerinde
durmak®, gibi anlamlara gelir. Amac akli egrilikten korumak, dikkati bir
yerde toplamaktir. Ayrica Kelime-i Tevhid’i tekrar ederken, ii¢, bes,
yedi,...,yirmi bir gibi tekil sayilarla tekrar etmek gerekir.*” Burada asil nemli
olan keyfiyettir. Zikrin sayis1 az olabilir ama zikredilen zata kars1 kalp huzura

sahip olmalidur.

¥ Cebecioglu, age., s.763.
$ Uludag, age., 5.575.
8 Cebecioglu, age., s.760.
86 Tosun,, age., s.338.
87 Cebecioglu, age., s.760.
88 Uludag, age., s.572.

8 Tosun, age., s.338.

19



11. Vukiif-i Kalbi: Arapca kalbe dikkat etmek demektir.”® Zikreden
kisinin her an kalbinde Allah olmasi, Allah’tan gayri hicbir sey olmamasi,
kalbinin stirekli tefekkiirde olmasi gerekir. Bu sekilde kalbine sahip olan kisi
en son fena haline ulasir. Boylece kisi her tiirlii dis etkilerden artik korunmus

olur.

Naksbendiyye tarikati, Bahdeddin Naksbend’den itibaren Tiirkistan,
Anadolu ve Hindistan basta olmak {tizere hizli bir sekilde yayilmistir.
Naksbend’in halifeleri Muhammed Parsa (6.822/1419) ve Alaaddin Attar
(5.802/1400) ile birlikte Maveréiinnehir bolgesinde yayilmustir.”’

Anadolu’ya Naksbendiyye gelmeden oOnce, Ahmet Yesevi ve
halifelerinin biiyiik gayretleriyle Anadolu’da, Tiirkler arasinda yaygin olan
tarikat, Yeseviyye tarikatidir. Ahmet Yesevi’nin Anadolu’ya goc¢ eden
Miisliimanlar arasinda biiyiik etkisi olmustur. Hatta Yesevi’nin miiridlerinden
bircogu da bu goglerle birlikte Anadolu’ya gelmis, hem Islamiyet’i hem de
Yeseviyye’yil yaymislar ve Anadolu’nun miisliimanlagmasinda biiytik katkilari
olmustur.”> Yeseviyye tarikatinin Anadolu’da yaygmlik kazanmasmm en
onemli sebebi Ahmed Yesevi’nin Islam esaslar1 ve tasavvuf prensiplerini siirle
anlatmasidir.”® Bahdeddin Naksbend’in tarikatinin miesseselesmesiyle birlikte
Anadolu’da hakim olan tasavvuf ekolii Naksbendiyye olmustur. Yesevi
kaynaklarmin ¢ogu Farsca’dir. Bu yiizden 6zellikle Fars¢a konusan sehirlerde
yaygindir. Ama Naksbendiyye Ozbekler, Tatarlar, Tiirkmenler, Kazaklar,
Kirgizlar arasinda yayginlik gostermistir. Bunun yani sira Naksbendiyye

imam-1 Rabbani (5. 1034/1624) ile Hindistan bolgesinde de yayilmustir.”*

% Cebecioglu, age., s.760.

o Yilmaz, age., s.262.

2 Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, Damla Yaymevi, Istanbul 2001, s. 74.

% Simsek, age., s.40.

% [brahim Edhem Bilgin, Devrimci Sifi Hareketleri ve Imam-1 Rabbani, Kiiltiir Basin Yayin Birligi,
Istanbul 1989, s.59.
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Bu iki tarfkat aslinda kok olarak birbirine yakin tarikatlardir. Ciinkii
Hoca Naksbend, Yesevi seyhleri Baba Muhammed Semmasi ve Halil Ata’dan
tasavvuf egitimi almistir. Yani Yesevilik tesirinde gibi diger yandan da
Abdilhalik  Gucdivani’nin, Ahmet Yesevi’nin halifesi olan Yusuf
Hemedani’nin halifesi olmasidir. Bu ve buna benzer bircok yonden Yeseviyye
ile benzerlik gosterir. Bu benzerlikleri yliziinden de Naksbendiyye Anadolu’da
daha kolay yayilmustir. >> Bu benzerliklerinin yaminda temel farklar ise;
Yesevi tarikatinin agik zikri, Naksbendiyye’de de gizli zikri tercih

etmeleridir.”®

Yukarida da ifade ettigimiz gibi ilk defa Abdullah Ilahi tarafindan
Anadolu’da yayilma imkan1 bulan Naksbendiyye’nin Anadolu’daki en biiyiik
etkisi 11ahi’nin Buhéra’dan gelirken getirdigi, refakatgisi Seyh Ahmed Buhari
(6.1141/1829) ve Mevlana Halid-1 Bagdadi (6.1242/1827) tarafindan
saglanmustir.”’ Ayrica Abdullah Dihlevi (6.1240/1824) ve halifesi Mevlana
Halid Bagdadi ile Naksbendiyye tarikati Halidiyye adiyla meshur olmustur.
XIX. yy Islam diinyasmin, ozellikle Bagdadi’nin Anadolu’ya gondermis
oldugu halifelerinin de etkisiyle Anadolu’nun da en yaygin tarikati haline

gelmistir.”®

Naksbendiyye tarikatinin asagida siraladigimiz gibi bir ¢ok kolu ve

temsilcisi vardir.
Naksbendiyye tarfkatinin subeleri:
- Ahrariyye: Kurucusu: Ubeydullah-1 Ahrar (6.895/1490).

- Kasaniyye: Kurucusu: Semseddin Ahmedii’l-Kasani (6.949/1542).

% Kopriilii, age., s.110.

% Algar, age., s.125.

7 Ayni eser, s.131; Bardake, age., s.205.

% Abdurrahman Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, (Kitabev), Istanbul 2000, ss. 210-
211.
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- Muradiyye: Kurucusu: Seyh Muhammed Murad b. Ali b. Davud
b. Kemaleddin el-Hanefi el-Buhari (6.1132/1720).

- Mazhariyye: Kurucusu: Sah Semsiiddin Habibullah Can-1 Canan-1
Mazhari Dehlevi (6.1195/1781).

- Camiyye: Kurucusu: Nureddin Abdurrahman. Ahmed b.
Muhammed el-Cami (6. 817/1492).

- Miiceddidiyye: Kurucusu: Ahmed-i Sirhindi (6. 1034/1624).

Halidiyye: Kurucusu: Halid-1 Bagdadi (6. 1242/1827).
c. Miiceddidiyye

Miiceddidiyye, Muhammed Billah (5.1013/1603)’m* en 6nemli
halifelerinden biri olan Imam-1 Rabbani (6.1034/1624)’nin diisiinceleri
cercevesinde, Naksbendilik i¢inde gelisen tasavvufi bir ekoldiir.
Miiceddidiyye ismi Sirhindi’nin Miiceddid-i elf-1 sani (ikinci bin yilin
yenileyicisi) unvanma atfen olusturulmustur. '®" Sirhindi, Naksbendiyye
ekoliine ait baz1 eylem ve diisiinceleri yeniden yorumlayarak gelistirmistir.
Sirhindi’ye gore Miisliiman bir kisinin din-i hayatinda esas olan Islami
hiikiimlere uymaktir.'”" Stfi her hal ve vakitte bu hiikiimlere uymakla

yiikiimlidir, '*

Mutasavviflarda ortaya g¢ikan bazi haller din-i hiikiimlere
aykir1 goriildigi zaman, bu hallerden vazgegilmeli ve temel esaslara

uyulmalidir.'®

Bu giristen sonra genel hatlariyla XVIII. yy’daki tasavvufl hayattan

bahsedelim.

% Naksbendiyye nin Hindistan bolgesinde yayilmasinda etkisi olan bir seyhtir.

100 Simsek, age., s.53; Algar, age., s.132.

1" Ahmet Faruki Sirhindi, Mektubat Terciimesi, terc. Hiiseyin Hilmi Isik, (Isik Kitabevi), Istanbul
1977, s.84;

12 Sirhindi, age., 5.36

19 Ayni eser, 5.289; Simsek, age., 5.55.
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XVII. yiizyildan itibaren duraklama devrine giren Osmanli, XVIII.
yy’la birlikte gerileme donemine girmeye baslamgtir. Ozellikle bu yiizyilda
tekke-medrese kavgasimn ¢ok siddetli olarak yasandigi dénemdir.'™ Diger

alanlarda oldugu gibi tasavvufi alanda da gerileme oldugu anlasilmaktadir.
C. Mustafa Efendi’nin Yasadig1 Turhal’a Genel Bakis

Mutasavvifimiz Mustafa Efendi, yaptigi irsad faaliyetleri ve
hizmetleri ile XVIII. yy’da, yetistirdigi halifeleriyle de XIX. yy igerisinde
onemli bir yer tutmustur. Mutasavvifimizin yasamis oldugu yer olan Turhal,

Anadolu’nun sirin ilcelerinden birisidir.'®

Turhal’in ne zaman kuruldugu hakkinda kesin bir bilgimiz yoktur.
Ancak Turhal Kalesi’nde (Dengiboz Kalesi) bulunan iki kitabeden, MO. 3000

106
Bazi

yillarinda Stimer’ler tarafindan kuruldugu tahmin edilmektedir.
tarihgilere gore de Turhal Kalesi ve civarinda Tiraller-Tirgal-Turgal isminde
bir kavim yagsamistir. Burada sunu ifade etmek gerekir ki Turhal’in isminin
nereden geldigi hakkinda halk tarafindan farki sekillerde rivayetler de anlatilir.
Ayrica bu rivayetler genelde Kesikbas Tiirbesi ile de alakalidir. Rivayetlerden
bir tanesi sOyledir: “Biiylik bir savasta kahramanlarimizdan birinin basi
govdesinden ayrilir. Kesilmis olan bas yuvarlana yuvarlana sehrin digindaki

kopriiye kadar gelir. Bu garip basi goren halk Kesikbas’a: “Dur!.... Kal!...”

diye seslenir. Kesilmis olan bas bir daha hareket etmez. Daha sonra bu mekana

104 Simgek, age., s.145

195 Karadeniz Bélgesi’nin, Orta Karadeniz Béliimii’nde yer almaktadir. 911 km yiiz 8l¢iimii ve 493
rakimi olan Turhal; 40-18” kuzey enlemi, 36-06’ dogu boylanu iizerinde bulunur. I¢ Anadolu’yu
Karadeniz’e baglayan Tokat-Amasya yolu iizerindedir. Kuzeyinde Amasya, Tokat’in Erbaa ilgesi;
giineyinde Pazar ilgesi; Batisinda Zile il¢esi; Dogusunda Tokat bulunmaktadir. 1944 yilinda ilge
olan Turhal; 6 belde, 47 kdy, 30 mahallesiyle Tokat’in en biiyiik ilgelerinden biridir. Ayrica
Yesilirmak gibi biiylik bir akarsu Turhal’in sehir merkezinin i¢inden ge¢mektedir. Turhal
Ovasr’nin {izerinde bulunan ilce, sehir merkezinden Yesilirmak ile de I¢ Anadolu’nun
ekonomisine de biiyiik katkida bulunmaktadir. 2000 yili niifus sayimina gore koyler de dahil
olmak {izere 131 bine yakin niifusuyla da Tiirkiye’nin 45 ilinden daha biiylik bir ilgesi
konumundadir.'® (Bkz. Sekil 19) Erdog, age., s.12.

% Erdog, age., s.12.
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bir tiirbe bir de mescit yapilir. Yerlesim yerinin adi da “Dur Kal” zamanla

Turhal halini alir.”!?’

Pontus ve I¢ Anadolu’nun baglanti noktasinda yer alan Turhal ve
civar1 tarih igerisinde bircok medeniyete besiklik yapmustir. Sirasiyla
Stimerler, Hititler, Etiler, Frigyalilar, Persler ...vb. bir cok uygarlik bu bolgede
kurulmus ve bolgeye hakim olmuslardir. MS 395 Roma Imparatorlugu’nun
ikiye ayillmasiyla; Amasya ve Turhal yoresi 1074 yilina kadar Dogu Roma
Imparatorlugu’nun hakimiyetinde kalmistir. 1074 yilinda Tokat ve Amasya
topraklar1 Danismend Ogullar1 tarafindan alinmugtir. Selguklu hiikiimdar: 1.
Mesut ve I. Kiligarslan ile Danismend Ogullar1 arasinda bu bdélge icin uzun
siire kanli miicadeleler devam etmistir. Ancak Amasya ve Tokat civar1 1144
tarihinde Konya’daki Selguklu idaresine baglanmistir. 1156 yilinda 1.
Mesut’un 6liimiiyle Selguklu Devleti ii¢ bolgeye ayrilinca Amasya ve Sivas
bolgesi Nizamettin Yagbasan’in eline ge¢cmistir. Nizamettin Yagbasan 1192
yilinda vefat edince oglu ve Tokat Meliki Riiknettin Siilleyman kardeslerini
yenip devleti tekrar toparlamistir. Riiknettin Stileyman da 1204 yilinda vefat
edince, yerine Selcuk beylerinin de c¢agrisiyla Bizans’a kacan Giyaseddin
Keyhiisrev hiikiimdar olmustur. Tabii ki bdylece Tokat’ta Selguklu Devleti
sinirlart igine girmistir. Giyaseddin Keyhiisrev’in yerine gecen Izzeddin
Keykavus’u Tokat wvalisi Alaaddin Keykubat tanimamistir. Ancak
kardesleriyle girdigi savasi Alaaddin Keykubat kaybeder. Bdylece Izzeddin
Keykavus’un 6liimiiyle Tokat valisi Alaaddin Keykubat 1210 yilinda Selguklu
hilkkiimdar1 olmustur. 22 yil gibi uzun bir zaman hiikiimdarlik yapan
Keykubat’tan sonra Selguklu Devleti dagilmaya baslamistir. Daha sonraki
yillar Tokat ve civari Ilhanlilar’in hakimiyetine girmistir. Ilhanlilar’dan sonra
bir siire de Rumlarin eline gegen Tokat ¢evresi 1301-1302 yillarinda su an
Turhal ¢arsisinda da tiirbesi bulunan Emir Mehmet Nurullah tarafindan alinir.
1335 yilinda Tokat, Eratna Ogullar’'na sonrada 1391 yilinda Kadi

Burhaneddin’e baglanir. 1392 yilinda da Tokat ve ¢evresinde bulunan beylerin

" Mehmet Emin Ulu, Alperenler Cenneti (TOKAT), istanbul 2004, 5.208.
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ortak karariyla Tokat, Yildirim Bayezit zamaninda Osmanli’ya baglanmak
ister. Ancak Kadi Burhaneddin ile Osmanli padisaht Celebi Mehmet arasinda
uzun sliren savaglar olur. Bu savaglarin Turhal Ovasi’nda oldugu tahmin
edilmektedir.'® Sonraki yillar da Tokat, Turhal, Amasya, Sivas Osmanl

topraklarina baglanmistir.

1% Mehmet Yasar Ugurlu, Diinii Bugiinii ve Her Yonii ile Turhal, Turhal 1993, s.13.
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BiRINCI BOLUM
I. TURHAL SEYHI MUSTAFA EFENDI(6.1794) HAYATI
A. HAYATI

XVIII. yy’da Tokat-Turhal civarinda yasamis olan Mustafa
Efendi’nin cocuklugu ve gencligi hakkinda ayrintili bilgiye sahip degiliz.
Yeniceri kokenli fakir bir ailede, Tokat’in Turhal ilgesi’nde'® diinyaya
gelmistir.'"’ Dogum tarihini kesin olarak bilmedigimiz Mustafa Efendi’nin

112

babasinin adi Ibrahim''', baska bir kaynakta da Mahmut olarak

gegmektedir. Mustafa Efendi’nin medfun bulundugu tiirbedeki sandukalardan
iki tanesi hanimlarina, diger iki tanesi de ¢ocuklarma aittir.'”® (Bkz. Sekil 20)
Bu bilgiye dayanarak erkek ¢ocugu olmadigi bilinen Mustafa Efendi’nin iki
evlilik yaptigi ve birisinin adi Zeynep olan iki kiz c¢ocugu oldugu

bilinmektedir.'*

Mustafa Efendi, XVIII. yy’da yasayan, medrese mezunu, on yedi

115

Naksbendi seyhlerinden bir tanesidir. Egitim hayatina Amasya’da

19 XVIII. yy’da Turhal, Sivas ilinin nahiyesi idi.

"% Abdurrahman Akifzdde (Amasyal), et-Tezkirat-u, bi’l-Mecmu’ fi’l-Meshudi ve’l-Mesmu, Millet
Ktp., Ali Emiri Arabi, nr.2227, terc. Hikmet Ozdemir, (ilmi Hizmetler Vakfi Yayinlar), Istanbul
1998.

"1 Seyh brahim Oglu Hact Mustafa Vakfiyesi, Tokat Vakiflar Bolge Midiirligii, 197140/2781 sayili
emriyle, Kii¢iik Evkaf-1 Hamis Defteri, s.346.

"2 Ahmet Cahit Haksever, “Turhalli Mustafa Efendi ve Bazi Tasavvufi Kavramlara Yaklasimi,”
Tasavvuf [lmi ve Akademi Arastirma Dergisi, Ankara 2004, y1l 5, s.13, s5.363-381.

' Tiirbenin igerisinde astli bulunan, kim tarafindan yazildig1 belli olmayan niisha.

"4 Ayni yer.

"> Bkz. 18.yy’da yasayan medrese mezunu olan seyhler sunlardir: 1. Mustafa Ef. (6.1120/1708), 2.
Fazlullah Ef. (6.1121/1709), 3. Arabzade Muhammed Ef. (6.1130/1717), 4. Abdiilkebir Ef.
(6.1131/1719), 5. Murad Buhari (6.1132/1719), 6. Mehmed Seyhi Ef. (6.1144/1731), 7. Mehmed
Emin Tokadi (6.1158/1745), 8. Abdullah Ef. (6.1159/175), 9. Neccarzdde Mustafa Ef.
(6.1159/1746), 10. Mehmed Said Ef. (6.1175/1761), 11. Abdilkerim Ef. (6.1183/1726), 12.
Koseci Ahmed Ef. (6.1195/1780), 13. Turhal Seyhi Mustafa Ef. (6.1197/1782), 14. Beyzade
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baslamis, Istanbul’da devam etmistir. Gercek anlamda tasavvufa intisabi
bircok kaynakta gectigi lizere Sam’da olmustur. Miirsid-i kamil bulmak
imidiyle gittigi Sam’da''® Ali el-Muradi (6.1184/1770)’ye intisap etmistir.'"”
Sam’da, bulundugu bu siire icinde Peygamber Efendimiz’in manevi isaretiyle

Kudiis’e gitmistir.'"®

[Imi tahsilini tamamladiktan sonra Turhal’a donmiistiir. Burada Ali
el-Muradi’nin halifeligini yapan Mustafa Efendi, miiderrislik ve irsad vazifesi

ile de mesgul olmustur.'”

Turhalli’nin ilim alanindaki engin diisiinceleri;
goniil diinyasindaki sonsuzluk denizinin sirlarina vakif olmasi, O’nun zahiri ve
batini ilimlerde “allame-i cihan” linvaniyla taninmasina sebep olmustur. Kesf
ehlindendir, cihada ve tehecclide ¢ok diiskiindiir. Seher vakitlerini devamli

zikir ve ibadetle gegirmistir.m

Osmanli-Avusturya (Nemge) savasinin ¢ikmasi nedeniyle Padisah I.
Mahmut, biitin Anadolu seyhlerini manevi destek amaciyla Istanbul’a
cagirir.'”! Sivas valisi, Mustafa Efendi’ye haber gondererek Istanbul’a
gitmesini ister.'”> Bu sirada Mustafa Efendi, Kesikbas Camii ve Tiirbesi’ni
yaptirmakla mesguldiir. (Bkz. Sekil 21) Camii ve tiirbenin insaatina
baslamasi, Peygamber Efendimiz (sav)’den alinan bir emirle su sekilde oldugu
halk tarafindan anlatilmaktadir: “Bugiin tiirbenin bulundugu yer o zaman
daglik imis. Turhalli irmagin kenarinda biraz oturup abdest alip, namaz kilmas.
Bu arada Peygamberimiz’le, goniil rabitasiyla konusmus. Peygamberimiz

(sav), Mustafa Efendi’ye hitaben: “Ya Mustafa! Burada benim sahabelerimden

Mustafa Ef. (6.1200/1785), 15. Miistakimzade Sadeddin (6.1202/1787), 16. Mehmed Siddik Ef.
(6.1208/1794), 17. Muhammed Sadik Ef. (6.1209/1794), Bkz. Muslu, age., s.641.

"1 Turhalli, age., Yahya Tevfik, vr.75b.

"7 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Bizim Biiro Yaynlari), c.1, Istanbul h. 1333, 5.108.

"8 Turhalli, aym yer, vr.75b.

19 Akifzade, age., 5.239.

120 Uly, age., s.211.

21y Mustafa Keskin, “Turhal-Yesilyurt ve Sulusaray Iicelerinde Halk Dindarhiginin Bir Boyutunu
Olusturan Ziyaret Inan¢ Ve Uygulamalar”, FUIFD., Elaz1g 1999, say1:4, ss.185-201.

12 Ulu, age., s.215.
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Kesikbas yatiyor. Bunun tiirbesini yap.” demistir. Ertesi giin Kesikbas’in
kabrini bulamayan Turhalli, tekrar Peygamber Efendimiz (sav)’e miiracaat
etmis. Peygamber Efendimiz (sav), gece riiya Aaleminde Kesikbag’in
bulundugu yeri bildirmis. Mustafa Efendi, ayni isareti kendi eliyle yapmis.
Sabah kalktiginda isaret ettigi yeri kolayca bulmus. Kesikbas’in gdévdesiz

basim1 cikarmis. Once tiirbeyi sonra da kirk kisilik iki kubbeli mescidi

yapml$-” 123

Sonradan yapilan ve bugiinkii caminin i¢inde, mescidin kapis1 hala
bulunmaktadir. Turhalli mescitten sonra minareyi yaptirmaya baslamis. Tam
bu sirada Osmanli ile Avusturya savag halindeymis. Ordunun yenileceginden
cekinen Osmanli padisahi sehirlere haber gondererek, Anadolu’daki manevi
sultanlar1 Istanbul’a davet etmis. Sivas valisi, Mustafa Efendi’ye haber
gondererek, Istanbul’a gitmesini istemis. Padisah manevi sultanlara, savasin
ancak goniil erlerinin dualariyla, yardimda bulunmalari halinde kazanilacagini
sOylemis. GOniil sultanlar1 aralarinda yaptiklar1 istisareyle ii¢ kisinin
se¢ilmesine karar vermisler. Bu ii¢ kisiden birincisi Mustafa Efendi olmus. Bu
secilen ii¢ kisinin baskani da Mustafa Efendi olmus. Mustafa Efendi
baskanliginda manevi komutanlar ordunun biiyiik bir hazirlik yapmasini temin
etmigler. Hiicum emri kusluk vakti verilmis, ikindi vaktine dogru savas
Osmanli’nin zaferiyle sonuglanir. Bu duruma memnun olan padisah, Mustafa
Efendi’ye hediye olarak Turhal’in Dazya Koyli’niin arazisini vermis. Mustafa
Efendi ise daha sonra Dazya Koyli’niin biitiin gelirlerini ve miilkiyetini
Turhal’daki yaptirdigt medrese ve tekkeye bagislamistir. Mustafa Efendi
savastan sonra Turhal’a gelerek caminin ingaatina kaldigi yerden devam

59124

etmistir. Su an tlirbesinde bulunan hirkanin O’na ait oldugu ve hirkadaki

kursun izlerinin bu savastan kaldig1 soylenmektedir.'* (Bkz. Sekil 22)

123 Keskin, agm., ss.185-201.
124 Uly, age., ss.214-215.

125 Keskin, agm., s.191.
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Vefat tarihi hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler yer almakla
birlikte'*® h.1205/m.1790’da kendisine “Cizye malindan yeterli miktarda
verilmesi” seklindeki arsiv belgesi kendisinin bu tarihe kadar hayatta

oldugunu gostermektedir.'”’

Ayrica vefatindan bir yil sonra h.1209/ m.1795
yilinda padisah tarafindan kizi Zeynep Hatun’a tevliyetnime verilmistir.'*®
Camii girisindeki sonradan yazilan Tiirkg¢e kitabede ise 6liim tarihinin h.1208/
m.1794 oldugu yazilidir. Bu bilgiler 1s18inda Mustafa Efendi’nin vefat

tarihinin 1794 oldugu anlasiliyor.(Bkz. Sekil 23)

II. TURHALLI MUSTAFA EFENDI’NIN TASAVVUFi
HAYATI ve ESERLERI

A. HOCALARI VE TASAVVUFA INTISABI

[lim tahsiline Amasya’da baslayan Mustafa Efendi, Istanbul’da
devam etmistir. Istanbul’daki tahsilini Seyyid Serif Ciircani’nin (6.1413-1414)
feraizinden tamamlamistir. ' Ayrica Sivas’ta bir seyhten ders aldig
kaynaklarda yer almakla birlikte, bu seyhin kim oldugu bilinmemektedir.'*
Istanbul’daki tahsil yillarinda baz1 seyhlerle goriistiigiinii ifade eden Turhalli,
higbir seyhe intisab etmemistir. Bu sebeple miirsid-i kadmil’ini bulmak
amaciyla Sam’a gitmistir."*' Sam’da Ali el-Miradi’ye (6.1184/1770) intisab

etmis ve ondan icizet almustir.'*

126 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri adl1 eserinde vefat tarihini 1782 olarak vermektedir,
s.108; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18.yy) adli eserinde 1782-1783 olarak
vermektedir, s.239; Simsek, Osmanli’da Miiceddidilik adli eserinde 1782 olarak vermektedir,
s.155; Keskin, FUIFD., Elaz1g, 1999, say1:4’de 1794 olarak vermektedir. s.191; Haksever, vefat
tarihini 1790’dan sonra olarak vermektedir. s.365.

127 Osmanli Arsivleri, Dosya No: 210, Gomlek No: 11288, Fon Kodu: Hat; Bursali age., c.I, s.108;
Haksever, age., $.365.

128 Tiirbenin igerisinde asili bulunan, kim tarafindan yazildig1 belli olmayan niisha.

129 Keskin, age., s.191.

130 Haksever, age., s.213.

131 Turhalli,age., Yahya Tevfik, vr.75b.

2 Simsek, age., s.155; Muslu, age., s.239; Akifzade, age., s72; Bursaly, age., s.108; Haksever, s.364.
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1. Ali el-Muradi (6.1184/1770)

Ali b. Muhammed Bahdeddin b. Muhammed Murad-1 Buhari
1132/1720 yilinda Sam’da dogmustur. Ilk dini egitimini babas1 Muhammed
Bahaeddin’den (6.1169/1755) aldiktan sonra, Abdulgdni en-Nablisi
(6.1144/1731) gibi Sam, Mekke ve Medine’de birgok alimden dini ilimler

33 {lim tahsilinden sonra Sam’da Hanefi fetva makamina

tahsil etmistir.
getirilmistir. Babasiyla birlikte zaman zaman Anadolu’ya seyahatlerde
bulunan Ali Efendi, Siileymaniye Medresesi’'nde de ders okutmustur.
Babasindan icazetini tamamlayan Ali Efendi, 1184/1770 yilinda Sam’da vefat
etmistir. Ayrica Mustafa Efendi’den bagka, Seyhiilislam Yahya ve Sehit Ali

Pasa da Ali el-Muradi’ye intisab etmistir."**
2. Eserleri

- Er-Ravzu’r-Raiz Fi‘adem-i1 Sihhati Nikahi Ehlis-Stinne 1i’r-

ap 135
Reviafiz.

- el-Kavlu’l-Miibini’r-Racth‘inde Fekdi’l- ‘asabat Tezvicu Uli’l-
Erham Sahih."®

R Ae 137
- Methimu Feraiz.

Bursali Mehmet Tahir, Uskiidar’da gérdiigii bir tomarda, Mustafa
Efendi’nin Halveti tarikatinin, Sabaniyye kolundan da hilafet aldigim

kaydetmektedir.'*®

Mustafa Efendi eserinde Peygamber Efendimiz (sav)’in kendisine

ruhaniyetle zuhur ettigini, kendisini Ism-i Celal ve Kelime-i Tevhid ile terbiye

13 Simsek, age., s.135

134 Ayni eser, 5.136

135 Atatiirk Ktp., Osman Ergin Yazmalari, no: 1149.
136 Amasya Bayezid Ktp., n0:974.

7 Ayni yer, no: 1737.

%8 Mehmet Tahir, age., s.108
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ettigini ve Sam’da oldugu siire i¢inde irsada ehil olduguna dair icazet verdigini

sdylemektedir.'*
B. TURBESI

Mutasavvifimiz Turhal’a dondiigiinde Yesilirmak’in giineyinden
batiya ve batidan kuzey istikametine kivrildig: yere, tiirbesi ile kirk cemaatlik
mescit ve mescidin giliney tarafindaki kisma bir daire yaptirmistir.
(h.1172/m.1762)"*® Aym yerde h.1175/m.1762 tarihinde kirk iki basamakl
kesme tastan minare ile h.1180/m.1767 yilinda, 160 kisilik tek kubbeli, biiyiik
bir camii yaptirmistir. Cami igerisine bakan taraftaki pencerelerde kafes
vardir. Cami dogu-bati tarafinda, ii¢ basik kemer {izerine oturtulmustur.
Tirbeden cami igcine agilan bir kap1 vardir. Ayrica caminin ara giris kapisi
olan ve tarihi degeri biiyiik olan bir kap1 daha mevcuttur. Kabartma ve oyma
siislerle siislenmis kapi, su an sacla kaplidir. Bunun sebebi de zamaninda
hirsizlarin saldirisina ugramig ve kirilmistir. Bu ara kapi lizerinde caminin kim
tarafindan yaptirildigin1 gosteren bir kitdbe vardir. Ayrica caminin ¢esitli
yerlerinde iki kitabe daha vardir ki; birisi minare girisinde, digeri de sonradan

eklemelerle igeride kalan ana kapinin {izerindedir.
Minare girisindeki kitdbede sunlar yazmaktadir:
“Te’ala-Allah zihi cami’ minare
Giirtih-1 Naksbendi miicahid miirid-i perhiz-kar
Muhakkik nam-1 Hac1 Mustafa sahibu’l-hayrat
Sene h.1175/m.1761.” (Bkz. Sekil 24)
Igeride kalan ana kapinin girisindeki kitdbede sunlar yazmaktadur.

“ Mescid-1 ala behist emsali bu hayr’iil-makar

139 Mustafa Efendi, age., Ali Emiri Seriyye, vr.16b.

"% Tiirbenin igerisinde asili bulunan, kim tarafindan yazildig1 belli olmayan niisha.
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Ehl-i riyazet miskini mer makt‘ ser
Es-Salat emridir Seyh Hac1 Mustafa

Naksbendi hane bu tarih ¢oziip nazir
h.1180/m.1766. (Bkz. Sekil 25)

Camiden tiirbeye agilan ve suan kapali olan iki kii¢iik sahan vardir.
Bu gecis kapisinda ii¢ adet dor nizdmu siitun vardir. Bu dor nizami siitunlarin
erkek ve disiyi temsil ettigi sdylenmektedir.'*' Cami igerisinde, minber
cikisinin {istlinde ve ana giris lizerinde “Mdsaallah”™ yazisi1 vardir. Ayrica
caminin bitisiginde birde c¢ilehdne bulunmaktadir. Caminin kubbesinde
aydinlatma i¢in her yone bakan iiger adet olmak iizere on iki adet kemerli
pencere vardir. Su an demir bir kap1 ile korunan ve caminin altinda bulunan
bir galeri mevcuttur. Bu galeriden bir tiinelle Yesilirmak’in altindan karsi
tarafa gecilir.'* Cami 1939 depreminden sonra, tiirbe ise 1978 yilinda tamirat

gormustur.

Mustafa Efendi’nin yaptirdig tiirbe bugiin “Kesikbas Tiirbesi” olarak
bilinmektedir. Bu tiirbeye “Kesikbas” isminin verilmesi hakkinda, halk
tarafindan farkli sekilde rivayetler anlatilmaktadir. Bunlardan birkag tanesi su
sekildedir: “Mustafa Efendi, Kesikbas Tiirbesi’nin ne durumda oldugunu
anlamak i¢in istihareye yatar. Manevi alemden isaret gelmeye baslar. Cesetsiz
bir basin tiirbesi oldugu kendisine bildirilir. Bu basin Islam’in Anadolu’ya
yayllma zamanlarinda, Islam ordusunun baskomutanlarindan birine ait
oldugunu anlar. Mana aleminden Mustafa Efendi’ye yapacagi caminin adinin
“Kesikbas” olmasi bildirilir. Mustafa Efendi bu durumu talebelerine anlatir.
Cami hem maddi, hem de manevi bir gayretle talebeler tarafindan en giizel

99143

sekilde yapilarak bitirilir. Bir bagka rivayette su sekildedir: “Mustafa

! Erdog, age., 5.16.
142 Ayni eser, s.17.

3 Ulu, age., ss.211-212.
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Efendi, Sivas’ta bir seyhten ii¢ yil ders alir. Sivas Seyhi, Mustafa Efendi’yi
¢ok sever. O’na: “Seni Ahirzaman Peygamberi (sav)’nin huzuruna
gotiirecegim ve ondan ders alacaksin.” der. Mustafa Efendi: “Peygamberimiz
(sav) hayatta degil ki huzuruna goétiiresin.” diyecek olur. Daha s6z agzindan
c¢ikmadan Sivas Seyhi: “Elbette ki bu ders manevi mekanlarda ve goniillerde
olacaktir.” soziinli soyler. Bu konugmadan sonra Mustafa Efendi Medine’ye
gider. Medine’de madde ile mana arasinda, goniil diinyasinda yolculuk yapar.
Bir y1l boyunca riiya aleminde Peygamber Efendimiz’den ders alir. Peygamber
Efendimiz dersin bitiminde Mustafa Efendi’ye, Sivas’taki Seyhinin yanina
donmesini tavsiye eder. Mustafa Efendi, goniil zenginligiyle Sivas Seyhi’nin
yanina gelir. Seyhi hi¢ beklemeden O’ndan Turhal’daki Kesikbag’in tlirbesini
yapmasini ister. Mustafa Efendi bir siire Kesikbag’in meftun oldugu yeri arar
fakat bulamaz. Bu sebeple Sivas Seyh’inin yanina gitmek i¢in yola c¢ikar.
Seyhiyle Camlibel’de karsilasir. Sivas Seyhi madde aleminin perdelerini
kaldirarak Turhal’daki Kesikbas’in meftun oldugu yeri gosterir. Buraya tiirbe,
minare, camii, hamam ve koprii yapilmasi i¢in talimat verir. Ayrica bu
kiilliyenin yapimi i¢in gosterdigi yerde, parmagini Yesilirmak’a sokarak
binlerce altin bulacagini sdyler. Mustafa Efendi, Turhal’a dondiikten sonra
Seyhinin isaret ettigi gibi Kesikbas’in kabrini bulur ve yine gdsterdigi yerde

de binlerce altin bulur. Hi¢bir maddi sikinti yasamadan kiilliyeyi bitirir.”'**

Baska bir rivayette su sekildedir: “Cami yapilirken Mustafa Efendi,
halktan tas getirmesini ister. Ancak kimse tag getirmez. Bu duruma iglenen
Turhalli tag ocagina gider, bir isaretiyle binlerce tasi caminin Oniine yigar.
Sabah kalkinca binlerce tagi caminin Oniinde goren halk, Mustafa Efendi’yi
gece halkin okiizlerini calarak tas getirdi diye sikdyet eder ve sikayet padisaha
kadar ulasir. Padisah boyle bir olayin gercekligini anlamak i¢in vezirlerinden
birini, bir top helva ile Turhal’a gonderir. Durumu manevi dlemde goren
Turhalli yola ¢ikar ve veziri Kurucay’da karsilar. Vezir, Mustafa Efendi’ye
padisahtan hediye olarak getirdigi helvay1 uzatir. Vezir elindeki helvanin tas

14 Ulu, age., $5.207-208.
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haline dondiiglinii gorlince hayretler i¢inde kalir. Durumu anlayan vezir,
halkin kendisini padisaha sikayet ettigini sdyler, bu duruma {iziilen
Mutasavvifimiz istemeyerek de olsa; “Turhalli bu mekanda onmasin. Disardan
gelenler burada kalsin.” diye beddua eder. Halk bu duanin kabul edildigine
inanmaktadir. Gergekten Turhal’da yasayanlarin yiizde doksani disaridan

. 5145
gelmedir.”

Bu rivayetlerden farkli olarak da soyle bir menkabe tiirlinde bir
rivayet anlatilmaktadir: “Senyurt Kasabasi’nda bulunan Mercimek daginda
biiyiik bir dev ini vardir. Burada yasayan devlerin halka zulmettikleri
anlatilmaktadir. Devler Abdullah (Kesikbag) ve ailesini esir alinca manevi
alemde Hz. Ali’den yardim istenir. Hz. Ali bu cagriya cevap verir. Devlerle
yapilan savast Hz. Ali kazanir ama devlerin Abdullah’in basini kesmelerini
engelleyemez. Abdullah’in kesilmis bast kuyunun basindan yuvarlanmaya
baslar. Bugiinkii kabrinin bulundugu yere kadar gelir. Kesilmis basin durdugu
yere Abdullah’in kabri, daha sonra da camii yapilir. Bugin Senyurt
Kasabasi’ndaki Mercimek daginda, hala bir devin yasadig1 s6ylenen kuyudan
kotli kokular gelmektedir. Hz. Ali’nin ayak izleri ve atin1 bagladigi yer
belirgin olarak hala durmaktadir. Burasi halk tarafindan kutsal sayilmakta ve

sik stk ziyaret edilmektedir.”'*®

Tirbenin i¢inde yedi sanduka vardir. Bu sandukalardan kible
tarafinda pencere yaninda tiirbeye ismi verilen Kesikbas Seyh Abdullah,
yaninda Horasan’dan gelen bir dervis, ayakucunda tiirbe hizmetkar: bir hatun,
sonraki iki sanduka Mustafa Efendi’nin hanimlar1 ve kuzey tarafta kendisi
meftundur. Demir kapmin sag i¢ kismindaki iki kiiciik sanduka Mustafa

147

Efendi’nin ¢ocuklarina ait oldugu soylenmektedir.”™" Bugiin tlirbenin cami

icine agilan kapinin iistiindeki mermer kitabe de:

Bunun sahib-i hayrati Seyh Haci1 Mustafa

145 Uly, age., ss.213-215.
146 Ayni eser, $5.207-208.

' Tiirbenin igerisinde asili bulunan, kim tarafindan yazildig1 belli olmayan niisha.
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Sefaat ede O’na ol Muhammed Mustafa

Tarik-1 Naksbendisiyem acz-i piir taksir

Bu bin yiiz yetmis ikide yazildi tasa bu takrir.
h.1172/m.1758 ifadesi yazilidir. (Bkz. Sekil 26)

Kesikbas Tiirbe’sinde bugiin Mustafa Efendi’ye ait bircok esya
vardir. Bu egyalar arasinda; Mustafa Efendi’nin hirkasi, zikir esnasinda
kullandig1 demir kemer, demir muin, tesbih, tas haline gelen helva yumag:

bulunmaktadir. (Bkz. Sekil 22)
C. HALIFELERI

Turhal’in taninmis mutasavviflarindan olan Mustafa Efendi’nin bizim
tespit edebildigimiz ii¢ tane halifesi vardir. Ancak sunun ifade etmek gerekir
ki; Abdizade Hiiseyin Hiisameddin eserinde “...Sivas vilayetinde taninmis ve
bircok halifesi vardir...” tabirini kullaniyor. Fakat bu halifeleri hakkinda baska
bir bilgi vermiyor.'*® Anlasilan odur ki, Mustafa Efendi’nin bizim tespit
edemedigimiz halifelerinin olmasi ihtimali de vardir. Ancak Sivas, Corum,
Amasya gibi ¢evre illerde bulunan yazili kaynaklardaki aragtirmalarimizda

ulasabildigimiz, asagida da bahsedecegimiz ii¢ halifesi vardir. Bunlar:
1. Ahmed Kuddasi (6 1265/1849)
2. Hicabi Abdiilbaki (6. 1231/1815-16—1821)
3. Seyh Mehmet Baba (6. ? / ?)

Simdi bu halifelerden ve hayatlarindan kisaca bahsetmek istiyoruz.

148 Abdizade, age., s.76-77
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1. Ahmed Kuddasi (6 1265/1849):

Bu halifelerin ilki siir ve deyisleriyle meshur olan Ahmed
Kuddasi’dir. Gergek adi Ahmed bin Haci ibrahim’dir.'* Ahmed ismini
babasi, Hz. Muhammed’e (sav) adas olsun diye vermistir. Bunu divaninda

sOyle ifade etmektedir:

[13

Komus hem ismimi Ahmed teyemmiin idiiben dimis
Adas olsun bu oglan fahr-1 *alem kan-1 irfana. '

Ayrica kendisine Kuddisi adinin, anne karninda verildigini ve

annesinin bunu igittigini su dizeleriyle anlatiyor:
“ Kudd@isa mensib olmusam
Kuddisiyem Kuddisiyem
Hem ana meczib olmusam

Kuddisiyem Kuddiisiyem

Raz-1 elestde ben ana
Dimis idim ¢iinki bela
Ol ’1skin1 virdi bana

Kuddisiyem Kuddiisiyem

' Evliyalar Ansiklopedisi, (Tiirkiye Gazetesi), c.II, Istanbul 1992, s.241.
150 Ahmet Dogan, Kuddiisi Divani, (Ak¢ag Yaynlari), Ankara 2002, s.25.
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Bil ana rahminde beni
Ki itmisem takdis an1

Anam isitmisdir buni

Kuddasiyem Kuddasiyem ...”""

Kuddisi h.1183 yilinda, Rebiiilevvel aymin on birinci gecesi
Nigde’nin Bor ilgesinden diinyaya gelmistir. Bunu divaninda soyle ifade

etmektedir:

[13

Peder tarihimi yazmis ki “bin yiiz seksen ii¢” deyii
Ana Hak eylesiin rahmet ve ciimle ehl-i imana

Rebi’iil-evvelin pes on birinci isneyn gicesinde

Dimis kim togd1 oglum ¢ok siikiir Vehhab-ii Rahmana.” '

Ayrica Mar’asizade olarak da tanmman Kuddasi, ilk tarikat egitimini

4
O zamanin

Ahrariyye'” yoluna mensup olan babasindan almustir."
medreselerinde ilmi tahsilini tamamlamistir. On sekiz yasinda iken babasinin
vefat etmesiyle Anadolu ve Islam alemini dolasmaya ¢ikmustir. 155 Bu durumu

divaninda s0yle anlatmaktadir:

[13

Su kez ¢ok eyle kim zikri olasin mest-i i La-ya’kil

! Dogan, age., 5.634.

152 Aymni eser,, s.25.

133 Naksbendiligin Sah-1 Naksbend’den sonra, Hoca Ubeydullah ibn Hoca Mahmut ibn Sihabeddin
Ahrar (6.895/1490) ile birlikte aldig1 isimdir.

154 Bursaly, age., c.I, ss.139-140.

153Said Havva, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, (Sule Yaymlarr), ¢.IX, istanbul 996, 5.98.
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Miinafiklar disiinler ya miird’idiir ya divane
Vefat itdi peder ben on sekiz yasinda iken bil
Kararim kalmadi hi¢ bagladim pes ah u efgane
Restlin "1sk1 diigiib gonliime Hakk’a niyaz itdim
Didim ag ya ilahi yol varam ol fahr-1 ekvéane

Kabul itdi duamu bir sene oldum miicavir hem

Geliib Riima yine gitdim o sahlar $ah-1 Sultana.”"*®

Kayseri’de Kadiri Seyhi Hiiseyin Efendi’den medrese tahsili
gormiigtiir. Turhalli Mustafa Efendi’den de tarikat terbiyesini almustir.
Turhalli’nin Erzincan’a gitmesiyle, bir arkadasiyla birlikte Erzincan’a, oradan
da Sam ve Hicaz’a gitmistir."”’ Bir yi1l Medine civarinda kalip, Mekke’ye gidip
Hac gorevini yerine getirmistir. Burada kaldig: siire icersinde Hira Magarasi
ve Uhud Dagi’nda; Hz. Hamza ve Uhud Savasi’ndaki sahabelerin sehit
edildigi alanda ve oradaki kayaliklarda uzun giinler uzlet hayati yasamustir.
Orada Peygamberimizin manevi ruhaniyetinden dersler almis, bu dersler
neticesinde Efendimiz’in lituf ve ikramlarma kavusmustur. Bu zaman
zarfinda manevi bir isaretle Anadolu’ya gidip orada ¢ok evlenmesi, kendisi
i¢in Ustiin derecelerin ancak ¢ok evlenmekle gergeklesecegi bildirilir. Bu isaret
lizerine bir sonraki sene hac gorevini ifa edip Anadolu’ya, memleketi Bor’a

.. 158
doner.

% Dogan, age., s.24.

57 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. yy), (Insan Yayinlarr), istanbul, Haziran
2003, 5.302.

'8 Bkz. Evliyalar Ansiklopedisi, age., s.242.

38



Bu isarete binaen Kudddsi Hazretleri, Bor, Kayseri, Istanbul,
Sumnu'’ gibi ¢esitli bolgelerde yolculuklar yapar.'® Bu yolculuklar sirasinda

bircok evlilik gerceklestirmistir. Bunu divaninda sdyle anlatmaktadir:
Kul hatasiz olmaz imis eyledim zenb-i bi-hisab
Bendeye layik gilinah sultana da afv’u ata
Nefs u iblis-ii heva sehvet beniz azdirdilar
Uyuben anlara itdim bi-aded clirm-ii hata
Cok nisa idiib tezevviic bahre diisdiim bir zeman
irtikab itdim giinahlar simdi itdim inziva '®'

1222/1807 ve 1225/1810 yillarinda olan Osmanli-Rus savasina
katilarak Peygamberimiz (av)’in siinneti olan cihad-1 asgar1 da yerine
getirmistir. Bu sirada Istanbul’da padisah Abdiilmecid’le gériismiis ve O nun
sevgisini kazanmustir.'® Sultan Abdiilmecid Han’a ve oglu Mahmud Han’a

olan muhabbetini divaninda sdyle ifade etmektedir:

(13

Koyleri ¢cok imis evvel ciimlesi olmus harab

Eyleyiib viran haramiler kamu biinyadini

'Bkz. Bulgaristan'da bulunan bir kenttir. Dobruca'nin kenarindaki havzalar ve tepeler bolgesindedir.
18. yy’da Osmanli’larin iis ve kiglagi durumundaydi. 1809 ve 1829'da Rus saldirilarina karst
koydu. 1877-1878 savaslarinda Rus’larin eline gegti. 1898 Berlin Antlagsmasi ile kurulan
Bulgaristan’in smurlart i¢inde kaldi. 17. yy’dan kalma camii, gesitli sanayiler (kimya, tarim),
fabrikalar (un, tiitiin, konserve, otomobil), damitma yerleri vardir. Eski ad1 Kolarovgrad’dir. Bkz.
Yeni Kiiltiir Ansiklopedisi, Morpa Kiiltiir Yaynlari, Istanbul.

160 Yiiceer, age., s.302.

' Dogan, age., 5.156.

162 Yiiceer, age., s.302.
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Eylesiin rahmet Huda ’Abdiilmecid sultana kim
Kahr-1ilhak eyledi yer yiizinin bidadinm

Oglu Mahmiid Han1 da manstir muzaffer eylesiin
Hem muvaffak eylesiin dahi evladini

Rahmet itsiin hem kamu ecdadina eslafina

A A R A 163
Dt cihanda saklasun Mevla anin ecdadini...”

Savastan dondiikten bir siire sonra tekrar Hicaz’a giden Kuddisi,
Mekke ve Medine’de on yedi sene 1ssiz collerde ve daglarda tezkiye
yapmistir.'®  Daha sonra memleketi Bor’a dénmiistir. Burada din
diismanlarinin diismanliklar1 sebebiyle yillarca evinden disar1 ¢ikmamis ve
uzlet hayat1 yasamistir. Ama Kuddiisi kendisine eziyet eden kisileri devamli
Allah’a havale etmis ve her tiirlii iskenceye karsi sabretmistir. Divaninda bu

durumu soyle ifade etmektedir:

(13

Gur(r itme Ogerlerse hazin olma sogerlerse

Tahammiil it dogerlerse olur nagara ¢ar Mevla.. 16

Babasindan ve Hocas1 Mustafa Efendi’den bagkasina intisab etmeyen
Kuddaisi Naksbedilik’in yaninda, Uveysi olarak da Abdiilkadir Geylani’nin

tarikatina intisab etmistir.166

Ahmed Kuddisi’nin hayatina genel olarak baktigimiz da Hicaz ve

Bor’da uzun yillar uzlet hayat1 yasamistir. Bu Kuddiisi’nin “Hakk asigi” birisi

1 Dogan, age., 5.39.

14 Mehmet Siireyya, Sicilli Osmaniye, (Kiltir Bakanligi ve Tarih Vakfi Ortak Yayinlart), haz. Nuri
Akbayar, c.III, Istanbul Haziran 1996, 5.892.

1 Dogan, age., 5.20.

166 Yiiceer, age., s.303.
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olmasinin tezahiiridiir. O’nun i¢in énemli olan, halkin iftiralar1 degil Hakk’in
rizasidir. Insanlar siirekli irsada ¢agiran ve 6giit veren Kudddsi bu durumu

Divani’nda sdyle ifade etmektedir:
“ Gayret itdim ben sizi ikaz irsad itmege
Kag¢dmiz benden nice dem kalb ile ecsad ile

Ben 6giit virdikce siz itdiniz bugz u cefa

Diin ii giin itdim nidé toldi cihan feryad ile...”'®’

Gilinahim ¢ok diye hicbir zaman Hakk’dan {imit kesmemek

gerektigini ifade eden Kuddisi, Divani’nda;

[13

Gilindhim ¢ok deyli kesme iimidi bahr-1 rahmetden

Ki afv olunsa hep giimrah nakis gelmez deryaya...”'®

ifadeleriyle Allah’in rahmetinin bollugunu bu giizel dizeleriyle anlatiyor.
Halkinda anlayacagi dilden siirler soyleyen Kuddisi, samimi ve coskulu
siitleriyle insanlar1 giizel ahlaka, islim’a sarilmaya, Allah’1 ¢okca zikretmeye,

Peygamberimiz’in yolundan gitmeye davet etmistir.

Gergekten Hakk ve Peygamber asig1 olan Ahmed Kuddisi 1265/1849
yilinin Cemaziyelahir (Mart) ayinda, memleketi Bor’da fani diinyadan baki

aleme irtihal etmistir.'®’

" Dogan, age., s.34.
18 Ayni eser, 5.27.

' Said Havva, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlart, (Sule Yaymlarr), Istanbul 1996, ¢.IX, $5.98-109.
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a. Eserleri:
- Divan-1 Kuddisi.
- Hazinetii’l-Esrar ve Ganimetii’l-Ebrar.
- Pendname-i Kudddsi.
- Vasiyetname-i Hazret-i Kuddisi.
- Icazetname-i Hazret-i Kuddasi.
- Nesayih-1 Hz. Kudddsi.
- Mektuplar.
- Muhtasar-1 T1ibb-1 Nebevi.
2. Hicabi Abdiilbaki Efendi (Giil Baba) (6. 1231/1815-16—1821)

Turhalli Mustafa Efendi’nin halifelerinden bir digeri de Hicabi
Abdiilbaki Efendi’dir. Dogumu hakkinda kesin bir bilgimiz olmayan Hicabi
Abdiilbaki; Dede Cengi'”® torunlarindan Kirim’in Bahgesaray Kasabasi
Akyefe Miiftiisi Ebussuud Efendi’nin torunudur. Giill Baba Kirim
Bahgesaray’da diinyaya gelir. Hicri 1191 (m.1777) tarihinde memleketi
Kirim’dan, Kirim’1n Rus’lar tarafindan isgal edilmesiyle Amasya’ya go¢ etmis

ve oraya yerlesmistir.'”'

O zamanda Amasya’nin iinlii bilgini Hact Ahmed Efendi’den
egitimini tamamlamis ve icazetini almistir. Daha sonra bir miirside baglanma
thtiyact hisseden Abdiilbaki, Mutasavvifimiz Mustafa Efendi’ye intisab

etmigtir. Mustafa Efendi’nin vefatindan sonra Amasya’ya donerek,

170 Aslen Amasyali olup, on yil Kefe Miiftiiliigii yapmus ve oraya yerlesmistir. Hicabi Baba’dan baska
Kirim’da torunlari vardir. Bkz. Evliyalar Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi, Istanbul 1992.
" Osman Fevzi Olcay, Amasya Unliileri, gev. Turan Bocekgi, (Amasya Kiiltiir Yayinlart), Ankara

2002. s.15.
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Naksbendiyye tarikatinin Amasya seyhi ve Mustafa Efendi’nin de halifesi
olmustur. Amasya’ya dondiigiinde Kecioglu Cami Serifi’nin yanina,
1212/1797 yilinda bir tekke yaptirmistir. Yaptirmis oldugu tekkenin ilk seyhi
olmustur. Sonra Ziyaret (Zigere) Mahallesi Kecioglu Camii imam-Hatibi ve

yine bu caminin vaizi ve zaviye seyhi gorevine getirilmistir.' ">

Giil Baba; h.1231 (m.1815-1821) yilinda, Zigene Mahallesi denilen
yerde vefat etmistir. Halen kendi adiyla bilinen caminin avlusuna

defnedilmistir.

Amasya’da sevilen ve saygi duyulan bir kisi olan Abdiilbaki hakkinda
Amasya’nin inlii sairlerden Mustafa Sabri Ovgiiyle dolu su siiri kaleme

almstir:
“ Kiisad etmis kerem babin seh-i her dii sezadir bu
Tarik-1 miistakim i¢re hemen kenz-1 gedadir bu
Ziyaret eylese bir kez verir makstidun Allah

Sakin terk-1 edep etme makam-1 evliyadir bu

Talep kil sirr-1 stibhan1 hurifu muhkemetindan
Tarik-1 Naksbendi Hicabi Giil Baba’dir bu
Gelip ayn’el-yakin ziyaret eyle ey sufl

Cihanin kutb-1 sultan1 velayet-i pisvadir bu

Bu bir bahr-i ummandir mutahhir Tayyib u tahir

Esigi tasina yiiz siir kamu derde devadir bu

172 Abdizade,age., 5.76.
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Tarikat ehlinin sah1 hakikat burcunun mahi

Zihi1 can madenidir hem zihi bahr-i hiidadir bu

Zihi irfan zihi burhan-1 Teala Allah-u sultan
Rumiizu “kuntii kenzin” kasif-i al-i abadir bu
Veliy-1 mutlak cihan i¢re bu mana gerc¢i samildir

O derece bir sedefdir ki bu dem sirr-1 behadir bu

Dilersen ayineni agmak pinar-1 sirr1 hikmeten
Emirim, seyyidim, sahim bu taht-1 istivadir bu
Iki alemde maksudu solar kimenzil-i Hakk’ta

Ki irfan ehline cana, hakikat-1 rehniimadir bu

“Tiirabi okudu yazdi Hicabi sultanin sirrin
Libasin tazeler ol sahib-i1 Ridvani-giisadir bu
Bu comertlik kapisin1 agan her iki diinyanin padisahi olmaya layiktir

Bu hakikat1 bulmak isteyen fakirlerin hazinesidir

Allah-u Teala, kabrini bir kez ziyaret edenlerin istegini verir

Sakin edebi terk etme, ¢iinkii burasi evliya makamidir
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Allah’1n (cc) apagik ayetlerindeki sirlar1 6grenmeye calis

Bu, Naksbendi yolunu tutmus Hicabi Giil Baba’dir

Ey Sufi! Gel sliphe etmeden sahi ziyaret eyle; ¢linkii bu
Diinyanin kutbu, sultani, 6nder bir velidir
Bu, manevi hastaliklar1 1yi eden bir umman denizidir

Esiginin tasina yiiz slirenin tiim dertlerine devadir

Bu, Tarikat ehlini padisahi, hakikat ehlinin kalesidir bu
Insanlara huzur veren, cana can katan bir denizdir

Bi-yi (kiintli kenzen) sirr1 ilahisin agiklayicisi, aba ehli

Irfan sahibi Allah (cc)’1n bir sultanidir

Bu, diinya i¢inde velilik makamina layik
Degerli bir sirra haiz, incidir
Sayet sir pinarindan kalbini parildatmak istersen; bu

Emirim, seyidim, evliya tahtina oturan sadhimdir

Bu, iki alemde de Hakk’a kavugmak isteyen irfan ehlinin

Dostu ve hakikate gotiiren kilavuzudur



“Tiirabi” okudu yazdi Hicabi Sultan’in sirrini

Allah-u Teala’n1 rizasin1 kazanmada vesiledir

a. Eserleri:

- Hediyye-1 Hilal.

- Inas ve Isti'nas.

- Bade-1 Kevser.

- Nukut-i Tevhidiyye.

- Ikaz-1 Naim.

- Bade-i Fakr-1 Gina.

- Ta'rifii'l-Insan.

- el-Ebkirati'l-Mubhtelife fi Serh-i Emsileti'l-Mubhtelife.
3. Seyh Mehmet Baba (Pembe Omer) : (6. 2 / ?)

Mustafa Efendi’nin halifelerinden {ic¢linciisi de Mehmet Baba’dir.

Corum halifesi olup, Pembe Omer lakabiyla meshur olmustur.'”

Dogumu ve 6liimii hakkinda kesin bir bilgiye sahip olmadigimiz Seyh
Mehmed Baba, Naksbendiyye Tarikati'nin Uveysiye kolundandir. Pembe
Omer’i, Mustafa Efendi Corum’a halife tayin ettiginde O’na hitaben: “Oglum!
Memleketine vardiginda evini kazasin. Bu Tarik-1 Aliyye’den bir zat-1 ulya
ayin ittihaz idesin.” der. Mehmet Baba verilen emre uyarak evine geldiginde

isaret edilen yeri kazar ve bir zatin mezariyla karsilagir.'”* Oraya bir tiirbe

'3 Ali Izzet Efendi, Tezkire-i Makdmat, (Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye), istanbul 1316, s5.20-21.

174 Haksever, age., s.368.
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yaptirir.  Tiirbeye Naksbendiyye Tarikat-1 alamet-i farikasi yaptirir. Kible

yoniine de bir mescit insa ettirir.'”

Corum da daha onceleri Naksbendiyye’nin kollar1 olmakla birlikte

Uveysiye kolunun Mehmet Baba ile geldigi bilinmektedir.'”

Hangi yilda vefat ettigini kesin olarak bilmedigimiz Mehmet Baba,
sonralart Corum’un eski miiftilerinden olan Mehmet Hilmi Efendi’nin

Mevlevihanesi’nin haziresinde medfundur.'”’
Pembe Omer’in gazelleri, kasideleri ve divani vardir.'”®
D. DEVLET ADAMLARIYLA ILISKIiSI

Mustafa Efendi’yi Akifzade eserinde soyle anlatmaktadir: “Turhal’da
bir zaviye acarak meshur bir seyh oldu. Zaviye ile birlikte, bir fakirin yapmasi
miimkiin olmayan bir¢ok binalar yapti. Hem bdlgenin ileri gelenleri hem de
halk kendisine biiyiik saygi gosterir, ricasi yerine getirilir ve sozii dinlenirdi.
Zaman zaman devlet ricali kendisini ziyarete gelir ve hediyeler verirdi. Her

yonden kendisine gelen bircok miiridi vardi.”'”’

Diiriistliigii, dindarligr ve
iyiligi sebebiyle halk O’nu “Veli” olarak bilmektedir. Sultan I. Abdiilhamit ve
sadrazamlarindan olan Mehmet Pasa’nin, Mustafa Efendi’ye bagliligi ve
sevgisi dolayisiyla Turhal civarindaki Dazya (Giimiistop) Koyt niin miilkiyeti,

Sultan I. Abdiilhamit tarafindan Seyh’e verilmistir.'®

Mustafa Efendi’ye bagislanan kOy olmasi nedeniyle Dazya

Koyii’nden kisa da olsa bahsetmek yerinde olacaktir:

175 Ali izzet Efendi, age., s5.20-21.
176 Haksever, age., $.368.

77 Ayni yer.

178 Ali Izzet Efendi, age., ss.20-21.
17 Akifzade, age, s.73.

180 Bursaly, age., s.108.
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1. Giimiistop (Dazya) Koyii

Eski adi Dazya, yeni adi ise Giimiistop’tur. Eski adin1 kenarindan
gecen Dazya Cayi’ndan almaktadir. Mutasavvifimiza bagislanan kdyiin tarih
cok eskidir. Ne zaman kuruldugu kesin olarak bilinmeyen kody, Dazimantus
veya Dazaner isimli sehirlerin yanina kurulmustur.'®' Giimiistop Koyii’nde su
an yikilmaya yliz tutmus tarihi kalintilar mevcuttur. M. 1370 yilinda Eratna
Beyligi zamaninda kdye bir cami yaptirilmistir. Camiden geriye bir duvar ve
tizerindeki siislemeler kalmistir. Ziya Pasa Eyvani’nin igerisine yapilan bu
camiden bagka bir de Mehmet Dede Tiirbesi vardir. Ayrica kdyiin igerisinde
bagka tiirbeler de mevcuttur. Bunlar; koyiin igerisinde bulunan Arap Dede
Tirbesi, kdylin girisinde bulunan ve ziyaret yeri olarak da kullanilan Ali Baba
Tekkesi ve Tiirbesi’dir. Ayrica kétiiliik ve afetlerden korunmak i¢in Kurban
Dede Yatiri, Anadolu’nun birgok yerinden gelen kisilerce ziyaret

edilmektedir.'®
E. HALK iLE iLIiSKISi

“Nefs ve onu diizeltip sekil verene, sonra da ona gilinahin1 ve
takvasini ilham etmis olana yemin olsun ki, nefsini temizleyen kurtulusa
ermistir.” (Sems 91/7-8) ayetinden hareketle insanlarin kurtulusu i¢in ¢aligmis

olan Mustafa Efendi halk tarafindan ¢ok sevilmistir.

Mustafa Efendi bir yandan tekkedeki irsad faaliyetlerini yliriitiirken,
diger yandan da camilerdeki vaazlariyla halk ile i¢ ice olmustur. Halkla olan
iliskilerinde dikkat ¢eken bir diger yonii de halka daima sefkat ve merhametle

muamele etmesidir.

'8 Erdog, age., ss.123-124.
82 Ayn1 yer.
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F. ESERLERI

Turhalli Mustafa Efendi’nin kaynaklarda ismi gegen eserleri

sunlardir:

1. Miirsidii’s-Salikin.

2. Mektup.

3. Hadis-i Erba’in Serhi.

4. Fi Beyani Fazileti Kelimeti’t-Tevhid ve’l-ismi’l-Celal.
Simdi bu eserleri agiklamaya calisalim:

1. Miirsidii’s-Salikin'®

Mustafa Efendi, bu eserini tasavvuf yoluna girmis olan saliklere
Naksbendiyye tarikatini anlatmak ve yol gosterici bir rehber olmasi vesilesiyle

. e e e Aqeg A . .. . . 184
yazmistir. Bu sebeple eserine Miirsidii’s-Salikin ismini vermistir.

Peygamber Efendimiz’e (sav) salat ve selamla basladigi eserini bir
mukaddime, bir hatime ve dort maksat iizere tertib eylemistir. Eserin
mukaddime kisminda “Rabbu’l-Alemin’e siilikun on bir sartin”

anlatmistir.'®

Bu sartlar seyr u siilik yoluna girmis saliklerin uymasi gereken
kurallar1 belirtir. Ayrica saliklerin siiliklarinda kusur etmeyip vuslata

ulagmalarina yardimci olmak i¢in kaleme aldigini ifade etmistir.'*

Eserin birinci maksadi “ziki” beyanindadir.'®” Bu bélimde Mustafa

Efendi, Peygamberimiz’in (sav) kendisine Ogrettigi sekilde zikir adabindan

'83 IBB. Ktp., Orhan Ergin Yazma, nr.357; Beyazit Ktp., Beyazit, nr.8005; Corum Hasan Pasa Ktp.,
871/2; Millet Ktp., Ali Emiri Ser’iyye nr.1312; AUIF Ktp., nr.41210.

184 Turhalli, age., Ali Emiri Ser’iyye, vr.2a.

185 Ayni eser, vr.2a-3b.

18 Ayni eser, vr.2a.

187
Ayni eser, vr.3b.
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bahseder. '® Zikir yapan salik sanki Rabbu’l-Alemin’in huzurundaymis gibi
zikir yapmalidir. Ciinkii salik Rabbini gérmese de Rabbi onu gormektedir.'”
Eserin devaminda zikir halindeki kiside hasil olan hallerden bahsederek, bu

halde ger¢ek bir miirsidin 6nemine vurgu yapar.

Ikinci maksat ise, zikir ile istenilen olmazsa, “Gercek maksada
ulasmaya sebep olacak birka¢ nesne” beyanindadir.'”® Bunlar; az konusmak,
az uyumak, az yemek, miiridin seyhini sevmesi ve halktan uzlet etmesi

seklinde siralanmaktadir.'"

Ugiincii maksat, “Nefs ve ruhun halleri” hakkindadir."”* Her insanin
bir ruhu ve bir nefsi vardir. Bunlarin da birer veziri vardir. Ruhun veziri akil,
nefsin veziri ise seytandir. Mustafa Efendi’ye gore ruh siirekli insana 1iyiligi
emreder. Nefs ise stirekli kotiiliigli emreder. Bu noktada salikin gorevi nefsin

isteklerini degil, akli yani ruhun isteklerini yerine getirmeye ¢calismaktir.'”?

Dordiincti  maksat  ise,  “Miicahede  vaktinde  tecelliyat”

% By boliimde Mustafa Efendi miicihede vaktinde salikte

beyanindadir.
Esma-i Ilahi’nin tecellisinden dolay1 ortaya ¢ikan hallerden bahseder. Bu hal
igerisindeki salike seytanin musallat oldugunu belirterek, miiridin ve seyhinin
uyanik olmasi hususunda uyarilarda bulunur. Ciinkii bu hali yasayip yanlis

yola diisen kisilerin varligi mevcuttur.'

Kisaca eserin iceriginden bahsettikten sonra sunu ifade etmekte fayda
vardir. Mutasavvifimiz bu eseri Peygamberimiz’den aldigi bir emre binaen

kalem aldigini ifade eder. Peygamberimiz O’na; “ Ya seyh! Bana tarikat-1

" Aymi eser, vr.4a.

"% Aym1 eser, vr.4b.

%0 Ayni eser, vr.10a.

1 Ayni eser, vr.10b-11a.

192 Ayni eser, vr.11a.

193 Turhalli, age., Ali Emiri Ser’iyye, vr.11a-12a.
194 Ayni eser, vr.12b.

195 Ayni eser, vr.13b.
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Naksbendiyye’ye ait bir risdle yaz” der. Bu sebeple eser bitince Kadir
Gecesi’nde murdkabe vaktinde Peygamberimiz’e takdim eder.'”® Bu riséle alti
glin Peygamberimiz’in yaninda kalir. Risale alt1 sahifesi yanmis olarak geri
verilir. Allah Rasulti, Mustafa Efendi’ye hitaben; “Ya seyh! Geri kalan
evraklar Imam-1 Gazzali (505/1111)’nin Ihya-u Ulumi’d-Din kitabina

uygundur.'”” diyerek eserin ehli siinnet akidesine uygun oldugunu belirtir.

Osmanlica olarak kaleme aliman bu eserin “Resahdt-1 Lahutiye”
basligiyla Arapca bir niishast daha mevcuttur.'”® Bu isimle anilmasinin sebebi,
eserin basma Mustafa Efendi’nin anlattiklarimin “Ldhuti damlalardan bir
damladir” ifadesini kullanmasindan kaynaklanir. Bu Arapg¢a niishayr Dervis

es-Seyyid Hiiseyin Naksbend h.1198 yilinda kaleme alarak rivayet etmistir.'”

Mustafa Efendi’nin “Resahdt-1 Lahutiye” olarak isimlendirdigi bu
eser Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yahya Tevfik bolimiinde “Risale fi

Tarikati'n-Naksbendiyye ve Addbuhd” olarak kayit edilmistir.*”
2. Mektup*"

Bu eser Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yahya Tevfik boliimiinde yer alan

2 Bu eser Mustafa

“Resahdt-1 Ldhutiye” risalesinin sonunda zikredilir.”
Efendi’nin, Divane Yesilbas ismiyle meshur olan bir tarikat seyhiyle
yazigmasint anlatir. Divane Yesilbag’in miiritlerinden Dervis Muhammed
tarafindan rivayet edilmistir. Eserin dili Arapga olup, manzum olarak

yazilmistir. Divane Yesilbas’a tasavvufl tavsiyeler igeren eser secili

196 Turhalli, age., Ali Emiri Ser’iyye, vr.18a.

7 Ayni eser, vr.18a; Turhalli, age., Yahya Tevfik, vr.76b.
'8 Turhalls, age., Yahya Tevfik, vr.71a.

19 Ayn1 eser, vr.76b.

29 Tyrhalls, age., Yahya Tevfik, vr.71b.
2" Aymi eser, vr.77b-78b.

22 Ayni eser, vr.77b.
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ifadelerden olusmustur. Ozellikle her ciimlenin sonu “Allah” lafziyla

bitmistir.**
3. Hadis-i Erba’in Serhi

Abdizade, Amasya Tarihi adl1 eserinde Mustafa Efendi’nin biiyiik bir
hadisgi oldugunu rivayet ediyor.”’* Bursali Mehmet Tahir'de Mustafa
Efendi’den bahsederken eserleri arasinda “Hadis-i Erba’in Serhi” adli bir
eserinin oldugunu rivayet ediyor.” Ancak biz arastirmalarimizda bu eser
hakkinda herhangi bir bilgiye rastlayamadik. “Hadis-i Erba’in Serhi’nin yine
rivayetlerde gecen El-Bedrii’l-miinir fi serhi ehddisi’l-besiri’n-nezir adl1 eserle

ayni olmas1 muhtemeldir.?*
4. Fi Beyani Fazileti Kelimeti’t-Tevhid ve’l-ismi’l-Celal*"’

Mustafa Efendi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Yahya Tevfik boliimiinde
kayith olan bu eserinde Kelime-i Tevhid ve Ism-i Celal’in 6neminden
bahseder. Kelime-i Tevhid ve Ism-i Celal’e ulasmak i¢in yetmis perde vardir.
Salik ancak bu perdeleri asinca Allah’a ulasir. Yine bu perdeleri asabilmek
icin bir miirsid-i kamil’den izin almak gerekir. Bu yetmis makamdan, birincisi
ortaya ciktiginda kabir azabi kesfolunur. Ikincisinde kalb gocugu dogar.
Uciinciisiinde zikrin sultan1 ortaya cikar. Déordiinciisiinde ise ruhlar ve gayb

Ao 208
aleminin sirlart agilir.

Bu eseri Mustafa Efendi’nin miiridlerinden birisi, 27 Safer 1199 (9
Ocak 1785) yilinda rivayet etmistir.

203 Turhalli, age., Yahya Tevfik, vr.77b.

204 Hiiseyin Hiisameddin Abdizade, Amasya Tarihi, sad. Dr. Ali Yilmaz- Dr. Mehmet Akkus, c.I,
(Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1), No:1, Ankara 1996. ss.76-77.

2% Bursaly, age., c.I, ss.108-109.

206 Haksever, age., s.366; Bursali, age., c.I, ss.108-109.

207Turha111, age., Yahya Tevfik, vr.77a-77b.

2% Ayni eser, vr.77a.

% Turhalli,age., Yahya Tevfik, vr.77b.
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IKiINCi BOLUM
MUSTAFA EFENDI’NIN TASAVVUF ANLAYISI

A. MURID-MURSID

»

Miirid kelimesi, Arapg¢a’dan dilimize ge¢mis olup “isteyen
anlaminda kullanilir. Terim olarak ise; Allah’a vuslati arzu eden, Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe
veya miirside baglanmak isteyen kisiye denir.*'° Bu yola giren kisi iradesini

Hakk’1n ve seyhinin iradesine teslim etmistir.

Aziz Mahmud Hudayi (6.1038/1623)’ye gore miirid, gergekte iradesi
olmayan kisi demektir. Hudayi Tarikatndmesi’nde “Hak yolun yolcusu olmak
isteyenler bilsinler ki is bu yollarin en sereflisi ve en azizi oldugundan kusurlu
olan onu anlamaz. Ancak isteklileri, istediklerine ulastirir. Bu is i¢in Once
olgun bir yol gsterici ve usta bir terbiyeci gereklidir.*'"” buyurarak miirid i¢in

oncelikle bir miirside ihtiya¢ oldugunu ifade etmistir.

Miirsid kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup, yol gosteren,
uyaran, rehber, delil, kilavuz gibi anlamlarda kullanilmaktadir.?'? Tasavvufi

. . ~ . . . . . 213
terim olarak ise, tarikat lideri, veli, eren, pir demektir.

Tasavvuf literatiiriinde gercek miirsid Hz. Muhammed (sav)’dir.
O’nun haricindeki kisiler Hz. Muhammed’in mirasim1 elde etmek isteyen
kisilerdir.'* Insanlari Allah’in yoluna cagirmaya irsad, cagiran kisiye de
miirsid denir. Biitiin peygamberlerin gorevi insanlar1 dogruya, iyiye
cagirmaktir. Allah’in doksan dokuz isminden birisi de er-Resid’dir. Yine

insanlar1 ilk defa irsada ¢agiran miirsid gorevinde bulunan Hz. Adem

210 Cebecioglu, age., 5.526.

2 Nevzat Ozkan, Tarikatname, (Aziz Mahmut Hudayi), (Kivileim Yayinlarr), Kayseri 1998, s.54.
212 Cebecioglu, age., s.526; Uludag, age., s.388.

213 Cebecioglu, age., s.527; Uludag, age., s.388.

1% Cebecioglu, age..s. 527.
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(as)’dir.”” Bu anlamda Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyuruyor:
“Andolsun ki Biz her iimmete: Allah’a kulluk edin ve taguttan sakinin! diye
uyaran bir peygamber gonderdik.”*'® Ayrica Efendimiz (sav), en biiyiik Islam
diisman1 Ebu Cehil’in dahi evine yirmi dokuz defa gidip Allah’in emirlerine
davet etmistir. Habes Krali Necasi’ye, Iran Kisras1 Hiisrev Perviz’e, Bizans
Krali Herakliyus’a, Misir Krali Mukavkis’a, Yemame Meliki Hevde’ye
Allah’a ve Peygamber’ine uymaya davet eden mektuplar gondermistir.
Peygamberimiz (sav)’in insanlar1 Allah’in emirlerine davette ki bu ¢irpinigina
binaen su ayet nazil olmustur: “ Onlar iman etmeyecekler diye, neredeyse Sen

- 217
kendine kiyacaksin.”

Muhakkak ki peygamberlerden sonra bosalan miirsidlik gorevleri
biitiin miisliimanlarin ve o6zellikle de alimlerindir. Bu anlamda Efendimiz
(sav)’in “Alimler, peygamberlerin varisleridir.”*'® hadis-i sefiri bu gérevin ilk
once alimlerin, miirsid-i kamil derecesine ulasan kisilerin oldugunu

vurguluyor.

Tasavvufi ahlakta bir miiridin tek basimna bir miirside tabi olmadan
hakikate ulagsmasi mimkiin degildir. Miiridin manevi kirlerden
temizlenebilmesi i¢in hakiki bir miirsid-i kamil’e ihtiyac1 vardir. Buradaki
miirsidin gorevi, miiridin manen hasta olan kalbini Rabbani ilaglarlar tedavi
etmeye calismaktir.”’® Miirid aslinda bu yola girmekle yani bir miirside
baglanmakla, onlarin halinin giizelligine inanip, onlar gibi olmak istiyordur.
Ancak nefsinin ve seytanin vesveselerine tek basina karsi koyma cesaretini
gosteremiyor demektir. Her ne kadar miirsid gibi olamasa da onlar sayesinde
bircok gilizelliklere, iyiliklere kavusur. Ayrica miirsid-i kdmil’siz bir miirid,

sahibinden izinsiz bahgeye hirsizlik icin giren kimseye benzetilir.”** Bu

215 Ali Ramazan Ding, Manevi Yolculugun Esaslar:, (Mavi Yayinlari), istanbul 2002, s.55.
21 Nahl(16), 36.

217 Suara(26), 3.

¥ Buhari, ilim 10.

9 Dilaver Selvi, Kaynaklaryla Tasavvuf, (Semerkand Yayinlart), istanbul 2001, c.I, s.144.
220 Agkar, age., 5.279.
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anlamda ozellikle tasavvufta “Ustad: olmayamn iistadi seytandir” anlayist
yaygmndir.”*' Ciinkii Peygamberimiz (sav)’in iistadi Cebrail (as), sahabenin,
tistadi da Peygamberimiz’dir. Anlasilan odur ki miirid-miirsid iliskisi

Peygamberimiz(sav)’den gelen bir siinnet gelenegidir.

Her miirsid-i kamil, kamil bir miirsid derecesine ulasamamis olabilir.
Bu anlamda miirsidin en 6nemli vazifelerinden biri, kdmil derecesine ¢ikmaya
calismaktir.”** Miirid icin de en makbul olani, kdmil derecesine ulasmis olan
mirsid-1 kdmili’ni bulma gayreti i¢inde olmasidir. Nasil ki bir kisi herhangi bir
hastaligindan dolayr hekime basvurmas1 gerekiyorsa, kisi de manevi

hastaliginin tedavisi i¢in hekimine yani miirsidine miiracaat etmelidir.
1. Bir Miirsid-i KAmil’de Bulunmasi Gereken Ozellikler

Kamil derecesine ulasan bir mirsidde ve miirsid-i kamil’de

bulunmasi gereken bazi 6zellikler vardir.

Bir miirsid-i kamil, miisahede ve yakin imana sahip olmalidir.*?

224

Miirsid-1 kamil Kur’an ve siinnet ilmini bilmelidir.”" Miirsid-1 kamil takva ve

istikamet ehli olmalidir.**> Miirsid-i kamil siirekli zikir ve murakabe halinde

226

olmalidir.”” Miirsid-i1 kamil silsile ve irsad icazetine sahip olmalidir.””’

Bunlar ve bunlara benzer oOzellikleri artirmak elbette miimkiindiir.
Aslinda gercek bir miirsid-i kdmil, doktora benzer. Nasil ki doktor kendine
miracaat eden hastayi, hastaliktan kurtarmak i¢in ¢esitli ilaglar verirse, miirsid

de aymi sekilde kendisine basvuran kisileri teshis ve tedavi eder.””® Teshis

! Esrefoglu Rumi, Miizekkin-Niifus (Nefisleri Temizleyen), (Salah Bilici Kitabevi), Beyazit istanbul,
s.441.

22 Cebecioglu, age., 5.527.

¥ H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, (Erkam Yayinlarr), Altinoluk Dizisi, istanbul 1997, s.91.

24 Selvi, age., c.I, s.162.

225 Aymni eser, c.I, s.167.

226 Ayni eser, c.I, s.169.

227 Aymni eser, c.I, s.182.

% Yilmaz, age., s.91.
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ederken yumusak huylu, algak goniillii olmalidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
“Sen yalnizca Allah’in rahmeti sayesinde onlara yumusak davrandin. Eger kati
yiirekli olsaydin kesinlikle etrafindan dagilip giderlerdi. O halde onlar
bagisla, bagislanmalarimi dile ve yapilacak islerde onlarin goriislerini al.”**

buyrulmustur.

Muhakkak ki miirid-miirsid iligkisinin temelinde sevgi vardir.
Peygamberimiz (sav) “ Kisi sevdigiyle beraberdir.”**" buyurmustur. Ciinkii
bir miirid miirsidine ne kadar igten bir sevgi ile baglanirsa ondan istifade
etmesi de o kadar artar. Hz. Peygamber (sav), ashabindan kendisini, kendi 6z
nefislerinden daha c¢ok sevmesini istemesi, bu sebepten dolayidir. Ayrica
mirsid ile miirid arasinda fitri bir bag da olmalidir. Yani karakter yoniinden
birbirlerine benzemeleri gerekir. Aslidan miirid, miirsidinin rengiyle hem renk
olmalidir. Alim bir kisi 6greten olmadan, dgretmen olamaz. Ayni sekilde bir
baba ancak ¢ocugu olunca baba olur. Yani bir miirsid de ancak miiridi olunca

2! Miiridlerin miirsidlerine kargi davraniglari, edepleri tasavvufta

miirsid olur.
en O6nemli edeplerdendir. Ciinkii bu konu da Hz. Peygamber (sav) ve ashabi

ornek alinmalidir.

Hac1 Bayram Veli (6.833/1430)’nin hayatinda miirid terimi sOyle

gegmektedir: >

Miirid, miirsidine son derece saygili olmali ve yaninda bos soz
sOylememelidir. Miirid, miirsidine tam anlamiyla teslim olmalidir. Manevi

olgunluga en kisa zamanda ve en kisa yoldan ancak bu sekilde ulasir.

229 Al-i imran (3), 159.

2% Buhari, Edep 96.

5l Askar, age., 5.279.

2Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, (T.C. Altindag Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari), Ankara 2002, ss.123-124.
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2. Bir Miiridde Bulunmasi Gereken Ozellikler

Miirid-Miirsid iligkisi igerisinde, bir miirid; seyh edindigi ve miiridi
oldugu kisiye temiz bir itikatla baglanmalidir.”*® Seyhinin hicbir sdziine
karsilik vermemelidir.>** Onun elini tutup tovbe etmeli ve biitiin giinahlardan
ka¢cmak suretiyle onun muhabbetini kazanmalidir.” Seyhinin huzurunda i¢ini,
disini temiz tutmali ve abdestli olmalidir.”*® Nefsi ve mali iizerindeki
7 Miirsidinin
238

tasarruflarinda  miirsidine damisarak hareket etmelidir.”’
huzurundayken hi¢bir seye bakmamalidir, sadece Oniine bakmalidir.
Miirsidi ayaktayken, miirid kesinlikle oturmamalidir. Zikir halkasinin diginda,

seyhine arkasmi dénmemelidir.”*’ Miirsidinin yanindayken farz ve siinnet

240

namazlar haricinde namaz kilmamalidir.”™ Miirid yolda yiiriirken, mirsidiyle

birlikte yiirimemeli; ancak isaret ederse yanma gitmelidir.**' Miirsidinin

yaninda konusurken, yiiksek sesle konusmamalidir.*** Miirsidin yaptiklarin

yanlig gorse bile dogru kabul etmelidir. Ciinkii gercek bir miirsid-i kamilin

yaptig1 islerde kendisini hakli ¢ikaracak bir mazereti vardir.**® Miirsidi soz

vermedigi miiddetce konusmamalidir.*** Miirid, kibleye karsi ve miirsidinin
huzurundayken yere tiikiirmemelidir. Higbir konuda seyhiyle tartismamali ve

, : . 1. 245
miicadeleye girmemelidir.

23 Esrefoglu, age., 5.438.

% imam-1 Rabbani, Yeni Mektubat Terciimesi, terc. Hiiseyin Hilmi Isik, (Isik Kitabevi), istanbul
1977, s.523.

235 Esrefoglu, age., 5.438.

26 Bzkan, age., 5.56.

Z"Ebu  Hafs Sihabiiddin Suhreverdi, Ger¢ek Tasavvuf, Avarifi’l-Mearif, terc.Dilaver Selvi,
(Semerkand Yayinlart), Istanbul, Kasim 1999, s.521.

% fmam-1 Rabbani, age., 5.523.

2% Ozkan, age., 5.57.

20 fmam-1 Rabani, age., s.523.

2 Ozkan, age., s.57.

242 Suhreverdi, age., s.51.

3 Koktu, Tasavvufi Ahlék, c.II, s.218.

2 Omer Ongiit,, Tasavvuf, (Hakikat Nesriyat), c.I, Istanbul 1997, 5.150.

5 Ozkan, age., s5.63-71.
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Burada sunu ifade etmek gerekir ki, bir miirid, miirsidine kars1 daima
edepli davranmalidir. Edebe mugayyer higbir is yapmamalidir. Ona hiirmet ve
sevgi hususunda kesinlikle bir kusur yapmamaya ¢alismalidir. Ayrica
Peygamberimiz (sav) “Biiyiiglimiize saygi gostermeyen, kiiciiglimiize sevgi
gostermeyen ve alimimizin hatirmi  korumayan bizden degildir.”

buyurmustur.**®

Mutasavvifimiz Mustafa Efendi, miirid-miirsid iligskisine su sekilde
yaklagmigtir: O miirid-miirsid 1iliskisini yasayan biri olarak yasadigi
durumlardan Ornek vererek anlatir. Miirid, zikir esnasinda sanki Rabbu’l
Alemin’in huzurundaymis gibi, sanki miirsidinin huzurundaymus gibi zikir
etmek gerekir. Ciinkii miirsid bilmeli ki o Rabbini gérmese de Rabbi onu

gormektedir. iste bu hal iizere zikir yapmak gerekir.**’

Ayrica Mustafa Efendi, zikir halinde bulunan kisiye de seytanin
musallat olacagr hususunda uyarilarda bulunmaktadir. Yine seytan bu
durumda bulunan miiride ¢esitli hayalatlar gosterir. Cok sevdigi kisiler kiligina
girebilecegi gibi ¢esitli, cok giizel baglar, bahgeler gosterir. Hatta diinya
{istiine cikarir, diinyay1, Kabe’yi gosterir. iste bu durumda miirsid-i kamil’e
cok onemli gorevler diismektedir. Eger miirsid bu yollardan gegmisse ve
miiridini uyarmigsa miirid ancak bu sekilde bu hali atlatir. Eger miirsid,

e e qe . e v e qe 248
miuridin bu haline alim olmazsa o muridin sonu helak olur.

Bu durumda miirid kendisinde vuku bulan bu halin Rahmani mi,
yoksa seytani mi oldugunu anlayabilmesi i¢in miirsidiyle rabita halinde
olmalidir. Tabii ki mirsidin bu yollardan gegmis olmasi en Onemli
ozelliklerdendir. Miirid yine bu hal iizerindeyken kalbiyle siirekli “Allah,
Allah” demelidir. Sayet bu hal Rahmani ise “Allah, Allah” demeye devam
ederse bu halde degisme olmaz. Sayet seytani ise kuvvetli bir ateste yanar gibi

olur.

% Tirmizi, Birr 15.
247Turhalh,age., Ali Emiri Seriyye, vr.4b.
28 Turhally, age., Millet Ktp., Ali Emiri Seriyye, vr.6b.
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Mustafa Efendi Kur’an-1 Kerim’de “Sarilin bana gelen yola™*

ayetindeki “sarilin” kelimesini, miifessirlerin miirsid-i kamil olarak terciime
ettiklerini belirtir. Bu yiizden miirsid-1 kamiller Allah i¢in oturan, kalkan
Rasulltillah’in halifeleridir. Miiridin amaci, Allah’a ulagsmak olduguna gore
miirsid-i kamiller de Allah’in kapicilari, perdecileri olduguna gore, ancak
onlardan izin alinarak Allah’a ulasilir. Cilinkii onlar Allah’tan izinlidirler ve

onlarin yaninda olan, hizmetinde olan emniyettedir.*’

Mutasavvifimiz bu durumda olan kisinin halini anlatabilmek i¢in
kendi hayatindan ¢esitli 6rnekler verir. O’na gore seyhi kamil olmayan kisinin
durumu, ¢oldeki susuz bir insanin gordiigii seraba benzer.””' Mustafa Efendi
Sam’da bulunurken bir miirsid O’na gelerek ben Rabbimi gordiim der.
Gordigi hali anlatir. Turhalli O miirsidin halini anlar ve O’na tovbe etmesini,

istigfar dilemesini telkin eder. Ciinkii Allah mekandan ve zamandan uzaktir.>

Bu halin sonunda miirid, Kelime-i Tevhid’le ugrasa ugrasa Kelime-i
Tevhid’te lahuti bir sir olur. Bu sirr1 ne dil anlatir, ne de kelimeler yazabilir.
Boylece miiridin kalbi karar kilar, miirsidinin ahlakiyla ahlaklanir. Artik bir

miirsid makamna ¢ikmugtir.”>

Muhakkak ki bizim en biiyiik miirsid-i kdmilimiz Hz. Muhammed
(sav)’dir. Ama buradaki maksat Allah’in emir ve yasaklarini uygulamaktir. Bir
mirid ilk 6nce Hz. Muhammed’i can1 goniilden sevmelidir. O’nun sevgisini
kazanmak, sefaatine ulagmak igin, vesile olan kisilere de elinden geldigi kadar
saygida kusur etmemelidir. Ayrica Mustafa Efendi’ye gore bir miirid gergek
bir miirsid-i kamil bulmak icin elinden gelen her tiirlii gayreti de gostermelidir.
Clinkii bu yola giren kiside miirsid ¢ok énemlidir. Ayrica miirid, her miirsidim

diyenin pesine diismemeli, o tip kisilere kanmamalidir. Bu noktada miirsid tek

2 Maide (5), 35.

230 Turhalli, age., Yahya Tevfik, vr.72b.
31 Ayni eser, vr.72a.

232 Turhalli, age., Ali Emiri Seriyye, vr.6b.
23 Turhally, age., Yahya Tevfik, vr.73a.
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otoriteymis gibi davranmamali, yilikselmeye miisait olan miiridi bagka

miirsidlere gondermelidir.
B. ZIKIR

Arapca kokenli bir kelime olan “zikir” kelimesi, hatirlamak,
diisinmek, anmak, yad etmek, unutmanmin ziddi gibi anlamlara gelir.”>*
Buradaki anmaktan maksat sevmek, yliceltmek, 6vmektir. Yani gercekte zikir
goniildeki her tiirlii diisiinmeyi atip Yiice Yaratan’1 sevmektir, O’na muhabbet

duymaktir. >

Kur’an-1 Kerim’de zikir kelimesi, farkli sekillerde yetmis surede ve
ikiyiiz doksan bir yerde ge¢mektedir.”® Ayrica dua, niyaz, anmak, hatirlamak,

diistinmek hatta bir¢ok yerde de Kur’an anlaminda kullanilmaktadir. 237

Tasavvuf ekollerinin hemen hemen hepsinde zikir, temel esaslardan
birisi olarak kabul edilmektedir. Bu yiizden tasavvuf literatiiriinde zikir
kelimesi farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Tasavvufi terim olarak zikir;
Allah’1 belirli kelime ve cilimlelerle anmak O’nun disindaki her seyi

unutmaktir. >

99259

Unutmak Kur’an-1 Kerim’de “Unuttugun zaman Rabbini
zikret. ayetindeki unutmakla ayn1 anlamdadir. Clinkii Allah’tan bagkasini
unutmadigin zaman ger¢ek anlamda Allah’t zikretmemis olursun. Yani hem

kalb hem de viicut, kisaca tiim uzuvlar zikir halinde olmalidir.*®

254 Cebecioglu, age., 5.783; Uludag, age., s.588; Ebu Hamid Muhammed Gazzali, Ihya-u Ulumid-Din,
c.I, terc. Ahmed Serdaroglu, (Bedir Yayinevi), istanbul 1975, 5.478.

235 Selvi, age., c., s.53.

¢ Cebecioglu, age., 5.783.

27 Iz, age., s.123.

8 Muhammed Emin Erbili,, Tasavvufun Incelikleri, terc. Mehmed Can, (Osmanli Yaynevi), Istanbul
1997, 5.97.

29 Kehf (18), 24.

260 Esrefoglu, age., s.384; Erzurumlu Ibrahim Hakk1, Marifetndme, sad. M. Fuad Basar, (Kitsan Kitap
Kirtasiye ve Dagitim), Istanbul, s.336.
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Zikir velayet fermanidir. Tasavvufta bu fermani alan vuslata erer.
Alamayan ise azledilir. Zikir, sufilerin kalblerinin gidasidir. Sufiler bu gidadan
ayrilinca kabre diismiis cesedler gibi olurlar. Her uzvun bir ibadeti vardir.

Zikir ise kalb ve dilin, zamanla sinirlanamayan ibadetidir.*®’

Yukarida da ifade ettigimiz gibi zikri emreden bircok ayet ve hadis
vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah, “Siz beni zikredin ki bende
sizi zikredeyim.”*** buyurmaktadir. Ciinkii zikirsiz Allah dostlugu olmaz. Bu
sekilde kul Allah ile 6zel olarak muhabbet eder.”® Yine Kur’an-1 Kerim’de
baska bir ayeti kerimede Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “ Ey iman edenler!
Allah’1 ¢okga zikredin ve sabah aksam O’nu tesbih ve takdis edin.”**’ Ciinkii
nefis, seytan, heva ve hevesler siirekli insana vesvese verdiginden, kisi bu

265

sekilde giinahtan, dalaletten uzak kalir.”™ Yine Kur’an, zikirden yiiz ¢evirip,

uzak duranlarin dar, sikici bir hayat yasayacaklarini ve kiyamette de kor olarak

hasrolacaklarini bildirmektedir.**®

Zikir bir¢ok hadis-i seriflerde de emredilmistir. Kainatin Efendisi
(sav); “Size amellerin en hayirlisin1 haber vereyim mi? Allah’t ¢okga

267 o , .. ,
”? buyurarak  zikrin  Onemini  vurgulamistir.  Yine

zikretmektir. ..
Peygamberimiz (sav) zikir meclislerini cennet bahgelerine benzeterek o

meclislerden istifade edilmesi gerektigini vurgulamustir.”®®

Genel olarak Kur’an ve hadisler 1s18inda zikir iki kisimda
degerlendirilmektedir. 1) Kalbi Zikir. 2) Lisani Zikir. Buradan hareketle

Kur’an birgok ayette kalbi =zikri anlatmaktadir. Bunun yani sira

%! fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s Salikin, gev. Komisyon, (insan Yayinlar1), Istanbul 1990,
s.68.

%62 Bakara (2), 152.

203 Selvi, age., s.60.

264 Ahzab (33), 41-42.

23 iz, age., s.122.

266 Ta’ha (20), 124.

267 Tirmizi, Deavat 67.

2% Tirmizi, Deavat 39.
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Peygamberimiz (sav) ise Tevhid ve Lafz-1 Celal zikrini ifade eden hadislerinde
Cehr-1 zikri anlatmaktadir. BOyle olunca hem kalbi, hem de lisani zikir
birbirini desteklemektedir. Peygamber Efendimiz hem cehr-1 hem de hafi zikri

tavsiye etmistir.”®’

Yine Kainatin Efendisi (sav) ashaptan bazilarinin mizacina
uygun olarak bu iki zikir ¢esitlerinden herhangi birisini 6gretmistir. Ozellikle
Hz. Ebu Bekir’e kalben zikir yapmayi, Hz. Ali’ye de cehren zikir yapmay1

emretmistir.””°

Bahdeddin Naksbend’in hafi zikri tercih etmesinin ayetlerden en
onemli delilleri ise sunlardir: “ Rabbini i¢inden tazarru ile ¢ekingen bir
sekilde; aciktan degil, sabah aksam an. Gafillerden olma.”*’" “Tazarru ile

272 .
7<'“ Hadisten

sessizce Rabbinize dua ediniz; zira O haddi asanlar1 sevmez.
delili ise su kutsi hadistir: “ Ben kulumun zanni iizerineyim, beni zikrettigi
zaman onunla beraberim; beni kendi i¢inde zikrederse, ben de onu zatimda
zikrederim. Beni cemaat icinde zikrederse, onu da hayirli cemaat iginde

. . 5273
zikrederim.”

Siiphesiz ki mutasavviflarca zikrin en faziletlisi “Tevhid” lafz1 ile
yapilan zikirdir. Bu lafiz Kur’an-1 Kerim’de; Ihlés,274 takva,275 Hakk’a davet

eden,”’ en giizel kelime””’ olarak ge¢mektedir.

Ayrica Hacegan’da, Naksbendiligin ilk zamanlarinda tasavvufi
egitime genelde Kelime-i Tevhid zikri ile baglanmistir. Ayrica Allah ismi ile

Seyr u siilik yapmaya da Alaaddin Attar (6.802/1399) zamaninda

269 Selvi, age., c.I, s.59.

0 Ongiit, age., c.I, $8.22-23.

7 Al-i imran (2), 205.

72 A’raf (7), 55.

?*Muhammed b. Abdullah Hani, 4ddb, terc. Abdiilkadir Akcicek, (Gonca Yaymevi), istanbul 1976,
$8.221-222.

2 Gafir (40), 65.

73 Feth (48), 26.

7 Ra’d (13), 14.

7 ibrahim (14), 24-25.
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baslanmistir. Yine Naksbendilerde suurlu bir zikir yapilabilmesi i¢in sesli ve
kalabalik yerlerden uzak mekanlar tercih edilir. Her zaman, gliniin her
saatinde Allah’1 hatirlamak ve O’nun huzurundaymis gibi davranmak gerekir.
Ama “sabah namazindan 6nce” ve “aksam namazindan sonra” genelde tercih
278

edilen zikir zamanlaridir.

Allah’a yonlendirir.*”

Ciinkii zakir bu zamanlarda gonliinii daha rahat

Zikir gesitlerinden cehr-i zikri tercih eden Misri, agikta yapilan zikrin
dinleyenleri tesvik edeceginden dolay1r hafi zikri tercih etmektedir. Ayrica
miiridin durumuna gore tercih yapilabilecegini, toplu halde ise cehr-1 zikrin

nefsin perdelerini kaldirdigini ifade etmektedir.?*

M. Esad Erbili (6.1332/1919) ise bu konuda sunlar1 ifade etmektedir.
“Aslinda zikir ila¢ gibidir. Hangi hastalia ne kadar kullanilacagina da
mirsidler karar verir. Nasil ki insan a¢ olarak yasayamiyorsa ruh da zikirsiz
yasayamaz. Ama burada dikkat edilmesi gereken ruhun gidasi olan zikir,
Olctistince verilmelidir. Ciinkii az zikrin faydasi olmayacagi gibi ¢ok zikirde

Aq .. 281
zakire zarar verebilir.”””

Bazi mutasavviflarimizin zikir hakkindaki goriigslerinden sonra simdi

de Turhalli Mustafa Efendi’nin goriislerine deginelim:

Mutasavvifimiz zikrin ne oldugundan ka¢ ¢esit oldugundan
bahsetmez. O zikir esnasindaki hallerden bahseder. Zikrin en iyi yontemi
Fahr-i Kainat Efendimiz’in kendisine dgrettigi sekilde oldugunu ifade eder.”®
Zikir yapan sufi gozlerini yumup dudak ve dislerini birbiri iizerine koyup,

nefesi tutarak Allah’1 diisiinmeli, ta’zim etmeli ve bu halde acele etmemelidir.

278Tosun, age., s.305.

2R A. Nicholson, Meviana Celdleddin-i Rumi, ¢ev. Ayten Lermioglu, (Terciiman 1001 Temel Eser
53), s.41.

280 Askar, age., $5.290-292.

Blyahit Goktas, Muhammed Esad-1 Erbili’'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi, AUSBE.,
(Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2002, s.99.

282 Turhally, age., Yahya Tevfik, vr.71b.
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Nefesini tuttugunda da sanki Allah’in huzurundaymis gibi, miirsidinin
huzurundaymis gibi durmali ve 11, 13,...,21. gibi sayilara dikkat etmelidir.
Ciinkii zakir bilmelidir ki o Rabbini gormese de Rabbi onu gérmektedir.”** Bu
duruma bir veya iki giin devam eden kisinin kalbi Allah demeye baglar. Ama
bunu zakir anlamaz. Bunun i¢in zikir yapan kisi viicut organlarinin sesini

isitmeye caligmalidir.”®

Bu haldeyken zikrin sesini duyan kiside olusan halleri su sekilde
anlatir: “Ilk &nce zakirin sol gdgsiiniin altinda bir agr1 ortaya ¢ikar. Bu agridan
dolayr zakirin takati kesilir, nefesi tiikenir. Sonra ortalig1 degisik kokular
kaplar. Once yanmus kil kokusu, arkasindan kebap kokusuna benzer bir koku
ve en sonda misk-i amber kokusuna benzer bir koku hissedilir.”** Zakir
yattiginda riiyasinda, kendisini degisik hayvanlar seklinde goriir. Bu hayvanlar
kopek, yilan, kurbaga gibi hayvanlardir. Bu hayvanlarda sonra kendisini Hizir
(as) suretinde goriir. Bu hali ve zikrin sesini nefeslerinde hissettigi gibi

[ ... .. 286
havadan da zikir seslerini isitir.

Mutasavvifimiza gore zakir, ruhun mekani olan kalpten, Allah sesini
isitinceye kadar zikrine devam etmelidir.”®’ Ayrica buraya kadar seytan,
saldirilarda bulunur. Onun giicilinii, takatini azaltmak i¢in sufinin miirsidi,
babasi, anasi kisaca sevdigi kisilerin suretine girebilir. Sufiye “Ben senin
Rabbinim, Peygamberinim” gibi vesveselerle bulunur.”®® Ayrica cok giizel
baglar, bahgeler gosterir. Diinya iistiine ¢ikarir, Kabe’yi gosterir. Ama Mustafa
Efendi’ye gore, miiridin bu hallerde bilgisi olan bir miirsidi yoksa o zaman

miiridin hali helaktir.”®

28 Turhalls, age., Ali Emiri Seriyye, vr.4b.
2% Ayni eser, vr.5a.

285 Turhalli, age., Yahya Tevfik, vr.71b-72a.
2% Ayni eser, vr.72a.

287 Turhalli, age., Yahya Tevfik, vr.72a.

28 Ayni eser, vr.72a.

9 Aymi eser, vr.72b.
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Mustafa Efendi bir kisinin Tarikat-1 Aliyye’ye girmekteki amaci,
Kelime-i Tevhid’in muradina ermek ve Cenab-1 Kibriya’ya ulagsmak olmasi
gerektigini ifade etmektedir.””® Ciinkii Yiice Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de
“Ben insan ile cinleri beni Tevhid ile bilsinler diye yarattim.”**' buyuruyor.

Boyle olunca kul Rabbi’ni bilmeli ve O’na ulagsmaya calismalidir.””

Mutasavvifimiz “Ben yere goége sigmam, ancak mii’'minlerin
kalblerine sigarim.”*” hadisi kutsisini, zikrin tiim viicudu sarmasindan sonra,
kalbe ulastigini ifade eder. Boyle devam ederek zikir ayak parmaklarinda son
bulur. Allah lafz1 ayaktan basa tiim viicuda yazilmis olur. Ancak Mustafa
Efendi, bu yazilarin ¢esitli renkler alacagini ifade eder. Bu yazi ilk 6nce siyah,
sonra yesil ve en sonda beyaz bir renkte yazilir. Ayrica omuzlarina da iki vav
yazilir. Yine iki yanlarima da “Bismillahirrahmanirrahim” yazilir. Akabinde

k 59294

“Biz sana apagik bir fetih verdi yazilir.””

Mutasavvifimiz  Sam’da kaldigi zamanlarda demirden papug
giymedigini ifade ediyor. Bunu sebebi de papug¢ taslara dokundugu zaman
zikrin sesini igitirmis. Bu ylizden Allah Teala’dan utandigi i¢in naggeli papug
giymezmis.”®® O’na gore Kur’an’da “Ey iman edenler! Allah’1 ¢ok¢a amn™”
ayetinden hareketle zikir yapan kisi her durumda Allah’a zikretmelidir. Bu
durumda olan kisi, viicudundaki tim organlarimin zikrini isitir. Zikre devam
eden kiside Kelime-i Tevhid sol memenin altindan sag memenin {istiine geger.

Oradan da gobege ulasir.””® Bu durumdaki zevki Mustafa Efendi’ye gore ne

diller ne de kelimeler anlatabilir. Iste miirid artik isin sonuna gelmistir ve

0 Tyrhalli, age., Ali Emiri Seriyye, vr.7b.

#! Zariyat (51), 56.

22 Turhally, age., Ali Emiri Seriyye, vr.8a.

3 {smail Aclni, Kegfit'I- Hafd, Beyrut 1351, c.II, 195 (2256).
2% Fetih (48), 1.

295 Turhalli, age., Ali Emiri Seriyye, vr.8b-9a.

2% Ayni yer, vr.9a.

27 Ahzab (33), 51.

8 Turhalli, age., Ali Emiri Seriyye, vr.9b.
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halifelik makamini istemeye hak kazanmistir. Bu halde zikir, zakirin sag ve
sol tarafinda gezinir ve en son basa ¢ikar. O zaman salikin baginda aynen ar1
iniltisi gibi bir ses duyulur. O zaman arsa de8in ne kadar peygamber, evliya
varsa ruhlar1 zakirin baginin iizerine toplanir. Boylece Allah’1 zikredip, O’nu

tesbihe devam etmelidir.””’

Sonug olarak Turhalli Mustafa Efendi zikir konusunda herhangi bir
simiflandirma yapmamistir. O kendi hayatindan ornekler vererek, zikrin
hallerinden bahsetmistir. Zikrin hayatinin énemli bir parcasi oldugunu ifade
eden Mustafa Efendi, Lafzatullah’in ve Kelime-i Tevhid’in gercek anlamda
zikir ehli olan kiside ¢ok biiyiikk manevi haller ortaya c¢ikardigini ifade
etmektedir. Bu yiizden Kelime-i Tevhid’in 6nemini anlatmak i¢in “Tevhid
Risalesi” boliimiinii kaleme almustir. Ayrica tasavvuf yoluna giren kisinin Ism-
1 Celal ve Kelime-1 Tevhid’le mesgul olmas1 gerektigini vurgular. Peygamber
Efendimiz(sav) ‘in ruhaniyetiyle kendisini Ism-i Celal ve Kelime-i Tevhid’le
terbiye ettigini vurgulayarak bu iki zikir kavraminin Onemini vurgular.
Anlagilan odur ki Mutasavvifimiz’in zikirdeki hallerden bahsetmesindeki
amaci gaflette bulunan ve bu hallere inanmayan kisilere bir 6rnek istemesi
sebebiyledir. Ayrica bu yola girmis olan saliklerin, asiklarin asklari, sevkleri
artsin diye kaleme almistir. Gergekten de bu yola bas koyan ve Ism-i Celal ve
Kelime-1 Tevhid ile samimi sekilde mesgul olan kisilere Allah’in nimetleri

sonsuzdur. Bunun 6rneklerini mutasavvifimizda agik bir sekilde gérmekteyiz.
C. RUH VE NEFS ANLAYISI
1. Ruh

Arapca’dan dilimize gegen ruh kelimesi, sozliikte nefs, Cebrail vb.

300

gibi anlamlarda kullanilir.™ Istilahta ise, ¢esitli tanimlar1 yapilan ruh, genel

29 Turhalli, age., Ali Emiri Seriyye, vr.10a.
3% Cebecioglu, age., 5.598.
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olarak; hareketin temeli, hayatin temeli, idrak’in temeli, latif bir cisim, manevi

cevher vb. anlamlarda kullanilir.>*!

303 304
Kur’an,”" kuvvet, sebat

Kur’an-1 Kerim’de ise Cebrail,’” Isa (as),
ve yardim®® gibi kavramlari ifade etmek icin kullanilmustir. Bununla birlikte

Kur’an’da ruh kelimesi genelde nefs diye gegmektedir.’*

Sunu da ifade etmek gerekir ki, bizim ruh hakkindaki bilgilerimiz
stnirhdir. Ciinkii Rastlullah (as)’a Yahudiler’den bir grub ugradi. Onlardan
bazisi: "Muhammed'e ruh hakkinda sorun" diye; bazis1 da: "Sakin sormayin,
hosunuza gitmeyecek seyler isitirsiniz" diye aralarinda konustular. Sonunda
birisi kalkip: "Ey Ebu'l-Kasim bize ruh'tan anlat" dediler. Rastlullah (as) bir
miiddet sessiz durdu. Sonra su ayeti okudu:*"’ “Sana ruhtan soruyorlar. De ki,

ruh Rabbi’nin emrindedir. Size ilimden pek az sey verilmistir.”>*

Boylece
Peygamberimizde ruh hakkindaki bilgilerimizin azligina dikkat ¢ekmektedir.
Bu anlamda insandaki ruh, bilen ve idrak eden latife olup, alem-i emirden’®
Inmis ve insana girmistir.310 Baska bir deyisle ruh, histen daha latif bir cisim
olup ona dokunulmaz, insanlarin biiyiik gogunlugu onu anlamaz” seklinde tarif

edilmigtir.*"!

301 Cebecioglu, age., 5.598; Uludag, age., 5.440.

392 Nahl (16), 102; Hakka (70), 4; Yusuf (12), 87.

3% Nisa (4), 171.

3% Beyine (98), 4.

3% Miicadele (58), 22.

3% Uludag, age., s.44.

397 Buhéri, Ilim 47.

3% fsra (17), 85.

3% Insan on latifeden meydana gelmistir. Bunun besi emir aleminden, diger besi de halk alemindendir.
Emir aleminde olanlar, kalb, ruh, sir, ahfa, hafa’dir. Halk aleminde olanlar ise, toprak, su, hava,
ates ve nefs’dir. Insanin cismi yalniz halk aleminde meydana gelmistir. Fakat ruh bunlarin
hepsinin, yani emir ve halk aleminin karisimindan meydana gelmistir.

310 Uludag, age., 5.439.

3! Cebecioglu, age., 5.598.
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Tasavvufi olarak ruh kelimesine, “Siiphesiz nefis kotiligi
emredicidir.”*'? ayetinin anlanu yiiklenerek nefsin siirekli kotiiliigii istedigine
de vurgu yapilmustir.>"* Ruh ve bedenden miitesekkil olan ruh hakkinda, islam
alimleri farkli goriisler beyan etmislerdir. Ruh Yiice Yaratan’in
Rubibiyyet’inin ortaya ¢iktigi, nurani bir cevherdir.’'* Allah (cc) hayati
yaratmakla adetini yiirtitmistiir. Allah ruh ve bedenden birini digerinin emrine
sokmustur ve ahirette ikisini birlikte hasredecektir.’'> Cevher olmasi suretiyle
nefs-i vahide, nurani oldugu icinde akil diye isimlendirilir.’'® Aslinda beden
ruhun kalibidir. Insanin bedeni, eti, derisi, kemikleri, damarlari...vb. ruhun

islemesi i¢in bir vasitadir. Yani biitiin bunlar ruh ve nefs i¢in yaratilmistir.

Onun i¢in beden, ruh ve nefse tabi olmasi i¢in yaratllmlstlr.317

Yukarida da ifade ettigimiz gibi ruhun, alem-i emirden olmasi
nedeniyle miktar1, Olcilisii, yeri ve mekani yoktur. Ayni sekilde Cenab-1
Hakk’in da belli bir 6l¢iisii, miktari, yeri ve mekani olmadigi gibi her seyden
miinezzehtir. Bu 6zelligi itibariyle aslinda ruh, Yiice Yaratan’in bir 6rnegidir.
Boyle olmasi nedeniyle de ruh Allah’in halifesidir.’'® Yaratilis1 itibariyle
Yaratan’ini1 bilir ve tanir. Ancak cesed ile birlesince, dis etkilerin de tesiriyle
Hakk’tan uzaklasir ve O’na isyan eder.’'” . Ruhun Yaratan’ina olan vaadini
yerine getirmesi i¢in, O’na kulluk etmeli ve O’nun giizel isimlerini
zikretmelidir. Bu ylizden insanin en 6nemli gorevi, Cenab-1 Hakk’1 siirekli

zikretmeye devam etmek olmalidir.**’

312 yusuf (12), 53.

313 Haksever, age., s.374.

314 Bardaket, age., s.55.

315 Abdulkerim Kuseyri,, er-Risale, haz. Siilleyman Uludag, istanbul 1991, s.188.

316 Bardaket, age., s5.55-56.

37 A Hiiseyin Destgayb, Nefs-i Mutmaine, ¢ev.Aziz Cinar-Sefik Onar, (insan Yayinlarr), istanbul
1995, s.25.

318 Simgek, age., $5.293-295.

319 Said Havva, Ruh Terbiyemiz, ¢ev: ibrahim Sarmis-M.Sait Simsek, (Kayihan Yayinlart), istanbul,
s.73.

320 Ayni eser, 5.74.
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Bu agiklamadan sonra simdi de nefs kelimesini agiklayalim:
2. Nefs

Nefs kelimesi Arapga kokenli bir kelimedir. Ruh, akil, kendi 6z can,
kan, azamet, izzet, bir seyin cevheri, benlik, koti istek, arzu, iskence gibi

bir¢ok anlami ifade etmektedir.**!

Tasavvufi olarak ise kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti
bulunan latif, buharli bir cevher anlamna gelir.”** Kur’an-1 Kerim’de ise
birgok farkli anlamlarda kullanilan nefs kelimesi; Zﬁtullah,323 nsan ruhu,324
kalb-sadr,’® insan bedeni,**® bedenle birlikte ruh,*’ insana kotiiliigii emreden

328 _ A, 329

kuvvet,”” zat,”” cins 330 gibi anlamlarda kullanilmistir.

Ruh anlaminda da ifade edilen nefs kelimesi, kulun kotii huy ve
davramislari, kotii his ve huylar anlaminda kullanilmaktadir.®®' Bu kotii huy ve
davraniglar diinyadaki savaslardan daha zordur. G6z gorme, kulak duyma,
burun koku alma ve agiz tat alma yeri olduguna gore; dinleyen, goren, koku
alan ve tadan ancak insandir. insan da bir biitiin olduguna gore iyi vasiflarn

yeri ruh ve kalb, kétii vasiflarin yeri de nefsdir.”*?

Sufilerin ¢okca kullandig1 s6zlerden birisi olan ve hadis olup olmadigi

tartistlan “Kim ki nefsini bilir, Rabbini bilir.” sozii ¢ok dnemlidir.**® Kisi ilk

32 Cebecioglu, age., s.545; Uludag, age., s.404; Dogan, age., s.996.
322 Cebecioglu, age., 5.545.

323 Taha(20), 141; Maide (5), 116.

324 Fecr (89), 27; En’am (6), 93; Zimer (39), 42.

32 Yunus (10), 100; Neml (27), 14.

326 AI’i imran (3), 146; Enbiya (21), 35.

327 Bakara (2), 286; En’am (6), 152.

28 Yusuf (12), 18; Taha (20), 96.

329 Bakara (2), 48; Lokman (31), 28.

30 Tevbe (9), 128; Rum (30), 28.

31 Kuseyri, age., ss.186-187.

332 Abdiilkerim Kiiseyri, Risale-i Kuseyri, ter. Ali Arslan, (Arslan Yayinlar1), istanbul 1980, s.140.
33 Ayni yer, 5.546.
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once kendi nefsini bilmeli, onu diizeltmeye ¢alismalidir. Ciinkii kot amelleri
birakip, iyi amelleri yapmadik¢a kul Rabbini bilemez. Ayrica nefsin
terbiyesiyle mesgul olmadik¢a, kendi manasini hakkiyla temyiz etmedikce

Hakk’1 hi¢ bilemez.>**

Daha 6nce amir olan nefs, Allah’in emirlerinden uzaklastikga memur

335

durumuna diiser.”” Bu yiizden nefsin isteklerini bertaraf etmek icin, miiridin

336

bir miirsid-i kamilin talimiyle zikrine devam etmesi gerekir.””> Kur’an-1

Kerim’de Yiice Allah, nefsin siirekli kotiiliigii emrettigine vurgu yapmustir.”>’

Mutasavviflara gére onemli olan nefsin mahiyeti ve nasil oldugu
degildir. Daha ¢ok nefsin nasil terbiye edilmesi gerektigi ve telkin ettigi

diisiincelerden nasil uzak durulmas: gerektigidir.”*®

Niyazi-i Misri (6.1105/1693-94)’ye gore; “nefisle yapilan savas,
amellerin en zorudur. Nefis ne zaman isyan etmis olsa, hemen onu 6ldiirmek
gerekir. Yoksa ruhu oldiriir. Ancak bu savasi kazanmak c¢ok zordur. Bu
ylizden iyi ve glizel amelleri siirekli artirmak gerekir. Bazen iyi amellerle
dogru yola, bazen de kotii amellerle yanlis yola sapar. Kalpten yildiz kadar
acilip kapanan pencere zamanla glines kadar olur. Sonra gdlge viicud evi
ortadan kalkarak, kalb Allah’a yonelir. Bu nur ruhun nuru olup sonra salik bu
makamdan mutlak hazrete ulasir. Ve orada “Nerede olursaniz olun, gokleri ve

yeri yaratanin yiizii oradadir.” sirr1 acilir.”**’

Simdi de mutasavvifimiz Mustafa Efendi’nin dort maksat i¢in kaleme

aldig1 eserinin tiglinci maksadini olusturan, nefs ve ruhun hallerinden

334 Esrefoglu, age., ss.23-24.

335 Ongiit, age., c.I, 5.53.

336 Hasan Hilmi Efendi, Tarikat Ehlinin EI Kitabi, haz. irfan Giindiiz, (Selale Yayinlarr), istanbul
1981, 5.50.

37 Yusuf Suresi (12), 53.

338 Al Bolat, “Ebu’l-Abbas Ibn Ata’nin Bazi Tasavvufi Temel Kavramlara Bakisi,” (Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi), say1.13, y1l.5, Ankara 2004, s.313.

3 Askar, age., ss.313-317.
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bahsedelim: Turhalli, tasavvufta genel goriis olan, “Nefsin siirekli kotiligi

340 Her insanda birer nefs

emrettigini, ruhun ise salih ameli istedigini soyler.
ve ruh vardir. Bu yiizden nefs ve ruhun da birer veziri vardir. Nefsin kotiligi
emretmesi nedeniyle veziri seytandir. Ruhun veziri ise akildir. Ruhun ve
nefsin bulundugu yer, bir sehir hilkmiinde olan cesettir. Bu cesedin padisahi
kalbtir. Bu padisahin tahtina ancak savasi kazanan padisah oturur. Eger salik
nefsiyle miicadele edip, ruhun silaht olan akil ile nefsin iizerine musallat
olursa galip olur. O zaman nefs, ruhun emri altina girer. Boylece ruh sultan,
padisah olup tahta oturur. Artik nefs 1slah olmustur. Bunun tam tersi olarak,

nefs galip gelirse, salikin kalbi ve biitlin azalar1 da boyle fasit olur. Onun i¢in

miirid zikir, fikir ve ruhun da yardimiyla nefse galip gelmelidir.**!

Mutasavvifimiz Turhalli, bu durumu kendi miicahede halindeyken
basindan gecen bir olay1 anlatarak kuvvetlendirir: “Mustafa Efendi bir giin
miicahede halindeyken, bir yilan musallat olur. O yilanla bir zaman savas
yapar. Sonra bir dev, arkasindan bir akrep musallat olur. Hepsiyle bir miiddet

232 Tyrhalli, kendisine

savas yapar. Savag ancak nefs eman dileyince biter.
musallat olan haseratin gercek olmadigini ve nefsin askerleri oldugunu ifade
eder. Bu hal bazi miiridleri agik agik, bazilarina riiyada, bazilarina da

N . 343
murakabe halinde zuhur eder.

Ayrica Mustafa Efendi, nefs ile ruhu karsilikli konusturarak ruhun
mahiyeti hakkinda da derecelendirmeye yer verir. Nefs ruha soyle der: “Sen
cisim misin? Yoksa cesed misin? Ruh bu soruya; “Ben cesed degilim latif bir
cismim.”diye cevap verir. Nefs tekrar sorar: “Ben seni bazen insan, bazen kus,
bazen karinca suretinde goriiyorum. Bunlarin mahiyeti nedir?”’der. Ruh ise;

“Senin insan suretinde gordiigiin evliyaullaha, kus suretinde gordiigiin Ilmiyle

340 Turhalli, age., Ali Emiri Seriyye, vr.11a.
3 Ay eser, vr.11a-11b.
342 Turhalli, age., Ali Emiri Seriyye, vr.11b.
3 Ayni yer, vr.11b.-12a.
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amil olan alime, karinca suretinde gordiigiin ise salih bir mii’mine isaret eder.”

: . 344
diye cevap verir.

Kisaca oOzetlersek; Mustafa Efendi, ruh ve nefs konusunda bir
derecelendirme yaparak, ruhun veziri olarak akli, nefsin veziri olarak da
seytan1 gosterir. Ciinkii ruh akil sayesinde iyilikler, giizellikler yapar. Nefs ise
seytanin vesveseleriyle kotii ameller yapar. Miirid nefs ile miicadelesine ancak
ruhun yapmis oldugu zikir sayesine seytanin karsisinda durabilir ve ona karsi
koyabilir. Bu yiizden miirid nefsin askerlerine karsin; ruhun, aklin askerlerini
devreye sokmali ve miicadeleyi kazanmaya calismalidir. Boyle bir savasi
kazanan padisahin tahtina oturur ve tiim iilkeyi yonetir. Bu savasi kazanan ruh
olabilecegi gibi nefis de olabilir. Ruhun kazanabilmesi i¢in salik siirekli zikir

halinde olmalidir.
D. RUYA

Arapca liigatta riiya kelimesi, gormek, diis, uyku sirasinda goriilen,

zihinde bilinen diisiince ve olaylar anlamlarinda kullanilir.**®

Riiyanin delil olusu Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimiz(sav)’in hadisi
seriflerinde ge¢mektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, Hz. ibrahim (as)’in,
oglu Hz. ismail’i riiyasinda kurban ederken gérmesi,’*® Hz. Yusuf (as)’m
riiyasinda on bir yildizin kendisine secde ettigini gormesi;**’ Misir Meliki’nin
g6rdiigii ritya ve o riiyanin Hz. Yusuf (as) tarafindan yorumlanmasi,®*® Hz.
Peygamber (sav)’in Mekke’nin fethini rityasinda gormesi,’® rityaya agik bir
delil olarak gosterilmektedir. Ciinkii riiya peygamberler i¢in vahiydir. Bu
sebepten dolayr peygamberler riiyalarinda yorum yaparlar. Ayrica

peygamberler kesif ehli olan kimselerdir. Yaratilislarinin geregi olarak, alelade

3 Turhally, age., Yahya Tevfik, vr.77-77b.

345 Cebecioglu, age., s.600; Uludag, age., s.440; Dogan, age., s.1118.
346 Saffat (31), 103.

37 Yusuf (12), 43.

3 Yusuf (12), 43.

% Feth (18), 27.
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bir beserin yetenegi disinda kalan acayip kesif ve ilhamlara mazhar olurlar. Bu
olagan dis1 durumlar “sadik riiya” olarak bilinir. Yukarida da ifade ettigimiz

350

gibi Hz. Yusuf’un riiyas1 buna 6rnektir.” Yine Kur’an-1 Kerim’de “Onlar i¢in

99351

diinya ve ahiret hayatinda miijdeler vardir. ayetindeki “miijde” kelimesini

Efendimiz (sav) “sadik riiya” olarak yorumlamistir.*>

Peygamberimiz (sav)’in riiyalari, Hz. Aise (ra)’in rivayetiyle sabah
aydinhiginda gerceklesmistir. Ayrica Peygamberimiz (sav)’e niibiivvetin ilk
yillarinda vahiy “riya-yi sddika” olarak gelmistir. Bu sebeplerden dolayi
Peygamberimiz (sav) sadik riiyalara biiyiik énem vermistir. Ozellikle sabah
namazini miiteakiben, sahabelerine “Iginizde riiya géren var mi1? diye sorar,
gorenlerin rityalarini da yorumlardi.’> Riiyaya verdigi 6neme binaen Kéinatin
Efendisi (sav) “Iyi ve salih riiya, niibiivvetin kirk alt1 ciiz’tinden bir ciizdiir.”***

diye buyurmustur. Ayrica Peygamber Efendimiz (sav)’la birlikte niibiivvetin

kapis1 kapanmis ve elde miijdeci olarak sadik riiyalar kalmustir.>>

Aslinda bazi tasavvuf erbabi riiyay1r pek makbul saymazlar. Ciinkii
onlara gore uyku ya gaflet uykusudur, ya da keyif uykusudur. Ancak
uyanikken goriilmeyen Hz. Peygamber ve evliyalar uykuda goriiliir. Bu
yiizden rliya yoluyla Allah Rastlii’nii ve diger Allah dostlarin1 gérmek bir
ayricahk sayilmistir.”>® Sufilerden Kadiriler ve Halvetiler ders ge¢me ve
manevi yiikseliste riiyayr bir 6l¢li ve degerlendirme araci olarak goriirler.

Ayrica riiyalardan giiniimiizde psikanaliz metodu olarak da yararlanilmaktadir.

330 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar, gev. Ahmet Yiiksel Ozemre,
(Kakniis Yayinlar1), Istanbul 1998, ss.25-26.

3! Yunus (10), 64.

2 Ongiit, age., c.I, s.171; Yilmaz, age., s.231.

353 M.Y agar Kandemir, “Efendimiz’in Bir Riiyasi,” (Altinoluk Dergisi), say1.136, Haziran 1997, s.20.

354 Gazzali, age, c.IV, 5.906; Yilmaz, age., 5.232.

355 Gazzali, age, c.IV, s.905. v

356 Yilmaz, age., $5.232-233.
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Gergek riiya kisinin bir olaya veya duruma yogunlasmasi olarak da ifade

edilmektedir.*>’

Riiyay tabir eden veya goren kisiler sayet kotii niyetliyse yukarida da
ifade ettigimiz gibi vahyin ilk baslarinda riiya yoluyla indirilmesinden
hareketle, riiya yorumlama isini kendi menfaatlerine gére yorumlamislardir.
Oyle ki baz1 ser diisiinceli kisiler niibiivvetin kapist kapandigi halde,

% Buna benzer veya daha baska

peygamberlik iddialarinda bulunmuslardir.
yanlis diisiincelerin Oniine geg¢ilmesi i¢in tasavvufta miiridin riiyalarini,
miirsidinin yorumlamasi tavsiye edilmistir. Ciinkii seyhin hem Allah’a olan
bagi kuvvetli, hem de tecriibesi fazladir. Eger riiya Rahmaniyse seyh
gerekenin yapilmasinmi istemelidir. Sayet seytani ise de, miiridin kalbinde
riiyadan olusan yanlis sliphe boylece kaybolur. Hem bu sekilde miirid, riiya

: .. . 1 . : 359
tabir etmesini de mirsidinden 6grenmis olur.

Biiyiik sufilerimizden Ibn Arabi (6.638/1240), ritya hakkinda sunlari
ifade eder: “Riiya Allah Teala’nin melek araciligiyla salikin suurunda
olusturdugu vicdani duygulardir. Ya da seytani vesveselerden olusan karisik
hayallerdir. Bu yiizden sadik bir riiyay1 ancak peygamberler, evliyalar, salih

: . : C e e . , 360
kimseler ve nadiren de baz1 kimselerin gordiigii nefse ait olan riiyalardir.

Burada sunu ifade etmek gerekir ki, aslinda mutasavviflarin
bircoklarina gore riiyaya itibar etmemek gerekir. Her riiya goren kisiyle
alakalidir ve o kisiyi baglar.’®' Birgok tarikat ve miintesipleri riiyaya itibar

etmedi8i gibi, Naksbendilik, Melamilik, Miiceddidilik gibi bazi tarikatlarda

7 Ebu Serrac Tsi, el-Lima’, (Islim Tasavvufu),cev. H.Kamil Yilmaz, (Altinoluk), 1996 istanbul,
$.548.

%% Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, (Ankara Okulu Yayinlart), Ankara 2000, s.14.

359 Yilmaz, age., s 237.

360 Ayni eser, age., s. 231.

361 Cebecioglu, age., 5.600.
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362

rilyaya itibar etmemisledir.”™ Bu yiizden bu tip tasavvufl ekoller “Riiyay:

birak, ru’yete bak” soziinii sikca kullamlmlstlr.363

Mustafa Efendi ise, riiya hakkinda acgik ve net bir sey ifade
etmemistir. Ancak murakabe halinde, miiride musallat olan ¢esitli hayvanlarla
miicadele etmistir. Murakabe halinde bulunan, kalbin ve tiim kainatin “Allah,
Allah” dedigini duyan miirid, riiyada iken zikir kokusunu hisseder. Yine bu
haldeyken nefsini kopek, yilan hinzir gibi hayvanlar suretinde goriir.”**
Mustafa Efendi, miiride musallat olan bu haseratin, nefsin askerleri oldugunu

. 365
ifade eder.

Turhalli, Peygamberimiz’in biliyiik gazayi, nefisle yapilan miicadele
olarak gordiiglinden hareketle, riiyasinda gordiigi bir durumu anlatir.
Uykudayken atilan bir top giillesi Mustafa Efendi’nin arkasinda delikler agar.
Uyandiginda deliklerin etrafinin yandigini géren Turhalli, hemen yanan yerleri
sondiiriir. Ama ates oldugu halde, alttaki elbiselerine higbir sey olmamustir.>®
Aslinda ruh, ger¢ek hayattaki yasadiklarinin etkisi altindadir. Mustafa Efendi,
her tiirlii haserat ile savas yapip savasi kazanir. Tabi bu savas kimilerine gore
riiyada, kimilerine gére de murakabe halindedir. Bu haseratlar nefisteki bazi
isteklerin sonucu olarak ortaya c¢ikar ve Mustafa Efendi’nin kalbini ele

37 Ancak Kelime-i Tevhid, ism-i Celal ve yapmis

gecirmeye c¢alismaktadir.
oldugu zikirler sayesinde nefisle olan miicadeleyi kazanir. Ciinkii bu hallerin

hepsi, ruh ve nefs arasindaki miicadeleden kaynaklanmaktadir.

Kisaca Mustafa Efendi, aslinda Naksbendilik’in riiya hakkindaki
yorumunun tersine riiyada gerceklesen hallere inanmaktadir. Yani salih

riyalarin oldugunu 6zellikle seyr u siilik yoluna giren kisilerin riiyalarina

362 Simsek, age., s.336; Yilmaz, age., 236.

363 Uludag, age., s.444; Yilmaz, age., s.236; Cebecioglu, age., s.600.
364 Turhalli, age., Yahya Tevfik, vr.71b-72a.

365 Turhalli, age., Ali Emiri Seriyye, vr.12a.

366 Aymi yer, vr.12a.

37 Ayn1 yer, vr. 11b-12a.
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itibar edilmesi gerektigini ifade eder. Ciinkii nefisle yapilan miicadelenin
biiyiik oraninin riiyadaki hallerde meydana geldigini, basindan gegen olaylarla
anlatir. Bu anlamda Mustafa Efendi’nin hayatinda riiya, 6nemli bir yer
tutmaktadir. Ayrica miiridin riiyalarinin énemli oldugunu ifade eden Mustafa
Efendi, riiyada miiride musallat olan hageratla miicadelede miiridin uyanik
olmasini ve Kelime-i Tevhid ve Ism-i Celal’e devam ederek, bu haseratlarla
olan savast kazanmayi bilmesi gerektigini, hayatindan Ornekle anlatmaya

calismaktadir.
E. TECELLI

Arapca kokenli bir kelime olan tecelli; agik, zahir, goriinmek, zuhur
etmek gibi anlamlara gelir.*® Tasavvufi literatiirde ise, gaybden gelen ve
kalbte ortaya ¢ikan nurlara denir. Yani Allah’in mutasavvifin kalbine isim ve

e . . 369
sifatlariyla goriinmesine denir.

Mutasavviflara gore; Allah’in her ilahi isminin tecelli ettigi yere gore
cesitli sekilleri vardir. Bu sekiller, perdeler nefsin yedi durumuyla ilgilidir. Bu
perdeler kalktik¢a miirid evrendeki ilahi sirlar1 gérmeye baslar ve her perdede

miiridin seviyesi yiikselir. *"° Bu gayblar yedi tanedir:*"!

1- Gayb’ul-Hak. 2- Gayb’ul-Hafa. 3- Gayb’us-Sir. 4- Gayb’ur-Ruh.
5- Gayb’ul-Kalb. 6- Gayb’un-Nefs. 7- Gayb’ul-Letaifi’l Bedeniye.

Tecelli daima gaybtan suhuda, karanliktan aydinliga, bilinmezlikten

bilinirlige, belirsizlikten belirlilige siirekli bir gegisdir.’’* Tecelli bazen fiiller

de, bazen sifatlar da, bazen de zat yolu ile gerceklesir.’”

368 Cebecioglu, age., s.700; Uludag, age., s.514.

3% Ahmet Ozalp, Samil Islam Ansiklopedisi, (Samil Yaymevi), Sultanahmet istanbul 2003, Tecelli
maddesi; Cebecioglu, age., s.700; Uludag, age., s.514.

370(5zalp, age., Tecelll maddesi; Cebecioglu, age., s.700; Uludag, age., s.514.

3 Cebecioglu, age., s.700; Uludag, age., s.514.

372 Uludag, age., s.514.

373 Suhreverdi, age., s.680.
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Stihreverdi (6.632/1234), tecelli hakkinda sunlar1 ifade etmektedir:
“Tecelll bazen fiiller, bazen isimler, bazen de zat yoluyla olur. Allah
perdelenme halini havasta, kendileri ve bagkalari i¢in bir rahmet olarak devam
ettirmistir. Onlar i¢in rahmet olmasi, kendilerinin bu sayede nefislerinin

ihtiyaglarim1 gérmeye dénebilmeleridir.”?"

Imam-1 Rabbani (6.1034/1624), Mektubat’inda tecelli hakkinda
sunlar1 yazar: “ Tecelll demek bir seyin ikinci veya iigiincii yada ... sonsuz

v e . 4. 375
olan mertebelerde goriinmesidir.

Gazzali (6.505/1111) ise imanin mertebelerinden bahsederken sunlari
ifade eder: “Rabbi ile kalbi arasinda perde kalkan kimsenin kalbine miilk-ii
melekltun sureti tecelli eder. Bir kismi1 yer ve goklerden ¢ok daha genis
cenneti goriir. Bir kism1 da gozlerden sakli melekut alemini goriir. Bunlardan
kalbe tecelli edenler, bazilarina gore cennetin tam kendisidir. Hakk indinde de
cennete girmenin sebebidir. Onun cennetteki genisligi, bu husustaki
marifetinin genisligi ve Allah’u Teala’nin zat, sifat ve ef’alinden kalbine

tecelli eden miktarin genisligi nispetindedir.””

Mustafa Efendi’nin dort maksattan olusan eserinin dordiincii maksadi,
miicahede vaktinde meydana gelen tecelliyat ve beyan1 hakkindadir. O’na gore
Hakk Teala’nin kuluna tecellisi su sekildedir: “ Zikir halinde bulunan miiride,
sifat-1 1lahi tecelli etmeden Once, murakabe halinde, haller olur ki miirid
kendisinin arzin neresinde, yerde mi, yoksa gokte mi oldugunu bilemez. Sonra

miiride sifat-1 ilahi tecelli eder.”””’

Mustafa Efendi, Sam’da iken Esma-i ilahi’nin kendisine tecelli
ettigini beyan eder. Tecelli Sifat giinlerinden bir giin Savmea’da otururken bir

nur zahir oldu. Akabinde bir sesle birlikte lirperen Mustafa Efendi “Ey kimse

374 Siihreverdi, age., 5.680.
375 fmam-1 Rabbani, age., 5.304.
376 Gazzali, age., c.III, s.34.

377 Turhally, age., Yahya Tevfik, vr.74a.
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senin gilinahlarin magfiret olundu, suclarin bagislandi.” sesini duyar. Bu sesi
duyan Mustafa Efendi halsizlesir, giigsiiz diiser ve yatalak olur. Boylece
Esma-i Ilahi’nin tecelli ettigini anlar. Ancak Mustafa Efendi bu sesin gercekte
Tecelli-i Esma’dan oldugunu, zahirde seytani mi, Rahmani mi? Yoksa
evliyalarin ruhlarindan biri mi, yoksa Esma’nin huddamlarindan biri mi?
hususunu bilmedigini eserinde ifade eder. Bu durumda Ism-i Celal’le mesgul
olmaya devam etmek gerekir. Sayet tecelli devam ederse Rahmani, tecelli

- A q: 378
biterse seytanidir.

Miirid bu mahalle gelince, denizler miirekkep, agaclar kalem olsa ve
insanlar ve cinler yazmis olsa yazmak mimkiin degildir. Bu hal
igerisindeyken, yani Tecelli-i Sifat tecelli ederken bir miirsid-i kdmil yaninda
olmayan kisi yanlisa diisebilir. Clinkii o manevi haz i¢erisinde bulunan miiride
seytan c¢esitli vesveseler verir. Miiride peygamberlik, seyhlik hatta Tanri’lik
davasinda bulundurur. Sayet kadmil miirsid olursa, miirid bir iist mertebeye
cikar, daha yiliksek bir manevi lezzete sahip olur. Bu haldeki durumlarin
cogunlugunun seytani oldugunu ifade eden Turhalli, her tiirlii nefsi
kotiiliiklerden uzaklasmak gerektigini ifade eder. Salik bu haldeyken, Ism-i
Celal’le mesgul olsa ve bu halin Rahmani oldugunu anlasa dahi, bu duruma

379 Ciinkii bu hal Sifat-1 {lahi’nin ilk makamidir. Yerlerin ve

aldanmamalidir.
goklerin zikrini duyan, kdinat emrine verilen salik, bu hale aldanirsa yanilir.
Ciinkii bu halin yanilgisina diisen Halik’1 gbriir ve Rububiyet’lik iddiasinda
bulunur. Bu mertebede yanilgiya diisenlerden Hallac-1 Mansur (6.309/921)
asildi, Nesimi (0.821/1418) ise oldiriildii. Ciinkii onlar kendilerinde

peygamberlik ve seyhlik iddialarinda bulunmuslards.”™®

Salikte, Allah’in Sifat Tecellisi tecelll ettiginde, ruh cesetten
cikayazar. Bu durumda salik, cesedi nerededir, neye maliktir bilmez. Yine

yerlerin, goklerin sirlar1 agilir. Salik biitiin isitilecekleri isitir, duyulacaklar

378 Turhalli, age., Ali Emiri, vr.12b.
37 Ayni eser, vr.14a.

3% Turhally, age., Yahya Tevfik, vr.74b.
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duyar. Bu Sifat-1 Tecelli tabii ki Allah’in istemesiyle, dilemesiyle miimk{indiir.
Allah’u Teala’nin Sifat Tecellisi doksan dokuzdur. Bu durumda salikin ruhu
bedenden ¢ikmistir. Allah Teala o kisiye zamansiz ve mekansiz tecelll eder.
Sonra salikin ruhu bedene doner. Beden de biiyiik bir ter igerisindedir. Bu hal

ne tabir edilebilir ne de yazilabilir.*®'

Sonug olarak; Turhalli Hakk Teala’nin kuluna tecellisini yasayarak,
delillendirerek anlatir. Salik tecelli aninda zikrinde daim olmalidir. Ayrica
kamil bir seyhin de Onemine de§inen mutasavvifimiz miiridlere c¢esitli
uyarilarda bulunur. Ciinkii bu halin Rahmani mi, seytani mi oldugunu anlamak
¢ok zordur. Rahmani olsa bile bu hale aldanmamak gerektigini ifade eden
Musatafa Efendi bu halin cezbesine aldanip Hakk yolu sasiran kisilerden
ornek verir. Bu ylizden daha yiiksek bir makama cikabilmek i¢in salikin
zikrine yani Ism-i Celal’le mesgul olmaya devam etmesi gerekir. Bu hal Allah
Teala’ya ulagmaya engel olabildigi i¢in, aldanmamak gerekir. Ciinkii bu
aldanma salikin daha alt mertebeye diismesine sebep olabilir. Buna karsin
gercekten bu hali yasayan kisilerin alacagi zevkin cok yiiksek olacagini

mutasavvifimiz bize ifade etmektedir.
F. CEZBE

Arapca ligatte, kendine ¢ekmek, celbetmek, ¢ekis, ¢cekme, ¢ekilme
anlamlarinda kullanilir.®®* Tasavvufta 1se; Hakk Teala’nin kulunu kendisine

¢ekmesinden meydana gelen tasavvufi bir haldir.*®

Cezbenin tarifini sufiler su sekilde yapmaktadir: “Salikin beseri
vasiflarindan siyrilip, ilahi sifatlart kazanmasi ve tecelllyi miisahede

. 1. 384
etmesidir.

381 Turhalli, age., Yahya Tevfik, vr.75a.

%2 H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Ensar Nesriyat), istanbul 2004, s.208;
Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.VII, 5.503; Cebecioglu, age., s.183; Imam-1 Rabbani, age., s.184.

383 Yilmaz, age., s.208; Cebecioglu, age., s. 183; Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.VII, 5.503.

¥ Cebecioglu, age., 5.183.
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Sufilerin bircogu Kur’an-1 Kerim’de “Allah diledigini kendisine

Qeker 99385

ayetini ve bazi kaynaklarda hadis olarak zikredilen, “Allah’in kula
olan cezbesi, iki cihan halkinin amellerine denktir.” sozii cezbeye delil olarak
kabul ederler.®® Yine sufiler, cezbeye Ornek olarak da Hz.Omer’in, Hz.
Peygamber’i dldiirmeye giderken, enistesinin evinden duydugu Kur’an sesiyle
imana gelmesini 6rnek gosterirler. Boylece yukarida gecen “kendine ¢ekilme”
s6z konusudur. Bu haldeki kullar Allah’in yakinlhigina layik gorilmiis, her

tirli heva ve hevesten uzaklasarak yiiksek makamlara erigmislerdir. Bu

yiizden cezbe Peygamberler ile velilerin 6zelliklerindendir.*®’

Sohbet, zikir, sema, Kur’an =ziyafetlerinde, meclislerinde orada
bulunan kisinin, miiridin kendisinden gegerek, bagirmasi, nara atmasi haline
de cezbe denilir.”® Sithreverdi (6.632/1234), bu anlamdaki cezbeyi soyle ifade
ediyor: “Semanin, zikrin kalbe etkisi gizlidir. Akla gelen haberci gibi bu hal
beyne ulasir. Akilda meydana gelen etki biiyiik oldugu i¢in salikin goziinden
yas akar veya bu sozlere canla basla kulak vermesinden dolayi, etkisi ruha
kadar ulasir. Orada bir hareketlenme, dalgalanma meydana gelir. Yiice Allah
Kur’an-1 Kerim’de ¢ Rablerinden korkanlarmn derileri, ondan iirperir.””®
buyurarak bu durumu anlatmak ister. Bu haldeki salikte bagirma ve ¢irpinma

gibi cezbe halleri meydana gelir.”*”

Imam-1 Rabbani (6.1034/1624) ise cezbeyi, siilik gorenlerin ve
tamamlayanlarla, siilik gormeyen Kkisilerin halleri olarak iki kisima
ayirmaktadir. Siilikunu tamamlayan, nefs tezkiyesiyle nefislerinin etkisinden
kurtulup, makamlarini tamamladiklari1 i¢in bunlarin cezbesi ruhidir. Bunun

yaninda siilik goérmeden cezbeye tutulanlarda ruh ve nefsin etkisinden

% Sura (42), 13.

3% Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. VII, s.504.

387 Yilmaz, age., s.208-209.; Diyanet Islam Ansiklopedisi, c¢. VII, 5.504; Kumanlioglu, age., Cezbe
maddesi.

388 Yilmaz, age., s.208-209.; Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢. VII, 5.504.

3% Ziimer (39), s.23.

% Siihreverdi, age., 5.220.
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kurtulamamustir. Yani bu halin cezbesi ruhi degil, kalbidir. Bu haldeki kisiler,
ruhlar alemini miisdhede ettikleri halde Hakk’t miisahede -ettiklerini

391
zannederler.

Bu agiklamalardan sonra simdi de Turhalli’nin cezbe hakkindaki
goriislerine deginelim. Turhalli, cezbe halinde salikte meydana gelen halleri
cezbe-i ilahi olarak adlandirir. Cezbe halinde bulunan kisi kendinden gectigi
icin yasadigi halin Rahmani mi, seytani mi oldugunu bilemez. Bu durumda
miiridlerin miirsidlerine ¢ok dnemli gorevler diismektedir. Ayrica salik, Ism-i
Celal ve Kelime-i Tevhid ile mesgul olarak ve miirsidinin de yonlendirmesiyle
bu halden kurtulur. Yoksa seytanin hizmetkar1 olur. Ama bu haldeki kisinin
tiim istekleri de kabul olur. Sayet salik bu halden kendini kurtarirsa daha iist

makamlara yiikselir.>”>

Kisaca ozetlersek Mustafa Efendi seyr u siilik yolculugundaki salik,
sdyet cezbe halinin etkisinden kendisini kurtarirsa, Fend makamindan, Beka
makamina ulasir. Miirid bu halde inanilmaz zevkler yasar. iste bu halin
atlatilmasi ayr1 bir 6nem arzetmektedir. Bu yiizden salike gesitli tavsiyelerde

bulunarak Seyr u siiliik yolunda ilerlemesi i¢in yardimci olmaya c¢alisir.
G. MURAKABE

Arapca gozetlemek, denetlemek, korumak, bir seyi devamli olarak
diisinmek, dikkati belli bir yere toplamak gibi anlamlarda kullanilir.*”?
Tasavvufi 1stilahta ise Allah’in her zaman ve her yerde biitiin davranislarini
gordiigiinii bilmek, kalb ile Allah’a bakma, nefsi kontrol altinda bulundurma,
icinde bulunulan zamanin degerlendirmesini yapma, diz ¢okiip gozlerini

kapayarak her seyi zihninden c¢ikararak Hakk’in ilhamina vesile olma

9! imam-1 Rabbani, age., s.184.
392 Turhalli,age., Ali Emiri Seriyye, vr.13b.
393 Cebecioglu, age., s.517; Uludag, age., s.377.
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anlaminda kullanilir.>** Kisaca Murakib’1 diisiinmek ve tamamen O’nunla

olmaktir.>”

Murakabe kelimesi Kur’an’da degisik anlamlarda geg¢mektedir:

“Allah Teala her seyi goriip gozetmektedir.”*

gozetmektedir.”*” ayetleri gibi benzer ayetlerde gegmektedir.

, “Stiphesiz Allah, hepinizi

Ayrica Hz. Peygamber (sav) de Cibril (ra) hadisinde murakabeye

 Cibril Peygamberimiz’e “Bana ihsami anlat.” der.

isaret etmektedir:*
Peygamberimiz (sav) de “Ihsan, Allah’1 gériilyormus gibi ibadet etmendir. Sen
O’nu gérmesen de O seni gérmektedir.” buyurmustur.”’ Hadiste ifade edildigi
gibi ger¢ek murakabe Allah’1 gorliyormus gibi ibadet etme aligkanligi

9 By bir anlamda nefis muhasebesidir. Ayrica miirsidin telkin ve

kazanmaktir.
tavsiyeleri de onemlidir. Abesle gecen zamani istigfarla gegirmek gerekir.
Ayrica Alemlerin Rabbi, saliki her tiirlii giinahtan korumaya baslayincaya

degin, nefsini manevi bir uzlet i¢inde muhafaza etmeye (;athsmahdlr.‘m1

Tasavvuf tarihinde, murakabeyi Semseddin Kialal, hacca giderken
Irak’taki seyhlerden 6grenmistir. Emir Kalal (6.772/1370)’in miiridlerinden
olan Semseddin Kilal, hac doniisiinde bu yontemi Maveraiinnehr’e yaymuistir.
Ayrica Bahaeddin Naksbend’e de murakabeyi 6greten o olmustur. Naksbend
bu usulii Muhammed Parsa (6.822/1419)’ya son haccinda Hicaz yolunda

6gretmistir.**

394 Cebecioglu,age., s.517; Uludag, age., s.377; Bardakge1, age., s. 84; Yilmaz, age., s.167.

3% Ongiit, c.1, 5.73.

3% Ahzab (33), 52.

7 Nisa (6), 1.

3% Ahmet Arpa, Samil Islam Ansiklopedisi, Murakabe maddesi; Bardake, age., s.84; Yilmaz, age.,
s.167.

39 Buhari, Iman 37; Tirmizi, Iman 4.

400 Arpa, age., Murakabe maddesi.

401 Iz, age., s.154; Seyyid Hiiseyin, age., s.90.

2 Tosun, age., 5.306.

82



Tasavvufta avamin murakebesi Allah korkusu, havasin murakabesi
ise tmittir.*”> Murékabe tiim iyiliklerin temelini olusturur. Murakabe bir
zikirdir, hatta en faziletlisidir. Ciinki{i béylece insan hesaba c¢ekilmeden once
kendisini hesaba ¢eker.*** Gergekte insann ii¢ sirr1 vardir: Birincisi; gecmiste
kalmustir. Jkincisi; gelecek olandir. Ugiinciisii ise suan icinde bulunulan
zamandir. Bu yiizden kula diisen bulundugu zamanini en giizel sekilde
degerlendirmeye ¢alismaktir. Icinde bulunulan zamani, an1 dmriiniin sonu gibi

: , g 405
bilerek ona gore kendini 6liimden sonrasina hazirlanmaya calismalidir.

Tasavvuf okullarinda muradkabe bir zamanlar ders olarak
okutulmustur. Murakabe, salikin temiz ve gizli bir yerde, gece yaris1 diziistii
oturarak, viicudunun higbir uzvunu kimildatmadan, gozlerini yumarak yapmis
oldugu zikirdir. Bu halin zamani on bes dakikadan baslayarak, ii¢ saate kadar

e 406
devam edebilir.

EbG Talib el-Mekki (6.386/996), murakabe hakkinda sunlar1 ifade
etmektedir: “ Murakabe ehlinin miisahede ettigi sey sudur: Hakk yolcusu kisa
da olsa i¢inde bulundugu bir vakitte su iic seyden birisiyle mesgul olma
durumundadir: Birincisi; Allah’in farz kildiklaridir. Haramlardan kaginmak ve
yapilmasi gerekenleri yapmaktir. Jkincisi; Kisiyi Allah’a yaklastiran hayirlarda
yarismak, firsat elden kagmadan giizel islerde kosmaktir. Ugiinciisii de;
Mubah isler dedigimiz, bedenin ayakta kalmasini, kalbin selametini

saglayacak islerdir.*”’

El-Hac Mehmed Nuri Semsiiddin el-Naksbendi (6.1282/1869),
eserinde murdkabeyi soyle tanimlamaktadir: “Miiridin viicud ile birlikte,

Allah’u Teala’dan bagka her seyi hatirdan ¢ikarmaya ve Cenab-1 Hakk’in

403 Cebecioglu, age., s.517; Arpa, age., Murakabe maddesi.

404 Siihreverdi, age., s.504; Gazzali, age., c.IV, s.721

95 Ongiit, ¢.1, 5.74.

406 Cebecioglu, age., s.517, Ongﬁt, age., s.27.

7 Ebu Talib el-Mekki, Kiitu 'l Kuliib (Kalblerin Azig), ter.Yakup Cigek-Dilaver Selvi, (Semerkand
Yayinlart), 2003 Istanbul, s.359.
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biitlin esyay1r kusatmis bulundugunu g6z Oniline getirerek diislinmesine

N . 55408
murakabe denir.”

Mutasavvifimiz Mustafa Efendi ise, murakabe esnasindaki hallerden
bahsederek sunlar1 ifade eder: “Murakabe halinde miirid, Allah’in
huzurundaymis gibi sanki miirsidinin huzurundaymis gibi zikir yapmalidir.”
Yukarida da ifade ettigimiz gibi Turhalli, Peygamberimiz’in Cibril hadisinden
hareketle miiridin murakabe halindeki halinden bahseder. Ayrica Allah (cc),
Kur’an-1 Kerim’de “Allah ihsan sahiplerini sever.” buyurmustur.*”® Bu haldeki
kisinin kalbi Allah der, baska bir sey demez. Bu haldeki kisi kainattaki biitiin
zikirleri duyar. Hatta bu haldeki kisi, zikirden dolayr sol tarafinda kalbinin
agridigim hisseder. Oyle ki elbise bile fazla gelir, derisi yumusar. Bu
haldeyken salik nefsini kopek, hinzir, yilan gibi goriir. Eger bu hale devam
ederse miirid, kendi nefsinden de zikir sesini duyar. Yine zikre devam ederse
kendi nefsini Ariin (zikir ¢ekerken seytanin durumu) altinda, kandilde bir nur
gibi goriir. Bu haller degisik sekillerde devam eder. Ama miiride seytanin
musallat olacagi uyarisinda bulunan Turhalli, miirsidinden yardim istemesi

gerektigi beyan eder.*'

Kisaca Mustafa Efendi murdkabe halindeki hallerden bahseder.
Devaminda da miiride ¢esitli uyarilarda bulunur. Bu hallere, makamlara
takilmamali, kalbine yonelerek Hakk’t batildan ayirmaya calismalidir.
Murakabe halinde nefsini farkli hayvanlar suretinde goren sélik zikrine devam
etmelidir. Sayet bu zikre devam ederse bir nur gibi parlayacagini ve hem
ruhunun hem de kainatin zikrinin sesini duyacaktir. Ozellikle bu halde
seytanin vesveselerine uymamak veya bu halin giizelligine kanmamak i¢in

gercek bir miirside ihtiyag vardir.

4% ¢]-Hac Mehmed Nuri, Semseddin-cl-Naksbendi, Kalblerin Anahtar: (Miftah-iil Kulub), (Salah
Bilici Kitabevi), Beyazit Istanbul, 5.286.

409 Turhalli, age., Ali Emiri Seriyye, vr.4b.

410 Tyrhalls, age., Yahya Tevfik, vr.72a.
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H. SEYR U SULUK

“Seyr” liigatte gezmek, gitmek; “Siilik” ise yola gitmek, yiirtimek
demektir.*'" Tasavvufi terim olarak ise “seyr”, Hakka’a ulasmak icin yapilan

manevi yolculuga denir. “Suliik” ise tasavvuf yoluna girmis kisiyr Hakk’a

vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir.*'?

Aslinda bu iki kavram tasavvufi literatiirde birlikte kullanilir. Bu

anlamda “seyr u siilik” bir miirsidin gozetiminde ¢ikilan manevi yolculuga

413

denir.”” Bu yolculuk miiridle miirsid arasinda kisinin, kendi nefsine dogru

14 Bizzat insanin kalbinin, ruhunun, nefsinin ve diger

olan yolculugudur.
manevi cevherlerinin egitimidir. Bu egitim ilk 6nce kalbte baglar ve hayatin
her yoniinii i¢ine alir.*'® Bagka bir ifadeyle Seyr u siilik, tasavvuf ve tarikata
giren kimsenin manevi makamlarini tamamlayincaya kadar olusan safthalarin

416

biitliniine denir.” ” Bu yolculuk ancak birlik yiiziinden, ¢okluk perdesi kalkinca

son bulur.*"” Yani kalb, miimkiin varliklarin bilgisinden bosaltilinca son bulur.

Salik Allah’ta yok olur. Yani “Fenafillah” derecesine yiikselir.*'®

Seyr {i siilik yoluna giren kimseye salik denir. Salik denen bu yolcu
nefsindeki kotii huylardan arindigi gibi, iyi huylar da edinir. Béylece bazi
makam ve menzilleri gecer.*”” Bu yola girmekteki amag salikin tiim arzu ve
isteklerini yok edip, tam anlamiyla Hakk Teala’nin rizasina ermek ve Gadab-1

[lahi’ye’den de kurtulmaktir.**°

4 Cebecioglu, age., 5s.636; Uludag, age, s.467; Yilmaz, H. Kamil, Tasavvuf Meseleleri, (Erkam
Yayinlar1), Altinoluk Dizisi, Istanbul 1997, 5.76.

412 Yilmaz, age., s.76.

413 Uludag, age., s.467; Cebecioglu, age., s.638; Yilmaz, age., s.77.

14 Erbili, age., 5.93; Yilmaz, age., s.77.

415 Selvi, age., c.I, s.31.

18 Erbili, age., 5.93; Yilmaz, age., s.76.

17 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananh, (Kitibevi Yayinlari), Istanbul
2000, s.261.

418 Ayni,age., 5.261; Ozalp, age., Seyr u siilik maddesi.

419 Erbili, age., s.93, Uludag age, s.467.

0 Y1lmaz, age., s.77.
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Seyr u siiliik’ta birinci kademe gaflet uykusunda uyanmaktir. fkinci
kademe hakiki anlamda insan olmak igin hedefe dogru yol almaktir. Ugiincii
kademe ise kamil bir insan olmaktir.**' Ayrica salikin kdmil bir insan
olabilmesi i¢in vacib ve miistehab isleri de yerine getirmesi gerekir. Ciinkii
salik Allah’in gazabini ortaya cikaracak seylerin hepsinden uzak durmalidir.
Sayet bunlardan birini yanlislikla yaparsa hemen tévbe etmelidir.*? Bunun
yani sira kildig1 namazlari, yaptig1 zikirleri ve hayirlari ile kendini begenen,
kibre diisen, insanlar1 kiiciimseyen, cenneti diislinen veya cehennemden
kagmak gibi bir gayreti olmamalidir. Aksine her zaman duaya devam etmeli
ve bagislanma dilemelidir.**® Ayrica miirsidinin tavsiyelerine uymalidir ve
onun belirledigi yolu takip etmelidir. Seyr u siiliik’ta kalbi fiillerin en 6nemlisi

tedbirleri aldiktan sonra gelecegi Allah’a birakmaktir, ***

Seyr u siilik i¢in iki temel yol vardir. Birincisi nefs tezkiyesidir. Salik
bu durumda islemis oldugu giinahlardan pismanlik duyar. Riyazat, miicahede
agirhkl ve zikri cehr-i olan ve silsilesi Hz. Ali’de son bulan tarikatlardir.**
Digeri de ruhu tasfiyedir. Bu yolda ruhun ibadet ve taat ile yiiceltilmesi ve
nefse hakim olma yoludur. Bu yol da zikri hafi olan ve silsilesi Hz. Ebu Bekir

ile biten tarikatlardir.**

Bu agiklamadan sonra bazi mutasavviflarimizin = goriislerine

deginelim:

Es’ad Erbili (6.1332/1913) Seyr u siiliktan gayeyi soyle agiklamistir:

Seyr u siilik, muhabbet ve huzur devletine nail olmaktir. Huzurun baslangici

21 Selvi, age., s.52.

#2 Abdu’l Bari el-Nedevi, Tasavvuf ve Hayat, cev. Mustafa Ates, irfan Yayinlari, Istanbul 1974,
s.283.

423 Selvi, age., s.52; En-Nedevi, age., 5.283.

424 Yilmaz, age., s.78.

25 Ayni eser, 5.80; Ozalp, age., Seyr u siiltik maddesi.

20 Y1lmaz, age., s.81; Ozalp, age., Seyr u siilik maddesi.
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ise yaddir.*’ “Mal ve evladin fayda saglamadig1 o giinde ancak selim kalp ile
Hakkin huzuruna ¢ikanlar kurtuldu.”**® Ayetinden hareketle seyr u siilikun
onemini soyle aciklamistir:” Akibeti ve encami her seyi yok eden kara toprak
olan ve yoklugun esaret perdesinde helak olmak {izere yaratilmis ve canliliga
kavusturulmus bulunan mahlukatin en hayirlist igin ehemmiyet vermesi
gereken bir husus varsa oda yalniz kalp evinin selameti i¢in liizumlu olan

sebeplere sarilmak, Cenab-1 Hakk’1n rizasin1 kazanmaya calismaktir.”**’

Biiylik mutasavviflarimizdan Hac1 Bayram Veli (6.833/1430) siilik
egitimini zaman agisindan degerlendirir. Siilik egitimini Aksemseddin iki
yilda tamamladigt  halde bircok miiridi  uzun yillar siilikunu
tamamlayamamiglardir. Manevi egitimini kisa zamanda tamamlamanin en

onemli sebebi miirside tam olarak teslim olmaktir.***

Imam-1 Rabbani (6.1034/1624) seyr u siilik hakkinda sunlar1 séyler:
Seyr u siiliktan maksat nefs-i emareyi tezkiye etmek, temizlemektir. Boylece
nefs, cirkin isteklerinden uzaklasir. O’nun, O’ndan baska mabud ve maksadi
kalmaz. Diinyadan bir sey beklemedigi gibi ahiret icinde bir sey istemez.

O’nun tek istegi Zat-1 ilah’iye ulasmak ve O’nun sevgisini kazanmaktir, **!

Bazi mutasavviflarimizin  goriislerinden sonra simdide Turhalli
Mustafa’nin seyr u siilik hakkindaki goriislerinden bahsedelim: “Mustafa
Efendi Seyr u siilik yoluna yonelen kiside bulunmasi gereken vasiflardan
bahseder. Seyr u siilik yoluna giren ve Allah Teala’ya ulasmak isteyen

kisilerde su sartlar bulunmalidir:**

7 Yad: Esad Efendiye gore Allah Teala’nin bir an bile kullarindan gafil olmadig1 gibi yaraticiy1 bir
an bile hatirindan ¢ikarmayan ondan gafil olmayan bir kulun haline denir.

28 Suara ( 26) , 88-89.

% Erbili, age., $5.94-95.

9 Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, (T.C. Altindag Belediyesi Kiiltiir
Yaynlari), Ankara 2002, ss.117-118.

! fmam-1 Rabbani, age., s.70.

432Turhalh, age., Ali Emiri, vr.2a-4a.
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1. Rasullullah ve ashabinin itikadi tizerine olmalidir.

2. Gelmis geg¢mis tiim gilinahlarindan dolayr tovbe etmeli ve

bagislanmak i¢in magfiret dilemelidir.

3. Ahlaki zimme denilen kotii ahlaki birakip, ahldki hamideye

denilen oviilen ahlaka ulasmak i¢in ¢aba harcamalidir.
4. Kendi nefsini Allah’in rizasi i¢in vakfetmelidir.

5. Farz namazlar1 cemaatle kilmak i¢in elinden gelen tim gayreti
gostermelidir. Burada Mustafa Efendi basindan gecen bir olayi
anlatir. Mustafa Efendi bir giin sabah namazini yalniz kilar. Bu

yiizden seksen yil yanarsin diye uykusunda uyarilir.
6. Abdestini tadili erkana gore almali ve siirekli abdestli olmalidir.

7. ikindi ve yatsinmn ilk siinnetlerini terketmemeli, 6gle ve yatsinin

son stinnetlerini de dort rekat kilmalidir.

8. Ayrica tehecciid, israk, duhan ve siikkiir namazlarmi terk

etmemelidir.

9. Pazartesi, Persembe giinleri, Receb, Saban aylari, Zilhicce ayimin
onunu ve her aym ilk giinlerini ve Asure giinlerini oruglu

gecirmelidir.
10. Vaaz ve nasihatte bulunmadig1 zaman uzleti tercih etmelidir.

11.Mirsidinin verdigi virdi, zikir maksadiyla diizenli olarak yerine

getirmelidir.

Mustafa Efendi bu sartlar1 siralayarak seyr u siilika riicu eden
kisilere, yapmasi gereken bir yol haritasi ¢iziyor. Boylece salik bu yolculukta
neyle karsilasacagini bildigi gibi nelere katlanacagi hakkinda da bilgi sahibi

olmaktadir. Strekli zikir halinde olmasi gereken salik, miirsidine tam
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teslimiyet gostermelidir. Bir anlamda miirid ile miirsidin arasindaki iliskiyi de
bdylece aciklamaktadir. Bu yolun zorluklarini bilen ona goére bu yola girer.
Buna ilaveten Turhalli, bir glin sabah namazini1 cemaatsiz kilip yattiginda uyku
ile uyaniklik arasinda “Ey Mustafa! Sen bir kere cemaat1 terk ettigin igin
seksen yil cehennemde yanarsin.”diye bir ses duyar. Yani Turhalli’da aslinda
gercekte sOylediklerini yasayan bir insandir. Bu yolculukta Mustafa

Efendi’nin yapmadig1, yasamadig bir seyi sdylememektedir.
I. KALB

Arapea, bir seyin altin1 Ustiine getirme, dondiirme, degistirme...vs.
anlamlarinda kullanilir.** Insanin gogsiiniin sol tarafinda, konik seklinde, kan
dolasimini saglayan et parcasinin adidir.** Tasavvufi olarak kalb, Ilahi hitabin
muhatabi olan madde ile mananin birlestigi yerdir.**® Kalb hayvanlarda da
oldugu gibi insan1 hayvandan ayiran kalb, manevi kalbtir. Bu anlamda maddi

kalb ile manevi kalb baglantilidir.**

Mutasavviflara gore kalb iki cesittir: Birincisi; Insan sol memesinin
altinda bulunan kalbtir. kincisi ise; Ruh ile nefs-i natika arasinda bulunan

. . . A . . 437
sevgi ve nefret gibi duyularin merkezi olan nurani cevherdir.

Kalb kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli sekillerde ve yiiz otuz iki
yerde ge¢mektedir. Bunlardan bazilar1 su sekildedir: “Ciinkii o gogiislerin
oziinii bilir.”** buyrulmaktadir. Baska bir ayette ise: “Bilin ki Allah kisi ile
onun kalbi arasma girer ve siz O’nun huzuruna toplanacaksimz.”*’

buyrulmaktadir. Ayrica Allah Teala bir hadisi kutside sOyle buyuruyor:

433 Uludag, age., 5.296; Cebecioglu, age., s.422.

4 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s.422; Ziibeyr, Tekesin, Samil islam
Ansiklopedisi, Kalb maddesi.

435 Uludag, age., 5.296.

8 Ethem, Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, s.134.

437 Cebecioglu, age., s.134; Tekkesin, age., Kalb maddesi.

3% Enfal (8), 43.

9 Enfal (8), 24.
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“Goklere ve yere sigmam, mii’min kulumun kalbine sigarim.”*** Baska bir
hadisi kutside ise “Ben sizin suretlerinize ve giizelliklerinize bakmam,

.. . .. 441
kalplerinize ve niyetlerinize bakarim.”

Peygamber Efendimiz (sav)’de bir hadisi seriflerinde soyle
buyurmustur: “Insan viicudunda bir et pargas: vardir. O diizelirse biitiin viicut
diizelir, o bozuk oldugunda biitiin viicut fasit olur. Iyi bilin ki iste o et pargasi

kalbtir.”**?

Ayet ve hadislerden de anladigimiz gibi Islam Dini’nde oldugu kadar,
tasavvufi literatiirde de kalb ¢ok dnemlidir. Yukaridaki ayet ve hadislerden de
anlasildig1 gibi insanda bulunan ve kan dolasimini saglayan, et parcasi olan
kalb degildir. Bu kalb hem 1yiligin, hem de kétiiliigiin merkezidir. Aslinda
kalb o kadar 6nemlidir ki kisinin diinya ve ahiret saadeti buna baglidir. Kalb
hastalanirsa, kotiiliigiin merkezi haline gelirse, kisinin diinyasi da ahireti de
helak olur. Kalbin diizelmesi icin ilim, amel ve sohbete ihtiyaci vardir. Ilim,
saglik ve hastalig1 birbirinden ayirt etmek icindir. Amel ise hastaligin teshis ve
tedavisi i¢indir. Sohbet de kisinin seyr u siilik yolunda agk ve sevkle devam
etmesi icindir.**® Allah sevgisinin korundugu, bulundugu ver, sevgi,

muhabbet, nefret ve kinin hissedildigi yerdir.***

Sufiler insanin hareket merkezi olarak kalbin lizerinde o6zellikle
durmuslar ve tasavvufu “kalb egitimi” olarak tanimlamiglardir.** Bu anlamda
insanin egitiminin asli, yaratilisina uygun olarak Allah’in cemal eserini temasa

446

etmesidir.”” Kalb kendisine bahgedilen ilim ve irade nimetiyle Allah’1

tanimali ve O’na iman etmelidir.**’ Bu anlamda bir kisinin yapmas: gereken

0 Aclini, age., c.I1, 195 (2256).

! Erzurumlu ibrahim Hakka, age., $s.223-224.
2 Buhari, iman 39.

3 Qaid Havva, age., ss.80-81.

444 Tekkesin, age., Kalb maddesi.

5 Simgek, age., s.344.

6 Cebecioglu, Ethem, Hac: Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, s.134.

7 Simsek, age,, 343.
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en Onemli seylerden bir tanesi kalbin hastaliklarini tedavi etmeye
calismasidir.**® Bunun icin de kalbi oyalayan, mesgul eden durumlardan uzak

449
durmalidir.

Biiytik sufilerimizden Haci Bayram-1 Veli (6.833/1480)’de kalb,
Allah’t miisdhede etmenin vasitasidir.”® Sihabuddin Suhreverdi kalbin
olusumunu ayeti kerimeden hareketle sdyle acikliyor:*' “Hz. Adem (as)
Havva validemize meyledip onunla siikunet buldu. Insani, ulvi ruhu da
hayvani ruha meyledip yerleserek onu nefs yapti. Ruhun nefse olan
stikinetinden kalb olustu. Bu latif kalbten et parcasi olan ve nefsin mahalli
olan kalbi kastediyorum. Et parcasi halk aleminden bu latif kalb ise emir

A . VL)
alemindendir.”

Imam-1 Rabbani (6.1034/1624) ise kalb hakkinda sunlar1 ifade eder:
“Kalb temiz 1yi olunca, beden iyi isler yapar. Kalb bozuk olunca biitiin

uzuvlart hep kétii is yapar.”*

Muhammed Emin Erbill (6.1332/1919) “kalbe gelen hatiralardan”
sdyle bahsediyor: “Kalbe dort gesit hatira gelir. Bunlar soyledir:**

a. Allah’tan gelen hatira: Alameti, itmekle gitmez. Ciink{i Kahhar
olan Allah’tan geldiginden, aslanin saldirisina benzeyen bir

saldiris1 vardir.

448 Selvi, age., c.I. s.35.
49 Muhammed b. Hani, age., 5.225.
430 Cebecioglu, age., s.134.

B0 Allah, Adem’den gonlii kendisine meyledip rahat etsin diye Havva’y1 yaratmistir.” A’raf (7),

189.
432 Siihreverdi, age., s.583.
3 imam-1 Rabbani, age., 5.92.

#* Muhammed Emin Erbili, Tasavvufun Incelikleri, terc. Mehmed Can, Osmanli Yayinevi, istanbul

1997, s5.242-243.
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b. Melekten gelen hatira: Alameti, gelisinden sonra serinlikle
beraber bir lezzet hasil olur. Kisi herhangi bir sikint1 gortirse

i¢inde bir sikint1 olmaz.

c. Neftsen gelen hatira: Akabinde sikinti ve gogiiste darlik

meydana gelir. Istenilen sey de 1srarla istenir.

d. Seytandan gelen hatira: Alameti, hemen onun akabinde bir
sikintt meydana gelir. Baska bir seye ¢ekmek istersen hemen

kabul eder.

Bu dort hatiradan, nefsten ve seytandan gelen hatiralart kovmak
gerekir. Melekten gelen hatiranin kuvvetlenmesi ic¢in tefekkiir gerekir.

Allah’tan gelen hatiralarin geri ¢evrilmesinin miimkiinat1 yoktur.
1. Kalbin Makamlari

Turhalli Mustafa Efendi’ye gore kalb, ruh ve nefsin sarayidir.*>> O’na
gore kalbin zikrinin sadirdan basa varincaya dek on ii¢ makami vardir. Bunlar

su sekildedir:
1. Sadirda olan ve salikin isittigi zikir.
2. Beden.
3. Ruh.
4. Hem beden hem de ruh zikrin sesini isitir.

5. Bu makamda zikir, sadirdan bogazin diigmesine ¢ikar. Zikri ruh
ve beden isitir. Tesvis’de (giirtiltii) kalir ki zikrin nerde oldugunu

bilmezler.

6. Bu makamda zikir kiigiik dilin altindan ¢ikar ve kiigiik dil o

zikirden haberdar olur.

3 Turhalli, age., Yahya Tevfik, vr.74a.
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7. Biyiik dil ile kii¢lik dil arasinda bir durum vardir. O durum

harekete gelir. Durumda olan zikir ruhun esidir.

8. Biiyiik dil ile kii¢iik dil arasinda bir mahal vardir. O mahal

harekete gelir. O mahalde olan zikri ruh isitir.
9. Bu makamda zikir dimaga ulasir. Dil hareket etmez

10. Ruh ve diger azalarda zikir hali durur. Azalardan bir azaya taalluk
etmeksizin agizda sultani zikir hasil olur. Salik mest olup yanina

gelip gideni bilemez hale gelir.
11. Zikir sag omuza ¢ikar. Zikri ruh da beden de isitir.
12. Zikir sol omuza geger.

13. Bu makamda zikir salikin tepesine ¢ikar. O mertebe de zikrin
isitir ki ar1 ogul vermis gibi inler. O vakit salik bir hos olup bir
miiddet akilsiz yatar. Akl basina geldiginde ibtida kendine zuhur
harikulade halde bulur ki, gokten melekler ve evliyalarin ve sair
mii’minin ruhlar1 gelip kendi ile musafaha ederler. Bir miiddet

bunun ile kalir. Bir miiddet sonra ol hal kendinden gider.

Sol tarafta, sol memenin altim1 kalbin mekam olarak ifade eden
Mustafa Efendi, salik bu mertebeye ¢ikinca kalbi harekete gecer. O hareketten
dolay1 kalpte bir ter ortaya cikar. Eger diinyay1 ¢ikmak imkani olsa ruh ¢ikar,
sonra bedene doner. O vakit salikin terinden kalpte bir ¢ocuk hasil olur. O

vakit cocuk o mahalde gogallr.45 6

Kisaca oOzetlersek kendi basindan gectigi sekilde anlatan Mustafa
Efendi’ye gore ruhun makami, kalbtir. O ise sol memenin altindadir. Kalb
gercek gorevini ancak Yaratan’imi zikretmekle yerine getirir. Zikir ve kalbi i¢

ice alan Mustafa Efendi zikir yapa yapa kalb gergek hiiviyetini kazanir. Sayet

43¢ Turhally, age., Ali Emiri, vr.21a.
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salik, zikre devam ederse bundan aldig1 zevki higbir sey anlatamaz. Gergekte
sevgi, iyilik, hosgorii gibi iyi diisiinceler makami olan kalb kotii diisiincelerin
de makamidir. Yani kalb hem ruhun hem de nefsin makamidir. Turhalli’ya

gore Ism-i Celal ve Kelime-i Tevhid zikrine devam eden kalb rahata kavusur.
10. UVEYSILIK

Uveysilik tasavvufi literatiirde genel olarak belli bir tarikata veya
tasavvufi meslege mensup olmayan fakat dogrudan Allah’in hidayetiyle
velayet mertebesine ulasan kisilere denir.”’ Ancak Veysel Karani
(6.37/657)’nin adiyla anilir. Bunun sebebi de Veysel Karani’nin Hz.
Peygamber (sav) ile ayni zamanda yasadigi halde goriismemis olmasina

- ~ . Cele . . . 458
ragmen O’ndan manevi terbiye egitimi almasi sebebiyledir.

1. Uveysilik’in Cesitleri

Uveysilik i¢in genel anlamda dért ayr1 tanim yapilmustir. Bunlar su

sekildedir:
a. Hz. Peygamber(sav)’in ruhaniyetiyle terbiye alanlar.
b. Veysel Karani’nin ruhaniyetinden nasip alanlar.
c. Herhangi bir seyhin veya velinin ruhaniyetinden feyz alanlar.

d. Bizzat Hizir (as) araciligiyla irsad edilenler seklinde

siniflandiriimaktadir.*>’

Naksbendi seyhlerinin birgogu “Uveysi” olarak yetismislerdir.460

Naksbendi tarikatinin ilk seyhi ve kurucu seyhlerinden olan Bahaeddin
Naksbend bir Uveysi’dir. Ciinkii kendisi Emir Kiilal (6.772/1370)’in miiridi

7 Ahmet Yasar Ocak, Veysel Karani ve Uveysilik, (Dergah Yaymlarr), Istanbul, s.91.

458 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozliigii, s.737.
439 Ocak, age., s.94.
* Haksever, Turhalli Mustafa Efendi ve Bazi Tasavvufi Kavramlara Yaklagimu, s.386.
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olmasima ragmen manevi egitimini Abdulhalik Giicdiivani (6.595/1199)’den
almistir.*' Ayrica O’nun tasavvufi esaslarina bagh kalmustir. Buna nazaran
Uveysilik’i gelistirerek kendi tarikatina Uveysilik esasina dayali rabitay

koymustur.*®?

Kisaca ifade etmek gerekirse bir miirsid-i kamil vefat ettikten sonra
istedigi kimseyi irsad edebilir. Kendi ruhaniyetinden yardim isteyen kimselere

463

yardim eder ve onu manen terbiye eder.”” Bazi kisilerin hem gergekte bir

miirsidi vardir, hem de belli merhaleden sonra Uveysilik ile terbiye

edilmislerdir.*®*

Mutasavviflar arasinda Uveysiligi kabul etmeyenlerde vardir. Bu
mutasavviflara gore bir miirside intisab etmeden bu yola giren kisiler, ¢esitli
tehlikelere kendi baslarina karst koyamazlar. Ayrica peygamberlerde de
kendilerine peygamberlik gelinceye kadar baska bir nebiye tabi olmuslardir.
Misa (as)’m, Suayb (as)’a tabi olmasi buna bir ornektir.*®> Ayrica bazi
mutasavviflar “Diri tilki 6li arslandan yegdir” diyerek hayattaki seyhlerden

terbiye olmay1 tavsiye etmisleridir.*®

Cesitli rivayetlerde Veysel Karani (6.37/657)’yi seyh kabul eden bir
grubun var oldugu bildirmektedirler. Uveysiye tarikati usul ve erkan
bakimindan Kadirilik, Naksbendilik ve Halvetilik’le alakalidir. Ancak pek
taninmayan Uveysiyye tarikati sadece Istanbul’da kisith kalmis ve fazla bir

alana yayilamamustir.*®’

461 Haksever, age., s.389; Ocak, age., s.103.

42 Ocak, age., s.103.

3 Abdiilkadir Dedeoglu, Silsile-i Sadat-1 Naksbendiyye-i Aliyye (Altun Silsile), (Osmanli Yayinevi),
Istanbul, s.19.

a64 Uludag, age., 5.549.

465 Ocak, age., s.95.

466 Cebecioglu, age., s.707; Uludag age., 5.549.

47 Ocak, age., s.97.
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Mutasavvifimiz Mustafa Efendi de kendisinin Uveysiyye oldugunu
sdyliiyor. Ciinkii Peygamber Efendimiz (sav)’in ruhaniyetiyle Ism-i Celal ve
Kelime-i Tevhid ile terbiye edilmistir. Bu olay1 kendisi sdyle anlatmaktadir:
“Giinlerden bir giin bir miirsid-i kAmil bulurum {imidiyle Istanbul’dan Sam’a
gittim. Ancak herhangi bir miirside kalbimi rabt edemedim. Sonra Kelim-i
Tevhid ile mesgul oldugum halde bir miirsidden izin istedim. Gecelerden bir
gece Fahri Kainat Efendimiz (sav) zuhur eyledi. Birkac defa bana Ism-i Celal’i
ta’lim eyledi. Daha sonralar1 Peygamber Efendimiz(sav) ile defaatle

goriistiigiinii eserinin cesitli yerlerinde ifade ediyor.**®

Ayrica Mustafa Efendi, Uveysiyye kelimesini, “Bir kisi Fahri Kainat
Efendimiz (sav), Hizir (as)’a veya evliyalardan bir velinin ruhaniyetiyle

terbiye edilirse, ona Silsile-i Uveysiyye denir.” demektedir.*®

Kisaca oOzetlersek Mustafa Efendi, Uveysiyye kelimesini, Veysel
Karani ile degil de yukarida dort kisimda ifade etti§imiz tanimlardan ii¢lini
icine alan bir tanim yapmistir. Kendisinin de bu tanimlamalardan hareketle
Peygamber Efendimiz’le goriisen Uveysiler kismma girdigi sonucunu
cikarabiliriz. Ayrica bu tanimlamalara bir yenisini de ekleyen Mustafa Efendi,
“Hz. Ebu Bekir (6.13/634) ile gorlisen, miimteni olan silsileye de Bekriyye

dendigini ifade etmistir.*""

468 Turhalli, age., Ali Emiri, vr.15b.
49 Ayni yer, vr.15b.
470 Ayn1 yer, vr.15b.
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SONUC

Mustafa Efendi, Osmanli Devleti’nin siyasi, askeri ve sosyal alanda
bozuldugu, bircok miiesseselerin islevini yitirdigi bir donemde, bu
bozulmusgluktan tasavvuf da nasibini almis olmasina ragmen tasavvufun

inceliklerini yasamaya ve yasatmaya ¢aligmistir.

[lim tahsiline Amasya’da baslamis ve Istanbul’da devam etmistir. Bir
mirsid-i kamil bulmak imidiyle gittigi Sam’da, Naksbendiyye ekoliine
mensup olan Ali el-Muradi’ye intisap etmistir. Sam’daki egitimini
tamamladiktan sonra Ali el-Muradi’nin halifesi olarak memleketi Turhal’a

donmiistiir.

Turhal’da irsad faaliyetlerine devam eden Mustafa Efendi, bu
faaliyetlerinin yanisira, medrese, camii ve tiirbe yaptirmistir. Yaptirdigi
medrese de miiderrislik yapmig, camide ise halki manevi yonden aydinlatmaya
calismistir. Yaptig1 hizmetlerle devlet ricalinin sevgisini kazanan Mustafa
Efendi’ye Turhal’a bagli, Dazya Koyii’niin miilkiyeti verilmistir. Daha sonra
Turhalli buranin gelirlerini yaptirdifi medrese ve camiye bagislamistir.
Yasadig1 cevrede Allah ve Rasulline davette bulunan Mustafa Efendi,
yetistirdigi halifeleriyle de Amasya, Nigde, Corum gibi Anadolu’nun farkl
yerlerinde Hakk asig1 kimseler yetismesine katkida bulunmustur. Bu halifeleri

vasitasiyla da XIX yiizyilda da etkisini gostermistir.

Saliklere Naksbendiyye tarikatinin edeplerini anlatmak i¢in kaleme
aldig1 eserinde kendi yasadigi hallerden ornekler vermistir. Bu hallerin
aciklanmasinin yasak oldugunu belirten Turhalli, saliklerin girdikleri bu yolda

basariya ulagmalarina yardime1 olmak amaciyla bu halleri agiklamistir.

Eserlerinde miirsid de bulunmasi gereken 6zellikleri, miiridin uymast

gereken sartlari, miirid — miirsid iliskisi anlatir. Zikir kavrami ile ilgili
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tanimlara yer vermek yerine yasadigi hallerden bahsederek saliklere

suluklarinda bagar1 olmalari i¢in yol gostermistir.

Mustafa Efendi eserlerinde, ruh ve nefs, tecelli, cezbe murakabe ve
kalb gibi kavramlar hakkinda diisiincelerini de saliklerin basladiklar1 bu

manevi yolculukta yollarini sagirtmamalari i¢in uyarilarda bulunmustur.

Sonug olarak Mustafa Efendi, giinlimiizde pek taninmamakla birlikte
yasadigr donemde bir¢ok faaliyetlerde bulunmus, insanlarin diinya ve ahiret
mutlulugunu saglamaya ¢alismistir. Onun ve onun gibi hayatin1 Allah yoluna
adamig tasavvuf miirsidlerinin, yasamlarinin agiklanmasi, ortaya ¢ikarilmasi,
insanlara 6rnek olmasi hasebiyle ayr1 bir 6nem arzetmektedir. Bu calisma da

onlardan bir tanesidir.
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OZET

Yildiz, Sare; Turhalli Mustafa Efendi (0.1794) 'nin Hayati, Eserleri ve
Tasavvuf Anlayis1, Yiksek Lisans Tezi, 130 s.

Danisman: Prof. Dr. Mustafa Askar

Turhalli Mustafa Efendi (6.1794), XVIII. yiizyilda yasayan 6nemli
mutasavviflarimizdan birisidir. Bu yiizyil, Osmanli Devleti’nin ¢okiis donemi
icerisinde bulundugu bir donemdir. Hem Osmanli Devleti’nin, hem de bir ¢ok
kurumun bozulmaya basladig1 bir donemde yasayan Mustafa Efendi, yaptig
hizmetleriyle, yetistirdigi halifeleriyle, vaaz ve sohbetleriyle halkin ve devlet

adamlarinin sevgisini kazanmig bir mutasavvifimizdir.

Bu arastirma ile “Turhalli Mustafa Efendi’nin Hayati, Eserleri ve
Tasavvuf Anlayis1” hakkinda bilgi verilmeye ¢alisilmistir.

Giris ve iki boliimden olusan bu ¢alismanin giris boliimiinde, Mustafa
Efendi’nin yasamis oldugu donem ve yasadigi cevre, gerek tarihi olarak,

gerekse cografi konum itibariyle agiklanmaya caligilmistir.

Birinci boliimde, Mustafa Efendi’nin hayati, hocast ve tasavvufa
intisab1, tiirbesi, halifeleri, devlet adamlar1 ve halk ile iliskisi, eserleri

hakkinda bilgi verilmeye ¢alisilmistir.

Ikinci boliimde, Mustafa Efendi’nin eserlerinde hareketle bazi

tasavvufi kavramlara yaklasimi agiklanmaya caligilmistir.
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SUMMARY

Yildiz, Sare, Turhalli Mustafa Effendi’s Life,  Works and Sufi
Understanding, Master Thesis, 130 pages.

Advisor: Prof. Dr. Mustafa Askar

Mustafa Effendi from Turhal (dying date:1794)is one of the dervish
who live in the century of 18th. This century is a term which otaman empire is
a collapse. Mustafa Effendi who lives in a termwhich both the ottaman empire
and this institution starts to be broken is a dervish earning govermentor’s love

with his useful stadies.

With tis research information is tried to be given about Mustafa Effendi

from Turhal.

The entrance part of this work which includes entrance and two part

compasses religious and politic subjects.

In the fist part includes the live of Mustafa Effendi govermentors and

relationship with people and his works.

The second and the last part tries to explain the words in connection

with sufism.
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EKLER
Mustafa Efendi’nin eserlerinden bazi boliimler.

Mustafa Efendi’nin tiirbesinden bazi1 goriintiiler.
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Sekil 19: Turhal’a genel bakis.

Sekil 20. Mustafa Efendi’nin tiirbesibde bulunan hanimlar1 ve ¢ocuklarina ait
gorlintiiler.
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Sekil 21: Mustafa Efendi’nin yaptirmis oldugu camii ve tiirbenin disaridan

gorunusu.

Sekil 22: Mustafa Efendi’nin Tiirbesinde bulunan Nemg¢e Savasin’dan kalma
hirkasi, tesbihi, demir muini, tag haline gelen helva yumagi ve zikir

icin kullandig1 demir kemeri.
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Sekil 23: Mustafa Efendi’nin Camii girisindeki sonradan mermer iizerine yazilan

Tiirkge yazi.
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Sekil 24: Minare girisindeki kitabe.
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Sekil 25: Sonradan eklemelerle iceride kalan, ana kap1 tizerindeki kitabe.

Sekil 26: Tiirbenin cami igerisine agilan kapisinin tizerindeki mermer kitabe.
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