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ON SOZ

Modern donemde Selefilik bazen oldukga esnek bazen indirgemeci bir yaklasimla
tanimlanmaktadir. Bu kavramin klasik ve modernle iliskilendirilme bi¢imi, gliniimiiz
Selefiliginin tanimlanmasinda biiyiikk problem olusturmaktadir. Bu olgunun agikliga
kavusturulabilmesi i¢in, kavramin delalet ettigi siyasi, toplumsal ve dini ¢aiirisimlarinin
ortaya konulmasi gerekmektedir. Daha sonra kendisini Selefi olarak isimlendiren
gruplarin mercek altina alinarak ortak ozelliklerinin belirlenmesi suretiyle onun genel

resmini ¢izmek biiyiikk 6nem arz etmektedir.

Diinya’da gelismis iletisim imkanlari, Selefiligin tek merkezli olmaktan ziyade ¢ok
merkezli kiiresel bir harekete doniismesini kolaylastirmistir. Hatta Selefilik yerine
Selefilikler yelpazesini meydana getirmistir. Diger bir deyisle, modern donemde farkli
cografya ve toplumlarda tezahiir eden Selefilik, tek tip bir olusum olma niteligini
yitirmig ve iletisime gectigi her toplumun kendi aidiyetlerinden ve sartlarindan
etkilenerek zamanla 6nemli degisim, donlisim ve kirilmalar yasamistir. Dolayisiyla,
ayni llkede ve ayni sartlarda dahi tektip Selefilik bulabilmek miimkiin degildir. Bu
sebeple Selefiligin klasik donemdeki dini-siyasi veya dini-toplumsal hareketlerle
iliskilendirmek ve onlarla aynilestirmek dogru bir yaklagim degildir. Gliniimiiz Selefi
akimlarimin ilk donem mezhep ve zihniyetlerle iligkileri, benzerlik ve etkilesimlerini

mevcut edebiyat tizerinden tespit ve tahlil etmek gerekmektedir.

Modern donemde, Selefi hareketler, akademik cevrelerde biiyiik ilgi goérmiistiir.
Ancak tespit edilebildigimiz kadariyla, bu alandaki ¢alismalar basta Orta Dogu olmak
tizere, Asya, Avrupa ve Uzak Dogu boélgeleri iizerine yogunlasmistir. Ancak Orta Dogu
tizerinde uzun vadeli politikalari olmasina ragmen, ozellikle XX. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Selefiligi sik sik giindemde tutan Amerika Birlesik Devletleri

biinyesinde Selefiligin yayilmasi, 11 Eyliil 2001 sonrasina kadar akademik ¢alismalarda



yeterince konu edinilmemistir. Ulkemizde de ABD’de Selefilik olgusunu ele alan bir
calisma yapilmamistir. Gerek Selefi kurumlar ve sahislar tizerinde gerekse Selefi
mescitler hakkinda kapsamli akademik c¢alismalarin bulunmamasi, boyle bir boslugun
doldurulmasini gerekli kilmistir. S6z konusu boslugu doldurmak amaciyla XX. yiizyilda

Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefilik konusunu yiiksek lisans tezi olarak sectik.

Calisma konumun belirlenmesi ve planinin olusturulmasindan itibaren ¢alismanin
her asamasinda destegini esirgemeyen kiymetli danismanim Prof. Dr. Sonmez
KUTLU’ya, engin bilgi ve tecriibelerinden yararlandigim ¢ok degerli hocam Prof. Dr.
Hasan ONAT’a, ¢alismamla yakindan ilgilenen saygideger hocam Dog¢. Dr. Mehmet
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tizere tezimi okuyup katkida bulunan arkadaslarima, her daim yanimda olan muhterem
anne ve babama ve galismam boyunca gosterdigi anlayistan dolay: sevgili esim Aykut

AYGIN’a tesekkiirlerimi sunarim.
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GIRIS

1. Arastirmanin Yontemi

Siyasi ve itikadi gayelerle ortaya ¢ikmis dini nitelikli beserl olusumlarin tarihi
siirecini inceleyen Islam mezhepleri tarihi, bu siirecleri giivenilir belge, bilgi ve bulgular
tizerinden takip eden bilimsel bir yontem anlayisini benimsemistir. Mezhebi
olusumlarin isimlendirilme sorunu ve kavramsal analizin ilk asamada ele alinmasi
gerekmektedir. Zira Onat’in belirttigi gibi “Insan kelime ve kavramlarla diigiiniir.”*
Dolayisiyla mezhep isimlerinin ve zihniyetleri tanimlayan kavramlarin “ne anlama
geldigi, kimler tarafindan nigin ve hangi anlamda kullanildigi”nin belirlenmesi 6nemli
bir yer isgal etmektedir. Kutlu’nun ifadeleri ile “Bu asama, ilgili mezhebin hangi isimle
anildigi ve bu isimle neyin kastedildigi, bu ismin verilme gerekgeleri, kendileri
tarafindan mu tretildigi, yoksa muhaliflerince mi verildigi gibi hususlarin analizinden
olusmaktadir.”® Bu siiregte hangi isimlendirmenin kim tarafindan ni¢in yapildig: kadar,
bu isimlendirme siirecini tetikleyen hadiseler ve bu akis icerisinde kavramin diger hangi
kavramlarla iliskilendirildigi de 6nem arz etmektedir.

Selefilik kavrami iizerinde ciddi bir anlam karmasasi mevcuttur. Selefilik ve
Selefilik ile iliskilendirilen kavramlar ve bu kavramlarin isaret ettigi gruplar dikkate
alindiginda bu, karmasanin hacmini daha da artirmistir. Bu sebeple ¢alismamiz,
Amerika Birlesik Devletleri’'nde kendisini Selefi olarak tanimlayan olusumlarla

sinirlandirilmastir.

! Hasan Onat, “Islam Bilimleri ve Yontemi Acisindan Tarihin Anlam ve Onemi”,
Kur’an ve Islami Ilimlerin Anlasilmasinda Tarihin Onemi, Ed. Mahfuz Sdylemez,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 21.

2 Sonmez Kutlu, “islaim Mezhebleri Tarihinde Usl Sorunu”, Islim Mezhebleri

Tarihinde Usil Mes 'elesi, Istanbul, 27-28 Eyliil 2003, s. 397.



Selefi diigiincenin var olus asamalarini tetkik edebilmek, onu ortaya ¢ikaran siyasi,
toplumsal, iktisddi ve dini sartlardan bagimsiz olarak diisiiniilemez. Bu nedenle,
ABD’de Selefiligin filizlenme ve serpilme siirecini anlayabilmek, ancak bu siirecin

oncesindeki toplumsal ve psikolojik ortami anlayabilmekle miimkiindiir.

ABD’de Selefilik hareketinin arkaplani analiz etmek siire¢ merkezli bir yontemle
miimkiindiir. Zira “hayatin her aninda bir degisim, doniisiim ve yenilenmenin sz

3 olmasi bunu zorunlu kilmaktadir. Insicamli bir yap1 arzetmeyen Selefilik,

konusu
toplumsal, siyasi ve iktisadi degisimlerden en fazla nasibini alan hareketlerden biridir.

Bir fikri olusum var olma siirecinde kendisini etkileyen tiim unsurlarla degisime acik

hale gelmektedir.

11 Eylil saldirilari, sadece Miisliiman iilkelerdeki Selefiler i¢in degil, ABD
Selefileri i¢in de bir kirllma noktasi olmustur. Bu saldirilardan takriben ¢eyrek asir
once, Kabe Baskini akabinde, ABD’nin Orta Dogu ve Balkanlar’da yiiriittiigii askeri
operasyonlar yalnizca Selefiler arasinda degil, Amerikali Miisliimanlar nezdinde de
biiyiik bir tepkiye neden olmustur. Amerikali Selefiler arasinda biiyiiyen bu tepki, XX.
yiizyilin son ¢eyregine kadar yalnizca Islam karsiti gruplari hedef almakta iken, bahsi
gecen gelismeler neticesinde, bilhassa XXI. yiizyildan itibaren ABD Selefileri arasinda
genel bir ABD ve Bati karsiti tutumun benimsendigi gézlemlenmektedir. Bu dogrultuda
“zaman-mekan baglantis1 ve fikir-hadise irtibat1” ilkesi ¢ercevesinde siireci anlamak ve
agiklamak yoluna gidilmistir.* Selefiler, baslangigta yalmzca Miislimanlar’a askeri
destek saglarken, 11 Eyliil sonrasinda Amerikali olmalarina ragmen ABD karsit1 cihat
eylemleri igerisine girmistir. Caligmamiz, Selefiligin ABD’deki genel itibariyle vaazci

ve cihatg1 olmak tizere iki asamasi, yani ABD Selefiliginin ilk donemi ve cihatg1 ve

3 H. Onat, 2013, s. 22.

*H. Onat, a.g.e., s. 48.



aktivist/eylemci soylemlerin yilikselmeye basladigi ara donem olan XX. yiizyil ile

siirlandirilmstir.

Konuyla ilgili miistakil eserlerin azligi, bu c¢alismada genis bir literatiir
taramasin1 zorunlu kilmistir. Ancak bu literatiir, ABD’deki akademik c¢evrelerin
Ingilizce calismalartyla siirli tutulmustur. Islim Mezhepleri Tarihi’nin “belgelerde

5 olmasi ilkesinden

onceligin her mezhebin kendi kaynaklara verilmek durumunda
hareketle literatiir taramas1 esnasinda, kendisini Selefi olarak isimlendiren kurumlarin
bildirileri ve sahislarin eserlerine Oncelik verilmigtir. Hemen hemen giiniimiizde

yasayan biitiin Is1Am mezheplerinin web siteleri mevcuttur. Bu iletisim aglar1 sayesinde,

pek cok bilgi ve belgeye ulasabilmek de miimkiin hale gelmistir.6

Selefiligin yayilmasinda biiyiik bir rolii oldugu saptadigimiz internet siteleri,
ABD’deki Selefi aglar1 ve sdylemi tespit edebilmek adina ¢aligmamizda “vazgegilemez
bir kaynak ve ara¢”’ olarak kullanilmustir. Internet kaynaklarmin kullaniminda, birincil
kaynaklar olmasi bakimindan ABD’de yer alan Selefi kurum ve sahislarin resmi internet
sayfalarina bagvurmaya 6zen gosterilmistir. Aktif resmi bir sayfasi bulunmayan kisi ve
kurumlar hakkinda ise bilgi kaynagi olarak sosyal medya hesaplarindan yararlanilmistir.
Selefi ismi ve Selefilere ait mescitlerin tespit edilmesinde diinya Selefilerinin en yogun
kullandig1r haberlesme platformu Salafitalk.net’te yer alan veriler kullanilmistir. Ses

kayitlar1 ve gorsel medya ¢aligmanin kapsami disinda tutulmustur.

® Hasan Onat-Sénmez Kutlu, “islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, Isldm Mezhepleri
Tarihi El Kitabi, Ed. Hasan Onat-Sonmez Kutlu, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s.
217.

® Krs. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Yasayan Itikadi Islam Mezhepleri Arastirmalarinda Bir
Kaynak Olarak internet”, EKEV Akademi Dergisi, C. 1, S. 3, Kasim 1998, s. 245-248.

" M. A. Biiyiikkara, a.g.m., s. 259.



Calisgmamizin ilk boliimiinde, XVIIL. yiizyildan itibaren Orta Dogu’da ortaya ¢ikan
Vehhabilik ve Selefilige kisa bir bicimde deginilmistir. Orta Dogu’daki gelismelere
paralel olarak ABD’de ilk Selefi gruplari ortaya ¢ikaran sosyolojik ve psikolojik
faktorlerin incelenmesine 6zen gosterilmigstir. Selefiligin ABD’ye Afro-Amerikalilar
vasitastyla girmis oldugu bazi calismalarda iddia edilse de,® Malcolm X’in bu siirete
hatir1 sayilir etkisi goz ardi edilmistir. Bunun bir nedeni, Malcolm’un Nation of
Islam’dan ayrilmasi ve hac ziyaretinin ¢ok kisa bir zaman diliminde gergeklesmesi ve
bunun yeterince dikkatleri ¢ekmemesidir. Ayrica hac ziyaretinden kisa bir siire sonra
hayatini kaybetmesi, Malcolm’a yeni ¢izgisini agiklayabilecek firsati vermemistir.
Dolayistyla Malcolm’u Isldm oncesi ve sonrasi oldugu gibi, Islam Ulusu (Nation of
Islam/NOI) oncesi ve sonrasinin ayri tutulmasi, vefatini miiteakiben ABD’de hizla
yayilan Selefi hareketin tesekkiilii ve yayilmasini tespit edebilmek agisindan biiyiik

onem arzetmektedir. Bu sebeple calismamiz, ABD’de Selefi diisiincenin tarihi

8 Omer Lee, The Rise and Fall of ‘the Salafi Dawah’ in the US, www.UmarlLee.com,

Kasim, 2009; Bernard Haykel, “On the Nature of Salafi Thought and Action,” Meijer,
Roel, Global Salafism: Islam’s New Religious Movement iginde, Columbia
Universitesi  Yaymnlari, New York, 2009; Shadee Elmasry, “The Salafis in America:
The Rise, Decline and Prospects for a SunniMuslim  Movement among  African-
Americans”, Journal of Muslim Minority  Affairs, C. 30, S. 2, Haziran 2010, s. 217-
236; Jeff Diamant, Engagement and Resistance: African Americans, Saudi Arabia and
Islamic Transnationalisms, 1975 to 2000, Basilmamis Doktora Tezi, The City
University of New York, New York, 2016; Alexander Meleagrou-Hitchens, Salafism in
America: History, Evolution and Radicalization, Program on Extremism, the George

Washington University, 2018.


http://www.umarlee.com/

kokenlerinin aydinlatilmasi agisindan, Malcolm’un bu hareketle iliskisi ve onun bu

hareket iizerindeki etkilerine odaklanmistir.

Ikinci boliimde, Islam’m yayilis1 agisindan énce ABD’deki tarihi arka plan ortaya
konulmus, sonra ABD’de ilk Selefi olusumlar ele alinmistir. Ayrica Suudi Arabistan ve
benzeri Arap iilkelerinde dini egitim alarak {ilkelerine donen ilk Selefi neslin
temsilcileri ve onlarin olusturduklar1 Selefi fikirleri yayma ¢abalari, ABD’deki Selefi

kurum ve kuruluslar, Selefi mescitler ¢esitli boyutlariyla tahlil edilmistir.

Uciincii  bolimde, ABD’de Selefi soylemin o6ne ¢ikan temel unsurlari ve
gostergeleri tespit edilmeye calisilmigtir. Allah tarafindan vahyedilen dinin, hayatin her
alanmn1 diizenledigini kabul eden ABD Selefileri, din ve siyaset ayrimina karsi
c¢ikmiglardir. Bu sebeple ilgili sorunlar Selefilerin dini algilama bigimleri ve siyasi
goriisleri seklinde iki ayr1 baslikta analiz edilmistir. Son olarak, ABD’nin ¢ok uluslu ve
kiiltiirlii toplum yapisinda, Selefilerin diger mezheplere kars1 yaklasimlari incelenmistir.
Bu boliimde son olarak Amerikan kiltiriiniin - Selefilige etkisine ve Selefiligin

Amerikan kiiltiiriine etkisine 6zel 6nem atfedilmistir.

2. Kaynaklar
2.1.Akademik Calismalar

ABD’de Selefi olusumlar hakkindaki ilk yazili bilgi kaynagi “Selefi Davet’in
ABD’de Yiikselisi ve Gerilemesi/The Rise and Fall of ‘the Salafi Dawah’ in the US”
bashigiyla Omer Lee’ye aittir. Bu yazi, akademik bir calisma olmaktan uzak olmasina
ragmen, hayatinin bir dénemini ABD’deki Selefi biinyeler icerisinde gegiren Omer
Lee’nin tecriibe ve gozlemlerine dayanmasi ve bunun birincil bir sahis tarafindan
aktarilmasi bakimindan 6nem tagimaktadir. O, yazisinda Selefi mescit ve topluluklarin

dini, siyasi, sosyolojik ve psikolojik dokular1 hakkinda 6nemli tespitler aktarmaktadir.



Omer Lee’yi miiteakip calismamiza temel teskil eden ilk akademik yazi, 2010
yilinda Shadee Elmasry tarafindan kaleme alinmistir. “Amerika’da Selefiler: Yiikselisi,
Gerilemesi ve Afro-Amerikanlar Arasinda Siinni Bir Hareket i¢in Umutlar/The Salafis
in America: The Rise, Decline and Prospects for a Sunni Muslim Movement among
African-Americans” baslikli yazi, ABD Selefilerinin 6zet bir gegmisini verdikten sonra,

kisa bir bicimde sOylemlerine de deginmektedir.

Elmasry’nin makalesinden yola ¢ikarak ABD Selefilerinin tarihi seriiveni iizerine
olusan bosluklar, Afro-Amerikan Isldm’1 daha derinden incelemeyi gerekli kilmaktadir.
Bu nedenle, ¢calismamiz i¢in kilit bir isim niteligi tasiyan Malcolm X dénemi dikkatle
irdelenmistir. Malcolm’un hayatini konu edinen “En Basindan Malcolm X ve Ben/From
the Dead Level: Malcolm X and Me” isimli eser, Malcolm’un yakin arkadasi Hakim
Cemal tarafindan telif edilmistir. Bu eser, Malcolm’un Kral Faysal ve Prens Faysal ile
hac yolculugu esnasinda gergeklestirdigi ve giindemde fazlaca yer edinmeyen, ancak
ABD’de Selefi zihniyet ve olusumlarin kurumsal diizeyde ortaya ¢ikisma onciiliik

edecek dialoglardan s6z etmektedir.

2011 yilinda Chris Heffelfinger’in kaleme aldigi “Amerika’da Radikal Islam:
Arabistan’dan Bati’ya Selefiligin Seriiveni/Radical Islam in America: Salafism’s
Journey from Arabia to the West” baslikli eser, ABD’ye Selefiligin girisinde Suudi
Arabistan’in iistlendigi rolii detayli bi¢imde konu edinmektedir. Ayrica Chris, ABD
blinyesinde Selefi sdylemin evrimini de takip etmekte ve radikallesme siirecinin
portresini sunmaktadir.

ABD Selefiligi iizerine yapilan tez g¢alismalart da oldukca sinirli sayidadir. Bu
tezlerden en kapsamli olan1 Jeff Diamant’a ait “Katilim ve Direnis: 1975’ten 2000’e
Afrikali Amerikalilar, Suudi Arabistan ve IslAmi Transnasyonalizm/Engagement and
Resistance: African Americans, Saudi Arabia and Islamic Transnationalisms, 1975 to

2000 bashikli doktora g¢aligmasidir. Calismasin1 2016 yilinda sonlandiran Diamant,
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caligmasinda yazili pek cok eserin yani sira, halen hayatta bulunan 6nde gelen Selefi
isimlerle yaptig1 roportajlara yer vermektedir. Bu nedenle ilk Selefi sahsiyetlerin yazili
metinlerde yer almayan ifadelerine, Diamant’in ¢alismasinda rastlamak miimkiindiir.
Konu {izerine yapilan bir diger aragtirma, Alexander Meleagrou-Hitchens’a aittir. O,
2018 yilinda George Washington Universitesi tarafindan “Asirilik” {izerine diizenlenen
programda “Amerika’da Selefilik: Tarihi, Evrimi ve Radikallesmesi/Salafism in
America: History, Evolution and Radicalization” isimli ¢alismasin1 sunmustur. Bu
calisma, ABD’deki Selefi niifusun dini anlama siirecini takip etmesinden kaynaklanan

ehemmiyeti bakimindan ¢aligmamiza temel teskil eden kaynaklar arasindadir.

2.2.Selefi Kaynaklar

Calismamizda yer verilen Selefi kaynaklar, ABD Selefilerinin kaleme aldig1
miintesir Ingilizce eserlerle sinirlandirilmistir. Davud Edip’in New Jersey Selefi
Konferansi’'nda Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefiligin tarihi {izerine verdigi
konusmasi, ABD’de Selefiligin tarihi siirecini ve ilk Selefi sahsiyetleri, iilke topraklar
icerisnde yer alan bir Selefi ulemanmn bakis acisiyla tespit edebilmek adina
calismamizda kullanilan tek ses kaydidir. Bu kayit haricinde, tiim ses kayzitlari, gorsel ve
sosyal medya materyalleri ¢alismanin boyutunu asan hacimlerinden 6tiirii, ¢alismanin
kapsami disinda tutulmustur. Bu dogrultuda, ¢alisma boyunca yalnizca ABD’de Selefi
kitleler arasinda yaygmlk kazanms Ingilizce olarak kaleme almmis eserler

kullanilmistir.

ABD’de Selefiler arasinda en ¢ok okunan isim Bilal Philips’tir. Kendisi elliyi
askin eser ve g¢eviri kaleme almis olmasina ragmen, ¢alismamizda “Tanri’nin Hakiki
Dini/The True Religion of God”, “Tevhidin Esaslari: Islimi Monoteizm/The
Fundamentals of Tawheed: Islamic Monotheism” ve “Medeniyetler Catismasi: Islami
Bakis Acisi/The Clash of Civilizations: An Islamic View” gibi baslica kitaplarindan

faydalanilmistir.



Ote yandan sik sik Philips’e referansta bulunan Cemal Zarabozo, hem kitap hem
makale tiirlinden yayimlar kaleme almigtir. Bunlar arasindan “Muhammed b.
Abdiilvehhab’m Hayati, Ogretileri ve Tesiri/The Life, Teachings and Influence of
Muhammad ibn Abdul Wahhaab”, “Siinnetin Yetkisi ve Onemi/The Authority
and Importance of the Sunnah”, “Kur’an’a Nasil Yaklagsmali ve Anlamali/How to
Approach and Understand the Quran” ve “Islam Nedir/What is Islam” gibi eserleri
calismamiza yon vermistir.

Philips ve Zarabozo’ya ek olarak Cafer Seyh Idris, ABD’de popiiler Selefi
isimler arasinda yer almaktadir. O, hem Arapca hem Ingilizce olarak eserler kaleme
almasina ragmen, ¢alismamizda Ingilizce eserleri temel alinmistir. Bu baglamda onun,
“Vehhabi Hareketin Islami Kokenciligi/The Islamic Fundamentalism of the Wahhabi
Movement”, “Kilise ve Devlet Ayrimi/Seperation of Church and State, islamilesme
Siireci/The  Process of Islamization” ve “Sura ve Demokrasi: Kavramsal
Analiz/Shoora and Democracy: A Conceptual Analysis” gibi yazilari,

ABD’de Selefi soylemin temel vurgularini saptamak iizere calismamiza yon vermistir.

Diger taraftan Amerika islam Merkezi (The Islamic Center of America/ICOA) nin
resmi internet sayfasinda Ebu Miislime’ye ait 30°u askin eser bulundugundan
bahsedilmesine ragmen, bu eserlerden hi¢ birine ulasilamamistir. O ve Ali Temimi gibi
onde gelen Selefl isimlerin ¢ok sayida ses kayitlari mevcut olmasina ragmen, sesli
materyallerin ¢alismanin kapsami disinda tutulmast nedeniyle, bu materyallere

calismada yer verilmemistir.

3. Kavramsal Cerceve
3.1. Amerika Birlesik Devletleri’'nde Selefilik ile Tliskilendirilen
Kavramlar
Kelimelerin isaret ettikleri varliklarin niteliklerinin zihinde diizenlenmis hali olan

kavramlar yahut anlamlar, varlik ve lafiz arasinda kurulan iligki vasitasiyla dilde
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karsiligini bulmaktadir.’ Her ne kadar kavramlarda ortak bir ¢ati, ortak bir kanaat
mevcut ise de, bu durum bir mutlakiyet arzetmemekten yoksundur. Kimi zaman
kavramlar, farkli zaman dilimlerinde aynm1 cografyalarda veya ayni zaman diliminde
farkli toplumlarda ufak niians farkliliklarina ve hatta bambagka bir anlam yiikiine sahip
olabilirler. Bu farkliligin ortaya ¢ikmasinda etken olan Onemli unsurlarin basinda
kavramin kim tarafindan kimi tanimlamak amaciyla kullanildigi, yani muhataplik
iliskisi gelmektedir. Bu noktada, kavrama bir aidiyet ve bir kimlikle bakmanin getirmis
oldugu sorunla karsilasmak muhtemel bir hal almaktadir. izutsu’ya gére bu baglamda
ortaya ¢ikan kavramlar her zaman tasvir edici degildir. Icerisinde yargilari tasir ve
degerlendirici niteliktedir.'® ABD’nin Selefilik kavramma yaklasimi, Izutsu’nun

tespitleri dogrultusunda analiz edildiginde daha iyi anlasilacaktir.

ABD’nin Selefilik kavramina yaklasim tarzini belirleyen birkag amil mevcuttur. Ik
olarak ABD’nin s6z konusu kavramina pragmatik bir yaklasim sergiledigini ve ¢ikarlar
dogrultusunda olgular1 yonettigini iddia etmek miimkiindiir. Soguk Savas doneminde
Sovyet Rusya ile karsilagmasint ABD’nin Kutsal Savasi olarak adlandiran Benjamin
Schett, 1998 ABD Ulusal Giivenlik Danigsmani Sandy Berger ve Baskan Carter ve
Jeopolitik Stratejist Zbigniew Brzezinski ile gerceklestirilen roportajda savastan alt1 ay
kadar &nce Pakistan Servisleraras: Istihbarat (Inter Services Intelligence/ISI) ile CIA
arasinda bir ittifakin kuruldugu ve Afgan miicahitlerin askerl egitimlerinin
desteklendiginin ifade edildigini belirtmektedir. Bu belgelerde Afgan miicahitlerin mali
finansman1 ABD’ye ait iken, ideolojik i¢gilidiilerinin Pakistan’da, Suudi hiikiimet

tarafindan desteklenen Vehhabi medreseler tarafindan islendigini dile getirilmektedir.

® Hasan Ayik, “Diistincenin Karanlik Noktalar1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, C.6, S.4, 2006, s. 176-180.
10 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, 2.

Baski, Yildizlar Matbaacilik, Istanbul, 1991, s. 43.



Ona gore, ABD Selefi ve Islamci olarak niteledigi Afgan miicahitlerini, “dzgiirliik
savascist” olarak sunup, onlarin tiim bu faaliyetlerini hakli ¢gikarmaya calismustir.! Bu
donemde ABD, hem fiziki hem de ideolojik giiclinden yararlandigi en Onemli
yapilardan biri olan Afgan miicahitlerinin Selefi, Islimc1 yahut Vehhabi gériislerine
karsin saldirgan bir tavir sergilememis Ve hatta Sovyet Rusya ile miicadelede etkin rol

alan Selefi miicahitleri takdir etmis ve desteklemistir.

XXI. yiizyilda siiper gii¢ olarak varligin1 korumaya c¢alisan ABD,* 1991°de Sovyet
Rusya’nin dagilmasinin ardindan, potansiyel enerjisini bir Islam Devleti kurmaya
yonelen Afgan miicahitlerini kiiresel arenada sahip oldugu otoriteye bir tehdit unsuru
olarak gormeye baglamistir. ABD’nin kontroliindeki bu miicahitler, zamanla kendi
basina karar vermeye ve bu kararlart uluslararasi siyasi arenada uygulamaya
koyulmuslardir. Bu durum kendisine herhangi bir rakip istemeyen ABD’yi, Afgan
miicahitlerinin olusturdugu her tiirlii yapiy1 yok etmeye y6neltmistir.13 Bu siyaset, cogu
kere fiziksel olarak karsilik bulamasa da, zihinsel ve fikri diizeyde faaliyetlerini
siirdiirmiistiir. Bu siiregte Selefilik hem cihat hem Islam ile dzdeslestirilmis ve Selefilik

bu iki kavramla kullanilmistir.

1 Benjamin Schett, 07.08.2012, “US Sponsored Islamic Fundamentalism: The Roots of
the US-Wahhabi Alliance”, Global Research Centre for Research on Globalization,
https://www.globalresearch.ca/us-sponsored-Islamic-fundamentalism-the-roots-of-the-
us-wahhabi-alliance/5303558, (2 Agustos 2018).

12 Hasan Onat, “IslAm’1n Ortak Paydasini1 Kaybetmis Miisliimanlarin A¢gmazi: Sii-Selefi
Kutuplasmas1”, flahiyat Akademi - Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Gaziantep, 2015, s. 21.

3 Daniel Byman, Al-Qaeda, the Islamic State, and the Global Jihadist Movement,

Oxford University Press, New York, 2015, s. 22-25.
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Bu siirecin arkaplaninda, siyasi c¢ikarlarin yani sira tesiri goriilen ikinci amil,
ABD’nin dini Kkabulleridir. Birlesik Devletler politikasinin, toplumdaki teolojik
egemenligi ve ¢gogunlugu korumak adina, zihinlere yerlesmis nefretin ideolojik bir savas
tizerinden ylriitilmesinin planlandigi iddia edilebilir. Bu siiregte ABD’de medya,
Selefilik kavramini, asil anlamini tespit etmeksizin onunla iliskilendirilen ve bazi yargi
ifade eden kavramlar {izerinden agiklama yoluna gitmistir. Bu siiregte Selefiligin
icerisindeki  gesitlilik  yeterince irdelenmeksizin  Selefilik, cihatgr  kimligiyle
tammlanmistir. Ote yandan, Selefilerin diger yorumlari goz ardi ederek kendilerini
[slam’in ger¢ek temsilcisi olarak tanitmalar1 ve Selefiligin cihatg1  kimlikle
Ozdeslestirilmesi, ABD toplumunda onlarla ilgili biiyiik bir algi karmasasina neden
olmustur. Akademik calismalarin bir kisminda ve genelde medyada, islam’daki cihat
sdyleminin el-Kaide gibi gruplarin terdr saldirilar ile iliskilendirilmesi, ABD’de Islami
terér kavraminin kullanilmasina sebep olmus ve Selefiler terdrizme egilimli bir grup
olarak gdriilmiistiir.’* Islam’daki cihat olgusunun bazi gruplar tarafindan istismar
edilerek terdr eylemlerini mesrulastirmada kullanilmasi, onlarin siddete egilimli
olmalar1 gercegini reddetmek amaci tasimamaktadir. Ancak “din kaynakli siddet”in
Islam’in en temel kaynag: olan Kur’an ve sonrasinda Hz. Peygamber’den 6rneklerle
desteklenmesi, ABD’nin onlar hakkinda olusturmak istedigi algiya mesruiyet
kazandirmaktadir. Bu sebeple ter6r vurgusu genel itibariyle Miisliimanlarla
aynilestirilmistir. Hatta tilke igerisinde, Miisliiman olmayan bir vatandas yasalara aykiri
davrandiginda bu yasal bir su¢ olarak anilirken, bir Miisliiman aynmi sucu islemesi
durumunda bu, terér eylemi olarak goriilmiistiir. Sonugta Selefilik ile ilgili algi ve

gerceklik iizerinden, Islam ve Miisliimanlar yargilanmis ve su¢lanmistir.

 Susan Van Baalen, From “Black Muslim” to Global Islam: A Study of the Evolution
of the Practice of Islam By Incarcerated Black Americans, 1957-2007, Basilmamis

Doktora Tezi, Georgetown Universitesi, Washington D.C., 2011, s. 121.
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Kavramlarin terciimesi, Izutsu’ya gére, cogunlukla aydinlatici olmaktan ziyade
yanilticidir. Ona gore, “Yabanci bir kiiltiiriin gelenegi icinde olugmus bir baska
kelimenin anlam kategorisi i¢inde, sdzcliglin anlam1 bozulmaya ugramak tehlikesi ile
kars1 karsiyadir. Kelimelerle yabanci karsiliklari arasindaki semantik uyusmazlik,
nazarimizi her biri kendine has olan bakis sekillerinin hakim olmak egilimi gosterdigi
ve dilin, bir halkin yagsamiin gercek anlamda 1rksal olan niteliklerini yansitma ve ifade
etme gorevini yiiklendigi varolus sahalarina dondiirdiigiimiiz zaman dogal olarak
artar.”.”®  Selefilik kavrammm  Ingilizce’ye  Islami  kokencilik  (Islamic
Fundamentalism)™® olarak gevirilmesi Izutsu'nun tespitleri igin iyi bir G&rnektir.
Hiristiyan gelenek igerisinden neset eden fundamentalizm ve islam aleminde tekrar

giindeme gelen Selefilik kavramlarinin benzer yonleri 6n plana ¢ikarilip, iki kavram

T, lzutsu, 1991, s. 46-49.

1% Fundamentalism kavrammun Tiirkge’ye terciimesi hususunda bir ihtilaf mevcuttur.
Kokencilik, koktencilik yahut koktendincilik seklinde terclimelere rastlamak
miimkiindiir. Bkz. Ramazan Biger, “Fundamentalism (Fundamentalizm)”, Giivenlik
Terimleri Sozliigii, TC. Igisleri Bakanligi Kamu Diizeni ve Giivenligi Miistesarligt
Yaynlari, s. 239. Ancak Selefilik kavraminmn Ingilizce’ye gevirisi olarak kullanilan
fundamentalism kavraminin, asla bagli kalmayi, 6ze donmeyi vurgulayan Selefl
sOylemin temel ilkeleri goz Oniinde bulunduruldugunda en uygun terclimesinin
“kokencilik” oldugu iddia edilebilir. Kavramin koktencilik seklindeki terciimesi kokten
bir degisiklik arayisinda olan radikal hareketler icin kullanimi daha uygun
goriinmktedir. Bkz. Sonmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari, Kalkan

Matbaacilik, Ankara, 2011, s. 63-70.
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arasindaki farkliliklar gz ardi edilerek, 1945 sonrasinda Selefilik, Islami kokencilik

olarak terciime edilmeye baslanmustir.”’

Islami kokencilik kavrammin tarihte mensei, XX. yiizyillin ilk ceyregine Kkadar
uzanmaktadir. Kavram ilk olarak ABD’de anti-modernismi gagristiran bir anlamda
kullanilmaya baslanmistir. Martin Kramer’a gore, heniiz 1920°’li yillarda Islami
kokencilik, yazili 6rneklerine nadiren rastlansa da, ABD liberalleri ve modernistlerinin
zihinlerinde asagilayici bir anlama sahiptir.*® Soguk Savas sonrasi donemde, ydnetici
elit, ozellikle neo-conlar islami kokencilerin ABD igin potansiyel bir tehdit unsuru
oldugunu dile getirmektedirler.’® iran Islom Devrimi’ni takip eden siirecte,
fundamentalizm kavrami, Bat1 karsitilig1 ve siddet eylemlerini 6rgiitledigine inanilan Sii
fran’1?® ve Sii kokencileri? ifade etmek i¢cin kullanilmistir. Ardindan ABD ile ters diisen
Taliban rejimi ve Saddam ydnetimi ABD nin yeni hedefi olmustur. Bu asamada Iran ile
isbirligi yapan ABD, $Sii kokencilik kavramini arka plana atarak Siinni kokencilik
kavramini 6n plana ¢ikarmustir.?? Gilles Kepel’in 1950’1 yillarda Islami Kokencilik

kavramini Isldam anlaminda kullandig1 gozlemlenmektedir. O ve benzeri tanmmis

Y"Edwards Milton Beverley, Islamic Fundamentalism Since 1945, Routledge Yayincilik,
New York, 2005, s. 20.

8 Martin Kramer, “Coming to Terms: Fundamentalists or Islamists?”, The Middle East
Quarterly, Sonbahar, 2003, s. 66, 67.

¥ Deepa Kumar, Islamofobi: Imparatorlugun Siyaseti, Cev. Isil Alath, Pmar Yaymlari,
Istanbul, 2016, s. 116.

20 James Veitch, “Muslim Activitism, Islamization or Fundamentalism: Exploring the
Issues”, Islamic Studies, 1993, C. 32, S. 3, s. 261.

2 Jane 1. Smith, Islam in America, Colombia University Press, New York, 1999, s. 61.
22 Ahmed Rashid, Taliban: Militant Islam, Oil and Fundamentalism in Central Asia, 2.

Baski, Yale University Press, New Haven, 2010, s. 178, 179.

13



isimlerin, kokencilik iizerinden islam’1 isaret etmesi, toplumdaki olumsuz algmnin islam
dinine mal edilmesine yol agmistir. Nitekim insa edilen bu diisiince bi¢cimi XX. yiizyilin
sonlarma dogru, Bernard Lewis’in The Roots of Muslim Rage’i ve Samuel

Huntington’1n Clash of Civilization’1 gibi biiyiik etki yaratan ¢aligmalara da yansimustir.

Giliniimiiz Amerikan medyasi, gecen zaman zarfinda kendi bakis acilarindaki
degisim nedeniyle kavrama bir takim yeni anlamlar yiiklemektedir. Neset Toku nun
ifadesine gore, bugilin Bat1 medyasi1 fundamentalizm kavramini, siddet yanlisi ve fanatik
bir Islam algisim ifade etmek i¢in kullanmaktadir.”® Ancak bu durum medya ile simrh
kalmamis olup, akademik cevrelerin bir kisminda da ayni ifade tarzina rastlamak

miimkiindiir.?*

Modern donemde, net bir sekilde tanimlanamayan Selefiligin kokenini muasir
akimlar arasinda Islami Uyams hareketlerine dayandirmak,” Muhammed Abduh ve
Resid Riza’nin énciliigiinii ettigi ihya hareketlerini Selefiyye olarak adlandirmak®
kavramin delaletini incelemek bakimindan diger bir sorundur. Cagdas donem islahatgi

hareketler biinyesinde Selefiligi inceleyen ve bu silireci degerlendiren Atalay’a gore

23 Neset Toku, Felsefe Yazilari-1, Kum Saati Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 61.

4 E. M. Beverley, 2005, s. 2-9.

25 Minoo Moallem, Between Warrior Brother and Veiled Sister Islamic
Fundamentalism and the Politic Patriarchy in Iran, University of California Press,
Berkeley, Los Angeles / Kaliforniya, 2005, s. 202, 203; P. Shinar, W. Ende, 2007,
“Salafism”, Encyclopedia of Islam,

https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/salafiyya-

COM_0982?s.num=0&s.g=salafiyya, (6 Temmuz 2018).

26 Henri Lauziére, “What We Mean Versus What They Meant by “Salafi”: A Reply to

Frank Griffel”, Die Welt des Islams, S. 56, 2016, s. 90-94.
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Selefilik, “ilhamini ibn Teymiyye’den alan, kdklerini Selef’e ulastirmay: hedefleyen,
Afgani ve Abduh’un islahat arayislari zemininde mayalanan, nihayet Resid Riza ile

9927

birlikte filizlenen"’, modern toplumlarda gegiskenlik gostermis, biitlinliigii bulunmayan

geleneksel-zahiri zihniyetin ¢agdas bir yansimasidir.

XVIII. ve XIX. yiizyillarda modern diinyaya aktarilan Ibn Teymiyye nin akidevi
mirasi, modern Selefi akimlarin kimliginin belirlenmesinde o6nemli bir rol
oynamaktadlr.28 Resid Riza’nin Vehhabilik ile siki iliskileri, ithya hareketlerinin Selefi
goriiniimiinii olduk¢a koyu bir kivama getirmistir. Mevzu bahis Selef vurgusu ve
kiiresellige acilan kapi olarak Selefl nitelemesi Vehhabiligin tarih sahnesine farkli bir
hiiviyette dénmesine hiz kazandirmistir. Bu durum, isldami Uyanis, Vehhabilik ve
Selefilik kavramlarinin i¢ ice gegmesine neden olmustur. Selefiler her ne kadar kendileri
icin Vehhabi isimlendirmesini kullanmiyor olsalar da, Bati’da bu kavramlar birbirleri
yerine kullanilmakta® yahut Vehhabilik Selefiligin Suud kraliyet ailesine bagliligini

simgeleyen bir kolunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.*

2" Hakan Atalay, Islahat Hareketleri Ve Selefilik, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri (islim Mezhepleri
Tarihi) Anabilim Dal1, Ankara, 2016, s. 102.

28 Besir Misa Nafi’, “Selefiligin Kavramsal Sorunlari, Tarihi ve Mubhtelif
Goriiniimleri”, Cev. Nurullah Cakmaktas, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi
Hareketler, Yarin Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 31.

2% Yuting Wang, Between Islam and The American Dream, Routledge Yayimncilik, New
York, 2014, s. 143, 144; Wiktorowicz, Quintan, “Anatomy of the Salafi Movement”,
Studies in Conflict & Terrorism, C. 29, S. 3, Washington, 2006, s. 207.

%0 3. Diamant, 2016, s. 210.

15



Kutlu’nun ifadelerine gore Bati, ihya hareketlerini tasvir ederken siddete egilimli
olanlar1 06ne ¢ikararak olguyu tanimlamak istdiklerini belirtmektedir: “...Onu
tanimlarken bu hareketlerden siddeti yontem olarak benimsemis olanlarini 6ne
cikararak, olguyla siddet arasinda bir iliski kurdular. 2000°li yillarin basina kadar Islami
Uyanig kavramini, kasith olarak siddet ve terdrle iligkilendirerek kullandilar. Bu
iligkininin devam ettirilesi i¢in her donemde siddete basvuran bir hareketin varliini
desteklediler. Bu silahl1 6rgiitlerin faaliyetlerini, Islimofobi’nin yayginlasmasi amaciyla
hep giindemde tuttular. Sonucta sanik sandalyesine Isldm oturtuldu. Bat1 toplumlarinin
hafizasinda Islam’1, siddetin kaynagi olan bir din olarak yerlestirmek istediler.”®
ABD’de  Selefilik ve onunla iliskilendirilen kavramlarin  genel  yapisi
degerlendirildiginde, bu kavramlarin da bir sekilde benzer asamalardan gegerek en
nihayetinde Islim ve siddet genellemesine tabi tutuldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim 2010 yilinda, Andrea Elliot, Selefiligin bir ideoloji oldugunu dile getirerek,
Bati karsisinda somut bir catisma objesi tanimlamis ve kavramin kapsam alanini
geni@letmistir.a2 Bu siirec icerisinde, tiim bu kavramlar Selefiligi tanimlamaktan ziyade,

Selefilik de dahil batili arastirmacilarin islim ve Miisliimanlarla ilgili algilar1 ve 6n

yargilarinin disavurmasiyla sonuglanmaistir.

XX. ylizyilda ABD’de bu diislinsel kabullerin, Selefilik kavrami {izerinden ortaya
¢ikmasindaki en 6nemli unsurlardan bir tanesi de, ABD’nin kendi dis politikasinin yani

sira, Orta Dogu’daki miittefiki Israil ile Orta Dogu’daki Arap Devletleri arasindaki

31 S6nmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Mezhepler ve Mezhepgilik Olgusu”, Islim
Diinyasinda Temel Sorunlar Siddet, Mezhepcilik ve Darbeler, (iginde) Tire Kitap,
Istanbul, 2017, s. 142, 143.

%2 Andrea Elliott, 27.01.2010, “The Jihadist Next Door”, The New York Times, (12

Kasim 2018).
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siyasi iligkilerdir. XX. yiizyihn ortalarinda vuku bulan Arap Soguk Savasi®® Israil’in
kurulmast ile son bulmus ve Arap Devletleri, bolgede birlik igerisinde Israil karsiti bir
politika izlemislerdir. 1970°li yillarda islam diinyasina yonelik saldirilarin Selefilik ve
Islami kokencilik ile Suudi Arabistan iizerinden yiiriitiilmesi, Israil’in varligini bolgede
tehdit edebilecek tek devletin Suudi Arabistan olmasindan kaynaklanmistir. Bu
dogrultuda Israil ve miittefiki ABD’nin arzusu, Suudi Arabistan’in, diinya capindaki

Selefilik tizerinden olusturdugu dini prestijini zedeleyerek onun giicline gem vurmaktir.

ABD’de vuku bulan tiim bu anlam karmasasinin bir diger nedeni, Selefilik
hareketini bir zihniyet olarak gormekten ziyade, bir mezhep olarak gérme cabasidir.®*
ABD’de Selefiligin semsiye bir kavram oldugu ve modern donemde bir¢ok olugumu
etkiledigi ancak XXI. yiizyilin baslarindan sonra giindeme gelmeye baslamistir.® Ancak
XX. ylizyilin sonlarinda ABD’de Selefi olmayan cevrelerde yaygin olan algiya gore
Selefilik, siddet sdylemlerini bizzat Islim’mn ana kaynaklarindan alarak siyasi emeller

giiden cihat¢1 kimligiyle 6ne ¢ikmis bir harekettir.

3.2. Amerika Birlesik Devletleri’ndeki Selefi Cevrelerde Selefilik Kavram

Bir olusumun muhataplarinin onu ne sekilde isimlendirdigi kadar, o olusumun
kendisini nasil tanimladigi olduk¢a Onemlidir. Ciinkii bir toplulugun kimligini
belirleyen onun nasil algilandigindan ziyade, o toplumun miintesiplerinin kendilerini
nasil tanimladigi ve hangi olusum igine konumlandirdigidir. Bu dogrultuda ABD

Selefileri Kur’an ve siinnet yolunu benimsediklerini ifade eden birka¢ kavramla

% Nasir ve Faysal cekismesi, Jeff Diamant’in aktardigma gore, siyaset bilimcisi
Malcolm Kerr tarafindan Arap Soguk Savasi olarak isimlendirilmistir. Bkz. J. Diamant,
2016, s. 14.
34

S. Kutlu, 2011, s. 73.

%55, V. Baalen, 2011, s. 33.
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kendilerini takdim etmektedirler. Bu isimlendirmelerden giindemi isgal eden ilk iki

kavram Vehhabilik ve Selefiliktir.

Cemal Zarabozo, Muhammed b. Abdiilvehhab onciiliigiinde sekillenen Vehhabi
hareketin ~ miintesiplerinin ~ kendilerini  hi¢cbir ~ zaman  Vehhabi  olarak
isimlendirmediklerini iddia etmektedir. Vehhabi isminin onlara nispet edilmesinin arka
planini irdeleyen Zarabozo, bu ismin Muhammed b. Abdiilvehhab ve taraftarlarina
karsit kesimlerce asagilamak amaciyla kullanildigini, kelimenin sapkin, kafir ve Harici
gibi manalara isaret ettigini tespit etmektedir. Zarabozo, bu doénemde Miisliiman
ilkelerde sergilenen anti-Vehhabi tutumu, stfi ¢evrelerle yakin alakasina vurgu yaptigi

Osmanl padisah1 Abdiilhamid’den duyulan korkuyla iliskilendirmektedir.*®

XIX. ylizyilda bu tedirgin atmosfere ragmen, Orta Dogu, Uzak Dogu ve Tiirkistan
bolgelerinde Vehhabi propogandanin yiiriitiildiigliinii belirten Zarabozo, faaliyette
bulunan bu hareketler icin Vehhabi ve Selefi kavramlarini birbirlerinin yerine
kullanmaktadir. Zarabozo, Muhammed b. Abdiilvehhab’in benimsedigi yolun da
Selef’in  yolu oldugunu belirtip bu hareketi Selefilik 1ile adlandirmaktan
cekinmemektedir. O, bu konu hakkinda Vehhabilerin Selefilikten belirgin bir bigimde
ayr1 oldugunu belirten Muhammed Ebu Zehra’ya, Salih b. Fevzan tarafindan gereken
cevabin kaleme alindigin1 belirtmektedir. Bu ifadelerinin yani sira, dikkatle
incelendiginde, konunun akisi igerisinde Vehhabilik kavraminin yerini agirlikli olarak

Selefi kavramina biraktig géizlemlenmektedir.37

% Cemal zarabozo, The Life, Teachings and Influence of Muhammad ibn Abdul-
Wahhaab, Ministry of Islamic Affairs&Endowments, Dawah and Guidance The
Kingdom of Saudi Arabia, Riyad, 2003, s. 163, 164.

3. Zarabozo, 2003, s. 171-215, 294.
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Kavramin anlam kaymalaria dikkat ¢eken Zarabozo, bu fikrini Kral Abdiilaziz’in
ifadeleri lizerine temellendirmektedir. Kral Abdiilaziz’e gore, Vehhabilik XX. ylizyilda,
Stinni ¢evre igerisinde Selef’in yoluna sarilan ve onu her tiirlii saldir1 karsisinda
muhafaza eden Ehl-i Siinnet manasimi tasimaktadir.®® Kimi kavramlar dogasi geregi
bireysel varolusa ait olgulardir.*® Bu durumda devlete has bakis acisini temele
aldigimizda, devletin de bir birey gibi davranis sergiledigini gorebiliriz. O halde, devlet
de tipk1 bireyler gibi kendi perspektifi ile kavramlarin igerisini doldurmakta, kavramlara
anlam ytiklemektedir. Benzer bigimde Selefilik kavramindaki anlamsal kayma, XX.
yiizyilin baslarinda, Kral Abdiilaziz b. Suud’un islam diinyasinda, Suudi Arabistan’mn
dini ve siyasi alandaki itibarini yeniden kazanmak adina yiiriitmiis oldugu politika ile
yakindan alakalidir. Kral, 11 Mayis 1929’da kendi mezhebi goriislerini ifade etmek igin
Vehhabi degil, Selef-i Salihin akidesini benimsediklerini dile getirerek Vehhabi olarak
anilmalarmin  yanhighgmi sdyler. Onun bu degerlendirmesi, Muhammed b.
Abdiilvehhab’in yolunu terk ettikleri anlamina gelmemektedir. Aksine Kral Abdiilaziz,
Muhammed b. Abdiilvehhab’in da bu akideyi benimsedigini ifade ederek, Vehhabilik
hareketini, iizerindeki olumsuz algidan arindirmak®® ve bunu bir mesruiyet araci olarak
kullanmak niyetindedir.** ideolojik ve teolojik bir kavrama déniisen Selefilik,
Arabistan’in dini imajin1 Misliimanlarin ¢ogunlugunca kabul edilebilir bir bigcimde

sunmasina yaramig ve yerel politikadan kiiresel politikaya entegre araci olmustur.

% C. Zarabozo, 2003, s. 158, 159.

% Toshihiko Izutsu, Cev. Selahadddin Ayaz, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami,
Istanbul, 1984, s. 9.

0 Mehmet Al Biiyiikkara, [hvan’'dan Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik,
Klasik Yayinlari, [stanbul, 2018, s. 154.

1 Sénmez Kutlu, Giincel Dini-Siyasi Meseleler Uzerine Yazilar, Fecr Yayinlar,

Ankara, 2017, s. 349.
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Nitekim Selefiligin ABD’de Vehhabi diyebilecegimiz c¢evreler tarafindan yaygin
bicimde kullanilmasi, Kral Abdiilaziz b. Suud tarafindan baslatilan degisim siirecinin

akabinde olmustur.

Zarabozo’ya gore Vehhabilik, XX. yiizyilin sonlarinda, muhalifler tarafindan yeni
bir anlam yiiklenmesi ile kokencilik (fundamentalism) kavrami gibi Islam ve
Miisliimanlar icin olumsuz bir algi olusturmak igin kullamlmustir. Zarabozo, islam
muhaliflerinin Vehhabi diisiince ve eylemleri iizerinden Islim’1 ve Miisliimanlari

asagiladiklarini ve Isldim’a savas agtiklarini iddia etrnistir.42

Bu grubun kendilerini genellikle Miisliiman, Ehl-i Tevhid olarak isimlendirdiklerini
ifade eden Zarabozo, Vehhabiler’in en gozde isimlerinin tevhidin savunucular
manasina isaret eden ‘“Muvahhidin” oldugunu belirtmektedir. Bu grubun davetinin
merkezinde tevhid sdylemi, sahih Islim vurgusu ve Selef’in yonteminin yer aldigini dile
getiren Zarabozo, bu hareketin hedefleri ve amacinin Vehhabilik ile ayni olmadigini,
dolayistyla Vehhabilik olarak anilan bu hareketin esasen Selefilik olarak anilmasinin
yerinde oldugunu savunmaktadir.** Davud Edip’in ifadeleri de bu tezi destekler
niteliktedir. O, ABD Selefilerinin, Selefi olarak kendilerini isimlendirdiklerini ancak

nadiren Vehhabi olarak kendilerini takdim ettiklerini belirtmektedir.**

Selefi hareketlerin Islami kokenci olarak isimlendirilmesine karsin Cafer Seyh Idris
ve Bilal Philips, biitiin Miisliimanlarin Kur’an’in yanilmazhigini kabul etmeleri, Isa’nin

ikinci defa yeryiiziine inecegine inanmalari ve evanjelik olmasalar dahi, ilkelerine

%2 Cemal Zarabozo, 2003, s. 160, 161.
3 C. Zarabozo, a.g.e., s. 157.
*Davud Edip, NJ Salafi Conference—A Brief History of Salafi Da'wah in America by

Dawood Adeeb Part 1, https://www.youtube.com/watch?v=Rhs92mO0IFjA, 04:06-04:13,

(21 Mayis 2018).
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asinaliklar1 bakimidan Hiristiyan kdkenciligi ile ortak paydada bulustugunu ve esasen
bu dogrultuda tiim Miislimanlarin kokenci oldugunu belirtmektedir.*® ABD’de bazi
Selefilerin kendilerini Ehl-i Hadis ve’l-Asar olarak adlandirdiklarina da rastlamak

. v 1. 46
mimkindiir.

Bu tanimlardan yola ¢ikarak ABD Selefilerine gore Selefilik, Kur’an ve siinnete siki
bir baglilikla Islam’m asillarina donmek ve Isldm’1 Selef’in anladig1 gibi anlamak,
yasadig1 gibi yasamay1 amag edinen bir harekettir. Onlar bu baglamda, ¢cagdas donemde
Selef’in yolunu benimsediklerini iddia ettikleri Vehhabilik ile iliskilendirilmekten, hatta
Vehhabi olarak isimlendirilmekten c¢ekinmemektedirler. Ayni sekilde, kokencilik
kavramin1 kutsal kitabin yanilmazligi {izerinden degerlendiren ABD Selefileri,
kendilerini kokenci olarak da isimlendirmislerdir. Hz. Peygamber’e ve selefe olan

bagliliklarini ifade etmek iin kendilerini Ehl-i Hadis ve’l-Asar olarak da anmaktadirlar.

# Cafer Seyh Idris, 15.11.1995, The Islamic Fundamentalism of the Wahhabi

Movement, http://www.jaafaridris.com/the-Islamic-fundamentalism-of-the-wahhabi-

movement/ (7 Haziran 2018). Bilal Philips, The Clash of Civilizations: An Islamic View,
al-Hidaayah Yayin ve Dagitim, yrz., 2007, s. 60-62.

*® The Salafi Masjid of Massachusetts Ana Sayfa, http://masjidsalafima.org/; Masjid Al-

Imam  Al-Albani, New  York, Resmi Facebook Sayfasi, Hakkinda,
https://www.facebook.com/pg/Masjid-Al-Imam-Al-Albani-New-York-
%D9%85%D8%B3%D8%AC%D8%AF-
%D8%AT7%D9%84%D8%A5%D9%85%D8%A7%D9%85-
%D8%AT7%D9%84%D8%A3%D9%84%D8%A8%D8%A7%D9%86%D9%8A-

158154650934627/about/?ref=page_internal.
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I. BOLUM: TARIHI ARKAPLAN

XX. ylizyilin son ¢eyreginden itibaren diinya giindeminde 6nemli bir yer isgal eden
Selefi diisiince, bugiin bir¢cok toplumda oldugu gibi ABD’de de ¢esitli yapilar araciligt
ile faaliyetlerini yiiriitmektedir. Bu sebeple akademik calismalarin neredeyse tamami
Orta Dogu’daki Selefi hareketlerin tarihlerini, Ogretilerini ve diisiince yapilarini
incelemektedir. Bununla birlikte Bat1 diinyasinda ve bilhassa ABD’de Selefi diisiincenin
tezahiirlerinin sistematik ve detayli bigimde incelenmedigini gormekteyiz. Yalnmz XXI.
yiizyilin basindan itibaren siddetini artiran, hedef kitlesini genisleten terdr eylemleri ile
birlikte Selefi diisiincenin daha ziyade Avrupa’ya kadar 6rdiigi iletisim agi ilgi gormiis,
ABD’de Selefi olusumlar1 analiz eden ¢ok az sayida makale yayimlanmistir. Bu durum
Selefiligin, 11 Eylil’iin yasandigi bu iilkede de arastirilmasi gerektigini ortaya
koymustur. Selefiligin ABD’ye girisi, kokenci (fundamentalist) olarak nitelendirilen
Orta Dogu kaynakli hareketlerin miintesipleri yoluyla olmustur. Fakat Selefiligin ilk
orgiitlii yapilarina Afro-Amerikan yapi igerisinde rastlanmaktadir. Dolayisiyla ABD’de
Selefiligin ilk niivelerini anlamak i¢in siyahi hareketin psiko-sosyolojik arka planini,
fikirlerini, sOylemlerini, muhataplarini, etkilerini incelemek gereklidir. Ciinkii Suudi
Arabistan hiikiimetince Afro-Amerikan Miislimanlara saglanan burslar araciligiyla,

ABD’de Selefi diistincenin ilk temsilcileri yetistirilmistir.

Selefiligin Avrupa ve ABD’ye yayilmadan onceki seriiveni ve diisiince yapisini
anlamak ve gagdas donemde Selefi alginin yeniden tesekkdil ettigi siirece deginmek de
kaginilmazdir. Binaenaleyh, XVIIL. yiizyildan itibaren Orta Dogu’da Selefilik ile
iliskilendirilen Vehhabilik, Islami Uyams, Islamcilik gibi hareketler ¢alismamizin

hareket noktasi olmustur.

1. XVIIL Yiizyilda Orta Dogu
XVIIIL vyiizyllda Islam yorumu ve yasayisinda, Orta Dogu, Asya ve Afrika’da
genelde Sifi din anlayis1 etkili olmustur. Sufiligin insan dogasina, geleneksel
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uygulamalar1 ve diislince big¢imlerine duymus oldugu asir1 saygi, zaman zaman
uygulamadaki Islami birligin zedelenmesine sebebiyet vermistir. Ulemanin bu
noktadaki itirazlart bir miiddet sonra erimeye baslamis ve teoloji, Safi gelenegin
Ongordiigii hiiviyete biliriinmeye ve onun Ogretileri ile uyumlu bir doku Ormeye

baslamistir.

Sufiligin ahlaki yozlagsmasina bir tepki niteligi tasiyan Vehhabilik hareketi XVIII.
ylizyilin ilk yarisindan baslayarak Suudi Arabistan’in Necd bdlgesinde olusmaya
baslamistir. Hareketin Onclisi Muhammed b. Abdulvehhab ilhamini, icmaya oldukca
dar bir alan taniyan ve Ibn Teymiyye gibi isimlerin ¢iktigi Hanbeli okuldan almustir.*’
O, XIII. yiizyil Hanbeli alimi ibn Teymiyye’nin goriislerine dayanarak Peygamber
déneminde olmayan tiim yeniliklere bid’at ismini vermis ve bunlardan kaginmayi
hakiki imanin sart1 olarak gormiistiir. Miisliimanlar1 tevhide ¢agirmis ve kisisel dini
goriislerden ziyade Kur’an, hadis ve ilk {i¢ neslin asarina gore dini hayatin yaganmasini
talep etmistir.”® O, bu goriisleriyle oOncelikle Arap asilli Miisliimanlar arasinda ve

zamanla Miisliiman diinyada etkili olmaya baglamistir.

* H.A.R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago Universitesi Yayinlari, Chicago,
1945, s. 23-27; Kathrin Lenz-Raymann, Securitization of Islam: A Vicious Circle,
Transcript Verlag Yaymevi, Bielefeld, 2014, s. 52.

*8 Natana J. Delong-Bas, Wahhabi Islam From Revival to Reform to Global Jihad,
Oxford University Press, New York, 2004, s. 7-40. Nitekim usullerine binaen Ehl-i
Hadis yahut Asari olarak anilmayi da tercih etmektedirler. Bkz. Aydin Bayram, “The
Rise of Wahhabi Sectarianism and Its Impact in Saudi Arabia”, Atatiirk Universitesi
fahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 42, Erzurum, 2014, s. 248-254; Mehmet Ali Biiyiikkara,

“Vehhabilik”, DI4, C. 42, 2012, s. 611, 612.
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Muhammed Abdiilvehhab, misyonunu yaymak i¢in otorite boslugu nedeniyle
kendi yetistigi Necd bolgesini ve daha sonra Arap Yarimadasi’ni se¢mistir. O, siyasi
otoriteyi temsil eden savasci kabilelerin destegini almis ve bir devletin kurulmasina
zemin hazirlamistir. Vehhabiligin birinci hedefi Hadis taraftarligini ve 6zellikle Hanbeli
goriisli Selef inanc1 ad1 altinda yaymaktir. Ancak bu hareket, XIX. yiizyilin ortalarinda
Suud ailesi ile olusturdugu ittifakla birlikte siyasi olarak orgilitlenme firsat1 yakalamigtir.
Vehhabilik, dini kimliginin yani sira Siyasi bir kimligin dini kimlik kazanmasiyla etki
alanin1 genisletmistir. Boylece Vehhabi soylem Afrika, Asya ve diger bolgelerde de

yayllmaya devam etmistir.

Muhammed b. Abdiilvehhab, modern hayati tatbik eden Miisliimanlara karsi
tekfirci bir tutum benimsemistir. Aymi yaklasimi siyasi sahada da sergileyen
Muhammed b. Abdiilvehhab’in XVIII. yiizyilin ortasinda hatir1 sayilir bir takipgi
kitlesine sahip olmasina karsin kullandig1 dil nedeniyle ve Osmanli’ya kars:1 isyanlari
sebebiyle pek ¢ok Miisliman siyasi otorite tarafindan kiskaca alinmistir. Boylece
Vehhabilik, Hariciler gibi tekfirci bir lislup benimsemesi ve siddete yonelmesi veya

siddet egilimli 6rggtlere kaynaklik etmesi dolayisiyla etkisini slirdiirememistir.

Islam’1n asirlardir siiren siyasi ve kiiltiirel egemenliginin tehdit altinda bulundugu bir
siirecin yasandig1 XIX. yiizyil, Islam diinyasinda bir teceddiid ve 1slah™® cagidir. Sovyet
Rusya’nin yikilmasi islim &leminde oldukga &nemli ve karmagik hadiselere sebep
olmustur. Islamcilik, artik sadece Marksist-sosyalist somiirgeden kurtulmak igin degil;

her firsatta Islam’1 rakip olarak goren ve onu durdurmaya calisan Bati karsisinda bir

¥ Mevlit Uyanik, “Giiniimiiz Islam Diisiincesinde Islahat Kavrami”, Isldmi

Arastirmalar Dergisi, C. 4, S. 1, Ocak 1990, s. 49-56; Gérgiin, Tahsin, “Tecdid”, DIA,

C. 40, s. 234-239.
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direnis hareketine doniismiistir.”® Soémiirge altinda yasayan Miisliimanlar arasinda,
entelektiiel tepkiler ve direnis¢i dini-politik hareketler ortaya ¢ikmaya baslamustir.* Bu
cografyada Islam’in  temel ogretilerinin  zayiflamasi, Islam diinyasinin  agiri

batililagmaya kars1 tepkisel hareketlerin dogmasina neden olmustur.

Selefi zihniyetten etkilenen ihya hareketleri son iki yiizyilda gergeklesen bu biiyiik
capli siyasi ve sosyal kargasaya bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir. Islom’m hem igeriden
hem disaridan tehdit altinda oldugu diislincesi ve bilhassa dahili bozulmalar reformcular
i¢in hareket noktas: olmustur. Ihyacilarin Islam toplumlari i¢in sunduklar1 en koklii
¢oziim, Hz. Peygamber donemindeki Medine modeline dénmek olmustur.®* Bu
dénemin ¢oziim arayislari, 1slahatlarin kuvvetli sosyo-politik ve ekonomik temeller ile
desteklenmesi liizumunu dile getirmekle beraber, esasen Miisliimanlarin kimliklerini
yeniden insa etmelerinin, itibarlari1 geri kazanmalarinin ve hirriyetlerine
kavusmalarinin ancak inan¢ sistemini ¢agdas donemle uyumlu bir sekilde yeniden

okumakla miimkiin olacag: iizerine kurulmustur.”®

Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Cemaleddin Efgani (1839-1897), Muhammed
Abduh (1849-1905), Resid Riza (1865-1935) Muhammed Ikbal (1877-1938) modernist
1slahatg1 hareketlerin 6nde gelen isimlerindendir. Genelde Miisliimanlarin hatalarinin
Islam dinine mal edilmemesi i¢in Kur’an’a yeniden doniisii savunmuslardir. Buna gore
Kur’an’1 okumak, anlamak ve yorumlamak her Miisliimanin tizerine farzdir. Dolayisiyla

her Miisliman taklitten kaginmali, Isldim’t Kur’an’a dayali yasamaya gayret

*0J. Veitch, 1993, s. 261.

>1 M. E. Beverley, 2005, s. 18.

°2 Hamid Reza Kusha, Islam in American Prisons, Ashgate Yayincilik, Vermont, 2009,
s. 197.

53 M. E. Beverley, 2005, s. 19.
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gostermelidir. Onlarin bu sdylemleri ilerleyen siirecte hem kokenci hareketlere hem de

kokenciligi elestiren gruplar i¢in etkili olmustur.>*

Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ve Muhammed Ikbal (1875-1938) XIX.
yiizyi1lda Hindistan topraklarinda modernist yaklasimin temsilcileri olmuslardir. Seyyid
Ahmed Han ile beraber Hindistan’da o doneme kadar birey ekseninde ilerleyen modern
hareketler, bir sisteme oturup kurumsallik kazanmistir.”® Milton-Edwards’a gore kendisi
bir Selefi olan Seyyid Ahmed Han’in Islami dgretiyi yeniden yorumlamak i¢in sundugu
doneler Hindistan’da kokencilik 6ncesi (pre-fundamentalist) akimin onciisii olmustur.
Aym sekilde, Hint alt kitasinda Islami Uyanis hareketinin mahiyetinin genel gergevesini
sekillendiren diisiincelerin ¢ogunlugu Muhammed Ikbal’in felsefesine dayanmaktadlr.S6
Bu gelismeler daha sonra ortaya cikan Islimi kokenciligin de hazirlayicis1 olmustur.
Hem nazari hem uygulama yoniiyle giiclenen kokencilik sdylemi, Bati egemenligi
karsisinda duyulan kaygi ve bu kaygidan hareketle Bati karsiti kiiresel cihat cagris

neticesinde Bati’y1 tehdit eden unsurlari biinyesinde barindirmaya baslamistir.

Cemaleddin Efgani ise birebir ayn1 olmamakla beraber Vehhabilikte oldugu gibi
devrimci siyasi bir yaklasimi benimsemistir. O, Islami bir siyaset tarzinin benimsenmesi
gerekliligini dile getiren ilk modern disiiniirdiir. Degisimin yonetimden baslamasiyla
Miisliman halkin uyanacagi fikrindedir. Bunun i¢in ser’i diizen haricindeki yapilara
baskaldir1 bir zarurettir. Tiim bu eylemlerin nihai amaci ise Islam birligini

kurabilmektir.>’

> Peter R. Demant, Islam vs. Islamism: The Dilemma of the Muslim World, Praeger
Matbaacilik, Londra, 2006, s. 23.

*H.AR. Gibb, 1945, s. 58.

% M. E. Beverley, 2005, s. 24.

> p.R. Demant, 2006, s. 23.
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Efgani’nin aksine dgrencisi Muhammed Abduh, Islim birliginin kurulmasin
iitopik bir yaklasim olarak gormektedir. Islim yalnizca bir inang sistemi degil, ayni
zamanda bir medeniyettir. Dolayisiyla, ona gére Bati’dan ve Bati’nin iirettigi bilimden
soyutlanmak yerine Miisliimanlarin modern diinyaya entegre olmasi1 gerekmektedir. Bu
minvalde degisimin ve hareketin halktan baglamasi gerekir. Gazzali’den etkilenen her
iki ismin en ilgi ¢ekici yani, Sifi gelenege mensubiyetlerini de siirdiiriiyor olmalarina
ragmen Kur’an ve siinnet temelinde “6ze doniis” fikri iizerinde durmalaridir.®® Gibb bu
yoniiyle Selefi soylemin bir vechinin®® onlarda tezahiir ettigini soylese de, onlar ilk ii¢

neslin dini tecriibesini savunan Selefilerden farkli, yenilik¢i ve ihyacilardir.

Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’un ardindan 6grencileri Resid Riza,
Kur’an, siinnet ve ilk ti¢ neslin dini tecriibesi ckseninde daha asir1 bir tabana
kaymlstlr.60 Benzer deneyimleri geciren Resid Riza mistik uygulamalarin hukukun
siirlarint astigini ve kendi teolojik sistemini kurdugunu bir Mevlevi ayini sirasinda fark
etmistir. Tecriibelerine binaen Sufi diislince bi¢imine karsi elestirel bir yaklasim
benimseyen Riza, bazi farkliliklar olmakla birlikte zamanla Ibn Teymiyye ve Hanbeli
gelenege siki bagliligr ile bilinen Vehhabilik’e yakinlagsmistir. Hatta onun nezdinde

Muhammed b. Abdiilvehhab ¢agin miiceddidi makaminda kabul g(irmﬁstiir.61

Resid Riza, Abduh’un diisiincelerini Selefi cizgide yeniden yorumlamlstlr.62
Elbette bu yakinlagmanin tek sebebi tasavvuf karsitligi degildir. Osmanli’nin Birinci

Diinya Savasi sonrasinda ¢okiisli, onun bagimsiz bir Arap devleti kurma arzusuna umut

*® H.AR. Gibb, 1945, s. 32.
> Bkz. S. Kutlu, 2011, s. 75.
% H.A.R. Gibb, 1945, s. 34, 35,
%1 C. zarabozo, 2003, s. 172.

62 p R. Demant, 20086, s. 25.

27



olmustur. Bu sirada kendisine en yakin ihtimal olan, siki iligkiler yiiriittigii Mekke
emiri Hiiseyin b. Ali vasitasi ile bunu gergeklestirmektir. Ancak o, Ali’nin hakkindaki

yolsuzluk suglamalari sebebiyle bu kez yoniinii Kral Abdiilaziz bin Suud’a ¢evirmistir.*®

Resid Riza bir yandan dért halifeden beri Islam’1 en iyi yasayan kisi olarak kabul
ettigi64 Kral Abdiilaziz bin Suud’un politikalarina ve yeni Vehhabi yonetimine destek
saglarken, diger yandan Vehhabiler’i, onlara yoneltilen sapkinlik sug¢lamalar1 karsisinda
siddetle savunmustur. O, okuyucu Kkitlesi olduk¢a genis olan el-Menar’da Vehhabiler’in
tamamen Ortodoks yapiyr olusturdugunu, Miisliimanligin 6zilinti temsil ettigini iddia
etmektedir. Yalnizca halka hitap etmekle kalmayan Resid Riza, ulema ile goriiserek
onlar1 da ikna etmeye calismis, bilhassa el-Ezher’e giderek onlarin Hanbeli-Vehhabi
karsit1 tutumlarin1 yeniden gozden gegirilmeleri ve iki yap1 arasindaki anlagmazliklarin
giderilmesi i¢in ciddi mesai harcamistir. Hz. Peygamber bu gelenekte insaniistii degil;
insanlarin en iistii olarak kabul gé')rmektedir.65 O, XIX. ylizy1l entelektiiellerinin aksine
akl1 bir nebze arka planda birakmis ve Selef-1 Salih’in taklit edilmesine yonelik ¢agrida
bulunmustur. Ozellikle 1920’lerden itibaren belirgin sekilde Vehhabiligi savundugu
hayatinin son yillarinda daha muhafazakdr ve dini farkliliklara kapali bir yol

benimsemistir.®® Resid Riza’nmn entelektiiel degisiminin yani sira, Hicaz emirleri ve

% Nabil Mouline, Cev. Ethan S. Rundell, The Clerics of Islam: Religious Authority and
Political Power in Saudi Arabia, Yale Universitesi Yayinlari, New Haven 2014, s. 109.
% Onun Kral Abdiilaziz’i bu vurgu ile yiiceltmesi muhtemelen hilafetin kaldirilmasi
sonucu olusan otoriter boslugu arzuladigi sekilde yonetebilmesine olanak saglamak
amaci iledir.

% Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, Cambrige Universitesi
Yayinlari, New York, 2013, s. 225-295; N. Mouline, 2014, s. 109, 110.

% p. R. Demant, 2006, s. 25; Henri Lauziére, The Making of Salafism: Islamic Reform

in the Twenth Century, Kolombiya Universitesi Yayinlari, New York, 2016, s. 61.
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Suud yonetimi ile yakin iligkileri sonucu ihyaci bu damarda Selefi unsurlarin tesekkiilii

daha belirgin bir hal almistir.

Resid Riza donemindeki bir diger 6nemli gelisme ise Vehhabiligin kendi
icerisinde gecirmis oldugu degisimdir. Kral Abdiilaziz, yonetime gectikten sonra uzun
zamandir Hicaz’da eksikligi duyulan dini ve siyasi birligi saglamak gayretine
girismistir. Bunun i¢in Necd ulemas1 ve Suriye-Misir reformculari arasindaki benzerligi
kullanmistir. Resid Riza gibi reformcu isimlerin Vehhabi ziimreye katilmasi, Vehhabi
olusum igerisinde bir yumusamaya yol agmis, s6z konusu Vehhabi-Selefilik icerisinde
modern, akilci niiveler belirmeye baglamistir. Bu siiregte Kral Abdiilaziz, Vehhabi
kimligi “Vehhabilik, modern Miisliiman reformculugu olan Selefiligin ifade
tarzlarindan yalnizca bir tanesidir.” diyerek yeniden yommlamls‘ur.67 Onun getirmis
oldugu bu yeni tanim, hem Selefilik hem Vehhabilik ve hem de ihyacilar i¢in yeni,
ancak mevcut gercekligi yansitan bir pozisyon belirlemektedir. Onun taniminin altinda
thyac1 hareketler ve Vehhabi-Selefl kimligin birbiri ile geg¢iskenligi ve bunun sonucu
gayet net goriilebilmektedir. Netice itibariyla reformcu hareketler daha muhafazakar bir
sOylemle Selefl zemine kaymis, Selefilik ve Vehhabiligin de asillara donmek degil,

asillara bagl kalmak seklinde reformcu hareketlerin metoduna kaydigi izlenmistir.

Kral Abdiilaziz doneminde Resid Riza’nin destegini alan Vehhabilik eski
akidevi unsurlart savunmussa da, Kral’m yiiriittiigi genis hosgorii siyaseti ile yeniden
yiikselise gegmistir.68 Bu donemde baskict bir politikadan uzak durarak yumusak gii¢
kullanmay1 tercih eden Kral, 1961°de Medine Islam Universitesi’ni hizmete sunarak
burada dini ilimler ¢aligan yabanci Ogrencilere burslar temin etmistir. Ayrica kendi

topraklarina gelemeyenlere Vehhabiligi yaymak gayesiyle, pek cok dinl merkezler

7' N. Mouline, 2014, s. 111.

% H.A.R. Gibb, 1945, s. 35; N. Mouline, a.g.e., s. 109, 110.
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kurmustur.®® Bu siiregte Vehhabilerin ibn Teymiyye vurgusu ve égretilerindeki yakinlik
diger Selefi gruplarda sempati uyandirmistir. Giiniimiizde pek ¢ok Vehhabi,
Muhammed b. Abdiilvehhab’in ilettigi Selefi mesaj1 takip ettiklerinden 6tiirti kendisini
Selefi olarak isimlendirirken™ bahsedilen yakinlik sebebi ile Selefiler de kimi

bolgelerde “Neo-Vehhabi”ler olarak amlmugtir.”

Vehhabilik, XX. ylizyilin ortalarinda Selefilik ad1 altinda yayginlik kazanmustir.
Seyh Abdiilaziz b. Baz (1910-1999), Nasiruddin el-Elbani (1914-1999)"? ve Salih

b. Fevzan gibi isimler tarafindan hareketin rehberligi tistlenilmistir.

Orta Dogu’da Selefi diisiincenin ortaya ¢ikisina dair tarihlendirme Louis
Massignon’a aittir. Massisgnon, Selefiligin XIX. ylizyilin baglarinda Hindistan’da
ortaya c¢iktigini savunur. Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza ile
parlaylp dogudan batiya tiim diinyaya yayilan bu hareketin fikri onciileri Ehl-i Hadis
hareketinin kurucular1 Muhammed Ismail Sehid (6. 1831) ve Siddik Hasan Han (.
1890)’dir. O, Ehl-i Hadis hareketi ile bariz farkliliklarina ragmen Ibn Teymiyye’ nin
eserlerinden istifadesi nedeniyle Resid Riza’yit ve Riza’nin yaynladigi el-Menar

dergisinde yayin yapan ihyaci isimleri Selefi olarak adlandirmasi bakimindan bazi

% J. Diamant, 2016, s. 14-16, 68.

"0 Chris Heffelfinger, Radical Islam in America: Salafism’s Journey from Arabia to the
West, Potomac Kitabevi, Washington D.C., 2011, s. 2, 3.

"M H.AR. Gibb, 1945, s. 35.

2 brahim Hatipoglu, el-Elbani’nin Selefi diisiinceyi kabuliinde Resid Riza’nin
yayinladigi el-Menar dergisinin etkin rol oynadigini belirtir. Bkz. ibrahim Hatipoglu,

Nasiriiddin el-Elbani, DIA4, C. 32, 2006, s. 403.
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elestirilere maruz kalmustir.”® Massignon’a ek olarak Oliver Roy da bu yiizyilda

gerceklesen ihya hareketlerinin tamamini Selefi akimlar olarak adlandirmaktadir.”

Henri Lauzieére’a gore ise, Massignon tarafindan ortaya konulan bu tarihlendirme
yanlistir. Ciinkii 1920 6ncesinde Selefilik kavramini somut bir bigimde kullanan kimse
olmamlstlr.75 Ayrica Massignon’un ¢izdigi Selefilik gergevesi de hatalidir. O Islam’1
arindirma gayretinde olan Miisliiman ihyacilar1 ve hatta Siinni gelenegin disinda kalan,
metnin bi¢imlendiriciligi lizerinden kendi toplumsal ronesansini gergeklestirmeye
calisan entelektiiel kesimi de Selefilik biinyesine dahil etmistir. Halbuki Selefilik, ancak
Muhammed Abduh’un yasadigi donemde Hanbeli teolojiyi takip edenler ve Eg’arilerden
ayrilan Stinniler i¢in kullanilmistir. Dolayisiyla o donemde kullanilmis olan Selefilik

kavrami, glinlimiizde isaret ettigi modern Selefilikten oldukg¢a baglmsmdlr.76

Bati medeniyeti XX. yiizyilda tiim diinyaya kendi sosyal, siyasi ve Kkiiltiirel
degerlerini empoze etmeye calismistir. Bati’da etkisini giddetle gostermeye baglayan
emperyalizm, Islam diinyasi tehdit eden en 6nemli unsur halini almistir. Sémiirgeci

tehdidin miittefikleri misyonerlik, aracis1 Siyonizm, rakibi ise Komiinizm olarak kabul

" H. Lauziére, 2016, s. 37, 38.

" Olivier Roy, Cev. Carol Volk, The Failure of Political Islam, Harvard Universitesi
Yayinlari, Cambridge, 1994, s. 12.

"> Suudi-Hasimi ¢ekismesinin bir sonucu olarak modern Orta Dogu’nun biiyiik 6l¢iide
sekillenmesi de 1920’nin ortalarmma gelmektedir. Bu siyasi olusum siireci ve siireg
icerisinde Vehhabiligin evrimi ve etkileri i¢in bkz. Dore Gold, Hatred’s Kingdom: How
Saudi Arabia Supports the New Global Terrorism, Regnery Yayincilik, Washington D.
C., 2003, s. 52-56.

’® Henri Lauziére, “What We Mean Versus What They Meant by “Salafi”, 2016, s. 90-

93; H. Lauzi¢re, The Making of Salafism, 2016, s. 22, 23.
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gormiistiir.”” Daniel Pipes’e gore bu dénemde Islam diinyasinda Miisliimanlarin diistigii
¢ikmazdan kurtaracak kokencilik, 1slahat¢ilik ve sekiilerizm olmak tizere {i¢ alternatif
diisiince sistemi yiikselise gecmistir.”® Modernizmin yam swra Batili iilkelerde
somiirgecilik, Soguk Savas sonrasi rekabet ve Miisliman iilkelerdeki enerji kaynaklari
lizerine dayali politikanin hem Bati’ya hem de Miisliiman uluslara olumsuz etkileri
oldugu kanaati yaygilagsmistir. Bu baglamda reformist, uyanis¢1 ve radikal hareketlerin
bir sonraki adimi kabul edilen kdkenci algi bigimi Islam diinyasinda etkisini gdstermeye
baslamus,”® siyasi ve teknolojik gelismeler karsisinda bir tepki olarak Siyasal islameilik
olgusunu sekillendirmistir.®°

XX. yiizyilin ilk ¢eyreginde tezahiir eden ve Bati’da kdkenci hareketler igerisinde

1 o o o e . s ~ w 1% A
onci isimleri, Misir’da Thvan-1 Mislimin

siniflandirlan Siyasal Islam/islameilik’in®
hareketinin onderi Hasan El-Benna (1906-1949) ve Seyyid Kutup (1906-1966); Hint
Kitasi’nda, Cemaat-i Islami’nin kurucusu Ebu’l-Ald Mevdadi’dir. Bu isimlerin en

onemli o6zelligi Islam’1 daha siyasi bir zemine ¢cekmesi ve Islam iizerine bina edilmis

modern ideolojik bir algr insa etmesidir. Peter R. Demant gore Islamcilarin beslendigi

" Bernard Lewis, Islam and the West, Oxford University Press, New York, 1993, s. 31.
’® Daniel Pipes, Militant Islam Reaches America, W. W. Norton & Company, New
York, 2002, s. 7.

® M. E. Beverley, 2005, s. 2. Ona gore, dzellikle XX. yiizyilda Islim diinyasindaki
hareketler icin bilhassa “kokenci” kavraminin kullanilmasi Bati’da bu olgunun
yayginlagsmasi ile dogru orantilidir. Kendi kiiltiir ve geleneklerinde yaygin olan bu
olguyu, benzerlikler iizerinden Islam diinyasindaki hareketlere ithafen giindeme
getirmek ve bdylece kendi biinyesindeki gercekligi golgelemek yerinde bir yaklagim
degildir.

% M. E. Beverley, a.g.e., s. 20, 21.

8 p R. Demant, 2006, s. 89.
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kokler XIX. yiizy1l entelektiiellerinin 6tesinde ve ¢ok daha derindedir. Vehhabilikten
beslenen Seyyid Kutup ve Mevdadi, bu hareketin Islamofasist® tutumunu islameci
diisiinceye enjekte etmistir.®® Ayrica Islameilar arasinda modern dénemde Vehhabi
hareket igerisinde yeniden dogan Selefi goriislere benzer sekilde Islam’in ilk nesli
yiiceltilmekte ve her inanan bireyin onlari taklit etmesi lizumu vurgulanmaktadir.®
Kimi diisiiniirlere gore ise Islamcilar esasinda Selefi diisiince sistemini benimsemis
ancak bu sistem igerisinde IThvanilesmis (brotherhoodization) bir dokuyu ifade
etmektedir.®® Bu siiregte, Selefi diisiincenin ibn Teymiyye gelenegini devam ettirdigini
iddia eden Vehhabilik ve ibn Suud’la birlikte siyasi zemine kaymasi, XIX. yiizyil
yenilikgilerinin Selefi olarak adlandirilmasi, Islimciligin Selefi goriislere yakin
pozisyonu Selefiligin dini bir algi olmaktan ziyade, siyasi bir ideoloji olarak

konumlandirilmasinda etkili olmustur. Bu algi, Islamcilarin dislayict bir tutumdan

82 islamofasist kavramu, ilk olarak XX. yiizyilin baslarinda islami fagizm olarak

kullanilmis, ardindan 1990°da Ingiliz yazar Malise Ruthven tarafindan Islamofasist
seklinde yeniden kullanilmistir. The Atlantic Monthly dergisi yazarlarindan Christopher
Hitchens’in kullanimiyla 11 Eyliil sonrasinda popiilerlik kazanan kavram, kokenci ve
ifrat¢1 Miisliimanlara ithafen otoriter, hosgoriisiiz bir Islam algisina bagli olmay ifade
etmektedir. Bkz. William Safire, “Islamofascism”, The New York Times Magazine,
01.11.2006; Walter Laqueur, “The Origins of Facism: Islamic Facism, Islamophobia,
Antisemitism”, Oxford University Press Blog, 25.11.2006.

8 Stephen Schwartz, Two Faces of Islam: The House of Sa’ud from Tradition to Terror,
Doubleday Yaymcilik, New York, 2002, s. 178.

* P. R. Demant, 2006, s. 100.

8 Nathan J. Brown, “Islam and Politics in the New Egypt”, Middle East, Nisan 2013, s.

8.

33



ziyade iimmetci yaklagimlari sebebiyle XIX. yiizyil ihyacilari da dahil olmak iizere
cagdas Islam diisiincesinin dnciilerine nispet edilebilir bir hal almistir.

Islimcilik olgusunun smirlari, yalnizca IslAm Alemiyle sl kalmamistir.
McCloud’a gore carpici bigimde Isldmcilik olgusunun yansimalari, zamandan ve
kosullardan bagimsiz bir bigimde ABD’ye sigramustir. Omnegin Orta Dogu’da
Mevdidi’nin kadinlar hakkinda evde oturmalar1 gerektigi veya ¢iktiklarinda tamamen
ortlinmiis olma zorunluluklar1 ve cenazelere katilamayacaklari seklindeki hiikiimleri pek
cok Miisliman tarafindan kabul goriirken, ABD’deki giiniimiiz Miisliiman kadinlar
iizerinde de bu hiikiimler etkili bir bigimde kullanilmaktadir. Ote yandan ABD’ye go¢
eden imamlar ve destek¢ileri Miisliiman olmayanlari1 inangsiz olarak goérmekte ve is
yahut okul disinda bu kisilerle bir araya gelmekten kaginmaktadirlar. McCloud’a gore
Islam diinyasina gerceklestirilen bu ve benzeri saldirilari elestiren Selefi/ Vehhabi tutum
ve soylemler, Siinni Afro-Amerikan miihtedilere telkin edilen Islam dininin 6ziinii teskil
etmektedir. Yeni Miisliimanlarin modern Islami diisiincenin ekseriyetini sekillendiren
bu felsefeyi kavramalar1 kolay degildir. Nitekim Arap olmadiklar1 i¢in onlarn Islam
dini hakkinda konusma yetkileri yoktur. 1900’lerin ortasinda yiikselise gecen bu akima
karst cemiyette yaygin olan kiyafet ve isim degistirme gibi aligkanliklar1 reddeden
Malcolm X, milli diinya goriisiiyle Islami degerleri harmanlayabilen ABD’deki tek
isimdir.*

Diger taraftan Sii gelenege baktigimizda Humeyni, Iran devrimiyle birlikte Islami
uyanis hareketini devralmis ve IslAmi bir devlet kurmasindan &tiirii hem Siilerin hem

Stinnilerin gézdesi konumuna gelmis‘[ir.87 Kokencilik kavrami, Islamci hareketlerle

8 Aminah Beverly McCloud, African American Islam, Routledge Yaymcilik, New
York, 1995, s. 127-132.

87 3. 1. Smith, 1999, s. 47.
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tagidig1 benzer unsurlar sebebi ile® o déneme kadar Siinni kesim icerisinde bir gruba
ithaf edilirken, artik Iranli Siiler’i de kapsar duruma gelmis ve “Sii kokenciler”
kavramma doniismiistiir.® iran Devrimi, Soyvet Birligi ve Afganistan arasindaki
savaslarda manipiile edilen cihat algisi, Filistin, Bosna, Kosova, Irak, Kasmir,
Cegenistan krizleri, Miisliiman {ilkelerdeki igsizlik sorunu, adaletsizlik ve yozlasma,
I[slAmi uyams hareketinden aldigi kuvvetle, son yirmi yilda Orta Dogu’daki
Miislimanlarin pek cogunu kokencilige ve bir kismint da radikalizme ve terdrizme

sevketmistir.®

2. Amerika Birlesik Devletleri’ne Gogler ve Fikri Hareketlenme

ABD’de 1865°teki i¢ savasin sona ermesiyle tarim toplumundan endiistriyel topluma
hizli bir dontis gerceklesmis, bunun neticesi olarak da ABD, Dogu ve Giiney
Avrupa’dan yogun gocler almistir. Neredeyse tamami Protestan olan ABD, gogler
sirasinda gelen Protestan olmayan niifusla irtibati neticesinde yeni dini tartigmalara da
ev sahipligi yapmistir. Bu iki ana faktor neticesinde XIX. ylizyilin ikinci yarisinda
ABD’de kokencilik hareketi ortaya g:lkr111§t1r.91 Hareketin mensuplart XX. ylizyilin
baslarinda “Diinya Hiristiyanlar Birligi”ni kurup Ikinci Diinya Savasi sonrasinda siyasi

erkin de destegini alarak yayilma firsat: bulmuslardir.*?

% 0. Roy, 1994, s. 2.

83, 1. Smith, 1999, s. 61.

% Arshad Khan, Islam, Muslims, and America: Understanding the Basis of Their
Conflict, Algora Yayincilik, New York, 2003, s. 106.

%1 Martin Riesébrodt, Cev. Don Reneau, Pious Passion The Emergence of Modern
Fundamentalism in the United States and Iran, Kaliforniya Universitesi Yaymlari, Los
Angeles/Kaliforniya, 1998, s. 37.

92 N. Toku, 2012, s. 55-57.
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Kokencilik kavrami bati dillerinde, genelde Protestan kokenciliginden hareketle
kullanilmustir. Islam diinyasindaki Selefi hareketlere, Islami kokencilik olarak terciime
edilmesinde bu kullanimin etkisi vardir. Ancak ayni cografya ve zaman diliminde
Amerikali Misliiman niifusu icerisinde bu kavramin toplumsal ve teolojik bir karsilig
yoktur. Her ne kadar ilerleyen siiregte Afro-Amerikali Miisliimanlarin bu koékenciler ile
aralarinda sdylemleri ekseninde benzerlik bulunsa dahi; yontemleri, soylemlerin
gerekeeleri, refleksleri, muhataplar1 ve nihal amaclarindaki niians farkliliklar: sebebiyle
Afro-Amerikan Islam ilk etapta, kokenci hareketlerden yahut Selefi akimlardan oldukca
bagimsizdir.

Afro-Amerikali Miisliimanlarin Amerika’daki tarihi sertiveni Kristof Kolomb’un
1492°de kitayr kesfetmesinin Oncesine kadar uzanmaktadir. Yeni Diinya Oncesinde
Negrolarin Amerika topraklarina ayak bastiklarina dair bir iddia William McNeildir. O,
Kolomb’un Kuzey Amerika seyahati esnasinda kendisine eslik eden Amerikali
toplulugun, Miisliiman-Arap asilli Fenikeliler oldugunu tahmin etmektedir.*®* Harvard
Dilbilimcisi Leo Wiener’e gore de Kolomb’dan dnce giinlimiiz Gambiya sinirlarindan

94

Peru’ya pamuk ticareti yapan Miisliiman-siyahi bir kabile olan Mandinkalar™ zaten

Amerika kitasina seyahat etmekteydiler. Giineyden baslayan bu ticaret ag1 zamanla

% William F. McNeil, Visitors to Ancient America: the Evidence for European and
Asian Presence in America Prior to Columbus, McFarland&Company, Jefferson,
Kuzey Karolina, Londra, 2005, s. 126.

% Mandinkalar’m Miisliman olduklara dair isaret kollarinda tasidiklar1 Saffilerdir.
Saffi, i¢erisine Kur’an’dan kesitler yazilmis, kollarin tist bolgesine baglanarak tagian
bir muskadir. Saffi, donemin toplumunda Muhammedi inanc1 simgelemektedir. Ancak
bu gelenek zamanla deformasyona ugramis ve kimi zaman putperestler tarafindan da
tasinmustir. Bkz. Leo Wiener, Africa and the Discovery of America, vol. I, Innes&Sons,

Philadelphia 1920, s. 108.
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Kuzey’de Kanada’ya kadar uzanmis ve evlilikler yoluyla pekismistir.*> Bu noktada
Wiener’in tek tipli bir aligverisi kabul eden yaklagimi, Afrikan Bilimleri arastirmacisi
Ivan Van Sertima tarafindan elestirilmistir. Sertima, Mandinkalar’in yalnizca tacir
olmadigin1 aynt zamanda kiiltiirel bir tasiyict da olduklarini, bu baglamda onlarla
iletisim sonucu Amerika kitasinin Islam ile tanistigini dile ge‘[irir.96

Kristof Kolomb seyahati boyunca tuttugu giinliikte, 29 Ekim 1942 tarihinde giizel
nehirleri ve daglart olan bir adaya ulastiklarindan bahseder. Burada Asiklar Tepesi'ne
benzettigi bir dagin tepesinde camiye benzer bir yapinin goziine ¢arptigini anlatir.”’
Onun kitaya ulasmasindan yaklasik bir asir kadar sonra Avrupa’dan Amerika’ya kole
ticareti baslamig; XVII. asirdan itibaren ise Kuzey ve Bat1 Afrika iilkeleri basta olmak

tizere 1865°te i¢ savasin sona ermesine kadar sayis1 milyonlar1 bulan, neredeyse yarisi

Miisliiman olan koleler zorla tilkeye getirilmistir.98

% Leo Wiener, Africa and the Discovery of America, vol. 11, Innes&Sons, Philadelphia
1922, s. 79-113.

% lvan Van Sertima, They Came Before Columbus, Random House, New York, 1976,
s. 29; Detayl bilgi i¢in bkz. Abdullah Hakim Quick, Deeper Roots: Muslims in the
Americas and the Caribbean from Before Columcus to the Present, Ta-ha Yayincilik,
Londra, 1996.

% As told by the discoverer, The Voyages of Christopher Columbus, Press of the
Society, New York, 1892, s. 54, 55.

% Detayl bilgi igin bkz. Celal Emanet, Amerikali Miihtedi: Muhammed Alexander
Russel Webb (1846-1916), Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dali Islam Tarihi Bilim Dali,
Istanbul 2011, s. 24-27; XVIII. yiizyllda Gambiya topraklarinda yasanan benzer bir
deneyim i¢in bkz. Alex Haley, Roots: The Saga of an American Family, Doubleday,

New York, 1976.

37



Miislimanlarin ABD’ye ilk goniilli ve en yogun go¢ dalgast 1870’lerde
gerceklesmistir. Go¢ edenlerin geneli ekonomik nedenlerle vasifsiz is¢i statlisiinde
Suriye, Urdiin, Liibnan ve Filistin’den gelmiglerdir.99 Ikinci akim ise I. Diinya Savast
sonrast Osmanli’nin boliinmesinin ardindan olmustur. XX. yiizyilin ilk ¢eyreginde basta
Anadolu olmak tizere, Dogu Akdeniz iilkeleri, Dogu Avrupa ve Giiney Asya’dan 60 bin

dolaylarinda Miisliiman, iilkeye girmistir.'®

ABD bu donemde, Miisliiman karsit1 bir
yaklasimla gd¢menlere kapilarini kapatmak tizere kongreden karar ¢ikarmistir. 1953°te
ABD Gog¢menlik ve Vatandaslik Yasasi’nin degismesiyle, 1960’larda yeni bir
Miisliiman niifus akimi baglamistir.

Her ne kadar bu siiregte ABD’ye Miisliiman niifus girisi gerceklesse de, 1966
oncesinde ABD’nin izledigi irk¢i/ayrimc1 gogmen politikasindan dolayr bu donemde
iilkeye go¢ edenlerin neredeyse tamami, Avrupali beyazlardan ibarettir. Kismi olarak
Asya ve Afrikalilara kapilar agilsa da, her yil go¢ eden 149 bin 667 Avrupalinin
yaninda, 2 bin 990 Asyal1 ve yalnizca 1,400 Afrikalinin s6z konusu oranda pek bir pay1
yoktur. 1966’da nasyonel kokenli ayrimcilik {izerine dayanan bu politika elestirilerek
yasa degisikligine gidilmistir. Yasa degisikliginin yan1 sira, Ikinci Diinya Savas1 sonrasi
Islam diinyasinda meydana gelen entelektiiel ve modern yiikselis, Miisliimanlarin daha
Iyi hayat standartlar1 igin ABD’ye gitmeyi arzulamalarina sebep olmustur. Donemin

Amerikas1 ise bu zaman diliminde ilk kez dini-etnik kokenine bakmasizin, tamamen

egitim ve teknik bilgi merkezli gogmen kabuliinde bulunmustur. Boylelikle doérdiincii

% Recep Sentiirk, Malcolm X: Insan Haklar: Miicadelesi, Tlke Yaymcilik, istanbul,
2012, s. 111.
100 Kambiz Ghanea Bassiri, A History of Islam in America, Cambridge University Press,

New York, 2010, s. 96.
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biiylik hacimli Miisliiman go¢ii de yasanmls,101 ABD almis oldugu gogler neticesinde,

hizl1 bir bi¢imde Miisliiman diinyanin bir pargasi haline gelrnistir.lo2

Gog edenler arasinda en 6nemli isimlerden Fazlurrahman da yer almaktadir. 1968’de
Kaliforniya Universite’nde ziyaretci profesdr olarak kabul alan Fazlurrahman, Islam’in
yalnizca bireysel arinma mekanizmasi olmadigini, sosyal etik baglamda da vurgular
oldugunu dile getirmektedir. Ayrica o, Tanr1 diisiincesinin eksik oldugu modern toplum
ve yonetimden de yatkmmaktatdlr.103 Onun daha sonralar1 Selefilik ile kimi zaman es
anlamli kimi zaman alt grubu olarak konumlandirilan islamcilik hareketi icerisinde yer
almas1 dikkat ¢ekicidir. Ancak ABD’de fikri anlamda biiyiikk bir kitle hareketi

olusturacak etkinligi olmamastir.

1980’lere gelince besinci goc dalgasi yasanirken diinyanin geri kalanindaki iki
onemli unsur niifus hareketliligini hizlandirmistir. Bunlardan birincisi, Bat1 sempatizani
Pehlevi yonetiminin, 1979 Iran islam Devrimi ile yikilmasi, ikincisi ise 1991°de Sovyet
Birligi’nin dagilmasidir. iran’da devrimi takip eden sekiz yillik fetret devri, Islami
Kokenciligi ve terdrizmi koriiklemis, bunun neticesinde Iran’mn orta ve iist kesiminden

genis bir sinif Kuzey Amerika ve Avrupa’ya gog etmistir.'%

1966-1997 yillar1 arasinda diinyanin farkli yerlerinden hatirt sayilir bir Miisliman
niifus ABD’ye go¢ etmistir. Go¢men niifustaki Miislimanlarin sayis1 1.1 milyon
civarindadir. Bunlarin 327 bin kadar1 Arapca konusulan Kuzey Afrika ve Ortadogu

iilkelerinden, 316 bin kadar1 Hindistan, Banglades ve Pakistan’dan gb¢ etmistir. Yine

%0 H. R. Kusha, 2009, s. 135, 136.

12 K. G. Bassiri, 2010, s. 292-295.

103 Edward E. Curtis 1V, Islam in Black America: Identity, Liberation and Difference in
African-American Thougt, State University of New York Press, New York, 2002, s. 73.

1% Hamid Reza Kusha, 2009, s. 136, 137.
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fran, Afrika Sahra Colii’niin giiney kismindan, Giineydogu Avrupa’dan, Kanada ve

giineydogu Asya’dan da gégmenler mevcuttur.

Go¢ eden niifus 2000 yilinda toplamda 2 milyon 780 bine ulastiginda, Miisliiman
niifus 2 milyona yaklasmis ve 50 eyalete de yerlesenler olmustur.’® Ancak gdgmenlerin
dini egilimleri sorgulanip kayit altina alinmadigi i¢in mezhebi aidiyetleri hakkinda net

bir bilgi yoktur.

3. Kimlik ve Aidiyet Krizleri

Yogun ve goniillii go¢ dalgalar siiphesiz Amerikan kimligini insa etmekte biiyiik rol
oynamistir. Ancak bilhassa kolelik sistemi ile iilkeye getirilen siyahi niifus, bu
adaptasyon siirecini reddetmis ve direng gostermistir. Burada etkili olan tek unsur,
siyahilerin anavatanlarindaki kimliklerini koruma arzusu degil, Amerikalilarin onlar1

biinyesine kabul etmemek iizere yiiriittiikleri politikadir.

Amerika’ya Kolomb’dan sonra getirilen 20 kisilik ilk siyahi niifus 1620 yilinda
Kuzey kolonilerinden Virginia’ya ayak basmistir. Afrikalilarin kole olarak Amerika’ya
getirildigi bu ilk donemde, irklar arasinda bir ayrimcilik yahut net bir sinif ayrimi
olmamakla birlikte, XVIIL. yiizyilin sonuna gelindiginde, smiflar arasi etnik kokene
dayali keskin ¢izgiler belirmistir. Ancak XVIII. yiizyilin ortalarinda durum ciddi
anlamda degismis ve ABD’deki biitiin kolonilerde kdlelik yasasi yiiriirliige konularak

s6z konusu uygulamalar yasalastlrllmlstlr.106 Kanun destegi ile ivme kazanan kole

105 A. Khan, 2003, s. 28; Bu rakamin 2000 yilinda 10 milyonu buldugu iddialar1 da
mevcuttur. Bkz. S. Schwartz, 2002, s. 227.
106

Baransel Mizrak, “Amerika’da Ayrimci Politikalar ve Siyahi Miicadele Tarihi”,

INSAMER, Arastirma 33, 2017, s. 2, 3.
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piyasasinin ardindan 1790’larda 700 bin olan koéle niifusu, 1860 yilinda 4 milyonu

bulmugtur.*”’

XIX. yiizyilda efendileri tarafindan fiziki, ahlaki ve fikri tiim 6zgiirliikleri ellerinden
aliman siyahi niifusun yasal haklarindan bahsedilemez bir hale gelinmistir. Negro
Amerikalilar birer menkul esya muamelesi gormeye baslamistir. Beyaz olmayan koleler
calistiklarinin karsiligini alamadiklar1 gibi, onlarin hayatlarmin her sahasina engeller
konulmustur. Eslerinin ve ¢ocuklarinin satilabilmesi ihtimaline karsilik genelde ne yasal
ne Orfi evlilik gergeklestirememislerdir.108 Dolayisiyla 6zel hayat kurma o6zgiirliikleri
yoktur. Hak ve oOzgiirliiklerinin kisitlanmasi siyahi kolelerin diisiince diinyasina kadar
uzanmistir. Georgia gibi pek ¢ok eyalette ozgiirligiine bakilmaksizin beyaz irktan
olmayanlarin okuma-yazma ogrenmesi yasaklanmistir. Okuma-yazma Ogrenenlerin
cezast kimi zaman para Odemek kimi zaman kirbaglanmak olmustur. 1705°te
Virginia’da c¢ikarilan bir yasa ile daha da ileri gidilerek kolelerin canlari dahi hice
sayllmistir: “Bu yonetim bolgesindeki tiim zenci, melez ve Kizilderili koleler tasinmaz
mal olarak elde tutulacaktir. Herhangi bir kole efendisine karsi direnirse sahibi 1slah
etmeye calisirken asi koleyi Oldiirecek olursa, boyle bir kaza hi¢ olmamis gibi kole

sahibi tiim cezalardan muaf tutulacaktir.”®® Amerika’da Islam’mn ilk temsilcisi olan

07 w.C. Wagley, “The Situation of the Negros in the United States of America”,

International Social Science Bulletin, C. 9, S. 4, Paris, 1957, s. 428.

198 Sarah P. Remond, “The Negros in the United States of America”, The Journal of
Negro History, C. 27, S. 2, Nisan 1942, s. 216-218.

199 A B.D. Disisleri Bakanlig1 Uluslararas: Bilgi Programlar1 Dairesi, Nikayet Ozgiiriiz:

A.B.D. de Sivil Haklar Hareketi, yrz., trz., s. 5.
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Afrikalilar, maruz kaldiklar1 bu baski altinda dini kimliklerini de biiylik 6lciide

kaybetmislerdir.**°

Kole gelenegine kendi topraklarindan asina olan ve kole pazarinda ¢ogunlugu
olusturan Bati Hint Adasi halkina karsin anavatanlarinda ozgiir olan Afrikalilar,
icerisinde bulunduklari duruma her firsatta baskaldirmislardir. 11 1831°de Nat
Turner,*? 1854 yillarinda beyaz bir Amerikali olan John Brown’un onciiliigiinde, temel
hak ve ozgiirliiklerini elde etmek i¢in ayaklanmislardir. Bu ve benzeri ayaklanmalarda
Afro-Amerikanlar basarili olamamislardir. Ancak bu sirada baskan secilen Abraham
Lincoln tarafindan 1863’ten itibaren gecerli olacak ve tiim koélelerin 6zgiirliiklerini
saglayacak bir yasa ¢ikarilmis ve kélelik yasasi resmen kaldirilmistir. Bu karar bilhassa
Kuzeyli beyazlar tarafindan hos karsilanmadigindan, yasanan gerginlik sonrasi iilke
1861°de i¢ savasa girmistir. En nihayetinde Black Codes gibi cezai yasalarla siyahilerin

kisitlanmalar1 ve kolelik uygulamasi devam ettirilmistir.**®

Siire¢ icerisinde siyahilere kismi hak ve oOzgiirliikler taninmasimna ragmen esitlik
saglanamamistir. Bu zaman diliminde din, siyahi niifusun kendisini ifade edebildigi bir
kurum olmustur. Kendi kiliselerini insa eden siyahiler, bu vesile ile manevi gii¢ ve

114

birligi koruyabilme firsat1 yakalamiglardir.”™ Ancak savas oncesi donemde Miisliiman

niifusun ¢ogunlugunu temsil ettigi Afrika asilli kdlelerin yaklasik %40°1 veya %60’ 1nin

110 A Khan, 2003, s. 27.

1w, C. Wagley, 1957, s. 429.

Y2 Nihayet Ozgiiriiz, s. 12.

13 B, Mizrak, 2017, s. 5-7.

Y Nihayet Ozgiiriiz, s. 7.
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ise Miisliman kimliklerini koruduklar digiiniilmektedir.*™

Bu Miisliimanlar i¢in
Islam’1n isaret ettigi mana da degisiklik gostermekte ve temel esaslar disinda ortak bir

diisiince yapisi yahut uygulama mevcut degildir.

XVIIL. yiizyilda bir kole tiiccar1 olan Bat1 Afrikali Job Ben Solomon gibi bir takim
Afrika kokenli kimseler igin Isldm’in, kendilerini diger Afrikali koleler ve beyaz
Hiristiyanlardan ayiran bir nitelik olarak goriilmesi, ABD’deki Afrikalilar i¢in de benzer
durumun s6z konusu olabilecegini giindeme getirmistir. Atalarinin dini olmasi bir yana,
Afro-Amerikalilarin kendilerine eziyet eden beyazlar ile ortak herhangi bir paydayi

paylasmak istemedikleri icin Islam’1 tercih etmis olmalar1 muhtemeldir.

Miisliman niifusun yogunluk kazandigr Georgia ve Giiney Karolina kiyilar1 diger
bolgelerden izole edilmis konumu hasebiyle daha kapsamli bir Islam olgusuna ev
sahipligi yapmaktadir. Bilali Muhammed gibi bazi kimseler icin ise Islim daha
kapsamli bicimde “tmmet” olma bilincini barindirir. Bu goriise gore dini kimlikler
etnik kimlikleri oncelemektedir. Ancak teoride ileri siiriilen bu iddia, yasamin iginde
farkli bigimlerde tezahiir etmistir. Ingiliz askerleri Sapelo adasina ayak basacaklar
zaman Bilali, Ingiliz askerleri ile catismaya efendisinin “Hiristiyan kopekleri” igin
degil, negrolar i¢in girecegini beyan eder. Bilali’nin negrolar i¢in savasmasi, herhangi
bir teolojik kaygi giitmeyip bu topraklardaki beyaz Miisliimanlar1 gérmezden geldigini
diistindiirmektedir. Kisi hiirriyeti, giivenligi, ekonomik ve siyasi haklar1 ellerinden
alinmis ve kurumsallasmis 1rk¢iliga maruz kalan bu nesil, kimi etkileri kaginilmaz olsa

da, tiimiiyle kiiltiirel ve dini adaptasyonu reddetmistir.'®

13 {prahim Abdurrahman Farajae, Cev. Celal Emanet, “Amerika Birlesik Devletleri’nde

Islam’in Tarihi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 4,
2013, s. 272.

116 K. G. Bassiri, 2010, s. 60-63.
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Etnisite iizerinden siiregelen gerginlik, Hiristiyanlarin Miisliimanlart sapkin olarak
gormesi, Miisliimanlarin ise Hiristiyanlara kiiciimseyici bir tavir takinmastyla artmistir.
Sanayi devriminden sonra Protestancilik akiminin baglamasi ve dahasi James Freeman
Clarke gibi 6ncii isimlerin Protestanhigi “evrensel din”'*" olarak lanse etmesi,
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasindaki ayrilig1 ziyadelestirmistir. Etnik kokenlerinin
yant sira din ekseninde de yliriitiilen ayrimci tutuma bir tepki olarak Afro-Amerikalilar,
siyahl kimliginden arta kalan dini geleneklerine ve evrensel din sdylemine istinaden

Islam’1 kendilerine dayanak olarak segmislerdir.

Afro-Amerikalilarin Islim’a sempati duymasinin bir bagka nedeni ise beyaz adamin
dininin aksine Hz. Peygamber doneminde Habes asilli Bilal b. Rebah’mn Islam’1 kabul
etmesi ve onun Miisliimanlar arasindaki sayginhigidir. Afrikalilara gore Bilal’in Islam’1
kabul edisi, Afrika’nin Isldm’1 kabul etmesi olarak; Bilal’in Hz. Peygamber ve
sahabeler tarafindan ozgiirliigiine kavusturulmasi ise Islim’in Afrika’yr kucaklayist
olarak kabul edilmistir. Onun hikayesi kdolelikten ozgiirliige, karanliktan aydinliga,
higlikten tarihin merkezine bir varolusu simgelemektedir. Bilal’in Hz. Peygamber
nezdindeki &nemi, kisilerde bulunan asalet ve itibarin onlardaki Islami hassasiyetin

118

Oniine gecemeyecegine Ornek teskil etmektedir.” Bdylece Afro-Amerikalilar beyaz

17 James Freeman Clarke bunu kanitlayabilmek adina miistakil bir eser kaleme almustir.

Bkz. James Freeman Clarke, Ten Great Religions: An Essay in Comparative Theology,
Boston, 1871.

18 Muqtedar Khan, In Islam, Bilal's Story Mirrors the African-American Experience, 22

Eylil 2018 tarihinde http://www.mana-net.org/pages.php?ID=education&NUM=1212

adresinden alind.
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adamla oOzdeslestirdikleri Hiristiyanlik karsisinda kendilerine bir istinatgdh olarak

Islam’1 se¢mislerdir.**®

4.  Afro-Amerikan Islam

Afro-Amerikan Islam beyaz adama agilan savasin teolojik cephesini temsil
etmektedir. Ote yandan siyasi yoniiyle “Siyahi Hareket”i temsil eden bu toplulugun
IslAm’1 kabul etmesinde iki dnemli sebep vardir. Ilki, kéle ticareti ile Amerika’ya
getirilen en az 3 koleden birinin Miisliiman olusudur. Her ne kadar siire¢ igerisindeki
yozlasma belirli bir noktada tespit edilemiyor olsa da, birkag nesil sonra Afro-Amerikan
kusaginda atalarmin dinine geri dénme arzusu bas gdstermistir.’?® ikincisi ise
yalitilmishik duygusunun acgtigi sosyal yapinin bir parcasi olma arzusuna, etnik ortak
payda ekseninde bir ¢6ziim bulabilme ihtimalidir. Bu dogrultuda en miimkiin ortak
zemin; Afrika topraklarindan kendilerine yakin bulmalari, hasim gordiikleri beyaz adam
ile belirgin bir i¢ i¢e gecmisligi bulunmayan ve bu baglamda aslinda 0Ozgiirlilk
donemlerinden ideolojik bir simge niteligi barindiran IslAm dini olmustur. En
nihayetinde siyasi gayelerle dini bir zeminde ylriitilen bu 1rk¢1 savas uzun siire
boyunca siyahilerin “beyaz adamin ayagmi bogazindan, elini cebinden, enkazini
sirtindan atabilmek™ i¢in umut olmus‘cur.121

Kurumsallasma yoluna giren Afro-Amerikan islam’n ilk temsilcilerinden biri olarak
Edward Wilmot Blyden (1832-1912) karsimiza ¢ikmaktadir. O, islam da dahil olmak

lizere monoteistik dinlerin evrensel oldugunu ve Islam’in siyahi ik i¢in Hiristiyanliktan

19 C. Eric Lincoln, The Black Muslims in America, Beacon Yaymcilik, Boston, 1961, s.
28.

120 Abdullah Hakim Quick, 22.07.2013, The Conspiracy Against Muslim History in
Ancient America - Abdullah Hakim Quick,

https://www.youtube.com/watch?v=0CuaXsOytP8, (24 Eyliil 2018).

121 ¢ E. Lincoln, 1961, s. 27.
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daha esitlik¢i bir din oldugu vurgusunu yapmaktadir. Ancak kendi ifadelerinde
paradoksa diiserek Hiristiyanligin beyaz, Islam’in beyaz olmayan irklara ait bir din
oldugunu da ifade ederek bu dinlerin evrenselligine bir kisitlama getirmektedir.*?* Her
ne kadar Blyden’in iddias1 esitlik iizerine olsa da, bu ilk basta Isldm’in beyaz olmayan
kimselere ait oldugu ifadesiyle Amerika’da irk¢iligin bir baska cephesi haline gelmistir.
Ikinci olarak, beyaz olmayan 1rk¢1 sylemi ile etnik tabanli ilerleyen tartisma Islam’dan
aldigi dayanakla mevzuyu dini bir tabana cekerek etno-dini bir hareketin ortaya
cikarmasina sebep olmustur. Bu hareketlenme ABD’de, Avrupa ile Gteden gelen ve
daha sonralari medeniyetler ¢atismasi seklinde yeniden harlanan dini kimlik ¢ekismeleri
bakimindan Islimi temsilin ilk niivelerini tasimaktadir. Boylelikle XIX. yiizyilin
ortalarinda zihinlere “dtekilerin dini olarak IslAm” algisinin tohumlar1 atilmaya
baslanmugtir.

Blyden’1n siyahi bir Mesih beklentisi politik bir zeminde yankisini bularak Afrika’da
siyahi bir ulus devleti kurulabilecegi inancini tetiklemistir. Mevcut durumdaki kominist,
ataerkil, ¢cok esli Afrikan Kkiiltiirtinii elestirerek Bati Afrika’nin yerel kiiltiiriinlin
modernitenin bu etkilerinden korunabilmesini temenni etmistir.123

Blyden’in ardindan Noble Drew Ali (1886-1929) Afrikan-Amerikan Islam’m 6nde
gelen temsilcilerinden olmustur. O, 1913 yilinda kurulusuna onciiliik ettigi Magribi
Amerikan Ilim Mabedi (Moorish-American Science Temple) ile ABD’de Islami
kimligin belirgin bir hiiviyet kazandigi, 20-30 binlere ulasan iiye sayisiyla ilk orgitlii

124 Blyden’in aksine Drew Ali Islam’mn tikelci bir din oldugunu

calismaya imza atmistir.
savunmaktadir. Drew Ali’ye gore Afro-Amerikanlar aslinda Asyali bir gruptan dogan

ve kendisine has essiz ulusal bir miras1 olan Magribilerdir. Isldm tiim insanhigin degil,

122 £ E. Curtis 1V, 2002, s. 21, 22.
123 E_E. Curtis IV, a.g.e., s. 42, 43.

124 Ahmet Seyrek, Malcolm X, Mavi Cat1 Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 113.
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Asyalilarin dinidir. Sadece Miisliimanlar, yani tabiati geregi beyaz olmayanlar ilahi
kurtulusa erebileceklerdir. Onun konusmalarinda pan-islami izler olsa da, bunu hicbir
zaman agik sekilde dile getirmemistir.125

Elijah Poole/Muhammed (1897-1975), Drew Ali’nin 1wrklarin bdliinebilmesine
karsilik hepsinin esit ve Ozgiir oldugu fikrine itiraziyla 6ne ¢ikan bir diger Afro-
Amerikan Islami liderdir. O zamanki ismiyle Elijah Poole 1923 yilinda gé¢men karsitt
yasanin olusturdugu vasifsiz is¢i boslugu nedeniyle kuzeye, Detroit’e tasinir.1924-25
yillarindan 1930’a kadar bolgeye gelen siyah niifus %194 artig gostererek sehrin artik
120,066 kisi sayistyla popiildsyonun %7.6’sin1 meydana getirmektedir. Elijah Poole,
1930 yilinda Nation of Islam’1t kuran Wallace Fard ile 1931°de tanismis ve 1934°te
Fard’in aniden ortadan kaybolmasi sonucu biiyiik ¢abalar neticesinde NOI'in basina
gecmistir.

Muhammed’e gore islam, Hiristiyanligin bir alternatifidir ve siyahilerin kendilerine
has tabii dinleridir."*® Onun temel savunusu siyahilerin iistiinligii ve beyaz nefreti
lizerine dayanlr.127 Yeryiiziindeki ilk insan siyahi Miisliimanlardir ve refah iginde bir
hayat stirmektedir. Ancak Yakup adinda hasta, seytani bir bilim adami genetik
miithendisligi ile beyaz seytanlar1 var etmis ve onlar1 Hiristiyanlastirarak Yeni Diinya’ya
getirmistir. Kendisi ise siyahi insanlar1 yeniden Islam’a davet icin zihinsel olarak tekrar

dirilmistir. Ve bir giin Tanr1 beyaz seytan1 ¢okertecek, siyah adamsa bir kez daha

15 E, E. Curtis IV, 2002, s. 46-61.
126 E E. Curtis IV, a.g.e., s. 66-69.
127 Malcolm X, Alex Haley, The Authobiography of Malcolm X: As Told to Alex Haley,

Grove Yaymevi, New York, 1966, s. 241.
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yeryliziiniin yonetimini ele ge(;irecektir.128 Bu siirecte Miisliimanlar siyahi olmalarina
nispeten beyaz seytan olarak gordiikleri ABD’nin yozlastig1 gerekgesiyle oy vermekten
kaginmuslardir.*?®

Muhammed doneminde siyahi sdylem olduk¢a hir¢in bir hiiviyete biiriinmiis, seytan
beyazlarin, siyahi Miisliimanlar tarafindan yok edilecegi seklinde 6fke koriiklenmistir.
O, dini diistincelerini bulunduklari zaman diliminde yakin cografyalarda faaliyetlerini

yiiriiten Ahmedilik ve Kadiyanilik’ten,™*

etno-siyasi altyapisini ise kendinden onceki
Afro-Amerikan 6n bellekten ve hali hazirdaki tecriibelerinden yola ¢ikarak insa etmistir.

Drew Ali ve Elijah Muhammed dénemi igerdikleri siyasi soylem ve benimsedikleri
Amerika karsiti tutum nedeniyle hiikiimetin tepkisine yol agmis, bir¢ok defa polis

baskinlarina maruz kalmlsur.l?’l

Bu dénemde Afro-Amerikan Miisliimanlara karsi
duyulan bityiik nefret medyada bityiik yer tutmustur.

Elijah Muhammed’den sonra gelen Malcolm X, 1959°da “Nefret Ureten Nefret”
bashigiyla ekranlara gelmistir. Ilk donemlerinde Elijah Muhammed’in ve NOI’n

sOzclliiglinii listlenen Malcolm’un ifadeleri ayrilik¢l, ¢atigsmaci, uzlasmadan uzak ve

128 Elijah Muhammad, Message to the Blackman in America, yrz., 1965, s. 67-78; E. E.
Curtis IV, Muslims in America: A Short History, Oxford University Yaymevi, New
York, 2009, s. 37; R. Sentiirk, 2012, s. 97-102.

129 C. E. Lincoln, 1961, s. 18.

B0 E E. Curtis IV, 2002, s. 71; Shadee Elmasry, “The Salafis in America: The Rise,
Decline and Prospects for a Sunni Muslim Movement among African-Americans”,
Journal of Muslim Minority Affairs, C. 30, S. 2, Haziran 2010, s. 218.

3! Elijah Muhammed’in kg1 ve siddet yanhsi sdylemleri FBI tarafindan bir rapor
halinde sunulmustur. Bkz. U.S. Department of Justice Federal Bureau of Investigation,

Nation of Islam: Antiwhite, All-Negro Cult in United States, 1960, s. 55-70.

132 A, B. McCloud, 1995, s. 92.
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radikal bir hiiviyettedir.'®

Miisliiman tilkelere yapmis oldugu ziyaretlerden sonra su
izlenimlerini dile getirmistir: “Amerikali Miisliman militan Malcolm X oldugumu
duyar duymaz hemen muhabbet gosteriyorlar. Afrikalilar genelde, Miisliimanlarsa
kismen militanlig1 ¢ok seviyor.”*** Onun beyazlara karsi vermis oldugu bu miicadele,
Islam adina cihat yapiyor gibi kabul gt')rmektedir.135

1962°de Malcolm X’in Elijah Muhammed tarafindan kasitli bir bi¢imde arka plana
atilmasi, Malcolm’un fikrl seyrini gozden gegirmesine sebep olmustur. Muhammed
hakkinda ¢ikan ahlaki yolsuzluk iddialarinin da ardindan Malcolm, NOI’1 terk etmistir.
1964 yilinda hac yolculugunu gerceklestiren Malcolm, Afro-Amerikan cemiyette islam
algisin1 farkli bir boyuta tasimistir.  Yolculugun en biiyiik izlerinden biri olarak
Tevhid’e duydugu samimi inang ve tiim insanlarin esit kabul edilerek Islam kardesligi
altinda birlesebilmeleri onun geri kalan kisa hayatinda vurguladig: ilkeler olmustur.
Diger bir deyisle Malcolm, asabiyet¢ilik ve iimmet fikri arasindaki gerginligi ¢6zmek
adina s0ylem zeminini daha kapsayici bigimde irk¢iliktan esitlikgilige tagtmstir. '

Cizgisi Malcolm’a daha yakin olan imam Wallace/Warith D. Muhammed 1975’te
babast Elijah Muhammed’in yerine NOI’in basina ge¢mistir. NOI’in benimsemis
oldugu goriisleri titizlikle gozden geciren Wallace, nihai olarak babasinin insa ettigi

temellere taban tabana zit fikirleri benimsemis; genel Siinni algisin1 kabul etmistir.

Wallace’a gore siyah Miisliiman ya da beyaz Miisliiman ayrimi yoktur. Hepsi Allah’in

133james H. Cone, Martin & Malcolm & America: A Dream or a Nightmare, Orbis
Books, New York, 1992, s. 109-120; R. Sentiirk, 2012, s. 60, 61.

13% A. Seyrek, 2017, s. 140, 141.

135 Wwilliam David Hart, Black Religion: Malcolm X, Julius Lester, and Jan Willis,
Palgrave Macmillan, New York, 2008, s. 81.

136 George Breitman, Malcolm X Speaks, Grove Press, New York, 1990, s. 59, 60; W.

D. Hart, a.g.e., s. 81, 82; Ahmet Seyrek, 2017, s. 133-137; A. B. McCloud, 1995, s. 5.
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kullaridir. O 1rkgiliktan ziyade sahih Islam anlayisimi én plana ¢ikarma gayretindedir.
Kendisi Arapg¢a, Kur’an-1 Kerim ve fikih konularinda ciddi ¢aligmalar gdstermis ve

Mislimanlar bu halka etrafinda toplamaya gayret etmistir.’®’

Hayatinin son
donemlerinde NOI ile yolunu ayiran Malcolm’un fikri etkinligi, NOI’da Wallace
Muhammed’in kendisine duydugu yakinlik iizerinden kendisini gdstermistir. Bu
yakinlagmanin neticesi olarak Wallace Muhammed donemine kadar NOI’dan dislanmis
olan Malcolm, Wallace Muhammed’le birlikte NOI biinyesinde yeniden sayginlik
kazanmig ve NOI mensuplan tarafindan CIA ve FBI Malcolm’a karsi diizenlenen
suikastin sorumlular1 ilan edilmistir."*® Afro-Amerikan islam’m diisiince diinyasina
sekil veren bu son iki halka NOI’mn irk¢1 s6ylemden arinmasinda etkili olmustur. Ayrica
NOI, Ehl-i Siinnet’e déndiigiinii ilan etmistir.™*

Ahmed Akbar, Selefiligin ilk niianslarin1 Wallace Muhammed donemine kadar
geriye gotiirmektedir.'*® NOI, Wallace Muhammed’le birlikte Ehl-i Siinnet ¢izgisine
gecis doneminde her ne kadar Selefl ¢cevrelerle miinasabeti olsa da, tam anlamiyla Selefi
bir ¢izgi benimsemis degildir. Onun doneminde, yeni bir kimlik insasina giren NOI’a,
Suudi Arabistan tarafindan dini rehberlik teklif edilmistir. Bu dogrultuda ABD,
Rabutatii’l-IslAmiyye (Muslim World League/MWL) ofisi NOI biinyesinde bulunan
imamlara kelami ve fikhi egitim seminerleri diizenlerken, Suudi Arabistan’da egitim
gormiis seyhler, NOI camilerinde Miisliman halka vaazlar vermislerdir. Egitim

desteginin yani1 sira Suudi Arabistan hiikiimeti binlerce Afro-Amerikan Miisliiman’a

ticretsiz hac yapabilme imkani sunmus ve binlerce dini eser hediye etmistir.

137 A. Seyrek, 2017, s. 120, 121.

3% A. B. McCloud, 1995, s. 82.

139 E_E. Curtis IV, 2002, s. 113-117; R. Sentiirk, 2012, s. 110-112.

190 Akbar Ahmed, Journey into America The Challenge of Islam, Brookings Institution

Yaymevi, Washington D.C., 2010, s. 4.
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ABD’de faaliyetlerini yiiriiten seyhlerin, NOI ile etkilesim icerinde oldugu bu
stirecte, bu yapinin zaaflarina vurgu yaparak, onlarin toplumsal sorunlarindan avantaj
saglamaya calistiklari iddia edilebilir. Seyh Kasimi, NOI’in Chicago Merkez Camiisi’ni
ziyaret ettigi sirada, egitim sistemi i¢in 250.000 dolar bagislarken, Bilal isimli, 16
milyon dolara ingasi tamamlanan camilerine bir milyon dolarlik bagista bulunmustur.***

Bu durum, NOI’in hassasiyetlerine duyarli davranarak arada bir iinsiyet bagi kurma

cabasina Ornek teskil etmektedir.

Wallace Muhammed déneminde NOI’in Suud yonetiminin finansal destegini
alan misyoner gruplarla yakinlagsmasi, Selefi algimin NOI biinyesine asilanmasi
thtimalini glindeme getirmektedir.142 Ancak bu kaninin aksine Wallece Muhammed,
Suudi Arabistan’in Onderligini reddetmektedir. NOI ve Suudi Arabistan arasindaki
iliski, NOI'in ¢ektigi ilgiyi ve Isldm’in dziine uygun bir kurumsallasma yiiriitmesi143
dolayistyla aldigi 6vgiiler sayesinde, Islam diinyasinda aradigi kabulii ve itibar
yakalamasimna neden olmustur. Muhtemelen yapisinda eksik bulunan bu unsurlari
tamamlamasi, yapidan bazi kopuslar gerceklesmesine ragmen, NOI’in ana biinyesini,
Suudi Arabistan hegemonyasina karst oldukg¢a direngli bir durus sergilemistir. 1975’te
NOI liderlerine yaptig1 konusmada bu diisiincelerini sdyle ifade etmektedir: “Sanmayin
Ki bir Arap buraya size birsey anlatmaya geliyor. Buraya geliyorsa beni elde etmeye

2144

geliyor...

41 J. Diamant, 2016, s. 113-117.

142 Bernard Haykel, “On the Nature of Salafi Thought and Action,” Roel Meijer, Global
Salafism: Islam’s New Religious Movement i¢inde, Columbia Universitesi Yayinlari,
New York, 2009, s. 48-50.

143 NOI hakkindaki bazi olumlu yargilar i¢in bkz. J. Diamant, 2016, s. 116, 119.
144, Diamant, a.g.e., s. 1.
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Wallace Muhammed’in kiiresel bir Islam goriisii ile Siinni Islam’a dénmesi, NOI
biinyesinde baska bir kirilmaya neden olmustur. 1977-1985 yillar1 arasinda pek ¢ok kez
isim degisikligine giden bu kol, en nihayetinde Amerikan Misliiman Cemaati (the
American Muslim Society) adii almustir.* Diger yanda Afro-Amerikan Miisliman
niifusunun ancak %1’ ine sahip olan Louis Farrakhan liderliginde faaliyetlerini siirdiiren
NOI ise, bazi uygulamalart bakimindan Batili arastirmacilar tarafindan gelenekgi ve
kokenci unsurlar barindirmakla itham edilmektedir. Bu iddiay1 savunanlara gore, NOI
geleneginde Kur’an tilavetindeki ataerkil 6ncelik modern diinyanin konusu haline gelen
Islim’da kadinin konumu hakkinda bir delil olarak kullamlmaktadir. Yahut Louis
Farrakhan’in inang esaslarina dayali normatif bir Islami goriis benimsemesi**® NOI’m
gelenekei uygulamalarinin yani sira kokenci bakis agisina sahip oldugu iddialarina yol

agmaktadir.**’

Tarihsel siirecte Shadee Elmasry’e gore, Afro-Amerikan Islim’1 konu edinen
giiclii calismalarda ve anketlerde Ensarullah gibi kavramlar kullanilip iclerinde
Ahmediyye, Sufilik gibi olusumlarin bahsi gegse de Selefi kisilere yahut harekete dair
higbir referans bulunmamakta,*® Selefilik ad: altinda bir olusumun yahut grubun izine
rastlanmamaktadir. Buna ragmen bu niifusun mevcudiyeti, Amerika’daki antipatik
Islam algisii1 olusturmakta biiyiik etkiye sahiptir. Heniiz Selefilik veya Vehhabilik veya
Islami kokencilik ABD giindeminde bir yer tutmazken, her ne kadar Islam, ABD’de

dini ve entelektiiel ¢abalar {izerinden insanlarda etki birakmaya c¢alismissa da,

1455, v. Baalen, 2011, s. 41.
146 A B. McCloud, 1995, s. 130.
147 H. R. Kusha, 2009, s. 197.

%8 3. Elmasry, 2010, s. 218.
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Amerikalilarin zihninde bir kitle hareketinin gilivenlik ve stratejik bakimdan ortaya

koydug sonuclariyla yanki bulmustur.'*
ydugu

9 Fawaz A. Gerges, America and Political Islam Clash of Cultures or Clash of

Interests, Camridge University Yayinevi, New York, 1999, s. 39.
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I1. BOLUM: AMERIiKA BIiRLESIiK DEVLETLERI’NDE SELEFILIK:

TARIHCESI VE KURUMLARI

1. Selefi Davet’in Amerika Birlesik Devletleri’ne Girisi

Ikinci Diinya Savasi’nin akabinde H. A. R. Gibb Orta Dogu kokenli pek ¢ok hareket
gibi Vehhabilerin ABD’de davet faaliyetleri yiiriittiigiinii sdylemektedir.™®® Fakat bu
donemde Selefi diisince ABD’de yayilma zemini heniiz bulamamis goriinmektedir.
Ancak XIX. yiizyilin son ¢eyreginde bazi Selefilerin, Orta Dogu’dan ABD’ye gocenler
arasinda Onenli bir yeri teskil etmektedir. Soguk Savasi takip eden ilk yillarda kurumsal
bir Selefi yapidan bahsedememekle beraber Suudi Arabistan 1960’11 yillardan itibaren
davet faaliyetlerini araliksiz siirdiirmiistiir. Arabistan gerek kendi topraklarinda gerek
ABD’de, agmis oldugu egitim kurumlar1 ve Afro-Amerikan kusaga sagladigi burslar ile
Selefi diisiincenin ABD’de yayilmasinda énemli bir rol oynamustir. Oyle ki ABD’ye
kurumsal Selefi diigiincenin tasiyicilart olan Afro-Amerikan Miisliimanlarin neredeyse
tamami bu burslardan yararlanmugtir. "

ABD’nin onde gelen Selefi isimlerinden Davud Edip’e gore Selefiligin ABD’deki
ilk izleri 1950’lerin sonuna kadar uzanmaktadir. O, 1976’da soyadini hatirlayamadigi

152

Halid isminde bir Pakistanlidan bahsetmektedir. 70’lerde tanistigr bu sahis, hali

hazirda 15-20 yildir ABD’de bulunmaktadir. Edip onun Selefi oldugunu, kendisi

9 H.AR. Gibb, 1945, s. 62.
31 B. Haykel, 2009, s. 48-50.
152 Kaynaklarda Davud Edip’in bahsettigi bu sahisla alakali herhangi bir bilgiye
ulagilamamistir. S6z konusu bu kisinin sonraki siireglerde de etkin bir rol oynamamis

olmast onun herhangi bir davet faaliyeti {istlenmemis bir miilteci oldugu izlenimi

uyandirmaktadir.
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153 co
onun iddiasini

1982°de Selefilige girdikten sonra fark ettigini dile getirmekte ise de
teyit edecek yahut reddedecek bir kaynak bulunmamaktadir. Bu yillarda goc¢ eden
popiilasyonun biiyiik kismini mesleki ihtisaslarin1 tamamlamis Pakistanli, Bangladesli
ve Hindistanli doktor, mihendis, bilgisayar uzmanmi gibi Miislimanlar

olusturmaktadir.*>

Nadiren aralarinda Halid gibi Selefilerin varliklarindan haberdar
olanlar bulunmakla beraber, gdcmenlerin geneli Islam’in gelenek¢i ve barisgil ana

biinyesini temsil etmekteydiler. Ayrica bu kisiler Ingiltere, Fransa, Almanya gibi Bati

iilkelerinin aksine Amerika’da herhangi bir islami miiessese kurmanuslardir.™

1960’larda Davud Edip, Liibnan ve Suriye kokenli kisilerin Amerika’da
insanlar1 Selefilige cagirdigint sdyler. Bunlardan birisi Riyad’da yasayan Liibnanli Dr.
Abdullah Mekkevi’dir. Mekkevi, Riyad’da el-Hicret isminde Selefi doktrini konu
edinen Arapca bir dergi cikarmaktadir. Bu dergi 70’lerde Ingilizce’ye gevrilerek
Birlesik Krallik’ta basilmis olup insanlart Selefilige davet eden ilk dergilerden biri olma
ozelligine sahiptir. Edip, Mekkevi’den e-mail yoluyla bu derginin dokiimanlarini talep
etmistir. Mekkevi pek ¢ogunun yok edildigi yanitin1 vermistir. Dergi, kapaginda yazili
oldugu sekliyle Selefi akideyi Tevhid, Ittiba ve Tezkiye meseleleri ekseninde ele
almistir. Tevhid’in muhtevasi, esma ve sifat, ullhiyet, rububiyet konulariyla
doldurulmustur. f#tiba, Allah’mn peygamberine tabi olmaktir. Tezkiye ise Allah yolunda

kalbi ve ruhu arindirmak igin gayret sarf etmektir.**®

153 D. Edip, NJ Salafi Conference, 00:00-03:22.

>4 D. Gold, 2003, s. 147.

155 Stephen Schwartz, “Wahhabism and Islam in the U. S.”, U.S. Senate Subcommittee
on Terrorism, Technology and Homeland Security, 26.06.2003.

156 D. Edip, NJ Salafi Conference, 00:00-03:22.
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ABD’ye Selefi diisiincenin daha sistematik ve bilingli aktarimi, Misir lideri
Nasir’dan kagan fhvan-1 Miislimin mensuplar1 vasitasiyla gerceklesmistir. Misir’dan
kagan Ihvan-1 Miislimin mensuplarma Suud ve Katar yonetimi kapilarmi agmus;
bilhassa Suudi Arabistan’da Medine IslAm Universitesi egitim-6gretim olanaklari
sunmustur. Korfezde kaldigi siire zarfinda Vehhabiligi benimseyen bu kimselerden
bazilar1 Medine Islam Universitesi’nde dersler vermeye devam etmis, bazilar1 ise bir

miiddet sonra Giiney Kaliforniya’ya taginmuslardir. ™’

Edip’e gore o donemde Korfez iilkelerinden, Kuveyt, Arabistan ve Yemen’den
de Selefiligi tesvik etmek amaciyla gelen Miisliimanlar, iiniversitelerde Ogrencileri
Selefilige davet etmistirler. 1963 yilinda illinois Universitesi’nde Cemal Berzinci
onderliginde kurulan Miisliiman Ogrenciler Dernegi/The Muslim Students’ Associations
(MSAS) gibi bir kurumsal yapi igerisinde Selefi olgularin ilk kez karsimiza ¢ikmas,

18 Fakat 1964’te Israil Devleti’nin kurulmasi,

Edip’in ifadelerini dogrulamaktadir.
Araplar1 daha radikal ve siyasi bir diisiince zeminine itmis; boylelikle go¢ eden niifusla

birlikte Selefiler degisime ugramlstlr.159

Siyasi ve radikal diisiincelerin uyusmazligi bakimindan bu kesim, 1960’11 yillarin
ortalarina kadar Afro-Amerikan Miisliimanlar tarafindan dlslanmlstlr.160 Ancak
Malcolm’un 1964’te siyah Miisliimanlardan ayrilis1 ve sonrasinda gergeklestirdigi Hac
yolculugu Afro-Amerikan Islam’in seyri agisindan bir kirilma noktasi olmustur. Hac
ziyareti ve izlenimleri, Gary Zimet tarafindan ele gegirilen ve Malcolm X’e ait oldugu

tespit edilen bir mektubun ortaya ¢ikmasiyla kismen aydimnlatilabilmistir. O, ziyareti

157 D. Gold,, 2003, s. 147.
B8 D. Gold, a.g.e., s. 147.
1895, Schwartz, 2002, s. 227.

160 Stephen Schwartz, a.g.e., s. 227.
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1 . . . .
onlarin 0zel misafiri olarak bazi 6zel

sirasinda Prens ve Kral Faysal ile bulusup™
gorevlilerin de esliginde Hac yolculugunu gergeklestirdigini belirtmistir.

Kral Faysal bu goriismeler esnasinda Malcolm’a Misirli bir alimin makalesini
okudugundan bahsetmistir. Bu makaleye gore Amerikali siyahi Miisliimanlar yanlig bir
Islim algisina sahiptir. Malcolm, bunun iizerine Kral Faysal’in kendisine Ingilizce
tercime edilmis din1 kaynaklarin bollugunda cehaletin mazur goriilemeyecegini
sdyledigini aktarmaktadir."®?

Hakim Cemal ile Malcolm’un bir konugmasi, Kral Faysal ile Malcolm goériismesinin
daha carpici detaylarini vermektedir:

“Sonra Malcolm kardesim evrak ¢antasina gitti, onu agt1 ve bir avug kagit
cikarip bana salladi. ‘Bunlar ne biliyor musun? Bunlar1 bana kimin verdigini
biliyor musun?’ Malcolm bu sorular1 cevaplayamayacagimi biliyordu, ama
bu kagitlarin 6nemli oldugunu biliyordum. ‘Ben Arabistan’dayken,” devam
etti, ‘Prens Faysal ile tanistim. Bu adam bana 6zel jet ugagini gonderdi. Bu
iilkedeki siyah insanlar, Afrika’daki siyah insanlar ve onlara en iyi nasil
hizmet edilebilecegi hakkinda ¢ok uzun konustuk. Islim’1 ve Amerika’da
nasil Ogretilecegini tartistik. Prens Faysal bana Amerika’ya gelip islam’1
diizgilin bir sekilde dgretecek imamlar verecegini vaat etti.’... Malcolm biraz
daldi. Sonra kalkt1 ve tekrar banyoya gitti. Daha fazlasin1 duymak ic¢in onu
takip ettim...Yatagin iizerinde daha Once yliztime salladigi kagitlar vardi.
Tekrar onlara uzandi. Bu kez hipnotize olmus yiiziime salladigi seyi bana
gostermek icin heyecanliydi. ‘Bunlar burslar, kardesim. Faysal’in hiikiimeti

bana yirmi bes burs teklif etti, tamamen 6denmis, gercekten Afrika’ya gidip

161 Tom Robinson, Malcolm X: Rights Activist and Nation of Islam Leader, ABDO
Yayincilik, Minnesota, 2014, s. 71-75.

162 Attallah Shabazz, The Autobiography of Malcolm X, yrz., trz., s. 218.
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Islam dinini el-Ezher’de en biiyiik din hocalarindan calismak ve égrenmek
isteyen siyah erkek ve kiz kardeslerimiz i¢in. Unutma, kardesim — ‘tamamen
O0denmis’ dedim. Bu bizim Afrika kitasiyla ilk hakiki baglantimiz. Senin
gibi kardeslerimiz bu avantajdan istifade etmeliler. islim’dan dénme.
Elijah’tan don, islam’dan degil. Bu sana yardimci olabilir, kardesim — inan
bana, bunun dogru oldugunu biliyorum.”**

Konusmanin devaminda ne Vehhabilik ne de Selefilikten bahsedilmemektedir.
Ancak Malcolm’un ABD’ye dondiigiinde, tiim bu deneyimleri neticesinde sahih Islam’1
kesfettigini iddia etmesi ile Necd ulemasinin kendilerini “sahih din”in koruyucusu164
olarak sunmas1 arasindaki benzerlik dikkatleri ¢ekmektedir. Malcolm’un bu kadar kisa
stire zarfinda etraflica Vehhabi diisiinceyi 6grenip benimsemesi zayif bir ihtimal olsa da,
boyle bir olasilik mevcuttur. Ancak daha somut verileri birlestirdigimizde, Malcolm’un
1963’te ABD’de faaliyete gegcen MWL ofisi ile hac ziyareti Oncesinde bir
yakinlagmasinin olmasi ihtimali giindeme gelmektedir. Nitekim hac doniisiit Malcolm,
Arabistan tarafindan finanse edilen Suud mengeili MWL tarafindan, kurumun Birlesik
Devletler Temsilcisi olarak atanmistir.'® Esasen bu kurum genel politikasi itibariyla
Suudi Arabistan’a bagl bir lider ve yer aldigi iilke halkindan segilen bir yonetici ile
faaliyetlerini slirdiirmektedir. Burada dikkatleri ¢eken husus, dini goriislerini devlet
ideolojisi haline getiren Suudi Arabistan’in bu temsilciligi birkag giinliik hac yolculugu
neticesinde Malcolm’a vermis olmasinin ihtimal dahilinde olmayisidir. O halde,

NOI’dan kopus siirecinde olan Malcolm i¢in, degisimin hac ziyareti ile baslamadigini

iddia etmek miimkiindiir. Aksine, bir doniis olarak simgelenen bu deneyim, Malcolm’un

163 Hakim A. Jamal, From the Dead Level: Malcolm X and Me, Warner Paperback
Library, New York, 1973, s. 222, 223.
1% N. Mouling, 2014, s. 8.

165 3. Diamant, 2016, s. 168, 169.
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diisiince diinyasindaki degisimin daha belirgin bir form aldig1 siirecin yalnizca bir
noktasidir.

Hac doniisii Malcolm’un konusmalarinda yer alan ancak mahiyeti hakkinda bir
bilgi vermedigi “sahih Islam” vurgusu Amerikali Miisliimanlarin dikkatini ¢ekmistir.
Malcolm bu siireg boyunca sadece Afro-Amerikan Miisliimanlarin ve Suudi
Arabistan’in degil, ayn1 zamanda Bati medyasinin da odak noktasi olmustur. Onun hac
doniisti yasadigr degisimler sik1 bigimde takip edilmektedir. Bir beyaz gazetecinin yeni
sakalinin dini bir anlami olup olmadigim1 sormasi {izerine Malcolm, zihinsel
kolonilesmenin kelepgelerini atma isteginin kiiltiirel kolonilesmenin de kelepgelerini
atma arzusu uyandirdigini ifade etmistir.'®® Bu, Malcolm’un Bati karsisinda etnik ve
din1 izolasyonunun son halkasidir.

Amerikan toplumunda etnik kimlikleri nedeniyle oOtekilestirilen Afro-
Amerikanlar pozitif bir biitiinin par¢ast haline gelmek icin siddetli bir arzu

duymaktadirlar. Bu siddetli arzu onlar1 nce islam’a,'®’

sonra daha muazzam bir umuda
dogru yonlendirmektedir. Bu siiregte Selefi Davet araciligiyla kendilerine sunulan daha
somut vaatler, onlar i¢in bir firsat kapisi olmustur.*®® Kendilerini ispat edebilmek adina
Afro-Amerikan Miislimanlarin yeni faaliyet alanlari, 1970’lerde petrol rezervinin
zirveye ulasmasi ile ekonomik refahi yakalayan'® ve mali yatirmmnn bir kismimi dini
diislincesini yaymaya ayiran Suudi Arabistan’in burslaridir. Bursiyerlerin hedefleri,

egitimlerini tamamlayip, kendi topraklarindaki Selefilere Onderlik etmek olarak

belirlenmistir. Bu dogrultuda bursiyerler, 70 ve 80°li yillarda, ihtiya¢ duyduklar Islam

166 Malcolm X, A. Haley, 1984, s. 412, 413.
167 C. E. Lincoln, 1961, s. 27.
168 (. Lee, 2009.

1693, Diamant, 2016, s. 162.
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hukuku, Arapga ve davet ilimlerini Mekke, Medine, Riyad ve Cidde’de almislardir.™
Boylelikle o zamana kadar ancak bireysel boyutta kalan Selefilik, Afro-Amerikan

niifusun ragbetiyle yiikselise ge¢mistir.

1970’lerin basinda, Ummii’l-Kura’dan mezun olan Afro-Amerikan Naif Serif
Abdiilkerim ve Ibrahim Abdiilaziz muhtemelen Malcolm X’e Kral Faysal tarafindan
sunulan burslardan faydalanmislardir. Edip, Selefiligi kendisine ilk onciililk eden ve
halen New York’ta bulunan Ahmed Abdulkadi*" ile birlikte Naif Serif Abdulkerim ve
Ibrahim Abdiilaziz’den 6grendigini beyan eder.’? Suudi Arabistan bu dénemden

,a173

itibaren Orta Dogu’da Taliban veya Pakistan’daki baz1 yapilara sagladigi destek ve

burslaral™

benzer sekilde ABD’de de Vehhabiligi yayma gayretine girmistir.'”> Suudi
Arabistan tarafindan ytriitiilen bu faaliyetlerin genel gayesi Miisliimanlar iizerinde bir
otorite kurmaktir. ABD’de ise Amerikan hiikiimeti ve medyasi lizerinde etkin olmay1 ve
bir algi olusturmayi hedeflemistir. Bu dogrultudaki dini-siyasi girisimleri Afro-
Amerikan Miisliimanlar {izerine olmustur. Onlar, ilk olarak karanlik gec¢misleri ve
muallak gelecekleri bakimindan bu burslara ragbet gostermislerdir. Yurtdisinda 6grenim

gérme olanagi oncelikle onlara, iginde bulunduklar1 hayatin gerceklerinden uzaklasma

sans1 sunmustur. Egitimlerini alan ilk neslin gordiigii saygiyr gozlemleyen bir sonraki

1% J. Diamant, 2016, 68, 216.
! Kimligi tespit edilememistir.

172 D, Edip, NJ Salafi Conference, 04:31-05:05.

' A. Khan, 2003, s. 91.

174 Ayesha Jalal, A Struggle for Pakistan: A Muslim Homeland and Global Politics, The
Belknap Press of Harvard University Yayimevi, Londra, 2014, s. 385, 386.

> Syudi Arabistan’in bu amag¢ dogrultusunda yaptigi yatiim yillik 4 bilyon dolar

bulmaktadir. Bkz. Jonathan Dowd-Gailey, “Islamism’s Campus Club: The Muslim

Student’s Association”, Middle East Quarterly, C. 11, S. 2, Sonbahar 2004.
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kusak iginse, ilk neslin gordiigii saygi ve bu saygmin menbaint daha cazip hale
gelmistir.'"®
[k nesil ABD Selefileri, Suud’un dini liderligini kabul etmis, hatta bunu talep eder
bir hiiviyet kazanmiglardir. Bunun altinda yatan en biiyilk etken, ABD’deki
Miislimanlarin kendilerini kaynak ve bilgi bakimindan yetersiz hissetmeleri ve diizgiin
bir dini egitim vermek igin mevcut birikimlerini kifayetsiz gormeleridir.'’” Nitekim
ABD’nin 6nde gelen Selefi alimlerinden Cemal Zarabozo, ilimle mesgul oldugu
ortalama otuz yilin sonunda dahi, Amerika’daki Miisliimanlar olarak dogrunun ne olup
olmadigini bilemeyeceklerini, bu nedenle sahih dini temsil eden ulemaya sarilmanin
zaruriyetini dile getirmistir."®
Selefi diislincenin yayilmas: ile birlikte, Suud hiikiimeti bursiyerlere karsi
oldukga segici bir tavir benimsemeye baglamistir. Davud Edip’in anlattigina gore burs
kayitlarin1 alan gorevli her bir iilkeyi gezmektedir. Bu burslar i¢cin Amerika’da uzun
soluklu genclik hareketini tesvik edebilecek yirmi iki yasinin altindaki geng¢ beyinler
tercih edilmektedir. Ayrica temel Arapga bilgisine sahip, Selefilige egilimi olan bireyler
tercih edilmektedir. Burslar konaklama, yeme-igme ve iki yil yogunlastirilmis Arapga

kurslar1 ve egitim masraflarini kapsamaktadir. Bu burslardan faydalanabilmek ig¢in

herhangi bir yiiksekokul bitirme, profesyonel kariyer zorunlulugu bulunmamaktadir.*”

176 5. Schwartz, 2003.
"7 J. Diamant, 2016, s. 2, 3.
178 Cafer Seyh Idris, Guarding the Heritage of the Prophets [Mp3], 27:40-28:40, 2012,

https://archive.org/details/Sh.JaafarSheikhldris/GuardingTheHeritageOfTheProphets.m

p3, (14 Haziran 2018).

%3, Elmasry, 2010, s. 226.
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2. Amerika Birlesik Devletleri’nde i1k Selefi Sahsiyetler

ABD’de Selefiligin tarih¢esini akademik anlamda ilk kaleme alan Shaade
Elmasry’ye gore, Bilal Philips Suudi Arabistan burslariyla egitim goren ve Medine
Islam Universitesi’ne kaydolup dért yil boyunca buradaki egitimini tamamlayan ilk
Batili’dir.®® O, Jamaika dogumlu bir Kanada vatandasidir. Asil ismi Dennis Bradley
Philips iken 70’lerde islam dinini kabul ederek Ebu Emine Bilal Philips adin1 almistir.
Islim’a dondiikten sonra diinyanin farkli yerlerindeki IslAmi bilgiye ulasmak adina
kendisini mukaddes bir akademik yolculuga adamistir. Medine’de Islami limler lisans
diplomas: aldiktan sonra Riyad’da Islami Teoloji calisarak yiiksek lisans egitimini
tamamlamistir. On y1l Riyad’da bir lisede 6gretmenlik yapmis, on yil kadar da Dubai’de
Amerikan Universitesi’nde islami Arastirmalar dersi vermistir. Ardindan 90’larin
basinda Wales Universitesi’nde ilahiyat alaninda doktorasim almistir.'®' ABD’deki
herhangi bir Selefi kurumla dogrudan iliskisi tespit edilememis olmakla birlikte, onun
kitaplari, ses kayitlari, videolar1 bilhassa Kuzey Amerika’daki Selefiler arasinda

oldukca yaygindir.

Medine Islam Universitesi'nin ABD’deki ilk mezunu ise Boston dogumlu Afro-

Amerikan olan Abdullah Hakim Quick’tir. O, Islam ile tanismadan 6nce etnik ve dini

182

kokenlerini sik sik sorguladigini dile getirmektedir.” Islam’1 kabuliinden sonra Medine

183

Islam Universitesi’nden 1979 senesinde mezun olmustur. Kanada’da Toronto

180 5. Elmasry, 2010, s. 221, 222; Bilal Philips, Usool Al-Hadeeth, 1IPH, yrz., 2007, s.
11.

181 Bilal Philips Resmi internet Sitesi, Hakkinda, http://bilalphilips.com/about/, (23

Haziran 2018).
182 5 Elmasry, 2010, s. 222.
18 Abdullah Hakim, Quick, History: Islam in North Carolina, 00:35-01:05,

https://www.youtube.com/watch?v=-0-PMvTy8ZU , (26 Haziran 2018).
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Universitesi Tarih Boliimiinden yiiksek lisans ve doktorasmi aldiktan sonra pek ¢ok

iilkede dersler vermistir. 2010 yilinda ise Toronto’ya geri dénmiistiir.'®*

Davud Edip, Selefilikten ilk kez 1978’de New Jersey’de Muhammed Seyyid
Adly ile tanismasiyla haberdar oldugunu bildirir.*® Adly, 1949°da Misir’da dogmustur.
Misir ve Suudi Arabistan’dan olmak iizere iki icazeti vardir. 1975’te New York’a
tasinmis ve pek ¢ok camide imamlik gorevini tistlenmistir. 1977-1980 yillar1 arasinda

MWL’nin New York temsilcigini yatpmls‘ur.ls6

Suudi Arabistan Kralligi’'nin burslarindan faydalanmis bir diger onemli isim
Abdullah Tevfik Ebu Miislime’dir. O hem siyahl mirast hem de Selefi gelenegi
biinyesinde bulunduran klasik isimlerdendir. Islam’1 ilk kez 1976’da Plainfield
Mescidinin imami Abdulveli Muhammed’den duymus, 1978’de Miisliiman olup ayn
mescidde Miibasir Ukte’den abdest, namaz gibi temel ibadetler hakkinda dersler almaya
baslamistir. 1983°te Zeyd Sakir’in etkisiyle derin bir dinl yasam siirmeye baslayan Ebu
Miislime, Isletme ve Afro-Amerikan Bilimleri'nden 1986’da mezun olmus, 1989°da

klasik Arapca sertifikasini almigtir. Dil yeterliligini sagladiktan sonra Medine Islam

184 Abdullah  Hakim  Quick  Resmi  internet  Sitesi,  Hakkinda,

http://hakimquick.com/about-2/, (26 Haziran 2018).

185 D, Edip, NJ Salafi Conference, 05:18-05:32.
186 Sheikh Muhammad Adly, Biography,

http://www.Isldimevents.com/speakers/speaker detail.php?spid=16, (15 Haziran 2018);

Imaam  Muhammad S. Adly, http://www.adlyonline.com/?g=content/imaam-

muhammad-s-adly, (15 Haziran 2018).
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Universitesi’nde Hadis ve Dini Esaslar Fakiiltesi’'nden 1993’te mezun olmustur.187

Egitim siirecini su sekilde anlatmaktadir:
“Elijah Muhammed’in etkisinin giiclii oldugu bir ortamda biiylidiim. O
zamanlar Miisliman oldugumu diislinliyordum. [SOyle bir histi] Eger bir
Afro-Amerikan isen, o halde senin hakiki dinin Islam’dir. Kolejdeki ilk
yillarimda Malcolm X’in otobiyografisini okudum. Ve o an Islam’a
gercekten inandigim andi. Mezun olduktan sonra Suudi Arabistan’dan
Medine islam Universitesi'nde 6grenim gdrmek iizere geng Ogrenciler
toplayan bir delege vardi. Bagvurdum, kabul edildim ve Islam’1 ¢alismak
icin Medine’ye gittim.”
Ebu Miislime Medine’de ii¢ yi1l Arapca ve dort yil Dava Fakiiltesi’nde Usulu’d-
din dersleri aldigim ve gitmeden evvel, Amerika’da Islam’m popiiler hale geldigi o
dénemlerde, ¢evresindekilerden biiyiik destek aldigimi ifade etmektedir.'®®
Ebu Miislime’nin donem arkadaslar1 Davud Edip ve Ebu Usame’dir. Genelde
¢t birlikte Muhammed Seyyid Adly’ye eslik ederek panellere ve mini konferanslara
katilmistirlar. 1980’lerin sonuna dogru, mezun olan bu kusak, Selefi 6gretiyi bir diizine
insana ulastirabilmek adina binlerce mil yol kat edip dersler vermektedirler.'*°
Ebu Miislime’nin yani sira Ali Temimi de tam burslu bir sekilde Medine Islam
Universitesi’nde egitim almistir. Ali Temimi aslen Irakli bir aileye mensuptur. Annesi

psikoloji anabilim dalinda bir doktor, babasi Irak Biiyiikelgiligi’nde avukattir. Ailesi

187 Islamic Center of America Madrasatu Ahlis Sunnah Resmi internet Sitesi,

http://blog.thesunnah.org/the-masjid/, (13 Mart 2018).

188 Ebu Miislime, Saudi TV Ch 2 Islam in America, Imam Abu Muslimah East Orange,

https://www.youtube.com/watch?v=WXQymIpGcXc, (27 Haziran 2018). Ayrica bkz.

S. Elmasry, 2010, s. 221, 222.

189 ). Lee, 2009, s 4.
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1962°de Amerika’ya taginmig, ertesi sene Temimi diinyaya gelmistir. 12-13 yaslarina
kadar asir1 derecede Yahtdilik temelli bir egitim-6gretim programi yliriiten Georgetown
Okulu’nda egitim almis fakat orada akranlari tarafindan diglanmistir. O donemlerde
komsular1 Milton Viorst’un ifadesine gore kiblenin yOniinii dahi bilmeyen Ali’nin
degisimi, babasimin Riyad Universitesi'nden aldig1 davet iizerine Arabistan’a
taginmastyla 1978’de baslamistir. Lise egitimine Riyad’da baglayan Temimi,
Arabistan’daki ikinci yilinda Kanadali sonradan Miisliiman olan bir kimsenin etkisiyle
Selefilik ile tanismis ve Suudi kaynaklardan Islam esaslarini dgrenmistir.

Liseden mezun olduktan sonra 1981°de lisans egitimi i¢in tekrar Washington’a
donmiistiir. Universite ¢aginda zamanmin ¢ogunu Islam hakkinda okumaya ayiran Ali,
kendisini {iniversite arkadaslarina Selefi 6gretiyi sevkle anlatmaya adamistir. 1987°de
Arabistan tarafinda bir yillik burs alan Ali Temimi, Abdiilaziz b. Baz’in siki
takipgilerinden olmustur. Amerikali olmasi ve dini yatkinlig1 hasebiyle Suudi Arabistan
yonetiminin dikkatini ¢ekmis, daha sekiiler bir kariyerle bunu tamamlamasi adina

Amerika’ya tekrar gonderilmis ve Maryland’de Bilgisayar Miihendisligi okumustur.

Bilim adam1 olmasina ragmen Ali Temim1 Miisliimanlar arasinda Selefi misyonu
sebebiyle dini kimligiyle meshurdur. O, Selefi diislincenin merkezi olusturdugu fikri
seriivenine politik agidan Vehhabi goriisleri benimseyerek yon vermistir. Daha sonralari
Temimi, Sudan’dan Kuzey Virginia’ya gelen Seyh Cafer Idris’in etkisiyle akilc
Selefilige meyletmistir. Her ne kadar Viorst, Ali Temimi’nin Seyh Idris’in izinde akilci
Selefiligi benimsedigini iddia etse de ne Temimi ne Seyh Idris béyle bir tanima uyumlu

bir yaklasim tarzina sahip degillerdir.

Seyh Cafer Idris 1970°de Londra Universitesi’nde Islami Bilimler alaninda
doktorasini almistir. Ardindan Imam Muhammed b. Suud ve Riyad Universitesi’nde
akaid dersleri vermistir. Seyh Idris’in etkisiyle Selefilik algisin1 farkli bir boyuta tasiyan

Ali Temimi, Amerikali olmay: sevse de Islim’m Batili degerlerden her zaman daha
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fazlasin1 sunduguna inanmaktadir. 1990’larin sonuna dogru Kuzey Virginia’da hatirt
sayitlir bir dinleyici kitlesine sahip olan Ali Temimi Daru’l-Erkam camisini

kurmustur.*®

Medine’de egitim alan tiim Ogrenciler ayni siireyi orada geg¢irmemislerdir.
Ornegin, Idris Palmer ancak iki yil kalirken, Khidr Lawrence on bes sene gibi uzun bir
zaman dilimini Arabistan’da gecirmistir.> ABD’nin 6nde gelen Selefi isimlerinden bir
digeri Cemal Zarabozo’nun ise, Medine ile herhangi bir 6grenim baglantis1 s6z konusu
degildir. Kendisi Katolik Ispanyol bir ailenin ¢ocugu olarak 1960’da Fransa’da diinyaya
gelmistir. Kaliforniya’da biiyliyen Cemal Zarabozo, lisans egitimini Kaliforniya
Berkeley Universitesi’nde, yiiksek lisans egitimini ise, Kaliforniya Davis
Universitesi’nde iktisat bilimi iizerine tamamlamlstlr.192 1976 yilinda islam dinini secen
Zarabozo, Hz. Peygamber’in miras biraktigi ilimden daha kiymetli bir ilim olmadigi
diisiincesiyle Islami calismalar {izerine egilmis ve aktif olarak eserler kaleme almus,
ceviriler yapmustir. Kendisi uluslararas1 bir yazar olup halen Kuzey Amerika, Ingiltere,

Avrupa, Avustralya ve Orta Dogu’da dersler vermektedir.'*

Artan Selefi niifusun ardindan 1982°de ilk Selefi konferans Maryland’de
gerceklesmistir. Bu konferansa Davud Edip’in zikrettigi kadariyla Seyh Felah, Seyh

Abdurranman Abdulhalik, Ali Temimi, Cemal Zarabozo, Idris Palmer gibi ¢ekirdek

1% Milton Viorst, “The Education of Ali Al-Timimi”, The Atlantic Monthly, Haziran,
2006, 68-78.

11 5. Elmasry, 2010, s. 222.

192 Cafer Seyh Idris, Guarding the Heritage of the Prophets, 16:23-17:04.

193

Cemal Zarabozo Resmi Internet Sayfasi, Hakkinda,

http://www.jamaalzarabozo.com/, (20 Ekim 2018).
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isimler katilmistir. Kur’an ve Siinnet Toplulugu (Qur’an and Sunnah Society/QSS)’nda
gerceklestirilen konferans biitiin hafta sonu devam etmistir.'*

1990’larin baslarina gelindiginde Selefi hareket internet lizerinden etkinligini
artirarak diinyanin 6teki ucundaki Selefiler ile iletisime ge¢cme firsati bulmustur. Bu
donemde uzun e-mail listeleri olusturulmus ve web siteler kurulmustur. Olusturduklar
online ilim havzalari ile Selefiler internet ortaminda Islam’1 temsil eden en giiclii yapi
haline gelmistir.'*®

Amerikan hapishanelerinde kitaplar, kaset kayitlar1 ve dergiler yeni Miisliiman
olanlara dagitilmigtir. Bu donemde mahktimlar arasinda yayilan Selefilik, cihadi yahut
siyasi Selefilik degildir. MahkGimlar i¢in Selefi diisiince dini arinma ile cennete uzanan
bir yolu ifade etmektedir. Boylelikle, Selefilik onlara akranlari arasinda sayginlik
kazandirmistir.'®® Bunun yam sira, iilkenin diger bolgelerinde kis ddnemlerinde
gerceklestirilen Kuzey Amerika Islam Toplantisi (Islamic Assembly of North
America/IANA), QSS gibi yillik konferanslar diizenlenmistir. Bu konferanslar Selefi
diisiincenin yayilmasinda oldukga etkili olmus ve o donemde siyahi harekete mensup
bireylerden Isldm’a dénenlerin ¢ogunlugu Selefi diisiinceyi benimsemistir. Bu Selefi
niifus kendi igerisinde kuvvetli bir dayanisma c¢emberi kurmus ve sosyal-ticari
iliskilerini ciddi anlamda bir zaruret bulunmadik¢a kendi igerisinde yiiritmiistiir. Bu
kimselerin ekseriyeti, tam zamanli Miisliiman olma g¢abasina diismiis ve Selefi davetin
duyulmasi i¢in parasini, zamanimi bu ise adamistir. Bu siiregte ABD’de Islami egitim

veren kurumlarin neredeyse tamami1 da Muhammed b. Abdiilvehhab’in tevhid ve siinnet

vurgusu iizerinden, davetgi bir Selefi perspektifi yansitmaktadirlar.*’

194 D. Edip, NJ Salafi Conference,05:27-07:10.
195 3. Diamant, 2016, s. 69.
19 5 v/, Baalen, 2011, s. 142, 143.

973, Elmasry, 2010, s. 221, 222.
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1990’larin ortas1 ve sonuna gelindiginde ise bilhassa ABD’nin dogu kiyis1 olmak
tizere baslica sehirlerde belirgin bir sekilde Selefilerin mevcudiyetlerinden bahsetmek
miimkiin hale gelmistir.’® Bu zaman zarfinda Medine, azimsanmayacak sayida
Amerikali gence kapilarmi agmustir. Ayrica Amerika topraklarinda NAIT (North
American Islamic Trust/Kuzey Amerika Islam Tesisi) gibi 6rgiitlerin parasal yardimlar
ile de Selefi diisiince ve faaliyetlerin yayilmasi hizlanmustir."® Bu siiregte, Hasan es-
Somali, Cemil Finch ve imam Sirdc Vehhac gibi isimler, Selefi ziimrenin igerisinde 6ne

¢ikan kisiler arasinda yerlerini almiglardir.

3. Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefiligin Radikallesmesi

Selefi diisiincenin yiikselise gectigi 80 ve bilhassa 90’11 yillar, ayn1 zamanda radikal
unsurlarin Selefi diigiince icerisine konumlanmaya bagladigi bir zaman araligidir.
1980°li yillarda Orta Dogu’daki iran islam Devrimi, Cezayir’deki siyasi gelismeler ve
Afganistan savas1 gibi siyasi gelismeler, Selefi diisiince sisteminde ¢agdas Islamci
sOylemlere karsi ilginin artmasina ve klasik Vehhabiligin etkisinin azalmasina neden
olmustur. Bu siiregten itibaren Selefilik biinyesinde cihadi ve Suudi Selefilik olmak
tizere iki farkli egilim bas gostermeye ba$lam1$tlr.200 Fakat radikallesen Selefiligin
ABD’de yansimalariin goriilmesi 90’1 yillara kadar uzanmaktadir. ABD’de bu yillara
kadar sapkin inang bigimleri karsisinda dinin ihyasina yonelik faaliyetler gosteren

Selefilik, Bosna Savasi ile birlikte, aktivist bir tutum sergilemeye baslamistir. O doneme

198 3. Lee, 2009; Davud Edip “2011 New Jersey Selefi Konferansi”’nda kendisini
dinleyen kitlenin neredeyse tamaminin 90’larin ortasinda ve sonunda Selefi oldugunu
iddia etmektedir. Bkz. D. Edip, NJ Salafi Conference, 06:00-06:09.

199 United States: Arab Lobby in the United States Handbook, International Business
Press, Washington D. C., 2015, s. 74.

200 Mehmet Ali Biiyiikkara, “11 Eyliil’le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi

Selefiyye”, Dini Aragtirmalar, C. 7, S. 20, ss. 205-234.
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kadar siyasi meselelere miidahil olmaktan g¢ekinen Selefiler, Balkanlar’da ve Orta
Dogu’da Miisliimanlara yonelik saldirilar karsisinda politik bir islup edinmeye
baslamiglardir. ABD’de cihat¢1 sdylem ve faaliyetlerin bilhassa Bosna Savasi
doneminde ivme kazandigr goriilmektedir. Steven Emerson 6zellikle 90’11 yillarda,
yurtdisindan fhvan-1 Miislimin, Hamas gibi militan kokenci harekete mensup
konusmacilarin, insanlar1 cihada tesvik ettigi aktarilmaktadir. Hatta bu konusmalar
esnasinda Emerson, bir dinleyicinin deniz asir1 iilkelerdeki Miisliimanlara silah
ulastirmak {izere kargoda yardimci olmayr teklif ettigini duydugunu kayitlara
gecirmektedir.” Bu déneme kadar vaazer Selefiligin hakim oldugu diisiince sistemi,
Miisliimanlarin yagamis olduklart sorunlara bir yorum getirme arzusu ve militan
gruplarin etkisi ile yerini peyderper aktivist ve cihat¢1 bir Selefilige birakmustir.
1980’lerden itibaren ABD’de yabanct uyruklu Selefi cihat¢ilarin varligindan soz edilse
de, cihatgr sdylemleri ile giindeme gelen ABD uyruklu ilk isim Ali Temimi’dir.
Boylelikle o, her ne kadar kendisinin asker toplamak girisiminde olmadig1 gozlemlense
de, ABD vatandaglarinin cihat eylemlerine katilmalar1 ig¢in bir ornek teskil etmistir.
2001°’de onun onderliginde kurulan Virginia Cihat Ag1 ile pek ¢cok Amerikali genc,
ABD askerleri ile cihat etmek i¢in Afganistan ve Pakistan’a gonderilmistir.

Aslen Yemenli bir aileye mensup olan ABD dogumlu Enver Evlaki, Selefilik ve
Thvan-1 Miislimin arasinda konumlandirilmaktadir. Virginia’da Thvan-1 Miislimin’e ait
Dar-al-Hijrah Camisi’nin imamligini yiiriiten Evlaki, Ali Temimi’nin aksine, bilhassa
Amerikali gengleri el-Kaide biinyesinde cihada tesvik eden isimlerden biri olarak 6n

202

plana ¢ikmaktadir.”* 2008 yilinda, Arabistan yarimadasinda El-Kaide’ye katildigini

201 Steven Emerson, American Jihad: The Terrorists Living Among Us, The Free Press,

New York, 2002, s. 2.

202 15 1ALAY . . . )
Evlaki’nin ayn1 zamanda, Usame b. Ladin’den sonra, el-Kaide biinyesinde en taninan

isimler arasinda yer aldig1 iddia edilmektedir. Bkz. Orr Bob, “Al Awlaki May Be Al
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resmen ilan eden Evlaki, Obama’nin 2011 yilinda yiiriittigii genis c¢apli drone
saldirilarinda 8ldiiriilmiistiir.”®

Bu yillarda 6ne ¢ikan isimlerden birisi de 1972 Dearborn/Michigan dogumlu
Ahmed Musa Cibril’dir. Ahmed Musa Cibril’in ¢ocuklugu Suudi Arabistan ve ABD
arasinda gecmistir. Cibril’in 90’11 yillarin sonuna kadar Selefi herhangi bir kurumla
iligkisine rastlanmamaktadir. Onun ilk kurumsal baglantis1 ancak 90’larin sonuna dogru,
MSA’nin Michigan ofisinin liderligini tistlenmesi ile basladig1 tespit edilmistir. Cibril
bu donemde Wayne State Universitesi ve Wachtenow Community College’da diizenli
olarak konusmalar yapmistir. Thvan-1 Miislimin ideolojisinden etkilendigi diisiiniilen
Cibril, Selefi sdylemi, daha politik ve cihatg1 bir zeminde islemistir. Bunun yani sira
Ahmed Musa Cibril, kiiresel cihat soylemini ve el-Kaide destegini agikca ifade etmis ve
fikirlerini alSalafyoon.com adresinden agik¢a duyurmustur. Online iletisim agmi etkin
bir bicimde kullanan Cibril, YouTube sayfasindan videolarini paylasmakta ve Skype
tizerinden dersler vermektedir.

Afro-Amerikan Selefi kusaginin aksine, Cibril, Suudi Arabistan’a kars1 oldukca
ofkeli bir tutum benimsemektedir. 1995°te Riyad’da bir araca yapilan ve besi Amerikan
olmak tizere alt1 kisinin hayatim1 kaybettigi bombali saldir1 hakkinda ‘“arindirilmig
topraklarin kafirlerden temizlendigini ve Suudi Arabistan’in ise yikilmaz zannettigi
liderliginin sarsildigin1 gérmesi igin bu saldirinin bir ders oldugunu” belirtmistir.”®*

Bu gelismelerin akabinde 1997°de Daniel Pipes, ABD’deki Miisliimanlar

arasinda kokencilik hakim bir hale geldigini, ilimli Miisliimanlarin sayisinin ise azinlig1

Qaeda Recruiter”, CBS News, 30 Aralik 2009; Matt Apuzzo, “Killings Push U.S. into
New Territory”, The Saturday Post, 01.11.2011.
203 A Meleagrou-Hitchens, 2018, s. 77, 96.

204 A Meleagrou-Hitchens, a.g.e., s. 98, 110.
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teskil ettigini iddia etmistir.®® Pipes’in Miisliimanlar tizerinden 6ne siirdiigii bu yarg,
temelinde Selefi hareket igerisinde gerceklesen degisim, ABD topraklarindaki

Miisliimanlara yansimasi ile yakindan alakali gériinmektedir.

4. Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefiligin Duraklama Dénemi

ABD’de Selefilik 90’11 yillarin sonuna dogru duragan bir evreye girilmistir. Bu
durumun ortaya ¢ikmasinda etkili olan birka¢ gelismeden soz edilebilir. Sinirlart
genisleyen Selefi cemaat diger Miisliimanlar arasinda gegmise dayanan bir hognutsuzluk
hissi barindirmaktadir. Mahalli mescitlerde verilen vaazlarda pek ¢ok kez bid’atlere yer
verdikleri gerekgesi ile imamlarin, ders verenlerin konugmalarini kesen Selefilerin
kargasaya sebep olduklar1 disiiniilmektedir. Onlarin bu aksi tavirlari, Selefi
olmayanlara karsi nefretle sonuclanmis ve yeni Selefilere ev sahipligi yapmalarini
engellemistir.

Selefiligin kendi dokusundaki degisim, ABD’de Selefiligin duraklamasina sebep
olan baska bir durumdur. {1k baslarda ABD’de Selefi niifus, istisnas1 olanlar mevcut ise
de, egitim hayatinda devamliligi elde edememis, is hayatinda yahut toplumsal
iliskilerinde basarili olamamis ve genellikle irk¢iliga maruz kalmig bireylerden meydana
gelmekteydi. Ancak, Medine Islam Universitesi’nin yedi yila kadar sagladigi burslar,
kendilerine bir kez daha sans verilen bireyler i¢in yeni bir umut kapis1 olmus ve onlara
basartya ulasabilme imkani sunmustur. Dolayisiyla Selefilik birey i¢in bir reform

hareketi ve entelektiiel bir aydinlanmayi temsil etmektedir. Ote yandan Selefilik bu

205 Jeffrey L. Thomas, “Scapegoating Islam Intolerance, Security and the American

Muslim”, Praeger, Kaliforniya, 2015, s. 106.
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baglamda onlara sundugu kardeslik’® ve sadakat duygusuyla aidiyet hissi yaratmigtir.”%’

Bu kesim kolaylikla Suud krallarmi kabul edebilmekte ve bu bagliliklarini da dile
getirmektedir. Ancak Selefi algi yayildikca bu algiya mensup olanlarin demografik
yapisindaki cesitlilik de artmistir. ilk donemde belirli bir grubun ¢atis1 altinda aidiyet
duygusunu 6nemseyen topluluga, herhangi bir etiket ihtiyaci yahut aidiyet duymayan ve
hatta bu durumdan rahatsizlik hisseden egitimli bireyler katilmislardir. Bu kimseler
Selefi diislince bi¢imini benimsemekle beraber Suud hegemonyasina karsi
durmaktadirlar. Fakat bunu dile getirmektense sessiz kalmayi tercih etmis ve alt
tabakanin faaliyetlerini gormezden gelmeye baslamislardir. Ancak bir miiddet sonra
mutaassip diisiinceye mensup olanlar, Suudi krallara itaatin yalnizca onlarin basmig
olduklar1 Kur’an’dan ve Selefl davete sagladiklart maddi yardima duyulan minnetten
ibaret olmadigini ve onlara daimi Ovgiiler sunmanin her kosulda gerekli oldugu
goriisiinii ileri siirmiislerdir. Bu durumda Omer Lee’nin ifadesine gore aksini iddia
edebilmek bir tarafa, sessiz kalmak dahi sadakatsizlik olarak kabul edilmistir. Boylece
Selefiligin birey ve toplumdaki olumlu etkileri, kullandig1r zorba yontem dolayisiyla
yerini menfi algiya birakmistir. Ortaya cikan fikir ayriliklari Selefi ulema arasinda
birbirini tekfir etme ve hiziplesmeye yol agmistir. Bu da davayr yaymak amagli gayret

ve eforun hedefini degistirmis, hareketin genislemesini neredeyse durdurmustur.?®®

1980’lerden itibaren Kuzey Amerika Fikih Konsili (the Figh Council of North

America), 1990’larda Zaytuna Enstitlisii ve el-Magrib Enstitiisii gibi gelenek¢i giiclii

206 2004 yilinda Seyh Rabi b. Hadi el-Madhali’nin Mescid-i Rahmet’te vermis oldugu
“Batil1 Selefilere Tavsiyeler” baslikli vaazi tamamiyla birbirini Allah rizasi i¢in sevmek

tizerinedir. Bkz.  https://www.troid.org/media/pdf/RA18 advicesalafis.pdf;  Seyh

Abdiilaziz er-Reis, Beautiful Advice to the Noble Salafis of the West, Londra, 2010.
2075 Elmastry, 2010, s. 225.

208 (3. Lee, 2009.
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alternatif kurumlarin artmasi Suudi Arabistan’mn etki alamm kisitlamustir.”>® Bunun yani
sira, 80 ve 90’1 yillarda azalan petrol rezervleri,”™® Suudi Arabistan’in faaliyetlerine
gem vurmus goriinmektedir. Ote yandan Iran islam Devrimi Islam diinyasinda Selefilik
karsisinda Miisliimanlar i¢in bir umut kaynagi olmus, dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Tim
bu etkenlerin yan1 sira, 11 Eyliil saldirilarindan itibaren kimi Selefi gruplar dagilmaya
mahkim edilmis, pek c¢ok kisi sindirilmis ve Selefilik yayilma imkanlarini yitirmistir.
Bunun da 6tesinde yasanan terdr olaylarinin miisebbibi yahut terdrist yandasi olmakla
suglanan kimi Selefi kurum ve mescitler kapatilmigtir. Selefi sdylemin illegal yapilar
icerisinde degerlendirilmesi, ona neredeyse hi¢ bir teblig alan1 ve firsat1 birakmamastir.
2011 yili civarinda ABD’de Selefi niifus, Miisliiman niifus icerisinde %]1’ler civarina
sabitlenmistir. Selefi niifusun g¢ogunlugunu ise Afro-Amerikanlardan olusmaktadir.
Babgy’nin sundugu istatistiklere gére Afro-Amerikan Miisliimanlarin %4’ Selefi iken
Arap ve diger etnik kokenli Miislimanlarin ancak %2’si Selefidir.”** Bu oran Jeff
Diamant’a gore, net olarak tahmin edilmesi gii¢ olmakla birlikte yaklasik birka¢ on bine

tekabiil etmektedir.*?

5. Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefi Davet’in Tasiyicilar:
5.1.Selefi Organizasyonlar
ABD’de her Selefi grup ayni dl¢iide genisleme imkan yakalayamamistir. Daha

kiiciik olusumlar bazen kendilerine daha yakin olan biiyiik kurumlara eklemlenmis ya

209 5. Diamant, 2016, s. 11, 12; Brendan Peter Newlon, American Muslim Networks and
Neotraditionalism, University of California, Basilmamis Doktora Tezi, Santa Barbara,
2017, s.121.

2193, Diamant, a.g.e., s. 162.

211 Bagby, 2012, s. 4-20.

212 3 Diamant, 2016, s. 16.
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da bazen ana biinyeden kopmalar sonucu kiiciik mescitlerde faaliyet gostermistir. Tlk
donem itibari ile halka agik bir hareket yiiriitebilmek icin Arapca konusabilmek ve en
azindan ortalama bir kapasiteye sahip olmak bir¢cok Selefi’ye gore ders verebilmek i¢in

213

yeterli nitelikler olarak kabul edilmistir.”™ Boylelikle pek ¢ok Selefi mahalli mescitler

kurulmus ve yerli halka Selefi menhec anlatilmistir.

Davud Edip’e gore bir mescidin Selefl mescidi olarak kabul edilebilmesi i¢in,
minberde bir Selefinin oturmasi, Selefi kitaplarla doldurulmasi, hutbelerin Selefi
imamlarca okunmasi ve derslerin Selefi hocalar tarafindan verilmesi gereklidir.?™
ABD’de bu kriterleri saglayan bircok Selefi mescit bulunmasina ragmen kurumsal ve
yogun faaliyetlerin  yiiriitildiigi East Orange/New Jersey ve  Northern
Virginia/Washington D.C. olmak iizere iki merkez bulunmaktadir. East Orange ve
Virginia temsil ettikleri dini otorite bakimindan tilkenin ‘Mekke ve Medine’si seklinde
nitelendirilmektedir.?’® Bu iki ana biinyenin yami sira, Selefiligin yayilmasina ivme
kazandiran QSS ve MSA subeleri bugiin ABD’deki kurumsal Selefi faaliyetlerin

yiriitildigi diger kuruluslardir. Ek olarak, ABD’de ihtiyaca binaen agilmis pek cok

Selefl mescitten bahsetmek de mumkindir.

5.1.1. Amerika TIslim Merkezi (The Islamic Center of
America/ICOA)

Amerika Islam Merkezi 1981°de Imam Ahmed Burhani onderliginde East

Orange Islam Merkezi Ravzatullah Mescidi (The Islamic Center of East Orange Masjid

Rawdatullah) ismiyle New Jersey’de kurulmustur. Imam Ahmed esasen Wallace

Muhammed biinyesinde devam eden NOI’a bagl bir Afro-Amerikan Miisliimandir. O,

23 B, p. Newlon, 2017, s. 130.
2140, Lee, 2009.
215 5 Elmasry, 2010, s. 227.

218 5 Elmasry, a.g.m., s. 222-225.
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1976’da Wallace Muhammed’in Newark Camii’nde liderlik miicadelesini kaybettikten
sonra Kral Suud Universitesi’nden Islam fikh1 ve Arapca iizerine burs kazanmis olup,
1979°da egitimini tamamlayarak iilkesine geri donmiis ve ICOA’nin ilk temellerini
atmustir. Kendisi Siinni Islam’1 anlathgm dile getirmekte, Selefilik kelimesini

kullanmamaktadir.

Mescidin liderligine Imam Ahmed’in ardindan 1993 yilinda eski NOI mensubu
Davud Edip atanmistir. Edip, Medine Islam Universitesi’nde egitim gérmiistiir. Davud
Edip’in etkileyici konusmasi, karizmasi ve insani iliskilerinin kuvvetli olmasi
cevresindekileri hem kendisine yakin tutmada hem de insanlarin Selefi merkeze
¢ekilmesinde 6nemli bir etken olmustur.217 Bu donemde Ebu Miislime ve Ebu Usame,

Edip’e eslik etmislerdir.

1995°te mescide, Davud Edip’in yerine Ebu Miislime imam olarak atanmistir.
Bu lider degisikligi ICOA’da biiyiik bir travmaya neden olmustur. Bir taraf Davud Edip
ve Ebu Uveys’i, Selefiligi ¢okertmek adma faaliyetler yiiriitmekle itham etmis, onlari
bir nevi tekfir etmislerdir. Diger kesim ise Ebu Miislime’nin isteklerinin kayitsiz sartsiz
yerine getirilmesini arzuladigini, aksi halde asabilestigi iddia ederek onun liderligini
reddetmistir. Bu gruba goére Davud Edip hakkinda ileri siiriilen iddialar ise, Ebu
Miislime’nin bu o6zelligi nedeniyle ortaya atilmis iftiralardir. Sapkinlik iddialarina
icerleyen ve liderlikten men edilen Davud Edip, 1996’da Kansas’a yerleserek

faaliyetlerini oraya tagimistir.

Ote yandan, ICOA’da liderlik i¢in Ebu Miislime’nin isminin yani1 sira
Muhammed Seyyid Adly’nin de ismi anilmaya baglamistir. Bu durum, Seyh Abdiilaziz

b. Baz’in Miisliiman azinliktaki iilkeler i¢cin Selefilerin Emiri {invam ile bir lider

217 Islamic Center of America Madrasatu Ahlis Sunnah Resmi internet Sitesi,

http://blog.thesunnah.org/the-masjid/, (22 Mart 2018).
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secilmesine yonelik talimatinin®® getirmis oldugu smirlandirmadan Gtiirii iki liderin
secilip secilemeyeceginin imkanini giindeme getirmistir. Ebu Miislime’nin yardimeci
olarak teklif edildigi bu donemde Muhammed Adly, Selefilerin Emiri {invan1 i¢in aday
gosterilmistir. Uzun zaman devam eden tartismalarin akabinde Muhammed Adly, Seyh
b. Baz ve 1999’dan itibaren Suudi Arabistan’in en dnemli ikinci seyhi Muhammed el-
Useymin tarafindan desteklenmisse de basariya ulasamamistir. Onun yerine Ebu

Miislime mescidin imametine gegmistir ve halen bu gorevi siirdiirmektedir.

ICOA biinyesinde erken dénemde Selefi diisiinceyle yolu kesismis olan Imam
Zeyd Sakir, o donemlerde insanlar1 Selefin yoluna davet edebilmek i¢in Ebu Miislime
ile Selefi kiyafetler giyip islek caddeler lizerinde beklediklerini anlatmaktadir. Bu teblig
siirecinde farkli giyim tarzlarinin insanlarin dikkatini ¢ekerek bir konusmaya vesile
oldugunu belirten Sakir, girilen her bir diyalogdan ikiser {liger kisi kazanabilme sansi

yakaladiklarini belirtmektedir.**°

Selefi niifusun artmasi ile birlikte East Orange bolgesi “Kiiciik Mekke” olarak
nitelendirilmeye baslamistir. Bununla birlikte, 1996 yilinda Ebu Miislime’nin
ICOA’dan bir bucuk mil kadar uzaklikta bir mescit insa etmeye baslamasi ve bu
mescidi Dirar Mescidi olarak anmasi, Ebu Miislime’ye QSS ve Seyh el-Elbani
tarafindan tepkilerin yagmasina neden olmustur. Tim baskilara ragmen Ebu
Miislime’nin mescidin adinda 1srar etmesi, Suudi seyhleri ile miinakagaya girmesi

220

Selefiler arasinda bir ayriliga neden olmustur.”™ Bu gerilim, Ebu Miislime’nin Seyh

218 Jeff Diamant, Seyh B. Béz tarafindan Kuveyt’teki Thya el-Turas Cemaati igin verilen

bu fetvay, ABD Selefilerinin de kendileri i¢in miinasip gorlip uyguladiklarimi
belirtmektedir. Bkz. J. Diamant, 2016, s. 229.
219 5 Elmasry, 2010, s. 222, 223.

220 5 Diamant, 2016, s. 219-230.
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Madhali tarafindan Selefilikten diglanmasina kadar gitmis, Selefilere onun mescidine
gitmemeleri hususunda talimat verilmistir. Bu sirada ICOA’ya alternatif olarak 2001
yilinin Eyliil aymin ilk haftasinda, Newark’ta Mescid-i Rahmet’i a¢gmislardir. Bu
mescid, Ebu Miislime kars1 yiiriitiilen karalamalarin merkezi olmasinin yani sira hac

organizasyonlari ile de 6n plana ¢ikmustir.

Siirec igerisinde isim degisikligi geciren ICOA, Amerika islam Merkezi (The
Islamic Center of America/lICOA) adini alsa da, mensuplar1 tarafindan Mescid-i Ehl-i
Stinnet olarak anilmaktadir. Kurumun amaci iwrklarina, uyruklarina, cinsiyetlerine
bakilmaksizin Miisliimanlara sahip olduklar1 tiim olanaklar1 sunmak, Allah’a ibadet
etmek, selefin yolunu 6grenmek-6gretmek ve tiim insanlar1 bu sahih Islam ¢atisinda
birlestirmektir.?* Kurum, yogun teblig faaliyetleri neticesinde ABD’nin en biiyiik Selefi
topluluklarindan biri haline gelmis, erken donemde kendisini 6zel bir yapinin pargasi
hissetmeye muhta¢ yeni Miisliimanlarin siginma mercii olmustur. Bunun yani sira belli
bir noktaya yogunlasma ve bir alan olusturma fikri ¢evredeki daha ufak captaki
topluluklarin ICOA’ya entegre olmasini tetiklemistir. Bu algi ICOA’y1 deniz asir1 hicret
edilemediginde Amerika topraklarindaki hicret merkezi kilmigtir. East Orange kenti ise
‘Ehl-i Siinnet Plaza’ olarak yeniden isimlendirilmistir. [COA’nin markalasmasinin bir
diger nedeni ise pek ¢ok Selefl yapilanmanin aksine, ICOA’nin iiyelerinin profesyonel
egitim almis bilisim uzmanlari, mithendisler ve basarili is adamlar1 gibi kiiltiir seviyesi

yiiksek kaliteli liyelere sahip olmasidir.

Kendisi de isletme diplomasina sahip olan Ebu Miislime, kurumun iiyelerini de
cemiyetin gelismesi maksadiyla gesitli beceriler edinmeye tesvik etmistir. Bu arada
mescidin kurulum asamasinda erkek {iyeler ikinci iglerinde ¢alisip, bayanlar taki satarak

tim kazanglarim1 mescide vakfetmistirler. Onlarin bu cabasi diger Miisliimanlarin

22 1slamic Center of America Madrasatu Ahlis Sunnah Resmi Internet Sitesi.
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dikkatini ¢ekmis ve binlerce dolar bagista bulunmalarina sebep olmustur. Ekonomik
idare yetenegi olan Ebu Miislime’nin giiclii destegiyle 1997°de iilkenin en etkileyici

Selefi kompleksi insa edilmistir.??

Kurum kendi igerisinde fitness salonu, giyim, gida, kitap¢i gibi pek c¢ok
isletmeyi barindirmaktadir. Ozellikle Cuma namazlarindan sonra kuruma festival havasi
hakim olmaktadir. Binada ayrica misafirhane ve cenaze islemleri ile ilgilenen bir birim
bulunmaktadir.’*® Medrese islevi de goren kurumda 1984’te okul Oncesi egitime
baglanmigtir. 1992-1993’ten baslayarak resmi Miisliiman Ogretmenlerin refakatinde
bugiin 12. sinifa kadar dini ve diinyevi ilimler okutulmaktadir. Gayesi herhangi bir
taassuba saplanmaksizin Kur’dn ve Hz. Peygamber’in siinnetini 6grenmek, onun ilk
kusaktan muttaki seleflerini anlamak, onlarin 1s18inda temiz ve saglam bilgi elde

edebilmektir.?%

5.1.2. Amerika Islami ve Arapca Bilimler Enstitiisii (The Institue of
Islamic and Arabic Sciences of America/llASA)
Virginia uyguladig1 diisiik vergiler sebebiyle ABD’de Suudi Arabistan’in en ¢ok

yatirim yaptlgl225

iilkenin en biiyiik ikinci Selefi merkezidir. Eyaletin sinirlar1 igerisinde
yer alan en biiyiik Selefi yapilanma Washington D.C.’de yer alan Islimi ve Arapca

Bilimler Enstitiisiidiir. Diger adiyla Ma’had olarak bilinen bu kurumun kurulus tarihi ve

222 |slamic Center of America Madrasatu Ahlis Sunnah Resmi Internet Sitesi; S.
Elmasry, 2010, s. 223.

223 (3. Lee, 20009.

224

Islamic Center of America Madrasatu Ahlis Sunnah Resmi Internet Sitesi.

225 5 Elmastry, 2010, s. 223.
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yeri, Shadee Elmasry ve kurumun kapatilan resmi internet sayfasinda verilen bilgiye

gore 1988, Fairfax/Virginia’dir.?°

Kurum, Suudi Arabistan elciliginin Din Isleri Boliimii’niin bir kolu olarak
finanse edilmekte ve islev gérmektedir. Bu sebeple kurumun yonetim kurulu baskani,
ABD’de yliksek resmi kurumlarla siki iligkileri olan ve 1983-2005 yillar1 arasinda Suudi
Arabistan’in ABD biiyiikelgisi olarak gérev yapan Prens Bender b. Sultan’dir. Prens,
ABD’de iist diizey yoneticilerle, CIA ve Pentagonla yakin iliskisi olan yegane yabanci
olmakla ve bu yakinligindan 6tiirii ‘Bender Bush’ lakabi ile taninmaktadir.??’ Sultan
Bender’in elgilik gérevinin yani sira, kurumun bagkani sifatin1 tasirken Beyaz Saray ile
arasindaki yakinlik, IIASA’nin o dénemde ABD yonetimi tarafindan desteklendigi

izlenimi uyandirmaktadir.

Enstitii ABD’deki Suud destekli en biiyilk merkez olma oOzelligine sahiptir.
Bolge mescitlere imam yetistirmenin yan1 sira Birlesik Devletler Silahli Kuvvetleri’nde
hizmet etmek tizere 75 kadar vaize egitim hizmetleri sunmaktadir. Kurum, bunlarin yani
sira Imam Muhammed b. Suud Islam Universitesi’nin ABD temsilciligini
yiiriitmektedir. Blinyesinde 400 kadar 6grencisi bulunmakta ve bunlarin hig birisinden

herhangi bir édeme talep etmeden hizmet vermektedir.””® Kurumun en temel amaci

226 5. Elmasry, 2010, s. 222; Library of Congress, 1I4SA Hakkinda,

http://webarchive.loc.gov/legacy/20011102201206/http://www.iiasa.org/, (29 Aralik

2018).

22T Tan Black, “End of an Era as Prince Bandar Departs Saudi Intelligence Post”, The
Guardian, 16.05.2014.

228 Stephen Schwartz, 11.02.2004, “Saudi Extremism in High Places”, New York Post,

(24 Temmuz 2018); Institute of Islamic and Arabic Sciences in America (IIASA),
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ABD’deki iiniversitelerle baglanti kurarak Islim medeniyetini tanitmaktir. Ayrica
Amerikan toplumunu Islami ilimler ve Arap dili ve kiiltiirii hakkinda egitmek, Islami
ilimler alaninda lisans ve lisansiistii egitim sunmak, bilimsel diizeyde Islami calismalar
yiiriitmek, Islam ile ilgilenen Amerikan egitim kurumlari ile baglanti kurmak ve
buradaki kitleye islam medeniyetini ve Arap dilini yaygimlastirmak {izere yon vermek,
halki islami &gretiler ve Miisliiman kiiltiir hakkinda bilgilendirmek ve bu hedefleri elde

edebilmek adina tiim mesru yollar1 denemek kurumun baslica amaclarindandir.??®

Kuzey Virginia Selefileri Sudan asilli Dr. Cafer Seyh idris ve Dr. Ali Temimi
liderliginde birlesmislerdir. Fakat IIASA’da akademik ve idari yonetim agirlikli olarak
Seyh Idris’in kontrolii altindadir. Bélgedeki etkinlikleri bakimindan her ikisinin de
Miisliiman kdkenli olusu ve Arapga yetkinlikleri islam’a davet asamasinda kendilerine
avantaj saglamis ve pek ¢ok kisiyi cezbedebilmislerdir. Egitim kadrosu Suudi Arabistan
tarafindan temin edilen bu kurum, iki énemli faaliyet gerceklestirmektedir. ilki Mekke
ve Medine’deki lniversitelere basvurulari almak ve adaylarin gerekli 6n kosullari
kazanmasina yardime1 olmaktir. Ikincisi ise iilke diginda egitim alma firsat: olmayanlara
kendi topraklarinda Islami egitim olanagi sunmak ve Medine’de gegerliligi olan
sertifika programlarimi yiiriitmektir. East Orange’daki imece usuliiniin aksine, buradaki
faaliyetler Suud hiikiimeti fonlariyla desteklenmektedir. Bu programlara bagvuran
adaylar birka¢ aydan baslayarak siiresiz olarak burada egitim alabilme sansina

sahiptirler. Buraya gelen 6grenciler konaklama yeri bulamadiklarinda on-on bes kisi bir

https://www.discoverthenetworks.org/organizations/institute-of-islamic-and-arabic-

sciences-in-america-iiasa/, (23 Aralik 2018).

229 Library of Congress, [IASA  Hakkinda; Ayrica bkz.  IIASA,

https://www.discoverthenetworks.org/organizations/institute-of-islamic-and-arabic-

sciences-in-america-iiasa/, (27 Aralik 2018).
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araya gelerek ev kiralamaktadirlar. Kaldiklar1 bu dairelere ise Daru’s-Siinnet yahut

Daru’s-Selef ismini vermislerdir.

ITASA’nin egitim faaliyetleri kurum biinyesinde kalmamis, Selefi davet komsu
tagralara ve camilere tasinmis, seyhlerin evleri de ders amacgli kullanilmistir. Ayrica
ITASA kendisine bagli egitim veren iki yan kuruma da sahiptir. Bunlardan biri Seyh
Idris tarafindan 1990’larda kurulmus olan Siinnete Baglilik Toplulugu (The Society for
the Adherence to the Sunnah/SAS)’dur. Bu cemiyet, bolgede tespit edilebilen ilk Selefi
hareketlenme olmasi itibariyle énemlidir. Ayrica Cuma geceleri Seyh Idris evinde bazen
oglu Yusuf yahut Ali Temimi’nin de onderlik ettigi toplantilar diizenlemektedir. Bu
toplantilar farkli etnik kokenlere mensup insanlar arasinda kardeslik baglarini
giiclendirmede 6nemli rol oynamlstlr.230

Ikinci yan kurum ise Ali Temimi tarafindan kurulan Daru’l-Erkam’dir. Burada
Ali Temimi tarafindan verilen dersler kaset ve CD’lere kaydedilerek tiim ABD, Kanada
ve Birlesik Kralliga dagitilmaktadir. ABD’de dogup biiyiimiis akic1 bir Ingilizce’ye, IT
diplomasina, derin bir dini bilgiye sahip ve kanser arastirmacisi bu ciddi entelektiielin
ismini duyurmasi pek zaman almamistir. Dikkatleri ¢gekmeyi basaran Ali Temimi’nin
konugsmalarina ¢evre mescitlerden Selefilik ile alakasi olmayan, sufisinden sekiilerine,
oldukg¢a zeki ve egitim gormiis kadinlardan Afro-Amerikan Selefilere kadar oldukca
farkli goriiglere sahip Miisliimanlar katilmigtir. Onun fasih lisan1 ve Selefi 6gretiyi
giinliik hayata uygulanabilir bi¢imde insanlara sunmasi her kesimden insan1 etkilemistir.

Boylelikle East Orange daha c¢ok Afro-Amerikan bir demografik yapiya sahipken,

Virginia’da mozaik bir doku meydana gelmistir.”*

230 % Lee, 2009.

231 5 Elmastry, 2010, s. 223.
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Kurumun faaliyetleri 11 Eyliil saldirilariyla birlikte inkisara ugramustir. ilk
olarak Suud hiikiimeti tarafindan finanse edilen ve Seyh Idris’in bir dénem sozciiliigiinii
yaptigi Diinya Misliman Gengler Toplulugu (World Assosiation of Muslim
Youth/WAMY) ve Rabutatii’l-Islamiyye (Muslim World League/MWL) Virginia
subelerinin Filistin IslAmi Cihat hareketine destek verdigi, el-Kaide ve Hamas’a fon
sagladig1 one siiriilmiistiir. Uluslararasi terdre payanda olmakla suclanan s6z konusu

IIASA subeleri 2002 Mart ayinda devlet eliyle kapatilmustir.?*?

22 Kasim 2003’te Senato Finans Komitesi Milletvekili Charles Grassley
tarafindan sunulan bir listede, IIASA ana biinyesinin terére fon sagladigi iddia
edilmistir. Bunu miiteakip Seyh Idris’in cihat sdylemleri ile Bati karsit1 savasi
kortikledigi gerekcesi ile vizesi iptal edilerek yurtdisina ¢ikarilmistir. IIASA, Meclis
Kiitiiphanesi’nde 11 Eyliil ile iliskilendirilerek bu dosya adi altinda incelemeye tabi
tutulmus ve 2004 te terdrle baglantisi saptandigi gerekcesiyle kapatilmistir.

Siyasi meselelere deginmekten ¢ekinmeyen Ali Temimi de 11 Eyliil sonrasi
mercek altina alinmigtir. Onun Daru’l-Erkam cami iiyelerinin hafta sonlar1 diizenledigi
voleybol gibi kimi etkinliklerin yani sira diizenlenen paintball miisabakalart ilgi
cekicidir. Bu miisabakalar bir aktivite degil, Bosna Savasi’na bir cihat hazirhig

niteliginde planlanmistir. Bu gruptan birkacinin Pakistan’daki kamplara katildigi da

%2 Matthew Levitt, “Combating Terrorist Financing, Despite the Saudis”, The

Washington Institute, Kasim 2002.
233 United States: Arab Lobby in the United States Handbook, s. 102, 103. Library of
Congress, IIASA — The Institute of Islamic and Arabic Sciences of America,

https://www.loc.gov/item/cb7c4c3382ff823fef50df61b98d506a/, (09 Agustos 2018).
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kaydedilmistir.”** Grup iiyelerinin bu faaliyetlerinin Ali Temimi’nin bilgisi disinda
oldugu diisiiniilse de o, 11 Eyliil’den sonra FBI tarafindan on bir Amerikali genci
Afganistan’da Amerika karsiti savasmaya tesvikten tutuklanmistir. Yine ayni sugtan 26
Nisan 2005’te hiikiim giymistir. Boylece Temimi ABD tarafindan ‘nefret elebasi’ olarak

adlandirilan Selefi isimler arasina girmistir.”®

5.13. Kur’an ve Siinnet Toplulugu (Qur’an and Sunnah
Society/QSS)

Merkezi Ohio’da bulunan Kur’an ve Siinnet Toplulugu (Qur’an and Sunnah
Society/QSS)’nun kurucusu, Liibnan asilli bir Selefi olan ve Nasiriiddin el-Elbani’den de
ders almis olan Muhammed el-Cibeli’dir. El-Cibeli’nin QSS’i kurmaktaki en biiyiik
gayesi, Korfez {ilkelerinden gelen ve ABD’nin Bati kiyisinda Ogrenim goren
ogrencilerin ihtiyaglarin1 karsilamaktir. 1980°lerin basinda, el-Cibeli’nin dinleyici
Kitlesinin arasinda pek ¢ok Afro-Amerikan Selefi bulunmakla birlikte, QSS’e katilan ilk
Amerikali Cemal Zarabozo, kurumda 6ne ¢ikan isimler arasindadir. EI-Cibeli tarafindan
davetin Ingilizce yiiriitiilmesi ile gorevlendirilen Zarabozo, bu gorev vasitasiyla

ABD’de taninan Selefi isimler arasina girmistir.

Kurumun en dikkat ¢eken 6zelligi, genis capli bir Islami catiya sahip olmasidir.
Bu dogrultuda onlar, modern kiiresel cihat ve IslAm’in siyasilestirilmesi algisina kars1
olduklarimi belirtmekte ve agirlikli olarak akaid ve fikih meselelerine egilmektedirler.
QSS’in bir diger dikkat ¢ekici yani, internetin heniiz yayginlastigi donemde, internetin

giiciinii 1yi kullanabilmis olmasidir. Bu dogrultuda ilk yillardan baslamak iizere ses

2% Ali Temimi, Kutubist olmasi gerekgesiyle elestirilere maruz kalmustir. Detayl bilgi
icin bkz. Ebu Hatice Abdiilvahid, “1996: Ali Tamimi and JIMAS attempts to Hijack the
Salafi Da’wah”, 18.12.2013, s. 1-4.

235 M. Viorst, 2006, s. 68-78.
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kayitlar1 ve makalelerden olusan dosyalar uzun e-mail listeleri ile oldukca genis bir
halkaya iletilmistir. Ozellikle 80 ve 90’li yillar arasinda en parlak dénemini
deneyimleyen QSS, bu donemde diizenlemis oldugu toplantilar araciligiyla da Selefl

diisiincenin hizla yayilmasinda etkin bir rol oynamistir. 236

5.1.4. Miisliman Ogrenciler Dernegi (The Muslim Students’
Association/MSA)

1950’lerin sonlarinda kiigiik bir topluluk halinde baslayan Miisliiman Ogrenciler
Dernegi (Muslim Students’ Association/MSA), 1llinois Universitesi merkez olmak iizere
faaliyet gosteren dini nitelikli bir 6grenci grubudur. Kuruldugu dénemde 6grenci profili,
ABD’nin “Soguk Savas’in Cocuklari”na evlerine donmek iizere sagladigi burslarla
egitim goren uluslararas1 6grencilerden olugmaktadir. Ufak capta ortaya ¢ikan bu grup,
I[slam’t ABD’de kurumsallastirmak gayesi ile 1963’te giiniimiizdeki ismini alarak
yapilanmaya gitmistir. Yine ayn1 gaye dogrultusunda giincel dini meseleler ile alakali
fikir ve disiincelerini bilhassa Miisliiman kitleleri hedef alarak Islamic Horizons ve ii¢
ayda bir basilan el-fttihdd isimli dergilerinde kaleme almislardir.?’ Thya hareketinin
oncii isimlerinden etkilenen, Islim’in hayatin her alanim kapsadigi gerekgesiyle ABD

sekiiler yapisina kasit bir durus sergileyen ve pan-Islamik goriisleri dogrultusunda bir

2% A, Meleagrou-Hitchens, 2018, 5.41-50.

287 Geneive Abdo, Mecca and Main Street Muslim Life in America After 9/11, Oxford
Universitesi Yayinlari, New York, 2006, s. 198; Anny Bakalian, Mehdi Bozorgmehr,
Backlash 9/11: Middle Eastern and Muslim Americans Respond, Kaliforniya
Universitesi Yayinlari, Berkeley/Los Angeles, 2009, s. 182; Sulayman S. Nyang, Islam

in the United States of America, ABC International Group, Chicago, 1999, s. 110.
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misyona sahip olan bu topluluk, sadece bes yil igerisinde Kuzey ABD’de 105 sube

ag:mlstlr.238

Beklenenin aksine bursiyer 0grencilerden hatir1 sayilir bir kismi egitimlerini
tamamladiktan sonra ABD’de yerlesik hayata gegerek hacimli Kkitlelere hitap
etmislerdir. MSA’nin yan1 sira bu jenerasyon, ABD topraklarinda yabanci statiisiinde
olan Miisliimanlarin sosyo-politik diizeyde kendilerine ifade alani agabilmeleri i¢in
yetiskin diizeyde faaliyetlerin yiiriitiildiigii Kuzey Amerika Islam Cemiyeti (The Islamic
Society of North America/ISNA), Kuzey America Islam Grubu (The Islamic Circle of
North America/ICNA), Miisliiman Sosyal Bilimciler Vakfi (The Association of Muslim
Social Scientistt AMSS), Miisliman Bilim Adamlari ve Miihendisler Vakfi (The
Association of Muslim Scientists and Engineerss/AMSE) ve Islam Tip Vakfi (The

Islamic Medical Association/IMA) gibi Islami kuruluglara da 6nciiliik etmislerdir.?*

1974’te  Ohio Toledo Universitesi'nde Cihadii’l-Ekber bashikli 12. yil
kongresinde Amerikali Miislimanlar1 hedef kitlenin disinda birakmanm Islam’mn
Amerika’daki gelecegi bakimindan sakincali olduguna karar verilmesi ile dernek
biinyesinde ulusal birlik séylemi giindeme gelmistir. Her ne kadar Afro-Amerikan
Miisliiman kesim, bu teklifi kendi miintesip olduklar1 yapilara bagli kalmakla
yanitlamamis olsa da, bu alg1 ilk kusaga kiyasla MSA mensuplarinin portresinde énemli
bir degisikligin Onciisii olmus; mozaik bir yapinin ortaya ¢ikmasina sebebiyet

Vermistir.240

238 K G. Bassiri, 2010, s. 270.

289 5.5, Nyang, 1999, s. 18, 19; J. Diamant, 2016, s. 203.

40 5.S. Nyang, a.g.e., s. 144-146.
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1980’11 yillarda sube sayist 120’lere ulasan dernek,241 1996°da, Misir, Suudi
Arabistan ve Urdiin’de Islami Ilimler iizerinde ihtisaslasmis 10 adet tam zamanli din
gorevlisi ile faaliyet gostermeye devam etmistir. Bu donemde MSA, NOI ve Moorish
Tapmagi mensuplarini, SGfi ve S$il Miislimanlar kafir olarak goriip dislamugtir.*?
MSA, giiniimiizde 5 ana bolge olmak iizere toplamda 150 subesiyle Kuzey ABD’deki
en kapsamli Miisliman &grenci organizasyonudur.”*® Washington D.C. Ulusal
Ofisi’nden yonetimi siirdiiriilen dernegin kasasi da bu ofistir. Toplanan yardimlar yeni
subeler agmak, konferanslar diizenlemek ve siyasi eylem gorevlerini (Political Action
Task Forces) yiiriitmek iizere buradan uygun bélgelere aktariimaktadir.?** Giiniimiizde
dernegin amaci, kampiis hayatinda Miisliiman 6grencilere birbirleri ile sosyallesebilme
imkan1 sunmak, dgrencilerin itikatlarin1 saglam bir temele dayandirarak Allah’in rizasi
dogrultusunda yasamalarini saglamak ve bu Ogrenciler araciligi ile Islam’1 diger

grencilere tamtmaktir.?*

Bu dogrultuda higbir dis gii¢ tarafindan destek almadigimi belirten kurumun bu
sdylemi, Alex Alexiev tarafindan reddedilmistir. 1960’1 yillarda uluslararasi Islami
yapilar olusturmak i¢in harcadigi caba dogrultusunda Suudi Arabistan, ABD ve

Kanada’daki Islami okullarin %80’ini finanse etmistir. Bu okullarin ekseriyeti bagimsiz

41 5.S. Nyang, 1999, s. 67.

242 5 \/. Baalen, 2011, s. 116, 117.

243 Subelerin bir listesi icin bkz.

https://web.archive.org/web/20020909203505/http://www.msa-

national.org/resources/msawebsites.html.

244 ). Dowd-Gailey, 2004.
2% The Muslim Students Association University of Illinois At Urbana — Champaign Est.

1963, http://www.msauiuc.org/about, (2 Ocak 2019).
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bir durus sergilemis olsalar da,?*

aslinda siki1 bir yonetim erkinin altinda hareket
etmektedirler. Alexiev’e gore ajandasinin ¢ogunlugunu Isldmci ve Amerika karsiti

sdylemlerden olusturan MSA da bu kurumlardan birisidir.?*’

Kaliforniya Universitesi Yakin Dogu Bilimleri Fakiiltesi dgretim iiyesi Hamid
Algar da bu iddiay1 dogrulayan ifadeler kullanmaktadir. Derne§in uzunca yillar
Muhammed b. Abdiilvehhab’a duydugu asir1 hayranlikla bilinen Ismail el-Faruki
tarafindan idare edilmesi, 6zellikle 60 ve 70’11 yillarda her sene diizenlenen kongrelerde
Suud yonetimine iliskin higbir elestirinin kabul edilmemesi ve Kral Faysal’m ‘Islam
Aleminin Korkusuz Miidafi’si olarak gériilmesi Algar’m MSA’nin diisiince portresini
cizerken kullandig1r olduk¢a 6nemli unsurlardir. ABD’deki baz1 6grenci gruplarinin
Suud destegi ile Vehhabi propagandalar yiriittigiini belirten Algar, MSA’y1 bu
gruplarin en hacimlisi olarak kabul etmektedir. Kurulusu, MWL’den hemen bir yil
sonraya denk gelen MSA’nin Kuzey Amerika ve Kanada’da faaliyete gegmesi, bu iki
kurum arasindaki yakin iliskiye baglanmaktadir. Bu iliskiyi teyit eder bicimde MSA’nin
baz1 subeleri Cuma namazlarinda MWL yayinlarin1 dagitmaktadir. Algar’a gore, ABD
biiyesinde en biiyiik Miisliiman tegkilati1 olan ISNA bu iki kurumun isbirligi neticesinde
olusmus ve ardindan ¢ok daha biiyiik ¢apli olan Uluslararas: Islom Federasyonu Ogrenci
Teskilatlanmas1 (International Islamic Federation of Students
Organizations/IIFSO)’nin  kurulmasma énciiliik etmistir.?*® Ancak burada dikkat

edilmesi gereken husus, MSA subelerinin ortak bir dile sahip olmadigidir. Algar, bu

2% Noreen S. Ahmed-Ullah, Sam Roe, Laurie Cohen, “A Rare Look at Secretive
Brotherhood in America”, Chicago Tribune, 19.11.2004.

247 Alex Alexiev, "The Missing Link in the War on Terror: Confronting Saudi
Subversion”, Center for Security Policy, 16.11.2002.

248 Hamid Algar, Wahhabism: A Critical Essay, Islamic Publications International, New

York, 2002, s. 50-53.
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gercekligi g6z ardi ederek Zarabozo’nun referans gosterdigi bir MSA subesinde®*® yer

almasi hasebiyle, tiim MSA’y1 genellemeye giderek yanilmig goriinmektedir.

Washington Islami Cogulculuk Merkezi baskani, Vehhabi karsit1 tutumu ile
taninan Amerikali Sufi yazar Stephen Suleyman Schwartz, MSA’nin medya karsisinda
farkli bir imaj ¢izme gayesini, dernegin Riyad’dan yonetilen Diinya Miisliiman Gengler
Toplulugu (the World Assembly of Muslim Youth/WAMY) ile sik1 baglarini hatirlatarak
dile getirir. Genis bir etki alanina sahip olan bu teskilat esasinda Selefi diisiincenin tipik
bir tasiyicisi olan Vehhabiligin bir nevi ara yiizii islevini gérmektedir. Ayrica bu grup
Suud destegi ile Amerikan Islam’a yén vermeyi ve kamuoyundaki Islam algisim

yonetmeyi amaglamaktadir.?

Jonathan Dowd-Gailey, yalnizca bir 6grenci grubu olmadigmi vurguladigi
MSA’nin, bilhassa ABD kampiislerinde Vehhabi goriisii benimsemis, Amerika ve
Yahudi karsith@l iizerine insa edilmis tek tip bir Miisliiman profili olusturmaya
cabaladigini iddia etmektedir. Nitekim MSA bu gaye dogrultusunda Islameci ideolojik

yapilarla is birliginden de ¢ekinmemektedir.”>*

Israilli diplomat Dore Gold, Islami hareketlerin Vehhabilestirilmesine elestirel
yaklasan Stfi profesor Siilleyman Nyang ile yaptig1 bir goriismede, profesoriin kendisine
bu grubun Ebu’l-Ald Mevdidi’nin Hint yarimadasindan gelen takipgileri ve Thvéan-1
Miislimin ve Seyyid Kutup’la 6zdeslesmis Arap Ogrenciler tarafindan kuruldugunu

sOylemektedir. Ayrica profesor, dernegin diizenledigi kongrelerde Suudi Arabistan

249 Cemal Zarabozo, A Guide for the New Muslim, yrz., 2009, s. 203.
250 Stephen Schwartz, “The Muslim Student Association: A Wahhabi Front”, yrz., trz..

251 3. Dowd-Gailey, 2004.
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karsit1 hi¢bir sdylemin tolere edilmedigini, Vehhabiligin yiikselisinin ise resmi

mercilerce kabul gordiigiinii iddia etmektedir.??

11 Eylil saldirilarindan 6nce MSA’nin yasal olarak destek sagladigi Kutsal
Topraklar Dernegi (the Holy Land Foundation), Kiiresel Refah (Global Relief) ve Iyilik
Vakfi (Benevolence Foundation), saldirilardan sonra FBI tarafindan terérle baglantilari

oldugu tespit edilerek kapatilmistir. Dernegin kendisi halen varligini siirdiirmektedir.?>®

5.2.Mescit Tarz1 Olusumlar
Tespit edebildigimiz kadartyla ABD’de kurumsallagsmig Selefi yapilara ek
olarak, toplamda 21 eyalette 50’nin iizerinde Selefi mescit yer almaktadir. Bu yapilar
2011 yilinda ABD’deki cami ve mescitlerin yaklasik olarak %3’tinii temsil etmektedir.
Bu mescitlerin ¢ogunluguna ise Afro-Amerikan imamlar tarafindan liderlik

edilmektedir.?>*

Mescitlerin ekseriyeti 90’larin sonundan itibaren faaliyete gecmistir.
Yayilma alanlarini belirli bir bolgeye sinirlandirmak miimkiin gériinmemekle birlikte
Dogu kiyisinda, bilhassa Virginia eyaleti olmak iizere® belirgin bir yogunluk
yasanirken, bu Bati’ya dogru azalmaktadir.

Ulkenin bir bagindan digerine uzanan Selefi mescitlerin en eskilerine ve sayica
en fazlasina ev sahipligi yapan Pensilvanya/PA’dir. Philadelphia eyaleti, East
Orange’daki kadar kurumsal bir yapiya sahip olamasa dahi iilkede Selefi niifusun en
yogun oldugu bolgedir. Omer Lee’ye gore bdlgede yasayan Selefiler kendi trendlerini

uygulayacak, Selefi olmayan Miisliimanlara ve hatta Miisliman olmayanlara dahi Selefi

kiyafetleri giydirebilecek moda algisin1 olusturabilecek ¢ogunluga sahiptirler. Bolge

22D, Gold, 2003, s. 147.
2%3 3. Dowd-Gailey, 2004.
24| Baghy, 2012, s. 19, 20.

2% Cafer Seyh idris, Guarding the Heritage of the Prophets, 29:50-31:10.
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Selefileri mevcut genis kitlesine ragmen, diger civar eyaletler gibi East Orange’a baglh
kalmakla birlikte?® kendi yasadiklar1 topraklarda da Selefi mescitler insa etmislerdir.

Philadelphia’da 1970’lerde kendilerine bagislanan bir binada insa edilen Ehli’l-
Hadis ve’l-Asar Mescidi ABD’de saptayabildigimiz en erken kurulmus Selefi
mescitlerden biridir. Asil ad1 Daru’l-Hadis Davet Merkezi’dir. Seyh Reb‘i b. Hadi el-
Madhali’nin tavsiyesiyle bolgedeki Selefi ulema tarafindan faaliyete gecirilmistir.
Burada bes vakit namazin yani sira, zaman zaman telefon baglantilar1 aracilifiyla
Muhammed b. Abdiilvehhab Seminerleri diizenlenmektedir. Ayrica haftanin her giinii
belirli bir miifredata gore dersler verilmektedir. Selefi alimlerin derslerinin ve
konusmalariin kayit altina alinip ¢evirilerinin yapildigi bir bolim de vardir. CD’lere
aktarilan dersler Hirvatistan, Brezilya, Yeni Zelanda gibi iilkelere ulastirilirken, aym
derslerin internet yahut radyo frekanslari vasitasiyla tim diinyaya ulastirilmasi
hedeflenmektedir. >’

Bolgede 300 hane niifusuyla en biiyiik Selefi mescit olma 6zelligine haiz olan
Stinnet-i Nebeviyye, diger adiyla Georgetown mescididir.®® Mescit 1993 yilinda
acilmustir. Kurumun temsilcisi Sadik Abdiilcebbar’dir.”® 15 senesini Hadis Koleji’nde
geciren Amerika’da egitimli ilk Selefi isimlerden Khidr Lawrence ve Kitabu’t-Tevhid

dersleri okutan Hasan el-Somali gibi isimler mescidin akademik ayagin

26 (). Lee, 2009.

TEhli’l-Hadis ve’l-Asar Mescidi Resmi Internet Sayfasi,

https://masjidahlilhadeeth.wordpres.com/about/, (11 Subat 2019).
28 g Elmasry, 2010, s. 222.

9 Kendisiyle alakali detayl bilgi i¢in bkz. Interview with Masjid As-Sunna An-
Nabawiyyah, Germantown, 12.12.2010,

https://www.youtube.com/watch?v=hnMPrrdjqQ0, (16 Ocak 2019).
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olusturmaktadir. Ancak burada yalnizca dini ilimler degil, IT ve siber teknoloji dersleri
de akademik miifredatta yer almaktadir.?®

East Orange benzeri bir yapilanma sergileyen mescit, bulundugu sokakta kendi
aligveris tezgahlarma sahiptir. Uyeleri arasinda siki bir grup bagi bulunmasi ve yogun
teblig gayretlerine ragmen cevrelerindeki Hiristiyan kiiltiire bagnaz bir yaklasim

sergilememektedirler.?®*

Farkli dinlere mensup bireylere karst benimsedikleri bu
tutumun dayanag: ise ibn Teymiyye’nin “bid’at ehlinin kiifiir ehlinden daha tehlikeli
oldugu” iddiasidir.?®* Mescit iiyelerince sahabeye gosterdikleri itaat ve saygi sebebiyle
hicri 8-9. yiizyillarda Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve ibn Kesir’e biiyiik ihtimam
gosterilirken onlardan dért asir sonra gelen Seyhii’l-islim Muhammed b. Abdiilvehhab
ve agikladigr Selef-i Salih menheci ise Allah’in bir rahmeti olarak goriilmiistir.

Siinnet-i Nebeviyye Mescidi’nden ayr1 olarak Philadelphia’da Mescid Ibn Baz,
Mescid Mukbil b. Hadi gibi Selefi Vehhabi isimlerle 6ne ¢ikan mescitler de mevcuttur.

New York’ta ise Davud Edip 1980’lerde, iki adet Selefi mescitten
bahsetmektedir. Bunlardan birisi Queens’de bulunan Mescit el-Istikamet, digeri ise
Brooklyn’de bulunan Mus’ab b. Umeyr Mescidi’dir. Bu iki kurum o yillarda ABD’de
Selefi diisiincenin taninmasia Onciilik eden pek c¢ok dergi ve yayinlarin kaynak

3

noktasidir.?® Gilniimiizde Mus’ab b. Umeyr Mescidi ve  Miisliiman

200 Masjid As-Sunna An- Nabawiyyah the Germantown Masjid Resmi internet Sayfas,

https://germantownmasjid.com/, (08 Subat 2019).

261 Katie Day, Faith on the Avenue: Religion on a City Street, Oxford University
Yayinevi, New York, 2014, s. 161-186.

262Kz, http://germantownmasjid.com/the-people-of-innovation-are-more-evil-than-the-

people-of-disobedience/.

263 D, Edip, NJ Salafi Conference, 09:22-09:50.
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Kardesler/Miisliman Amerikan Toplulugu (Muslim Brotherhood/Muslim American
Society/MAS) farkli isimlerle ayn1 adresi paylagsmaktadir.

1969°da bir kiiltiir merkezi olarak Chicago’da a¢ilan kurumun amaci {iyelerinin
kapsamli bir egitim almasini tesvik etmek, manevi yonlerini kuvvetlendirmektir. 90’11
yillara gelindiginde Amerika ve Kanada kiiltiiriiniin islam icin elverisli oldugu kanisina
varan grup kurumsallagma yoluna gitmis ve ABD’nin dort bir yaninda mescitler agmaya
baslamustir.”®* Fakat bu asamada kurucu iiyelerden pek cogu bireysel olarak ilerlemeyi
tercih etmistir. Ana biinye, 2000’li yillarin bagindan itibaren gen¢ Miisliimanlar igin
kurum catis1 altinda faaliyetler diizenlemektedir. Ayrica Amerika Islam Universitesi’ni
kurarak agirlikla New York olmak iizere, Kaliforniya, Florida, Massachusetts ve New
Jersey’de mescit-kampiisler biinyesinde lisans ve lisansiistii egitim vermektedirler.?®

MAS’1in grup {liyelerinin ekseriyeti Arap orijinli ve Orta Dogu dogumludur.
Geneli egitimlerini kendi iilkelerinde almis olup, isleri dolayisiyla ABD ve Kanada’ya
go¢ edenlerden olusmaktadir. Onlar yetistikleri ortam sebebiyle Islam diinyasindaki
bircok entelektiiel harekete asinadirlar. Soylemleri Malcolm X’in milliyet¢i dini
hassasiyetlerini kapsamakla birlikte, ihvan-1 Miislimin®®® ve Giiney Asya’daki Cemaat-i

1A in267 io1a A e . .
[slami’nin®®’ Islamer siyasi goriiglerini icermektedir. Ders programlarinda “Islami

264 ABD’deki MAS subeleri i¢in bkz. https://www.muslimamericansociety.org/chapters-

units/.

263 Jslamic American University Resmi Internet Sayfasi, http://www.islamicau.org/, (03

Mart 2019).
266 Bkz. brahim Beyyiimi Ganim, “ihvan-1 Miislimin”, Di4, C. 21, s. 580-583.

267 Bkz. M. Manazir Ahsan, “Cemaat-i islami”, Di4, C. 7, 1993, s. 291-293.
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Sistem” hakkinda okunacaklar listesi mevcuttur. Fakat Selefilerin aksine, hem
Miisliiman olmayan diisiiniirlerin yazilarina hem de giincel meselelere yer verilmistir.?%®

IslAmi uyanis hareketlerinden etkilenen bu kurum, Shaade Elmasry tarafindan
Selefi gruplar arasinda zikredilmistir. Fakat Davud Edip aksini iddia etmektedir. Seyh
Idris 90’11 yillarda bir QSS konferansinda, bizzat kendisine Miisliiman Kardesler igin
Muhammedi siinneti biraktigim dile getirmistir.”®® Buradan ¢ikarim yapabilecegimiz
tizere baz1 Selefilerce MAS, Selefiligin disinda tutulmustur. Nitekim New York’ta en
cok satanlar arasina giren Because They Hate’in yazari Brigitte Gabriel de Hasan el-
Benna’nim teolojik diisiincelerine dayanan ve Seyyid Kutub’un Yoldaki /saretler isimli
eserini dikkatle okuyan bu grubu Uluslararas1 Islami K&kenci bir hareket olan Thvan-1
Miislimin igerisinde degerlendirmektedir.?”

Brooklyn’de, imam Elbani Mescidi Selefi davetin acikca vyiiriitiildiigi
merkezlerden biridir. Selefi daveti, Isldm dininin tim bozulmalardan, ekleme ve
cikarmalardan arinmis bigimiyle Kur’an ve Siinnet’i teblig ve tatbik olarak kabul eden
bu mescit iiyeleri kendilerini ayn1 zamanda Asari olarak da isimlendirmektedirler. Ehl-i
Hadis’in Selefi yontemi benimsemesi hasebiyle kendilerinden oldugu iddiasinda

bulunmaktadirlar. Grup kendisini Ehl-i Siinnet icerisinde bilinen dort mezhebin adiyla

niteleyen kimselerin kismen hatali oldugunu iddia etse de, Selefi menheci Siinni

268 Mohamed Nimer, The North American Muslim Resource Guide: Muslim Community
Life in the United States and Canada, Routledge Yayinlari, New York, 2002, s. 69-71.
289 D, Edip, NJ Salafi Conference, 10:55-11:13.

270 Brigitte Gabriel, Because They Hate: A Survivor of Islamic Terror Warns America,

St. Martin’s Yayinevi, New York, 2008.
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diisiince gelenegi igerisinde ele almaktadir. Bu dogrultuda haftanin alt1 giinii ikindi ve
aksam namazlari arasinda dersler verilmektedir.?"*

2003 yilinda Rochester’da kurulan Mescid-i Stinnet (Masjid As-Sunnah of
Rochester, NY/MSRNY) de benzer sekilde Selefi 6gretiyi yayma gayretindedir. Mescidin
kurulusuna Idris Ebu Malik 6nciiliik etmistir. Varligini halen muhafaza eden mescit her
Pazar aksami, namazdan sonra Seyh Salih Fevzan’in el-Miilahhasu’l-Fikhi isimli eseri
iizerinden dersler vermeye devam etmektedir.?"?

Mescid-i Miislimin (Masjid Al-Muslimeen), Ehl-i Siinnet Selefi Mescidi
(Masjid-i  Ahli’s-Sunnah  As-Salafi) bolgede benzeri etkinlik gdsteren diger
mescitlerdir.?"

Kaliforniya’da Mescidii’l-Mii’min Merkezii’s-Selefl, isimlendirmesi bakimindan
dikkat ¢eken bir diger mescittir. Mescidin kurucusu ve halen dersleri yiiriiten Ebu
Miicahit Ferid Tbn Yusuf Abdillah Muhammed, Ibn Suud Universitesi Islam Hukuku
departmanindan mezundur. Mescidinde Kitabii’t-Tevhid’in serhlerinden dersler

vermektedir. Ayrica her Carsamba giinli ikindi ve aksam namazlar1 arasinda Seyh

“"Masjid Al-Imam Al-Albani New York Resmi Facebook Sayfasi, About,

https://www.facebook.com/pg/Masjid-Al-Imam-Al-Albani-New-Y ork-

%D9%85%D8%B3%D8%AC%D8%AF-

%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%85%D8%A7%D9%85%D8%AT7%D9%84%D8%

A3%D9%84%D8%A8%D8%AT7%D9%86%D9%8A-

158154650934627/about/?ref=page_internal, (03 Subat 2019).

22 Masjid As-Sunnah of Rochester, NY Resmi Internet Sayfasi, http://www.msrny.org/,

(07 Mart 2019).

273 salafi Links, https:/salafilinks.wordpres.com/mosques/, (02 Mart 2019).
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Useymin tarafindan serh edilen Ibn Teymiyye'nin el-Akidetii’l-Vasitiyye’sini
okumaktadir.”™

New Jersey’de ilk Selefi bursiyerlerden Idris Palmer’in onciiliigiinde el-Hiida
Okulu,?™ bolgede Selefi diisiincenin temsilcilerindendir. Ayrica bu mintikada bulunan
Muhammed b. Abdulvehhab Mescidi yahut Texas’daki Mescidi’l-Useymin (Masjid
Uthaymeen) Selefi-Vehhabi kimligin asikar edilmesi bakimindan oldukga c¢arpici
isimlere sahiptir.?®

Washington D.C.’de Selefi hareketin Onciisiit Muhammed b. Abdiilvehhab’in
adiyla Ibn Abdiillahvehhab Merkezi (Markaz Ibn Abdul Wahhab) kurulmustur. Merkez
birka¢ sorudan olusan online testler diizenlemektedir. Sorular Ibn Teymiyye, Ibn
Kayyim gibi isimlerin tevhid, iman gibi kavramlara verdigi anlamlar ve
aciklamalarindan olusmaktadir. Kazananlara fiicretsiz Ibn Kesir tefsiri, Imam

Berbehari’nin Serhu 's-Siinne’sinin Arapga niishasi, Arapca sozlikk ve Vehhabi ulemanin

ses kayitlari temin edilmektedir.?”’

Washington D.C. de bulunan bir diger mescit ise Kur’an ve Hadis Ehli Mescidi

(Masjid Ahlul Quran wa Hadeeth)’dir.?"

Maryland’de Mescidii’l-Guraba (Masjidul Ghurabaa) Selef-i Salih’in Kur’an ve

Stinnet anlayisi lizerine oldugunu beyan etmektedir. Mescit tiim ekleme, ¢ikarma ve

2" Ebu Abdurrahman ifthikar Seyfuddin, 29.09.2004, Salafi Masaajid in California,

http://salafitalk.net/st/viewmessages.cfm?Forum=6&Topic=3980, (17 Kasim 2018).

25 5. Elmasry, 2010, s. 222.

276 gaafi Links, https://salafilinks.wordpres.com/mosques/.

2" Ummii Leyla Hatice bint Elworth, Free Set of Tafsir from Markaz ibn Abdul

Wahhab, http://www.salafitalk.net/st/viewmessages.cfm?Forum=6&Topic=4166.

278 saafi Links, https://salafilinks.wordpres.com/mosques/.
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degisimden armmus, duru bir sekilde ilk ii¢ neslin anladig1 ve uyguladig: sahih Islam’1
insanlara teblig etmek gayesindedir. Bu dogrultuda aksam saatlerinde olmak tizere,
haftalik dersler diizenlemektedir. Derslerin icerigi akaid konularmma dayanmaktadir.
Muhammed b. Abdiilvehhab el-Vessabi’nin Kavlu I-Miifid’1, Salih Fevzan Ibn Abdullah
el-Fevzan’in el-Miilahhasii’l-Fikhi’si, Muhammed Ibn Salih el-Useymin’in Luma 'tu’l-
Itikad Serhi gibi 5nde gelen Vehhabi isimlerin eserlerinden konular islenmektedir.?”

Bu eyalette Islami Network ve Davet Bilgilendirme Projesi olarak 2001°de
faaliyete baslayan Tevhid’e Davet Mescidi (Masjid ad-Da’'wah Ilat-Tawheed) Hz.
Muhammed’e vahyedilen ve ilk jenerasyonun anladig1 sekliyle islami teblig misyonunu
tistlenmistir. Davet Merkezi teblig hususlari Ebu Abdurrahman Mukbil b. Hadi el-
Vadi Terciimesi ve kismen de Muhammed Nasiriiddin el-Elbani’nin Selefi
Metodolojinin Esaslari isimli eserinden derlemistir.?*°

Georgia’da bulunan Selef-i Salih, diger adiyla Ebu Bekir Siddik Mescidi (Masjid
Aboo Bakr as-Siddeeq) de Selef-i Salih’in Kur’an ve Sahih Siinnet anlayisi iizerine
oldugunu deklare eden Selefi mescitler arasindadir.?®® Ayrica indiana’da Selef-i Salih
Mescidi,?®* Boston’da Selefi Merkezi (Salafi Markaz), Winston-Salem Merkezi ve
Selefiyye Namazgahi (Musalla As-Salafiyyah wa Markaz of Winston-Salem), Giiney

Karolina’da Selefiyyin Mescidi (Masjid As-Salafiyyeen), Massachusetts Selefi Mescidi

2% Masjidul Ghurabaa Resmi Internet Sayfasi, http://mgmd.org/, (27 Haziran 2018).

280 Masjid ad-Da’wah [lat-Tawheed Resmi Internet Sayfasi,

http://www.masjidaddawah.com/, (13 Agustos 2018).

281 Masjid Aboo Bakr as-Siddeeq Resmi internet Sayfasi, http://www.assalafi.com/, (16

Eyliil 2018).
282 Ebu Muaviye Malik Swift, Networking Part 2,

http://www.salafitalk.net/st/viewmessages.cfm?Forum=19&Topic=4107, (11 Eylil

2018).
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(The Salafi Masjid) ve Delaware’de Selef Menheci Davet Merkezi (Manhaj as-Salaf
Da’wah Center) “Selef” kavramini ve tiirevlerini kendilerini adlandirmada kullanarak
nosyonlar1 hakkinda ipucu vermislerdir.

Kuzey Karolina’da Ehl-i Hadis ve’l-Asar Mescidi?®® ve Harlem’de 6nceden
imam Ibn Baz Merkezi olarak bilinen Daru’l-Hadis®®* de Ehl-i Hadis’e vurgu yapan

Selefi mescitlerdendir.?®®

28 ibrahim Buhari Ibn Serife AbdulKaviyy EI-Michigani, Networking,

http://www.salafitalk.net/st/printthread.cfm?Forum=6&Topic=4094, (02 Ekim 2018).

84 Ebu Hatice Abdurrahman Ibn Tony Curtis Lawson, Networking,

http://www.salafitalk.net/st/printthread.cfm?Forum=6&Topic=4094, (02 Ekim 2018).

28> ABD’de bulunan diger Selefi mescitler: Alabama’da Birmingham Merkezi (Markaz
in Birmingham); Florida’da Mescidii’l-Guraba (Masjidul Ghurabaa); illinois’te Tevhid
Mescidi; Indiana’da Angola Islam Merkezi (Angola Islamic Center) ve Topeka
Mescidi; Kaliforniya’da Modesto islam Merkezi (Islamic Center of Modesto) ve San
Francisco Tevhid Mescidi; Kansas’ta Islami Davet Adina Tafsiye Enstitiisii (Tafsiyah
Institute for Islamic Da wah) ve EI-Ma’rif Mescidi islam Merkezi (Masjid Al-Ma roof
Islamic Center); Kuzey Karolina’da Tevhid ve Siinnet Merkezi (Masjid Tawhid wa’s-
Sunnah); Michigan’da Mescidii’l-Thsan (Masjid Al-lhsan), Tevhid Mescidi, Serinsu
Mescidi (Masjid of Coldwater); New Jersey’de Mescidii’l-Beyan (Masjidul Bayaan),
Mescid-i Ensar es-Siinnet (Masjid Ansar As-Sunnah), Mescidii’l-Furkan (Masjid Al-
Furgaan) ve Mescidii’r-Rahmet (Masjidu-Rahmah); New York’ta Nurullah Mescidi
(Masjid Nur Allah) ve Tevhid ve Siinnet Mescidi (Masjid Tawhid wa’s-Sunnah);
Ohio’da Sahabe Mescidi (Masjid As-Sahaba); Pensilvanya’da Fecr Mescidi (Masjid Al-
Fajr), el-Hayr (Masjid Al-Kheir), 1IN Davet Merkezi (II[IN Da'wah Center),
Merkezii’l-Beyan (Markaz Al-Bayaan), Mescidii’l-Evvel (Masjid Al-Awwal) ve

Mescidii’t-Tevhid (Masjid Al-Tawhid); Texas’ta islim Davet Merkezi (The Islamic
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ABD’de yer alan Selefi kurumlarin isimlendirilmesinde daha kapsayict bir
yaklagim sergilenmis ve Isldim vurgusu agirhikli olarak kullanilmistir. Mahalli Selefi
mescitlerde ise ‘selef” vurgusu ana temayi olusturmaktir. Bu mescitler, ‘selef’ kavrami
ile yakindan irtibatlandirdiklar1 ‘ehl-i hadis’ ve ‘asar’ gibi kavramlara da dikkat g¢ekici
boyutta referanslarda bulunmaktadir. Ayrica pek ¢ok Selefi mescit, selef neslinin yolunu
takip etmesi bakimindan Muhammed b. Abdiilvehhab’in ve Abdiilaziz b. Baz basta

olmak {izere muasir Vehhabi ulemanin adlariyla isimlendirilmistir.

Da’wah Center) ve Tevhid Davet Merkezi (At-Tawheed Da’'wah Center), Utah’da
Ogden Vadisi islam Cemiyeti (The Islamic Society of Ogden Valley)’dir. Ayrica bkz.

https://www.izaarshop.com/pages/salafi-masjid-directory; Salafi Links, Maosques,

https://salafilinks.wordpres.com/mosques/.
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I1I. BOLUM: AMERIKA BIiRLESiK DEVLETLERI’NDE SELEFi SOYLEM

ABD Selefilerine gore Islam, yalnizca Allah-insan arasindaki iliskilere yonelik bir
emirler biitiinii degildir. Seyh Cafer Idris’e gore, Islam dini hem inanan bir kimse igin
hayata aktarilmasi gereken gergeklerden meydana gelen bir mesaji hem de kisinin bu
gercgekleri pratige gecirmesine yonelik bir metodu igermektedir. Bu baglamda hayatin
her alaninda Islami goriis agisina sahip olmak bir zarurettir.?®® Dolayisiyla Islam, yapisi
geregi zamandan bagimsiz sekilde insanoglunun dini, siyasi, ahlaki ve sosyal tiim
etkilesim alanlarina hitap etmektedir.?®” Diger taraftan ABD’de Selefi sdylemin, temel
esaslara baglh kalmakla birlikte, igerisinde bulundugu toplumun kiiltiirel yapisindan
etkilendigi ve igerisinde bulundugu toplumu da bir nevi sekillendirdigi

gozlemlenmektedir.

1. Dini Algilama Bicimleri

ABD Selefilerinin dini goriislerini ortaya koymadan dnce, onlarin dinin asli kaynagi
olan Kur’an ve siinnete yaklagimlari ve bu iki kaynaktan bilgi edinirken izledikleri
yontemi ele almak, onlarin ileri siirdiigli goriisleri sekillendiren tutumu anlamak adina
onem arz etmektedir. Ancak bu yontemin anlagilmasiyla Selefl sdylemin kapsami ve

gerekceeleri daha anlasilabilir bir hiiviyet kazanmaktadir.
1.1.Kur’an ve Siinnet’e Yaklasimlari

1.1.1. Nesnel/Lafizc1 Yaklasim
Bilal Philips’e gore, her insan belirli kosullarin igerisine dogmakta ve bu sartlar

icerisinde din ve diinya gorisi sekillenmektedir. Her bireyin ig¢erisinde bulundugu dini,

286 Cafer Seyh Idris, 08.08.1976, The Process of Islamization,

http://www.jaafaridris.com/the-process-of-islamization/, (12 Temmuz 2018).

287 C. Zarabozo, 2009, s. 38-40; Cemal Zarabozo, How to Approach and Understand the

Quran, Al-Basheer Yayinlari, Boulder/CO, 1999, s. 2.
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mezhebi yahut ideolojik yapiyi, tek hakiki yol olarak tanimladigini belirten Philips,
kisinin belirli olgunlugu yakalayabildiginde, i¢erisinde bulundugu sistemin gegerliligini
sorgulayabilecek konuma gelecegini savunmaktadir. Bu noktada Allah’in herkese akil
ve kavrama yetenegi bahsettigini dile getiren Philips, hakikat yolculugunda duygularin
ve On yargilarin bir kenara birakilmasi gerektigini, bu noktada akil ve idrak kabiliyetinin
insana 151k tuttugunu ifade etmektedir.?®

Seyh Cafer Idris, Hz. Peygamber’in davet metodunun yalmzca duygusal ve
dogmatik verileri igermedigini, bu mesajlarin rasyonel ve nesnel delillere dayandigini
belirtmektedir. Onun siinnetinden yola ¢ikarak, Miislimanlarin da kendi ilkelerini
dogrulmak i¢in akla basvurmalart gerektigini ve karsit goriisleri ¢iiriitmek icin rasyonel
argiimanlar ileri siirmelerinin bir zaruret oldugunu dile getirmektedir.® Nitekim
Kur’an, ampirik bulgular, rasyonel ilkeler ve ahlaki degerleri tasdik etmektedir. Allah
bu yontemleri, Kur’an’in Tanri’nin kelami oldugunu kanitlamak i¢in kullanmaktadir.?®

Seyh Cafer idris tiim bu yaklasimlarin gz ard: edildigini ve Selefilerin kdkenci
olmayanlar tarafindan bir asagilama gayesiyle, lafizc1 olarak nitelendirildiginin altini
cizmektedir. Bu tutuma kars1 cikan Idris, en nihayetinde tiim insanlarin giinliik
hayatinda bu yonteme basvurdugunu, dolayisiyla bu yontemin kokencilere has bir
metodoloji olmadigi belirtmektedir. S6z konusu mukaddes kitaplar oldugunda herhangi
bir dine miintesip olmayan bireylerin dahi, kitaplar1 lafz1 ile yorumlayarak reddetme
yoluna gittiklerini ileri siirmektedir. Idris’e gore kendilerini liberal tefsirci olarak
adlandiran kimseler kendilerini aldatmaktan bagka bir sey yapmamaktadir. Ciinkii

onlarin hareket noktalar1 da lafizdir. Liberalistlerin buradan baglayarak ulastiklar1 anlam

28 Bilal Philips, The True Religion of God, yrz., 1994, s. 149-155.
289 Cafer Seyh Idris, 1976.

20 Cafer Seyh Idris, 12.09.2006, A Reply to the Pope, http://www.jaafaridris.com/a-

reply-to-the-pope/, (20 Temmuz 2018).
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cagin genel kabulleri ve miifessirin igerisinde bulundugu kiiltiirel yap1 ile
uyusmadiginda, dini daha kabul edilebilir bir formda sunmak i¢in yorumlamak ihtiyaci
hissetmektedirler. Fakat ona gore, bu kimselerin mevzu bahis yorumlarinin ardindan
inandiklar1 din asil hiiviyetini kaybetmis, tahrif edilmis bir dindir.

Zarabozo’ya gore, Kur’an ve Arapga, Miisliimanlarin birligini saglayan en
onemli iki unsurdur. Bati tarafindan Miisliiman kimligini zedelemek gayesiyle hedef
alman bu iki unsura, Miisliimanlarin sarilmasinin gerekliligini vurgulayan Zarabozo,
Kur’an’in ana mesajinin dogru sekilde yorumlanamayarak elde edilememesi nedeniyle
Miisliimanlarin ~ Kur’an’dan  koptugunu ve Dbasarisizhiga stiriikklendigini  dile

getirmektedir.”**

Miislimanlarin gayri Miislimler tarafindan dinini ve bu dinin
kaynaklarini sorgulamaya siiriiklendigi bir donemde bulunduklarint belirten Philips, bu
akimin hedefinde bizzat Kur’an’in yeniden yorumlanmasi arzusunun yattigini
vurgulamaktadir. Miisliimanlar bu siirecte her ne kadar gayri Mislimler tarafindan
yonlendirilen tefsir calismalarina karsi temkinli yaklagsalar da, kendi iglerinde de
cogunlugu Bati’da hayatini idame ettiren yahut bir donem orada egitim gérmiis biiyiik
bir kitle, Bati toplumunun savlarini tartismasiz dogrular olarak kabul etmis ve bunlarin
Islam diisiincesine entegre edilmesine onciiliik etmislerdir. Bu yaklasim tarzinin en
belirgin 6zelligi bir mevzu iizerine onu kanitlayacak deliller arastirmaya baslamalaridir.
Dolayisiyla, ayetin kastettigi manadan ziyade, arzuladiklari manay1 karsilayacak ayeti
aramaktadirlar. Bu minvalde istedikleri sonuca ulasabilmek i¢in herhangi bir mesele

lizerine spesifik bir ayeti konu edinerek, ayetleri biitiinden ve baglamindan koparmakta

ve arda kalan tiim bilgiyi goz ardi etmektedirler.?*

Diger yandan Lafizc1 bu metodun, genelde liberalistlerin bagvurdugu {iizere

lafizlar1 baglamindan kopararak dilci bir yaklasimla yorumlamalar1 arasindaki ayrimi

291 ¢ zarabozo, 1999, s. 47, 48.

292 Bilal Philips, Usool At-Tafseer, Dar Al Fatah Yayinevi, yrz., 1997, s. 230, 231.
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dikkat cekicidir. Seyh Idris’e gore bu baglamda sdylenen séz, bu soziin faili ve
muhataplart géz Onilinde bulundurulmak durumundadir. Gaye, Allah’in kelami ve
Peygamber’inin agiklamasi dogrusunda hakikate ulagmak olmalidir.” Dolayisiyla
hakikatin bilgisine, Kur’an ve siinnette belirtilen 6zellikle inancla ilintili hususlari, ifade
edildigi bi¢imiyle, herhangi bir yorumlamaya, te’vile gitmeksizin kabul etmek zaruridir.
Bir Misliiman, akidevi meselelere yaklagirken Kur’an’in asilsiz yorumlarint elemek
durumundadir.®®® Ornegin, Allah, elinin varligindan bahsediyor ise, bu eli “gii¢” olarak
yorumlamaya liizum yoktur. Bilinmesi gereken yalnizca Allah’in elinin oldugudur.”®®
Sahih bir din zamandan ve mekéandan bagimsiz bir sekilde tim insanoglunun
anlayabilecegi bir din oldugunu savunan Bilal Philips’e gore,?*® islam dininin kaynag
olan Kur’an, tarih dis1 bir kapsayiciliga sahiptir. Philips, Kur’an’in diger kitaplarin
aksine, herhangi bir anakronizme kaymaksizin tarihsel dogrulugu gibi gelecege yonelik

ongoriilerde  bulundugu®®’, doga olaylarma yonelik bilimsel gerceklikleri konu

298 Cafer Seyh idris, 15.11.1995.
294 Masjid Muhammad Al-Uthaymeen Resmi Internet Sayfas,

http://masjidaluthaymeen.blogspot.com/, (16 Mart 2019).

2% (Cemal Zarabozo, Introduction by Cafer Seyh idris, Commentary on the Fourthy
Hadith of al-Nawawi, C. 1, Al-Basheer Yaymlari, Virginia, 1997, s. 18.

2% B, Philips, 1994, s. 5.

27 Philips “Rumlar yakin bir yerde maglub oldular. Ama bu yenilgilerinden sonra
birka¢ yil icinde galip gelecekler.” (RGim/30:2-4) ayetinin Bizans’in 616°da Iranllar
karsisinda yenilgiye ugradiktan sonra, 622’de Istanbul’un kusatilmasi neticesinde

kazanacaklar1 zaferi isaret ettigini ve tarihsel akista da bunun dogrulandigini ifade

etmektedir.
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9

edindigi®®  goriisiinii benimsemektedir.”®® Kur’4n’in  sayisal ve matematiksel

mucizelerini de vurgulamaktadir.*®

En nihayetinde o, Kur’an’in hayatin her alanina
hitap ettigini ve hitap seklinin ise, insan algist diizeyinde tutuldugunu dolayisiyla

Kur’an’da bahsi gegen Allah’in sifatlart ve meleklerin 6zellikleri gibi meselelerin te’vile

bagvurmaksizin nesnel bigimde yorumlamasi gerektigini savunmaktadir.®** Ancak o,

2% philips, ancak 1926-27 yillarinda Edward Hubble teleskobunun gelistirilmesiyle
evrenin genisledigi fark edilirken, bu gergegin Kur’an’da ¢cok dnceden belirtildigini delil
olarak sunmaktadir. “Gé6gii kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz biz genisletmekteyiz.”
(Zariyat/51:47).

2% Bilal Philips, The Clash of Civilizations: An Islamic View, al-Hidaayah Yaym ve
Dagitim, yrz., 2007, s. 68-70.

30 B Pphilips, a.g.e., s. 78, 79.

%0 Lafizer bir yaklasim tarzin1 benimseyen Philips’e gore melekler, Greko-romen
efsanelerinde anlatildigr yahut Hiristiyan tasavvurunda yer aldigi sekliyle kusumsu
kanatlar1 olan varliklar degildir. islam diisiincesinde meleklerin ayette belirtildigi iizere
(Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiger, iicer, dorder kanatl el¢iler yapan Allah'a
hamdolsun. Fatir/35:1.) kanatlar1 oldugunu ancak bunlarin hadislerden yola ¢ikarak (
"Peygamber Efendimiz Cebrail i yaratildigi sekilde gordiigii zaman, ona alti yiiz kanad
ile ve biitiin ufku kapatmis bir vaziyette ve her bir kanadindan renk renk inci ve
vakutlarin dokiildiigii bir sekilde gormiistiir. Ki bunlarin cesit, renk ve miktarint ancak
Allah bilirdi." ) betimlenenden ¢ok daha biiyiik ebatlarda oldugu kanaatindedir. Nurdan
yaratilmig bu ruhéni varliklarin nur seklinde tecelli ettigine dair bir ayet ya da sahih
hadis mevcut olmadigindan, Philips meleklerin nur seklinde goriinmesini
reddetmektedir. Ancak meleklerin hadislerden yola ¢ikarak kimi zaman hayvanlara
goriindigiini (“Horozlarin ottigiinii isittiginiz vakit, Allah’tan lituf ve ikrami talep

edin. Zira onlar bir melek gormiistiir.”’), Kur’an ve hadislerden elde edilen bilgiye gore
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boyle bir yontemin siinnetin geri planda kalmasina sebep verebilecegi gerekcesiyle,
Kur’an tefsiri yaparken asirt nesnel bir yaklasim sergileyerek lafizlara sikismamak
gerektigini de ifadelerine eklemektedir. %

Bilal Philips, ilk donem Miislimanlarindan tabitin donemi sonrasina kadar
Kur’an’in aciklamalarin1 tefsir ve te’vil kavramlariyla isimlendirildigini ifade

etmektedir. Philips’e gore, o dsnemde Kur’an’da szii gegen bilginin vuku bulmasini,**

395 ifade eden

bir bilginin yorumunu,*®* hadislerde ise Allah’in emirlerini uygulamay:
te’vil, tefsir kelimesi ile es anlamli kullanilirken Islim’la bagdasmayan gériislerin
ortaya ¢ikmasi, bu kavramlarin da anlam kaymasina ugramasina sebep olmustur.
Sonraki donemin miifessirleri, yeni fikirler ileri siirmeye bir gerek¢e olarak ve bu
fikirleri mesru kilmak adina te’vil kavramina yeni bir anlam yiikleyerek onu zahiri
anlamin haricinde baglamdan ¢ikarilan anlam seklinde yorumlamigslardir. Bir kisim ise
Kur’an ayetlerinin tamaminin miitesabih oldugunu, dolayisiyla her bir ayetin batini
anlamina inmeyi, hakikatin bilgisini edinmeyi zorunlu kilmiglardir. Bu inanisa gore

hakikatin bilgisi Hz. Peygamber’den baglamak iizere imamlar yahut seyhler vasitasiyla

bizlere ulasmustir.*® Bu yaklasim karsisinda Philips, Kur’4n’da nass, zahir, miievvel,

de insan kisvesinde yeryiiziinde goriildiiklerini iddia etmektedir. O, Meleklerin
yeryiiziinde erkek suretinde gorlinmelerine ragmen, cinsiyetlerini yahut iirediklerini
bildiren bir kaynak olmadig i¢in cinsiyet atfedilemeyecegi goriisiindedir. Bkz. Bilal
Philips, 2007, s. 103-105.

%02 B Philips, 1997, s. 232.

%3 Araf/7:52-53.

304 Al-i fmran/3:7.

%05 B Philips, 1997, s. 15.

%06 B Philips, a.g.e., s. 183, 184.
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iktiza, isaret yoluyla mantik ve mefhum ayetlerin varligini reddetmek miimkiin

olmadigindan béyle bir genellemeye gidilemeyecegini belirtmektedir.*"’

1.1.2. Siinnetin Vahyi Degeri

Kur’an 6giit verici ve rehberlik edici kissalar, hikayeler, argimanlar ve ilahi
hiikiimleri icerisinde barindiran bir kitaptir. Dolayisiyla muhtevasi ve kapsayicilig
geregi, inanan kimsenin hem bu diinyaya hem de ahirete iliskin basarist ve mutlulugu,
Kur’an’t anlamasina, igsellestirmesine ve kitapta belirtilen ilkeleri uygulamasina
baghdir. Ancak her bir bireyde farklilik gosteren entelektiiel yapilarin bir neticesi
olarak, Kur’an’in anlasilmasinda sahabe doneminden baglayan bir c¢ogulculuk
mevcuttur. islam dini her bir sahsin, diinyevi ve uhrevi tiim fiiliyattm1 Allah rizasmm
gozeterek yapmasim ister.’® Bu amellerin gayesi Allah’in rizas1 iken, hayata
gecirilmesi Hz. Peygamber’in 6grettigi metodolojinin bilingli bir sekilde uygulanmasi

ile miimkiindiir.>*

Ciinkii 0o, Kur’an’1 biitiiniiyle ve tam anlamiyla anlayan, Allah
tarafindan seg¢ilmis ve Kur’an’i teblig ile sorumlu kilinmis olan kisidir. Bu nedenle
sahabe ne zaman ayetleri anlamakta giicliikk cekse, zihni bir bulanikli§a diisse, Hz.

Peygamber’e danismugtir. '

Her ne kadar Hz. Peygamber’in fiili varligi bugiin mevcut degilse de, dgretilerinin
varligi Miisliimanlara 151k tutmaktadir. Zarabozo ve Ahmed Musa Cibril, Kur’an’in

gecmis, gelecek ve simdiye yonelik tim bilgileri barindirmakla birlikte, muamelat,

307 B, Philips, 1997, s. 220-229

308 “Ey Muhammed! De ki: Siiphesiz benim namazim da, diger ibadetlerim de,
yasamam da, 6liimiim de lerin Rabbi Allah i¢indir.” (En’am/6:162).

%09 Bilal Philips, The Fundamentals of Tawheed: Islamic Monotheism, 11PH, Riyad,
2005, s. 226, 227.

3198, philips, 1997, s. 5.
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hukuk ve sosyal yasama dair tiim detaylari vermemis olmasi nedeniyle, siinnetin

311

aciklayici bir unsur olarak gerekliligini ifade etmektedirler.””~ Zarabozo’nun ifadelerine

gore, Miislimanlarin siinnete duydugu ihtiyag, Kur’an’in yetersizliginden degil, onun
dogasindan ve iislubundan kaynaklanmaktadir.**2

Cemal Zarabozo’ya gore, tefsirin ilk kaynagi Kur’an’dir. Allah’in ylice
kelamindaki ayetler arasinda herhangi bir celiski bulunmadigim1i beyan eden
Zarabozo’ya gore, Islam tarihi boyunca, Miisliimanlar’in Kur’an’a bakisindaki en biiyiik
eksiklik Kur’an’1 bir biitiin olarak ele alamamak, Kur’an’in bir kismimi diger kismu ile
aciklayamamis olmaktir. O, Kur’an’mm en yanilmaz tefsir kaynagi oldugunu
belirtirmektedir. ibn Teymiyye ve Zerkesi gibi alimlerden de nakledildigi iizere,

Kur’an’1n en iyi, en gilivenilir tefsiri, onun manasin1 en mutlak sekli ile Allah’tan gayrisi

bilemeyeceginden 6tiirii Kur’anla yapilmis olan tefsirdir. 3

Bilal Philips de tefsir yonteminde ilk adim olarak Kur’an’1 Kur’an ile anlamanin
gereksinimini vurgulamaktadir. Nitekim sahabenin uyguladigi ilk metot budur. ibn
Mes’ud’dan gelen bir rivayete gore, “Inanip da imanlarina herhangi bir haksizlik (zulm)

5314 ayeti

bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir.
nazil oldugunda sahabe, biiyiik, kiigiik her tiirlii hatayr kapsayan “zulm” kelimesinden

kendi hatalar1 nedeniyle endiseye kapilip durumu Hz. Peygamber’e anlatmiglardir.

Bunun iizerine Hz. Peygamber “Lokmén ogluna 6giit verirken ona soyle dedi: ‘Sevgili

311 Ahmed Musa Cibril, TAWHEED 17 - Obedience Consequence Explanation Of The
Thee Fundamental Principles, trz., yrz., S. 5-7,

http://sunniconnect.com/m3/download/pdf-explanation-of-the-three-fundamental-

principles-by-shaykh-ahmad-jibril/, (10 Ocak 2019).

312 . zarabozo, 1999, s. 43, 46.
313 C. Zarabozo, a.g.e., s. 204, 207.

314 En’am/6:82.
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oglum! Allah’a ortak kosma; ciinkii O’na ortak kogsmak kesinlikle ¢ok biiylik bir

595315

haksizliktir (zuliimdiir. ). ayetinde vurgulandigi tizere, “zulm”iin sirk oldugunu isaret

etmistir.**°

Kur’an’in agiklanmasinda ikinci onemli kaynak, Hz. Peygamber’in siinnetidir.
Hz. Peygamber’e Kur’an’in agiklanmasi i¢in gerekli tiim donanim Allah tarafindan
bahsedilmistir. Zarabozo ve Philips, sahabenin de bagvurdugu bu yontemde Kur’an’in
Hz. Peygamber tarafindan agiklanabilecegi yetkisi ve donaniminin “(O peygamberleri)
apacik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve
onlarin da (lizerine) diisiinmeleri i¢in sana bu Kur’an’ indirdik.”"’ ayetinden
anlasilacagr iizere dogrudan Allah tarafindan peygamberlere verildigini ifade
etmektedir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber’e referans olmadan, Kur’an’in manasina
ulagsmak miimkiin degildir. Bu hususta farkindalik diizeyi oldukga yiiksek olan sahabe,
siipheye diistiigiinde yahut manas1 kapali kalan noktalarda Hz. Peygamber’in silinnetine
basvurmustur. Nitekim namaz, zekat, orug, hac, miras hukuku gibi ana hatlar1 Kur’an’da
belirtilen konularin detaylar1 stinnet tarafindan agiklanmistir. Tiim bunlardan yola
cikarak Hz. Peygamber’in tefsirde genel ve 6zel emirleri ve bu emirlerin detaylarini ve
uygulamalarint agiklamak tizere iki islevinin oldugunu kabul etmektedirler. Boylece
Kur’an ve siinnet, insanogluna kiyamet giiniine kadar rehberlik edecek olan Islim’in en

temel kaynaklarldlr.318

3 Lokman/31:13.

316 B, Philips, 1997, s. 6-20.

%" Nahl/16:44.

%18 Cemal Zarabozo, What is Islam, Ministry of Islamic Affairs&Endowments, Riyad,

2007, s. 5.
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Alimlerin gogu tarafindan kabul edilen goriise gore, Hz. Peygamber hayati
siiresince gereksinim duyulmayan ayetleri agiklamamistir. Bunun en biiylik nedeni,
sahabenin Arapc¢a’y1 iyi bilmesi ve agiklamaya ihtiyag duymamis olmasidir. Anlam
bakimindan muglak kalan bu ayetler daha sonralari sahabe tarafindan agiklanmistir. Bu
neslin tefsirinin 6nemi, Hz. Peygamber nesli olmalarindan dogmaktadir. Buradan
hareketle Kur’an’i agiklamada bir diger yontem &sdra yani sahabenin tefsirine
basvurmak giindeme gelmektedir. Sahabe, Kur’an’t Kur’an’la yahut siinnetle
aciklayamadigi zaman ayetlerin baglamima sadik kalarak akil yiiriitmiis ve Arap
yarmmadas1 disinda Islim’in yayilmasiyla Kur’an’in ima ettigi gayeye bagl kalmak
suretiyle Arap dilinin incelikleri tizerinden Kur’an’1 agiklamislardir. Diger bir deyisle,
bu nesil, hem Hz. Peygamber’in tefsir bilgisine hem de yontemine sahip olmasi ve her
iki kaynag1 sonraki nesillere aktarmasi bakimidan oldukga kiymetlidir. Sahabenin de
zaman zaman farkli goriisler beyan etmesi, bir ¢eligki olarak degil, bir ayetin gesitli

vecihleri olarak sahih kategoride kabul edilmektedir.®"*®

Islam diinyasinda bugiin seriatin belirli 6zel durumlarda ne sekilde uygulanacagini
beyan eden genel kabul gérmiis ve ¢ogunluk tarafindan takip edilen Hanefi, Safi, Maliki
ve Hanbeli olmak iizere dort mezhep vardir. Bunlar seriatin anlagilmasi ve uygulanmasi
i¢in her ne kadar katkida bulunmus olsalar da, Imam Safi’nin de belirttigi iizere, mezhep
imamlar1 tarafindan ileri siiriilen hicbir goris Hz. Peygamber’in atladigi yahut
gecistirdigi bir husus degildir. Her ne kadar kendisi temel ilkeler belirlemis olsa da,
bunlarin igerisinde Allah’in elgisine muhalif noktalar1 olacagini belirtmektedir.*® O
halde Selefi diisiinceye gore, tiim taklitleri birakarak gelenegin Gtesine gegmek ve en

giivenilir yol olarak Hz. Peygamber’in mezhebini takip etmek zaruret arzetmektedir.3%

319 ¢, Zarabozo, 1999, s. 212-233; B. Philips, 1997, s. 18-23.
320 B Philips, 2007, s. 43-46.

%21 3 Diamant, 2016, s. 211.
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Cemal Zarabozo’ya gore Hz. Peygamber’in hiikiimleri, ildhi bigimde
yonlendirildiginden 6tiirii stinnet, imanin dogru sekillenmesi ve dinin dogru anlasilmasi
anlamma gelmektedir.*? Tasimis oldugu bu kutsiyet nedeni ile de kiyamete kadar
gecerlidir. Zarabozo nun ifadesine gére, Islam’mn yolu, siinnetin yoludur. Bu nedenle,
yalnizca siinnet iizere yasanan Islam sahih ve gecerlidir. Kur’an’da Swdt-1 Miistakim
olarak zikredilen yolda siinnet {izere olan yoldur. Zarabozo’nun iddiasina goére bunun
aksini One siliren kimse Allah’in ve Hz. Peygamber’in keldami ile g¢elismektedir. Hz.
Peygamber tarafindan 73 firka hadisini Abdullah b. Amr’dan rivayet edilen
versiyonunu®?® delil olarak getiren Zarabozo, Hz. Peygamber’in de kurtulusa eren firka
olarak kendi ve sahabesinin yolunu, ehl-i hadis’i isaret ettigini belirtmektedir.3**

ABD’deki Selefl isimlerin siinnet tanimlamasindaki en c¢arpict nokta, siinneti bid’at
karsitligi olarak yorumlamalaridir. Akidevi ve ameli hususlarda, Hz. Peygamber ve
onun rehberlik ettigi sahabeye uymak siinnet kapsaminda kabul edilmistir. Bu
dogrultuda yalnizca Hz. Peygamber’e degil, sahabeye uymak da bir zarurettir. Bu yolu
takip edenler Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilirken, Hz. Peygamber ve sahabenin
stinnetinden yiiz ¢evirenler Ehl-1 Bid’at olarak isimlendirilmektedir. Hz. Peygamber’in
s0z ve davraniglarindan tesekkiil eden bu siinnetin hikayesine ise hadis kavraminin

karsilik geldigini belirtmektedir. Ancak zamanla iki kavramin birbiri ile es anlamh

%22 Cemal Zzarabozo, The Authority and Importance of the Sunnah, Al-Basheer
Yayinlari, Boulder/CO, 2000, s. 23, 24.

323 «israil ogullart 72 firkaya bolindii. Benim timmetim 73 firkaya boliinecektir.
Onlardan biri hari¢ hepsi atestedir. Dediler ki; O tek kurtulan millet kimdir? Ben ve
ashabimin bulunduklari sey tizerine olanlardir.”

324 ¢ zarabozo, 2000, s. 223-228.
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kullanilmaya baslandigini, dolayisiyla her iki kavram da Hz. Peygamber’in
uygulamalarina isaret etmektedirler.?®

Philips’e gore peygamberlere Allah tarafindan verilen mertebenin yani sira beser
olmalar1 hasebiyle kimi zaman hataya diistiiklerini Kur’an’dan anlamak miimkiindiir.
Ancak bir beser ve peygamber arasindaki en biiyiik fark, peygamberin hatasinin
ardindan Allah tarafindan uyariimasidir.**® Nitekim Hz. Peygamber’in Bedir esirleri*?’
ve Abdullah b. Mektim®**® meselesinde yonlendirilmesi bu duruma bir érnek teskil
etmektedir.*”® Bu agidan bakildiginda, ABD Selefileri Hz.Peygamber’in bizzat Allah
tarafindan yonlendirildigi ve dolayisiyla ilahi rehberligin sahsi bir kaynak olarak Hz.
Peygamber’de inkisaf ettigi sonucuna varmaktadirlar. Bu baglamda, onlara gore, Hz.

Peygamber’in belirttigi iizere, onun hal ve davranislar1 da en az vahiy kadar

%5 C. Zarabozo, 2000, s. 23-25.

326 B, Philips, 2007, s. 7, 8.

32 “Yeryiiziinde diisman1 tamamiyla sindirip hakim duruma gelmedikge, higbir
peygambere esir almak yakismaz. Siz gegici diinya menfaatini istiyorsunuz, halbuki
Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikim ve hikmet
sahibidir. Eger Allah’in daha 6nce verilmis bir hiikkmii olmasaydi, aldigimiz sey
(fidye)den dolayi size biiyiik bir azap dokunurdu.” (Enfal/8:67-68).

328 «“Kendisine o 4m4 geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve dteye dondii. Ne bilirsin,
belki de o arinacak yahut 6giit alacak da bu 6giit kendisine fayda verecek. Kendini
muhtag  hissetmeyene gelince; Sen, ona yoneliyorsun. (Istemiyorsa) onun
arinmamasindan sana ne!” (Abese/80:1-7).

329 B Philips, 1997, s. 90, 91.
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330

kiymetlidir.**® Nitekim Allah da Peygamber’in konustuklarinin vahiy dist olmadigmi®**,

onun sahsi hayatinin da vahiyle yonlendirildigini®** bildirmektedir.**

Cemal Zarabozo, “Resiilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur.”>%*

ayetini delil
kullanmak suretiyle, Hz. Peygamber’e itaati ve onun siinnetine uymayi, Allah’a itaatle
es deger kabul etmektedir. Bu ayetin herhangi baska bir tefsirinin miimkiin olmadigini
iddia eden Zarabozo, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve
sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de.” ayetinde 6zellikle itaat etmek (to obey-eta i
fiilini Allah’in kendi zat1 ile birlikte Hz. Peygamber i¢in de kullandigina, ancak wulu’l-
emr icin bu fiili kullanmadigmma dikkat ¢ekmektedir. Kur’an’da “Allah’a ve

335

Peygamber’ine itaat edin.” ibaresinin dort yerde,™> “Allah’a itaat edin, peygambere de

25336

itaat edin. ibaresinin ise bes yerde kullanildigin1 vurgulamaktadir. Bu verilerden

hareketle Zarabozo, Hz. Peygamber’in kendi bagina bagimsiz bir itaat nesnesi oldugunu

3% Sahih-i Buhari’de “Sunu iyi biliniz ki bana Kur’an-1 Kerim ile birlikte onun bir
benzeri de verilmistir.” seklinde yer alan bu rivayet Hz. Peygamber’in siinnetini isaret
etmektedir. Abdullah b. Amr’dan gelen rivayete gore, Hz. Peygamber sozlerinin
yazilmasini tesvik etmis, “...Ben haktan baska bir sey konusmam.” buyurmakta ve bu
rivayet bir Onceki rivayeti teyit etmektedir. Bkz. C. Zarabozo, 2000, s. 39; B. Philips,
2007, s. 4-9.

331 “Kisisel arzularina gore de konusmamaktadir. O, kendisine indirilmis vahiyden
baska bir sey degildir.” (Necm/53:3-4).

332 « Andolsun, Allah’n Resiliinde sizin icin giizel bir 6rnek vardir.” (Ahzab/33:21).

%% C. Zarabozo, 2000, s. 64.

%3 Nisa/4:80.

%% Enfal/8:1, 20, 46; Miicadele/58:13.

336 Nisa/4:59; Maide/5:92; Nir/24:54; Muhammed/47:33; Tegablin/64:12.
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savunmaktadir. Boylelikle o, Miisliimanlar arasinda Allah ve Peygamber olmak iizere
iki hiikiim koyucunun varlig1 sonucuna ulagsmaktadir.

Zarabozo’nun ayetlerden ulastigi bir diger sonug, Hz. Peygamber’e itaatin hayatin
her alanimi kapsayiciligidir. Miisliman bir kimse i¢in, onun siinnetine basvururken
ibadet yahut ticaret yahut siyaset gibi bir ayrim s6z konusu degildir. O halde, kisi hem
Allah’a hem Peygamber’e hayatin tiim alanlarim1 kapsamak suretiyle itaat ettigi
middetce hakiki imana vakif olmaktadir. Nitekim o, Allah’in yalnizca Peygamber’ine
itaat etmeyi emretmekle kalmadigini, onun emirlerine riayet etmeyenleri “Ey iman
edenler! Aramizda gizli konustugunuz zaman, giinah isleme, haksizlik etme ve

7 : U
337 ayetinden de anlasilacag: iizere

peygambere karsi gelme hususunda fistldasmayin.
siddetle uyardigini1 dile getirmektedir. Zarabozo’ya gore, peygambere iman, onun emir
ve kararlarin1 kabul etmek ve uygulamak imanin bir sarti oldugundan, ancak miirai
(miinafik) yahut imaninda noksan bulunan bir kimse Allah’in peygamberinin emirlerine
yiiz gevirebilir.**®

Hz. Peygamber’in hadislerini vahiy mertebesinde kabul eden Zarabozo ve
Philips’e gore, Kur’an’in lafz1 gibi anlaminin da zamanla dejenerasyona ugramasi ve
Kur’an’in lafz1 korunmus olsa da, anlaminin insan heva ve heveslerine gore istismar
edilebilmesi miimkiindiir. Bu sebeple en dogru mananin muhafazasi i¢in Allah Hz.
Peygamber’in agiklamalarini bize emanet etmistir.*® Nitekim Seyh Cafer Idris’e gore,
Hz. Peygamber’in emirlerine uymamak, men ettiklerinden uzaklasmamak ve onun

izledigi ve tarif ettigi yol haricinde bir formda Allah’a itaat etmek, Hz. Peygamber’e

iman etmis olmanin gerekliliklerindendir.**® Zarabozo bunlara ek olarak, Abdiilaziz b.

337 Miicadele/58:9.
338 ¢ zarabozo, 2000, s. 38-62.
%39 B. Philips, 2007, s. 4, 5.

340 Cafer Seyh idris, 15.11.1995.
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Baz ve Suyiti’den referansla, siinneti inkdr etmenin ve siinnetin uygulanmasinin
sekteye ugratilmanin kiifiir oldugunu iddia etmektedir. Bu hiikmiin ¢esitli ayetlerde yer
almis oldugunu vurgulayan Zarabozo, bu mevzunun tartismaya agik bir bahis

olmadigini da sozlerine eklemektedir. 3

Ahmed Musa Cibril ise, sahih, zayif, miinker
hadis ayrimina giderken hangisinin hangisi oldugu tam saptanamayacagindan Gtiiri,
hadisler arasinda bir siniflandirma yaparak, herhangi bir hadisi reddetmeyi siddetle
elestirmektedir.>*

Bilal Philips’e gore, Hz. Peygamber’den nakledilen hadisler arasinda bir ayrim
yoktur. Selef arasinda hadisleri sthhati bakimindan inceleyip ahad haberin itikadi yahut
seri meselelerde bir bilgi kaynagi olarak kulllanilmamasi gibi bir hiikiim s6z konusu
olmadigindan, boyle bir ayrima gitmek bid’attir. Seyh el-Elbani’ye referansta bulunan
Philips, onun da itikadi ve ameli mesele olmasina gore dhad bir haberin kullanilmasi
veya kullanilmamasinin tamamen Isldm’a yabanci bir yontem oldugunu, Hz.
Peygamber’e itaatin mutlak sekilde zorunlu oldugunu vurguladigini belirtmektedir.
Selef’in de bdyle bir ayrima gitmedigini belirten Philips, ibn Kayyim’in da icma’ ile bu

ayrimin yanlishiginin kabul edildigini ve dogru olan yolun Selef’1 takip etmek oldugunu

dile getirdigini beyan etmektedir.**®

Bilal Philips, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e bu misyon yiiklenmis olmakla
birlikte, Hz. Peygamber’in Miisliimanlar1 asiriya gitmekten men ettigini belirtmektedir.
O, Hz. Peygamber’in “Hristiyanlarin Meryem oglu Isa’ya yaptiklar: gibi, beni agir:

sekilde évmeyin! Ben ancak Allah’in kuluyum. Bana ‘Allah’in kulu ve Rasiulii’ deyin!”

341 C. Zarabozo, 2000, s. 218, 219,
%2 Ahmed Musa Cibril, TAWHEED 17 - Obedience Consequence Explanation Of The

Thee Fundamental Principles, yrz, trz, s.8.
343 B. Philips, 2007, s. 94-102.
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diyerek Hiristiyan ve Yahudilerin peygamber ve azizlerin tiirbelerine tapinmasina yol
acan asir1 yiliceltmeyi Miisliimanlar i¢in yasakladiginin altini ¢izmektedir.** Philips’e
gore, bu yasagi goz ardi eden her tirli uygulama bid’attir. Bu dogrultuda, Hz.
Peygamber’i anmak gayesiyle onun dogum giiniinii kutlamak, onun vefatindan 400 y1l
sonra Fatimilerde devlet eliyle sonradan iiretilmis bir bid’attir.>* Bunun temelinde
bilgisiz Miislimanlarin Hiristiyanlarin Noel kutlamalarmi taklit etmesi ve onlarla
yarisip onlarin karsisinda {istiin gelme arzusu yatmaktadlr.346 Halbuki Allah’in Rasulii
Ibn Sariye’den rivayetle “Gercek su ki, sizden, benden sonra yasayacak olanlar, pek cok
intilaf gorecektir. Binaenaleyh siz beni siinnetime ve dogru yola iletilmis rasid
halifelerin siinnetine, azi dislerinizle isirwrcasina simsiki sarilin. Uydurulmus iglerden

sakimin. Ciinkii her deldlet bid attir. Her bid’at da atestedir.” buyurmaktadlr.347

1.1.3. Gecmisin Yiiceltilmesi: Selefe Doniis Cagrisi
ABD Sclefilerine gore, Allah Rasuliiniin sahabesine uymak, hem Hz.
Peygamber’den aktarilan rivayetlerde belirtlimis hem de Allah tarafindan emredilmistir.
Mescid Muhammed Useymin’in resmi internet sayfasinda yer aldigi tizere “Yolun
dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Resulullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin
yvolundan baskasint izleyen kimseyi saptigi yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz.
Orast varilacak ne kotii bir yerdir!”**® ayetinde “mii’'min kimseler”le sahabe neslinin

isaret edilmektedir.®*°

344 B. Philips, 2005, s. 209, 210.
%45 B. Philips, 2007, s. 38.
346 s :
B. Philips, a.g.e., s. 60, 9. dipnot.
37 B, Philips, a.g.e., s. 107, 1. dipnot; Ebu Miislime, Abu Muslimah Lectures, 23,

09:58-10:42, https://archive.org/details/AbuMuslimah/AM+-

+Calling+to+the+Salafi+Da'wah.mp3, (07 Aralik 2018).

348 Nisa/4:115.

114


https://archive.org/details/AbuMuslimah/AM+-+Calling+to+the+Salafi+Da'wah.mp3
https://archive.org/details/AbuMuslimah/AM+-+Calling+to+the+Salafi+Da'wah.mp3

Hz. Peygamber’i ve onun sahabesini sevmek, onlarin aleyhinde konusanlardan
bugz etmek Selefiler tarafindan benimsenmis en tipik yaklasim tarzidir. Kur’an’1 en iyi
anlayan, hadise ve siinnete en yakin, Hz. Peygamber’in hayati ve amelleri hakkinda
uzman olan neslin sahabe nesli olmasini gerek¢e gostererek sahabe neslini 6rnek alir,
onlarin s6z ve davranislarini delil olarak kullanirlar.®® Tevhid’e Davet Mescidi’nin
resmi internet sayfasinda belirtildigi iizere, dini sonraki nesillere aktaran sahabe

hakkinda hos olmayan bir bicimde konusmak, din hakkinda nahos konugmak gibidir.351

ABD Selefilerince ilk ii¢ nesle atfedilen 6dnemin bir diger kaynagi ise Hz.
Peygamber’den nakledilen “Insanlarin en hayirlilart benim asrimda yasayanlardir.
Sonra bunlari takip edenlerdir, sonra da bunlari takip edenlerdir.” rivayetidir.**? Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ileri yastaki sahabeler daha gen¢ sahabeye Hz.
Peygamber’in siinnetini yazili yahut sozlii olarak aktarmistir. Geng sahabeler ise

aldiklar1 ilmi, bulunduklar1 her ¢cevreye 6gretme girisiminde bulunmuslardir.

Sahabe’nin bir diger 6nemli 6zelligi, Hz. Peygamber’in herhangi bir hareketini

sorgulamaksizin tatbik etmeleridir. Boylelikle sahabe, Hz. Peygamber’in siinnetinin

%49 Masjid Muhammad Al-Uthaymeen Resmi internet Sayfast.
330 ¢, zarabozo, 2000, s. 231.
31 Masjid ad-Da’wah Tlat-Tawheed, Our Da’wah,

http://www.masjidaddawah.com/dawah/. Masjid Rahmah, Germantown Masjid ile

Tevhid’e Davet Mescidi ayn1 prensepleri paylagsmaktadir. Bu nedenle ¢alismanin geri
kalan kisminda, bir farklilik olmadig1 miiddetce Masjid Rahmah ve Germantown Masjid
ayrica belirtilmemistir. Bkz. Masjid Rahmah, Our Da’wabh,

http://www.masjidrahmah.org/our-dawah/; Masjid As-Sunnah An-Nabawiyya the

Germantown Masjid, Our Call, https://germantownmasjid.com/our-call/.

352 ¢, zarabozo, 2000, s. 82-90.
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hem teoride hem pratikte diri kalmasina yonelik en 6nemli adimlar1 atmiglardir. Sahabe,
Hz. Peygamber’e ittibasini hal ve davraniglar ile sergiledigi gibi bunu sozlii olarak da
ifade etmektedir. Nitekim Hz. Ebu Bekir’den nakledilen “Siinnet Allah in sapasaglam
bir ipidir.” ifadeleri veya Hz. Omer’in kisisel goriisiinii arka planda birakarak
nakledilen bir hadis ile mahkemede tereddiitsiiz hiikiim vermesi, sahabe déneminde dini
ve sosyal hayatta, siyasi mevzularda siinnete verilen degerin Orneklerini teskil

etmektedir.

Kur’an’1 anlayip inceliklerine vakif olmalar,®* Hz. Peygamber’in siinnetini bize
aktarmalar1 ve hakiki bir iman ve dogru bir anlayisa sahip olup bunu gayri-miislimler
karsisinda temsil etmeleri®** bakimindan iistiin tutulan sahabe nesli, Seyh Cafer idris’e

3% Seyh Idris ve Zarabozo islam’m tek

gore, yeryiiziindeki en essiz Miislliman nesildir.
ve dogru biciminin son yillarda unutulmus olan Selef’in yolu oldugunu ifade
etmektedirler. Cilinkii onlarin imani, Hz. Peygamber’in onayindan ge¢mis olmasindan
dolayn, yeryiiziindeki en makbul iman varsayilmaktadir.**® Bu dogrultuda selefin yolunu
sonraski nesillere aktaran ilim adamlar1 Hz. Peygamber’in varisidir. Zarabozo, Hz.

Peygamber’den kalan mirasin ilim olmasi hasebiyle Miisliimanlarin bu mirasa siki

sikiya sarilmalari gerektigini vurgulamaktadir.®’

Kur’an’in tamami1 Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi sahabe tarafindan da
aciklanmamistir. Ancak o donemde acik olmayan ayetlere acgiklama getirilmistir.

Sahabe sahip oldugu birikimini tabilin nesline aktarmig ve tabilin déneminde de tefsir

%3 B Philips, 1997, s. 23.

354 C. Zarabozo, 1999, s. 227.

3% Cafer Seyh idris, 08.08.1976.
3% C. Zarabozo, 1997, s. 17 ve 212.

37 Cafer Seyh Idris, Guarding the Heritage of the Prophets [Mp3], 05:07-06:57, 2012.
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hareketleri devam etmistir. Bu nesil, Kur’an’t Kur’an’la anlamaya c¢alistiktan sonra
kapali kalan hususlar1 sahabeden 6grendigi siinnetle aydinlatmaya calismis, ayetlerin
niizul sebepleri hakkinda yine sahabeden bilgi edinmislerdir.®® Ciinkii Kur’an’
anlamada ve inceliklerine vakif olmakta sahabeden daha iistiin bir nesil mevcut
degildir.**® Sahabe neslinin zamanla vefat etmesiyle, tabitin nesli onlarin bos biraktigi
alant doldurmaya baslamis, sahabeden Ogrendikleri rivayetleri ezberleyerek siinnetin
muhafazasina ve Miisliiman topraklarin farkli bolgelerine gerceklestirdikleri
seyahatlerlerle hadislerin yayilmasina 6nemli katkida bulunmuslardir. Tebe-i tabiin
nesli ise tabiln neslinden hadis toplayabilmek, onlarla ¢alisabilmek i¢in aylarca seyahat
etmis, hocalarindan 6grendikleri hadislerin hifzinda ve yaziya gecirilmesinde titizlikle
calisarak siinnetin kaliciligina destek vermistir. Sahabe, tabiln ve tebe-i tabiin neslinin
hadis ilminin tesekkiiliindeki izlerine de deginen Philips, bu neslin tedvin ve tasnif
hareketlerine olumlu katkilar1 nedeniyle diger tiim nesillerden daha fazla saygiya nail
olduklarini ifade etmektedir. Tiim bu ¢abanin ve bu cabaya deger verilmesinin en nihai
kaynagi ise “Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan

9,360

vazgegin. ve benzeri ayetlerde yer alan Allah’in buyrugunun, sahabe tarafindan

korunmasi hasebiyle Hz. Peygamber’in yoklugunda da uygulanabilir olmasidir.**

Tabitn donemde pek c¢ok Hristiyan ve Yah(idi’nin Islim’a girmis olmasi,
[srailiyyat’m da tefsirlere yansimasmna neden olmus, zamanla tefsirler kaynag
saptanamayan rivayetlerle dolu bir hal almistir. Bu rivayetler arasinda sahih olani ayirt

etmek icin Kur’an ve silinnetin yani sira, ayetlerin niizul sebepleri de yardimci bir

%8 ¢, zarabozo, 1999, s. 162.
%9 B. Philips, 1997, s. 23.
360 Hasr/59:7.

%61 B. Philips, 2007, s. 13-26.
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unsurdur. Niizul sebepleri hakkindaki tek giivenilir bilgi kaynag: ise sahabelerdir.*®
Buna ek olarak, zaman igerisinde kelimeler anlam degisimine ugramis olup, dile
yabanci sozciiklerin dahil olmasiyla bazi kelimeler kullanimdan kalkmis olsa da,

rivayetlerin lizerine yapilan yorumlarin Arap diline uygunlugu da bir kriterdir.

Bilal Philips siire¢ igerisindeki bu asmmma nedeniyle, giinlimiizde Kur’an’in
dilbilimsel ve lafzl yorumuna basvurmanin bir zaruriyet oldugunu iddia etmektedir.
Fakat bu hususta kelimenin asli ve mecazi manalarinin goéz oniinde bulundurulmasi
gerektigini, bir kelime hakkinda sahih bir rivayet mevcut ise, bunun yorumlanmamasi
gerektigini dile getirmektedir. S6z konusu “...ya da kadinlara dokunup da (lams) su

»363 ayetinde

bulamamissaniz 0 zaman temiz bir topraga yonelip teyemmiim edin...
“dokunmak” Imam Safii ve Malik tarafindan gergek anlamda yorumlanmistir. Halbuki
Hz. Ayse, Hz. Peygamber’in eslerini namazdan once Optliglinii rivayet etmektedir.
Philips, Ebli Hanife’nin, Eb&i David, Tirmizi, Ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel’den gelen,
el-Elbani tarafindan sithhati dogrulanan bu rivayetle uyumlu bigcimde “dokunma’nin

mecazi anlamda kullanildigina hiikmetmesini mevzu bahis yonteme emsal olarak

sunmaktadir.

Tefsirde bir diger yontemin re’y oldugunu belirten Philips, Hz. Peygamber’in bu
tarz bir yaklasimi kiifiir olarak niteledigini ve Hz. Peygamber’in bu hususta sahabesini
Kur’dn hakkinda dayanaksiz ve ispatsiz goriislerileri slirmemeleri i¢in uyardigini
vurgulamaktadir. Bunun nedeni islam dininin esas kaynagi olan Kur’an’in safligmi ve
acikligini yitirmesini engellemektir. Ayn1 sekilde felsefi, bilimsel ve mezhebi egilimlere

gore Ozgiir yorumlar da bulunmak da benzer bir tutuma tabidir.*** Ancak Kur’an’in agik

%2 B Philips, 1997, s. 142.
363 Nisa/4:43.

%4 B. Philips, 1997, s. 24-28.
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hiikiimlerinden kiyas yapmanin caiz oldugunu belirten Philips nakille g¢elismedigi
middetce reyin de kullanilabilecegini, sahsi goriislerin rivayet tefsirlerinden dahi
soyutlanamayacagin1 fakat bunu asgari dilizeyde tutmanin zaruretini beyan

etmektedir.®°

Tiim bu sayilan yontemler haricinde ilham kesif gibi tefsir metotlarinin herhangi
bir yeri olmadigini belirten Philips, bu gibi kavramlarin ancak inkara varan goriislerin
Islam’a girmesini saglayan bir giris kapisi olarak kullanildigmi ifade etmektedir. En
nihayetinde, Philips tefsir metodunda en 6nemli hususun hicbir yontemin Allah’in

kelam1 ve Rastliiniin siinnetinin 6niine gegemeyecegini merkezine yerlestirmis‘tir.366

Zarabozo, tim bu metodolojiden yola ¢ikarak igtihadin yahut kisisel yargilarin
tefsirde yeri olmadigi gibi bir hitkkmiin gercek¢i olmadigini dile getirmektedir. Ona gore
igtihat, IslAm’1 tiim zamanlar ve toplumlar icin esnek bir yapiya biiriinmesinde onemli
bir aractir. Bu nedenle igtihat tefsirde tiim Miisliiman nesiller i¢in yalnizca izin verilen
bir metot degil, bir zorunluluktur. O, Kur’an ve siinnet g¢ergevesinde olusan mana
neticesinde ulemanin ortaya ¢ikan emri, igerisinde bulundugu zaman, mekan ve duruma
gore ne bicimde uygulanacagini secebilecegini belirtmektedir. Boylelikle mii’minlerin
Kur’an’a donmesi ve onu hayatlarina gecirmesi kolaylik kazanmis olacak, saglam
temeller iizerine insa edilen ictihadi uygulamalar1 hasebiyle de sirat-1 miistakim tlizerine

bir yasam silirmiis olacaklardir.®®’

Philips’e gore bir miifessirin dncelikle ve en 6nemli olarak sapkinliga diigmemis,
hatalardan uzak, Hz. Peygamber ve sahabesine mutabik sahih IslAm inancimna sahip

olmast gerekmektedir. Hakiki iman mezhepg¢i bir yaklasim tarzim1 da icinde

%5 B, Philips, 1997, s. 26-34.
%66 B Philips, a.g.e., s. 32, 33.

367 C. Zarabozo, 1999, s. 243-245.
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barmmdirmaya miisaade etmemektedir. Bunun yani sira miifessir, herhangi bir temaytille
Kur’an’dan kaynak ararcasina ayetlere yaklasmamali, 6n yargilardan arinmis olmalidir.

Kisi ancak boylelikle mevecut yorumlar arasindan dogru ve yanlis olani ayirdedebilir.

ABD Selefileri arasinda tefsir yonteminde ortak bir yol izlendigi sdylenebilir.
Hz. Peygamber’e atfedilen ©nem, en temelde vahyin muhatabi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in bir beser olmasma ragmen Allah’la iletisimde
olmasi, onun s6z ve davranislarina Selefilerin kutsiyet atfetmesine neden olmustur.
Sahabe nesli ise, Hz. Peygamber’e en yakin nesil olmasi ve bu yakinligin sagladigi
avantajlar bakimindan siinnetin temsilcisi olarak goriiliip diger nesillerden iistiin

tutulmustur.

1.2.Tevhid Algis1

ABD Selefileri, bir kisinin iman etmis olabilmesi i¢in baz1 sartlarin
tamamlanmas1 gerektigini savunmaktadirlar. Cemal Zarabozo’ya gore, dokuz basliktan
tesekkiil eden bu gereksinimlerin basinda bilgi gelmektedir. Kisi, iman etmeden Once
Allah’in varligi ve birligi konusunda bilince sahip olmalidir. Ancak bunun bilgisine
sahip olmak yeterli degildir. Nitekim Ebu Talip, Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin
biitiin dinlerden iistiin oldugunu bilmesine ragmen, IslAm dinini kabul etmemistir.
Dolayisiyla, bir sonraki adim kisinin Allah’in varligt ve birliginden kusku
duymamasidir. Bilgisi vasitasiyla siipheden arinan kisi kabul asamasindadir. Kalp ile
tasdik ettigini dil ile ikrar ettikten sonra Yaratici’ya teslimiyet ve itaat asamasi glindeme
gelmektedir. Kisi diiriist bir sekilde, ihlasla Allah’in emirlerine sarilmali ve bunlara
muhabbetle baglanmalidir. Bu sevgiden yola cikarak, Allah disindaki tiim mabutlar

reddetmeli bu ¢izgiyi son nefesine kadar idame ettirmelidir.*®®

%68 Cemal Zarabozo, “The Conditions of Laa Ilaaha ill-Allah”, Al-Basheer Magazine,

Yil: 1994, s. 5-25.
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ABD Selefilerine gore din ve dinden bagimsiz olmayan diinyevi hususlar tevhid
algis1 ekseninde sekillenmektedir. Tevhid ise ortak goriise gore Allah’a herhangi birseyi
ortak kosmak anlami tagiyan sirkten uzak durmak ve Allah’t birlemek anlamini
tasimaktadir. Kur’4n’m en temel gayesi tevhidi tiim yonleriyle izah etmek iken,®®°
Islam’1n en 6nemli 6zelligi kusursuz tevhidi temsil etmesidir.

Bilal Philips ve Cemal Zarabozo’nun tevhid konusuna yaklasimlarinda en dikkat
cekici husus, Ibn Teymiyye ile aralarindaki benzerliktir. Bu iki isim, rubtibiyyet, esma
ve sifatlar ve ulGhiyette tevhid olmak {iizere, tevhidi li¢ farkli kategoride ele
almaktadirlar. Tevhid iizerine her ikisinin yazilar1 mevcut olmakla beraber Zarabozo,
tevhidin muasir donemde, ingilizce yazilmis en iyi anlatinin Bilal Philips’e ait oldugunu
ifade etmektedir.*"

Bilal Philips ve Seyh Cafer Idris’in tevhid algisini, IslAm icerisindeki herhangi
bir olusum yerine agirlikli olarak Hristiyalar1 ve ateistleri muhatap alarak konu
edindikleri goriilmektedir. Her iki isminde oncelikli hedefi, Allah’a ortak yahut es
kosmanin yanligligini ispatlamaktir. Akabinde ise, tek bir ilah olan bu yaraticinin
sifatlar1 hususuna deginmektedirler.372

Tevhidin ilk 6gesi olan rubiibiyet, Allah’in zatinda bir olmasini ifade etmektedir.
Philips Islam’in gayet rasyonel bir bigimde sunmus oldugu bu hakikatin, Incil’de baz

ayetlerde®”® de vurgulandigini belirtmektedir.’* Ona gore, kisi i¢in tim bu gercekligi

%9 C. Zarabozo, 1999, s. 118-123.

37 C. Zarabozo, 2009, s. 36, 37.

371 C. zarabozo, a.g.e., s. 86-112.

372 Cafer Seyh Idris, “Who is the Creator?”, Manar As-Sabeel, S.7, Yil: 1993, s. 6.
313 Philips, bu iddiasina delil olarak Luka 4. bdliim 8. ayeti kullanmistir. “Isa onu

“Tanri’n Rab’be tapacak ve yalniz O’na ruhsal hizmet sunacaksin’ diye yazilmistir”

diyerek yanitladi.”
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degerlendirme siirecinde Ahmed b. Hanbel’in de bagvurdugu nas ile sinirlandirilmig
reyin kullanilmasinda bir beis bulunmamaktadir. Bu dogrultuda kisi, akil ve idrak
onderliginde Islam siarmi kabul ettikten itibaren varhigina iliskin diger sorularmi da
Islam’da aramalidir. Ciinkii kuramsal diisiinmenin siirlar1 yoktur. Allah’mn gayesini bu
siirsiz gercevede aramak insanogluna nihal bir sonug¢ getirmeyecektir. Dolayisiyla,
Allah’in gayesi yine Allah’in kelaminda aranmalidir.*"

Tevhid, islAm dininin mihenk tas1 olmasma ragmen ABD Selefilerine gore
Miisliimanlar arasinda da tam anlagilabilmis degildir. Ahmed Musa Cibril’e gore,
yeryiiziinde tiim zamanlar dahilinde islenecek en biiylik glinah tevhidin ziddi olan
sirktir. Sirkin kaynagi ise bilgisizliktir.’’® Giinimiiz islam diinyasindaki pek c¢ok
olusumun inanig big¢imlerini elestiren ABD Selefilerinin ilk amaci, Miislimanlarin
sirkten armmalarini sagl'clmak‘ur.377 Sirk, kelime anlami olarak “es kosmak™ anlamina
gelirken ABD’deki Selefi temsilcilere gore, Islami literatiirde Allah’a herhangi bir
bicimde ortak kosmak manasindadir. Sirk, tevhid inancinin zedelendigi noktalarda vuku
bulur.

Ibn Arabi’ye gore tevhid, Allah’1 her sey ve her seyi Allah olarak yorumlayan
bir teklik algis1 iken Mu’tezile gibi kimi gruplar igin Allah’1 tiim sifatlardan tenzih

etmek anlaminda yorumlanmlstlr.378 Seyh Idris’e gore, tevhid hakkindaki tiim bu farkl

374 B. Philips, 1994, s. 2-7.

375 Bilal Philips, Why Were We Created, yrz., trz., s. 1.

3% Ahmed Musa Cibril, TAWHEED 18 - Shirk al-Uluhiyyah 1 Explanation Of The
Three Fundamental Principles, trz., yrz., S. 3,

http://sunniconnect.com/m3/download/pdf-explanation-of-the-three-fundamental-

principles-by-shaykh-ahmad-jibril/, (28 Ocak 2019).

37" Masjid Muhammad Al-Uthaymeen Resmi internet Sayfast.

378 B. Philips, 2005, s. 11, 12.
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goriisler, Hz. Peygamber ve sahabe déneminde mevcut degildir. Islam Misir, Bizans,
Fars ve Hindistan topraklarina yayildiginda, insanlar kaginilmaz bicimde Onceki
inancglarindan ve kiiltiirlerinden bazi unsurlar1t Miisliimanligin igerisine tagimislardir. Bu
donemde Miisliimanlar arasinda insanin hiir iradesi ve kader meselesi hakkinda
tartismalar ortaya ciktiginda, tevhid ilmi de tesekkiil siirecine girmistir. Bunun bir
neticesi olarak her seyin yaraticisi, yaratilmislarin higbir sekilde karsi koyamayacagi
evrenin yegane efendisi olmasi bakimindan Allah’in rubibiyetinde tevhid glindeme
gelmistir. Seyh Idris’in Muhammed b. Abdiilvehhab’tan referansla vurguladig: iizere,
[slam’in omurgas1 olan tevhidin, Miisliimanlar arasinda dil ile ikrar;, onun manasinin
kesfedilmesi, bu mananin onaylanmasi ve hatta yalnizca Allah’a itaat etmesi yetersizdir.
Birey tiim bunlarin Gtesinde, Allah’tan gayrisint  degillemek, inkar etmek
durumundadir.®”

Buna gore inandigini iddia eden bir kimse, Allah’in varligini ikrar etmis olsa
dahi, O’ndan gayrisin1 inkar etmekdik¢e sirke diisebilir. Rubibiyette sirk, ylice bir
yaraticinin varligint kabul etmekle beraber bu yaraticinin yani sira baska ilahlar da
kabul etmekle gerceklesmektedir. Hinduizm’de Tanri’nin yaratici, yok edici ve
koruyucu sifatlarinin bagska ilahlara nispet edilmesi; Hiristiyanlik’ta Isa ve Kutsal
Ruh’un Tanr’nin egemenligine ortak edilmesi; MecUsilik’te insanin Tanri’ya koti
sifatlar atfetmeme arzusu nedeniyle kotiiliigiin kaynagi olarak baska bir ruhun kabul

380

edilmesi; Zulu dininde®™ yiice varligin erkek, yeryiiziiniin kadin olarak kabul edilip

379 Cafer Seyh Idris, 15.11.1995.
380 Detayli bilgi i¢cin bkz. Lindani Hadebe, “Zulu Masculinity: Culture, Faith and

Constitution in the South African Context, KwaZulu Universitesi Beseri ve Yonetim

Bilimleri Fakiiltesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Pietermaritzburg 2010.
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insanoglunun ikisinin birlikteliginden var olduguna iman edilmesi ve Aladura dininde®**

ise bir¢ok tanrmin varligmin ve bu tanrilar arasinda is bolimiiniin kabul edilmesi
rubiibiyette sirke diismelerine neden olmustur.*®?

Rubibiyette sirk, yiice bir yaraticiy1 ateizmde oldugu gibi bazen acik¢a bazen de
panteizmde oldugu gibi Ustii ortiilii bigimde inkar etmekle gerceklesmektedir. XI1X. ve
XX. yiizyillarda Avrupali filozoflar “Tanr1 felsefesinin Slimi” tezleriyle tanrinin
varligini asikare inkar etmislerdir. Ayni sekilde Budizm bir tanrinin varligini agikca
reddederken, Caynizm®® bir Tanri roliinii her seyi bilen, Slimsiiz 6zgiir ruhlara
yiiklemis, bu ruhlarin adina tapinaklar yaparak onlarin putlarina tapinarak dolayl
bicimde Tanri’nin varligini reddetmistir.

Rubibiyette sirk yalnizca Islam disindaki din ve diisiince sistemlerinin yani sira
sinirli kalmamakta, ek olarak Miisliimanlar da bazi inaniglar1 ve amelleri sebebiyle
rublbiyette sirk islemektedirler. Stfi gelenege mensup olanlart rubibiyette sirke
diismiis olmakla itham eden Philips, onlar1 evliyalardan ve Allah dostlarindan, hatta
kimi zaman onlarin ruhlarindan medet ummalar1 bakimindan elestirmektedir. Philips
Stfileri, evliyaullaha yakarmalari, bu yakarigslardan bir netice beklemeleri ve bu
evliyalar tarafindan korunduklarina inanmalar1 bakimindan elestiriye tabi tutmaktadir.

Philips’e gore pek ¢ok Sifi, “Kutub” olarak adlandirdiklari, bu diinyada tasarruf giicti

381 Detayli bilgi i¢in bkz. John A. 1. Bejawi, “Olodumare: God in Yoruba Belief and the

Theistic Problem of Evil”, African Studies Quarterly, C. 2/1, 1998.
%82 B Philips, 2005, s. 44-46.

%83 Philips’in bu dinleri konu edinmesi tesadiifi bir durum degildir. Caynizm, XX.
yiizyilin sonundan itibaren 6zellikle Kuzey Amerika’da olmak {izere dikkatleri ¢ekmis
ve hakkinda akademik iiriinler ortaya konulmaya baglanmistir. Bkz. Peter Fliigel, “The

Invention of Jainizm: A Short History of Jaina Studies”, International Journal of Jaina

Studies, C. 1, S. 1, 2005, s. 8.
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bulundugunu kabul ettikleri gaybi kimselere inanmaktadirlar. Boylelikle onlar Allah’in
elinde olan giicleri bir besere nispet etmelerinden otiirii sirke diismiislerdir. %

Tevhid’in bir diger vechi esma ve sifatlarda tezahiir etmektedir. Seyh Idris’e
gore hakiki iman sahibi bir kimse, Allah’in esma ve sifatlari1 oldugu gibi kabul
etmektedir. Mii’'min kimse bu meselelerle ilgili inkara es degerli bir eylem olan,
Allah’in sifatlarin1 yaratilmis seyler {izerinden bir benzetme yaparak anlamak,
aciklamak gayretinde degildir.*®® Tevhid’e Davet Mescidi de Allah inancinin tahrif]
te’vil, temsil, tesbih ve ta’tilden uzak olmasi gerektigini belirtmektedir.**® Zarabozo,
hali hazirda mii’minlerin Allah’1in isim ve sifatlar1 hakkinda Kur’an ve siinnet {izerinden
yeterli bilgi edinebileceklerini savunmaktadir. O, Kur’an’da Allah’in isimleri ve sifatlari
bahsi gegerken tecsimi gagristiran bir ize rastlanmadigini iddia etmektedir.*®’

Bilal Philips, Allah’in esma ve sifatlarin1 kendisi ve peygamberi nasil tarif ettiler
ise o dogrultuda anlasilmas: gerektigini dile getirmektedir. Ona gore, hali hazirda acik
olan bu manalarin {lizerine yorum getirilmemelidir. Ciinkii sinirlar1 olan insanin sinirsiz

bir yaraticiy tarif edebilmesi miimkiin degildir. Misal, “Allah onlara gazap etmistir.”*®®

389 vie bunun

ayetinde yer alan gazap, ademoglundaki zayiflik alameti ile kiyaslanmamali
lizerine acgiklamalar sunulmamalidir. Ornegin Allah hayat sahibidir. Insan da hayat

sahibidir. Eger Allah insana benzememeli ise, Allah ne hayat sahibidir ne de degildir,

sonucu ¢ikacaktir. Dolayisiyla, Allah’in hayat sahibi olmasi ile insanin hayat sahibi

%84 B. Philips, 2005, s. 46, 47.

%8 Cafer Seyh Idris, 15.11.1995.

%8¢ Masjid ad-Da’wah Ilat-Tawheed, Our Da 'wah.
%7 C. Zarabozo, 2007, s. 14-17.

388 Fetih/48:6.

389 «O’nun benzeri hig bir sey yoktur.” (S0ré/42:11).

125



%0 By baglamda Philips’e gore, yaratilmislarin

olmast ayni anlama gelmemektedir.
sifatlart O’na nispet edilmemelidir. O’nun gorme ve isitme sifatt her ne kadar
insanoglunda mevcut ise de bunlar mikemmellik bakimindan kiyaslanamaz
derecededir. Bu kisimda hassaten Yahtdi ve Hiristiyanlar’t elestiren Philips, Tanri’nin

31 yahut Tanri’min kotii disiinceleri

alt1 giinde evreni yaratip yedinci giinde dinlendigi
icin pismanlik duydugu392 iddialarina kars1 c¢ikmaktadir. Aymi sekilde Tanri’nin
yaratilmis bir 6z olan ruh yahut bir insan gibi ruha sahip oldugu iddias1 da Islam’da yer
almamaktadir. Nitekim Allah bu konuda agik¢a sOyle buyurmaktadir: “Sana ruh
hakkinda soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindendir.”*%

Philips’e gore Allah’a beseri sifatlar atfedilemeyecegi gibi, Allah’in sifatlartyla
da beser nitelenemez. Bunun bir neticesi olarak, Hz. Isa’nin Tanr1 kabul edilmesi onun
tarafindan elestirilmektedir. Philips’in burada tek muhatabi Hiristiyanlar degildir.
Zeydiler hari¢ olmak tizere, Sii diisiincede “imam”lara yiiklenen mutlak masumiyeti de
hedef alan Philips, imamlarin gegmisin ve gelecegin bilgisine sahip olmalarini, kaderi
degistirebilme kudretine ve yaratilmislar iizerinde kontrol giicline sahip olduklari
iddialarm1 da siddetle reddetmistir. O, Muhammed Riza el-Muzaffer’in Sii Islam

Inancy/The Faith of Shi’a Islam kitabinda yer alan “Biz peygamberler gibi imamin da

dogumundan Oliimiine kadar isteyerek yahut istemeyerek, gizli yahut asikar hatalar,

%0 B Philips, 2005, s. 26, 27.
391 Philips Eski Ahit, Yaratilis 2 ve 3’ilincii ayete isaret etmektedir: “Yedinci giine
gelindiginde Tanr1 yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptig isten o giin dinlendi. Yedinci
giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii Tanr1 o giin yaptigi, yarattigi
biitiin isi bitirip dinlendi.”

%2 Eski Ahit, Misir’dan Cikis/32:14, “Boylece Rab halkina yapmay: diisiindiigii

kotiiliikten vazgegti.”.

393 jsra/17:85.

126



»394 ifadelerinin altim ¢izmektedir.

yanliglar yapmaktan miinezzeh olduguna inaniyoruz.
Ayrica o, imama herhangi bir bilgiyi herhangi bir zaman herhangi bir mekéanda {istiin bir
bicimde kavrayabilmesi yetenegi atfedilmesine de karsi ¢ikmaktadir. Humeyni’nin
imamin “serefli bir konuma, yiiksek bir riitbeye, yaratilan tiim atomlar {izerinde
hakimiyet, yaratimsal bir hilafet ve egemenlige sahip” oldugunu ifade etmesi, Philips
tarafindan siddetle elestirilmektedir. O, bu gibi 6zellikler atfedilen kisinin ancak ilah
olabilecegini, dolayisiyla Allah disinda ilahlar ortaya konuldugu gerekgesiyle Sii
diisiincenin tevhid inancina zarar verdigini belirtmektedir.

Hz. Peygamber doneminde, tevhidde herhangi bir ayrim olmadigini belirten
Philips, onun bu hakikatin bilincinde olarak siklikla “/a havle ve la kuvvete illa billah”
(Giig ve kuvvet ancak Allah’indir.) zikrinde bulundugunu iddia etmektedir.>*® Bu
baglamda, hi¢ bir sey sans eseri gergeklesmemektedir, her sey Allah’in iradesi
dahilindedir. Dolayistyla dort yaprakli yoncayr ugurlu saymak, ugurlu sayilar tutmak,
13’tinci Cuma’yr ugursuz saymak, burglara ve sihir, biiyli, kehanet gibi seylere
inanmak rublbiyet tevhidini zedelediginden otiirii sirktir. Philips buna delil olarak
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gegen ve Nasiruddin el-Elbani’nin Sahihu’l-
Ehadis’inde de yer alan su hadisi kullanmaktadir:

Rasulullah (s.a.v.)’e on kisilik bir topluluk (heyet) geldi.
Rasulullah (s.a.v.) dokuzu ile beyatlesti ve birinden el ¢ekti.
Dediler ki: ‘Ya Rasulallah! Dokuzu ile beyatlestin, bunu neden
terk ettin?’ Rasulullah (s.a.v.) s6yle buyurdu: ‘Siiphesiz ki onun
tizerinde temime (muska) vardir!” Sonra Rasulullah (s.a.v.) onu
eliyle kopardi ve onunla da beyat etti ve séyle buyurdu: ‘Kim,

temime (muska) takarsa, kuskusuz ki Allah’a sirk kogsmustur!’

3% Muhammed Riza el-Muzaffer, The Faith of Shi’a, yrz., trz., s. 29.

3% B. Philips, 2005, s. 20, 21.
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Philips’ e gore ne Hz. Peygamber ne de sahabesi Kur’an’1 bu bi¢gimde kullanmadig1 i¢in,

39 Viicuttaki kimi

Kur’an’dan muska yapip bunu tasimak bir bid’at ve sirktir.
hastaliklarin seytan ve cinlerin etkisi ile vuku buldugunu beyan eden Philips, bunlara
binaen muska tasindiginda hastaligin iyilesmesini, kisinin seytanin emrine uymasi
nedeniyle bu kétii ruhlar tarafindan serbest birakilmasi ile agiklamaktadir.**” Bu ve
benzeri hastaliklar, Ibn Teymiye’ye gore putperestler tarafindan cinlere tapinma ve
ovgil iceren tilsimlar var muskalar yoluyla Islam hukukuna aykiri bigimde tedavi
edilmektedir. Misliimanlarin bu ydntemi kullanmasi sirktir. Bir Miisliman bir

hastaliginin tedavisi igin igeriginde haram maddeler bulunan ilaglar1 kullanmaktan

sakiniyorsa, sihir, biiyli, tilsim gibi sirk ve kiifiir sayillan davraniglardan da

%% B. Philips, 2005, s. 24, 25.

%70 buna delil olarak Abdullah Ibn Mes’ud’un esi Zeynep’ten su rivayeti
kullanmaktadir: “Abdullah gelip yanima oturdu. Bu sirada boynumdaki ipi goriince,
bana: ‘Bu ip nedir?’ dedi. Ben de dedim ki: ‘Humreden dolay: onunla bana rukye
yapilan bir iptir.” Abdullah hemen onu ¢ekip koparip att1 ve soyle dedi: ‘Andolsun Ki,
Abdullah’n ailesi sirkten uzaktir! Rasulullah’t s0yle buyururken isittim: ‘Siiphesiz
temaim ve tivele sirktir!” Zeynep soyle dedi: ‘Allah’a yemin ederim ki, bir giin disari
ciktim, biri bana bakti ve goziimden yas akti. Goziimii Yahudi bir kadma okuttugum
vakit yas akmasi kesildi! Okutmay1 terk ettigim vakit ise goéziimden yine yas akti!’
Abdullah soyle dedi: ‘O ancak seytanin isidir! Yahiidi sana rukye yapip sen seytana
itaat ettigin vakit seni birakiyor!”” Bkz. Bilal Philips, The Exorcist Tradition in Islam,

al-Hidaayah Yayin ve Dagitim, yrz., 2008, s. 85, 86, 125.

128



398

kacinmalidir.™ Bu baglamda rukye de sirke yol acabilecegi ihtimaliyle, tedbiren

Philips tarafindan reddedilmektedir.**°

Philips’e gore bir beserin unvanlarla yiiceltilmesi de sirk kapsamindadir.
Abdulkadir Geylani’nin “Gavsii’l-Azam/En Ustiin Kurtaricis1” olarak anilmasi, “Allah

»40 aveti ile

sana bir zarar dokunursa, bunu O’ndan baska giderecek yoktur.
celismektedir. Her kim de aksi yonde davranirsa Allah’a sirk kogsmustur. Diger taraftan
Siiler haftanin ve giinlin belli vakitlerini Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e dua etmek
icin ayirmakta, onlar1 Allah ile aralarina aract koymaktadirlar. Ayni sekilde Katolikler
de her durumda dua edebilecekleri bir azize yahut araci olarak bir rahibe
basvurmaktadirlar. Insanoglunun, baz1 kimselere digerlerinden fazlaca deger vermesi

401

aslinda Kur’an’da da bahsedilen bir gergekliktir.™" Ancak Allah, kurulan bu {insiyet

bagmin asirtya kagilmasindan kullarint men etmektedir. Ciinkii taat yalnizca namaz,
orug, hac, kurban degildir. Duygusal olarak da tiim sevgi, korku ve giivenin tamamen

402

Allah’a yoneltilmesini gerektirmektedir.” Nitekim Ahmed Musa Cibril’e gore, inanan

bir kimse Allah’tan bagkasina Allah’a duydugu kadar yahut bundan fazla bir muhabbet

3% B, Philips, 2008, s. 129.

99 B, Philips, a.g.e., s. 131, 132.

0 En’am/6:17.

401 Philips, Allah’in erkegin kadina (Nisa/4:34, Bakara/2:228, Nahl/16:71), Beni
Israil’in diger halklara (Bakara/2:47, Bakara/2:253) iistiin kilindigim belirten ayetlerden
bahsetmektedir. Bkz. B. Philips, 2005, s. 169, 170.

402 Philips’in kaynak olarak kullandig1 ayetler icin bkz. “Artik onlardan korkmayin,

Benden korkun. Yoksa onlardan korkuyor musunuz? Oysa Allah, -eger siz gercek

mii’min iseniz- kendisinden korkmaniza daha layiktir.” (Tevbe/9:13).
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duyarsa, bir kimseden Allah’tan korktugu kadar yahut bundan fazla korkarsa sirk
islemis olur.*®

Philips’in degindigi bir diger husus, Allah’in isimlerinde tevhidin muhafaza
edilmesidir. O, Allah’in hi¢bir isminin belgili bigimde bir besere konulmamasi
gerektigini belirtmektedir. Ancak Allah’in kimi zaman nekra formunda olmak iizere
kendi isimleri ile Hz. Peygamber’e seslenmesi,’® bu sekilde bir kullanimi mesru
kilmaktadir yahut isimlerin basina ‘abd getirip miikemmelligin Allah’1 kastetmesi
suretiyle de Allah’in isimlerinin bir beser i¢in kullanilmasina miisaade edilmektedir.
Lakin ‘abd kelimesinin Allah’mn esmasi disinda bir sey ile kullanilmasi, Allah’tan
baskasina itaati simgeledigi i¢in kesinlikle kullanilmamalidir.*®

Rubibiyet, esma ve sifatlarda tevhidin 6vgi ile tamamlanabilmesi i¢in bir diger
unsur ibadette, yani ulGhiyette tevhiddir. Cemal Zarabozo’ya gore, yalnizca Allah’in
ibadet ve taate layik oldugunu ifade etmek kendi igerisinde birden fazla alana hitap
etmektedir. Bunlardan ilki, yapilan tiim ibadetlerin sadece O’nun ig¢in yapilmasidir.
Ikinci olarak evrendeki tiim otoritenin O’na ait oldugunun farkinda olmaktir.
Dolayisiyla kisi, hayatin1 bu otoritenin 6ngordiigii bi¢imde belirlemek zorundadir. Bu

yaklasim Allah’in yiiceligini, kudretini ve ilmini kabul etmis bir kimse i¢in en mantikl

yoldur.*%

493 Ahmed Musa Cibril, TAWHEED 18 - Shirk al-Uluhiyyah 1 Explanation Of The
Three Fundamental Principles, s. 13-19,

404 Bkz. “O size ¢ok diiskiin, mii’minlere karsi da c¢ok sefkatli ve merhametlidir.”
(Tevbe/9:128). Burada er-Ralf ismi “Raiifun”, er-Rahim ismi de “Rahimun” seklinde
Hz. Peygamber’i nitelemek icin kullanilmistir.

495 B Philips, 2005, s. 27-31.

406 ¢ zarabozo, 2007, s. 10-14.
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Bilal Philips’e gore ise, Islim dini bireyin iradesinin yalnizca ve tamamen her
seyin yaraticist olan Allah’a teslim edilmesidir. {lahi mesajin da ana prensipleri bunun
lizerine insa edilmistir. Bu temel esas ekseninde yaratilmig hi¢ bir sahsa, hic¢ bir yere
yahut bir seye herhangi bir formda hayranlik duymanin islam’da yeri yoktur. Seyh
Idris’in deyimiyle, Allah’a tapinmak, O’ndan baskasma tapmmamak olmadig
miiddetce yetersizdir.**’

Allah Kur’an’da miisrikun gibi kavramlarla putperestlere acikga isaret
etmektedir.*®® S6z konusu ayetlerde bu kimselerin Allah’a ve mahiyetine dair epistemik
altyapiya sahip olduklar1 goriilmektedir. Ancak bu bilgiye ve ikrarlarina ragmen Allah
onlar1 kendisi disinda bagka seylere taatte bulunmalarindan otiirii miisrikin ve kuffar
olarak konumlandirmistir. Buradan hareketle tevhidin en 6nemli unsuru olarak Allah’a
ibadette teklik ortaya ¢cikmaktadir. Nitekim bu, hem insanin fitratinda olan bir meleke ve
tim peygamberlerin de getirdigi emirdir. Kisinin Allah’a birseyi es kosmas1 gibi araya
araci koymasi da tevhidi zedelemektedir."® Dolayisiyla ABD Selefilerine gére, bir
kimsenin Hz. Peygamber’e, cinlere, meleklere yahut sézde evliyalara dua etmesi,
onlardan yardim dilemesi sirktir. Ahmed Musa Cibril’in ifadeleri ile dua bir ibadettir ve

Allah’tan bagkasindan yardim dilemek mutlak surette sirktir.**°

07 Cafer Seyh Idris, 15.11.1995.
498 «“Onlara kendilerini kimin yarattigin1 sorsan elbette Allah derler.” Ankebut/43:87;
“Eger onlara ‘gokten yagmuru kim indirip de onunla yeryiiziinii 6liimden kim diriltti?’
diye soracak olsan, mutlaka ‘Allah’ diyeceklerdir. De ki: ‘Hamd da Allah’a
mahsustur.”” (Zuhrut/29:63).
409

C. Zarabozo, 1997, s. 201.
0 Ahmed Musa Cibril, TAWHEED 18 - Shirk al-Uluhiyyah 1 Explanation Of The

Three Fundamental Principles, s. 8-11.
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Tevhidi Allah’a iman ve taat basliklari altinda ele alan Seyh Idris, iman
hususunda tiim Miisliimanlarin ikrar birligine vardigin1 ve bu konuda ihtilaf olmadig:
kanaatini tasimaktadir. Ancak Allah’a itaat hususunda bir problem oldugu kanisinda
olan Idris, bu meseleye uzunca yer vermektedir. Ona gore taat iki ana esastan meydana
gelmektedir. Birinci husus, Allah’a taat etmenin yani sira O’ndan baskasina boyun
egmemek iizerine insa edilmistir. Dua ve yakarisin yalnizca Allah’a ait oldugunu beyan
eden Idris, ruhani onderlerden yardim talebini sirk olarak kabul etmektedir. Bu
liderlerin Allah’a yakinlagtirdig1r gibi iddialar1 da Cahiliyye donemindeki Araplarin
putlari i¢in ortaya koyduklari iddialara benzetmektedir.*** Ayrica kisi, Allah’tan
baskasina O’na esit yahut O’ndan fazla miktarda sevgi beslememeli ve O’ndan
baskasindan korku duymamalidir.

Allah’a itaatin ikinci yonii, bir IslAm Devleti’'ni zorunlu kilmaktadir.
Miislimanlarin giintimiizde Batili sekiiler sistemleri reddetmesinin temelinde de bu ilke
yatmaktadir. Ciinkii ilahi buyruklar hayatin her alaninda hakimdir ve uygulanmak
durumundadir. Bir diktator yahut secilmis bir bagkan veya bir alim, Allah’in emirleri ve
Hz. Peygamber’in hadisleri ile g¢elisen herhangi bir hiikiim koyma yetkisine sahip
degildir. Kur’an’da tagut kavramiyla ifade edilen “tapinilanlar” bir kisi ya da bir esya
olabilir. Seyh Idris, Seytan, Allah’m emirlerini ihlal eden adaletsiz y&netici, Allah’m
indirdiginden baskasiyla hiikiim siiren yonetici, Allah’tan baskasina itaate raz1 olanlar
ve gaybi bildigini iddia edenler olmak iizere 6n plana ¢ikan bes taguttan bahsetmektedir.
Buradaki bes taguttan {iciiniin yonetime baglh olduguna dikkat ¢eken Idris, Allah’in

buyruguna ragmen hiikiim koyan bir kisi ilahlik taslayarak Allah’a sirk kogmakta, ona

1 Bu noktada Philips elestirilerini Sii ve Stfiler’e yoneltmisken, Seyh Idris, Hiristiyan

ve Yahidiler’i ornek olarak sunmakta ve buna “Allah’t birakip da din alimlerini,
rahiplerini, 6zellikle Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa tek bir Tanr1’ya kulluk

etmekle emrolunmuslardi. “ (Tevbe/9:31) ayetini delil olarak gostermektedir.
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uyan kimse ise sirk kosan kisiye itaat etmesi bakimindan sirk igslemekte oldugunu beyan
etmektedir.

ABD Selefilerine gore ibadetin tam itaati kapsamasi ve dinin diinyevi ve uhrevi
tim alanlara hitap etmesinden dolayi, bu hususlarda kanunlart koyma yetkisi ancak
Allah’a aittir. Ciinkii bir Yaratici’nin koydugu her yasa, yaratilmisin {irettigine kiyasla
her zaman en miikemmeldir.**? Dolayisiyla ser’i hukuka gore diizenlenmemis, laik
hukuk sistemlerinin uygulamalari ilahi hukuk karsisinda bir kiifiirdiir.**® Bu sistemlerin
dogrulugunu kabul etmek ise Allah’a sirk kosmaktir. Bilal Philips’e gore bilhassa
Miisliimanlarin ¢cogunlugu teskil ettigi iilkelerde seriati uygulamak zarurettir. Miisliiman
topraklarda seriatin yerine Islam dis1 bir sistemin kabul edilmesi bir kiifiir hareketidir ve
sirktir. Bunu degistirmeye giicii olan degistirmeli; giicii olmayan aleyhinde konusmali
ve seriat igin talepte bulunmalidir. Eger bunu da yapamiyor ise, gayri Islami hiikiimete

samimi sekilde nefret duymali ve onu kiigiik g(’)rmelidir.414

2. Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefi Séylemin Siyasi Icerigi

Din ve siyaset ayrimini gézetmeyen ABD Selefilerine gore her iki alan birbirine
gecisken nitelik tagimaktadir. Bu nedenle bir alanin digerinden ¢ekilmesi kaosa neden
olmaktadir.**® Onlara gore bu emirlerin i¢ ige olmasindaki en 6nemli etken, Cahiliyye
donemi Arap diislincesinde devlet otoritesine iligkin keméale ermis herhangi bir olgunun
mevcut olmayisidir. S6z konusu bosluktan 6tiirii Allah’in kelam1 ve Hz. Peygamber’in

slinneti siyasi referans konumundadr.**®

#12 ¢. zarabozo, 2007, s. 9.

M3 «Allah’1n indirdigi ile hitkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.” (Maide/5:44).
14 B Philips, 2005, s. 31-41.

5 Masjid Muhammad Al-Uthaymeen Resmi Internet Sayfast.

416 ¢ zarabozo, 2000, s. 41, 42.
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2.1.Sekiilerizm Aleyhtarhgi

Medeniyetinin sancagi olarak tiim dini inang ve ibadetleri reddeden Bati, insan
merkezli sekiiler demokratik sistemi benimsemektedir. Bilal Philips’e gore sekiiler
sistemin alt yapisint olusturan hiimanist akim, Orta Cag Ronesans doneminde hakim
olan Tanr1 merkezli egilimin insan merkezine ¢ekilmesi hasebiyle, inang ve ibadetle
dokunmus Islam toplumlarmnin medeniyeti ile dogrudan celismektedir. Philips, iki
medeniyet arasinda derin bir ugurum oldugunu savunan Huntington’in, Miislimanlarin
diger kiiltiirler karsisinda kendi kiiltiirlerini en istiin kabul etmesi ve kendi hukuk
sitemilerini talep etmelerinin bu ayrimi derinlestirdigi iddiasina cevaben Allah’tan
gelmis bir hukukun, dogasi geregi, kullarin deneyimine dayali bir hukuktan iistiin

7 fslam hukuku, hem egitim hayatina hem de sivil toplum

oldugunu beyan etmektedir.
yapisina yonelik igerdigi unsurlar vasitasiyla hayatin her alanina yonelik cevaplari
biinyesinde barindirmaktadir. Dolayisiyla Philips’e gore, Islam’in herseye cevap verdigi
bir konumda, ilahi hukuktan baska bir sistem tarafindan yoOnetim, yozlasma ve
imansizlik hiikmiindedir.**®

Cemal Zarabozo’ya gore, Bati’da asirlarca dinin egemen oldugu algi bi¢iminin
insan zeminine ¢ekilmesinde en biiyiik etkenlerden birisi, Incil’in yanilmazligmin
sarsilmasidir. Zarabozo’ya gore buradan hareketle baslayan degisim, kendilerini daha
gelismis 1k olarak kabul eden Batililarin, kurduklar1 bu sistemin daha gelismis bir

sistem olup diinyanin geri kalani i¢in de ideal oldugu kanaatin varmasiyla netilenmistir.

Ancak bu hususta Zarabozo, insan {iriinii yasalarla evrensel degerlerin iiretilemeyecegini

7B Philips, 2007, s. 11, 12.
M8 Philips bu iddiasma “Allah’m indirdigi ile hiikmetmeyenler kafirlerin ta

kendileridir.” (Maide, 5/44) ayetini delil getirmektedir.
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dile getirmektedir.*® Ahmed Musa Cibril’e gére, hicbir ideoloji, hicbir hukuk, hi¢bir
yénetim sistemi Allah’im indirdigi ile kiyas dahi edilemez.*?

Zarabozo’ya gore, goreceli ve Tanri’dan yoksun olan sekiilerizm ya da
materyalizm gibi diislince sistemlerinde iiretilmis degerler sistemi, insanogluna hakiki
saadeti sunabilecek nitelige sahip degildir. O, en nihayetinde Tanri’nin varligini kabul
eden herhangi bir sekiileristin, bu ve bu diinyadan sonraki hayatta mutlulugu igin
Tanr’nin soziine bagvurmak durumunda oldugunun altini ¢izmektedir. Nitekim bu
gerceklik yalniz Misliimanlarin degil, YahGdi ve Hiristiyan gruplarin da dikkatini
¢ekmekte ve Tanri’ya doniis, dini dirilis ve sekiiler sistemin reddine yonelik hareketleri
tetiklemektedir. Ancak Yahtidi ve Hiristiyanlardan farkli olarak, Islam tahrif olmamus
bir vahiy olmasi, giivenilir ve dogru bir kaynak olmasi nedeniyle, bagvurulacak tiim dini
iceriklerden iistiindiir.*** Bu 6zelligi ile islam medeniyeti, tiim bu insan iriinii yasalar,
dinler ve felsefelerin aksine Allah tarafindan vahyedilmesi yoniinden Islim hukukunu
kutsal, mutlak ve degismez olarak kabul etmistir.**? Asirlar dnce vahyedilen bu hukuk,
zamandan bagimsiz sekilde ahlaki ilkeleri belirtmis ve ayette beyan edildigi sekilde*?®
toplumun yoldan ¢ikmasina engel olmustur. Bu siiregte bilgi, kisinin bilingli se¢im
yapmis olmasi gerekliligi, niyeti ve takva Islami degerler sisteminin temel unsurlarin

424

teskil etmektedir.”" Bu ilkeler lizerinden insanin yaraticiyla, toplumla, ruhani, sosyal ve

19 Cemal Zarabozo, “Apostasy and Islam: The Current Hype”, yrz., 2006, s. 10,

https://0.b5z.net/i/u/6103974/f/Zarabozo_-_apostasy 1 .pdf, (03 Mart 2019).

“20 A, Meleagrou-Hitchens, 2018, s. 111.
#21 C. Zarabozo, 1999, s. 252-255.

%22 C. Zarabozo, 2009, s. 37.

423 “Eger hak onlarin arzularina uysaydi, gokler ile yer ve onlarda bulunanlar elbette

bozulur giderdi.”, (Mii’mindin, 23/71).

424 B Philips, 2007, s. 67-70.
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ekonomik iligkilerini diizenleyen Islam, toplumun kendi kurallarindan bazilarmi
olusturabilecegi gercegini de goz ardi etmemis fer’i bir sistem olarak demokrasi i¢in
kisith bir séz hakki tanimistir. Bu baglamda, Isldim, Bati’nin siki sikiya bagl kaldig
sekiiler demokratik yapiya cok daha iyi bir alternatiftir.*®

Philips’e gore insanin kisithh zaman dilimini gegirecegi yeryiiziinde amaci,
erdemli bir hayat siirmektir. Bu da ancak ilahi yasa tarafindan belirtilen ibadetleri yerine
getirmekle miimkiindiir. Sekiiler sistemde evrimsel bir siirecin iiriinii olarak goriilen
insanin amac1 “ye, i¢, mutlu ol; yarin dlebilirsin” siar1 ile ¢evresindeki diger canlilardan
farkli degildir. Bilal Philips’in iddiasina goére din, bu degeri engelleyen bir sistem
oldugu gerekgesiyle reddedilmektedir. Bu noktada o, kendisini belirli sinirlar igerisine
koymak isteyenlerin bunu yapabilmesi kadar, hayatlarina bir dini koymak
istemeyenlerin de segimleri dogrultusunda yasayabilecegini savunmaktadir. Bu se¢im
icin sunulan metot ise demokrasidir.*?®

Philips isimlendirmesi ve fikri altyapisi eski Yunan’a ait olan “halk yonetimi”
anlamma gelen demokrasinin, o donemde kadinlar1 ve koleleri hari¢ tutarak ancak
halkin dortte biri tarafindan oy kullanilmasi suretiyle uygulandigini, bugiin ise Bat1’daki
gerceklerin o donemden farkli olmadigimi vurgulamaktadir. Daha 6zelde Amerikan
demokrasisinin bir illiizyon oldugunu beyan eden Philips, ABD’de yapilan se¢imlere
herkesin katildig1 izlenimi verildigini iddia etmektedir. Aslen, anaokulundan doktoraya
kadar siirdiiriilen egitim toplumun biiylik bir kesimini yonetime katilamayacak sekilde

yetistirmeyi, asir1 derecede pahali olan yiiksekogrenim fiyatlar1 da alt sinifin toplumda

425« isleri, aralarinda sird (damsma) ile olanlar...” (Stra/42:38) ayetine binaen

insanlarin ortaklasa kararlarinin uygulanabilirligini sdyleyen Philips, bu siurlari trafik
15181 koymak, kaldirmak gibi meseleler ¢ervresinde ¢izmistir. Bkz. B. Philips, 2007, s.
27-32.

426 B. Philips, a.g.e., 5. 22-24.
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yiikselmesini engellemeyi amacglamaktadir. Sudan gibi zayif ekonomiye sahip kimi
tilkeler iicretsiz egitim imkani sunarken, ABD’de liseden sonra iicretsiz egitimin sona
ermesi ekonomik yetersizlikten degil, cogunlugu azinligin aciklamalarina mahkiim etme
arzusundan kaynaklanmaktadir.

Philips’e gore demokrasi esitlik, rasyonel deneycilik ve miinazara-miitalaa
olmak iizere ii¢ temel esas iizerine kurulmustur. Bu ii¢ unsurun Islam’la uyumunu
inceleyen Philips’e gore demokrasinin temelinde yatan esitlik, Hz. Peygamber’in her
cocugun Islam fitrat1 ile dogdugu hadisinden yola cikarak Islam’la ¢elismemektedir.
Rasyonel deneycilik, insan akli ve insanin tarihi ve bireysel deneyimlerini
vurgulamaktadir. Ancak bu durum her zaman en iyi ve en dogru sonucu
getirmemektedir. O, XVIIIL yiizyllda ABD’nin en giivenilir ve en 6nde gelenleri
tarafindan belirlenen 1787 anayasanin 1. maddesinin “5’te 3 Uzlasmasi1 (The Three-
Fifth Compromise)” bashigiyla 2. bolimiine dikkat ¢ekmektedir. Bu maddede, o
donemde kole olan siyah tenlilerin, beyaz adamin 5°te 3’1 sayilacagina dair bir uzlasi
yer almaktadir. Philips’e gore, pek cogu kole sahibi olan bu madde yazarlari, donemin
yonetici elitinin fikirlerini de bu maddede yansitmaktadir. O, buradan hareketle, insan
zihni ve tecriibelerinin her zaman adil bir neticeye varamayacaginin asikar oldugunu
iddia etmektedir. Ona gore ayni durum, Avrupa, Asya yahut Afrika’daki meclis iiyeleri
icin de gecerlidir. Her biri kendi mezhebi goriisleri ve diinyevi ¢ikarlar1 dogrultusunda
kanun ¢ikarmaktadir. Ancak Islim medeniyetinde kanun koyucu ancak insanin
yaraticisi olan, onun ihtiyaclarini bilen ve mutlak adil olan Allah’tir.*’

Ucgiincii unsur ise demokratik kararlar mekanizmasinin islevselligini saglayan
miinazara ve miitalaadir. Miinazaranin temelinde kimsenin mutlak dogru
olamayacagindan otiirli herkesin ifade Ozgiirliigii olmasi1 gerekliligi yatmaktadir. Bu

yontemle herkes goriisiinii sunduktan sonra, ¢ogunlugun oyunu alan goriisler yiriirliige

21 B. Philips, 2007, s. 25-27.
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konulmaktadir. Philips’e gore burada goz ardi edilmemesi gereken nokta, alinan
kararlarin ve deger yargilarinin goreceliligidir. Bu da demokratik sistemleri dogasi

geregi istikrarsiz ve tamamlanmamis kilmaktadir.*?®

Philips bu savini, degisen
homoseksiiellik algisini {izerinden temellendirmeye c¢alismaktadir. O, 1950-60’larda
Batili birgok kiginin homosekstiselligi bir hastalik olarak nitelemekteyken 20. yiizyilin
sonuna dogru bu alginin degistigini belirtmektedir. Meclise homoseksiielligin dini
kaynakli yasaklandigini belirten escinseller, sekiiler demokratik sistemlerde, Tanri’nin
kendi bedenleri iizerinde bir s6z hakki olmadigi, dolayisiyla dinden hareketle onlara ait
olan viicutlar1 hakkinda kararlarin verilemeyecegi savunusuyla toplumsal orfe karsit
davranmig olmalarina ragmen, sekiiler diisiince yapisina gore savunmalarindaki haklilik
nedeniyle haklar1 yasal koruma altina alinmistir. Yine ayni donemde, resit kisilerin
rizalar dahilinde cinsel birliktelik yagamalarinin zina kategorisinden ¢ikarilmasi, kisinin
aile bireyleri ile dahi cinsel iligki yasamasini mesru kilarak gayri ahlaki sonuglar ortaya
¢ikmasina neden olmustur.

Bat’nin iirlinii olan sekiiler yapmin tarihi siirecini analiz eden Seyh Cafer
Idris, sekiiler diisiince sisteminin ilk etapta devletin bir dine bagl kalarak diger dinden
vatandaglarina yabancilasmak durumunda kalmasimin meydana getirdigi tedirginlige
deginmektedir. Bu baglamda sekiiler diisiince sisteminin, Hiristiyanlar ve Avrupali
diger bireyler icin bir ortak zemin stratejisi liretme platformu olusturabilme islevini
amacladigindan bahsetmektedir. Ancak Bati’da yayginlasan bu kilise ve devlet ayrimi
fikrinin sonrasinda modern toplumlar arasinda popiiler bir onciil halini aldigini ifade
eden Seyh Idris, s6z konusu laik diizenin bir ideal oldugunu beyan edip, bu teorinin
agmazlarmi vurgulamaktadir. Seyh Idris’e gore, devletin tarafsizhig fikri bir yana
birakilacak olursa, dinler bireysel olmadig1 gibi bir¢cok yaygin din, toplumsal meselelere

ve hatta devlet islerinden ayrilamayacak giinliik sorunlara dahi de§inmektedir. Dini

428 B Philips, 2007, s. 67.
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kapsayiciligin bir neticesi olarak Bati, sekiiler yonetim tarziyla bazi Hiristiyan degerleri
gdz ardi1 etmis olmakla beraber baz1 degerler hala canli tutulmaktadir. Seyh Idris tarih
boyunca diri tutulan bu degerlerin, Bati tarafindan dis iliskiler ve bilhassa
Miisliimanlarla iletisimlerinde 6n plana ¢ikartildigimi iddia etmektedir. Seyh Idris,
zamanla bu durumun Hiristiyanligin da aleyhine dondiigiinii ve ilk olarak laikligin,
“Bati’da Hristiyanliga saldiran, Hiristiyanlik karsisinda savasan kendi atesli

429 . .
7% sonrasinda ise bir

takipcilerinin oldugu, kendi i¢inde bir din olarak goriilebilecegini,
ideoloji halini aldigmi®® dile getirmektedir. Laik diizen iizerine kurulmus sekiiler
demokratik yonetimler basta olmak iizere, Islam hukuku disinda kalan beseri tiim
yapilanmalart “Cahiliyye” olarak tanimlayan Seyh [dris,*** bir Miisliiman i¢in Allah’in
sOzlinii dislayan bir beserin soziinii, yaraticinin soziinden {istiin tutan bu sistemi
reddetmekten baska se¢enegi olmadigini savunmaktadir.

Seyh Idris demokrasi kavramimi tanimlarken, kavrami “Ingiliz yahut Amerikan
siyaset sistemi’ne gore yorumlamak yahut onlara demokrasinin en giizide
miimessilleriymis gibi yaklagmaktan kag¢inmak gerektigini belirtmektedir. Pek cok
demokrasi taniminin keyfi se¢ilmis tamimlar oldugunu vurgulayan Seyh Idris’e gore,
tim bu tanimlarin genel anatomisinde herhangi bir rasyonel kistasa dayanmaksizin,
bugiin Bati’da uygulanan ve aslinda tarihi ¢ok eskilere uzanmayan bir demokratik

yapinin nitelikleri siralanmaktadir. Bu minvalde ortaya atilan pek ¢ok goriisiin aksine,

insanoglu bu yoOnetimi ¢oklu partiler arasindan, periyodik se¢imler vasitasiyla

429 Cafer Seyh Idris, Cev. Jumuah Magazine, 15.05.2001, “Seperation of Church and

State”, http://www.jaafaridris.com/separation-of-church-and-state/, (21 Subat 2019).

430 Cafer Seyh Idris, 12.09.2006.

8L Cafer Seyh Idris, 15.11.1995. Aym sekilde, Zarabozo da Allah’m yasalarmin ihmali
s6z konusu olan tiim yonetim bigimlerini Cahiliyye olarak tanimlamaktadir. Bkz. C.

Zarabozo, 2003, s. 372.
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gerceklestirmek zorunlulugunda degildir. Seyh Idris’e gore bir halk kendisini ydnetecek
hiiklimeti biitlin parti iiyelerini kapsayacak sekilde degil, bireysel olarak da
secebilmelidir. Bu tarz bir se¢imin demokratik olmadigi hiikkmiine varmak iginse higbir
neden mevcut degildir. Ayni sekilde se¢ilmis bir hiikiimet iyi bir yonetim siirdiirdiigii
miiddetce, se¢cimler zaruri olarak yenilenmek durumunda degildir.

Demokrasi kavramna farkli bir agidan yaklasan Seyh idris, sura ve demokrasi
kavramlariin neredeyse 6zdes olduklarini savunmaktadir. O, sura kelimesini bir kararin
verilme siirecinde, kisiler arasinda istisare ve miizakere yoluyla ortak bir kaniya
ulagmak, bir karar verme yontemi olarak tanimlamaktadir. S6z konusu bu karar verme
stireci bir biitiin etrafinda degil, birey yahut bir grup insan yahut kamusal alanda, her bir
meselesinin kendi sinitlari icerisinde yiiriitiilmektedir. Bu dogrultuda, sura hem Islam
oncesi hem Islam sonrasi Miisliiman olan ve olmayan toplumlarda kullanilmustir.
Tabiati geregi Islimi olmayan bir mizaci yoktur. Diger yandan demokrasi,
“insanoglunun yonetimi”dir. Ancak o, suraya benzer olarak demokratik bir diizende de
kararlarin bir miilahazanin ardindan netlestirildigini belirtmektedir. Her iki kavram
agisindan bakildiginda, Seyh Idris i¢in bu kavramlari Islami veya Batili yapacak bir
zemin mevcut degildir. Dolayisiyla, sura sekiiler bir form alabilecegi gibi, demokrasi de
Islami hiiviyetle uyusabilir.

Seyh Idris, Islami gériise uygun olmayan diisiince biciminin, demokrasi degil,
dini kamusal meselelerin disinda yalnizca bireysel bir husus olarak konumlandiran
sekiiler algi oldugunu belirtmektedir. Ona gore, sekiiler diisiince tarzi ve demokrasi
arasinda zorunlu bir iligski de bulunmamaktadir. Ancak laik bir toplum, demokratik bir
diizen benimsemis olabilir. Bunun neticesinde ise, secilmis bir insana herhangi bir sinir
belirlenmeksizin mutlak yiicelik tamiylp yasa koyma yetkisi verilerek Tanri’nin
hakimiyet alanmi ihlal edebilir. Fakat ayni durum, belirli kisitlamalar ekseninde

yiiriitiilmesinden dolay1 sura sisteminde miimkiin degildir. Seyh Idris’e gore alternatif
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olarak bu laik toplum, ihlal edilmemesi gereken daha yiice bir yasanin varligin1 kabul
ederek demokrasinin etki alanina bir sinirlama getirebilir. Boyle bir durumda ise, iistiin
kabul edilen yasanin niteligi, demokrasinin kapsami ve Islim’la uyumu goz 6niinde
bulundurularak degerlendirilip, kabul edilebilir yahut kabul edilemez bir formda
olduguna hiikmedilebilir. Bu baglamda Islami sura, ilke ve degerler sistemini daha yiice
bir kanundan almasi bakimindan tartismasiz kabul gérmektedir. Ciinkii burada siyasi
yapinin niteligi sura tarafindan degil, Islami hiikiimlere gore belirlenmektedir.

Seyh Idris’e gore, halkin kendi yoneticisini segebilme hakki hem demokraside
hem de Islami surada yer alan bir 6zgiirliiktiir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in halefini
atamamasi bir 6rnek teskil etmektedir. Buhari’nin yoneticinin hiikiim vermesine yonelik
goriislerinin®? aksine Seyh Idris’e gore, bu durum bir sistemi Islami kilarken, ulemanin
hakimiyet alaninin genislemesi neticesinde bu konumun istismar edilmesine neden
olrnus‘[ur.433

Seyh Idris’in ifadelerinden hareketle, onun yonetici igin ulemanin mutlak
etkisinden izole edilmis bir alan tamidig1 iddia edilebilir. Seyh Idris’in fikirlerinden
cikarimla, her ne kadar aslen IslAm karsiti olan laik diizen ise de, demokrasinin bu
diizende agik kapi birakmasi nedeniyle, dolayli olarak Islim’a uymadig1 sonucu elde
edilebilir. Bu dogrultuda ona gore, Islaim’da yeri olmayan, Miisliimanlar tarafindan
reddedilen demokrasi, sinirlar1 ¢izilmemis, bir kapsam alani belirlenmemis ve ilahi
yasanin ihlaline neden olan bir demokrasidir. Nitekim ayn1 durumda liberal bir sura da

Islam disidir. Tiim bu argiimanlarin dtesinde o, nihai gériisiinii “Benim i¢in énemli olan,

432 AA . . . . s A . . el es . o] ee A
Buhari’ye gore, bir yonetici ulemanin aksine bir hiikiim verirse, bu hiikkiim ulema

tarafindan reddedilebilir.
433 Cafer Seyh idris, 15.05.1998, “Shoora and Democracy: A Conceptual

Analysis”, http://www.jaafaridris.com/shoora-and-democracy/, (14

Subat 2019).
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bir iilkenin Islimiyet kapsami, IslAmi prensiplere uyma derecesi, halkin karar
vermesinin yalnizca bir bilesen oldugu ve Onemli olmasma ragmen en Onemlisi

95 434

olmadigidir. climleleri ile 6zetlemektedir.

2.2.Batr’ya Yonelik Tutum

Diinya c¢apinda Selefilerin pek ¢ogunun genelde Bati, 6zelde ABD karsit1 bir
tutum benimsedigi goriisii yaygindir. Ancak s6z konusu hususta ABD Selefileri,
muhtemelen bu topraklarin lizerinde yasiyor olmanin etkisiyle vatanperver bir yaklasim
tarzi sergilemektedirler. Zarabozo’ya gore, bir Miisliimanin yasamis bulundugu devlet,
Islam devleti olmasa dahi, hi¢ bir Miisliiman igerisinde bulundugu toplumda kural ihlali
yapmamali, hiikiimet karsiti eylemlelere miidahil olmamalidir. Her bir Miisliiman
vatanperver olmalidir. Nitekim kisinin vatanin1 sevmesi oldukca dogal bir durumdur.
Bu ifadelerine ek olarak Zarabozo, bu durumun sekiiler diizene karsi bir sevgi
duyulmasi anlamini icermedigini belirtmektedir. Nitekim ona gore, Yahidiler’in israil’e
duydugu sevgi ve vefa ile yasadig: iilkeye baglilig1 arasindaki fark, Miisliimanlar, bir

[slam Devleti’ne sahip olduklarinda ayni olacaktir.*®

Zarabozo vatanperverlik vurgusunun yani sira, Bati’dan iki nedenden Otiirii
hicret edilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu sebeplerden ilki, Bati’nin kiifiir diyari
olmasidir. Ikincisi ise, Imam Malik’in bid’at topraklarmin terk edilmesi iizerine
sundugu goriisiine dayanmaktadir. Bu goriise gore, Selef’e dil uzatilan higbir toprak
tizerinde kalinmamalidir. Her iki goriisii de sunan Zarabozo, sonrasinda Buhari ve
Miislim’den gelen rivayet ekseninde Mekke ve Medine’nin fethinden sonra hicretin
cihat ve niyetle sinirlandirildigint ifade etmektedir.** Dolayisiyla, kisi ancak cihada

devam ettigi miiddetge hicret bir zaruriyet degildir.437

3% Cafer Seyh idris, 15.05.1998.
435 ¢, zarabozo, 2009, s. 165, 166.

436 ¢ zarabozo, 1997, s. 138, 139.
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Bat1 karsiti terér eylemlerinin ardindan ABD’de ‘“Neden Bizden Nefret
Ediyorlar/ Why do they hate us?” tarismalarinin giindeme geldigini ifade eden
Zarabozo, bu sorularin cevabini Bati’nin yine kendi biinyesinde aramasi gerektigini
iddia etmektedir. O, Bati’da, &zellikle ABD’de Islim’a nefret icerikli bir sdylem ve
provakatif bir yaklasim tarzi takinmasini elestirmektedir. O, din adamlarinin, toplumsal
onderlerin ve medyanin Isldm’a karsi hakaret igeren saldirilarin ve Avrupa’da
Miisliimanlar1 incitmeye yonelik karikatiirlerin medyada yer verilmesinin, bunu gaye
edinmis olmasa dahi hasmimi kisiliksizlestirmek ile neticelendigini belirtmektedir.
Zarabozo’ya gore bu sonug, Miisliimanlarin kiiresel diizlemde goériinmez bir nitelik
kazanmasina, onlarin duygu, diisiince, gereksinimlerinin, temel hak ve 6zgiirliiklerinin
asagilanmasina neden olmaktadir.*®

Bu dogrultuda, Zarabozo’ya benzer sekilde savunmaci bir dil kullanarak
kaleme alan bir diger eser “Medeniyetler Catismasi: Islami Bir Bakis/The Clash of
Civilizations: An Islamic View” bashgiyla Bilal Philips’e aittir. O, Samuel
Huntington’in Medeniyetler Catismas1 tezinde Islami kokencilikten ziyade Bati icin
Islam’m sorun teskil ettigi iddiasinda oldugunun altini ¢izmektedir. Philips’e gore,
Huntington bu genellemeci tavr1 nedeniyle Islami kokenci terdrist gruplarm Yeni Diinya
i¢in bir tehdit olusturdugunu gézden kagirmaktadir.

Philips, Isldm i¢in yalmizca CIA yahut ABD savunma departmanmin degil,
Bat’'nin bir biitiin olarak sorun olusturdugunu belirten Huntington’u, CIA’nin
hiikiimetleri devirmek, siyasi sahsiyetlere suikast diizenlemek gibi bir iine sahip

oldugunu, Amerikan ordusunun Orta Dogu’daki faaliyetlerini ve Israil’e sagladig

87 C. Zarabozo, 1997, s. 138.
#8 Cemal Zarabozo, “Reflections on Hatred and the Defamation of the Prophet
Muhammad”, yIz., 2006, S. 1-9,

http://www.jamaalzarabozo.com/audio/reflectionsonhatred.pdf, (08 Mart 2019).
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destegi gormezden gelmekle itham etmektedir. Ayrica Philips, evrensel ve tiim insanlar
tarafindan uygulanabilir oldugu tezine bir dayanak bulunmadigi halde, Bati
medeniyetinin de kimi zaman zorbalikla degerlerini dikte etmesini, Islim diinyasinin
itham edildigi tutumla ayni mesabede oldugunu dile getirmektedir. Philips,
medeniyetinin Yahtdi-Hiristiyan gelenekten beslenen kurucu ilkelerini piramidin bagina
yerlestiren ve bunu siyasi ve askerl yollarla diinyanin geri kalanina empoze etme
gayretine diisen Bati’nin bugiinkii felsefesinin temelleri, Darwin’in ‘dogal secilim’
olarak isimlendirdigi ‘en gii¢lii olanin yasamini siirdiirme prensibine’ dayanmaktadir.
Insanin antropoid canlilardan evrilirken bazi irklarin daha evvel gelistigi kanaatinde
olan Darwin beyaz Avrupalilarin daha gelismis diizeyde bir itk oldugunu belirtmekte,
Tiirlerin Kokeni’nde iklar arasindaki farklari cekinmeksizin kaleme almaktadir.**®

Philips’e gore, goz ardi edilmemesi gereken husus, somiirge altindaki
giintimiiz Miisliiman {ilkelerinin biiylik ¢ogunlugunda Bat1 tarzi1 yonetimler uygulanmis
olmasidir. Bu toplumlarda Islim hukuku ancak aile yasammin bir boliimiinde
uygulanabilir hale gelmistir. Bununla ilintili olarak Miisliiman Aleminde Islami biling
sonmiistlir. Bu kimlik krizine tepki olarak, bir kesim Miisliiman mevcut yonetimler
karsisinda ozerkliklerini ilan etmek arzusuyla siddet iceren muhalif hareketler
yiiriitmuslerdir.

Zarabozo ve Philips’in tutumlarindan yola ¢ikarak, her iki isminde Islam
diinyasindaki Bat1 karsithgin1 reddetmedigini ifade etmek miimkiindiir. Bunun yerine
her ikisi de, Miislimanlarin bu karsit tavirlarini var eden zemini ve bu yaklasimin
gerekgelerini 6n plana ¢ikariyor goriinmektedir. Bu siirecte asikar bicimde ABD’ye bir
saldir1 s6z konusu degil ise de, Bat1 karsisinda oldukca ketum bir tutum mevcuttur.

Ornek vermek gerekirse, Philips’in Bati medeniyetinden hali hazirda faydalanilan

39 B. Philips, 2007, s. 10-21.
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hususlar gercegini, tiim bunlar1 Bati’nin zamaninda Islim’dan etkilenerek aldlglm440

ifade etmesidir. Bu sebeple, Batr’'nin asla iyi olamayacag: tiim iyilerin islam dini ve
medeniyetinden geldigi algisini yansitmaktadir.

Netice itibari ile ilk donemlerde toplumdan dislanan ve Amerikan
hapishanelerinde Selefi diisiinceyi benimseyen ve bu donemde bazen radikal kanada
meyleden ABD Selefileri, 11 Eyliil saldirilar1 sonrast Amerikan toplumunda yeni bir
ayrimcilifa maruz kalmamak adima Amerikan kimligini 6n plana ¢ikarmis
goriinmektedirler. 11 Eyliil, bir kesimin daha ilimli bir sdylem gelistirmesine neden
olmustur. Ancak diger taraftan 11 Eylil’le birlikte bir kissm ABD’li isimler, Orta
Dogu’daki Selefi yapilarla daha yogun iletisime gegerek cihatgr kimligin ABD’de
yesermesine ve gelismesine Onciiliik etmis, Bati karsiti bir tutumu propaganda

etmislerdir.

2.3.Siddet Yanhs1 Tavir: Cihatgihik

XX. yiizyllda Diinya’da yayginlik kazanan kiiresel cihad sdylemi, 6zellikle
Selefi veya Selefilige sempati ile bakan bazi radikal hareketler tarafindan desteklenen
bir yaklagim bicimi olmustur. Fakat kiiresel cihadin bu kesimlerden fazlaca taraftara
sahip olmasi, s6z konusu hareketlerin tamamin siddet yanlisi cihatci genellemesine tabi
tutmay1 miimkiin kilmamaktadir. igerisinde bulundugumuz yiizyilda insicamsiz bir yap1
ile varligim siirdiiren Selefi zihniyet, ana bir ¢atiya sadik kalmakla birlikte, stratejileri
baglaminda, vaazcilar (the purists), siyasiler (the politicos) ve cihatgilar (the jihadis)
olmak iizere ii¢ ana grup seklinde incelemeye tabi tutulmustur.**’ Bu smiflandirma
cercevesinde ABD Selefilerinin geneli itibari ile vaazcr oldugunu sdylemek miimkiin
olmakla birlikte, onlarm 1limli bir yaklasimla dahi olsa cihad sOylemine siklikla

degindiklerine rastlamak da miimkiindiir.

440 B. Philips, 2007, s. 32.

1 Q. Wiktorowicz, 2006, s. 208.
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Bati’nin Miislimanlar1 gérmezden gelen asagilayict ve higlestirici tavrr ve 11
Eyliil sonrasi yasanan gerginlik karsisinda ABD Selefileri, Islam, Dogu ve Bati
iligkilerine ilgisiz kalamamislardir. Kendilerini ifade etme gayretiyle eserlerinde mevzu
ile alakal1 basliklara yer vermis ve hatta miistakil eserler ortaya koymuslardir. Zarabozo,
ilk baskis1 2004 yilinda yayilanan Islam Nedir/What is Islam kitabinin 2014 yilindaki
baskisinda oOnceki baskilarindan farkli olarak Dogu’da ve Bati’da Tarafsiz
Gozlemcilerin Ifadeleri/Statements of Unbiased Observers in the East and West
basligiyla bir boliime yer verilmistir. Eserin tamaminda, mesru gordiikleri noktalarda
dahi cihat vurgusunun olmayist dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla bir Miisliimanin mesru
miidafaa hakkinin dogmus olmasi ve saldiritya ugramigsa karsilik verme hakki diginda
savasa girmesine miisaade edilmemektedir. Bu iki unsur disinda higbir sebeple
Miisliimanlarin savasa katilmasina miisaade edilmedigini belirtmektedir Savas ise ancak

bir Islam Devleti adina gerceklestirilebilir.**?

Zarabozo’ya gore cihad, kisinin hem harici hem dahili diismanlarina kars1 bir
miicadele olup*? en faziletli ameller arasinda sayilir. Nitekim bir defasinda bir adam
Hz. Peygamber’e gelerek en hayirli ameli sormustur. Hz. Peygamber namaz,
buyurmustur. Ayn1 adam ikinci ve Uglincii kez ayni soruyu sormus ve ayni cevabi
almistir. Dordiincli kez aym1 soruyu sordugunda, Hz. Peygamber cevaben “Allah
yolunda cihat etmek”, buyurmustur. Cihadin, Allah ve Resuliine inanmaktan sonra en
faziletli amel oldugunu savunan Zarabozo, iman, tevhid ve amel arasinda sik1 bir iligki
bulundugunu, dolayisiyla en faziletli amel olan cihat etmenin kisiyi Allah’a

444

yakinlagtirdigini belirtmektedir.”™ Zarabozo, goriisiinii Hz. Peygamber’den nakledilen

442 ¢ zarabozo, 2009, s. 165, 166.
443 C. zarabozo, 1997, s. 642.

444 C. zarabozo, 2009, s. 192.
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rivayetlerle de desteklemekte, Hz. Peygamber’in cihada verdigi degeri “Isin bas1 islam,
diregi namaz, dorugu cihattir.” nakli ile teyit etmektedir.

Zarabozo’ya goOre bir kimse, Kur’an ve silinnetin mutlak, sorgulanamaz
dogrulugunu kabul etmis olmakla iman etmis olsa dahi, kisi, bu asgari icaplar1 yerine
getirerek yalnizca Islam dairesinde kalabilir, kavi imana sahip bir mii’minin vasiflartyla
donanmis degildir. O, imanin kalpte giiclenmesi i¢in ulGhiyet tevhidin tamamlanmasi
gerektigini, bunun mucibince de kiginin namaz, cihat, kurban gibi ibadetlerin yerine

getirmesi gerektigini savunmaktadir.**®

Zarabozo, bir Miisllimanin, hadiste beyan edilen
iic durumda kanmim dokiilmesine miisade edildigini,**® bu hiikkmiin yalnizca devlet
tarafindan uygulanabilecegini ifade etmektedir.**’ Bir Miislimanin mesru miidafaa
hakkinin dogmus olmasi ve saldirtya ugramissa karsilik verme hakki disinda savasa
girmesine miisaade edilmemektedir. Miisliimanin hakk: gasp edildiginde de savas yine
ancak bir islam Devleti adina gerceklestirilebilir.**®

Cihada atfedilen degerin biiyiikliigii baz1 kimseler tarafindan bu emrin IslAm’n
altinci sart1 gibi kabul gérmesine neden olmus ve bu yargiyr desteklemek icin eserler
kaleme alinmistir. Bu goriise karst ¢ikan Zarabozo, bir miisliimanin cihada verilen
degerin yani sira diger amellerinde de oldukca tedbirli ve dikkatli olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. O, cihadin, biitliniin ancak bir pargasi oldugunu ifade ederken, bir
mislimanin ~ evinin  bir kismm degil, tamamini siislemesi gerektigini

Vurgulamakt'cldlr.449

> C. Zarabozo, 1997, s. 194-207.

46 “Miisliiman kisinin kan1 ancak ii¢ sey haricinde helal olmaz: Zina eden evli, nefse
kars1 nefis, dinini terk edip, cemaattan ayrilan kimse.” Buhari ve Miislim.

7 C. Zarabozo, 2006, s. 1.

8 C. Zarabozo, 2009, s. 165, 166.

49 C. Zarabozo, a.g.e., s. 119-142.
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Philips’e gore Mekke donemi itikadi olusum siirecinin tekamiiliinii amaglamasi
ve Miislimanlarin azinligr teskil etmesi nedeniyle Miisliimanlar igin fiziksel direnisin
yasaklandigi, sabrin tesvik edildigi bir dénemi temsil etmektedir. Bu asama Islam
hareketinin biiylimesi ve gelismesi icin en Onemli noktadir. Medine donemi ise,
Mekke nin fethine ve tiim Arabistan yarimadasinin Islim’m hakimiyeti altma girmesine
kadar uzanan, gayri miislimlerle carpismalarin ardi ardina devam ettigi bir zaman
dilimidir. Bu nedenle savasin Islami prensiplerinin belirtildigi, esirlere nasil
davranilacagi ve Miisliimanlarin en iyi silahlarla ve savas stratejileri ile donanmalari
gerekliligini vurgulayan ayetlere de bu dénemde rastlanmaktadir.**°

Seyh Idris, Papa XIV. Benedikt’in 12 Kasim 2006 tarihinde Regensburg
Universitesi’nde verdigi konusmasindaki “Bana Muhammed’in neyi yeni getirdigini
goster. Orada kilic1 tarafindan vaaz ettigi inanc1 yayma emri gibi yalnizca kotiiliik ve
insanlik dis1 seyler bulacaksin.” ifadelerinin Isldim dini hakkindaki yanls kanilari
yansittigmi belirtmektedir. Seyh Idris’in Islam’in Hiristiyanliga tevhid noktasinda
getirdigi itirazlar hakkindaki agiklamalari sonraki bdliimlere birakacak olursak, o, Hz.
Peygamber’in cihat adi altinda 1ldhi emirlere muhalif olmayacak savaslar
gerceklestirdigini, bu savaglarin gayesinin insanlari zorla iman ettirmekten disinda
gayelerle yapildigini beyan etmektedir. Isldm diinyasinda iman etmemis olmanin bir
kimsenin 6ldiiriilmesi i¢in yeterli bir sebep olmadigimn belirten Seyh Idris, el-Kaide gibi
orgiitlerin dahi saldirilarina bu dogrultuda gerekgeler sundugunu ileri siirmektedir.
Dolayisiyla, humanistik bir yaklagimi elde etmenin tek yolunun Yunan felsefesi
olmadigini, IslAm’in da insana deger atfettigini, cihadin bu duruma bir engel teskil

etmedigini ifade etmektedir.**!

0 B. Philips, 1997, s. 158.

1 Cafer Seyh idris, 12.09.2006.
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Kur’an ve siinnette beyan edilen hiikiimlerden yola ¢ikarak Seyh Idris, bir
Miisliimanin Islam’a kars1 savas halinde olmayan ve hatta savasta dahi olsa bir masumu
452

oldiirmesinin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigini belirtmektedir.™* Islam’m

cizdigi savas ahlakina binaen cihat esnasinda kitle imha silahlarinin kullanilmasi da
Zarabozo tarafindan kerih goriilmektedir.**®

11 Eylil sonrasinda cihat algisinda derin agiklamalara gidildigi saptanmustir.
Bu gaye dogrultusunda Selefi mescitlerin pek ¢ogu el-Kaide, Boko Haram, DAES, vb.
yapilar hakkinda elestiriler sunmuslar, Islim’in bir siddet dini olmadigin1 kanitlama
cabasina diismiislerdir.*** Insancil ve barig icerisindeki beraberligin kisinin i¢ huzuru ile
ilintili oldugunu belirten Zarabozo, diger tiim dinler arasinda, Islam’mn diger din
mensuplarina kars: daha acik goriislii ve samimiyetle yaklastigim iddia etmektedir.”*® O,
hakiki sulhun ancak adaletle, adaletin ise Allah’a yakinlagsmakla oldugunu ifade
etmektedir. Dolayisiyla, diinya refahinin saglanmasi ancak Islim egemenligi altinda
Allah’a ibadet etmekle miimkiindiir.**® Bu baglamda emr-i bi I-magrifun gerekliligini
dile getiren Zarabozo, Miisliimanlarin Islam’1 yayma gayretinin Hiristiyanlarin
misyoner faaliyetlerine nispeten yogun tepki cekmesine de sitem etmektedir.*>’
Genel gergevesi itibartyla ABD Selefileri, Islam’1 yayma gayretlerinin cihat

yoluyla degil, nasihat iizerinden gerceklestirmeyi arzulamakta olduklarinin altini

cizmektedirler. Bunun yani sira, masum bireylerin oldiiriilmesinin Allah tarafindan

#2 Cafer Seyh Idris, 15.11.1995.

453 ¢, zarabozo, 1997, s. 569.

% Masjid Nur Allah Resmi internet Sayfasi, https://masjidnurallah.com/; Masjid

Tawheed Resmi Internet Sayfasi, https://masjidtawheed.net/.

4%5 C. Zarabozo, 2009, s. 163, 3. dipnot.
%6 C. Zarabozo, a.g.e., s. 33, 34.

57 C. Zarabozo, a.g.e., s. 162.
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yasaklandlglm,458 bu nedenle terér eylemlerinin her tiirliisiine karst olduklarini
vurgulamaktadirlar. Muvaffakiyet ve zaferin eger Miisliimanlar Allah’in kitabina ve
peygamberinin  slinnetine  sarildiklarinda  Allah  tarafindan  vaad  edildigi
goriisiindedirler.**®

ABD’de Selefl yapinin igerisindeki genel yaklagimin aksine, bazi Amerikalilarin
es-Sebab, el-Kaide gibi Selefl organizasyonlar ile iletisime gegerek siddet yanlisi
eylemlere katildigt da tespit edilmektedir. Amerikalilar ve el-Kaide arasindaki
etkilesim, ABD askerlerinin Afganistan’da Sovyetler’e karst savastigi donemden,
giiniimiizde siirdiiriilen etkin online iletisime kadar genis bir a§ ve zaman dilimine
sahiptir. Daha da o6tesi, el-Kaide’nin kurulus asamasinda dahi bir ABD vatandasinin
kurumun iiyesi olarak aktif rol aldig1 iddia edilmektedir.*®°

ABD’de cihat¢1 hareketlerin kurumsal anlamda ilk 6rneklerine 90’11 yillarda
rastlanmaktadir. Bu donemde Ali Temimi’nin Daru’l-Erkam cemaati paintball
miisabakalar1 diizenlerken, islami kokenci olarak kabul edilen Misirli &ma Seyh Omer

Abdurrahman Brooklyn ve Boston’da verdigi hutbelerde tiim Miisliimanlara Bosna’da

gerek maddi destekle gerekse er destegi ile cihat etmenin farz oldugunu vaaz

458 “Bir cana kiymaya veya yeryliziinde fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi disinda, kim
bir kimseyi Oldiiriirse biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarirsa

biitiin insanlarin hayatin1 kurtarmis gibi olur.” (Maide/5:32).

49 Cafer Seyh Idris, 08.08.1976; Masjid Muhammad Al-Uthaymeen Resmi Internet
Sayfasi.

%0 Byrada tiim bireyleri zikretmemiz miimkiin olmadigindan ancak 6rneklem bir isim
ele alinmigtir. Cihada katilan Amerikalilar hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. J. M. Berger,

Jihad Joe: Americans Who Go to War in the Name of Islam”, Potomacs Kitabevi,

Washington, D.C., 2011.
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etmektedir.*®* Aym dénemde Bilal Philips’in ise, toplumdaki karizmasi ve kuvvetli
sosyal iligkileri sayesinde cihat i¢in yiikli mall ve askeri destek sagladigi iddia
edilmistir.*®?

Ahmed Musa Cibril gibi 6nde gelen cihat¢1 isimler ise, sehitlik makamini
yiicelterek giiniimiizde DAES gibi yapilari muhabbetle anmaktadir.*®® Onun siddet
yanlist bu tutumunun mesruiyeti el-verd ve’l-berd inancina dayanmaktadir. O, cagdas
Miisliimanlar1 bu sorumlulugu gérmezden gelmeleri nedeniyle de sapiklikla itham
etmektedir.***

Cibril gibi isimlerin yani sira, Enver Evlaki ABD Selefileri arasinda cihatgi
sOylemleri ile One ¢ikan isimlerdendir. Evlaki’nin en dikkat ¢ekici yonii, Amerikan

vatandast olmasina ragmen, bunu sakliyor olmasidir.*®® Onun bu yaklasim tarzi,

Evlaki’nin ABD karsisindaki tutumuna da 1sik tutmaktadir. Nitekim Evlaki,

%1 Nitekim kendisi ve cemaatinden 9 kisi, 1993’te New York’ta terdr saldirilari

planlamak sucuyla tutuklanmistir. Steven Emerson, 2002, s. 16; Julia Preston,
18.02.2017, “Omar Abdel Rahman, Blind Cleric Found Guilty of Plot to Wage ‘War of
Urban Terrorism,’ Dies at 787, The New York Times,

https://www.nytimes.com/2017/02/18/world/middleeast/omar-abdel-rahman-dead.html,

(26 Mart 2019).
462
J. M. Berger, 2011, s. 63-78.
%3 Ahmed Cibril Resmi Internet Sayfasi, “Before He was Taken to Prison”,

http://ahmadjibril.com/page-96/page-6/, (15 Mart 2019).

%4 Ahmed Musa Cibril, “The Call to Jihad in the Quran”,

https://web.archive.org/web/20011108093442/http://alsalafyoon.com:80/EnglishPosts/ji

had2.html, (17 Mart 2019).
%85 Felisa Cardona, 02.11.2009, “U.S. Attorney Defends Dropping Radical Cleric’s

Case in 2002, The Denver Post, (23 Haziran 2018).
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Amerika’nin yok olmast i¢in Allah’a niyazda bulundugunu acgik bir bigimde
belirtmektedir. Dahasi o, el-Kaide’ye vermis oldugu bir roportajda, Miisliiman
Amerikan askerlerini ordunun igerisindeki diger askerleri 6ldiirmeye yonelik ¢agrilarda

bulundugunu da ifade etmektedir.®

Evlaki’nin son ylizyilda el-Kaide i¢in yalnizca
asker toplamakla kalmadigi, ABD topraklarinda gergeklestirilen, 11 Eyliil saldirilar1 da
dahil olmak iizere 19 teror saldirist ile yakindan alakasi oldugu tespit edilmistir.*®’

XXI. yiizyilin baglarinda ABD’de cihat¢1 Selefi isimler arasinda giindemde en
fazla yer tutan, muhafazakar bir Selefi oldugunu beyan eden Omer Hammami’dir.
Hammami, Alabama’nin Daphne sehrinde Suriyeli miilteci bir baba ve Amerikali
Hiristiyan bir annenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Cocukluk yillarinda islam’a bir
ilgisi gelismemis olan Hammami’nin degisim siirecini geng yaslarinda babasi ile birlikte
Suriye’ye yaptigi bir ziyaret tetiklemistir. Bu ziyaretle birlikte Islam’1 kabul eden

Hammami’nin, 11 Eyliil saldirilar1 sonrasi toplumun kendi dinine olan yargilarin

etkisiyle biligsel bir agilim yasayarak, kimlik insasina yon verdigi iddia edilmektedir.

Hammami, 11 Eyliil sonras1 déonemde, 1990’1 yillarda Selefi 6gretinin merkezi
varsayilan QSS Detroit subesinin yoneticiligini ylirlitmiis Tony Sylvester’daln468 Islami
dersler almaya baslamistir. Ayrica, onun internet {izerinden kimi baglantilar kurdugu da
saptanmistir. Bu etkilesimlerin akabinde Hammami, el-Kaide yanlisi bir tutum

sergilemis ve el-Sebab komutasinda cesitli eylemlere katilmistir. Onun nezdinde, islam

% Denis MacEoin, “Anwar Awlaki: I Pray That Allah Destroys America’, Radical

Islam”, Middle East Quarterly, C. 17, S. 2, 2010.

7 Brian Ross, Lee Ferran, “How Anwar Al-Awlaki Inspired Terror From Across the

Globe”, ABC News, 30 Eyliil 2011.

468 Tony Sylvester, Islam’1 kabuliinden sonra Abu Khaliyl Jadd Sylvester ismini
almistir. Bkz. Ageel.walker, 16.10.2002, “Who is Abu Khaliyl Jadd Sylvester”,

http://www.salafitalk.net/st/printthread.cfm?Forum=6&Topic=340, (22 Subat 2019).
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ve cihat arasinda siki bir bag vardir. Bu nedenle ona gore, “Birinin terdristi, bir

baskasinin 6zgiirliikk savageisidir.”*®

2.4.1s1am Devleti’nin Liizumu
ABD Selefilerine gore sekiiler demokratik bir diizen karsisinda seriatin hakim
oldugu Islam1 bir devlet, 6ne ¢ikan en miikkemmel alternatiftir. Zarabozo’ya gore Islam,
insanlar1 her seyi bilen ve goézetleyen bir Yaratici’nin bilinciyle, kisisel hak ve
Ozgiirliiklere riayet eden, cahiliye adetlerinden uzak, karsilikli anlayisa dayali bir toplum
insa etmeyi emretmektedir. Ongoriilen bu Islami toplum, diinyanin her bir kdsesinde
Allah’in emirlerini gozeten, dogrulugu ve adaleti temsil eden, Kur’an tarafindan rehber

0 jdeal olan bu diizen bir yana Tevhid’e Davet

olunan bir nitelige sahip olmalidir.
Mescidi, demokrasi rejimlerindeki ¢oklu yapinin iizerine egilmekte ve bu ¢oklu partiler
Miisliimanlar arasindaki birligi zedeledigini iddia etmektedir. Ayrica mescit, Miisliiman
toplumlarinin glintimiizdeki zayifliklarini bu bdliinmenin bir neticesi olarak kabul
etmektedir.*"*

Philips’e gore, bu ayrimin temelleri klasik doneme kadar uzanmaktadir. Dort
halife doneminde icma’ gelismis, ictihat ve kiyas adi altinda bagimsiz bir fikih usulii
haline gelmistir. Emeviler doneminde yonetimin hilafetten monarsiye dénmesinin
ardindan sahabe ve 6grencilerinin merkezi yerlesim yerlerinden ayrilarak uzak noktalara

yerlesmesi, igtihatta bir artisa neden olurken icma’ya varmak olduk¢a zor bir hal

almistir. Abbasiler doneminin ilk yiiz yilinda hukuk kurallarinda ulemanin fikrini beyan

%9 A. Elliott, 27.01.2010; J. M. Berger, 2011, s. 168, 167; Alexia O. Huffman,
“Homegrown Terrorism in the United States: Comparing Radicalization Trajectories in
Britain and America”, Basilmanmis Yiiksek Lisans Tezi, Georgetown Universitesi,
Washington, D.C., 2015, s. 16-28.
470 C. Zarabozo, 1999, s. 136-139.

1 Masjid ad-Da’wah Ilat-Tawheed, Our Da 'wab.
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edebilecegi esnek bir ortam mevcutken biiyiik alimlerin vefatiyla birlikte mezhebi
aidiyetler kat1 bir hiiviyete biiriinmiistiir. Bu donemden Bagdat’in istilasina kadar halife
huzurunda gergeklestirilen ilmi tartigmalar kralin mall desteginden ziyade sahsi ve
mezhebl prestijin savunusu haline gelmis, rekabet ruhunu dogurmus ve dogmatizmi
tetiklemistir. Bu tartigmalardaki iistiinliige binaen mezhepler dogru ve yanlis olmakla
itham edilmis ve hizipgilik bas gostermistir. Hanefi, Safi, Maliki ve Hanbeli olmak
tizere bu dort mezhebin haricindeki ekoller neredeyse tamamen unutulmus ve bu
mezheplerden birini takip etmek imanin gegerli olmasi igin zaruret halini almistir.

Philips’e gore, 1258’de Bagdat’in yagmalanmasindan sonra alt1 asir boyunca
ictihat kapisinin kapatildigi savunulmus ve bu donemden itibaren Miisliimanlarin
karanlik ¢ag1 baglamistir. Aralarindaki biiytik farkliliklara ragmen bu dort mezhebin hak
mezhep oldugu iddia edilmis ve Islim bu mezheplerin cercevesi igine sikiltirimistir.
Diger taraftan her ne kadar bu mezheplerin hak oldugu soylense de, mezhepler arasi
evlilik yasaklanmis, her cemaatin kendi mezhebi imaminin 6nderliginde namaz kilmasi
gerektigine hiikkmedilmistir. Bu durum zamanla her mezhebin kendi cami ve mescidini
inga etmesine yol agmis, Miisliimanlar arasindaki biitiinliik derinden zedelenmistir. Oyle
ki Mescid-i Haram’da dahi birlik saglanamamis, her mezhep igin bir bdlme
olusturulmus ve her bir mezhep mensubu kendi imamlarinin 6nderliginde namazlarini
ifa etmistir. 1924’te Kral Abdiilaziz ibn Suud’un Mekke’yi fethetmesiyle bu uygulama
durdurulmus ve tek bir imamin arkasinda Miisliimanlar birlestirilmistir.

Kolomb’un kesiflerinin ardindan Avrupa uluslararasi ticaretin basini tutmus ve
emperyalizm diinyanin her bir kosesinde etkin hale gelmistir. Bunun neticesi olarak,
Islam hukukunun yerini Avrupa kaynakli hukuk sistemi almistir. Bugiin Avrupa,
emperyalizmin resmen son buldugunu aciklamasma ragmen, Isldim hukuku Suudi
Arabistan, Pakistan ve Iran gibi iilkeler haricinde kullanim dis1 kalmistir. Bu yozlasma

karsisinda modern dénemde Islam diinyasinda pek ¢ok hareketin ortaya ¢iktigini ifade
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eden Philips, ortaya ¢ikan bu hareketlerin her birisi Miisliimanlar1 kendi yoluna davet
edip digerlerinden sakinmalar1 {izerine salik verdigini ancak yekviicut olamadiklarin
dile getirmektedir. Halbuki ona gdre Miisliimanlarin bugiin en temel ihtiyaci, islam
Devleti’ni ve hilafeti yeniden ingsa etmek, camilere donmektir. Bunu gergeklestirebilmek
ise saglam bir akide ile miimkiindiir.*"?

Seyh Idris’e gore modernizm vasitasi ile yozlasan islam toplumu, tiim uyarilara
ragmen Miislimanlarin duyarsizligia karsihk®”® Allah tarafindan takdir edilen ve tevbe
edilip hidayete ulasincaya kadar tedrici olarak ¢okiise ilerleyen bir imtihandir.
Toplumsal ilerleme ve ¢okiisiin Allah’in takdir-i ilahisi oldugunu belirten Seyh Idris,
refah igerisinde bir olusumun da modernitenin prensipleri ile degil, Allah’a kulluk ile
elde edilecegini kabul etmektedir. Iste vadedilmis bu refah, Miisliimanlarin umududur.

Miisliimanlarin asil diismanlarinin giinahlar1 oldugunu ifade eden Seyh Idris,
onlart kurtulusa gotiirecek esas silahin da samimiyetleri oldugunu vurgulamaktadir.
Konusmalarinda Allah’in tarafi ve digerleri olmak iizere dislayici bir iislup kullanan
Seyh Idris’e gore, zafer yolunda samimiyet gerekli ancak yeterli bir husus degildir.
Yeterli bakis agisinin Hz. Peygamber’in hayatindan edinebilecegini belirten Seyh Idris,
Hz. Peygamber’in Mekke déneminde bir Islam devleti kurmay:r arzuladigi gibi,
bugiiniin Miisliimanlarinin da ayni1 arzuyu beslemelerinin 6nemini vurgulamaktadir.
Seyh Idris Hz. Peygamber’in gorevinin Allah’m mesajini kullara iletmek oldugunu teyit
etmekte ve onun teskilatli, bagimsiz bir Islam Devleti kurmaya ydnelik ¢cabasmin da bu
mesajin blyiik bir kismii meydana getirdigini gozardi etmenin miimkiin olmadigini
vurgulamaktadir. Ona gére giiniimiizde bu hususun gélgede kalmasina sebep olan husus

ise insanlarin giderek Cahiliyye donemini animsatan yaklagimlaridir.

472 B Philips, 2007, s. 55.
473 «Bigz, hi¢bir memleketi uyaricilar1 olmadikca heldk etmedik. Bu, bir hatirlatmadir.

Biz zalim degiliz.” (Suara/26:208, 209).
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Seyh Idris insanlarmn tutumuna her ne kadar vurgu yapsa da, herkesin hakiki ve
miitkemmel bir Miisliiman olmasinin da hayali oldugunu kabul etmektedir. Bu nedenle,
ona gore, tipk1 Hz. Peygamber’in bir islam Devleti kurmak i¢in herkesin iman etmesini
beklemedigi gibi bugiin de Miisliimanlar, bir devlet kurulmasi i¢in ¢ogunlugu
Miisliimanlarin teskil ettigi ve her bir bireyinin temel islami egitim aldig1 bir toplumun
insasin1 beklememeledirler.*’*

Seyyid Kutup’un bu meseleye iliskin yaklasimma deginen Seyh Idris’e gore
Kutup, Hz. Peygamber donemindeki siyasi gayeleri kesfetmis ve uygulama gayretinde
bulunmustur. Ancak Seyh Idris, Kutup’u takip eden, Islam Devleti kurma yolunda
kiigiik bir grup olusturan ve aralarindan lider segen bu toplulugu, kendilerini Mekke
donemindeki ilk Miisliimanlara benzetmeleri ve kendileri disinda kalanlari tekfir
etmeleri hasebiyle elestirmektedir. Bu tekfirin temelinde, diger Miisliiman cemiyetlerin
Cahiliyye toplumlarinda bulunmalarindan miitevellit Islami olmadig1 kabulii
yatmaktadir. Seyh Idris’in bu yaklasima kars1 ¢ikmasinda Bati’da yasiyor olmasiin
etkili oldugu sdylenebilir. Clinkii o Miisliiman kimligini muhafaza ediyor olsa da, bir
Cahiliyye toplumunun igerisinde bulunmaktadir. Ve iddia edilenin aksine bu durumun
bir tekfir sebebi olamayacagini tecriibe etmektedir. Dahas1 Seyh Idris, her bir toplumun
kendi cemiyetini kurmasini siinnete aykirilik olarak goérmiis, ne kadar farkli gruplar
tesekkiil ederse, Hz. Peygamber’in yolundan o denli uzaklasilmis, immet fikrini o denli
zedelenmis gormektedir. Bu dogrultuda tiim Islami topluluklar, kelime-i tevhid ortak
paydasinda bulusarak koordine olmus bir bigimde faaliyetlerini siirdiirmeli, bir lider

altinda birliklerini muhafaza etmelidirler.

44 Cafer Seyh idris, 08.08.1976.
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Seyh Idris’e gore, tiim bu gayenin gergeklesebilmesi ise, Miisliiman bir devletin
varlig1 ile miimkiindiir. Bu devletin bir giin var olmasi, tiim Miisliimanlara kapilarin

acmast, diinyanin Islamlasmasina katkida bulunmasi tiim mii’minlerin hayalidir.475

3. Diger Islimi Yapilanmalar Karsisinda Tutumlar

3.1.ibn Teymiyye Yandashg
ABD Selefilerinin istisnasiz her biri, Ibn Teymiyye’yi referans olarak
gostermektedirler. Onun tevhid algisin1 birebir almig goriinen ABD Selefileri, siyasi
fikirlerini de giiniimiize uyarlayarak modern doneme yonelik bir siyasi sOylem
gelistirmislerdir. Philips’e gore kendi donemi igerisinde tiim mezheplerin ve dinlerin
eserlerini etraflica arastiran Ibn Teymiyye, zamaninin ve enerjisinin ¢ogunu hakiki
Islam’1 korumak icin sarfetmistir. Bu bakimdan o, Philips tarafindan, diger Selefiler
arasinda amldig1 gibi Seyhii’l-Islam olarak amilmaktadir.*’® Philips, ibn Teymiyye’nin
savunusunu, yalnizca fetvalari ile degil, savaglara katilarak fiziken de yiriittigiini
belirtmektedir. Ayrica Philips, Ibn Teymiyye’nin Sifiler ve felsefeciler karsisinda
Selef’in savunucusu oldugunu ifade etmektedir. Philips’e gore Ibn Teymiyye herhangi
bir konuda hiikiim verirken tiim ekollerden bagimsiz davranmakta, kesfettigi hakikat ne
ise ona bagl kalmaktadir.*”’
Ote yandan Philips’e goére ibn Teymiyye, Miisliimanlar1 karanlik bir déneme
siirikleyen ictihat kapisinin kapandigi iddialarina da cevap vermektedir. Ona gore
cagdas diinyada Miisliimanlarin yasadigi sikintilarin temelinde korii koriine kiiltiirel

dgelerin takip edilmesi nedeniyle Islami dgretilerin yozlasmasi yatmaktadir. Bu kiiltiirel

degerlerin ve uygulamalarin, Islam biinyesinde tanimlanmasi ve dinin bunlardan

475 Cafer Seyh idris, 08.08.1976.
475 B. Philips, 2007, s. 46.

417 B Philips, a.g.e., s. 15.
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arinmasina yonelik her cabada siddetli bir direngle korunmasi, bozulmanin en énemli
sebebidir. Yeni nesiller yetistirirken “atalarimiz dediyse/yaptiysa vardir bir bildigi”
manti81, bu nesillerin dinin ana kaynaklar1 Kur’an ve siinnetten kopmalaria sebep
olmakta ve Mekkeli miisriklerin tutumuna®® benzer bir tutum sergilenmesine sebep
olmaktadir. Oysa Islim medeniyetinin yeniden insas1 ve Bati medeniyeti karsisinda
diisiinsel savunusunu yapmak ancak kiiltiirel Islim’dan getirdiklerimizden soyutlanip
saf islam’a dénmekle miimkiindiir.*"®

Philips, bu siiregte yasanan yozlasmanin aksine taklitten kaginip ictihat kapisinin
actk oldugunu beyan eden kimi alimler ¢iktigini ifade ederken, ibn Teymiyye’yi
digerleri arasinda farkli konumlandirmaktadir. Ona gére Ibn Teymiyye, muasirlari
tarafindan sapkin olarak adlandirilip, siyasi otorite tarafindan defalarca mahkim
edilmesine ragmen dinin kokenlerine, Isldim hukukunun asli kaynaklarina dénme
cagrisinda bulunmustur. Onun 6grencilerinden ibn Kayyim hadis ve fikih alaninda, ez-
Zehebi hadis kritiginde, ibn Kesir ise hadis tarihi ve tefsir alanlarinda 6nemli adimlar

atmislardir. Philips, Sah Veliyyullah Dihlevi ve Muhammed b. Ali es-Sevkani*®® gibi

48 «Onlara, ‘Allah’in indirdigine ve Peygamber’e gelin’ denildiginde onlar,

‘Babalarimizi1 iizerinde buldugumuz din bize yeter’ derler. Peki ya babalar1 higbir sey
bilmiyor ve dogru yolu bulamamis olsalar da m1?”’ (Maide/5:104).

419 B. Philips, 2007, s. 33-35.

0 Bir sonraki baslik altinda deginecegimiz ABD Selefi ¢evrelerindeki Sii gruplara
karsithigina ragmen, Philips’in es-Sevkani’yi 6n plana ¢ikarmasi, es-Sevkani’nin kabul
ettigi goriislerle yakindan alakali goriinmektedir. Bkz. “O, Zeydi inanisina paralel
olarak Hz. Ali’nin sahabe i¢indeki 6zel mevkiini koruyan diger yandan Siinni hilafet
anlayisini teyit eden bir ¢izgi benimsedi. Ug yil sonra Irsadii’l-gabi’yi kaleme alip Zeydi

toplumlarinda yaygin olan, bazi1 sahabilere sebbetme adetine yine Zeydi kaynaklarini
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isimlerin de yer aldigi bu alimleri taklidi birakip ictihat yapmalar1 hasebiyle dvgiiyle
anmaktadir.*®*

Ibn Teymiyye’yi yiicelten bir diger ABD’li Selefi isim Ahmed Musa Cibril’dir.
ibn Teymiyye'nin mahkim edilmesi iizerine sarfettigi altin sozleri®® iizerine vurgu
yapan Cibril, onun bu zorluklara ragmen etrafindakilere hak ve kakikati anlatmak igin
direnmesine dikkatleri ¢ekmektedir. Nitekim ona gore, hayattayken kiymeti bilinmeyen
Ibn Teymiyyenin degeri, vefatindan sonra fark edilmistir. Cibril’e gore Ibn
Teymiyye’nin cenaze toreni, tiim zamanlarin en kalabalik canze térenlerinden birisidir.
Defin islemlerinden sonra ise, ibn Teymiyye’nin kiyafetleri agik artirma ile satisa
sunulmus ve yiiksek meblaglar karsiiginda satilmistir.*®® Ancak Safi kimselerin ve
esyalarin  kutsallastirilmasma siddetle karst ¢ikan Ibn Teymiyye, déneminde
muhtemelen istemedigi bir muameleye maruz kalmis gériinmektedir.

3.2.Vehhabilik Sempatisi
Kentucky Universitesi'nde Islami Arastirmalar iizerine ¢alisan Ihsan
Babgy’nin 2012°de sunmus oldugu raporda, iilkedeki Selefiler ile Vehhabilik arasinda

oldukca siki bir yakinhik gozlemlendigi yer almaktadir.*®* Kral Faysal ilk donem

bursiyerleri i¢in el-Ezher de dahil olmak iizere burs vaadinde bulunmus olsa dahi, kisa

kullanarak karsi ¢itkmasi bu mezhebin yaygin oldugu ¢evrelerde biiyiik tepki uyandirdi.”
Bkz. Eyyiip Said Kaya, Nail Okuyucu, “Sevkani”, DI4, C. 39, Yil: 2010, s. 22.

“81 B Philips, 2007, s. 51-53.

82 “Dijsmanlarim bana ne yapabilir ki? Ben cennetimi yiiregimde tasiyorum, nereye
gitsem o benimle gelir. Hapsedilmem halvet, siirgin edilmem hicret, 6ldiiriilmem
sehadettir. Degil mi ki gdgstimde Allah’in Kitab1 ve Rasulii’niin stinneti vardir!” Bkz.
Ahmed Cibril Resmi internet Sayfasi, “Before He was Taken to Prison”.

%83 Ahmed Cibril Resmi Internet Sayfasi, “Before He was Taken to Prison”.

84| Baghy, 2012, s. 18.
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siire icerisinde degisen siyasi dengeler ve Faysal-Nasir ¢ekismesinin®®® neticesinde, el-
Ezher’e yahut Suudi Arabistan diginda herhangi farkli bir kuruma giden 6grenci tespit
edilememistir. Dolayisiyla neredeyse ABD Selefilerinin tamaminin Suudi Arabistan’da

egitim gérmiis olmasi, Bagby’nin iddiasin1 desteklemektedir.

ABD Selefi alimlerinin her biri, agik bir bigimde Suudi Arabistan’a sempati
beslerken Muhammed b. Abdiilvehhab’dan baslamak iizere muasir Vehhabi alimlere
derin bir hiirmet ve ilgi besliyor goriinmektedirler. Seyh Idris, Muhammed b.
Abdiilvehhab’1 cagin miiceddidi, XX. ylizyilin bid’at karsit1 Onderi olarak kabul
etmektedir. Ancak Vehhabiligin mahiyetini aciklarken Muhammed b. Abdiilvehhab’in
Ogretilerini birebir takip etmek olmadigini vurgulamaktadir. Ona gore genel goriisiin
aksine Vehhabilik hareketi, Muhammed b. Abdiilvehhab’in eserlerinde vurgulamis
oldugu Islam dininin temel esaslarni belirleyip bunlar1 takip etmektir. Nitekim
giiniimiizde Vehhabl ulema Muhammed b. Abdiilvehhdb’in eserlerine karsit goriis
belirtmekten ¢ekinmemekte, onun yiizlesmedigi problemler hakkinda fikir beyan
etmekten sakinmamakta ve ilmi alakasint onun {iizerine sinirlandirmamaktadirlar.
Dolayisiyla, Vehhabilik’te takip edilen yol, Muhammed b. Abdiilvehhab’in birebir izini
stirmek degil, onu degerli kilan yontemi gibi asil kaynaklara erismek ve bu yolu

izlemektir. 4%

Kur’dn'in orijinal metninin her zaman erisilebilir, onu acgiklayan Hz.
Peygamber’in siinnetinin ise hep muhafaza edilecek oldugunu savunan Seyh Idris, “Hz.

Peygamber’in yoklugunda, bu dini oldugu gibi sunabilecek diiriist, 6grenilmis insanlar

8 {smail Numan Telci, Mehmet Rakipoglu, “Suudi Arabistan’in Miisliiman Kardegler

Politikast: 1932-2016”, Akademik Incelemeler Dergisi, C.13, S. 1, Nisan 2018, s. 139-
148.

48 Cafer Seyh Idris, 15.11.1995.
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olacaktir.” ifadelerini kullanarak XX. ylizyilin 6nde gelen Vehhabi isimlerini isaret

87 Seyh idris siyasi meselelerde Vehhabi alimler arasinda kimi zaman goriis

etmektedir.
ayriliklar1 olsa da, dinin temelleri ve metedolojisi bakimindan birlige varmis olmalari
hasebiyle onlarin 6vgiiye layik oldugunu belirtmektedir. Ona goére, Suud toplumu da
ideal bir islami hiiviyete sahip olmasa dahi, diinyanin geri kalanina kiyasla sirkten uzak
olmalar nedeniyle takdir edilmesi gereken bir topluluktur.*® Seyh Idris, cagdas
Vehhabi alimleri yalmizca takdir etmekle kalmamakta, onlara yoneltilen elestiriler
karsisinda savunmaci bir tavir da takinmaktadir. Nevevi serhine yazdigi giris
boliimiinde, Imam Nevevi’nin kimi akidevi meseleleri te’vil etmesinden otiirii Selef’in
yolundan farklilastigim belirten Seyh Idris, bu hususlarda gercekletirdigi diizeltmeler
bakimindan elestiriye maruz kalan Abdiilaziz b. Baz’1, s6z konusu bahislerde kendi
gorligiinii  degil, Kur’dn ve Siinnet’ten aldigi hiikiimleri belirttigi iddiasiyla

4
savunmaktadir.*®°

Cemal Zarabozo, Muhammed b. Abdiilvehhab’in Hayat:, Ogretileri ve
Tesiri/The Life, Teachings and Influence of Muhammad ibn Abdul-Wahhaab ismiyle
kaleme aldig1 eserinin sunus kisminda, eserin herhangi bir ideolojik ve politik gayesi
olmadigini ifade etmektedir. Zarabozo eserin ilerleyen boliimlerinde Muhammed b.
Abdiilvehhab’1, Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye, ibn Kayyim, ibn Kesir gibi biiyiik
alimler arasinda zikretmekte ve yonteminin Selef’in yontemi ile insicami bakimindan
ovgiiye layik oldugunu savunmaktadir.*® Ayrica Zarabozo, esma ve sifatlar konusunda

ortaya koymus oldugu goriisler nedeniyle tecsimci olmakla su¢lanan Muhammed b.

87 Cafer Seyh idris, 12.09.2006.
8 Seyh Cafer idris, 15.11.1995.
%89 C. Zarabozo, 1997, s. 17, 19.

490 ¢ zarabozo, 2003, s. 157-161.
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Abdiilvehhab’in bu hususta en dogru, en bilge ve en giivenilir yol olan Selefi goriis
iizere oldugunu belirterek, onun hakkinda yapilan elestirilere yanit vermektedir.***

Philips’e gore, XX. yiizyilda IslAmi hareketler arasinda yiikselise gecen en
onemli hareket Selefilik’tir. Taklitten kaginan, selef-i salih’in algiladig1 bicimde Kur’an
ve slinnete sarilan ve siyasi hareketlerin aksine itikadl bozukluklar1 gidermeye calisan
bu hareket, Misir’da Seyh Hamid el-Fikhi, Abdurrahman el-Vekil ve Aburrezzak el-
Hamza oOnciiliiglinde kurulan Ensaru’s-Siinnet tarafindan ve Hindistan’da Senaullah
Amritsarl Onderliginde kurulan Ehlii’l-Hadis tarafindan temsil edilmektedir. XX.
yiizyilin ilk yarisindan itibaren ise biiylik hadis alimleri Nasiriiddin el-Elbani, Seyh
Abdiilaziz b. Baz, Seyh Useymin ve Yemen’de el-Elbani’nin 6grencisi Seyh Mukbil b.
Hadji itikatta ve amelde yenilenme ¢agrisinda bulunarak Islami Uyanis’in sancagimi ele
geg:irmis,lerdir.492

ABD genelindeki Selefi mescitlerin neredeyse tamaminda bu alimlerin eserleri
tizerinden giinliik yahut haftalik dersler yiiriitiilmektedir. Tevhid’e Davet Mescidi bu
muasir stinnet alimlerini  sevip onlardan faydalanmak gayretinde olduklarini
belirtmektedir.*®® Burada belirtildigi iizere, mescit iyeleri Muhammed b.
Abdiilvehhab’in Kitabu’t-Tevhid’i ve Berbehari’nin Serhu’s-Siinne’si lizerine Ebu

Hafsa Kesif Khan ile birlikte haftalik okumalar yaparak bu isimler lizerinden dini

anlamaya calismaktadirlar.*®** [laveten benimsemis olduklari esaslart Nasiruddin el-

1 C. Zarabozo, 2003, s. 221.
492 B Philips, 2007, s. 56.
9 Bahsi gecen alimlerin isimlerini mescidin internet sayfasindan tespit etmek

miumkindiir.

49 Ayrica bkz. Masjid Rahmah, Classes, http://www.masjidrahmah.org/classes/, (06

Subat 2019). Masjid As-Sunnah An-Nabawiyya the Germantown Masjid, Classes,

https://germantownmasjid.com/classes/, (08 Subat 2019).
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Elbani’nin Selefi Metodolojinin Esaslari/Fundamentals of the Salafee Methodology adli
risalesinden ¢ikardiklarmi belirtmektedirler.**®> New Jersey’de yer alan Muhammed el-
Useymin Mescidi de Tevhid’e Davet Mescidi ile ayn1 maddeleri kullanarak, internet
sayfasinda mescidin tammim yapmaktadir.*® Massachusetts Selefi Mescidi’nin ana
sayfasinda Ibn Teymiyye ve cagdas Vehhabi ulemanin referansiyla Selefiligin kurtulusa
giden yol oldugunu beyan etmektedirler.**’

ABD Seclefileri arasinda en ¢ok referans goren ¢agdas Vehhabi isimlerden birisi
Abdiilaziz b. Baz’dir.*®® Bu ismin ABD Selefileri arasinda yanki bulmasinda en énemli
etken, ABD’li bursiyerlerin heniiz Suudi Arabistan’da egitim igin bulundugu yillarda
Medine Isldam Universitesi’'nde rektdr yardimeisi gérevinde olmasidir. Boylelikle pek
cok ABD bursiyerinin kendisi ile yiizylize tanigsmis olmasi, aralarinda tinsiyet
kurulmasina sebep olmustur. Diger yandan Abdiilaziz b. Baz’in Medine Islam
Universitesi rektorii, oradan kralligm en yiiksek dini merci olan Hey’et-ii Kibari’l-
Ulema Meclisi bagkanligi ve en nihayetinde Suudi Arabistan Genel Miifti’si olarak
gorevler almasi, otomatik olarak ABD Selefileri arasinda da beslendikleri bolgedeki
yetkili ve etkili ismin 6ne ¢ikmasina neden olmustur. Ancak bu durumu tim ABD
Selefileri arasinda genellemek miimkiin degildir. Ebu Miislime, bu noktada ABD’de
Selefiler tarafindan saygi ile karsilanan Suudi Arabistan’in Vehhabi alimlerine karsit bir
tavir sergilemektedir. Onun tutumunun en somut 6rnegi, Medine Islam Universitesi eski
profesorii ve yurtdisindaki Selefileri “Suud ailesine sadakat” konusunda organize
etmekle gorevli Seyh Rabi b. Hadi el-Medhali ile karsi karsiya gelmesidir. Medine

Islam Universitesi’nde egitimini tamamlayan Ebu Miislime, burada Selefi metodoloji

9 Masjid ad-Da’wah Ilat-Tawheed, Our Da 'wab.
4% Masjid Muhammad Al Uthaymeen Resmi internet Sayfast.
497

The Salafi Masjid of Massachusetts Resmi Internet Sayfasi.

498 3. Diamant, 2016, s. 219.
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yahut mezhebi hakkinda egitim aldigin1 reddetmektedir. Dahasi o, burada Selefi
menhece gore egitim siirdiiriildiiglini iddia edenleri yalanlamaktadir. Ciinkii onun
ifadelerine gore ne Medine Islam Universitesi’nde Selefi davetin tanmmus ilim adamlar
vardir ne de kendisi burada Selefi metodolojinin &gretildigine sahit olmustur. Onun
iddialarma gore, Medine Islam Universitesi’nde Hanbeli mezhebinin dgretilmekte ve
Miisliimanlar bu mezhebe davet edilmektedir. Ayrica Ebu Miislime’ye gore, liniversite

yonetimi ve 6gretim gorevlileri de Selefi olduklarini beyan etmemislerdir.

Ebu Miislime’nin Abdiilaziz b. Ba’z, Seyh Muhammed b. Salih el-Useymin,
Seyh Salih b. Fevzan gibi bir¢ok Onemli ismi gérmezden gelmesi ve Arabistan
ulemasini Selefi halkanin disinda birakmas1 beraberinde pek ¢ok sorunu getirmistir. Bu
yaklagimindan 6tiirii, Ebu Miislime Seyh Rabi tarafindan yalancilikla su¢lanmis, Selefi
davetin hasmui olarak nitelendirilmistir. ABD ve Ingiltere Selefileri arasinda da

499

hizipgilikle itham edilmistir.”™ Tim bunlara karsilik Ebu Miislime ise, Seyh Rabi’yi,

ABD’de  Afro-Amerikan herhangi bir dini otoritenin ¢ikmasint  kiskandig

kanisindadir.>®

49 pDaru’l-Hadis Ve’l-Asﬁr, Uncovering the Hidden Hizbee, Aboo Muslimah ‘Abdullah
Tawfeeq Imam of Masjid Ahlus-Sunnah, East Orange, N.J., U.S.A. Part 1, Newark,
New Jersey, 14.06.2007, s. 7-11.

* Medine Islam Universitesi’de egitim goren Ogrencilerin kendi iilkelerinde seyh
olamayacagi kabulii Bati toplumlarinda yaygin bir durumdur. Bu kisiler doktora
tinvanina sahip olmadiklari miiddetce ancak 6grenci sayilmaktadirlar. Dolayisiyla, Ebu

Miislime lisans derecesine ve muhtemelen gerekli donanima sahip olmasina ragmen,

icazeti olmadigindan bu elestirilere maruz kalmistir. Bkz. J. Diamant, 2016, s. 233, 234.
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3.3.Elestirel Yaklasimlar
Wiktorowicz’a gére ABD Selefileri, Islami tiim olusumlar icerisinde Selefiligi
kurtulusa eren firka olarak nitelemektedir.’® Onlarin bu bakis agcist, diger dini
olusumlara karsi tutum ve tavirlarini belirleyen en 6nemli etkenlerden birisidir. Bu
baglamda onlar, sahih Isldm sdyleminin ev sahipleri olarak, kendileri disinda kalan
Islami olusumlara karsit bir tutum sergilemekedirler. Geneli itibariyla Selefi ¢evrelerde
Ehl-i Hadis taraftarligi baskinken, keldim ehline Islim ulusunun ayrisan noktalarm
derinlestirmesi bakimindan elestiriler ytineltilmektedir.502 ABD Selefileri, elestirel
yaklagimlarin1 dile getirirken hedef kitleyi olduk¢a Onemsedikleri de asikardir. Bu
dogrultuda agirlikli olarak Philips’in akli yaklasimi nedeniyle Mu’tezile’yi, batini
yorumlar nedeniyle Sufizm’i, mezhebi dogrular1 i¢in Kur’an ayetlerini esnek bigimde
yorumladiklar: gerekeesi ile Siiligi sert bir dille elestirdigi goriilmektedir.”®® Fakat ote
yandan, kiifiirle itham edilen gayri miislimlerin aile bireylerini icermesinden Gtiiri,
kirict olmayan, daha yumusak bir dil kullanilmasi gerektigini dile getirmektedir.
Cemal Zarabozo’nun Islam Nedir/What is Islam kitabinda iman ile ilgili
hususlarda, muhatap kitlesinin degisikligi®™ bakimindan sirk gibi kavramlara
deginmeden konular1 ele aldigi gozlemlenmektedir. Zarabozo’nun kitabin her iki

baskisinda da diger Islami mezheplere herhangi bir elestiri yoneltilmedigi dikkat

*01 Q. Wiktorowicz, 2006, s. 209; B. Philips, 2007, s. 60-62; The Salafi Masjid of
Massachusetts Resmi Internet Sayfasi.

%02 Masjid Muhammad Al-Uthaymeen Resmi Internet Sayfas.

503 B Philips, 1997, s. 27-28.

%04 Eserlerinin genelinde Miisliimanlar’a dini bilgi aktarma gayretinde olan Zarabozo,
bu eserinin giris kisminda belirttigine gore, bu eseri kaleme almaktaki amaci Islam’1

merak edenlere, Islim’mn ne olmadigini degil, ne oldugunu agiklamaktir. Bkz. C.

Zarabozo, 2007, s. 4-6.
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cekmektedir. Bu tutumun ABD’de azinlig1 teskil eden Miisliimanlarin, gayri-miislim
cogunluktaki Amerikan toplum tarafindan par¢alanma tehlikesi karsisinda bir savunma
mekanizmasi olmast muhtemeldir.’® Ancak o, diger eserlerinde farkli mezhebi

olusumlara elestiriler yoneltmekten de gekinmemektedir.

3.3.1. Modernistler Karsisinda Tutum

XIX. vyiizyll, Miisliiman entelektiiellerin agik bir bicimde kiiltiirel islam’a
baskaldirilarina sahit olmustur. Bu bagkaldir1 birinci olarak Batililagsmis Miislimanlarin
yaklagimi modernizmdir. Philips’e gore sozgelimi rasyonel oldugu iddia edilen bu
yaklasim, Islam’in &gretilerini Bati kiiltiiriine entegre edebilmek icin deforme
etmektedir. Modernist yaklasimin Onciilerinden olan Cemaleddin Efgani iilke iilke
seyahat edip Islam birligi i¢in konusmalar gergeklestirmis olsa da o, insan aklini vahiyle
esit tutmasindan dolayr Philips tarafindan elestiriye maruz kalmistir. Efgani’nin
ogrencisi Muhammed Abduh’un diisiincelerinde ibn Teymiyye etkisinin goriildiigiinii
belirten Philips, Abduh’u i¢tihadin 6niine koyulmus sinirlari agsmasi ve taklidi yermesi
bakimindan 6vgiiyle anmaktadir. Ancak Muhammed Abduh’un mucizeleri doga olaylari
neticesinde gergeklesmis birer olgu olarak agiklamasi ve zaruretlerin memnu olan seyi
miibah kilabilecegi gerekgesiyle faizle ticaret yapmaya miisaade etmesi Philips
tarafindan siddetle elestirilmistir. Ona gore modernist vechesi agir basan Abduh’un
ogrencileri genelde modernist kanatta ilerlerken, dgrencilerinden Resid Riza hocasinin

asiri dﬁsijncelerinim6 terketmis ancak taklitle ilgili vurgularini ileriye tagimastir.

%05 Amerika Birlesik Devletleri’nde bilhassa 11 Eyliil saldirilart sonrasinda bu tutumun
benimsendigi bilgisi, Northwestern Universitesi Din Gorevlisi&Dinleraras1 letisim
Miidiiri Tahera Ahmad ile 27.11.2018 tarthinde yapilan kisisel konugmadan
edinilmistir.

506 B Philips, 2007, s. 54-55.
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XX. ylizyilda yogun bigimde asrin standartlarina goére Kur’an’in tefsir edildigini
ifade eden Philips, Muhammed Abduh’un baslatip Resid Riza’nin neticelendirdigi
Menar Tefsiri’ni siddetle elestirmektedir. Philips tarafindan yoneltilen elestirinin baslica
sebebi miielliflerin bu tefsiri yazarken herhangi bir kaynaktan yararlanmamasi, her iki
diistiniiriin de hadis ilminden bihaber olup tefsirlerini bilimsel teoriler ve kendi sahsi
goriislerine dayanarak yazmalaridir.®®" Ayrica Hindistan’da ise Seyyid Ahmed Han
Ingiliz Sémiirgeci Yonetim’le is birligi cercevesinde Islam’1 Ingiliz kiiltiiriine hakim
olan liberal diigiinceye gore yorumlama egilimi gostermesi, ilkesini Kur’an’in dogay1
farketmek lizere yaptigi cagrilardan hareketle natiiralizm {izerine kurmasi Philips

tarafindan tenkit edilmektedir.

XX. yiizyilin baslarmda Misir’da Hasan el-Benna dnderliginde Thvan-1 Miislimin
teskilati kurulmustur. Ancak Nasir hiikiimeti tarafindan Thvan-1 Miislimin teskilatinin
iyeleri baskiya maruz kalmistir. Philips’e gore bu durum teskilatin gizli yapilar seklinde
orgiitlenmeye devam etmesine, Islam devleti kurma arzusundan ziyade asker toplama
cabasina diismesine neden olmustur. Philips, IThvan-1 Miislimin teskilatinin inang ve
ibadetle ilgili ihtilafli meseleleri ayristirict unsur olarak kabul ettiginden, bu hususlara
deginmekten kagindigini, bu durumun teskilati dinin 6ziinde bulunan hakikatleri dile
getirmekten alikoydugunu ifade etmektedir.

Philips’e gore Misir’da politik arenada siyasi siirecin isleyisini sabirla bekleyen
Thvan {iyelerinin ikinci kusagi aym sabri gdsterememis ve iiyelerin pek ¢ogu Iran
Devrimi ile umutlanip Humeyn1’ye halife olarak biat etmistir. Bir diger kismi ise daha
siddet yanlis1 bir tavir sergileyerek Tekfir ve Hicret, Cemaatii’l-Cihad ve Cemaatii’l-
Islamiyye gibi yan olusumlarin tesekkiiliinde etkin rol almiglardir. Bu gruplarda siddet,

tiim Miisliiman liderleri kafir ilan etmek suretiyle mesrulas‘urllmlstlr.508

507 B. Philips, 1997, s. 11, 12.

508 B Philips, 2007, s. 53-60.
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Cagdas donemde etkisini gosteren bir diger isim Fi Zilali’l-Kur’dn’in yazari
Seyyid Kutup’dur. Hilafetin sonlandirildigt bir donemde yasayan ve fikri zemini
muhtemelen bulundugu zaman araliginin da etkisiyle Miisliiman devletlerdeki siyasi
yozlasmaya odaklanan Kutup mevcut durumun ¢oziimii olarak seriatin zaruretini
savunmustur. Bunun arka planinda tesri makaminin ancak Allah’a ait oldugu fikri
yatmaktadir. Ancak Phlips’e gore, Seyyid Kutup’un Allah’in hiikiim koymasina yaptigi
vurgu, onun tevhidin diger yonlerini gbzden kacirmasina neden olmus, yasama
haricinde sirke diisme tehlikesi dogurmustur. Ayrica onun muasir Miisliiman
topluluklarma Islim’dan uzaklagmalar1 hasebiyle yonelttigi kinama giiniimiiz tekfir
gruplariin tohumlarint atmistir. Philips tarafindan tevhid hususunda elestiriye tabi
tutulan isimlerden Seyyid Kutup, sekiilerizm ve Bati medeniyeti karsisinda sergiledigi

durusun Islam’a uygunlugu bakimindan 6vgii almis ve bu hususta desteklenmistir.>%°

3.3.2. Sifizm Karsithg
Safi gelenek, Kur’an, siinnet ve selefin yoluna donmeyi, dinin hurafelerden
armmmasii arzulayan Selefiligin, en ¢ok tepki gosterdigi olusumlarin basinda
gelmektedir. Ciinkii Selefilere gore bu gelenek, rublibiyette tevhide zarar veren unsurlari
biinyesinde barindirmakta ve dahasi bunu Islam gibi lanse etmektedir.

Bilal Philips, ilk olarak Safi gelenekte Allah’la hemhal olmay: ifade eden fena
makamina dikkat ¢cekmektedir. Philips’e gore buna paralel bir algi, seytan tarafindan
insanlia bir aldatmaca olarak sunulmustur ve asl itibaryla Hinduizm’de, nihal hedef
olarak Brahman ve Atman’in birlesmesi seklinde yer almaktadir. Diislicenin tarihi
kokenlerine kadar uzanan Philips, yine Plato’nun $élen’inde rastlanan bu tasavvurun,
felsefi diisiince sistemindeki ‘mistisizm’ ile benzerligini vurgulamaktadir. Mistisizmde
insanin nihal hedefi ruhun Tann ile birligini saglamaktir. Valentinus (6. 140) gibi

isimler aracilifiyla II. yiizyilda Gnostik Hiristiyanlik icerisinde niivelenen bu diisiince,

%09 B Philips, 1997, s. 14.
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III. yiizyilda Plotinus (6. 270) tarafindan Misir’da Yeni Eflatunculuk adi ile dini felsefi
bir sistem formunu alir. islim diinyasinin sinirlarmin genislemesiyle birlikte VIIL
yiizyilda Misir’a ayak basan ve ser’l hukukun yaptirimlarindan hosnut olmayan kisiler,
Misir’daki Hiristiyan mistik algmin etkisiyle tarikat adi altinda alternatif bir sistem
olusturmak gayretindedir. Bu siirecten itibaren Kadirilik, Ticanilik, Naksibendilik ve
Cistiyye tarikat1 gibi alternatif kollar meydana gelmistir.

Philips’e gore Sifi tarikatlarin sdylemleri Hiristiyanliktaki ruh ve Tanr
biitlinlesmesinden ilhamla, fend ve egonun yok olmasindan hareketle vusil iizerine
kuruludur. Philips, Sifi gelenekte kisinin kendinde 6liip Allah’da var olmasi seklinde
bir algmin itikadl acidan oldukga tehlikeli oldugunu ifade etmektedir. O, Hallac-1
Mansir gibi sahsiyetlerde tezahiir eden bu deneyimi, fiziksel varliklara niifus edebilen,
sesler ¢ikarabilen kotii cinlerin etkisi ile yasanmis olaylar baglaminda agiklamaktadir.
Philips’e gore Allah’in ickinligine dair kabul, yaratilmislar ve Yaratan arasindaki ayrimi
ortadan kaldirmaktadir.”*® Hallac’in bas1 kesildiginde konusuyor dahi olsa, yaratilmislar
ve Yaratict arasindaki ayrimi fark etmis kimseler i¢in bu, celdirici bir durum degildir.
Nitekim bu husus Hz. Peygamber tarafindan da agiklanmistir. Bir giin Hz. Peygamber
ve sahabesi bir savastan donmektedirler. Cahiliyye inancina gore, kisi silahlarin1 agaca
astiginda o silah olaganiistii gii¢lii bir hal almaktadir. Bu eski adetlerinden kalma
aligkanliga binaen sahabeden bazi kimseler Hz. Peygamber’den kendilerine silahlarini
asmak ic¢in bir aga¢ gostermesini rica ederler. Hz. Peygamber, onlarin bu talebini
“Musa’nin buzagi insa etmek isteyen sahabeleri gibisiniz.” diyerek yanitlar ve bu
davramsin sirk oldugunu, Isldm’da yeri olmadigini belirtir. Akabinde sahabe, bu
inanisin yanlis oldugunu kabul ederek terk eder. Nitekim Kitap’ta da her seyi yoktan var

edenin yalnizca Allah oldugu, O’nun haricindeki her zerrenin yaratilmis oldugu agik bir

510 B Philips, 2005, s. 184.
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bicimde bildirilmis,”** Hz. Peygamber, sahabe ve selef alimleri zihinlerinde higbir
bulaniklik olmaksizin buna iman etmiglerdir. Ayrica Philips’e gore bu ickin Allah
algisinin kabulii, kisiyi kendisi disinda herhangi bir varliga ibadet etmesinin gereksiz
oldugu kanisina itmektedir. Philips, ileri siirmiis oldugu sebeplerden &tiirii Ibn Arabi ve
benzeri Sifi liderlerin mevzu bahis tutumlarini sirk olarak nitelemektedir.”*

Philips, bu yolculukta S0fi kisinin nihai gaye olan vusule ermesi ve fena
makamina ulagmasi i¢in ¢esitli makamlar1 ve halleri elde etmesinin sart kosuldugunu
dile getirmektedir. Nitekim bu hal ve makamlar bas ve beden hareketleri ile
desteklenen, kimi zaman dervislerin dans etmesi gibi formlarda gergeklesen zikir
halkalar1 yahut Hiristiyan ve Hindu kesislerin manastirlarina benzer sekilde inzivaya
cekilmek amaciyla insa edilen zaviyeler ile miimkiindiir. Philips bu sistemin, sahih bir
dayanak olmaksizin Hz. Peygamber’e nispet edilmesini ve Sifilerin nefsi terbiye
sonucu vuslata eren kisinin Allah’1 gordiigiinii iddialarin1 da reddetmektedir. Ona gore
Safilerin bu iddiasi, Mirag’a ¢iktiginda Allah’1 gormedigini belirten Hz. Peygamber’in
otesinde bir profil ¢izmektir. Dahas1 S0fi gelenekte vuslata eren ve Allah’1 gordigi
iddia eden Allah dostlarinin  kati ser’t hiikiimlerden muaf olduklar1 kabul
edilmektedir.*® Ciinkii onlara gdre bu hiikiimler ancak hakikatin bilgisinden yoksun
kimseler i¢in gecerlidir. Halbuki bu goriis, Buhari’de gecen ve Ebu Hureyre’den rivayet

edilen konu ile alakali kutsi hadisle g:elismektedir.514

> «Allah her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir.” (Ziimer/39:62).
>12 B Philips, Why Were We Created, s. 2-4.

>13 B. Philips, 2007, s. 40-42.

>4 Philips’in bahsettigi bu rivayette Allah veli kullarinin O’nun helal ve haramlarim
gozettigini buyurmaktadir: “Kim benim vell kuluma diismanlik ederse ben de ona harp

ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz

kildigim seyleri eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder,
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Philips’e gore Sifi gelenekte velayet meselesine iliskin goriisler de Allah’in
kelamu ile ¢elismektedir. Kur’an’da Allah’a iman eden ve takva ile yagayan tiim kullarin
herhangi bir hiyerarsik diizen olmaksizin velilik statiisiinde oldugu belirtilmektedir.>*®
Ancak Philips’e gore Stfiler, bilgisizlik nedeniyle veldyet makami icin belirtilen ‘iman’
ve ‘takva’ kriterinin aksine, ‘keramet’i esas almaktadirlar. Buna ilaveten 300 kisiden
olusan segilmisler Ahydr, 40 kisiden olusan Abdal, 7 kisiden meydana gelen Ebrar, 4
kisilik Evtad, 3 kisilik Nukabd, zamaninin en biiylik Allah dostu olarak kabul edilen
Kutup ve tiim zamanlarin en biiyiik Allah dostu Gavs olarak bigimlenmis hiyerarsik bir
diizen takip etmektedirler. Gavs o6ldiigiinde Kutup onun yerine yiikselirken, her bir
smiftaki en temiz ruh da bir Ust smifa terfi etmektedir. Philips’e gore, mevzu bahis
sistem, mevlut okumak ve zikir tesbihi kullanmak gibi tiim bu adetler tamamen
Hiristiyanliktan devsirmedir.

Philips, Sufi gelenekte yer alan ‘himmet’ algisinin ‘yalniz Sana ibadet eder,
yalniz Senden yardim dileriz’ ayeti ile celisen bir durum oldugunu dile getirmektedir.>*®
Philips’e gore, bir SGfi seyhinden himmet dilediginde, seyhi o kisiye kalbini
rahatlatacagini soylediginde bunun ger¢eklesmesi miimkiindiir. Kisinin génlii ferahlayip

diismanlar1 bertaraf edilebilir. Ancak bu gibi durumlarda Philips’e gore, seytan seyhin

sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordigl gozi,
tuttugu eli, yiriidiigli ayag1 olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm, benden
siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum.” Buhari, Rikak 38.

°1> «Allah iman edenlerin dostu ve yardimcisidir.” (Bakara 2/257); “O’nun dostlari
ancak takva sahipleridir. Fakat onlarin ¢ogu bilmez.” (Enfal 8/34); “Bilesiniz ki Allah
dostlarina asla korku yoktur; onlar {iziintii de ¢ekmeyecekler. Onlar ki iman etmisler ve
takvaya ermiglerdir.” (Ylnus/10:62, 63).

516 B. Philips, 2005, s. 200.
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formuna biiriinmekte ve kisi Allah’tan baskasindan yardim dilemek suretiyle sirke
diistigiinde kisiye yardim etmektedir.*’

Philips bu ve benzeri olaylarin vukd bulmasiyla Allah dostlarina ulGhiyet
atfedilmesi, evliyalarin tiirbeleri ve mezarlarinin etrafinin tavaf edilmesi, evliyalar i¢in
kurban kesilmesi ve Miisliimanlarin Allah’a dualarin1 evliyalar vasitasiyla gondermesi
gibi pek c¢ok yanlis inanig ve uygulamalarin yayginlasmasina neden oldugundan
bahsetmektedir O, oOliilere gosterilen asir1 ehemmiyetin insanlik tarihi boyunca din
algisinda bir kargasaya sebep oldugunu, bu durumun Hindular, Budistler, Hiristiyanlar
gibi makberlere tapan giiruhlarin varligma onciiliik ettiginin altim cizmektedir. islam
diinyasinda ise Miisliman liderler zamanla ¢evrelerindeki putperest uygulamalardan
etkilenerek basta sahabenin ve onemli IslAim Aalimlerinin tiirbelerini yaptirmakla
baslayan bu siire¢ glinlimiizde toplumsal hareketlerin ve s6zde mehdilerin de tiirbeleri
yaptirmaya kadar ilerlemistir.>*®

Philips’in vurguladig1 bir diger husus Sifilerin toplum tarafindan kiifiirle itham
edilen sahislar1 da Allah dostlar1 olarak kategorize etmeleridir. Philips’in iddiasina gore
Hallac-1 Mansir, Iblis ve Firavun’u kendisine arkadas ilan etmistir. Hallac, Iblis
cehennem atesiyle tehdit edildigi, Firavun denizde bogulmakla yiizyiize kaldigi halde
azabin ve Olimiin Allah’la aralarina giremedigi gibi kendisinin de Allah’la arasina
oliimiin giremeyecegini ifade etmistir. Ayrica Hallac’in, hem Iblis’in Adem’e secde
etmeyisinde hem de Firavun’un ‘sizin efendinizim’ ifadesinde dogruluk pay:
bulundugunu savunmakta,”™ bu baglamda ‘Enel’l-Hak’ ifadesini de aklamaktadir.

Philips’e gore Kur’an’la acik¢a celisen, Budizm’in egonun yok olup ruh ve bilincin

> B. Philips, 2007, s. 63.
>18 B, Philips, 2005, s. 178-196.

519 B, Philips, 2007, s. 61, 13. dipnot.
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baskin ¢iktig1 Nirvana’si ile oldukca benzerlik gosteren bu ifadenin bir takim tasavvuf
ehli tarafindan savunulmas: oldukga problemlidir.*®

Ote yandan Safi gelenekte Allah’in yaratma sifatinin insanm iiretebilmesi ile
kiyaslanmast da problem arz etmektedir. Halbuki bize O’nun hi¢ bir seye emsal

olmadig1 bildirilmis iken,***

O’nu ademoglu ile kiyas etmek, O’nu yaratilmis bir seye
benzetmektir.

Cemal Zarabozo’nun Sifilere yonelttigi elestiriler, Stfilerin Kur’an yorumu
etrafinda sekillenmektedir. Batiniyye ve bazi Sifi gruplar Kur’an’in zahiri manasi ile
celisen yorumlar ileri siirmektedirler. Onlar tarafindan kelimelere yiliklenen anlamlarin
genellikle Arapca ile de uyusmadigimi belirten Zarabozo, bu gruplarin genel
goriiglerinin Kur’an ve siinnetle de tutarsiz oldugunu dile getirmektedir. Siilikle ilintili
olan Batiniyye gruplarin vudu’ kelimesini “imama sadakat goOstermek™ seklinde
yorumlayisini, ileri siirdiige goriise delil olarak sunmaktadir. Nitekim Sii ona gore
biinyeden neset eden Bahailik, Kur’an’daki sirat, zekat, siyam, hac ve Kabe gibi
terimlerin lafzi anlam1 degil, imamlar1 isaret ettigini; cennetin ve cehennemin ise ruhani

bir statii oldugunu savunmaktadir.’?

3.3.3. Sii Karsithg
ABD Selefileri tarafindan S$iilige yoneltilen elestirilerin kokeninde evliyalara
gosterilen asir1 hiirmet ve tiirbelere tapinmak yatmaktadir. Hz. Peygamber sahabesine
ilk dénemde yasaklamis oldugu kabir ziyaretlerini tevhid ilkesinin tam tesekkiiliinden
sonra ahiret alemini hatirlamak gayesiyle serbest birakmigtir. Buna ragmen Zarabozo’ya

gore Hz. Peygamber, gelecek nesilleri asiriliktan korumak igin kabristanlarda hangi

520 B Philips, 2005, s. 180, 181.
21 «O’nun benzeri hi¢ bir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir.”
(Stra/42:11).

522 ¢ zarabozo, 1999, s. 238, 239.
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sebeple olursa olsun namaz kilmayi, namaz kilarken yoniinii kabirlere cevirmeyi,
mezarlikta Kur’an okumayi, kabrin i¢ini kiregle kaplamay1 yasaklamistir. Yine Hz.
Peygamber Miisliimanlar1 kabirlerin {izerine yap1 yahut mescid insa etmekten, kabirleri
yerden yiiksege kaldirmaktan, tizerine yazilar yazmaktan ve bilhassa kabir ziyareti i¢in
yolculuga ¢ikmaktan men etmistir.”®® Zarabozo’ya gére hali hazirda Hz. Peygamber’in
kabri iizerine insa edilen mescid, onun koydugu yasaklar karsisinda savunulabilir bir
durum degildir. Zaten kabri iizerine bina insa edilmesi, ne kendisinin vasiyetiyle
gerceklemistir ne de sahabe doneminde insa edilmistir. Zarabozo her ne kadar Hz.
Peygamber’in kabri lizerine bina insa edilmesini elestirse de, Hz. Peygamber tarafindan
Mescid-i Nebi igerisinde kilinan namazin fazileti bildirildiginden burada namaz
kilinmasinda bir beis gérmemektedir.>?*

Philips’e gore Hz. Peygamber tarafindan bu yasaklar agik bir bigimde belirtildigi
halde Miisliimanlar arasinda yanlis inan¢ ve davranislar mevcuttur.”® Soz gelimi Sii
diisiincede evliyalarin tiirbelerinin bulundugu yapilar ve topraklar da kutsal kabul
edildiginden, kisiler hazirelerin duvarlarina siiriiniip kabirlerin ¢evresinden toprak
almaktadirlar. Sii gelenekte Imam Hiiseyin’e ve onun sehit edildigi Kerbela topragma
gosterilen ilgi, bu uygulamalar icin tipik bir emsaldir. Pek ¢ok S$ii, kutsal saydiklari
Kerbela topragindan pisirilmis miihiirler {izerine secde ederek namazlarimi eda
etmektedir.>®® Philips’e gére bu durumun temelinde, Allah dostu kimselere yakin olup
onlarin tiirbelerinde ibadet edildigi takdirde amellerinin Allah katinda daha makbul
oldugu ve her ne kadar 6lmiis dahi olsa, bu velilerin yakarislar1 duyabildigi fikri yer

almaktadir. Oliilere dua etmeyi iki kisimda ele alan Philips, ilkinin &liileri arac1 kilmak

°23 B, Philips, 2005, s. 211-219.
24 B Philips, a.g.e., s. 220- 223.
2 B, Philips, a.g.e., s. 210, 211.

526 B, Philips, a.g.e., s. 196.
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suretiyle gergeklestigini belirtmektedir. O, bu uygulama esasen Hiristiyanlikta papaza
giinah anlatip Tanri’dan af dilemeye benzetmektedir ve burada papazin Tanr ile insan
arasindaki rolii, 0lmiis velilere yliklenmistir. Philips’e gore bu sekilde oliiden araci
olmasimi dilemek, bir Oliiniin kendisini duyabilecegine hiilkmedip bir davranis
sergilemek, onu putlagtirmaktir. Philips ikinci grubun ise dogrudan oliilerden medet
dilendigini ifade etmektedir. Onlar, Allah’in et-Tevvab ve el-Gaffar gibi sifatlarin1 6len
bir evliyaya yiiklemektirler. Bu yaklasim tarziyla Katolik Hiristiyanlar arasinda yaygin
olan giinliik islerinde azizlerden yardim dileme fiili olduk¢a benzerlik gostermektedir.
Halbuki Islam dininde her iki bigimde de Hz. Peygamber de dahil olmak kaydiyla bir
baska beserden muavenet beklemek katiyetle men edilmektedir.”®*" Aksi yonde bir

davranis, Philips tarafindan sirk olarak goriilmektedir.”?®

3.3.4. Mu’tezile Karsithg
Philips’e gore Cehmiyye, Kur’an’a metodolojik yaklasimi bakimindan hataya

diisen mezheplerden bir digeridir. Allah’in isimlerini ve sifatlarini, “O’nun benzeri

»529

hi¢hir sey yoktur.””"” ayetinden yola ¢ikarak reddeden bu gruptan daha sonra Mu’tezile

firkas1 neset etmistir. Philips, bu firkanin Cehm b. Safvan’in te’vil adi altinda yiirtittigi
ancak Yunan felsefe ve mantigina dayali Kur’dn ve siinnet yorumundan agik¢a
etkilendigi ifade ederek Mu’tezile’yi elestirmektedir.”®® Philips bu tutumu, Mu’tezile

59531

alimleri tarafindan “Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir. mealindeki ayetin

27 «De ki: “Allah dilemedikge ben kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama
giicline sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek
isterdim ve bana kotiiliikk dokunmazdi.” (A’raf 7/188).

>28 B Philips, 2005, s. 197-199.

29 SQra/42:11.

530 B, Philips, 1997, s. 183.

531 Fetih/48:10.
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Allah’imn eli olamayacagi gerekgesiyle “Allah’in  yardimi ve inayeti” olarak
yorumlanmasi ile 6rneklendirmektedir. Fakat Philips’e gore bu te’vil hatali bir onciil
lizerine kurulmasindan 6tiirii gecerli degildir. Tahavi’nin agiklamalarindan faydalanan
Philips, ayetlerde gecen “eller, gozler ve yiiz” ifadelerinin Allah biricik ve tek oldugu
icin boliinemeyeceginden dolayr bir biitiiniin parcalar1 gibi algilanamayacagini dile
getirmektedir. Nitekim “Allah’in eli” olmasi, tipki hayat sahibi olmasindaki gibi o elin

insan bigiminde olmasini da zorunlu kilmaz.>*

Cemal Zarabozo tarafindan Mu’tezile’ye yoneltilen hususlar iki ana temada yer
almaktadir. Philips’e benzer sekilde Zarabozo da Mu’tezile’nin ayetleri baglamindan

kopararak Kur’an’1 anlama ve yorumlama yontemini>> ve Hz. Peygamber’in sefaatini

reddetmelerini tenkit etmektedir.>*

3.3.5. Kadiyanilik Elestirisi

Philips ve Zarabozo, Kur’an’a yaklasimlari bakimindan XIX. ylizyilin son
yarisinda Hindistan’da ortaya ¢ikan, Ingiltere ve ABD’de yogun faaliyetler gdsteren
Kadiyanilik’e kars1 da oldukga sert bir tutum benimsemektedir. Kadiyaniler’e yoneltilen
elestirinin temelinde Kur’an’in yorumlanmasinda izledikleri metot yatmaktadir. Islam
dininde Hz. Peygamber’in son peygamber oldugu bildirilmis iken,>®*  Philips,
Kadiyanilerin “hatem” kelimesine “yliziik” anlami vermelerini &rnek olarak sunar.
Onlara goére ayet, bir yiizik nasil parmagi giizellestirirse, Hz. Peygamber’in
peygamberligi giizellestirdigi ve peygamberler arasinda en yiiksek riitbeye sahip oldugu

anlamindadir. Bu 6rnek {izerinden Philips, Kadiyaniler’in Kur’an ayetlerine bu tarz

32 B Philips, 1997, s. 14-17; C. Zarabozo, 1999, s. 239.
>3 C. Zarabozo, a.g.e., s. 151.
534

C. Zarabozo, 1999, s. 238.

53 « .0, Allah'in Restlii ve peygamberlerin sonuncusudur(hatem)... ” (Ahzab/33:40).
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yaklasimlarinda esas etkenin, onciileri Gulam Ahmed’in mesruiyetini kanitlamak
oldugunu ve kendi hevalarina gore ayetlere yorum getirdiklerini belirtmektedir.

Ayni yaklasimin bir benzerine Hz. isa meselesinde de rastlandigini ifade eden
Philips, “Oysa onu 6ldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara dyle gibi gosterildi... Allah

onu kendisine yiikseltmistir(rafe ‘ahullah).. 938

ayetinin de Kadiyaniler tarfindan
carpitildigint ileri siirmektedir. O, Kadiyaniler’in Hz. isa’nin yiikseltilmesini, “Senin
sanin1 yiikseltmedik mi?™®*" ayeti ile kiyaslayarak mecazi bir anlam yiiklediklerini
belirtmektedir. O, bu ayeti ise Hz. Isa’nin dogal bicimde &ldiigiinii, gomiildiigiinii ve
beklenen mehdinin Gulam Ahmed oldugunu ilan etmek igin saptirdiklart tespitinde

bulunmaktadir.>®

3.3.6. Nation of Islam’a Kars1 Tutumlar:

Philips, NOI'in 1975’e kadar baskanligini yiiriiten Elijah Muhammed’i konu
edinirken, NOI’1 bir biitiin olarak almak yerine, bu biinye icerisinde Elijah’in
mezhebinden bahsetmekte ve Kadiyaniler’e benzer sekilde Elijah Muhammed’in de
kendi peygamberlik idddiasin1 ve irk¢i fikirlerini dogrulamak adina ayetleri yanlig
yorumladigini ileri stirmektedir. Philips, Elijah’in “O giin glinahkarlari, gozleri gomgok

(ziirka) kesilmis olarak hasredecegiz.”*

ayetini, Tanri’nin siyah oldugunu, tim
siyahlarin da bir zaman i¢in tanr1 olduklarini ve kiyamet giiniinde cehennem ehlinin
beyazlardan olusacagi iddialarini teyit etmek i¢in kullandigini belirtmektedir. Philips’e
gore ayetteki “zurka” kelimesi literal olarak “mavi” anlamina gelse dahi, isaret ettigi

anlam korneanin hastalanarak gri renge donmesidir. Bu durumda ayet, giinahkarlarin

gbzleri mahmur sekilde hasrolacaklarini isaret etmektedir.

5% Nisa/4:157, 158.
>3 Ingirah/94:4.
>3 B, Philips, 1997, s. 29, 30; C. Zarabozo, 1999, s. 239, 240.

539 T4h4/20:102.
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Yine Elijah Muhammed’e gore Kur’an’da beyazlarin insanimsi bir kategoride
zikredilmesi, siyah adama benzerliginden dolayidir. Elijah buna delil olarak “Ey

insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yaratt1k...”540

ayetini ileri stirmektedir.
Onun ayetteki “biz” ifadesini hizip¢i bir yaklasimla yorumlayarak siyah tanrilarin beyaz
irkin yaratacist oldugunu vurgulamasi, Philips tarafindan siddetli elestiriye maruz

kalmistir.>*

4. Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefi Kiiltiir

ABD Selefileri, degisen dini goriiglerinin etkisi ile bulunduklar kiiltiirde fark
edilebilir bir form almislardir. Onlar toplumda farkli giyim tarzlari, sosyal ve dini
aligkanliklari, namazdaki duruslari, konugmalarinin igerigi bakimindan diger
Miislimanlar arasinda dahi ayirt edilebilir 6zelliklere sahiplerdir. ABD Selefilerinin en
dikkat ¢ekici 6zelligi, ABD’ye Suudi kiiltiirinii tasimalaridir. Bu tutumu tetikleyen iki
onemli unsur mevcuttur. ilk olarak Seyh Idris gibi isimler, Arap kiiltiirii ile islam
kiiltiiriinii 6zdeslestirme yoluna gitmislerdir. Seyh Idris’e gore giiniimiizde kimi modern
Miisliiman alimlerin de igerisinde bulundugu bir grup gayri Mislim akademisyen,
kokenci Miisliiman kesimi Arapcilik ile itham etmektedirler. Ancak Seyh Idris’e gore
burada gdz ardi edilen nokta, Araplar’in Islam kiiltiiriinii degil, islam’m Arap kiiltiiriinii
sekillendirdigi hakikatidir. Esasen bu sinifin, bugiin kokencileri itham ettigi Arap
kiiltiirii, Cahiliyye dénemi kiiltiiriidiir. ilging olan itham ettikleri bu kiiltiirel yapinin
niteliklerini Bati’ninki ile uyusuyor gormeleridir.>*?

Ote yandan ABD’de Selefiligin yayilma siirecinde Miisliimanlarin birbirlerine,
herhangi bir hiyerarsi gdzetmeksizin iman ve ibadetle alakali meseleleri anladiklar1 gibi

ogretme egilimi Onciiliik etmektedir. Bu akis igerisinde, bilgi eksikliginden kaynakli

>0 Hucurét/49:13.
> B Philips, 1997, s. 30, 31.

> Cafer Seyh Idris, 15.11.1995.
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dinl ve Kkiiltiirel kimligin i¢ ice gectigi sOylenebilir. Amerikan hapishanelerinde
Selefiligi kabul eden bireyler icin sakal birakmak, bileklerin {izerinde gémlek, bol ve
uzun pantolonlar giymek gibi kiiltiirel 6geler Selefilerin dini kimligine igaret etmis ve
béylelikle onlarm birbirlerini diger mahkdmlar arasinda ayirmasma araci olmustur.>*®
Sosyal yasama iliskin bu hususlarin dini hiiviyete biirlinmesi, aksi bir davranisin bid’at
olarak yorumlanmasina neden olmus ve kisinin bu bid’atlere yonelmesinden dolay1
Allah’tan uzaklasip sapkinliga diistiigii soylemleri giindeme gelmistir.>** Netice olarak
ABD Selefileri arasinda cemaatle namaz kilinirken giizel kokular siirlinmek, namazda
ayakkabilar1 ¢ikarmak kadar zorunluluk arzetmeye yahut algakgonilliiliglin simgesi
olarak ayak bilegi iistiinde pantolon veya uzun gémlek giymek neredeyse namaz dncesi
abdest almak kadar kutsal kabul edilmeye baslamistir. Bu sebeple, mescitlerde cilbap ve
salvar bulundurulmus, ancak 11 Eyliil saldirilar1 sonrasinda hiikiimet tarafindan bu
uygulamaya miisaade edilmemistir.

Philips’e gore Islam kiiltiirii, farkli arka planlardan insanlarin islam’1 kabul
etmesiyle yogrulmus, cok farkli igeriklere sahip olmasina karsin biiyiik 6lciide temel
Islami prensiplerin tiim Miisliiman toplumlarda uygulanmasi neticesinde ortaya ¢ikmis
bir olgudur. Diinya genelinde Miisliiman kadinlar farkli renk ve farkli dokuda kumaslar
giyse de, tiim viicudun setri ortak bir algidir. Yine Miisliiman erkeklerin gobegi ve diz
kapag1 arasini, genis pantolon yahut bilekten asagi olmayacak sekilde kandura ile
ortmesi, ipek giymemesi ortak bir uygulamadir. Ancak insa edilmis bu Islam kiiltiiriiniin
aksine, glinlimiizde Miisliiman iilkelerde Bat1 kesimi, azalar1 belli eden, dar ve bilekten
asagl uzanan pantolonlar giyildigini ifade eden Philips, erkekler i¢in kundara giymenin

ve takke takmanin bir gereklilik oldugunu dile getirmektedir.>*

3 g V. Baalen, 2011, s. 142-144.
>* B. Philips, 2007, s. 60.

> B. Philips, a.g.e., s. 63.
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Jeff Diamant tarafindan Selefi erkeklerin uzun entariler giydigi belirtilirken,
kadinlarin ise pege taktig1 iddia edilmektedir.>*® Ancak Shadee Elmasry’nin ifadelerine
gore, ABD’deki Selefiler arasinda ilging bir sekilde, hakkinda pek ¢ok hadis bulundugu
halde tiirban kapatmak yaygin degildir. Elmasry’ye gore onlar bunun yerine posu

baglamaktadirlar.>*’

Bu durum aslinda Amerikan Selefiligi biinyesindeki Arap
kiiltiirtiniin etkisi olarak yorumlanabilir. Din egitimlerinin neredeyse tamamini Suudi
Arabistan’da alan ABD o6ncii Selefi isimleri, muhtemelen Arap kiiltiiriiniin bu noktada
da tastyicist konumunda olmuslardir. Bunlara ek olarak her bir Selefi, Hz.
Peygamber’in siinneti oldugu gerekgesiyle yaninda misvak tasimaktadir.

Amerikali Miisliimanlarin genelinde izlenen tutumlardan bir tanesi, Islim’1 kabul
etmelerinin  ardindan  Islami olarak kabul ettikleri isimlerle yeniden ad
benimsemeleridir. Ayni1 durum her ne kadar ABD Selefileri arasinda da ragbet goriiyor
olsa dahi Philips, bu durumun neden olabilecegi sorunlara isaret ederek isim
degisikligine gidilirken belirli kisitlamalara 6zen gosterilmesi gerektiginin altini
cizmektedir. O, yeni Miislimanlarin isim degistirirken bastan bir degisiklige
gitmelerinin, gayri mislim aile bireylerini giicendirdigi gerekgesiyle, isimde soyadina
tekabiil eden kismin muhafaza edilmesini énermektedir. Ismin mahfuz kisminin Islam’a
aykirt olmadig1 ve utang vermedigi miiddetce Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan
degistirilmedigi, aksi durumda ise kisinin ilk isminin degistirilmesi suretiyle sundugu
Onerinin slinnetine uygun oldugunu beyan etmektedir.>*®

ABD Selefileri, yalnizca Arap Kkiiltiiriini Amerikan toplumuna tagimakla
kalmamis, icerisinde bulunduklar1 toplumun kiiltiirel ogelerini de kendilerine gore

yeniden insa etmislerdir. ABD Selefilerinin bir diger o6zelligi, alternatif bir

546 3. Diamant, 2016, s. 207.
> 5. Elmasry, 2010, s. 228.

58 Bilal Philips, Tafseer of Soorah al-Hujuraat, 1IPH, Riyad, 1988, s. 120-122.
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transliterasyon bi¢imini benimsemis olmalaridir. Arapga’daki “1” sesini “ee”, “0” sesini
“00” olarak kullanan ABD Selefileri, 6rnegin hadith terimini hadeeth, rasulii ise rasool

seklinde transliterasyon yapmaktadlrlar.549

9B p. Newlon, 2017, s. 12.
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SONUC

[slam diinyasinda, XVIIIL. yiizyilda biiyiik oranda siyasi etkenlerle ortaya
c¢ikmis dinin ihyasina yonelik hareketlerin cagrilarimin temelinde, Selefi diisiince
tarzinin temel ilkeleri olan Kur’an ve siinnete donmek, selefe tabi olmak yatmaktadir.
XX. yiizyildan itibaren bu vurgular iizerinden Ibn Teymiyye ile siki bir baglant1 kuran
Vehhabilik  hareketinin, Selefilik kavrammni modern donemde sahiplendigi
goriilmektedir. Bunun altinda yatan en biiyiikk etken dini temayiillerinin Ibn
Teymiyye’ye dayanmasindan ziyade, kavramin Suudi Arabistan’in, kutsal topraklara
sahip olmanin yani sira ikinci en biiylik yumusak gii¢ kaynagini teskil ediyor olmasidir.
Diger taraftan Selefilik kavrami, halifeligin kaldiriimasiyla beraber Islam diinyasindaki
otorite boslugunu doldurma arzusu giiden Suudi Arabistan i¢in, Vehhabilik iizerinden o
zamana kadar kendisine kars1 yiiriitiilen karalama politikasi karsisinda bir kalkan olarak
kullanilmistir. Buna ek olarak, Selefilik diinya Miislimanlart nezdinde Suudi
Arabistan’in resmi mezhebi olan Vehhabiligi aklama islevi gormiistiir. Boylelikle Suudi
Arabistan’in teolojik yapisimin kiiresel diizeyde Selefilik vurgusu lizerinden itibar
kazandig1 gozlemlenmektedir.

XX. ylizyilda devam eden 1slahat¢1 hareketlerin pek ¢ogunda Selefi izlerin
varligina rastlamak miimkiin oldugu gibi, ABD’de Selefilik, Afro-Amerikan
Miisliimanlar arasinda Malcolm X {izerinden popiilerlik kazanan sahih Islim sdylemini
takip eden siirecte yayilmaya baslamistir. Malcolm X’in 1rk¢1 kimliginden koparak
atesli bir Islam savunucusu halini aldig1 bu siiregte Suud destekli dini yapilanmalarin
etkisi gozlemlenmektedir. Nitekim onun NOI’dan ayrilmasini takip eden zaman
diliminde hac ziyaretini ger¢eklestirmesi ve doniisiinden sonra MWL temsilciligine
atanmasi, gelisi giizel bir akis gibi nitelendirilmemeli, iilkeye heniiz konuslanmig

MWL’nin varlig1 goz oniinde bulundurulmalidir. Her ne kadar Malcolm X ve Suudi
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Arabistan’in dini teskilatlari arasinda bir baglanti bulunsa da, Malcolm X’i Selefi olarak
adlandiracak kadar veri bulunmamaktadir.

Malcolm X oncesinde ancak gd¢menler arasinda bireysel Selefilerin varligi
iddia edilirken, onun vefatinin ardindan ABD’de kurumsal diizeyde Selefilik varligini
gostermeye baslamistir. Selefilik ABD toplumunda, sosyal, psikolojik ve siyasi zeminin
elverigliliginden otiirii Afro-Amerikali Miisliimanlar arasinda oldukc¢a ragbet gormiistiir.
Toplumda 1rke¢iliga maruz kalan dezavantajli bu kesim i¢in, Suudi Arabistan tarafindan
desteklenen burslar oldukga gekici gelmis ve ABD’deki ilk Selefilerin tamami Medine
Islam Universitesi’nden egitim alarak iilkelerine geri dénmiislerdir. 70’lerden itibaren
ABD’ye ayak basmaya baslayan Afro-Amerikali ilk mezunlarin hedef kitlesi, ilk
asamada Afro-Amerikalilar olmustur. Selefiligin ABD topraklarinda yayilma siirecinde
cagin teknolojik firsatlarindan ciddi anlamda faydalandigi, goriislerini yazili eserlerin
yant sira ses kayitlar1 ve internet lizerinden dile getirdikleri tespit edilmistir. Bilhassa
Amerikan hapishanelerinde bulunan Afro-Amerikalilar, kaset, dergi, vs. materyaller
tizerinden Selefilikle tamismis ve Selefiligi gecmislerinden bir kagis, isledikleri
suclardan bir arinma vesilesi gorerek kabul ettikleri gézlemlenmistir.

ABD’de Selefiligin ilk on, on bes senesi yalnizca dini meseleler lizerinden ele
almirken Iran Islam Devrimi’ne ydnelen ragbetin etkisiyle, 80’1i yillardan itibaren siyasi
unsurlar ABD Selefileri arasinda giindeme gelmeye baglamistir. Cihat séylemleri, doruk
noktasina Bosna Savasi esnasinda ulagsmis ve artik Amerikan vatandasi olan Ali Temim1
basta olmak iizere yerli ve cihatg1 Selefiler ortaya ¢ikmistir. Ayni yillarda, dikkatlerin
[ran’a kaymasini engellemek gayesiyle ABD’de Selefi cevreler arasinda siddetli
bigimde Suudi Arabistan yandaslig1 glindeme gelmeye baslamistir. Bu tutumun asir1 bir
hal almasi, Selefilerin diger Miisliimanlar arasindaki fevri tavirlari, Selefiligin
cazibesini kaybetmesine ve Selefl ilerleyisin duraklamasina neden oldugu tespit

edilmistir. Boylelikle 11 Eylill sonrasinda Selefilikten hatir1 sayilir kopmalar
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gerceklesmis ve Islaimci sdéylemin ABD’de artan etkisiyle, Selefi biinyede farklilasmalar
meydana gelmistir.

ABD Selefileri, dogru bir din anlayisini Kur’an’in lafzi yorumuna, siinnete ve
stinnetin koruyucusu olarak gordiikleri selefin yoluna dayandirdiklari goriilmektedir.
ABD Selefileri arasinda Arap diline yiiklenen 6zel anlam ve 6nem ise bu dilin Kur’an
dili olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu minvalde her bir Selefi mescitte biinyesinde
farkl1 diizeylerde Arapga dersleri verilmektedir. Kur’an’in en mitkemmel tek bir yorumu
oldugunu kabul eden ABD Selefileri, bu yoruma sahip olduklar1 gerekcesiyle aksi
goriigleri elestirme ve hatta kimi zaman sirkle itham etme egilimi gostermektedirler.
ABD Selefileri Kur’an’in yam1 sira dinin agiklayicist olarak gordiikleri Hz.
Peygamber’in sOzlerini vahiyle esdeger tutmaktadirlar. Bu dogrultuda onlar, sahih
olarak kabul ettikleri rivayetleri sihhatine bakmaksizin kabul etmektedirler. Itikadi
acidan Hz. Peygamber’in onaymi almig olmalari, siinnetini hifz edip aktarmalari
hususunda ABD Selefileri, sahabe neslini yeryiiziine gelmis en yiice nesil olarak kabul
etmektedirler. Dini en dogru anlayan nesil olarak onlarin doneminde var olmayan her
olguyu, ABD Selefileri bid’at olarak degerlendirdikleri tespit edilmistir.

Ote yandan ABD Selefileri arasinda tevhid vurgusunun yogun bigimde islendigi
goriilmektedir. Islam’m oziinii teskil ettigini vurguladiklart bu tevhid algisi, te’vil,
temsil, tesbih ve ta’tile basvurmaksizin insa edilmek durumundadir. Bu baglamda onlar,
Ibn Teymiyye’den aldiklari, rublibiyet, esma ve sifatlar ve ultthiyette olmak {izere ii¢
unsura ayrilmis bir tevhid algisi insa etmektedirler. Bu ayrimin sahabe doneminde
mevcut olmadigim dile getiren ABD Selefilerinin Ibn Teymiyye’den referansla bu
bigimde bir tevhid algisina sahip olmalari, Ibn Teymiyye’yi kimi zaman sahabenin
oniine koyabildiklerine 6rnek teskil etmektedir.

Diinya genelinde Selefilerin eylem odagi olan Bati, Allah’in hitkmii disinda

siyasi bir rejimi savunmasi ve hatta bunu diinyanin geri kalanini1 dayatmasi bakimindan

184



ABD Selefilerinin de hedef noktasidir. Bu mesele hakkinda ayni tutumu benimseyen
ABD Selefilerinde bulunduklari topluma kars1 duyulan sempatinin de izlerine rastlamak
miimkiindiir. Onlar, ¢arpici bicimde vatan sevgisini giindeme getirmekte, aile bireylerini
ve akranlarini glicendirmemek adina ilimli bir tavir takinmaktadirlar. Genel itibari ile
bir Islam Devleti arzusunda olan ABD Selefileri siyasi goriis belirtiyor olsalar dahi,
fiziken siyasi bir aktiviteye nadiren katilmaktadirlar. Bu noktada onlarin siyasi
eylemlere katilmasini engelleyen en biiyiik faktoriin, cogunlugunu Afro-Amerikalilarin
olusturdugu Selefi niifusun ciddi anlamda az olmasi oldugunu da iddia etmek
mimkiindiir.

ABD’deki Selefi alimlerin yazilarindan ve derslerinden anlasildig: tizere, Selefi
menhec Vehhabi ulemanin tekelinde yiiriitilmektedir. ABD’nin 6nde gelen Selefi
alimleri, Vehhabilige benzer sekilde eserlerinde siklikla Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim
gibi Selefi teolojinin kurucu isimlerine atifta bulunmaktadirlar. Bu baglamda, Afro-
Amerikan kimligin 6n bellegindeki sorunsallarin bir tezahiirii olarak ABD Selefilerinin
dini anlama noktasinda kendilerine bir giivensizlik sergiledigini dile getirmek
miimkiindiir. Nitekim ABD Selefilerinin, istisnalar olmakla birlikte, bagimsiz fikirler
iler1 siirmedikleri tespit edilmektedir.

ABD Selefilerinin diger mezheplere karsi elestirel yaklagimlari, tevhid algisi ve
Kur’an’a yaklasimlar1 ekseninde sekillenmektedir. Bu dogrultuda onlar, siyasi
sOylemlere yogunlasarak tevhid algisin1 onemsememeleri bakimindan modernistleri
tenkit etmektedirler. Ayrica, Allah’tan baskasina herhangi bir yiicelik atfetmeyi, sevgi
beslemeyi, saygi gostermeyi reddetmekte, bu gibi tutumlar sergileyen Sifilige ve Siilige
karsi, tevhide zarar verdikleri gerekgesiyle siddetli elestiriler yoneltmektedirler. Kur’an
ayetlerini baglamindan kopararak te’vile gitmeleri bakimindan Mu’tezile’yi ve kendi
goriiglerini  desteklemek i¢in ayetlere farkli anlamlar yiikleyen Kadiyanilik’i

yermektedirler.
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ABD toplumuna Suudi Arabistan’in gayretiyle yerlestirilen Selefilik, membai
geregi Arap kiiltiirtine ait dokular1 da dinin bir pargasi olarak kabul edip, biinyesinde
barmmdirmaktadir. Bu nedenle Selefiler arasinda sakal, biyik birakmak, entari giymek,
misvak tasimak, isimlerinin basina ve sonuna Arapca kiinyeler almak, vb.
uygulamalarin yaygin oldugu saptanmistir. S6z konusu uygulamalar, Selefiligin dini bir
hareket olarak algilanmaktan ziyade bir Suudilesme temayiilii ile giindeme gelmesine

neden olmustur.
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OZET
Aygin, Miinire Gozde, XX. Yiizyilda Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefilik,

Yiiksek Lisans Tezi, Tez Danismani: Prof. Dr. Sonmez Kutlu, 202 s.

AAAAA

donemdir. Islam biinyesinde gerceklesen ve Selefi diisiince tarundan biiyiik olciide
etkilenen hareketler, gelisen teknoloji sayesinde diinyanin her kosesinde etkisini
gostermistir. Bu yayilma siirecinin etkisiyle Selefilik, Bati’da basta Islami kikencilik
olmak iizere Islamcilik, Vehhabilik gibi pek cok diger kavramla siyisi menfaatler
gozetilerek ozdeslestivilmistir. Amerika Birlesik Devletleri Selefilerinin ise kendilerini
Selefiligin yanmt swra, Islimi kikenci, Ehl-i Asir, Ehl-i Hadis ve Vehhibi olarak

anmaktadirlar.

Suudi Arabistan tarafindan XX. yiizyihn ikinci ceyreginden itibaren yumusak
gii¢ olarak kullanilan Selefilik, hem Suudi Arabistan destegiyle hem de gelisen
teknoloji vasitasiyla Amerika Birlesik Devletleri’nde ilk asamada Afro-Amerikanlar
arasinda yer edinmistir. Afro-Amerikan niifusla birlikte Amerika Birlesik
Devletleri’nde varlik sahasina giren Selefilik ilk etapta Amerikan hapishanelerinde
bulunan Afro-Amerikan niifus tarafindan ragbet gormiis, ardindan biinyesine egitim

diizeyi daha yiiksek farkl irklardan bireyleri de almistir.

Amerika Birlesik Devletleri’nde Selefi soylem, geneli itibariyla Vehhdbi
ulemanin tekelinde sekillenmektedir. Bu nedenle, Selefi cevrelerde Ibn Teymiyye ve
Muhammed b. Abdiilvehhdb’a karst asirt bir saygi ve hiirmet soz konusudur.
Selefilerin kendilerini kurtulusa eren firka olarak kabul etmeleri, Selefilik disinda
kalan diger mezheplere ve topluluklara tekfirci, savunmaci ve elestirel bir soylem

gelistirmelerine neden olmustur.
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ABSTRACT
Aygin, Miinire Goézde, Salafism in the United States in the 20" Century,

Master Degree Thesis, Advisor: Prof. Dr. Sonmez Kutlu, 202 p.

20" century is a period in which many religious-political movements in
Islam are experienced. The movements, which were realized within the body of Islam
and which were greatly affected by the Salafist way of thinking, took effect in every
corner of the world by virtue of the developing technology. As a result of this
spreading process Salafism, by taking into consideration the political interests, has
been identified with many other concepts such as Islamic fundamentalism, Islamism
and Wahhabism in the West. Salafis of the United States are also referred to
themselves as Islamic fundamentalist, Ahl al-Asdr, Ahl- al-Hadith and Wahhabis in
addition to Salafi.

Salafism has been used as soft power by Saudi Arabia as of the second
quarter of the 20™ centruy, placed in the United States among African-Americans at
first stage through both support of Saudi Arabia and developing technology.
Salafism, which come into the existence in the United States along with African-
American population, firstly found approval from the African-American population
in the American prisons, then it recieved individuals from different races and with
higher education.

In the United States, the Salafist discourse is shaped in the monopoly of the
Wahhabi ‘ulamd. For this reason, there exists an extreme respect and reverence
towards Ibn Taymiyyah and Muhammad b. ‘Abdulwahhdb. The fact that the Salafis
accepted themselves as the salvated party, led them to develop a discretionary,
defensive and critical discourse against other sects and communities other than

Salafism.
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