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ONSOZ

Emile Zola ve Balzac ile baslayan kdyliilerin sorunlarini ve koy atmosferini
romana yansitma geleneginin Tiirk edebiyatindaki ilk temsilcisi “Karabibik” adli
romani ile Nabizade Nazim olarak kabul edilmektedir. Urdu edebiyatinda ise
koyliilerin sorunlarini yansitma gelenegi Prem Cand ile baslar. Hikayelerinde 6zellikle
Hindistan’in Uttar Prades Bolgesi’nde yasayan Hindularin sorunlarina yer veren Prem
Cand’dan sonra, Ahmed Nedim Kasimi de Pencab bolgesindeki koyliilerin sorunlarini

din, dil, irk ayrim1 gézetmeksizin hiimanist bir bakis acis1 ile hikayelerine yansitmstir.

Ahmed Nedim Kasimi, Urdu edebiyat tarihinde unutulmaz ve 6nemli bir yere
sahiptir. Kasimi, sair, hikdye yazari, kose yazari, elestirmen ve yillarca edebi
dergilerin editorligiinii yapmis ¢ok yonlii bir sanatkardir. Sosyal gergekeilik ve
hiimanist akimin ilkelerini benimsemis bir yazar olan Kasimi, 6zellikle hikayelerinde,
yasadigt donemde bir kdy ve tarim toplumu olan ve niifusun yilizde seksenlik
boliiniimiinii temsil eden, 6nce Hindistan’da ardindan Pakistan’da yasayan koyliilerin

sorunlarini yansitarak, onlarin duygularina terciiman olmustur.

Urdu edebiyat tarihinin en faal ve kurumsal bir yapiya sahip olan akimu, Ilerici
Edebiyat Akimi’dir. Batida egitim goren bazi Hindistanli yazar ve aydinlar, bu
cografyada meydana gelen degisim ve yenilikleri yakindan takip ederek gergekciligin
Marksist yorumuyla gelistirilen bir sanat kurami olan toplumsal gercekeilik akimini
kendi tlkelerine tasimak istemislerdir. Toplumcu gercekeilik 1930°1u yillarda ortaya
cikmis ve ana ilkeleri 1934 yilinda Sovyet Yazarlar Birligi’nin Birinci Kongresi’nde

saptanmistir. Baslangi¢ doneminde romantik bir iisluba sahip olan Ahmed Nedim



Kasimi de bu akima dahil olmus, hatta Ilerici Yazarlar Dernegi’nin genel sekreterligi

gibi aktif bir rol Gstlenmistir.

Tarih boyunca edebiyat1 kisisel duygularin, deneyimlerin, heyecanlarin ifade
araci olarak gorenler oldugu gibi, onu toplumsal bakis acisinin bir iirlinli olarak
gorenler de vardir. Ahmed Nedim Kasimi hikayelerini, hem bireyin kalbine hitap eden
bir eglence ve dinginlik unsuru, hem de sosyal problemlerin tespiti ve ¢oziimii i¢in bir
arag olarak kullanmistir. Birey toplumun bir pargasi olduguna gore, gergek bir sanatkar
eserlerinde bireysel veya toplumsal yararlar1 goz ardi edemez.

Iki asirdir Ingiltere’nin sémiirgesi olan Hindistan 1947 yilinda iki ayr1 devlet
halinde bagimsizligina kavusmustur. 20. yiizyil Hindistan toplumunda egitim, kiiltiir,
zihniyet, siyaset ve ekonomi bakimindan diinya siyasetine paralel olarak, kokli
degisimlerin yasandigi yillardir. Bu donemlerde gergeklesen siyasi ve sosyal
degisimler edebi eserlere dogrudan yansir. 1930°1lu yillarda edebiyat hayatina atilan
Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerini toplumda meydana gelen siyasi ve sosyal
degisimlerin 1s18inda yazdigi diistiniildiigiinde, edebiyat-toplum iligkisi agisindan
verimli kaynaklar oldugu kusku gotiirmez bir gergektir.

Ilerici bir yazar olan Ahmed Nedim Kasimi ile ilgili bugiine kadar pek ¢ok
calisma yapilmistir. Ahmed Nedim Kasimi iizerine yapilan ¢alismalarda genellikle
onun sairlik yonii, hayat1 ve eserleri esas alinmis, hikdyelerindeki sosyal problemler
ile ilgili toplu bir calisma yapilmamistir. Biz bu ¢alismamizda ilmi kriterlere bagh
kalarak, yirminci ylizyil Urdu edebiyat tarihine damga vuran sahsiyetlerden biri olan
Ahmed Nedim Kasimi’nin yasadig1 devrin toplumuna 151k tutan hikayelerindeki sosyal

sorunlar1 ortaya koymayr amagladik. Calismamizin hammaddesi Kasimi’nin



hikayeleridir. Hikayeler, donemin siyasi, sosyal ve tarihi arka 1s1ginda incelenerek,
eserde islenen sosyal Sorunlar ortaya konulmaya ¢aligilmustir.

Teze basladigimdan beri higbir yardimi benden esirgemeyen danigsmanim
Prof.Dr. Asuman Belen Ozcan’a, Prof.Dr. Celal Soydan’a, yazar hakkinda biiyiik bir
nezaketle soylesi teklifimizi kabul eden ve sorularimizi igtenlikle cevaplayan Dr.
Nahid Kasimi’ye ve Nayyar Kasimi’ye, daima manevi destegiyle bana rahat bir
calisma ortami saglayan esim Zeliha Hanim’a, zamanlarina calarak calistigim
cocuklarima, Pakistan’dan kaynak temini konusunda higbir yardimi esirgemeyen Dr.
Muhammed Afzal’a tesekkiir ediyorum.

Recep Durgun



GIRIS

Eflatun ve Aristo’dan beri, Batili diisiiniir, sanatkar ve edebiyat¢ilarin
pesinden kostuklar1 “gercekeilik, yazin hayati igerisinde ¢esitli ideolojik asamalardan
gecmistir. Edebiyatta 1930’lu yillara gelindiginde gercekeilik, toplumcu gercekei
hikaye ve toplumcu gercek¢i roman olarak karsimiza g¢ikar. Marksizmin sanatc1 ve
eserine yansimasi olarak bilinen toplumcu gergekgilikte yazar ve sanatgilar, kendi
gelisimlerini  tarihsel bir siire¢ igerisinde gergeklestirirken,  eserlerinde,
sanayilesmesini tamamlamis bir toplumdaki is¢i ve emekg¢i kesimin sorunlarini,
sinifsiz, sosyalist bir toplum insa etme amaci ¢ercevesinde kaleme almiglardir. Sanatin
ne oldugundan c¢ok nasil olmasi gerektigi sorusuna cevap vermeye c¢alisan toplumcu
gercekeilik akiminda foplum igin sanat anlayis1 hakimdir. Bu akima bagl sanatginin,
toplumdaki carpikliklar: saptamanin ve sergilemenin yaninda, bunlara ¢6ziim arayisi
da tiretmesi, toplum tarihinin akisin1 dogru algilamasi, feodalizmden sosyalizme dogru
nasil gelistigini iyi kavramasi gerekir. Bu algi icerisindeki yazar, esitsizlik ve somiirii
karsisinda kendi bilincini eserinde yansitir. Bundan dolay: toplumcu gergekgilik, 19.
yiizyill Rus edebiyati neoklasizm ve realizminden yeseren sosyalist gercekeilikle
karistirilir. Oysaki Joseph Stalin tarafindan kurumsallastirilan Toplumcu Gergekgei
Akim, iilkeden iilkeye degisse de betimsel ve elestirel gergekcilikten vazgegcmez;
cogunlukla devrim, isci ve endiistri odakli konulari isler ve Diinya’da pek cok tilkede
yer alan komiinist partiler tarafindan da kabul edilen Marksizm’in resmi sanat
formudur (Todd, 2009). 1934°de kurulan Sovyet Yazarlar Birligi, edebiyatta sosyalist

gercekeiligi savunan yazarlari biinyesinde toplamaya baslar.

Vi



Toplumcu Gergekeilik olusumuna Bati’da egitim gormiis ve Marksist
felsefeden etkilenmis, Hint-alt kitasi yazarlar1 da ilgisiz kalmaz. Marksizm’in
kuramlarii benimsemis Urdu yazarlar1 ve siyasetcileri, Londra’da 1935 yilinda Biitiin
Hindistan llerici Yazarlar Birligi adi altinda bir dernek kurarlar. Urdu elestirmenlerine
gore aslinda bu dernegin iiyeleri tarafindan baglatilan Toplumcu Gergekeilik
Akimi’nin temeli, 1933 yilinda yayimlanan, Ahmed Ali’nin derledigi “Angare” adli,
drama ve yeni konulu hikayelerden olusan bir eser ile atilmistir. “Angare” on hikaye
ve bir dramadan olusuyordu. Bu hikayelerin besi, sonraki yillarda Ilerici Yazarlar
Dernegi’nin ve Pakistan Komiinist Partisi’nin 6nderlerinden olan Seccad Zahir’e, ikisi
Ahmed Ali’ye ve derlemede yer alan tek drama, ilk donemde ilerici hareketin tek kadin
yazar1 olan Ragid Cihan’a aittir. Bu eser ve yazarlara tutucu cevreler tarafindan
biiyiik tepki gosterilmis ve bu yazarlar ikon kiricilar olarak ilan edilmislerdir. Ancak
bu eserde yer alan hikayeler sayesinde kurgu, ifade, karakter yaraticiligi, cinsellik,
ozgiir diisiince gibi yeni kavramlar Urdu hikayesiyle tamsmistir. Ozellikle Seccad
Zahir’in hikayeleri Marks ve Engels’in ideolojik etkilerini belirgin bicimde
tasimaktaydi. Eserde hikayelere hayat veren yazarlarin, Flaubert gibi Fransiz toplumcu
gercekeiler ve natiiralistlerden etkilendikleri hemen belli olur. Ayrica Freud’un

fikirleri hikayelere esin kaynakligi etmisti (Ozcan, 2005: 96- 105).

Ilerici Yazarlar Dernegi’nin Laknov’daki ilk toplantisina katilim beklenenden
azdir; Uttar Prades’ten Hintge yazan yazarlar katilmazlar. Ancak Biitiin Hindistan
Ulusal Kongresi’nin sol kanat lideri Nehru ve politikaci sair Sarocini Naidu’nun
toplantiya gonderdikleri sicak mesajlar delegasyonun moralini yiikseltir. Ayrica bir
baska moral yiikseltici olay da Hint ve Urdu yazininda diyalektik materyalist

anlayistan uzak eserler sunan ve Gandhi felsefesinden etkilenen, ilk Urdu hikaye
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yazarlarindan biri sayilan ve Urdu hikayeciliginde kirsal yasamla ilgili sorunlara ilk
yer veren Prem Cand’in toplantiya baskanlik etmesidir (Malik, 1967: 650). Bu
toplantinin sonucunda yayimlanan manifesto birligin temel amaglar1 olarak kabul
edilir. Manifesto dogrultusunda birlikteki biitlin yazarlar ¢alismalarina yo6n

vereceklerdir. Manifesto temel olarak neleri icermekteydi kisaca 6zetleyelim:

Yasam anlayislarin1 degistirmek; edebiyatta bilimsel rasyonalizm ile ilericilik
ruhunun gelismesine yardimer olmak; aile, din, cinsellik, savag, toplum sorunlarina
yonelik gerici egilimlerden vazgecirecek edebi elestiriye yonelmeye yardimer olmak;
edebiyati tutucu gruplardan kurtarmak; aglik, fakirlik, politik ¢atigsmalar ve toplumsal

gericilik sorunlarini yeni Hint edebiyatinin temel sorunlari kabul etmek.

Manifesto ilk bakista etkileyici goziikse de Ingilizler, birligin, Sovyetler
Birligi’ne bagli komiinistler tarafindan yonetildigi imasinda bulunarak anarsinin
hakim oldugu bir ortam ve hukukun {istiin olmadigi bir Hindistan yaratilmak
istendigini iddia ederler. Bu iddia iirkiitiicii olsa da bir gergek pay1 var ki Ileri Yazarlar
Dernegi, Hindistan Komiinist Partisi’ne bagliydi, bagkan1 Seccad Zahir ise lilkede
taninan bir komiinistti (Malik, 1967: 652). Ote yandan dernek iiyelerine bakildiginda;
Prem Cand, Mevlana Hasret Mohani, Mevlevi Abdulhak, Acariya Narendra Dev,
Sumitra Nandan Pant ve Cos Melihabadi gibi pek ¢ok komiinist olmayan yazar da
bulunmaktadir. Bu kaygilar toplumun geneli tarafindan kabul gormiis, ama bu dernek
iyeleri tarafindan giderilmeye ¢alisilmistir. Ancak ¢oziilmesi gereken daha biiyiik bir
sorun vardi; dernekteki Hintce yazan yazarlarin giiveni nasil kazanilacakt1i? Bu
sorunun cevabi aranirken, 1930’larda baslayan, Urdu dilinden yana olanlar ile
Hint¢eyi savunanlar arasindaki anlagsmazlik su yiiziine ¢ikar. Hindular, Hintgenin

resmi dil olmasini arzu etmekte ve edebiyat alaninda da dstiinliik elde etmek
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istemektedirler. Oysaki Biitiin Hindistan Ilerici Yazarlar Dernegi’'nde 6n plandaki
yazarlar Urdu edebiyatcilaridir. Bu olumsuz durum “Hindistan” ve “Pakistan’ adli iki
bagimsiz devlet kurulana kadar devam eder. 1947°de bagimsizligin ilaniyla Hintli
yazarlar arasinda Marksist edebiyat hareketi ¢ok daha etkili olur. Ancak Pakistan
tarafinda kalan ilerici yazarlar, siyasi gorlislerini edebiyata yansitmakta o kadar rahat
degildir. Pakistan ile Hindistan arasinda ayrilikla baslayan soguk savas, Hindistanl
ilerici yazarlarla dogrudan temasi olduk¢a sinirlandirir. Ancak Pakistanli ilerici
yazarlar; Kirisen Candar, Upandar Nath Esk, Racendir Singh Beydi’nin Hint
yazarlarin ¢aligmalarini takibi sayesinde hareketten haberdar olurlar. Pakistan
topraklarinda sosyalist diisiinceyi aksiyoner bir diizeye ¢ikarmak ic¢in Pakistan
Komiinist Partisi (PKP) kurulsa da, entelektiiel politikaci ve yazarlar tarafindan genel
kabul gérmez. Bunun sebebi olarak, partinin ve Biitiin Hindistan Ilerici Yazarlar
Dernegi’nin bagkanligini yapan ve komiinist kimligiyle 6ne ¢ikan Seccad Zahir
gosterilir, ancak Zahir’in istifas1 da partiye olan ilgiyi artirmaz. Diger taraftan partiye
bagh olan Tiim Hindistan Ilerici Yazarlar Dernegi’nin Pakistan’daki devami
niteliginde 1947°de kurulan Biitiin Pakistan Ilerici Yazarlar Dernegi baskaligina
secilen ve toplum tarafindan sevilen sair ve yazar Ahmet Nedim Kasmi, partinin
ideolojik anlayisi icerisinde dernegi yonetmeye calisir. Ayrica Feyz Ahmed Feyz,
Sahir Ludyanvi, Zahir Kasmiri gibi Urdu yazarlar, Pakistan’da geleneksel Urdu siiri,
roman ve hikayelerde Marksizm kuramlarin1 bir nakis gibi isler, Pakistanli geng
entelektiiellerin sayisini artirmaya calisirlar. Sovyetler Birligi, Biitiin Pakistan Ilerici
Yazarlar Dernegi’nin Lahor’da 1949 yilinda diizenledigi ilk konferansina gondermis

oldugu ikisi Miisliiman dort delegeyle dikkatleri dernegin iizerine ¢eker. Konferansta



“gerici yazarlar1” hedef alan bir manifesto olusturularak Suveyra adli dergide

yayimlanmasiyla dernek daha da dikkat ¢ekici bir noktaya gelir.

Konferansta yayimlanan manifestoyu ilerici yazarlar i¢in alinan kararlar

acisindan degerlendirirsek belli kararlar 6ne ¢ikar.

1- Manifestoda elestirilen gerici yazarlarin “Mah-i Nev”, “Naya Devr”, “Saki”

ve “Urdu Adab” gibi dergilerden uzaklastiriimalari kararlastirilir.

2- Manifestoda Kkapitalist rejimi destekledikleri iddia edilen Urdu
hikayeciliginin en cesur ve sivri dilli yazari Saadet Hasan Mantu, Nun Mim Rasid,
Ahtaru’l-Iman Haydar, Mumtaz Mufti, Sefiku’r-Rahman ve varoluscu felsefenin Urdu
edebiyatindaki temsilcisi olan (Ozcan 2005: 102) Kurratu’l-Ayn gibi yazarlar kinanir

ve bu yazarlarin eserlerini boykot karar1 ¢ikar.”

llerici Yazarlar Dernegi’nin sert manifestosu Marksizm’e yakin duran 1limli
yazarlart olumsuz yonde etkilemeye baslar, dernek hem kendi iginde biitiinliigii
saglayamaz, hem de devlet kurumlariyla ¢atisir hale gelir. Bu olumsuz gelisme, zaten
1948’den beri baski altinda olan PKP’yi ve onunla baglantili 6rgiitleri iyiden iyiye zora
sokar. Pakistan’in kurucusu Muhammed Ali Cinnah’in 6liimiinden sonra basbakan
olan Liyakat Ali Han, gelismelerden rahatsiz olan Sovyetler Birligi tarafindan bu
iilkeye davet edilir. Ancak daha ziyaret programi hazirlanmadan bagbakan, iilke
topraklariin biitiinliigii noktasinda ciddi bir sorun olarak duran Kesmir ve yine iilke
ekonomisindeki kotii gidisin ¢oziimiine destek bulabilmek umuduyla Amerika Birlesik

Devletleri’nin davetini kabul eder, 1950 Mayis’inda ABD ziyareti gerceklesir. Bu

* Adi gegen bu yazarlar, Marksist doktrine sahip ilerici Yazarlar Dernegi’ne iiye olsalar da politik
baglar1 bulunmamaktaydi. Bkz. Patel, Geeta, Lyrical Movements Historical Hauntings, Standford,
California, USA, 2001, s. 83.



ziyaretin ardindan da Pakistan “sagci hareketin” tiyesi olur. Pakistan bu olaydan bes
y1l sonra katildig1 Bagdat Pakti’yla da Rusya’y1 iyiden iyiye karsisina alir. Iste bylece
Rusya ve Pakistan arasinda buzlarin uzun siire ¢oziilmeyecegi bir donem baglar

(Malik, 1967: 660-661).

1950 yilinin basina donersek, bazi siyasi partilerin, bu gelismelerden 6nce
1951 yilinda Pakistan’da gidisattan memnun olmayarak hiikiimeti devirme planlari
yaptiklar1 iddiasin1 gérmekteyiz, PKP de bu iddiay:1 gerceklestirmek isteyen partiler
icerisinde gosterilmistir. Dolayisiyla partinin 6nde gelen isimlerinden Seccad Zahir ve
tinlii sair Feyz Ahmed Feyz 1953 yilinda mahkiim olur. PKP 1954°de iilke capinda
yasadisi ilan edilerek kapatilir. Dolayisiyla partiyle baglantili olan Pakistan ilerici
Yazarlar Dernegi nin de ¢alismalarina son verilir. Bu arada dernege bagli edebi ve
siyasi ¢aligmalarin basildig1 Ilerici Yayinlar Limited”, 5nce Eyiip Han doneminde 1952
yilinda giivenlik yasasi altinda kontrol altina alinmaya g¢alisilmis (Mezzera ve Sial,

2010: 9), 1959°da kapatilarak sirketin mal varligina el konulmustur.

llerici Yazarlar Dernegi’ne bagl yazarlar, bu akimin baslangicindan itibaren
kendi aralarinda iki farkli gruba ayrilmistir. Bunlardan birincisi, edebiyatin Rusya’da
filizlenen toplumcu gercek¢i akimda oldugu gibi sadece ideolojik propaganda amaci
ile kullanilmasini savunan, ge¢mise dair ne varsa hepsini reddeden bir anlayisa sahip
asirilikct grup; digeri ise ilerici goriisleri benimsemekle birlikte sadece propaganda

amacli eser meydana getirme fikrine kars1 ¢ikan, gegmise ait topluma yararli degerlerin

" Pencab il Ulusal Meclisi’nden ayrilip Miisliiman Birligi’ne gegen Miyan Iftahar’ad-Din tarafindan
kuruldu. Solcu bir anonim sirket olarak “Pakistan Times” ve Lahor ve Karagi’de giinliik gazete olarak
¢ikan “Imroz” ile yaym hayatina basladi. Feyz Ahmed Feyz, “Pakistan Times”in ilk editorii ve
“Imroz”da bas editorliik yapmis olup, Ahmed Nedim Kasmi de “Imroz” gazetesinin bas editorliigiinii
yapmis ve Pakistan’in geng¢ entelektiiellerini kazanmak igin ¢alismalarda bulunmustur. (Bkz. Malik,

age)
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korunmasi gerektigine inanan ve sanat eserlerinin estetik yoniinin de olmasi
gerektigini savunan 1limli gruptur. Ahmed Nedim Kasimi de bu ilimli grubun
yazarlarindandir. Ahmed Nedim Kasimi 1947’ye kadar Ilerici Yazarlar Dernegi’nde
aktif olarak rol almamistir, ancak 1942’den sonra kaleme aldig1 eserlerde bu akimin
kuramlarmi benimsedigi agikca goriilmektedir. Cocukluk donemi kdyde gecen Ahmed
Nedim Kasimi, feodal sistemi yakindan tanimaktadir. Ote yandan dindar bir ailenin
¢ocugu olan yazar, din adina yapilan somiiriiyii de gozlemlemistir. Daha ¢ocuklugunda
ve genclik doneminde insanlik degerlerinin ayaklar altina alindigin1 gézlemleyen
yazar, onlarin acilarin1 ve kederlerini yiireginin derinliklerinde hissetmistir. Refik
Duger’in kendisi ile yaptig1 réportajda ilerici Akim’m manifestosunda yer alan hangi
kuramin kendisini cezbettigi yoniindeki soruya sdyle cevap verir: “Ben baslangictan
beri emperyalist giiclerin zayif iilkeleri somiirmesine karsiydim. Kdlelige karsiydim.
Esitsizlige karsiydim. Insanlarin arasinda varhik temelli toplumsal ayricaliga
karstydim. Bu fikirler benim aldigim aile terbiyesi ve egitimimin iiriinleridir. Iste ben
bunlarin yankisini ilerici Yazarlar Hareketi’nin manifestosunda duydum. Iste boylece

ilerici harekete katildim” (Duger, 1992: 40).

Genglik doneminde toplumun icindeki c¢eliskilerin, sinifsal ayrimeciliklarin,
yoksulluk ve gelir dagilimindaki adaletsizliklerin bilincine varan Ahmed Nedim
Kasimi, ilerici Yazarlar Akim1’n1 kendini ifade edebilecegi platform olarak gérmiistiir
(Manzar, 1975: 459). Nedim, 1935 yilinda ge¢imini saglayan amcasinin vefati izerine

biiyiik bir ekonomik sikint1 ile kars1 karsiya kalir. O giinleri s0yle anlatir:

“1935’te lisans imtihanini gectim. Sonra diplomami elime alip evimde
hazirlanmis bir boh¢ayr omzuma koyup is aramaya koyuldum. 1935°ten 1939°a kadar

hemen hemen biitiin Pencab’1 dolagtim. Memur yardimciligi, tahsildarlik, tahsildar
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yardimciligindan tutun da Encumen-i Himayet-i Islam’da yazicilik i¢in yepyeni tarzda
yazilmis dilekg¢elerle bagvuru yaptim. Reformer Comissionery biirosunda aylik yirmi
rupi’ye yazicilik yaptim... Biitiin devlet biirolarinda benim adim iimit edicilerin
listesindeydi. Bunun yaninda arkadaslarimdan 6diing aldigim elbiseleri giyip, Deputy
Comissioners” ve defterdarin karsisinda defalarca hazir bulundum. Bir kole, yeni bir
kolelik ugruna son derece buruk bir bigimde, kendi karakterine uymayan,
diisiincelerine ters, arkadaslarinin tavsiyeleri {izerine diyar diyar dolasti durdu. Her
yerde basarisiz olup iyice bunalima girdim. En sonunda 1939 yilinda yardimsever
agabeyim Mulk Emir Han’in sayesinde Multan Narkotik Biirosu’'nda miifettis

yardimciligina kabul edildim” (Kasimi, 1969: 13-14).

Yukaridaki uzun alintidan da anlasilacagi gibi dmriiniin baharinda yoksulluk
¢eken, tilkesinin i¢inde bulundugu durumu iyi analiz eden Kasimi’nin bu akimdan
etkilenmesi son derece dogaldir. Onu bu duruma getiren, iilkesinin i¢inde bulundugu
agir ekonomik ve siyasi kosullardir. 1930°1u yillar Hindistan’da 6zgiirliik taleplerinin
arttig1 ve siyasi bilinglenmenin basladig1 bir donemdir. Bu dénemdeki siyasi, kiiltiirel
akimlar biitiin Hindistanli bilim insan1 ve edebiyat¢ilart etkilemistir. Britanya’nin
biitiin engellemelerine ragmen Rus Devrimi’nin etkileri Hint Yarimadasi’nda
goriilmeye baslanmis, bunun sonucunda biitiin iilke ¢apinda biiyiik bir Isci Hareketi
baslamus, biitiin Hindistan dil ve edebiyati Ilerici Akim’in teorilerinden etkilenmistir.
Bunun en biiyiik ispati Ikbal, Tagore, Nezru’l-Islam ve Prem Cand gibi biiyiik
edebiyat¢1 ve filozoflarin da Rus Devrimi’nden etkilenmeleri, bu yeni toplumsal

degisimi memnuniyetle karsilamalaridir (Siddiki, 1975: 303).

* Pakistan’da ilge idaresinin bas1 konumundaki kisi.
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Ahmed Nedim Kasimi’nin Ilerici Akim’dan etkilenmesinin bir baska sebebi de
hiimanist felsefeyi benimsemis bir sanat¢1 olmasidir. Bir makalesinde hiimanist bakis
acisini soyle ifade eder: “Bir insan baska bir insan1 ayni1 fikri paylastiklari i¢in, aym
toplumun bir parcasi oldugu i¢in veya ayni kiiltiire sahip oldugu icin seviyorsa, bu
sevginin dogal bir sevgi oldugunu diisliniiyorum. Bu sevgi icgiidiisel bir sevgidir.
Gergek hiimanizm, bireyi din, dil, irk ve kiiltiir ayrim1 yapmaksizin, yalnizca insan

oldugu i¢in sevebilmektir...” (Kasimi, 1991: 33).

Ahmet Nedim Kasimi, 1949 yilinda Pakistan ilerici Yazarlar Dernegi’nin genel
sekreteri olmustur. Dernegi aktif hale getirmek i¢in ¢ok caba sarf etmis ve haftalik
toplantilar diizenlemistir. 1951 yilinda siyasi faaliyetleri sebebiyle hiikiimet tarafindan
tutuklanan Kasimi, sekiz ay sonra serbest birakilmig, 1958 yilinda askeri darbe sonucu
goreve gelen Eyiip Han tarafindan yine siyasi faaliyetleri sebebiyle tutuklanmustir.
Tutuklanma olaymi kendisi s6yle anlatir: “(...) Basin Biirosu tarafindan elime bir
metin tutusturuldu. Metnin bashigr “(Sanki) Bu bir darbe midir?” yani “Eyiip Han
Allah’in bir nimetidir” idi. Bu metni yayimlamayacagimi bildirdim. Ardindan bir
baska mesaj geldi. “Adamlarimizi gonderelim mi? Ben de ‘“Hay hay gonderin
efendim, dedim. Nitekim bir adam geldi, metni ald1 gitti. Sonra da bir baskasi1 elinde

benim tutuklanma emrimle gelip, beni aldi gotiirdi” (Kasimi, 1991: 52).

Ahmed Nedim Kasimi, 1952 yilinda hapisten ¢iktiktan sonra gorevinin basina
donmiis, hiikiimetin baskilarma ragmen Ilerici Yazarlar Dernegi’nin faaliyetlerini
siirdiirmeye ¢alismistir. Hiikiimet, 1954 yilinda Pakistan Komiinist Partisi’nin iilke
capinda yasadisi ilan edilmesinden sonra bu partinin bir uzantisi olarak gériilen lerici
Yazarlar Dernegi iizerindeki baskilarini ve sansiir politikalarini da artirmisti. Kasimi,

faaliyetleri biiyilik ¢apta hiikiimet tarafindan engellenen ve artik islerligini kaybeden

XV



Ilerici Yazarlar Dernegi Genel Sekreterligi gérevinden istifa etmistir. Ondan sonra da
bu gorevi siyasi baskilardan dolay1 iistlenmeye hi¢ kimse cesaret edemedigi igin
dernek kurumsal olarak dagilmistir. Ancak toplumsal akimlar ihtiyaglara ¢6ziim
yollar1 aranmasindan dogdugu i¢in ilerici hareket hiikiimet baskilar1 sonucu kurumsal

olarak son bulsa da kuramsal varligini halen devam ettirmektedir.

Hazirladigimiz bu tez; Onséz, giris, {ic béliim, sonug, bibliyografya ve eklerden

olusmaktadir.

Giris boliimiinde, Toplumcu Gergekgi Akim’in ortaya ¢ikisi, bunun Hindistan’daki
yansimas1 olarak goriilen Ilerici Edebiyat Akimi1 ve bu akimm Ahmed Nedim Kasimi

tizerindeki etkilerine deginilmistir.

Birinci boliimde, Ahmed Nedim Kasimi’nin hayati ve eserleri kisaca anlatilmaya
calisilmis ve yazarin Urdu hikayeciligindeki yeri ve dneminden bahsedilerek, hikaye
kitaplar1 genel olarak degerlendirilmis, Nedim’in tislubu, hikaye teknigi ve sanati ile

ilgili bilgiler verilmeye caligilmigtir.

Ikinci boliimde, Ahmed Nedim Kasimi nin hikayelerinde biiyiik bir yer tutan Birinci
ve ikinci Diinya Savaslari’nin Hint Yarimadasi’ndaki etkileri ve boliinme ile meydana
gelen Fesadat (Karmasa) Donemi olaylarinin hikayelerine yansimalari anlatilmaya

calisilmistir.

Uciincii boliimde, sosyal problemlerin Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerine
yansimalar1, eserlerinin yayim tarihleri esas alinarak, kronolojik bir diizenle

incelenmistir.

XV



Tezimize konu olan Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayeleri, modern Urdu edebiyati
tirtinleri olduklari i¢in transkripsiyon yapilmamis, eser adlari ilk gegtikleri yerlerde
Urdu alfabesindeki yazilisi ile birlikte, sonrakilerdeyse yalnizca Tiirk¢e okunuslar

ile verilmistir.
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. BOLUM

AHMED NEDIM KASIMi’NiN HAYATI, ESERLERI VE HIKAYECILIiGi

1- HAYATI

Urdu edebiyat tarihinin mihenk taslarindan biri olan Ahmed Nedim Kasimi,
ozellikle 1936 sonrasi lerici Edebiyat Hareketi’nde yer alarak yapitlarida toplumcu
gercekei anlayist benimsemis ve bunu garpict diliyle okuyucuya sunmustur. Ahmed
Nedim Kasimi, giinimiiz Pakistan’inin en 6nemli ve {inlii edebiyatgilar1 arasindadir.
Sair, dykiicii, gazeteci ve kose yazaridir. Oykiilerinde kdy yasamini gercekei tarzda
yansitir. Koyliilerin yasam tarzlarini, sorunlarini, sevgilerini, nefretlerini, sikintilarini,
intikam duygularini, ¢aresizliklerini, kadinlarin sorunlarini ve karsilastiklar: tutumlari

son derece akic1 ve ar1 anlatimiyla sunar (Ozcan, 2004: 74).

Asil adi Ahmed Sah olan Ahmed Nedim Kasimi, 20 Kasim 1916°da (<)

Husab Bolgesi’nde (LS & s+ 3 5) Sun Sikaysir Vadi’sindeki (=< )Angah K&yii’nde
dogmustur. Avan kabilesine mensuptur. Dedeleri Arabistan’dan Iran’a ve Iran’dan da
Multan’a gelmisler ve Islam1 teblig amaciyla Sun Sikaysir Vadisi’ne yerlesmislerdir.
Kasimi, “Celal u Cemal”in 6nsoziinde bu vadiyi séyle anlatir: Sun Skaysir, Batisinda
Sind Nehri’nin kenarlarindan yiikselip, Doguda Pencap’m (J's) Miyanvali,
(Usas)Sahpur  (Sergudha), (A)Cehlem ve (<_»S)Gucerat’tan gegerek
Himalayalarin Glineybatisinda mavi bir kavis ¢izen, (<= (b sS)Namak Daglari’nin
alcak ancak verimli, sulak dag silsilesindedir. Bu daglarin yerlesimden uzak yiiksek

kesimleri bodur, ancak giizel kokulu agaglarla bezenmistir” (Kasimi, 2000: 9).



Kasimi’nin babasi Pir Gulam Nebi Arif (6. 1923) din alimi, diinyadan elini
etegini ¢ekmis bir dervistir. Kasimi, dogdugu ortami ve babasini sdyle anlatir: “Ben
diinyaya geldigimde babam diinyadan elini etegini ¢ekmis, fenafilléh™ makamina
erigsmisti. Diinyevi higbir seyi gozii gormiiyordu. Evimiz yoksulluk ve sefaletin
pencesindeydi. Tastan bir ev, bos bir avlu... Giymek i¢in kalin kaput bezi, yemek i¢in
orman meyveleri, yakacak hazirlamak i¢in el yapimi bir balta... Etrafimizdaki
akrabalarimizin (Nedim’in on amcasi, bes halasi, bir teyzesi ve bir dayis1 vardir) cogu
zengin ve glizel giyimliydi. Hepsinin kitaplar1 yeniydi. Yazi tahtalarinda altin sarisi
koca koca siinger silgiler asiliydi. Ancak biitiin bu zor kosullara ragmen bizim
yanaklarimiz kipkirmizi, yliziimiiz giilecti. Bu mutlulugun sebebi ise varligi ile bana
her tiirlii kosulda giilimsemeyi ve her tiirlii engelle miicadeleyi 6greten annemdi”
(Kasimi, 2000: 11). Annesinin adi Gulam Bivi (6. 1956)’dir. Gulam Bivi, yasca
Nedim’in babasindan kiigiiktiir, ancak ileri goriisli, iyi aile terbiyesi almis, sabirli ve
cesur bir kadindir. Gulam Bivi ¢ocuklarina iyi bir egitim vermek i¢in ¢ok ¢abalamistir.
Kiiciik Ahmed Sah’in egitimi 1920 yilinda Kur’an dersleri ile baglamistir. Bu dersler,
Kasimilerin yillarca bu mekanda dini egitim verdikleri k0y camisinde baslamistir. Bir
roportajinda Kasimi; “Dort yasima geldigimde Hazreti Pir Mehr Ali Sah’in benim aile
biiyiiklerimden ders aldig1 koytimiiziin camisinde Kur’an egitimi almaya basladim”
der (Cavid, 1992: 47). Angah’daki bu cami ve buradaki egitim-6gretim ¢ok
kiymetliydi, zira uzaktan pek ¢ok kisi bu caminin kiilliyesindeki din alimlerinden
egitim almak i¢in buraya geliyorlardi. Son derece zeki ve ¢aliskan olan Ahmed Sah
onuncu ciizii bitirdiginde, iyi egitim almig, memur olan amcas1 Pir Haydar Sah,

agabeyinin diinyadan elini etegini ¢ekmis oldugunu ve evdeki i¢ler acis1 durumu

" "Olmeden 6nce 6lmek" anlamina gelir. Tasavvuf inancina gére, evrende Tanri'nin viicudundan baska
gercek viicut yoktur ve insan er ya da ge¢ Tanri'ya geri donecektir. Iste bu doniise fenafillah denir.



goriince, baba ilgisinden yoksun olan iki yegeninin egitimini kendisi Ustlenmeyi
diisiiniir. Pir Haydar, bu ¢ocuklar1 ilkokulu bitirdikten sonra yaninda sehre gotiirmeye

karar verir. Ahmed Nedim Kasimi 1921 yilinda ilkokula baslar.

1923 yilinda Kasimi iigiincii sinifta iken kendisinden sekiz yas biiyiik olan kiz
kardesi Saide Banu evlenir. Saida Banu’nun evdeki varligi Ahmed Sah ig¢in ¢ok
onemliydi. Ahmed Sah’tan iki yas biiylik abisi Muhammed Bahs, ilkokulu bitirdikten
sonra amcasi Pir Haydar’in yanina (Lslw«S) Kembalpur’a (Atak Bolgesi) gitmisti. Bu
arada Ahmed Sah’in babasi hasta diigmiis, kotiileserek 1924 yilinda vefat etmistir, Sah

sekiz yasinda yetim kalmstir.

Ahmed Sah doérdiincii sinifta yapilan imtihanda bolge birincisi olur ve 6diil
olarak kirk rupi kazanir. Ahmed Sah annesinden hi¢ ayrilmak istemez, ancak daha iyi
bir gelecek icin annesi yapayalniz kalmaya razi olur, gitmesini telkin eder. Boylece
Ahmed Sah, amcasi Pir Haydar Sah, amcasinin karis1 Serfan Bivi ve abisi Pirzade
Muhammed Bahs’in yanina Kampalpur’a gider. Amcalarinin ¢ocuklari yoktur,
yegenleri ile 6z c¢ocuklari gibi ilgilenmis, ¢ok iyi egitim almalarini saglamistir.
Kasimi’nin annesinden sonra en ¢ok bahsettigi merhametli ve sefkatli kadin amcasinin
karis1 Serfan Bivi’dir. Nedim “Baskalarinin ¢ocuklarina bir anne gibi merhametli,

sefkatli ve yakin Serfan Bivi gibi baska bir kadin gormedim” der.

Iyi bir anne terbiyesi alan Ahmed Sah ve agabeyinin egitimi ile amcasi
yakindan ilgilenir, amcalarinin esi ise onlara bir anne gibi sefkatli davranir. Boylece
iki kardes amcalarinin ve yengelerinin yakin ilgisi sayesinde dini ve diinyevi degerlerle
donanmis olarak egitimlerine devam ederler. Amca Haydar, egitimli ve zevk sahibi bir

insandir. O, Mir Hasan’in 6grencilerindendir. Ahmed Sah amcasindan ikbal ve Zafer



Ali Han’1n yani sira diger sairlerin, bunlarin i¢inde Arapga ve Farsga siirler de vardir,
siirlerini dinleme firsati bulmustur. Eve edebi dergiler gelir. Bu dergileri okumak
Ahmed Sah i¢in bulunmaz bir nimettir. Nitekim bu dergiler Ahmed Sah’in edebiyata
olan ilgisini artirmistir. Ahmed Sah ¢ocuklugunun ilk yillarindan itibaren edebiyata
meraklidir. Daha kii¢lik yaslarda annesinin kendisine sdyledigi ninni ve siirleri
tekrarlayarak ezberlemis, yedinci sinifta iken kii¢iik bir roman yazarak agabeyine
okutmustur. Yaz tatillerinde Ahmed Sah ve agabeyi koye gittiklerinde diigiin ve
eglence merasimlerinde, yerel dilde akici bir bicimde ninni, sarki ve siirler
soyleyebildigi i¢in Sah aranan isim olmustur. Ahmed Nedim Kasimi’nin ilk siiri 1931
yilinda yayimlanmistir, ancak kendisi bundan daha 6nce sairlik hayatina atilmistir,

ama dinleyicileri sadece agabeyi, yakin arkadaslari ve akrabalaridir.

Ahmed Sah daha ortaokulda iken yakin akrabalarindan bir anne ve kizinin ayni
giin vefatlar1 lizerine diizenlenen cenaze toreninde acikli bir siir okumus, bu siir
amcasinin dikkatini ¢gekmigstir. Amcasi1 Sah’in okudugu kendisine ait olan bu siirdeki
vezin ve bahrin dogruluguna, kafiye ve rediflerde hi¢ hata olmamasina oldukga
sasirmis ve sevinmistir. Bunun {izerine yegenine Ikbal ve Zafer Ali Han’in milli
stirlerini daha fazla okuyup ezberlemesini tavsiye etmistir. Bu donemde Ahmed Sah
gazel de sOylemistir, ancak bu gazelleri amcasindan gizlemis, yalnizca agabeyine

okumustur.

1930 yilinda amca Haydar Sah’in tayini Seyhupur’a ¢ikmistir. Yegenleri de
onunla birlikte Seyhupur’a gelip bir okula kaydolmuslardir. On dort yasinda olan
Ahmed Sah, iilkesinin milli 6nderlerinden Muhammed Ali Cehver’i ¢ok seviyordu.
Onun Ingiltere’de sdyledigi “Ben iilkemin 6zgiirliigiinii talep ediyorum, ben kole

Hindistan’a geri dénmek istemiyorum” soziinden ¢ok etkilenmisti. Gergekten de



Muhammed Ali Cevher kéle Hindistan’a geri donememis ve yurtdisinda vefat etmistir.
Muhammed Ali Cevher’in oliimii Ahmed Sah’i derinden etkilemistir. Sah da
duygularini siire dékerek amcasinin 6niine koyar. Bu olay1 Pirzade Muhammed Bahs
sOyle anlatir: “Siiri amcamin oniine koydu. Amcam siiri okuyup Oylece donakaldi,
sonra kendini tutamayip hiingiir hiingiir aglamaya basladi. Sah’1 kucakladi. Onuncu
siiftaki bir 6grencinin bu kadar giiclii bir mersiye yazmasi neredeyse imkansizdi.
Amcam siir zevkine sahip birisiydi. Bunun i¢in Sah’in yazdigi bu mersiyenin
duygusunun yani sira sanatsal kalitesinden de oldukca etkilendi, siiri alip Lahor’a gitti.
Siiri Lahor’da bir gazeteye verdi. Bu mersiye, miidiirliigiinii Ahmet Habip’in yaptig1
Siyaset Gazetesi’nin 0n sayfasinda Ahmed Sah ismiyle yayimlandi” (Bahs, 2007: 15).
Siirin altinda Ahmed Sah’1n adresi de vardir. Bu adrese ¢cok sayida 6vgii mektubu gelir.
Basta Muhammed Ikbal’in amcasima sdzlii olarak ilettigi évgiiler, Kasimi’nin siir
yazma konusundaki cesaretini artirir (Kasimi, 2007: 31). Bir soyleside Ahmed Sah
sOyle der: “Lise imtihanlarina hazirlandigim sirada Siyaset Dergisi’nde calisan
saygideger Enver Davudi’den bir mektup aldim. Mektubunda arkadasi Satir
Gaznevi’den yardim almami tavsiye ediyordu. Ona siirlerimi géndermeye basladim,
gonderdigim bir siirin her yerini degistirmis, hatta maktasina da kendi mahlasin
koymustu. Bu durum hi¢ hosuma gitmedi ve siir gondermeyi biraktim. Ancak onun bir
iyiligini asla unutmayacagim, 0 da mahlasimi Nedim olarak kullanmami énermesidir”

(Kasimi, 2000: 28).

Boylece Satir Gaznevi’nin Onerisi ile Sah, Nedim mahlasini benimsemistir.
1931°’de amca Haydar Sah’in emekliligi gelmistir, ancak Bahavalpur Navab’i mal
midirligi gorevini teklif ederek onu Bahavalpur’a davet eder. Haydar Sah bunun

tizerine yegeni Ahmed Nedim Kasimi’yi Bahavalpur’daki Sadik Agerton Koleji’ne



yazdirir ve gegici olarak bir yurda yerlestirir. Ancak hiikiimet memuriyet gorevini iki
yil uzatinca amca Bahavalpur’a gelemez. Kasimi bu kolejde ¢ok iyi bir egitim alir.
Burada iyi dgretmenlerin rehberliginde, Fars, Urdu ve Ingiliz edebiyatinin en énemli

sair ve edebiyateilarinin eserlerini okuma firsatt bulur.

Ahmed Sah kendisine onerilen Kasimi mahlasini ¢ok begenir, edebi ismini
Ahmed Nedim Kasimi olarak kullanmaya baslar. Ahmed ilk ismi, Nedim mabhlasi,

Kasimi ise siilalesinin koytindeki adidir.

Bahavalpur’da Kasimi’nin zevk sahibi ve yetenekli yakin arkadasi Muhammed
Halid Ahtar, onun edebiyat yetenegini gelistirmesinde 6nemli bir rol oynamistir:
“Onun edebi yetenegini hikdyeye yonlendirmede galiba benim de az da olsa katkim
vardir. Benim tesvikimle Nedim, Henry Rider Hagard tarzinda bir roman yazmaya
basladi, seksen doksan sayfasini yazdiginda okumam i¢in bana verdi, sonra da
cesaretini yitirdi. Roman onun tarzina uygun degildi. O, Pencap’in ger¢ek insanlarinin
gercek yasam hikayelerini yazmak istiyordu” (Ahtar, 2008: 28). Ahtar bat1 edebiyatina
vakif birisiydi. Iki arkadas birlikte pek ¢ok kitap okumuslar, bu Kitaplar ile ilgi
analizler yapmislardir. Halid Ahtar’in 6nerisiyle Nedim, hikayeler yazmaya baglamig
ve bunlardan bazilar1 donemin edebiyat dergilerinde yayimlanmistir (Kasimi, 2009:

33).

1934 yilinda amcas1 Haydar Sah’in 6liimii tizerine Ahmed Nedim Kasimi,
biiyiik bir ekonomik sikintiyla karsi karsiya kalmistir. Ugiincii smifta olan Kasimi

okula devam edemeyecegini diisiinerek koyiine donmiis, i aramaya baglamistir.

“(...) Artik yurtta kalip egitimimi tamamlayabilecek ekonomik giictim yoktu.

Amcamin 6liimiinden sonra koye gittigimde, amcamin benim dérdiincii sinif sonuna



kadar yurt {icretimi bir arkadasina biraktigin1 6grendim. Bunun {izerine geri doniip
egitimimi tamamladim, amcam bu paray1 birakmasaydi, egitimimi tamamlamama

imkan yoktu” (Kasimi, 2009: 35).

Ahmed Nedim Kasimi, Ingiliz edebiyat: iizerine yiiksek lisans yapmak
istiyordu, bunun i¢in Lahor’daki iki Onemli {iniversiteye basvuruda bulunur.
Bunlardan birinden kabul yazis1 alir, ancak okula giris iicretini 6deyemedigi i¢in kayit
yaptiramaz. Koyiine geri doner, pekgok yere is bagvurusunda bulunur. Bu arada Sun
Sikaysir Vadisi’nin her kosesini dolasir ve gozlemler; atalarinin izlerini siirer, Khibiki
Nehri’nin kenarlarini ve Sikaysir Dagi’nin eteklerinde otlayan koyunlart, kegileri izler.
Gelecekte kendisine sairlik ve yazarlik hayatinda biiyiikk bir hammadde saglayacak
olan tabiat1 gozlemler. Kalbini ve goziinii dogaya acar, pek ¢ok insanla gorisiir;
kuslari, ¢igekleri, taslari, ¢akillart her seyi hayranlikla izler. “Celal u Cemal”in
onsoziinde soyle der: “1930°dan 1939’a kadar hemen hemen biitiin Pencap’1 dolagtim.
Bu arada kii¢iik biiyiik biitiin memuriyetlere bagsvurdum. Reforms Comissioner Lahor
blirosunda aylik yirmi rupiye yazici olarak calistim. Hintli biliylik bir zata kirk rupi
karsiliginda peygamberimizin hayati iizerine bes yiiz sayfalik bir kitap hazirladim. On
iki y1l aradan sonra bile bu kitap hala bu zatin adiyla basiliyor, masallah beyefendi

Revalpindi’de yazmayi da 6grenmis (!)” (Kasimi, 2012: 14).

Genglik yillarinda ekonomik sikintilar ¢ekmesi Ahmed Nedim Kasimi’nin
karakterini derinden etkilemistir. Diinyay1 kasip kavuran ekonomik kriz sebebiyle is
bulmak neredeyse imkansizdir. Ancak Nedim, her seye ragmen is aramay1 siirdiiriir.
1937-1939 yillar1 arasinda Lahor’da oturmustur. Edebi dergilerde diizenli olarak
siirlerinin ve hikayelerinin yayimlanmasi ile edebiyat ¢evresinde taninir hale gelir.

Ahtar Sirani ve Hamid Ali Han’in samimi destekleri onun cesaretini artirmistir:



“Saygideger kardesim Mevlana Gulam Resit’in tavassutu ile Inkilap Dergisi’nin
miidiiri Mevlana Abdul Mecit Salik’in yanina gittim. Birden hayatima dair biitiin
planlarin zihnimde berraklastigini hissettim. Bu biiyiik sahsiyet benim edebiyat
hayatimin her alaninda derin, kalic1 ve silinmez bir etki birakmistir. Bana, kisiligime
ve sairligime en biiylik katkiy1 saygideger Mevlana Abdul Mecit yapmistir. Eger
hayatimda o olmasaydi hayatim orada burada ziyan olurdu. Bu asamaya onun sevgisi

ve cesaretimi artirmasi sayesinde geldim” (Kasimi, 2012: 14).

Ahmed Nedim Kasimi higbir memuriyette uzun siire ¢alismamigtir. Kasimi
gibi 0zgiir mizagli, cok yonlii bir sahsiyet icin memuriyet tarzi isler ylik ve sikintidan
baska bir sey degildir. Bir sdylesisinde sdyle der: “Ilk memuriyet deneyimim ¢ok
actydl. Reforms Commissioner Lahor’da yazici olarak g¢alistyordum (1938). Aylik
yirmi rupi altyordum. Bliromuz Gulab Singh Press’in yaninda {iggene benzer binanin
en {ist katindaydi. Defterdar olan amirimiz, yiiksek bir dosek tizerinde oturuyor, biz
yazicilar ise yere serilmis kilim {izerinde oturup defterleri kontrol ediyorduk. Bir giin
amirimiz, kandilin yagmni doldurmamu istedi. Ben de bir yazici oldugumu, burada
yazicilik yaptigimi, yapmami istedigi isin kapinin 6niinde bekleyen miistahdeme ait
oldugunu arz ettim. O da beni derhal kovdu. Telefon operatorliigii sinavinda basarili
olduktan sonra (._Ss) Okara’da goreve basladim, ancak bu goreve de dokuz giinden
fazla dayanamadim” (Duger, 1992: 44). Nedim bundan sonra agabeyinin yardimiyla
1939 yilinda Multan Narkotik Dairesi’nde miifettis yardimcisi olarak ise baslar. Bir
yil i¢inde buradan da ayrilarak Daru’l Esat Pencap’da goreve baslar. Boylece Phul ve
Tehzib-i Nisvan’in idareciligini tistlenir. 1944 yilinda Mantu’nun hikayesi “Bu”yu
editorliigiinii yaptigi Edeb-i Latif’te yayimlamasi {izerine sorusturma gegirir. Ahmed

Nedim Kasimi, Edeb-i Latif, Suveyra Dergileri’nin ve Imruz Gazetesi’nin



editorliiginii de yapmustir. 1948 yilinda Sun Sikaysir Koyii’'nden Rabia Hanim’la

evlenir.

Ayn1 y1l Lahor’a gelmis, 6z kiz kardesim dedigi Hatice Mestur ile Nukus’un
on sayisini yayimlamistir. 1944-46 yillar1 arasinda Tehzib-i Nisvan’in, yine 1944-46
yillar1 arasinda Phul’un, 1943-45 yillar1 arasinda Edeb-i Latif’in, 1947-48 yillari
arasinda Suveyra’nin, 1950°de Seher’in, 1948-50 yillar1 arasinda Nukus’un, 1953-59
yillar1 arasinda Imruz’un, 1963-2004 yillar1 arasinda Funun’un, 1977-88 yillari
arasinda ikbal’in, 1984-2004 yillar1 arasinda Sahifa’nin editdrliigiinii yapmstir. 1952-
58 yillar1 arasinda Imruz Gazetesi’nde “Harf u Hikayet” adli kosede yazmustir. 1959
yilinda Hilal-i Pakistan adli gazetede ve 1960°da Ihsan Gazetesi’nde “Mataibat” adl
kosede yazmistir. Darbe hiikiimetinin baskilar1 sonucu editorliigiinii birakmak zorunda
kaldig1 Imruz Gazetesi’nde 1964-72 yillar1 arasinda tekrar kose yazarligi yapmustir.
Bu kez kosesinin adin1 “Anka” koymustur, aym1 zamanda bu gazetede edebi
elestirilerden olusan makalelerini “Tehzib-i Fen” adli késede yayimlamigtir. 1980
yilinda Cang Gazetesi’nde “Lahor He” adli kosede yazmustir. 1972-2004 yillart
arasinda Cang Gazetesi’nde “Revan Devan” adli kdsede yazmustir. ilerici Yazarlar
Hareketi’'nde ve Dernegi’nde aktif rol oynamistir. 1949 yilinda bu dernegin genel
sekreterligine se¢ilmistir. Mayis 1951°den Kasim 1951°¢ kadar siyasi faaliyetlerinden
dolay1 hapis yatmistir. Ekim 1958’den Subat 1959’a kadar tekrar tutuklanmigtir. 1963
yilinda kendi edebi dergisi Funun’u kurar. 1967 yilinda stiin hizmet 6diili alir. 1974
yilinda Meclis-i Terakki Edeb Lahor’un miidiirii olur. 1980 yilinda Sitare-i Imtiyaz
odiiliinii alir. 1997 yilinda Pakistan Hiikiimeti tarafindan Kemal-1 Fen Odiilii ile

odiillendirilmistir. Ahmed Nedim Kasimi 2006 yilinda Lahor’da vefat etmistir.



2- AHMED NEDIM KASIMi’NIN ESERLERI:

a-Siir Kitaplar::

1- Jf/ +»y (Dhrakniyn), (kitalar) Urdu Akademi, Lahor, 1941.
2- r"’ g (Rimchim), (kitalar ve rubailer) Idare-yi Furug-u Urdu, Lahor, 1944.
3- Jks JW (Celal u Cemal), (gazeller ve nazimlar) Niya Idare, Lahor, 1946.

4-f ¢4 (Sula-yi Gul), (gazeller ve nazimlar) Kavmi Daru’l- Esat, Lahor,

1953.

5- 6y =2 (Dest-i Vefa), (gazeller, nazimlar ve kitalar) Kitab Numa, Lahor,

1963.
6- 1 (Muhid), (gazeller, nazimlar) El-Tahrir, Lahor, 1976.

7- (!,, (Davam), (gazeller, nazimlar) Mutbuat, Lahor, 1979.

8-JT; ¢/ (Luh-i Hak), (gazeller, nazimlar) Esatir, Lahor, 1988.

9- J& (Cemal), (naatlar) Beyaz, Lahor, 1992.

10- k¢ (Basid), (gazeller, nazimlar) Esatir, Lahor, 1995.

11- s 7)) (Arz u Sema), (gazeller, nazimlar)Seng-i Meel, Lahor, 2004.

12- Je! (Envar u Cemal), (naatlar)Seng-i Meel, Lahor, 2007.
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b- Hikaye Kitaplari:

1- J&z, (Copal), Daru’l Es’at, Lahor, 1939 (on dort hikaye)

1-M4. (Be Gunah)

3-sl b (Burha Sipahi)

5- Jb~ (Hercai)

7-tye» = 7 (Gayretmend Beyta)
0- f"T (Aram)

11-((33‘1 (Intikam)

13-¢J_1 UJ/Q;,(Ye Diya Kon Celae)

2-3 3lys (Diyhati Daktir)

4- fw}f (Nenha Manchi)
6-4L+ (Misafir)

8-— 7 (Hak Becanib)

10- & £+ (Vo Ca Cuki Thi)
12-uﬁ,,/' (Gurur-u Nefs)

14-.¢ £ (Be Carah)

2-2_;(2'_ (Begule), Mekteb-i Urdu, Lahor, 1941 (yirmi hikaye)

1- + 31 (Talayi Muhr)
3-w+ (Bhut)

5-.¢" (Bagpana)
7-(/5/ (Kirya Kerem)
9-4£1,1»(Mera Rancha)
11- (Kheyl)

13- J(An Ban)

2-$ . -4 (Tobah Meyri)

4§43 2 I £ (Nenhe ne Sileyt Haridi)
6-Jt (Man)

8-Z_ (Begce)

10-4 4, (Cori)

12-¢6¢ 5L (Paun ka Kanta)

14-F (Kali)



15-r‘?‘ fM (Esselamu Aleykum) 16-, ¢ (Hos Raho)
17- F ¢ s (Sapnon ka Mahal) 18-34¢,~ (Surh Topi)

19-il JQJL (Manon ki Miyaon) 20-iz 4 (Purghaiyan)

3-ps C:w (Tulu'-u Gurub) Niya idarah, Lahor, 1942-1943 (sekiz hikaye)

1- —s/s¢#(Tulu’u Gurub) 2-£ (Kangle)

3-%,/ (Gonc) 4-_k (Celsah)
5-Uds 1 (Meyra Diys) 6-/6: € Jli.(Cevani ka Cenaza)
7-¢-¢ (Pakka Mekan) 8- fiz (Chagil)

4- _,b/ (Girdab), Urdu, Haydarabad, Dekken, 1943 (on dért hikaye)

1- v & (Mescid ke Miynar) 2-L 2 (Khote Sake)

3-U 2 (Nermdil) 4-3* (Istifa)

5-=S1#5(Adhura Giyt) G-Zf L sl (Rosindanon ke Sise)
7- £ (Pagli) 8- 7€ _.; (Garib ka Tohfah)

9-&!5’ (Afyoni) 10-, Jg,;.;,l, ug (Eyk Rat Copal par)
11-_&s £ (Reng u Reng) 12-,0 (Fesad)

13- ylez.sl gl (Insan aur Hayvan) 14-/J§<~_ Jt (Hospital se Nikal kar)
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5- <l (Seylab) Gulub Publishers, Lahor, 1943 (on iki hikaye)

1-2 sl f (Niymva Dariyce)

3- 5>¢(Sadi)
5-3_( £ & (Palkon ke Sae)
7- ﬁd( (Kani Ankh)

9-(uz j" ,Ijr(Azad Muns Gulam)

11-,4€' L+ (Sone ka Har)

2- =13 (Budha Khuset)

4- 31, s JI7(Cevani min Serand)
G-ng (Ulchen)

8- " (Men ki Dali)

10- i »(Mutir Lefafe)

12-£L~ & (Nei Sarengi)

(Girdab ve Seylab’in segme hikayeleri Seylab-o Girdab adi altinda 1961°de

Mektebi- Karvan, Lahor tarafindan yayimlanmistir. Bu mecmuada yukarida gegen on

iki hikaye de vardir.)

G-ﬂ(Anqal), Mekteb-i Furug-u Urdu, Lahor, 1944 (on bir hikaye)

1- #2° _¢ (Muhaddib Sise min se)
3-14s ._,f (Nesib u Firaz)

5-5.1 (Namerd)

7-f*6. (Hadd-1 Fasil)

9- s €~ (Mehingai Alauns)

11- mi‘(‘ & (Sula-yi Nemhurdah)

13

2- 5 Sl g (Can fman ki Hayr)
4-_47 (Harbuze)

6-2_L (Sae)

8-l (Insaf)

10- JsL (Sanula)



7- ¢T(Able), Idare-yi Furug-u Urdu, Lahor, 1946 (ii¢ hikaye)

1- .5 (Kefarah) 2-00 L Coride < B

(Hirosima se Pehle, Hirosima ke Bad)

3- -Gi_{“»df’uf (Abdul Metin Em Ey)

(Angal’in 6ns6ziinde bu kitabin Rimchim adiyla yayimlanacagi duyurulmus,
ancak Ahmed Nedim Kasimi bu adi siir kitabina koymustur, dolayisiyla {i¢ hikdyeden
olusan bu mecmua Able adiyla yayimlanmistir. 1949°da ikinci baskisi yapilmis ve

Angal’in bir hikayesi “Muhaddib Sise min se”” de bu baskiya dahil edilmistir.)

8- J& U‘T(AS Pas), Mekteb-i Fesana Han, Lahor, 1947 (sekiz hikaye)

1- M (Akiyli) 2-_*L» 5/ (Bhari Dunya min)
3-:4I(Ufk) 4- 4/ (Kiren)

5- v (Mot) 6- " (Tekmil)

7- &) (irtika) 8-_kz(Cureyl)

9- Ulgss.5 (Der —o Divar), Mekteb-i Urdu, Lahor, 1948 (sekiz hikaye)

1-Us gl # (Men Insan Hun) 2-544:(Niya Ferhad)
3- & (Teskin) 4-c_3) b (Ceb Badil Umde)
5- kx5l (Sipahi Beyta) 6-=4 (Vo)
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T-< $/b f Jdi 8-2_I.l» z_I,(Race Maharace)

(Kahani Likhi Ca Rahi he)

10- (b (Sannata), Niya idarah, Lahor, 1952 (on hikaye)

1_(L'L)K,~ & (Beri Serkar ke Nam) 2- :t 2, (Reis Hane)
3-f 5T (Ates-i Gul) 4-t-( (Mamta)
5-.4.¢I(Elhamdulillah) 6-6/?/(Kencri)
7-L1:/ (Gandasa) 8-, (Cor)

9-.+ (Numunah) 10-(t (Sannata)

11- « il (Bazar-1 Hayat), Idare-yi Furug-u Urdu, Lahor, 1954 (on ii¢

hikaye)
1-F 4+ (Permiser Singh) Z-C)f (Gulruh)
3-£ o# (Hun-u Ciger) 4- .y ».s(Dar- o Rasen)
5-& (Zuleyha) 6L, (Bed Nam)
7-31/ «(Sat Bharrai) 8-¢» (Mogi)
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9- .5/ (Kefen Defen) 10-,4.. (Baba Nur)
11- - (Aina) 121 (Hiyra)

13-7 (Muhbir)

12-6 Jj (Berg-i Hina), Nasirin, Lahor, 1959 (dokuz hikaye)

1-ytk &« (Beyte Beytiyan) Z-Q/’{(Khumba)

3- . (Durbiyn) 4-  (Sikeniyn)
5-—s (Nasib) G-VQ("‘(Hammam Beg)
7-» (Vahsi) 8-_/I» . (Cin u Ins)

9---1l (Emanet)

13-J/¢./((Ghar se Ghar tak), Ravil Kitabghar, Lahor, 1963 (on bir

hikaye)

1-_¢/ = #(Ghar se Ghar tak) 2-_Is (Sevab)

.

S-Q)J'"’u’m(Heza min Fazl-1 Rabbi) 4-¢§de|(USU| ki Bat)

5- 7 ¢ (Muc-1 Hun) 6- ‘f Jj’ (Sis Mahal)
7- o (Bhram) 8- #6 (Falto)
9- bt (Sultan) 10- Iz (Bhara)
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11-(/@ . UC, (Bendegi Be Caregi)

14-d,‘5 (J’tf(Kapas ka Phul) Eyliil, Mekteb-i Funun-u Lahor, 1973 (on

yedi hikaye)

1- > (Teber)

3- k- (Sefaris)

oS-y Jwit; (Pharon ki Baraf)

7-F (Thal)
9-4t Lﬁ;L(Masi Gul Banu)
11- ¥ s (Kapas ka Phul)

13- Loy e (Sukut u Sada)

15-({}’2 ;:TUJAJ (Larmis af Thiylibya)

17-.2 (Mesvere)

15-/”"14;(Niyla Pattar), Galib Publisher, Lahor, 1980 (dokuz hikaye)

1- ! (hsan)
3-(% (Cota)

5- Utk (Alan)

2- ‘ﬁf’ (Fesin)

4- £ (Maiyn)

6-5&7 (Gurya)

S-ﬂ (Pagil)

10-4 rL’ < (Be Nam Cehre)
12-14% 4 (Sufeyd Ghora)
14-_+T (Asib)

16- 7/ (Karz)

2- ~low.# (Avrat Sahibah)

4- Jue! (Andmal)

6-#+L (Niyla Pattar)



7-7)4 (Bartir) 8- LU s S

(Eyk Avrat Tiyn Kahaniyan)
9-JUf et 267

(Eyk Ahmakane Muhabbet ki Kahani)

16-“(:90)/(Kuhpeyma), Esatir Publications, Lahor, 1995 (dokuz hikaye)

1- ¢ (Beyn) 2-(5”;’/ (Kuhpeyma)
3-/* (Chuben) 4- 24,13 (Ahbar Neviys)
5-,426 (Aciz Bandah) 6-(h2 (Carvaha)

7- W00 # (Piypil vala Talab) 8-J% (Chelli)

9-%/ (Treyktir)

17- /A &, (Pat Char), Seng-i Mil Publications, Lahor, 2007 (13 Hikéye)

Bu 6ykii kitabi Ahmed Nedim Kasimi’nin vefatindan sonra, kizi ve torunu
tarafindan bazi yayimlanmis ve yayimlanmamis eserleri bir araya getirilerek 2007

yilinda yayimlanmustir.

1.3 = (Hamsefer) 2-,8 (Sehinsah)
3-4¢ (Mecbur) 4- (Lessi)
5-6/‘)? (Sekreteri) 6-2_ (Begge)
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- d):@,fl’,l;«. 8-+ (Istigasa)

(Behzad Art Galleri imin)

9-rbt/:;lglg((;aga Cokharam) 10-;u’|f ¢ (Namukemmel Efsane)
11- (%2 (Dudh Patti) 12-:/ . (Pat Char)
13',.'/‘ Vg/gf/..«g

(Eyk River-Eyk Enbeh)

c- Elestiri Kitaplari:
1-22, L r..ﬁ,,I_‘,;I (Edeb aur Talim ke Riste), Eltahrir, Lahor, 1974.
2- /s (Tehzib u Fen), Pakistan Foundation, Lahor, 1975.
3- 5wl (Pes Elfaz), Esatir, Lahor, 2003.

4- 515" (Mana ki Telas), Esatir, Lahor, 2003,

d- Biyografi:

1-}/f<./g (Meyre Ham Sefer), Esatir, Lahor, 2002.

2- rﬁf(./ (Meyre Ham Gadem), Seng-i Meel Publications, Lahor, 2004.
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e-Terciime ve Derlemeleri:

1-uy‘/bf<’| (Angtraiyan) (erkek hikiye yazarlarindan segmeler)idare-yi Esat-1
Urdu Dekken, Haydarabad, 1944.

Z-Of) J ﬁ’ (Nukus-u Latif), (kadin hikdye yazarlarindan se¢meler) Idare-yi

Esat-1 Urdu Dekken, Haydarabad, 1944.

2- 4 /.(:-( /..‘{ (Kayser Kiyari), (makaleler, drama ve terciimeler) Mekteb-i Siir-u

Edeb, Lahor, 1944

4-&;55 Li"‘(Mantu ke Hutut), Nedim ke Nam, Kitab Numa, Lahor, 1966.

5- LU, Jj d/ u@ (Pakistan ki Log Kahaniyan), Seyh Gulam Ali Indsiniz, Lahor,

1967.

6-Jb & & (Nezr Hamid Ahmed Han), Meclis-i Terakki-yi Edeb, Lahor, 1977.

f- Cocuk Edebiyat ile Tlgili Eserleri:

- EJ/ Z UVT(Asuman ke Gose min), (tiyatro) 1943.
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2-UW d/ u}"» (Doston ki Kahaniyan), (hikayeler) Pencap Book Agency,

Lahor, 1943.

3- utgtﬂj)(;’ (Nei Neviyle Kahaniyan), (hikayeler) Pencap Book Agency,

Lahor 1944.

4-_A o (Tin Tank) (tiyatro) Pencap Book Agency, Lahor, 1944.
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3- HIKAYECILIGi VE SANATI

Ahmed Nedim Kasimi, Prem Cand’in izinden giden gergek¢i hikaye
yazarlarindandir. Aziz Fatima, Prem Cand ve Ahmed Nedim Kasimi arasindaki
benzerlik ve farklar sdyle agiklar: “Kasimi’nin hikdyelerinde yeni bir egilim yoktur.
Onun hikayelerinde Angah Koyii’niin yasantis1 vardir, bu yasant1 Prem Cand’da da
vardir... Bununla birlikte feodal diizen, zuliim ve zorbalik altinda inleyen isciler,
ciftciler bunlarin hepsi Prem Cand’da vardir. Elbette Nedim’in hikayelerinde goriinen
romantik renk sliphesiz onun kendi rengidir, masum, diiriist, sade ve zararsiz” (Fatima,
1984: 187). O, hem kuramsal olarak hem de uygulamada Ilerici Hareket Akimi’na
baglidir. Bu bag, Kasimi’nin hikayelerini ayricalikli kilar. Hikayelerindeki temel bakis

acist, yiice degerler ve insana saygi olgusunu gelistirme amacidir:

“Ilerici Hareket bir isyan akimidir. Gelenege isyan, 6lii Miisliimanlara isyan,
fikri ve siyasi kolelige isyan, somiirgeye dayali ekonomik ve ahlaki diizene isyan ve
edebiyatta amagsizliga ve tutuculuk derecesinde, donuk, soyut ve 6lii romantizme

isyan (Ahtar, 2008: 63).

“Urdu Edebiyati’nin en iiretken yazarlarindan biri olan Ahmed Nedim Kasimi
hikayelerinde toplumsal gergeklik baglamina yerlesen temalar isler. Hikayelerinin
kurgusunu olustururken kullandigi anlatim o6zellikleri bu baglami Grnekler

niteliktedir” (Ozcan, 2010: 272).

Toplumcu gercekgilik akimmin Hint Yarmmadasi’ndaki yansimasi Ilerici
Hareket tir. ilerici Hareket Akimi’nin temel amaclarina sadik kalmakla birlikte kendi
farkliligin1 da kanitlamig, Urdu hikayesine yeni bir renk katmak i¢in eserlerinde kdy

yasantisini yansitmayi tercih etmistir. Kasimi, kolej yillarinda Muhammed Halid
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Ahtar’in tesvikiyle hikaye yazmaya baglamistir. Eserlerinde toplumsal sorunlara
oncelik verme prensibini benimseyen Ahmed Nedim Kasimi, kurgu yerine karakterin
one ¢iktig1, Urdu hikdyesinin ikinci doneminde yazin hayatina baslamistir. i1k hikayesi
“Bed Nasib But Tirasi” (Fetihpuri, 2013: 241), Ahtar Sirani’nin dergisi “Roman”da
Nisan 1936°da yayimlanmustir. Geng edebiyatcilari cesaretlendirmeyi prensip edinmis
olan Ahtar Sirani, bu hikdyeyi Ovmiistiir. Sirani’nin bu O&vgiisii Kasimi’yi
cesaretlendirmis ve hikdye yazmaya devam etmistir. Ahmed Nedim Kasimi’nin on
yedi hikaye kitab1 yayimlanmustir. Bunlar “Copal” (1939), “Begule” (1941), “Tulu’u
Gurub” (1944), “Girdab” (1943), “Seylab” (1943), “Angal” (1944), “Able” (1946),
“As Pas” (1948), “Der-u Divar” (1949), “Sannata” (1952), “Bazar-1 Hayat” (1959),
“Berg-i Hina” (1959), “Ghar se Ghar tak” (1963), “Kapas ka Phul” (1973), “Niyla

Patthar” (1980), “Kuhpeyma” (1995) ve “Pat Char” (2007)’dir.

Donemin pek ¢ok hikdye yazarinin sehir hayatini konu edinmeSine karsin,
Ahmed Nedim Kasimi, yaygin egilimden farkli bir yol ¢izerek; eserlerinde kirsal
yasam ve sosyal hayati islemis ve boylece Urdu edebiyatinda 6zellikle hikaye tiiriinde,
bu doneme kadar g6z ardi edilmis toplumun yilizde seksenlik kesiminin sorunlarini
yansitmistir. Bir roportajda kendisini kirsal yasami yazmaya iten sebebi soyle aciklar:
“Koyde yasayanlarin bizler tizerinde haklar1 vardir. Bizim niifusumuzun yiizde sekseni
kdylerde yasiyor. Ulke ekonomisinde kdyliiler bel kemigi gibidirler, ¢iinkii biz tarim
toplumuyuz. Bu ciftcileri goz ardi edip, sembolik hikayeler yazarak, merdivenler
kurup insanin derinliklerine insek neye yarar. Bununla hikaye yazar1 belki tatmin olur,
ancak okuyucunun bu iste hi¢gbir kar1 olmaz (Abdullah, 2004: 33). Halktan kopuk,
kapali, karmasik, bireyci, bicimci ve soyutgu eserlerin halka hicbir faydasi olmaz.

Bunun i¢in yazarla halk arasinda siki bir biitiinlesmenin olmasi gerekir. Yani halk i¢in
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sanat anlayisini benimsemis bir yazar halki ilgilendiren temleri, konular1 ele almali,
konulara halk¢i, ger¢ekei bir agidan yaklagsmali, durum tespiti ile yetinmeyerek, halkin
bilinglenip onu degistirmesine de yardimci olmali ve bir kilavuz gibi halkin 6niinden

yiirtimelidir” (Bezirci, 1997).

Ahmed Nedim Kasimi kdy hayatini derinlemesine gdzlemledikten sonra kirsal
yasam bi¢iminin her bir ayrintisini biiyiik sanatsal incelikle sunmustur. Hikayelerinde,
Pencap’in koylerinin sinirl ¢evresi, ugsuz bucaksiz gokyiizii, donemin kiiltiiri ve

egilimleri 6ne ¢ikar.

Ahmed Nedim Kasimi’nin edebi yasamini gelisimsel agidan ii¢ doneme
ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, yazarin ne hissettiyse, ne gordiiyse aynen
kagida aktardigi romantik donemdir. Bu donemin hikayelerinde gergekiistii olaylar
duygulu bir dille anlatilir. Bu hikayelerde anlatim sairane ve sadedir. Benzetme ve
tasvirler bol bol kullanilmistir. Buna karsin hareket ve gergeklik az, duygu ve hayal
fazladir. Bu eserlerde ¢ogunlukla agk temasi islenir, dolayisiyla kisisel seriivenler
kagida dokiilmiis olur. Ask temi ilkin toplumsal ortamin disinda platonik, romantik ve
kisisel bir duygu olarak islenmistir. Sonradan toplumsal ¢evreye baglanmig, somut ve
gercek bir olgu gibi ele alinmistir. “Copal” birinci donemde yazilmis hikaye kitabidir.
Bu kitapta, duygusal agk hikayeleri, masum ve sade koyliiler ve fakirlik temalar1 giizel
ve ayrintili koy tasvirleri esliginde islenmistir. Romantik donem hikayeleri gercekdisti,
esrarli ve korkulu temalariyla Poe ve Maupassant’in bazi hikayelerini animsatir.
Hikayelerin ozellikle giris boliimiindeki tasvirlerin ¢oklugu sanatsal degeri diistiriir.
Ikinci dénemde yavas yavas romantizmden gergekeilife dogru kayilir; romantik
egilimler, masals1 6zlemler, bireysel tutkular ortadan kalkar, onlarin yerine toplumsal

gercekei bir tutum gecer. Ask eski dnemini yitirir, sosyal olgular 6ne ¢ikmaya, duygulu
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ve siislii anlatimin yerini yalin bir anlatim almaya baslar ve Ilerici Yazarlar Akim1’nin
etkisiyle esitlik, devrim, 6zgirliik, adalet gibi popiiler temalar, kdy ve sehir hayati
birlikte yer alir (Bezirci, 2007: 125). Karakterlerin eylemlerini etkiliyen dis unsurlarin
yani sira, psikolojik analizlerinin de yapildig1 ve siyasi baski sebebiyle sembollerin de
kullanildig1 donem ise sanatinda zirveye ulastigi iigtincii donemdir (Sekur, 1994: 895-
896). Bu donemde romantik egilim yerini gercek¢i kavrayisa birakir. Hikayeler duygu

ve izlenimlere degil, olay ve gozlemlere dayanir (Bezirci, 2007: 125).

Ahmed Nedim Kasimi’nin hikaye kitaplar1 kronolojik olarak incelendiginde,
eserlerinde siirekli gelisim ve yenilenme oldugu goriiliir. Hikayelerinde romantizmin
yant sira hayatin act gerceklerini de konu edinmistir. Ask, yoksulluk, sinifsal
ayrimcilik, feodalizm, insan psikolojisi, cinsel i¢giidii ve savaslarin uzun siiren etkileri
hikayelerindeki temel temalardir. Kasimi, ¢ok farkli temalar1 ele almis, 6zel bir konu
ile kendini smirlamamistir. Bundan dolayr hikayeleri romantik, gercekei, sosyal,
siyasal ve cinsel, kisacasi her tiirlii konuyu kapsamaktadir. Dolayisiyla tema
zenginliginin Kasimi’nin yazarliginin en 6nemli 6zelligi oldugu séylenebilir. Munsa
Yad onun hikayelerindeki ger¢ekeiligi sOyle ifade eder: “Onun hikayelerindeki hayata
dair pargaciklar1 kronolojik bir sira ile birlestirirseniz, uzun bir roman gibi bir devrin
toplumsal tarihi ortaya ¢ikar. Oyle bir tarih ki i¢inde kdy ve sehir kiiltiiriimiize ait

hayatin gercek resimi vardir” (Yad, 2008: 76-77).

Ahmed Nedim Kasimi Pencap’in Angah kdoyiindendi, kOy hayatin1 iyi
biliyordu, bu yiizden kirsal yasam ve koy atmosferini basarili bir bigimde resmetmistir.
Koyilin oksijen dolu havasi, muhtesem manzara tasvirleriyle beraber koyliilerin
calismalarini, ¢ilelerini, samimiyetlerini ve safliklarini ¢ok canli ifade etmistir. Bunun

yant sira koyliilerin cehaletini, fakirliklerini, kohnemis tdrelerini, tutuculuklarini da
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konu edinmistir. Bu koy tasvirlerinde, is¢ilerin emeklerinin somiiriilmesi, toprak
agalarinin ¢ift¢ilere zulimleri, agalarin tutuculuklari, erkeklerin heva heveslerine
meyilli yaradilislar ve ekonomik adaletsizlikleri, kisacas1 her tiirlii konuyu anlatmastir.
Ilk hikdye kitabi “Copal”da yer alan kirsal yasamin perde arkasi goriintiileri,
duygusallik ve mecazlarla dolu olan bu hikayeleri romantik tiirdedir. Ahmed Enver’e

gore:

“Copal”m hikayelerinde siiphesiz Pencap’in koyleri ve kdy yasantisinin soluk
sesi duyuluyor, ancak sanki biz bu hikayelerde hikayeci Nedim’le degil de, Ahtar
Sirani’nin sohbetinde oturan sair Nedim ile goriisiiyor gibiyiz. Hikayelerindeki tam
olgunlasmamis fikirler, mecaz ve ayrintili anlatim, sanatinin kalitesini biraz
diisiiriiyor” (Ahmed,1988: 318-319). Meshur “Anarkali” tiyatrosunun yazari Seyyid
Imtiyaz Ali, ise bu hikaye kitabin1 degerlendirirken daha 6l¢iilii ve cesaret artiric1 bir
tislubu benimsemistir. “Ahmed Nedim Kasimi’nin bu ilk ¢abasini goriip her okuyucu
ister istemez gelecegin biiyiilk yazarlarindan biri ile tamistigini diisiinecektir” (Ali,
1939: 18). “Copal”in dykiilerinde konuya giris boliimiinde, gereginden fazla tabiat

tasvirleri, aksiyon azlig1 okuyucunun temposunu olduke¢a diistirtir.

Bu hikayelerde yine de ilericilik bilincinin etkileri goriiliir. Nitekim toplumsal
adaletsizlik, sinifsal catigmalar, toprak agaligi diizeninin yikiciligi, zuliim, siddet,
somiirii ve fakirlik temalar ilerici edebiyat teorisinin temalarindandir. Kasimi, bu
hikayelerde bize onca fakirlik ve sefalete ragmen insani degerlerin korunabilecegi
mesajin verir. Koy hayatinin olumsuz yonlerini anlattigi “Diyhati Daktir”, “Tovbah
Meyri” ve “Be Gunah” adli hikadyelerde hayatin temel ihtiyaclarindan yoksun
olmaktan kaynaklanan zor ve act durum konu edilir. “Burha Sipahi”, Birinci Diinya

Savas1 yiizinden askina kavusamayan romantik bir karakterin hikayesidir. Kasimi bu
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hikayede, okuyucunun ilgisini savaglarin sadece maddi sonuglarinin degil, ayni
zamanda manevi sonuclariin da olduguna yoneltiyor. Savaglar yalnizca maddi kayip

ve yikimlara degil, ayn1 zamanda duygu ve coskularin yok olmasina sebep olur.

Copal’in hikayelerinin ¢ogu, sonu acikli olan, ask duygusunun nefis bir
bicimde anlatildigi romantik hikayelerdir. Asiklardan birinin 6liimii, digerinin hayatini
anlamsiz kilar. Bu tarz, romantizmin eski geleneklerindendir. Ancak Kasimi, bu eski
romantik tarzi ilericilik suuru ile renklendirerek sunmus ve hikaye yazarlari arasinda
kendine ayricalik kazandirmistir. Kasimi hikaye karakterlerini, daha ¢ok alt ve orta
tabakaya ait kisilerden se¢mistir. Biitiin edebiyat erbabi, Ahmed Nedim Kasimi’nin
hikayelerinde koy yasaminin temsilciligini yaptigi konusunda hemfikirdir. Seyyit
Vakar Azim’e gore: “Pencaplilar i¢in ‘kdy odasi’ hayatlarinin yarisindan fazlasinin
gectigi yerdir, Kasimi de bu ‘kdy odasinda’ meydana gelen kiigiik biiyiik her olayi
yazarak bize sunmustur. Bu vesile ile gormedigimiz gitmedigimiz halde bu koyleri
gezmis gormiis gibi oluyoruz. Koy odasmin disindaki yasam ile ilgili de pek ¢ok
degisen, yeni ve gercek tasvirler de hikayelerinde karsimiza ¢ikar. Koyliilerin ahlaki
durumlarini, onlarin diisiincelerini, gelenek goreneklerini ve davranis bigimlerini,
kalplerinin derinliklerinde gizlenmis biitiin sirlarin1 karsimiza getirir” (Azim, 1957:

174).

Ahmed Nedim Kasimi’nin ikinci hikdye kitabi “Begule”nin hikayeleri
okundugunda yazarin sanatsal kalitesinde tedrici bir gelisim goze carpar. Bu kitapta
Kasimi duygusalliktan ¢ikip ger¢ek hayata adim atar. Koy hayati bu hikaye kitabindaki
hikayelerde arka plan olarak vardir. Bu hikayeler insan iligkilerini, hayatin liziintii ve
mutluluklariin soyut tasvirlerini karsimiza getirir. Bu soyutluk hikdyelerine derinlik

kazandirir. “Man”da her imtihani, her tiirlii zorlu siireci basari ile atlatabilen annelik
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iggiidiistiniin ezeli ve ebedi yonii sunulmustur. Hikayedeki kadin karakter, karar verme
aninda fitratina uygun olarak, kocasina kars1 kadinlik gorevini bir kenara birakip
annelik iggiidiisiine 6ncelik vermistir. “Begge” adli hikdyesinde de anne babaya,
Ozellikle babaya, sevgi konusu ele alinmistir. “Anban”da kar1 koca iliskilerinde benlik
duygusunun tartisma sebebi oldugu anlatilmistir. Nitekim biz bu hikayelerde, Ahmed
Nedim Kasimi’nin insan fitratinin pek ¢ok olumsuz yoniinii gézler oniine serdigini
gormekteyiz. Bunun i¢in Kasimi daha ¢ok, insani iligkileri ve farkli tabakaya mensup

ornek karakterleri karsimiza ¢ikarir.

Insani iliskileri en giizel yansitan hikdyelerden bir olan “Paun ka Kanta”da
Kasimi, baba ilgisinden ve anne sevgisinden mahrum yetim bir ¢gocugun duygulari ve
psikolojik durumunu ustaca dile getirir. “Nanhe ne Sleyt Haridi”de sosyal ortami
icinde ¢ocuk psikolojisi anlatilmigtir. Hikayede ¢ocugun nezdinde, yiyecek ekmek
dahi bulamayan, her tiirlii mahrumiyet ve problemle karsi karsiya kalan toplum
tabakasi konu edinilmistir. Bu kadar zor sartlarda bir kurusun bir ¢ocuk i¢in ne kadar
onemli oldugu vurgulanmistir. Bir kurusun kaybolmasi, sonra tekrar bulunmasi
anlarinda ¢ocugun duygularinin yansitilmasi oldukca sanatkarane ifade edilmistir.
Burada cocuk nezdinde, toplumda yasamak icin gerekli zaruri ihtiyaglardan yoksun
olan temiz kalpli ve masum toplum tabakasinin duygularina tercliman olunmustur.
“Talayi Muhr”de askin basarisizligi, her ne kadar toplumsal baski sebebiyle olsa da,
Soni’nin sevgi dolu bakis1 Feyz’in gonliiniin viran diinyasini canlandirmis, onu hayata
yeniden tutundurmus, siki bir ¢alisma ile kuru ve corak tarlasini yesertip verimli bir
hale getirmesini saglamistir. Bu hikdyede ask, Feyz’in hayatinda olumlu bir itici gii¢
gorevi lstlenmis, onu yeni bir diinyaya siiriiklemistir. Hikdyede ayn1 zamanda is¢i ve

hakim sinifin arasindaki ezeli miicadele de gozler 6niine serilmistir. Nedim, bu olguyu
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“Cori1” adl1 hikayesinde de giizel bir bigimde sunmus ve bu vesile ile toplumun kétii

geleneklerinin degismesi gerektigi mesajini vermistir.

Ahmed Nedim Kasimi’nin t¢iincii hikaye kitab1 “Tulu u Gurub”, duygudan
diisiinceye asamal1 yolculukta 6nemli bir duraktir. Bu hikaye kitabinda yazarin ilerici
goriiglerinin izleri agik bir bigimde goriiniir. Toplumun sorunlarina isaret ederek sosyal
gelenek ve egilimleri degistirme istegini, sosyal bir diislince bigiminde ifade etmistir.
Hayata genis bir elestirel bakis bu hikayelerin en carpici vasfidir. Ahmed Nedim
Kasimi’ye gore: “Ben kdy yasaminin temelinde higbir ihtilaf bulamadim. K&y benim
hikayelerimde sadece arka plan gorevi goriir ve burada yasayan insanlar benim
hikayelerimin karakterleridir. Insan kalbinin atis1 diinyanin her yerinde aynidir. Bu
koylerdeki mutluluk ve hiiziinler, Hindistan’in diger bolgelerinde hatta diinyanin diger

tilkelerinde de aynidir” (Kasimi, 1995: 8).

“Tulu u Gurub”, yazarin insan hayatinda hem olumlu hem de olumsuz etki
birakabilen askin giiciinli konu edindigi hikayelerinden olusan en giizel
kitaplarindandir. Ask insan1 bazen iyi yola sevk eder, bazen de ayni agk insan1 kotiiliik
ve suga yonlendirebilir. “Tulu u Gurub” mutsuz sonla biten bir ask olmasina karsin
geleneksel bir hikdye degildir. Yazar burada genis bir toplumsal bakis agistyla askin
olumsuz yénlerini sunmustur. Ote yandan askin olumlu yénii de “Cevani ka Cenaze”de
nefret kivilcimlarini sondiirme gorevi tistlenmesi yoluyla gdsterilmistir. Bu hikayede
ask Gunes karakterini yumusatmis, igindeki 6fkeyi merhamete doniistirmistiir. Askin
yani sira sinifsal ayrimcilik bu hikéye kitabinin ikinci dnemli temasidir. “Kangle”de
ekonomik somiiri, “Meyra Diys”de ciftgiler ve toprak agalar arasindaki miicadele ve
“Pakka Mekan”da tutuculuk etkileyici bir bicimde yansitilmigtir. Bu hikayelerde

birbirine zit karakterler araciligiyla farkli mesajlar verilmistir. Yazar, toplumun
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ikiyiizliiliigiine isaret etmis, seref ve haysiyet Ortilisline biirlinmiis zalim karakterlerin
gercek yiizlerini ortaya cikararak, bu zengin ve hakim sinifin kendilerinden alttaki
siniftakileri ve ¢iftgileri nasil somiirdiiklerini dile getirmistir. Biitlin bunlarin arkasinda
toplumu degistirip 1slah ederek daha ideal bir toplum meydana getirme arzusu vardir.
Nedim’in hikayelerinde hayatin ac1 gergekleri bulunur. Hikayelerinde okuyucuya bir

mesaj verme amaci olsa da bu durum, hikayelerinin sanatsal degerini asla diisiirmez.

Sinifsal ayrimeilik, gelir dagilimindaki adaletsizlik ve ulvi insani degerler
Ahmed Nedim Kasimi’nin temel konularidir. “Seylab u Girdab” adli hikaye kitabinda
da Kasimi bu konular1 ele almustir. Ilerici Hareket’in kuramlarma uygun olarak
hiimanizm, o donem edebiyatinin 6nemli bir unsuru haline gelmisti, bu olgular
Kasimi’de kendisine 6zel bir yer bulmustur. Hem yazarlikta hem de sairlikte
hiimanizmin bayraktarligint  yapmistir. Nedim, “Budha Khoset”de insanin
biiylikliigiinii gézler Oniine sermistir. Bu hikaye, karakter yazarligi agisindan ¢ok
basarili bir hikayedir. Asir1 yoksulluk ve sefalete ragmen Baba Omer karakterinin
insani yiiceligi ve ahlaki degerlerinden 6diin vermemesi bu hikayeyi basyapitlar
arasina sokar. Ekonomik adaletsizlik temasini, ge¢im sikintisi nedeniyle yenilgiye

ugrayan bir agk araciligiyla “Men ki Dali” adli hikayesinde de iglemistir.

Ahmed Nedim Kasimi 6lgiilii ve dengeli bir gergekgilik yazaridir. Eserlerinde
asla okuyucuyu tahrik edecek asir1 siddet unsuru igeren ifadeler bulunmaz. Bu konuda
Kasimi, cagdasi, yakin dostu Saadet Hasan Mantu’dan farkli bir tarza sahiptir.
Hikayelerinin bir baska gilizel yonii de, gercegi ifade ederken iyimserlik dairesinden
asla uzaklagsmamasi, dolayisiyla okuyucuyu hiiziinlendirmemesidir. Iyimserlik,
llericilik Hareketi’nin énemli unsurlarindan biridir ve Kasimi de bunu yogunlukla

kullanmustir.
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“Angal” adli hikaye kitabinda gelir dagilimindaki adaletsizlik, fakirlik ve yer
yer de cinsellik konu olarak islenmistir. “Hadd-1 Fasl”, “Namerd”, “Sanula” ve
“Mehingai Alauns” cinsellik temalar1 igermektedir. Bu konuda da Kasimi son derece
hassas davranmus, cinsellik konularini ele alirken sinirt asmamuis, bu olguyu bir haz
elde etme araci olarak kullanmamustir. Sadece ¢esitli isaret ve sembollerle diisiince

bazinda toplumdaki cinsellikle ilgili sorunlari ele almistir.

“Able”nin Gi¢ hikayesi, iilkede bagimsizlik giinesinin heniiz dogmadigi karanlik
donem odaklidir (Mulk, 1975: 541). “Keffara”, fakirlik ve hiikiimetin baskilarini
anlatan bir hikayedir. “Hirosima se Pehle Hirosima se Bad”da Ikinci Diinya Savasi’nin
aci ve yikici etkileri konu edilmistir. “Abdul Metin Em Ey”in ana karakteri ingilizlerin
i¢ dlinyalart ile dis goriiniisleri arasindaki tezatlar1 sembolize etmektedir. “Hirosima se
Pehle Hirogsima se Bad” Kasimi’nin en etkili hikayelerindendir. Bu hikayede savas
doneminde, orduda calisma ve ekonomik mecburiyetin yani sira hiikiimran gii¢
(Ingilizler) tarafindan insanlara asker olmalar1 igin yapilan baskilar ana temadir.
Hikayede savas haberleri, kdydeki atmosfer, savastan dolay:r viran olmus yuvalar,
koyliilerin aralarindaki diyaloglar, koy muhtarinin uzun konusmalar1 ve yazarin bakis
acis1, bunlarin hepsi biiylik bir uyum i¢inde okuyucuya sunulmustur. “Abdul Metin
Em Ey”in ana karakteri yliksek lisans yaptiktan sonra sehirde ¢calismak yerine kdytinii
1slah etmeyi kendisine gorev edinmis, kdyde kadinlarin egitimi, dogum kontrolii ve
okuma yazma gibi programlar diizenlemeye baslamistir. Ancak bunun yaninda koyiin
kizlarima da kotii gozle bakmaya baglar. Bu agidan yazar karakterin i¢i ve disi
hakkindaki zitliklar1 ortaya koyar, bu karakterdeki zitliklarin, goriinlirde kiiltiirli,
egitimli, Hindistan’in sanatta ve fende ilerlemesi i¢in ¢abaladiklarin1 sGyleyen, ancak

gercekte biitlin yarimadaya goz diken, yer alti ve yer {istii kaynaklarinin tamamini
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somiiren Ingilizlere benzetildigi hissediliyor. Koylillerin “Abdiil Metin Em Ey”i
kovalayarak koyden ¢ikarmalari, sanki siyasi a¢idan iyi bir gelecek iimidiyle

bagimsizlik ruhunu harekete gecirme amaci tagir.

Ahmed Nedim Kasimi’nin 1947’ye kadar yazdigi hikayelerde c¢ok farkli
konularin oldugu goze carpar. Kasimi sanatini hayatla giicli bir bag kurarak
giiclendirmistir, sehir ve kdy hayatinin pek ¢ok yoniine, pek ¢ok soruna hikayelerinde
yer vermistir. Hikdye yazarliginin bu yonii hakkinda Dr. Ferman Fetihpuri soyle der:
“Konularinin renkliligi de onun hikayelerinin 6zel vasfidir. Kainatin renkliligini birey
vasitasiyla gormek ve gostermekte de olaganiistii bir yetenege sahiptir. Hayat gibi
onun sanati da duragan degil, hareketlidir, tedrici bir gelisim hikayelerinde agikca
goriiniir. Ik hikayelerinde o, hayatin ressamudir, sonra yorumlayicisi ve nihayetinde
elestirmeni olarak karsimiza cikar, bu da bize edebiyat ve hayatin iki ayr1 seyler degil,

bir biitiin oldugunu ispat ediyor adeta” (Fetihpuri, 2000: 241).

“Dar o Divar” Ahmed Nedim Kasimi’nin Hindistan’in boliinmesinden sonra
yayimlanan ilk hikdye kitabidir. Bu hikaye kitabindaki hikayelerinlerin ¢ogu Fesadat
(Karmasa) Donemi olaylarini ele alan hikayelerdir. Bu hikaye kitabiyla birlikte Ahmed
Nedim Kasimi gozlemci gercekgeilikten toplumsal gercekeilige dogru ilerler. “Men
Insan Hun” asirlardir 6zlemi gekilen, hayali kurulan dzgiirliigiin, hi¢ de beklenildigi
gibi iilkeye refah ve huzur getirmedigini anlatan bir siikiit-u hayal hikayesidir. Bu
hikayede Allah’in meleklerin kendisine secde etmesini emrettigi yiice varlik insanin,
karmasa doneminde ne kadar asagilik bir varliga donistiigli, hayvanlarin, hatta
bitkilerin bile, seviyesinin asagisina diistigii trajik bir bicimde anlatilmistir. “Niya
Ferhad”da yazar, Fesadat Donemi’nde meydana gelen olaylarin sebepleri iizerine

egilmis, bu karmasa olaylarinda yarimadada kol gezen Ingiliz provakatdr ajanlarin ne
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kadar biiyiik bir rol oynadigina isaret etmistir. “Teskin”de mubhacirlerin ¢ileli,
mesakkatli yollar1 asip geldikten sonra yeni iilkeleri Pakistan’da umduklarini
bulamadiklari, yeni kurulan devletin bu gé¢menlerin sorunlarina ¢oziim iiretmekten
cok uzak oldugu anlatilir. “Ceb Badil Umde”de bir gdo¢menin tiim yakinlarini
kaybettikten sonra ulagsmay1 basardigi yeni iilkesinde kendisine tahsis edilen araziyi
ekip bigcebilmek i¢in koylin agasi ile verdigi miicadele ve burada kendisine yardim
eden bir ¢ift¢inin hikdyesi anlatilir. “Sipahi Beyta”da Ikinci Diinya Savasi’nin izlerini

hala silinmedigine isaret edilir.

“Sannata”da bagimsizhigin hayalleri gerceklestiremedigine, gdé¢menlerin
sorunlarinin halen ¢oziilemedigine, ahlaki degerlerde meydana gelen bozukluklar,
toplumsal ¢oziilmelere isaret edilmistir. “Bari Serkar ke Nam”da yine uzun zorlu
yolculuktan sonra yeni iilkesine, Pakistan’a kavusmus bir kadinin basin1 sokacak bir
yer bulamamasi ve devlet biiyliklerine olan sitemi anlatilmistir. “Reishane” ve
“Kencri”de ahlaki yozlasma, “Mamta”da anneligin tlviligi, “Cor”da ailede verilen
egitimin onemine vurgu yapilmistir. Hikayelerini kronolojik sira ile okudugunuzda
Kasimi’nin sanatinin siirekli tedrici bir ilerleme kaydettigine sahit olursunuz.
“Sannata”ya yazdigi tanitim yazisinda Candar, yazarin sanatinda meydana gelen
degisimleri soyle aciklar: “Sekiz y1l aradan sonra son ti¢ dort yilda yazilmis hikayeleri
bir arada okuma imkani buldum. Sunu rahatlikla séyleyebilirim ki, Nedim’in sanatsal
yolculugu belirli bir zirveye ulasmustir. Onceleri hikayelerinde kurgu daha én planda
iken, simdi konudan ziyade karakterler ve eylemleri 6ne g¢ikmaya baglamistir.
Sanatkarlar da hayatin lezzetlerini tadarak, {iziintiilerine katlanarak belirli bir bakis
acisina sahip olurlar. Bunun i¢in bir hikaye, insana insanlik yolunu gostermekle

yetinmez, ayn1 zamanda yumusak ve tatli bir iislup ile sessizce insanin kurtulus ve
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refahi, ulvi degerlerinin korunmasi ve gii¢lendirilmesi i¢in gerekli olan ve insan

yagaminin devamliligi igin sart olan inkilap ruhunu asilar” (Kasimi, 1969: 2).

“Berg-i Hina” adl1 hikaye kitabinda Ahmed Nedim Kasimi, geleneginin aksine
kirsal yasam yerine, kentsel yasamla ilgili hikdyeler yazmistir. Bu hikaye kitabinda
yazar, baskici askeri yOnetim sebebiyle siyasi problemlerden bahsetmemis,
sosyokiiltiirel ve geleneksel problemlerden bahsetmeyi tercih etmistir. “Beyte
Beytiyan”, “Nasib” ve “Hemmem Beg”de evlilik ile ilgili yozlasmis geleneksel
kiiltiirin genglerin evlenmesinin 6niinde en biiyiikk engel olduguna isaret edilmistir.
“Vahsi”de koyli kentli catigmasi, bu iki sinifin birbirlerine bakis agilari dile
getirilmistir. “Cins u Ins”de batil inanglar, tabakalasma kaynakl1 hiisranla biten asklar
ve “Emanet” adl1 hikdyede de din olgusunun insanlarin yasaminda ne kadar etkili bir
unsur oldugu anlatilmistir. Askeri yonetim bu dénemde sanatkarlari tarassut altinda
tutmustur. Diisiincelerini hiir bir sekilde ifade edemeyen edebiyat¢ilar bu siyasi
ortamda sembolizme yonelmislerdir. Ahmed Nedim Kasimi de bu akimdan

etkilenmistir.

1959 yilinda “Ghar se Ghar tak™ adli hikayekitabinda Ahmed Nedim Kasimi
ice doniik hikayeler kaleme almigtir. Donemin baskici askeri rejimi karsisinda ice
yonelen biitiin yazarlar gibi Kasimi de sanki “Copal”daki romantik tarzina geri doniis
yapmustir. Boliinmeden sonra kurulan tilke Pakistan’in yoneticileri, halka mutluluk ve
refah saglama amacindan ¢ok uzaktirlar. Bunun igin halkla birlikte edebiyat ve sanat
diinyas1 da biiyiik bir siikfit-u hayale ugramustir. Onceki hikaye kitaplarinda da yer yer
goriilen ve “Berg-1 Hina” ile h1z kazanan sehir hayatina dair sorunlari ele alip yansitma
amaci bu hikaye kitabinda da goriiliir. Bu kitapta yalnizca “Sevab”, “Usul ki Bat”, “Sis

Mabhal”, “Falto”, “Bhara” ve “Bendegi Begaregi” adli hikayeler kirsal yasama dair
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olup diger hikayeler sehir hayatina dair meseleleri isler. Koy hayatini isleyen bu alti
hikayede Nedim’in diislince yapisina 1s1k tutan bazi ortak noktalar vardir. Bu alt1
hikayenin de ana karakteri alt tabakaya mensup emek¢i insanlar olmasina karsin,
onurlu ve gururlu kisilerdir. Bu karakterler kuvvetlerini denemek ve uyuyan
hamiyyetlerini uyandirmak i¢in siirekli iist tabakanin yaptig1 zuliim ve baskiya karsi
cikarlar. Bu c¢atisma kimi zaman acikli bir etki yaratip zalimlere karsi bizim
gonliimiizde nefret ve mazlumlara kars1 duygularimizda dert ortakligi hissi meydana
getirir, kimi zaman da mutluluk ifadeleri bi¢giminde ezilmis tabaka i¢in daha giizel bir

gelecegin sembolil olur (Mulk, 1975: 387).

Bu kitabina adin1 veren “Ghar se Ghar tak” adli hikayede, orta tabakaya
mensup iki ailenin birbirlerine diiniir olmak ugruna, kendilerini olduklarindan daha
zengin gibi gosterme cabalar1 ve hikdyenin sonunda iki ailenin de foyalarinin ortaya
¢ikmasi, gosteris budalasi orta tabaka insanlarina yoneltilmis bir hiciv niteligindedir.
“Sevab”, “Usul ki Bat” ve Bendegi Begaregi” adli hikayelerde, feodal diizen altinda
inim inim inleyen ko&yliilerin durumlarinda hicbir degisim olmadigi, simifsal
ayrimciligin ortadan kalkmadigr anlatilir. Kitabin en 6ne ¢ikan hikéayesi, yazarin
Oliimsiiz bir karakter yarattig1 “Sultan”dir. “Heza min Fazl-1 Rabbi”, “Sis Mahal” ve
“Bharam” adli hikayelerde ise gelir dagilimindaki adaletsizlik, zengin ve fakir
arasindaki ugurum, zenginlik ve igki sarhosu iist tabakanin riyakér tutumlar1 gozler
Oniine serilmistir. Kasimi, bu hikayelerde sosyete smifinin i¢ ¢okiintiisiini, cinsel

sapkinliklarini ve ahlaki degerlerin bozulmasini dile getirmistir (Avais, 2011: 138).

“Kapas ka Phul”’da Ahmed Nedim Kasimi, anne sevgisi, asiret kavgalari, aile
ici kavgalar, asi evlatlar, tutuculuk, bilimsel icatlar, zenginlerin hizla halka

yabancilagmasi, issizlik, yoksulluk, is¢ilerin protestolar1 gibi temalar1 islemistir. “Ghar
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se Ghar tak™ tan sonra kaleme alinmis bu kitabindaki hikayelerinde yazarin iislubunun
daha c¢ok romantizme kaydigi goriilmektedir. Kitabin i¢cinde sanatsal degeri diisiik,
klasik hikaye tekniginin disinda, daha c¢ok tefrika tarzi hikayeler vardir. Genellikle
hikayelerde, Batililasmanin etkisiyle toplumda meydana gelen degisim ve doniisiim
siirecini anlatan temalar 6ne ¢ikmaktadir. “Pharon ki Baraf” bir karakter hikayesi olup
“Alan” gibi yazar1 romantizmin zirvesine tasiyan eserlerinden biridir. “Kapas ka Phul”
Kasimi’nin 1965 Hindistan-Pakistan Savasi’ndan bahsettigi tek hikayedir. “Thel”de
kirsal kesimin ulasim sorunu ele alinirken, bu sorunun asilmasi konusunda yetkililerin

cografya kadar halkin batil inanglari ile de miicadele ettikleri konusuna temas edilir.

“Niyla Pattar”’da yazar, okuyucusunu hem sehirde hem de Pencap’in kdylerinin
daglarinda, tepelerinde gezdirmeye devam eder. Hikaye kitabinda sehir hayatina dair
temalar agirliktadir. Ancak yazar asla kdy hayatindan kopmadigini gosterircesine
birka¢ hikayesinde kdy sorunlarma déniis yapmustir. “Thsan”da sehirli kadinlarin
toplumsal hayatta karsilastiklar1 sorunlar, “Avrat Sahiba”da Bati etkisi ile degisen
ahlaki degerler ve Bati’da egitim goren genclerin kendi toplumlarina yabancilagmalari
anlatilir. “Ayakkabi1”da toprak agaligi diizenine karsi baskaldirinin kapitalizmin
oyunlarina yenik diistiigii anlatilir. Bu hikdyenin ana karakteri Karmon da Kasimi’nin
Oliimsiiz kahramanlar1 arasinda yerine almistir. “Andmal”da Banglades’in ayrilmasi
ile meydana gelen toplumsal travmalar ve go¢ etmek zorunda kalanlarin ¢ektikleri
biiyiik acilar, biiyiik bir ustalikla dile getirilir. “Eyk Avrat Tiyn Kahaniyan”da Pakistan
toplumunda kadinlarin sorunlarinin bir kisir déngii gibi devam ettigi, durumlarinda hig
degisiklik olmadigr anlatilir. Hikdye kitabinin oOliimsliz eseri Ahmed Nedim
Kasimi’nin sanatini romantizmin doruk noktasina ulastiran “Alan”dir. Daha ¢ocukluk

doneminde diiglin, nisan gibi torenlerde mani okuyan Ahmed Nedim Kasimi, ¢cogu
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hikayelerinde folklordan, yerli ve diri bir edebiyat ve ulusal edebiyati besleyecek temel
kaynak olan halk edebiyatindan faydalanmistir. Bu hikayede de alt tabakadan Alan’in
hizmetgiligini yaptig1 evin sahibinin oglu Arif’e olan aski, Pakistan’in meshur halk
hikayesi “Hiyr-Rhanca”"daki asiklarin askina nazire yaparcasina okuyucunun kalbinin
derinliklerine niifuz eder. “Bartir’da yanlis Batililasma sonucu aile diizeninde

meydana gelen ahlaki ve kiiltiirel yozlagsmaya 1s1k tutulur.

Ahmed Nedim Kasimi’'nin son hikdye kitab1 olan “Kuhpeyma”, adeta din
istismar1 ve sOmiirlisii temasi1 iizerinde oOzellikle durdugu bir eseridir. “Beyn”,
“Kuhpeyma”, “Chuben”, “Piypel vala Talab” adli hikayelerde din sOmiiriisii, batil
inanglar ve halkin din konusundaki cehaleti anlatilmigtir. “Traktor” adli hikayede ise
makinelesmenin kdy hayatinda meydana getirdigi degisim islenmistir. Yazarin bu
kitabindaki hikayelerin ¢ogunda karakterlerin psikolojik analizleri yapilmistir. Kamer
Reis’in yazdig1 sunus yazisina gore, bu kitaptaki hikayelerin pek ¢ogu bir psikolojik
diigiim tizerine kurgulanmis ve insan psikolojisine vakif olan yazar, biiyiikk bir
maharetle karakterlerin bilingaltt duygular ile bunu okuyucusuna aktarmistir. Yazar
diiglimii her zaman hikayelerin final boliimiinde ¢ozerek okuyucusunu teskin etmeye

calisir.

Kasimi’nin hikdye yazarliginda rahatsiz edici katt bir tarz yoktur.
Hikayelerinin pek cogunun adi, hikaye karakterlerinin adidir. Bunun yani sira 6zel bir
problem, amag¢ ya da kiiltiire isaret eden hikaye adlar1 da vardir. Konularindaki
cesitlilik, gelisim ile birlikte, konuya uygun olarak sanatinda ve tekniginde de siirekli

bir gelisim goze carpar. Boylece Kasimi bazi hikayelerinde geriye doniis teknigini

* Pakistan’da meshur bir halk hikdyesi. Bizim edebiyatimizdaki Leyla ile Mecnun, Kerem ile Ash gibi
birbirine asik olup kavusamayan iki 451 hikayesi.
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se¢mis ve bazi hikdyelerinde de mektup teknigini kullanmistir. Tematik hikayelerin
yani sira, karakter hikayeleri de yazmustir. Yazarliga basladig ilk donemlerde, ideal
romantik tiplemeler kullanmasina karsilik, sonraki déonemlerde karakterlerini gergek

hayattan segcmeye baglamistir.

Kasimi’nin sanat ve lislubuna goz attigimizda, ilk hikayelerinin oldukg¢a kisa
ve etkili olduklarini, bu eserlerde hikayeleme tekniginin kullanildigini goriirsiiniiz.
Ayrica hikdyelerinin pek cogunun geleneksel hikaye bigemine uygun olarak giris,
gelisme, sonug sirasini takip ettigini gérmekteyiz. Iyi bir hikdye yazar1 alan Ahmed
Nedim Kasimi ayni zamanda iyi bir sairdir. Dolayisiyla siirsel iislubunu ustaca
kullanarak hikayelerinde akicilik yaratmaya c¢alismistir. Bunun igin yazar ciimle
tekrarina sik¢a basvurur. Kelimelerle ahenk yaratma cabasi ile yapilan bu tekrarlar,
okuyucunun kurgu ile baglantisinin siirekli taze kalmasini saglamaktadir. Yer yer yerel
deyim ve soOyleyisler, esatir denilen dine ya da mitolojiye ait Orneklemelere
hikayelerinde yer vermesi yazarin one c¢ikan belirgin ozellikleridir. Esatir urdu

hikayesinde yaygin bir gelenektir (Abid, 2002: 105).

Ahmed Nedim Kasimi, son nefesine kadar eser vermeye devam etmis bir sair
ve yazardir. {lk hikdye kitab1 “Copal”dan son hikdye kitabi “Kuhpeyma”ya kadar
sanatinda tedrici bir gelisim gézlenmektedir. Onun sanat hayatinda asla bir duraklama
ya da gerileme donemi yasanmamuistir. Hikdyelerinin ¢ogu erek tasiyan eserlerdi Hem
ilerici hem de kutsallarma bagl ve saygili bir yazar olan Ahmed Nedim Kasimi,
kalemini daima halkinin refahi i¢in vakfetmistir. Daima zalimin karsisinda, mazlumun
yaninda yer almis; toprak agalarinin karsisinda, ¢iftgilerin yaninda, her tiirlii somiiriiye

kars1 durmus, topluma Ornek bir sahsiyettir. Kendi duygu ve diisiincelerini,
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1stiraplarini, yarattigl karakterler vasitasiyla aktarmistir. “Girdab”in 6nsoziinde bunu

nasil yaptigini soyle anlatir:

“Benim hikdyelerimde benim duygularim konusuyor. Amacim bu bedbaht
Hindistanlilara terciimanlik etmek. Eger bu hikayeleri okuyanlarin
gonliinde samimi bir his meydana getirebilirsem, ¢alinmig gecelerimin ve
boliinmiis uykularimin semeresini almig olacagim. Ben sanat ve teknige
bagl kalarak yazmaya oturdugumda hakikate dokunamiyorum bile. Ben
gosteris  budalaligi ile bu resmi kirletmek istemiyorum. Benim
diisiincelerim benim rehberim. Onlar bana bas-s0n, zirve-zeval, ucus ve
diisiis noktalarint gésteriyorlar. Samimiyet hislerin diger adidir. Sundan
eminim ki benim sanatim ve teknigim samimiyettir. Ne gortirsem onu

soyliiyorum, ne hissedersem onu yaziyorum.” (Kasimi, 1995: 9).
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1. BOLUM
I.DUNYA SAVASI, II. DUNYA SAVASI VE FESADAT(KARMASA)
DONEMIi OLAYLARININ AHMET NEDIiM KASIMI’NIN

HIiKAYELERINE YANSIMASI

1-Birinci Diinya Savasi

a-Savasin Hint Yarimadasi’na Etkileri

Edebi eserlerin toplum {izerinde dogrudan etkisi oldugu gibi, toplumsal olaylar da
edebi eserleri yakindan etkilemektedir. Savas da bir milletin yediden yetmise tamamin1
etkileyen bir olaydir. “Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren var olan savaslar,
toplumlar tizerinde birgok yikim ve kayba neden olmaktadir. Savasin toplum hayatinda
yarattigt maddi ve manevi sarsintilar, toplum hafizasindan uzun siire silinmez;
milletler arasinda tarihi diismanliklara neden olur. Toplumun sosyo-ekonomik yapisini
dogrudan etkileyen, toplumu moral kaybina ugratan savaslar sadece cepheye alinan
askerlerin degil, cephe gerisindeki halkin da her tiirli diizenini bozar; iilke
ekonomisinde ve niifus yapisinda degisikliklere neden olur” (Gtlines, 2009: 139).
“XVIIL. yiizyll sonlarinda biitiiniiyle Ingiliz egemenligi altina girdikten sonra,
Hindistan XIX. Yiizyilin ortalarinda Hint Kumpanyasinin elinden alinarak dogrudan
dogruya Ingiliz tahtina baglanmis ve bir genel Genel Vali aracilifiyla ydnetilmeye
baslamist” (Ulman, 2002: 238). Birinci Diinya Savasi’nin faal aktorlerinden biri olan
Ingiltere’nin hiikiimranlig altindaki Hindistan savastan en ¢ok etkilenen iilkelerden
biriydi. Birinci Diinya Savasi, diinya ekonomisini biiylik bir krize sokmustu. Asgari

yagsamsal ihtiyaclarin karsilanamamasi, karaborsacilik, ahlaki degerlerin bozulmasi,
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aile i¢i baglarin kopmasi, issizlik, irk¢iligin artmasi, korku ve {iziintii, tilkenin dine
dayal1 boliinme talepleri, isci protestolar1 ve grevler gibi pek ¢ok tema Birinci Diinya
Savasi’nin sonucu olarak Urdu hikdye yazarlari tarafindan islenmeye baslanmistir
(Sadika, 2011: 167). Ozellikle 1936 yilinda toplumsal ve edebi bir akim olarak
baslayan Ilerici Hareket’te yer alan yazarlar savas temasimni bir siire eserlerinde
islemislerdir. Bu yazarlardan biri olan Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayeleri de hem
nicelik hem de nitelik bakimindan Urdu hikaye tarihinde savas ve baris konularinda
onemli bir yere sahiptir. Barig temasi, Ilerici Edebiyat teorisinin basat temalarindan
biriydi, ancak goniilleri yakan savas konusu Nedim’in hikdyelerinde daha One

cikmistir. Urdu nesrinde bunun bir bagka 6rnegi yoktur (Mulk, 2004: 90).

Ahmed Nedim Kasimi dogdugu dénemde patlak veren Birinci Diinya Savasi’nin
etkilerini genclik yillarinda gdzlemleyebilmeyi basarmis, eserlerinde bunu
yansitmistir. Ciinkii savaslarin sosyolojik ve demografik etkisini kisa siire i¢inde
Olemek kolay degildir; savaslarin halklar tizerindeki etkisi ¢ok uzun yillar siirebilir.
Savasin halkta biraktig1 etkiyi yansitmasi noktasinda Kasimi’nin “Sipahi Beyta” adli
hikayesinin baslangic1 dikkat ¢ekicidir. “Bu bolge asker saglama agisindan daima
verimli bir bolgeydi. Sayisiz yuvalara ates diismiis, ¢ocuklarin goziine yetimlik hissi
¢Okmiistii. Dimdik dosdogru yiiriiyen biiyiiklerin belleri biikiilmiistii. Ancak askerlik
zorunlu idi. Her bir boliik askerle, aganin ambar1 doluyor ve Ingiliz topgularin sayisi
artiyordu”(Kasimi, 2008: 40). Kasimi, “Copal” adli hikdye kitabindaki “Burha
Sipahi” hikayesinde de Birinci Diinya Savasi’nin Hindistan’in Pencap Bdlgesi’ne olan
etkisini dolayli edindigi bilgiler 1s181inda yansitmistir. Savasin iizerinden yirmi yil
gecmis olmasma ragmen bu hikdye yayimlandiginda (1939), yarattifi toplumsal

travmalarin etkileri hala devam etmekteydi. “Burha Sipahi” Birinci Diinya Savasi’nda
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Fransa’da savasmis yashi bir askerin aci hatiralarinin acikli sarkilar esliginde
anlatildig: trajik bir hikayedir. Hikdye uzaktan gelen bir kisinin, bu trajik hikayeyi
bizzat yash askerin kendi agzindan dinlemek i¢in kdye gelisiyle baslar. Yasli asker
baslangicta hikayesini anlatmak istemez, epey nazlandiktan sonra daha fazla israra
dayanamayarak; trajik hikayesini anlatmaya mazideki hatiralarin1 zihninde
canlandirmak amaciyla acikli bir sarkiyla baslar:

“Ey Sevgilim! Goézlerin derin otlaklarda yavrulariyla beraber seken

vahsi ceylan gibi.

Ey Sevgilim! Saglarin, giinesin dogudan batiya uzanan uzun nazik 15181

gibi.

Ey Sevgilim! Yiiziin, soguk kis gecelerinde kapkara bulutlarin

arkasindan yeni ¢tknug ekinlere giiltimseyen ay gibi.

Ey Sevgilim! Sen nesin? Ben seni anlayamadim. Beni nigin terk ettin.
Nereye gittin? (Mecmua-yi Ahmed Nedim Kasimi, Burha Sipahi,
S.745)

Ahmed Nedim Kasimi, hikdyesine romantik bir kdy tasviriyle baslar ve
zihnimize miithis bir doga manzaras: yerlestirir. Yash asker kdyde orta halli bir
cift¢inin ogludur. Babasi, oglunun okumasini, memur olmasim ister, ancak ogul
ticiincli siiftan sonra okuyamaz; babasiyla birlikte ¢iftcilik yapmaya baglar. Bir giin
evinin Oniinde otururken yanindan komsu koy Phangi’den bir kiz gecer. Yasl asker
kiz1 goriir gormez asik olur, bir bahane uydurup onu gérmek icin Phangi’ye gider.
Kizla karsilasirlar, ancak siradan bir iki cimle konusur, ama kiza askini anlatamaz.
Yasli asker bu ac1 hatiralarini sanki tekrar yastyormus gibi arasira higkiriklara bogulur,
arasira da kendisinden bu hikayeyi anlatmaya devam etmesini isteyen kisiye

sinirlenerek soyle der:
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“Ey Efendi! Bugiin yaram tekrar kanadi. Bu yarami kapatmaya ne
¢are. Bu yara oliim anina kadar kanayacak. Efendim! Haksiz yere yasl
bir askeri aglattiniz. Siz daha gengsiniz, delikanlisiniz. Siz, eski bir
sazdan c¢irkin bir gicirtidan baska bir ses ¢ikmayacagini bilmez
misiniz? Ben size swradan seyler anlatiyorum, kalbimin yaralarini
gortince sizin de kalbiniz aciyacak, bir daha da kederli birini rahatsiz
etmeye cesaret edemeyeceksiniz.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi,
Burha Sipahi, s.746)

Hikaye yash askerin Phangi’ye gidisiyle devam eder. Bu ziyaretinde kiz ona
siit ikram eder. Yasli asker kizin da kendisine karsi bos olmadigini, onun da kendisini
sevdigini anlar. Ancak bu ask kelimelere dokiilmez, sadece bakislar konusur. Yaslh
askerin Phangi’ye gittiginin ertesi giinii kdye askere alma komisyonu gelir, babasi da
oglunu onlara sunar. Komisyon gorevlisi gence bir pusula yazarak acilen istasyona
dogru yola ¢ikmasini emreder. Geng, sevgilisi ile vedalagsamadan yola ¢ikmak zorunda
kalir. Bu ayrilis1 da acikli bir sarki ile anlatir:

“Serceler yem bulmak i¢in yuvalarindan c¢iktiklarinda yanlarinda
mutlaka sevgilileri olur!

Bakireler kuyuya su doldurmaya hep birlikte giderler!

Ay bile yalniz degildir, yaninda mutlaka bir yildiz olur!

Saskin bakisl, benim sevgili hurim! Cigekler i¢inde uyumus hangi

riiyayt goriiyorsun!

Ben savasa gidiyorum. Belki geri donerim!

Ey riizgdrlar! Birazcik sevgilim dogru esin, benim halimi ona anlatin!
Ey bulutlar! Yoniiniizii doguya dogru ¢evirin, sevgilim basina yagin!

Ey giines! O nazik isinlarina emir ver de, gozyaslarimin buharim

sevgilime ulastirsinlar!
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Ben savasa gidiyorum. Belki geri donerim! (Mecmua-y1 Ahmed Nedim
Kasimi, Burha Sipahi, s.749)

Zorla askere gotiiriilen geng, ti¢ y1l Misir ve Fransa’da savasir. Birinci Diinya
Savagsi’nin dehset giinlerini sdyle anlatmaya devam eder:
“Evet! Beyim biiyiik savas baglamisti; 1914 yilinda baslayan savas. Ug
yil Fransa ve Misir’da kaldim. Cok biiyiik sikintilar ¢ektim. Patlayan
top mermileri zaman zaman burnumuzun dibine diisiiyordu.
Tiifeklerden atilan kursunlar sagimizi yalayp gegiyordu adeta. Birkag
kez sarapnel parcasi gégsiimii syyrip gegti. Kursunlar derimizi soyup
topraga diisiiriiyordu. Toz, toprak, duman, ates her tarafta feryatlar.
Toza ¢amura bulanmig bir halde giinlerce kaliyorduk. Bir giin bir

defasinda karanlik bir gecede agwr botumla olii birinin kafatasina

bastim ve kemikleri param par¢a oldu! (Mecmua-y1 Ahmed Nedim
Kasimi, Burha Sipahi, s.750)

Osmanli devleti iizerinde yayilmaci emelleri olan dort biiyiik devlet “Ingiltere,
Fransa, Rusya ve Italya”, ilk defa Birinci Diinya Savasi’nda aym ittifakin i¢inde yer
almiglardi. Savasm biiyiik bolimii bu dortli itilaf devletleri ile Almanya, Osmanl
Imparatorlugu ve Avusturya-Macaristan Imparatorlugu ii¢liisiiniin yer aldig: ittifak
devletleri arasinda gegmisti. Savastaki baslica cepheler Bati Cephesi, Dogu Cephesi,
Kafkasya Cephesi ve Misir’in da iginde bulundugu Osmanli Cepheleridir. Ingiltere,
Misir’t 1882 yilinda isgal etmisti, dolayisiyla buradaki hakimiyetini stirdiirmek ve
miittefiki Fransa’yr Alman saldirisina karsi korumak i¢in hem Misir’a hem de
Fransa’ya Hindistan’dan getirdigi birlikleri yerlestirmisti. Bu bilgiler 1s181nda yazarin
kaleme aldigi hikayesindeki kurgunun tarihi gergeklerle birebir Ortiistigiini
gormekteyiz. Ahmed Nedim Kasimi bu hikdyede Birinci Diinya Savasi’nin savas

sahnelerine oldukga fazla yer vermistir. Yasl askerin anlattig1 en acikli anist sudur:
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“Bir defasinda bir Alman askerin kalbine kasaturami sapladim. Birden
vere yigildi, giicliikle cebinden tombul yanakli, sapsari sa¢lt ¢cok giizel
bir kizin resmini ¢ikarip optii, can havli ile son bir defa ¢irpindi ve 6ldii!
Efendim! O askeri kendi elimle defnettim ve resmi de yarali kalbinin
lizerine biraktim. Birini 6ldiirmek o giinlerde bizim giinliik oyunlarimiz
haline gelmisti. Ben bu giinahkar ellerle yiizlerce insanmin canina
kiydim. Ancak o askeri oldiirdiikten sonra, kendimi diinyanin en
glinahkar kisisi gibi hissetmeye basladim.”( Mecmua-y1 Ahmed Nedim
Kasimi, Burha Sipahi, s.750)

Hikayenin bu satirlarinda bu askerin kalbinde var olan hiimanist duygular1 6ne
¢ikarmanin yanisira, askin da dil, din ve irk gibi kavramlarin iizerinde evrensel bir
deger olduguna isaret ediliyor. Iste bu bakis acis1 Kasimi’yi, bagl oldugu biitiin

ideolojilere ragmen biiylik bir sanatkar yapar (Malik, 2008: 117).

Hikaye askerin daha sonra siddetli bir ¢atismada vurulmasiyla sdyle devam
eder: Uzun bir siire hastanede yattiktan sonra bir kolu kesilir, kdyiine gonderilir.
Asker koyiline dondiikten sonra, sevgilisini gormek ister, ancak sevgilisi babasinin
zoruyla bashik parast ugruna yash biriyle evlendirilmistir. Bir siire sonra askerin
sevdigi kadin ve onun kocasi 6liir. Yasl asker savasta isledigi giinahlardan kurtulmak
icin kendine si@inacak bir liman arar, bunun i¢in de hayatint merhum sevgilisinin
cocuklarina bakmaya adar. Sugluluk psikolojisinden kagacak bir yon bulamayan
insanlar ya delirirler, ya da intihar ederler. Bu asker, agir sucluluk duygusunu bir
nebze hafifletmek igin, bu yetimlerin bakimini iistlenir. Boylece hem sevgilisine vefa
borcunu 6demek, hem de kasaturasiyla 6ldiiriip sevgilisini kendisinden ayirdigi Alman

kiza kars1 duydugu vicdan azabindan az da olsa kurtulmak ister.

Ahmet Nedim Kasimi, bir baska savas temal1 hikayesi “Esselamu Aleykiim”de

ise savasin bireyde yaratmis oldugu sugluluk psikolojisinin disinda kendisi, ailesi ve
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farkli bireylerle olan iligkilerinde karsilasilan sikintilara yer vermistir. Bu hikaye
kolonel erkleri elinde bulundurmak isteyen devletlerin gii¢ kullanmasi, ya da savasin
neden oldugu kitlik sebebiyle, huzur ve siikiin iginde yasayan genglerin hayati iizerine
kopan kiyametin trajik hikayesidir. Hikdye yine Birinci Diinya Savasi’nda Misir,
Fransa ve Mezopotamya’da ii¢ y1l savastiktan sonra kdyline donen bir askerin yasadigi
olaylar ¢ercevesinde, Hindistan’da meydana gelen maddi ve manevi yikim {izerine
kurgulanmistir. Boris’in de belirttigi gibi “savas yillar1 edebiyatinda, insanin i¢
diinyasina egilerek, insanin ahlaksal o6zelligi ile kisiliginin dayandigi koklerin

incelenisi vardir” (1982: 236).

Hikayemizin kahramani asker terhis olur, karisina ve ogluna siirpriz yapmak
icin haber vermeden aksamin bir vakti kdyliniin yolunu tutar. Asker, karis1 ve oglu i¢in
hediyeler almistir. Gecenin karanliginda epey yol aldiktan sonra seher vakti kdyline
yaklasir. Asker koyiine yaklasmaya devam ederken derin bir diisiince dlemindeydi;
Fransa’da yasamis oldugu olaylar goziinde canlandi. Asker Fransa’da iken bir kdyde
Lucy isimli bir kizla tanisir ve ask yasar. Her aksam gizlice karargahtan kac¢ip Lucy’nin
evine gider. Bir siire sonra askerin bagli bulundugu boliik koyden ayrilir. Bir yil sonra
boliik tekrar ayn1 kdye gonderilir. Asker koye geldiginde Lucy’yi arar. Yash bir adam
Lucy’nin yeni dogan bebegi ile Paris’e gittigini ve orada bir fabrikada calismaya
basladigini soyler. Asker bir anda irkilerek ge¢cmisin hayalinden etrafin1 sarmis olan
kopeklerin hirlamasiyla kendine gelir. Glig  bela  kopeklerden  kurtulur.
Kopeklerden degil de, kopeklerin siirprizini bozmasindan korkar. Yavasca evinin dis
kapisindan igeri girer, avluyu gecer, oglunun yattigi odaya gider ve oglunu 6per koklar.
Daha sonra karisinin odasina gidecekken odadan saglari 1slak bir adamin ¢iktigini

goriir. Hemen saklanir, karis1 oglunun yanina gelir, karisinin da sacglari 1slaktir. Asker
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karisin1 yabanci bir erkekle goriince, beyninden vurulmusa doner ve sezdirmeden

disar1 ¢ikarak uzaklagsmaya baslar.

Birinci Diinya Savasi’nda yaklasik 700.000 Hintli asker Ingiliz ordusunda
Misir, Irak, Fransa gibi g¢esitli cephelerde savasti (Barthrop, 2002: 92). Hindistan’da
askerlerin geride biraktiklari aileleri ciddi maddi ve manevi sikintilarla karsilasti.
Ozellikle kdylerdeki erkek niifusun azalmasi, kadinlarin ekonomik sorunlarini iyiden
lyiye giin yliziine ¢ikardi. Bir de kadinlarin ¢ocuklar1 varsa bu sorunun iistesinden
gelebilmek i¢in kadinlar garesizce hayata tutunmaya g¢alisti. Ayrica kadin-erkek
arasindaki demografik dengesizlik de cinsel ihtiyaclarin karsilanmasi noktasinda
ahlaki yozlagma sorunlarinin nedenlerinden biri oldu. Hikayede bu yozlasma tek tarafli
olmayip uzun siiredir evinden uzak ve duygusal yonden zayif kalmis olan asker ve onu
beklerken yukarida bahsedilen sikintilara maruz kalan esi i¢in de soz konusudur. Asker
de yasanilmakta olan zorluklarin farkina varip esine higbir sey demeden doniip
gitmistir.

“Ahmed Nedim Kasimi pek ¢ok hikayesinde, yazin hayatinin her asamasinda
savag ve etkisi konusuna deginmistir. “Hirogsima se Pehle Hirosima ke Bad” adl
hikayesinde savasin kendi toplumu lizerinde etkisini dyle miikemmel bir tarzda ve
sanatkarane bir bigimde kaleme almistir ki, bu hikaye sadece onun hikéayeleri arasinda
degil biitiin Urdu edebiyatinda da emsalsiz bir yapittir” (Mulk, 2007: 146). Ahmed
Nedim Kasimi’nin bagyapitlarindan olan “Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad” adli
hikdyenin ana temasi Ikinci Diinya Savasi’nin bolgedeki yikici etkisi olmasinm yani
sira, hikayenin karakterlerinden, Birinci Diinya Savasi’na katilmis ve diinya siyasetini

iyi okuyabilen Dada Sahbaz’in ac1 bir hatirasini aktarmasi ile okuyucu, bu hikayede
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hem Birinci Diinya Savasi’nin hem de Ikinci Diinya Savasi’nin etkilerini bir arada

gorme imkani1 bulur.

“Sen benden c¢ok kiigiiksiin Simgsir! Sen diinyayi benden daha az
tamirsin. Onceki savasi bu gozlerle gordiim ben. Yiizlerce Alman’t
oliimiin soguk kollarina ittim, diismanin her bir cesedi kalbimin bir
par¢asina yapisti. Karanlik, bombalarin giiriiltiisii altinda gecen
gecelerde, cesetlere carptim, ¢carparak tizerlerine bile diistiim. Kimimin
i¢ organlart disar firlamis, kiminin kolu yok, kimini bacagi, bazilart
olmek istiyor ama dblemiyordu, bazilari da yasamak istiyor ama
yvasayamiyor. Bir giin bir ceset gordiim, bir Alman askeriydi. O kadar
yvakisikly ki, heykelini yapmak istersin. Ceplerini karistirdim. Kurumus
birkag giil yapragi, burusuk bir fotograf. Bir kizin resmi. Gézleri o
kadar derindi ki, Kur’an’a yemin olsun diinya icinde kaybolur. Sanki
gozleri “dogru séyle geri donmeyeceksin degil mi? diyor gibiydi.
Gozlerimden yagslar bosandi. Bu iki seyi cebine biraktim. Yiiziine
bakiyordum, Simgir efendi! Beni dinle dogrulart soyliiyorum. Ciglik
atip geri ¢ekildim. Birden agzindan birka¢ sinek ¢ikti, morarmis
dudaklarinin ve byiklarinin iizerine konarak emmeye basladilar. Bu
geng de diinyaya biiyiik bir haber vermek icin 6lmiistii. Ve bu tiim bu
kanlarin karsiiginda aylik yedi rupi maas. Iste bu yedi deliligi. Iste bu
vedi laneti. Delirecegim, birakin da gideyim.” (Mecmua-y1 Ahmed
Nedim Kasimi, Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad, 5.489)

Yukaridaki alintidan da anlasildigi gibi aradan yirmi yil ge¢mis olmasina
ragmen Birinci Diinya Savagsi’na katilmig Dada Sahbaz’in hatiralari taptazedir. Dada
Sahbaz, savastan sag salim koyline donmiis, ancak biiyiik bir psikolojik bunalima
girmistir. Bagkalarinin ¢ikarlarina hizmet amaciyla savasa katilip yiizlerce insani
Oldiirdiigli icin Dada Sahbaz Omrii boyunca vicdan azabi ile yasamak zorunda

kalmistir.
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b-Hindistan Hilafet Hareketi’nin Yansimalari

Ahmed Nedim Kasimi, “Surh Topi” ve “Irtika” adli iki basyapit hikaye ile
Hindistan Hilafet Hareketi’ne kars1 besledigi duygu ve diisiincelerini okuyucusuna
yansitmistir. Kasimi daha on bes yasindayken hareketin en Onemli liderlerinden
Muhammed Ali Cevher’in vefati lizerine bir mersiye yazmustir. “Her ne kadar Hilafet
Hareketi Nedim’in bilinglenme doneminden Once siyasi agidan basarisiz olmus,
orgilitsel olarak dagilmis olsa da 6zgiirliik, esitlik, devrim ve inkilap {lizerine yazilmis
sloganlar, hiirriyet taleplerini coskulu bir bigimde dile getiren kdy manileri, Hint
Yarimadasi’nin her kdsesinde dilden dile dolagsmaktaydi. Somiirii karsit1 ve inkilap
yanlis1 bu marslar Nedim’in kisiliginin ve sanatsal yoniiniin olusumunda 6nemli bir

rol oynamustir” (Mulk, 2007: 46).

Ahmed Nedim Kasimi’nin dykdsiiniin adin1 o zamanki Tiirk toplumunu temsil
eden “Surh Topi”” koymasi bu hareket ile bir goniil bagmin oldugunun acik bir

gostergesidir. Hikaye Pencap’in uzak ve geri kalmig bir kdyiinde gegmektedir.

“Kerpi¢ duvarda tavana yakin bir boliimde pasl bir ¢ivide tizerine beyaz
kumagsla ay yildiz islenmis kirmizi bir sapka asili idi. Bir giin Mihri
Gamun’a ‘Bu sapka kimin? Kim giyer? Burada nigin asili?’ diye sordu.
Gamun cevap verdi: ‘Bu bana ¢ok giizel bir dénemi hatirlatiyor, yillar
gecti tilkemizde ¢ok giizel giinler yasaniyordu. Ben o giinlerde daha
cocuktum. Ancak babam bana bu doneme Hilafet Donemi denildigini
anlatmisti. Babam kasabadan karton alip getirmis, kirmizt bir kumas ile
kaplayp beyaz bir kumast ay yildiz seklinde keserek iizerine dikmis ve

benim basima koymustu. Biiyiikler uzun uzun bayraklart omuzlarina

* Surh Topi: Kirmiz1 fes ya da kirmiz1 sapka anlamia gelir.
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koyarak sokaklarda yiiriirler, biz c¢ocuklar da el ele tutusarak

arkalarindan onlart takip ederdik ve su marsi séylerdik:
Ente’l-Hadi, Ente’I-Hakk (Sensin yol gdsteren, Sensin Hakk)

Leyse ’I-Hadi, illa Hu! (Iste yol gosteren, ondan baska yoktur)’” (Begule-
Surh Topi, s. 232)

Hindistan Miisliimanlar1 Anadolu’da Tiirklerin kurtulusunu kendi kurtuluslari
ile 6zdeslestirmisler. Miisliiman kardesligi diisiincesi ile her tiirlii baskiya ragmen bu
hareketi canlar1 pahasina desteklemislerdir. Gamun’un anilar1 bize bu insanlarin

odedikleri agir bedeller ile ilgili ipucu verir:

“Babami polisler yakalaywp gétiirdiiler, alti ay hapis yatti. Geri
dondiigiinde ¢ok hasta idi. Yataga diistii. Sonra oldii. Aga diismanlik
etmeseydi onu kim hapsederdi ki. O sadece haykirarak ‘Ente’l-Hadi,
Ente’I-Hakk’ marsini séylemisti, devietin aleyhine hi¢bir sey sdylememisti
ki. Iste bu kirmizi fes o giinlerin yadigdri. Burada kalsin. Giin gelir ise
yarar.(Begule-Surh Topi s. 232)

Ingilizler Hindistan Hilafet Hareketi’ni siyasi olarak basarisizliga ugratms,
Orgiitii tamamen dagitmis olsa da Gamun, bu kirmiz1 fesi gilizel zamanlarin hatirasi
olarak saklar. Gamun babasindan devraldigi emperyalizm ve somiirii karsiti mazisini
gururla kendi cocuklarina aktarmak ister. Ancak maalesef emperyalizmin yerel

temsilcileri kdyde is basindadir. Koy agasi Gamun’un bu amacini iy1 biliyor:

“Adim ¢ikti... Tam usta asker olmak iizereydim, komutanim agaya beni
sormus. Aga da, ‘bu adam c¢ok tehlikelidir, babas1 ‘Ente’l-Hadi Ente’l-
Hakk’ marsint séyleyenlerdendi, evinde hala iizerinde ay yildiz olan
kirmuzi fes asili’ diye yazmig. Komutan da beni kovdu.” (Begule-Surh Topi
s. 237)
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Pencap’in koylerinde Hilafet Hareketi nasil baglamistir, insanlar bu harekete
kars1 ne kadar ilgi duymuslardir, iste biitiin bu sorularin cevaplarini bu hikaye en giizel
sekilde veriyor. Gamun’un babasi hareketin coskulu, aktif tiyelerindendir. Bu siyasi
faaliyetlerinden dolay1 cezaya carptirilir. Hapisten ¢ikip kdyiine dondiigiinde oliir,
ancak Gamun babasinin kendisine yaptig1 bu kirmizi fesi halen saklamaktadir. Nedim,
kirmizi fesi hareketin sembolii olarak takdim eder. Hareketin sona ermesinin tizerinden
yillar gegcmesine ragmen hareketin sembolii olan kirmizi fesi evinin duvarinda asil
tutan birini ordudan atmalar1, Ingilizlerin bu hareketten ne kadar korktuklarmin ve bu
hareketin mensuplarina kars1 ne kadar biiyiikk kin ve nefret icinde olduklarinin en
biiyiik delilidir. Yazar, bu 6ykiide sembolik bir tarz benimseyerek, Muhammed Ali
Cevher’in yerine Muhammed Ali Cinnah’1, Hilafet Hareketi’nin simgesi olan ay yildiz
yerine ise bugiinkii Pakistan bayraginin simgesi olan hilal ve yildiz1 koyar. Kasimi,
gercekte bu Oykii vasitasiyla okuyucuyu Hilafet Hareketi’nin Pakistan Hareketi’ne

doniistiigline inandirmaya calisir (Avais, 2011: 149).

“Celse” adli hikayenin ana temas: Hilafet Hareketi olmasa da hikayenin bir
paragrafinda toplantidaki konusmacinin on bes y1l 6nceki faaliyetlerini anlattigi bolim

vasitastyla bu hareket okuyucuya hatirlatiliyor:

“(...) on bes yil dnce yine sizin kasabaniza gelmistim ve konusmamin etkisi
ile hepiniz Tiirk ve Gandhi sapkasi takmistiniz, ellerinize yesil ve sart
bayraklar almistiniz. Ben sizler igin ii¢ ay hapis yattim, orada sizlerin

kahramanlik hikayelerini duydum...” (Tulu u Gurub-Celse, s. 86)

Bu cilimlelerden yola cikarak Hilafet Hareketi’nin arkasina biiyiik bir halk
destegi aldigin1 ve hareketin onderlerinin biiyiik bedeller 6demek zorunda kaldigim

sOylemek yanlis olmaz.
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“Irtika”nin giris kisminda, daha on yasinda bir ¢ocuk olan Cand Han’1n komsu
Parsotumdas’in oglunu dévmesi ve bir Hindu olan Parsotumdas’in bu ¢ocuk kavgasini
mezhep kavgasi olarak degerlendirmesi, yarimadada toplumlarin birbirlerine karsi
nasil kigkirtildiginin, toplumun adeta patlamaya hazir bir bomba haline getirildiginin
isaretidir. Parsotumdas’in okudugu gazete haberine gore “Miisliimanlarin ¢ogunlukta
oldugu bolgelerden Hindu ve Sihlerin, Hindu ve Sihlerin ¢ogunlukta olduklari
bolgelerden de Miisliimanlarin ¢ikarilacagi” bilgisini aktarmasiyla Cand Han’1n babasi
cok sinirlenir, bagimsizlik i¢in bu toplumlarin tipki Hilafet Hareketi’nde oldugu gibi

el ele miicadele vermesi gerektigini vurgular:

“Bu gozlerle gordiim her seyi! Bugiin her sey ¢ok garip. Ayni meydanda
Hindu, Miislaman ve Sih! Bazen Miisliiman konusma yapiyordu, bazen
Hindu, bazen de Sih. Bir ‘Allahu Ekber’ narasi yiikseliyor bir ‘Materem”™
bir de ‘Set Sari Ikal " Gandhi’nin ve Muhammed Ali’nin siirleri okunup
dururdu. Kimi yerde ayyildiz goriiniir, kimi yerde ¢ikrik, kim yerde kilig.
Sonra Parsu kardesim! Sonra bir problem c¢ikti, biiyii bozuldu. Kendi
aramizda kavga etmeye bagladik. Ingilizler de rahat bir nefes aldilar, bu
rahatlik halen devam ediyor. Artik cami, mars ve inek kavgalar: var. Artik
bu kargasa, bu yaygara ve yagma var, efendilerimiz mutlu mesut, biz de
bu kuyunun kurbagalariyiz... Allah askina séyle Parso kardesim! Biz
Miisliimanlar sizi ve kardeslerinizi incittik mi? Incitmedik degil mi? Ne
kadar giizeldi o giinler, siz bizim mutluluk ve iiziintiilerimizi paylasirdiniz.
Hatirlarsin bir kesis gelmisti. Tapinakta aydinlatma icin bir seye
ihtiyacimiz vardi da, biz camimizdeki kandili size gondermistik. Bunlar
unutulacak geyler degildir. Simdi de karsima ge¢cmis sikdyet ediyorsun
‘oglun Cand, benim oglumu Hindu oldugu icin dovdii’ diye.” (As Pas-
Irtika, s. 101)

* Bende Materem: Hindularin milli marslarindan biri.
" Set Sari ikal: Sihlerin marsi.
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“Irtika”da yazarin amaci, insanlarm Hilafet Hareketi sirasindaki duygu,
diisiince ve coskularini yansitmaktir. iki oglunu Birinci Diinya Savasi’nda kaybetmis
olan Cand Han’1n babasi1 Hilafet Hareketi basladig1 zaman, okuma yazma bilmemesine
ragmen kalabalik kitlelere konusmalar yapmakta, Tiirklerin ve Hilafet Hareketi’nin
sembolii olan ay yildizli bayragi en onde tasimakta, coskusundan Otiirii ici igine

sigmamaktadir.

Bu hikdye insanlarin ne kadar biiylik bir cosku ile Hilafet Hareketi’ni
desteklediklerini ve bu hareketin sona ermesinden sonra bu coskunun nasil bittigini
veya hangi sekli aldigim gosteriyor (Torvi, 2010: 49). “irtika” ve “Surh Topi”
hakkinda Fetih Muhammed Malik sOyle der: “Hilafet Hareketi, Nedim’de asla
sondiiriilemeyecek bir atese benzer, Ingilizlerin siyasi ve ekonomik baskilar:
sokaklarda, carsilarda, tarlalarda bu atesi sondiirse de, bu ates goniillerde yanmaya
devam etmistir. Irtika’da bu atesin nesilden nesile aktarildigi, sonug olarak bu

hareketin Pakistan Bagimsizlik Hareketi’ne dontistiigii goriiliir” (Malik, 2007: 48).

“Hilafet Hareketi zamanminda, iki oglunun hatiralar: yaslh adamin kalbinde
adeta zehre doniigmiistii. Koydeki en yiiksek bayrak onunki idi, en yiiksek
Nara onunki idi, en yiice dava onunki idi. Okuma yazma bilmemesine
ragmen biiyiik toplantilarda konusmalar yapti, cificilerin en sevilen
temsilcilerinden biri oldu. ‘Ben bugiin gozyaslarina bile izin vermeyen o
Ali Cenaplari bozguna ugratmak istiyorum. Artik gonliimiin ofkesinden
karsimizda izin almaksizin bu gozlerden kivilcimlar ¢ikacak ve bu
kivilcimlar sizin tizerinize diisecek. Bu kivilcimlar kor aleve doniistiigiinde
etrafinizda dans edecegiz. O giin polisler yaslhh adami tutuklayip
gotiirdiiler. Yash kadin bunu duydugunda iiziintii ile mutluluk karisimi bir
cighk atarak ‘Artik benim swram geldi. Benim Allahim beni ¢agiriyor.
Peygamberim beni ¢agiriyor, pirim beni ¢agiriyor, Muhammed Ali’m beni

cagiryor’ dedi.” (As Pas-Irtika, s. 101)
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Yasl adam tutuklanmasina, alt1 ay hapiste kalmasina ragmen asla coskusunu
yitirmemis ve Hilafet Hareketi’ne olan inancim1i kaybetmemistir. Muhammed Ali

Cevher’in 6liim haberini duydugunda:

“Bu kivilcim yaslh adamin kalbinde yillarca yandi tutus durdu. Muhammed
Ali’nin gurbette 6ldiigiinii duydugunda, bu sicak kiillerin iizerine bir
firtina koptu, bir minare boyunda kivilcim havalandi, bu minare onun
beyninin ta derinliklerine niifuz etti, o giin aksama kadar huzursuzlandi,

Cand’a bakarak: ‘Oglum, komutamn 6ldii.” Arkadagslarina ‘arkadaslarim

’

koruyucunuz éldii.” Camiye gidip hocaya ‘hoca, hoca milletimizin

kurtaricisi 61dii’ dedi.” (As Pas-Irtika, s. 107)

Muhammed Ali Cevher’in 6liimii, yashh adami derinden sarsmistir. Ancak

bagimsizliga olan inancini asla yitirmemistir.

“Gonliinde sadece bir hayal vardi. Keske oglunu giizel bir bicimde
vetistirebilse, yeniden artik kole zihinlerin  ozgiirliik  fikrini
mahvedemedigini hissedebilseydi. Bu kiillerin i¢inde hala birkag
sonmemis kivilcim var, bunlari atesleyecek baska bir Muhammed Ali’ye

ihtiyag var ve ikinci Muhammed Ali ona gore ufukta goriinmeye

baslamist1.” (As Pas-Irtika, s. 108)

Hikayede ilging olan bir bagka nokta ise, Cand Han’in babasinin, anlaticinin
“Batil1 devletlerin bekasi i¢in” diye niteledigi Birinci Diinya Savasi’nda iki oglunu
kaybetmesine ragmen, kendi iilkelerinin bagimsizligini kazanabilmesini ikinci Diinya
Savasi’nda Ingilizlerin kazanmasma baglayarak, kiiciik oglunu da savasa
gondermesidir. Mulk’e gore: “bdylece Muhammed Ali Cevher’in dliimii ile meydana
gelen otorite boslugunu Muhammed Ali Cinnah doldurmus ve Hilafet Hareketi tekrar
canlanarak Pakistan Hareketi ne doniismiistiir. Nitekim yasl adamin oglu Cand, Islam

ve bagimsizlik i¢in Muhammed Ali Cinnah’in onayiyla fasizme kars1 miicadele icin
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savasa katilmistir” (Mulk, 2007: 50). Mulk’un bu degerlendirmesine katilmak
miimkiin degildir, zira 6ne siirdiigii fikirler, {ilkenin hakimi Ingilizlerin savasa katilimi
artirmak i¢in empoze ettigi fikirlerdir. Bu savasa Hintlilerin katilmasinin sebebi
otoritenin dayatmasi ve yoksulluktur. Yoksa Avrupa’da yapilan bu savaslarda

Hintlilerin hi¢bir ulvi amaci yoktur.

Bu hikayede iki oglunu Birinci Diinya Savasi’nda kaybetmis, ti¢iincii oglunu
da iilkesinin bagimsizlig ugruna Muhammed Ali Cinnah’in ordusuna asker olarak
yetistiren kahraman anne karakteri one ¢ikar. Hikayede anne, bagimsizligin ve

devrimin parlayan 1siltisidir (Erruba, 2011: 43).

Sonug olarak Cand Han savasin sona ermesinin ardindan sag salim iilkesine
donmiis, ancak iilkede patlak veren kargasada koyiline donerken, trende isyancilar
tarafindan agir yaralanmis ve 6lmiistiir. Boylece kalbi vatan sevgisi ile dolu olan baba,
emperyalist giiglerin savasi olan Birinci ve Ikinci Diinya Savasi’na {i¢ oglunu kurban

vermistir.

“Khumba”da Ahmed Nedim Kasimi mahalleye yeni gelen ve dmriinii Hilafet
Hareketi’ne vakfeden Seyh’in agzindan Hilafet Hareketi ile ilgili bilgiler vermeye

devam eder:

“Hilafet Hareketi’ni mi sorarsiniz ahali! Burma’dan Bolan’a kadar
yvayilan bir kivileim idi. Allahu Ekber! Allahu Ekber! Yediden yetmise
herkes Tiirk sapkas: takiyordu. Kadinlar dahi burkalarina ayyildiz
naksetmiglerdi. Bu manzarayr goriip imammiz tazeleniyordu. Bir giin
Muhammed Ali Cevher’e ‘kardes bir isaret verin Serinagar’dan
Raskumar’a kadar isyan atesi yakalim. Tipu Sultan, Siracu’d-Davla’yt ve
Bahadur Sah Zafer’i cigneyen Ingilizleri gerisin geri gonderelim. Israfil
sen ol, Sur’a iifle herkes ayaga kalksin’ dedim. O da, ‘Isyan atesinden
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evvel, isyamin nabzini iyi tutmak gerek. Sakin biz Ingilizlerin arkasina
diistiigiimiizde, geridekiler bizim namusumuzu kirletmesinler. Ya iste
cemaat. Hilafet Hareketi liderleri geride kalanlara giivenebilseydi,
ozgiirliigiimiiz otuz sene evvel kazanirdik.”” (Berg-i Hina-Khumba, s. 37-
38)

Yukarida alint1 yaptigimiz paragraftan da anlasilacagi iizere, toplumda
Hilafet Hareketi’ne biiyiik destek olmasina ragmen, bazi kesimlerin bu harekete

muhalif oldugu anlagilmaktadir.
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2-Ikinci Diinya Savasi

Ahmed Nedim Kasimi insanoglunun  basmma gelen en  biyik
felaketlerden biri kabul edilen ve elli milyona yakin asker ve sivilin 6ldiigii Ikinci
Diinya Savasi’na da hikayelerinde yer verir. Amerika, Japonya, Soyvetler Birligi,
Avrupa ve Kuzey Afrika gibi farkli cografyalardaki iilkelerin katildigi, tiim diinyanin
etkilendigi bu biiyiik felaket, kitlesel sivil 6liimlere de yol agmistir (Aslan, 2012: 111).
Ikinci Diinya Savasi’nin basladigi dénem, Hint Yarimadasi’nda 6zgiirliik taleplerinin
arttig1 ve sosyalist devrimin ayak seslerinin duyuldugu bir dénemdir. Ingiltere savasin
aktif tlkelerinde biri oldugu i¢in savasta gereksinim duydugu asker ihtiyacim
karsilamak amaciyla kolonisi Hindistan’t yine bir oldubitti ile savasa soktu.
“Baslangigta Ikinci Diinya Savasi’nin atesi Hindistan’a sigramamusti, ancak Japonlarin
Ingiliz sémiirgesi Burma’y1 isgal etmeleri sonucu bu savasin kivilcimlar: Hindistan’a
sigramaya baglamistir. Bu durumu Ingilizler Hindistan’da daha genis bir alanda asker
toplama firsatina ¢evirerek bu atese yakacak saglamislardir. “Bu savasta da Pencap
onemli bir rol oynamisti, bu defa asker saglamanin farkli yonleri vardi. Bunlar, Miislim
Lig tarafindan yapilan sartli yardim ilani, iktidardaki Unionist Parti’nin kendi resmi
amaglar1 dogrultusunda sartsiz koruma, Pencaptaki agir ekonomik politikalar
sebebiyle meydana gelmis yoksulluk ve yine Ingilizler tarafindan yapilan baskilardir.
Boylece Pencap’in bu savasa yapmis oldugu yardim, Birinci Diinya Savasi’nda yapmis
oldugu yardimi bile gegmistir. Bundan dolay1 1944’e kadar Pencap kdylerinde artik
geng erkek bulma imkan1 kalmamist1” (Torvi, 2010: 139). Kasimi bir siirinde kdydeki

bir askere alma sahnesini s0yle resmetmistir:

Savaga gitmek i¢in oturmuslar, hazir gengler

Boyunlar biikiik, ruhlarinda genclik bahart

57



Bir tarafta sessiz beklesen birkag kiz
Gozyaslarint gozlerinde saklamiglar
(Dagdar Angal)

Ikinci Diinya Savasi esnasinda Pencap biitiin canliligini yitirmis, binlerce
Pencapli gencin kan1 emperyal giiclerin amaglar1 dogrultusunda akmigti. Bu savas
belki savasin aktif unsurlar1 kadar, belki de bundan daha fazla Hindistan’1 etkilemistir.
Kasimi de bu etkileri pek ¢ok hikayesinde dile getirmistir. “Sipahi Beyta”, “Mamta”,
“Hiyra”, “Ates-i Gul”, “Baba Nur”, “Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad”, “Cevani ka
Cenaza” gibi hikayelerde bagka bir kitada patlak veren bir savasin atesinin Pencap
Bolgesinde meydana getirdigi yanginin sebep oldugu yikimin izlerini goriiriiz. “Savas
tilkeler i¢in sadece ekonomik ve politik degil, sosyal, ahlaki ve felsefi yiizlesmesi
kacinilmaz bir dizi problemi beraberinde getirmistir. Edebiyat bu problemleri tiim

ciplakligryla yansitma gorevi tistlenmistir” (Can, 2012: 108).

“Can Iman ki Hayr” isimli hikdye her ne kadar, biiyiik bir saglik sorunu ve
ekonomik sorunlarla karsi karsiya kalan bir kdy okulunda Ogretmenlik yapan
karakterin hikayesi olsa da, bu hikayedeki bir paragraf, Ikinci Diinya Savasi’nin
bolgeye etkileri konsunda bize ipuglari verir:

“Aviuyu yanmig somunun kokusu sarmisti. Giiliimseyerek dedim: “Ne

oldu? Ekmek mi yandi? Hi¢ onemli degil, daha var herhalde. Hepsi

yansa ne olacak.”

“Saka yapryorsunuz herhalde” dedi. “Savas zamamidir. Bir ekmegin
yanmasi, bir bugday ambarmin kiile dénmesine denk bu donemde.

Dogru séyliiyorum. Durum igler acisi.” (Angal-Can Iman ki Hayr, s.

14)
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Birinci Diinya Savasi’nin sonrasinda oldugu gibi ikinci Diinya Savasi’ndan
sonra da diinyanin pek ¢ok bdlgesinde ekonomik kriz ve kitlik yasanmistir. Savaslar
sirasinda iirlin ve yiyeceklerin yok edilmesinin yami sira kusatma ve abluka gibi
taktiklerle yiyecek dagitimi da biiyiik dlgiide engellenir. “Can Iman ki Hayr”da savas
donemi oldugu i¢in hikdyenin kahramani Banu, bir ekmegin yanmasii bir tahil
ambarinin yanmasi ile es deger tutar. Bu ifadeden anlasilacagi iizere savastan dolay1
bolgede kitlik hiikiim stirmektedir. En temel ihtiya¢ maddesi unu bile bulmak zordur.
Zalim savas kirsal bolgelerde koyliiye agir darbeler indirirken, sehirdeki hayat da hig
kolay degildi. “Hadd-i Fasil” da Ikinci Diinya Savasi déneminde kdylerde oldugu gibi
sehirlerde de yasam kosullariin agirlastigi anlatilir. Hikayede komsuluk iliskileri
baglaminda, ikinci Diinya Savasi'nin etkileri anlatilmigtir. HikAyede barinma sorunu,
kitlik, aclik ve hayat pahalilig1 gibi konulara dikkat g¢ekilir. Savas esnasinda sehir
yasaminin anlatildigi bu hikdyenin gegtigi mekan Lahor’dur. Sehrin iizerinden her
giin onlarca ugagin ge¢mesi baslangicta halkta biiyiik bir tedirginlik yaratir, ancak halk
daha sonra ugaklarin gecisini kaniksar, hatta her ge¢en ugagin hangi devlete ait
oldugunu tahmin etme oyunu oynayarak durumu eglenceli hale getirmeye ¢alisir.
Savas, insanlarin yasamini alt {ist etmistir. insanlar yiyecek icecek ve barmma sorunu
yasamaktadirlar. Kasimi, bu hikdyede Lahor Sehri’nin savas esnasinda durumunu

resmetmistir.

Ahmed Nedim Kasimi’nin savas temal1 bagyapitlarindan biri olan ve yukarida
da adi gegen “Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad” adli hikayesi Urdu edebiyati
elestirmenleri tarafindan en iyi hikayelerinden biri olarak goriilmektedir. Urdu
edebiyatinin en dnemli elestirmenlerinden biri olan Mumtaz Sirin’in Ikinci Diinya

Savasi’nin toplumsal yasam {iizerine etkileri konusuna Urdu edebiyatgilarin kayitsiz
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kaldig1 yoniindeki elestirisini tek basma “Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad” adli
hikaye cevaplamaya yeter. Sirin’e gore “Yazarlarin savas karsisinda sessiz
kalmalarinin tek nedeni kafalarinin karisik olmasi degil, savasin Hindistan’a ¢ok uzak
iilkelerde cereyan etmesi ve Hindistan toplumunda herhangi bir etki meydana
getirmemesidir” (aktaran Mulk, 2004: 90). Mulk, Sirin’in bu degerlendirmesini yanlis
bulur. Buna delil olarak da Kasimi’nin savaslarin meydana getirdigi yikimlar1 konu
edinen hikayelerini 6ne siirer (Mulk, 2007: 127). “Nedim’in en iyi hikayelerinden
sayilan “Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad” yalnizca Pencap’in bir kdyiiniin tasviri
olmasina karsin bu kdy, gencleri savasa siiriiklenmis biitiin Hindistan kdylerini temsil
eder. Hikdye yalnizca olay kahramani Simsir Han’in degil, eslerini, torunlarini,
sevgililerini savaga gonderen herkesin hikayesidir. Biitlin hikdye boyunca Nedim’in
cizdigi tasvirler, koy toplumu {izerine savasin yikici ve tahrip edici etkisini gii¢lii bir
bicimde ortaya koyar. Boylece okuyucu psikolojik olarak kdyiin atmosferine girerek
savasin golgesini lizerinde hisseder (Torvi, 2010: 141). Kasimi, savastan etkilenen
aileleri 6yle acikli bir islup ile kaleme almistir ki, bunlar1 okuyanlarin zihinlerinde
savas sahnelerinin canlanmasi hi¢ de zor olmaz. Nedim, her alanda oldugu gibi

hikdyede de toplumun nabzini iyi tutarak sanatini konusturmay1 bagarmistir (Ahtar,

2007: 299).

“Birinci ve Ikinci Diinya Savas1 arasindaki donemde Pencap Bolgesi hem
merkezi otorite, hem de onlarin yerel temsilcileri tarafindan o kadar fakirlestirildi ki,
Ikinci Diinya Savast ilan edilir edilmez Kohistan-1 Namak (Pencab) ve ¢evresindeki
bolgelerdeki gengler hemen asker olmak i¢in adeta birbirleriyle yaristilar. Birinci
Diinya Savasi’nda iki oglunu kaybetmis anne babalar, {i¢iincli ogullarin1 bu kanh

savasa gondermeye mecbur kalmislardir (Mulk, 2004: 97). Iste bdyle bir ortamda
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cereyan eden hikayede olay orgiisii, Simsir Han’in ekonomik sikintilar1 ve psikolojik
cokiintlisti tlizerine kurgulanir. Kuskusuz Amerika’nin, Hirosima ve Nagazaki
sehirlerine atom bombas1 atmasi ikinci Diinya Savasi’nin en dnemli olayidir. Kasimi
hikayeye bu savasin trajik sembolii haline gelen Hirogima ismini vererek, savasin Hint
Yarimmadasi’na etkisini anlatmak i¢in ¢arpici bir baglik kullanmistir. Kéyde siradan bir
evde meydana gelen olaylar aslinda tiim savasin sembolik terctimanidir. Koy odasi ve
okul adeta savas cephesinin sinir merkezleridir. Her gece ky odasinda savas hakkinda

konusulur ve yorumlar yapilir (Sadika, 2011: 216).

Hikaye Simsir Han’in oglu Delir’i toplumsal baski ve kinanma korkusu ve
gosteris ugruna sasali bir diigiinle evlendirmesiyle baslar. Simsir Han bu sasali diigiin
icin tefeciden yiiklii miktarda bor¢ alir. Onun arazileri aslinda sulak ve verimli
arazilerdir, devletin Simsir Han’1n arazilerinin yanindan geg¢en Sind Nehri’nin kolunun
yoniinli degistirmesi sonucu, bu araziler kurak ve verimsiz hale gelir. Simsir Han,
tarlalarinin verimsiz hale getirilmesine isyan eder:

“Bir giin agaya ‘“bunlarda hi¢ utanma arlanma yok mu? Sirf kendi
mutluluklart  icin  binlerce  gariban  koyliiniin  arazilerini

verimsizlestiriyorlar. Bu ¢ok yanlis bir sey agam. Allah’in bu

nimetlerinde herkesin hissesi var. Nehrin suyuna el koyulur mu agam?

dedi.
Aga, mal bulmus magribi gibi sozii aldr eline:

“Simgir Han, devlet ne isterse yapar. Isterse kuru topraklardan nehir
gecirir, isterse yemyesil tarlalart atese verir. Her yerde boyle konusma.
Devlet duyarsa, seni alir gétiiriirler. Kardesim Allah ve devlete kim
karst gelebilir. Devlet isterse havaya bile vergi koyabilir.” Aga her
zamanki gibi devletin avukathigint yapmusti...” (Mecmua-y1 Ahmed
Nedim Kasimi, Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad, s.480)
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“Aga ve tefeci, hikdyede Avrupalilarin savasinin iki aktif unsurlaridir. Aga
despot yonetimi, tefeci ise kapitalizmin temsil eder. Aga zorbalig1 ile despot diizenin
devamini saglamakla, tefeci ise insanlar1 fakirlestirerek batililarin kucagina itmektedir.
Hikayede aga ve tefeci bir karakter olarak ¢cok az sahneye ¢iksa da onlarin 1stirap verici

varliklar1 adeta biitiin atmosferi kaplamaktadir” (Mulk, 2004: 95).

Simgir Han, bir giin kdy odasinda otururken kOy muhtar1 oradakilere
Ingilizlerin, Almanlara savas ilan ettigini duyurur. Agir bir bor¢ altindaki Simsir Han,
bu kadar biiyiik bir habere tepkisiz kalir ve sessizce evinin yolunu tutar. Oglunu
karsisina alir ve ondan asker olmasini ister. Simsir Han’in oglu Delir, yeni evli
olmasina ragmen asker olma fikrini hemen benimser ve orduya katilir. Uzun bir siire
kendisinden haber alinamaz. Bu arada bir oglu olur. Oglu oldugu kendisine haber
verilince, oglu icin hediyeler gonderir. Muhtar, kdy odasinda savasla ilgili her giin yeni
haberler verir. Almanlarin Fransa’yi isgal ettigi haberi duyulunca, oglunu borglarini
O0demek ugruna askere gonderdigi Simsir Han’1n vicdani sizlamaya baslar. Delir’in on
giin onceki Karagi’den gemi ile yeni hareket ettiklerini bildirdigi mektubunu
diisiinerek, daha Fransa’ya varmamis olma ihtimaliyle kendisini teskin etmeye calisir,
ama artik uzun silire evladindan haber alamayacagi bir donem baslar. Bu donem
igerisinde hikayede 6nemli karakterlerden bir olarak Delir’in karis1 Sadan’1n yaptiklar
dikkat ¢ekicidir. Daha eline yakilan kina solmadan kocasini askere gonderen, bir
miiddet sonra da bir oglu olan Sadan, ¢ok biiyiik sikintilarla karsi karsiya kalir.
Kaympederinin tesellileri de artik onu teskin etmez. Uzun siiredir kocasindan haber
alinamamasi, evde aclik ve sefaletin bas gostermesi, siitten kesilerek cocugunu
besleyemez hale gelmesi Sadan’1 iyice bunalima siiriikler. Bu sikintilara daha fazla

dayanamayarak daha o6nce oglu icin kegi siitii satin aldigr komsular1 ¢amasirciyla
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kacar, oglunu yetimhaneye vererek, kendine yeni bir yol ¢izmeye karar verir. M. Halid
Feyyaz “Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad: Eyk Kirdar Tacziya” adl1 makalesinde
Sadan karakterini sOyle tahlil eder: “Sadan bir gocuk annesi olmasina ragmen hikayede
bilingli olarak bir es rolii ile 6n plana ¢ikarilmistir. Kasimi’ye gore kadinin diinyada
en ulvi statiisii anneliktir. Bu ylizden komsu ¢amasirciyla kagan Sadan, burada bir anne
olarak degil, bir es statlisinde sunularak, ulvi annelik duygusunun rencide
edilmemesine 6zen gosterilmistir’ (2006: 313). Hayatinin baharinda yasam dolu geng
bir kadin olan Sadan’in i¢inde bulundugu zor kosullar yazar tarafindan hem dis
tasvirlerle, hem de psikolojik analizlerle dyle etkili anlatilmistir ki, hikdyenin sonunda
Sadan’in yaptig1 davranisin yanlis ya da dogru oldugunu sorgulamak okuyucunun

aklina bile gelmez.

Yazarmn diger bir hikdyesi “Ates-i Gul”de de olay kahramam Ikinci Diinya
Savasi’nin ekonomik, sosyolojik ve psikolojik sikintilarindan etkilenen Gulabu adli
baska bir kadin karakterdir. “Ates-i Gul”, savas sonucu dul kalmis kadinlarin,
kendilerinin ve cocuklarinin karinlarin1 doyurabilmek icin kars1 karsiya kaldiklari
sikintilarin dile getirildigi bir hikayedir” (Cemil, 2001: 176). Psikolojik bunalim ve
issizlik sebebiyle hava degisimi i¢in kdyline gelen egitimli bir adama Gulabu isimli
kadin bir mektup yazdirmak isteyince, adam onun acikli hikayesine vakif olur. Kocasi,
Ikinci Diinya Savasi’nda para i¢in asker olmus ve Burma’da dlmiistiir. Gulabu ii¢
cocugu ile birlikte dul kalmistir. Kocasindan baglanan maast alabilmek ig¢in
kayimpederi ile aralarinda miicadele baslar. Gulabu, mektup ve dilekgelerini adama
yazdirir. Savas sona ermis olsa da, yikici etkileri yetim ¢ocuklar, dul kadinlar, evladini
kaybetmis anne babalar nezdinde devam etmekteydi. Insanlar dyle derin bir yokluk

icindeydiler ki, acilarin1 yasamaktan ziyade karinlarin1 doyurabilmek i¢in kaybettikleri
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asker yakinlarindan baglanacak maasin pesine diismiislerdi. Ramzu’nun Burma’da
savagta Olmesinin ardindan geri kalanlarin baglanacak maas1 alabilmeleri i¢in
birbirleriyle yarisa girmeleri, hatta birbirlerini itham etmeleri bu savasin aile igindeki
iliskileri de kopardiginin en biiytik delilidir (Sadika, 2011: 215). Bu para hirsinin hangi
noktaya ulastigin1 Gulabu’nun su s6zleri bize gosterir:
“On beg rupiyi alabilmegi o kadar aklina koymus ki, oglu Ramzu bu sag
salim ¢ikip gelse, bu on bes rupiyi kaybetme korkusuyla onu kendi
elleriyle oldiiriir. Cocuklarim yetim kaldr. Olsun ¢ocuklar sokaklarda

yuvarlana yuvarlana biiyiirler. En azindan basimizi sokacak bir ¢atimiz

var.” (Sannata-Ates-i Gul, s.86)

Oykiilerinde insan psikolojisinin derinliklerini ustaca analiz edebilen bir
edebiyat¢1 olan Kasimi, yukarida alint1 yaptigimiz paragrafta, savasa giden
Ramzu’nun babasi ile ¢ocuklariyla birlikte hayata tutunmaya c¢alisan Gulabu
arasindaki baglanacak maas1 alabilme miicadelesini anlatarak savasin yalnizca
cephede degil, diinyanin her yerinde yasandigina isaret eder. Yazar daha sonra
hikayeyi savas atmosferinden ¢ikarir ve Gulabu’nun adama asik olmasi ile sonlandirir.
Boylece romantik bir hava katarak okuyucunun hikdyeden haz almasini saglar.
Kasimi, toplumsal sorunlarin pek ¢cogunun ekonomik kaynakli olduguna inanan ilerici

bir yazardir.

Savas sadece evli ciftleri ayirmakla kalmayip, flort asamasindaki asiklari da
birbirinden ayirmistir. “Cevani ka Cenaza” da Gunes koyiin koyun ve kegilerini her
giin sabah erkenden daglara otlatmaya gotiiren, akilli, giiclii ve cesur bir genctir.
Giintin ilk yarisin1 daglarda tepelerde gegirir, sicagin bastirdigr 6gle vaktinde etrafi
daglarla cevrili kiigiik bir goliin kenarina iner, ¢ikinindaki 6nceki aksamdan kalan

bayat ekmegi ve sogan ¢ikararak yemegini yer. Goliin kenar1 serindir bu yiizden
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burada saatlerce uyur, aksam yaklasinca uyanir ve giiniin batmasi ile kdye geri doner.
Bir giin sabah erkenden yine siiriisiinii daglara otlatmaya gotiiriirken ¢esmenin basinda
zayif ve ¢elimsiz bir kiz goriir. Kiz kendisinden giigiimleri baginin {izerine koymasi
i¢cin yardim ister. Gunes her sabah buradan gegerken pek ¢ok kiz goriir, ama higbirine
kafasini kaldirip bakmaz bile. Kizin kendisinden yardim istemesine sasirir, ¢iinkii
koyiin kizlarinin ¢ogu bu giigiimleri ikiser tiger rahatlikla tasimaktadir. Gunes birinci
gligimii kizin basinin iizerine koyar, ikinci giigiimii de kaldirip tam kizin basinin
tizerine koyacakken giliglim elinden kayar ve kirilir. Gunes ¢ok utanir. Bu esnada
koyunlar1 ¢esmenin az ilerisindeki ekin tarlasinda ziyafet cekmektedir. Tarlanin
bakiciligin1 yapan Ata kiifiirler savurarak gelir. Gunes hizla hayvanlarmi tarladan
c¢ikarir, ancak Ata’nin ettigi kiifiirler yenilir yutulur cinsten degildir. Gunes bir tas1
yerden kaptigr gibi Ata’nin kafasina yapistirir. Ata’nin kafasindan kanlar akmaya
baslar. Ata kosarak evine gider. Giderken “Sana giiniinii gosterecegim” diye Gunes’i
tehdit eder. Gunes kendine ¢ok giivenir, adeta kendisin dev aynasinda goriir. O giin
aksama kadar kendisi ile ilgi kahramanlik hayalleri goriir durur. Rakibini ¢ok
kiicimser, onu bir karinca yerine bile koymaz. O giin aksam olur, Gunes kdye geri
doner. Gece uyku tutmaz. Cesmenin basinda giigiimiinii kirdig1 kiz1 hayal eder durur.
Ertesi sabah Gunes siiriisii ile ¢esmenin yanindan gecerken O kiz yine oradadir. Bu
defa Gunes kendisine yardim teklif eder. Kiz “(...)ben giliglimlerimin diismani
degilim” diyerek yardim teklifini kabul etmez. Gunes ise ¢ok pisman oldugunu
giiglimiin elinden kaydigini sdyleyerek oziir diler ve giigtimleri kizin basinin iizerine
koyar. Biraz ilerlediginde Ata 6nceki giinkii olayin intikamini almak i¢in kendisine
pusu kurmustur. Birden Gunes’in basina taglar yagmaya baglar. Goziinli agtiginda

evindedir, anne babasi basucunda aglamaktadir. Kendisine ne oldugunu sorar ve
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annesi olan biteni anlatir. Gunes bayilmistir. Ata’nin Gunes’e saldirdigii goéren
cesmedeki kiz koyliilere haber verir, koyliilerde baygin Gunes’i evine getirirler. Gunes
kol ve bacagindaki kirik ve yaralardan dolay1 aylarca yiiriiyemez evden disar1 ¢ikamaz.
Aylar sonra Gunes iyilesir ve siirlisiinii daglara gotiirmeye devam eder, bir yandan da
Ata’dan intikam alma hayalleri kurar. Sakatligi doneminden Mehtap, Gunes’i siirekli
ziyaret eder. Boylece aralarinda duygusal bir bag olusur. Bir giin Gunes 6gleden sonra
g0l kenarinda yemegini yerken hayvanlari i¢in daga ot kesmeye gelmis olan Mehtap
yanina gelir. Gunes O’na yardim eder. Bu arada Ikinci Diinya Savasi patlak verir ve
askere alma gorevlileri koye gelir. Gunes de askere alinacaklar arasina segilir, Ata
secilmez. Mehtap, Gunes’in gitmesini istemez, para i¢in beni birakma der, ancak biitiin
evin ylikiinii omuzlarinda tagiyan fakir Gunes, kendisini gitmek zorunda hisseder. On
ay sonra savastan geri dondiigiinde kendisini bekleyecegine soz ver Mehtap, onu terk
etmis ve kendisi i¢in kdyde kaldigini s6yleyen, oysa askere se¢ilmeyen, diisman1 Ata
ile birlikte olmustur. Bu hikayede ikinci Diinya Savasi’nin bir aska engel oldugunu

gormekteyiz.

Ikinci Diinya Savasi’nin Hindistan halkinin iizerinde biraktig1 derin psikolojik
etkinin izleri “Sipahi Beyta” adli hikdyede agik¢a gosterilmektedir. Hikayede savasa
oglunu kurban veren annenin akli dengesini yitirmesi ve psikolojik bunalima girmesi
anlatilir. Kasimi, hikdyedeki ‘anne’ karakterine bir isim vermez, bdylece anneye
savaglara evlatlarim1 kurban eden tiim anneleri temsil gorevi ylikleyerek kurguya
evrensel bir boyut katar. Annelik evrensel ve kutsal bir olgudur. Bunun i¢in hikayenin

sinir1 Hindistan’1 asar evrensel bir boyuta ulagir.

“Mamta” adli hikdyede Kasimi savasa ragmen anneligin evrensel bir olgu

oldugunu anlatmaktadir. Kasimi’ye gore insani insan yapan temel unsur sevgidir ve

66



sevginin ete kemige biirlinmiis en yiice sembolii annedir. Savas doneminde bilhassa
isgal giicleri tarafindan annelerin kutsal ve Oliimsiiz sevgilerinin ayaklar altina
alindigin1 gosteren goniil yakict manzaralar1 Kasimi derin psikolojik analizler ve
sanatsal maharet ile sunmustur (Sadika, 2011: 217). Olay kahraman iri ciisseli yigit
bir delikanlhdir. Ingiltere’nin ydnetimi altinda bulunan Hong Kong’da asker olmak
iizere Ingiliz bir gorevli tarafindan secilir. Fakirlik sebebiyle delikanli, iilkesinden
binlerce kilometre uzaktaki o yere asker olarak gitmek zorunda kalir. O, daha 6nce
Hong Kong’da calisip kdye geri donenlerin dilinden oralara dair yiizlerce hos
hikayeler dinlemistir. Nitekim o da bagrina tas basarak yokluk cehenneminden ¢ikip,
annesinin yalvarislarini géz ardi ederek, hayallerini kurdugu cennete ulasmak i¢in yola
koyulur (Seyh, 2011: 64). Ana yiiregi oglunu askere gondermek istemez. Zor sartlar
altinda da olsa birlikte yasamayi, hatta birlikte 6lmeyi ister. Oglunu kararindan
vazgecirmek icin feryat figan eder:

“Hong Kong yeryiiziiniin bitis noktastymis ogul. Oglum Kalkutta’da olsan

belki riiyalarima girersin. Ama Hong Kong’a gidiyorsun. Aramizda

daglar, denizler olacak. Eger savas oraya da sig¢rarsa, diigmaninin tizerine

bile bir ates diisse ben bu virane kéyde kime swtimi dayayayim

yavrucugum. Gitme oglum! Ben a¢ da yasarim. Orada senin elbisenin kim

vikayacak? Gomleginin diigmesini kim dikecek? Gegen yilki gibi verem

olursan? Iki yil 6nceki gibi dilin komiire donerse, basin agridiginda basim

badem yagi ile kim ovacak? Gitme oglum, gitme. Gel dizlerimin dibinde

dur, acliktan élsek de birlikte olelim. Oglum, sayet Hong Kong 'da iken ben

oliirsem, hocamn soyledigine gore evladin annesinin mezarinin tizerine

attigi bir avug toprak kendisi i¢in 151k olur, sendeki bir avug toprak hakkim
ne olacak?” (Sannata-Mamta, $.104-105)

7 Temmuz 1937°de Cin’i isgal ederek Pasifik’te Ikinci Diinya Savasi’'m

baslatan Japonya, 8 Aralik 1941°de bir Ingiliz somiirgesi olan Hong Kong’a taarruz

67



etmis on sekiz giin siiren siddetli ¢atismadan sonra buradaki Ingiliz birliklerini agir bir
yenilgiye ugratmisti (Hart, 2000: 235). Japonlarin Hong Kong’u ele gecirmesi ile isler
delikanlinin hi¢ de umdugu gibi gitmez, esir diiser. Japonlar esirleri toplama
kamplarina gonderirler, sehre kargasa hakim olur. Delikanli toplama kampindaki
Ingiliz bir annenin evladini arama sahnesini sdyle tasvir eder:
“Bizim gibi egitimsiz askerleri toplama kamplarina sevk etmislerdi.
Burada Ingiliz ¢cocuklar “anne anne” diye, kadinlar ise “yavrum yavrum”
diye feryat ediyorlardi. Yash bir kadin kampin kapisindan her bir ¢ehreyi
okuya okuya gecti gitti. Gozleri yasla doluydu. Biitiin yiizleri okuduktan

sonra “oglum” deyip yere yigildi. Hepimizin agzi acgik kaldi.” (Sannata-
Mamta, s.106)

Delikanli yasama arzusuyla Japonlara itaat etme ve sorun ¢ikarmama karari
alir. Buradan ¢ikmanin baska sekilde miimkiin olmadigmi diistiniir. Gémleginin
ontindeki diigmeler kopar, bagri agik dolagsmaya baslar. Bir giin bir Japon askerinden
diigme ister, asker de onun bagrindan bir tutam kil1 koparir, “al yakanin bununla
bagla” der. Annesinin “oralarda diigmeni kim dikecek” sozli aklina gelir. Bir siire
sonra delikanli Japonlarin giivenini kazanmay1 basarir. Hong Kong’a yakin bir adada
kendilerine kars1 bir harekat yapilacagi istihbaratini alan Japonlar, bu adaya ¢ikarma
yaparken yanlarina Pencapli delikanliy1 da alirlar. Ada 1ss1zdir. Kuliibelerde hi¢ kimse
yoktur. Japon asker havaya ates agar, kuliibenin igerisindekilere hemen disar
¢ikmazlarsa hepsini oldiireceklerini sdyler. Bunun iizerine herkes sanki bu emri
bekliyormuscasina disari ¢ikar. I¢lerinde hi¢ geng yoktur. Genglerin nerede olduklarini
soran Japon takim komutanina yasl bir adam, giindelik isler i¢in gittiler deyince, takim
komutan1 buna inanmaz ve yasghi adami vurup oldiiriir. Japon askerler aday1 kesfe

c¢ikarlar, Pencapli genci de daire halinde bir araya topladiklar1 Cinli kadinlarin basina
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koyarlar. Kadinlardan biri kosarak 6len kisinin tizerini érter, bunun tizerine Pencaplh
delikanli duygulanir ve aglar. Bunu goren yasli bir Cinli anne askere yaklasarak “esir
misin oglum” der ve basini oksar. Kuliibeye kosarak igne iplik ve bir de diigme getirir,
delikanlinin diigmelerini diker. Annesinin “orada diigmeni kim dikecek oglum” s6zii
aklina gelir. Yine bir bagka anne onun diigmelerini dikmistir. Pencapli delikanli o anda
¢ok mutlu olur:

“O, benim oglum Caldi’de idi, seslendim seslendim ama beni duymadi,

onun gomleginin diigmesi de senin gomleginin diigmesi gibi kopuktu”

dedi.
Irkildim.
Konusmaya devam etti. “Annen var degil mi?”

Yine hi¢bir sey demedim, sadece dogrularcasina basimi salladim. Kendimi
kontrol etmeye ¢calisim ama basaramadim, ¢ocuklar gibi hiingiir hiingiir

aglamaya basladim.

Yaklasip, gomlegimin diigmesini dikmeye bagsladi, bitirdiginde gozii
vashydi ama giiliimsemeye bagladi. Japonlara bir géz atti ve sonra usulca

yanagimdan optii ve gomlegimin kenart ile gozyaglarint silip geri dondii.

Bir an icin sanki bu Cin adasi gége yiikseldi Pencap a gitti, ben de kendimi

annemin kucaginda buldum. (Sannata-Mamta, s.115)

Ahmed Nedim Kasimi, “Mamta”y1 anneligin higbir ideoloji olamayacagi
teorisi iizerine kurgulamistir. Yazara gore annelik duygusu biitiin dil, din, irk ve
siyasetin iizerinde bir duygudur. Ug ayr1 irka mensup anne de bu kanl1 savasa kurban
verdikleri evlatlar1 i¢in gozyas1 dokmektedir. Cinli anne her tiirlii ideolojiyi bir kenara
birakarak, kendilerinin basinda diisman askeri vasfi ile bulunan bir askere bir anne
sefkatiyle yaklasir. Mamta bireyler tizerine kurulu bir hikdye olmasina ragmen

toplumsallig1 da agir basan bir hikdyedir. Ug ayr1 irktan anne nezdinde biitiin diinya
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annelerinin savasa faal olarak katilan yavrularina karsi acikli ve evrensel bir agit
niteligi tasir. Yazar, tarihsel arka plani derin bir hat gibi isler, ayn1 zamanda romantik
unsurlarla destekledigi hikayesini belgesel formatindan ¢ikarmada son derece

basarilidir.

Yukarida da bahsettigimiz gibi Kasimi, bu iki savasin, cephedeki ve cephe
gerisindeki toplumsal boyuta sik¢a deginir. Diinya tarihi boyunca yapilan savaslarin
tamaminda psikolojik olarak en ¢ok etkilenen kesim kadin ve ¢ocuklardir. “Hirosima
se Pehle Hirosima ke Bad”, “Mamta”, ve “Cevani ka Cenazah”da cephe gerisinde
etkilenen kadin karakterler vardir. “Baba Nur” adli hikayede ise savasta Burma’da
oglu oldiiriilen Baba Nur adli karakterin trajik hikayesi anlatilir. Kamer Reis’e gore
“Baba Nur” hikdyesi Nedim’in oOliimsiiz hikayelerindedir. “Baba Nur’un
divaneliginden kaynaklanan acima ve psikolojik dagilmislik ile {inlii Urdu gazel sairi
Mir Taki Mir’in insan1 kedere siiriikleyen siirleri arasinda benzerlik vardir (1975:382;
aktaran Mulk, 2007: 139). On yil 6nce oglunun Burma’da 6ldiigli haberi devlet
tarafindan kendisine iletilmesine karsin Baba Nur, her sabah istisnasiz evinden ¢ikip
postaneye giderek oglundan mektup gelip gelmedigini sorar ve her giin “hayir”
cevabini alip geri doner. Koyli, Baba Nur’un artik delirdigini diisliniir. Baba Nur
aslinda meczup degil, kendindedir, on yildir beyninin bir noktas1 diiglimlenmis gibi
davraniglar sergilemektedir. Zaman onun i¢in adeta durmustur. Bedeni simdiki
zamanda, ruhu on y1l 6ncesindedir (Sekilu’r-Rahman, 2003: 85). Baba Nur hayat dolu
bir insandir, asla oglunun 6ldiigiine inanmak istemez ve bir giin donecegi timidiyle
hayata tutunmaya calisir. “Sadece bu aliskanlig1 géz ardi edildiginde, Baba Nur zeki
biridir. Elbisesine gosterdigi 6zen olsun, yliriiyiisii, diizeni, tertibi ya da vakarli durusu

olsun Baba Nur insan giizelliginin biitiin unsurlarini biinyesinde tagimaktadir” (Mulk,
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2007: 139). Koyliiniin artik delirdigine inandig1 Baba Nur, her sabah postaneye
giderken kendisiyle dalga gegen ¢ocuklar1 hep hos goriir. Baba Nur birakin insanlari

yolundaki bitkilere bile biiyiik bir setkatle davranir:

“Baba Nur, artik kéyden ¢ikip tarlalara ulagmisti. Patika engebeli egri
biigrii giderken birden tarlaya ulastiginda Baba Nur’un yiiriiyiisii
yvavaslamisti. Narin bugday basaklarina ellerini, ayaklarimi ve etegini
dokundurarak yiiriiyordu. Eger bir yolcu bilmeden bir fidant patikanin
tizerine egmigse, Baba Nur onu kaldirip diger fidanin iizerine yasliyordu.
Fidanmin yarali yerine adeta tedavi edercesine oksuyordu. Sonra o

tarlalarin simirina ulastiginda hizli hizli yiiriimeye baslyyordu.” (Bazar-1

Hayat-Baba Nur, s.148)
Boyle merhamet dolu bir baba on y1l boyunca evladinin da egilen, kirilan bir
basak gibi tane tane dagilip topraga karistigina bir tiirlii inanmak istemez ve on yildir

yaptig1 gibi postaneye giderek postaciya oglundan mektup gelip gelmedigini sorar:

“Okulun girigine varir varmaz “Posta geldi mi beyim? " dedi.
“Geldi Baba” Postaci cevap verdi.

“Benim oglumdan mektup gelmedi mi?” diye sordu Baba.
“Gelmedi Baba” dedi postact.

Baba Nur sessizce geri gitti. Patikamin iizerinde beyaz bir nokta gibi

gortintinceye kadar insanlar ona sessizce bakti.

Sonra postact konustu: “On yidwr Baba Nur aynen boyle geliyor, bu
soruyu soruyor ve ayni cevabi alip geri doniiyor. On yil once ona
okudugum ve oglunun Burma’da oldiigiinii bildiren mektubu hatirlamiyor
bile zavalli. O giinden beri deli gibi Baba Nur. Vallahi bugiinden sonra
tekrar yanima gelip ayni soruyu sorarsa bu sefer ben delirecegim dostlar!

(Bazar-1 Hayat-Baba Nur, s.151)
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Hikayenin yazildig: tarihte Ikinci Diinya Savasi’nin iizerinden tam on yil
gecmistir, ancak savasin uzun vadeli etkilerinin hala devam ettigi goriilmektedir.
Yazar, Ikinci Diinya Savasi'mn Hindistan toplumunda biraktigi etkileri, yaratti
karakterlerin psikolojik analizleriyle yansitmistir. Ahmed Nedim Kasimi’nin olay i¢
zamani en kisa hikayelerinden birisi olan bu eserin acikli bir dili vardir. Ugiincii tekil
sahis anlatimiyla yazilan bu hikayede trajik olsa bile dil 6zenlidir ve yazar diger
eserlerindeki kadar fazla tasvire yer vermemistir. Yazar olaydan ziyade kahramani 6ne
cikararak okuyucusuna vermek istedigi mesaji, ¢evredeki yardimci karakterlere ana
kahramanin psikolojik tahlilini yaptirarak vermeye calismistir. Kasimi Birinci ve
Ikinci Diinya Savaslari'nin yoksulluk, hastalik ve ailelerin dagilmasina iliskin genel
temalarin yani sira bu hikayede oldugu gibi psikolojik yikim, buhran ve karamsarliga
neden olan savasin soyut, olumsuz toplumsal etkilerini de ele almistir. Ugiincii tekil
sahis anlatimiyla yazilan, gdsterme yerine anlatmanin yogunlastigi, pek ¢ok diyalogun
bulundugu “Baba Nur’da, yazar, o donem Hindistan yarimadasinin hem toplumsal,
hem de bireysel ve psikolojik betimleme ve incelemesini yapmaktadir. Savasa giden
bir evladi beklemenin psikolojik tahlilinin yapildigi bu trajik hikaye, bu duyguyu

yasayanlar i¢in tipik bir ruh hali ¢6ziimlemesidir.

Kasimi, bir bagska hikdyesi “Hiyra” ‘da Ikinci Diinya Savasi’nda Burma
Cephesi’nde savasirken gordiigii vahset ve savas sahneleri sonucu psikolojik dengesini
kaybeden Viryam adli karakterin hazin hikéyesini anlatir. Viryam savastan sag olarak
donmeyi basarir ancak psikolojik bunalima girer. Hikdyede savas yiizlinden sadece
Viryam’m kisiliginde yikim meydana gelmemis, onun anormal davranislar1 sebebiyle
karis1 ve oglu Behram’in hayatlar1 da bir kdbusa donilismiistiir (Sadika, 2011: 215).

Viryam, kdyiiniin istasyonunu dahi tantyamaz. Kdyde Zinu adli bir karis1 ve Behram
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adinda kiigiik bir oglu vardir. Viryam gordiigii korkun¢ savas manzaralarindan oyle
etkilenmistir ki, zaman zaman kontroliinii kaybeder, kendisini savas meydaninda
zanneder, kulaklarinda mermi ve top sesleri yankilanir, etrafindakilere “yatin kursun
yagyor” diye emirler yagdirir. Viryam’in psikolojisini bozan, akli dengesini

yitirmesine sebep olan savas sahneleri soyle tasvir edilir:

“Viryam biiyiik bir sevgiyle Zinu’nun yiiziinii kaldirdi, bir aynaymis gibi
karsisina koydu ve konusmaya basladi: “Dinle bak! Sonra ne oldu. Bir top
daha patladi. Bizim toplarimizda havayr yararak bizim siperlerimizin
tizerinden gegiyordu. Bir kez daha iki taraf da sessizlige biiriindiigiinde
Nevaz’a seslendim. Cevap alamaynca stiphelendim, herhalde bombalarin
giirtiltiisiinden korunmak igin eliyle kulaklarini tikamis Ali Haydar marsint
soyliiyordur diye diisiindiim. Siperimden ¢iktim, yiiziistii siiriinerek onun
siperine vardigimda, Behram n iizerine yemin ederim ki.” Viryam durdu

ve tekrar konustu “Behram yalniz basina ne yapiyor? Bécek mécek isirr.”
“Senin valizinin tizerinde oturuyor” dedi Zinu aceleyle.

Virvam hemen hikdyeye doniis yapti. “Zinucugum, Behram’in iizerine
vemin olsun ki, orada siperde basi hari¢ biitiin viicudunu sanki parca
parca dograyip tist tiste yigmisti. Par¢alanmis deri pargalar: her tarafa
yayumisti. Bir yanda da basi vardi. Ay gibi sart ve son derece masum.
Bilmem neden oldiikten sonra Nevaz'in yiizii ¢ocuk gibi kiigiiciik ve
masumane bir goriintiiye biiriinmiistii. Sanki Nevaz olmedi de Behram 61dii
sandim Zinu. Bu asker olmemis de sanki bir kasap kiiciiciik bir ¢cocugu
parc¢a par¢a etmisti. Sonra bir an sandim ki, bu Nevaz degil benim. Ben
olmiistiim ve icimde bir seyler beni lime lime dogramaya baglamisti.
Behram iizerine, senin iizerine, Allah iizerine yemin ederim ki Zinu, o
zaman bedenim icinde dolasan bir hancerin seslerini duydum. Iste sonra
da hastaneye gotiiriilmiigiim. Sonra duydum ki, egilip dogruluyor, ayakta
duruyor ve kosa kosa birden yere yatiyormusum. Artik hi¢bir i

vapamuyorum Zinu. Her zaman uykum geliyor. Beni trenden indirip, biiyiik
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akasya agacinin altina getirip kim oturttu onu bile bilmiyorum Zinu.”

(Bazar-1 Hayat-Hiyra, s.170-171)

Bu uzun alintidan sonra mekan ve aylar dncesine doniilerek savas meydaninda
anlatilan zaman unsurlarinin, hikaye karakterinin psikolojik durumuna uygun oldugu,
zaman ve mekan biitlinlesmesini sagladigr goriilmektedir. Yazar geriye doniis
teknigini kullanarak, savas meydanindaki korkun¢ siddetli muharebe manzaralarini

yarattig1 karakterin hatiralar1 vasitasiyla aktarmistir.

“Ingiliz hiikiimeti bu tedavisi miimkiin zihinsel hastalig1 tedavi ettirmek yerine
bu hasta askeri koyline geri gondermistir ve bir yil boyunca Viryam’in maasi
konusunda bir karar dahi verilmemistir. Bu donemde karis1 Zinu evdeki esyalari
satarak ve zenginlerin evlerinde temizlik, su tasima ve un 6glitme islerinde ¢alisarak
evi gegindirmeye ¢alismistir. Sonunda meczup Viryam, insanlarin fakir gorerek onlara
sadaka verdiklerini yardim ettiklerini anlayinca, bu durumu gururuna yediremez ve
trenin Oniine atlayarak intihar eder” (Mulk, 2007: 142). Hikayede Viryam’in askere
gitmeden Once yaptig1 is hakkinda bilgi yoktur, ancak baskalarinin yardimini igine
sindiremedigine gore alin terinin karsiligini yiyen biri oldugu anlagiliyor. Bu hikayede
Viryam karakteri savastan sag olarak geri donse bile psikolojileri bozulan glirbiiz
Pencab delikanlilarini, Zinu karakteri kendilerinin olmayan bir savasta dul kalan
Hindistanli kadinlar1 ve Behram ise bu savas sonucu yetim kalan ¢ocuklar1 temsil
etmektedir. Dolayisiyla bu durum savagin etkilerinin nesiller boyu devam edecegine

isaret etmektedir.

Ahmed Nedim Kasimi’nin yazmis oldugu “Race Maharace” adli hikaye,
aslinda savasin nedenlerini gosterir niteliktedir. “Race Maharace” tim diinya

medeniyetine, siyasetine, savaslara ve kimilerinin uygarlik diye nitelendirdikleri
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degerler ugruna insanligin icine diistiigi buhranlara kars1 bir manifesto tarzinda
yazilmig sembolik bir hikdyedir. Hikayenin kahramanlar1 Mekki (Amerika), Villi
(Ingiltere) ve Huluf (Rusya) ii¢ ayr1 adadalar. Adalar, birbirinin ellerini tutabilecek
kadar yakin mesafede. Hikayenin ana karakteri tiim insanligin anasini temsil eden yash
kadin 6gretmendir. Mekki, Villi ve Huluf aralarinda kavga ederek yasli 6gretmeni
derin uykusundan uyandirirlar. Ancak bunlardan her biri digerini suglamaktadir,
bunun igin aralarindaki ihtilaf son bulmak yerine daha da artar. Her ii¢ti de kendilerin
siyasi ¢ikarlari i¢in aya gitme hayalindedir. Ogretmen ise ay yerine yeryiiziiniin iginde
bulundugu trajik durumu onlara anlatmaktadir. Bu hikaye diinyanin yaratilisindan ve
izerinde insanoglunun yasamaya baslamasindan itibaren, insan eliyle meydana gelen
felaket ve savaglarin genel sebeplerini, Hirosima ve Nagazaki’ye atom bombasi
atilmasini hicveder” (Mulk, 2007: 147). Ogretmenin Mekki’ye aya nasil gidecegini
sormast lizerine Huluf’un degerlendirmesi manidardir:

“Ben anlatayim. Insan cesetlerini iist iiste yigarak... Mekki, adini dolar

koydugu bir zehir icat etti. Ihtiyag sahibi bu zehri biiyiik bir hevesle

icer, ancak icer icmez oliir. Mekki oldiirme sucundan da rahatlikla

kurtuluyor. Mekki bugiine kadar bu zehrin oldiirdiigii insanlarin

cesetlerini iist tiste koyup, kaburgalarina penceleri ile tutunarak

rahatlikla aya c¢ikabilir. ”(Mecmua-yi Ahmed Nedim Kasimi-Race
Maharace, s.70-71)

Yazar bu sozlerle Amerikan uygarligimi bir ¢irpida hicvetmis olur. Bati
uygarligi, ulastigt medeniyet noktasina dogu insaninin kanlar1 ile ulagmistir.
“Ogretmen bat1 emperyalizminin ve sdmiiriisiiniin aciz ve gii¢siiz biraktig1 dogunun
makis talihine aglamaya baglar. Dogu batinin harap olmus hiikiimranligi ve
zulmiinden ¢ok c¢ekmistir. Bati materyalist, dogu ise hayalperest. Doguda tilsimh

virtlerin mirildanmas1 ve ibadet namelerinin giirliltiisi var, batida ise silah
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fabrikalarinin homurtusu. Ogretmen batinin sémiirgeci zihniyeti ve dogunun sairane
ve sofistik mizaci karsisinda ¢ok tizgiindiir. Tam bu esnada kisa boylu ancak hareketli
bir ¢ocuk (Cin) ortaya ¢ikar. Asya ve Afrika kolelerinde uyanma belirtileri gériinmeye
baslar” (Mulk, 2007: 148). Mekki’nin adasindaki kdleler isyan etmeye baglarlar ve en
sonunda dogunun ve batinin siyah beyaz biitlin cocuklar el ele vererek “anne anne”
diye seslenerek 6gretmene dogru akin ederler. Anne insanligin 6ziinii temsil ettigi i¢in,
yazar kolelikten kurtulusun yine insanin kendi 6zline donmesi ile miimkiin olabilecegi
mesajini okuyucusuna aktarmis olur. Hikdyenin bir bagka boliimiinde Huluf, Mekki ve
Villi’yi elestirmeye devam eder:
“Caniniz nasil isterse, oraya oturun dostlar! Ciinkii biitiin adalar sizin.
Orayi, burayt nereyi isterseniz gezin, sunu da unutmayin ki, siyah beyaz
arasinda ayrimcilik yapmak kétii bir seydir. Insan verip bugday ve
piring almak,  bugday ve piring verip insan satin almak sizin
huyunuzdur. Ulkeleri satin  alirsiniz, satarsimz, millet alirsiniz,

satarsiniz. Sizler birkag kez anamizi bile sattiniz.” (Mecmua-y1 Ahmed

Nedim Kasimi-Race Maharace, s.76)

Yazar hikayesini diinyada tiim bu olup bitenlerde Huluf’u giinahsiz gostererek
Rusya yanlis1 bir tutum sergilemistir. Ciinkii yazarimiz ilerici Hareket’in destekledigi
komiinist devlet idaresi ve toplumsal olusum igerisinde yer almaktadir. Huluf,
hikayede daima baris yanlisi, Mekki ve Villi’nin emperyalist ve somiirgeci tutumunu
stirekli elestiren bir karakterdir. 1979 yilinda Rusya’nin Afganistan’1 isgali, yazarin
Rusya hakkindaki savas yanlis1 olmayan iyimser goriislerini bosa ¢ikarmistir. Yazarin
hikayesini kaleme aldig1 dénemde, Ilerici Urdu edebiyatcilarinin tamaminda Rusya
taraftarlig1 egilimi bas gostermistir. Nedim’in bu egilimden etkilendigi acikca
gorilmektedir. Mulk’un de dedigi gibi “Race Maharace” ve “Maharac Adhirac” gibi

nazim ve hikayelerdeki Nedim’in iyimserligini zaman bosa ¢ikarmistir. Bu hikayeler,
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Nedim’in ilerici Yazarlar Dernegi’ne baskanlik ettigi, diinya barisinin tesisi ve
giiclendirilmesi i¢cin Lahor sokaklarinda imza topladigr ve Nukus Dergisi’nin baris
0zel sayisin1 yayima hazirladigr donemde meydana gelmis eserlerdir. Bu donem Urdu

edebiyatgilarinin ¢ogunun timitlerini Rus komiinizmine bagladigi bir donemdir (2007:

148).
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3-Fesadat Doneminin Yansimalari

Urdu hikayeciliginde en fazla yer bulan temalardan biri de Fesadat
Donemi’nde meydana gelen olaylardir. Soydan’in belirtigi gibi; “Urdu 6ykii yazarligi
bu donemde adeta altin ¢agmi yasar. Yasanan insanlik dis1i olaylar1 aktarmak
baglaminda ¢ogu edebiyat¢1 bu konuda yazmaya yoneldi” (2001: 57). Kudretullah
Sahab’m “Ya Huda”, Kurratu’l Ayn Haydar’in “Cela Vatan”, Isfak Ahmet’in
“Gadrya”, Saadat Hasan Mantu’nun “Khul Do”, Aziz Ahmet’in “Kali Rata”, Racendar
Singh Biydi’nin “Laceventi”, Sadika Begum’um “Sise ke Ghar”, Ram Lal’in “Nei
Dharti Purani Giyt”, Mirza Edib’in “Dinu”, Aga Babur’un “Kabu”, Hadica Mestur’un
“Meynon le Cale Baba”, Kirsen Candar’in “Pesaver Ekspres”, Hacra Mesrur’un
“Ummet-i Merhum”, Ahmed Nedim Kasimi’nin “Permiser Singh”, “Kefen Defen”,
“Niya Ferhad”, “Kapas ka Phul” ve “Bari Serkar ke Nam” adli hikayeleri Urdu
edebiyatindan Fesadat Donemi’nde meydana gelen aci olaylari isleyen hikayelerden
bazilaridir.

Ahmed Nedim Kasimi Hindistan'in boliinmesinden 6nce yazmaya baslayan
hikaye yazarlarindandir. Boéliinmeden onceki hikayelerinin konusu genellikle koy
yagsami1 ve sorunlari, feodal diizen ve zorlu yasam kosullar ile sinifsal ¢atismalardir.
Boliinmeden 6nce yazdigir hikayelerde de bu konulari islemistir. “Ahmed Nedim
Kasimi gibi duygusal bir yazar i¢in boliinme trajedisi korkung bir liziintii ve keder
sebebiydi. Bollinme sonucunda meydana gelen irk¢i kargasa olaylarini, gog trajedisini
yalnizca halk degil, bu halkin temsilcisi ve aynas1 konumundaki yazarlar da derinden
hissetmislerdir. Bu donemde bazi1 edebiyatgilar kagis yolunu tercih etmisler ve pasif
kalmislardir. Bazilar1 da genis perspektiften bakarak tarafsiz bir bigimde bu olaylari

yansitmaya calismiglardir. Baz1 yazarlar ise edebiyati bir propaganda araci olarak
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kullanarak kendi toplumlarin1 aklama cabasi ile eserler kaleme almislardir. Bu zorlu
ve sabirlar1 zorlayan dénemde itidal yolunu segen pek az sair ve yazar vardir. Ahmed
Nedim Kasimi, kalemini ne Pakistan ne de Hindistan toplumu igin degil, biitiin
yerylizli insani i¢in vakfetmis bir yazardir” (Malik, 2008: 131). Milletine ve vatanina
asik bir sanatkar olan Ahmed Nedim Kasimi, bu ac1 olaylar karsisinda bile
tarafsizligini koruyarak eserlerin hiimanist bir tarzda kaleme almistir. O, ister irk¢ilik
olsun, ister muhacirlerin acikli yasamsal sorunlar1 olsun, ister ciftciler ve agalar
arasindaki miicadele olsun, siyasi istikrarsizlik ve Batili sermaye ile birlikte Dogunun
kiiltiir ve geleneklerine uygun olmayan kiiltiirel istila olsun, eserlerinde humanist bir
felsefeye yer vermistir. “Girdab”, “Seylab”, “Dar u Divar”, “Bazar-1 Hayat” ve “Berg-
1 Hina”nin pek c¢ok hikayesi bu fikrimizi dogrular niteliktedir. Bu hikayelerde yazar,
agalar ve yeni tlireyen sermayedar tabakanin iizerindeki biitliin perdeleri kaldirarak
onlarin vahsiliklerini ortaya ¢ikarmistir (Reis, 1975: 369).

Ahmed Nedim Kasimi, boliinme sonucunda meydana gelen katliam, hirsizlik,
talan, soygun, tecaviiz gibi go¢ ve kargasa olaylarmi “Niya Ferhad”, “Andmal”,
“Kefen Defen”, “Irtika”, “Teskin”, “Fesad”, “Men Insan Hun”, “Cab Badel Umdey”
ve “Men Insan Hun” adli hikAyelerinde islemistir. “Permiser Singh” adl1 hikyesi, her
ne kadar Ahmed Nedim Kasimi'nin en iyi hikayelerinden sayilmasa da, Fesadat
tizerine yazilmis en iyi Urdu hikayelerindendir.

Ozellikle “Permiser Singh” hiimanist hikdyenin en iyi 6rneklerindendir.
“Permiser Singh”in dili sade olmasina karsin, insan irkin1 kemirip bitiren irkcilik,
nefret ve ayrilik olgularimi yansitmada son derece basarilidir. Oykiide insan
iligkilerinin bozulmasi ve dagilmas1 anlatilmigtir” (Sadik, 2001: 114). Bu hikayenin

bagkarakteri Permiser Singh, kayip bir Miisliiman ¢ocuk Ahtar'l, kendi kayip oglu
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Kurtar Singh yerine koyarak yetistirmek niyetindedir, ancak karis1 ve kizinin Ahtar',
Kurtar Singh'in yerine koymamalar1 ve Ahtar’in, Permiser Singh'in sevgisine ragmen
annesini unutamamasi sonucunda bu amacina ulasamaz. Sonunda Permiser Singh kiz1
ve karis1 hatirina bu isteginden vazgecerek Ahtar't Pakistan sinirina ulastirir.

“Ahmed Nedim Kasimi'nin hikayesi “Permiser Singh” Urdu hikayesinin
unutulmaz hikayeleri arasindadir. Kargasa konusu iizerine yazilmis bu hikayede
Kasimi, Permiser Singh'in fedakarligini1 ve insan sevgisini anlatir” (Besir, 2004: 160).
“Bu hikayede siradan bir Sih evinde, Sihlerin davranislari, Permiser Singh'in karisinin
ve kizinin incinmis kisilikleri, boliinme sonrasinda zihinlerdeki korku ve iimitsizlik,
Permiser Singh'in masum ve saf kisiligi, Ahtar'in gonliinde dinmek bilmeyen anne
6zlemi, annesinden ayr1 kalma ve fitratina uygun geleneksel ve dinsel kiiltliriinden
uzakta yasamanin bitmez si1zis1, sasirtict bir ileri goriisliiliikle, giiclii bir anlatimla ve
bir dert ortakligi edasi ile anlatilmistir” (Ensari, 1975: 318). “Racendar Singh Biydi,
Ahmed Nedim Kasimi ve Cemila Hasimi gibi yazarlar boliinme ile birlikte meydana
gelen utang ve korku atmosferini, bilinmez politik gizemler sonucu felakete
siriklenmis insan tasvirleri ile dile getirmislerdir. Kasimi’nin “Permiser Singh”
hikayesinin karakterleri iki farkli toplum i¢inde ayni kaderi paylasan iki kisidir,
bunlardan biri annesini kaybetmis olan Ahtar isimli bir erkek ¢ocugu ve oglu Kurtar’1
kaybetmis “Permiser Singh”dir. Hikdyenin baslangicinda Ahtar annesinden, sanki
biiyiik bir telase esnasinda birinin cebindeki jetonu kaybetmesi gibi bir anda
ayrilmistir” (Palakeel, 1998: 336).

Bu hikdyenin Onemli karakterleri Permiser Singh, Ahtar, Besu ve
Emrkor'dur.1947'de Hindistan’dan Pakistan'a go¢ sirasinda Ahtar annesini kaybeder.

Ayni donemde hikayenin kahramanmi Permiser Singh'in oglu Kurtar Singh de
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ailesinden ayr1 diiger, yillardir yasadiklar1 iilkeden, evlerinden ve akrabalarindan
ayrilmanin iiziintiisii bu aileleri derinden etkilemistir, ayrica Ahtar ve Kurtar Singh'i
kaybetmeleri aileleri 6yle lizmiistiir ki diger tiziintliler bu ailelere siradan goriinmeye
baslamistir.

Bir giin Permiser Singh ve arkadasi posta gondermek iizere evden cikarlar.
Yolda sevimli bir ¢ocuk bulurlar. Sihler onu esir alir. Ahtar, 6fkelenerek tekbir getirir,
onlar1 dliimle tehdit eder, sonra kendisi de korkar. Ahtar'in bu masumane tepkisine
Sihler giiler, hemen sonra i¢lerinden biri onu dévmek icin bir kamg1 ¢ikarir, ancak
Permiger Singh’in aklina kendi oglu gelir, Sih'in Ahtar't dovmesini engeller. Ahtar'mn
pek cok hareketi oglu Kurtar Singh'e benziyor, hatta ki Permiser Singh onun yiiziine
baktiginda kendi oglunu goriir gibi oluyordu, bu durum ona ¢ok iiziintii veriyordu.
Sonunda yanindaki dostu ona bu ¢ocugu Sih yapip Kurtar'in yerine koymasini ve
acilarini bir nebze dindirmesini tavsiye eder.

Permiser Singh Ahtart kucagina alir, sefkatle oksamaya baslar, ancak hangi
yabancinin oksamasi bir annenin oksamasinin yerini tutabilir. Ahtar aglamaya baslar,
annesinin yanimna gitmek ister. Permiger Singh Ahtar'in aglamay:1 kesmesi i¢in onu
annesine goétiirme konusunda bir bahane uydurur. Boylece Permiser Singh Ahtar'
kendi evine gotiirmeye muvaffak olur.

Permiser Singh karist ve kizi ile siirekli kavga eder, ancak Kurtar
hatirladiklarinda hepsi birlikte higkira higkira aglarlar, birbirlerini teselli ederler.
Dolayisiyla Permiser Singh Ahtar't buldugunda ¢ok mutlu olmustur, ancak onu evine
gotiirdiiglinde karis1 ve kizi ¢ocuga nefretle bakarlar, Permiser igten ice kendisini
Ahtar’in babasi, Besu'yu annesi ve Ahtar't da oglu Kurtar yerine koymaya baslar. Onun

bu hayalini Besu bir anda yikiverir.
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"Bir seyler ¢calmaya gitmistiniz herif, bu oglani tutup getirmigsin. Hadi bir kiz
getirsen bin olmasa da birka¢ yiiz liraya satardik, bu bas belasini ne
vapacagiz? Bu virane ev tepemize gégecek bir de bu ¢ocukla mi ugrasacagiz.”
(Permiser Singh-Bazar-1 Hayat- s. 12).

Permiser Singh, Ahtar'in evde kalmasi konusunda israrci olunca, karis1 Besu
Ahtar'a saldirir. Bunun iizerine Permiser Singh bigcagi kaptig1 gibi karisinin {izerine
yiiriir, Besu canini kurtarmak i¢in evden kagar. Bir siire sonra biitiin mahalleli Besu'ya
arka cikarak Permiser Singh'in evine gelirler. Zaten Ahtar'in varligindan hepsi
rahatsizdir. Ancak mahalleli Permiser Singh’in ¢ocugu Sih yapmasi halinde Ahtar'in
evde kalabilecegine karar verirler. Kdyiin din lideri durumu sdyle anlatir:

"Yarindan itibaren bu c¢ocuk Halisa* gibi turban takacak, Kira™
giyecek, Dehramgsala”'ya gelecek ve onun icin perisad™* yedirilecek.
Sa¢larina makas degmeyecek yoksa derhal bu evi terk et” dedi.
(Permiser Singh-Bazar-1 Hayat, s. 15).

Permiser istemeyerek de olsa Ahtar't Sih dinine uygun yetistirecegine dair
biiyiik dnder Girugirenthi'ye s6z vermek zorunda kalir, ancak hi¢bir zaman Ahtar't Sih
inanglar1 konusunda zorlamaz, sadece onun dis goriiniisiinii Sihlere benzetir. Ahtar da
Sihlerin bulundugu bir ortamda olmasina ragmen, kendi dinini unutmaz ve biitiin
islerini Islam dinine uygun olarak yapar. Ahtar, Sihlerin dininden nefret eder, bunun
icin Permiser Singh'in onu Sih yapacagma dair vaadi iizerine ¢ok iziiliir, evden
kagcmaya calisir. Ancak Permiser aglayarak Ahtar'in oniinde el baglar, onun gercek
dostu olduguna inandirir, onu bir giin mutlaka annesine ulastiracagina dair s6z verir.
Artik Ahtar her zaman uyumadan dnce, sadece kendi igin degil Permiser icin de Thlas

Siiresi'ni okur. Permiser de buna memnuniyetle izin verir.

* Sihlerin lideri.

** Sih giysisi.

“x= Sihlerin ibadet yeri.

=+ Sihlerin dini térenden sonra ikram ettikleri yemek.
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Mahallenin ¢ocuklar1 ve Ahtar arasinda kavga ¢iktiginda, onlar birbirlerinin
dinlerini 6ne siiriiyorlar, Ahtar Sihizmle, Sih cocuklar da Islamla alay ediyorlardi.

Hikayenin bu boliimii son derece ¢arpicidir. Yiizyillardir birlikte yagsayan bu
insanlar, bir bucuk asirlik Ingiliz hakimiyeti sonucunda hile ve desiselerle birbirlerine
diisman edilmisler, birbirlerinden nefret eder hale gelmislerdir. Burada dikkat ¢ekici
olan durum ¢ocuklarin bile masumane ¢ocukca duygularini bir yana birakip mezhep
kavgasina tutusmalaridir. Yani mezhepgilik, irk¢ilik cocuklara bile sirayet etmistir.

Bir giin Ahtar ve Sih ¢ocuklar kabaddi oynarlarken kavgaya tutusurlar, Sih
cocuklar Miisliiman oldugu i¢in Ahtar'la alay ederler.

"Senin Peygamberin sana bunu mu ogretti? Cocuk kinayeli bir bigcimde
sordu. Ahtar bir an duraksadi ve biraz diistindii... ‘Senin Gurun sana
bunu mu égretti?

Sih ¢ocuk Ona kiifretti.
Ahtar da ona kiifretti” (Permiser Singh-Bazar-1 Hayat, s. 20 ).

Kabaddi® oynarken baglayan Peygamber ve Guru'ya uzayan Ahtar ve Sih
cocuklart arasindaki bu kavga, gergcekte Miisliimanlar, Sihler ve Hindular arasindaki
kavga idi. Bu dini anlagsmazliklar1 temel unsur olarak kabul eden toplumun ileri
gelenleri Miislimanlarin ayri bir iilkeleri olmasi gerektigine karar vermislerdir.

Permiser basindan itibaren Ahtar'r ¢ok sever, git gide saglari uzamis; Besu ve
diger koyliiler de Ahtar'1 sevmeye baslamislardir. Besu artik onu oglu Kurtar yerine
koymaya baglar. Emrkor ne Ahtar'in uzayan saglarindan, ne turban giymesinden, ne
Sih elbisesi giymesinden etkilenir; o sadece Ahtar’dan degil, belki de kardesinin
kaybolmasinda sorumlu tuttugu biitiin Miisliiman ¢ocuklardan nefret etmektedir. Bir

giin Permiser Sing ve Besu'nun yoklugunda Ahtar'm atesi cikar, Emrkor’dan

* Hindistan’da oynanan, giirese benzeyen yerel bir oyun.
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yalvarircasina su ister. Buna ragmen Emrkor'un yiireginin yumusamamasi ondan ne
kadar nefret ettigini gosterir. O, “Kurtar Singh de bir Miisliimandan su istemistir, ona
da hi¢ kimse kesinlikle su vermemistir, kim bilir susuz Kurtar'im basindan neler
gecmistir” diye diisiinerek ona su vermeyi reddeder. Intikam olarak Emrkor da Ahtar"
susuz birakir. Emrkor bdylece sadece Ahtar'dan degil babasindan da intikam
almaktadir. Clinkii Emrkor'un Ahtar't 6ldiirmeye kalkismasi {izerine Permiser de onu
oldiirmeye c¢alisir, annesi araya girmese Emrkor hayatta kalamayacaktir. Belki

Permiser onun canini alamamistir, ama su sozleri onu ¢ok incitmistir.

"Daha burnunu bile dogru diiriist silemeyen bes yasinda bir ¢ocuk. Son

derece acimasizsin yahu. ” (Bazar-1 Hayat-Permiser Singh, s. 21).

Bundan sonra Emrkor, Ahtar't dovmekten vazgeger, ancak Ahtar'dan
oncekinden daha fazla nefret etmeye baglar, onu rahatsiz etmek i¢in baska yollar
kullanmaya baslar.

Bir giin kacgirilmis ya da kaybolmus kadin ve c¢ocuklari geri almak igin
Pakistanli askerler Permiser Singh'in koyline gelirler. Permiser Singh bu haberi
aldiginda Ahtar’dan ayrilacagi diisiincesiyle ¢ok iziiliir. Ahtar't Miisliiman
askerlerden saklamaya karar verir. Bu fikrini uygulamaya koymada hane halki,
komsular1 ve Girugirenthi de ona destek olurlar.

Miisliman askerler gelirler. Yakinlarina tarifi imkéansiz acilar yasatan
Pakistanli kadmlarin ve annelerin isimlerini sayarlar. Miisliiman askerler annelik
olgusu lizerinde 6zellikle dururlar, insanlar1 konusturabilmek icin s6yle bir insaniyet

dersi vermeye baglarlar:

“Diinyamn biitiin dinleri insana insan olmaya o6gretir. Siz ise dinin

adini alip insam insana kirdiriyorsunuz. Onun degerleri iizerine
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yvasiyorsunuz, biz Sihiz, biz Miisliimaniz, Biz Vanguruyuz, biz
peygamberin kélesiyiz diyorsunuz.” (Bazar-1 Hayat-Permiser Singh, s.

22).

Girugirenthi ve koyiin ileri gelenleri Miisliiman askerleri bu kdyde higbir
Miisliiman ¢ocuk ve kadinin olmadigina ikna ederler. Miisliiman askerler de onlara
inanir, geri donerler.

Permiser Ahtar1 saklayarak, Kurtar Singh'i kaybettiginde ic¢ine distiigii
buhrandan kurtulabilecegini diislinliiyordu. Ancak durum hi¢ de umdugu gibi olmaz.
Miisliiman askerlerin gitmesinden sonra ¢ok {iziiliir. Bu iiziintiiniin arkasinda
Miisliiman askerlerin yaptigr dokunakli konusma ve Ahtar'1 onlara teslim etmemis
olmasi vardir. Vicdan azabi Permiser'i rahat birakmaz.

Bir aksam Permiser, Ahtar'r ikisinin rahatlikla konusma firsat1 bulabilmeleri
icin disar1 gezintiye ¢ikarir. Permiser, Ahtar'in artik kendisine yeterince glivendigini,
ancak annesinin yoklugunun acisin1 hala ig¢inde hissettigini biliyordu, yine de ona
annesinin yanina gitmek isteyip istemedigini sorar. Ahtar tabii ki gitmek ister.

Ahtar annesinin yanina gideceginden dolay1 ¢ok mutludur, ancak Permiser'i de
artik seviyordu, ona annesinin yanina gittikten sonra mutlaka mektup yazacagina dair
s0z verir.

Ahtar ve Permiser sonunda yliriiyerek Amritsar sinirinin bittigi Lahor sinirinin
basladig1 noktaya ulasirlar. Permiser kendini tutamaz, son bir kez Ahtar'r kucaklar,
buradan dogru git diyerek yolu tarif eder. Ahtar, Permiser'e kendisi ile birlikte
gelmesini soylediginde Permiser “Annen mektubunda sadece Ahtar buraya gelsin

yaminda kimse gelmesin diye yazmis” der. Ahtar tek basina gitmekten korktugu icin
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bir kere daha Permiser'den kendisi ile birlikte gelmesini ister, Permiser de ona ihlas
stiresini okumasini tavsiye eder.

Ahtar Permiser'in 6giidiine uyar, sonra dosdogru gitmeye baslar. Permiser
Ahtar't goziin goremeyecegi bir nokta haline gelinceye kadar gozetler. Ahtar daha
kdyiine varmamistir ki Miisliiman askerler onu Sih zannedip yakalarlar. Ismini
sorduklarinda isminin Miisliiman ismi, ancak giyim kusaminin Sih tarzi olmasindan
dolay1 ¢ocugun Miisliiman mi1 yoksa Sih mi oldugu konusunda ikilemde kalirlar. Sonra
iclerinden biri tiirban1 kafasindan ¢ikardiginda Ahtar'in saclari agilip saga sola dagilir.
Saglarinin acilmasi iizerine endiselen Ahtar aglayip sizlamaya baslar. Bundan dolay1
Miisliiman askerler Ahtar'in bir Sih olduguna karar verirler. Askerler Ahtar'a baska
hicbir sey soylemezler. Ancak uzakta duran Permiser'e ates ederler. Permiser yaralanir,
silah sesini duyan Ahtar da kosar. Permiser 6lmeden 6nce Miisliiman askerlere bu
¢ocugun Miisliiman bir ¢ocuk oldugu gercegini agiklar, onlara dinini ve milletini
koruyan bir ¢ocugu himaye eden birine neden ates ettiklerini sorar:

"Bana nigin ates ettiniz, ben Ahtar'in sa¢larini kesmeyi unutmugstum.

Ben Ahtar't kendi iilkesine getirmek icin gelmistim!" (Bazar-1 Hayat-
Permiser Singh, s. 27).

Boylece Permiser Singh kendi mutlulugunu ve hayatim1 feda ederek insan
olmanin asaletini gostermistir. Bu oykii Nedim’i toplumcu hiimanist goriisiin doruk
noktasina ulagtirir.

Kasimi bu hikdyede masum ve ¢aresiz bir ¢ocugun bu dénemde yasadigi aci
ile aynm1 felaketin kurbani olmus bir yetiskinin acilarini karsilikli olarak goézler oniine
serer. Boylece yasanan dramin dini degil, insani boyutunu 6n plana ¢ikarir. Bu da
Kasimi’nin Fesadat olaylarin1 eserlerin yansitmada ne kadar objektif ve tarafsiz

oldugunun gostergesidir.
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Edebiyatin ve edebiyat¢inin objektif olmasi gerektigini savunan pek ¢ok yazar,
bu kanli olaylarda hem Hindularimn hem de Miisliimanlarin suglu ya da sugsuz
olduklarini ortaya koyan pek c¢ok hikaye yazmiglardir. Bu baglamda Kirsen Candar,
hikayesi “Pesaver Ekspres” ve romani “Gaddar’da sanki iki toplumu terazinin birer
kefelerine koyarak, iki toplumun da ayn1 oranda suglu olduklarina isaret etmistir. Ote
yandan dini ve milliyet¢i duygularindan siyrilamayan bazi edebiyatgilar ise, tarafsiz
davranmayarak eserlerinde kendi toplumlarini tamamen sugsuz olarak yansitmislar,
biitiin sugu diger toplumun {stiine yikmayi tercih etmislerdir. Ahmed Nedim Kasimi
“Men Insan Hun” adli hikiyesinde insani biitiin maddi ve manevi degerlerinden
soyutlayip sadece insan olarak sunmus, ister Hindu olsun, ister Miisliiman, ister Sih,
onun ezeli bir masum varlik oldugunu gostermistir. Kasimi karmasa déneminde biitiin

toplumlarin temsilciligini yaparak eserlerinde tarafsizligini korumustur (Torvi, 2010:

170).

“Ben insanim, ‘bilegimde om” dovmesi’ sapkamda ay yildiz naksi ve
yan tarafimda kili¢ asili olmasina ragmen ben bir insanim. Ben biitiin
yeryliziintin vatandasiyim, ben bugiine kadar hi¢ karsilasmadigim ama

vildizlarda, c¢iceklerde ve suda her yerde var olduganu bildigim bir

* Om, Hinduizm'de ve ¢ogu Hindistan'a 6zgii baz1 baska inang sistemlerinde dinsel ya da mistik etkisi
olduguna inanilan sozciiklerin (mantra) en kutsali sayilan hece. Sanskrit dilinde birlikte o sesini veren
a ve u tinliileriyle m sesinden olusur. Bu {i¢ ses yeryiizii, gokylizii ve gok katlarindan olusan {i¢ diinyayz;
Brahma, Vignu ve Siva'dan olusan ti¢ biiyiilk Hindu tanrisini; Rig, Yacur ve Sama adli ii¢ kutsal veda
metnini simgeler. Boylece Om hecesi gizemli bigimde biitiin evrenin 6ziinii temsil eder. Hindu
ayinlerinde dua, ilahi ve meditasyonlarin basinda ve sonunda s6ylenir. Belli bir kurala bagli olmaksizin
Budact ve Caynaci ayinlerinde de kullanilir. Om hecesinin yazilig bigimi, 6. yy.dan sonraki yazma ve
yazit metinlerinin bagimi belirtmek igin kullanilmistir. Om hecesi, felsefi veda metinleri olan
Upanishadlarin bir¢ogunda ele alimir; bunlardan Mandukya tiimiiyle bir heceye ayrilmistir. Yoga
uygulamalarinda da kullanilan Om s6zlii meditasyon teknikleriyle iliskilidir. Puranalarda (Eski Bilge)
ise mezhepg¢i amaglarla kullanilir; Sivacilarin Om'u linga'nin (Siva'nin simgesi erkeklik organi) simgesi
olarak yorumlamasina karsilik, Visnucular bu ii¢ sesi Tanr1 Visnu, karis1 Sri ve ibadet edenden olusan

igcleme bi¢ciminde tanimlar. (tr.wikipedia.org, Erigsim tarihi 1 Subat 2013)
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Allah’a inaniyorum. Benim hamurum i¢inde merak maddesi gereginden
fazla olan bir karisimdandir. Benim ‘om’um, ‘ay yudizim’ ve ‘kilicim’
ezeli merakimin sembolleridir.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-

Men Insan Hun, s. 9).

Hikayenin girisinde anlaticinin ii¢ dinin semboliinii tasimasi ve mensubu
oldugu millet veya din ile degil yalniz bir insan olarak seslenmesi yazarin objektif ve
hiimanist bir bakis acis1yla olaya yaklastiginin gdstergesidir. “Men Insan Hun”da insan
biitiin ideolojilerin iistiinde yalnizca insan olarak gosterilmistir. Kasimi insani ezeli bir
masum varlik olarak niteler. Onun hikayelerinde insan hi¢bir zaman tek basina kot
degildir. Insan1 kétii yapan yetistigi cevre, sosyal, siyasi ve ekonomik sartlardir. Hayat
insan igin yaratilmistir. Insan diinya hayatini siisleyen ve renklendiren temel unsurdur.
Bu hikaye disaridan iki toplum tarafindan ortaklasa zorbaliklarla ayaklar altina alinmis
insanliga bir mersiye niteligindedir” (Avais, 2011: 182).

Hikayede zaman Hindistan’in boliindiigli giiniin ertesi glintidiir. Anlatici (yash
adam) gelini, oglu ve torunu ile yasamaktadir. Ulkelerinin bir bucuk asirdir siiren
miicadele sonucunda bagimsizliga kavusmasi, Ingilizlerin adadan gitmesinden dolay1
i¢lerini bliyiik bir mutluluk ve huzur kaplar. Anlatic1 ve evin diger liyeleri bir bayrak
yapip evlerinin catisina asmak isterler. Anlaticinin gelini bayrak i¢in ii¢ tane ipek
elbisesini feda eder, sanki kiigiik kizinin gelinligini dikermis gibi biiyiik bir 6zenle
bayragi diker. Bayrak hazir olduktan sonra, bayragi evin damindaki direge kimin
dikecegi konusunda bir tiirlii anlasamazlar. Herkes bu bayrak i¢in verdigi miicadeleyi
ve yaptiklar1 fedakarliklar: anlatir. Sonunda sabah en 6nce kim uyanirsa onun bayragi
dikmesine karar verirler. Anlatic1 herkesten 6nce kalkar ve bayrag: diker. Anlaticinin
ruhunu biiyiik bir huzur ve mutluluk kaplar, ancak bu huzur uzun siirmeyecektir.

Uzaklardan bir ates ve toz bulutu yiikselir, bliyiik bir giirtiltii kopar. Anlatict 6nce bunu
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Ozgiirlik kutlamasi sanir, ancak durum hi¢ de sandigi gibi degildir. Neler oldugunu
evininin karsisindan gecen kisiye sorar:
“Sokaktan biri kosar adimlarla gegiyordu. Diyordu ki: ‘Bunlar insan.
Bunlar yeryiiziiniin  kalbinden ¢ikmis, simdi yeryiiziiniin kalbini
sokmeye gidiyorlar. Gozlerinde kan, ellerinde kan dokiicii silahlari var,

dislerinin arasinda insan eti parc¢alart var...” (Mecmua-y1 Ahmed

Nedim Kasimi-Men Insan Hun, s. 12).
Burada, topraktan yaratilmis, yaratilmiglarin en sereflisi olan insanin ne kadar
alcalarak yine kendi tiiriinden olan insana nasil zulmedebildigine yazar sasirir.
Gozlerine inanamaz, kulaklarina inanamaz. Bir buguk asirdir siiren 6zgiirliik

miicadelesinin ardindan yasadigi hayal kirikligini ifade eder.

%3

‘Sen yalan soyliiyorsun’ diye haykirdim. Bugiin insan kendini buldu,
hemen bugiin kendisini nasil kaybeder, bu sabaha ulasmak icin
cocuklarmmin  giiltislerini, mutluluklarini feda etttiler, bu aydinlik
sabahin ugruna biiyiikleri kapkara hapishane hiicrelerinde hayatlarini
ctirtittiiler, bu sabah iste o sabah, simdi bu insan kendi kani ve etiyle bu
sabahi mi kirletecek? Hayw, sen yalan soéyliiyorsun, bu mutluluk
hengdmesidir. Her hengdme kana susamis degildir ya. Bugiin hengdame
kelimesinin anlami da degisti.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-
Men Insan Hun, s. 12).

Gegtikleri her yeri atese veren, Onlerine ¢ikan herkesi 6ldiiren bozguncular,
anlaticinin evinin kapisini bir hamlede kirarlar. Kapinin hemen arkasinda bagli olan
keci, kapr ile yer arasina sikisir, bogiiriir, hayvanin memelerinden kan ve siit karigimi
bir seyler akar. Bozguncularin evlerinin kapisim1 kirdigini duyan anlaticinin oglu
hemen firlar, bozguncular bir ¢irpida oglani yakalarlar, bir kilic darbesiyle yere
yigarlar. Kocasini bozguncularin elinden kurtarmak isteyen anlaticinin gelini ileri

firlar, ancak bozguncular onu da yakalayarak tizerindeki elbiseleri paramparca ederler.
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Kollariyla gogiislerini saklamaya calisan gelinin gégsiine bozgunculardan biri bir kilig
sallar ve kadmin gogsii kesilip o anda yerde yatan bebegin agzina diiser.
Bozgunculardan biri “diger kiimbeti de kes” diye emir verir, diger gogsii de kesilir.
Burada kiimbet kelimesinin kullanilmasi tesadiifi degildir, yapilan cinayetin din adina
yapildig1  ¢agrisimi  okuyucuya hissettirilmeye ¢alisilmistir.  Daha  sonra
bozgunculardan biri kii¢iik bebegi alip havaya kaldirir, bacaklarindan tutup ayirmak
ister. Bir bagka bozguncu bebege birka¢ hanger sallar, bu sirada olaylar1 sanki bir sirk
izliyormus gibi donakalmis izleyen anlatic1 hizla atilarak bebegi kurtarmak ister, bir
kili¢ darbesiyle bir bacaginin dizinden asagis1 ve kalcasi kesilir. Yine de son bir hamle
ile bebegi alir, bir misir tarlasina kagar. Bebegin dudaklarinin kenarlarinda siit yerine

kanlar vardir. Anlatict misir tarlasindaki manzarayi soyle betimler:

“Misir tarlasina siiriinerek geldim. Buraya girer girmez, pek ¢ok taze
kadin ve ¢ocuk cesetleri gordiim. Minik minik yavrular annelerinin
kesilmis kal¢alarina sinmis ve anneler iffetlerinin soniik lambasini
varall kollariyla tutmuslar sanki séyle diyordu: ‘Meleklerin sevdali
secdelerinin karsiigt bu muydu? Iblis gercekten bunu kiskanip da mi
isyan etmisti? Ugruna sairlerimizin siirler yazdigi, liderlerimizin
yveminler ettigi 6zgiirliik bu muydu? Onun ugruna goklerde yildizlarin
kandil yapildigi insan gercekten bu insan miydi? Onun ugruna
veryiiziinde ¢iceklerin actigi, riizgarin kendisine giizel kokular tasidigi,
denizlerdeki istiridyelerin kendisi icin inci yaptigt insan gergekten bu
insan muydi? Allah’in yeryiiziinii cennete ¢evirmesi igin Ovtar,
Peygamber ve Guru’yu gonderdigi insan bu muydu? Yeryiizii daima
mutluluk dolu olsun. Bu yeryiiziiniin mutlulugu tiriin veren fidanlarin
ortiistinde annelerin ve kiz kardeslerin bedenlerinden namuslarini
Kirletip topraga atmak nudw? Cocuklarin yumusak tenlerinde

hangerleri denemek midir? Yashlarin kemiklerini kuru ¢ali gibi kirmak
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midwr? Genglerin i¢ organlarini agaglara asmak nudr? ” .~ (Mecmua-

y1 Ahmed Nedim Kasimi-Men Insan Hun, s. 14).

Bir bacaginin dizinden asagisi kesilmis, kalgasindan da yara almis olan anlatici
hikayenin finalinde, bir kolunda her tarafindan kanlar akan yarali torunuyla birlikte
stiriinerek bir misir tarlasina ulasir. Burasi da kadinlarin, geng kizlarin, delikanlilarin,
yaglilarin ve bebeklerin cesetleriyle doludur. Anlatici susuzlugunu gidermek igin
camuru eliyle sikar ancak su ¢ikaramaz. “Komiirden, petrol ¢itkaran insanoglu, bugiin
bir ¢amurdan su ¢ikarmaya muvaffak olamaz.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-
Men Insan Hun, s. 15). Yazar’in bu hikdyede anlatmak istedigi, bu kadar hunharca
islenen katliamlar, barbarca davranislar hi¢bir dini ve milli duyguya dayandirilamaz.
Kasimi’nin yalnizca bu hikayesi bile Fesadat (Karmasa) Donemi’ndeki olaylari
yansitmasindaki tarafsizliginin ispatina kafidir. Torvi’ye gore de “Bu yapay tarafsizlik
ile hikdyenin amacinin iki toplumu da mazlum statiisiinde gdstermekten baska bir sey
olmadigr (bu da kendi capinda bir tarafgirliktir) goriilmektedir. Burada Nedim,
herhangi bir millet yerine biitiin insanlif1 géz Oniine koyup, iki tarafin da yaptig
zuliimlerin vebalinin yalnizca bu toplumlarin degil biitiin insanligin boynunda
oldugunu gosteriyor. Iste bu bakis agisi, bir edebiyatcida var olmasi gereken en énemli
ozelliklerden biri olan tarafsizlik vasfinin en gercek¢i gostergesidir. Hikayenin
arkaplaninda meydana gelen duygusalliga ragmen, Nedim’in tarzi gercek bir
edebiyatg1 olarak ¢ok olumlu bir bigimde karsimiza geliyor” (Torvi, 2010: 170-171).

“Niya Ferhad” olay orgiisit Fesadat Donemi olaylart ve yazarin koyiinde
meydana gelen bir olay etrafinda sekillenen bir oykiidiir. Altaf Ahmet Kureysi’nin
Ahmed Nedim Kasimi ile yaptig1 bir roportajda, yazar sunlari aktarir: “1947°de
Fesadat olaylar: her tarafa sigradiginda, koylimiiziin sakinlerinden Ercin Singh adli

Sih, para kazanmak amaciyla bir mezraya gitmis. Geri dondiigiinde kdyden birinin onu
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dovmesi {lizerine biitiin kdylii bir anda toplanmis. Ben o giinlerde koyde degildim.
Abim oradaydi, 0 ‘biz bu kara lekeyi alnimiza siirdiirmeyecegiz. Koytimiizdeki Sihler
ve Hindular bizim kardeslerimiz gibidirler. Eger bunlar artitk burada oturmak
istemiyorlarsa, onlar1 sag selamet gidecekleri yere ulastirmak bizim goérevimizdir’
demis. Nitekim bizim kdyiimiizdeki tim Sihler ve Hindular biitiin esyalarin1 aldilar.
Onlar i¢in binitler ayarlandi, genglerin korumasinda miilteci kamplarina ulastirildilar”
(Kureysi, 1986: 49). Her ne kadar hikaye tahliline sahsi hatiralarin karistirilmasi dogru
olmasa da, Kaplan’in dedigi gibi “Sanat ile sahsiyet arasinda miinasebet vardir”
(Kaplan, 2012: 215).

Hindistan’in boliinmesi sirasinda pek ¢ok bolgede kargasa ve terdr ortami
hakimdir. Huzurlu ve sakin bolgelerde ise dedikodular bu huzur ve siikin ortamini
bozmustur. Lahor’daki bir olayin intikami1 Amritsar’da, Dilli’deki bir olayin
intikaminin Lahor’da alinmasi artik siradan olay haline gelmistir (Avais; 2011:158).
Ahmed Nedim Kasimi “Niya Ferhad”da Fesadat olaylarinin en 6nemli sebeplerinden
birini gozler 6niine seriyor. Hikdyede bir provakator koy koy dolasarak, toplumlari

birbirine diisirmeye ¢alisiyor.

“Koyden gegen dertli bir yolcu, koy odasinda tiitiin icerek soyle dedi:

‘Lahor’un soguk sokaklart Miisliimanlarin cesetleriyle dolu. Onlarin
tizerinden Hindu ve Sihlerin motorlari, arabalar: gegiyor. Onlart
cigneyip iizerlerinde dans ediyorlar. Larnis Bag’a biiyiik bir kazan
kuruldu, kazanda yag fokur fokur kayniyor, daha annesini emen minik
minik bebekler bu kazanin icine atiliyor. Lahor’un biiyiik camisi yok
mu, dort minaresine de Hanuman’in putu dikildi, bu putu da elinde
tiifek ve bombalar olan ve agizlarindan kiifiir yagan yiizlerce Sih ve

Hindu koruyor. Bu ne biiyiik bir zuliim, gecen Cuma gecesi Lahor 'un
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semalarmmdan bir ates yiikseldi ‘Allah’ kelimesine doniisiip kayboldu
gitti.”
‘Ya Miisliiman kadinlar?’ Bir gen¢ aniden kalabaligin sozciiliigiinii

yaparak sordu.

‘Miisliiman kadinlar mi? Bu soruyu sen sormamig ol, ben de duymamis
olayim. Su kadarint séyleyebilirim ki, tiim diinya Miisliiman genglerin
stiratlarina tavamn siyahligin siirmeli bundan béyle.” (Mecmua-y1

Ahmed Nedim Kasimi-Niya Ferhad, s. 17)
Provakatoriin bu kigkirtici sozlerini dinleyen koyliiler bir siire sessiz kalirlar.

Daha sonra Oykiiniin ana karakteri Cafer, “Ne diisiiniiyorsunuz korkaklar!
Kardeslerimizin kaninin ve kizkardeslerimizin namuslarinin kirletilmesinin karsiligini
burada alalim. Yiiriiyiin hadi” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi, Niya Ferhad” s.
17) diyerek kalabaligi galeyana getirir. Biitiin koylii bir anda kdydeki Sihlerin ve
Hindularin evlerini talan etmeye, kizlarinin tizerlerindeki elbiselerini par¢alamaya,
evlerini yakmaya baslarlar. Cafer’in asik oldugu kiz Santi de bir Sih kizidir. Cafer ve
pesindeki kalabalik Santi’ni evinin 6niine geldiginde Santi evin ¢atisina ¢ikmis ve
elinde biiyiik bir hanger oldugu halde kalabaligi beklemektedir. Santi’nin niyeti
bozguncular evlerine girdiklerinde hanger ile kendini O6ldiirmektir. Santi evin
catisindan Cafer’e seslenir:

“Beni de bir anne dogurdu Cafer, ben de bir babanin kiziyim, benim de

iki tane kiiciik erkek kardesim ve bir kiz kardesim var, ben de bir

insanim. Onlarin hepsi asagida odada bir esyanin arkasina saklanmig

duruyorlar. Senin kardeslerin bizim kapilarimizi kirtyorlar, iceri tas

firlatryorlar, epeydir burada oturuyorum. Seni bekliyordum. Senin

mutlaka gelecegini biliyordum. Sana yalniz sunu séylemek istiyorum,

Miisliiman boyle mi olur? Bizim Guru’'muz geldiginde, camisinin

kandilini gonderenler de Miisliimand. Siz de bizler Allah’a farkl bir
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bi¢imde inandigimiz i¢gin bize saldiran Miisliimanlarsiniz, biiyiik huzur
ile yavas yavas konusuyorum, olmasi gereken zaten olacak. Benim
yamimda hanger var, bizim evimizin kapisi kirildiginda bunu kalbime
Saplayacagim. Yalniz sana sadece sunu sormak istiyorum. Bu
vaptiklariniz dogru mu? Utanmiyor musunuz? Siz cenneti bu sekilde mi
kazanacaksiniz? (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Niya Ferhad, s.
18-19)

Oykiide Santi karakteri araciligiyla aktarilan konusmalar yazarin olaylara bakis
acisini agikca ortaya koymaktadir. Hicbir din, bagka bir dine mensup kisi ve kisilere
zulim edilmesini telkin etmez. Yaganan bu vahsetin hicbir irki ve dini agiklamasi
yapilamaz. Nitekim daha sonra Cafer’in konusmasi ile harekete gecen koyliiler, yine
Cafer’in konusmasi ile olaylara son verirler. Birkag¢ giin sonra kdyde yasam normale
doner. Miisliimanlar, Sih ve Hindu komsularina verdikleri zararlar1 telafi etmeye
baslarlar. Ancak Cafer’in kdyde olmadigi bir giin bir baska provokator koye gelir, halk
yine ayni tagkinlig1 yapmaya baslar. Bu zuliimden bunalan ve artik bu kdyde yasama
imkanlarinin kalmadigini anlayan Sihler ve Hindular kdyden ayrilmak zorunda
kalirlar. Asirlardir birlikte huzur ve giiven ortaminda yasayan Sihler, Hindular ve

Miisliimanlar Ingilizlerin tam istedigi gibi artik birbirlerine diisman olmuslardur.

“Teskin” Hindistan’1n boliinmesinden sonra miibadele doneminde bir miilteci
kampindaki dramatik insan manzaralarini yansitan bir hikayedir. Go¢ edenler gittikleri
tilkede mutlu ve huzurlu yasayacaklarini santyorlar ve hayaller kuruyorlardi, maalesef
bu huzur ve mutlulugu bulamamislardir. Oysa bu ugurda pek cok fedakarliklar
yaparak, kurbanlar vererek yollara dokiilmislerdir. Kasimi'nin "Teskin" adli hikayesi
de yollara dokiilmiis, soyulmus, gasp edilmis, tecaviize ugramis ve yakinlarinm
kaybetmis pek c¢ok gdcmenin, Pakistan'a vardiklarinda dag gibi sorunlarla

karsilagmalarini anlatan trajik bir hikayedir.
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“Yepyeni Pakistan'a her giin binlerce miiltecinin geldigi giinlerdi.
Hiikiimetin yardim elini uzatmak igin biiyiik sehirler ayaga kalkmisti
adeta. Meydanlar insan yigint ile dolup tasmisti. Yiikselen giines insan
kiimelerinin gélgelerini uzaklara kadar yayiyordu, ¢adirin altinda
oturan goniillii  biiyiik adamlar insan sayisini tahmin etmekle
mesguldiiler... Etrafa dagilmis insanlarin burun deliklerinde ve
gozlerinde sinekler ucusuyordu. Havada sigirciklar u¢uyordu, yerde
karincalar yiiriiyorlardi. Kiigiiciik ¢ocuklar yerlerde yuvarlaniyor,
kiiciik pembe elleriyle topragi eseleyerek ‘Anne anne’ diye
bagiriyorlardi... Genglerin yiizlerinden sanki gengligin  pariltisi
silinmisti. Hayat yaghlarin yiizlerindeki c¢izgilere bata ¢ika can
¢ekigiyordu adeta.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Teskin, s. 23-
24).

Ahmed Nedim Kasimi, siginma kampindaki diizensizligi ve basiboslugu dyle
etkili, acikl tasvir ediyor ki bu tasvir okuyucuyu hiiziinlendiriyor. Miilteci kampina
goniillii olarak gelen Cohderi Bey ve Rau Bey, miiltecilerin dramlarini umursamaz bir
tavirla Bertrand Russel, Aristo, Amr Radha Kirsenen'in felsefeleri iizerine keyifle
sohbet etmektedirler. Hikayenin ana karakteri anlatict (ben) bu durumdan son derece
rahatsizdir.

Miilteci kampinda muhacirlerin teselliye ihtiyaci vardir. Kiminin ¢ocugu hasta,
kiminin karni actir, kimi geride kalan yakinlarini, kimi kirletilen namusunu
diistinmektedir. Anlatici tim bu manzarayr goriip ¢ok iiziiliir. Kampin yoneticisi,
goniilliiler arasinda is boliimii yapar. Rao Bey'e, kamptaki hamile kadinlarin listesini
hazirlama, Cohderi Bey'e kamptaki hasta ¢cocuklarin listesini hazirlama ve anlaticiya
da muhacirlerin kampa ulasmayi basaramayan, geride kalan yakinlarinin nerede
kaldiklarini, onlara nasil yardim ulastirilabilecegini sorma gorevi verir. Anlatici

gayretle ise koyulur, aksama kadar pek ¢ok muhacirin geride kalan yakinlar ile ilgili
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bilgileri elindeki kagitlara yazar. Aksam oldugunda elde ettigi bilgileri iletmek {izere

kamp yoneticisinin ¢adiria girer. Hamile kadinlarin listesini hazirlayacak olan Rao

Bey ve hasta ¢ocuklarin listesini hazirlayacak Cohderi Bey islerini savsaklamislardir.
"Burada hi¢ hamile kadin yok’ dedi Rao Bey. ‘Burada hi¢ hasta ¢ocuk
vok’ dedi Cohderi Bey. Ben de haykirdim: ‘Orada alev almis damlarda
yiizlerce bebek var, yiizlerce kadinin karnina hanger saplanmis. Misir
bahgelerinde yarali yashlar inlemekte, kizlarin erkek kardesleri
oldiiriilmiis, kadinlarin kocalart kacirilmis. Orada namuslarimizi
saglarindan ve kollarindan siiriikliiyorlar. Efendim asker gonderin,

polis gonderin, goniilliileri génderin yoksa binlerce kardesimiz yok

olacak. Efendim.”” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Teskin, s. 28).
Kampin yoneticisi anlaticitya hazirladig listeyi geri verdiginde okuyucu aci
gercekle yliz yiize gelir.
"Bu liste sende kalsin. Yoksa her giin seni rahatsiz ederler, bunlarin
hepsi bu caresizleri teselli etmek icin. Yarin geri kalan kisilerin

yvakinlarini  soracaksin tamam mi, zavallilar teselli oluyorlar.”

(Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Teskin, s. 28).

Cohderi, Rau ve kamp yoneticisi hepsi gogmenlere destek olmak i¢in kagit
tizerinde bir seyler yaparlar. Hi¢ kimse ger¢ek manada dertlerine derman olmaz.
Oykiide yazar muhacirlerin dertlerine kayitsiz kalan burjuva sinifin1 hicvetmistir,
ancak Mumtaz Sirin, Kasimi’nin bu hicvini yapay bulmaktadir: “Teskin’de burjuva
takimindan karakterler tizerine Ahmed Nedim Kasimi’nin hicvi son derece yapaydir.
Bu amagla iki {i¢ yapay karakter yaratilmis ve bunlar siirekli Bertrand Russel teorileri
tizerine konusturulmustur” (Sirin, 1963: 24). Sirin’in bu elestirisine katilmak miimkiin
degildir, zira 6ykiiniin kurgusu i¢inde burjuva sinifina kars1 yapilan elestiri, anlatici ve

yazar tarafindan miidahale yoluyla degil, dogal akis igerisinde diyaloglar vasitasiyla
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yapilmistir. Ahmed Nedim Kasimi biiyiik bir ustalikla hikdyenin zincirinin biitiin
halkalarim1 bir araya getirerek gercegin ardina diisiiyor ve derin bir etki yaratma
amacina ulastyor. Oykiideki anlatic1 gibi, okuyucuda da siginmacilarin kimsesizligine,
kamplarin diizensizligine isyan hissi uyamiyor. Zaten hikayelerinde gercekeilik
gelenegini benimsemis bir yazar olan Kasimi, bu gergekleri duygusal bir bicimde
yansitmistir. Sanatkarlarin topluma karsi en basta gelen gorevlerinden birisi de
gercekei olmaktir. Kasimi’in gercekeiligi tiimiiyle romantizme sirt g¢eviren ve
natliralizme saplanan kuru, yaniltict ve edilgen bir gergekcilik degildir. Bdylece
Oykiilerinde hem duygulara hitap eden romantizmden hem de mekanin ¢ergevesinin
cizilmesinde doga tasvirlerinden alabildigince yararlanmasi eserlerin estetik boyutunu
olusturur.

Hindistan’in boliinmesinden sonra miibadele kurallar1 geregi go¢ ederek
Hindistan’dan Pakistan’a ya da Pakistan’dan Hindistan’a gelen insanlarin
yasamlarinin trajik olaylarint da Ahmed Nedim Kasimi, kendine has tarzi ile kaleme
aldig1 eserlerinde yansitmistir. "Ceb Badil Umde" de Pakistan'a go¢ edenlere karsi
yerel halkin, Ozellikle de agalarin olumsuz davranmiglari etrafinda sekillenen bir
hikayedir. Muhacirlerin verdikleri kurbanlar, fedakarliklar1 ve go¢ sirasinda ¢ektikleri
sikintilar, feodal sistemin cenderesi altinda ezilen saf kdyliilerin yeni vatanlarinda
tutunmaya gayret eden koyliilerin ¢abalar1 bu hikayenin ana temalaridir. Sinir1 asarak
Pakistan'a ulasmay1 basarmis bir muhacire Pakistan Hiikiimeti bir Sih'in (Har Nam
Sinkh) topragini tahsis eder. Muhacir kendisine verilen topragi ekip bigcmek iizere kdye
gider. Ancak kOyiin agasi, kendisinden baskasinin bu araziyi sahiplenmesine
tahammiil edemez. Muhacir agadan devletin kendisine tahsis ettigi araziyi

gostermesini talep ettiginde aga giirleyerek:
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"Kardesim, Pakistan'a gelen her muhacir burayi babasinin evi santyor,
emir vermeye kalkistyor, asla bundan hoslanmiyorum. Ben senin kolen
miyim? Sana bu saatte tarlani géstereyim." (Mecmua-y1 Ahmed Nedim
Kasimi-Ceb Badil Umde, s. 32)

Aganin bu olumsuz davranisi, donemin toplumsal yapisi hakkinda bilgi
vermektedir. Aga, biitlin fakir ve caresiz koyliiler iizerinde bir baski yoOnetimi
olusturmustur. Pakistan koyliilerinin, dolayisiyla Pakistan’in kurtulusunu ve
kalkinmasini toprak agalig1 sisteminin sona ermesi ile ger¢eklesecegini her firsatta dile
getiren ilerici yazar Ahmed Nedim Kasimi, su paragrafta muhacirin dili ile kendi
goriislerini ifade etmis olur:

"Pakistan'in icinde de sizin gibi ¢ibanlarin oldugunu bilmiyordum

agam, eger Pakistan var olmak istiyorsa, bu ¢ibant kesip atmalidwr."

(Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Ceb Badil Umde”, s. 32)

Mubhacir, aga istemese de devletin kendisine tahsis ettigi topragini elde eder,
koye gelisinden itibaren kendisine her tiirlii yardimi yapan Sira sayesinde tarlasina
ekin ekmeyi basarir. Ancak aga higbir zaman bu durumu i¢ine sindiremez, her firsatta
mubhaciri korkutup kacirmak i¢in baski ve zuliim yapar. Aga sigirlarint muhacirin
tarlasia biraktirir, muhacir ise biiyiik bir cesaret ile agani sigirlarin1 kanci house ’a
hapsettirir. Uzun bir bekleyisten sonra yagan yagmur sularini aga tamamen kendi
tarlasina gevirtir, muhacirin tarlasini sudan mahrum birakmaya ¢aligir. Muhacir, yine
bliylik bir cesaret 6rnegi gosterip tastan bent yaparak suyun yarisin1 kendi tarlasina
cevirmeyi basarir. Bunu goéren aga ve adamlart muhaciri bayiltana kadar doverler.
Muhacir gecenin yarisinda goézlerini tarlasinda agar, kulagina Sira'nin sesi gelir.

Ahmed Nedim Kasimi, muhacirlere karst nasil davranilmasi gerektigini gosteren

* Kanci house: Basibos sigirlarin baglandigi devlete ait ahir. (Rengin, “Urdu Firuzu’l-lugat™)
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ornek bir karakter yaratmistir Sira'da. Sira daha koytin girisinde karsilastigi muhacirin
esyalarii tagimasina yardim eder. Daha sonra aga tarafindan kdy odasindan kovulan
ve kalacak yeri olmayan muhacire evini agar, tarlasini siirmesi i¢in saban ve bir ¢ift
okiiz temin eder. “Sira bu muhacire Medine’deki ensar gibi kucak agmistir” (Avais,
2011: 181).

Oykiide Kasimi, muhacirin Fesadat Dénemi’nde cektigi sikintilara ragmen
yeni bir vatana kavusmasi, kendisine burada toprak verilmesi sirasindaki duygularini
sanatkdrane bir bi¢imde dile getirmistir. Her ne kadar muhacir bu miibadele
déneminde ¢oluk ¢cocugunu ve mallarini kaybetmis olsa da yeni bir lilkeye kavustugu

icin heyecanli ve mutludur. Sira, nelerini kaybettigini sordugunda:

"e

Tarlalarim, evim ve bir geng kiz ve iki masum cocuk...’

‘Oyle mi, bunlarin hepsini kaybederek mi Pakistan'a ulastin’ Biiyiik bir
gururla itiraz etti. ‘Haywr, hayir bunlarin hepsinin karsiliginda, bir
vatanim oldu, tarlam oldu, bir kéyiim oldu ve bu daglar benim oldu.
Senin gibi bir dostum, senin sevgin ve dertlerimi paylagman sayesinde
hi¢ tiziintii duymuyorum.’” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Ceb
Badil Umde, s. 30)

Ahmed Nedim Kasimi, Fesadat Donemi olaylarini konu edindigi hikayelerinde
can ¢ekisen insanligi, toplum ve siyaseti hicvetmistir. Yazarin buradaki dil ve tislubu
sade ve estetiktir. Aziz Fatima, Kasimi'nin Fesadat Donemi hikayeleri hakkinda soyle
der: "Bagimsizliktan sonra Ahmed Nedim Kasimi'nin hikayeleri ¢evrenin degisen
tasvirlerini yansitir. Ulkenin boliinmesinden sonraki iki ii¢ yil herkes bunalima
girmisti. Kasimi de kendi etrafindaki bu ¢evreyi yansitmistir. ‘Dar o Divar’ adl1 hikaye

kitabindaki hikayeler bu trajediyi anlatan hikayelerdir” (Fatima, 1984: 186).
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Kasimi biiyiik bir ustalikla hikayelerinde miibadele donemi acilarini islemistir.
"Bari Serkar ke Nam" go¢ temali, 6ne ¢ikan hikayelerden biridir. Gog edip Pakistan'a
ulasanlar pek ¢ok kurbanlar vermislerdir. Biiyiik hayallerle yeni kurulan iilkeye go¢
etmisler, ancak Pakistan'a ulastiktan sonra caresizlik ve kimsesizlikten baska bir sey
bulamamislardir. "Bari Serkar ke Nam"da go¢ eden bir kadin Necib'e bir mektup
yazdirmak ister. Necip kime mektup yazmak istedigini sordugunda: "Pakistan'in
devlet baskanina yazmak istivorum" der. Kadin, Necib'e mektubu yazdirmaya
basladiginda miibadele doneminin trajik sahneleri bir bir kagida dokiiliir.
"Yaz! Sayin Baskanim, siz Pakistant kurdugunuzda ben Delhi'de idim.
Allah’a siikiir her seye sahiptim, kocam ve ii¢ oglum vardi. Bir giin
kocam kapidan digsart ¢ikar ¢ikmaz, onu bir hancgerle paramparc¢a
ettiler. Ben o anda ¢ocugumu emziriyordum, onu kucagima alip disart
firladim. On iki adam benim iizerime atildi. Kocamin cesedi iizerinden
atladim. Hindu bir arkadasinin evine sigindim, o beni rezil olmaktan
kurtardi. Disarida biiyiik giiriiltiiler kopuyordu. Aksam olunca bir eline
gaz lambasi, diger eline de bir hanger alip beni disari ¢ikardr. Hindular
kése bucak Miisliiman arworlar, askerler de bulabildikleri
Miisliimanlart eski kalenin oraya topluyorlar dedi. Bana bir silah verdi,
‘evinden ¢ik ve Pakistan'in yolunu tut’ dedi. Onunla birlikte issiz
sokaktan gegerek kendi evime geldigimde kocamin cesedi yerde serili

idi, ters donmiistii. Ote yandan iki oglumun bagirsaklari digari ¢crkmust,

evim de talan edilmisti.” (Sannata-Bari Serkar ke Nam, s. 15-16)

Miilteciler kampinda kendisi gibi zavalli diger gd¢gmenlerle birlikte bu kadin
yokluk i¢inde yasar, bir siire sonra akrabalarinin yanina gonderilir, onlar da onu terk
ederek bagka bir bolgeye giderler. Kadin orada degirmen ¢ekmeye baslar, ancak bunun
karsiliginda aldig1 kiigiik bir miktar un kendisinin ve c¢ocuklarinin karinlarin

doyurmaya yetmez, o da bir seyhin mezarini temizleme isini de yapmaya baglar. Ancak
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bolgenin asli sakinleri onu oradan da ¢ikarirlar. Pakistan'a ulastiktan sonra bile huzuru
bulamayanlarin, her defasinda soyulan insanlarin 6ykiisii okuyucuyu 6yle derinden
etkiler ki okuyucu sanki kendisi bu acikli olaylar1 yasamis gibi hisseder ve
goemenlerin caresizliklerine karsi derin bir acima hissi uyanir. Kadinin yazdigi
mektup adeta liderlerin suratina inen bir tokat gibidir. Onlar iilkelerinin bagimsizligini
kazanmasinda basar1 saglamislardir, ancak bu bagimsizlik i¢in her tiirlii fedakarlikta
bulunan halk i¢in bagimsizliktan sonra hi¢bir sey yapmamuislardir. Halk kendi kaderine
terk edilmigstir. Binbir tiirli fedakarliklar sonucu elde edilen bagimsizlik ve
bagimsizliktan sonraki miibadele doneminin zorlu kosullarini da asan zavall1 gogmen
kadin, bu yeni iilkede kendisine Delhi’deki Hindu’nun sagladig kiigiik bir oda kadar
basini sokacak bir yer bulamaz.

Necib, muhacir kadina bdyle mektup yazmakla omiir boyu hapse mahkiim
edilebilecegini sdyler. Onun devlet baskanina bagladig biitlin timitleri suya diistiigi
an Oykiiniin okuyucuya verdigi 1stirap daha da artar.

“Ilerleyip mektubu aldi ve paramparca etti. Cocugu bir kolundan cekip

giderken ben ne bahtsizmisim, buradaki 6zguirltigiin biitiin tiziintiilerimi

yok edecegini sanmistim.” (Sannata-Bari Serkar ke Nam, s. 19)
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4-Banglades’in Pakistan’dan Ayrilmasi’nin Toplumsal Etkileri

1947'de Pakistan devletinin kurulusu ilan edildi. Banglades de Dogu Pakistan
adiyla bu devlete baglandi. Hindistan'in elinde kalan topraklar bu iki Pakistan
birbirinden ayiriyor ve baglantiyr kesiyordu. Ayrica Dogu Pakistan'in elinde kalan
topraklarin, ingiliz isgalcilerin dzellikle ihmal ettigi topraklar olmasi zaman iginde
cesitli problemlere yol acti. Devletin resmi dili konusunda da bir anlagsmazlik ¢ikt1.
Ciinkii Dogu Pakistan halki ¢ogunlukla Bengalce, Bat1 Pakistan halki ise Urdu dilini
konusuyordu. Bu ve benzeri problemler 1971'de iki Pakistan' bir i¢ savasa gotiirdii.
Savasa cok sayida Hindu’nun iilkesine gegmesini bahane eden Hindistan da miidahale
etti. Hindistan’in miidahalesi Pakistan yonetimini zor durumda birakti. Dolayisiyla
Pakistan kuvvetleri daha fazla direnemedi, 16 Kasim 1971'de Dogu Pakistan't kendi
haline birakti. 1971 Aralik ayinda savas bittiginde Hindistan, Dogu Pakistan'in biiyiik
bir boliimiinii isgal etmisti. Hindistan burayi iki hafta kadar kontrol altinda tuttu. 22
Aralik 1971'de Mucib-ur-Rahman'in liderliginde Banglades Miisliman Halk
Cumhuriyeti kurulduktan sonra Hindistan iilkeyi terk etti.

Ulkenin ikiye boliinmesinin siyasi ve sosyal sonuglari olmustur.
Bagimsizligindan itibaren bir tiirlii siyasi istikrar1 yakalamayan ve demokratiklesme
adimlar1 basarisiz olan Pakistan, yeni bir karmasanin icine diismiistiir. Bu durum
halkta biyiik bir karamsarlik meydana getirmistir. Edebiyatgilar da eserleri ile bu
buhranli donemin estetik sahitleri olmuslardir. Banglades’in ayrilmasi edebiyatcilari
derinden etkilemistir (Soydan, 2006: 151).

Ahmed Nedim Kasimi de hem siirleri ile hem de hikayeleri ile bu iiziicii

olaylar1 dile getirmistir. Ozellikle siirlerinden bu olaymm Ahmed Nedim Kasimi’yi
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derinden sarstig1 anlasilir. Banglades’in Pakistan’dan ayrildigini1 duydugunda su siiri
yazmistir:

Agliyorum
Ey vatanim topragi
Aglryorum
Aynalarda
Kendimi gordiigiimde
Agliyorum
Her ne zaman yalniz kalsam
Aglyorum
Ey benim vatanim topragi
Ben agliyorum

(Men rota hun)

Banglades’in ayrilmasindan sonra kamplarda yasamak zorunda kalan, kendi
vatanlarindan kendi vatandaslar1 tarafindan ¢ikarilan, pek ¢ok fiziksel ve psikolojik
iskenceye maruz kalan Pakistanli muhacirlere Kizilha¢ Orgiitii’niin yakinlarina
yazdiklar1 mektuplarda yirmi bes kelime smirt koymasi iizerine yazar, onlarin
caresizligini ve kimsesizligini ruhunun derinliklerinde hissederek yirmi bes kelimeyi

geg¢meyen su misralari soylemistir (Mulk, 2007: 235).

Ben seslendim
Ben kadimim da

Insanligin namusuyum da
Ve o dedi ki

Ben senin kardesinim de

Senin koruyucunum da

Ahmed Nedim Kasimi, “Andmal” adli hikdyesinde Banglades’in ayrilmasi

sebebiyle Pakistan’a gd¢ etmek zorunda kalan Biharli bir ailenin basindan gecenleri
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anlatmistir. Oykiide bir yandan ailenin Pakistan’a ulasmasindan sonra Celaleddin gibi
bir dert ortagr bulmasi, bir yandan da evlerinin soyulmasi ile biitiin esyalarim
kaybetmesi bir arada islenmistir. Boylece Kasimi, hem Bangladesli gogmenlere
si@inacaklar1 mekan saglamak gerekliligine inanan hem de buna karsi olan kesimin
goriislerini yansitmistir. Hikdyede Niizhet’in kocas1 Bat1 Pakistan ile Dogu Pakistan
arasindaki bagi temsil eder. Onun fotograflarindan birinin onlar1 Paksitan’a getiren
hosteslerden birine verilmesi, digerinin de ¢alinmasi bu iki toplum arasindaki baglarin

da kopusunu sembolize etmektedir. (Torvi, 2010: 235-236)
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I1l. BOLUM
TOPLUMSAL SORUNLARIN AHMET NEDIiM KASIiMi’NIN

HIKAYELERINE YANSIMALARI

1-FEODALIZM KAYNAKLI TOPLUMSAL SORUNLAR

a-Aga-Koylii iliskileri

Feodal diizende siniflar, iiretime miilk sahibi olarak katilanlar ve emegi ile
katilanlar olarak iki temel smif olarak karsimiza c¢ikmakla birlikte, Hindistan
toplumunda tabakalasmadaki ana eksen din temelli oldugu i¢in, tiim adayi etkisi altina
almis kast sistemi sebebiyle burada daha fazla sayida sinif yapisi karsimiza
cikmaktadir (Oksiiz, 1980: 87). Bunlar, biiyiikk miktarda topraga hiikkmeden toprak
agalari, az miktarda toprak sahibi olan kiiciik ciftciler, esnaflar ve en alt tabakadaki
hizmet¢i gruplardir. Pencap koylerinde sahip olunan toprak bir itibar semboliidiir.
Toprak sahibi olmayanlarin arazi miilkiyeti edinmeleri miimkiin degildir.” Bunun
sadece iki istisanasi vardir: Aga ya da toprak sahibi tarafindan alt kasttaki birine
hizmetinden dolayi toprak hediye edilmesi ya da alt kasttaki kisinin dedelerinin toprak
sahibi olduklarini ispat etmesi. Yarimadada siniflarin olusumunda hem ekonomik statii
hem de inang biiyiik rol oynamaktadir. Toprak sahibi olmayanlarin tamamina kammi
siifi denir. Bunlar, arazisi olmayip arazi sahibinin topragindaki tarim iscileri, berber,
demirci, ¢comlek¢i, camasircel, firinc1 vb. kendi aralarinda alt kastlara ayrilmaktadir

(Eglar, 1960: 20). Toplumun ¢ok sayida smifa boliinmesi pek ¢ok sorunu da

* 1901 Toprak Kanunu’na gore giftgi olmayanlarin ve daha énce topraga sahip olmayanlarin arazi
miilkiyeti yasaklanmistir. 1947°de Pakistan’in kurulmas: ile alt kasttaki kisilerin de arazi edinmesinin
yolu acilmstir.
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beraberinde getirmistir. Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerinde, feodalizm kaynakli

sorunlart pek ¢ok hikayede islemistir.

“Be Gunah”ta kdy agasinin Rahman adli ana karaktere yaptigi zuliimleri
yansitmistir. Hikdyenin karakterleri; Rahman, kdytin agasi, Ahmet Han, kdy agasinin
kizi, komiser ve sessiz koyliillerdir. Rahman anne babasini kaybettikten sonra zor
kosullarda yasam miicadelesi vermektedir. Hikdyede Rahman karakteri aslinda kdy
agasimin kiifiirlerine katlanamayan, zavalli mazlum kdyliiniin temsilcisidir. Kasimi bu
hikayede toprak agaligi diizenini ve koylilerin bu feodal diizende karsilastiklari

zultimleri islemistir.

“Sabah oldu, Sef Allah Data, Rahman’nin evinin kapisimin ontine
dikildi. Azarlayict bir ses tonuyla Rahmon... Rahmon! diye bagirdi ve
kapiyi yumruklamaya bagsladh.

Rahman yash gozlerini ¢abucak silerek ‘Geldim efendim!’ dedi.
Kosarak kapuyr acti. Allah Data buyiklarini bura bura igeri girdi ve
‘Sana kag kez soyledim, tarlalarin vergisini ver diye, sense icerde
oturmug benden ka¢cmaya c¢alisiyorsun. Ben senin gibi dilencilerin
kulaklarint ¢ekerim. Hemen simdi bes rupi yarat, yoksa kéyiin biitiin
agalarint ¢cagirp seni kovdururum’ dedi.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim
Kasimi-Begunah, s. 727)

Rahman, aganin kendisine kiifiirler savurmasina, dayak atmasina daha fazla
tahammiil edemez ve ona karsilik verir. Ancak bu hareketi kendisine pahaliya mal olur,
aga adamlarina Rahman’in tarlasini yaktirir. Daha sonra en yakin arkadasina da
Rahman’1 vurdurmak ister. Ancak Rahman atik davranarak silahi yakin arkadasi
Ahmed Han’dan kapar, evine saklar. Aga komiseri de yanina alir, Rahman’in evini
aratir, askerler silahi bulurlar. Rahman’1 tutuklayip gotiiriirler. Koyiin meydanindan

gecerken biitlin kdyliiler olaya sessiz kalir, ancak aganin kizi silaha bakmak ister,
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baktiktan sonra mertge bu silahin babasina ait oldugunu sdyler. Ancak aga inkar eder,
Ahmet Han da silahin aganin olmadigina sahitlik eder. Rahman sugsuz yere uzun yillar
hapiste yatip hasta olarak geri doner. Dondiigiinde aga ve Ahmet Han ilahi adaletin
karsisinda perisan olurlar. Her seylerini kaybederler. Kasimi bu hikdyenin sonug
kismini zalim aganin yaptig1 kotiiliiklerin sonucunda hayvanlarini, iirlinlerini, hastalik
ve felaketler nedeniyle kaybetmesi ile baglayarak, mazlumlarin yiiregine su serpmistir.
Ancak bu sekilde ilahi adalet tecellisi biciminde mutlu son Oykiiniin finalini
yapaylastirmistir. Kasimi, bir kose yazisinda “Son giil soluncaya dek, bahgeye virane
demeyecegim” demistir. Aganin kizinin, babasini karsisina alarak yaptigi mertce
sahitlik ile zuliimler karsisinda sessiz kalan Hint kadinlarinin harekete gegmesi ve
suskun kalmamalar1 gerektigini teblig amacli bir karakter yaratmayir amaclamistir.
Ahmed Nedim Kasimi, her zaman fakirlerin, iscilerin, ¢iftcilerin yani emekc¢i ve
mazlum kesimin yaninda yer almistir, hikye ve siirlerinde sanat i¢cin hamaset tarzini

degil, halk i¢in sanat teorisini benimsemis bir edebiyat¢idir (Seyh, 2008: 145).

Ahmed Nedim Kasimi “Copal” adl1 hikaye kitabinin son hikayesi “Be Care”de
de derebeylik diizenini ve bu diizen karsisinda koyliilerin ne kadar ¢aresiz kaldiklarini
anlatmistir. Oykiide kdyliiniin saflig1, yoksullugu, toprak sorunu, aga ve yoneticilerle
iliskileri, duygusal bir agk teminin i¢inde eritilerek ustalikla okuyucuya sunulmustur.
Hikayenin baslangic1 agalarin koylii lizerinde ne kadar etkili bir baski kurduklarim

giizel bir bi¢imde anlatmaktadir:

“Zavalli angaryaya yakalanmisti. Zeyldar in emrine nasil kars
ctkabilirdi ki. Koyii terk edip baska bir yere gitmesi de miimkiin degildi,

ama hergiin angaryalarla hayati zehir olmaya baslamisti. Bélge Valisi

* Birkag kdyiin yonetiminden sorumlu resmi gorevli. (“Urdu Firuzu’l-lugat”)
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koyleri denetlemeye ¢ikmist, agalardan tavuk istemisti. O basina biiyiik
bir sepet koyup yerel sarkilart mirildanarak gidiyordu.” (Mecmua-y1
Ahmed Nedim Kasimi-Be Care, s. 812)

Agalarin emirlerine karsi gelenler kdylerinden kovulur. Bu nedenle agalar
tarafindan verilen her emri yerine getirmek koyliiler igin biiyiikk bir sorumluluktur.
Hikayede koOyiin agasi tarafindan valiye tavuk gotiirmekle gorevlendirilen geng,
valinin kaldig1 konaga ulagmig, tam gorevinin bittigini sanarak kdye donmek tizere
iken, kendisine vali tarafindan yeni bir gorev verilir. Valinin mektubunu bir baska
koydeki agaya ulastirir, aga da genci baska bir kdydeki agaya gonderir. Dolayisiyla
gence sabahtan ertesi sabaha kadar siirekli yeni igler verilir. Gencin en biiyiik iizlintiisti
ise koyde gordiigii bir kizla aksam koyiin digindaki biiyiik siyah kayanin yaninda
bulusma sozilinli yerine getiremeyecek olmasidir. Hayatinda ilk defa bir kizla
bulusacak olan geng, verilen angaryalarin altinda ezilir ve bulusma vaktine yetisemez.
Boylece feodal diizen daha filizlenmeden bir agki yok eder. Kasimi, bu donemde hem
biirokrasi hem de onun koydeki temsilcileri tarafindan yapilan baskilara karst sézii
edilen gerceklere dikkat ¢cekmekle kalmaz. Bu gergeklerle birlikte {ilkenin dogal ve

yerel gorlinlimiinii de yansitir (Bezirci, 2007: 137).

“Begule”nin ilk hikayesi “Talayi Muhur’de de toprak agasmnin ve st
tabakanin koyliilere zulmiinii anlatmistir. Aga koyde giicii ve otoriteyi temsil
etmektedir. Devlet kurumlar ile de iliskileri ¢ok iyidir. Bu yiizden Nedim pek ¢ok
hikayesinde koyliiyli ezen, adaletsiz davranan kotii aga karakteri yaratmis olup onun
karsisinda ezilen halkin yaninda yer almistir. Daha hikayenin baglangi¢ kisminda
tasvir edilen manzara, zavalli kdyliilerin i¢inde bulunduklari ¢aresizligi net bir sekilde

gorilntiiler:
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“Kemikler fkirildi, kaburgalar c¢atirdadi, kurumus bogazlardan

feryatlar yiikseldi. ‘Bu miimkiin degil, boyle olamaz!’

Ve simdi de muhtarlarin, toprak sahiplerinin ve agalarin bulundugu
kalabaligin i¢inden komiser, sapkasinin agisimi degistirerek one
¢tkti, haykirdr. ‘Mutlaka béyle olacak! Bu benim emrimdir ve benim
emrim bu bélgenin kanunudur. Bir ay boyunca tarlalarmmizda cift
stiremeyceksiniz, ne tarlalarimizin bakimini yapabileceksiniz, ne de
karnabahar arklarina su verebileceksiniz. Sizler hirsizlar sakladiniz
ve yaptiklarimizin  cezasini  ¢ekmedikce  akliniz  basiniza

gelmeyecek.”” (Begule-Tala-yi Muhur, s. 21)

Buradaki “benim emrim bu bolgenin kanunudur” ciimlesi ¢ok manidardir.
Koydeki iist tabakaya mensup kisiler bagina buyruk hareket etmektedirler. Koyliileri
tarlalarindaki irlinlerine bakmaktan men etmek onlar1 6liim cezasina g¢aptirmakla
esdegerdir. Zira koyliilerin triinlerinden baska gecimlerini saglayacaklar1 gelirleri
yoktur. Aslinda polislerin hirsizlar1 yakalamaya hi¢ de niyetleri yoktur. Higbir
girisimde bulunmazlar. Komiserin bu azarindan sonra kdyliilerin i¢inden Feyz isimli
bir geng ileri firlar. “Efendim. Liitfen bize aciyin, liitfen merhamet edin yoksa
mahvoluruz” diye feryat eder. Ancak komiserin ses tonu daha da sertlesir ve kiifiirler

savurmaya baglar. Hiikiim verilmistir ve bu hiikiimden geri dontilmez.

Feyz sessiz cogunlugun sesi olmus cesur bir genctir. Ancak kdyliiler ona destek
olmak yerine korkularindan dolay1 ona mani olmaya ¢alisirlar. Hikayenin ana karakteri
Feyz komiserin verdigi hilkkme uymaz, geceleri gizlice evinden ¢ikarak tarlasina gider,
kuyudan su ¢eker ve karnabahar arklarini su ile doldurur. Olgunlagmis karnabaharlari
sepetine doldurarak kasabaya satmaya gotiiriir. Zaman gectikge herkesin tarlasindaki

mahsuller kurumasina ragmen Feyz’in tarlas: yemyesil kalir.

109



Feyz, koydeki bir komsularinin diigliniinde gece akranlariyla yiiksek bir yerde
oturup dans eden ve sarkilar soyleyen kizlari izler. Sira kdyiin eski korucusunun kizi
Soni isimli kiza gelir. Soni son derece duygulu bir sarki soyler, herkesi kendisine
hayran birakir. Feyz yiiziini bile gormedigi bu giizel sesli kiza vurulur. Diigiin
eglencesi bitip herkes evine gitmek iizere yola koyulur. Feyz de evine dogru giderken
gecenin karanliginda eski mezarliklarin yaninda biri oldugunu fark eder. Yaklastiginda
bunun Soni oldugunu anlar. Soni, diigiine gelmek i¢in aganin kizindan 6diing aldig1
altin kolyeyi mezarlikta diisiirmiis, aramakla mesguldur. Feyz kiza yardim eder,
kolyeyi bulur. Bu giizel tesadiif iki gencin birbirlerine asik olmasina vesile olur. Daha
sonra Feyz karnabahar satarak biriktirdigi para ile Soni’ye altin kolye alir. Eve
donerken, aganin adamlari gece karanliginda kendisine pusu kurarlar. Aganin adamlari
Feyz’i 6ldiiresiye doverler ve kdy odasina getirip atarlar. Bir siire sonra Feyz siiriinerek

oradan uzaklasir ve sevgilisi Soni’nin yanina gider.

Hikaye miithis etkileyici kdy manzara tasvirleri ile doludur. Ust tabakanin
zulmii sonucu insanlar karinlarim1 doyuramadigi gibi asklarina da kavusamazlar.
Koyliiler bu zuliimler karsisinda tamamen ¢aresizdirler. Kendi bireysel ¢abalariyla bu
zulim ¢emberini kirmaya c¢alisanlar da eninde sonunda ¢ok kotii bir bigimde
cezalandirilirlar. Hikayede Feyz her tiirlii zorlugun iistesinden gelir, ancak yazarin
burada gercek amaci, Feyz’in cesareti ve basarilar1 degil, fakir bir koylii gencin agkina
engel olan feodal diizeni anlatmaktir. Oykiide toprak sorununun ardinda aganm giicii,
onun karsisinda yasanin gegersizligi, koyliiniin ¢aresizligi ile bilirokrasinin, askerin
dolayli elestirisi, hem askina kavusamayan bir gencin drami hem de tarlalarim

islemekten men edilen koyliiniin trajedisi saklidir (Bezirci, 2007: 99). Oykiide ask
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olgusu kisisel olmaktan ¢ikip sinifsal ayrimeilik, feodal diizen, miilkiyet sorunu gibi

toplumsal temalara baglanir. Boylece kisisel dram, toplumsal dramla birlesmis olur.

“Sone ka Har” hikayesinin bir paragrafinda yazar, tarlasini pesin parasi
olmadig1 i¢in kendisine satmayan, can diismani diger agaya satan Ahmed Ali

karakterinin i¢ monologu vasitasiyla koylii aga iliskilerine 1s1k tutar.

“Ahmed Ali ¢ok iyi biliyordu ki, aga kendisine karsi ¢ikanlari her tiirlii
angaryaya kosturuyor, karakolun islerini gdnderiyor, jandarma
geldiginde onlarin evlerinden tavuklarini bedava aldirip kestiriyor,
devletin ormanmindan kacak odun kesmek sucu isnadi ile onlara otuz
rupi para cezast kestiriyordu. Geceleyin kahyanin eline oragi verip
kendisine karsi gelenin iiriinlerini kestiriyordu! Ancak altin kolye
hayali biisbiitiin gozlerini kor etmigti.” (Mecmu-y1 Ahmed Nedim
Kasimi-Sone ka Har, s. 615)

Bu ifadelerden anlasilacagi gibi, kdyde aga ile ters diisen biri her tiirlii zulme
maruz kalmaktadir. Bunun igin koyliller her tirlii islerinde agadan izin almak

zorundadirlar.

“Nesib u Firaz” da aga koylii iliskilerine 11k tutan bir 6ykiidiir. Said, egitim
gormiis bir genctir. Koylin varlikli ailelerindendir. Said’in sevdigi kiz Siydu’nun
babasimnin koyilin agasina yiiklii miktarda borcu vardir. Aga borcunu 6demedigi
takdirde kendisini hapse gondermekle tehdit etmektedir. Siydu’nun babasinin bu borcu
Odeyebilecek durumu yoktur. Son ¢are olarak biricik kizi Siydu’yu satmay1 diisiiniir.
Sehirden kdye geng kizlari satin alan tiiccarlar gelmistir. Siydu’ya dort yiiz rupi
verirler, Siydu’nun babasinin borcu bes yiiz rupi oldugu igin bes yiiz rupi ister.
Siydu’nun babasi bu kadin tiiccarlarini evinde misafir etmeye baslar. Arkadas1 Ekber

durumu Said’e anlatir.
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“Siydu’nun babasinin agaya borcu var. Bes yiiz rupi vermek zorunda.
Uzun bir siiredir Siydu’yu satmay: diigiiniiyor. Tesadiif bu ya diin koye
kadn tiiccarlar: geldiler. Onlar dort yiiz veriyorlar, Siydu’'nun babasi
da bes yiiz istiyor ve diger taraftan aga diyor ki; “Eger bugiin Zin Han
tami tamina bes yiiz rupiyi getirmezse, onu dogru hapse génderecegim”

(Angal-Nesib u Firaz, s. 33)

Said ne yapacagini bilemez, ancak sonunda utana sikila babasindan bes yiiz rupi
ister. Babasi da bes yiiz rupiyi Said’e verir. Said parayi aldig1 gibi koy odasina aganin
yanina gider. Siydu’nun babasmin borcunu kendisinin 6deyecegini sdyler.
Nihayetinde borcu 6der ama yine de Siydu’ya kavusamaz. Ciinkii kdye gelen kadin
tiiccarlart Siydu’yu kacirmiglardir. Siydu’nun yakinlari ve Said peslerinden atlarla
gitseler de Siydu’yu kurtaramazlar. Said ise bagrina tas basar. Sehirde memuriyete

baglar.

Oykiide yazar, Hint Yarmmadasi’ndaki korkung¢ insanlik dist bir gelenekten
bahsetmistir. Kadin tiiccarlig1 yapan kisiler, sikintiya diismiis insanlarin kizlarini para
karsiliginda bir mal gibi satin alabilmektedirler. Gelenek ve goreneklerine son derece
bagli olan bu toplumun, bu duruma diigmesinde aga-tefeci sarmalinin etkisi ¢ok
biiyiiktiir. Insanlar planl olarak fakir birakilarak her durumda agaya muhtag yasamak
zorundadirlar. Agalarin zulmii altindaki insanlar, en kutsal degerleri olan namus,
ahlak, aile, onur ve seref degerlerini bile ayaklarinin altina alabilecek bir psikoloji
igindedirler. Oykii bize kadmin kdy yasami igindeki sosyal durumu hakkinda da bilgi
veriyor. Kadinlar yeri geldiginde bir meta gibi satilabilir, adeta kole gibidirler. Yazar
hikayeyi bir agk hikayesi formunda sunarak ilgi ¢ekmeyi basarmis ve aci bir sosyal
gercek olan “kadin ticareti” konusunu okuyucusuna yansitmistir. Bu hikdyeden

anlasilacag tizere, Hindistan toplumunda ¢ok eski donemlere ait yozlasmis gelenek ve
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gorenekler 20. yiizyilda da devam etmektedir. Giinlimiizde bile derebeylik diizeni sona
erdirilebilmis degildir. Agalar halen fakirler, c¢iftgiler ve alt tabakadaki insanlara
zulmetmektedirler. “Pakistan, son derece maddeci bir toplumdur. Paradan baska higbir
seyle ilgilenmeyiz biz, para tiim kapilar1 agar. Hi¢ diisiinmeden harcama yaparim ama
kendi parami harcayacak kadar deli degilim. Bunun bagka yollar1 vardir. On yillar
boyunca yoksullar1 somiiregeldik. Onlar okumamuisliktan, bilgisizlikten kurtuluncaya
degin bu boyle siirtip gidecek” (Gourret, 1998:142). Bir derebeyinin itiraflari her seyi
bir ¢irpida 6zetlemistir. Bu yarimadada halen kadinlar hukuki haklarini tam olarak elde

edememislerdir.

“Kahani Likhi Carahi He”de Kasimi, onceki hikayelerinde tasvirini ¢izdigi,
asirlardir siiregelen feodal diizen ve bu sistem karsisinda ¢aresiz kalan ¢iftgilerin arazi
miilkiyeti sorununa bir sosyal elestirmen tarziyla ¢6ziim liretme ¢abasi gostermistir.
Bu oOyki, agalarin zulmiinden bikip usanmig, emekleri somiiriilmiis ve onurlar
cignenmis ciftcilerin baskaldir1 hikayesidir. Bu c¢arpik diizende ister istemez devletin
roli akla gelmektedir. Kasimi “Vot” adli hikayesinde anlatic1 vasitasiyla devletin bu

diizen karsisindaki tutumunu tarihi siireci i¢inde okuyucuya aktarmistir:

“Sah Cihan doneminde aganmin aile biiyiiklerinden biri mermer
mezarlar yapryormus. Sah Cihan’in bir hizmetgisinin mezarini yapmis
ve odiil olarak yiiz doniim arazi verilmis. Sonrasinda biiyiik topraklar
tavsanlar gibi cogalip gider. Her nesil yiiz iki yiiz artirmis arazilerini.
Sihler doneminde aganin dedelerinden biri bir okiiz icin yiiz doniim
arazi vermis, bu Maharaca’nmin (bélge krali) hosuna gitmis ve ona bin
doniim arazi hediye etmis. Ingilizler déneminde aga Delhi
isyancilarinin bastirtimasinda kullanilmak iizere kéyden bes yiiz geng
gondermis, bunlardan sadece Kale Han ve birka¢ arkadasi geri

donebilmigstir. Ingilizler bundan ¢ok memnun olarak bes koyii agaya
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vermislerdi, yani her yiiz geng¢ icin bir koy.” (Mecmua-y1 Ahmed
Nedim Kasimi-Vot, s. 46-47)

Bu hikéye, toprak reformu yapamamais, geri kalmis bir {ilke olan Pakistan’da
ciftcilerin kahirli hayatlarin1 miikemmel bir bi¢imde yansitir. Agalar her donemde
kendi otoritelerini daha da saglamlastirarak ellerindeki arazileri genisletmislerdir.
Gegmisten beri biitiin devlet otoriteleri kdyliiniin yaninda olmas1 gerekirken, onlar
ezen aganin yaninda olmuslardir. “Kahani Likhi Carahi He”de ekip bigtikleri araziden
elde ettikleri iiriinlerden aldiklar1 dortte birlik hissenin yarisina aga tarafindan el
konulmasina karsi ¢ikan anlatici, biiyiik bir kavga doviisten sonra kdyden kovulur.
Karisi ve oglu Cerag ile ellerinde bir ¢ikin, bilmedikleri bir yone dogru giderler. Yolda
bir gezgin ile karsilasirlar. Gezgin, gittigi yerdeki insanlarin ilging hikayesini yazan
ilging bir kisiliktir. Anlaticiya defalarca nereye gittigini sorar, anlatici kendi i¢ alemine

dalar gider:

“Ben simdi buna ne cevap vereyim. Ben nereye gidiyorum? Hi¢bir yere

gitmiyorum. Her yere gidiyorum. Yolculugum igin heniiz bir yoén
belirlemedim. Ben riizgdra kapilmis bir kagit par¢asiyim.” (Mecmua-
yt Ahmed Nedim Kasimi-Kahani Likhi Carahi He, s. 57)

Aga tarafindan kdyiinden kovulan, oglu ve karisi ile yollara diisen karakter,
agalik sisteminin cenderesi altinda ezilmis koyliilerin ¢i1glig1 olur. Nasil bir iilkede

yasamak istedigini su satirlarla bize aktarir:

“Ben, bugday basaklarimin incilerle dolu oldugu, harman yerine
oturmus, agaglara gizlenmis bakirelerin fliit ¢aldigi, atimin iizerine
binmis aganin oglunun bu incileri ¢almadig, fliitleri kirmadig: bir kéy
artyorum. Orada zemindarlar (arazi sahibi) olmasin. Orada giizellik,

barig, mutluluk, karim Fatima’min kahkalar: ve kelebelekler olsun.
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Orada hayatin giizelliginin debdebesinden oliim titresin.” (Mecmua-y1
Ahmed Nedim Kasimi-Kahani Likhi Carahi He, s. 57)

Aganin hiikmiine baskaldiranlarin kdylerde yasama sansi kalmamaktadir.
Gezgin de bu duruma isaret ederek “bugiinlerde gittigim her yerde ¢iftciler
koylerinden kovulmakta” cimlesiyle koy toplumunda agalik diizenine yavas yavas bir
isyanin meydana gelmekte oldugunu, koyliiniin bu acimasiz diizene tahammiiliiniin
kalmadigin1 gostermektedir. Nitekim hep beraber siirdiirdiikleri bu yolculugun
sonlarina dogru, giin batimindan biraz 6nce bir goliin kenarina vardiklarinda bir koylii
grupla karsilagirlar. Bunlar da agalar ve zemindarlar tarafindan topraklar1 elinden
alman ve koylerinden ¢ikarilan koyliilerdir. Coluk g¢ocuk, kadin-erkek, yasli-geng
yollara diismiisler, ellerinde kazmalar, kiirekler ve oraklar adeta bir miting havasinda
“tarlalar bizim” sloganlar1 atmaktadirlar. Anlatic1 bu koyliilerle karsilasinca ¢ok mutlu
olur. Birey kendisiyle ayn1 kaderi paylasanlarla birlikte olmaktan her zaman mutluluk
duymustur. Yazar, oykiide koyliiye, bu acimasiz diizenden kurtarmak i¢in yapilan
haksizliklara karsi durma ve birlikte hareket etme nasihati veriyor. Ancak koyliiniin
feodal diizenden kurtulmasi i¢in arkalarina devletin destegini almalari sarttir, aksi
takdirde bu tiir kalkigim ve tepkiler bireysel ya da bolgesel catismalar olmaktan ileriye
gidemez. Kasimi, derebeylige karsi koyliilerin ayaklanmasini ve topraklarin gercek
sahiplerine verilmesi igin seslerini yiikseltmelerini, devrimin kdylerden baslamasi
temennisini dile getirdigi bu dykiisiinii, sanki Narodnizm Akimi’nin etkisinde kalarak
yazmistir. Bu da toplumcu gergekgeiligin, kuramsal hasmi narodnik hareketinden bazi
ideolojik 6geler edindigi, bir temel ilke olarak korumaya calistig1 yararci/gorevcei

egilimi buradan bigimlendirdigi tezini adeta dogrulayan bir delildir (Oktay, 2003: 3).
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“Usul ki Bat He”de toprak agasiin keyfi sebeplerle ciftcilerin islerine son
verebildigi, bu emekg¢i kesimin emeklerinin yani sira namuslarinin da sémiuriildigi
anlatilmaktadir. Feodal diizende aga ile ¢ift¢i arasindaki iliski pamuk ipligine baglidir.
Hikayede Abdullah’in kovulmasinin arka planinda sinifsal ayrimeilik, hayat pahaliligi,
ekmek kavgasi problemleri karsimiza getiriliyor. Ancak burada aci1 olan esas sey, bir
bireyin ¢esitli kotii yollarla toplumdan dislanmasidir. Bu yonii basarili bir bigimde
ortaya koymak igin yazar, diyaloglardan ¢ok¢a yararlanmistir. Bu 6ykii bir olay
Oykiisiidiir, karakterlerin okuyucunun zihninde daha net belirginlesmesi i¢cin Nedim,

onlarin yerel sive ve beden dillerinden yararlanmistir (Mulk, 1975: 388).

Abdullah’in, daha 6nceki toprak agasi ile sohbet sirasinda aganin at1 tarladaki
nohutlart yerken, sirf laf olsun diye nohut fiyatlarinin ¢ok arttigini sdylemesi tizerine
aga, atinin yedigi nohutlar1 ¢ok gordiigiinii diistindiigii ¢ift¢iyi hemen kovar. Baska bir
koyde toprak agasindan is isteyen Abdullah’a bu toprak agasi da kdy odasinda her
lafinda hakaret dolu so6zler soyler. Etrafta oturan koyliller aganin bu kifiirli koti

sOzlerine tepki gosteremezler, hatta giilerek agay1 daha da cesaretlendirirler.

“‘Bak Dule”(4bdullah) kardes. Ben tarlalar: siirdiirmiiyorum. Altini
listiine getirtiyorum ve bunu yapmak igin de okiiz gibi kuvvetli ¢iftcilere
ihtiyacim var.” Kéyliilerin kahkahalar: aganin sozlerini kesti. Aga kendi
de biraz giiliimsedi. Tekrar konusmaya basladi: ‘Ve sen yaslanmissin.
Saclarin beyazlamig. Ellerin titriyor. Sen ¢ift siirebilecek misin? Farz
edelim c¢ift siirebildin. Sen yapayalmiz bir adamsin. Hasta olursan

tarlalara kim bakacak? Kiz kendi evine gidecek. Karin var mi?”

" Pakistan kirsal yasaminda insanlara lakap takmak ¢ok yaygin bir gelenektir. Ozellikle alt tabaya
mensup kisilere adlarindan bozma lakaplarla hitap edilir. Ust tabakada ise durum farklidir. Onlarin
isimlerinin 6niine san, sdhret sembolii sifatlar getirilir.
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(Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Ghar se Ghar tak-Usul ki Bat he, s.
141)

Aga Abdullah’1 igse almaz. Abdullah gidecek bir yeri olmadig1 i¢in geceyi o
koyde gecirmek ister, karis1 ve kizi diger ciftcilerin eslerinin yanina giderler.
Koyliilerden birisi aciyarak Abdullah’a yemek getirir. Aksam oldugunda ¢algi ve
tirkiileri ile tin yapmis bir mirasi (¢algici) aga tarafindan kdy odasina ¢agrilir. Uzun
bir siire herkesi eglendirdikten sonra kdyliilerden biri sapkasini ortada dolagtirarak
bahsis toplar. Biitlin koyliiler yirmi bes kurus verir. Abdullah’in cebinde sadece elli
kurus vardir, elli kurusu birakip yirmi bes kurus geri almak ister. Tam bu sirada aga
Abdullah’in elli kurus verdigini goriince “ne kadar giizel, iste usul boyledir.” diyerek
Abdullah’1 ver ve ige almaya karar verir. El ayak ¢ekilince Abdullah kdy odasinin bir
kosesine kivrilip uyumaya baglar. Gecenin bir yarisinda aganin kahyalarindan biri

gelerek Abdullah’1 uyandirir:

“Bak amca! Cok énemli bir is var onun icin seni uyandirdim. Icinde
kuliibesi olan tarlayr aga sana vermisti. Yazicrya da soylemisti. Sabah
bir ¢ift okiiz sececektin. Ancak is simdi biraz zora girdi. Bir seyler

yapabilirsen yap!

Abdullah battaniyeyi kaldirip bir kenara birakti, kahyaya yaklasarak:
“Birden ne oldu da? Dogruyu soyle. Benim yapabilecegim bir sey var

mi?

Kdhya fisildayarak: “Ben simdi seni gétiirecegim, taragadaki kizini

ikna et.
“Neye ikna edeyim? Ne yapacak? dedi Abdullah.

Ve kdhya séyle dedi: “Hadi amca! Onu ikna etmelisin. Ona kabul
etmesini soyle. Gece yarisi olmak tizere hdla kabul etmedi. Ne o kabul

ediyor, ne de annesi ona kabul ettiriyor. Eger sen de ikna edemezsen
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aga diyor ki: “Defolsunlar. Usul béyle.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim
Kasimi-Ghar se Ghar tak-Usul ki Bat he, s. 145)

Oykiide toprak agas1 cifcileri kendi mallar1 gibi gériiyor. Onlarin onurlarini,
sereflerini, namuslarin1 higce sayiyor. Aga koyilin tarlalarinin sahibi oldugu i¢in
kendisini giftcilerin de sahibi olarak gormektedir. Onlar1 istedigi gibi kullanabilecegini
diistinmektedir. Kasimi oykiide, toprak miilkiyeti {izerinde durarak gii¢lii-gii¢siiz,
zengin-fakir ¢atismasini ele almaktadir. Toprak koylii i¢in karninin doymasi, dolayisi
ile hayatta kalmas: demektir. Hikdyede olay daha 6n plandadir. Karakterler olay1
aktarma aract olarak kullanilmistir.

Koytin, kdy sorunlarmin ve kdy insaninin diinyasinin yansitildig: “Cota” adli
hikayede Ahmed Nedim Kasimi, sinifsal ayrimcilik, agalarin zulmii, ¢iftgilerin perisan
halleri, zavalli alt tabaka insanlarina kars1 insanlik dis1 davraniglarin nesilden nesile
stirdliriilmesi zihniyeti, asiretcilik, imtiyazl siilale gelenegini, oldukg¢a sade ve akici
bir dislup ile dile getirmistir (Han, tarihsiz; 120). Oykiide fakirlik ve sefalet carpici
tasvirlerle gozler oniine serilmistir. Kdyiin agasi ¢ifcileri ve marabalart ezeli koleleri
olarak gérmekte ve kendi bekalari i¢in bu diizeni devam ettirmek adina koyliiye her
tirlii zulmi reva gérmektedirler. Agalara gore kendileri, alt tabaka insanlarindan
derece olarak iistiindiirler, bunun i¢in bu insanlar dmiir boyu boyun egip kendilerine
itaat etmelidirler. Ote yandan degisen diinya ile birlikte emekgi kesim daha onurlu ve
insani bir yagam i¢in zaman zaman bu diizene bagkaldirma girisimlerinde bulunurlar.
Bu hikayede bu iki kesim arasinda meydana gelen catisma temel argiimandr. Ilerici
bir yazar olan Kasimi, insan haklarinin hice sayildigi ve sosyal adaletten yoksun
toplumunu hicvetmistir. Yazarin amaci bir hakikati dile getirmenin yani sira,
giildiirme, acima duygusu, sevgi veya nefret gibi hissi reaksiyonlar uyandirmaktir

(Kaplan, 2012: 238). “Cota”da Ahmed Nedim Kasimi, feodal sistem elestirisi
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yapmustir. “Ayakkab1” Oykiisii bir agalik, tabakalasma ve bunun gibi dogu-soylu
uygulamalara dikkat ¢ekmesinin yani sira, verilen mesajlar ve Karmon tiplemesiyle
ilging bir bilinglenme yolculuguna dair izler tasimaktadir. Yazar, biiyiik bir maharetle
kurguladig olay érgiisiinii yalniz koyde birakmamis, Karmon karakterini 6nce kavval”
olarak sehir sehir dolastirmis, akabinde okuttugu ¢ocuklarinin ikamet ettikleri sehirleri
ziyaret ettirerek kentten kdye bir aydinlanma vasitasi olarak kullanmistir. Bir kavval
olan Karmon canimi disine takarak, her tiirli engellemelere ragmen c¢ocuklarini
okutmayi basarir. Cocuklar1 Lahor’da, Kalasahgagu’da ve Faysalabad’da ise girerek
her ay babalarina yiiklii miktarda para gonderirler. Karmon parayi, kavvali grubuna
dagtir, ¢linkdii artik calismaya ihtiyaci kalmamistir. Artik zekat verecek diizeyde geliri
vardir. Onun zekat verdigini duyan aga kiiplere biner:
“Sonra bu ¢ocuklar Lahor’da, Kalasahkaku’da ve Faysalabad’da is
bulmuglardi ve her ay babalarina ihtiyaglarini karsilayacak kadar para
gonderdikleri igcin, Karmon kawali isini birakmis evinde oturmaya,
tertemiz elbiseler giyinmeye baslamis ve sonunda zekdt verecek konuma
ulagarak insanlart sasirtmistir. Aga bunu duydugunda gozlerinden yag
gelinceye kadar giilmiistii. ‘Haramzade ' dedi. ‘Alcak, pislik. Hele suna

bakin eger o zamana kadar kiyamet kopmazsa bakin iki yil i¢inde zekdat

dilenecek konuma gelecek. Bir mirasi zekdt vermeye basladiginda bilin

* Kavvali: Qawwali, Pakistanl sufilerin geleneksel miizigine verilen isimdir. Kelime, Fars¢adaki “kavl”
kelimesinden tiiretilmistir. Tiirk¢ede de bu kelime, “konusmak, sdylemek” anlaminda kullanilmaktadir.
Gelenegin kokleri 10. yy'a kadar gitmektedir. Bu miizigin koklerinin Farisiler ve Tiirkler tarafindan
olusturuldugu bilinmektedir. 12. yy'da Hindistan'a Islanu yaymak i¢in gelen Muhiddin-i Cisti isimli bir
davetci, teblig icin  Hindistanlilarla konusmaya  bagladiginda  ilgisizlikle  karsilagir.
Hindistanlilar miizikle ugrasmaktadir. Bunu goren davetci, onlara miizik yoluyla yaklagsmay1 dener ve
Allah i¢in miizik sdylemeye ¢agirir onlari. Bunun semeresini ¢abucak goren davetgi
bu uygulamaya devam eder ve sonugta bu giinkii kavvali'nin temelleri atilmig olur. Miizik, bir bag
vokaliste elleriyle ritim tutarak eslik eden 5-6 kisiyle birkag¢ tabla ve harmonyumdan olusan grubun
eslik etmesiyle icra edilmektedir. Ritim tutan kisiler ayn1t zamanda bag vokalistin sdylediklerini tekrar
etmekte ve o ana gore solo atarak miizige renk katmaktadirlar. Bu sololar dogaglama olmakta ve
cogunlukla mantikli bir anlami olmamakla beraber olduk¢a his yiiklii “deruni” bir anlami oldugu
aciklanmaktadir. (http://nedir.antoloji.com/qawwali/ erigim tarihi: 02.05.2013)
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ki giines ‘iki mizrak boyu tepemize inmis”™ demektir.’ Sonra Aga sanki

agliyormus gibi giilmeye basladi.” (Niyla Patthar, s. 36)

Para giiclin ve iktidarin sembolii oldugu icin aga, tebaalarindan birinin
ekonomik olarak da giiglenmesini istememektedir. Diinyadaki feodal diizenin er geg
degisecegi diislincesinde olan Karmon, korkusuzca her firsatta diislincesini aganin
karsisinda dile getirmekten ¢ekinmez.

“Birileri agamn sozlerini Karmon'a soylediginde o da: ‘Aga nigin
endiseleniyor. Ben ona zekdt gondermedim ya! Ona da verirdim ama

heniiz zekat almaya hakki yok. Yavas yavas hak sahibi olacak. Zaman
degisiyor.”” (Niyla Patthar, s. 37)

Yazar burada degisim arzusunu yarattig1 karakterin kulaklarina fisildiyor adeta.
Karmon’un kendisini kii¢lik diisiiren sozlerini duyan aga, onu konagina cagirtarak
adamlarina dovdiirtiir. Karmon dayak yerken bile cesur davranarak konusmaya devam
eder ve kendisine atilan her tekmeyi sayar. Aga bu tekmeleri ni¢in saydigin
sordugunda “yarin ruz-u mahserde bunlarin hesabini vereceksin diyerek agay1 tehdit

eder. Bugiine kadar bu tiir sozlere alisik olmayan aga ne yapacagini sasirir:

“Karmon 'un yedigi tekmeleri eger baskalari yeseydi saymayi unuturdu,
ama o sonuna kadar saydi. ‘Ben sayiyorum’ dedi yamina gelenlere.
‘Kiyamet giinii Allah’in karsisinda bir yanlisa diismeyeyim diye
saytyorum. Tami tamina altmig iki. Insallah altmis ikinin hesabini
soracagim. Bire yetmis degil! Biitiin mahlikatin karsisinda aga benim

bir tekmem bile ona yeter.”” (Niyla Patthar, s. 36)
Niifus sayim memurlar1 kdye geldiginde Karmon’u kaydederken onun
meslegini dilenci olarak yazdiklarinda o buna itiraz eder. Onlara dmrii boyunca

alinterinin karsiligini1 yedigini soyler, “eger birini dilenci yazacaksaniz agayr yazin

* Pakistan toplumunda kiyamet vakti giinesin iki mizrak boyuna inecegine inanilir.
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clinkii baskalari ¢alisir o yer” der. Bunu duyan aga, onu konagma cagirtarak
adamlarina tekrar dovtiirtiir. Karmon yedigi tekmeleri yine sayar, altmis iki tekme
daha yemistir. Karmon kendisine betonarme bir ev ve biitiin koyliilerle beraber
oturmak iizere o donemlerde sadece agalara mahsus olan bir kdy odasi yapmak
isteyince, aga onu engellemek icin yine adamlarina dovdiirtiir. Ancak bu dayaklarin
higbiri bir ise yaramaz, Karmon yine bildigini okumaya devam eder. Karmon’un
hareketlerinin yavas yavas koyde taraftar toplamaya baslamasi ve kdyli tarafindan
tevecciih gormesi agay1 endiselendirir. Karmon’un zenginligi agay1 siyasetci yapar ve
bundan sonra ona kars1 davraniglarinda daha dikkatli olmaya baglar. Bir kis gilinii
Karmon ogullarini ziyaret i¢in Lahor’a gider ve bir siire kaldiktan sonra kdyline doner.
Ogullarindan biri ona ¢ok giizel bir battaniye hediye etmistir.
“Insanlar bu battaniyeye dokunduklarinda sasirip kaliyorlard:. Bir
koyunun bu kadar yumusak yiinii olabilir miydi? Karmon'un bir
akrabast bu battaniyeye dokundugunda besmele okuyup battaniyenin
bir kdgsesini yiiziine siirerek séyle demisti: ‘Irmik helvasi olsa bu kadar
yumugak olur, canin isterse ortiin, canin isterse ye’ demisti. Karmon 'un
kendisi de bunun fiyatinin tam yiiz rupi oldugunu séyliiyordu. ‘Sadece
giizel de degil. Cok da sicak tutuyor. Disarida kar yagarken ben

kendimi firinda saniyorum. Boyle bir battaniye agaya bile nasip

olmaz.’” (Niyla Patthar, s. 40-41)

Aga bu battaniyeyi Karmon’un elinden almak i¢in tiirlii planlar yapar ve bir
giin konagmin terasinda gilineslenirken battaniyesine biirlinmiis Karmon’u yanina
cagirarak battaniyeyi ondan ister. Battaniyeyi kendisine satmasini istediginde Karmon
agaya bunu bedava verebilecegini, oglu sordugunda c¢alindi diyecegini sdyler. Bu
arada koyliiler de toplanmistir. “Agalik vermekle olur, biz 6teden beri bedava veriririz,

almayiz” diyerek bedava almayr reddeder. Karmon da kurnazlik diisiinerek
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battaniyeye iki yiiz altmis iki rupi ister. Altmis iki istemiyorum iki yiiz verin, der.
Buradaki altmis iki Karmon’un yedigi tekme sayisidir. “Aga altmis iki altmis iki
ekliyorum” diyerek battaniyeyi tam ii¢ yiiz yirmi dort rupiye satin alir.
“Aganin etrafindaki herkes katila katila giiliiyordu. Ancak herkesin
gliliisiiniin manalart farkly farklh idi. Aga da sanki sinesinin tizerine

demirden bir ortii ve bu ortiiniin iizerinde taslar yigilyymis gibi

giiltiyordu.
Karmon parayt aldi ve giilerek oradan uzaklast:.

Aga battaniyeyi karsisina koyup giildii. Iyice cirptirdl.  Sanki
battaniyeden mirasinin ruhunu ¢ikartyordu. Onu Katlattirip kdhyaya
verdi ve eve gonderdi. ‘Giin boyu giinese birak, sonra da bir sandiga
at.” Sonra etrafindakilere: ‘Béyle bir siirii battaniyem var. Ancak ben
iki kurusluk mirasinin boyle yiiz rupilik bir battaniye ortiindiigiinii
gormeye dayanamiyorum. Ayakkabi ayakta kalmalidir’ dedi.” (Niyla
Patthar, s. 44)

Oykiide ironik olan Karmon’un aga ile miicadelesinden final béliimiinde para
karsiliginda vazge¢cmis olmasidir. Bastan beri verdigi miicadele sonucunda aga
battaniyeyi kendisinden para karsilig1 istese bile satmamasi gerekirdi. Sonunda aga
para ile de olsa istedigine ulasmistir. Yazar burada paraya zaafi olanlar ile bu
miicadelenin basartya ulagmasinin miimkiin olmadigi mesajin1 vermistir. Ahmed
Nedim Kasimi “Cota” hikayesinde karakterlerine, diyaloglar vasitasiyla canlilik
kazandirmistir. “Cota” feodal diizene baskaldir1 temali kara mizah tarzinda kaleme
alinmis, okuyucuyu hem giildiiren hem de diisiindiiren bir 6ykiidiir. Nedim, toplumsal
celigkileri, sinifsal ayrimlari, aci1 gergekleri, giiliing terslikleri vurgulamak i¢in yer yer
mizaha (taglama, yergi, alay) bagvurur. Bunu giildiirmek amaciyla degil, i¢erigi daha

1yl belirtmek ve okuru daha cok etkilemek, sarsmak amaciyla yapar (Bezirci, 2007:
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167). Sosyal adalet ve esitlik taleplerinin kapitalizm karsisinda bir kez daha yenilgiye
ugramast okuyucuya karamsarlik hissi verir. Kasimi, bu Oykiide aga-maraba
catismasini ele almistir. Sosyal esitlik talep eden alt tabakadan bir calgict karsisinda
aganin gecirdigi ruhsal siireci ortaya koymustur. Bunun i¢in yazar i¢ monologlardan
yararlanmistir. Aganin baskici, somiirgeci duygu ve diislincelerini i¢ monologlarla
aciklamistir. Oykiideki Karmon karakteri, tam sematik bir karakter olmaktan kurtulup
bir kahraman olacakken para karsiliginda davasindan vazgegerek basladigi noktaya
donmiistiir. Kasimi ykiide aga-maraba gatismasini giilmece ile beslenen, kisa, agik,
yalin bir anlatimla gozler 6niine serer (Bezirci, 1994: 106). “Hikayenin son ciimlesi
kdy yasaminda agalarin zihniyetini yansitir. Ust tabakaya mensup kisiler, alt tabakaya
mensup kisilere ne diistinme 6zgiirliigli ne de ekonomik bagimsizlik alanlarinda firsat
vermeye hazir degiller. Daima kodylerin hakimiyetinin kendilerinde olmasini istiyorlar
ve alt tabakayr ayakkabilar1 olarak goriiyorlar. Ahmed Nedim Kasimi, bu kdy
atmosferini ve simifsal ayrimcilik temasini isleyerek tarihi bir gergege 1s1k tutmus

oluyor” (Han, tarihsiz; 122).
b-Sosyal Tabakalagsma — Sinifsal Catisma

Ahmed Nedim Kasimi, pek ¢ok hikayesinde seckinlerin, alt tabakadaki insanlari
kiiciik gdérmesi meselesini islemistir. Bu olgu Dogu toplumlarinda tipik bir sorundur.
Egitim alarak belirli makama ulagsmis baz1 seckinler, kendi i¢inden ¢iktiklar1 topluma

yabancilasarak onlara her tiirlii kotii muameleyi reva gormeye baglamiglardir.

Ahmed Nedim Kasimi, “Diyhati Daktir’da kdye yeni gelen doktorun halki insan
yerine koymamasi, onlarin saglik sorunlar ile ilgilenmemesini konu edinir. Bu

hikayede zavalli koyliiler doktorun karsisinda el pence divan dururlar, ona yalvarirlar,
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ancak doktor hig istifini bozmaz, onlar1 gormezden ve duymazdan gelerek yanindaki
arkadas1 ile gilincel siyasi tartismalar yapar. Doktor bir kamu gorevlisi olmasina
ragmen riisvet almadan dogru diirlist hasta muayene etmez ve regete yazmaz. Hikaye
kahramani, yakin bir dostu i¢in atiyla kasabanin merkezindeki hastaneye dogru

giderken yolda rastladig1 bazi kisilerin doktor ile ilgili sikayetlerini duyar:

“Yash adam, ‘duyduguma gore ¢ok zalim biriymis, hatta para almadan

ne muayene ediyor, ne de regete yaziyormus’ dedi.
- Allah, Allah halbuki doktorlar serefli insanlar olmall.

‘(...) iki giin 6nce bizim hanim Sksiirmeye bagladi. Kosa kosa doktora
gittim. Nerden bileyim onceki doktorun gidip bunun geldigini. Selam
verdim. Sanki duymamuig gibi yapti. Omzunu salladim, beni séyle bir
suizdii, kim bilir Frenklerin dili ile bana ne soyledi. Hele bir de seklini
gorsen hasta karga gibi... Bu giinlerde hastanede harislerin
hiikiimranligr var ogul’” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Diyhati
Daktir, s. 738)

Hikayenin kahramaninin hastahane yolunda karsilastigi yash bir kadin ise

doktordan soyle yakinir:

“(...) Devir ¢ok kétii oglum. Bir kizim vardi. Ayin on dordii gibi parlak

yiizlii, ¢ok giizeldi. Gegen ay hastanede oldii. Yeni doktur geldi. Bes rupi
istiyordu, benim yammda ise sadece bir rupi vardi, laf anlamadi.
Aglama, inleme, ¢irpinma ve titreme son buldu...” (Mecmua-y1 Ahmed
Nedim Kasimi-Diyhati Daktir, s. 740)

Ahmed Nedim Kasimi Pakistan toplumunda devlet dairelerinde yaygin olan
riigvet konusunu bu trajik sahnelerle goriintiiler. ~ Anlatici  kahraman, hastaneye

vardiginda oradaki manzarayi sdyle anlatir:

124



“Atimi bir agaca bagladim ve doktorun oldugu poliklinige dogru
ilerledim. Genis bir masamin basinda sisman sisman yazicilar
oturuyordu. Poliklinigin oniinde miithis bir kalabalik vardi. Zavalli
koyliiler, doktorun ayagina ellerini koyuyorlar, dizlerini épiiyorlard,

ancak o bir beyefendi ile kasabaya dair yeni haberleri konusuyordu.

Gergi benim elbiselerim de yerel elbiselerdi. Uzun beyaz kurta, uzun
agik kollu beyaz gémlek, beyaz pakri, elimde ¢aki, ancak beni ayiran
bir tek ozellik ise gozliiklerim idi. Okul zamanmimda gozlerim
bozulmustu, gézliik takmaya baslamistim. Doktor bey benim Ingiliz
tarzindaki saglarumi, altin sarisi gozliiklerimi kiigiik kiigiik byyiklarimi
gortince ayaga kalktr.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Diyhati
Daktir, s. 741)

Bu paragrafta gecen son ciimle ¢ok carpicidir dogrusu. Bir doktor, insanlara
fizigine ve dis goriiniisiine gore davraniyor. Isin ilging tarafi bu kadar kétii muameleye
ragmen bu kalabaliktan hi¢ kimse bu zulme baskaldirmiyor. Sonunda hikayemizin

kahramani bu manzaraya daha fazla tahammiil edemeyerek:

“Kovyliilere karsi bu davranisiniz hi¢ de hog degil. Bu hastalarin her

birine yumugak ve giiler yiizlii davranmalisiniz.

Doktor biraz bozularak soyle dedi: Efendim! Bunlarin her birinin
karsisinda basimi egmek benim vazifem degil. Her gelene bos sandalye
bulmak benim vazifem degil. Her ilag isteyene dorder beser dolu dolu
kutu ila¢ vermek benim vazifem degil. Benim goérevim sadece regete
yazmak ve nabiz kontrol etmek. Bunu da yapiyorum zaten. Ben devlet

memuruyum, devlet.

- Devlet memuruysan koyliilere kotii muamelede bulunman gerekmez.
Size yanliy yaptiginizi anlatmaya ¢aligtyorum. Doktor ve hekimlerin en
belirgin ozellikleri yumugak huylu ve merhametli olmalaridir. Benim bu
nasihatimi unutmayin yoksa bunun karsiligi ¢ok fena olur sizin igin,

doktor bey. Bu insanlar sadece saf degil, ayni zamanda cahiller de.
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Eger bu koyliiler saflig1 birakip, sadece cehalet tarafina meylederlerse,
egecek basiniz da kalmayabilir.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-
Diyhati Daktir, s. 742)

Kasimi, bu hikayede koyliiniin devlet karsisinda ne kadar ezik bir psikoloji
icinde oldugunu da gozler oniine seriyor. Doktorun makami, devleti temsil ettigi i¢in
saf ve cahil koyliiler kendi haklarini bile aramaktan acizdirler. i¢lerinden biri ¢ikip bu
zulme isyan etse belki de karsilarindaki doktor bu kadar cesur olamayacaktir. Oykiide
olay alayci bir anlatimla sunulmustur. Bdylece doktorlarin (biirokrasinin) halka
uzaklig1 ve anlayigsizlig1 daha iyi belirtilmis ve kdyliiniin trajedisi, sahipsizligi daha

keskince sergilenmis olur (Bezirci, 2007: 108).

“Keffarah” adli dykiide tabakalasmanin meydana getirdigi sosyal sorunlar
yansitilmigtir. Oykiide babasmin iyilesmesi igin varmi yogunu doktor ve hastane
calisanlarina kaptiran Piru, sonunda evini satmaya mecbur kalir. Kdy odasinda evini
satmak istedigini sOylediginde insanlarin diiskiin hallerinden yararlanmay1 adet haline
getirmis, adeta pusuda bekleyen kdyiin agasi, ¢ok kiiciik miktar para karsiliginda
Piru’nun evini alir. Piru da bu para ile bir ¢ift beyaz 6kiiz alir. Okiizler ¢ok giizel ve
kuvvetlidir. Biitiin kdy halki bu kiizlere hayran olur. Okiizler kdylerde itibar sembolii
oldugu (Eglar, 1960: 58) i¢in Piru’nun itibar1 da artmistir. Piru okiizleri ile birlikte
koye dondiigiinde yazin en sicak giinii olmasina ragmen hemen ¢ift siirmeye koyulur
ve kisa siirede tarlay: siirer. Aksam oldugunda basini sokacak bir evi olmadigr aklina
gelir, tarlasina kiiciik bir kuliibe yapmaya karar verir, ancak okiizlerinin bu 1ss1z yerden
calinmasindan endise ederek bu fikrinden vazgecer. Tam bu sirada karsisindan
kegilerini otlatmis eve donen ¢amasircinin oglu Miyra geger. Piru, Miyra’y1 yanina
cagurir, evlerinde kimlerin kaldigini sorar. Miyra da “Ben, annem ve kiz kardesim

Kammun” diye cevap verir. Piru, evlerinin hemen bitisiginde kegiler i¢in yapilmis olan
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catis1 hasirdan kulubenin durup durmadigini da sorar. Miyra da durdugunu ve orada
kegilerinin kaldigini sdyler. Piru “Beni orada misafir eder misiniz?” diye sorar. Miyra
bu soru karsisinda ¢ok sasirir. Clinkii tarla sahibi birisinin hizmetg¢i sinifi birinin evinde
kalmas1 geleneklere aykiridir. Caresiz kabul eder. Ikisi birlikte eve vardiklarinda,
Miyra’nin yash annesi ve kiz kardesi Kammun’un gozleri saskinliktan fal tasi gibi
acilmistir. (Bu toplumda “hizmetg¢i sinifi” diye bir sinif vardir. Bu simifa berberler,
ayakkabicilar, hizmetgiler, davulcular, ¢algicilar, ¢camasircilar girmektedir. Toprak
sahibi olan ciftciler, agalar, tahsildarlar bu tabakaya mensup kisiler ile yakin iligki
kurmaktan kaginmaktadirlar. Bu tabakaya mensup kisiler ayni tabakaya mensup kisiler
ile evlenebilmektedir. Aksi bir durum ¢ok biiyiik tepki gekmektedir. Bu kotii gelenekte
kast sisteminin etkisi inkar edilemez.) Piru, ¢camasircilarin evinde kalmaya baslar. Bu
koyde biiytik bir tepki ¢ceker. Toprak sahibi birisinin camasircinin evinde kalmasi kabul
edilebilir bir durum degildir. Piru, bagka c¢aresi olmadig1 i¢in, tiim tepkilere gogiis
gererek ve biraz da kulak tikayarak camasircinin evinde kalmaya baslar. Yazar

buradaki hiimanist goriislerini Piru’nun agziyla okuyucusuna aktarir:

“Uzun bir miiddet Miyra 'min annesinin de bu ige akli yatmadi. ‘Tarla
sahibi biri, alt tabakadaki birinin evinde nasil kalir?...” Piru okiizlerini
kuliibeye baglayarak, konugsmaya basladi. ‘Bunun ashinda garip bir
tarafi yok. Biz hepimiz Miisliimaniz, hepimiz biriz. Sizden bir ricada
bulundum, kabul ederseniz size dua ederim, yok kabul etmezseniz

)

Allah’in arzi genis. Sizin evinizi kendi evim bildim, ¢iktim geldim.’

(Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Keffarah, s. 449)
Kasimi’nin burada bir dine ya da ekonomik statiiye bagli sinifsal ayrimcilig
tiimden reddettigini, biitlin insanlarin esit oldugu inancini tasidigini goriiyoruz.
Camasircinin kabul etmesiyle Piru, artik onlarin evinde kalmaktadir. K&y agasinin

nezdinde arazi sahibi birinin gamasircinin evinde kalmasi, toplumsal diizeni bozdugu
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i¢in affedilemez bir sugtur. Ancak Piru’nun baska ¢aresi olmadig1 i¢in yapacak bir seyi
yoktur. Aradan bir siire gegtikten sonra Piru bu evin bir ferdi olarak goriilmeye
baslanir. Her sabah evinden Okiizleri ve ¢amasircinin kegileri ile tarlalarina gider,
aksam doner. Kammun da kendisine kusursuz hizmet eder. Boylece mutlu bir hayat
stirmeye baslarlar. Bir giin Piru, mutlu oldugunu, kendisinin herkesin gipta ile baktig
bir ¢ift beyaz dkiize sahip olmasina, arazi sahibi olmasina ragmen bir yaninin hep eksik
oldugunu diisiiniir. Kendi kendini sorgulamaya baslar ve Kammun’a asik oldugunu
anlar. Ancak bu askin 6niinde ¢ok biiyiik engeller vardir. Biiyiik bir mahalle baskisi ve

yozlagmis gelenekler. Piru bu geleneklere isyan eder:

“Defalarca, Kammun 'un annesine bu konuyu anlatmayi ve Kammun ile
evlenerek psikolojik bunalimina son vermeye niyetlendi. Insanlari
tabakalara aywrmak da neymis. O, Kammun u istiyor, belki Kammun da
ona itiraz etmeyecektir. Sonra onun annesi ve koyliiler niye oniinde
engel olarak duruyorlardi ki. Ancak bu kararlilik hemen bitti. Cesareti
kairildi. Hem insanlarin siiphesi de dogru c¢ikacakti. Onunla alay
edeceklerdi. Arkasindan kahkahalar atacaklardr ve Kammun’un
annesine kiifiirler edeceklerdi. ‘Koynunda yilan beslemissin’
diyeceklerdi. Insanlar Piru’nun babasina ve Kammun 'un babasina ve
onlarin yedi siilalesine ¢amur atacaklardi. Nereye gitse herkes onu
parmakla gosterecekti. ‘Iste misafir olarak bir eve sizan hirsiz olarak
¢tkan kisi bu’ diyeceklerdi.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-
Keffarah, s. 453-454)

Piru, sirilsiklam asik olmasina ragmen, toreden, mahalle baskisindan ve
Kammun’un annesinden korktugu igin agilamaz. I¢inde firtinalar kopmaktadir.
Bunalima girmistir. Bir aksam evin daminda yatarken, uyku tutmaz ve Kammun’dan
su ister. Kammun suyu asagidan yukariya uzatir. Piru yukar1 gelmesini ister. Kammun

da sanki bu daveti bekliyormus gibi hemen yukari ¢ikar. Piru’ya neden boyle bitkin ve
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dertli oldugunu sorar. Piru gegistirici cevaplar verir. Ancak bu defa ilk adim1 Kammun
atar. “Senin derdini ben biliyorum. Senin kalbinde ben varim ve benim kalbimde de
sen varsin” der. Bu ani ask itirafi Piru’yu ¢ok sasirtir. Kammun’un da kendisine asik
oldugunu 6grenmesine ragmen Piru yine cesaret edemez. Yine torelerden, mahalle

baskisindan korkar.

Bir giin Kammun’un annesi onu bir bagska ¢amasirci delikanli (yani kendi
kastindan) ile nisanladigin1 Piru’ya anlatir. Piru, yine de hem bu yagh kadinin giivenini
bosa ¢ikarmaktan hem de sosyal baskidan dolay1 i¢inden gegenleri agiga ¢ikaramaz.
Ama biiylik bir fedakarlik yaparak, kendisi Kammun’a sahip olamasa da, sahip oldugu
her seyi onun diigiiniinde harcamak ister. Bu amacini gergeklestirmek i¢in cani gibi
cok sevdigi okiizleri satmak iizere kasabaya gotiirmek icin erkenden yola ¢ikar. O
giinlerde birka¢ hirsizin o civarda oldugu soylentisi yaygindir. Komiser, hirsizlara
koyliilerin yardim ve yataklik yaptigini sOyleyerek, hirsizlari teslim edinceye kadar
ciftcilerin ¢ift siirmesini yasaklar. Bu koyliiler i¢cin acimasiz bir karardir. Her tiirli
kiifre, dayaga, iskenceye alisik olan koyliiniin, bir yillik gecimlerini saglayacak olan
cift siirme faaliyetlerinin engellenmesi onlar1 6liime terk etmek gibidir. Piru kdy
meydaninda da bu hiikme kars1 ¢ikar. Daha sonra okiizlerini kasabaya gotiirmeden
once bu efsanevi kuvveti ve giizelligi olan o6kiizleri ile son bir defa ¢ift stirmek icin
tarlasina gider. Cift siirmeye baslar. Bir siire sonra komiser ve yanindaki polisler gelir,
zorla ¢ift siirmeyi biraktirirlar ve Piru’ya adam akilli dayak atarlar. Piru kendinden

gecer. Okiizlerini elinden alirlar.

Bu hikayede iki farkli tabaka arasindaki ¢atisma biiyiik bir agska mani olmustur.
Iki As1g1n birbirine kavusmasimi engellemistir. Tore ve yozlasmis gelenekler iki asik

arasina agilmasi imkansiz duvarlar 6rmiistiir. Yazar bu dykiistinde {i¢ sosyal problemi
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okuyucusuna yansitmistir. Oykiiniin giris boliimiinde, saglik sorunlar1 ve saglik
calisanlarinin durumlari, gelisme boliimiinde tabakalagsmadan kaynaklanan toplumsal
sorunlar1 ve sonug boliimiinde derebeylik diizeninden kaynaklanan toplumsal sorunlari
dile getirmistir. Bir roportajda Kasimi Pakistan toplumunun gelismesinin dniindeki en

biiyiik engelin feodalizm oldugunu belirtir:

“Bir sair, hikdye yazari ve koge yazart olarak Pakistan’in hangi sorununa
baksam, iiziiliip kala kaliyorum. Siyasetgiler ve darbeciler bizim
ilerlememize engel oldular. Pakistan’in hangi sorunu varsa ¢oziilemez bir
hale getirip biraktilar. Eger feodalizm problemi baslangicta ¢oziilseydi,
biz bugiin geri kalmis degil, gelismis bir Pakistan’1 konusuyor olacaktik.
Ancak hiikiimetler bizleri feodalistlere harag¢ veren sahislar olarak

armagan ettiler.” (Kasimi, 2011: 456).

“Mog¢i”’de Ahmed Nedim Kasimi, Hindistan toplumunda en alt tabakadan olan
bir ayakkabicinin psikolojik tahlilini yapmistir. Toplumun giindeminde ne varsa
Nedim’in hikdyelerinde o vardi, sistem kimi hedef aliyor kimi eziyorsa, Nedim onlarin

yaninda yer aliyor, yarattig1 karakterlerle onlarin ¢1gl181, sesi oluyordu.

Nadir, ¢ok c¢aliskan ve yetenekli bir ayakkabicidir. Evlerinin bitisiginde
kiictictik bir diikkan1 vardir. Annesi ile birlikte yasamaktadir. Nadir’in diigiiniine on
giin kalmistir. Uzun siiredir kurus kurus para biriktirmis, hatta en yakin arkadasi
Piyare’nin babasindan da bor¢ almistir, ancak kiz tarafinin agir sartlar 6ne slirmesi
karsisinda ¢aresizdir. Kiz tarafi kendi iizerine diiseni de yapmaz, hatta bunlar1 ona
yiiklerler. Nadir’den damatlik ve altin nakisli bir ayakkabi hazirlayip kimseye
soylemeden bunlar kendilerine teslim etmesini iSterler. Diiglin giinii bunlar1 sanki
kendileri hazirlamis gibi Nadir’e giydireceklerdir. Nadir varin1 yogunu harcamistir.

Koyiin agas1 kendisine altin nakish bir ayakkabi siparis eder. Nadir gece giindiiz
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calisarak ayakkabiy1 bitirir ve agaya teslim i¢in gider. K&y odasina gittiginde agay1 bir

seyler soylemek lizere disar1 ¢agirir:

“‘Agam’ Nadir gozlerini aganin gozlerinden kagirip, yeni altin strmali
ayakkabiya diker. ‘Agam, eger bir giinliigiine bu ayakkabiyr bana

verirseniz, evimin sayginligi artacak.’
‘Onu mu?’ Aga eski ayakkabilarini isaret etti.
‘Agam bunu’ Nadir yeni ayakkabilarin burnuna dokundu.

‘Yani sen benim yeni ayakkabzlarim: mi giyeceksin?’ Aga kiikreyerek
ayaga kalkti ve kalabaliga konusma yapmaya basladi. ‘Bu ayakkabict
delikanli benim yeni ayakkabilarimi giymek istiyor ahali. Diyor Ki

benim diigiiniim olacak, azicik giyersem sayginligim artacak. Al¢ak!’
Sanki bir bomba patlamis gibi kalabalik sessizlige gomiildii.

Aga tekrar konusmaya bagsladi: ‘Benim ayakkabilarim benim ayaklarim
ve alt tabakanin bast icindir. Bu ayakkabi ile onun derisini yiizecegim.

Al¢ak, kopek!’” (Bazar-1 Hayat-Mogi, s. 127-128)

Nadir’in istegi son derece safiyane bir istektir, ancak toplumdaki siniflasmadan
otiirii bu istegi ayrimcilik duvarlarint asamamistir. Kiz tarafi evlilik sartlarin1 o kadar
zorlastirmistir ki Nadir mecburen cesaretini toplayip agadan bdoyle bir istekte
bulunmustur. Yine oykiiniin bir baska boliimiinde ayakkabisini tamir ettirmeye gelen
aganin siilalesine mensup Nur Dada’nin, diikkkdndaki Nadir ve Piyare’ye agir kiifiirler
etmesi alt tabakaya mensup kisilere ne kadar kotli muamele yapildigini gosterir. Yazar
bu duruma Baba Allah Bahs’1in agzindan itirazini soyle dile getirir:

“Bak Dada! Sen raca isen kendi evinde racasin. Raca Sir Han (aga)
senin uzaktan veya yakindan yegenin olsa ne yazar. Bu ayakkabici

delikanly biitiin koylii sever ve senin de eskiden beri hizmetkdarindir.

Yedi sekiz giin sonra bu delikanlinin diigiinii var. Bu bizim
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cocugumuzdur. Bu Nadir ayakkabiciysa ne olmus yani?” (Bazar-1
Hayat-Mogi, s. 116-117)

Ahmed Nedim Kasimi ilerici bir edebiyatcidir. Bunu i¢in toplum i¢in sanat
felsefesini benimsemistir ve halkin biitiin sorunlarin1 eserlerin yansitmistir. Eserlerinde
daha ziyade Pencap kdy yasamina ve kiiltiiriine 151k tutan Kasimi, “Mogi” adli bu
hikayesinde aga ve diger kdy yoneticileri tarafindan emekleri ve duygular1 somiiriilen,
pek ¢ok zulme maruz kalan koylilyii anlatir. Bu hikayede fakirlik ve sefalet acikli bir
bicimde dile getirilir. Kdyde agalik diizeni oldugu i¢in koyliiniin ¢ogu maraba
konumunda, bu diizene boyun egmis vaziyette hayatlarini siirdiirmektedirler. Ote
yandan koylin agasi ve Ust tabakaya mensup insanlar bolluk ve refah iginde
yasamlarin1 siirdiirmektedirler, alt tabakadan insanlari her tirlii insanlik dist
muameleye reva gérmektedirler. Bu sebeplerden dolay: bu iki tabaka arasinda teorik
zitliklar vardir. Bunun i¢in bu hikaye sadece bir kisinin ve bir ailenin degil, insan
hakkinin hige sayildigi, alt tabakanin adalete ulasamadigi biitiin toplumlarin

hikayesidir.

“Sevap” adli hikdyede Ahmed Nedim Kasimi tabakalagsmanin, Pakistan
toplumunda o6zellikle kirsal kesimde insanlarin arasina yiiksek duvarlar 6rmesi
sebebiyle insanlar arasindaki dayanigsma duygusunun kayboldugunu anlatmigtir.
Keriman ve kocasi, daglik alana kurulmus koyiin etegindeki kuyudan koydeki
zenginler i¢in her gilin esekleriyle su tasirlar. Ogullar1 Cenga’yr okutmak isterler.
“Dedelerimiz Babur Sah doneminden beridir su tasiyor, artik biz su tasimaktan
yorulduk. Cenga okuyup memur olacak ve baskalar: bize su tasiyacak.” (Sevab, s.
121). Keriman’in kocas1 daglardan ¢ali toplar, Keriman da bu ¢alilarla firin1 yakarak

ekmek pisirir ya da ¢ocuklar i¢in nohut ve misir kavurur. Bir giin Keriman’in kocasi
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yine kuru ¢ali toplamak {izere ormana gider. Ugurumun kenarindaki bir caliy1
koparmaya calisirken ayagi kayar, ugurumun dibindeki kayaya carparak can verir. Dul
kalan Keriman artik firin yakmay1 birakir, oglu ile birlikte su tasima isine devam
ederler. Tiim yoksulluklarina ragmen Keriman oglunu okula gondermeye devam eder.
Kocasinin 6liimiiniin iizerinden {i¢ y1l gecmistir. Keriman ve oglu Cenga yine bir sabah
alacakaranlikta kuyuya su doldurmaya giderler. Anne ogul birlikte kuyudan suyu
cekerlerken kuyudan su doldurma metodunu daha tam olarak 6grenemeyen Cenga’nin
ayaklarina ip dolanir, agir kova ipi asag1 ¢eker. Kova ile birlikte Cenga da kuyuya
diiser. Koylilye davul calinarak haber verilir. ilk 6nce kuyuya kdyiin diger sucular,
¢omlekei, ayakkabici, abdallari, berberi ve ¢amasircisi gelirler. Bu eylem alt tabaka
arasindaki dayanigsma duygusunun giiciinii géstermektedir. Kdyden bes alt1 dalgi¢
Cenga’y1 ¢ikarmak i¢in kuyuya indirilse de basarili olamazlar. Komsu kdyden meshur
dalgi¢ cagrilir, bu meshur dalgic Cenga’nin cesedini ¢ikarmayr basarir. Oykiide
koyliiler sabahin erken saatlerinde kuyunun bagina toplanmislar, ancak c¢ocugun
kuyudan ¢ikarilma isi uzadik¢a herkes kuyunun basindan ayrilmaya ve isine giiciine
bakmaya baglamistir. Bu arada kdyiin imaminin namazin1 ve virdlerini tamamladiktan
sonra, yani herkesten sonra gelmesi anlatici tarafindan elestirilmistir. K&yiin imami
geldikten sonra bile acili anneyi teskin edecek seyler sdyleyecek yere, alakasiz
konulardan bahsederek alt tabakaya mensup kisilerin dertlerini paylasmaya niyeti

olmadigini géstermektedir.

“Mulk Rahman Han asag egildi. Sonra kendi kendini wyarir gibi geri ¢ekildi
ve soyle dedi:

‘Suyun ¢ok derinlerde bulunmasi bizim gibi daglik bolgelerin
bahtsizligidir. Diiz  alanlardaki  kuyulara atlayarak rahatlikla

inebilirsiniz. Bizim kuyularimiza biri diistiigiinde yolun yarisinda
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korkudan ruhunu teslim eder.”” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-
Ghar se Ghar tak- Sevab, s. 125)

Burada koyiin hocast Mulk Rahman Han’in sdzleri, kuyunun basinda {imit
icinde bekleyen annenin karsisinda edilecek sozler degildir. Bu sozler anneyi teselli
etmek yerine 1Stirabini artirmaktadir. Komsu kdyden meshur dalgic geng gelmeden
once koyliilerin tamaminin kuyunun basindan ayrilmasi ve ceset bulunduktan sonra,
cesedi ve dalgict yukar1 ¢ikarabilmek i¢in kimsenin bulunamamasi son derece
aciklidir. Sonunda Keriman ve diger {i¢ sucu birlikte cesedi ve dalgici yukari ¢ekerler.
Cesedin battaniyeyle kdye tasinmasi sirasinda da tigten fazla kisi bulunmaz. Kdyiin
imami yine onlarin yanina gelir ve yine acilarini paylasmak yerine yaralarinin iizerine

tuz biber eker.

“Sonra biri karsidan Mulk Rahman Han geldigini gordii. Yaklasip
konustu: ‘Ben de pek ¢ok insan olacak, onlara konusacagim sanmistim.
Ancak burada hepi topu dort kisisiniz. Herkes yorulup gitmis. Ta sabah

gelmigslerdi. Simdi de oglen ezani okunmak tizere.’

Mulk Rahman Han cenazenin yaminda yiiriiyordu. ‘Bi de su var
kardeslerim.’ dedi. ‘Cenazeyi defnettikten sonra size kuyunun yanina
gelin diyecektim. Cenazede herkese kuyuya gelmesini soylecegim.
Ceset ¢ikarildiktan sonra kuyunun temizlenmesi gerekir. Iki yiiz kova su
¢ctkarmak lazim. Siz sucular ¢ok iyi ¢ikrik ¢ekiyorsunuz. Onun igin size
de soyliiyorum. Hem bu ¢ok sevapli bir is. ”” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim
Kasimi-Ghar se Ghar tak-Sevab, s. 128)

Oykiide devletin koydeki temsilcisi olan muhtardan, kdyiin agasindan ve
yardimindan hi¢ bahsedilmemesi manidardir. Alt tabakaya mensup birinin basina
gelen belada, koyiin ileri gelenlerinin yani sira diger kdyliiler de bu olaya kayitsiz
kalmislardir. Yazar alt tabakanin sorunlarini dile getirerek Oykiilerinde toplumun

biitiin kesimlerinin sozciisii oldugunu gdstermistir. Oykii, anlatma teknigi ile kaleme
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alimmustir. Diyaloglardan sik¢a yararlanilarak olay 6rgiisii canli tutulmus, okuyucunun

ilgisinin dagilmasinin 6niine gegilmistir.

“Sis Mahal”" adl1 dykiide anlatic1 tarafindan, koyiin alt tabakalarindan birine
mensup ayakkabici Allah Bahs’in, iyi kazanan biri olmasina karsin kazancini ¢argur
etmesi sebebiyle yillar boyu basini sokacak bir eve sahip olamamasi ironik bir lislup
ile anlatilmistir. Allah Bahs kii¢lik yasta anne babasini kaybetmis, kendisinin bakimini
yine ayni kdyde evli olan olan ablast Gami iistlenmistir. Allah Bahs, evlilik ¢agina
geldiginde koyiin agasi tarafindan evlendirilir. Karisi ve kendisi ablasinin evine
yerlesirler. Evliligin altinci giinii Allah Bahg’1n ablasi gelinin elindeki kinay1 ¢ikarmak
icin yag ile ovmaya baglar. Tam bu sirada kocast gelir ve su gibi yag akittigini
sOyleyerek tartisma ¢ikarir. Tartisma Allah Bahg’in valizini, yatagini ve karisinin ¢eyiz
bohgasini basinin tizerine alarak ¢ikmalari ile son bulur. Allah Bahs bundan sonra hep
baskalarinin evine siginir. Uriin mevsiminde tarlalardaki kuliibelere gogen iftcilerin
evinde kalir. Her y1l bir ¢ocuklari olur. Tam on bir yil1 bu sekilde gegcirirler. Kdyiin

agas1t Mulk Kerem llahi her gordiigiinde Allah Bahs’a “Utan Besku utan!” der.

“Mulk Kerem Ilahi koy odasinda ‘Allah Bahsin evini yaptigi giin

kiyamet kopacak’ demisti.

‘Utan Besku!’ Allah Bahs in yanina gidip séyle demisti: ‘Bélgenin bu
kadar biiyiik sanatkdri olacaksin, her yil ii¢ yiiz elli rupi kazanacaksin,
ancak basint sokacak sedirden dahi olsa bir ev yaptiramayacaksin.
Bazen birinin evinde, bazen baska birinin kulubesindesin. Utan utan!’”’
(Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Ghar se Ghar tak-Sis Mabhal, s.
160)

" Sis Mahal (Aynalar Saray1) Urdu dilinde camdan ya da kristalden ev anlaminda kullanilir. Binanin
icine yapilan parlak mermer ve camdan siislemelerle i¢ kisimdaki yansimalar nedeniyle kristal pariltist
meydana gelir. Bu nedenle bu yapiya camdan ev ya da kristal ev adi wverilir.
(http://ur.wikipedia.org/wiki/Js= (i erigim tarihi: 18.04.2013)
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Allah Bahs’in giizel giyinmeye kars1 zaafi vardir. Kendisi ve ailesi i¢in en
kaliteli elbiseleri satin alir. Bir giin iizerindeki sosyal baskiya dayanamayarak bir ev
yapmaya karar verir. Ancak bu ev alt tabakanin evlerine benzemez. Mulk Kerem’in
kerpig¢ bir ev yapmasi yoniindeki biitiin ikna ¢abalarina ragmen kendisine betonarme

ve liiks bir ev yaptirir.

“Sen kafay: yemissin. Bir ayakkabicisin ve ¢ocuklarina Lahorlu isimler
koyuyorsun. Bir ayakkabicisin ve ipek elbiseler giyiyorsun.
Ayakkabicisin ve betonarme ev yaptirtyorsun. Sorarim sana bu
bélgedeki evi betonarme olan bir ayakkabict var mi?!” (Mecmua-y1
Ahmed Nedim Kasimi-Ghar se Ghar tak-Sis Mahal, s. 161)

Allah Bahs evini yaptirmak i¢in biitiin kdye bor¢lanmistir. Koyliilerden borg
alirken hepsine aldig1 borgtan kimseye bahsetmeyeceklerine dair Allah ve peygamber
adina yemin vermistir. Aga Mulk Kerem Ilahi’nin defalarca sormasina ragmen
koyliiler verdikleri soze sadik kalarak bor¢ konusunu anlatmamislardir. Allah Bahs
evini yaptirip i¢ine girdigi giin kdyden kagar ve Lahor’a gelir. Yillarca ogullar ile
birlikte ¢alisarak borg¢larini bitirmeye ugrasir. Yazar anlatict hikdyede mizahi bir dil
kullanmistir. Yazar eserlerinde tabakalagmanin koydugu simirlara karsi olsa da, bu
Oykiide ayagimi1 yorganina goOre uzatmayan ayakkabict Allah Bahs karakterinin
hiisranla biten liiks ev yapma macerasini anlatarak yine de herkesin kendi konumuna
gore itidalli hareket etmesi gerektigi mesajin1 vermistir. Oykiide ilging unsurlardan
birisi de Kasimi’nin hikayelerinde ender rastlanan 1yi aga karakteridir. Alt tabakaya
mensup bir kisilik olan Allah Bahs karakterini kurguda stirekli 6ne ¢ikarilir, bunun igin

Oykiiye karakter Oykiisii demek yanlis olmaz.

“Alan” adli o6ykide Ahmed Nedim Kasimi, Pakistan toplumunda

tabakalagsmanin insan iligkilerini derinden etkileyerek sinirlandirdigini anlatmistir.
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Oykiideki Alan karakteri, daha geng yasta anne babasini kaybetmis, ¢alismak zorunda
olan bir ayakkabici kizidir. Hindistan ve Pakistan toplumunda ayakkabicilar alt kast
sinifindandirlar. Bunun i¢in iligkileri kendi kastlari ile siirl1 olup iist kasttaki kisilere
hizmet ederek gecimlerini siirdiirmek zorundadirlar. Yazar bu Oykiide siifsal
ayrimcilik sorununu romantik bir agk Oykiisii icinde harmanlayarak okuyucuya
sunmustur. Alim Han’a gore, onun ifade tarzi her zaman romantiktir, romantizm
aslinda gergegin i¢inde giizel koku sacan bir unsurdur. Bunun i¢in onun hikayelerinde
romantizm ile gergegi birbirinden ayiramayiz (2011: 125). Kasimi’nin dykiilerinde ac1
toplumsal gergeklerle birlikte biiyiik agklar da okuyucusuna goz kirpar. Bu Oykiide
Ahmed Nedim Kasimi’nin romantik tislubu zirve noktasima ulasmistir, ancak bu
romantik atmosfer icinde bile yazar, toplumun sosyal bir yarasi olan insanlar
arasindaki tabakalasma sorununu sunma konusunda olduk¢a basarilidir. “Alan cok
giizel romantik bir dykiidiir. Oykiiniin sonunda meydana gelen acima duygusu insanin
yiiregine saplanip kaliyor. Ahmed Nedim Kasimi duru, dogal siislii iislubuyla bu
hikayede kapkaranlik gecedeki dolunay gibi parildama meydana geliyor. Bu hikayede
olay orgiisii, hayal giicii, duygularin karisimi, duru ifade sebebiyle romantizm ve acima
duygusunun etkili oldugu goriilmektedir. Ahmed Nedim Kasimi biiyiik bir dogal
diyalog sanatcisidir. Bu Oykiide tabakalagsmis hayati dogal diyaloglar vasitasiyla
anlatmistir. Bu diyaloglar 6zlii diyaloglardir. ‘Alan’ olay 6rgiisii, dogal konusmalar ve
tiyatral tarziyla Urdu nesrinin 6liimsiiz eserlerinden biri olmustur” (Sekilu’r-Rahman,

2003: 30).

Ahmed Nedim Kasimi’nin yarattigi unutulmaz karakterlerde biri olan Alan
karakteri alt tabakaya mensup bir birey olmasina karsin askini ilan etmekte hig

cekinmez (Malik, 2008: 146). Alan, hizmetcilik yaptig1 eve geldiginde, sehirde
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caligmakta olan evin beyinin oglu Arif’in geldigini goériince ona siradan sorular

sormaya baslar. Hikayenin anlaticis1 Arif, onu gordiigii an1 sOyle tasvir eder:

“Alan, kap esigine dyle oturmustu ki, bir ayagi odann icinde digeri
sahanliktaydi. Sekli, mavi salvarini paga kisimlarini diz kapaklarina
kadar geri ¢cekmisti. Kirli ayaklarinin rengiyle baldirlarinki ne kadar
da farkliydi! Ve o baldwrlar ne kadar da orantilyydi. Yunanlilar, Tanrica
Veniis heykelinin baldwrlarini yaparken Aldn’in baldirlarina mi bakip

yapmusladir yoksa!” (Niyla Patthar-Alan, ¢ev: Soydan, 2010: 272)

Alan, evin beyi Arif’e 4sik olmustur. Bir ayakkabicnin kiz1 olan Alan, biitiin
ev islerini biiylik bir maharetle yapmaktadir. Varlikli aileler i¢in su tasir, degirmen
ceker, damlar elden gegirir ve biber 6giitiir. Arif Bey de Alan’1 ¢ok begenmektedir,
ancak aralarindaki kast farkindan dolay1 ona ilgi gostermemesi gerektigini diisiiniir.
Ciinkii kast dis1 evlilikler toplum tarafindan onaylanmaz. Kast dis1 evlilik yapan kisiler

agiretten diglanirlar. Bunun i¢in bu ciftler baska bir yere go¢ etmek zorunda kalirlar

(Eglar, 1960: 94).

“Tamam dedim; iyi kiz, sevimli de, ¢ekici de, hepsi var onda;, ama
sonugta bir ayakkabicinin kizi. Biiyiiklerimiz ne demisler, yiiksek yerde
durup asagilara bakmamak gerek. Yoksa denge bozulur ve insan
ucuruma yuvarlanir.” (Niyla Patthar-Alan, ¢ev: Soydan, 2010: 277).

Arif, sayet Alan’1 severse toplumsal dengenin bozulacagina inanir. Yozlasmis
geleneksel kiiltiiriin kabugunu yirtip ona sevdigini sdyleyemez. Alan konusmalariyla
aslinda Arif’e onu sevdigini sezdirmeye calisir, hatta kit kanaat gecinen bu kiz ona

nakigh bir kurta” diker, yine de Arif bu duygulara karsilik vermez.

* Pakistan ve Hindistanlilara mahsus bir elbise.
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“Koyde biraz dolasip geri geldigimde ambarin bulundugu odada
oturmug un égiitiiyordu. Ortiisii basindan kaymigs ve degirmen tagini her
cevirisinde daginik saglart yiiziine bir yayilyyor bir toplaniyordu. Bir
bacagini tam olarak uzatmisti ve mavi salvari diz kapaklarina kadar
kaymis. O baldwr kesilip cam bir fanus i¢inde oturma odasina siis diye

konulsa orada ne giizel dururdu!

Etrafa bakinip annemi goremeyince ses ¢ikarmadan odanin kapisina
vanastim. Kapidan gelen 151k birden azalinca irkilerek bagini kaldirip
bakti. Degirmeni durdurdu. Sa¢larimi hizlica topladi ve bagortiisiinii
basina sardi, ancak uzanmis duran bacagini oylece uzanmis halde
birakti. Sonra degirmen tasimin sapina uzandi ve yavas yavas tasi

cevirmeye balad, bir taraftan da bana bakip duruyordu.

O anda, bir ayakkabici kizimin gozleri bu kadar iri olmamali, diye bir
duyguya kapildim. Fukaralar icin ufacik gozler yeterlidir.” (Niyla
Patthar-Alan, cev: Soydan, 2010: 274).

“Fukaralar icin ufacik gozler yeterlidir’ yargisi, Pakistan toplumunda tist
tabakadaki kisilerin alt tabakaya bakis agilarini gozler dniine sermektedir. Yarimadada
kast sisteminin hem Miisliiman hem de Hindu toplumu tizerindeki etkileri biiyliktiir.
Bu sistem insani iliskileri oldukga dar bir ¢ergeve ile sinirlandirmistir. Bu dykiide de
bu sistem birbirini seven iki farkli tabakadan insanin oniine bir engel olarak ¢ikmustir.
“Alan’in olaganiistii giizel viicudu, kendine has gekiciligiyle karsimiza gelmektedir.
Yazar, bu alt tabaka kiz karakterinin sahip oldugu 6z ve ahenk ile estetiksel bir karisim
elde etmistir. Bu fakir kizin kalbinde Arif’e karst biiylik bir ask filizlenmistir. Bu
gercegin agiklanmast hikdyenin sonunda beylik bir climle ile gerceklestirilmistir”

(Sekilu’r-Rahman, 2003: 32).

“- Aldn sen neler yapiyorsun boyle? Un giitme igini sen yapiyorsun...
Catilart sen elden geciriyorsun... Baharat ayiklyyorsun... Kuyudan

ikiser iicer kova dolusu su tasiyorsun. Evin biitiin isini sen ¢ekip
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ceviriyorsun. Kurtaya isleme yapryorsun, yiik tasiyorsun... Senin

hamurun nereden Aldn?

O ise sessizce ayakta duruyordu. Sonra birka¢ adim atarak yanima

kadar yaklasti, nefes alip verislerini boynumda hissetmeye bagladim.
- Ben baska da pek ¢cok sey yapabilirim Arif Bey, dedi.

Sesinde ¢inlayan bir ton vardi.

- Siz nereden bilirsiniz, ben baska neler yapabilirim.

Biraz durakladiktan sonra:

- Neler yapabildigimi sorsaniza bana, dedi.

[lkokul birinci simif 6grencisi gibi sordum ben de:

- Baska neler yapabilirsin?

- Ben sevebilirim de Arif Bey... dedi.

Sanki evrenin sirrint ifsa etmisti.” (Niyla Patthar-Alan, cev: Soydan,
2010: 279)

Oykiiniin son ciimlesi adeta biitiin olayin dzetidir. Romantizmin doruga ¢iktig1

andir. Bu son ciimle 0ykii boyunca yasanan ask duygusunun sese biiriinmesi ve
ciimlelere dokiilmesidir. Yazar, okuyucuda Alan Kkarakteri nezdinde alt tabakaya
mensup insanlarin sozciiliigiinii yaparak onlara karsi bir acindirma duygusu meydana
getirmeye c¢alismistir. Rizvi’ye gore, toplumda smifsal ayrimeilik oldugu siirece
insanlar Alan karakterini asla unutmayacaklardir ( 2008: 141). Oykiide ayrintili
anlatim, etkili doga ve beden tasvirlerinin yerinde kullanilmas: ve anlatima c¢ekici,
dramatik bir hava verilmesi okuru hikdyeye baglar. Ayrica i¢ ve dis gozlem ile i¢
monolog ve diyaloglarin yan yana stirdiiriilmesi, ruhsal ¢oziimlemelerin gerceklik ve
derinlikte yapilmast bu baghlig artirir (Bezirci, 2007). Onun hikayeleri sadece

toplumsal gercekliklerden ibaret degildi, kocaman asklarin izi de vardi. Artik
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Kasimi’nin oykiilerindeki toplumsal konumundan 6tiirii, erkeklerce acinmasi gereken
ya da yerilen/yerilmesi gereken ikincillestirilmis kadin karakterler devinmeye baslar.

Sever, sevilmeyi ister (Oktay, 2003: 249).

“Lessi” adl1 6ykiiniin ana karakteri Kerem Bibi, varlikli ve dindar bir kadindir.
Ancak insanlara tepeden bakan, kdylin ¢cocuklarini hakir goren, alt tabaka insanlari
kiigiik goren kisilige sahiptir. Kibirli bir mizaca sahip olan Kerem Bibi, etrafi
hizmetcilerle dolu olmasina karsin, onlarin bu isi temiz yapmayacagi vehmiyle her isi
kendisi yapmaktadir. Ayran i¢in gelen fakirleri ve ¢ocuklari, kendisi izin verinceye
dek yayiga yaklastirmamaktadir. Koylin ¢ocuklarinin kendi ¢ocuklari ile oynamasina

izin vermemektedir.

“Koydeki ¢cocuklardan birinin ogullarindan biri ile oynadigini gériince
yaygara kopariyordu: ‘Defol! Buraya bir daha gelme. Kimbilir bu
pislikte ne mikroplar vardwr. Defol buradan, kaybol. Bir daha buralara

gelmel”

Bu aglayip sizlayan ¢ocuklar annelerin yanina vardiklarinda ve Kerem
Bibi’nin zulmiinii anlattiklarinda, bu anneler Kerem Bibi’yi oyle
beddualar ediyorlardi ki duyanlar titriyorlardi.” (Pat Char-Lessi, s. 41-
42)

Kim bilir belki de bu annelerin bedduasi kabul olmus olacak ki Kerem Bibi’nin
lic oglu da babalarindan kendilerine bulasan verem mikrobu sonucu hayatlarim
kaybederler. Hikayenin finalinde, Kerem Bibi’nin akli basma gelmis, biitlin
yaptiklarindan pisman olmustur. Komsusunun yayik yaydigini duyunca cani ayran
istemis ve tasini alarak oraya gitmistir. Ayrani alip tam donecekken komsusuna su

nasihatleri verir:
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“Beni yanlis anlama sakin. Sadece sunu soylemek istiyorum’ Kerem
Bibi fisildamasina devam etti. ‘Su duvarin arkasinda ayran igin
bekleyen cocuklar ve hizmet¢iler var ya onlar da senin benim gibi
Allah’in kulu. Onlar: kendinden asla uzaklastirma. Yanina ¢agir ve
oturt. Onlart uzak tutarsan ne olur biliyor musun? Allah gostermesin,
Allah gostermesin, ancak olacag su Allah sana ofkelenecek, agzima

toprak... O, senin ¢ocuklarim bir bir yanmina ¢agiracak. Anladin degil

mi?”” (Pat Char-Lessi, S. 46)

Hikayede karakterler, ilkel diisiince ve davranislariyla dikkati ¢eker. Boyle bir
sonuca yol acan temel faktor egitim yetersizligi ve cehalettir. Kdyiin geleneksel yapist
ve kast sisteminin yol agtig1 tabakalagsma da, kdydeki sosyal yapinin degismemesinin
nedenleri arasindadir. Bu 6ykiide Kerem Bibi karakteri yozlasmis geleneksel kiiltiiriin,
koyliilerle kendi arasina iliskilerini sinirlayict kocaman bir duvar 6rdiigiiniin farkinda
bile degildir. Aksine tutum ve davranislart ile yozlagsmis geleneksel kiiltiiriin
degirmenine su tagsimaya devam etmektedir.

“Gurya” tipki Sabahattin Ali’nin “Arabalar Bes Kurusa” hikayesindeki gibi
tabakalasma ve toplumsal ayrimciliga dair mesajlarin ¢cocuk karakterler vasitasiyla
okura aktarilmast iizerine kurgulanmus bir dykiidiir. Oykiide kdyiin agasmin kiz1 Banu
ile fakir Miryan’in arkadasliklarina birbirlerinin dengi olmadiklar: fikriyle aileler
tarafindan stirekli kars1 ¢ikilir. Banu’nun annesi kizinmi siirekli dogaiistii varliklarla
korkutarak Miryan ile arkadaslik etmemesi konusunda azarlar:

“Annesi Banu'’yu defalarca, lepiska sac¢h, yiizii siit gibi bembeyaz,
yvanaklart pespembe olmasina karsin gozleri kapkara olan kizlarla
oynamamn tehlikeli olduguna dair uyarirdi. ‘Bak kizim! Mihran’in
saglari ve yiiziiniin rengine gore gozleri kahverengi olsaydi iyi olurdu,

mavi olsa da zarart yoktu ama gézleri o kadar kapkara ki, bu kapkara

g6z ancak bugday tenlilere yakisir. Bence onun i¢inde mutlaka bir cin
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var. Ya saglari cinin, gozleri kendisinin, ya da gozleri cinin saglart
kendisinin. Gel etme kizim onunla oynama. Bu ya bir cadi ya da bir
peri.”” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Kapas ka Phul-Gurya, s.
264)

Nedim, “Gurya”da insanlar1 birbirinden uzaklastiran toplumsal/sinifsal
ayrimlarin dogurdugu olumsuz goriis ve davraniglar1 sergilemistir. Bunun i¢in varlikli
cevreye bagli biiyliklerin fakir insanlara hatta ¢ocuklara bile nasil diglayici/boliicii
baktiklarini, buna karsilik kiigiiklerin birbirlerine nasil sevgiyle yaklastiklarini, sinifsal
farklarin farkinda olmadiklarini ayrintiyr kagirmayan, yalin, yogun ve gergekei bir
anlatimla gostermektedir (Bezirci, 2007: 119). Yazar bu Oykiide insanin aslinin
masumiyetine de dikkat gekmistir. Oziinde iyi olan insan1 iginde yasadig1 sosyal gevre
ya iyi bir birey olarak yetistirir ya da kétii bir birey olarak. Oykiide siifsal ayrimeilik
temast, ¢ocuklar lizerinden islenerek insanin dogasinin ezeli masumiyetine bir kez
daha dikkat ¢ekilmistir. Hikayede cin, peri ve cadi gibi dogaiistii varliklarin fazlaca

kullanimi, kurguyu masalimsi bir yone dogru siiriiklemistir.
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c- Asiret Kavgalari, Kan Davasi ve O¢ Alma

Dogu toplumlarinda feodal diizen ile devlet otoritesinin isbirligi
yapmasi sonucunda kirsal yasam alanlarinda insanlar, kendilerine emniyetli bir alan
yaratma amaciyla agiretcilige sarilmiglardir. Bireyler icin asiretler hem bir korunma

vasitast hem de bir dayanigma aracidir.

“Gandasa”da yazar, kdyde baslayan kii¢iik bir kavganin c¢ok kisa siirede
biiyiiyerek ne kadar vahim noktalara ulasabilecegini anlatmistir. Oykiiniin baslangig
mekan: bir kabaddi” meydanidir. Herkes heyecanla mac1 beklerken gelen haber ile
biitiin kalabalik kdye dogru kosmaya baslar. Range, Mevla’nin babasini balta ile
Oldiirmiistiir. K&yiin en iyi kabaddi oyuncusu olan Mevla da Range’nin evine dogru
viicudu yagli ve belinde sadece bir pestamal oldugu halde kosar. Range’nin evinin
Oniine vardiginda, Range ve biiyik oglu Kadira ellerinde baltalarla onu
beklemektedirler. Mevla babasinin kanini yerde birakmamak igin 6ciinii almak ister,
tam bu sirada karsidan koyiin hocasi ¢ikar. Onu durdurmaya galigir. Burada din

adaminin arabuluculuk rolii karsimiza ¢ikar:

“Sonra Pir Nursah Kur’an-1 Kerim'i iki eli ile havaya kaldirarak, evin
merdivenine dogru ¢ikip, haykirdi: ‘Bu Allah in Kelami hatirina evinize
gidin yoksa biitiin kéy birbirine kesecek. Gidin, Allah igin, Resiil igin,
Kur’an i¢in gidin, hadi gidin!’” (Sannata-Gandasa, s. 184)

Hocanin telkinleriyle herkes oradan ayrilir. Mevla’nin igi i¢ini yemektedir.
Babasinin 6ciinii alamadigi i¢in kendinden utanmaktadir. Evine gelince asireti
babasinin na’sini karakola gotiirmek tizere yola ¢ikar. Mevla’nin annesi ogluna “Hig

utanmiyor musun?” diyerek cikisir. Mevla ve asireti daha karakola varmadan, koy

* Hindistan’a dzgii, giires ile ragbi karisimi bir oyun tiirii.
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meydaninda bir firtina kopar, bir balta meydanda Range’yi ikiye bolmiistiir. Range’nin
oglu hemen atina atlar ve sikayetci olmak lizere karakola gider, oraya gidince sasirip
kalir. Ciinkii sikdyetgi olacagi kisi Mevla, babasinin na’asi oniinde tespih c¢eker.
Komiser inanmasa da Mevla ve Kadira tutuklanir. Herhangi bir sahit ve delil
olmadigindan dolay1 Mevla birkag giin sonra serbest birakilir. Koye déner donmez en

yakin arkadas1 Taca’nin yanina gider ve ona sarilir:

“O giin sen ve atin olmasaydiniz, bugiin daragacinda sallaniyor
olurdum, vallahi Range’nin karmini deser desmez iizengiye ayagimi
attigimda sanki at bile onu oldiirdiigiimii anladi ve yildirim gibi ugtu.
Boylece babamin naasi daha karakola varmadan elimi yiiziimii yikayp

oraya ulagtim.” (Sannata-Gandasa, s. 187)

Biitliin kdy Range’nin katilinin Mevla oldugunu biliyordu, ancak bunun nasil
oldugunu Mevla’nin en yakin arkadast Taca ve birka¢ akrabasindan bagka kimse
bilmiyordu. Daha sonra Mevla, Range’nin biiyiik oglunu da 6ldiiriir. Tekrar hapse girer
ancak yine delil yetersizliginden ¢ikar. Mevla’nin mizaci artik degismistir. Biitiin
koylii i¢cin bela olmaya baslamistir. Elinde biiyiik bir sopa ve balta ile yol kesmeye
baslar. Mevla’nin oturdugu sokaktan gegmeye kimse cesaret edemez hale gelir. Artik
anneler c¢ocuklarmi Mevla ile korkutmaya, gen¢ kizlar birbirlerine “Mevla ile

evlenirsin ingallah™ diye beddua etmeye baslar.

Bu geng kabaddi oyuncusu, adeta bir su¢ makinesine doniisiir. Mevla’nin sug
makinesine doniismesinde en biiyiik rol annesinindir. Her defasinda oglunu suga tesvik
ve tahrik etmistir. Annesinin yaninda mahalle baskis1 da Mevla’nin suga itilmesindeki
etkenlerden biridir. Kdylerde kan davasi giitmeye yol acan sebepler genellikle toprak
anlagsmazliklari, kiz kacirmalar, mal kavgalar1 ve cehalettir. Anlatici, Range’nin

Mevla’nin babasini 6ldiirmesinin oglunu koruma amacglh oldugunu yaziyor, ancak
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Oykiide Mevla’nin babasmin Range’nin ogluna nigin saldirdigi konusunda herhangi
bir bilgi verilmiyor. Dolayisiyla dykiide kan davasina sebep olan olaydan ziyade
sonrasindaki trajik sonuglar iizerinde durulmustur. Insanin 6ziiniin her zaman iyi
olduguna inanan bir yazar olan Kasimi’nin hikdyenin sonunda Mevla karakterini bu
kadar kotii bir noktada birakmaya gonlii raz1 olmaz ve karsisina can diismani1 Gale’nin
nisanlis1 Racu gibi diinya giizeli bir kiz1 ¢ikararak aklin1 basindan alir. Hikayenin
basindan sonuna kadar kotii eylemler icinde olan Mevla, aska saygisindan Otiirii
kendisine tokat atan Gale’yi dldiirmek bir yana karsilik bile vermeden geri gonderir.
“Diigiiniin olacak, git isine bak” der. Fetth Muhammed Mulk bu hikaye karakterini
tahlil ederken sunlar1 sdyler: “Bu goziinii kan biirlimiis bir katilin gozlerini gozyas1 seli
ile yikayip kini yok eden giizelligin ve agkin mucizesidir. Vahsi gézlerde agk pariltist
uyanir, insan vahgetin, hunharligin karanligindan ¢ikip insanlik ve barigin aydinliginda

nefes almaya baglar (Mulk, 2007: 191).

Kasimi, bu dykiide ana karakteri Mevla’y1 yaratirken son derece 6zenle hareket
etmistir. Oykiiniin giris boliimiinde Mevla civar kdylerin kendisini seyretmeye geldigi
iyi bir kabaddi oyuncusu olarak sunulmustur. Iyi bir kabaddi oyuncusu olmak icin
oncelikle sagliklt bir viicuda, ¢eviklige ve hizli karar verme yetisine sahip olmak
sarttir. Karakterin bu 6zelliklerini okuyucunun zihnine yerlestiren Kasimi, onun daha
sonraki eylemlerini de ustalikla kurguya yerlestirirken, onun bu hizli karar verme ve
cabuk hareket etme oOzelliklerini, isledigi cinayetlerde kullanarak olay orgiisiini
yapayliktan kurtarmistir. Oykiiniin sonunda Mevla’nin gdzyaslari, aska olan saygisi
ve temiz kalpliligi, onun temelde miispet bir karakter oldugunu, sartlarin ve sosyal

baskinin sonucunda kétii bir karaktere doniistiigiinii gostermektedir (Sehzad, 1997).
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“Cinn u Ins”de Allah Yar karakteri, toplumsal tabakalasma yiiziinden
yasaklanan, smirlanan iligkilere isyan eder. Kast sisteminin koydugu engeller
sebebiyle pek cok ask hiisranla sonuglanmistir. Toplumsal statiisii yiiziinden kor kiitiik

asik oldugu Beguman’a agkini sdyleyemeyen Allah Yar bu duruma sdyle isyan eder:

“Toplumsal siniflar tarafindan ¢epecevre sarmalanmuisiz. Kopekler gibi
baghyiz. Zincirlerimizi kirip kacarsak avare koyulacak adimiz.”

(Berg-i Hina-Cin u Ins, s. 134)
Aslinda bu climlelerle yazar yarattigi karakter Allah Yar araciligiyla kendi
isyanini dile getiriyor. Bu tarz, Kasimi’nin sanatinin 6nemli 6zelliklerinden biridir. Ali
Tenha’ya gore, “o karakterlerinin dili ile toplumdaki bozukluklara ve zulme karsi

protestosunu dile getirir” (2008: 104).

d-Yoksulluk

Yoksulluk temast hemen hemen tiim diinya edebiyatc¢ilarinin,
eserlerinde en fazla isledigi konularin basinda gelir. Hint Yarimadasi’nda yasayan
insanlar da gerek feodal diizen gerekse Ingilizlerin kasith fakirlestirme ve fakir
birakma politikasi sebebiyle, 6zellikle kirsal kesimde yasayanlar, yoksulluk ve sefalet
i¢inde hayat siirmiislerdir. ingilizler, Pencap Bélgesi’ni asker deposu olarak kullanmak
icin bu bolgenin fakirlestirilmesine ayr1 bir 6nem vermislerdir. Toprak agalig1 ve
derebeylik diizeni 6zellikle Dogu toplumlarinda asirlarca siiren kangrene doniismiis
toplumsal bir hastaliktir. Bu diizende cift¢iler, hicbir zaman emeklerinin karsiligini
alamamiglardir. Yetistirdikleri iiriinlerin biiyiik bir boliimiinii baslarindaki agalara,
agalar da bdlge yoneticilerine, bolge yoneticileri de ingilizlere vermislerdir. Zaten bu
sistemde cift¢ilerin miilkiyet haklar1 yoktu. Ekip bigctikleri alanlarin tamami toprak

agalarina aittir. Hal boyle iken ciftciler calistiklarinda giindelik yevmiyelerini bile
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alamamuglardir. Ahmed Nedim Kasimi de Prem Cand’in baslattigi koy hayatini
hikayelere yansitma geleneginin takipgisi olarak koyliilerin i¢inde bulunduklari sefil
durumu trajik bir bigimde hikayelerine yansitmustir. Tahira Ikbal’e gére, kirsal yasam
Prem Cand’1in kaleminden ekonomik sorun ve sinifsal ayrimecilik temalari iizerine bina
edilen hikayelerle okuyucuya aktarilmistir, ancak Kasimi kirsal yasama dair sorunlari
anlattig1 hikayelerinde olayin derinliklerine inerek, fakirlik ve sinifsal ayrimcilik
sarmalindaki insanlarin ruhsal analizini, onlarin asklarni, nefretlerini, intikam
duygularini, diismanliklarini, dogal iggiidiilerini ¢oéziimlemeye calisan psikolojik

tespitler yaparak okuyucusuna aktarma yolunu se¢mistir (ikbal, 2008: 247).

Ahmed Nedim Kasimi “Gayretment Beyta”da daha ¢ok kii¢iik yasta yetim
kalan ¢ocugun annesi ile birlikte verdigi yasam miicadelesini anlatir. Bu hikayede
anlatic1 karakter ¢ocugun kendisidir. “Bu hikayenin ana konusu, onur ve sayginligin
kendileri i¢in higbir seyi ifade etmedigi yoksul kesimin ¢ektikleri ¢ilelerdir. Onuru ile
yasamak isteyen her fakir 6mrii boyunca bir¢ok problemlerle bas basa kalmay1 goze
almak zorunda kalacaktir” (Torvi, 2010: 57). Cocugun babasi, daha ¢cocuk konusmaya
baslamadan Once vefat eder. Anne karmlarin1 doyurmak i¢in, agalarin ve varlikl
kisilerin evlerine degirmen ¢ekmeye, temizlik yapmaya gider. Evde baska bir kimse

olmadigi i¢in ¢ocugu da yaninda gotiiriir. Cocuk bu trajik manzaray: sdyle anlatir:

“Benim her seyim annemdi. O giinleri ¢ok iyi hatirlyyorum. Annem
elimden tutup aganin evine gétiiriirdii, orada giin boyu degirmen cekerdi,
aglar durur ve aglamakl aglamakl sarkilar mirildanird:. Bir giin sordum:
‘Anne sen hem agliyor, hem de sarki mi séyliiyorsun?’ Annem avug dolusu
bugdayi el degirmeninin igine atarak soyle dedi: ‘Oglum sadece aglarsam,

sarki soyleyemem ve sarki séylemezsem sen agliyorsun, eger yalniz sarki
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soylersem aglayamam ve aglamazsam da babanmin ruhu incinir.””

(Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Gayretmend Beyta, s. 770)

Kasimi, bu hikayede ana ogulun sefil hayatlarini, ¢ektikleri sikintilari, diisiince
ve hayallerini tasvir etmek suretiyle okuyucuda acima duygusu uyandirmaya c¢alisir,
bu arada fakirlik, toprak agalig1 gibi bazi sosyal meseleler iizerinde de diisiindiiriir.
Hikayede anne oglunun istegi iizerine babasini anlatir. Cocugun babasi acliktan
Olmiistiir. Baba 0miir boyu fakir hayat siirse de kimseye boyun egmemis, kimseye
dalkavukluk yapmamis ve hi¢bir zaman dilenmemis gururlu bir sahistir. Anne her
zaman ¢ocuga babasini ornek almasini tembihler. Cocuk, geng bir delikanli olunca
evin ge¢imini saglama sorumlulugunu omuzlarina alma zamaninin geldigini diisiiniir,
aganin ayda iki rupiye kendisi adina ¢ift stirme teklifini kabul eder. Ancak babasi gibi
kendisine yapilan kotii muameleye katlanamaz ve sabani aganin Oniine firlatir.
Hamallik da yapar. Her zaman ig¢inin emeginin karsiligini alamadigini su ciimlelerle
dile getirir:

“Eger yaptigin isin karsiliginda iicretini alabilsen is¢ilik yapmakta ne

kotiiliik var. Ama nerde. Geceleri a¢ uyumak, giindiizleri bos mide ile

dolasmak bizim kaderimiz. Ben herkesin bizim gibi bir hayat siirdiigiinii

sanmyordum.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Gayretmend Beyta, s.
771)

Hikayenin ilerleyen kisminda toprak agasinin is¢i ve ¢iftcilere bakis agist sdyle

tasvir edilir:

“Anneme aylik iki rupiye agaya ¢ift siirecegimi soyledigimde ¢ok
mutlu oldu ve merhum babamla ilgili seyler anlatmaya basladi. O da bir
agamin yanminda ¢ift siirmeye baslamis, ancak aganin kendisine kotii
davranmasi sonucunda saban: aganin oniine firlatip atmig ve eve gelmis...

Ve sasilacak sey ki ti¢ hafta sonra ben de aga ile kavga ettim. Aga dedi ki:
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‘Git defol! Evinde yemege arpa unu bile bulunmaz, sanki bolgenin
Racasi.’ Ben de omzumdan sabani firlatip: ‘Evde yemege bir seyimiz yoksa
mangal gibi yiiregimiz var, onurumuz var’ dedim. Senin kétii sozlerine
katlanamam.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Gayretmend Beyta, s.
774)

Bu kadar yoksulluga ragmen, oglunun isi birakip eve gelmesi karsisinda annesi

oglu ile gurur duyar, ona soyle 6giit verir:

“Aferin oglum! A¢liktan élsen de asla kotii biri olmayacaksin. Dislerini
stkacaksin ama asla aglamayacaksin. Gézyaslarini bu kadar ucuzlatirsan
onun degerini kim bilir. Bu inci gozde kalmaya layiktir, topraga

bulanmaya layik degildir!

(...) Fakirlere dertler gelmeye baslayinca kaderin bahsisleri uykuya
dalar.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Gayretmend Beyta, s. 772)

Bu paragrafta Kasimi’nin gozyaslarini inciye benzetmesi ¢ok etkileyicidir.
Yazar olaylar1 objektif degil, subjektif olarak anlatmak suretiyle anne ogulun
diisiincelerini, hislerini ve imitsizliklerini yansittyor. Hikayeyi en etkili kilan unsur,
yoksulluk temasinin dramatik olarak anlatilmasidir. Hikdyenin i¢ zenginligini artiran
baba ile ilgili hatiralar, hikayenin ana fikri yoksulluk, fakirlik ve kimsesizlik temine
vurguyu artiran unsurlardir. “Idealizm ve ac1 gerceklerin birbiriyle ¢atigmasi onurlu
cocugun kaderi olmustur. Ona c¢ocuklugundan itibaren babasinin agliktan 6ldigi
anlatilir. Ancak agliktan bitkin sahsin tasvirinde onurlu bir durus da vardir. Hikaye
karakteri rizik arayisi ve onuru arasinda sikisip kalmistir” (Ahmed, 1983: 272). Cocuk
hasta annesi i¢in getirdigi hekimle birlikte eve geldiginde annesinin 6lii bedeni ile yiiz
yiize gelince, insan1 6ldiiren seyin aglik degil, yersiz gurur oldugunu anlar. Yine de

Oykiide, en agir baskilar, en uzun agliklar, en dayanilmaz kosullar i¢inde bile
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birakilmayan, unutulmayan bir deger, sonuna kadar korunan bir onur direnisi vardir

(Bezirci, 2003: 74).

Ahmed Nedim Kasimi, “Begule’nin ikinci hikayesi “Tovbah Meyri”de kdyde
sefil bir yagam siirdiiren yasli anne, baba ve ogullar1 Kerim Han’1n acikli hikaye gozler
oniine serer. Kerim Han, koyde salgin olan vebaya tutulur. Anne babanin elinden ¢ok
fazla bir sey gelmez. Doktora gidip ila¢ alirlar. Yasl niym agacina ¢aput baglarlar.
Sonunda ogullarinin atesi biraz diiser. Evin ge¢imini son iki yildir Kerim
saglamaktadir. Bu hikdyenin yazildig1 yillar ikinci Diinya Savasi yillaridir. Bugday
fiyatlar1 tiim diinyada oldugu gibi Hint Yarimadasi’nda da artmistir. K&yiin agasi
stokladig1 bugdayi yiiksek fiyattan satmak i¢in katir ve kiizlerle kasabaya gondermek
ister. Kerim’in evine gelir ve ona da kervanla birlikte kasabaya gidip gelirse alt1 atanni”
verecegini sOyler. Kerim’in anne babasi hastaliktan yeni ¢ikan ogullarini tam olarak
iyilesmedigi i¢in gondermek istemezler. Ancak Kerim i¢inde bulunduklari sefaleti
diisiinerek gitmek ister. Yola koyulur. Kervan’in en arka sirasindaki yerini alir. Gece
cok soguktur. Ertesi sabah olmus ve kervanla giden kisiler geri donmiistiir. Ama
iclerinde Kerim yoktur. Aga, yasli anne ve babanin kapisina dayanir ve Kerim’i sorar.
“Biitiin kervan dondii, sizin salak oglunuz yok, benim bugdaylarim nerede?” diyerek
onlar1 azarlar. Burada dikkat c¢ekici unsur yash anne babanin ¢ocuklarin derdinde,
aganin ise bugdaylarinin derdinde olmasidir. Aga icin bugdaylari Kerim’den daha
kiymetlidir. Bir siire sonra Kerim’in gotiirdiigii okiizler ve katirlar evin kapisina

gelirler. Kerim kagninin iizerinde battaniyeye sarili bir vaziyette 6lmiistiir.

* Pakistan para birimi rupinin alt birimleri. iki goni bir rupi eder.
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Kerim Han’1in 6liimii, niym agacinin altindaki cadinin kalbini sokmesi sonucu
degil, somiirii diizeninin kdydeki zorba temsilcisinin hastaligini hige sayarak onu ise
kosmasi sonucudur. Toplumun i¢inde bulundugu ekonomik Kriz hasta ¢ocugu aganin

isi i¢in yatagindan kalkmaya mecbur birakiyor.

“Nanhe ne Sileyt Haridi”’de fakir bir ¢cocugun acikli hikayesi anlatiliyor.
Okuldan eve dénerken yazi tahtasmi” kiran Aziz, babasindan ¢ok fena dayak yer. Baba
yiiregi yine de dayanamaz, ¢alisip ¢abalar, elli attani kazanarak ogluna verir. Kasabaya
gonderir ve ona yazi tahtasi almasini soyler. Aziz kasabaya vardiginda diikkéana girer,
sanki hepsini alacakmig gibi saticiya biitiin yazi tahtalarinin fiyatini sorar. Tahtalardan
birini almaya karar verdiginde i¢ gdmleginin cebinden para g¢ikarmak ister. Elini
uzattiginda paranin orada olmadigini anlar. Para yolda diismiistiir. Kiigiik bir miktar
para yoksul ve okumak isteyen bir cocuk i¢in ne kadar degerlidir. Hikayenin baslarinda

Aziz fakirlikten dolay1 Allah’a sitem eder.

“Begge”, babasiin biraktigl miras ile gegimini siirdiiren ancak aile biiyiikleri
ve karisinin 1srarlari ile hi¢ de istemedigi halde memuriyet isi aramaya koyulan ve
sonunda Delhi’de is bulan anlaticinin, karisinin ¢abucak eve gelmesi mesaji iizerine
yola ¢ikmasinin ve trendeki bir gecelik yolculugunun anlatildig 6ykidiir. Anlatict, bir
gecelik yolculuk boyunca adeta Hindistan’in o devirdeki sosyolojik, ekonomik ve

kiiltiirel yapisini anlatan toplumun her tabakasindan karakterleri gézlemler, aktarir.

" Bu hikdyenin yazildig1 donemde, Hindistan’da ilkokullarda 6grenciler, kagit yerine siirekli silinebilir
yazi tahtas1 kullantyorlardi. Bunun i¢in yazi tahtasi okul arag gerecleri arasinda en 6nemlilerindendi.
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“Tulu u Gurub™un ikinci hikayesi “Kankle”, niifusu yaklasik kirk elli bin
civarinda olan ve uzun siliredir tek bir yagmur damlasinin diismedigi kiiclik bir

bolgenin hikayesidir. Hikayenin 6zeti kisaca sOyledir:

Koye uzun siiredir bir damla dahi yagmur diismez. Koyliilerin ekinleri,
sebzeleri kurur. Bunun yani sira kdyde icme suyu sikintist da ¢ekilmektedir. Koyiin
agasinin bir kuyusu vardir. Ancak aga koyliilerin buradan su almasini engellemek i¢in
kuyunun basma bekci diker. insanlar gece giindiiz demeden kdyden bes alt1 mil
uzakliktaki gole su almaya giderler. Kdyliiler daha geri donerlerken bogazlar1 kurur.
Geceleri uykular haramdir onlara. Artik ne kabaddi oyun meydanlar1 doludur, ne de
giires yarismalar1 vardir kdyde. Insanlarin dudaklari catlak, gozleri soniiktiir. Goliin
suyu kirli ve ¢ok acidir. Kdyliilerin yiyecek bir lokma ekmegi, icecek bir damla sulari
yoktur. Buna karsin aga liiks i¢inde yasar. Caresiz koyliiler sehre amelelik yapmaya
gitmek isterler, ancak sehirler de bir siirii igsizle doludur. Koyiin iki delikanlis1 Hayat

ve Phala acliktan ve sefaletten iyice usanmistir. Durumlarini agaya anlatmak isterler:

“Phala onu geri ¢ekerek: ‘Otur oturdugun yerde. Ne sagmaliyorsun. Aga
bizim igin motorunu mu satacak? Sen riiya goriiyorsun dostum. Vallla
billahi bizim gibi fakirler onun yanina gittiginde tizerimize kopeklerini

salar. Adamlarina yakalatir, bizi hapse attirir.’

- Orada ekmek bari buluruz oyle degil mi? dedi Hayat. Hapishane bizim
evden daha iyi.” (Kankle-Tulug-u Gurub, s. 55)

Hayat’in bu s6zleri Hindistan koyliisiiniin ne kadar aciz oldugunu gézler 6niine
serer niteliktedir.

Hayat ve Phala bir giin kasabadan sehre yol yapilacagini ve isciye ihtiyag
oldugunu duyarlar. Ustabasinin yanina giderler ve ¢alismak istediklerini soylerler.

Ustabas1 kabul eder. Yol yapimi iki giinde tamamlanir. Sira yevmiyelerini almaya
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geldiginde ustabasi biitlin is¢ilerin yevmiyelerinin yarisini keser, kendisine alir. Hayat
itiraz eder, ama bir ise yaramaz. Iki arkadas sadece yetmis bes kurus ile kdylerine
donerler. Ancak koye vardiklarinda koyiin agas1 ertesi giin kdylerini ziyarete gelecek
olan bolge valisine bir ziyafet vermek ve koyi siislemek i¢in koyliiye yetmis beser
kurus salma salmistir. Hayat ve Phala da aganin evinin 6niinden gecerken kahyalar
tarafindan durdurulur. Aga onlardan yetmis beser kurus ister, Hayat itiraz eder vermek
istemez ama Phala onu uyarir. Nihayetinde ikisi de iki giin agir i yaparak kazandiklari
yetmis bes kurusu agaya verirler. Yine meteliksiz kalirlar.

Hikayedeki bir bagka ilging manzara da sudur: Hayat ve Phala’nin islerini
bitirip sehirde dolagsmaya ¢iktiklarinda bir siyasi lider sehir meydaninda konusma
yapmaktadir.

“Siyasi liderin sesi geliyordu. ‘Ozgiirliik bizim en biiyiik hedefimiz.
Ozgiirliik bizim dogustan gelen bir hakkimizdir, biz ancak bagimsiz
vasayabiliriz, yabancilarin bizim iilkemizde yasamasina daha fazla
tahammiil edemeyiz. Biz esaret yaratigimin etlerini ¢igneyecegiz.

Mahkimiyet yaratiginin kemiklerini kiracagiz. Biz 6zgiiriiz. Biz ozgiiriiz.

Haykurin. Inkilap! Inkilap!”” (Tulu’ u Gurub-Kankle, s. 57)

Hayat ve Phala iilkelerinin 6zgiirliiglinii isteyen bu adamin sdzlerini duyunca
korkarlar. Aralarindaki konusmada bu adami asi ilan ederler. Bu miting alaninda
bulunduklar1 i¢in hafiyelerin kendilerini mitinge katilanlar listesine kaydetmis
olabileceginden dolay1 iclerini bir korku kaplar. Bu anlatimdan anlasilacag lizere
Ingilizler, bagimsizlik hareketlerini ok sert bir bigimde bastirmaktadir. Halk bu baski
ve siddetten dolay1 iyice sinmistir. Aym1 zamanda fakirlik ve aclik da Hayat ve
Phala’nin bu 6zgiirlik ve bagimsizlik arzulart ile dolu sloganlardan korkmalarinin

sebeplerinden olabilir. A¢ insanin ilk diisiinecegi sey karnint doyurmaktir.
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Kasimi’nin bu hikdyede koyliilere acidig1 ve onlar adina tiztildigi belli olan
bir dil kullanmistir. Hikayede kisilerinin psikolojik tahlillerinden ziyade kdy hayatina
ait, kOy hayatinin zorluklarini anlatan ve onlar1 bir “koyli” olarak tanitmaya yarayan
uzun tasvir ciimleleri bulunmaktadir. Yazar iki karakter vasitasiyla Hindistan
koyliisiintin i¢inde bulundugu durumun ne kadar sikintili oldugunu goézler 6niine
sermistir. “Yazar kdy, koylin ¢evresi ve burada yasayan koyliilerle dert ortakligi
iliskisi kurmustur. Oyle ki bu kiigiiciik toplumun biitiin derdi yazarin kendi derdi
olmustur. Biitiin 0ykii sanatkarin hiimanist fikirleri ile doludur. Harap olmus toplumu
kendi viicudunun harap olmusluguyla es saymak, insanlarin derdini kendine dert
edinmek biiyiik bir istir. Iste bunun i¢in hikdyenin tamaminda acindirma duygusu ve
insan1 huzursuz eden bir ahenk vardir” (Sekilu’r-Rahman, 2003: 16). Kasimi, bu
hikdyede kdydeki yasam kosullarini, geri kalmishgi, yoksullugu tim ¢iplaklig: ile
abartidan uzak ve romantik unsurlarla siislii bir tarzda kaleme almistir (Moran, 1990:
15).

“Kefen Defen” acilar1 6liimde kesismis iki insanin trajik oykiisiinii anlatir.
Seyfu’l-Hakk, oglunu Fesadat Donemi’nde kaybetmis, cesedini dahi bulamamis
olmanin hiiznii ile yasamaktadir. Gafura ise bir posta miidiiriiniin hizmetgiligini yapan
yoksul biridir. Gafura kirk yasindadir, kendisinden yirmi yas kiiciik Keli ile biiytik bir
ask yasar, tim tepkilere ragmen evlenir. Gafura ve Keli kiiclik bir kasaba olan
Coniyan’da oturmaktadirlar. Keli hamile kalir. Doguma yakin dénemde bir ebe, onun
mutlaka bir devlet hastanesinde ameliyatla dogurmasi gerektigini sdyler. Gafura ve
Keli caresiz yola koyulurlar. Hastaneye varirlar. Keli hastaneye yatar, Gafura ise
disarilarda ameliyat1 bekler. Hasta yogunlugundan dolay1 uzun bir siire Keli ameliyat

edilmez ve ¢ocugu ameliyatsiz dogurur. Ancak dogumdan birkag¢ giin sonra Oliir.
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Gafura, Keli’nin cesedini hastaneden teslim alir, yaninda ne onu kdyiine gotiirecek
parast vardir ne de kefen parasi. Bir sokakta yaninda ceset oldugu halde sabahlar.
Sabah namazindan donen Seyfii’l-Hakk yolda Gafura’y1 goriir, onu dilenci sanar ve
bir ¢onni (yirmi bes kurus) verir. Gafura Seyfu’l-Hakk’1n pesinden kosar ve kendisinin
dilenci olmadigini, bir kefen parasina ve kendisine defin islerinde yardim edecek
birka¢ adama ihtiyaci oldugunu soyler. Seyfu’l-Hakk’1n aklina oglu gelir ve bir araba
kiralayarak cesedi kendi evine gotiirtiir, kefenini alir ve defin masraflarin1 oder.
Seyfu’l-Hakk, sanki alti yil once kaybettigi oglunun cenaze vazifelerini yerine
getiriyormus gibi hisseder, hatta bunu birkag kez tekrar eder. “Ben bugiin Keli'yi degil,
oglum Hamid’i defnediyorum” der. Keli’nin cesedi defnedikten sonra Gafura sessiz
sedasiz ortadan kaybolur. Keli’nin cenaze islemlerini {istlenmesi Seyfu’l-Hakk i¢in
hayatinda yeni bir dénemin baslangict olur. Her giin sokaktan gegerken, Karmasa
Donemi’nde kaybettigi ve elleriyle defnemedigi oglunun hayalini sokakta artik
gérmez ve i¢ini bir huzur kaplar. Aradan bir yil gectikten sonra Gafura Seyfu’l-
Hakk’mn yanina gelir ve karisinin her gece riiyasina girdigini ve kendisine kotii sozler
sOyledigini “benim cesedim hala seninle oturdugumuz sokakta duruyor” dedigini, bu
yiizden karisinin cenaze merasiminde yapmis oldugu harcamalar1 kendisine 6demek
istedigini, ancak bu sekilde teselli bulabilecegini soyler. Seyfu’l-Hakk ise bunu
reddeder. Karakterlerinin psikolojik analizini okuyucusuna sunmada oldukga basarili
olan Ahmed Nedim Kasimi, dykiiniin sonunda Seyfu’l-Hakk’in ger¢ek duygu ve
diisiincelerini ortaya ¢ikarmistir. Goriiniiste bu yardimi insanlik ve din adina yapan
Seyfu’l-Hakk, aslinda bu isi Gafur’un karist i¢in degil, kendi acisini dindirmek
amactyla yapmistir. O zihninde, Gafur’un karisin1 degil kendi oglunu kefenleyerek

mezara indirmistir. Karakterlerinin psikolojik diigiimlerini ¢6zen yazar, sadece
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cagdaglar1 arasinda one c¢ikmamis, Urdu edebiyatinda da seckin hikaye yazarlari
arasina adini1 yazdirmistir (Malik, 2008: 158). Bu iki insan da farkli sebeplerle acilarini
zamaninda yagamamaktan kaynaklanan sikintilar yasamislardir. Ciinkii matemi
yasamak, cenazeye katilmak, kabristana gitmek, matem elbiseleri giymek, agitlar
yakmak vs. aslinda ruh saglig1 agisindan faydali seylerdir. Acidan kagmamak, aciy1
zamaninda yasamak gerekir. Act zamaninda yasanmadiysa duygulari bastirmanin
sonucu olarak bagka ruhsal sorunlar ortaya ¢ikabilir. Matemi vaktinde yasayip aciy1
tiketmek daha iyidir. Aciyla yiizlesen insan, zamanla bunu gergek¢i bir sekilde
gbgiisleyip asabilecektir.

Ahmed Nedim Kasimi’nin ilk hikaye kitabi1 “Copal”dan son hikaye kitab1
“Kuhpeyma”ya kadar biitiin hikayelerinde gecim sikintisi i¢indeki ¢cocuk karakterlerin
sahsiyetinde kendi ¢ocuklugunun masumiyeti ve kederlerinin yansimalari vardir.
“Sultan” adli 6ykiidde Kasimi, fakirlik temasini bir ¢ocuk karakterin psikolojik analizi
vasitasiyla okuruna aktarmistir. Sultan ve kor dedesi sabahtan aksama kadar sokak
sokak dilenerek karinlarim1 doyurmaya g¢aligirlar. Bir diikkkdnin bodrumunda kalan
Sultan ve dedesine Zeybu aciyarak kiigiik kuliibesini verir. Artik Sultan ve dedesi
sabahtan aksama kadar dilencilik yaparak elde ettikleri parayr Zeybu’ya vermeye
baglarlar, Zeybu da bunun karsiliginda onlara ekmek pisirir. Her giin sabahin erken
saatlerinde, dede sag elini Sultan’in basina koyarak sol eline de bir tas alarak
evlerinden c¢ikarlar ve kalabalik caddelere dogru dilenmeye giderler. Dedesi elini
Sultan’1n basina koydugunda, Sultan kendisini eli kelepgeli bir suclu gibi hissetmeye
baglar. Her giin eve dondiikten sonra Sultan dedesini minderine oturttuktan sonra
gizlice ve hizla evden kacar, kendini 6zgiirliigline kavusmus bir mahkim gibi hisseder.

Sultan konaklarin bulundugu ve burada zengin cocuklarin kriket oynadigi,
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fakir cocuklarin ise top topladigir sokaga gider. Hikdyenin bu kisminda ¢ocuklar

ekonomik durumlarina gére mukayese edilir:

“Burada zenginlerin ¢ocuklar: kriket oynard: ve fakirlerin ¢ocuklart ise
top toplardi. Zengin c¢ocuklart sahay terk ettiklerinde hizmetgilerin,
asctlarin ve ¢opgiilerin ¢ocuklart misket oynarlardi. Bir defasinda Sultan
da bu oyuna dadhil olmaya ¢alismisti. Birkag¢ giin oynamisti da, ancak bir
giin ¢opgiintin oglu, onun kér dilencinin torunu oldugunu herkese séyledi.
Bundan sonra bu oyuna bir daha giremedi. Elbette bir ¢ocuk misketi ¢cok
uzaklara firlattiginda Sultan kosarak misketi alryor ve sahibine vermeden
once parmaklarimin arasinda birka¢ tur dolastirryordu. Bir defasinda
dedesinin karsisinda hiingiir hiingiir aglayarak birka¢ rupi koparmus,
bununla kendisine misket almigti. Ancak sahaya vardiginda, ¢ocuklar
onun elindeki misketleri gordiigiinde hemen ‘bunlar bizim misketimiz’
diyerek iizerine atlamiglardi. Dilenci ¢ocuklarinda hi¢ misket olur
muydu?” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Ghar se Ghar tak-Sultan, s.
199)

Yukarida da bahsettigimiz gibi yazar, kendi ¢cocuklugunun mahrumiyetlerini
Sultan karakteri vasitasiyla dile getirmistir. Bu dykiide ilging olan sosyal smiflarin
cocuklar arasinda bile etkili ve aralarindaki iligkilerde belirleyici unsur olmasidir.
Elestirmen Ferman Fetihpuri, bu hikdyeyi sembolizm etkisi altinda yazilmis bir hikaye
olarak degerlendirmistir. Fetihpuri’ye gore hikayede, dede yozlagmis geleneksel
kiiltiiri, Sultan da yeni devri sembolize etmektedir. Aralarindaki sessiz miicadele ise
eski ile yeni arasindaki catismayi ortaya koyar. Ama olan dedenin elini torununun
kafasina koyarak sokak sokak dilenmesi, toplumun miskin halini anlatir, aksam olur
olmaz dedesinin elinin esaretinden kurtulan Sultan’in kosarak kendini disar1 atmasiysa
modernizmin filizlenme c¢abasidir. Dedesinin 6ldiigii giin kendini 6zgiir hisseden ve

Zeybu'nun zoruyla dilenmek iizere sokaga c¢ikan Sultan, basinda dedesinin eli
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olmadig1 i¢in kendini ¢ok rahatsiz hisseder. Yoldan gecen bir adamin dilenmeyi
birakmasi ve yaninda c¢aligsmasi teklifini ise “ben sizden is istemiyorum, dileniyorum.
Ne olur basima elinizi koyun” demesi eskiyi tamamen atmanin miimkiin olmadig1 ve
eski ile yeni arasindaki miicadelenin kolay kolay son bulmayacagina isaret ediyor

(Fetihpuri, 1975).

“Niyla Patthar”da Ahmed Nedim Kasimi sanki ¢ocukluguna dair bir anisini
anlatmustir. Oykiide Ahtar ve Ekber, Kambalpur’da amcalarinin yaninda okuyan iki
cocuktur. Tipki kendisinin ve agabeyinin oldugu gibi. Yaz tatilinin bitiminde otobiis
terminaline gitmek {lizere, deve sahibi Nura ve mirasi Siru ile gece yarisi yola ¢ikarlar.
Yola koyulmadan once ge¢ kalan Nura ve Siru’yu ¢agirmak iizere onlarin evine
giderken gecenin karanliginda camasirci Zeman ile karsilagirlar. Zeman alt1 ¢cocugu
olan, karis1 vefat etmis fakir birisidir. Cocuklarinin karinlarin1 doyurabilmek igin

koyiin disinda mavi tas ocaginda calismak {lizere gece yarist evden ¢ikmak zorundadir.

“Camasircilar tas da keserler mi? Agabeyim sasirmis bir halde sordu.

Zeman cevap verdi. ‘Camaswrcimin yaminda yikayacak bir sey yoksa tas
kesmeli yoksa insan Kkeser.’ Bir miiddet durdu, bizi sessiz goriince
giiliimsedi. Tekrar konustu. ‘Ne yapayim. Alti cocugum var. Ne analari ve
ne de anneanneleri. Hepsi kedi yavrulari gibi benim kucagima
siginiyorlar. Hepsinin karni doymak zorunda. Allah benim dayanagim,

ben ise onlarin.’” (Niyla Patthar, s. 72)

Cocuklarla ¢amasirct Zeman, mavi tas ocaginda bulusmak {izere ayrilirlar.
Cocuklarin yolu mavi tag ocagindan ge¢gmektedir. Zeman onlara tizerinde kus resimleri
olan, diin bulup sakladig bir tag verecegini sdyler. Cocuklar anneleri ile vedalasip yola
koyulurlar. Oykiide gocuklarm pesinden annelerinin dualar etmesi ve onlarin da

ayete’l kiirsiyi siirekli okumalari, hayatlarinda dinin 6nemli bir yer tutugunun
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isaretidir. Glines dogarken cocuklar tam mavi tas ocagina vardiklarinda biiylik bir
patlama duyarlar. Oradan kagan birine ne oldugunu sorduklarinda, is¢i onlara kaza
oldugunu, dinamitin isciler saklanmadan patladigini, pek ¢ok 6lii ve yarali oldugunu,
koye yardim ¢agirmaya gittigini sdyler. Cocuklar hemen ¢amasirc1t Zeman’1 sorarlar,
Zeman’in patlamada gozleri kor olmustur, “cocuklarim ne olacak, ¢ocuklarim ne
olacak” diye aglamaktadir. Yazar, basit bir olay 6rgiisii, kisa bir zaman dilimi ve sinirh
bir mekan ile Pencap koyliilerinin zorlu yasam kosullarin1 goézler oniine sermistir.
Fakir insanlar kendilerinin ve ailelerinin karinlarin1 doyurmak icin canlarini diglerine

takarak ¢alismak zorundadirlar.

“Sikeniyn” yiizii yoksulluk yiiziinden gen¢ yasta kirigikliklarla dolmus
Gafure’nin hazin dykiisiidiir. Gafure’nin karis1 yoksulluk yiiziinden yol parasi bulamaz
ve hasta annesini ziyarete dahi gidemez. Yazar diger hikayelerinde oldugu gibi bu

hikayesinde de biitiin sorunlarin kaynaginin yoksulluk olduguna isaret etmistir.
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2-SOSYAL HAYATTA KADINLARIN SORUNLARI

a-Kadinlarin Toplumsal Statiisii

Ahmed Nedim Kasimi, yazarlik hayatina ¢ok uzun yillar devam etmis
ve sayisiz eser vermistir. Bundan dolay1 kadinlarin toplum i¢inde karsilastiklart her
tiirlii sorunu dile getirmistir. “Kadmin toplumdaki konumu, dogal olarak yazarin
eserine de yansiyacaktir. Erkek yazarlarin kadina bakis acilar1 bir noktada toplumun
kadina bakigini yansitir; ¢linkii genel olarak toplum erkek egemen bir bakis agisini
yansitir. Bu noktada hem sosyolojik hem psikolojik tahliller yapilabilir” (Sen, 2011:
450). Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerinden ¢ikardigimiz sonuca gore kirsal
kesimde aile i¢erisinde kizlara deger verilmemektedir. Kiz ¢gocugunun bireyselliginden
ve s0z hakkindan s6z etmek pek miimkiin degildir. Kiz ¢ocuklar1 edilgen bir nesne
konumundadirlar, onlarla ilgili kararlar, ya anne babalar1 veya toplumun belirledigi
kurallar (tore) tarafindan verilir.

Prem Cand’in izinden giden dolayisiyla daha ¢ok kirsal yasami oykiilerine
yansitan, dogay1 ¢ok seven ve igtensizlige, yapmacikliga, acimasizliga, sorumsuzluga
ve ikiytizliliige dayanamayan Ahmed Nedim Kasimi, bu 6zelliklerin sik sik goriilldiigi
kentleri pek sevmese de, schir hayatina dair meselelere de hikayelerinde yer vermistir
(Bezirci, 2007: 94). Dolayisiyla Kasimi, kadinlarin hem kirsal yasamda hem de sehir
hayatinda karsilastiklar1 sorunlara 1s1k tutmustur. Kasimi, hikayelerinde daha g¢ok
toprak agalar tarafindan zulme ugrayan, hem bedenleri hem emekleri somiiriilen

koylerdeki fakir, mazlum ve caresiz kizlar1 konu edinmistir

Kent yasaminda kadinlarla ilgili yazdigi oykiilerde Kasimi, kadinlarin servet

ve glic sahibi tabaka tarafindan tuzaga disiiriiliip kullanilmasi ve namuslarinin
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kirletilmesi, kadinlarin sosyal hayata katilimlarinda ¢ektikleri sikintilari, egitim alsalar
dahi is hayatinda kendilerine yer bulamamalarini, evlilik gibi 6nemli bir konuda daha
edilgen bir konumda olduklar1 konusunu islemistir. “Sufeyd Ghora”, “Ihsan” ve
“Reishane” bu temay1 en iyi isleyen iki hikayedir (Cemil, 2001: 175). Nedim’in
hikayelerinde kadinin annelik 6zelliginden siklikla bahsedilir. “Man”, “Mamta” ve
“Emanet” isimli hikayeler ulvi annelik olgusunu isleyen hikayelerdir. Ote yandan,
kiiciik yasta yetim kalmis ¢ocuklara, tivey anneler tarafindan yapilan baski ve zuliimler
de Nedim’in dykiilerine konu olmustur. “Paun ka Kanta” bu temanin islendigi en giizel

orneklerden biridir.

“Gulruh”ta Ahmed Nedim Kasimi Pakistan’in o6zellikle kuzey kirsal
bolgelerinde oturan Patanlarin gelenek ve goreneklerini, kadinlara bakis agilarmni
gozler Oniine sermistir. “Gulruh”, Pakistan toplumunda kadinlari hakir gorme
anlayisini, onlara yapilan zuliim ve kotii davraniglari anlatan ¢arpici bir hikayedir. Bu
hikayede Kasimi, gercekte kahraman bir 1rk olan, islam’a inanan, namaz kilip orug
tutan, ancak kadinlarinin haklarin1 géz ardi eden, okuma yazma bilmeyen Patanlarin
inanclarindaki celigkileri anlatir. Patanlar cesur, kahraman ve gozii pek olmalarinin
yani sira gelenek ve goreneklerine son derece bagli insanlardir. Ancak bu insanlarin
cahilce ve ¢agdis diisiinceleri vardir. Ornegin Patanlar egitime énem vermezler, kiz
ve oglan ¢ocuklar arasinda ayrimcilik yaparlar. Erkek cocugu biiylik bir san ve sevket
sembolii sayip kiz ¢cocuklarin1 utang sembolii kabul ederler. Kizlar1 evlerine kapatir,
onlara karsi giizel davranista bulunmazlar. Ancak evlenme c¢agina geldiklerinde
kizlarmi bir meta gibi baslik parasi karsiliginda satarlar. Kasimi Patanlarin bu koéti
adetlerini bu hikayede gozler oniine sermistir. Bu hikayede cahil bir Patan babanin,

Gulruh isimli bir kiz ¢ocugu vardir. Han, kizi Gulruh verem oldugu i¢in doktora gider.
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Doktorun muayenehanesi ¢ok kalabaliktir. Doktora kizinin hasta oldugunu anlatir,
“benim kizim geng¢” diyerek evine gelmesi i¢in yalvarir. Doktor Han’in “benim kizim
geng” demesine bir anlam veremez, hastalardan izin alarak Han’1n evinin yolunu tutar.
Yol boyunca Han doktora dualar eder ve “benim kizim geng¢” ciimlesini tekrar eder
durur. Doktor Han’in siirekli bu climleyi tekrar etmesine bir anlam veremez, ancak
sormaya da cesaret edemez. Eve vardiklarinda kizi muayene etmek i¢in soru sormaya
baslayinca Han ofkelenir ve “siz namehremsiniz bir soru soracaksaniz bana sorun”

der. Doktor, hastanin nabzini1 6lgmek istediginde Patan baba:

“Hayir, dedi. Nabzina bakamazsiniz. Siz namahremsiniz. Biz kadinlarin

nabzini ol¢tiirmeyiz. Biz Pataniz.” (Berg-i Hina-Gulruh, s. 33)

Doktor, bunlart duyunca ofkeyle disar1 ¢ikar. Madem muayene
ettirmeyecektiniz neden beni ¢agirdiniz, diye sorar. Han’a kizinin verem oldugunu ve
penisilin ignesi yapmazsa 6lecegini sOyler. Han yine siddetle karsi ¢ikar. Ciinkii igne
vurmak i¢in doktorun hastaya dokunmasi gereklidir. Doktor da ¢oziim olarak “sen
hastanin kolunu ag, sikica tut ben dokunmadan igne yapacagim” der. Birkag giin igne
yapildiktan sonra Gulruh iyilesir. Gulruh diinya giizeli bir kizdir. Doktorun géziinden

yazar onun giizelligini sdyle tasvir eder:

“Simsiyah gozlerindeki ates, zifiri karanlikta uzaktan parildayan bir
i1k gibiydi. Gozlerinin etrafinda uzun uzun egik kirpikler siralrydi.
Gulruh’un gézlerine bakan, bir daha bakip bakmama konusunda
diistinmeliydi. Kaslari o kadar uzundu ki, i¢inde kaybolup gidersiniz.
Yapaylik derecesinde pespembe dudaklar: yart agikti. Bunun igin ig
cizgileri belirgindi. Ust dudagi keman gibi, sanki eski Yunanli
heykeltiras Kiyuped’in elinden ¢ikmisti ve alt dudagi biraz kavisli idi.

Tki dudak nerde bulusuyordu bilemiyorum. Ciinkii her ikisinin kavisi de
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ovlesine uzanip gidiyordu. Yart agik dudaklardan inci gibi bembeyaz
disler goriiniiyordu...” (Berg-i Hina-Gulruh, s. 32)

Yazar hikdyenin final bdliimiinde Han’in kiz1 i¢in sarf ettigi cabanin asil
amacini acikliyor. Han, bir baba sefkatiyle degil, onu evlendirirken kazanacagi baglik
parasini kaybedecegi korkusuyla tedavisi i¢in bu kadar endiselidir. Han’1n nezdinde

kizinin degeri, sanki ahirinda besledigi kurbanligin degeri gibidir:

“Bugiin kendimi tutamadim. Hemen sordum: ‘Han! Hele bir anlat.

Bana her defasinda ‘benim kizim geng’ diyorsun.’

‘000 doktor bey! Sen bilmezsin. Sen daha ¢ocuksun. Sen bizim

Gulruh’'umuzu kurtardin. Sen bizim bin rupimizi kurtardin.’
‘Ben hi¢bir sey anlamadim’ dedim.

‘Bak’ dedi giiliimseyerek Han. Benim kizim ¢ok giizel bir kiz degil mi.
Ben, onu isteyenden bin rupi baslik parast isteyecegim. Sen bizim bin

rupimizi kurtardn. Sen ¢ok iyi bir Miisliimansin doktor bey!’” (Berg-i
Hina-Gulruh, s. 37)

Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayenin sonuna diistiigii nottan, bu olay1 arkadasi
Riza Hamedani’nin bizzat yasadigi, olayr kendisinin oykiilestirdigi anlagilmaktadir.
Maalesef biitiin egitimsiz toplumlarda yukaridaki dykiide gecen olay gibi pek ¢ok olay
yasanmaktadir. Giillendam’in bu sosyal problemle ilgi Tiirk edebiyatindaki yansimalar1
ile yaptig1 calismanin degerlendirme boliimiindeki diisiinceleri biitlin egitimsiz ve geri
kalmis toplumlardaki durumun benzerligini ortaya koymaktadir. ““(...) kirsal hayati
konu edinen ¢alismalarda goriilen en 6nemli 6zellik sudur ki; baglik mekanizmasinin
teesslif verici etkisi evlenme c¢agindaki gen¢ kizlarin alinip satilan bir mal gibi
degerlendirilip goriilmesine sebep oldugu ve her iki cinsteki gen¢ insanlarin -ancak

ozellikle kizlarin- kendi hayatlarina etki edecek cok 6nemli konularda bile karar verme
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konusunda ne kadar aciz ve ¢aresiz olduklar1 hem gercek hayatta hem de malzemesini
gercek hayattan alan donemin edebi eserlerinde goziimiize carpan c¢ok acgik
gerceklerdir. Ayrica, bu kesimde bireyin kendisini gergeklestirmesine yonelik ¢ok
bliyiik eksiklikler gbze ¢arpar ve bunun yerini toplumsal normlarin ve torelerin aldig
goriliir. Toplumsal yaptirimlara karsi yasanan bu acizlik, gii¢siizliik ve elden bir sey
gelmezlik, sadece kadina 6zgii olmasa da en ¢ok ve en trajik sekilde onlan etkiler;
onlarin aleyhine isler. Babalar, kocalar veya erkek kardesler aci ¢ekebilir ancak asil
magdur edilen Kisiler -ki ger¢ekten kelimenin tam anlamiyla ‘kurban’ edilen veya
evlenmeye zorlanarak kurban edilen kisiler- ¢ogunlukla bayanlardir” (Giilendam,
2007: 181).  “Gulruh” Patanlardaki baslik mekanizmasin1i ve bu mekanizma
icerisinde gen¢ kizlar1 bir mal gibi goriip satan egitimsiz, vicdansiz ve ahlaksiz
babalarin durumlarini elestirerek gozler oniine seren bir sosyal elestiri Oykiisiidiir.
Nedim bu hikayesinde kadinlarin bir mal gibi satilmasina karsidir, bu durumun
diizeltilmesinden, insancil temellere oturtulmasindan yanadir. Bunun igin de, her
seyden Once evlilikte paranin, ¢ikar hesabinin egemenligini gidermek gerektigini 1yi
bilmektedir (Bezirci, 2007). Patanlar, Pakistan’da Urdu dilini en bozuk lehgeyle
konusan kesimdir. Kasimi, Han ve Gulruh’un konusmalarin1 bu bozuk lehgeyle
aktararak gerceklik hissini daha da kuvvetlendirmistir. Boylece okuyucuya bozuk ve

kaba lehgeyle halkin agag: tabakalarindan canli enstanteneler sunulmustur.

“lhsan”da yalmz bir kizin, egitimli olmasina karsin toplumsal hayata katilim
konusunda pek ¢ok problemle karsilasmast anlatilir. Hikdyenin ana temasi zenginligin
ardindan, cikarlarinin pesinden, paranin pesinden insanlarin dostlarini, akrabalarini
unutmasidir. Oykiide babas1 hasta olan, 6rtiilii oldugu icin sosyal hayata katilamayan,

yapayalniz bir kizin caresizligi, karsilastigi sorunlar ve toplumun ilgisizligi
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anlatilmistir. Fakir bir adam kiiciik bir biifeyle ailesini ge¢indirdigi gibi, iki oglu ve bir
kizin1 zorlukla da olsa okutmustur. Ogullar1 Dubai’ye giderler, zengin olurlar, orada
evlenirler ve geride kalanlar1 unutarak vefasizlik gosterirler. Oyle ki anneleri
oldiginde gonderdikleri mektupta sadece “lizgilinliz” yazarak kiz kardeslerini ve
babalarini bir kez daha sasirtirlar. Babalar1 da kizina “Agabeylerin ne i¢in “lizgiiniiz’
yazdilar, annelerinin 6liimiine mi liziiliiyorlar yoksa bu kadar aci1 bir olayda bile islerini
giiclerini birakip gelemedikleri i¢in mi?” diye sorar. Kiz kardeslerine uzun bir siire
mektup yazan agabeyler evlendikten sonra mektup yazmayi da birakirlar. Artik zengin
olmalarina ragmen hasta babalarina ve kiz kardeslerine yardim etmezler. Yalniz bir
kiz olan Sabiha, babasinin da fel¢ olmasi ile okulu birakmak zorunda kalir. Evi
gecindiren babasinin felg olmast sonucu hicbir gelirleri kalmaz. Sabiha ¢ok biiyiik bir
caresizlik icindedir, toplumun yapist kendi islerini gérmesine de uygun degildir.
Bunun i¢in yardima ihtiyaci vardir. Yan taraftaki eve taginan Ovis Bey onun derdini
paylasir ve islerinde yardimci olur. Ovis zamanla Sabiha’ya asik olur. Ancak bir tiirlii
acilamaz. Sabiha, evlenmek istedigi erkegin 6zelliklerini anlattiginda, onun evlenmek

istedigi kisinin kendisi olmadigimi anlar ve biiyiik bir hayal kirikligina ugrar.

“Eyk Avrat Tiyn Kahaniyan”da Nur Hatun’un sahsinda yoksul kadin temsil
edilir. HikAyede yoksulluk ve kadin olmak ayr1 ayr1 islenen degerlerdir. Oykiide Nur
Hatun’un sahsinda Pencap kirsal yasaminda kadinlarin, 6zellikle alt tabakaya mensup
kadinlarin ¢ektikleri sikintilar, zorlu yasam kosullar1 ve kaderlerine raz1 olmus ¢ileli,
cefakar koyli kadinlar anlatilmistir. Yazar 6ykiide sadece durum tespiti yapmis, bu
kadinlara i¢inde bulunduklar1 zorlu kosullardan kurtulus regetesi sunmamustir.
“Kasimi bu hikayede, bir kadinin dogumundan 6liimiine kadar agalik diizeni i¢inde

bitmek bilmeyen sorunlarini dile getirmistir” (Batol, 2008: 289). Hikaye otobiyografi
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tarzinda yazilmis olup li¢ boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde Nur Hatun’un
dogumu ve ¢ocuklugu, ikinci boliimde geng kizlik donemi ve {igiincii boliimde evlilik
hayati ve orta yas donemi anlatilmistir. Hikayede bastan sona i¢ monolog tarzi
kullanilmistir. Kasimi, hikayenin giris boliimiinde yaptig1 etkili tasvirlerle okuyucuyu
hikayenin gectigi mekanin igine ¢ekmeyi basarmistir. Nur Hatun’un dogumu ve
dogdugu ev soyle tasvir edilmistir:

“Ben koyiin kiiciiciik bir kiz cocuguyum. Adim Nur Hatun. Oyle bir evde

gozlerimi diinyaya agmisim ki, eger Allah, dogar dogmaz bana akil ve

suur verseymis, korkung bir ¢ighk atarak oliirdiim. Ben ashnda

esrefii’l-mahlik (yaratilmislarin en sereflisi) bir fert olarak diinya

gelmistim. Ama dogdugum oda oliim gibi kapkaranlik idi. Bu odanin

bir késesinde babamin tek kegisi bagl idi. Hayvan yata yata yorulmus,

viicudun\ temizlemek i¢in kalkip silkinmisti. Keginin viicudundaki pislik

ucarak ¢iglik atmakta olan annemin sa¢larina yapigmigti. Beni diinyada

ilk karsilayan sey gelip direkt alnima diigen ve alin yazimi yazan iste bu

kegi pisligi serpintisi idi. Gergi sonra kulagima ezan okunmug ve bir

caputa sarilmigtim, ama pislik bundan ¢ok once kendi isini bitirmigti.”

(Niyla Patthar-Eyk Avrat Tiyn Kahaniyan, s. 91)

Ne kadar etkileyici bir tasvir. Bu satirlar1 okurken Yasar Kemal’in
romanlarinda Anadolu koylerinde yarisi topraga gémiilii evlerinin bir bolimiinii
hayvanlar ile paylasan insanlar geliyor akla. Nur Hatun’un babas: bir ¢ift¢i olmasina
ragmen aclik ve sefalet i¢indedirler. Ciinkii ¢iftcilerin emekleri agalar tarafindan
somiiriilmektedir. Nur Hatun dogduktan sonra anne babalar1 sevinecekleri yere
tizlilmiiglerdir, sanki bu evde biri dogmamuis, biri lmiistiir. Yoksul bir evde gozlerini
diinyaya acan Nur Hatun, anne baba sevgisinden mahrum, biiyiik bir yalnizlik duygusu
i¢indedir. Sekiz yasinda bir cocukken varlikli komsularinin ¢ocuklari ile oynarken bile

bu yalnizlik ve eziklik duygusunu ruhunun derinliklerinde hissetmektedir.
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“Artik sekiz yasindayim. Bitisigimizde aga Piran Data’min evi var.
Onun kizlarmin, yattiginda gozleri kapanan, kalktiginda mavi mavi
bakan, altin sarisi sacl, pembe yanakli Ingiliz yapimi bebekleri var.
Annem bana da bezden bir bebek yapti, ama bu aganin kizlar: ‘senin
bebegin bizim bebeklerimizin mirasisi’ (hizmetgisi) diyorlar. Onun igin
onlarla arkadashigimiz yiiriimedi. Benim arkadasim, ¢iplak ayakla
dolasan ayakkabict Gamu'nun kizi Taru idi. Bir giin ona: ‘Hem
ayakkabicisiniz, hem de ¢iplak ayaklasin! Bu nasil is?’ diye sordum. O
da bana: ‘Aym sizin gibi iste, siz de ¢ift¢isiniz ama ag¢ dolasiyorsunuz’
dedi. Onunla durumlarimiz birbirine denk idi. Onun icin arkadaslhigimiz

devam etti.” (Niyla Patthar-Eyk Avrat Tiyn Kahaniyan, s. 93)
Yetigkin insanlarin iligkilerini sinirlayan tabakalasma, toplumsal iliskilerde o
kadar etkilidir ki masum ¢ocuklarin iligkilerinde bile belirleyici rol oynamaktadir.
Hikayenin ikinci boliimiinde artik bir geng kiz olan Nur Hatun sokaga ¢iktiginda biitiin

gbzler onun iizerindedir.

“Ben yalnizca babamin degil biitiin koyiin namusuyum, ancak ne
vapayun sonugta bir kadinmim, yiizylardir kadinlara bakan erkekler,
artik gozlerini sonuna kadar a¢ip, c¢ocuklugumda benim ugaga
baktigim gibi bana bakiyorlar. Koyiin ilk sokagina girdigimde yirmi
goziin birden benim iizerime dikilecegini biliyorum. Koyde baska kizlar
da var, ancak onlara bana baktiklar: kadar ¢cok bakmuyorlar. Bu kadar
cok erkegin bana bakmalarimin iki sebebi var. Bunlardan birincisi
Taru’'nun soyledigine gore ben ¢ok giizelmisim. Taru da ¢ok giizeldi
ama o ‘gifigilere kadar gelip, giizellik bitiyor ve ayakkabicilar,
berberler, camasircilar, mirasiler (hizmet¢i-¢algicl) ve ¢omlekgiler
gtizel olamazlar, onlar sadece ayakkabici, berber, ¢camasirci, mirasi ve
¢omlekgi olurlar’ dedi.” (Niyla Patthar-Eyk Avrat Tiyn Kahaniyan, s.
94)

Hikayenin ii¢lincii boliimiinde Nur Hatun, babasinin kegisini satarak aldigi para

ve annesinin gelin olurken taktig bilezikler ile evlendirilir. Bes kizi, bir oglu olur. Bir
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giin kocast zengin bir ayaga ev yapmak ilizere kazilan temelde calisirken toprak
kaymas1 sonucu gogiik altinda kalir, oliir. Artik eve biricik oglu bakmaktadir. O da bir
toprak sahibinin topragini siirerek gec¢imini saglamaktadir. Nur Hatun, yasi elli
olmasina karsin 6mrii boyunca sadece bir yil yasadigini onun da evlendikten sonraki
ilk yil, yani daha g¢ocuklarinin olmadigi yil oldugunu sdyler. Yazar, Nur Hatun
karakteri sahsinda biitiin Pakistanli kadinlarin trajik hayatlarini gézler 6niine sermistir.
Bir erkek yazar, kadinlarin sorunlarini ancak bu kadar etkileyici olarak dile getirebilir.
Hikayenin {i¢ bolime ayrilmasi, olay orgilisiinde herhangi bir kopukluga sebep
olmamaktadir. Oykiide etkili kdy tasvirleri ile gdsterme, duygulu ve acikli ig
monologlarla da anlatma teknigi birlikte kullanilmistir. Oykiide kadimlarin toplumsal
hayatta edilgen bir statiide olmasinin sebebi tabakalasma olarak gosterilmistir. Kasimi,
eserlerinde erkekler veya toplum tarafindan ezilip asagilanan, insan haklar1 hice

sayilan kadina daima sevecenlikle bakar ve esitlik ve 6zglirliikklerini savunur.

b-Dul Kalan Kadinlarin Problemleri

Hindistan asirlardir kendi i¢ine kapali, dis diinya ile iligkileri ¢ok sinirli,
kendini topraga ve dini tarikatlara vermis, muazzam cahil, devasa hurafelerin etkisinde
ve insanin kurban edilmesinden tutun, dul kadinlarin 6len kocalariyla birlikte ateste
yakilmasina varincaya degin ilkel aliskanliklar1 olan koy topluluklarindan olusan bir
iilkedir (Dogan, 1994). Hint Yarimadasi’nda Hindular ve Miisliimanlar asirlarca
birlikte yasamiglardir. Dolayistyla her iki toplumun da gelenek ve torelerinin birbirleri
ile siirekli etkilesim halinde oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. “Pencap
koylerinde dul kadinlar biiyiik bir toplumsal sorundur. Dul kalan kadinin erkek ¢ocugu

varsa, kocasinin evinde kalir, ya kocasinin erkek kardesi ile evlenmeye zorlanir ya da
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dul kalir. Dul kadinin kiz ¢ocugu varsa kiz gocugu ile birlikte babasinin ya da erkek
kardeslerinin evine donmesine izin verilir. Dul kadin geng ise yeniden evlendirilebilir
ancak bu evlilik merasimi aksam vakti ve birkag kisinin katilimi ile gergeklestirilir.
Ciinkii dul kadiin yeniden evlenmesi bu toplumda utang verici bir eylem olarak kabul

edilmektedir” (Eglar, 1960: 99).

Her iki toplumda da kocasi tarafindan bosanan ya da kocasi 6liip de dul kalan
kadinin, evlilikten sonraki durumu daima erkegin durumundan daha kotii olmaktadir.
Kadinin diistiigli durumun kotii olmasinin sebeplerinin baginda toplumun dul kadina
bakis agisit gelir. Toplum bosanmanin sugunu genellikle dul kadmin {izerine
yikmaktadir. Dul kadin bosandiktan sonra sahipsiz goriilmekte, hor goriilmekte,
ayiplanmakta ve hatta pek c¢ok erkek ondan cinsel obje olarak faydalanmak

istemektedir.

“Kheyl”de Rani, kdyiin en yakigikli giirbiiz delikanlisi Siru ile evlenir. Cok
mutlu bir evlilik hayatlar1 vardir. Kaynana da gelinini ¢ok sever, 0ve dve bitiremez.
Ancak evliligin tiglincii ayinda, Siru kabaddi oynamak i¢in komsu kdylerden birine
gittiginde mag sirasinda bacag kirilir. Hastaneye gotiiriiliir. Yaras1 kangrene dontigiir
ve bir hafta iginde oliir. Siru’nun yas merasimleri bittikten sonra, Rani’nin kendisini
onceden ¢ok seven kaynanasi evin biitiin islerini Rani’ye yaptirmaya baslar. Giin
gectikce kaynanasinin Rani’ye karst davraniglart degisir ve Rani’ye zulmetmeye
baglar. Rani daha fazla bu zuliimlere katlanamaz. Babasinin evine doner. Rani’nin
babasi hasta ve yash bir adamdir. Daglardan odun keserek gecimini saglamaya
caligmaktadir. Babasi her sabah daga odun kesmeye gittiginde, kdyiin agasinin oglu,

Rani’yi her gordiigli yerde satagsmaya baslar.
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“Sokakta yiiriirken, ontine birden kiiciik kiiciik taslar diismeye baslad,
lirkiip saga sola bakindiginda, kerpi¢c duvarlarin arka tarafindan
kahkahalar yiikseldi. Aksamin karanliginda birkag kez birileri onun
basortiistinii de ¢ekmisti. Cighk atmak istemis, ancak atamamisti.
Clinkii o bir dul idi, eger bir dulun basortiisii karanlikta ¢ekilmisse
herkes onu su¢layacakti. Tiim bu hareketlerin arkasinda u¢suz bucaksiz
araziye, sayisiz hayvana sahip olan, koyiin en kétii insani olmasina
karsin herkesin saygiyla éniinde egildigi aganin oglu vardi.” (Begule-
Kheyl, s. 144)

Rani artik evden disar1 ¢ikamaz hale gelir. Aganin oglunun goézii donmiistiir,
isi Rani’nin evine gitmeye kadar gotiiriir. Bir giin yashh adam hasta diiser. Hastalik
uzun siirer. Bir hafta on giiniin ardindan evde ne yiyecek kalmistir ne de hasta adama
ilag alabilecek para. Rani babasinin yerine daga odun kesmeye gitmeye karar verir.
Sabah beline ipini sarar, dagin yolunu tutar, bu kisa yolculukta acikli siirler ve sarkilar
sOyler. Koylin agasinin oglu, Rani’nin sarkilarin1 duymustur ve yanina ormanciy1 da
alarak onu takip eder. Ormanci Rani’yi devletin ormanindan odun ¢almakla itham

eder:

“Ormanci, biyiklarimin iki tarafimi da burarak konustu: ‘Devletin
ormaninda odun ¢aliyorsun ha! Birde bagira bagira sarki soyliiyorsun,

ta uzaklardan sesini duyup geldik.’

‘Ben hirsiz degilim.’ Korkudan titremeye bagladi. ‘Ben kuru odunlart
topluyorum, kuru odunlar: toplamak yasak da degil. Bakin yanimda

balta malta da yok. Ben hirsiz degilim.’

Ve aganin oglu konustu: ‘Sen hirsizsin. Giinlerdir benim kalbimi
calyorsun. Bu hirsizligimin cezasini goreceksin. Sen balta yerine bu ok
gibi kaslari, 1slak arzu dolu dudaklart ve dalgalanan saglarin

kullaniyorsun.” (Begule-Kheyl, s. 148)
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Aganin oglu daha sonra zorla Rani’yi 6per ve Rani kagar. Aganin oglu
arkasindan “yarin ayni saatte yine buraya gel sana soyleyeceklerim var” diye bagirir.
Ertesi giin aganin oglu ayni1 saatte oraya vardiginda Rani’nin cesedi ile karsilasir. Rani
basini bir kayaya vurarak intihar etmistir. Sehvet diigkiinii, insafsiz gii¢ sahibi aganin
oglu dul kadin1 korumasiz bulmus ve ondan faydalanmak istemistir. Ona yasam hakki
tammmamustir. “Kheyl”de de zorunluluk ve zorbalarin oynadigi oyun var, ancak Nedim
gibi hiimanist, idealist ve iyimser bir sanatkar bile zorunluluk karsisinda karakterini
oliimiin kucagina itmekten baska ¢are bulamamistir” (Ahmed, 1983: 272). Ahmed
Nedim Kasimi bu oOykiide agalik sistemi igindeki koy yasaminin terciimanligini
yaparken, kendisine yapilan zuliimlere boyun egmek zorunda kalan caresiz dul bir

kadinin trajik sonunu yansitir.
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3-AHLAKI YOZLASMA

Ahlaki yozlagma bir toplum tarafindan geleneksel olarak genel kabul gérmiis,
temel ahlaki degerlerin ¢esitli sebeplerden dolay1 erozyona ugramasidir. Hindistan
halki uzun yillar agalar tarafindan somiiriilmiistiir. Halkin nafakasina goz diken agalar,
somiirdiikleri halkin yoksulluk igerisinde yasamalarindan vicdani rahatsizlik
duymamuglar, halk aglik igerisinde yasarken onlar liiks ig¢inde yasamislardir. Alt
tabakaya yapilan insanlik dis1 davraniglar, alt tabakadaki insanlarin ekonomik, sosyal
ve psikolojik durumunu olumsuz etkilemistir. Ekonomik sikint1, ge¢im derdi insani

her tiirlii suca itebilir.

a- Fuhus

Fuhus, eski ¢aglardan beri hemen her toplumda goriilen ahlaki bir problemdir.
Fuhus ile birlikte aile kurumunun zarar gormesi, cinsel hastaliklarin ortaya ¢ikmasi
gibi bircok somut problem bas gosterdigi gibi, insanlarda giiven duygusunun
zedelenmesi, kadimin ve erkegin toplumdaki sayginligini yitirmesi gibi soyut
problemler de ortaya ¢ikar. Fuhsun en biiylik sebebi ekonomiktir. Gelir dagilimindaki
adaletsizlik, yasamini siirdiirebilecek kadar ekonomik gelir elde edemeyen kadini
fuhus batakligina itmektedir. Ahmed Nedim Kasimi, Hindistan’da alt tabakayi
olusturan insanlarin en biiyiik probleminin, issizlik ve fakirlik olduguna inanir.
Insanlar, fakirlik nedeniyle, en akla gelmedik yollardan gegimlerini temin etmeye
caligirlar. Onun hikaye ve romanlarinda bazi kadin karakterler, fakirlik sebebiyle ya

kotii yola diismekte ya da zengin kisilerin kullandiklar1 ve somiirdiikleri savunmasiz,
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kolay bir av haline gelebilmektedirler. Bu yilizden bazen tecaviize ugrayarak iffet ve
namuslarini da yitirirler, bazen de bedenlerini satmak zorunda kalirlar.
Ahmed Nedim Kasimi, “Talayi Muhur” adl1 hikayesinde bir paragrafta kii¢iik
bir kdyde bile bu toplumsal sorunun varligina isaret eder:
“Sabah kahvaltilarinda arpa ekmegini su yardimiyla yutan ve aksam
ne yiyeceginin tasasina diisen koyliiler iki aydiwr, ¢carptirddiklar: yeni
bir vergi cezasi ile karsi karsiya kalmislardi. Her ay bir miktar para
vermek zorunda idiler! Bu zaman diliminde oyle acikly seyler duyuldu
ki; yash bir adam sirf sabah avucuna yirmi bes kurus veya elli kurus
birakildigi i¢in bakire kizinin gece boyunca ortadan yok olmasina goz
yumuyordu. Kocast olen, oglu bir siipheden dolayr asilan yasl bir kadin
zengin birinin evinde el degirmeninde bugday o6giitiirken, degirmenin

koluna basina dayanmuis olii vaziyette bulunmugtur...” (Begule-Talayi
Muhur, s. 22)

Aclik ve sefalet insanlar1 suga iter. Bu paragraftan anlagilacagi gibi, ¢ok biiyiik
bir sefalet icinde olan baba kii¢iik bir miktar para ugruna kizinin fuhus yapmasina kars1
¢ikamiyor.

“Reishane”de Ahmed Nedim Kasimi fakirlik sebebiyle ahlaki deger
yargilarinin degismesi, yozlasmasi ve bu degerlerin para karsiliginda somiiriilmesi
temasini iglemistir. Bu hikaye toplumsal gercekei bir hikayedir. Cemsidpuri, bu hikaye
hakkinda soyle demistir: “Reishane toplumumuzun yiizliniin net bir bigimde
goriildiigli bir aynadir. Bu Oykiinlin karakterleri toplumun i¢inden bireylerdir. Bu
karakterler yalnizca bagimsizliktan 6nceki donem toplumuna ait degil, bagimsizliktan
sonraki devrin, her devrin hatta her iilkenin karakteridirler. Iste bu sebeple hikaye hem
giincel, hem de evrensel bir boyut kazanmistir” (2010: 123). Yazar, dykiide hayatin

icinden karakterler secerek, sosyal gercek¢i bir bakis acisi ile olay orgiisiini
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kurgulamistir. Oykiiniin giris béliimiinde kendisinin dogup biiyiidiigii Angah
Koyili’niin i¢inde bulundugu Sun Skaysir Vadisi’nin tasvirleri ile okuyucuyu adeta
kendi koOyiine dogru bir yolculuga cikarir. Daha sonra karakter yaraticilifindaki
ustaligin1 da gostererek hikayeyi canli kilar. “Hikayede sevginin degisime ugrayan
rengi bu hikayeyi diger romantik hikayelerden ayiran bir unsurdur. Yazar hikayenin
kurgusunda ustaligin1 gostermistir. Bu sebepten dolayi, dykiinlin her ciimlesinde
okuyucu kendi kalp atiglarinin sesini duyar ve diisiinme asamasinda kendini bu
karakterlerin yerine koymaya heveslenir. Bu hikdyede yazar yasamin biitiin iyi ve kotii
unsurlarini bir arada sunarak eserin etkisini artirmistir. Hikdyede anlatic1 karakter
olarak yazar, alt tabakaya mensup insanlarin dertlerine terciiman olarak, dénemin
Ilerici Edebiyat kuramlarina baghiligim da gostermistir” (Rasid, 2010: 75). Yazar
hikayesine reishanenin (misafir evi) tasviri ile baglayarak dykiiniin kurgusuna uygun
resmi okuyucunun zihninde canlandirmasina yardimei olur:

“Taslar1 toprak rengi olan bu binaya biiyiik insanlar misafirhane kiiciik
insanlar reishane derler. Ciinkii biiyiik insanlar i¢in dakha bangla”
vardr ve kiigiik insanlar sabahlari ve aksamlart firincinin yamndaki
tandwrin etrafina oturup koca koca somunlarin icine mercimek piiresi
strdiikleri  kiigiik ~ misafirhanede  kaliyorlardi.  Reishane’nin
hizmetlisinin karisi Miryan ve dahkhanenin bah¢ivaninin kiz kardesi
Behistu  giizellikte  birbirleriyle yarisiyorlar, ortama  giizellik
katiyorlardi.” (Sannata-Reishane, s. 20)

Yazar bu ctimlelerle hikayesine giris yaparak okuyucuya bir taraftan misafir
evini tanitiyor, diger yandan Oykiiniin iki 6dnemli karakterinin giizelliklerine vurgu
yaparak kurguya dair okuyucuya ipucu veriyor. Yazar daha sonra hikayenin ana

karakteri Miryan’in kocast ve misafithanenin hizmetlisi Fazlu’yu da biiyiik bir

* Kiiciik misafirhaneye gore daha liiks olan konaklama yeri.
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ustalikla okuyucusuna tanitir. Kasimi, hikdyenin ana karakterleri Miryan ve Fazlu’yu
son derece dogal tarzda yaratarak, okuyucunun bu iki karakteri benimsemesini
saglamistir. Glinliik hayatta oldugu gibi bu karikoca birbirleri ile sik sik kavga ederler,
birbirlerine iyi kotii konusurlar, kiifredeler, ancak her defasinda aralarinda ask ve sevgi
galip gelerek kavgalarini birbirlerine sarilarak sonlandirirlar. Fazlu ile Miryan’in oglu
Siru dort yasindadir ve bu kiiciik karakter hikdye boyunca varhigimi bir sekilde
hissettirir. Yazar hikdyenin birkag Onemli karakterini kisaca tanittiktan sonra
okuyucunun ilgisini Sun Skaysir Vadisi’nin dogal giizelliklerine ¢eker:
“Baharin ilk kipirtisi yapraklart kurumus agaglarin yesermesi ile
goriiliir ve kayalarin iizerine kadar her yer yesile biiriiniir. Asagi
vadiden tazelik kokusu tepelere yiikseldiginde, tepelerdeki tazelik
kokusu da asagiya iner, tiim vadiye yayilir ve yeni dogan giines vadinin
ayaklarint mesh ederek goliin iizerini parlatinca, daglarin etegine

vapisik tarlalar yesillenince misafirhanelerde temizlik baslardi.”

(Sannata-Reishane, s. 24)

Kasimi hikayesine en 6nemli karakterlerden biri olan Yusuf’u tanitarak devam
eder. Yusuf varlikli birisidir. Karis1t Meryem’i evlendikten bir ay sonra elektrik
carpmasi sonucu kaybeder. Yusuf karisinin 6liimiinden sonra siirekli kederlidir, her
yalniz kaldiginda hiingiir hiinglir aglar. Karisinin acisin1 unutmak i¢in 6nceki yil
oldugu gibi bu yil da yagmur mevsiminde bu vadinin tepesine gelmistir. Yusuf, ilk yil
dakha banglede (liiks misafirhane) kalmistir. Ikinci y1l da baslangigta burada kalmus,
sonra Fazlu ile tanmsarak onun ve karisinin hizmetlisi oldugu daha yiiksekteki
reishanede kalmaya baslar. Fazlu sabahtan aksama kadar, bahg¢eye koydugu
sandalyede elinde diirbiin vadiyi gozler ve kitap okur. Aksamlar1 odasina ¢ekildiginde
hiingiir hiingiir aglar. Bir aksam Fazlu kendisine yemek getirdiginde, onu yanina

oturtur. Acikli hikayesini anlatarak onunla duygusal iletisime gecer. Ona pek cok yer
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gezdigini, ancak hi¢bir yerde Pencap bolgesindeki kadinlar kadar giizel kadinlar,
erkekler kadar yakisikli erkekler géormedigini, bunun sebebinin Makedonya Krali
Biiyiik Iskender’in beraberinde getirdigi giizel Yunan kadimlardan bazilarin1 buraya
birakmasi olabilecegini diisiindiigiinii sOyler. Aslinda bu ifadeler Yusuf’un niyeti
hakkinda ipuglar1 tasimaktadir. Yusuf, derdini Fazlu’yla paylasarak ona kendini
acindirir. Fazlu’dan her gece i¢in farkli bir kadin ayarlamasini rica eder ve bunun
karsiliginda kadina yiiz rupi, ona da on rupi vermeyi taahhiit eder. Fazlu onurlu, dindar
bir babanin ¢ocugudur. Babasi fakirdir, ancak koétii ve Cingene degildir, serefli bir
yasam slrmiistliir. Baglangicta kendisine bdyle bir teklifin yapilmasia bile ¢ok
sinirlenir. Bir miiddet kendi kendinden tiksinir. Bir miiddet bilincaltinda fakirlik, bu
isten alacagi para ve aile serefi gibi duygular birbirleriyle savagmaya baslarlar. Fakirlik
kendisine diz c¢oktiiriir, kendisinden istenen isi yapmaya karar verir. Cesaretini
toplayarak ilk gece icin diger misafirhanenin bahg¢ivaninin kiz kardesi Behistu’yu
ayarlar. Sabah giin agarmadan Once Behistu’yu Yusuf’un yanindan g¢ikarmaya
gittiginde Behistu’nun, Yusuf Bey’in sabaha kadar kendisini deli gibi sadece
seyrettigini hi¢ dokunmadigini sdylemesi iizerine Fazlu ¢ok sasirir ve vicdanim
rahatlatir. Artik Yusuf, onun géziinde kadinlarin yalnizca giizelligini seyrederek ilahi
aska ulasmis bir evliya gibidir. Ayn1 zamanda kendisinin, Behistu’nun ve Yusuf un
hicbir giinah islemedigini diisiinerek kendini teselli eder. Fazlu ikinci giin firincinin
karisi, liglincii giin de diinyada hi¢ kimsesi kalmamis olan bir geng¢ kizi bu is i¢in
ayarlar. Yusuf onlara da hi¢ dokunmamais, sabaha kadar yalnizca izlemistir. Fazlu’nun
kalbi artik cok huzurludur, hatta kendini aptal gibi hisseder. Ug yiiz rupiyi bos yere
baskalarina kaptirdigini diistinmeye baslar. “Yusuf Bey, kadinlar: sabaha kadar sadece

seyretmektedir, bunun i¢in baskalarindan yardim istemeye hi¢ gerek yoktur.” Eger bu
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is i¢in karis1 Miryan’1 ikna edebilirse kisa zamanda ¢ok para kazanarak kendisine
koyde ev yaptirma, tarla ve bir ¢ift o6kiiz alma hayalleri kurar. Bu fikrini karisi ile
paylastiginda karis1 Miryan, ¢ok sinirlenir, agir kiifiirler savurur. Ancak Fazlu’nun
1srar1, yeminleri karsisinda daha fazla dayanamaz. Bir sartla bunu kabul edecegini,
“eger Yusuf ona dokunursa, ondan ayrilip gidecegini, ozgiir olacagini soyler”.
Yusufa giiveni tam olan Fazlu da bu sartt memnuniyetle kabul eder. Giin agarmadan
Fazlu, Miryan’1 almaya gittiginde gozii, misafirhaneden hareket eden vadinin
eteklerinde kaybolan bir motora ilisir. Kosa kosa misafirhanenin kapisina vardiginda
kapiy1 Miryan agar ve Fazlu’nun hayatini karartan su sozleri sdyler:

“‘Geldin mi?’ dedi Miryan. ‘Sarti unuttun mu Haramzade.’ Sesi titrek

idi. Sonra hiingiir hiingiir aglamaya bagsladi. ‘Algak, pislik benim

namusumu kirletti, sabaha kadar beni kucaklad:, penceledi, somiirdii...

Bana dokunmayacagini soylemistin, ama o beni parca parga etti. O

gegen yaz da benim icin burada kalmis. Geldigi ilk giinden beri beni

diirbiinle izliyormus. Duyuyor musun? Duyuyor musun haramzade,

nereye kagryorsun?’” (Sannata-Reishane, s. 74-75)

Baslangicta bagka kadinlar1 ayarlama kararin1 vermede bile zorlanan Fazlu’nun
deger yargilar1 kendi karisini bu is i¢in ayarlayacak kadar degisime ugramistir. Bunu
bedelini de namusunu kaybederek agir 6demek zorunda kalmistir.

“Miryan pesinden kosarak ‘sarti unuttun mu? Aldigin yiiz rupi sende
kalsin. Bir yerlerde onur ve seref bulursan bir avu¢ alirsin, ¢tinkii

bundan boyle sen asagulik bir adam oldun, kadin saticist oldun. Anladin

mi? Artik ben gidiyorum.’” (Sannata-Reishane, s. 76)
“Ahmed Nedim Kasimi’nin dramatik bir tislup ile ifade ettigi hikdyenin zirve
noktas1 yapmacik oldugu hissi uyandirmiyor. Yokluk karsisinda insanin gelenek ve

gorenekleri paramparga olabilir. Hikayedeki ana karakter Fazlu zamanla ‘para her
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seydir’ diye diisiinme asamasina gelmistir. Zaman zaman vicdani kendisine seslense
de ‘para saygr demek, san demek, saglhk demek’ gibi diisiincelerle vicdaninin sesini
bastirmistir. Bunun i¢in para ugruna kendi namusunu bile satabilecek bir noktaya
gelmistir. Daha 1iyi bir yasam hayali kurar, ancak parasiz bu hayallerin
gerceklesemeyecegi vehmine kapilir. Aslinda Ahmed Nedim Kasimi bu hikayede
ekonomik unsurun insan hayatindaki énemli roliinii gézler oniine sermistir. Zaten
ekonomik durum onun hikayelerindeki temel unsurlardan biridir” (Rasid, 2009: 78-
79).

Hikayedeki Yusuf karakteri, akilli, kurnaz, diizenbaz biridir. Amacina
ulasabilmek icin ¢ok asamali planlar yapmistir. Kendisine son derece kiiltiirlii, efendi
ve diiriist bir insan siisii vererek gizli amacini saklamay1 bagsarmistir. Ekonomik giicii
ile zavalli saf koylii Fazlu’nun ahlaki degerlerini somiirmiistiir. Yazar, zaman zaman
Yusuf karakteri hakkinda konusmalar: vasitasiyla okuyucuya ipucu vermistir. Pencap
kizlar ile ilgili harikulade, sehvetli tasvirleri, 6len karisinin adinin Meryem olmasi ve
Fazlu’ya karisinin adini sordugunda “Miryan” cevabini alinca bu ismin Meryem’den
bozma bir isim oldugunu séylemesi birer ipucudur. Kasimi, hikdyede karakterlerin
kisiliklerini 6n plana ¢ikarmak istediginde bunu yerli yersiz araya girme bigiminde
degil de karakterlerin konusmalar1 ile yapmayr basarmis, bdylece hikayenin
akiciliginin sekteye ugramasini engellemistir. “Hikayede, yazar giristen sonug
boliimiine kadar merak duygusunun seviyesini siirekli artan bir kurgu ile sunmustur.
Oyle ki okuyucu 6ykiiniin bitimine kadar ne olacagini tahmin bile edememektedir.
Yusuf karakterinin tuzagmi, ikiylzliligini Kasimi gizli gizliden isledigi icin
hikayenin sonunda okuyucu biiyiik bir sok yasar. Yusuf, Miryan ile cinsel acligin

dindirip oradan kacar ve Fazlu fakirligine agit yakar” (Malik, 2008: 129). Bu hikayenin
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karakterleri de Kasimi’nin Oliimsiliz karakterleri arasinda yerini almistir. Ahmed
Nedim Kasimi’ni 6liim haberini alan Necmu’l-Hasan Rizvi kosarak evine gider.
Yazarin cenazesi etrafinda Oykiilerindeki Oliimsiiz karakterleri goriiyormuscasina
yazdig1 makalesinde Fazlu, yaptig1 isten ¢ok pisman oldugu icin yazardan dykiiniin
sonucunu degistirme talebi ile geldigini anlatir. “Bunu duyan Fazlu 6ne ¢ikti, sOyle
dedi: ‘Fakirligim beni mahvetti’ sdzii benimle birlikte 6liimsiiz olmak zorunda mi?
Nedim Bey, 6ykiinlin sonunu degistiremez mi? Bunun {izerine ben de ‘Hi¢ 6nemli
degil Fazlu! Bu hikdye yalniz senin ve Miryan’in hikayesi degil. Diinyanin biitiin
Fazlu’larmin ve Miryan’larinin hikdyesi. Insanlar, sizin vasitamzla onlarin hepsini
tanima firsat1 buldular” dedim (Rizvi, 2008: 140).

“Kencri”’de Ahmed Nedim Kasimi, toplumun kanayan bir yarasi olan fuhus ve
uyusturucu kullanimi konusuna 151k tutmustur. Ahmed Nedim Kasimi bir siire Multan
Narkotik Dairesi’nde miifettis yardimcist olarak calismistir. Bu gorevi sirasinda
kumarbaz, uyusturucu ve igki bagimlisi, fuhus batakligina siirliklenmis pek ¢ok
diiskiin insan1 yakindan gézlemleme imkani bulmustur. Bu yiizden bu konular ile ilgili
hikayelerindeki ¢izdigi resimler gercekle tipatip ortiismektedir (Sekur, 1994: 891).
Yazar Oykiinlin basinda karakterleri tanitirken farkli zamanlara gidis doniisler
yapmistir. Kemalan’in dedesi Sihrab Han, elli yasinda Multanli Zertac adinda meshur
bir fahise ile evlenir ve kdyiine getirir. Koyliiler bu durumdan habersizdir. Evlilikten
bir y1l sonra Zertac, bir ¢ocuk dogurur ve adin1 Surur koyarlar. Cocugun dogumunun
kutlama merasimlerinde Zertac’1 ilk kez goéren Dayah, onu tanir, herkese bu kadinin
meshur rakkase ve fahise Multanli Zertac oldugunu soyler. Biitiin koy bu dedikodu ile
calkalanir, Sihrab Han’in diikkani iflas eder, bir gece gizlice karist ve oglu ile koyt

terk etmek zorunda kalir. Boylece Oykiinlin olay orgiisii kendi yolunu ¢izmeye,
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karakterleri kendi mizaglarina uygun hareket etmeye ve kdy hayati kendi asli roliinii
oynamaya baslamis olur (Sahid, 2013: 20).

Zertac ve oglu bir siire sehirde yasarlar. Gegimlerini uyusturucu satarak
saglarlar. Bir giin Surur tutuklanir, bir y1l hapis yatar. Hapisten ¢iktiktan sonra annesi
gecmisini hatirlayarak ona en karl isin kadin saticiligi oldugunu sdyler. Ana ogul bir
siire satabilecekleri kadin ararlar, ancak bulamazlar. Zertac’in aklina kdyde imamin
evine biraktiklar1 torunu gelir, oglunu alip kéye doner. Koy meydaninda eskiden bir
fahige ancak simdi tovbekar olduguna dair bir konusma yapar, oglu ile koyde kalmak
istedigini sdyler. Koylii merhamet eder, itiraz etmezler. Imama biraktiklar1 Kemalan’1
da alirlar. Surur, kdyde yine en iyi bildigi isi, uyusturucu igini yapmaya devam eder.
Ana ogulun plani, Kemalan biiluga erince onu satip ¢ok para kazanmaktir. Ancak
Kemalan’1 kdyiin imamu yetistirdigi i¢in mizaci hi¢ de boyle gayri ahlaki seylere uygun
degildir. Baba ve babaanne kendi amaglarina uygun olarak yetistirmek igin, fikir ve
diisiincelerini ilmik ilmik islemeye baslarlar, Kemalan’a namazi biraktirirlar ve
yaninda miistehcen sohbet ederler. “Ocagin iistiine koyulan ¢aydanliktaki suyun
kaynamasin bekledikleri gibi, Kemalan’in biiluga ermesini beklerler.” Kemalan bir
geng kiz olunca, bir gece babaanne hasta numarasi yapar, ilag i¢in kdylin disindaki
Sultan Harabeleri’nin yaninda biten bir bitkinin yapragini ister. Surur hemen gitme
numarasi yapar, ancak babaanne Surur’un gitmesine miisaade etmez. Kemalan’in
gitmesini ister. Kemalan harabeye geldiginde, ilizerine gelen birini goriir. Hizla
uzaklasir ve eve geldiginde kapiy1 dinleyince, bunlarin bir plan oldugunu anlar. Babasi

kdyden birisine Kemalan’1 on rupiye satmistir. Kemalan ¢ok {iziiliir. Bir siire sonra

e .
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verem salgini baglamistir, annesinin 6liimiinden bir hafta sonra Surur da hastalanir ve
yaptiklarindan biiyiik pismanlik duyar. Kemalan’dan af diler:
“Surur aglamaya basladi. Yumusak bir ses tonu ile konustu: ‘Kizim!
Bak, beni affet. Ben ¢ok kétii biriyim. Cok kotii biri!” Alt dudagin
dislerini arasina sikistirdr ve basini iki elinin arasina aldi. ‘Ben alcak
biriyim. Pisligim, rezilim Kemalu! Kendi kizimi... Ciger paremi kendi
ellerimle orospu yapmak istedim. Beni 6ldiir kizim! Bogazimi sik.’
Sonra Kemalan 'in ellerini tutup bogazina gotiirdii. ‘Bogazimi stk kizim!

Bana iyilik yap! Ne kadar alcak babayim ne kadar al¢ak!’” (Sannata-
Kencri, s. 175)

Surur’un hastalig: ilerler, doktor mutlaka penisilin ignesi gerekli oldugunu
soyler. Kemalan babasinin hastaligma dayanamaz. Igne i¢in kirk rupi gereklidir.
Birkag¢ giin diisiindiikten sonra Kemalan kendisi ile bir gece gecirmek i¢in anlagtigi
kisiye gider, ona gecenin karanliginda evine gelmesini sdyler. Adam gece gelir,
Kemalan’la onun odasinda birlikte olurlar. Adam evden ¢ikmak istediginde Kemalan
kapiya dikilir ve ticretini ister. “Adam ne iicreti, asiklar arasinda ticret mi olur? Sen
orospu musun diyerek, ¢eker gider.”

Kemalan babasi i¢in igne almak amaciyla namusunu satmak istemistir. Ancak
bunda basarili olamamuistir. Gelen kisi namusunu kirletmis ve karsiligin1 vermemistir.
Yazar burada, fuhusun temel sebebinin ekonomik kaynakli oldugunu vurgulamistir.
“Bu hikdyede Ahmed Nedim Kasimi, insanmin fakirlik ve aglikla karst karsiya
kaldiginda onurunun kirilmasindan ve namusunu kirletilmesinden dahi endise etmez
bir psikoloji i¢ine girecegini anlatmistir. Bunun en giizel en canli 6rnegi, bizim
toplumumuzun bir pargasi olan Kemalan karakteridir” (Avais, 2008: 269).

Hikayenin basindan sonuna, uyusturucu ticareti ve kadin ticareti konusunun

islenmis olmasi, bu toplumsal problemin o dénemlerde yaygin oldugu kanaatini
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uyandirmaktadir. Oykiide Surur’un harabede ¢ok dindar biri olarak taninan birini bir
kadinla basmasi ve Kemalan’in anlagsmak iizere gittigi adamla cami c¢ikisinda
bulusmasi, bu dénemde kadin bedeninin zengin tabakanin yani sira riyakar dindar
kesim tarafindan da somiiriildiigii fikrini ortaya koymaktadir. Boylece fuhus
sorununun hem ahlaki hem de ekonomik yonleri oldugunu vurgulamistir. Cemil’e
gore, “Fuhus problemi tizerine yazilmis Kencri, okuyucusunun ruhuna dokunur. Bir
siire bedenini satan Surur’un annesi ve bizzat kendisi biiluga eristiginde kizlar
Kemalan’1 da fahise yapmak isterler, ancak Kemalan buna siddetle karsi ¢ikar.
Surur’un hasta olup yataga diismesi Kemalan’in direncini zayiflatir. Evde yoklugun
bas gostermesi ve babasinin hastaligi Kemalan’in zihnini allak bullak eder, bedenini
sevgilisine para karsiliginda teslim etmekten baska ¢are bulamaz. Para talep ettiginde
‘fahige misin?’ climlesini duyunca diinya basmna yikilir” (Cemil, 2001: 176). Ahmed
Nedim Kasimi bu dykiide karakterleri kendine has gercekei bir iisliib ile okuyucusuna
sunmustur. O bu dykiide cinsellik gibi toplumsal agidan netameli bir temay1 urdu
hikayesinde esine az rastlanir bir gerg¢ekei tarzda sunmayr basarmistir. Fakirlik ve
yoksulluktan bikan Kemalan, baslangicta hakaretler yagdirip nefret ettigi bir yolu
segme mecburiyetinde kalmistir (Malik, 2008: 128).

“Kapas ka Phul”’un hikayelerinden “Sufeyd Ghora”da Kasimi yanlis
Batililasmanin kisilerin maneviyatina ve ahlaki degerlere zarar verdigi anlatmstir.
Pakistan toplumunun yapisina uymayan liiks otel odalarinda fuhsun yayilmasi, yazarin
kurgudaki odak noktasini olusturmaktadir. Kasimi, diger Oykiilerinde oldugu gibi
fuhsun, yoksulluk kaynakli oldugu yoniindeki goriisiinii bu 6ykiide vurgulamamastir.
Oykiide kurgu ve karakterler son derece s1§ ve yapay durmaktadir. Yazarin tefrika

tarzinda kaleme aldig1 zay1f 6ykiilerinden biridir.
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b-Kadinin Bir Nesne Olarak Algilanmasi ve Cinsel Taciz

Kadin ve erkek arasindaki dogustan var olan fiziksel farkliliklar ne
yazik ki toplumlar i¢inde sosyal statiide ayrimciliga doniisiir. “Erkekler ve kadinlar
arasindaki fizige ve mizaca iliskin farkliliklar, kiiltiir tarafindan evrensel erkek
egemenligine dogru artirilir ve cinsel karakter kavrami ortaya ¢ikarilir” (Eliuz, 2010:
96). Ataerkil toplumlarda kadin, edilgen, erkege bagimli, giigsiiz bir statiide yasamak
zorunda kalir. Kadin kendisine sosyal kurallar ve kanunlarla ¢izilen bu daireyi asamaz,
ikinci planda kalir, adeta bireyden nesneye doniisiir. Ahmed Nedim Kasimi de pek ¢ok
hikayesi ile kadinlarin toplum icindeki statiilerini oldugu gibi aktaran, elestiren,
sorgulayan ve hatta hayat miicadelesine onlar1 da aktif olarak davet eden bir yazardir.

“Meyra Diys’de Kasimi Pencap’in geri kalmig, fakir ve iicra bir kdyiinde
yasayan geng bir ¢iftci kizin trajik hayat hikayesini anlatir. Geng kiz, yasli anne babasi
ile birlikte fakir bir hayat siirmektedir. Babasi, tarlalarin1 kaybetmesi sonucunda
aganin tarlalarinda ciftcilik yaparak gegimlerini saglamaya calisir. Annesi yatalak
hastadir. Geng kiz her sabah kalktiginda aganin evine su getirmek i¢in ¢esmeye gider.
Sonra aganin oOkiizleri icin ot getirir. Dondiikten sonra kendi evlerinin temizligini
yapar, ardindan babasina gotiirmek {izere ekmek pisirir. Ogle vaktinde tarlaya babasina
yemek gotiirlir. Eve dondiikten sonra ipini beline sarip baltasini alarak aganin evi igin
dagdan kuru odun almaya gider ve aksamin ge¢ saatlerinde eve donebilir. Geng kizin
adeta nefes alacak vakti yoktur. Geng kiz siirekli olarak nigin bdyle bir ortamda
diinyaya geldigini, aganin ve aga kizinin da onun gibi bir insan oldugunu, aralarinda
ni¢in bu kadar biiyilik bir u¢urum oldugunu sorgular. Ancak ¢aresizdir, annesi babasi

ve kendisi hayatin zorluklar ile kusatilmistir.
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“Koylii gen¢ kiz. Yanaklarinda allik var ama sanki giinesin altinda
kalan kiremitlerin soldugu gibi solgun. Saglarinda yumusakiik var ama
sonmiis kézlerin tizerini kaplamis kiil gibi. Yiiriiytistinde de bir eda var
ama sanki kirilmis bir dalin son iizgiin sallanisi gibi. Basindaki ot
balyasi da bembeyaz boynundaki damarlari ¢adwr ipi gibi kesiyordu.
Ayaklarinda deliklerine bez pargasi tikanmis yirtik pirtik bir ayakkabi
vardi. Bir bez parg¢asi delikten disar: sarkiyor toza topraga egri biigrii
cizgileri c¢iziyordu. Sanki bicarenin kétii kaderini bu bez parcasi
vaziyordu.” (Tulug u Gurub-Meyra Diys s. 95)

Geng kiz hayatin biitiin bu zorluklarina zor da olsa gogiis gerer. Ancak her
aksam kuru odunlar1 aganin evine birakmaya gittiginde siirekli aganin cinsel
tacizlerine maruz kalir. iste bu durum kiz i¢in katlanilmasi zor bir durumdur. Aganin
nezdinde bu zavalli1 kiz sadece cinsel bir nesnedir. Higbir insani ve yasal hakki yoktur.
Istedigi zaman bu kizi hem fiziksel hem de bedensel olarak kullanabilir. Bu kizin
psikolojisi veya diislincelerinin higbir 6nemi yoktur. Aga olmanin kendisine verdigi
ayricaliklar1 emrinde ¢alisan ve kendisine bagimli olan kisileri somiirme seklinde
kullanan bu Kisilere toplum tarafindan tepki gosterilmez; tepki gostermekten korkulur.
Zira namus gibi erdemler, para ve giigle isgal edilmistir. Insan olmanin kendisine
yiikledigi degerler dizgesinden hizla uzaklasan bu Kisiler i¢in, 6nemli olan tek sey
otorite ve paradir (Eliuz, 2010: 99). Gen¢ kizin iginde firtinalar kopar ama bunu
kimseye belli etmez, kendisine nicin ge¢ kaldigin1 soran anne babasina bile gegistirici
cevaplar vermek zorunda kalir. Yazar bu duruma isyanini geng¢ kizin agzindan soyle
dile getirir:

“Ve birden biitiin viicudunun bir koz sekline doniistiigiinii hissedecek ve

bu koziin ne zaman patlayacagim diisiinmeye baslayacak. Bu koz

patlasa da ben kivilcim olup bu agalarin, bu hocalarin ve seyhlerin ipek
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ciibbelerine siyah siyah delikler ag¢sam. Gozlerinin igine girsem,

sakaklarina yapigsam!” (Tulug-u Gurub-Meyra Diys, s. 99)

Kasimi pek ¢ok hikayesinde oldugu gibi bu hikayesinde de biitiin yeryiiziinde
aynt durumda olan geng¢ kizlarin sorunlarini dile getirmek icin isimsiz karakter
kullanmistir, zira isimsiz karakter yontemi daha genis cografyalar1 kapsayici bir
ozellige sahiptir.

“Ziileyha”da evin beyinin oglu Enver tarafindan tecaviiz edilerek hamile kalan
hizmet¢i Ziileyha’nin hazin Oykiisii anlatilir. Ziilleyha ve kocast Barkat evin
miistemilatinda kalmaktadirlar. Ziileyha’y1r dogum sancilar1 tutar. Konak sahibinin
oglu Enver, arkadaglar1 Seccad ve Feda ile sohbet etmektedirler. Ziileyha’nin kocasi
kosarak gelir ve ebenin ameliyat gerekli oldugunu sdyledigini Enver’e iletir. Enver
kaygisiz bir bigcimde Barkat’a ebeye iki kat1 ticret vadettigini soylemesi tizerine Barkat
caresiz geri doner. Ziileyha’nin ¢igliklar1 her saniye daha da artmasina ragmen, Enver
ve arkadaslar1 bu duruma kayitsiz kalarak i¢kili sohbetlerine devam ederler, hatta bu
cigliklarla alay dahi ederler. Sohbetin ilerleyen boliimlerinde Ziileyha’nin karnindaki
bebegin Barkat’in degil kendisinin oldugunu arkadaslarina itiraf eder. Bir siire sonra
bebek dogar, ancak Ziileyha oliir. Bu 6ykiide Ahmed Nedim Kasimi, erkek egemen
toplum yapisina karsi olup kadinlarin birey ya da es yerine, planli bir bigimde sosyal
hayatta geri planda birakilarak hizmet¢i ya da cinsel nesne olarak goriilmesini
elestirmistir. Bir hizmet¢i olan Ziileyha’nin saatlerce ac1 ¢ekip inlemesine ragmen {i¢
gencin bilingli olarak ilgisiz kalmalari, onu doktora gotiirmemeleri, hatta ki Seccad’in
etrafinda dolasan kediyi zaman zaman kucagma alip sevmesi, bu kisilerin alt

tabakadaki bu kisiye bir kedi kadar deger vermediklerini gostermektedir.
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“Bednam” adl1 6ykiide kdyde yoksulluk sebebiyle fahiselik yapmak zorunda
kalinmasi islenmektedir. Anlatici (ben) karakter uzun bir aradan sonra ziyaret
amaciyla geldigi koylinde, ¢ocukluk arkadasi ve yakin komsular1 Nuran’in adinin
kotiiye ¢ikmasi ve karnin1 doyurabilmek i¢in fahiselik yapmak zorunda kalmasina ¢ok
tizliliir. Onu bu durumdan kurtarabilmek i¢in yasl annesine gider, Nuran’1 bu kotii isi
yapmaktan alikoymasini sdyler ve her aksam kendilerine bir rupi verecegini vadeder.
Anlatic1 kdyde kaldigr siirece soziine sadik kalarak her aksam Nuran’in annesine bir
rupi birakir. Bir siire sonra kdyden ayrilir, sonra bir arkadasinin diigiinii bahanesi ile
izin alip tekrar koyiine geldiginde arkadasi Said’e bir miktar para vererek Nuran’a
gonderir, ancak Nuran bu paray1 kabul etmez:

“Said Nuran’in evine dogru yola koyuldu ve ben de evin penceresinin
oniinde sanki hala otobiiste hareket halindeymisim gibi oturdum. Bir siire
sonra Said yanima geldi ve on rupiyi oniime birakip séyle dedi: ‘Nuran

‘Bunu ona geri ver ve artik buna ihtiyacim kalmadigini soyle. Simdi benim

29

kocamun igi var, sizin verdiginiz borcu da unutmadim.’ dedi.’” (Bazar-1

Hayat-Bednam, s. 95)

Bu ifadelerden anlagilacag tizere, Nuran karakterinin kotii yola diigmesinin tek
sebebi ekonomiktir. Nuran, kendi giiciinii asan sosyal ve toplumsal sartlarin kendisini
bu kotii yola diisiirdiigii bir karakterdir. Anlaticinin daha 6nceden kendilerine verdigi
paray1 bir borg olarak telakki eden bu kadin, ekonomik sartlarinin diizelmesi ile hemen
tovbekar olmus ve oOziinde iyi bir insan oldugunu kanitlamistir. Yazar Oykiiniin
finalinde diigkiin kadin karakterinin pismanligin1 dile getirerek aslinda bu kadinin
gercekte iyi bir insan oldugunu, toplumsal ve sosyal sartlarin kendisini bu duruma
zorladigint vurgulamistir. Ayrica hikdyede Nuran’in g¢evresindeki insanlarin ona
yardim etmek yerine onun bu durumundan faydalanmalar1 da elestirilmistir. Anlatict

karakterin bu diiskiin kadina hemen yardim elini uzatmasi da, yazarin bu toplumsal
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problemi yalnizca dile getirmekle kalmayip bu probleme ¢6ziim iiretme ¢abasini da
gozler oniline serer. Yani Oykii elestirel gercekei degil sosyal gergekei tarzda kaleme
alinmustir.

“Chelli” adli oykiide koyden kente gbdgen bir baba kizin sehirde hayata
tutunmak igin gosterdikleri ¢aba anlatilmistir. Baba kiz sabah erkenden ¢ikarak bir
kaldirimda haslanmis misir satarlar. Misircinin kizi1 Dari, kisa siire i¢cinde her sabah
okula giderken kendilerinden musir alan iki kiz kardes Raziyah ve Sitarah ile arkadas
olurlar. Bu iki kardes varlikli bir ailenin kizlar: olmalarina karsin bu fakir kiz Dari ile
arkadaslik ederler. Dari, bu iki kardesin kendisine kars1 gosterdikleri ilgiden ¢ok mutlu
olur ve biitlin sehirlilerin iyi insanlar oldugu vehmine kapilir. Ancak ¢ok gecmeden
onlara iki serseri dadanir ve siirekli onlar1 taciz etmeye baslarlar. Kizin babasina
kendilerinin misir istemediklerini, bu kiz i¢in kag para istedigini sorarlar. Mutlu mesut
yasayan baba kiza, bu iki serseri bir haftada hayati zindan etmeyi basarirlar. Raziyah
ve Sitarah, arkadaslarinin rahatsizligin1 hissederler, sebebini sorduklarinda Dare
onlara her seyi anlatir. Raziyah ve Sitarah’in babasi niifuzlu bir adamdir. Bunun i¢in
onlar da babalarindan yardim isterler. Babalar1 da polisi ayarlar ve ertesi giin serseriler
yakalatilir. Bu iki delikanli Raziyah ve Sitarah’in kardesleri ¢ikar. Ahmed Nedim
Kasimi, bu oykiistinde giinliik hayatta karisilabilecegimiz siradan bir olay1 kendi enfes
tarziyla sunmustur. Hayatin igindeki celigkileri bir arada sunarak yapitini gergekei
iisluba birindirmiistir. Ciinkii Kasimi, gergekgiligin  gergek asiklarindandir.
Oykiiniin temasma koylii-kentli catismas1 acisindan da bakilabilir. 20. yiizyilin
sonlarina dogru koyden kente go¢ artmistir. Kente go¢ eden koyliilerin kente

adaptasyonlari son derece gii¢ olmustur.
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4-BUROKRASIDE YOZLASMA
a-Riisvet

Riigvet kavrami; kamu gorevlilerinin, kamusal mal ve hizmetlerin arz
edilmesinde gorev ve yetkilerini kotiiye kullanarak, muhatap olduklar1 kisi ve
kurumlara ayricalikli islem yapmalari ve bu suretle para ve/veya diger sekillerde
menfaat elde etmelerini ifade etmektedir. Daha kisa bir tanimla riisvet, sahsi menfaat
icin gorev ve yetkinin kotiiye kullanilmasidir. Riisveti doguran olay ya bizzat kamu
gorevlisinin istegi lizerine gerceklesir ya da riisvet kamu gorevlisinin muhatap oldugu
kisi veya kurumlar tarafindan onerilir (Aktan, 1997: 1066). Bugiin de oldugu gibi
yazarin eserlerini kaleme aldigi donemlerde de Hindistan toplumunda riisvet ¢ok
yaygin bir sosyal problemdir. Sanat¢i toplumun aynast oldugu igin Ahmed Nedim

Kasimi pek ¢ok hikayesinde bu sosyal problemi yansitmistir.

“Sulah Namhurdah”da Miryan, yolda yagmurdan korunmak igin egri bir
kayanin altinda oturan gencin yanina yaklastiinda gen¢ toplumun karsi karsiya
oldugu sorunlar1 anlatir. Bu sorunlardan biri de riigvettir. Gencin olaylara bakis agisi
sOyledir:

“Kur’an’a yemin ederim ki, bir yabanci bile bana zulme ugradigini,
birinin kendisine zulmettigini soylese, huzurum kagar. Bu nedenle
kizgrmim bélgedeki, beyaz giyenlerin (hastane ¢alisanlari) hepsine
ofkeliyim. Gegen giinlerde kéyiimiiziin ayakkabicisindan hastanedeki
bir doktor, sadece karisimin o anda hastanede oldugu ve onun beli
agridig icin yirmi rupilik ayakkabiyr bedavaya almis. Derin bir
karanlik ¢okiiyor buralara.” (Angal-Sulah Namhurdah, s.171)

Bu ifadelerden anlasilacag: lizere kamu goérevlisi olan bir doktor bile riigvet

almadan hastalarina bakmuyor.
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“Keffarah” adli oykiide hikdyenin bagkahramani Piru’nun babasi devlet
hastanesinde yatmaktadir. Bu hastanenin biitiin c¢alisanlar1 tarafindan Piru’nun
evindeki kapkacaga kadar elinde ne varsa adeta gasp edilir. Doktordan tutun hasta
bakicisina kadar hastanede galisan biitiin personel hediye adi altinda Piru’dan ¢esitli
seyler isterler. Istenilen hediyeleri getirmemesi durumunda ise babasinin tedavisinin
ve bakiminin yapilmayacagi yoniinde tehdit edilir.

“Piru’nun babasi devlet hastanesindedir, ancak hastane calisanlari
evindeki kapkacaga kadar her seyi gasp etmislerdir. Kiuritk teneke
legeni, topraktan yapilmis kaplari, sapik kirik bir tavay: hasta bakiciya
vermisti. Bayan doktor da erkeklerin mal kapismasinda kendi payina
diiseni alabilmek i¢in iki yastik istemis, ama yastigi bulamayinca yirtik
pirtik bir pamugu bile ganimet saymisti. Lahor’da bir sirkette ¢calisan
doktorun damadi bes giinliik iznini gegirmek iizere oraya gelir, o da
Piru’dan on tavuk istemis, Qetirmezsen ‘babamin tedavisini
yaptirmayacagim’ diyerek tehdit etmigti. Piru’nun elinde artik hi¢bir
sey kalmaz, doktorun ve hasta bakicinin istegi tizerine elinde son kalan
koyununu omzuna attigr gibi hastanenin yolunu tutar.” (Mecmu-y1
Ahmed Nedim Kasimi-Keffarah, s. 445)

Piru hastaneye vardiginda, balkondaki bir bagka hastadan babasinin 6liim
haberini alir. Omzunda getirdigi koyunu bir agaca baglar. Kara kara diistinmeye baglar.
Yanina gelen doktor onu teselli etmek yerine koyunla ilgilenir, “bundan ne kadar yag
cikacagini” sorar. Elinde avucunda ne varsa harcamasina ragmen Piru, babasin
kurtaramaz. Yazar Oykiiyii dramatik bir Gislup ile anlatir. Hikayedeki bu paragraf,
donemin saglik problemleri ve saglik ¢alisanlarinin durumu hakkinda bize bilgi verir.
Hastanede riigvetsiz higbir is yiirimemektedir. Doktorlarin yani sira, hemsireler,
hastabakicilar ve temizlikgiler bile riisvet almaya alismislardir. Oykiideki olay,

okuyucuyu hem kimsesiz ve caresiz karaktere karsi acindirir, hem de hastane
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calisanlarinin ¢ok kiymetsiz seyleri bile riisvet olarak almalar1 da giildiiriir. Yazar
elestirel bir iislup ile donemin saglik sorunlarini ve saglik calisanlarinin psikolojik

durumlarin1 yansitmistir.

“Sekreteri” Pakistan biirokrasisinde riisvetin ne denli yaygin oldugunu
gosteren bir hikayedir. Universite mezunu issiz geng Ibrahim’in is ararken karsilastig
babasinin eski dostu, bakanlara ve yliksek mertebedeki memurlara riisvet yedirerek is
takibi ile zenginlesmis Rao Sekur Han ile karsilasir. Rao Sekur Han sdzde Ibrahim’i
yanina sekreter olarak alir. Gergekte, ajanlara yakalanma riskini bertaraf etmek i¢in,
Ibrahim’e kendisine verilen riisvetleri toplama gorevi verilir. Ise alirken Ibrahim’e
toplanan paralarin yiizde onunu vadeder. Ancak toplanan meblagin biiyiikligiinii
goriince bu sozlinden vazgecerek onun payini yiizde ikiye indirir. Zaten yaptigi bu
isten vicdani sizlayan Ibrahim, paymin azaldigini goriince isyan bayragini kaldirir. Isin
ilging yani Ibrahim her ne kadar yapti181 isten memnun olmasa da yiiksek miktarda para
kazanma arzusu ile ige karsi ¢ikmaz. Ne zaman ki payi azaltilir o zaman bu duruma
isyan eder. Bu da okuyucuya Ibrahim’in samimiyetini sorgulama hakki vermektedir.
Yazar oykiide sadece durum tespiti yapmis, sorunun ¢6ziimiine iliskin herhangi bir
oneri sunmamistir. Hikayenin pek ¢ok yerinde Rao Sekur Han yaptig1 isin helal oldugu
fikrine, dini dayanaklar uydurarak hem kendini hem de Ibrahim’i inandirmaya calisir.
Kasimi oykiide toplumu ayakta tutan, ¢oziilmesini ve bozulmasini engelleyen din
olgusunun, toplumun ¢okiisiine zemin hazirlayan riisvet olayinda kullanilmasini, alet

edilmesini ve dinin yozlastirilmasini elestirir.
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b- Keyfi Yonetim ve Gorevi Kotiiye Kullanma

Ahmed Nedim Kasimi’nin yazarlik hayatina basladigi dénemde Hindistan’da
Ingiliz hakimiyeti vardir. Merkezi otorite giiciinii daha ziyade biiyiik sehirlerde
gostermektedir. Yerel yonetimlerde basibosluk vardir. Bu donemde bagimsiz bir
devlet olmayan Hindistan’da vatandaslarin haklar1 belirgin degildir. Hakeza
yarimadada insan haklarindan bahsetmek yersizdir. Halka ingilizlerin zulmettigi gibi
kendi iglerinden ¢ikan polisler ve askerler de zulmetmektedir.

“Sulah Namhurdah” hikdyesinde Miryan ile delikanlinin sohbetinde,
delikanlinin toplumsal durum degerlendirmesi adi altinda yazar goriislerini bize
aktarir:

“Suglulara karsi davramslart ayri. Kimsesizlere ve sug¢suzlara
zulmetmelerine dayanamiyorum. Bir arkadasim var ¢amasirct, ¢ok iyi
biridir. Cok iyi bir kabaddi oyuncusudur. Bir defasinda kabaddi
sahasinda siiriiklenerek gotiiriilmiis angarya bir is icin. Komiser icin
Gohlan’dan bir kopek getirilecekmis, ben sahada degildim, yoksa karsi
gelirdim polislere. Sonra da gézaltina alimr, ¢enem dagitilir,
kaburgalarim kariirdi. Ben bu ormancilardan, polislerden, agalardan
ve derebeylerden nefret ediyorum. Birileri bunlara sorsa, garibanlarin
evlerini yikmak hangi vicdana sigar, biraz bizim gibilere satassalar da
giinlerini gostersem bu al¢aklara.” (Angal-Sulah Namhurdah, s. 171)

Goriildugii gibi polisler devlet giiciinii kullanarak, halka zorla kendi sahsi
islerini yaptirmaktadirlar. Kendilerine karsi ¢ikan, bu isleri yapmay1 reddeden kisiler
ise ¢esitli iskencelere maruz kalmaktadir. Hikdyenin son bdliimiinde polislerin, geng
kizin hasta anneannesi i¢in gotiirdiigii yumurtalar1 ve delikanlinin hasta anneannesi

icin gotiirdiigii keciyi zorla ellerinden almalari da, halkin can ve mal giivenligini
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saglamakla yiikiimlii polislerin tam tersine halkin can ve mal giivenligini tehdit eder

bir gii¢ haline geldiklerinin gostergesidir.
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5-MODERNLESMENIN SOSYAL HAYATA OLUMLU VE OLUMSUZ
ETKILERI

Modernlesmenin toplumun geneli agisindan pek ¢ok iyi yonii oldugu gibi bazi
gruplar i¢in de olumsuz etkileri vardir. Modernlesmenin getirdigi yenilikler sebebiyle
ilkel bir bigcimde gec¢imini saglayan kisiler iglerini kaybetmekle karsi karsiya kalirlar

ve modernlesmeye adeta savas agarlar.

Ahmed Nedim Kasimi “Man” adl1 hikdyesinde Veli Muhammed, karis1 Gulabu
ve yeni dogan bebeklerinin acikli hikayesini anlatir. Veli Muhammed su tutmayan,
tamami yamaclarda olan tarlalarinin hepsini satip kirk rupiye bir katir satin alir. Katirla
koyden istasyona, istasyondan kdye yolcu ve esya tasiyarak gecimini saglamayi
planlar. Baslangigta Veli Muhammed’in kazanci iyidir. Bir siire sonra devlet
tarafindan koy ile istasyon arasinda arabalarin gecebilecegi yol yapilir. Bu yoldan katir
ve develerin gecmesi devlet tarafindan yasaklanmistir. Aslinda toplumun ¢ogunun
yararina olan yol Veli Muhammed’i isinden etmistir. Veli Muhammed’in biitiin
arazilerini satarak aldigi, tiim sermayesini yatirdig1 katir artik higbir ise yaramaz.
Modernlesmenin, ilkel yollarla ge¢imin saglayanlar i¢in olumsuz etkileri olur.
Anadolu’da da hayvanla tasimacilik yapanlar yola, ilkel sallarla tasimacilik yapanlar
da kopriiye karst ¢ikmiglardir. Veli Muhammed’in biriktirdigi paralar kartopu gibi
erimisg, yemek icin bir lokma ekmege muhta¢c duruma diismiistiir. Bir de ¢ocuklari
olmustur. Veli Muhammed’in karis1 asil bir ailenin kizidir. iginde bulunduklar1 zor
durumda bile kocasina sevgi dolu bakislarla bakar, hiirmette kusur etmez, her zaman

Allah’a siikreder. Asla isyan etmez.
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“Ben asil anne babanin kiziyim. Benim i¢in anne babamin sayginligt
kendi rahatimdan once gelir. Ben senin hizmetkdarmmim. Sanki senin
ayakkabilarimin da patladigini ben gormiiyor muyum? Allah’dan
gelene her zaman siikiir. Allah bugiinlerimizi aratmasin.” (Begule-Man

S. 78)

Veli Muhammed daha sonra i bulmak i¢in istasyona gider. Orada miizmin bir
hastaliga yakalanir, hi¢ para kazanamaz. Gulabu ise evinde cocugu ile yasam
miicadelesi vermektedir. Hikayenin sonuna dogru bebek hastalanir. Gulabu ¢ocugu
koydeki doktora gotiiriir, doktor ¢ocugun ilacinin sadece sehirde bulunabilecegini ve
fiyatinin on peyse oldugunu soyler. Gulabu bebegi komsusuna emanet ederek gecenin
bir yarisinda katira atlar ve Veli Muhammed’den para istemeye gider. Veli
Muhammed ¢ok bitkin durumdadir, bir kurus dahi parasi1 yoktur. O sirada istasyondan
kdye gitmek isteyen bir miisteri ¢ikar. Gulabu’ya sekiz peyse” verecegini sdyler.
Gulabu ¢ocugunun hasta oldugunu on peyse vermesini ister. Yolcu da kabul eder.
Gulabu yola ¢ikmadan 6nce yolcudan paray1 alip eczaneden ilaci alir, adamla birlikte

yola koyulur.

Gulabu hasta kocasini orada 6liim doseginde birakarak yavrusuna kosar. Bu
son bize annelik duygusunun kadinlar i¢in ne kadar kutsal oldugunun ve bu diinyadaki

her duygunun 6niinde oldugunun en giizel kanitidir.

Bu hikaye ile Sabahattin Ali’nin “Asfalt Yol” adli hikdyesi arasinda
benzerlikler vardir. “Asfalt Yol”da kdye yeni gelen 6gretmenin ¢abalariyla kdye asfalt

yol gelmis, ancak kagnilarla tasimacilik yapanlar ve sehirde kagnilarin tamiratini

* Peyse: Pakistan para birimi rupinin alt birimidir. Kirk sekiz peyse bir rupi eder.
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yapanlarin isleri bozulmustur. Onlar da hem modernlesmeye hem de buna sebep olan

Ogretmene cephe almislardir.

“Bendegi Begaregi” adl1 6ykiide Batil1 tarzda hayata 6zenen bir ziimre ile kendi
0z kiltiirinden kopmak istemeyen bir karakter olan Emin karakteri arasindaki
miicadele dile getirilmistir. Eserin yazildigi déonemde Pakistan toplumunda siyasi
oldugu kadar, toplumsal degisimlerin de oldugunu gérmekteyiz. Bati medeniyetine
gosterilen biiylik ragbet ve hayranlik, bazen ¢ok asir1 ve llizumsuz bir seviyeye
ulasarak Pakistan halkinin milli gelenek ve degerlerine énemli dlgiide zarar vermistir
(Aytas, 2002: 134). Bu 6ykiideki ana karakter Bati kiiltiiriiniin sosyal baskis1 ve kendi
kiiltiirini koruma diigtincesi arasinda sikisip kalmistir. Emin, egitimli ve bir sirkette
oldukega hatirt sayilir bir maas alan, sehirde yasayan ancak koy kiiltiirii ile baglarin
korumak isteyen bir karakterdir. Bunun i¢in kendisine ¢ok zengin kisiler tarafindan
evlenme teklifi sunulmasina ragmen, kendi kdyiinden Banu ile nisanlanir. Evlendikten
sonra Emin ve Banu Lahor’a yerlesirler. Zamanla Emin’in kazanci artar, daha yiiksek
hayat standartlar ile yasamaya baslarlar. Calistig1 sirketteki bazi insanlarin eglerinin
ortii takmamalarini, igkili partilere esleri ile birlikte katilarak yabanci erkeklerle sohbet
etmelerini, Emin uzun siire garipser. Baz1 sirket ¢alisanlar1 eslerini patrona ve karisina
yakinlastirarak onlari terfi amagli kullanirlar.

“Pek ¢ok caliganlar karilarini kendi terfilerinin basamaklar: yaparak
tist riitbelere geliyorlardy, Emin aylar icinde katedebilecegi mesafeyi
yillar i¢inde ancak alabiliyordu. Ondan ¢ok sonra sirkete girmis yeni
yetmeler bile onun amirleri haline gelmislerdi. Buna ragmen saburli ve
kanaatkar goriiniiyordu. Her y1l sirketin kurallarina uygun olarak maas
zammi aliyordu.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Ghar se Ghar
tak-Bendegi Becaregi, s. 213-214)
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Emin uzun siire kendi 6zel hayatini1 korumay1 bagsarmis, ancak kendisinden ¢ok
sonralar1 sirkete giren kisilerin kendisinin amiri olmasini, patronlarin siirekli karisini
kendisi ile tanistirmasi yoniindeki rica ve baskilari, etrafindaki insanlarin bag
dondiiriicii zenginligi karsisinda daha fazla dayanamayarak evinde bir i¢ki partisi verir.
Bu partide karisini bir oldubitti ile salona alarak {izerindeki basortiisiinii de eliyle ¢ekip
alarak insanlarla tamistirir. Yazar dykiide kendi kiiltiiriinii kiigiimseyen Batil1 tarzda
yasam tarzini segen, bunu etrafindaki insanlara da empoze etmeye ¢alisan bir kesimi
kendisine hedef kitle olarak secerek, bu insanlarin yasadiklar1 kiiltiirel yozlasma
evresini sosyal elestiri tarzinda okuyucusuna sunmustur. Bu insanlar tam manada ne

Batili ne de Dogulu olabilmislerdir.

“Avrat Sahiba”da Dogu ve Bati toplumundaki kiiltiirel ve ahlaki deger yargilari
arasindaki farkliliklart dile getirilmistir. Hikayenin giris boliimiinde Pakistan’da
dogmus, ancak Batida egitim gormiis bir geng olan Imtiyaz’m egitimini tamamladiktan
sonra kendi kiiltiirlinii unutmasi, 6z ahlaki degerlerine yabancilasmasi anlatilmistir.
Imtiyaz, artik gelenek ve gdreneklere deger vermeyen ve her bakimdan yozlasmis bir
kimlige biiriiniir. Oykiide dort temel karakter vardir: Macid, Imtiyaz, Siyth ve
Macid’in karis1. Ana karakter Imtiyaz’dir. Imtiyaz kotii aliskanliklari olan hovarda bir
delikanlidir. Babas1 Siyth ise disaridan ¢ok serefli, onurlu biri olarak goriinen, gosteris
icin namaz kilan, ancak aksamlar1 gizli gizli igen ikiyiizlii biridir. Macit Bey ise
eglenceye diiskiin i¢kili dans partilerinin miidavimi, ¢cok kiskan¢ olmasina karsin esini
partilere siirekli yaninda gétiiren biridir. Batida kaldig1 zaman diliminde Imtiyaz’in
ahlaki deger yargilar1 degismistir. Arkadasi Macid’in karisina goz diker, bunu bir
aksam ickili partide herkesin oniinde sdylemekten ¢ekinmez. Hatta zil zurna sarhos

iken “zaman gecirmek icin kadin istiyorum kadin” diye naralar atar. Siyth’in
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yaptirdig1, ¢ok biiyiik bir gelir elde ettigi bu gece kuliibiine {iye olabilmek icin belirli
bir ekonomik gelire sahip olma sart1 vardir. Kuliibiin seckin iiyeleri hep birlikte oglu

Imtiyaz’1 tagkinliklarindan dolay sikayete gittiklerinde Siyth gelenlere tepeden bakar:

“Anlasilan o ki, Imtiyaz Amerika ve Avrupa’da kala kala hangi iilkede

oturdugunu unutmus, hangi toplumda yasadigini unutmus.
Bu kuliipte zaten bati kiiltiir ve medeniyetin kurallar: vardwr.’

Macid bu zamana kadar sessizligini korumugstu. Siyt Bey’e itiraz
ederek: ‘Batimin deger yargilari farklidir, ancak yine de o bizim
karilarmizt kizlarimizi bir satilik mal gibi gérmemelidir.”” (Niyla

Patthar-Avrat Sahiba, s. 28-28)

Bu sikdyetten sonra bir siire Siyth oglu Imtiyaz ile birlikte kuliibe gidip gelir,
sarhos olmadan oglunu alip evine gétiiriir. Imtiyaz babasmnin yaninda higbir taskinlik
yapmaz. Babas1 oglunun artik bu toplulukta nasil davranmasi gerektigini 6grendigini
diisiinerek oglu ile birlikte kuliibe gitmeyi birakir. Bir miiddet sonra Imtiyaz yine ayni
tagkinliklari tekrarlar, Macid’in karisina asilir. Hikdyenin sonunda Macid karisina goz
diken Imtiyaz’a biiyiik bir ders verir. Kendi karisina gz diken ve “kadin istiyorum
ama bunun gibi giizel bir kadin” diyen Imtiyaz’1, zil zurna sarhos bir vaziyette gecenin
bir vaktinde annesinin ve kiz kardesinin karsisina dikerek “iste sana kadin” diyerek
biiyiik bir ders verir. Kasimi bu 6ykiide namus ve ahlak kavramindaki ¢okiintiiyii ders
verici bigimde islemistir. Yeni yasam tarzina uyum saglayamama Kasimi’nin
hikayelerinde sik¢a islenir. Bireyin i¢ diinyasindaki tahribat, ailenin ve toplumun
yikimi anlamina gelir. Yanlis Batililagsmanin getirdigi manevi yikimlar kiiltiirel
yozlasmay1 hizlandirir. Ona gore, toplumun deger yargilarini, gelenek ve gorenekleri

anlamak ve korumak sarttir.
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Ahmed Nedim Kasimi “Traktér” adli hikdyesinde sosyologlar1 da yakindan
ilgilendiren bir meseleyi ele aliyor. Hayvan giiciine dayanan eski koy medeniyetinden
cagdas makine medeniyetine gegcis, bundan dogan gii¢liikler, aksakliklar ve meydana
getirdigi toplumsal degisimler. Fakat yazar bu meseleyi bir sosyolog olarak degil de,
somut olarak, kdyliiniin giinliik yasantis1 i¢inde ele aliyor (Kaplan, 2012: 238). Oykiide
Caca Murad ve dort ciftgi Aga Sah Han’in tarlalarinda caligmaktadirlar. Gelisen
teknoloji ile birlikte kara saban ve 0kiiziin yerini traktorler almaya baslayinca Aga Sah
Han da bir traktdr satin alir. Traktorii, Ikinci Diinya Savasi’nda kamyon soforliigii
yapmis ve i¢lerinde en yaslis1 olan Caga Murad siirer, diger dort ¢ift¢inin igine son
verilir. Aga baska bir kdyde agaya mektup yazarak bu iscileri ise almasini sdylese de
bu ciftciler degisen diinyaya ayak uydurmak icin sehre gocerler. Bir siire traktor
tamirhanesinde calisarak bu isi iyice 6grendikten sonra kendi tamirhanelerini agarak

gecimlerini stirdiirmeye baglarlar.

Ahmed Nedim Kasimi, bu oOykiisiinde tarimda mekanizasyonun, traktor
kullanimi1 ve ekilen alanlardaki artis, bir taraftan tiretim ve tarimsal hasilada da artis1
getirirken, 6te yandan koyde isiz kalan ciftcilerin kentlere gociinii zorunlu kildigin
anlatmistir. Yazar hikdyeyi canli kilmak ic¢in niiktedan bir kisilige sahip olan Cacga
Murad’1 ve arkadaslarin1 konusturuyor. Yazar, ciftciler i¢in trajik bir son anlamina
gelen traktoriin kendilerinin yerini almasi1 konusunu, Caca Murad gibi niiktedan bir
karakter kullanarak sikiciliktan, tekdiizelikten kurtarmaya ¢alismistir. Bunda da son
derece basarili olmustur. Komsu koyiin agasinin traktor aldigimi arkadaslarina
anlatirken, diger dort ciftcinin, aganin giftgilerine ne oldugu yoniindeki sorularina

sOyle cevap verir:
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“‘Oyleyse simdi orada Mulk Aceb Han " ¢ificileri ne yapiyorlar’ diye
sordu Ramazan.
Caca Murad ‘Mulk Aceb Han onlari medreseye kayit ettirmis. Onlar da
orada elif be okuyorlar. Mulk onlart memur yapacakmis’ dedi.”
(Kuhpeyma-Traktor, s. 114)

Ciftci arkadaglart Caga Murad’in bu esprilerine katila katila giilerler. Ancak

Caca Murad ileri goriislii biri oldugundan yakinda baslarina gelecegi bilir. Onlara bu
ac1 gercegi soyle agiklar:
“Ciftgiler siirekli giiltiyorlardi, heniiz ah ¢ekme zamanlart gelmemisti.
Caca Murad ‘simdi giilebildiginiz kadar giiliin. Giilme gelmezse bile
zorla giiliin. Eger Sah Han da traktér alirsa, ellerinizi baglayip, oturup
aglayacaksiniz, omiir boyu aglayacaksimz. Okiizleriniz 1skartaya
¢tkacak, sabanlariniz kirtlacak. Sah Han'in traktorle geldigi giin sizin
bu tarlalarda isiniz sona erecek. Sonra sehre gidip ister sehirde tugla
fabrikasinda c¢alisin, ister dilenin, sizin islerinizi burada traktor

yvapacak. Ve traktor petrolle ¢alistyor, sizin terlerinizle degil’ dedi.”
(Kuhpeyma-Traktor, s. 116)

Oykiiniin basinda, ilerici bir yazar olan Ahmed Nedim Kasimi okuyucuda,
kendisinin traktoriin kdye girmesine karsiymis gibi bir his uyandiriyor. Hikayenin bazi
boliimlerinde traktoriin yaptigi islerden 6vgiiyle bahsedilse de, ciftgilerin bu makine
yiizlinden islerini kaybetmesine yazarin gonlii raz1 olmuyor. Ancak hikayenin final
boliimiinde c¢iftcilerin kendilerini gelistirerek degisen diizene ayak uydurduklari
anlatilarak mutlu sonla bitirilmesi yazarin teknoloji karsit1 olmadigini, aksine halkini
degisen teknolojiye ayak uydurmaya davet ettigini gormekteyiz. Kasimi “Traktor’de
anlattig1 gercekleri hikaye gercekligi olarak sunmada oldukga basarilidir. Caga Murad
karakteri 6n plana ¢ikarilarak Oykii, kisisiz bir 6ykii olmaktan kurtarilmistir. Yazar

karakterlerine kisilik kazandirmak i¢in onlar1 kisiliklerine uygun olarak konusturmus,
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birbirleriyle ve kendileriyle ¢atismalarini olay orgiisii icinde gostermistir. Adeta onlari
disaridan tanimakla kalmayip kendi i¢inde yasatmstir. Oykiide kdy yasayist ile kisiler
bir biitlin olarak verilmistir. Yani koyii kisilerin i¢inden, kisilerin iligkileri i¢inden
gormiis ve yansitmistir Kasimi.

“Mecburi”’de Pakistan toplumundan meydana gelen sosyokiiltiirel degisimler,
buna paralel olarak ahlak anlayisindaki yozlasma dile getirilmistir. Hikayenin mekani
iilkenin sayili zenginlerinden biri olan Raca Amir’in koskiidiir. Pakistan toplumunun
hi¢ de alisik olmadigi bir bigimde kadin erkek karisik bir icki partisi diizenlenmistir.
Raca Amir iyi konusan, konusurken etrafindaki eglendiren bir kisilige sahiptir. Cok
zengin biri olan Raca Amir, konusurken zaman zaman abarti ve yalana da
basvurmaktadir, ancak varlikli biri oldugu i¢in, herkes onu biiyiikk bir hevesle
dinlemektedir. Davetlilerden gelen talep iizerine Raca asklarindan bahsetmeye baslar.
Orada bulunanlara ticari iliskisi bulundugu kisilerin kizlari ile yagadiklarini anlatmaya
baslar. Hatta ticaret anlagmasi yapmak tizere gittigi bir adamin, kiz1 olmadig: igin
karisin1 kendisine sundugunu anlatmasi tizerine davetlilerden biri, bu duruma daha
fazla dayanamayip Raca Amir’in kizin1 kucakladigi gibi taciz etmeye baslar. Yazar bu
Oykiide yanlis Batililasmanin toplumun ahlaki degerlerini tahrip ettiini anlatmaya
calismistir. Ahmed Nedim Kasimi’nin, hikdyede bazi Ingilizce tamlama ve ciimleleri
kullanmas: asla tesadiifi degildir. Oteden beri yerli kelime ve tamlamalari kullanmaya
O0zen gosteren bir yazar olan Kasimi, son donem oOykiilerinde bilingli bir bigimde
yabanci ciimle kaliplarin1 kullanarak toplumsal ve ahlaki degerlerde var olan

bozulmanin dilde de etkili oldugu konusuna dikkat ¢ekmeyi amaglamistir.

201



6-EGITIM SORUNU

Pakistan’in en biiyiik sosyal sorunlarindan biri de egitim sorunudur.
Ulkede bazilarina abart1 gibi gelse de okuma yazma bilmeyenlerin oran1 yiizde ellidir.
Cehalet pek ¢ok sorunun temel kaynagidir. Pakistan kuruldugundan beri heniiz milli,
tek tip bir egitim reformu gergeklestirememistir. Ahmed Nedim Kasimi pek ¢ok
roportajinda edebi eserlerin, gazete ve dergilerin toplumun biiyiikk bir kesimine
ulasamadigindan yakmir. Ulkesini ¢cok seven bir edebiyat¢i olan Nedim pek ¢ok

hikayesinde egitim sorununu yansitir.

“Bagpana”da anlatic1 karakter ¢cocuklugunda ¢ok yiiksek bir dut agacindan
diiser. Anne babas1 doktorun agactan diisen ¢cocukta hafiza kaybi olabilecegi i¢in disar1
cikarmama tavsiyeSine uyarak onu uzun bir siire evden disar1 ¢ikarmazlar. Annesi
cocugun disar1 ¢ikma istegini daima dogaiistii varliklarla onu korkutarak bastirmaya
calisir. Bir siire sonra anne babasi ¢ocugun normal olduguna inanarak disar1 ¢ikarmaya
karar verirler. Cocuk okula tekrar baglar ve iistiin bir basar1 gostererek siniflar1 bir bir
gecer. Cocuk dokuzuncu smifi bitirdikten sonra babasi vefat eder. Babasinin 6liimii
tizerine evde sefalet baglar. Ge¢im sikintisina daha fazla dayanamayan annesi ogluna
sehre gitmesini ve is bulmasini soyler. “Sehirde okuma bilenlere ihtiya¢ oldugunu
duydum” der. Geng, uzun bir miiddet diisiindiikten sonra Revalpindi’ye gitmeye karar
verir ve yola koyulur. Sehirde isi yolunda gider ve bir polisin evinde iki ¢gocugunu
okutmasi1 karsiliginda ayda on bes rupi kazanacaktir. Kalacak yer ve yemek de
bedavadir. Geng bu evde iic ay ¢alistiktan sonra annesine bir miktar para gonderir. isler

yolunda iken bir giin gencin okuttugu ¢ocuklarin teyzeleri ve teyzelerinin kiz1 Siireyya
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misafirlige gelirler. Geng Siireyya’dan ¢ok etkilenir. Siireyya da genci begenir ve hep
bir bahane uydurarak gencin odasina gelir. Aralarindaki iliski zamanla aska doniisiir.
Bir aksam Siireyya gizlice gencin odasina girer, bir siire sonra evin hizmetgisi Ziynet
onlar1 goriir, kosarak evin hanimi ve beyine haber vermeye gider. Geng hemen odadan
firlayarak kacar ve istasyonun yolunu tutar. Bes kurussuz kdyiine geri donmek zorunda

kalir. Kendisi ve annesinin hayalleri bir anda yikilir.

Hikayede dokuzuncu sinifi bitirmis birinin bir polis memurunun ¢ocuklarina
ogretmenlik yapmasi bolgede egitim seviyesinin diisiikk oldugu konusunda bize ipucu
veriyor. Ayrica gencin annesinin “sehirde okuma yazma bilenlere ihtiya¢ oldugunu
duydum” climlesi de bize okuma yazma oranmin ¢ok diisiik oldugunu gosteriyor.
Toplumun tasvip etmedigi bir iliski i¢ine giren anlatici kahraman bir anda isini

kaybedip basladigi noktaya geri doniiyor.

Kasimi, “Eyk Rat Copal par” adli hikayesinde Pencap’in iicra bir kdyiinde
diinyadaki son bilimsel ve teknolojik gelismelerden habersiz olan koyliilerin
durumunu trajik bir bigimde sunuyor. Hikaye kdy odasinda geciyor. Yazar hikayeyi
canli kilmak i¢in aga ve c¢evresindekeleri konusturuyor. Bu suretle hikayeye aga ve
cevresindekilerin davranis ve diisiinceleri de yansiyor. Tahsildar, sehirde mahkemeden
ciktiktan sonra avukatin biirosuna gider, orada gordiigli radyo karsisinda sagkinligin
gizleyemez ve bu aletin ne oldugunu sorar. Avukat da bu aletin radyo oldugunu higbir
tel ve kabloya ihtiya¢ duymaksizin diinyanin ta 6biir ucundaki yayimlari ¢ekebildigini
sOyleyince tahsildar, kendisi ile alay edildigini sanir. Avukatin, géziiniin 6niinde ibreyi
cevirmesi ile radyo bir Misir’dan, bir Ingiltere’den ve son olarak da Delhi’den sarki

sOyleyen bir kadinin sesini tahsildara dinletmesine ragmen tahsildar bunun koca bir
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yalan oldugunu diisiiniir ve asla inanmaz. Tahsildar bu anisin1 kdy odasinda etrafinda

bulunanlara su sozlerle anlatir:

“Kur’an’a yemin olsun ki bu yalani duyunca ¢ok tiziildiim. Binlerce mil
uzakta bir kisi sarki soyliiyor. Tel mel olmadan, avukat da bunu
dinleyebiliyor. Sanki bunlar Allaht kontrolii altina almislar. Sanki
artik insanlar cinleri, perileri kontrolleri altina almislar. Bu cin peri isi
degil ne isi ki, avukat ibreyi Londra’ya ¢evirince bir kadin hiingiir
hiingiir aglamaya basladi. Avukatin dedigine gére bu Ingilizce
sarkiymis. Yok yok Allah bana da kulak vermis aglama ile sarkiyt ayirt
edebiliyorum. Avukar bu sefer de ibreyi Misir’a ¢evirince basladi birisi
Arapga sarki séylemeye, saskinligim bir kat daha artti. Sonra ibre
Lahor’a ¢evrildi. Ses geldi. Bu da Lahor! Ben de kendimden gegip
sandalyeye yigildim kaldim. Avukatin ¢ocuklar: ve hizmetgileri benim

saskinligimi goriince kis kis giildiiler. Ben de sinirle oradan ¢iktim.’

(Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Eyk Rat Copal par, S. 585)

Koyliiler tahsildarin anlattiklarin1 saskinlikla dinlerler. Boyle bir seyin
miimkiin olamayacagini, bunlarin diinyanin diizenini degistirdigini, kiyamet alameti
oldugunu diisiiniirler. Insanlarin gelenek goreneklerini degistirmek, tabularini ytkmak
cok zordur. Insan bilmediginin diigmanidir. Bunun i¢in 6ykiide kdyliiler teknolojik
yenilikleri kendi iclerine kapali hayatlarin1 degistirecek tehditler olarak algilarlar.

Nitekim tahsildarin yaninda oturan yasl Allah Yar da, sdze girer:

“Bunlar diinyayr bozuyorlar. Eger dedelerimiz ve babalarimiz canlanip
buraya gelseler, korkudan yeniden oliirler. Trene baksaniza! Kapkara
demirden yapilmis bir makine Pesaver’den Lahor’a, Lahor’dan
Delhi’ye yorulmadan gidip geliyor. Hele bi de su gramofon yok mu?
Kim konusuyor bu kapkara kutunun icinde? Sadece anahtari dondiir.
ISnesini iistiine burak. Istedigin sarkiy ¢alsin.” (Mecmua-y1 Ahmed
Nedim Kasimi-Eyk Rat Copal par, S. 585)
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[lerleyen saatlerde kdy odasina gelen, sehirde egitim gdrmiis, sapsar1 bir gozliik
takan, sagin1 Ingilizlerin sag tarzina benzetmis Vahid Han isimli bir geng sohbete dahil
olur. Vahid Han, sehirde izledigi bir sinemay1 anlatir, diinyanin yuvarlak oldugunu
soyler ve yer¢ekiminden bahseder. Etrafindan oturan herkes onun bu soOzlerine
kahkaha ile giiler ve onun delirmis oldugunu diisiiniirler. Anlatici bu manzaray1 sdyle

tasvir eder:

“Diinya yuvarlak dedigimde, AllahYar amca benimle alay etti.

Allah Yar amca bir odun ile kézleri bir araya getirerek soyle dedi:
‘Vahid Han! Beni dinle. Kur’an’a yemin olsun ben senin diin saka
yaptigini sanmistim, madem simdi konuyu tekrar actin, anlat bakalim

diinya nasil yuvarlakmig?’

Vahid biiyiik bir ciddiyetle konustu: ‘Eger biri, buradan stirekli dogu
tarafina giderse, giiniin birinde mutlaka bulundugumuz noktaya
ulagwr.”” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Eyk Rat Copal par, s.
585-586)

Koyliilerin Vahid Han’in bu goriislerine verdikleri tepki c¢ok ilgingtir. Hepsi
birden kahkahalar atmaya baslarlar ve giilmekten yerlere yigilirlar. Adeta kendi

cehaletlerine glilmektedirler.

“Koy odasinda bir kahkaha tufan: koptu. Tahsildar elbisesini agzina
kapatarak giilmesini durdurmaya c¢alisti. Cocuklar birbirlerini
itekleyerek yerlere diistiiler. Giile giile Allah Yar amcanin sarig
¢oziildii. Sonunda zayif gozlerinden gelen yasi sariginin ucu ile sildi ve
Vahid Han’in omzuna elini koyarak: “Seni okutanlar kiyamete kadar
vasasinlar. Hangi delilleri gostermislerdir, kurban oldugum! Hele
bakin arkadaslar. Eger ben buradan kalkip biitiin koyii dolasip tekrar
bu koy odasina geri donecekmisim. Ancak koy diimdiiz. Bu nasil olacak

yahu.” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Eyk Rat Copal par, s. 587)
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Vahid Han ne kadar anlatirsa anlatsin bu cahil koylilerin kendisini
anlamayacaklarini diisiinerek oradan ayrilir. Yazar hikdyede koyliilerin egitim
sorununu dogrudan dogruya ele almamistir. Hikdye edilen olayin i¢inde koyliiler ile
sehirde egitim gérmiis bir genci kars1 karsiya getirmistir. Bu egitim gormiis geng ile
cahil koyliilerin diyaloglar1 vasitastyla bu koyliilerin ne kadar biiyiik bir egitim sorunu
ile kars1 karsiya olduklarini okuyucuya aktarmistir. Hikdyenin ana karakteri Vahid
Han, tipki Sabahattin Ali’'nin “Asfalt Yol”’undaki gen¢ Ogretmen ve “Bir
Skandal”daki acik sozli, iilkiici 6gretmen gibi, toplumla olan hakli miicadelesini
kaybeder, ¢areyi i¢inde bulundugu toplumdan uzaklagmakta bulur (Korkmaz, 1997:

150).

“Can Iman ki Hayr”da 6gretmenlerin devletce yasal hak ve statiilerinin net
olarak belirlenmedigini gormekteyiz. Kdyde ilkokul 6gretmenligi yapan anlatici, cok
hasta olmasma ragmen izin alamamaktadir. Her sey midiiriin inisiyatifindedir.
Ogretmen sayet rapor almadan izin alirsa, miidiir tarafindan maasmin kesilecegi

yoniinde tehdit edilir. Zaten ¢ok zor geginen 6gretmen bu duruma sdyle isyan eder:

“Bir ogretmenin maagini keseceginize onun bogazini kesin daha iyidir.
Eger bogazini kesecek olan kisi kanundan korkuyorsa, bogazina yagh
urgan gecirilsin ve ayagimn altindaki sehpa birden kaydirilsin. Oliim
ve yasam arasinda mualldkta birakma cezasi, ancak vahsi kavimlerde

goriilebilecek bir cezadir.” (Angal-Can Iman ki Hayr, s. 15)

“Dar o Rasen”de aile i¢inde verilen egitimin ¢ocugun gelecekteki tutum ve
davraniglarin1 nasil etkiledigi anlatilmistir. Nathu’nun babas1 cellattir. Cellatlik
babadan ogula gegen bir aile meslegidir. Nathu’nun babasi Cumma, bu konuda ¢ok
maharetlidir. Herkes onun bu isi ne kadar basarili bir sekilde yaptigini anlatir. Sonugta

yapilan is, her ne pahasina olursa olsun bir can almadir, bu isin 6viilecek, haz alinacak
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bir tarafi yoktur. Ancak hem Cumma hem de karis1 bu isi hem 6vmekte hem de haz
almaktadirlar. Nathu’nun annesi kocasinin yaptigr isi Cumma’nin éliimiinden sonra

bile ovgiilerle tasvir etmektedir:

“Bir degil iki degil, tam iki yiiz genci 6liim rihtimina indiren Cumma,

bugtin kendisi bu rihtima indi...

(...) ohoho. Yuvalarindan firlamis gozleri gormeyi ne kadar canim
istiyor Cumma. Gozler firladiktan sonra, bu gozler yiizlerinde sallanip
diistiyor olmalilar degil mi Cumma? Goézler yuvalarindan ¢ikarken
sesler de ¢ikiyordur degil mi Cumma? Bu manzarayr ne kadar gormek

isterim.

(...) Nathu’nun babasi éldiirme isinde ne kadar da hiinerli idi. Idam

etmiyordu, balona bir diken batirtyordu adeta...

(...) Sehirde hastaliktan bir gencin oldiigiinii duydugunda hayiflanird.
‘Yatakta 6lecegine, birini oldiiriip Cumma nin elinde asilsaydi ya! Dili
disart sarkar, boynu siinerdi. Kanlar akardi. Ne yazik ne kadar

zavallica bir oliim.’” (Bazar-1 Hayat-Dar o Rasen, s. 62-64)
Nathu’nun annesinin kocasinin yaptigi idamlar1 6verek anlatmasi ve bunlardan
zevk almasi bir davranis bozuklugudur. Annesin daha da ileri giderek bu idam
asamalarin1 anlatmasi, Nathu’nun sinirlerini bozmustur. Daha ¢ocuk yasta duygusuz

ve hasta ruhlu biri olmustur.

“O oglu Nathu’ya bile idamliklarin cesetlerinin hikdyelerini
sanstirsiizce anlatip duruyordu. Nathu da uykusunda stirekli kabuslar
gortiyor, si¢grayarak uyantyordu. Annesi hocalara, cogilere armaganlar
vererek muska yazdiriyordu. Halbuki ¢ocuk, idamliklarin hikdyelerini

dinleyerek bu hale gelmisti.” (Bazar-1 Hayat-Dar o Rasen, s. 65)
Ahmed Nedim Kasimi, bu 6ykiide de “Gandasa”daki anne karakteri

gibi, oglu Mevla’yr intikam amaciyla siirekli kigkirtan ve kotiilik ogiitleyen ve
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nihayetinde oglunu bir su¢ makinesine doniistiiren olumsuz bir anne karakteri sunmus,
cocukluk déneminde aile i¢inde verilen egitimin nemine dikkat ¢ekmistir. Ote yandan
“Cor” ve “Bagpana”daki ¢ocuk karakterler ise annelerinden aldiklar1 giizel ahlak ve
terbiyeleri sayesinde her tiirlii zorlu kosulun listesinden gelerek, sartlar kendilerini
zorlasa bile kotiiliige meyletmemislerdir. Yine “Kencri’deki daha bebek iken kdyiin
hocasinin kapisinin oniine birakilan Kemalan karakteri de hocadan aldigi1 ahlak ve
terbiye sayesinde, babasi ve babaannesinin tiim g¢aba ve zorlamalarina ragmen
kotiiliigli, ahlaksizligr siddetle reddeder. Psikanalist Adler’e gore de birey, anne
babanin destekleyici, anlayisli davraniglart sayesinde normal bir sekilde gelisir.
Ebeveynin yersiz davranislari, asiriliga kagan yumusakliklari veya sertlikleri baski
mahiyeti tagiyan otoriteleri yliziinden gerektigi gibi gelisme olanagi bulamaz.
Ebeveynin sert, kirici, 6nemsizlestirici, kii¢iiltiicii davraniglar1 karsisinda gerekli hayat
deneyimini kazanamaz ve asagilik kompleksine kapilir (Ozgii, 1994: 135). Nitekim
Nathu’nun annesi torunu Hayru’ya da ayn1 idam 6ykiilerini anlatarak onun tam bir sug
makinesine doniismesinde biiyiikk bir rol oynamis, Nathu’yu kendi oglunun idam
cezasinl uygulamak zorunda birakmistir. Nathu bastan beri her seyin bilincinde imis
gibi annesine “oglumu kendi elimle idam ettigimde de her zamanki gibi bu idamdan
da zevk alacaksin degil mi anne” diye sorar. Oykiide her aksam annesi oglu Nathu’ya
“bugtin ka¢ kisi idam ettin” diye sorar ve bir muhasebeci gibi hesap tutar. Bu
diyaloglarda her giin en az dort kisi idam edildigini 68reniyoruz, bu da o donemde
toplumsal suc¢larda patlama meydana geldiginin isaretidir. Zira bu ailenin yasadig1 yer
kiiciik bir kasabadir. Azim’e gore bu Oykiiniin kurgusu gerceklik sinirlarin1 asacak
kadar acikli tasarlanmistir: “Bu 6ykiide Edgar Alan Poe ve Bates’in ileri siirdiikleri

Cehof ve Maupassant’in siki sikiya bagli kaldiklar1 6ykii bi¢im ve diizeninin disina
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cikilmistir. Yukarida saydigimiz biiyiik 6ykii yazarlarinin kuramlarin1 géz Oniine
alarak i¢cimden sunu sdylemek gecgiyor: Nedim, ‘Bazar-1 Hayat’taki ‘Dar o Rasen’i,
‘Berg-1 Hina’daki ‘Vahsi’ ve ‘Hemme Beg’1 keske yazmasaydi daha iyi olurdu. Ciinkii
‘Dar o Rasen’ o kadar korkung bir 6ykii ki, kurguyu ger¢ek kabul etmek imkansizdir.
‘Vahsi’ ve ‘Hemmem Beg’deki kurgu hayat tecriibelerinden ziyade hayal {iriinii hissi
uyandiriyor. Nedim bu dykiileri sanki 6ykiiniin kendine 6zgii sanatsal kurallar i¢inde
degil, kendi kisisel duygularini tatmin ya da dis taleplere uygun bir eser verme
amactyla serbest kurgu biciminde kaleme almistir. Zira onun diger bazi hikayelerinde
de gercekligin sinirlarinin asildigt ve gozlemciligin de disina ¢ikildigi goriiliir” (Azim,
1975: 354). Azim’in burada “Dar o Rasen” konusunda yaptig1 elestirilerde kismen
haklilik pay1 vardir, ancak, “Vahsi” ve “Hemmem Beg” ile ilgili degerlendirmeleri son
derece yersizdir. Zira iki dykiideki olaylar da giinliik hayatta karsilagilabilecek siradan

olaylardir.

“Cota”da Kasimi, 20. yiizyilin son ¢eyreginde bile Pakistan toplumunda
egitimde firsat esitligi olmadigi mesajin1 vermek istemistir. Feodal diizen eskisi gibi
devam etmekte oldugu i¢in derebeyleri kendi iktidarlarina zarar vereceklere kars1 her
tirli Onlemi alarak halkin egitim almasmi, dolayisiyla aydinlanmasim
engellemektedirler. Oykiide Karmon karakteri kolelik zihniyetine ve derebeylik
diizenine bir bagkaldir1 sembolii olarak 6ne ¢ikmistir. Agalik diizeni yalnizca Pakistan
toplumuna mahsus bir olgu olmadig1 i¢in, Karmon karakterinin miicadelesi iilkesinin
sinirlarini agmis, biitiin geri kalmis toplumlardaki diizene isyana 6rnek teskil edecek
bir konuma gelmistir. Bir mirasi olan Karmon, ¢ocuklarini okula yazdirdiginda bu

davranisi birakin agayi, koyliilerin higbiri tarafindan hos karsilanmamastir.
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“U¢ ¢ocugunu da koy okuluna kayit ettirdiginde sanki biitiin kéy
sessizlige biiriinmiistii. Insanlar, ‘herhalde Karmon, Hz. Adem’in
yeryiiziine indirildiginden bu yana ¢ocuklarini okula gonderen ilk
mirasidir’ diyorlardr. Aga onu konagina ¢agwrtti ve azarladi: ‘Utan
Karmon, sen bir mirasisin bir de ¢ocuklarini okula gonderiyorsun éyle
mi? Diigiinlerde bunlar davul zurna c¢almak yerine kitap mi
okuyacaklar? Niye bozuyorsun ¢ocuklari? Baba mesleginize niye halel

getiriyorsun?’” (Niyla Patthar-Cota, s. 35-36)

Alt tabakaya mensup kisilerin egitim almasini aga kendi diizenine kars1 bir
tehdit olarak gormekte ve engellemeye c¢alismaktadir. Nitekim de Oyle olmustur,
Karmon’un c¢ocuklart okuyarak toplumun kendileri i¢in ¢izdigi sosyal sinifin

sinirlarini agmay1 basarmiglardir.

“Karmon kavvali soyleyerek para biriktirdigi ve bununla okuttugu
cocuklart tatillerde kéylerine geldiklerinde hi¢ de bir mirasi ¢ocugu
gibi goriinmiiyorlardi. Bir de kim bilir ne okudularsa, mirasi ¢ocugu
olduklart i¢in hi¢ utan¢ duymuyorlardi. ‘Dogrudur. Biz Karmon
mirasinin ogullariyiz, ancak aganmminki gibi bizim de neslimiz Hz.

Adem’e dayaniyor.”” (Niyla Patthar-Cota, s. 36)
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7-SAGLIK SORUNLARI

Ahmed Nedim Kasimi’nin arka planini olusturan Pencab’mn koyleri,
yoksulluk, sefalet ve saglik sorunlart konusunda kendi kaderlerine terk edilmistir.
Koylerde doktor ve saglik ocagi olmadigi gibi sehre saglik hizmeti almaya giden
insanlar da bu hizmetten yeterince faydalanamazlar. Kdylerde genellikle verem ve tifo
yaygin bir hastaliktir. Her kdoyde mutlaka “hekim” denilen kulaktan dogma ve
geleneksel yollarla hazirlanmis bitkisel karisimlarla insanlari tedavi etmeye galisan
biri vardir. Kasimi, pek ¢ok oykiisiinde bu kdylerde hastaliklarin yaygin olusu, buna
karsilik kdyliiniin tedavi imkanlarin yoksunlugu ve kendi kendine ya da hekim denilen
kisinin yardimiyla tedaviye yonelmesi konusunu dile getirmistir. Kasimi’ye gore
koylerdeki saglik sorunlarinin temel sebepleri, kdyliilerin en basit saglik kurallarina
bile riayet etmemeleri, ekonomik geri kalmislik, devletin saglik imkanlarina ulagsmada
firsat esitsizligi ve simifsal ayrimeiliktir. Oykiilerde hemen hemen biitiin hastaliklar
veya rahatsizliklarda hocaya gidip muska yazdirmak da Pencab kdylerinde sikca
karsilagilan bir durumdur. Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerinden yola ¢ikarak
verem, veba gibi bulasici hastaliklarin Hint Yarimadasi’nda uzun siire ciddi bir saglik
sorunu oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Birinci ve Ikinci Diinya Savasi ve
boliinmeden sonra meydana gelen kitlesel go¢ hareketleri, sefalet ve yoksulluk
nedeniyle bu hastaliklar daha da yayilir. iki asirdir Ingiliz sémiirgesi altinda ezilen

fakir halkin bu hastaliklarla miicadele edecek giicii yoktur.

“Abdul Metin Em Ey” adli oykiide koye gelen idealist gen¢ Abdul Metin,
koydeki reform iglerine temizlik ile baglar. Egitimli bir geng olan Abdul Metin saglik

sorunlarinin en Onemli sebebini, insanlarin sagliksiz kosullarda Okiizleriyle,
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inekleriyle, esekleriyle ayni1 evi paylagmalari, bu hayvanlarin giibrelerini evlerinin
hemen yanina yigmalari, cocuklarin sabahtan aksama kadar bu giibrelerde oynamalari
olarak goriir. Koyliiyii ahirlarin1 evlerinden ayirmaya, giibrelerini ¢goplerini her sabaha

kdyiin uzagina goétiirmeye ikna etmeye caligir.

“Can Iman ki Hayr’da uzun siiren hastaligini bir tiirlii tedavi ettiremeyen,
anlatici ilkokul dgretmeninin hikayesi anlatilir. Ogretmen bir kamu gorevlisi oldugu
halde dispanserde doktora bes rupi riisveti vermedigi i¢in muayene olamaz.
Hastaliginin uzun siirmesi sonucu 6gretmenlik gorevinden de istifa etmek zorunda
kalir. Ayrica toplumun da 6gretmenin hastaligina karsi duyarsiz kalmasi, hizmetgisinin
kendisini annesinin zoruyla terk etmesi problemin bir baska boyutunu goézler oniine

Serer.

“Kefen ve Defen”de karis1 Keli’yi sezeryanla dogum igin Lahor gibi biiyiik bir
sehrin hastanesine getiren Gaffara’nin hastanede yer bulamamasi, karisint muayene
ettirememesi, ancak ¢ok yalvarip yakardiktan sonra karisina gegici bir yer ayarlanmasi

donemin saglik sektdriiniin i¢inde bulundugu i¢ler acis1 durumu goézler oniine serer.

“Hemgire ‘hi¢ bos yatak yok’ dedi. Ben de biz yatakta yatmaya alisik
insanlar degiliz, kiiciik bir dések bulamazsak yerde yatariz. Bu kadar
biiyiik bir hastane bir kosesine kaput bezi serip onun iizerinde kalalim.’
Hemgire sozlerime inanmadi. Sonra Keli de ‘gidip bir agacin altinda
kalalim’ dedi. Bunun tizerine hemsire acidi, ona bir yatak verdi ve bana
‘git her sey giizel olacak’ dedi. Kali bunu duyunca hiingtir hiingiir
aglayip ‘Gafura eger sen beni burada bwrakip gidersen ben oliiriim’
dedi. Hemsire beni zorla disart ¢ikardi ve adresimi yazmaya bagladi.”

(Bazar-1 Hayat-Kefen Defen, s. 136)
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Baslangicta hastanede yer olmadigini sdyleyen hemsire, daha sonra onlara
acimis ve bir yatak vermistir. Burada ameliyat bekleyen Keli, sira kendisine gelmedigi
icin ameliyatsiz dogum yapmis, ancak dogumdan birka¢ giin sonra Olmiistiir.
Kasabadaki ebenin 6liim riski bulundugu i¢in sehir hastanesine gonderdigi Keli

ameliyat edilmeyerek adeta 6liime terk edilmistir.

“Hiyra”da savastan psikolojisi bozulmus, divane olmus olarak dénen Viryam
icin karisinin diislindiigii tedavi geleneksel tedavilerdir. Karis1 civardaki hocalara
kocast i¢in muska yazdirir. Yine koyliiniin evliya olarak inandig1 birinin mezarindan
toprak alarak kirk bir giin boyunca Viryam’in viicuduna siirerek onu tedavi etmeye

calisirlar.

“Koyliiler gelip Zinu’ya Viryam't kendilerine teslim eden askerin
Viryam deli degil, sadece biraz hasta’ dediklerini anlatirlar. Zinu ‘ona
boyle seyler séylemeyin sinirleniyor. Sinirlenince ona bir seyler oluyor.
Zaten o iyi. Seyh Sebz Sah’in mezarimin pak topragim kirk bir giin
Viryam'in viicuduna stirersem hastaliktan eser kalmaz.’” (Bazar-1

Hayat-Hiyra, s. 167)

“Lessi”nin sonuna diisiilen tarthe gore bu hikdyeyi Ahmed Nedim Kasimi,
2001 yilinda yazmustir. Diinyanin pek ¢ok yerinde tedavilerle kokii kazinmis verem
hastalig1 ile miicadelede Pakistan heniiz basarili olamamistir. Kerem Bibi’nin hafiz
kocas1 Gucerat eyaletinin Ahmedabad sehrinde bir mahallede imamlik yapmaktadir.
Sadece kurban bayramlarinda kdye karisinin ve ¢cocuklarinin yanina gelmektedir. Yine
bir kurban bayrami ziyaretinde hasta diiser, hekimlerin hazirladiklar ilaglar da fayda
etmez, verem hastaligindan 6liir. Kerem Bibi’nin doktor olan yegeni Rauf enistesinin
hastalig1 sirasinda onlar1 ziyarete gelir. Hasta ile diger aile bireylerin ayn1 kaptan yiyip

ictiklerini goriince dehsete kapilir:
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“Enistesinin su i¢tigi bardaktan, Yegeninin de i¢ctigini gériince sasirip
kalwr. Doktor Rauf ‘bu sekilde hastalik biitiin aile bireylerine bulasir’
dedi. Halasimin yani sira enistesine de durumu izah etmeye c¢alisti.
Ancak enistesi ‘Ni¢in? Ben bir A¢hut muyum da benim i¢tigim kaptan
oglum i¢meyecekmis’ dedi. Doktor defalarca veremin bulasict bir
hastalik oldugunu anlatmasina karsi, o bu yasaklamay kendisine karst
bir saldiri olarak algiladi ve ‘Sen karimi ve ¢ocuklarimi benden

sogutmaya mi geldin buraya’ dedi.” (Pat Char-Lessi, s. 42)

Yaygin bulasici hastaliklarla miicadelede devletle millet el ele verirse ancak
basarili olur. Ahmed Nedim Kasimi’nin bu hikdyesinde halkta bulasici hastaliklara
kars1 yeterli biling olugsmadigini anliyoruz. Nitekim babalarinin pesinden ¢ocuklari da
bir bir verem hastaligindan oSliirler. Doktor yegeni Rauf’un tavsiyelerini kulak ardi
eden Kerem Bibi, en kiiciik oglunu da kaybettiginde hakikati anlar ama is isten

geemistir. Oglunun 6liimii lizerine doktor ona sunlari sdyler:

“Siz dikkat etmediniz. Cocuklarin babast verem oldugunda, onun
odasini, yatagin ve kullandigr esyalari dezenfekte etme zahmetine

katlanmadiniz. Sonugta verem mikrobu yayildi ve ¢ocugun iki cigerini

de ¢uiriittii.” (Pat Char-Lessi, s. 43-44)

Kerem Bibi bir giin eski hizmetgisine, eski elbiselerinden birini verirken onu
“giymeden dnce mutlaka yitkamalisin. Bu ev hastalik evi tamam mi1?” diye tembihler.
Bu ciimleden Kerem Bibi’nin verem hastaliginin bulasici bir hastalik oldugunu artik

ogrendigini anliyoruz.

“Sefarig”de halkin, kulaktan dolma bilgiler 1s181nda, hastaliklar1 tedavi etmede
doktora gitmeden Once ilkel tedavi yontemlerini kullandiklar1 ve bunun sonucunun
genellikle hiisran oldugu anlatilmistir. Oykiiniin ana kahramani Fiyke’nin babasinin

gozleri siirekli kizarir ve akar. Babas1 Misri Sahi Carsisi’ndan gecerken sande yagi
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satan bir hekim sattig1 slirmelerden birinin gozlerine iyi gelecegine dair Allah,
peygamber iizerine yeminler eder. Fiyke’nin babasi bu siirmeyi siirdiikten sonra gozii
hi¢ gérmez olur. Solugu hastanede alirlar, ancak yer bulamazlar. Fiyke, faytonuyla her
giin tasidiglr saygin bir kisi olan anlatict karakterden yardim ister. Anlatict ona
yardime1 olacagina dair soz verir, doktor arkadasi Cabbar Bey’i arayacagini soyler,

ancak umursamaz bir tavirla bu isi savsaklar.

Fiyke’nin babasmin denedigi ilkel ve geleneksel tip yonteminin géziinii kor

etmesine karsin, doktor ve hastaneden imidini kesmis halk bu yontemde 1srar eder:

“Sonra sabahleyin mahallenin biitiin faytonculart bir araya geldiler.
Side Dayr hashas kabugunu suda kaynatip, suyuyla goziinii ytkayin dedi.
Yikadik. Ancak aymi sekilde kivranmip durdu. Sonra bir baskasi ispanagin
saplarmmi kaynatip baglamamizi soyledi. Bagladik da. Babam ‘artik ne
ugrasiyorsun, goziimiin 15181 ¢oktan sondii’ dedi. Evimize ates diistii

beyim.” (Kapas ka Phul-Faytoncu, ¢ev. Ozcan, 2002: 80)

Fiyke’nin babasmin yer olmamasindan dolayr hastahane hastahane
dolastirilmasi, halkin saglik hizmetlerine ulagsmada c¢ektikleri sikintiyr ve
devletin vatandaslarina sundugu saglik hizmetlerinin yetersizligini ortaya
koyuyor. Fiyke’ nin “Yamal: elbiseler giyiniyorsam sira bana nasil gelebilirdi ki
Beyim!” ciimlesi saglik hizmetlerine ulasimda sinifsal ayrimciligin ve riigvetin
etkili oldugunu gostermektedir. Hikayede Fiyke’nin derdine kayitsiz kalan
anlatic1 karakter ise riyakar ve insani iligkileri son derece yapay olan sehirli

kesimi temsil etmektedir.
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8-INTIHAR

“Becee” adli hikaye adeta yazildigt donemin Hindistan toplumunun bir
panoramasini yansitir. Anlatici, babasindan kalan miras ile kit kanaat gecinmektedir.
Ancak aile biiyiikleri ve esinin de israrlar1 ile memuriyet isi aramaya koyulur ve
Delhi’de is bulur. Alt1 ay ¢alistiktan sonra esinin acil gelmesi i¢in haber géndermesi
tizerine yola koyulur. Bir gecelik tren yolculugu boyunca kompartimandaki insanlari
gozlemler ve onlarla sohbet eder. Yasamlari ile ilgili bilgiler edinir. Yerdeki bir gazete

pargasina gozi ilisir:

“Revalpindi-7 Ocak Pesaver’den gelen trenin tictincii sunif vagonunda
bir gencin cesedi bulundu, cebinden bir mektup ¢ikti. ‘A¢hk pesimi
birakmiyor. Ag¢ acima yasanmiyor, acken yiirtinmiiyor ve a¢hgin
caresini de bulamadim. Bunun icin afyon icip uyuyorum. Insanlar
cesedimi bulduklarinda pencereden disar: atsinlar. Ctinkii uzun siiredir
bir les bulamayan yabani hayvanlarin ve akbabalarin yiyecegi olmak
istiyorum. Karima soyleyin oglumuza iyi baksin ve arkamdan
tiztilmesin. Ciinkii bir kadin tizgiin oldugunda biitiin kdinat tizgtinmiis

gibi gelir bana...”” (Begule-Begge, s. 102)

Hikayenin ilerleyen kisminda yolcularin arasindaki sohbet konular1 Hindistan

toplumunun i¢inde bulundugu zor kosullar ile ilgili net bilgiler veriyor.

“Bundan sonra uzun bir siire trenler, cocuklarin diismesi ve annelerin
ihmalleri ilgili pek ¢ok hikdyeler anlatildi. ‘Bunlar tren degil, bunlar
oliimdiir, oliim. Benim kiiciik oglan Atak Kopriisii’'nden wrmaga
diismiistii’ ... Konu degismeye basladi ve genglerin intihar etmelerine
geldi. Issizlik. Ingilizce egitimin yaptigi tahribat. Ulkenin icler acisi
durumu. Yiikselen bugday fiyatlari. Savasin aci yiizii. Gandhi, Cinnah.
Kavali. Lahor Pazari. Lahor Kinasi. Bugday fiyatlar: ve ekmek kitligi.
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Nehirlerdeki suyun azligi. ‘Camaswrcinin kizi giin boyu tecaviize

ugramigs...”” (Begule-Begge, s. 110)
“Hiyra”da savastan psikolojik dengesi bozulmus olarak donen Viryam,
defalarca karisina intihar etmeyi diisiindiiglinii sdylemistir. Karisina anlattigi bir

Oykiiden esinlenerek elmas yutarak intihar etmeyi diisiiniir.

“Eger beni de satsan kendini de hatta kiiciik Behram’1 da, bu evi de, bu
kiictik kuliibeyi de satsan yine de elmasimiz olamaz. Elmas sadece
padisahlarda ve padisah ¢ocuklarinda olur. Kiiciik insanlar trenin
altinda oliir ya da afyon iger ya da zehir koklar. Zengin insanlar elmas
yutarlar. Zenginlerin oliimii bile sanli oluyor degil mi? Ne giizel oliim.
Sadece elmas yutup oliiyor ne ala oh oho oh! Gidip de trenin altina
vatmuyorlar. Bagiwrsaklar: raylarin bir yanmina, baslari diger yanina
vigilmiyor ve derileri de trenin tekerleklerine yapismiyor... Tuh.”

(Bazar-1 Hayat-Hiyra, s. 165)
Viryam, insanlarin kendisini fakir goérerek yardim etmesini ve sadaka
vermelerini i¢ine sindiremez ve ykiiniin finalinde aynen tasarladig1 gibi trenin 6niine

atlayarak intihar eder.

“Chagal”da ana karakter Serif, para kazanmak ve daha giizel bir yasam i¢in
Lahor’a gittiginde kdydeki sevgilisi Fatima bu ayrilifa dayanamaz ve babasinin
afyonunu igerek intihar eder. Serif aylar sonra kdye dondiigiinde Fatima’nin intihar
ettigini duyunca “Ask gelip gecicidir. Burada kendini oldiirecegine keske pesimden
Lahor’a gelseydin daha iyiydi” der. Kasimi’nin Fatima ugruna, iirlinii olgunlagmis
tarlay1 kiile ¢eviren, gilizel Fatima’s: i¢in gonca giiller toplayan, tath tatli sozlerle
Fatima’nin ruhuna bal serbeti i¢iren, Rancha gibi sokak sokak dolasip Fatima’nin adinm
sayiklayan asik Serif, 6liimiinden sonra biiylik bir vefasizlik gostererek kendine yeni

bir kiz aramaya baslar.
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9-SOSYAL ADALETSIZLIK

Sosyal adaletsizlik, Ahmed Nedim Kasimi’nin hemen hemen biitiin
eserlerinde islenen temalardan biridir. Sosyal adaletsizligin temelini firsat esitsizligi,
dengesiz gelir dagilimi, ¢ikar ¢evrelerinin keyfi tavirlari, hiikiimet giicliniin her zaman
giicliiden yana kullanimi, otorite boslugu, derebeylik diizeni, riisvet, cehalet, korkaklik
ve tepkisizlik gibi etkenler olusturmaktadir. Bu temalarin tamami sosyalist bir diisiince
tarzinin hakim oldugu ilerici edebiyat teorisinin en 6nemli temalaridir. Dolayisiyla
kendisi de aktif bir ilerici edebiyat¢i olan Ahmed Nedim Kasimi hem hiimanist hem

de sosyalist bir yaklagim tarzi ile bu konular1 irdelemistir.

“Cori” adl1 hikayesinde bu tema islenmistir. Fakirlikten dolay1 evlenememis,
kimsesiz, giin boyu ormanda odun keserek ge¢imini saglamaya calisan, topuklari
catlak, elleri, parmaklart kan i¢inde olan Mango, birkag¢ kez evlenmek istemis, ancak
paras1 olmadig1 i¢in evlenememistir. Bir defasinda bir kiza talip olmus, ancak kizin
babas1 bes yiiz rupi baghk parasi isteyince vazgegmek zorunda kalmistir. Bir giin
ormandan yorgun argin evine donerken, gozii uzaklardaki bir diigiin alayina ilisir. Cani
diiglin alayma katilip bekar kizlar1 gérmek ister. Kosa kosa gider ve diigiin alayina
katilir. Gelini gormek igin hizli adimlarla kalabaligin igine dalar, tam o anda biri
“clizdanim, clizdanim” diye bagirir. Bir anda herkes Mango’ya hiicum eder. Onu
yakalarlar ve kdy odasina getirirler. Agaya ve karakola haber verilir. Aga, polisten
once gelmistir. Mango, aganin komsu kdyden bir iftiract yerine, kendisine sahip
cikacagini diisiiniir. Ancak aga gelir gelmez Mango’yu dovdiirmeye baslar. Polis

gelince mirasi” olan Mango’nun iizeri aranir ve iizerinden sadece yirmi bes kurus ¢ikar.

* Hindistan toplumunda hizmetci sinif. Bu sinifa berber, ayakkabici, camasirci, temizlikci ve hizmetgi
girer.

218



Yirmi bes kurusu polis alir, cebine atar. Bir siire sonra uzaktan bir kisi gelir ve
clizdaninin ¢alindigini iddia eden yash kisinin clizdanini, ¢alinmamasi i¢in kendisine
emanet ettigini ve ciizdanin kendinde oldugunu hatirlatir. Mango serbest birakilir,
evine gider. Aksamleyin o giinkii kazanci olan yirmi bes kurusu polisin aldigini hatirlar
ve kosarak karakola gider. Karakolun penceresi agiktir, kafasim1i uzatir. O anda
karakoldaki polisler cilingir sofrasi kurmusglar, igcmektedirler. Mango yirmi bes
kurusunu istediginde polisler hep birlikte kahkaha atarlar ve iclerinden biri pencereyi

Mango’nun kafasina sert¢e vurur. Mango’nun yiizii kanlar i¢inde kalir.

Bu hikdyede tabakalagsmanin toplumda ne kadar derin etkiler biraktigini ve alt
tabadaki insanlarin her seyden, adaletten bile yoksun olduklar1 anlatilmaktadir. Ayni
zamanda alt tabakadaki kisilere atilan bir iftira sonucunda bu kisilerin sorgusuz sualsiz
infaz edildigini goriiyoruz. Kasimi, yasadig1 donemin jandarmalart ve yoneticileri igin
pek iyi dislinmez. Bu hikayede oldugu gibi, onlarin ¢ogunlukla halktan yana
olmadiklarin1 her zaman varliklilart tuttuklarini, zaman zaman yasadisi isler de

yaptiklarini géstermeye calisir (Bezirci, 2007: 136).

“Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad” adli dykiide agalarin kendi tarlalarini
sulamak ugruna Sindh Nehri’nin yatagini degistirmeleri sonucunda binlerce fakir
koyliiniin topraklar1 verimsiz hale getirilmistir. Bu duruma Simsir Han adeta isyan

eder:

“Bunlarda hi¢ utanma arlanma yok mu? Sadece kendi mutluluklar:
ugruna binlerce ¢ift¢inin tarlalarin verimsiz hale getiriyorlar. Olmaz
boyle bir sey kardesim! Allah’in nimetlerinde her insan esit hakka
sahiptir. Nehrin sularina birileri el koyabilir mi agam?” (Mecmua-y1
Ahmed Nedim Kasimi-Hirosima se Pehle Hirosima ke Bad, s. 480)
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Yazar, hikayenin ana karakteri Simsir Han araciliyla sosyal adaletsizlige iliskin
goriislerini okuyucuya aktariyor. Aslinda J. J. Rousseau gibi Kasimi de, toplumsal
esitsizligin tabii olmadigmi ve insani asil kolelestiren diizenin toplum tarafindan
kuruldugunu iddia eder (Rousseau, 1986:177). Ferdi mutlu etmek i¢in var olan otoriter

devlet, bunun aksine bireyi, baski ve zuliimleri ile canindan bezdirmistir.
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10- COCUK SORUNLARI

Insani iliskileri en giizel yansitan hikdyelerden bir olan “Paun ka Kanta”da
Kasimi, baba ilgisinden ve anne sevgisinden mahrum, yetim bir ¢cocugun duygular1 ve
psikolojik ruh halini ustaca dile getirir. “Bu hikdye iivey bir annenin ¢ocugun yalnizca
ruhunun degil viicudunun da katili oldugunu dile getiren duygusal bir hikayedir.
Cocugun hastaligi, a¢ karga, babanin iiziintiisii ve yaranin derinlesmesi hikayeyi son
derece etkili bir destan formatina sokmaktadir” (Ahmed, 1983: 273). Kerim’in annesi
vefat ettikten bir yil sonra babasi yeniden evlenir. Uvey anne Kerim’e ¢ok kotii
davranmaktadir. Kerim durumu babasina bildirdiginde babasi da siirekli Kerim’i
dover. Kerim’in ayagina bir giin bir diken batar. Babasindan ¢ikarmasini ister, babasi
ilgilenmez, kendisinin ¢ikarmasini sdyler. Cocuk dikeni ¢ikaramaz. Igneyi ¢ikarmaya
calisirken biiyiik ac1 geker ve can havli ile bagirir. Uvey anne Kerim’in bagirmasina
sinirlenir ve tokat atar. Tokat atinca Kerim somyadan diiser ve gaz lambasi oldugu
yerden kayarak Kerim’in iizerine diiser. Zavalli ¢ocuk bastan ayaga yanar. Hekim
cagrilir ve ila¢ hazirlanir. Kerim’in yaralar1 kabuk baglamaya baslar. Hekim her giin
Kerim’e bakmaya gelir ve her giin yaranin biri tarafindan desildigini anlar. Kerim’in
babasina sOyler. Babasi o giine kadar Kerim’e kotii davrandigi igin ¢ok pisman olur.

Ahmed Nedim Kasimi bu oykiide oOksiiz kalan g¢ocuklara iivey anneler
tarafindan yapilan zulimleri yansitiyor. Kerim’in icler acisi halini, ruhsal
bunalimlarini, psikolojik durumunu, duygularint anlatarak okuyucuda ¢ocuga kars1 bir
acima hissi uyandirtyor. “Kiiciik Kerim, iivey anne zulmii ve babasinin ilgisizliginin

ruhunda agtig1 yaralar1 6len annesini diisiinerek sarmaya ¢alisir” (Mulk, 2007: 162).
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“Kerim igeri gidip igneyi getirdi. Mumun log 15181nda oturup topugunu
kaldirdi, igne ile dikenin etrafini deselemeye basladi. Defalarca onu
kucagina alan, ona bir seyler satin alan, onu yediren iciren annesi
aklina geldi. Bir giin komsularindan biri Kerim’in ayagindaki dikeni
ctkarirken annesi ‘igneyi dikkatli batir, sanki igne benim kalbime

batiyor’ dedigini hatirlad:.” (Begule-Paun ka Kanta, s. 153)

“Cor”dakiiglik yasta hem annesini hem de babasini kaybeden Rahman’in acikli
hikayesi anlatilir. Babasi savasta Olmiig, annesi ise hastane ile ev arasinda can
vermistir. Rahman yalmiz kalinca, komsu kdyde evli olan halast onu yanima alir.
Halasinin kocasi, zengin olmasina ragmen kotii kalpli zalim bir kisidir. Karisina

Rahman’a giinde bir ekmekten fazla vermemesini tembih eder.

“Karis1 ona Rahman’in giin boyu, haswr odada oturup anne babasini
hatirlayarak hiingiir hiingiir agladigini soylediginde, ofkelendi, altmis
vetmis rupilik haswri kirmistir serseri. Sana sasiyorum, camdan evde neden

maymun yetistiriyorsun?”’ (Sannata-Cor, . 204)

Bir siire sonra halasinin kocast Rahman’1 hirsizlikla suglar. Zaten psikolojisi
alt ist olmus bir cocuk olan Rahman’1 bu durum derinden etkiler. Kendisini yapayalniz

hissetmeye baslar:

“Rahman anafora yakalanmis bir kdgit par¢asi gibiydi. Gézlerine sanki
toz kagmis gibi goz kapaklarint agip kapatiyordu. Dudaklar acikti, kirli
pembe renginde, pembelik kaybolmustu, sadece kir kalmisti. Sadece su
kadarini soyleyebildi, hangi yelek? Sonra solgun gézleri yasla doldu. Alt
dudagim biraz biiziistiirdii, ¢cenesinde birkag¢ ¢izgi meydana geldi, burun
delikleri kabarmaya bagsladi, hiingiir hiingiir aglamaya bagladi.”
(Sannata-Cor, s. 205-206)

Kisa bir siire i¢inde Rahman’in hirsizlik yapmadigi, enistesinin paray: baska

bir cebine koydugu anlasilir. Rahman yine de annesinden aldig1 terbiyeye uygun olarak
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hirsizlikla itham edildigi i¢in bu evde daha fazla kalmak istemez, kendi kdyiiniin
yolunu tutar. Kdyiine vardiginda ¢ocuklar onun derdini paylasirlar, aksam oldugunda
koylin zenginlerinden ve kdyde ¢ok sevilen biri olan Racaullah Nevaz haber gonderip

Rahman’1 evine ¢agirtir:

“Ben biitiin koy adina senin gozyaglarimi silmeye hazirim. Gel benim
ahirimda kal, isin atlarin ahirlarint temizlemek. Hem atlari timar edersin,
hem de kazma kiirekle ahirt ayna gibi yaparsin. Bu ¢alismanin karsiliginda
her aksam yemegini benim evimden yersin, anladin mi? Yukaridan, yilda
bir iki kez benim ¢ocuklarin eski elbisesini de sana veririz. Boylece
insallah seni ¢iplak da birakmayacagim. Geriye kaldi sabah kahvaltist,
onu da soyle hallederiz, benim siilalemin ka¢ tane evi varsa hepsinin
giibrelerini giibrelige atarsin o kadar. Hepsi bu kadar. Sen bu koyiin

oglusun, senin basini oksamak benim boynumun borcudur.” (Sannata-Cor,

s. 209)

“Boylece biitiin kdyde Racaullah Navaz’in ne kadar hayirsever ve comert biri
oldugu konugulmaya baglanmis, Rahman da ¢ok zorlu bir is karsiliginda ancak basini
sokabilecek bir ahira kavusmustu. Racaullah’in evindeki bolluk, buna karsin ¢cevredeki
insanlarin yasamlarmi siirdiirebilecek temel ihtiyaglardan yoksun oldugunu goren
Rahman’in melek gibi masum ve temiz kalbinde, fakirlik ve diiriistliik, ahlaki degerler

ve maddi ihtiyaglar arasinda siddetli bir gelgit meydana gelir. Hatta zaman zaman

Racaullah’a 6fkelenir” (Mulk, 2007: 161).

Racaullah Navaz, kiiclik bir ¢ocuga sadece bir aksam yemegi ve kalabilecek
bir ahir karsiliginda ahirini temizletmekle kalmaz, sabah yemegi i¢in de akrabalarinin
ahirlarim1 temizletme goérevi verir. Aslinda bu c¢ocuk i¢in bir ihsan degil, emeginin
sOmiiriisiinden bagka bir sey degildir. Caresiz ve kimsesiz olan Rahman bu goérevi

mecburen kabul etmistir. Zamanla kendisi de somiiriildiiglintin farkina varir:
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“Iscilik yapanlar maas alirlar. Bu nasil is kardegim, giin boyu ahir temizle,
hayvan giibrelerini giibrelige tasi, karsiliginda iki ekmek, bir kuru sogan
alip Allah’a siikret. Cimri, sinekten yag ¢ikaran, ayda bir ane” versen de

bahar meyvelerinin tadina baksak.” (Sannata-Cor, s. 215)

Rahman bir giin evin ¢épiinde bir rupi bulur, gidip bununla karpuz almak ister.
Cani ¢ok karpuz ¢ekmesine ragmen, annesinin “ac¢liktan olsen bile hirsizlik yapma ™
seklindeki ogiitleri aklina gelir ve paray1r Racaullah’a teslim eder. Karpuz yeme istegi
heves derecesine ulasir, evin ¢opiindeki karpuz kabuklarindaki kalintilarini yer. Bir
giin bu istegine daha fazla kars1 koyamayarak aksam yemeginden sonra Racaullah’in
cebinden bir rupi ¢alar. Ertesi gilin kosa kosa karpuz almaya gider. Karpuz satanlar1 tek
tek dolasir, tam alacakken annesinin hayali gézlerinin 6niine gelir ve karpuz almadan
doéner ve bir rupiyi Racaullah’a teslim eder. Yazar, psikolojik tahlil yaparak okuyucuda
Rahman’a kars1 bir acima hissi uyandirmistir. “Nedim, en meshur ¢cocuk karakteri
Rahman gibi pek ¢ok kiiclik karakteri aldiklar1 anne terbiyesi vasitasiyla ahlaklarini,
onurlarini, diiriistliiklerini ve safliklarini belirli bir seviyenin altina indirmemistir. En
cetin maddi problemlerle karsi karsiya kalan karakterlerin kisilikleri, damarlarinda
anne siitl ile birlikte dolasan manevi degerler sayesinde yenilgiye ugramaktan korunur
ve onlar sabirlarinin sinandigi en zorlu kosullarda bile ulvi insani degerlerden
vazgecmezler. Boylece iiziintiiniin sessizliginde annesinin hatiralar1 onlarin en biiyiik

psikolojik destegi olur” (Mulk, 2007: 162).

Ahmed Nedim Kasimi, bu o6ykiide ayni zamanda cocuklara aile
tarafindan, Ozellikle anne tarafindan verilen egitim ve terbiyenin 6nemine dikkat

cekmistir. Tyi bir aile terbiyesi alan ¢ocuk her tiirlii zorlu sart atlinda bile insanin 6ziinii

* Rupinin alt para birimi (kurus gibi).
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olusturan temel degerlerden 6diin vermez, karsilastigi her problemin iistesinden
gelmesini bilir. Basar’a gore “Egitim, ailede baglar. Kisilik yapisinin temel davraniglar
bliyiik Olgiide ailede elde edilir. Bunlarin sonradan degistirilmesi ¢ok giic olur.
Tembel-galiskan, dogrucu-yalanci, pisirik-girisken, bencil-digercil benzeri ikilemlerin
kazanilmasi ailede baslar, gelisir, ¢ogu zaman da pekisir” (Basar, tarihsiz: 21). Bireyin
sosyal hayata hazirlanmasinda ve adapte olmasinda en 6nemli egitim kurumu informal
egitimin basladig1 ailedir. Biiyiikkaragdz’e gére “Informal egitimin olustugu ¢evre
ortamlarindan biri de ailedir. Aile, insan1 bireysellikten kurtararak sosyallestirdigi gibi,
onu yalmzlik ve ruhi bosluktan kurtarir. Aile, insana toplumun bir elemani oldugu

suurunu verir ve sorumluluk duygusu kazandirir” (Biiyiikkaragoz, 1997: 8).

“Sultan”da Ahmed Nedim Kasimi, yarattigi unutulmaz g¢ocuk karakteri
vasitasiyla iilkesinin yetim ve Oksiiz kalan g¢ocuklarinin duygularina terciiman
olmustur. Oykiide yazar, dedesi ile dilenerek gegimini saglayan dokuz on yaslarinda
bir cocugun psikolojisini oldukca etkili bir bigimde kaleme almistir. Kor olan dede,
her sabah sag elini Sultan’in basina koyarak sokak sokak dolasir ve dilenir. Sultan, her
sabah basina koyulan bu eli sanki demirden yapilmis bir penge gibi hisseder, bu
penceden kurtulma hayalleri kurar. Her aksam dedesini eve biraktiktan sonra,
dilenerek elde ettikleri paralar1 vermek kosulu ile onlara evlerinin miistemilatinda
sigacak bir yer veren Ziybu’ya goriinmeden, ¢ocuklarin oynadigi sokaga dogru adeta
hapisten ¢ikmis gibi kacar. Zorlu bir ¢ocukluk dénemi geciren Kasimi yasadigi

mahrumiyetleri adeta Sultan karakteri vasitasiyla dile getirir.

“Dedesinin eli basindan kalkar kalkmaz, Sultan kendisini kus gibi
hafiflemis ve ayaklarindaki demir giillelerin yerini siingerden

vapilmis tekerlek almus gibi hisseder. Gizlice miistemilattan ¢ikar,
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Ziybu'ya  goriinmeden  konaklarin  bulundugu,  zengin
cocuklarimin kriket oynadigi fakir ¢ocuklarin ise top topladig
sokakta oynayan c¢ocuklarin yanmna kosardi” (Mecmua-y1
Ahmed Nedim Kasimi-Ghar se Ghar tak-Sultan, s. 198)

Toplumcu gergekei bir yazar olan Ahmed Nedim Kasimi, bu paragrafta
smifsal ayrimcilik temasini anlatirken sokagin resmini tiim ¢iplagiyla
okuyucusuna sunarak aci gercekleri dile getirmistir. Sultan yasadigi hayattan
sikayetcidir. Dedesi ile birlikte her giin dilenmekten bikmis, diinyadaki tek
dayanagi olan dedesinin oliimiinii temenni etmeye baglamistir. Bir giin dedesi
hasta diiser. Bu durum Sultan i¢in bir dinlenme ve tatil firsat1 degil, tim giin
basinda durarak dedesinin ayaklarina gdgsiine ve sirtina masaj yapmak zorunda
kalir. Hastaligt doneminde Sultan dedesinin Oliimiinii eskisinden daha g¢ok
arzulamaya baglar. Bir giin dedesi oliir. Masum bir ¢ocuk olan Sultan biiyilik
saskinlik i¢inde “dedeler 6liir miiymiis? diye kendine sorar durur.” Dedesinin
6limiinden sonra birka¢ giin kendisine iyi davranan, giizel yemekler yediren
Ziybu daha sonra tasi eline tutusturdugu gibi Sultan’1 dilencilik yapmak i¢in
sokaklara gonderir. Daha Once hig¢ tek basina dilencilik i¢in sokaga ¢ikmamis

olan Sultan ne yapacagini bilmez bir durumda dolagsmaya baglar:

“Gozyaslart tiim yiiziinii 1slatmisti. Bir adam gordiigiinde elindeki tasi
uzatarak: ‘Beyim! Su fakir kére Allah rizasi igin bir ekmek’ dedi. Hiingtir

hiingiir aglayarak dedesinin séyledigi ciimleleri tekrarlyyordu.
‘Sen kor miisiin?’ diye sordu adam azarlayarak.

Sultan birden yaptigi hatamin farkina vardi, hayw der gibi basini yana
salladi. Sonra katila katila aglamaya baslad.
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‘Hem yalan séyliiyorsun, hem de aglyor musun?’ diye sordu adam
azarlayarak. Sonra da ¢alismak ister misin? diye sordu. Sonra Sultan’in

stirekli agladiginit gériince gitmeye basladl.

Sultan titrek bir sesle ‘Ne olur efendim! Allah rizasi icin para verin de

gidin.’

Adam donmeksizin, ilerledi. Epey ilerledikten sonra Sultan ‘beyim beyim’

diyerek ona dogru kosmaya basladh.
‘Calisacak misin?”’ diye sordu adam.

(...) Sultanmin dudaklar: titremeye basladi. Ben ig istemiyorum, dilenmek de
istemiyorum. Allah size hayw versin. Allah size bol bol versin. Ne olur
birazcik, elinizi basima koyup birlikte yiiriiyebilir miyiz?” (Mecmua-y1
Ahmed Nedim Kasimi-Ghar se Ghar tak-Sultan, s. 201)

Hikayenin finali okuyucuyu derinden sarsiyor. Daha 6nce iskence gibi
gordiigii, ancak karnin1 doyurmasinin yegane araci olan dedesinin elinden artik
mahrum olmasi, bu masum ¢ocugu derinden sarsar. Sultan, basinda el
olmaksizin kendisini yarim gibi hisseder. Bunun i¢in adamdan, is ya da para
degil, yalnizca elini basina koymasini ister (Malik, 2008: 218). Oykiiniin en can
alic1 noktas1 budur. Hikayede diizenli olay kurgusu yoktur, dolayisiyla bu oykii
karakter Oykiistidiir. Sultan karakteri de boylece Ahmed Nedim Kasimi’nin

Oluimsitiz karakterleri arasinda kendisine yer edinmistir.
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11-DIN SOMURUSU ELESTIRISI

Toplumcu gercekei sanat anlayisini benimsemis yazarlarin eserlerinde -
ozellikle kirsal yasami kendine konu edinmis hikdye ve romanlarda birer alt ve {ist
yap1 unsuru olarak “ekonomik giigliikler ve bunlara bagli konular, sosyal hayattaki
catismalar, niifuz edinme cabalari, din, gelenek, teknoloji, ideoloji, devlet-halk
catismasi, egitim, aile vs.” her zaman ele alinmistir (Uslucan, 2006: 110). Marksist
teorinin resmi sanat formu olarak kabul edilen toplumcu gergekgiligin Hint Alt
Kitasindaki temsilcileri olan Ilerici Yazarlarin icindeki bir grup dine olumsuz
bakmislardir. Cilinkii Marksizm’e goére bu tiir manevi degerler, burjuvanin
hizmetindedir. Ilerici Yazarlar Akimi’nin basladigi dénemde Ingiliz kolonisi
statiisiinde bulunan Hindistan, heniiz sanayilesmesini tamamlayamamais feodal bir iilke
oldugundan bu iilkede burjuvazinin yerine iist kastlar1 koymak miimkiindiir. ilerici
Yazarlar Akimi’na tutucu cevrelerce gosterilen tepkiyi dort ana baslik altinda
toplamak miimkiindiir. Bunlar, bicimden ¢ok muhtevaya 6nem verilen erek amach
edebiyat {riinlerinin estetikten yoksun olacag: iddiasi, gegmise dair ne varsa timden
reddedilmesinin yanlighgi, cinsellik gibi tabu kabul edilen bir konunun iglenmesi ve
dine kars1 yapilan saldirilar. Rus devriminin etkisindeki Marksist Urdu edebiyatcilarin
pek cogu, 6zellikle Seccad Zahir’in basi ¢ektigi fanatik bir grubun meydana getirdigi
edebi eserlerde ger¢ekten de dine ve manevi degerlere karsi olumsuz bir tutum vardir.
Ancak bir hareketin i¢inde, Mevlana Hasret Mohani, Mevlevi Abdulhak, Kirsen
Candar, Ahtar Ariyunvi ve Ahmed Nedim Kasimi gibi manevi degerlere saygili orta
yolu benimsemis edebiyat¢ilar da vardi. Bunun i¢in Alt Kitada biiyiik bir ziimreyi
etkileyen Ilerici Edebiyat Akimim, bir grubunun faaliyetlerini hareketin tiim

mensuplarina mal ederek biisbiitiin ateistlik ve dinsizlik ile suglamak son derece
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yanlistir. Gergekte Ilerici Edebiyat Akimi ne Islam aleyhtar1 ne de tebligcisiydi.

(Abadi, 2012: 112).

Diinyadan elini ayagini ¢ekmis bir Pir’in oglu olan, dindar bir ¢cevrede yetisen
Kasimi, ¢ocuklugundan itibaren kirsal kesimde insanlarin zayif inanglarini,
stipheciliklerini, ayrintilarin galip geldigi dini akidelerini, sahte seyh ve din
adamlarmin din adina yaptiklarimi iddia ettikleri gayr1 ahlaki eylemlerini, hurafelerin
yayginligimi yakindan gozlemlemis ve yapitlarina yansitmistir. Sosyal gercekei bir
yazar olan Ahmed Nedim Kasimi de, dykiilerinde dini konulardaki cehalete, dinin
istismar edilmesine, halk arasinda yaygm batil inaniglara yer verir, bunlarin
yanligligini ortaya koymaya calisir. Kasimi’nin din somiiriisii elestirisini hikayelerine
yansitma tarzi ¢agdaslarindan farklidir. Ilericiler, Marksist ve Sosyalist teoriler
dogrultusunda propaganda amagli edebiyat yapmaya basladiklarinda, Kasimi bundan
kaginmus; lerici Akim’in toplum tarafindan kabul gormiis dine ve ahlaki degerlere

aykir1 olmayan yonlerini benimsemistir (Malik, 2008: 262).

Biitiin toplumlarda dinin istismar edilmesi gegmisten bu giine var olagelen bir
sosyal bir olgudur. Oteden beri gerek bireysel ekonomik menfaat gerek siyasal amaglar
ugruna, din zaman zaman istismar araci haline getirilir. Kendisine seyh ya da dini
onder siisii veren kisiler, dinin inang akidelerini kendi menfaatlerine uygun bir bigimde
yorumlayarak, ya da uydurduklari sahte riiya ve efsanelerle cahil halkin saf duygularini
istismar ederek kendilerine kosulsuz itaat ettirip her istediklerini yaptirirlar. Din
istismarcilarinin sarlatanliklar: toplum hayatini tahrip eder, toplumu yanlis yonlendirir

(Ates, 2004: 21).
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Ahmet Nedim Kasimi’'nin hikayelerinde din unsuru iki sekilde kurgulanir.
Bunlardan birincisi, “Gandasa”, “Surh Topi”, “Elhamdulillah” gibi hikayelerde
toplumu gercekten aydinlatmaya c¢alisan, bir konusmasiyla asiretle arasindaki

kavgalar1 sona erdirmeye calisan olumlu tiplemeli din adamlar1. Ikincisi ise

Din adamlari ve sahte seyhlerin yanisira siyasi 6nderler de dini bir somiirii araci
olarak kullanarak kitleleri kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yonlendirmeye ¢aligmislardir.
“Celse”de Yoksul ve cahil koyliiniin ikiyiizlii din adamlar1 ve siyasetgiler tarafindan
dini duygularin somiiriilerek nasil soyulduklarini anlatilir. Hikayenin 6zeti sdyledir:
Koyde bir toplant1 diizenlenir. Bu toplantiya ¢ok uzak sehirlerden siyasiler ve din
adamlar1 katilir. Toplantinin biitiin giderlerini, aga koyliiden zorla topladig1 paralarla
karsilar. Once Miisliiman bir din adam1 konusur. Kyliiye din hakkinda bir siirii vaaz
verdikten sonra, sirf onlar i¢in bu zorlu yolculuga katlandigini soyler, etkili bir
konusmayla herkesi etkilemeyi basarir. Daha sonra kiirsiiye Sih bir din adami ¢ikar.
Bu Sih din adaminin da etkili bir hitabeti biiyiileyici bir ses tonu vardir. Konusmasina
bir siirle baslar ve herkesi etkiler. Daha sonra Sihlerin ve Miislimanlarin kardes
oldugundan, asirlardir bu toprakta birlikte yasadiklarindan dem vurarak, esas amacina
aciklar. Sih din adami kendi mabetlerinin ingasi i¢in kdyliiden yardim talep eder. Sih

din adamindan sonra kiirsiiye bir siyasetci ¢ikar. Bir bagka siyasetci ¢ok atesli konusma

yapar:

“Ey benim iilkemin insanlari, kardeslerim! Cok uzun konusmayacagim.
Icinde sizlerin menfaatleri olan birkag noktaya tema edecegim. On bes yil
once yine sizin kasabaniza gelmistim. O zaman benim konugmamin
etkisiyle hepiniz Tiirk ve Gandhi sapkasi takmig, ellerinize sari yesil
bayraklar almigtiniz. Ben sizler igin ti¢ ay hapishanede c¢ile ¢ektim, sizin

vaptiginiz fedakarliklarin destanlarimi da duydum. Ben bugiin sizlere
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degil, annelerinize, kiz kardeslerinize, eslerinize seslenmek istiyorum. Her
seyden once bizim kadinlarin destegine ihtiyacimiz var. Kadinlarimiz
bizim gelecek nesillerimizin sigortalaridir, biz kendi iyilik refahimizdan
once, kadinlarimizin iyilik ve refahlarim diisiinmeliyiz. Onlar bizim viran
saraylarimizin ziynetleridir ve iizgiin kalplerimizin tesellileridir. Onlar
bizim meclislerimizin giizelligi, evlerimizin nurudurlar.”( Tulu u Gurub-

Celse 5.89-90)

Hilafet Hareketi, Hint Alt Kitasi’nda Miisliimanlari, Hindular1 ve Sihleri bir
cat1 altinda toplamay1 basarmis genis katilimli bir harekettir. Toplumun bu hareket
kars1 ilgisinin bilincinde olan siyaset¢i bu hareketin sembolleri olan ayyildizli Tiirk
sapkasin1 zikrederek, siyasi amaci dogrultusunda hitap ettigi kitleyi somiiriilmeye
hazir hale getirmeye ¢alisir. Siyaset¢i koyliileri etkilemek icin sesinin aglamakli bir
ses tonuyla konusmasini siirdiiriir. Bir siire sonra bogaz agris1 sebebiyle yiiksek sesle
konusamadigin1 bahane ederek kadinlari onlere davet eder. Aslinda siyaset¢inin bu
istegi onun kadinlara karsi olan zaafi hakkinda okuyucu ipucu niteligindedir.
Kadinlarin pek cogu utandiklari i¢in toplantiyr terk ederler. Bu arada toplantiyr
dinleyenlerden yasl bir adam hisimla kalabalig1 yara yara kiirsiiye ilerlemeye ¢alisir.
Aganin kéhyalar1 bu adami yakalarlar. Anlatict bu adamin kim oldugunu

etrafindakilere sorar arka tarafta oturanlardan biri bu adamin kim oldugunu anlatir.

“Bu yasli adam aga Reis Han i ¢ift¢ilerindendir. Onun topraklarinda ¢ift
stirerdi. On beg on alti y1l oldu, az onceki konusmay: yapan bu kisi bu koye
yine gelmisti. Ona yardim i¢in aga biitiin koyliive salma salmigti. Zavalli
vaslh adam salmayr odeyememisti. Aga evine gelip onu azarladi, bu
salmayr vermeden huzur goremeyecegini soyledi. Bunu duyup c¢ok
saswracaksin ogul! Aga ondan salmayr aldi. Nasil aldr biliyor musun?
Gecenin yarisinda yash adam gozlerini a¢tiginda, biricik geng kizinin
yatagi bombostu. O aganin evine dogru kostu. Oraya vardiginda aganin

elinde bir bastonla bir odada oturdugunu gordii. Agann igaretiyle bir
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kopek adama saldirdi. Adam kisa bir siire iginde kopekten kurtuldu ve
agaya kizinin nerede oldugunu sordu. Aga “kizin beyefendinin yaninda,
endise etmene gerek yok, senin vermen gereken salmay: kizin bekareti ile
odiiyor” dedi. Adam ¢ighk atmak istedi ama aganmin bastonu bir anda

kafasina indi. Kahya onu kaldwrip disart atti.” (Tulu u Gurub- Celse s. 92)

Yasli adamin kizi, bu olaydan sonra ¢esmenin basinda elbisesi yirtik pirtik bir
vaziyette oturmus; kendisini teselli etmek, evine gotiirmek isteyenlere bos bakislarla
bakar. Daha sonra kiz ortadan kaybolur. Onun Lahor’daki geneleve diistiigi
sOylenmektedir. Bu olaydan sonra bu adam hi¢ kimse ile konusmaz, adeta aklin1 yitirir.
Hikayede koyiin zalim agasinin koyliilerine yaptifi zulmiin yani sira onlarin
namuslarini da hige saydigi goriiliir. Kdye gelen bu hoca, goriiniiste ulvi bir amag i¢in
buraya gelmistir, ancak o kadar etkili ve dokunakli vaaz vermesine karsin, bu kdydeki
gencecik giinahsiz bir kizin namusunu kirletmekte hicbir sakinca gérmez. Bu insan
goriiniiste kendini milletine hizmete adamis bir gibi davranir, ancak gercekte ikiyiizli

sahtekarin biridir.

Kasimi, bir baska oykiisii “Beyn”de bir annenin diinyalar giizeli kizinin
bedeninin sahte bir dervis tarafindan somiiriilmesine isyanini dile getirir. “Beyn, ¢ok
acikli ve dertli bir hikayedir. Diinyanin bagka bir dilinde “Beyn” kadar acikli bir hikaye
yazilip yazilmadigini bilmiyorum. Urdu dilinde heniiz yazilmadi. Gelecekte yazilsa

bile bu hikaye kadar acikli olabilecegini sanmiyorum” (Sekilu’r-Rahman, 2003: 65) .

Hikayenin anlaticis1 Ranu’nun annesidir. Ranu’nun daha dogumunda babasi,
onceleri “kiz da olsa erkek de olsan veren” Allah 'tir, demesine karsin, bir kiz evladinin
olmasma sevinmez, hatta ¢ok iiziiliir. Kizinin diinyalar giizeli oldugunu goriince
babasinin {iziintlisii ikiye katlanir. Bu kizin gelecekte kendisi i¢in biiylik bir bela

olacagini diisiiniir. Hatta “boyle giizel bir kizi Allah ancak ¢ok dfkelendigi kullarina
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verir” diyerek bu kizin kendileri igin bir bela olarak gonderildigini diisiiniir. Ranu
bliyiidiikce daha da giizellesir. Bes yasinda annesi onu Hoca Hanimin yanina Kur’an

ogrenmesi i¢in getirdiginde kendisi kadar sesinin de giizel oldugunu 6grenir.

“Hoca Hanim in evinde Kur’an okuyan kizlarin sesi duyuldugunda benim
Ranu’mun sesi onlardan hemen ayirt edilebiliyordu. Ipek gibi yumusak bir
sesin vardi. Oyle bir timi ki, sustugunda bile dért bir yandan ¢inlama sesi
gelmeye devam ediyordu. Once sen bir ayet okuyordun, sonra sinif
arkadaglarin tekrar ediyorlardi. Tek basina okudugun zaman sokaktan
gecenlerin ayaklart birden durur, siirii siirii kuslar yere inerdi. Bir
defasinda Hazreti Dulhe Sah’in tiirbedart Hazreti Hazret Sah, oradan
gecerken senin sesini duymug ve soyle demis: “Sesinde meleklerin kanat
cirpma sesi olan bu kiz kim? Ve seni bunu duydugunda sevingten aglamaya

baslamistin.” (Kuhpeyma-Beyn, s.13-14)

Boylece kdyde Ranu’nun sesi bir efsaneye doniisiir. Kadinlar kuyudan
doldurduklar1 kaplar1 getirip, Ranu’nun Kur’an okumasini beklerler, bitirdikten sonra
da kaplara onun dokunmasini isterler. Kadinlar da bu sular1 hastalarina igirdiklerinde
iyilestiklerine, kotli insanlara icirdiklerinde de kotiiliigiin yerine iyiligin geldigine
inanmaya baslarlar. Ranu biiyiiyiip evlenme ¢agina gelir ve amcasinin karis1 gelip onu
ogluna ister. Anne babasi daha bu konuyu kizlarina agmadan, Hazreti Hazret Sah,
hizmetlisini gondererek, Hazreti Dulhe Sah’in 6liim y1l doniimiinde kizlar1 Ranu’yu
li¢ giin slirecek anma programinda, mezar basinda Kur’an okumasi i¢in géndermelerini

ister. Bu ¢agriy1 uydurdugu bir riiya ile siisleyerek insanlara korku salar:

“Ancak o aksam, Hazreti Hazret Sah’in bir hizmetlisi geldi. Yarin
baslayacak olan ve ii¢ giin siirecek Hazreti Dulhe Sah’in oliim yildoniimii
merasimi oldugunu, seyhin riiyasinda Hazret Sah’t gordiigiinii onun
“benim giizel kizzmi Ranu’yu ¢agir, ii¢ giin mezarmmin basinda Kur’an

okut, yoksa hepinizi kiile dondiiriiriim” diye emir verdigini séyledi. Hazreti
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Dulhe Sah in ¢ok ofkeli biri oldugunu sen de biliyordun. Hayattayken onun
aleyhinde konugani bir bakisla kiile dondiiriirmiis. Oldiikten sonra, onun
dergdhinda ya da ¢evrede kotii bir is yapan, ya da kotii bir soz soyleyen
olursa, onun mezart bas tarafindan acur, oradan miibarek eli digsari
ctkarmis. Kotiiliik yapani, ya da kotii soz soyleyeni nerede olursan olsun
bogazindan yakalar, oldugu yere yikarmis. Sonra Hazreti Dulhe Sah’in
miibarek eli tekrar mezara doner, mezar sanki hi¢ agciimamug gibi tekrar

kapanirmig. (Kuhpeyma-Beyn, s.15-16)

Kurnaz din istismarcilar1 zaten dini bilgileri zayif olan halki dogaiistii olay ve
varliklarla korkutarak amaclarina ulagsmaya c¢alisirlar. Nitekim bu Oykiide de anne
babasi tiirbedarin emrini kayitsiz sartsiz yerine getirerek, kizlarini tekkenin eski seyhin
mezar1 iizerine birakirlar. Tiirbedar, hizmetlisi ile haber gondererek anne babasinin eve
donmesini, merasimlerin bitiminde yani ili¢ glin sonra emanetlerinin kendilerine
ulastirilacagim sdyleyerek anne babayi evine gonderir. Ug giin sonunda anne baba
kizlarin1 almak i¢in geldiklerinde kizlari, perisan haldedir. Sa¢lar1 daginik, basortiisii
yok, dudaklari patlamis. Yazar burada dogrudan sdylememis olsa da, okuyucu
imalardan Ranu’nun seyhin tecaviiziine maruz kaldigini sezer. Anne baba sahte seyh
ile goriismek istediklerinde, seyh onlarla goriismeyi reddeder. Hizmetlisiyle haber
gondererek kizlarina cinlerin musallat oldugunu, cini onun viicudundan ¢ikardiktan
sonra onu geri gonderecegini sdyleyerek onlar1 tekrar evlerine gonderir. Ranu 1srarla
Dulhe Sah’in mezari basinda Kur’an okumaya devam eder, mezarin bir giin mutlaka
acilacagina, kendisinin intikamini alacagina inanir. Ancak aradan zaman gectikge

viicudu iyice zayif diiger ve Oliir.

Oykiide sahte seyh insanlarm dini duygularmi istismar ederek, onlari hem
maddi hem de manevi olarak somiiriir. Her y1l hasat zamanu, ciftcilerden dergah adina

pek cok iirtin toplanir. Her yaptigin1 din adina yapiyormus gibi gdstererek, hem
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insanlar1 korkutur, hem de kendisine bagliliklarma artirir. Oykii bastan sona annenin
yiirek sizisi ile doludur. Yazar hikayede, koyliilerin dini duygularinin su-i istimalini
onlarin1 cehaletine baglamaktadir. Kasimi, Ranu ve ailesi sahsinda biitiin Pakistan
toplumunda din adina sémiiriilen kesimin terciimanligim yapmistir. “Oykii annenin
yiireginin kani, annenin 1stirab1 ve ruhunun derinliklerindeki aci ile yogrulmustur. Bu
Oykli Urdu edebiyatinin olaganiistii hikayelerindendir. Hikdye yazari, kalemini alip
sanki annenin viicuduna daldirmistir. Kelimeler sanki annenin yiiregine kalemini her
saplaniginda ortaya dokiiliiyor. Siiphesiz, boyle bir 0ykii ancak biiyiik bir sanatkar
tarafindan kaleme alinabilirdi” (Sekilu’r-Rahman, 2003: 65). Annesinin kizina yazdig
mersiye aslinda yazar tarafindan tiim toplumun ahlaki ¢okiisiine yazilmig bir agit
niteligindedir. Yazar oykiisii i¢in hayatin icinden karakterler se¢mistir. Belki hayatin
icinden karakterler se¢cmek biiyiik bir ig degildir. Ancak bu karakterleri kendi
ortamlarinda biling ve bilingalt1 duygu ve diisiinceleri, i¢giidiileri ve hisleri ile adeta
canli biriymis gibi okuyucusunun karsisina ¢ikarmak, ancak biiyiikk bir sanatkarin
yapabilecegi bir istir. Nitekim bu Oykiide de okuyucu adeta kendisini Ranu’nun
annesinin karsisina oturmus, onun acikli yasam Oykiisiinii dinlerken gbzyasi

dokiiyormus gibi hissetmektedir.

“Cubhen” adl1 6ykiisiinde Ahmed Nedim Kasimi, toplumunda ciddi bir sosyal
problem olan din sémiiriisii konusuna 151k tutmustur. Toplum i¢in sanat felsefesini
benimsemis bir yazar olan Ahmed Nedim Kasimi, bir rportajda kendisine yoneltilen
“Pakistan edebiyati, toplumun siyasi, ekonomik ve sosyal yonlerini yansittyor mu?
sorusuna sOyle cevap verir: “Kesinlikle yansitiyor. Biz edebiyatgilar gergek hayattan
asla uzaklasamayiz. Bunun aksini iddia edenler, bizim halkimizin yasantisindan

habersiz kisilerdir. Bana gore sosyal hayat yalnizca Urdu dilinde degil pek ¢ok yoresel
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dillerdeki edebi iiriinlerde de yansitilmaktadir. Bizim tek sorunumuz toplumumuzda
egitimli kisilerin oraninin ¢ok diisiik olmasidir. Ingilizce egitim gérmiis, okuma yazma
bilen kesimin yiizde on besi ise bizim yerel dillerimizde yazilmis eserleri okumak
istemiyorlar. Geriye sadece yiizde beslik bir kesim kaliyor, dolayisiyla edebi iiriinlerin
etkileri sinirli oluyor. Eger okuma yazma orani yiikselirse edebiyat da buna gore

kendisine daha genis bir alan yaratacaktir.” (Kasimi, 2006: 325)

“Cubhen” de toplumun iizerinde biiytik etkisi olan, onlarin bir isaretiyle bir araya
gelen, her emirlerini yerine getiren halkin, sahte seyhler tarafindan nasil
somiiriildiiklerini dile getirilir. Halk din adamlarina, dergahlara biiyiik saygi duyar, hig
bir maddi manevi destegi esirgemezler. Bazi sahte seyh ve hocalar halkin cehaletinden
ve zayifligindan faydalanarak din adina onlar1 somiiriirler. “Cubhen” de geng yasta
elini etegini diinyadan ¢eken, kendisini dine ve Allah yoluna adayan, samimi ve iyi
karakter olan Semsad Ali’nin, bir tiirbede seyh olan agabeyi Emced Ali tarafindan
halki somiirme araci olarak kullanilmasi anlatilmistir. Semsad Ali aslinda iyi
niyetlidir, amaci sadece Allah rizasin1 kazanmaktir. Emced Ali, diinyadan elini etegini
¢eken, ibadetten bagka bir seyle mesgul olmayan kardesini, kendi dergahinin
gelirlerini artiracagi diisiincesiyle onu yanina alir. Sabah aksam ibadetle mesgul olan
Semsad Ali’nin tavirlar1 dergdhi ziyarete gelenleri ¢ok etkiler, her gelen oturdugu
postun altina madeni veya kagit paralar sikistirmaya baslar. Isler tam da agabey Emced
Ali’nin tahmin ettigi gibi olmus ve kisa zamanda tiirbenin gelirleri ikiye katlanmistir.
Bu paralar zamanla diinyada gozii olmayan Semsad Ali’nin de dikkatini ¢eker.

Agabeyine sorar:
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“Semsad Ali banknotlart Mubarek Han’a uzatti. Sonra da banknot yiginini
yanina oturdu. Dikkatlice bir siire bakti ve sonra sordu. “Bu biitiin paralar

dergdhin degil mi agabey?
“Tabi ki” Sonra Emced Ali’nin yiizii burustu.
“Bunlari nereye harciyorsunuz agabey? Semsad Ali bir ¢cocuk gibi sordu.

Emced Ali soyle dedi: “Bu gece giindiiz ¢alisan mutfak icin, bu
uzaklardan gelen misafirler i¢in, bu miskinler icin ve her yil oliim

yvildéniimii igin bin liraya yakin harcama oluyor.”

“Ancak agabey. Ben hesap kitap bilmem. Ama tahminime goére oliim

yvildoniimiinde iki bin bes yiiz lira toplanmistir mutlaka.

Emced Ali gozlerini ona dikerek: “Ben sana demedim mi? Para pul

meselesi konusmayacaksin, imanin gider.” (Kuh-u Peylma-Cubhen, s.43-
44)

Aslinda kiigiik kardes zaman zaman, bu paranin akibeti hakkinda siiphelenir,
ancak her defasinda agabeyi “para konusunu konusursan imanin gider” diye onu
korkutur. Bir giin dergaha gelenlerden biri paray1 postun altina koymak yerine Semsad
Ali’nin cebine koyar, o da hemen buna kars1 ¢ikarak o adama kendisine para
vermemesini, hatta hi¢ kimseye vermemesini, yalnizca dergaha vermesini sdyler. Bu
davranig, Semsad Ali’nin halk i¢indeki sayginligini daha da artirir. Kimi zaman postun
altinda para koyacak yer kalmaz, bazilar1 da Semsad Ali’nin cebine para koymaya
baslarlar. Hikdyenin sonunda Semsad Ali hastalanir, sag tarafinda biiyiik bir sanci
hissetmektedir. Koy doktoru kendisini muayene etse de bu sancinin sebebini bulamaz
ve agabeyine kardesinin 6lmek iizere oldugunu sdyler. Agabey kardesini evine birakir.
Oliim ddseginde iken biitiin akrabalar1 gelip Yasin Suresi’ni okumaya baslarlar.

Semsad Ali yine sag tarafindaki sancidan sikayetgidir, akrabalarindan biri onu
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yatagindan kaldirarak sag tarafini kontrol eder ve orada birbirine yapismis metal

paralar1 bulup alir. Semsad Ali’nin sancis1 geger.

Ahmed Nedim Kasimi, “Cubhen” de din somiiriisiinii ironik bir tarzda
anlatmistir.. Olay orgiisii sirali yani girig gelisme ve sonug seklindedir. Yazar, halkin
sOmiiriilmesini onlarin cehaletine baglamaktadir. “Kasimi, konuyu ancak biiyiik bir
sanatkarin yapabilecegi 6l¢iide hissederek gérmiistiir. Allah dostu Semsad Ali ve din
adina insanlar1 somiiren Emced Ali gibi birbirine zit iki karakter, kendi masumiyetleri
ve kendi kotii niyetleri ile okuyucusuna karsisina dikilmislerdir. Sanatkar Ahmed
Nedim Kasimi’nin bu eserindeki “sanc1” okuyucunun sancist olmustur (Sekilu’r-
Rahman, 2003: 64). Temas1 din somiiriisii olan bu hikayedeki yasananlara bu toplum
yabanci degildir. Din, bilginin zenginlestirdigi akl1 kullanmay1 tavsiye etmesine, hatta
emretmesine ragmen halk, kendi iyi niyetini istismar ederek keramet sahibi olduguna
inandig1 insanlar tiiretir (Aslan, 2008: 180). Yazar, hikdyesinde hem olumlu hem
olumsuz din adami tipine yer vererek amacinin din ve din adamlarin1 karalamak
olmadigini géstermis, aksine halki kendilerini somiiren sahte din adamlarina kars1

uyanik olmaya, dinlerini 6grenmeye davet etmistir.

“Piypel Vala Talab” adli hikaye iki farkli boliimden olusmustur. Bunlardan
ilki, tam ortasinda Bodhi Agaci” bulunan géliin Hindistan’in béliinmesinden énceki
durumu, ikincisi de boliinmeden sonraki durumu. Boliinmeden 6nceki donemde, bir
dag koyiinde, toprak yolun bir tarafinda, dik ve yiiksek kayalarla ¢evrili Bodhi Aga¢h

gél, bir Hindu Sadhu' tarafindan isgal edilmistir. Bu goliin tam ortasinda bir tepe gibi

" Hindistan’da golgesi bol, ¢inar agacina benzer bir agag tiirii.

T Sadhu: Sadu veya Sadhu, kendini diinya nimetlerinden ¢ekmis ya da yoga yapan (yogi) kisiler igin
kullanilan bir terim olup bu kisiler hayatin ilk ii¢ Hindu amacmin pesinden kosmaya bos
vermistir: kama (eglence), artha (pratik amaglar) ve dharma (gorev). Sadular sadece, meditasyon
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yiikselti vardir ve bu tepenin dort bir yanini1 ulu Bodhi agaci golgelendiriyordu. Bu
tepenin iizerinde, alninda iri ve kursuni renkte kaska” bulunan ve “elekh nerencin,
elekh nerencin” diye naralar atan iginde bir Sadhu’nun oturdugu kii¢iik bir kuliibe
vardir. Cocugu olmayan kadinlar buraya gelirler, Sadhu ¢evresindeki ¢alilikta yetismis
olan ¢iceklerden koparip onlara atinca, anne olacaklarina inanirlar. Halk arasinda
zaman zaman bu goéliin dibinden, ancak gecenin sessizliginde duyulabilen sesler
geldigi dedikodusu yaygindir. Yaygin inanisa gore bu gol artik cinlerin mekani haline
gelmistir. Goliin hikayesi de ta Candar Gupt donemine dayandirilarak, olaya hem tarihi

derinlik katilmis hem de gizem meydana getirilmis olur.

Oykiiniin olay orgiisiiniin gegtigi ikinci zaman diliminde ise artik Pakistan
kurulmug miibadele geregi Hindistan’a go¢ etmek zorunda kalan Hindu Sadhu’nun
yerini Pakistan’a go¢ eden Seyh Cemale Sah almistir. Artik bu golde Cemale Sah,
cocugu olmayan kadinlara etrafindaki caliliklardan koparttig1 ¢igek ve yapraklar
oglitmelerini, siite karistirip igmelerini sdyleyerek bebek dagitmaktadir. Cemale Sah
da inanilirhigm artirmak, halki etkilemek i¢in kendi efsanesini yaratir. Onun
uydurdugu hikayeye gore de bu goliin ortasindaki tepede Evrengzib doneminde

yasayan biiyiik dedesi Kemale Sah’in mezar1 vardir.

Hikayede egitimli bir gen¢ bu goliin tarihini arastirip insanlara isin aslinm
anlatir. Ancak gizemli ve efsanevi anlatilara inanmaya daha meyilli olan, bu gibi
tiirbelerin ve tapinaklarin kendi dertlerine derman olduguna inanan halk bu genci

cahillikle itham eder:

yoluyla moksha'ya (6zgiirliige) erismeye ve tanriy1 diisiinmeye adanmustir. Sadular siklikla vazgecisi
sembolize eden okre renk kiyafetleri tercih ederler. Kadin olanlarina sadvi denir.
* Kasga: Hindularin kaslarinin {izerine ¢ektigi siirme.
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“Halkin ¢ogu bu tiir bilgileri duyduk¢a bu egitimli gencin cahilligine

kahkalarla giildiiler durdular. (Kuhpeyma-Piypel Vala Talab, 5.94)

Anlatic1 karakterin, komsu kdyde Makand Lal adli bir okul arkadasi vardir.
Anlatic1 onu, giizel konusan ve mantikli diisiinen biri olarak tarif eder. Bir giin
ziyaretine gittiginde, yeni dogan oglunu ona uzatarak “senin koyiindeki Sadhu
Maharac, esimin tizerine ¢icek firlatti, iste bu yegenin oldu” deyince ¢ok sasirir.
Egitimli birinin bdyle bir batil inanca nasil inanabilecegine akil erdiremez. Anlatici,
arkadasinin bu sozleri lizerine kahkahalarla giiler ve aralarinda tartisma ¢ikar. Hindu
Makand Lal inancina saldirildigini diistinerek oOfkelenir. Anlatict daha sonra
Ingiltere’ye gider uzun siire orada kaldiktan sonra annesinin hastalig1 iizerine

dondiigiinde Sadhu’nun yerini Seyh’in aldigin1 goriince adeta feryat eder:

“Kiigiik halam giiliimsemeye basladi. A benim akilsiz oglum! Bu Seyh
Kemale Sah, Mogol Padisahi Evrengzib’in hocasi idi. Seyh’in mezarini
Evrenzib yaptirmisti. Mogol Hiikiimranligi sona erdiginde Hindular bu
tiirbeyi isgal etmislerdi. Seyh’in kabri Bodhi Aga¢li Gol’iin tam
ortasindaymis. Allah’a siikiir Pakistan kuruldu da Sadhu kagti gitti,
Seyh’in torunlarindan Seyh Cemale Sah geldi. Tiirbeye oturup,
¢ocuksuz kadinlara ¢ocuk vermeye basladi. Sen otobiisten mezarda pek

¢ok kandilin yandigini da mi1 gérmedin oglum!

Camim evden c¢ikip, koyiin en yiiksek tepesine tirmanip, doguya
yvonelerek cigerimin yettigince haykirmak istedi. “Makand Lal... Ey
kardesim  Makand Lal. Buraya gel. Sana  bir tiyatro
gostereyim.”(Kuhpeyma-Piypel Vala Talab, s. 98)

Ahmed Nedim Kasimi bu oykiide Candir Gupt Morya’dan Evrengzib’e,
Evrengzib’den Pakistan’in kurulusuna kadar, halkin inanglarinin sahte Hindu ve

Miisliman din adamlarin tarafindan nasil sOmiirtildiiklerini anlatmistir. Zira bir
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roportajdan kendisine “gliniimiiz Urdu edebiyatinda asrin ruhu var mudir?” diye
sorulunca soyle cevap verir:
“Yalnizca giintimiiz edebiyatinda degil, her devirde asrin ruhu olmaz
olmazlardandir, Mir, Sevda, Mushafi, Insa 'min Gazzelerinde bile asrin
ruhu vardir, yalnizca iyi motive olup okuma gerekliligi vardr.
Giintimiiz edebiyatinda asrin ruhu o kadar bariz yansimaktadir, kalp
atislarini bile duyabilirsiniz. Aslinda asrin ruhu edebiyat icin bir riizgar

gorevi ifa etmektedir. Riizgar durdugunda, diinya mahvolur” (Kasimi,

2006: 456)

Yazar ayn1 mekan tizerinde birbirine yakin metotlar ile sifa dagittiklarini iddia
eden iki farkli dine mensup sahte din adamlarina kanan halkin batil inanglarini zekice
alaya almistir. Bu Oykiide din, asla moral bir deger degil, yalnizca bir somiiri
vasitasidir. Kasimi, sanatinda, sahip oldugu ideolojinin goriisleri dogrultusunda bir yol
izlemistir. Amacit dine saldirmak degil, din bezirganlarinin foyalarin1 ortaya
cikarmaktir. Halkiin 1stiraplarinin  sebeplerinden biri olarak dini sOmiiriiyti
gostermistir. Saf ve temiz kalpli insanlar, inang¢lari1 kullanilarak kolayca kandirilmakta,
somiiriilmektedir (Uslucan, 2006: 123). Okuyucusuna iki farkli toplum ve donemden
sahte din adamlarin1 6rnek gostererek peslerinden gittikleri kisilerin aslinda birer
diizenbaz olduklarini, artik bilinglenerek bu diizenbazlarin daha fazla kendilerini
sOmiirmelerine izin vermemeleri gerektigi mesajin1 vermeye calismistir. Kasimi, ayni
mekanda farkli donemlerde bir Sadhu ve akabinde kendisini bir Seyh oldugunu iddia

eden kisiye halkin manevi gii¢ yiiklemesini elestirir.

“Thel” de dosenen demiryolunun kendilerine ugursuzluk getirecegine inanan
koyliiler, yazdirdiklar1 muskalarla kendilerini korumaya calisirlar. Isin garip tarafi

demiryolunun ingaati devam ederken, ¢ikan kum firtinalarina karsit islerinin
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kolaylagsmas1 agisindan yetkililer, dergdhin seyhinin yazdigi muskalar kaktiis
agaclarina asarlar. Demir yolu ingaatinin bitirilmesinden sonra ise dergahin seyhinden
muska almaksizin trene binenlerin basina bela ve ugursuzluk gelecegi inanci biitiin
koye yayilir. Boylece uyanik din adami kisvesindeki sahtekarlar siirekli kendilerine
kazang saglamis olurlar. Dini 1yi bilmeyen halk her zaman diizenbaz din adamlarinin

tuzagina diiserek somiiriiliir.
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12-KOYLU-AYDIN CATISMASI

Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerinde koyliiler, saf, onurlu, sevecen,
misafirperver, kalender, aile baglarina ¢ok 6nem veren ve gelenek goreneklerine
sorgusuz sualsiz bagli insanlardir. Devletin soguk ve despot nefesini yerel temsilcileri
araciligiyla stlirekli enselerinde hissederler. Birakin devletten hizmet beklemeyi,
kendilerine bir kotiiliik gelmesinden ¢ekinir bir psikoloji i¢indedirler. Aydinlar ise
onlara tepeden bakan, onlarin sorunlarinmi sadece teorik olarak bildikleri igin,
uygulamasi imkansiz Onerileriyle onlar1 1slah etmeye calisan, egitimli ama kendini

begenmis ve halktan kopuk tiplemelerdir.

“Abdul Metin Em Ey” adl1 6ykiiniin ana karakteri iyi egitim almig varlikli bir
ailenin ogludur. Babas1 zenginlik basamaklarin1 devlet biiyiiklerine yagcilik yaparak
ve rigvetler vererek tirmanmistir. Oglunu 06zel okullarda okutur. Abdul Metin
tiniversiteyi bitirdikten sonra babasi yiiksek makamlardaki dostlarinin vasitasiyla,
kendisini yiiksek riitbeli bir devlet memuriyeti isine yerlestirmek ister. Ancak Abdul
Metin memur olmak istemez. Abdul Metin ¢ok okuyan, idealist bir gengtir. Okudugu
kitaplarin pek ¢ogu Hindistan kdyleri ve koyliileri hakkindadir. Bu konuda o kadar ¢ok
kitap okumustur ki sehirli olmasma karsin kendisini koyli gibi hissetmeye,
hayallerinde c¢iftcilerle birlikte ¢ift siirmeye, tarla beklemeye, onlarin diiglinlerinde
eglenmeye, cenazelerinde iiziilmeye bile baslamistir. Abdul Metin Hindistan’in
bagimsizliginin, ancak koyliilerin aydinlanmasiyla miimkiin olacagi goriistindedir.
Babasinin, memur olmasi yoniindeki baskisina siddetle karsi ¢ikar. Biitiin mali, miilkii
ve serveti birakip kendisi Hindistan kdylerini 1slah ve kdyliilerini aydinlatma ile ilgi

bir program hazirlayarak evini terk eder. Bundan sonraki hayatini bu ugurda
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vakfetmeye karar verir. Adin1 bile bilmedigi bir kdye dogru yola koyulur. Patikada ilk
karsilastig1 koyliiyle konusmaya baslayinca, Abdul Metin adli karakterin her ne kadar
kendisini koylii gibi hissetse de, onlarla ilgili pek ¢ok kitap okumus olsa da onlara ne

kadar yabanc1 oldugu ortaya cikar:

“Metin yasl adami daha fazla merakta birakmak istemiyordu. ‘Ben bir
yolcuyum. Buralarda herhangi bir kéye gitmek istiyorum, Begu'yu

tamimiyorum.’

Yasli adam, saskinlikla
‘Hangi kéye gideceksin?’
‘Herhangi bir koye.’

‘Sen kimsin?”’

‘Ben fakir kéyliilerin...’

‘Fakir koylii!” Yash adamin rengi degisti. ‘Kim fakirmis. Allah’a siikiir.
Resul’un keremiyle. Evim var. Tarlalarim var. Maagim var. Bir oglum
asker. Biri de ogle bir genc ki, bir géren bir daha bakmak ister. Benim

fakir oldugumu sana kim soyledi?”’

‘Sade?’ Yasl adam iiziildii. ‘Sade yani cahil, sen benim kim oldugumu
biliyvor musun gen¢? Ben kag¢ biiyiik biiyiik avukatlarin genesini
susturdum. Komiser bir seyi unuttugunda bana sorardi. Sen kendine
bak.’” (Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Abdul Metin Iym Ey, s.
509)

Metin’in koyliyle ilk karsilasmasi tipki Sabahattin Ali’nin “Kopek” adl
Oykiisiinde miihendisin ¢oban ile karsilasmasi anindaki gibi sasirtici olmustur.
“Kopek”de de miihendis, hi¢ hayallerinde tasavvur ettigi bir koylii modeliyle
karsilasmamistir. Koylii, Metin’in her sdyledigine hemen tepki verir. Oykiide iki ayr1

unsurun tanigsmasi ve temsil ettikleri degerlerin catismasi anlatilir. Metin, iy1 e8itim
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gormiis ve koyliilerin aydinlanmasi yolunda kendisini vakfetmistir, ancak koyle ilgili

bilgileri kitaplardan okuduklariyla sinirlidir.

Baba Haci, Metin’i kendi evinin bitisindeki kuliibede misafir etmeye baslar.
Metin buldugu ilk firsatta, kdy odasinda onlarla ilgili projelerini anlatmaya baglar.
Anlattig1 projeler kdylin agasinin pek hosuna gitmez, ancak bu anlatilanlar
uygulanabilir bulmadigi i¢in siddetli bir bicimde karsi koymaz. Bir iki giinliik
gozlemden sonra Metin, koyleri ile ilgili projelerini anlatmak i¢in herkesi kdy odasina
toplantiya cagirir. Burada oncelikle herkesi kendisinin, onlarin iyiligini isteyen biri
olduguna inandirmaya caligir. Metin’in Onerilerini maddeler halinde siralarsak,

yazarin donemin Hindistan koyleri ile ilgili durum tespitini de aktarmis oluruz:

1- Koyde biitiin sokaklar c¢ople doludur. Hayvanlarin pislikleri de
sokaklardadir. Sinekler sabahtan aksama kadar bir bu ¢oplere, pisliklere, bir de
yiyeceklere konarak hastalik yaymaktadir. Coplerin kdyiin disinda bir yere tasinmasi

gereklidir.

2- Hayvanlara kesinlikle insanlarin yasadig1 evden ayri bir ahir yapilmalidir.
Ne gariptir ki bir odada hayvan yatmakta, diger odada gebe bir kadin bir bebek

dogurmaktadir.

3- Evlilik ve 6liim merasimlerinde israfa sebep olan davet ve taki geleneginin
terk edilmesi sarttir. (Hindistan toplumunda, zengin fakir herkes, diigiin ve cenaze
torenlerinde gosteris yapmaya ¢ok diiskiindiir. Bu harcamalarda o kadar asiriya
giderler ki hesapsiz yapilan harcamalar geri kalan hayatlarin1 adeta kendilerine zehir
ederler. Bu gibi merasimlerde ¢ok harcama yapmayanlarin toplum i¢inde sayginligini

yitirecegine inanilir.)

245



4- Kadnlar egitilerek dogum kontrolii ile ilgi bilgilendirilmelidir.

5- Agsiretler arasindaki siirekli devam eden kavga, ¢ekisme ve diismanliklara

son verilmelidir.

Aslinda onerilerine bakildigi zaman Metin’in son derece yerinde tespitler
yaptig1 goriiliir. Ancak idealist bir gen¢ olan Metin’in Onerileri baslangigta koyliide
cok fazla karsilik gérmez. Oykiide kdylilyii Metin’den uzaklastiran en biiyiik neden
gelenek ve goreneklerine karsi asir1 tutucu olmalaridir. Koyliiler gelenekleri soz
konusu oldugunda kati ve degismez bir tutum icinde olurlar. Bir miiddet sonra
koyliilerden bazilar1 Metin’in Onerilerini uygulamaya karar verirler. Bazilar
hayvanlarin ahirlarini evlerinden ayirirlar, bazilar1 sokaklarini temizlerler ve ¢oplerini
koyiin disinda bir araziye dokmeye baslarlar. Onceleri kiigiik kizlar1 ve geng kizlari
egitim i¢in Metin’e gondermeye baslarlar. Metin’in kaldig1 kuliibenin hemen bitisigi
sinifa doniistiiriiliir. Tiim kdyde yavas yavas adeta reform baslamistir. Bir giin ahirin
evinden ayri1 bir noktaya yapan koyliillerden Ahmet Beg’in 6kiizleri ¢alinir. Ahmet Beg
Metin’e agzina geleni sdyler, kiifiirler yagdirir. Metin’i evinin bitisiginde misafir eden
Baba Haci, misafirine edilen kiifiirleri kaldiramaz, biitiin agiretini toplayarak Ahmet
Beg’in lizerine saldirtya geger. Biiylik bir kavga kopmak iizereyken, aga ve karakol
komiserinin araya girmesiyle kavga onlenir. Daha sonra Metin bir giin geng kizlara
ders verirken onlardan Nuri’ye tacizde bulunur. Olay heniiz duyulmamisken ¢esme
basina gider, orada gordiigii ¢cok giizel bir kiza siirlerle laf atar. Bu kiz evinde misafir
oldugu Baba Hact’nin oglu Azam’in nisanlisidir. Kiz feryad: basar. Metin’in derste
Nuri’yi taciz ettigini duyan Baba Haci, asiret ve diger koyliller Metin’in pesine

diiserler. Yolda ikinci olayr duyduklarinda adeta c¢ilgina donerler. Baba Haci
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“koynunda yilan beslemek buna derler” diyerek basimi taslara vurmaya baslar.

Koyliiler atlarina atlayarak Metin’in pesine diiserler, ancak Metin kagmay1 basarir.

Hikayede koOy kent arasinda degerler catigmasi yasanmistir. Metin, sehirde
yetismis, iyi egitimli, disa agik, rahat tavirlar1 olan ve yenilik¢i bir karakter olarak
karsimiza ¢ikar. Bu karakterin karsisina ic¢ine kapanik, muhafazakar, gelenek ve
goreneklere asir1 bagliligi olan, tutucu ve cahil bir koylii toplumu konulmustur.
Metin’in kdyiin 1slahi ile ilgi projelerinin 6zellikle gelenek ve gorenekle ile alakali
olan boliimiine kdyliiler ¢ok biiyiik reaksiyon gostererek karsi ¢ikmislardir. Ornegin
diigiin ve cenaze torenlerinde gosteris amaciyla yapilan hesapsiz harcama geleneginin
terk edilerek burada harcanacak paranin kdy yararina harcanmasi gibi masumane bir
teklife karsilik, koyliler bunu kabul etmemistir. Koyliilerin diisiincesine gore bu
torenlerde yapilacak harcamalardan kisintiya gitmek kisinin onur ve serefine halel
getirecek, bu kisi agiret tarafindan diglanma korkusuyla karsi karsiya kalacaktir.
Metin’in kizlarin egitimi sirasinda “buse” kelimesinin anlamini anlatirken, kizlarin
utangac¢ligini kirmak amaciyla, sehirde biiylimiis olmanin getirdigi rahatlik ile siniftaki
kizlardan birinin elini 6pmesi ve daha sonra hoslandig1 bir kiza ¢esme basinda siir
sOylemesi, koyliiler tarafindan namus ve sereflerine bir saldir1 olarak algilanmig, Metin
kdyden kovalanmustir. Idealist, kendini kdylerin 1slahi ve koyliilerin aydinlanmasi
yoluna adamis bir geng¢ olan Metin karakteri, kendince masumane olan bu eylemlerinin
bu kadar agir bir karsilig1 oldugunu hesap edememistir. Yazar, bastan sona karakter
ile ilgili olumsuz bir tablo ¢izmemis, buna yonelik herhangi bir ipucu tasiyan climle

kurmamugstir. Dolayisiyla okuyucu burada Metin’in samimiyetinden asla sliphe etmez.

“Vahsi”de Ahmed Nedim Kasimi yash bir kadin karakterini kullanarak koyli

sehirli arasindaki degerler ¢atigmasini dile getirmistir. Egitimde firsat esitsizligi
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nedeniyle koylii ile kentli arasinda ¢ok biiyiik bir ugurum meydana gelmistir. Bunun
icin koyliiler sehrin kural ve kaidelerine uymakta hayli zorlanmislardir. Bu 6ykiide
yegenini ziyaretten donen yasl bir kadin, siray1 yararcasina gelen otobiise binmis,
daha sonra kondiiktoriin kendisinden istedigi alti buguk ane yerine ona dort ane
vermeye calismistir. Halbuki bu otobiis belediye otobiisiidiir ve bilet iicretinde
herhangi bir indirim s6z konusu degildir. Bunu idrak edemeyen yaslh kadin uzun bir
stire muavinle miinakasa eder. Bu miinakasaya daha fazla dayanamayan biri bu bilet
ticretini 6der. Bunu duyan yasli kadin ¢ok sinirlenir, yillardir topragi ekip bigip kendi
alin terinin karsiligin1 yedigini, kimseden sadaka kabul edemeyecegini bildirerek
otobiisten iner, kalan yolu yayan gider. Oykiide sehirlilerin kdyliiye bakis agis1 da
vurgulanmigtir. Kadinin siraya uymaksizin kalabaligi yararak otobiise binmesi, bilet
icretinde indirim talep etmesi, bazilar1 kadinin yasadigi ¢cevreyi ve kosullar1 goz 6niine
almaksizin onu “vahsi” sifati ile nitelendirmeleri, onu hor gérmeleri koylii ile sehirli
arasindaki anlayis farkinin en agik kanitlaridir. Ferman Fetihpuri’ye gore kadina
zengin biri tarafindan yapilan yardim o donemde Amerika tarafindan yapilan
yardimlar1 sembolize etmektedir. Kadinin yapilan yardimi geri ¢cevirmesi, yazarin milli

duygularla Amerika tarafindan yapilan yardimlara kars1 bir protestosudur (2006: 186).
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13-BATIL iINANCLAR

Batil inang asilsiz seylere inanmak demektir (Develioglu, 1970: 562). Bir bagka
tanimla “bilimin ve gegerli bir dinin reddettigi” (Ornek, 1966: 20) inanglara batil inang
denir. Eski ¢aglardan beri insanlarin biiyiik bir boliimiiniin hurafe ve batil inanglarin
etkisinde kaldigi goriilmektedir. Batil inanglara bagliligin temelinde bilgisizlik,
tutuculuk, nesilden nesile aktarilan geleneksel ritiieller bulunmaktadir. Batil inanglarin
daha ziyade geri kalmis toplumlarda yaygin olusu, cahil ve ¢aresiz halk i¢in siginak ya
da teselli islevi gormesinden ileri gelir. Hindistan koyliilerinin biiyiik bir boliimii
astrlarca batil inan¢ ve hurafeleri dini kural kabul etmis, hayatini1 bu inanglara gore
bicimlendirmis ve pek ¢ok hastaligin tedavisini bu yolla yapmaya caligmislardir. Batil
inanglardan medet uman cahil halkin saf duygular1 ve cehaletleri bazi kurnaz
istismarcilar i¢in kacirilmaz bir firsata doniisiir. Batil inanclara ve hurafelere korii
koriine inanis elestirisi Kasimi’nin eserlerinde yaygin olarak islenmistir.

Ahmed Nedim Kasimi, “Begule”nin ikinci 6ykiisii “Tovbah Meyri”’de hasta
olan Kerim Han’1, yash anne babasi kocakari ilaci ile tedavi etmeye ¢alisirlar. Hem
doktordan ilag alirlar hem de yan tedavi olarak kocakari ilaglart ve biiyti, sihir tarzi
ayinlerden medet umarlar. Kerim Han, koyiin disindaki ulu niym agacinin altina
isedigi icin hasta olduguna inanir. Bu tiir inang, Anadolu’daki bazi kdylerde de
yaygindir.

“Delikanli tekrar acikl bir ses tonuyla: ‘Diin Seyh Efendi soyliiyordu. Ben

. . * - . . . o . . . .
diin ulu niym” agacimn altina isemistim, bunun icin niymin eski cadist”

* Niym agaci (Melia Azadirachta) Hint Yarimada’sinda yetisen act meyveleri olan bir agactr,
yapraklar1 cenaze térenlerinde ¢ignenir, yara lapasi i¢in de kullanilir.

" Pargada cadi yerine dain kelimesi gegiyor. Dain gocuklarin kalbini sokiip yedigine inanilan bir
cadiya verilen 6zel bir addir.
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benim kalbimi ¢ikarip yedi. Kalbimin oldugu yer bombosmus gibi geliyor
bana.’

Yasli adam korktu ama teselli ederek: ‘Bugiin annen bunun i¢in ¢ok
miktarda bulgur kaynatti, ¢ocuklara avug avu¢ dagitti, onlar da senin
saghgin icin dua ettiler. Sekerlemeyi Seyh Efendi’yve de gondertti, biiyiik
kaba doldurulup ulu niym’in altina da serpistirildi. Artik iyileseceksin
benim aslan oglum.’” (Begule-Tovbah Meyri”, s. 36)

Sosyal gergekei bir yazar olan Ahmed Nedim Kasimi “Bhut” adli hikayesinde
koylerde yaygin bir batil inang olan cin ¢arpmasi, periler ve cadilar gibi dogaiistii
olaylara halkin sorgulamaksizin kori koriine inanigin1 hicvetmistir. Hikayenin
kahramani1 Veli Muhammed geceleri evinden ¢ikar, toprak mahsulleri ofisinin
deposunun yanina gider, burada sarkilar sdyler. Bu sarkilar1 duyan bir kdylii deponun
civarinda cinlerin, perilerin ve cadilarin senlik yaptigini biitiin koye anlatir. Kisa
stirede bu hikaye biitlin kdye yayilir. Veli Muhammed bu durumdan ¢ok memnundur.
Ertesi aksam yine oraya giderken yanina mum ve ¢ingirdak da alir. Gecenin yarisinda
hem sarki soyler, hem c¢ingirdak calar, hem de g¢esmenin basinda mum yakar.
Koyliilerden bazilar1 hem sesleri duyar hem de mumlarin 151811 goriirler, korkular
daha da artar. Olay koy odasinda abartili bir sekilde anlatilmaya baslanir. Veli
Muhammed de tiim bu anlatilanlart alayci bir giilimsemeyle dinler. VVeli Muhammed
defalarca bu merasimi tekrarlar. Cinlerin, perilerin ve cadilarin senlikleri kdy odasinda
abartili bir bicimde anlatilmaya devam edilir. Veli Muhammed koyliilerin bu yersiz
korkularim1 hep alaya alir. Biitlin koyliiniin huzurunda cin, peri senlikleriyle dalga
gecer ve yarin gece oraya gidecegini, korkmadiginmi sdyler. Koyliilerin, annesinin,
karisinin ve gocugunun tiim 1srarlarina ragmen oraya gider ve orada 6liir. Kasimi bu

hikdyede hem batil inancglar1 hicvediyor hem de halkin batil da olsa inanglar ile alay
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edilmemesi gerektigini vurguluyor. Yazar Urdu Edebiyatinda hikdyeden once revagta
bir tiir olan destan smifinin tekniginden etkilenmis goriiniiyor. Masalimsi bir anlatim
vardir. Dogaiistii olaylar, hikdyeden ziyade destan ve romans tiirlinde kullanilan
temalardir. Ahmed Nedim Kasimi’nin “Bhut” adli 6ykiisti ile Hiiseyin Rahmi

Giirpinar’mn “Gulyabani” adli hikayesi tematik olarak birbirine ¢ok benzemektedir.

“Bagpana” isimli hikdyede de anlatici karakteri, ¢ocukluk doneminde disar
¢ikmasini 6nlemek i¢in annesi siirekli dogaiistii giiclerle korkutuyor:
“Ancak hayatim sadece evin dort duvarindan ibaret olmustu. Tek
faaliyetim avluda gili danda oyunudur, gili dort duvarin iizerinden
disart kagtiginda oyun son bulurdu. Annemin kesin emriydi: Sokaga
agilan kapimin oniinde tek ayakli, almmin ortasinda bir gozii olan,
upuzun disleri olan bir hayalet oturuyordu. Eger disari ¢ikarsam beni
alip gotiirecekmis. Ben de ‘sen daha yeni disari ¢iktin seni niye

gotiirmedi’ dedim. Annem: ‘O sadece sana diisman. Sakin digart gtkma’

dedi.” (Begule-Bagpana, S. 64)

“Cureyl”de Ahmed Nedim Kasimi, bir arada yasayan {i¢ biiyiik topluluk olan
Miisliiman, Hindu ve Sihlerin, ¢obanlar tarafindan kdyiin batisindaki dagda bir cadi
oldugu yoniindeki dedikoduya verdikleri tepkileri okuyucusuna aktarir. Kéydeki bu ti¢
toplumun bu dedikoduya karst verdikleri reaksiyon birbirine benzer nitelikler
tasimaktadir. Ug farkli toplumun hayali varliklara kars1 verdikleri tepkiyi Kasimi, bir
hikayede aktararak toplumsal sorunlarin eserlerine yansitirken tarafsiz bir tutum i¢inde
oldugunu ispatlamaktadir. U¢ grubun daglarda dolasan bir cadi oldugu yoniindeki
dedikodu tizerine verdikleri tepkileri yazar sdyle ifade eder:

“Evlerin ana giris kapilarina muskalar asildi. Ciftcilerin kuliibelerinin
etrafina, hoca efendinin okumus oldugu su serpildi, aga hocayt evinin

avlusunun tam ortasina oturtup ‘burada ii¢ kez Kur’'an oku, dokun ve
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karmin doyuncaya kadar helva ye’ dedi. Revalpindi olaylarint duyup
evine kapanan Sunta Singh de, disart ¢ikti, evinin kilidinin iistiine
kirmizi kursun dokiip iceri kacti. Lala Coni Lal, civardaki panditleri”
hemen toplayp bir ilahi merasimi diizenledi. O giin okul da kapali
kaldi, c¢iinkii anneler cigerparelerini, eteklerinden ayiramadilar,
ogretmen de okulun verandasina oturup cadi ile ilgi konusmalar yapti.

(As Pas-Cureyl, s. 116)

Biitiin dinlere mensup koyliilerin batil inanglara sahip olmasi nesilden nesile
aktarilan gelenek ve goreneklerle ancak izah edilebilir. Oykiiniin karakterlerinden
“Murat’in cadi diye bir sey yoktur” demesi iizerine, halki dini bilgisi ile aydinlatmasi
gereken koyiin hocasi si1g dini bilgisi ile bu dedikodulara inananlarin en basinda yer
alir, bu durumu kendi sayginligini artirmak ve otoritesini giiclendirmek i¢in bir firsata
dontistiirmek icin tiirli tirlii seyler uydurur:

“Murat ‘cadi yoktur’ dedi. Hoca sordu: ‘Sen nereden bileceksin. Biiyiik
Iskender zamamnda Kara Dag’in bir tepesinde, Hintli bir cadi bir
Yunanli’min kafasini koparip, beynini yemig. O zamandan beri o tepeye
kimse ayak basamamuis. Furtinali gecelerde orada, 151k yanar, alkislar

calimir ve korkung kahkaha sesleri duyulur, bizzat kendimiz de duyduk.

Inanmazsan dedene sor.”” (As Pas-Cureyl”, s. 116)

Koyilin hocasinin elinde tespihini ¢ekerek, zaman zaman da sakallarim
stvazlayarak cadi Oykiileri anlatmasi koylii iizerinde biiylik etki birakir. Kdyliiler,
Murat ve Lahor’da egitim almis, orduda Ingiliz askerlerine Urdu dilini dgreten
arkadag1 Rahim’e inanmak yerine hocaya ve biiyiiklerine inanmay tercih ederler.
Hikayede cami hocasi cadiya iyi muamele ve ikramda bulunulmazsa, kdyiin basina

biiyiik felaketlerin gelecegini, depremlerin olacagini, denizin kabararak koyi

* Pandit: Hindu din alimi.
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yutacagini sdyler. Cahil koyliiler hocanin sdylediklerine hemen inanirlar, kdyiin agasi
emir verir. Bundan boyle her giin bir aile cadinin yemegini gotiiriip dagin etegine
birakacaktir. Murat ve egitim gormiis Rahim, cahil kdyliiniin cadinin var olduguna
hemen inanmalarina, biiyiik bir hevesle her giin dagin etegine yemek birakmalarina,
onlarin seferber olmalarina ¢ok sasirirlar. Rahim saskinligini séyle dile getirir:
“Rahim toparlanip konustu: ‘Ama babacigim! Bir kadin (cadi) i¢in bu
kadar tedarik!... Yiizlerce Hindistanlinin yiyecek bir lokma ekmegi bile

yok. Tenlerine ortecek elbiseleri yok. Onlar igin ne diistindiintiz?"” (AS

Pas-Cureyl, s. 123)

Rahim’in s6zlerine koyliiler hi¢ kulak asmazlar, her giin kdyden bir kisi
meczup kadinin sabah ve aksam yemegini, sanki bir siire 6nce komiser i¢in yumurta,
ormanci icin tereyagi, kaymakam igin bal goétiirdiikleri gibi gotiirmeye baslarlar.
Birkac ay i¢inde kdyliiler ztihninde meczup kadin, kdyiin camisi, ¢cesmesi ya da okulu
gibi kutsiyet kazanmistir. Meczup kadin her gece sabaha kadar cakmak taslarimi
birbirine siirterek kivileimlar ¢ikartmaktadir. Bu kivilcimlara koyliiler anlam
yiiklemektedir. Rahim dedesine “sen nerden bileceksin, biz o6zgiirliigiimiizii
kanlaruimizla sulayarak elde edecegiz. Bugiine kadar evierimizde, sokaklarimizda,
tarlalarimizda yiizlerce cesetler gordiik. Cocuklar katlediliyor, kadinlarin namuslar
kirletiliyor. Senin diinyada neler olup bittiginden haberin yok” (As Pas-Cureyl, s. 124)
dediginde dedesi, meczup kadin bize neler olup bittigini kivilcimlarla bildirecek, der.
Bir siire sonra dedeyi dagin etegindeki ¢akmak taslarinin bitecedi endisesi kaplar.
Agaya soyler, aga da emir verir. Biitiin koyliileriin civardaki cakmak taglarini
toplayarak dagin etegine birakmalarin1 sdyler. Koylii tekrar seferber olur. Biiyiik bir
0zenle cakmak taglar1 caminin avlusunda toplanir ve sonra bir deve kervani yapilarak

daga gonderilir.

253



Yazar 6ykiide Rahim karakteri araciligiyla, tilkelerinin i¢inde bulunduklari zor
duruma kayitsiz kalan cahil koyliilerin, bir batil inancin pesine diiserek topyekin
harekete ge¢melerini hicvediyor. Ulkelerinin bagimsizlik miicadelesine destek
vermemelerine sasirtyor. Deve kervani hazirlanip cakmak taslarini daga gotiirmek igin
yola diistiiklerinde Rahim onlart durdurmak igin konusmalar yapar, ancak nafile.
Rahim daha sonra kendisini anlayabilecegini diisiindiigli Murat’a seslenir:

““Murat’ Rahim yoniinii degistirdi. Sana séyliiyorum. Topraklarimizda
yabanct bir iilke hiikiim siirtiyor ve onlardan o kadar zuliim goérdiik ki,
zuliimlere biraz ara verdiklerinde arsin penceresi a¢ildi saniyorsun. Biitiin
omriinii agalarin, reislerin gosterigleri altinda gegirdin ve yiizlerce kez

aldatildin. Simdi de bir yerlerden bir muska buldugunda, artik kismetinin

acildigint santyorsun.’” (As Pas-Cureyl, s. 127)

Hindistan koylerinin bilgisiz, yoksul birakiligini elestiren anlatici, halkin bu
halinden aga, imam, muhtar ve 6gretmeni sorumlu tutar. Bilgisiz ve yoksul kalan halki
yonetmek daha kolaydir. Caresiz cahil koyliiler de kohne gelenek ve goreneklerin
kucagina itilerek dogaiistii unsurlardan medet umar hale gelirler. Hikayenin yazildig
donem Hindistan’in boliinmesinden onceki kargasa donemidir. Bu donemde mezhep
kavgalar1 baslams, iilkenin her tarafini isyan, soygun ve talan kaplamistir. Hikdyenin
gectigi mekan bir Miisliiman koyiidiir. Ulkenin diger bélgelerindeki din kavgalari
heniiz bu kdyde yasanmamis olsa da, kdydeki Hindularin ve Sihlerin evlerine
kapandiklar1 bilgisinden 6tiirii, bu olaylarin psikolojik etkisinin bu kdyde de yasandigi
anlagilmaktadir. “Cureyl” aydin-koylii ¢atismasina da giizel bir 6rnek teskil edecek
hikayelerdendir. Egitimli Rahim, hikdyenin basindan sonuna kadar, koyliyl
aydinlatmaya c¢alismis, ancak fikirleri koyliide hi¢ etki yaratmamistir. Nitekim

hikayenin finalinde, dagin etegindeki kadinin, tilkedeki karmasa ortaminda tecaviize
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ugrayip hamile kalan ve akli dengesi bozulan bir Hindu kadin oldugunun anlagilmasi
Rahim’i hakl ¢ikarir.

“Cinn u Ins”de Ahmed Nedim Kasimi kdylerde &zellikle alt kastlara mensup
insanlar arasinda yaygin olan cin, peri gibi batil inanglara dikkat ¢ekmistir. Oykii,
Yunus Ogretmenin tayininin okul arkadasi Allah Yar’in 6gretmenlik yaptig1 koye
¢ikmasi ile baslar. Allah Yar, arkadasi Yunus 6gretmen igin bir mirasi (hizmetli,
calgict vb.) olan Mest Elest’in kuliibesinden bagka bir yer bulamaz. Mest Lest’in asil
adi1 Meyran Han’dir. Komsulari Beguman’a delicesine tutkundur, ancak annesi daha
dogar dogmaz onu agabeyinin kizi olan Banu ile besik kertmesi yapar. Mest Elest
askin1 kimselere diyemez, mecnuna doner. Herkes Mest Elest’in icine cin girdigine
inanir. Mest Elest sevdigine kavusamaz, besik kertmesi Banu ile evlenir. Ask acisi
kendisini iyice perisan eden Mest Elest evliliginin dordiincii ayinda 6liir, karis1 Banu
bitisikteki kaynanasinin yaninda kalmaya baslar. Bir 6gretmen olan Yunus korkusuzca
Mest Elest’in evinde kalir, cin ve perilerle ilgili sdylenenlere inanmaz. Yazar burada
bu tiir batil inanglarin ancak egitim ile ¢oziilebilecegi diislincesini tasidigini sezdirir.

Ahmed Nedim Kasimi “Kuhpeyma” adli dykiisiinde 6zellikle kirsal kesimde
yaygin olan cin, peri gibi olaganiistii varliklara dair koyliilerin geleneksel yanlis
inanclarma 151k tutmustur. Oykiide anlatici, Rahmetullah’in okul arkadasidir ve onu
ziyarete gelmistir. Anlaticinin kdye geldigi donemde Rahmetullah ¢ok hastadir ve onu
gezdiremez. Aksamlar1 kendi kdy odalaria gotiiriir. Anlatict bu odada kdyiin birkag
kilometre uzagindaki Kukralah Dagi ile ilgi koyliilerin anlattii cin peri Oykiilerini
tebessiimle dinler.

“Koyliilerden biri soyle diyordu: ‘Simdi doniip baktigimda sanki kizgin

firina soguk su dokiilmiis gibi birden yogun kapkara bir duman

yiikseldi. Sonra bu duman insan seklini aldi, kollarimi a¢arak bana
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dogru gelmeye basladi. Sanki birileri dizlerime ve topuklarima elektrik
vermisti. O kadar hizli kosuyordum ki, sayet benimle birlikte bir at
kostursaydi geride kalirdi. Allah kurtard:, Resiilu kurtardi, evliyalar
kurtardi. Yasadigim siirece bir daha asla oraya gitmeyecegim. Yarall

bir kekligi yakalamak i¢in pesinden kosuyordum. Ucamiyordu, sadece

ER3}

kosabiliyordu sanki birisinin yukaridan asagi top yuvarlamasi gibi.

(Kuhpeyma, s. 26)

Yazar yarattig1 korku atmosferini daha da derinlestirmek, okuyucuda gizem
uyandirmak ve bu tiir vehimlerin halk arasinda ne kadar etkili oldugu gostermek igin
metafizik olaylar1 kdyliilerin agzindan anlatmaya devam eder.

“Bu korkung dag hakkinda bilgi sahibi olmak istedigimi séyledim. Bu
Vendililerin Kukralah dedigi bu dagin birkag nesil once siradan bir dag
oldugunu, daha sonra buraya cinlerin yerlestigini séylediler. Bir adam,
bir agacin dalim kestiginde kan damlamaya baslamis ve bu adam
vasadik¢a 6liim sessizligi ¢okmiig tistiine. Bir baska adam ise burada
devesini bog birakip bir kayamn iizerinde uyuya kalmis. Deve gelip
adamin tizerine oturmug ve adamin kemikleri un ufak olmug. Devenin

igine cin girmis. Boyle o kadar ¢ok olay olmus ki, insanlar yavas yavag

Kukralah’dan korkmaya baslamiglar.” (Kuhpeyma, s. 27)

Egitimli biri olan anlatici, kdyliilerin anlattiklarinin hic¢birine inanmaz, onlari
bu yanlis inanglarindan vazgecirmek icin bu dagin zirvesine tirmanmaya karar verir.
Birkag giin yetecek kadar yiyecek ve esya aldiktan sonra ertesi giin gizlice yola
koyulur, daga tirmanmaya baslar. ilk giin zirveye ulasamaz, yolun yarisinda ¢adir
kurarak geceler. Ertesi sabah uyandiginda yolculuguna devam eder ve zirveye ulasir.
Yanma aldig1 uzun bir sirnga arkadasi Rahmetullah’in kirmizi tisortiinii baglayarak
adeta zafer bayrag diker. Tam burada biitiin gizem bitti sanilirken, asagidan kadin
sesine benzer bir ses duyar. Anlatict buraya insanlar gelmedigine gore bu insan dis1 bir

varlik olmali, diye telaglanir. Ancak bu tiir vehimlere inanmanin kendini inkéar etmek
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oldugunu diisiinerek sesin kaynagini arastirir. Zirvenin biraz asagisinda baska bir
koyden delikanlinin oturup sarki sdyledigini ve tag yuvarladigini goriir.
“- Sen kimsin? Sesimdeki korku titrekligini saklamaya c¢alisarak
sordum.

“- Ben mi? dedi. Ben Nur Ilahi’yim. Allah Diyn ¢obamn ogluyum.
Uciincii sinifta okuyorum. Babam biraz hasta da. Okuldan on giin izin
aldim. Asagida gordiigiin beyaz beyaz siyah siyah noktalart goriiyor

musun? Onlar bizim koyun ve kegilerimiz.

- Sen buradan korkmuyor musun? diye sordum.

- Neden korkayim. Nigin korkayim? dedi.

Sonra gozlerini sirigin tizerinde dalgalanmakta olan kirmizi tisorte
dikerek sordu:

- Bu gémlek senin mi?

Ben ‘evet’ dedim.

Muzip bir edaile ‘ben, ilk defa boyle elbise kurutan gériiyorum!’ dedi.”
(Kuhpeyma, s. 37)

Bagka bir kdyden bir ¢goban ¢ocugun, korkusuzca bu daga ¢ikmis olmasi, bu
dagin tehlikeli olmadigini, burada cin ve perilerin olmadigini kdyliilere gosterme
niyetinde olan anlaticinin zafer duygusunu yerle bir etmistir. “Bu son climleden sonra
ana karakterin saskinliginin derecesi Olgiilebilir mi? Cinlerin dagina kendi
kahramanlik bayragii dalgalandirmaya gelen ve dalgalandiran bu karakter ne
diistinmiistiir bu son climleden sonra. Bu duruma okuyucu da giiler. Ahmed Nedim
Kasimi’in sanatkarligi bu hikayelerle zirveye ¢ikar. Bu hikayenin olay Orgiisii
milkemmeldir. Sanatkdrin romantizmi Oykiiyli drama sekline sokar” (Sekilu’r-
Rahman, 2003: 59). Ahmed Nedim Kasimi’nin dykiide egitimli-egitimsiz karakterler
yaratarak toplumsal bir sorun olan batil inan¢ konusunu elestirel ve mizahi bir tarzda

islemesi onun “egitici bir sorumluluk” yiiklendigini gdsterir.
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14-GELENEK VE GORENEKLERIN OLUMSUZ ETKIiSi
EVLILIKLE iLGILi GELENEKLER

a-Goriicii Usuliiyle Evlenme ve Bashk Parasi

Hindistan toplumunda goriicii usuliiyle evlenme anlayist egemendir. Kadinlara
hatta erkeklere bile evliliklerine dair fikirleri sorulmaz, ¢iftlerin evliligine babalar
karar verir. Cogu zaman evlenecek ciftler, evlenmeden Once birbirleriyle
goriisemezler. Hatta pek ¢ok baba baslik paras1 almadan kizin1 vermez. Oyle ki bazi
babalar kizlarini bir sermaye olarak goriirler ve onlar1 bir mal gibi satarlar. “Pencap
kdylerinde evliligin en 6nemli sosyal fonksiyonu, iki aile arasinda akrabalik (agiret)
iligkisi kurmak, ya da var olan iliskiyi yenileyip kuvvetlendirmektir. Evlilikte ne
bireysel se¢im ne de romantik agk etkindir” (Eglar, 1960: 93).

Ahmed Nedim Kasimi’nin “Vo Ca Cuki Thi” adli hikayesinde de evlilikte
yozlasmis gelenek temasi islenmistir. Oykiide Mihru, hasta ablasinin durumunu merak
ettigi i¢in kegi siiriisiinii dagda birakip eve gelir. Bu sirada yagan doludan dolayi
evinden uzun siire ¢ikamaz, siiriisiinii kaybeder. Uzun bir ugrastan sonra komsu kdyde
bir evin Oniinde oynayan c¢ocuklara siirlisiinii goriip gormediklerini sorar. Cocuklar
annelerini c¢agirir. Cocuklarin anneleri kecileri dolu yagarken kendi agilina
kapatmistir. Mihru kegilerini bulduguna ¢ok sevinir, kegilerini hemen alip evine
donmek istedigini sdylediginde evin kadin1 Mihru’yu evine davet eder, sicak siit ikram
eder. Bu arada Mihru, evin kiz1 Nur’u goriir. Ik goriiste ondan ¢ok etkilenir. Mihru,
kiz kardesinin hasta oldugunu hemen eve donmesi gerektigini soyler. Nur, Mihru’nun
kecileri agildan ¢ikarmasina yardim eder. Nur’u, annesi ertesi giin Mihru’nun kiz

kardesini ziyarete gonderir. Bu gidis gelisler sonunda Nur ile Mihru arasinda ask
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baslar. Ancak babasi Nur’u para karsiliginda hi¢ tanimadigi biri ile evlendirme karari
alir. Nur da Mihru’dan yardim ister:
“Nur: Bu zamana kadar bana hi¢ yalan séylemedin Mihrhan! Bak, beni
bugiin bir beladan kurtaracak misin?
- Soylemen yeterli.

- Yarin sabah babam beni ¢ok biiyiik bashik parasi karsiliginda hig
tammadigim biri ile evlendirecek. Allah bilir kimdir? Nerede oturur, nasil
biridir? Onun hakkinda hi¢bir sey bilmiyorum. Onu tanisam bile seni hig

birakabilir miyim?
Mihru’nun rengi atti. Nur 'un yanina yaklasarak: ‘Karsi ¢ik’ dedi.

- Benim kars1 ¢tkmamin babamin karari karsisinda hi¢bir onemi yok ki.”

(Mecmua-y1 Ahmed Nedim Kasimi-Vo Ca Cuki Thi, s. 790)

Mihru ile Nur, aksam karanlifinda onlar1 hi¢ kimsenin tanimadig1 bir yere
kagacaklar1 konusunda sozlesirler. Ancak o giiniin aksami Mihru’nun kiz kardesinin
durumu agirlasir ve 6liir. Mihru, kiz kardesinin 6ldiigiinii goriince bayilir. Uzun bir
stire kendine gelemez. Kendine geldiginde annesini, kiz kardesinin cesedini, her seyini
birakarak Nur ile sozlestigi yere gelir. Nur orada yoktur. Kapilarmi c¢alar. Annesi
Nur’un babast ile gittigini sdyler ve Mihru yikilir.

Hikayede babasinin iradesi kizin iradesinin Oniine ge¢cmistir. Baslik parasi iki

asigin kavusmalarini engellemistir.

“Anban”da mizaglari birbirleri ile hi¢ 6rtlismeyen Hamit ile Selime, ailelerinin
karsilikli anlagmasiyla evlendirilmiglerdir. Bu evlilik ancak {i¢ ay siirer, kavga ederek
Selime babasinin evine doner. Hamit’in annesinin biitiin ¢abalarina ragmen c¢ift

barismaz. Hamit de babasinin evine gider. Cift artik birbirlerinden nefret eder hale
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gelmislerdir, her ikisi de hayatlarini ayr1 ayr1 devam ettirmeye baglarlar. Bir giin Hamit
hasta olur. Doktor ¢agrilir, Hamit’in tedavisi i¢in arkgulab” lazim der. Mevsimlerden
ilkbahar oldugu i¢in hi¢bir yerde arkgulab bulunamaz. Hamit uzun siire iyilesemez,
hastalig1 her giin daha da ilerler ve baygin diiser. Bir gece herkes uykuda iken biri gelir
ve basucuna oturur, elinde bir sise arkglulab vardir. Hamit’e i¢irir, Hamit kendine gelir

ve karsisinda Selime’yi goriir.

Esin se¢ildigi gruba goreve evlilikler endogami ve ekzogami olmak iizere ikiye
ayrilir. Topluluk (asiret) i¢i evliliklere endogami denir. Hindistan’daki kast sistemi
gibi kesin ve kat1 bir siniflasmanin oldugu toplumda endogami ¢ok yaygindir (Sayin,
1994: 186). “Bu sistemde es secimini aileler veya aile biiyiikleri yapmaktadir.
Zemindar’ aileler, gocuklarmi evlendirirken kendi sosyal statiilerine uygun baska bir
zemindar’in kizim ya da oglunu kendi evlad: igin es seger. Kammi’ kasti da es
seciminde kendi kastindan birini segmek zorundadir. Her meslek ayri1 bir kast
demektir. Bunun i¢in bir firincinin oglu, ancak bir firmncinin kizi ile bir marangozun
oglu ancak bir marangozun kizi ile evlenebilir. Cocuklar daha konusmay1 6grenir
ogrenmez hangi kastin mensubu olduklarini 6grenirler. Evlenecek yasa geldiklerinde
de kendi kastlarindan biri ile evlenmek zorunda olduklarini 6grenirler” (Eglar, 1960:

94).

“Fakir Hazret ki Keramet”te kendisi ¢oban olan Nur Muhammed ile yine bir
baska coban kiz, ailelerinin karar1 ile birbirlerini hi¢ gérmeden nisanlanirlar. Hem

kizin anne babast hem de oglanin anne babasi birbirlerini gérmelerini yasaklarlar. Bu

* Arkgulab: Tedavi amagli kullanilan bir karisim.
T Arazi sahibi.
¥ Arazisi olmayan, alt kast, meslek gruplarmin genel ad.
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gengleri sayet diigiinden once birbirlerini goriirlerse baglarina ugursuzluk ve felaket
gelecegini sOyleyerek korkuturlar. Nur Muhammed, kdyiin merasinda koyunlarini
otlatirken komsu kdyden bir kiz kosarak yanimna gelir, biiyiik bir yilanin kendisini
kovaladigini sdyler. iki geng bir niym agacinin altia oturup bir siire sohbet ederler.
En sonunda birbirlerine adlarimi sorduklarinda birbirlerinin nisanlis1 olduklarini
anlarlar. Kiz anne babasinin anlatti§i ugursuzluk oykiilerinin etkisinde hizla kosarak
Nur Muhammed’den kagar. Kasimi bu hikayede ciftlerin evlenmeden birbirlerini
gérememesi gelenegini elestirel bir anlatimla sunuyor. Hikayede bastan sona karsilikli

konusma vardir. Drama teknigi kullanilmistir.

“Kren” adli dykiide ailesi tarafindan nazli biiyiitiilmis, her istedigi yapilmis
Semsu’nun oykiisii anlatilir. Semsu’nun babasi kdyiin varlikli ailelerindendir. Semsu
daha dogar dogmaz, kendisi ile ayn1 anda dogan amcasinin oglu Sahbaz ile sozlenir.
Bu uygulama Anadolu’nun geri kalmis bazi bolgelerinde de yaygin ve buna “besik
kertmesi” denir. Semsu’nun amcasi da zengindir. Sahbaz geng delikanlilik doneminde,
Ikinci Diinya Savasi’na katilmak iizere asker olur. Sahbaz’in askere gitmesinin
ardindan amcasi vefat eder. Savas bittikten sonra Sahbaz kdyline geri doner, ancak
amansiz bir hastaliga yakalanmistir. Yine de amcasindan soziinii tutmasini isteyerek
Semsu ile evlenmek ister. Semsu, hasta ve iyilesme iimidi olmayan Sahbaz ile
evlenmek istemez. Ancak soziinde duran, irade sahibi bir karakter olarak ¢izilen
Semsu’nun babasinin verdigi sozden donmesi s6z konusu degildir. Ciinkii s6ziin
bozulmasi onurla oynanma ve sayginligi sarsma olarak yorumlanir. Semsu’nun annesi

bu gelenege isyanini su sozlerle dile getirir:

“Ben biricik kizimi Sahbaz’a verecegime bir paryaya veririm daha iyi. O

senin yegenin anliyorum. Sen daha bebekken kardesin Allah Yar’a soz
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verdin, bunu da biliyorum. Ama yapraklarinda akrep zehiri apagik

goriinen ¢icegi koparmak akillilik midir?” (As Pas-Kiren, s. 59)
Semsu bir gece gizlice Sahbaz’in evine gider. Sahbaz’dan 6zgiirliigiinii ister.
Sahbaz da onu makul karsilar. Yazar hikdyeyi mutlu sonla bitirerek, bu yozlagmis

geleneksel kiiltiiriin terk edilmesi yoniinde mesaj vermistir.

“Nasib”de Ahmed Nedim Kasimi, alt ve orta tabakaya mensup insanlarin
kizlarmi ya da ogullarii evlendirmede ¢ektikleri sikintilar1 dile getirmistir. Toplumda
kadin niifusunun erkek niifusundan fazla olmasi, biiluga ermis kizlarin baba evinde
yiik gibi goriilmesi, namuslarina halel gelebilecegi diistinceleri ile anne babalar kizlart
icin uygun damat aday1 arayisina koyulurlar. “Nasib”de Reisah Begum, kocasinin
6limii lizerine biitlin ailenin sorumlulugunun kendi omuzlarina bindigini diisiinerek
kiz1 Raziye’nin biiyliylip geng bir kiz oldugunun farkina varir, kizina kismet aramaya
koyulur. Orta tabakaya mensup bir aile ve ekonomik durumlarinin kotii olmasindan
dolay1 gittigi biitliin kapilardan eli bos doner. En sonunda aklina Lahor’da yasayan
uzaktan akrabasi Ziileyha gelir. Mektup yazarak kardesi Ekber’i kdye c¢agirir. Bu
akrabasmin yanma gitmesini, kizi Raziye’yi oglu Selim’e vermek istedigini
sOylemesini ister. Kardesi gider, ancak kendisinden uzun siire haber alinmaz. Aradan
alt1 ay gectikten sonra Ekber, Reisah Begum ve Raziye’yi kiz1 Ruhsar’in diigiiniine

mektupla davet eder:

“Ben size mektup yazacaktim ama nasil yazayim. Soyle oldu: Zeliha abla
ile havadan sudan sohbet ederken, o pat diye kizim Ruhsar’t oglu Selim’e
istedi. Cok sasirdim ne yapacagimi bilemedim. Sonra diigiindiim de,
Ruhsar da senin kizin sayuir. Hem de Raziye’den yedi yas biiyiik, bugiin
Ruhsar’in kismeti acildi, yarin da Raziye’nin kismeti a¢ilir. Olay aynen

boyle gerceklesti. 15 Receb’de nikahimiz var. Siz bir hafta énceden gelin.
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Raziye'yi de yaminda getir. Burada ii¢ dort delikanli var géziime

kestirdigim. Duanizi beklerim.” (Berg-i Hina-Nasib, s. 93)
Oykiide Ekber’in yegeninin evlilik isini konusmak iizere Ziileyha’nin yanina
gitmesi, ancak ablasimnin ve yegeninin tepkisini géze alarak kendi kizin1 Selim’e
vermesi, anne babalarin gocuklarini evlendirmede ne kadar giiclilk ¢ektiklerinin

gostergesidir.

b- Geleneklerin Evlilik Uzerine Olumsuz Etkileri

Hindistan toplumunda goriicti usulii ile evliligin daha yaygin oldugundan
yukarida bahsetmistik. Bu toplumda zaman zaman birbirlerini deli gibi seven iki

gencin aldiklar1 evlilik kararina gelenek ve gorenekler engel olabilmektedir.

“Meyra Rancha”da imami isimli geng kiz, kendisine amca ve karisina da hala
dedigi bir ¢iftin evinde kalmaktadir. imami, anne babasini tanimamaktadir. Amcasinin
karis1 evin tiim islerini imami’ye gérdiirmektedir. Imami her giin evlerinden biraz
uzakta olan kirli bir gdle gidip eve su getirmektedir. Amcas1 ve hanimi bugday ekmegi
yerken o hep arpa ekmegi yer. Amcasi ve karist cesme suyu igerken, o hep kirli golden
getirdigi sudan igmektedir. Imami ¢ok giizel bir kizdir, giizelligi biitiin kdyiin
delikanlilarinin  dilindedir. Dost Muhammed de Imami’ye Aasik olur, arkadas
sohbetlerinde sarki sdylerken hep “sevgili” kelimesinin yerine Imami’nin adin1 soyler.
Dost Muhammed, imami ile goriismek, konusmak igin her giin onun su doldurmaya
gittigi goliin kiyisindaki niym agacinin altinda bekler. Nihayet utana sikila gorisiirler,
birbirlerine asik olurlar. Koyiin biiyiikleri Imami’yi istemeye gelirler. Diigiin
hazirhiklar1 baslar, diigiine bir giin kala Dost Muhammed Imami’nin evine gelir.

Imami’nin amcas1 Dost Muhammed’i bir kenara ceker. Diigiinden 6nce ona
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anlatacaklar1 oldugunu sdyler. imami de gizli gizli onlar1 dinlemektedir. Amca, Dost

Muhammed’e anlatmaya baslar:

“Ben de senin gibi gencken bir kiz sevdim. Onunla bir dag kuliibesinde birlikte
olduk. Uzun siire saklandik. Bir kizimiz oldu. Bu da Imami. Imami nin annesi
dogumdan hemen sonra 6ldii. Ben de koyliilere dagda tek basina bir kiz cocugu

buldugumu ve onu eve aldigimi soyledim.” (Begule-Meyra Rancha, s.125)

Imami kendisinin gayrimesru bir ¢ocuk oldugunu &grendiginde sarsilir. Dost
Muhammed hi¢bir sey demeden oradan ayrilir. Ertesi giin diigiin giiniidiir. imami
sabah erken saatte gblden su getirmeye gider. Doniiste yaninda katir1 olan yaslh bir
adama rastlar, nereden geldigini sorar. Yasli adam da Dost Muhammed’i istasyona
gotiirdliglinii soyler. Hikayede kizin asaleti, soyu sopu askin 6niine ge¢mistir. Dost
Muhammed Imami’nin gayrimesru bir kiz oldugunu 6grenince evlenmekten vazgegip
kagmustir. Héalbuki birbirlerine deli gibi asiktirlar. Burada kizin asaleti asklarinin

Oniine gegmistir.

“Sone ka Har’da Ahmed Ali, biricik kizinin boynuna diigiinde bir altin kolye
takabilmek i¢in elindeki biitiin arazileri yar: fiyatina satar. Tarlalarinin satisi ile elde
ettigi yiiz elli rupiye kasabadaki kuyumcudan bir altin kolye alir. Diigiin giinii kolye
kizinin ¢eyiziyle serilir ve herkesin gozii kamasir, ancak kdyiin diger agast kolyeyi
eline alir, dikkatle inceler, bunun sahte oldugunu séyler. Yaninda getirdigi bir baska
kuyumcuya da bunu dogrulatir. Boylece Ahmed Ali, konu komsuya gosteris yapmak
i¢in, hem yillardir ¢iftgilik yaparak ge¢imini sagladigi tarlalarin1 kaybetmis, hem de
tarlalarinin parasi ile aldig1 kolyenin sahte ¢ikmasi sonucu biitiin kdye rezil olmustur.

Yazar bu 6ykiide bagkarakter Ahmed Ali’nin psikolojik analizini yapmis, okuyucuya
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baskalarina gosteris yapmak i¢in hayat {izerine kumar oynayanlarin sonunun hiisran

olacagina dair ders vermistir.

“Beyte Beytiyan”da sosyal gergekg¢i bir yazar olan Ahmed Nedim Kasimi, koy
hayatinda onemli toplumsal sorunlar olan gecim sikintisi, fakirlerin evlatlarin
evlendirmede ¢ektikleri sikintilar ve sinifsal ayrismadan kaynaklanan sorunlart dile
getirmistir. Bu dykiide daha yarim yiiz yil 6nce bile lilkemizin giineydogu bolgesinde
uygulanan, feodalizm kaynakli berdele” benzer kotii bir gelenegin Pakistan
toplumunda da farkli bir bi¢imde uygulanmasi konu edinilmistir. Yazar, oykiide
koyliillerin  gelenek goreneklerine ve okumamis cahil kisilerin davranis ve
diisiincelerinin yani sira alt tabaka insanlarin kimsesizligine, iiziintiilerine ve

caresizliklerine 151k tutmaya calismistir.

Koylerde evlilik ekonomik amacglar gozetilerek yapilmaktadir. Pencap
koylerinde evlilikte kast onemli bir rol oynar. Miisliman toplumunda toplumsal
siniflar sunlardir: agalar, toprak sahipleri, ¢iftgiler, kammiler (esnaflar) ve mirasi
grubu (hizmetgi sinifi: camasirci, firnei, hizmetgi, derici, ayakkabi, ¢omlekei) (Eglar,
1960). Bu koylerde evlenmede ekonomik denklik ¢ok 6nemlidir, yani herkes kendi
siifindan biri ile evlenmek zorundadir. Yukarida bahsettigimiz meslekler babadan
ogula devam eder. Bir ¢ocuk konusmaya basladigi andan itibaren hangi kasttan
oldugunu 6grenir. Daha kiiciik yasta ¢ocuga yalnizca kendi kastindan (mesleginden)

biri ile evlenebilecegi gretilir. Islam, Miisliiman kdy toplumu iginde kismi bir esitlik

“ Berdel: Berdel adeti iki ailenin aym yastaki ve evlilik ¢agindaki kiz ve erkek ¢ocuklarin karsilikli
olarak evlendirmeleri sonucu gerceklesmektedir. Berdelin uygulanmasindaki en yaygin gerekce
akrabalik iligkilerinin pekistirilmesidir. ikinci olarak kavgali iki aile arasindaki diismanlhigi ortadan
kaldirmak veya kizi kacirilan aileyi erkek tarafiyla barigtirmak igin erkek tarafinin kizini karsi tarafa
vermek suretiyle yapilan berdel gelmektedir. Bir diger neden ise ailelerin baslik paras1 veremeyecek
durumda olmalaridir. Dérdiincii bir neden ise, babalarin ikinci bir es almay1 istemeleridir (Copuroglu,
2000: 171).
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ve birlik saglamis gibi goriinse de, bu toplum iizerinde etkisi biiyiik olan Hindu Kast
Sistemi insanlar arasinda asilmasi zor bir duvar &rmiistiir. Ornegin bu koylerde
yasayan birine hangi asiretten oldugu soruldugunda; bu kisi “Ben bir berberim ya da
¢omleke¢iyim” vb. cevaplar verir. Boylece meslegini sdyleyen kisi aslinda hangi

kasttan oldugunu sdylemis olur (Eglar, 1960: 29).

“Beyte Beytiyan” adli 6ykiiniin kahraman1 Hadi, bir ¢omlekgidir. Karisini,
oglunun dogumunda, gen¢ yasta kaybeder. Bir kiz1 ve bir oglu ile kalakalir. Kizinin
gelinlik cagina gelmesi Hadi’yi telaglandirir. “Pencap koy hayatinda evlenmede
zamanlama ¢ok onemlidir. Aileler ¢ocuklarini zamaninda evlendirmek isterler. Oglu
on alt1 on yedi yasina gelen aileler, uygun bir gelin aday1 aramaya koyulurlar. Kizlarin
evlenme yaslar1 on ii¢ on bes yas arasidir. Cocuklarini uygun yasta evlendiremeyen
aileler ihmalkar ve aciz olarak goriiliirler, agiret i¢cinde sayginliklar1 azalir” (Eglar,
1960: 91). Iste bu sosyal baskidan endiselenen Hadi kiz1 icin uygun bir damat arayisina
girer, bu sirada dedesinin kendisine verdigi 6giit aklina gelir. Bu 6giit, ayn1 zamanda

kiz evladin aile i¢indeki statiisii ve ona bakis1 hakkinda ipuglari tasimaktadir:

“Sekiz kiz ¢ocugunun atesinde kavrulup kahrolan Varis dedesi aklina
geldi. O, ‘Ey Ahali! Kizlarin gézlerinde kivileimlar patlamaya
basladigini gérdiigiiniizde, hemen onlart bir yere verin, isterseniz bir
bohg¢aya sarip birinin kapisimin oniine birakin. Kivilcimlar yanmaya
basladigi zaman tadi tuzu kalmiyor hayatin, diinyaniz karariyor. Biitiin
diinyadaki anne babalar igin kiz ¢ocuklarimin omiirleri on dort,
bilemediniz on bes yas olmali. Bundan sonra kiz ¢cocugu éliiyor, yerine

bir kadin doguyor.’ derdi.” (Berg-i Hina-Beyte Beytiyan, s. 7)
“Bir Pencapli ailenin yasaminda biilug ¢agma ermis bir kizin1 ya da oglunu

evlendirme isi ¢gok 6nemlidir. Oglu ya da kiz1 evlenme ¢agina gelen ebeveynler bu is
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icin ¢ok biiyiik kaygi duymaya baslarlar. Evlenme ¢agina gelen ¢ocuklari evlendirme
ailesinin en dncelikli sorumluluklarindandir” (Eglar, 1960: 86, 90). Hadi’nin kiz1 Nazo
da bliyiiytip biiluga ermistir. Hadi’yi biiyiik bir telas sarar, kizin1 evlendirmek igin
koydeki biitiin ¢omlekgileri dolasir. Ancak uygun bir damat adayr bulamaz. En
sonunda kendi koylinden umudunu keser, komsu kdydeki, yillardir hi¢ gériismedigi
uzaktan akrabasi ¢dmlek¢i Begu’nun yanina gider. Begu’nun on sekiz yasinda bir kizi
ve on yedi yasinda bir oglu vardir. O da gelir gelmez evlatlarin1 evlendirememekten
sikayete baslar. “Bunlarin yasitlarinin iki ti¢ ¢cocugu var” der. Boylece bu bolgede
evlenme yasinin ¢ok asagilara, on iic 6n dorde kadar indigi anlagilmaktadir. Begu’nun

niyeti oglunu evlendirirken kizin1 da ayni anda evlendirmektedir:

“Biri gelip de kizima talip olursa, ogluma da kizini verecek. Ogluma kizini
vermek isteyen olursa, kizimi ogluna almasini sart kogsacagim. Bir verecek,
bir alacak. Hesap denk. Ama simdiye kadar ne gelen var ne de giden. Dino,
on sekizine geldi, kizim Serfo da ondan bir yas kii¢iik. Bunlarin yasitlarinin

iki ti¢ cocuklart oldu.” (Berg-i Hina-Beyte Beytiyan, s. 13-14)

Burada hem kizlar hem de erkekler, kendi evliliklerinde edilgen
konumundadirlar. Kendi hayatlar1 i¢in bu kadar 6nemli bir konuda fikirleri dahi
alinmiyor, onlar adina babalar1 karar veriyor. Oykiiden yukarida almti yaptigimiz
Begu’nun sozlerinden, evlatlarini evlendirme isinin, onlar nezdinde siradan bir
aligveris niteligi tagidigi anlasilmaktadir. Burada en temel sorun ekonomiktir, oglunu
evlendirirken baslik paras1 vermek istemeyen baba, bunun karsiliginda kizini teklif

etmektedir.

Hadi, Begu’ya kizin1 ogluna vermeyi teklif eder. Buna karsilik Begu da “Sen
de benim kizimi ogluna alacaksin” diye sart kosar. Hadi’nin oglu daha on iki

yasindadir, buna itiraz eder. Tam vazgecip kdyiine donecekken Begu’dan sasirtict bir
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teklif daha gelir. “Madem oglun kii¢iik, benim oglum Dinu senin damadin olsun, sen
de benim damadim ol” der. Hadi buna ¢ok sasirir, itiraz eder. Herkesin kendisini
ayiplayacagin soyler, ancak kizini evlendirebilmek ugruna bu sart1 istemeyerek de
olsa kabul eder. Bu iki kisiyi de dengesiz evlilige fakirlik itmistir. “Fakir aileler igin
kizlarima damat ya da ogullarina gelin bulmak zor oldugu durumlarda, bu aileler
aldiklar1 gelinin yerine karsi tarafa ya kendi kizlarim1 ya da agiretten bir bagka kizi
teklif ederler. Buna vato sata (berdel) denir. Her ne kadar bu ¢6ziim gibi goriinse de,
insanlar bu tiir evliliklerin problem olacagma inanirlar. Ciinkii ¢iftlerden biri iyi

gecinmezse ister istemez bu durum diger cifti de etkileyecektir” (Eglar, 1960: 91).

Aradan alt1 y1l gegtikten sonra Hadi’nin oglu, Lahor’da ¢alistig1 isyerinden
hizmetgiye sarkintilik etme sugundan dolay1 kovulur, kdye doner. Hadi’nin oglu kdyde
de rahat durmaz, ¢amasircinin kizina askint1 olur. Babas1 bu kez de onu bir an 6nce
evlendirme telasina koyulur. Oglu i¢in buldugu kizlarin babasi ¢ok biiyiik bir baslik
parasi isterler. Hadi’nin aklina en sonunda komsular1 olan yash ¢omlekei gelir. Bu
yasli adam kizin1 vermeye razi olur, ancak bunun karsiliginda kendisine dul bir hanim
bulma sartin1 kosar. Hadi yine yollara dokiiliir, ancak bulamaz. Bir giin yorgun argin
evine gelir ve karisimt “Bossun, bossun, bossun” diyerek bosar. Niyeti oglunu

evlendirebilmek i¢in bosadig1 karisini yash adama vermektir.

Oykiide, karakterlerin dini egitim aldiklarindan, dua sekillerinden dolay1
Miisliiman kisiler oldugunu anliyoruz, ancak bu toplumun kast sisteminin derin etkisi
altinda oldugu da asikardir. Bu kirsal yasamda, kast sistemi ile dar bir ¢erceve iginde
toplumsal iligkiler smirlandirilmistir. Herkes kendi kastindan biriyle evlenmek
zorunda oldugu i¢in erkeklerin, kizlarin ve ebeveynlerin ¢ok fazla segenekleri yoktur.

Evliliklerde bireylerin miza¢ uyumundan ziyade, kastlar1 ve ekonomik durumlari 6n
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plandadir. Ahmed Nedim Kasimi, bu 6ykiisiinde alt tabakaya mensup insanlarin bozuk
gelenek ve goreneklerine 1s1k tutarak, toplumun biitiin kesimlerinin temsilcisi

oldugunu bir kez daha ispatlamistir.

“Durbin”’de Ahmed Nedim Kasimi, iki {iniversite 6grencisi Mehtap ve Rauf’un
ask hikayesi cercevesinde Pakistan toplumunda biiyiikk bir toplumsal mesele olan
tabakalagsma sorununu etkileyici ve estetik bir Gslup ile dile getirmistir. Birbirlerine
deli gibi sevdali olan bu iki geng, Rauf’un ailesinin, Mehtap’in ailesini alt tabakadan
insanlar oldugu gerekgcesiyle kabullenmemeleri sonucu evlenememislerdir. Isin ilging
olan tarafi, iiniversite egitimi almis bir gen¢ olan Rauf’un bile yazdigi mektupta

ailesinin bu goriislerini benimsemesidir.

“Tabii (Mehtapcigim) Arkadagim

Annem ve babamla bir kez degil, defalarca konustum. Ama kabul
etmiyorlar. Onlar: ‘Mehtap okumus kiz dogru, ama onun babas: kii¢iik bir
tuhafiyeci. Insanlar Rana Irfan Ilahi’nin tek oglu bir tuhafiyeciyi evine
aldr’ diyorlar. Cok iizgiiniim. Icinde yasadigimiz donem boyle olduguna ve
biz de bu doneme kayitsiz kalamayacagimiza gore durum boyle. Bizim
evlenmemize imkdn yok, ancak arkadas olabiliriz. Dalga sahile gelip
duramaz. Ancak kendinden bir parcasini orda birakip, kuma karistirir.
Islak kum, dalga ve sahilin dostulugunun isaretidir. Biitiin kizlar gibi sen
de aglama, onerimi sogukkanlilikla diisiin ve iiziilme. Cevabini

bekliyorum. Arkadasin Rauf.” (Berg-i Hina-Durbin, s. 58)

Rauf’un yazdigi bu mektupta, tabakalagmanin insanlar arasinda derin
ugurumlar meydana getirdigi anlagilmaktadir. Rauf egitimli bir gengtir, aslinda bu
gelenegin yanhishigini bildigi halde, iizerindeki toplumsal baski ona diz ¢oktiirmiistiir.
Oykiide Raufun aldig1 egitim hatta ki Mehtap’in aldig1 egitim, eski gelenek ve

goreneklerin kendilerine ¢izdigi sinirli alan1 agsmalarina imkan tanimamistir. Kast
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sisteminin koydugu kat1 kurallar1 asmak ic¢in egitimin yani sira, bu yozlasmis

geleneksel kiiltiire siki sikiya bagli eski kusaklarin degisim ve doniisiimii sarttir.

“Cervaha”da bir ¢oban karakteri vasitastyla kat1 evlilik geleneklerinden dolay1
hayat1 kendi kendilerine zindan eden kdyliilerin durumu trajikomik bir iislup ile ele
alinmistir. Pakistan toplumundaki evlilik gelenekleri Tiirk toplumundaki evlilik
geleneklerinden farklidir. Pakistan’da kiz tarafinin yiikiimliliigi erkek tarafinin
yikiimliilliginden daha fazladir. Bu kat1 gelenek, sosyal ¢evre baskisi, kinanma
korkusu, zengin fakir biitiin insanlar1 ellerinde avuglarinda ne varsa satip kizlarina
¢eyiz yapmaya zorlamaktadir. “Cervaha”da da bu tema Oykiinlin girig bolimiinde
islenmis, gelisme ve sonug¢ boliimiinde bu ugurda yapilan akil almaz harcamalar igin
katlanilan sikintilar ironik bir iislup ile dile getirilmistir. Oykiiniin ana karakteri Dare,
karisinm1 kii¢iik oglunun dogumunda kaybeden, ii¢ cocuguyla birlikte sade bir hayat
yasayan, kizin1 da sade bir ¢eyizle evlendirme niyetinde olan fakir bir ¢obandir.
Arkadas1 Biyge’nin kendisi ile alay etmesi, onu kigkirtmast sonucu kizina sasali bir

ceyiz hazirlamak icin para biriktirmeye baslar.

“Ben fkizim Nuri'yi gosterigli bir ¢eyizle gelin etmek icin para
biriktiriyorum. Aslinda ¢ok sade bir hayati olan birisiyim, sayet Biyge
benimle alay etmeseydi kizuimi da miitevazi bir ¢eyizle gelin edecektim. O
‘Senin stirtin benimkinden hayli hayli biiyiik ama sen kizina benimki Qibi
sanly bir diigiin yapmaya kalkarsan mahvolursun’ dedi. Ben, Biyge 'nin bu
sahte gosterig icin bor¢landigimi, kalan omriinii bu borcu odemekle
gegirecegini biliyorum. O, koy odasinda herkesin ortasinda beni kiskirtti,
ben de kuru ekmek sogan yiyip Bige nin riiyasinda bile goremeyecegi

kadar ¢ok para biriktirecegim.” (Kuhpeyma-Cervaha, s. 73-74).
Yukaridaki paragraftan anlasilacag: iizere, koyliiler ekonomik durumlaria

bakmaksizin, gelenekler bir yana, bir de birbirleri ile yarigsmaktadirlar. Daye’nin her
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sabah diizenli olarak sabah namazina gitmesi ve sik sik Allah’a dua etmesinden samimi
bir Miisliman oldugunu anlamaktayiz. Miisliman bir toplumda genglerin
evliliklerinin kolaylastirilmas1 gerekirken, burada hem yozlasmis geleneksel kiiltiir
hem de mahalle baskis1 buna imkan tanimamaktadir. Oykiide gelenek bir zorlama araci
olarak kullanilmakta, bu durum da zorlamaya boyun egen kiz babalarinin yikimi ve
felaketi ile sonu¢lanmaktadir. Kdyliiler, bu eski gelenege karsi baskaldirmadiklar
gibi, birbirlerini  ayiplayarak, kiskirtarak gelenegin  etkisini daha da

derinlestirmektirler.

Dare c¢eyiz icin elli bin rupi biriktirerek kizina gosterisli bir diigiin yapmak
niyetindedir. Ogretmen olan biiyiik oglu da babasina yardim etmektedir. Nihayet otuz
bes bin rupi biriktirdikten sonra Dare, kizinin ¢eyizini almak icin kasabaya gitmek
tizere yola ¢ikar. Kasaba yolu iizerinde bir kdyden gecerken karsisina bir kadin dikilir.
Bu kadin Dare’nin genclikte asik oldugu ancak evlenemedigi Mihran’dir. Mihran’in
kocas1 uyusturucu komasindan 6lmiistiir. Bir kiz1 ile kalakalmistir. Kizin1 evlendirmek

icin erkek tarafinin agir ¢eyiz sartin1 yerine getirememektedir.

“Sarap¢i kocam sagligimin yarisini berbat etti, diger yarisini da yalniz
basima biricik kizimi eli bos nasil gelin edecegim diisiincesi yedi bitirdi.
Eli ayag diizgiin giizel bir kiz, bir keresinde istemeye de geldiler. Oglan
tarafi ‘taki, elbise ve kapkacak olmadan gelin alirsak, diigiine gelenler
bize bir yerlerden dilenci mi alip geldiniz diye sorarlar’ dedi. En az yirmi
bin rupilik ¢eyiz olmali dediler. Ben de yirmi rupi bile yok. Suna bak Dare.
Bu kiz birka¢ yil sonra benden de ihtiyar olacak ama elimden bir sey
gelmiyor. ” (Kuhpeyma-Cervaha, s. 80-81)

Yazar, ¢eyiz i¢in insanlarin gektikleri sikintilara verdigi 6rnekleri ¢ogaltarak

gelenegin ne kadar yaygin olduguna isaret etmistir. Eski agki Mihran’in sikintilarini
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dinleyen Dare, ne kadar vefali bir asik oldugunu gosterircesine kendi kizinin ¢eyizi
i¢in biriktirdigi ¢eyiz parasini onlara vererek biiyiik bir fedakarlik yapar. Burada ask
duygusu, gelenek ve mahalle baskisindan iistiin gelmistir. Bu dykiide Nedim, gelenek
ugruna, gosteris i¢in birbirlerine hayati zehir eden Pencap koyliilerinin bu
davramislari hicvetmistir. Oykii icin secilen karakterler hayatin i¢inden canli
karakterlerdir. Oykiiniin temas1 ve verilmek istenen mesaj giris boliimiinde islenmis,
diger boliimler sanki birer siisleme unsuru gibi durmaktadir. Anlaticinin stirekli farkli
zaman dilimindeki anlatimlar1 yer yer olay Oorgiisiinde kopukluk meydana
getirmektedir. Yazar yerel kelime, kelime gruplari, deyim ve atasozlerini yerli yerince

kullanarak 6ykiiniin etkisini artirmaya galigmistir.

c- Kast Sisteminin Olumsuz Etkileri

Ahmed Nedim Kasimi “Kurya Kerem” adli hikayesinde, Hindu bir ailenin
basindan gecenleri anlatiyor. Yazar her ne kadar Miisliman olup Miisliiman bir
cevrede yetismis olsa da, Ingilizlerin bir asirdir iki toplumu birbirine diisiirmek icin
yaptiklar1 desiselere inat, iki toplumun bir arada baris i¢inde yasayabildiklerini
kanitlarcasina, tarafsiz ve hiimanist bir yaklasim ile Hindularin sorunlarini da eserlerin
yansitir. Hikdye okunduktan sonra yazarin Hindu gelenek ve goreneklerine vakif
oldugu anlasiliyor. Hikdyenin karakterleri Lala Gunis Das, karis1 Ram Dati ve kiz1
Maya’dir. Lala Gunis Das’1n bir kiz1 vardir. Bir erkek cocuk sahibi olabilmek i¢in ¢ok
caba sarf etmis, ancak erkek cocugu olmamistir. Das, kit kanaat gecinen bir ilkokul
O0gretmenidir. Sehirde aniden bag gosteren veba salgininda 6liir. Ram Dati ve Maya

bes kurus parasiz kalirlar, oturduklari evden daha ucuz olan, karanlik bir sokakta
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rutubetli bir bodrum katini kiralarlar. Lala Gunis Das’in cenazesini yakma toreninde
cok para harcanmistir ve aile bor¢lanmistir. Ram Dati evde kii¢iik capta dikis dikerek
gecimlerini saglamaya calisir. Yeni tasindiklari mahallede Maya cocuklarla iyi
iliskiler kurar, onlara hikayeler, masallar anlatir. Ancak bir silire sonra ¢ocuklarin
aileleri ¢ocuklarmin onlarla goriismesini yasaklarlar. Maya, 1s1k dahi girmeyen
bodrum katinda yapayalniz kalir. Her giin sokaklarini siipliren ¢opgii kizla sohbet
etmeye baslar. Copgii kiz, kendisinden bir iist tabakaya mensup bir kizin kendisi gibi
bir Acutla sohbet etmesini yadirgar. Maya da toplumun ve bu kizin konugmalarin

yadirgamasini i¢ine sindiremez:

“Maya iginde bir burukluk hissetti. Karmini dikis dikerek doyuran bir
insanin, karmini ¢opgiiliik yaparak doyuran bir insan ile konusamamasi ve
dokunamamasi ne aci! Bu ne bicim bir kanundur, bu kanunu kim
yapmustir! Bu kanunu uygulayanlar kimler!  Bu ¢opgii kiz kendi alin teri
ile geciniyor, ben ise giin boyu burada sinek kovaliyorum ve yine de

benden utaniyor!” (Begule-Kurya Kerem, s. 93)

Yazar, hiimanist bir yaklagimla kast sisteminden kaynaklanan tabakalagmay1
sorguluyor. Copgii kiz, bir glin Maya’ya sonu hiisranla biten askini tim duygusalligi
ile anlatir. Maya da bdylece teorik olarak agkla tanigmis olur. Bu dykiiyl dinledikten
sonra Maya da insanin ayaklarini yerden kesen ask duygusunu tatmay1 arzular. Bir giin
evlerinin onlinden yakisikli bir geng gecer. Geng ¢ok katli apartmanlarin oldugu
mabhalleye dogru gider. Sonraki giinlerde ayn1 geng¢ hi¢ sagina soluna bakmadan her
giin ayni saatte Maya’nin evinin onilinden gecer. Maya gence asik olmustur. Onun
dikkatini ¢cekmeye caligsa da her seferinde basarisiz olur. Maya’nin annesi bir giin
hasta olur ve kisa siirede oliir. Cenazesinde sadece ¢opcii kiz ve bir komsular1 vardir.

Sabah olunca on, on iki adam gelip cesedi yakmaya gotiiriirler. Ceset yakma merasimi
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bitip Maya eve dondiigiinde kapinin oniinde asik oldugu genci goriir. Geng Maya’ya
“bir ihtiyacin olursa bana soylemen yeterli” der. Maya da ona “annemin ceset yakma
masraflarint sen mi 6dedin? Benim ceset yakma masrafini da 6der misin? " diye sorar.
Gencin basi hafifce 6ne egilir ve oradan gider. Yazar hikdyede ayrica insanlarin
gelenek goreneklerine bagliliklarinda asiriya gitmelerini, yiyecek ekmek dahi
bulamayan insanlarin gelenekleri s6z konusu oldugunda higbir harcamadan

kacinmadiklarini hicvediyor.
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15-ULASIM SORUNU

Pencap koylerinin en biiylik sorunlarindan biri de ulagimdir. Genellikle
sehirden uzak bdlgelere kurulmus bu kdylerdeki yolsuzluk, koyliilerin en biiylik
dramlarindan biridir. Sehirle irtibati saglayan toprak yollarda, patikalarda yaygin
olarak develer ve katirlar kullanilir. Bu hayvanlar hem esya hem de insan
tasimaciliginda kullanilir. Genellikle koyde katir ve deve besleyen birileri olur ve iicret
karsilig1 sehre gitmek isteyenleri tasirlar. Bolge insan1 yasama tutunabilmek i¢in adeta
tabiatla miicadele i¢indedir. Ahmed Nedim Kasimi de pek ¢ok hikayesinde dolayli ya

da direkt olarak ulagim problemlerini yansitmigtir.

“Patt Char”in daha 6nce hi¢ basilmamis hikdyelerinden olan “Caca Cokha
Ram” yaz tatillerini kdylerinde ge¢irmis Emced ve Nevaz adl iki kardesin, okullarin
acilmasiyla Kambalpur’da bulunan amcalarinin yanina gitmek i¢in kdyden tren
istasyonuna kadar olan yolculuklarinin Gykiisiidiir. Hikayedeki yer adlari ve
karakterlerine dikkatle bakildiginda bu 6ykii Ahmed Nedim Kasimi’nin ¢ocukluk
donemindeki bir amisindan meydana geldigi agik¢a anlasiimaktadir. Oykiide
bahsedilen iki kardes Emced ve Nevaz karakterleri kendisi ve agabeyidir. Ayrica
babalarin1  kiigiik yasta kaybeden bu iki kardesin bakimini ve egitimini
Kambalpur’daki amcanin listlenmis olmasi, bu aninin yazarin gercek hayatindan bir
kesit oldugu fikrini gii¢lendirmektedir. Yazarin kisisel anilarini hikayeye katma
cabasimin acikca hissedilmesi eserin sanatsal degerine zarar vermektedir. Yazar,
hikayenin giris kismina, geleneksel olarak tasvirlerle ve olay (sorun) bildirimi ile
baslamig, daha sonra bu olaymn elli yil sonrasina gitmis, kdyde yolun olmadigi,

ulasimin deve ve katirlarla yapildigina ve en yakin tren istasyonuna ulasmak i¢in bir
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bucuk giinliik bir yolculuk yapilmasi gerektigine dair ansiklopedik ve cografik bilgiler

olay akisina zarar vermistir.

Muson yagmurlarinin baglamasi, zaten ilkel vasitalarla yapilan ulagimi daha da
zorlastirir. Zira koylin iki ulasim aracindan biri olan develerin bu kaygan zeminde
patika ve dag yollarinda yiiriimesi imkansiz hale gelir. Bu iklim sartlar1 altinda geriye
ulagim araci olarak yalnizca katir kalir. Emced ve Navaz’in en yakin tren istasyonuna
ulagabilmeleri icin katirla gitmeleri gerekmektedir. Anlatict bu zorlu ulasim

kosullarini ve koyliilerin ¢aresizligini sdyle tasvir eder:

“dAile biiyiikleri ‘eger Emced ve Navaz in gitmeleri bu kadar zorunlu ise o
halde onlart katirla gondermeliyiz’ dediler. Ciinkii yagmurlu havalarda
dag yolunda deve birazcik kayarsa, uguruma yuvarlanir. Katirla
gonderme karart alindi, ¢iinkii katir kaymak nedir bilmezdi, toynaklart

nereye basarsa orada kalakalird:.” (Pat Char-Caga Cokha Ram, s. 72)

Koyde katir sadece Caga Cokha Ram’da bulunur. O da 6nce karisini, sonra
oglu Sundur Das’1 kaybettikten sonra hayata kiiser. Katirla tasimacilik isini birakip
kiiciik diikkkaninda yaptig: ticaret ile gecimini saglamaya c¢alisir. Caca Cokha Ram
katirlarin1 cocugu gibi sever, onlar1 satmaya da kiyamaz. Caga Cokha Ram, ¢ocuklari
cok sever, onlar1 asla kiramaz, bunun i¢cin Emced ve Nevaz’in aile biiyiikleri onun
cocuklart kiramayacagini bildikleri i¢in onlari, katirla kendilerini tren istasyonuna
gotiirmek tizere ricada bulunmak i¢in gonderirler. Gergekten de Caga Cokha Ram,
cocuklart kiramaz. Ertesi sabah c¢ocuklar, kendisi ve ¢omlek¢i Lalu yola koyulurlar.
Aksama kadar yol alirlar, bir vadiye geldiklerinde yagmur siddetini artirir, daglardan,
tepelerden akan yagmur sulari sele doniiserek onlarin ilerlemesine izin vermez.
Baglarin1 sokacak bir magara bulurlar. Yagmurun dinmesini, sel suyunun ¢ekilmesini

beklerler. Yazar oykiisiinii burada bitirir. Bu 6ykii okuyucuda sanki tamamlanamamis
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bir Oykii hissi vermektedir. Yazar zaman zaman Caga Cokha Ram karakterinin
dilinden babasi ve diger komsular ile ilgili anilar aktararak Hindu, Miisliiman ve
Sihlerin bir arada huzur ve mutluluk i¢inde yasadiklar1 doneme o6zlemini dile
getirmistir. Caca Cohka Ram, ¢ocuklarin babasindan bahsederken ona “kardesim”
diye hitap etmesi, annelerinden ¢ocuklar1 teslim alirken ona “bacim, onlar bana
cammdan aziz bir emanet” demesi, onceki donemlerde bu insanlarin din ve mezhep

ayrimciligi yapmaksizin baris i¢inde bir arada yasadiklarinin gostergesidir.

“Thel” isimli hikdyede mekan, kum firtinasinin siklikla yasandigir bir
bozkirdaki koydiir. Kasimi bu hikayede bdlgenin ulasim problemlerine dikkat
cekmistir. Yetkililer bolgeye demiryolu hatt1 doserken, zor cografi sartlarla miicadele
ettikleri gibi insanlarin vehimleri ile de miicadele etmek zorunda kalirlar. Bolge bozkir
oldugu i¢in siklikla yagsanan kum firtinasi, ray doseme isini oldukca giiclestirmektedir.
Bir yandan da trenin ve yolunun ugursuz olduguna inanan koyliiler, bu yolun ve
istiinden gegecek olan trenin evliyalar1 ve yatirlari rahatsiz ederek iizerlerine gazap
cekecegini diisiiniirler. Isin garip tarafi ray1 doseyenler de bu batil inanglara inanarak
yollar1 rahat yapabilmek i¢in gegecekleri giizergahta bulunan bir kaktiis agacina bir
seyhin yazdigi muskayr asarlar. Havanin bir hafta boyunca sakin seyretmesinden
muskanin ige yaradigini diistinmeye baslarlar. Ne var ki bir hafta aradan sonra kum
firtinalarinin siddetli bir bicimde devam etmesi {izerine, bolgede yatan seyh, muskay1
yazan seyhten daha biiyiik bir seyh oldugu icin firtinalarin tekrar ¢iktini diisiinen
yetkililer, bu defa daha biiyiik bir seyhe yeni bir muska yazdirirlar. Yazar dykiide

ironik bir tarzi benimsemistir.
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SONUC

Ahmed Nedim Kasimi, hikayelerinin temasint Hindistan ve Pakistan’in
toplumsal hayatinin gerceklerinden alan, Prem Cand’in baslatmis oldugu hikayeyi
tozpembe hayal diinyasindan ¢ikarip, gercek hayatla bulusturarak, kirsal hayati
edebiyata yansitma gelenegini devam ettirmis, ilerici bir yazardir. Ancak Tenvir’e gore
onun lerici Hareket icinde sanatsal yolculugu digerlerinden tamamen farklidir.
“Edebiyattaki Nedim’in basarisi asla tesadiifi degildir. Dogumunda itibaren bu
topraklarin biitiin manevi, fikri, ilmi, edebi ve tarihi gelenekleri onun yetigmesinde
onemli rol oynamustir. Aldig1 bu iyi egitim ve terbiye sonucunda, Ilerici Hareket zirve
noktasindayken, akimin i¢inde yenilik¢ilik adina maziye ait ne varsa reddetme
gelenegi bir moda haline geldiginde, o bu zorlu donemde dahi sanat¢inin gegmis ile

gelecek arasinda koprii kurma vazifesine sadik kalmistir” (Tenvir, 1975: 347).

Ahmed Nedim Kasimi’nin ilk donem yazdigi hikayelerde kirsal yasam ve
cevresi ele alinmistir. Bu hikayelerde, ciftciler, kdy odasi, tabiat, daglar, dereler,
patikalar, bugday tarlalari, sade koyliiler, onlarin mutluluklari, mahrumiyetleri,
tizlintiileri, gelenek ve gorenekleri, duygulari, sorunlari, toprak agalari, tefeciler,
tabakalara boliinmiis toplum, kisacas1 donemin toplumunun biitiin unsurlarini bulmak
miimkiindiir. Cocukluk ve genglik yillar1 kdyde gegen Kasimi, sehirde oturmaya
bagladiktan sonra sehir hayati ve sorunlari ile ilgili hikayeler de kaleme almaya
baslamistir. Ele aldigi konular, isleyis sekli ve iislibu dolayisiyla, Hindistan ve
Pakistan’in yanisira biitiin diinyada biiytlik bir okuyucu kitlesi bulmus, siirin yanisira

hikayecilik alaninda biiyiik isimlerden biri olmustur.



Ahmed Nedim Kasimi, eserlerinde ¢esitli sosyal sorunlari sosyal gercek¢i ve
elestirel bakis acisiyla ele almistir. Onun, hikadyelerinde ele aldig1 sosyal sorunlarin
basinda feodal diizen ve gelir dagilimindaki adaletsizlik gelmektedir. Ona gore,
Hindistan ve Pakistan toplumundaki toplumsal sorunlarin en 6nemli sebebi ekonomi
kaynaklidir. Hakim otorite tarafindan kasith olarak siirekli fakir birakilan halkin

Ozgirliik ve toplumsal adalet talepleri siddet ile bastirilmistir.

Yazarin ele aldigt bir baska 6nemli toplumsal sorun ise egitim sorunudur.
Britanya hiikiimeti ve onun atadig1 kukla yoneticiler iktidarlarinin devami igin halki
cahil birakmakta 6zel ¢aba sarf etmislerdir. Yerel toprak agalar1 kendi iktidarlarini
kaybetme korkusuyla kastlara ayrilmis halkin egitim almalarini engellemeye
calismiglardir. Bu da oOteden beri Britanya’nin “bol pargala yonet” projesini

uygulamaya koymada yardimc1 olmustur.

Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerinde Hindistan toplumuna dair iizerinde
durdugu sosyal sorunlardan biri de, Hindistan’da saglik alaninda yaganan sorunlardir.
Yazara gore, bu sorunlarin bir kismi, ilgisiz ve Onyargili davranan saglik
personelinden, bir kismi da en basit saglik bilgisinden yoksun olan hastalardan
kaynaklanmaktadir. Yazar hikayelerinde genellikle olumsuz doktor karakterleri
sunarak durumun vahametini okuyucuya aktarmaya baglamistir. Ayni1 zamanda tema
ve karakterlerinin biiyiik bir boliimiinii kdyden segen yazar, geleneksel tip, tifiirlik¢ii
hoca gibi karakterlerin pesine koriikoriine takilan koyliinlin acikli durumu hem gozler

Oniine sermis, hem de hicvetmistir.

Ahmed Nedim Kasimi, hikayelerinde cinsellik, din, aile, kadin ve esaret gibi

sosyal hayatin bir pargasi olan toplumsal sorunlar1 da iglemistir. Cinsellik konusunu
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isledigi hikaye ve romanlarinda, Hindistan toplumunda goriilen, ya da sapiklik olarak
adlandirilabilecek cinsel egilimler okuyucuya sunulur. Kisveru u Kerem’e gore
Nedim’in hikayelerinde cinsellik konusu Hindistan’1n boliinmesinden sonra bir zaruret
sonucu islemeye baslanmis, ancak bu temanin islenis tarzi icin Mantu’nun
hikayelerinde oldugu gibi asir1 sert ve agik bir iislub degil, daha ziyade dengeli,
yumusak ve kapali bir anlatim tercih edilmistir (Kisver u Kerem, 2011: 251). Nedim,
cinsellik konusunu hikayelerinde islerken, bu duyguyu hayatin zaruri bir ihtiyaci
olarak gdrmiis, bu temay: islerken diger Ilerici yazarlar gibi asirilia kagmadan
anlatmaya calismistir. Bu olguyu islerken Kasimi’nin dolayli anlatim yolunu tercih
ettigini gérmekteyiz, zira iyi bir aile egitimi gérmiis ve bir din aliminin oglu olan ve
dini ile bagin1 asla koparmayan bir yazarin eserlerinde toplumsal ve dini hassasiyetleri

dikkate almamasi diisiiniilemez.

Once Hindistan, daha sonra da Pakistan’daki dini hayat da, Ahmed Nedim
Kasimi’nin elestirel bir bakigla ele aldigi konulardandir. Bu konunun islendigi
hikayelerde, yazar, 6zellikle kdyliilerin dini konulardaki bilgisizligi tizerinde durur.
Bu cahil insanlar, ya batil inaniglara yonelmis ya da kendine hoca siisii vermis kisiler
tarafindan hem madden hem manen somiiriilmislerdir. Yazar, dini bu sekilde
kendilerine ¢ikar saglamak i¢in kullanmaya ¢alisan s6zde dindarlar1 elestirmekte ve

aydin din adami karakteriyle topluma 6rnek bir din adami portresi sunmaktadir.

Kadinin Pakistan toplumundaki konumu da, Ahmed Nedim Kasimi’nin
elestirel bir bakis agisiyla ele aldig1 konulardandir. Bu konuyu ele aldig1 eserlerinde
Ahmed Nedim Kasimi, kadinin sosyal hayatta yasadigi sorunlan irdeler. Erkegin
kadina olumsuz bakis acgisini ortaya koyar, kadmin is hayatinda ve evde karsilastig

sikintilar1 dile getirir.
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Ulkesini seven ve bagimsiz Hindistan hayalleri kuran bir sanatkar olan Ahmed
Nedim Kasimi, Hindistan halkini iilkelerine sahip ¢ikmaya davet eder. Kendisi de
iilkenin bagimsizlig1 i¢in her siyasi ve sosyal harekete aktif olarak katilmistir.
Hikayelerinde Hindistan toplumunda, tilkesine sahip ¢ikmayan, yapmasi gerekenleri
yapmayan yerel yoneticiler, agalar ve c¢ikarci figiirleri elestirir. Olumlu karakterleri,
genelde toplumun alt ve orta tabaka insanlarindan segerek, bu konularda Hindistan

toplumunu yoneten kesimleri bu yonden daha bilingli olmaya davet eder.

Ahmed Nedim Kasimi, Hindistan toplumunun biiyiik probleminin, miilkiyet
sorunu, feodalizm, issizlik ve fakirlik oldugunun iizerinde durur. Kasimi’ye gore
toplumdaki ahlaki problemlerin en biiyiilk nedeni ekonomiktir. Hikayelerinde bazi
kadin figiirler, fakirlik sebebiyle ya kotii yola diismekte ya da zengin kisilerin
kullandiklar1 ve somiirdiikleri savunmasiz, kolay bir av haline gelebilmektedirler. Bu
yiizden bazen tecaviize ugrayarak iffet ve namuslarin1 da yitirirler. Ahmed Nedim
Kasimi, hikayelerinde karakterlerini kendi dogal diinyalarinda yansitmistir. Onun
yarattig1 karakterler i¢inde sade, masum kisilikler de vardir, kurnaz diizenbaz kisilikler
de. lyi ve kotii karakterler de vardir, bu karakterler de ask ve nefret duygular1 da vardir,
samimi ve icten karakterler oldugu gibi kotii niyetli ve ikiyiizli kisilikler de vardir.
Kisacas1 Ahmed Nedim Kasimi, hayatta karsilastigi her iyi ve kotii karakterleri ve
basindan gecen ya da gozlemledigi her mutlu ve lziintiilii anlar1 eserlerinde

yansitmistir (Malik, 2008: 129).

Ahmed Nedim Kasimi’nin ilk dénemde yazdig1 hikayelerde Maupassant’ta
oldugu gibi olay orgii ve erek daha 6n plandadir. Sonraki donem hikayelerinde
Cehov’da oldugu gibi karakterler oykiiniin merkezine oturmus basat unsur olarak

karsimiza ¢ikar. Bolinmeden sonraki hikayelerinde konunun 6nemi azalmamis ve
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ama¢ Onemini yitirmemis, ancak bunlar karakterler vasitasiyla aktarilmaya
calistlmistir. Zaten Kasimi’nin 6ne ¢ikan Ozelliklerinden birisi de hikayelerinde
konunun ve eregin Onem tasimasina karsin bunlarin eserin sanatsal degerini

diistirmesini engellemesidir.

Ahmed Nedim Kasimi hikayelerinde toplumsal sorunlara oncelik vererek,
kurgunun yanisira karakter yaratma konusuna da 6zel 6nem vermistir. Karakterlerin
fiziki durumlarinin yanisira onlarin i¢ diinyalarini, iziintiilerini, kaygilarini modern
psikolojik karmasalarni da goz ardi etmemistir. ilerici bir yazar olmasina karsin,
cinsellik, ¢iplaklik gibi konulari eserlerinde gelisigiizel islememistir. Edebiyati asla bir
propaganda aract olarak kullanmamistir. Son doénemlerde modernizm ve
postmodernizm akimlarinin etkisinde kalmis, sembolik hikayeler de kaleme almistir.
Kasimi’nin bir bagka 6zelligi de baslangigtan itibaren hikayelerinin kendisine has bir
Ozellik tagimasidir. Bu da “sasirtici bir atmosfer yaratma” yetenegidir. Sair olan Nedim
kelimeleri adeta dans ettirerek, bir sihirbaz edasiyla kurguladigi olay1 ve tasvir ettigi
mekani okuyucuya ger¢ekmis gibi sunar. Artik yazar, okuyucunun kalbini ve aklini
avucunun ig¢ine alir. Bu noktadan sonra okuyucu da kendisini karakterin yerine

koymaya baslar (Sekur, 1994: 898).

Ahmed Nedim Kasimi hikayelerinde toplumsal/bireysel gergekligi ilerici bir
bakis acistyla sunmustur. Ilk dénem hikayelerindeki gozlemci gerceklik, ikinci ve
tiglincli doneminde yerini elestirici ve toplumcu gercekgilige birakmistir. Kasimi,
kurulusundan bugiine kaydadeger bir gelisim gosterememis Pakistan toplumunun
giincelligini hald koruyan temel sorunlarinina, act gerceklerine, goziipeklikle 1sik
tutmustur. Toprak miilkiyeti sorunu, somiirii, cehalet, din sOmiiriisii, adaletsizlik,

smifsal ayrimeilik, tutuculuk ve kadilarin problemleri gibi hala ¢oziime kavusmamis
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sorunlar1 ele aldigi i¢in Nedim’in hikayeleri bugiin de giincelligini korumaktadir
(Bezirci, 1997). Able’ni ikinci baskisi yapildiktan sonra Kasimi’ye “Able’nin
hikayeleri bugiin de ger¢ek midir? Bu hikayeler bugiin de gilincelligini ve tazeligini
korumakta midir?” diye sorulur. Yazar su acikli cevabi verir: “Maalesef bu
Oykiilerimin giincelligini ve tazelegini korumasindan nefret ediyorum, bu éykiilerdeki

gerceklerin mazinin bir hatirasi olacagi gilinlerin 6zlemi igindeyim” (Mulk, 1975: 543).

Ahmed Nedim Kasimi’nin, 6nce Hindistan ardindan Pakistan toplumunda
gozlemledigi ve eserlerine yansittig1 sosyal problemleri, tezimizde sunmaya gayret

ettik.
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OZET

Bu tezde Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerinde yasadigi donemde toplumun
siyasi, sosyal ve ekonomik durumunun arka planina da goéz onilinde tutarak isledigi
toplumsal temalar: islemeye calistik. Ozellikle ilk dénemde yazdig: hikayelerde
romantik unsurlarin daha baskin olmasi yazarin hikdyedeki bireysel yoniinii
olusturmustur. Ilerici Akim ile birlikte yazarm isledigi temalar zenginlesmis, kdy
hayatinin yanisira sehir hayatt ve sorunlart ile ilgili temalara da yer verilmeye
baglanmistir. Romantik, gergekgi-devrimei bir yazar ve sair olan Ahmed Nedim
Kasimi eserlerinde bireysel biling ile toplumsal bilinci biiyiikk bir ustalikla

kaynastirmistir.

Ilerici Akim’a katilm Nedim’in hayatindaki déniim noktalarindan biridir,
ancak ilerici bir yazar olmasina karsin sanatinda higbir zaman asiriliga ve siddete yer
vermemistir. Hareketin i¢cindeki asirilik¢i, siddet yanlisi kesim gibi hi¢gbir zaman
toplumun manevi degerlerine ve inanglarina saldirida bulunmamistir ve eserlerini
olgtilil bir tslub ile kaleme alarak bir siyasi ideolojinin propaganda araci olmaktan
kurtarmistir. Mes’ud Esar’a gore Nedim’in ilericiligi yetistigi dini ortami1 ve aldig1 dini
terbiyeyi inkar amacli degil, gercegin ve adaletin pesine diisme kararliligidir. Bunun
en biiyiik ispati da pek c¢ok yazarin eserlerinde asirilik¢r ve dengesiz bir tutum
izlemelerine karsin, Nedim hi¢bir zaman dengeli tutumun degistirmistir. Aldigi dini
terbiye onu bu duruma diismekten kurtarmistir (1975: 163). Giincel akimlara agik ve
ileri goriislii bir yazar olan Ahmed Nedim Kasimi, Nazim Hikmet’in “Ne ah edin
dostlar, ne aglayin! Diinii bugiine. Bugiinii yarina baglayin” dedigi gecmis ile gelecek

arasinda bir koprii kurma gayreti iginde olmustur.
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Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerinde siyasi ve sosyal diizenden duyulan
rahatsizlik ve muhalefetin etkileri agikca goriilmektedir. Kasimi, zuliim ve baski
ortaminda her zaman mazlumdan yana bir tavir koymustur. Toplumsal bozukluklar
bliylik bir cesaretle hicvetmistir. Gerget bir sanatkarin hem bireyin duygu, diisiince ve
haz duygusuna, hem de topluma hizmet amac1 giitmesi gerektigine inanan Kasimi’nin
hikayelerinde mevcut diizeni degistirme arzusu ve milleti, hatta tim diinya insanlar1
igin glizel bir gelecek insa etme hayali vardir. Yazar, halkinin kurtulusunun ancak
feodalitenin sona ermesi, okur-yazar oranmn artmasi ve demokrasi kiiltiiriiniin

yerlesmesi ile miimkiin olacagina inanmaktadir.
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ABSTRACT

In this thesis I have tried to examine Ahmad Nadeem Qasimi’s literary works,
by doing so | have discussed the socio economic and political situation of south Asia
at his time. Therefore we could understand the context of his literary works. | have
divided his literary works in different periods because he came under influence of
several ideas at different juncture of life as his works reflect. Especially in the first
stage of his works romantic elements are more dominant which has given a distinct
identity to author, later he came under the influence of Progressive Writers Movement,
due to this, a kind of reality emerged in his writings, now he started to deal with urban
and rural life of South Asia. Especially he was very focused on village life and its
problems. At this stage Ahmad Nadeem Qasimi tried to combine romanticism with
realism of life. He made effort to awake individual consciousness and social awareness

skillfully through his writings.

As | have mentioned above Nadeem came under influence of Progressive
Literary Movement, he actively participated in this movement as his works reflect, as
per literary critics this was a turning point in his literary life and he got a progressive
writer’s identity, in spite of all these he never encouraged any kind of extremism and
violence in society like his contemporaries. He did not question the values and belief
system of society neither he supported any kind of fanaticism. His approach has been
very much liberal and moderate throughout his writings, he disdained to promote any
particular type of political ideology through his literary works. To Mes’ud Esar, after
being progressive author Nadeem never intended to leave his religious heritage in
which he was grown up, but it seems he used new idiom to promote social justice

which was very much part of his old heritage. Many up and down came in his literary
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life but he always adopted moderate attitude toward his writing, many of his
contemporaries indulged in extremisms and adopted unbalanced position in their
works but religious training prevented Nadeem to take any extreme position. Ahmad
Nadeem Qasimi is regarded as founder of many literary trends in Urdu literature. He
was foresighted man, he made effort to establish a bridge between the past and the
future as mentioned Nazim Hikmet’s words “Don’t sigh friends, don’t cry! Connect

yesterday to today, today to tomorrow”.

It is clearly seen in his literary works that he was not consent with existing
socio economic and political order of his land. He has always favored the oppressed
and raised the voice against cruelty in his writings. He always criticized unjust social
disorders with great courage. Nadeem was staunch believer in individual's freedom
and liberty, he advocated for social justice and human rights, he was very keen to
change present socio economic and political order, he always imagined to build a
world society based on liberty, democracy and fraternity. He has a firm belief that just
society only would be possible when feudalism and any other kind of other exploitative
systems will be abolished, literacy will be promoted in society and democracy will be

allowed to take root by political elites.
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EKLER

TABLOLAR

Tablo 1.

Ahmed Nedim Kasimi’nin Hikayelerinde Isledigi Sosyal Problemlerin

Tiirlere Gore Dagilim

Hikayenin Adi Dahil Oldugu | islenen Mesele Yayin

Kitap Tarihi
Be Gunah Copal Toprak Agaligi 1939
Yoksulluk
Adaletsizlik
Dihati Daktir Copal Seckinlerin  Halki | 1939

Hakir gérmesi
Saglik Sorunlari

Riigvet

Burha Sipahi Copal I.Diinya Savagi’nin | 1939
Etkileri

Ask

Gayretmend Beyta | Copal Yoksulluk

Vo Ca Cuki Thi Copal Baslik parasi 1939
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Talayi Muhur Begule Derebeylik diizeni | 1941
ve koyliilere
yapilan zuliim
Ahlaki ¢okiintii

Tovbah Meyri Begule Fakirlik 1941
Batil inang

Nanhe ne Sleyt | Begule Fakirlik 1941

Haridi

Bagpana Begule Egitim Sorunu 1941
Batil inanclar

Man Begule Fakirlik 1941
Annelik

Kurya Kerem Begule Kast Sistemi 1941
Yozlagmis
geleneksel kiiltiir

Begce Begule Intihar 1941
Hayat pahalilig
Kiatlik
Aclik

Meyra Rancha Begule Evlenme 1941
gelenekleri

Cori Begule Adaletsizlik 1941
Fakirlik
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Riisvet

Keyl Begule Cinsel istismar 1941
Paun ka Kanta Begule Uvey anne zulmii | 1941
Esselamu Begule I. Diinya Savas1 1941
Aleykum Ahlaki Yozlasma
Anban Begule Goriicii Usulii | 1941
evlilik
Kari-koca
arasindaki kavgalar
Sapnon ka Mahal | Begule Ask 1941
Kankle Tulu u Gurub Yoksulluk 1943
Derebeylik diizeni
Fakir ~ Sain ki | Tulu u Gurub Batil inang 1943
Keramet
Celse Tulu u Gurub Cinsel istismar 1943
Dini istismar
Meyra Diys Tulu u Gurub Cinsel Istismar 1943
Agalik diizeni
Cevani ka Cenaza | Tulu u Gurub Ikinci Diinya | 1943
Savast
Pakka Mekan Tulu u Gurub Agalik diizeni 1943
Chagal Tulu u Gurub Platonik ask 1943
Eyk Rat Copal par | Seylab u Girdab Egitim Sorunu 1943
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Sone ka Har Seylab u Girdab Olumsuz Gelenek | 1943
ve Gorenekler

Nesib u Firaz Ancal Agalik diizeni 1944

Hadd-1 Fasil Ancal 2.Diinya Savasi 1944

Sule-yi Ancal Riisvet 1944

Nemhurdah

Keffarah Able Sosyal Tabalasma | 1946
Simifsal Catisma

Hirosima se Pehle | Able [.Diinya Savas1 1946

Hirosima ke Bad II.Diinya Savasi

Abdul Metin Em | Able Koyli-Aydin 1946

Ey Catigsmasi
Tutuculuk

Kiren As Pas Goriicii usulu | 1947
evlilik

Cureyl As Pas Batil Inanglar 1947

[rtika As Pas Hindistan Hilafet | 1947
Hareketi

Men Insan Hun Der o Divar Fesadat(karmasa) | 1949
Donemi

Niya Ferhad Der o Divar Fesadat(karmasa) | 1949
Donemi

Teskin Der o divar Fesadat(karmasa) | 1949
Donemi
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Ceb Badil Umde Der o Divar Fesadat (karmasa) | 1949
Miibadele

Sipahi Beyta Der o Divar Il. Diinya savasi 1949

Kahani Likhi | Der o Divar Derebeylik diizeni | 1949

Carahi he

Race Maharace Der o Divar Diinya Siyaseti 1949
Savaslar

Ceb Badil Umde Der o Divar Fesadat (karmasa) | 1949
Miibadele

Sipahi Beyta Der o Divar II. Diinya savas1 1949

Kahani Likhi | Der o Divar Derebeylik diizeni | 1949

Carahi he

Race Maharace Der o Divar Diinya Siyaseti 1949
Savaslar

Bari Serkar ke | Sannata Miibadele 1952

Nam

Reishane Sannata Ahlaki yozlagma 1952
Yoksulluk

Ates-i Gul Sannata II. Diinya Savas1 1952
Fakirlik

Mamta Sannata II. Diinya Savasi 1952

Kencri Sannata Fuhus 1952
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Uyusturucu

kullanimi ve
ticareti
Ahlaki yozlagsma
Cori Sannata Yetim ¢ocuklar 1952
Permiser Singh Bazar-1 Hayat Fesadat Donemi 1952
Gulruh Bazar-1 Hayat Baslik Parasi 1952
Dar o Rasen Bazar-1 Hayat Egitim 1953
Icki, kumar
Bednam Bazar-1 Hayat Fuhus 1953
Ziileyha Bazar-1 Hayat Fuhus 1953
Mogi Bazar-1 Hayat Tabakalasma 1953
Evlilik gelenekleri
Fakirlik
Derebeylik Diizeni
Kefen Defen Bazar-1 Hayat Fakirlik 1953
Fesadat(karmasa)
Donemi
Baba Nur Bazar-1 Hayat 11 Diinya | 1954
Savasi’nin
meydana getirdigi
travmalar
Hiyra Bazar-1 Hayat I1. Diinya | 1954
Savasi’nin
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meydana getirdigi

travmalar

Beyte Beytiyan Berg-i Hina Evlilik 1959

Khumba Berg-i Hina Hilafet Hareketi 1959

Nasib Berg-i Hina Evlilik 1959

Durbin Berg-i Hina Tabakalasma 1959
Evlilik

Vahsi Berg-i Hina Koylii-Sehirli 1959
catismasi

Cin u Ins Berg-i Hina Batil Inang 1959
Toplumsal
Tabakalagsma

Sevab Ghar se Ghartak | Tabakalasma 1959
Susuzluk

Usul ki Bat Ghar se Ghar tak | Feodalite 1959
Toprak Miicadelesi

Sis Mahal Ghar se Ghar tak | Tabakalasma 1959
Yoksulluk

Sultan Ghar se Ghartak | Kusak ¢atismasi 1959

Gurya Kapas ka Phul Tabakalagma 1964
Smifsal Ayrimceilik
Batil Inanglar

Thel Kapas ka Phul Ulagim Sorunu 1964
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Din SOomiiriis

Sufed Ghora Kapas ka Phul Ahlaki Yozlasma | 1964
Sefaris Kapas ka Phul Saglik Sorunlari 1963
Thsan Niyla Patthar Yoksulluk 1980
Kadinin Sosyal
fhsan Hayata Katilm
Sorunu
Avrat Sahiba Niyla Patthar Yabancilasma 1980
Ahlaki Yozlasma
Batililasma
Cota Niyla Patthar Feodalizm 1980
Andmal Niyla Patthar Dakka’nin 1980
Ayrilmasinin
Getirdigi
Toplumsal
Buhranlar
Alan Niyla Patthar Tabalagsma 1980
Beyn Kuhpeyma Din somiiriisii 1995
Din istismar1
Kuhpeyma Kuhpeyma Batil Inanclar 1995
Cubhen Kuhpeyma Din somiiriisii 1995
Aciz Banda Kuhpeyma Fakirlik 1995
Cervaha Kuhpeyma Evlilik gelenekleri | 1995
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Piypel Vala Talab | Kuhpeyma Din sOmiiriisii 1995
Chelli Kuhpeyma Ahlaki Yozlasma | 1995
Traktor Kuhpeyma Tarimda 1995

mekanizasyonun

meydana getirdigi

sosyal sorunlar
Mecburi Pat Char Batilasma 2007
Sekreter Pat Char Riisvet 2007
Cacga Cokha Ram | Pat Char Ulasim sorunu 2007
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Nahid Kasimi ile Roportaj
Tarih: 05.10.2013

Roportaji Yapan: Recep Durgun

Roportaj Yapilan: Nahid Kasimi (Ahmed Nedim Kasimi’nin Kiz1)

Yer: Lahor/Pakistan

Soru: Cocuklugunuz hakkinda bize biraz bilgi verebilir misiniz? Ahmed Nedim Kasimi nasil

bir baba idi?

Cevap: Cocuklugumdaki baba algisi ile gengligimdeki baba algisi birbirinden ¢ok farkli.
Herkes bana senin baban ¢ok meshur bir adam diyordu, ama bana gore o sadece bir babaydi.
Ben de o zamanlar, herkesin babasi aynidir diye diistiniiyordum. Biiylidiik¢e onun gocuklara
kars1 davranigini, insanlarla olan iligkilerini gézlemledik¢e ben de bu farki hissettim. Daha
sefkatli, daha derin bir diislince yapisina sahip, digerler insanlara karsi ¢ok saygili ve en
onemlisi de kadinlara kars1 ¢ok saygili bir kisilige sahipti. Kadinlara kars1 bu kadar saygili
davranan bagka birini gérmedim. Cocuklugumdan beri bunlart gozlemledim. Kadinlara
yalnizca konusurken degil, davranislarinda da biiyiik bir saygi duyardi. Bana gore bir baba
olarak babamin en 6nemli 6zelligi ben daha bir seyi soylemeden onun benim halimden hemen
anlamasiydi. Bu acayip bir seydi, ¢ogu kez babama bir sey sOylemek istedigim bunu nasil ne
sekilde sdyleyecegimi daha diisiiniirken, 0 benim aklimdan geceni hemen anlardi. Cok anlayish

bir insandi.

Soru: Sizce kdy hayati ve aile hayatinin Ahmed Nedim Kasimi’nin diisiinciilerine etkileri

nelerdir?

Cevap: Aslinda siz onun hayat hikayesini bildiginiz gibi babasi heniiz sekiz yasinda iken vefat

etmistir. Herhangi bir geliri olmadig1 i¢in, ¢ok zor bir cocukluk dénemi ge¢irmistir. Ancak
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annesi ¢ocuklarini ¢ok iyi bir bicimde yetistirmistir. Iyi bir aile terbiyesi vermistir. Onlara
stirekli umutlu olmayi telkin etmistir. Her tiirlii zorlu kosullar altinda bile iyimser kalabilmeyi
Ogretmistir. Bu iki unsurdan dolay1 Kasimi kendini ¢ok iyi gelistirmistir. Bu hiiziinli atmosfer
ve yakin ¢evresi yagsam boyu onun siirlerini ve hikayelerini derinden etkilemistir. Ancak daima
timitli olmak onun diisiincelerine genislik katmistir. Bunun yansimasini da hikaye ve siirlerinde

rahatlikla gorebilirsiniz.
Soru: Ahmed Nedim Kasimi’nin sairligi ve hikayeciligi tizerinde kimlerin etkisi vardir?

Cevap: Sairlik sonradan kazanilan bir 6zellik olmay1p, insanin i¢inden gelen, Allah vergisi bir
haslettir. Koyde diigiinlerde kizlar oturup siirler, sarkilar sdylerken, o da onlarin yanina oturup,
hemen orada dogaglama bir siir okurdu. Yani sairlik, vehbi bir 6zelliktir. Ama hikdye yazma
sanat1 ve teknigi ¢alisarak, 6grenerek kazanilabilecek bir yetenektir. Kolej arkadasi Muhammed

Halid Ahtar, Kasimi’yi hikaye yazmaya yonlendirmistir.
Soru: Prem Cand’1in onun iizerinde etkisi var midir?

Cevap: Tabi, tabii. O cok seyler okumustur. Prem Cand’1 daha ¢ocuklugunda ortaokulunun
kiitliphanesinde okumustu. Prem Cand kdyde yasadigi i¢in onun eserlerinde de kdye dair pek
¢ok unsur bulunmaktadir. Kasimi de onu okudugu icin ondan mutlaka etkilenmistir. Ikisinin de
ortak noktasi kdy hayatidir. Bunun i¢in bazi insanlar bu iki yazarin hikayelerini birbirini
aynistymig gibi degerlendirmektedir. Ancak bu yanligtir. Her birinin kendine has rengi ve

uslubu vardir.

Soru: Saadet Hasan Mantu, Ahmed Nedim Kasimi’nin yakin arkadasiydi. Ancak ben

Kasimi’nin hikayelerinde Mantu’nun ¢ok fazla etkisini géremedim, dogru mu?

Cevap: Boyle degerlendirme yanlis olur. Ahmed Nedim Kasimi ve Mantu ¢ok yakin

arkadaglardi. Mantu’nun, Kasimi’ye gonderdigi mektuplar1 iceren “Mantu ke

307



Hutut”(Mantu’nun Mektuplar1) adli eser bunun en giizel kanitidir. Nedim, Asadullah Han
Galib’i de ¢ok seviyordu, ancak siirlerinde onun etkisi de goriilmemektedir. illaki insanin

sevdigi kisinin eserlerine etkisi olacak diye bir kural yoktur.

Soru: Dindar bir aileden olmasma ragmen Ahmed Nedim Kasimi ilerici bir yazardir. Bu

konuda ne diisiinceleriniz nelerdir?

Cevap: Kiiciikliiglimiizde bu kadar biiyiik farkliliklar1 hissedemiyorduk. Normalde ilerici
yazarlarin bazilar1 dini ayr1 tutarlar, ilericiligi ayri. Ancak Nedim’de bu ikisi bir arada idi.
Kasimi Islam’m akla ve mantia uygun, sade ve genis bir din oldugunu ¢ok iyi biliyordu.
Islam’1n bir zorluk dini olmayip, ilericilikle ve Islam’in bir birine zit iki unsur olmadigini
biliyordu. Ornegin, tipki ilericilerin en basat temasi oldugu gibi Islam’m en temel prensibi

adalettir.

Soru: Yani sunu diyebilir miyiz? Ahmed Nedim Kasimi, Ilerici Hareket’in olumlu yonlerini

benimsemis, dini ve ahlaki aykiri unsurlarini reddetmistir.

Cevap: Hayir. Boyle degerlendirmek dogru olmaz. Ciinkii ilerici Hareket’in belirli bir yapist
ve teorisi vardir. Nedim, kabul ettigi diisiinceleri dine dayali 6lgerek almazdi. Cok genis bir

diisiince yapisina sahipti.

Soru: Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerinde Ingiliz sémiirgeciligine karsi ¢ok sert elestiri
bulunmamaktadir. Aslinda Nedim, ilerici Hareket’e Pakistan Hareketi’ne ¢ok destek vermistir.

Biraz yorumlar misiniz?

Cevap: Ahmed Nedim Kasimi, aynt zamanda ¢ok iyi bir sairdir. Siirlerde daha ¢ok bu
bahsettiginiz konular1 dile getirmistir. Sizin de bildiginiz gibi, Hilafet Hareketi tizerine “Surh
Topi” gibi Nedim’in pek ¢ok hikdyesi vardir. Daha sonra Pakistan Hareketi merkezli de

hikayeleri de vardir. Nedim hikayelerinde siyasetten agikca bahsetmez. Dolayli anlatimlar
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yoluyla konuya deginir. Sairlik ve yazarligin yanisira Nedim’in giinlik gazetelerde kose
yazilar1 da vardir. Bunun igin kendisi ¢ok yogun tempo ile ¢alisan biriydi. Mantu, yalnizca
hikaye yazariydi. Bunun igin onun hikayelerinde Ingiliz sémiirgeciligine karsi cok sert muhalif
sozler bulunmaktadir. Ayn1 zamanda bu unsur iki yazar arasindaki en biiytik tislup farkini da

ortaya koymaktadir. Nedim, Mantu’ya gore daha yumusak {isluba sahip bir yazardir.
Soru: Size gére Ahmed Nedim Kasimi’nin edebiyat: sosyalist midir? Yoksa Islamc1 m1?

Cevap: Onun edebi yoniinii ni¢in bdyle siniflandirtyorsunuz? Su yonii Islamci, ya da bu yénii
sosyalist diye. Gercekte onun edebi kisiliginin en 6ne ¢ikan unsuru insandir. insanligin yararina
olan sey dinden de olsa, Sosyalizmden de olsa Kasimi onu benimserdi. Insanin yararina

olmayan bir seyi de dinden de gelse Sosyalizmden de gelse asla kabul etmezdi.

Soru: Ahmed Nedim Kasimi’nin son hikaye kitaplarinda pek ¢ok ingilizce kelime ve terkiplere
rastlanmaktadir. Bunun sebebi modernizmin etkisi midir, yoksa Ahmed Nedim Kasimi’nin
dilde meydana gelen yozlasamaya dikkat ¢ekmek midir, ya da yeni nesil kiiltiire kars1 bir

elestiri midir?

Cevap: Evet. Lise yillarimdayken Urdu dili konusurken Ingilizce kelimeleri kullandigimizda
bizi uyariyordu. Ya Ingilizce konusun, ya da Urdu dilini diyordu. Ama zaman gegtikge, yani
sizin de belirttiginiz gibi son donemlerde konusma dilinde Ingilizce pek ¢ok kelime

kullanilmaya baslanmistir.
Soru: Sebebi nedir?
Cevap: Siz arastirin. Sizin belirttiginiz gibi yeni nesil kiiltiir bu.

Soru: Kasimi’nin hikayelerindeki Ingilizce kelimeler bir elestiri unsuru mudur?
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Cevap: Hayir. Bence yeni nesle destek verir Nedim. Yeni nesilden de ayr1 kalmak istememistir.

Amaci genclere destek olmaktir. Onlar1 da kendine ¢ekmek i¢in belki de bu lislubu kullanmustir.

Soru: Ahmed Nedim Kasimi pek ¢ok hikdye yazmistir. Hikayelerinin sayisinin bu kadar fazla

olmasi sizce onun sanatinin kalitesini diistirmiis miidiir?

Cevap: Aslinda bir secki yapilmasi biiyiik bir zarurettir. Her biliyiik sanat¢inin eserleri arasinda
secki yapmak zorunludur. Bana gore Nedim kendisi zaten hikayelerini secerek yaymlamistir.
Ciinkii yaymlanmamis pek ¢ok hikayesi vardir. Kendisi bazi hikdyelerinin kaliteli olmadigini
diisiinerek yayinlamamistir. Ancak bagka biri bazi hikayeleri degersiz bulup bunlar
yaymlanmamas1 gerekirdi gibi diislinlirse, sunu akildan c¢ikarmamalidir ki Kasimi’nin
yaraticilik 6zelligi ¢ok genistir. Burada bakisi agis1 farki ortaya ¢ikar. Birine gore degersiz olan
bir eser baska birine gore degerli olabilir. Nedim siir, hikaye, drama ve kdse yazarligi yapmustir.
Eserleri arasinda bir secki yapacak kadar ¢ok fazla vakit bulamamistir. Gérdiigiiniiz gibi kendi
yapmis oldugu icin kirk hikayenin bulundugu segki kitabina ¢ok giizel hikayelerini bile dahil
edememistir. O zaman babam sormustum. O da bana “ben bunlar1 birbirinden ayiramadim”
dedi. Ama simdi anliyorum ki zaman bulamadig i¢in yapamadi1 babam. Yazdig: her sey yazan

kisi i¢in degerlidir. Firsat bulabilirsek yeni bir secki hazirlayacagiz.

Soru: Ahmed Nedim Kasimi’nin hikayelerinde pek ¢ok tema islenmistir. Nedim bazi konulari
tekrar tekrar kaleme almistir. Onun tarafindan yaratilmis olan karakterlerde adim adim bir
gelisim goze carpmaktadir. Ilk dénem hikdyelerinde karakterler zuliim karsisinda sessiz
kalirlar, ikinci donemde yazdig1 hikayelerde karakterler zuliim karsisinda igten ige isyan etmeye
baglarlar, son donemde ise artik zuliim karsisinda seslerini yiikseltmeye baglarlar. Bu konuda

sizin goriisiiniiz nedir?

Cevap: Sunu sodyleyebilirim ki, Nedim dogup biiylidiigii yer, sehre uzak daglik bir bolgededir.

Burada yasayan insanlar bilingsiz, egitimsiz ve cahil idiler. Zaman gegtik¢e onlar sehirlere
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egitim i¢in gitmeye basladilar. Kendilerini gelistirdiler. Nedim’in ailesinden bile pek ¢ok kisi
okumaya sehre gitmislerdi. Aldiklar1 egitim sayesinde bu insanlar haklariin bilincine vardilar,
haklarini elde etmek i¢in zuliim karsisinda tepki gdstermeye basladilar. ilk hikayelerini kaleme
aldigr donemde Nedim daha gencti, 6grenciydi. Yavas yavas halk bilinglendi. Haklarin
o0grenmeye basladi. Diinyanin diger kdsesindeki insanlar haklarin1 nasil elde ediyorlardi,
bunlart 6grenmeye basladilar. Bunun i¢in hikayelerinin de toplumsal degisimi takip ettigi

distintiliirse tedrici gelisim daha iyi anlagilabilir.
Soru: Kasimi’nin hikayelerindeki en 6nemli konu sizce nedir?

Cevap: Ben onun hikdyelerini okudugumda insana dair her seyi buluyorum. Bana gore
Nedim’in hikayelerindeki en 6nemli husus derin gozlemdir. Kadinlara dair bir meseleyi,
kadmlarin baktigi pencereden yorumlayabilme ve gozlemleme yetenegi beni ¢ok sasirtir.
Bildiginiz gibi bizim toplumumuzda kadinlar arka plandadirlar. Misafirlikte kadinlarin odalari
ile erkeklerin odalar1 ayri olur. Babam bir seyi siz ona daha sdylemeden yiiziiniiziin ifadesinden

anlardi. Bunun anlami derin bir gozlemcilik yetenegine sahipti.

Soru: Nedim Alan, Permiser Singh, Gulabu, Fazlu, Feyz, Movla, Seyfu’l-Hakk, Sultan, isimsiz
anneler ve isimsiz ¢ocuklar gibi pek ¢ok Oliimsiiz karakterler yaratmistir. Onun karakter

yaraticiligl konusunda ne soylersiniz?

Cevap: Evet dediginiz gibi. Ben babamin ilk hikayesini okudugumda altinci siniftaydim. Bu
hikaye Permiser Singh idi. Bu hikaye Oyle giizel bir hikayedir ki, bunun karakteri 6liimsiiz
karakterler arasinda yerini almistir. Bu oykiideki Ahtar, ¢ocuk karakterini de babam ustaca
viicuda getirmistir. Sizin de belirttiginiz gibi Nedim bazi konular1 tekrarlamis olmasina ragmen,
derin gozlem giicii sayesinde birbirinden farkli, 6liimsiiz karakterler yaratmada son derece

basarili olmustur. Ornegin yarattig kadin karakterler, konu ayni olmasina karsin birbirinden
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cok farkli ozelliklere sahiptirler. Mesela Alan ve Miryan karakterlerini ele alalim, bu iki

karakter ayni ortamda yasarlar, ancak i¢ diinyalar1 birbirinden ¢ok farklidir.
Soru: Kasimi’nin estetik yonii hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Cevap: Bu soruyu kizi olarak cevaplayacak olursam. Cocuklugumda babamim bize aldig
seyler ¢ok pahali seyler degildi, ancak bizim i¢in ¢ok farkli ve giizel seylerdi. Babam bana renk
boya kalemi almisti. Babam cok fazla geliri olan birisi degildi. Ancak onun bizim i¢in sectigi
kii¢iik hediyeler ¢ok farkliydi. Onun bana aldig1 boya kalemini sinif arkadaglarim biitiin sehirde
aramalarina ragmen bulamamuslardi. Universiteye girdigimde bana aldig1 dosyaya baktigimda,
bunun ¢ok pahali degil, ancak ¢ok 6zel bir sey oldugunu gormiistiim. Babam zevk sahibi bir
insandi. Babam annemle pazara gittiginde, annem de zevk sahibi bir kadin olmasina ragmen,
bir sey alacaginda o seyi babamin se¢mesini isterdi. Bu benim ¢ocukluk ve genglik donemime
ait hatiralardir, bunu edebiyata genisletirseniz onun estetik yonii konusunda c¢ikarsamalar

yapmaniz hi¢ de zor olmaz.
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Nahid Kasimi (Ahmed Nedim Kasimi’nin Kizi)

Nahid Kasimi ile R6portaj
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Soldan Saga: Recep Durgun, Nahid Kasimi, Nayyar Kasimi

Ahmed Nedim Kasimi
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Ahmed Nedim Kasimi Feyz Ahmed Feyz ile Cin gezisinde Cinli ¢iftlilerle
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Ahmed Nedim Kasimi Koy Angah'daki Copal (Koy Odasinda) da
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