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ONSOZ

Aksemseddin, Osmanli’nin yiikselme doneminde yasamis, Istanbul’un
manevi fatihi unvanini kazanmis ve Peygamber Efendimizin miijdesine nail olmus
bir Allah dostudur. Aksemseddin’in hayati ile ilgili en genis ve en sahih bilgileri
iceren eser, Goyniikli Seyyid Emir Hiiseyin Enisi (6.16.y.y) tarafindan kaleme
alinmig Menakib adli eserdir. Emir Hiiseyin Enisi bu kiymetli eseri,
Aksemseddin’in kii¢iik oglu Hamdullah Celebi’nin (6.1503) oglu Zeyniiddin
Celebi’den (8.1569) de istifade ederek hazirlamistir. Menakib’1 ilk olarak Ali Thsan
Yurd, gérmiis ve genis bir etiitle bu eseri 1972 yilinda ilim diinyasinin hizmetine
sunmustur. 1977 yilinda Abdulbaki Keskin Viktorya Universitesi Felsefe
boliimiinde doktora ¢aligmasi olarak Enisi’nin bu degerli eserinin kiitiiphanelerde
bulunan yedi el yazma niishasini karsilastirarak etiit etmistir. Abdulbaki Keskin’in

bu doktora ¢aligsmasi heniiz Tiirkge’ye kazandirilmig degildir.

Biz bu calismamizda Aksemseddin’in 6rnek hayatini, eserlerini, Allah,
kainat ve insan tasavvurunu etiit etmeye calistik. Aksemseddin’in bir ¢agi1 kapatip
baska bir ¢ag1 agan Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethettigi zamanda yasamas1
ve Istanbul’un fethinde aktif bir rol oynamis olmasi dzellikle bu donemin siyasi,
sosyo-kiiltiirel ve dini-tasavvufi yonden incelenmesini bir gereklilik olarak
karsimiza ¢ikarmistir. Bu sebeple giris boliimiinde, 14. ve 15. yiizyillarin siyasi,

sosyo-kiiltiirel ve dini-tasavvufi yapisini ele almaya calistik.

Birinci boliimde Aksemseddin’in hayatin1 genis bir sekilde, eserlerini ise
genel olarak ele aldik. Eserlerini ele aldigimiz baslik altinda kisa bilgiler verdikten
sonra daha ¢ok Aksemseddin ile ilgili ¢calisma yapacak arastirmacilarin aradigi
esere hangi kiitiiphaneden ka¢ numarali niisha kaydi ile ulasabilecegi hakkinda
bilgiler verdik. Eserlerinde zikrettigi goriis ve diislinceleri ikinci, ligiincii ve
dordiincii boliimlerde genis bir sekilde kullanmis oldugumuzdan, bu baslik altinda
eserleri ile ilgili kisa agiklamalar ile yetinmeyi uygun bulduk. Aksemseddin’in
hayatin1 tasavvuftan onceki hayati ve tasavvuftan sonraki hayati olarak iki ana
boliimde inceleme yoluna gittik. Tasavvuf yoluna girmeden onceki hayat ile ilgili
kendisinden Onceki soyu ve kendi soyunu devam ettiren evlatlarini siras1 ile ve

gerekli goriilen yerlerde semalara bagvurmak sureti ile incelemeye c¢alistik.
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Aksemseddin’in miirsidi Hac1 Bayram’1 ve halifelerini incelerken de yer yer sema
ile anlatim metoduna basvurduk. Bu bolimde ana kaynak olarak Enisi’nin
Mendkib-1 Aksemseddin adli eseri, merhum Ali fhsan Yurt'un ‘Fatih’in Hocast
Aksemseddin Hayati, Eserleri’ adl1 eseri ve Mustafa Kacalin’in Aksemseddin ile
ilgili var olan tiim bilgileri ve belgeleri topladigi en kapsamli eser olan
Aksemseddinin Hayati ve Eserleri adl1 caligmasindan istifade ettik.

fkinci bolimde, Aksemseddin’in Allah tasavvurunu, iiciincii boliimde
Aksemseddin’in kainat tasavvurunu, dordiincii boliimde ise Aksemseddin’in insan
tasavvurunu ele almaya calistik. ikinci, {igiincii ve dordiincii boliimlerde Nihat
Keklik’in ‘Sadrettin Konevi’de Allah, Kdinat ve Insan’ adli eseri ile Ibrahim
Diizen’in ‘Nesefi’de Allah, Kdinat ve Insan’ adli esetlerini ydntem olarak
benimsedigimizi ve bu ¢alismalardan istifade ettigimizi belirtmemiz
gerekmektedir. Zira iizerinde ¢alistigimiz bu doktora ¢alismasi, bu tarzda yapilan
liclincii ¢alisma niteligine sahiptir. Biz bu doktora ¢alismamizin ikinci, tiglincii ve
dordiincii béliimlerinde, Nihat Keklik *in ve Ibrahim Diizen’ in bahsettigimiz iki
calismasindan farkli olarak tasavvufi kavramlar cer¢evesinde Aksemseddin’in
Allah, kainat ve insan hakkindaki goriislerini ayrica incelemeye calistik. Bu
boliimlerde ele aldigimiz kavram ve terimleri hangi gerekcelerle Aksemseddin’in
Allah, kainat ve insan tasavvuru basligi altinda ele aldigimizi izah etmeye de
calistik. Bu asamada biraz zorlanmis oldugumuzu ifade etmek isteriz. Zira Allah,
kainat ve insan tasavvuruna dokunmayan neredeyse hicbir kavram ve terim
bulunmamaktadir. Bu sebeple hangi kavrami hangi baslik altinda ele alacagimiz
konusunda bir hayli kararsizlik yasadigimizi ifade etmek isteriz. Calismamizin asil
govdesini olusturan Aksemseddin’in Allah, kainat ve insan tasavvurunu ele
aldigimiz ikinci, li¢lincii ve dordiincii boliimlerde Aksemseddin’in siirlerinden ve
eserlerinden miimkiin oldugu 6l¢iide istifade etmeye gayret ettik.

Aksemseddin’in Allah, kdinat ve insan tasavvuru ile ilgili, Aksemseddin’in
otuz sekiz siirini bir kitap haline getiren Kemal Eraslan’in ‘Aksemseddin’in Dini
Tasavvufi Siirleri’ adl1 ¢aligmasindan ve Mustafa Kagalin’in Aksemseddin’in tim
eserlerini 6zetle bir araya getirmeye ¢alistig1 ‘Aksemseddin’in Hayati ve Eserleri’
adli ¢alisgmasindan olduk¢a fazla istifade ettigimizi ayrica ifade etmek isteriz.

Bunun yaninda Siileymaniye Kiitliphanesi ve Milli Kiitiiphane miidiirliikklerinden



Cd’ ye aktarilmak suretiyle aldigimiz Aksemseddin’e ait el yazmasi eserlere ve
otuzsekiz adet siirine de baktik. Aksemseddin’in tasavvufl goriisleri ve siirlerinin
igerigi ile ilgili yapilmis makale calismalarindan da istifade etmeye gayret ettik.
Burada sunu ifade etmemiz gerekmektedir ki, 6zellikle Aksemseddin’in siirlerini
tahlil eden makale ve c¢aligmalarda yer yer siirlerin baglamindan koparilarak
kullanildigina sahit olduk. Biz bu calismamizda kullandigimiz siirin Kemal
Eraslan’in kitabinin ka¢ numarali siirinde yer aldigimi da gostermeye calistik.
Siirlerde anlasilmayan kavramlarin anlamlarin1 dipnotta vermeye calistik.
Kullandigimiz = siirde dikkat ¢ekmek istedigimiz ciimle ya da kelimeyi
kalinlagtirarak vermeye gayret ettik. Konusu bakimindan énemli goérdiigiimiiz bazi
siirlerin her bir beytinin altinda parantez iginde ne anlama geldigini de vermeye
calisarak Aksemseddin’in o konu ile ilgili diisiincesini agikhiga kavusturmaya
gayret ettik. Sonug¢ boliimiinde ise, yaptigimiz bu ¢alisma neticesinde ulagtigimiz
sonugclar1 paragraflar halinde 6zetlemeye gayret ederek ¢alismamizi sonlandirdik.
Aksemseddin ile ilgili yapilmis ¢alismalarin oldukga biiyilik boliimii hayati
ve Istanbul’un fethindeki rolii iizerinde yogunlagsmaktadir. Eserlerinin igerigi ve
eserlerinden hareketle onun diisiince yapist ile ilgili yapilmis olan ¢alismalarin ¢ok
az olduguna sahit olmaktayiz. Biz bu ¢alismamizla tespit ettigimiz bu boslugu bir
nebze de olsa doldurmayi amaglamis bulunmaktayiz. Bu ¢alismanin Aksemseddin’i
tanima ve anlama konusunda ilgililere kolayliklar saglamasini temenni ediyoruz.
Calismamizin her asamasinda maddi ve manevi yardimlarin1 yanimizda
buldugumuz, yakin ilgisinden ve isabetli yol gostericiliginden her zaman miistefid
oldugumuz degerli hocamiz Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’'na ve danisman hocam
Do¢. Dr. Vahit Goktasg’a tesekkiir etmeyi bir bor¢ biliyorum. Yiiksek lisans
calismasinda beni Aksemseddin ile bulusturan degerli biiyligim Ethem
Cebecioglu’na ne kadar tesekkiir etsem azdir. Zira beni engin bir okyanus olan
Aksemseddin ile alakali caligmalar yapmaya bizzat kendisi sevk ve tesvik etmistir.
Ayrica; caligma siiresince takdire sayan sabri ve anlayisiyla, daima
yardimin1 yanimda hissettigim esim Zeynep Hanimefendiye, maddi ve manevi
destegiyle beni siirekli motive eden Yardimc1 Dogent Doktor Adem Catak’a, mesai
arkadasim Hiiseyin Celik’e ve kader arkadaslig1 yaptigimiz Tasavvuf Kiirsiisiindeki

tiim dostlarima tesekkiir ediyorum.



GIRIS
Aksemseddin, h.792/m.1389 yilinda Sam’da dogmus’ ve h.862/ m.1459?
tarihinde Goyniik®’te vefat etmistir.* Aksemseddin, Osmanli’nin hem kurulus hem
de yiikselis donemlerini gérmiis, yasamis oldugu ¢evrenin siyasi, kiiltiirel, dini ve
tasavvufi yapisindan biiyiik oranda etkilenmis ve yasadigi doneme silinmez izler
birakmistir. Bu nedenlerle ¢alismamiza Aksemseddin’in yasadig 14. yiizyilin son
ceyregi ile 15. yiizyilin ilk yarisina ait siyasi, kiiltiirel, dini ve tasavvufi yapiy1

degerlendirerek baslamay1 uygun buluyoruz.
1) Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel Yap1

Yildirn Bayezid Aksemseddin’in dogdugu 1389 senesinde, tahta
ctkmistir.> Ondan 6nce 1. Murat 1360-1389 yillar1 arasinda tahtta oturmustu.®
Yildirnm Bayezid on ii¢ yil tahtta kalabilmis, bu zaman zarfinda Osmanlilar
topraklarin1 bes kat biiyiiterek, diinyanin en giiglii devletlerinden biri olmustur.’
Yildirim Bayezid, 1402 yilinda Ankara Savasi’nda yenilerek esir diismiis, bunun
{izerine Osmanlilar on bir yil siirecek bir fetret donemine (1402-1413) girmistir.®

Fetret donemi ile birlikte, Bayezid’in ogullar1® arasinda uzun siire devam eden taht

ICebecioglu, Ethem, “Aksemseddin”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, Istanbul, 1995, Sule
Yay. ,C.VII, s.391. ;Uzun, Mustafa, “Aksemseddin’in Hayati, Eserleri Hakkinda Bazi Meseleler”
Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, Ankara, trs, s.7. ;Olguner, Fahrettin, “Tiirk Islam Medeniyeti
i(;inde Aksemseddin’in Yeri”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, Ankara, trs, s.29.

’Danismend, Ismail Hami, Osmanli Tarihi Kronolojisi, Tiirkiye Yaymevi, Istanbul, 1947, c.1, $.526.

3Cebecioglu, a.g.m, s.400; Nalbantoglu, Mubhittin, “Aksemseddin’in Hayat: ve Eserleri”,
Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, Ankara, trs, s.19.

4Yildiz, Muhammed Ali, Aksemseddin Mehmed Bin Hamza min Hayati, Risdletii’'n-Nuriyye ve
Makamatii’l-Evliya Adl Eserlerinin Iceriginin Incelenmesi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2008, s. 5

SFinkel, Caroline, Riiyadan Imparatorluga Osmanl, Timas Yayinlari, Istanbul, 2007, 5.496.

®1. Murat’in hiikiimdarli§1 doneminde, Cirmen savasi ile Osmanlilarin Sirp ve Bulgar beylerini
yenmesi (1371), Hamid Beyligini ilhak etmesi (1380), Nis’i Sirbistan’dan almasi (1386), Bizans’in
Selanik kentinin Osmanli egemenligine girmesi (1387) gibi genislemeye yonelik fetihler
gergeklestirilmistir. Kara, Mustafa, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf Ve Tarikatlar, Sir Yayincilik,
Istanbul, 2004, s. 61. ; Yildiz, a.g.e, s.5.

"Yiicel, Ayse, Aksemseddin 'in Eserlerinin Dini-Tasavvufi A¢idan Tahlili, Basilmamis Doktora Tezi,
Ankara, 1994, s.4

8Y1ldiz, a.g.e, S. 6.
%Y1ldirim Bayezid esir iken ogullarindan Galata Eyaleti’nin idaresini emanet ettigi oglu Celebi
Mehmet babasinin Timur ile yaptig1 savasta esir diisecegini tahmin ederek kendi himayesindeki



kavgalar1 baslamis,’°1413 yilinda Mehmet Celebi’nin Rumeli ve Anadolu’daki
biitlin Osmanli topraklarinda hakimiyetini saglamasiyla Osmanli devleti yeniden
toparlanmaya baslamistir.!! Bu karmasali dénemden kararliligi ile Osmanli’y1
cikarmis'? olan Celebi Mehmet'®, 1421 yilinda vefat etmis'* daha sonra 2. Murat*®
tahta oturmustur.'® 2. Murat hacli ordularia kars1 aldig1 yenilgiler neticesinde 1444

yilinda haglilarla bir anlasma yapmis ve tahttan ¢ekilmeye karar vermistir.!” 2.

askerlerle daglara gekilerek firar etmis ve bu daglarda olaylarin gelisimini izlemigtir. Babasinin esir
diistiigii haberini kesin olarak alinca, lagim acan gayet mahir ustalar bularak gece vakti Ankara’ya
gelmis ve babasmin sakli bulundugu ¢adirlarin ortalarina kadar lagim kazdirmistir. Tam Yildirim
Bayezid kurtarilacakken sabaha karsi nobet degisimine gelen askerler agilan deligin topraklarini
goriip bagirmaya baslamis bu giiriiltii ile gece nobetgileri de uyanmislardir. Bu giiriiltii biitiin orduya
yayilmis, askerler Bayezid’in ¢adirina girip baktiklarinda onu ve onunla birlikte esir tutulan birinci
hadim agasi Hoca Firuz Agayi, cadirin ortasinda ayakta bulmuslardir. Celebi Mehmet lagimei
ustalartyla beraber kagmus, sabah olunca Bayezid Timur’un huzuruna ¢ikarilmistir. Timur Bayezid’e
kiiftirler savurarak Hoca Firuz’u idam ettirmistir. Bu olaydan sonra Bayezid’in korunmasina daha
fazla 6nem verilmis ve geceleri boynuna demirden zincir ile ellerine kelepge takilmigtir. Giindiizleri
ise stirekli askerlerin gdzetimi altina alinmistir. Karadeniz, Zeria, Hasatlar ve San’atlar Velisi Haci
Bayram Veli, Okat Yayinevi, Istanbul, 1964, ss. 13-14.

0Y1ldirim Bayezid zamaninda fetrete kadar gerceklesen dnemli olaylar sirasi ile sunlardir.1390-
1400 aras1 tim Bati Anadolu Beylikleri Osmanlilar’a dahil edilmis (1393), Bulgar krallig
fethedilmis, Istanbul kusatilmis (1394-1402), Selanik ele gecirilmis (1394), FNigbolu Savasi’yla
Osmanlilar ha¢h ordusunu yenilgiye ugratmislardir (1389). Finkel, a.g.e, s. 496.

1yildiz, a.g.e, s. 6. ; Finkel, a.g.e, s.524.

12Siyasi otoriteyi saglamak amaciyla Karaman Seferi (1414) ve Konya Muhasarasi (1414),
Candarogullarindan Cankiri, Tosya ve Kalecik’in yeniden alinmasi (1416) gibi Anadolu’nun kontrol
edilmesine doniik faaliyetlere agirlik verilmistir. Yildiz, a.g.e, s. 6.

13Sekiz yil gibi kisa bir siire Osmanli tahtinda oturan Mehmet Celebi déneminde ortaya ¢ikan en
onemli siyasi gelisme, Seyh Bedrettin isyanidir (1416). Yildiz, a.g.e, s. 6.

40smanli’da 6liimii ilk gizlenen padisah Celebi Mehmed’tir. Danismend, a.g.e, .524.

152 Murat tahta oturdugunda hiikiimdarligini saglamlastirmak icin ilk yapmasi gereken seyin amcast
Mustafa Celebi problemini ¢ozmek oldugunu biliyordu. Ciinkii Sehzade Mustafa Celebi, Edirne’de
Bizans imparatorlugu’nun destegini alarak padisahligini ilan etmisti. Bu sebeple 2. Murat’in
ordusuyla Mustafa Celebi’nin kuvvetleri Ulubad Kopriisiinde karsi karsiya gelmis, bu savas
sonucunda Mustafa Celebi yenilmistir. Yenilen Mustafa Celebi kagmasina ragmen yakalanarak
idam ettirilmistir (1422). Bu problemi ¢ézen 2. Murat, Bati Anadolu beyliklerinin {izerine gitmis,
1425 yilinda bu beylikleri tamamiyle Osmanli hakimiyetine sokmustur. Danismend, a.g.e, s.183. ;
Yildiz, a.g.e, s. 7.

Danismend, a.g.e, 5.183; 2. Murat déneminde, Germiyanogullarinin Osmanli’ya katilmasi (1427),
Selanik’in kalici olarak Osmanlilara iltihaki (1430) gergeklestirilmistir. 2. Murat Belgrat’
kusatmigsa da fethetmeyi basaramamistir. Finkel, a.g.e, $.496-497

K sseoglu, Nevzat, “Tarih”, Biiyiik Tiirk Klasikleri, yy, Istanbul, 1985, c.I, 5.189.



Murat’tan sonra tahta oglu 2. Mehmet oturmustur.'® 2. Mehmet bir yil sonra, tahti
babas1 2. Murat’a yeniden devretmistir (1445).%°

2. Murat tekrar tahta oturduktan sonraki en 6nemli basari, Macar ve Eflaklilara
kars1 1448 yilinda 2. Kosova Savasi’ni kazanmis olmasidir. Bu zaferle Osmanli
halkina yeniden giiven gelmistir.”° 2. Mehmet 1451 yilinda babasinin vefat
etmesiyle ikinci kez Osmanli tahtina oturmus® ve tahta oturduktan hemen sonra
Istanbul’un fethi i¢in hazirliklara baslamistir.?? Onceki padisahlar zamaninda
kusatilan ama fethedilemeyen Istanbul’un 2. Mehmet zamaninda fethedilmesi de
kolay olmamis, bu siirecte Osmanli ordusunun karsisina ¢esitli engeller ¢ikmustir.
Istanbul kusatmasinin siirdiigii siralarda Bizans’m Avrupa’dan biiyiik 6lgiide
yardim almasi ve ortaya ¢ikan umutsuzluk ortaminda devreye Aksemseddin
girmis?®, orduya hakim olan karamsarlik havasini dagitmistir.?* Aksemseddin’in

manevi®, padisahin da siyasi liderliginde Istanbul, 1453 yilinda fethedilerek Bizans

182 Murat’in taht1 oglu 2. Mehmed’e devretmeden 6nce hocasi Aksemseddin’e danistigi, oglu 2.
Mehmet’in padisahliga hazir olup olmadigi hakkinda goriis istedigi bildirilmektedir.
Aksemseddin’in 2. Murat’in bu goriis talebini, sehzade 2. Mehmet’in hayli kiigiik oldugu, tahtin
sorumlulugunu tasityacak kadar olgunlasmadigini sdyledigi, buna ragmen hagli taarruzlarindan
bunalan 2. Murat’in taht1 12 yasindaki sehzade 2. Mehmet’e devrettigi ifade edilmektedir. Bkz.
Karadeniz, a.g.e, 5.223

Danismend, a.g.e, s.525. ; Yildiz, a.g.e, s. 7.
DFkel, a.g.e, s.497.

2T arih kitaplarimin hemen hemen hepsinde, Fatih Sultan Mehmet Han zamanina kadar olan Osmanl
tarihi, ‘Kurulus Dénemi’ olarak isimlendirilmistir. Fatih Sultan Mehmet ile birlikte Osmanli Devleti,
biiyiik bir devlet olma yoluna girmis ve yiikselisi XVIL. yiizyila kadar devam etmistir.

22). Mehmet bu amagla 1452 yilinda Rumeli Hisarini yaptirnmis, Anadolu Hisarmi tamir ettirmistir.
Aym yil iginde Bizans imparatorlugu’na harp ilan etmis bu sebeple Bizans imparatoru Istanbul’un
kapilarina set 6rdiirmiistiir. Danismend, a.g.e, $.526. ;Y1ldiz, a.g.e, S.8.

23) Mehmet’in bu olumsuz gelismeler karsisinda Aksemseddin’e fikrini sormasi iizerine,
Aksemseddin; *“ Ummet-i Muhammed 'den bunca Miisliiman ve gazi bir kdfir kal’asina miiteveccih
oldu, insaAllahu teala fetholur.” cevabm vermistir. Cakan, Ismail Liitfi, ‘Fetih Hadisi ve
Aksemseddin’in Fetihteki Yeri’, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, Ankara, trs, s.161.
Hiikiimdar, “Acaba fetih ne zaman olacaktir?” seklinde bir soru sordugunda bu suruya cevaben
Aksemseddin yazdig1 mektupta, 20 Cemaziyelevvel’e (29 Mayis) fetih tarihi olarak isaret etmistir.
Cebecioglu, a.g.m, 5.395.

24Padisaha kusatmaya devam etmesi ve daha sert ve tedbirli davranmasi gerektigine dair yazdig
mektup, onun bu konudaki sarsilmaz giiveninin belgesidir. Y1ldiz, a.g.e, s. 8.

% Aksemseddin, Peygamberimizin vermis oldugu fetih miijdesine sarsilmaz sekilde inanan, 2.
Mehmet’i ‘Fatih’ olma yolunda cesaretlendiren 6nemli maneviyat dnderidir. Fatih Aksemseddin’e
olan saygi ve takdirini fetih sonrasi su sozlerle belirtmistir; “Bu ferah ki bende goriirsiiniiz; Yalniz



Devleti tarihe karismistir. 1389 yilinda Yildirim Bayezid’in tahta oturmasi ile
birlikte hayata gozlerini acan Aksemseddin, 1459 tarihinde 70 yasinda iken
Goyniik’te vefat etmistir.28

Osmanlinin sekillenmeye basladigi ve 2. Mehmet ile birlikte sahlandigi
bu siyasi ortamda yasayan Aksemseddin, tarihe adini ‘Fatih’in Hocasi’ ve
‘Istanbul 'un manevi fatihi’ olarak kazimistir. Osmanl siyasi hayatina Istanbul’un
fethi gibi ¢ok onemli bir konuda katkida bulunan Aksemseddin, Hac1 Bayram’in,
Istanbul’un fethinin Fatih ile Aksemseddin’e nasip olacagi miijdesi?’
dogrultusunda, Fatih’i cesaretlendirmis, Osmanli siyasi tarihinde ¢ok 6nemli bir

yere sahip olmustur.?®

Osmanlimin kurulug donemlerinde, eski Tiirk toresine uygun olarak,
yonetimde asiret usulleri kullanilmaktaydi.?® Memleket hanedan ailesinin ortak
mal1 sayilmakta, Ulubey tayin edilen kisi ayni zamanda memleketin hakimi de
olmaktayd1.*® 1.Murat’tan itibaren, yonetime hiikiimdar ogullarinin gececegi kurala

baglanmis,®! daha sonra 17. yiizyil baslarinda kaldirilmistir.3? Osmanli’nin sosyal

bu kal’a fethine degildir. Aksemseddin gibi aziz, benim zamanimda olduguna sevinirim.” Cakan,
‘a.g.t’, 55.160- 162.

%Nalbantoglu, ‘a.g.m’, s.19.
2'Uzun, ‘a.g.t’, s.9.
8Yildiz, a.g.e, s. 9.

PGokbilgin, Tayyib, Osmanli Miiesseseleri Teskildti ve Medeniyeti Tarihine Genel Bakg, Istanbul
Univ. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1977, s.4; Osmanli devlet yapisinin koklestigi 14 ve
15. yiizyillar, Avrupa’nin karigikliklar i¢inde bocaladig1 dénemlerdir. Yildiz, a.g.e, s. 9.

0By usul I. Murat zamanindan itibaren baz1 degisikliklere ugranus ve ydnetime sadece hiikiimdarin
evlatlar1 getirilmeye baglanmistir. Bkz. Halagoglu, Yusuf, Osmanlilarda Devlet Teskilati ve Sosyal
Yapi, Tirk Tarih Kurumu, Ankara, 1995, s. 7.

8lyildiz, a.g.e, s. 10.

Halagoglu, a.g.e, s. 7. ; Gokbilgin, a.g.e, s.4. Siirec igerisinde yapilan bu degisiklikler Osmanl
Hanedanligini yonetim agisindan giiclendirmek amaciyla yapilmistir. Osmanli’nin cihan
hakimiyetinin tesis edilebilmesi i¢in basta yonetimin gii¢lii olmasi, hiikiimdarlarin taht kavgalariyla
ugragmamasi gerekiyordu. Fatih Sultan Mehmet’ten onceki hiikiimdarlarin ¢ogunun en biiyiik
problemi taht miicadelesi olmustu. Ozellikle Yildirim BAyezid’in Ankara savasinda Timur’a
yenilmesi ve esir diismesinden sonraki fetret donemi, tamamiyla sehzadeler arasindaki taht
kavgalarina sahne olmustu. Bu sebeple, Osmanli’nin ilk donemlerinde eski Tiirk adetlerine uygun
olarak benimsedigi ‘memleketin ailenin ortak mali sayilmasi prensibi’, zamanla memleketin
idaresinin ve miilkiyetinin hiikkiimdarin en biiyiik ogluna ait oldugu prensibine yerini birakmustir.



yapisinda, ii¢ ana smif &n plana ¢ikmaktadir. Bunlar saray simifi®®, askerler®* ve

reaya sinifidir.®®

Osmanlt Toplumu Avrupa’dan farkli olarak siniflar arasinda
asilmaz duvarlarla birbirinden ayrilmamuis, padisah izniyle askeri siniftan®® bir kisi
reayaya dahil olurken, reayadan herhangi bir kisi de askeri statii kazanabilmistir.3’
Reaya smifinda olan sehirliler, gecimini genellikle ticaret, zanaat ve benzeri isler
yaparak temin etmekteydi. Genelde esnaf olarak adlandirilan bu gruba girenler,
devlet ekonomisine, pazarlarda sattiklar1 mallar dolayisiyla verdikleri vergilerle
katkida bulunmuslar, buna bagl olarak da ‘Lonca’® adiyla meydana getirdikleri

39

teskilatlar®® ile idarede séz sahibi olmuslardir.®® Anadolu’da sehir hayatmin

33Saray teskilat1 icinde Enderun ve Igoglanlar1 5nemli bir yer isgal etmekteydi. Bunun yaninda saray
teskilat1 i¢inde Ak ve Kara Hadim Agalar1 ve Birin Erkani gibi bagka siniflar da mevcuttu. Yildiz,
a.g.e, s. 10.

34 Askerler, vergiden muafti. Sehirliler, kdyliiler ve gdcebe asiretlerin meydana getirdigi reaya
denilen grup ise vergi miikellefiydi. Yildiz, a.g.e, s. 10.

®Yildiz, a.g.e, s. 10.

%6 Askeri smifi olusturan grupta hem askerlik hizmeti yapanlar, hem de memur statiisiinde bulunanlar
vardi. Bunlardan ger¢cek manada askerlik yapanlar, bu hizmetleri karsiligi devletten bir yerin veya
koyiin gelirini, kendileri adina toplama yetkisini almislardi. Bu tiirden ticret alanlar; dirlik erbabi
(timar) olarak bilinen, Timarli Sipahiler, Sancak Beyleri, Beylerbeyileri, Vezirler ve Enderun
Agalani gibi yiiksek devlet memurlartydi. Inalcik, Halil, Osmanli Imparatorlugu’nun Ekonomik ve
Sosyal Tarihi, Eren Yaymlari, istanbul, 2000, s.112. Memur statiisiinde olup hizmetleri karsiligi
giindelik iicret alan asker sinifi da kendi icinde, devlet hazinesinden giindelik alanlar ve devlet
hazinesinden ve vakiflardan giindelik alanlar olarak iki kisimda miitalaa edilmekteydi. Inalcik, Halil,
“Osmanli 1mparatorlugunda Kiiltir ve Teskilat”, Tiirk Diinyasi El Kitabi, Ankara, 1976, s.978.
Kapikulu askerleri, Enderun hizmetlileri, Kale Koruyuculari, Subasilar (Ulufe erbab1) ve benzeri
devlet hazinesinden giindelik alan birinci grup iginde yer alirlar. Kadilar, miderrisler, medrese
talebeleri ve mezunlart ile bunlarin yaninda calisanlar ve akrabalari, ilmiye sinifi adi altinda
vergilerden muaf tutulmaktaydilar. Reaya sinifina tabi olan kisiler ise vergi veren sehir, kasaba ve
koy ahalisi ile konar-goger tabir edilen gégebe ahalisidir. Reaya sinifina dahil olan gruplardan
herhangi biri devlet tarafindan bazi vergilerden muaf tutularak askerlikle gorevlendirildiginde,
vazifeleri siiresince reaya sinifina bagliliklar1 sona erer, askeri sinifa gecerlerdi. Askerlikle ilgili
gorevleri tamamlaninca, yeniden reaya sinifina miintesip olurlardi. Bkz. Halacoglu, a.g.e, s. 102.

$"Halagoglu, a.g.e, ss. 101- 102.

3L oncalar, her esnafin kendi arasinda kurdugu bir esnaf teskilati olarak gériilmektedir. Her loncanin
kendine has gelenekleri ve gorenekleri vardi. Loncanin basinda meslegin en yaslisi ve usta olani
bulunur, bunlara seyh denirdi. Ayrica Loncada Yigitbasi ve esnaf kdhyalar1 vardi ve teskilat bunlar
sayesinde denetlenirdi. Belli mal standartlarini tutturmayan esnaf, iirettigi bozuk mal kapisina
civilenmek suretiyle cezalandirilirdi.

¥(0zellikle sehirlerdeki esnaf teskilatlar1 tarafindan mal standardimin temini ve tiiketiciyi koruma
diislincesi, iktisadi hayatin canlanmasina ve toplum diizenini teminine yardimeci olmustur. Bkz.
Yildiz, a.g.e, s. 9.

40y akin-dogu cemiyetlerinde sanat erbabu, politikada sanildigindan ok daha fazla rol oynamglardir.
Bu sebeple sehir tiiccar ve sanatkarlarini himaye etmeyen hiikiimdarlar, sonunda iktidarlarimi



tesekkiilii*!, 12. yy. sonunda ve 6zellikle 13. yy. baslarinda gergeklesmistir.*? 13.
yy. ile birlikte Anadolu’daki sehir hayatinin gelismesinin en 6nemli sebeplerinden

birisi ticarettir.*®

Osmanli’da sehir halkindan ayr1 olarak diger bir iiretici sinif, koyliilerdi.
Imparatorlugun ekonomik yapisi ziraata dayandigindan, bu isle mesgul olan
koyliilerin devlet agisindan 6nemi ¢ok biiyliktii. Anadolu’da ise, daha Anadolu

Selguklular1 zamanindan itibaren koyler olusturulmaktaydi.**

17.yy. 6ncesine kadar ekonomisi ziraata ve hayvanciliga dayanan Osmanli
Devleti’nde kdy niifusu, sehirlerden fazladir.*® Reaya smifindan sayilan, fakat hayat
tarzlar1 bakimindan sehirliler ve koyliilerden farklilasan bir diger grup ise konar-
gocerlerdi.*® Selcuklu Devleti’nin 11 ve 12. yy. lardaki faaliyetleri sonucunda 13.
yy. Anadolu’su ictimai ve iktisadi acidan teskilatli bir durumdaydi.*’ 13. yy.
boyunca Dogu’dan Bati’ya dogru Orta Asya’dan gelen goglerin arkasi

kaybetmek zorunda kalmuslardir. Bkz. Inalcik, Halil, The Ottoman Empire the Classical Age,
London, 1963, ss.161- 162

410smanlilarda sehirlerin olusumu ve gelisimi, birtakim sosyal tesislerin insasi ile yakindan alakali
goziikmektedir. Nitekim sehirlerde tesis edilen imaretler, ihtiyag sahibi her inang ve milletten
kimselerin buralara akin etmesine yol agmistir. Halagoglu, a.g.e, s.103. ; Yildiz, a.g.e, s. 9.

K $priilii, M. Fuad, Osmanh Imparatorlugunun Kurulusu, yy, Istanbul, 1986, s. 108.

43Antalya ve Alaiye limanlari, Akdeniz ve Karadeniz ticareti, Kibris’la Konya Sultanlig1 arasindaki
ticaret yollarinin ele gecirilmesi sehirlesmenin de hizlanmasina yol agmistir. Bkz. Kopriilii, a.g.e,
s.112.

#“Anadolu Selguklu Devleti’nde toprak ve halk, biiyiik Selcuklularda oldugu gibi sultana ait
sayilirdi. Topragi isleyen kdylii, o topraga gegici tapu ile calismak ve ekip bigmek sartiyla sahipti.
Vergileri bagli bulunduklari ikta sahiplerine verirlerdi. Reaya 6liince, elindeki toprak ¢ocuklarina
gecerdi. Bkz. Uzungarsili, Ismail Hakki, Osmanl Devleti Teskilatina Medhal, yy, Ankara, 1970,
$5.57-58.

“Halagogluy, a. g. €., s.103. Yildiz, a.g.e, s. 9

4K onar-gocer tabiri Osmanli arsiv belgelerinde de yer almakta olup, asiretlere bu ad, onlarin,
gocebelerden farkli olarak kislaklarinda, bir nevi kiigiik capta yaptiklart ziraat dolayisiyla
verilmistir. Kurulus devrinde, bir iskdn unsuru olarak yeni fethedilen memleketlerin
Tiirklestirilmesinde kullanilan konar-gdgerler, yerlesik halka gore daha savasg1 bir yapiya sahiptiler.
Konar-gogerler yasayis tarzlarinin bir geregi olarak yaylak-kislak seklinde hareketli bir hayat tarzina
bagli idiler. Onlarin bu hayat tarzi, biraz da hayvanlarina otlak bulmak diisiincesinden dogmustur.
Bununla birlikte, kismi de olsa, kiigiik capta ziraatla mesgul olduklar1 da goriilmektedir. BKkz.
Halagoglu, Yusuf, XVIII. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugunun Iskin Siyaseti Ve Asiretlerin
Yerlestirilmesi, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara, 2014, s.14.

47 Aksarayi, Selcuklu Devletleri Tarihi, Cev. M. Nuri Gengosman, Yy, Ankara, 1943, s. 179.



kesilmemistir.*® Alperenler olarak bilinen Gaziyan-1 Rum ve Ahiyan-1 Rum
dervisleri bu gocler ile Anadolu’ya gelen dnemli bir gruptur.*® Bu dervisler®yari
gbgebe halde yasayan Tiirklerin yerlesik diizene gegmesinde 6nemli bir role sahip
olmuslardir.®® Ahilik ve Ahi teskilat Osmanli Devlet yapisinin temelini
olusturmustur.®® Osmanlilar zamaninda ilk medrese®® Iznik’in fethinden hemen

sonra (1330) Orhan Gazi tarafindan bir manastirin medreseye® déniistiiriilmesiyle

48 Yaylak-kislak durumunda yasamis ve bu gelenegi devam ettirmis olan gdgebe Tiirklerle, sehir
hayatin1 benimseyen Tiirkler Anadolu’da bir yapilanma gostermislerdir. Ayrica bu goclerle birlikte
Tiirk ve Islam diinyasinin her tarafindan her sinif ve meslekten insanlar, medrese hocalari, muhtelif
tarikatlarin mensuplari ve dlimler Anadolu’ya gelmislerdir. Yildiz, a.g.e, ss. 12-13.

4 Yiicel, a.g.e, s. 6.

% flim ve irfan agisindan Islam medeniyetinde, Asr-1 Saadet devrinde Medine, Emeviler devrinde
Sam ve Kurtuba, olmustur. Abbasiler ve Selguklular devrinde Bagdat ne ise Osmanlilar doneminde
de, Istanbul o idi. Bu yiizden Fatih Sultan Mehmet Han zamaninda, Semerkant’tan Ali Kus¢u’nun,
Ciircan’dan hekimbasi Ahmet Kutbuddin’in, Karaman’dan hekim Besir Celebi’nin, Sirvan’dan
hekim Siikriillah’m, Uskiip’ten Kudiislii hekim Arab’in istanbul’a davet etti. Molla Kirimi, Molla
Kastallani, Molla Ali-i1 Tusi, Molla Alauddin-i Arabi, Molla Fenari gibi ulemanin ve Poiolo Da
Ragusa, Gentile Bellini gibi sanatkarlarin Istanbul’da toplanmalari, Fatih devrindeki ilim, kiiltiir ve
sanattaki gelismeyi gostermektedir. Kiiglik bir beylikten, biiyiik bir devlet haline gelen Osmanl
Devleti, Islam medeniyetinin temsilcisi olarak ¢evresindeki beylikler ve diger Islam devletlerindeki
ilim ve irfan hayatu ile irtibat kurarak Yildirim Bayezid zamaninda, Muhammed Cezeri gibi 6nemli
bir ilim adamin1 Bursa’ya gondermistir. II. Murat zamaninda da Halebi ve Fahreddin-i Acemi gibi
alimleri Edirne’ye gondermistir. Baltaci, Cahit, “Aksemseddin ve Yetistigi Ilim Cevresi”,
Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, Ankara, Trs, ss.25-26.

51 Esasen dervisler, mesleki yapinin yani sira fikri birligi de temin eden 6nemli giiglerdir. Osmanl
Devleti’nde, kurulugun ilk donemlerinden itibaren, ilim ve kiiltiir alaninda ¢alismalar yapilmuistir.
Ozellikle 15. yy. Osmanli ilim ve irfan hayati, 10. ve 17. yy. arasinda gelisen Islam medeniyetinin
onemli bir kesitidir. Y1ldiz, a.g.e, ss. 12-13.

20smanli  Beyliginin kurucusu Osman Gazi’nin kaympederi Seyh Edebali’nin, ahilerin
biiyiiklerinden olmasi, bu durumda énemli rol oynamigtir. Bkz. Yildiz, a.g.e, s.16.

531znik medreselerinden baska, Osmanlilar, diger sehirlerde de medreseler viicuda getirmislerdir.
Nitekim Orhan Gazi Bursa’nin fethini miiteakip, burada bulunan sehrin en biiylilk manastirini
medreseye doniistiirdiigii gibi ( Manastir medresesi ), ayrica 1335°de simdiki Orhan Camii’nin
yanina ikinci bir medrese daha yaptirmis ve her iki medreseye de vakiflar baglanmistir. Nesri,
Mehmed, Kitdb-1 Cihdn-niima, nsr. F. R. Unat — M. A. Kdymen, Ankara, 1987, c.l, s. 187. ; Bilge,
Mustafa, [Tk Osmanli Medreseleri, Istanbul, 1984, ss. 72- 73.

%4Bilhassa Anadolu Selguklular1 ve Beylikler déneminde Osmanli medreselerine drnek olmak iizere,
mesela Konya’da Ipekci Medresesi, Serif Mes’ud Medresesi, Sircali Medrese, Karatay Medresesi,
Kiigiik Karatay, Hatuniyye Medreseleri kurulmustur. Ayrica Kayseri’de Sahibiyye, Avgunu,
Seraceddin, Hact Kilic Medreseleri, Sivas’ta Gok Medrese, Keykavus, Buruciye Medreseleri ihdas
edilmistir. Tokat’ta Gk Medrese, Seyitgazi’de Ummiihan Hatun medresesi, Kirsehir’de Cacabey
Medresesi, Antalya’da Imaret, Ata Bey, Karatay, Ulu Cami Medreseleri ve Kiitahya’da Vacidiyye
Medresesi gibi daha pek ¢oklari insa edilmistir. Bkz. Baltaci, Cahit, XV. ve XVI. Asirlarda Osmanlt
Medreseleri, yy, Istanbul, 1976, ss. 10-11.



acilmis®™® ve bu medreselerde bircok miiderris® yetistirilmistir. 2. Mehmet
doneminde tip alaninda birgok ¢alisma yapilmistir. Bu devrin 6nemli hekimleri
arasinda ‘Maddetii’l-Hayat’ adli eserin yazari ve donemin {inlii mutasavvifi
Aksemseddin, bulasici hastaliklar hakkinda da uzmanlasmist1.’’ Aksemseddin
ayrica ilk kanser aragtirmacisidir ve yasadigi donemde “seretan” denilen bu
hastalikla ¢ok ugragsmis, hasta olan Sadrazam Candarli Halil Pasa’nin oglu ve 1.

Murat’in kad askeri Siileyman Celebi’yi tedavi etmistir.*®
2) Dini ve Tasavvufi Yapi

Osmanli hitkiimdarlari, mutasavviflara karsi imparatorlugun kurulusundan

itibaren biiyiik hiirmet gostermisler, bunun bir neticesi olarak da adlarina tekkeler
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actirip vakiflar yaptirmislardir.”® Osmanli hiikiimdarlarinin  bircogu, tarika

mensubu kisilerden, savasa giderken gaza kilict kusanmis, onlari seferlerde
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yanlarinda gotiirmiis ve onlarin  nasihatlerini  dinlemislerdir. Osmanli

SHalagoglu, Osmanlilarda Devlet Teskilati, ss. 129-130.

%flk devir Osmanli medreselerinde miiderrisler Selcuklularda oldugu gibi Ehl-i Siinnet
mezheplerinden Hanefi fikhi iizerinde ders verirlerdi. Vazifeleri karsiligi maas alirlardi. Tayinleri,
o medreseyi kuran padisah veya pasa tarafindan yapilirdi. Egitimin tamamen parasiz oldugu ve
ayrica 0grencinin yiyecek ve giyeceginin ihtiyacinin giderildigi Osmanli medreseleri 17. yiizyildan
itibaren bozulmaya baslamis, miiderrislikler ve kadiliklar ehil olmayan kimselere riisvet ve hatirla
verilmeye baslanmistir. Bu da ilmi seviyenin diigmesine ve Osmanli Devleti’nin Avrupa’ya gore
geri kalmasina yol agmustir. Yildiz, a.g.e, s. 15.

5 Aksemseddin bulasict hastaliklar ile ilgili arastirmalarmim sonunda vardigi neticeyi su sekilde
ifade etmektedir; “Hastaliklarin insanlarda teker teker peyda oldugunu sanmak hatadwr. Hastalik,
insandan insana bulasmak suretiyle gecer. Bu bulasma ise gozle goriilemeyecek kadar kiigiik, fakat
canli tohumlar vasitasiyla olur.” Aksemseddin, Maddetii’l-Hayat, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri
Ktp. , No: 126, Vrk. 50a; Nalbantoglu, ‘a.g.m’, s.19; Bu ifadeleriyle Aksemseddin, bundan bes
yilizyll once mikrobun tanimini yapmistir. Pasteur, ayni neticeye teknik imkéanlar elinde iken
Aksemseddin’den dort ylizyil sonra varabilmistir. Buna ragmen mikrop teorisi, bilim tarihinde
Pasteur’a maledilmistir. Halagoglu, a.g.e, s.141.

S8Enisi, Mendkib, Siileymaniye Kitaplig1, Hact Mahmut Efendi Bsliimii, No:4666, Istanbul, Vrk. 6a
¥Yildiz, a.g.e, s. 16.

80Naksibendilik, Babailik ve Mevlevilik gibi tarikatlar Anadolu beylikleri iizerinde énemli derecede
niifuza sahip olmustur. 14. yy. sonlartyla 15. yy. da bu tarikatlar kuvvetlenerek Anadolu’nun siyasi
tarihinde s6z sahibi olmusglardir. Osmanli Beyligi’nin kurulugsunda Ahiligin yan sira, Ahmed Yesevi
stfiliginin birer temsilcileri olan Alperenler denilen ve sonradan adi Bektasilige gevrilen Babai
tarikatinin da katkis1 olmustur. Halagoglu, a.g.e, s.144.

612. Murat sefere giderken, Emir Semseddin-i Buhari’den kili¢ kusandig1 gibi, seferde birtakim
tarikat erbabini da yaninda gotiirmiistiir. Uzun ¢arsili, Ismail Hami, Osmanh Tarihi, Ankara, 1975,
c.I, s. 533. Bunun yaninda II. Murat déneminde yasamis olan Haci Bayram Veli’yi Edirne’de



padisahlarinin dindar olduklari, hal ve hareketlerinde islam inancina uygun
yasadiklar1 bilinmektedir.®? Buna bagl olarak Osmanli Sultanlari halkina adaletli,
diismanina hosgoriili davranmis, fethettikleri yerlerde cami, tekke, zaviye, imaret,
¢esme ve vakif gibi dini eserlerle, han, hamam, medrese, koprii gibi kiiltiirel eserler
de yapmislardir.%® Osmanlilarda ilk seyhiilislam olarak bilinen ve 2. Murat devrinde
goreve getirilen Molla Semseddin Fenari (6: 1431), miiderris ve Bursa kadis1 olarak
gorev yapmistir.?* Seyhiilislamlar, Osmanli Devleti’nin kurulus dénemlerinde
“kayd-1 hayat”® ile makama tayin edilir sadece istifa etmeleri durumunda bu
gorevlerinden ayrilirlardi.®® Kayd-1 hayat olan bu kisiler ilmi eserleri ve sahsiyetleri
ile kendilerini kabul ettirmis kisiler olup, gerektiginde en sert padisahlar1 bile
tesirleri altina almis ve onlara dogru yolu géstermek i¢in en sert sdzleri soylemekten

cekinmemislerdir.®’ Islam geleneginde 9. yy. da kurumsallasan tasavvuf, 10.

sarayinda uzun bir siire konuk etmis onun dini ve siyasi tavsiyelerini dinlemistir. Karadeniz, Zeria,
Hasatlar ve San’atlar Velisi Hac1 Bayram Veli, ss.20-40. Ayrica Fatih Sultan Mehmet’in, Istanbul
fethi sirasinda Hact Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Aksemseddin ile Akbiyik’t yaninda
bulundurdugu bilinmektedir. Osmanli hiikiimdarlari, baslangigtan itibaren kendilerini ‘Hadimii'l-
Harameyn’, yani “Mekke ve Medine'nin Hizmetkdr1” olarak vasiflandirmiglar, dolayisiyla
bulunduklari mevkiden dolayr gurura kapilmayarak, hiikiimdarliklarini islam’a hizmet yolunda
kullanmislardir. Nitekim padisahlarin ciillusunda; “Gururlanma padisahim, senden biiyiik Allah var”
seklindeki alkislar1 bir adet halini almistir. Buna ek olarak Yavuz Sultan Selim déneminde, Misir’in
ele gegirilmesiyle kutsal emanetlere ve bu arada halifelige de sahip olan Osmanli sultanlari, boylece
biitiin bir islam diinyasinin lideri olma hiiviyetini de kazandirmistir. Bkz. Yildiz, a.g.e, s.16.

820sman Gazi, oglu Orhan’a vasiyetinde; “Bir kimse sana Hak Tedld 'nin buyurmadigi seyleri israb
etse, sen kabul etmeyesin. Tanri buyrugundan gayri is islemeyesin. Bilmedigini ulema-i seriattan
sorup istifsar edesin. Tahkik bilmeyince bir ise miibagir olmayasin.” demistir. Nesri, a.g.e, .1, 5.145.

3Yildiz, a.g.e, s. 16.

®Danisment, Ismail Hami, zahli Osmanl: Tarihi Kronolojisi, Istanbul, 1971, ¢.V, s.110.

5Kayd-1 Hayat: Omiir boyu atandig1 gérevde kalmak anlamina gelmektedir. Halagoglu, a.g.e, s.149.
6Y1ldiz, a.g.e, s.16. ; Halagoglu, a.g.e, s.149.

6’Mesela Molla Fenari, Yildirim Bayezid’e kars1 koymus, bu yiizden Karaman’a gitmis, fakat
Bayezid, bu kiymetli ilim adaminin gonliinii alarak Bursa’ya geri getirmistir. Adivar, Adnan,
Osmanl Tiirklerinde Ilim, Istanbul, 1970, s.13. ; Ayrica Molla Giirani, Fatih’i ac1 sdzlerle yiiziine
kars1 tenkit etmekten ¢ekinmemis, Zenbilli Ali Efendi, II. Bayezid’in gdriisme talebini reddetmis,
Yavuz’un idam hikmii verdigi bir¢ok kisiyi korkusuz miidahaleleriyle kurtarmis ve hatta
gorevlerine yeniden dondiirmiistiir. Danisment, a.g.e, ss. 111- 112. ilk zamanlardan X V1. yy. a kadar
fetva verme isi ve biitlin mesuliyeti seyhiilislama aitti. Ancak bu yiizyildan sonra geyhiilislamlar
fetva verme isini tamamen fetva eminlerine birakmislar ve bu yiizden de fetva eminlerinin dnemleri
artmugstir. Halagoglu, a.g.e, s.153.



yiizyilda Tiirkistan’1n cesitli yerlerinde kendini gdstermeye baslamis,®® 13. yy. da
Anadolu Selguklu Devleti, tasavvuf tarihinin bircok biiyiikk simasina vatan
olmustur.%® Bunlardan bir kismi® yerlesik niifusun ¢ok oldugu sehirlerde ve
kasabalarda yasamis, bir kismi da gocebe niifusun c¢ok oldugu kdylerde
yasamislardir.”*Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda’?mutasavviflarin yoneticiler
lizerindeki etkisi oldukca yiiksek olmustur.”® Osman Gazi’nin Seyh Edebali
(6:1326) ile Orhan Gazi’nin Geyikli Baba (1367) ile 1. Murat’in Postinpus Baba ile
Yildirim Bayezid’in Emir Sultan (1430) ile 2. Murat’in Hac1 Bayram (1430) ile ve
nihayet Fatih’in Aksemseddin (1459) ile olan yakin iligkisi, bu durumun en agik
gostergesidir.’* ik Osmanli padisahlar1 Rumeli’deki fetihler esnasinda da birtakim
seyhler ile iliski icinde bulunmuslardir.” Rumeli’yi Tiirklestirip Islamlastirmak

amaciyla buralara zaviyeler agilmistir. Gelibolu’daki Ahi Musa zaviyesi ve

®8Bardake1, Mehmet Necmeddin, “Tiirklerin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatinda Tasavvuf ve Tarikatlar”,
Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara, 2002, c. VII, 5.450. Ordularin yapamadig1 dini yayilmay1
ticaret kervanlari ile seyahat eden dervisler ve din adamlar1 yapmiglardir. Selguklular donemi ile
birlikte tasavvuf diislincesi kurumsallagsmaya baslamistir. Ferdi kurtulusu ve ahlaki esas alan
tasavvuf, tarikatlar adiyla yeni bir gehre ve toplumsal bir karakter kazanmistir. Kadiriyye, Rifaiyye,
Mevleviyye ve Kiibreviyye gibi Tiirk diinyasinda ve Islam 4leminde yaygin olan tarikatlarin
kurucular1 bu dénemde yasamislardir. Bardake1, a.g.m, s.451.

9Yildiz, a.g.e, s. 16.

9Sehir ve kasabalarda yasayan mutasavviflardan bazilar1 sunlardir. Evhadiiddin-i Kirmani (6:1237),
Muhyiddin ibnii’l Arabi (6:1240), Seyh Necmeddin Déye (6:1256), Ahi Evran (6:1261), Mevlana
(6:1273), Sadreddin-i Konevi (6:1275), Muiniiddin Pervane, Fahreddin-i Iraki (6: 1283),
Miieyyedii’d-din el- Cendi (6:1292) ve Sadiiddin-i Fergani’dir. (6: 1300) Koylerde yasayan
mutasavviflardan bazilar1 ise; Baba ilyas (6: 1240), Haci Bektas-1 Veli (6: 1270), Barak Baba
(6:1307), Yunus Emredir. (6:1320) Kopriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara,
1981, ss. 201-207.

"NGiindiiz, Irfan, Osmanhilarda Devlet ve Tekke Miinasebetleri, Istanbul, 1989, ss. 4- 6.

2Osmanli Devleti’nin kurulusunda Anadolu’da faaliyet gosteren tekke ve zaviyelerle ilgili
kaynaklar, Ahiler ve Abdallarla birlikte Mevleviler ve Rufailerin de dahil oldugu ¢ok gesitli tasavvuf
ekollerinin varligin1 gostermektedir. Bardakgi, a.g.m, S. 454.

3{Ik Osmanli hiikiimdarlar1 daima ilim ehli kadrolar ile miisavere yaparak kararlar almis ve onlari
uygulamiglardir. Nitekim Osman Gazi’nin ve ¢evresindekilerin, dini konularda goriislerine bagvurup
danistig1, biitiin halkin kendisine glivendigi Vefai seyhi Seyh Edebali, dervisligi goniil diinyasinda
yasayan, misafirhanesi hi¢bir zaman bos kalmayan bir miirsid-i kamil idi. Osman Gazi de zaman
zaman bu dervise konuk olurdu. Nesri, a.g.e, ss. 81- 82.

"Kara, a.g.e, s. 61.

Kurulus déneminin ilk yillarinda énemli bir yere sahip olan Yesevi dervislerinin, Ahilerin ve
dervis gazilerin yerini sehir merkezlerinde yapilan ve kendilerine vakiflar tahsis edilen dergéh ve
tekkelerde yasayan seyhler ve mutasavviflar almaya baslamistir. Bkz. Bardakei, ”, a.9.m, s. 456.
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Dimetoka’da Abdal Ciineyt’e tahsis edilen zaviye bunlardan iki tanesidir.”

Osmanli’nin yiikselme doneminde, entelektiiel seviyede bir tasavvuf anlayisi
yayginlik kazanmakla birlikte kirsal kesimlerde yasayan giiglii tarikat seyhleri de
var olmustur. Hac1 Bayram, hem ilme dayali tasavvufi diisiinceyi hem de kirsal

kesime hitap eden tasavvuf anlayisim birlestiren bir seyh olmustur. ”’

"SAyverdi, E. Hakki, Osmanli Mimarisinin Ilk Devri I, yy, Istanbul, 1966, s.137.

""Haci Bayram’m medrese mensubu olmasi, tarikatimin kisa zamanda halk tarafindan
benimsenmesine ve sohret kazanmasima sebep olmustur. Miiritleri ile birlikte imece yaparak,
yoredeki insanlara yardim etmesi, zenginlerin sadaka ve zekéatlarini toplayarak ihtiyag¢ sahiplerine
ulastirmast halkin kendisine olan sevgi ve bagliligini bir kat daha artirmustir. Bkz. Bardaket,
“Tirklerin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatinda Tasavvuf ve Tarikatlar”, Tirkler, 5.457. 1l. Murad, bir
donem Haci Bayram’a olan muhabbetinden dolay1 Hac1 Bayram’in tiim miiridlerini vergiden muaf
tuttu. Bu sebeple sahsi menfaat pesinde kosan bir¢ok uyanik Haci Bayram’a miirid oldu. Bu sebeple
Imparatorlugun Ankara ve civarindan topladigi vergi gelirlerinde belirgin bir diisiis olustu. Kisa bir
siire sonra Imparatorlugun o zaman baskenti olan Edirne’den Hact Bayram’a bir mektup gonderildi.
Bu mektupta 2. Murad Hac1 Bayram’dan sahte miiridler ile ger¢ek miiridleri ayirt etmesini istiyordu.
Bu olay iizerine Haci Bayram bir sinav yapmaya karar verdi. Haci Bayram biitiin miiridlerinin
‘Kanligdl” mevkisinde toplanmasini istedi. Daha dnceden buraya Haci Bayram bir yoriik ¢adirt
kurdurtnustu. Cadir ve ¢evresi insan doluydu. Hact Bayram ¢adirin yanina geldi ve miiridlerini
selamladi. Selamlagmadan sonra miiridlerine donerek dedi ki; “Bugiin hanginiz beni daha ¢ok
seviyor bunu anlamak istiyorum. Bu sebeple beni sevenler sirayla bu ¢adirin icine girecek ve ben
de onlar: bu cadirin icinde kurban edecegim.” 1lk olarak igeriye bir adam ile bir kadin girdi (igeri
giren adamin Omer Dede Sikkini olugu bilinmektedir). Ardindan igeriden oluk oluk kan akmaya
bagladi. Bunu goren sahte miiridler oradan kagmaya basladilar. Halbuki Hac1 Bayram’in ¢adirin
i¢inde kestigi, bir gece onceden ¢adira koydurttugu iki koyundu. Hac1 Bayram daha sonra oradan
kagmayip bekleyen ger¢ek miiridlerinin isimlerini bir mektupla padisaha bildirip, sahte miiridlerden
vergi alabilecegini sdylemistir. Bkz. Araz, Nezihe, Anadolu Evlivalari, Atlas Kitabevi, Istanbul,
1984. , 5.149.
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BiRINCI BOLUM
AKSEMSEDDIN’IN HAYATI VE ESERLERI

A) AKSEMSEDDIN’IN TASAVVUFA INTiSAB ETMEDEN ONCEKI
HAYATI

1- AKSEMSEDDIN’IN DOGUMU VE ADI

Aksemseddin, Sam’da h.792/m.1389-1390"® dogmustur. Kiiltiir ve
medeniyet tarithimizde 6nemli bir yere sahip olan Sam, Emeviler’e baskentlik
(661/750)"° yapm1s, Omer b. Abdulaziz (5.101/720)2° ve Ebti Nasr Serrac Tusi ( 6.
378/988) gibi mutasavviflarin vatani olmus ve her tiirlii ilim adamini bilinyesinde

barindirmistir 8! Baz1 eserler Aksemseddin’in Osmancik dogumlu oldugunu iddia

etmektedir.??

Taskopriiliizade Ahmed Efendi (6. 1561) ismini, Aksemseddin Muhammed
bin Hamza olarak kaydetmektedir.®® Baz1 kaynaklarda ise Aksemseddin’in adi
Mehmed olarak zikredilmektedir.84

Enisi, Menakib-1 Aksemseddin® adli eserinde Aksemseddin’in yaptigi

riyazetin fazlahigindan yiizii ve sakali beyazladigi i¢in ve beyaz elbise giyme

®Enisi, Emir Hiiseyin, Menakib-1 Akseyh, Ankara, Trs, Milli kiitiiphane, ibni Sina Ktp, No: A.
217/14, Vrk. 2b. Cebecioglu, Ethem, “Aksemseddin’de Bazi Tasavvufi Kavramlar”, A.U.LF.
Dergisi, Ankara, 2001, s.78. Unlii gezgin Evliya Celebi (6. 1095/1684) ‘Seyehatname’ adl1 eserinde
Aksemseddin’in dogumu ile ilgili sdyle bir ifade kullanmaktadir. “Evvela sur kaynagi, olgunluk
noktasi, nasihat¢i, hakikatlari soyleyen, sevk erbabinin piri, diinya ve din sultani, kaf dagimin kugsu,
Aksemseddin Sam’da dogdu.” Celebi, Evliya, Tam Metin Seyehatndme, Haz. Mehmed Zillioglu,
Sadelestiren; Mii’min Cevik, Ugdal Nesriyat, Istanbul, Trs, c. 1-2, s. 738.

Yigit, Ismail, “ Omer b. Abdiilaziz” DIA, Istanbul, 2007, c. 34, s. 53.

80Attar, Ferideddin, Tezkiretii’l Evliya, Hazirlayan Siileyman Uludag, Erdem Yayinlari, Istanbul,
1984, 5.324

81Celik, Metin, Her Yoniiyle Aksemseddin Hazretleri, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 15.

8Cankaya, Ahmet, Istanbul’un Manevi Fatihi Aksemseddin Hazretleri Tasavvuf ve Istanbul’un
Fethi, Aksemseddin Hazretleri Vakfi, Ankara, 2003, s. 5
8Tagkopriiliizade, Ahmet Efendi, es-Sakayiku 'n- Numaniyye, Beyrut trs, s.138. “Ism-i dlileri Seyh

s

Muhammed bin Hamza dur.’
84 amii, Celebi, Nefahatii’l-Uns Terciimesi, TTK. Ktb. No: Y/ 690, s.680.

8 Manchester iiniversitesi felsefe boliimiinde 1977 yilinda Abdiilbaki Keskin’in Enisi’nin Menakib-
1 Aksemseddin adli eserinin elde var olan yedi el yazma niishalarinin karsilagtirmali bir sekilde ele
aldig1 doktora ¢alismasinin orijinal bir ¢aligma oldugunu diisiinmekteyiz. Aksemseddin’in hayati ile
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aligkanligr yaygin oldugu icin kendisine “Aksemseddin” lakabinin verildigini

soylemektedir.®
2- AKSEMSEDDIN’IN SOYU

Aksemseddin’in babasinin adi Hamza’dir. Hamzatii’s-Sami ya da Seyh
Hamza adiyla da amlmaktadir.8” Seyh Hamza’nin vefat ettigi yerin Kavak kazasi

olduguna dair baz1 rivayetler mevcuttur.®

Yedi yasinda Kuran-1 Kerim’i ezberleyen Seyh Hamza, keramet ehli bir

kisiydi.?® O, Amasya’nin Kavak ilgesine h.799/m.1379% yilinda yerlesmistir.%*

ilgili en 6nemli bagvuru kaynagi olan Enisi’nin Mendkib-1 Aksemseddin adli eserinin niishalarini
usul ve igerik olarak karsilagtiran Abdiilbaki Keskin, bu eserinde ayrica Aksemseddin’in dénemine
yaptig1 politik ve dini etkileri de incelemeye ¢alismistir. Yazar eserini Ingilizce yazarak biz
Aksemseddin arastirmacilarina 6nemli bir ¢alisma alan1 agmustir. Bkz. Keskin, Abdulbaki, A critical

edition of Enisi’s ‘Mendkib-1 Aksemseddin’ with an account of Aksemseddin’s political and religious
influence as revesead in this work, A thesis for degree of doctor, 1977, London.

8Enisi, Menakib-1 Aksemseddin, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Esat Efendi Ktp. , No: 4666, Vrk. 8b;
Bir rivayette, Hac1 Bayram Veli’ nin Aksemseddin ile ilgili s6yle bir ifade kullandigi rivayet
edilmektedir; “Ak bir insan olan Zeyd’den, insan wkimin karanhklarim sokiip atmada giigliik
¢cekmedin.” Hact Bayram’a atfedilen bu soz iizerine Aksemseddin’in arkadaslari tarafindan
kendisine bu ismin verildigi de ifade edilmektedir. Bkz. Tiirkiye Gazetesi Rehber Ansiklopedisi,
Aksemseddin, Istanbul, 1993, c.I, s.251.

87Vassaf Hiiseyin, Sefine-i Evliya, Hazirlayan Mehmet Akkus-A.Yilmaz, Kitabevi Yayinlari,
Istanbul, 2006. c.2, s. 450. ; Seyh Hamza’dan bazi kaynaklar bahsetmesine ragmen, onun babas1
Seyh Haci Ali’den, onun babasi Seyh Hediyyetullah’dan, onun babast Seyh Sihabtddin
Siihreverdi’den hi¢ bahsedilmemistir. Kagalin, Mustafa, Aksemseddin’in Hayati ve Eserleri,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, Istanbul, 1994, s.17.

8Gelibolulu, Ali Mustafa, Kiinhii’l-Ahbar, Fatih Sultan Mehmet Devri, Hazirlayan, M. Hiidai
Sentiirk, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2003, C.2, s.226.

89Seyh Hamza min 6ldiikten sonra kurt bogma hadisesine dayanarak kendisinin 6liimiinden sonra da
tasarruf kudretine sahip evliyalardan biri oldugu sonucuna varilmaktadir. Bkz. Kog, Ibrahim,
“Istanbul 'un Manevi Fatihi Aksemseddin” Giimiis Yayinevi, Istanbul, 1986, s. 20

90Yurd, Ali Thsan, Fatih’in Hocast Aksemseddin Hayati ve Eserleri, Fatih Yayinevi, Istanbul,1972,
s.XVIL ; Celik, a.g.e, s.19.

%1 Seyh Hamza’ nin 788/1386 tarihinden itibaren Osmanli hakimiyeti altina girecek olan Amasya’mn
cok onemli bir merkez olacagi, buralarin sehzadelerin egitim ocagi haline doniisecegi ve bu yerlerin
ilim-irfan yuvasi haline gelecegi ongoriisiine sahip oldugu diisiiniilebilir. Zira Aksemseddin babasi
ile gliniimiiz ilkokula baglama yas1 kabul edilen yedi yasinda Osmanli sehzadelerinin egitildigi, ilim
ve irfan merkezi haline donlismiis olan Amasya’nin Kavak ilgesine gelmistir. Burada cagimn
talebelerinin okudugu, Sarf, Nahiv, Mantik, Meani, Belagat, Ilm-i Usul-i Fikih, Akaid ve Hikmet
diye adlandirilan Islam alimlerinin yazdiklar1 metinleri okumus ve ilerleyen senelerde Osmancik
medresesinde miiderrislik yapma seviyesine ulagmustir. Yurd, a.g.e, s.XXI-XXII.
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Aksemseddin'in soyu 1. halife Hz. Ebu Bekir’e (6.1093/1682) dayanmaktadir.®? Bu
husustaki kaynaklarin verdigi bilgiyi®® dogrulayan bir tarikat icazetnamesi de

vardir.%

Aksemseddin'in Hz. Ebu Bekir’e dayanan soyu sirasi ile su sekildedir.
Aksemseddin bin Hamzatii’s- Sami, Es-Seyh El-Hac1 Ali, Es-Seyh Hediyyetullah,
Es-Seyh Musa, Es-Seyh Muhammed, Omer el Mulakkab b. Sihabiiddin Siihreverdi,
Muhammed, Abdullah, Mesud, Hasan, Asim, Nasir, Kasim, Muhammed Ebu Bekir
bin Kuhafe.®®

Aksemseddin'in soyu yedi tane erkek cocugu sayesinde giiniimiize kadar

gelmistir. Aksemseddin'in kendisinden sonra gelen soy seceresini bir sema ile
9

AKﬁEhiﬂSEDDlN

gostermek istiyoruz.
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92Enisi, Menakib-1 Aksemseddin, \/'rk. 2a-3a

%Hac1 Hilmi, Tuhfetii’l Miicahidin, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, No0:2293, Vrk. 499. ;
Ayvansarayi, Vefayat-1 Mesayih, Unv. Ktb. No: 2464. , Vrk. 1b. ; Hoca Saadettin Efendi, Tdcii 't-
Tevarih, Cev. Ismet Parmaksizoglu, Istanbul, 1979, s.177.

%Kacalin, a.g.e, s.17. ; Evliya Celebi, Aksemseddin Hazretlerinin soyunun Emir’el Mii’minin Eb{
Bekir Siddik (r.a)’a kadar uzandigini ispat i¢in sdyle ilging bir detay bilgi
paylasmaktadir;“Aksemseddin Hazretlerinin miibarek parmaklarindan bir bogumunun eksik olmast
O’nun Ebu Bekir (r.a) soyundan geldigine deldlet eder.” Celebi, Evliya, a.g.e, c.1-2, s.738.

%Gokee, Arif, Aksemseddin Mehmed Bin Hamza nmin Hayati, Tasavvufi Yonii ve Eserleri, Ankara,
1987, s. 6; Muhammed b. Ebu Bekir’in kendisinden bagka ii¢ erkek kardesi daha vardir. Bunlar;
Nasrullah b. Ebu Bekir, Abdurrahman b. Ebubekir, Cafer b. Ebubekir’dir. Rivayetlere gére Mevlana
Celaleddin Rumi Nasrullah, Abdurrahman’in soyundan gelmektedir. bMenakib’da belirttigine gore
Ebu Bekir’in oglu Cafer kiiffar elinde sehid olmus ve evladi kalmamustir. Gokee, a.g.e, S.7.

%Yurd, a.g.e, s.125-126.
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3- AKSEMSEDDIN’IN TAHSILI

Arapga ve Farsga bildigi eserlerinden anlasilan Aksemseddin’in tespit
edilebilen bu 6zellikleri, onun asgari diizeydeki ilmi seviyesini géstermektedir. Tam
anlamiyla okudugu kitaplar ve ilmi birkimi goz Oniinde bulunduruldugunda,
Aksemseddin’in kariyerinin bugiiniin profesorliik seviyesine rahatlikla esit oldugu

sdylenebilir.%’

Aksemseddin’in  Sam’dan Anadolu’ya gelis tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. Muhtelif kaynaklar® O’nun ¢ocuk yasta Amasya’ya geldigini
belirtmektedir. Aksemseddin’in yedi yaslarinda Anadolu'ya gegmezden Once
Kuran-1 Kerim’i hifzeyledigi bilinmektedir.®® Aksemseddin’in Kur’an hifzinin
disindaki ilimleri Anadolu'ya geldikten sonra Amasya ve Osmancik ¢evresinde elde
ettigi diisiiniilmektedir.'® Semseddin Sami, “Diyart Rum’a geldikten sonra kisa
zamanda ilimlere vakif oldu.”*** derken Lugati Tarihiyye ve Cografiyye’de “Alim

ve fazil bir zat idi”**? denmektedir.

Aksemseddin’in ilk 6grenimini Amasya'da yaptigt kaynak eserlerden
anlasilmaktadir.’®® Hadis, fikih, tefsir, tasavvuf ve ahlak hakkinda cesitli fetvalara
dair, mevaiz ve rakaik konularinda 29 adet kaynak eseri okuyup tetkik ve miitalaa
ettigi Risaletii’'n-Nuriye ve Def-i Metain-i Sufiyye adindaki eserlerinde yapilan

nakil ve atiflardan anlasiimaktadir.'*

Tarihi kesin olmamakla birlikte Aksemseddin’in Osmancik Medresesi’nde

miiderrislik te yapmstir.'® Bugiin Profesér seviyesinde bir egitim sahibi

9Cebecioglu, a.g.m, $.79.

BMecdi, Sakayik Terciimesi, yy, Istanbul, 1269, s.240.

¥Yildiz, a.g.e, s. 23.

10T ahir, Bursalt Mehmed, Osmanli Aksemseddinleri, Matbaa-1 Amire, Istanbul, 1333, c.1, s.12.
1 jigati Tarihiye ve Cografiye, yy, Istanbul, 1299, c.1, s.232.

192Sami, Semseddin, Kamusul Alam, Istanbul, 1306, c.1, 5.265.

193Meydan Larusse, Meydan Yayievi, Istanbul, 1969, c.1, s.251.

04yurd, a.g.e, ss. XXX-XXXI

1951 amif Celebi, Nefahat Terciimesi, Marifet Yaynlari, Istanbul, 1993, 5.685.
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olmayanlarin o donemde miiderris olamadigi gercegini gozlimiiziin Oniine

getirdigimizde Aksemseddin’in geng yasta Profesor oldugunu sdyleyebiliriz. 1%

Aksemseddin’in, Hac1 Bayram Veli’ye intisab edene kadar yani yaklasik
kirk yasmma kadar miiderrislik yapmaya devam ettigini diisiinmekteyiz. Haci
Bayram Veli’nin 1429 yilinda 61diigii bilindigine gore'®’, o 6ldiikten sonra onun

postuna Aksemseddin’in oturdugu yas, kirk yas civari olmasi gerekir.

Aksemseddin'in devrinin okutulan tiim ilimlerine'® vakif olmasinin
yaninda, zamaninin bilgilerine asina ¢ok iyi bir tip doktoru olduguna dair bir ¢ok

kaynakta kayitlar  bulunmaktadir.!®

Aksemseddin’in  hekimligine  dair
Menakibname’de Fatih Sultan Mehmet’in kizlarindan®'® birini tedavi etmesi ile

ilgili rivayet mevcuttur.t!

16 Aksemseddin’in ikamet ettigi yerlerde iken okudugu ve okuttugu diisiiniilen eserlerin sunlar
oldugu diistiniilmektedir. “Cevherri’nin Liigat1 es- Sihahi, Haharzade nin Kuduri Serhi, Pezdevi’nin
Usuliid-Din’i, Imam es-Seybani’nin Cami’us Sagir Serhi, Nesefi’nin el-Kafi’si, Zahidi’nin
Gunye’si, Imadi’nin el-Fustl’u, Mevsili’nin el-ihtiyari, Merginani’nin Hidaye’si, el-Barzi’nin
Tavzih’i, Signaki’nin En-Nihayesi, Es-Saati’nin Mecmau’l Bahreyn’ini, Uzcandi’nin Feteva-i Kad-
1 Han’1i, Buhari’nin Fetev’si, Semerkandi’nin Bustanul Arifin’i, Gazali’nin Ihya51, Migkat, el-
Munkiz ve Kimya-y1 Saadet’i, Imamzide’nin es-Sir’atii’l Islam’1, Kelabazi’nin et-Tarrufu,
Hucviri’nin Kesfu’l Mahcub’u, Kuseyri’nin er-Risale’si, Sithreverdi’nin Avarif’i, Taberi, Nesefi,
Beyzavi ve Zemahseri’nin tefsirleri, ibn Arabi’nin Fusus ve Fiitiihatmi, Abdulkerim Ci’li’nin insan-
1 Kamil’ini, Attar, Mevlana ve Yunus’un eserleri, bunun yaninda dért mezhep imaminin eserleri ve
mevcut kiitlib-ii tis’a Hadis Kiilliyat1.” Celik, a.g.e, s. 22.

07K acalin, a.g.e, .17.

18 Aksemseddin’in vefatindan cokga zaman ge¢mesine ragmen hayata gozlerini yumdugu Goyniik
gibi kiigiik bir kasabada Hac1 Hiiseyin Medresesi olarak bilinen bir medresede; fikih, usul-u fikih,
hadis, usul-u hadis, tefsir, kelam, akaid, ahlak, hikmet, mantik, felsefe, hesap, hendese, geometri,
astronomi, ve arapc¢a gibi ilimlerin okutuldugu bilinmektedir. Bu bilgiler bahsedilen ilim
halkalarinin temellerinin Aksemseddin tarafindan atilmig olabilecegi diisiincesini aklimiza
getirmektedir. Ozlii, Zeynel, Terekeler Isiginda Géyniik'te Aile (1741-1889), Akademik
Arastirmalar Dergisi, Ankara, Say1 29, 2006. s. 87.

1997slam Ansiklopedisi, M.E. B. Basimevi, Istanbul, 1950, c.1, s.231; Meydan Larusse, c.1, s.251,
Tiirk Ansiklopedisi, M.E. B. Basimevi, Ankara, 1946, c.1, ss. 381-382.

110Fatih Sultan Mehmet’in hangi kizini tedavi ettigi tespit edilememistir.

MK spriilii F. Orhan-Uzun, Mustafa, “dksemseddin, TDV Islam Ansiklopedisi”, Istanbul, 1989, c.2,
s.300. ; Fatih Sultan Mehmet’in kiz1 hastalanmis, bu hastaliga higbir doktor ve hi¢bir ila¢ deva
bulamamisti. Aksemseddin’e haber gonderildi, Seyh Hazretleri bir ila¢ hazirlayarak Fatih’in kizini
iyilestirdi. Bunun iizerine Fatih’in kizi, Beypazari’'ndaki babasindan kalma piring tarlalarini
Aksemseddin’e hediye etti. Bkz. Enisi, Mendkib, Vrk. 6a.
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Aksemseddin’in hastalara ruhsal tedaviler uyguladigina dair menkibeler
de mevcuttur.''? Aksemseddin’den bahseden neredeyse biitiin eserlerde, O’nun tip
ilmiyle mesgul oldugu ifade edilmistir fakat higbirinde Aksemseddin'in tip ilmini

kimden ve nasil 6grendigi hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir.'®

Lamii Celebi’nin (6. 933/1532) ifadesine gore ;“Yiiriidiigii yerlerde
bitkiler ona, ben filan hastaliga sifayim diye kelam ederdi.”*** Amasya’da medrese
egitimi esnasinda Ilduz Hatun Darii’s-Sifasi’'nda tip egitimi almis olmasi
muhtemeldir.*'® Fatih déneminin meshur cerrah1 Sabuncu-zade nin de hekimlik
yaptig1 Ilduz Hatun Darii’s-Sifas1 donemin tip merkezlerindendir.!'® Bir baska
gorlis de, Aksemseddin’in tib ilmini Fars ve Maveralinnehir bolgelerinden
ogrenmis olabilecegi yoniindedir.''” Tip alaninda mikrop meselesini ilk giindeme
getiren ve hastaliklarin mikroplar vasitasiyla yayildigini ifade eden Aksemseddin
olmustur.!'® Aksemseddin’in bu goriisleri, kendisinden yiizyillarca sonra yasayan

Avrupali bilim adamlarmna ilham kaynagi olmustur.''® Aksemseddin’in tabipligi ile

12y1ldiz, a.g.e, s. 24; Mehmed Mecdi Efendi, Aksemseddin’in tip doktorlugu ile ilgili su ifadeleri
kullanmaktadir. “O biiyiik insan, mana dleminde ruh doktoru olup ruh veren nefesleriyle sapikitk
hastaligina yakalanan kimseleri sifaya kavusturduklary gibi; goriiniirde de beden doktoru idi, can
veren tedbir ve tedavisiyle hastalar: sifaya kavusturur. O bilgin doktorun emriyle hastalar taze hayat
bulurlardi. Hatta otlar, bitkiler ona seslenip her biri 'Ben falan hastaliga yararliiyim' diyerek hal
diliyle hikmet doktoruna hitap ederlerdi.” Mecdi, Mehmet, Hadaiku' s-Sekdik, Istanbul, 1989, s.
241; Aksemseddin’in birgok tibbi tavsiyesi vardir. Bunlardan bazilari sunlardir. Tirnakla diglerin
kurcalanmamasi, rastgele bir seyle dislerin misvaklanmamasi, 6riimeek aginin evde birakilmamasi,
disle bagka bir nesnenin kesilmemesi, ciiniipken bir sey yenip i¢ilmemesi zira gam ve keder verdigi,
c¢iplak yatmamanin gerektigi fakirlige neden olacagi, namahreme bakmamak gerektigi unutkanliga
sebebiyet verdigi ve diigen ekmek parcasini yenmesi gerektigi bu isin zenginlik getirdigidir. Kog,
a.g.m, s. 65.

130sman Sevki Uludag, Bes Bucuk Asiwrlik Tiirk Tabdbeti Tarihi adli eserinde “Tabdbeti nereden

tahsil ettigi mechuldiir. Bir ¢ok eserleri arasinda tip ilmine dair eserleri ber vech-i zirdir.’
demektedir. Uludag, Osman Sevki, Besbucuk Asirlik Tiirk Tarihi, yy, Istanbul, 1972, s5.151-152.
4L amii, a.g.e, 5.686.

115Cunbur, Miijgan, “Aksemseddin ve Goyniik”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalar:, Ankara, 1993, s. 79.
16yiicel, Ayse, a.g.e, $.25.

7Baltact, a.g.t, 5.25.

118 Aksemseddin mikrobun tarifini su sekilde yapmaktadir: * Biitiin hastaliklarin cesitli tipleri bitki
ve hayvanlarda oldugu gibi tohumlart ve asiullart vardwr. Bunlar insandan insana ve hayvandan
hayvana sirayet eder.” Enisi’ye Goyniiklii bir adam kii¢lik yaprakli bir ot gostererek Aksemseddin
dedi ki: “ bu ot nefes darligi ¢ekenlere iyi gelirmis.” Sallabi, Muhammed Ali, Osmanl Tarihi
Kurulusu Yiikselisi Cokiigii, Haz. Cezayir Polat, Ravza Yayinlari, Istanbul, 2008. 5.169.
119Aksemseddin bilhassa sari hastaliklar iizerinde mesgul olmus ve aragtirmalarmin sonunda
Hayrani’ye adli eserini yazmistir. Hastaliklarin insandan insana bulasmak suretiyle gectigini, bu
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ilgili birgok menkibe mevcuttur. Aksemseddin’in halifelerinden biri olan Ibrahim

Tennuri’nin hastaliginin tedavisi ile ilgili rivayeti oldukga ilgi ¢ekicidir.'?

1) AKSEMSEDDIN’IN ESi VE COCUKLARI
Aksemseddin’in esi ile alakali olarak Menakib’da iki adet rivayet'?!
bulunmaktadir. Bunlardan meshur olan1 Aksemseddin’in kendi olimi ilgili

olanidir.1??

hastaliklar1 meydana getiren mikroplarin gozle goriilmesi miimkiin olmayan kiigiik canli tohumlar
oldugunu, bu eserinde belirtmek suretiyle tip dleminde ilk defa mikrobu bulmustur. Aksemseddin
zamaninin "Lokman’1 diye taninirdi. Yiiriidiikleri yerlerde nebatlarin kendisine "Ben filan hastaliga
devayim" diye haber verdigi nas arasinda sdylenirdi. Ertan, Veli, “Aksemseddin” , DIB Dergisi,
Say1: 74, ¢.7, Temmuz, 1968, s.157.

120Bir giin Ibrahim Tennuri (6. 887/1482) siddetli bir kabiz hastaligina yakalanir. Her ne yaptiysa bu
hastaligina bir care bulamaz. O siralar Corum’un Iskilip ilgesi’ne bagh Evlek Koyii’nde ikamet eden
Aksemseddin’e, derdine derman bulmasi i¢in gitmeye karar verir. Yolculuk esnasinda konakladigi
bir yerde riiyasinda Aksemseddin’i sicak bir Tenntir(tandir) iizerinde oturmus bir sekilde kendisine
su sozleri soylerken goriir; “Siz dahi kabzi gidermek icin béyle yapiniz.” Tenntri Hazretleri bu
rilyanin iizerine hemen bir Tennlr kazdirarak icine ates yaktirir, daha sonra Seyh Hazretleri’nin
rilyasinda gosterdigi gibi tandirin {izerine oturur ve kabiz rahatsizligindan kurtulur. Tenniri,
Ibrahim, Giilzdr-1 Manevi, Haz. Mustafa Demirel, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 2005, s. XXII; Yiiksel,
Avni, Tiirk Islam Tasavwuf Geleneginde Riiya, MEB Yayinlar, Istanbul, 1994, s.250.
Aksemseddin’in miiridlerinden olan {inlii miiderris, sdir Ibrahim Tennri’ye Tenndiri’ lakabini
bizzat bu olay ilizerine Aksemseddin vermistir. Bkz. Celik, Metin, a.g.e, s. 27. ; Aksemseddin,
Istanbul’un fethinden 6nce Ebegiimeci adi verilen bir bitkinin tohumunu talebelerine toplattiridi.
Zira; Aksemseddin, ebegiimeci otunun kitlik anlarinda, bugday ve arpaya alternatif olabilecegini
diistinmiis ve insan yasami i¢in bu bitkinin tohumunun hayati 6nem tasiyacagini savunmustur.
Aksemseddin, Istanbul’un fethi gelince talebelerinin topladig1 tohumlar1 etrafa serptirmistir. Bunun
hikmetini soranlara ise sdyle cevap vermistir; “Kiyamete yakin kanli bir savas olsa gerek. O savag
esnasinda kithk ve kuraklik olur. O swralarda ot, bugday, arpa yetismez. Ebe giimeci otu ise
kuraklikta iyi yetisir. O kithgr berteraf etmek icin, ebe giimeci otunun tohumunu ¢ok miktarda
saklamistim. Istanbul’un fethinde karindasgim Hizir(a.s)’a kithgin ne zaman vuku bulacagim
sordugumda: “ O kithga siz ulagamazsiniz. ” Ondan dolayt o tohumlar: simdi serptim dedi. ” Tiurkiye
Gazetesi, Islam Alimleri Ansiklopedisi, Aksemseddin, istanbul, Trs, ¢.11, 5.261.

121 Aksemseddin’in evinin iist yaninda bulunan ‘Seyh Hizir Pinar’ (Bu ¢esmenin adimin Seyh Hizir
Pinar1 olmasinin nedeni olarak Enisi Menékib’da, bu cesmede Aksemseddin ile Hizir Aleyhisselam
bulusup sohbet ederlermis demektedir.) adi verilen bir gesmeden Aksemseddin’in hanimi su igmeye
gitmis. Orada birden bir nur yiizli yagh belirerek “Ey hatun bana su pinardan su getirir misin?”’
demis. Aksemseddin’in esi namahrem oldugunu diisiinerek ¢ekinmis, nur yiizlii ihtiyar ¢cekinmemesi
gerektigini Allah’m izni ile karninda tasidigi oglan igin dua etmeye geldigini sdylemis. Bunu
duyunca Aksemseddin’in esi bu nurani adama su ikram etmis ve bu yasadigi olay1 Aksemseddin’e
anlatmis. Bu olay1 duyan Aksemseddin giilimseyerek “Ol pir benim kardesim Hizir’dir. Benim
kamil, sair ve miirsid oglum Hamdullah’1 dua ve ziyaret eylemeye gelmis” demis. Bu konusma
lizerine Aksemseddin’in esi Allah’a siikiir eylemis. Enisi, a.g.e, s.19.

12 Aksemseddin oglu Hamdullah’1 ¢ok severdi. “Bu tifil ve sagir oglum Hamdi, yetim ve zelil kalir;
yoksa bu mihneti ¢ok olan diinyadan simdiye kadar gé¢iip giderdim derdi.” Bir giin Aksemseddin’in
esi: “Gogerdim, gocerdim dersin ama yine de gogmezsin!” demis. Hemen Aksemseddin “ Gogelim

1%°
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Aksemseddin’in bir rivayete gore yedi, diger bir rivayete gore ise on iki cocugu
vardir.}?® Aksemseddin’in esi ile birlikte ayn1 yerde metfun oldugu basucu ve
ayakucu kitabelerinden anlasilan ii¢ kizi daha vardir.'?* Kabirlerinin ayakucu
kitabelerinden anlasildigi lizere Aksemseddin’in ii¢ kiz1 da kendisinden 6nce vefat
etmistir. Aksemseddin’in bu ii¢ kizinmn adi ve dliim tarihleri su sekildedir'?®;
Mahbiibe(5.852/1448), Fahrunnisa(6.852/1448) ve Zeynep(6.852/1448)1%

Aksemseddin'in en biiylik oglu Sadullah’tir. Sadullah babasi gibi zamaninda
okutulan ilimleri okumus ve biiyiik bir alim olmustur. Fakat babasinin israrla
istemesine ragmen, tasavvuf yoluna girmeyi reddetmistir. 1?” Edirne’de uzun zaman
kalmis, kendisine Behaveleddinzade hocalik etmistir. Aksemseddin'in soyu oglu

Sadullah ile devam etmistir. Sadullah, h.897\ m. 1484 de &lmiistiir.?® Kabri
Goyniik’tedir.

0 halde” demis ve daha sonra Goyniik’te yaptirdig1 mescide girip, dostlarini ve evlatlarini toplamus.
Onlarla helallesip, vasiyetlerini yapmis ve Yasin Sure’sini okuyarak ruhunu Rahman’a teslim etmis.
Enisi, a.g.e, s. 87.

123Celik, a.g.e, s.94. Birgok kaynak sadece yedi oglundan bahsetmektedir. Eski zamanlarda kiz
cocuklarinin genellikle sahip olunan ¢ocuk sayisi iginde gosterilmemesinden olsa gerek rivayetlerin
cogunda yedi ¢cocuk sahibi oldugu ifade edilmektedir.

2Yardim, a.g.e, s. 143.

125Mahbiibe Hammefendi’ye ait olan yazit; Basucu kitabesi; Resulullah (s.a.v) buyuruyor ki;
“Diinya ahiretin tarlasidir”. Ey diriler toplulugu burasi o6liiler mahallesidir. Ayakucu kitabesi;
Aksemseddin’in giinahsiz ve bilgin kizi Mahbibe h.852 yilinda Zilkade ayinimn ikinci gecesinde
vefat etti. Fahrunnisd Hanimefendi’ye ait olan yazit; Basucu kitabesi; Aksemseddin’in bilgili,
masum ve bagislanmis kizt Fahrunnisd. Ayakucu kitabesi; h. 852 yilinin Ramazan aymin yirmi
altinct gecesinde vefat etmistir. Zeynep Hamimefendi’ye ait olan yazit; Bagucu kitabesi;
Aksemseddin’in giinahsiz kii¢iikk yavrusu Zeynep. Ayakucu kitabesi; h.852 senesinin Ramazan
aymin yirmi dordiincli gecesinde vefat eylemistir.

126Mezar taslarindaki kayitlara gére Aksemseddin’in ii¢ kizinin da ayni tarihlerde vefat etmis olmasi
aklimizda bu tarihlerin dogru olamayabilecegi hakkinda diisiinceler olusturmaktadir.

127 Aksemseddin’in oglu Sadullah ile arasinda gectigi rivayet edilen su hadise ¢ok manidardir;
Rivayet olunur ki; Aksemseddin biiyiik oglu Sadullah’a: “Ilm-i zdhiri tekmil eyledin!... [lm-i batin
da tahsil eyle” diyerek telkinde bulunurdu fakat Sadullah babasini dinlemezdi. Bir gece yaris1 Ak
Seyh cezbeye gelip, cosarak oglu Sadullah’in ders ¢aligtig1 hiicrenin yanina geldi ve kapidan goyle
seslendi; “Ya Sadullah! Gel firsati kacirma. Ilm-i Batin i ii¢ giinde tahsilinin miimkiin oldugu vakit
geldi.” dedi. Sadullah Celebi ii¢ giin bile ilimden ayrilmaya tahammiil edemediginden babasinin bu
teklifini reddetti. Aksemseddin bunun iizerine; “Firsati kagirdin ey Sadullah” dedi. Ardindan da;
“Istedigin zaman Tebriz vildyetinde filan hoca var ona git” dedi. Aksemseddin vefat ettikten sonra
Sadullah babasinin bahsettigi Seyhe gitmeye karar verdi. Tebriz’e gittiginde babasinin tavsiye ettigi
seyhi 6lmiis buldu. Celik, a.g.e, s5.96-97.

128vurd, a.g.e, s.XCII.
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Aksemseddin’in ogullarindan ikincisi Fazlullah’tir. Babasinin tarikatin1 devam
ettiren halifelerinden biridir ve hakkinda pek ¢ok keramet anlatilir. Menakib-1
Enisi’de “Bunun ahlaki, evsafi ve keramati ve hikayati ayri kitap olmaya
muhtactir.” denilmektedir.?® Fazlullah, h.950 yilinda vefat etmistir. Kabri
Goyniik’te bulunmaktadir.**°

Aksemseddin'in ii¢lincii oglu Nurullah’tir. Aksemseddin’in bu oglu ile ilgili
fazla bilgi yoktur. 3! Bursa’da tahsil goriirken bir kaza eseri 6lmiis, cenazesi
Goyniik’e gotiirtilmiistiir.

Aksemseddin’in dordiincii oglu Emrullah’tir. Aksemseddin’in bu oglu vakif
miitevellisi olarak Bursa ve Goyniik kasabasinda bulunmus ve Molla Hayali’nin
dgrencisi olmustur.3? Sultan Murat’in imaretinde idareci olarak gorev yapmugtir.t33
h.919/m.1506 tarihinde vefat etmis olup Bursa’da Molla Efendi civarinda oglu
Seyh Omer’e yakin bir yerde gomiiliidiir fakat kabrinin Bursa'da Kirk Cesmesi
bolgesinde oldugu da sdylenmektedir.3*

129Enisi, Menakib, Vrk. 256. Fazlullah’1n tarikatinin bir kolunun Corum, Kastamonu sinirinda dini
vazifeler icra ettigi sOylenmektedir.

10Celik, Metin, Her Yoniiyle Aksemseddin Hazretleri, s.100. Kaynaklarda Aksemseddin’in oglu
Fazlullah ile ilgili soyle bir hatirasina yer verilmektedir. Aksemseddin bir giin hamama girmisti.
Halifesi Seyh Sdmi’de Aksemseddin’in yaninda bulunmaktaydi. Seyh Sami hamamdan ¢ikacakken,
Aksemseddin daha kii¢iik yasta olan oglu Fazlullah’a isaret ederek: “Su kiirk ile Seyh inin sirtini
ort” demisti. Aksemseddin’in yillar 6ncesinden isaret ettigi bu olay Seyh Fazlullah’in, Seyh Sami
hazretlerinin miiridi olacagini 6nceden bildigine delil olarak gosterilmektedir.130

181Enisi Menakib-1 Aksemseddin adli eserinde Aksemseddin’in oglu Nurullah ile ilgili su ifadeleri
kullanmaktadir; “Aksemseddin’in bir oglu daha vardi onun adi da Nurullah’dr. Danismend, alim ve
fadil bir kisiydi. Bursa’da ilim tahsil eder idi. Hataen kendisine kalemtiras batirdr. Kani dinmedi
veffat eyledi. Meyyiti Bursa’dan Goyniik’e getiirdiiler. Mezart serif i¢ine defn olundu. Ug mezarin
ortasindaki o olsa gerektir.” Enisi, Menakib, S.77

1382Yurd, a.g.e, s. XCII.

133Menakibr Enisi’de Emrullah’in babas: ile arasinda sdyle bir olayin gectigi rivayet edilir. Rivayet
olunur Ki; “Sultan, Muhammed Aksemseddin’e bir mikdar floori génderdi. Seyh ogullarini ihzar
edip; Isbu altinlar: size hibe eyledim; dedi. -Mezbur Emrullah, zikrolan altinlar: taksim ederken bir
miktar dizi altina gizledi. Niyyeti, Seyhin (Aksemseddin’i) velayetini tecriibe idi.-Seyh eyitdi:-Ya

Ol hali ile vefat eyledi. ” Enisi, a.g.e, Vrk. 25b- 26a.
134Gokee, a.g.e, .13
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Aksemseddin'in besinci oglu Nasrullahtir.Hakkinda Menakib’da ¢ok az bilgi

mevcuttur.t3®

Evliya Celebi Seyehatndme’sinde; “Nasrullah tahsil igin
Acem’e(Iran) gitmis, vedi sene seyehatten sonra Tebriz'de vefat etmistir. Halk
Nasrullah ile Sems-i Tebriz’in kabirlerini karistirmaktadir fakat Sems’in mezart
Hoy sehrindedir. "' demektedir.

Aksemseddin'in altinct oglu Nuru’l-Hiida’dir. Aksemseddin’in bu oglunun
gerek dogum ve gerek olim tarihini hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir.™*’
Menakib’da Nuru’l-Hiida hakkindaki rivayetlere baktigimizda onun keramet sahibi
oldugunu®®® paraya, altina ve diinya malina deger vermedigini anliyoruz. Mezari
Iskilip’e bagli Evlek koyiindedir.**® Evliya Celebi, Aksemseddin bu oglunun daha

1400lacagini kesfettigini sdylemektedir.1*!

dogmadan &nce i1ahi meczup

Aksemseddin’in yedinci ve en kiigiik olan oglu Hamdullah’tir. *> Menakib’da
belirtildigine gore h.853/m.1449-1450’de dogup, h.998/m.1595 tarihinde 61digi
kaydedilmektedir. Fakat Menakib’da verilen bu 6liim tarihinde bir hatanin oldugu
anlagilmaktadir. S6yle ki h.853 tarihi ile h. 998 tarihi arasinda 145 y1l gibi bir zaman

farki vardir. Hamdi Celebi’nin bu kadar yasamasi miimkiin goriilmemektedir.}4®

185A1i Thsan Yurd’un kitabinin Menakib-1 Aksemseddin bsliimiinde Enisi’nin Menakib’indan séyle
bir alint1 bulabildik. “Aksemseddin'in bir oglu da Nasrullah’dwr. Tahsil iciin diyar-1 Faris’e gitdi,
anda vefat eyledi. Kabri na-malumdur. ’Enisi, a.g.e, Vrk. 26a.

13%6Celebi, a.g.e, ¢.1-2, s.740.
¥7Yurd, a.g.e, s. XCllI

1%8Bir rivayete gore giinlerden bir giin Aksemseddin yedi ogluyla beraber yemege oturmustu. Onlara
birer birer bakti, ondan sonra da “Allah’a hamdolsun” dedi. Oradakiler kendisine bu kadar evlat
verdigi i¢in Allah’a hamdettigini disiiniirken, Nurulhiida: “Baba ben neden hamdettigini
biliyorum” dedi. Aksemseddin: “Sdyle ne i¢in hamdettim” deyince, Nurulhiida: “Sana bu kadar
evilat verildigi halde, onlarin hi¢birine kalbini kaptirmadigin icin hamdettin” diye agikladi.
Aksemseddin: “Dogru kesfettin yavrum. Gergekten hicbirinizi Allah’a karst duydugum muhabbete
ortak etmedim” diyerek tasdik etti. Bkz. Celik, a.g.e, s. 103.

13%«Kabr-i Serifleri Eviek karyesindedir.” . Enisi, a.g.e, Vrk. 27a.

140Bir giin Aksemseddin kdye gitmeye karar verdi. Nurulhiida da gitmek istedi. Fakat Aksemseddin
onu gotiirmek istemedi. Nurulhiida babasina sitem etti. “4h% " dedi ve birden gok giirledi. Bardaktan
bosalircasina yagmurlar dokiilmeye basladi. O esnada Aksemseddin bir dere i¢indeydi. Selden zor
kurtuldu. Nurulhiida’y1 almak i¢in geri dondii. Gelibolulu, a.g.e, ¢.2, s. 232.

Y“Dogumundan itibaren hatta biiluga erdikten sonra bile, diger ¢ocuklarina, Aksemseddin
Nurulhiidd 'min celalinden sakimin diye tavsiyede bulunurdu. ”Celebi, a.g.e, s.740.

142Gokee, a.g.e, 5.16

43Bununla ilgili Ali Thsan Yurd, kendi kitabinda Hamdi Celebi’nin Menakibname’de 6liim tarihi
h.998/m.1589-1590 gosterilmis olmasina ragmen bunu miimkiin gérmemekte ve h. 914/m.1508-
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Hamdullah, Tiirk edebiyatinda Yusuf ile Ziileyha Mesnevisi ile sohrete ulagmis
mutasavvif bir sairdir. Menakib’a gore Bursa Goyniik’te medfun oldugunu
ogrendigimiz Hamdullah, ¢esitli ilimleri tahsil etmistir. Daha sonra Bursa'da
Yildirim Bayezid Medresesi’nde miiderris olmustur.'#*

Aksemseddin’in en biiyiikk oglu Sadullah ile en kiiciik oglu Hamdi’nin eser
sahibi olduklarin1 diger ¢cocuklarinin ise eser sahibi olmadiklarini diisiinmekteyiz.
Sadullah’in babasii Ser’i ve dini ilimler yonii ile, Hamdi’nin ise daha ¢ok siir ve
tasavvuf yonii ile 6rnek aldiklar1 goriilmektedir. 4

B)AKSEMSEDDIN’IN TASAVVUFA INTISABINDAN SONRAKI
HAYATI

Aksemseddin’in hayatinin en 6nemli kirilma Haci Bayram Veli (6.833/1430)
ile tanigmasi ve O’nun miridi olmasidir. Bu iki Allah dostunun yollarinin
kesismesi, zahir ilimlerle dolup tasmis olan Aksemseddin’i ‘ilm-i batn’ ile
tanistirmis ve O’nu insan-1 kadmil olma yolunda ilerletmistir. Bizler de bu baglik
altinda Aksemseddin’in Seyhi Haci Bayram’a intisabindan sonraki hayatini

incelemeye c¢alisacagiz.
1) AKSEMSEDDIN’IN HACI BAYRAM’A MURID OLMASI

Aksemseddin uzun zaman maddi ilimlerle ugragsmistir. Keskin zekasi ve
kavrayis1 sayesinde kisa siirede one ¢ikmis ve Osmancik medresesine miiderris
olmustur. Fitratindaki Allah agkinin yonlendirmesiyle, kendini bir anda tasavvufi

aray1s'*® icerisinde bulmustur.!*’ Bayramiyye tarikatina baghi bazi kimseler,

1509 olarak tespit edilen tarihin daha dogru oldugu goriisiinii benimsemektedir. Yurd, a.g.e, $5.136—
140. Biz de bu kanaati paylasiyoruz.

144Gokee, a.g.e, s.16; Hamdi Celebi’nin manzum ve mensur olmak iizere ¢esitli eserleri vardir.
Bunlar; Mecalisti’t-Tefasir (iki cillttir ve tefsir ile ilgilidir), Risaletii’l-Ahmediye fi veladeti
Muhammediyye kisaca Ahmediyye olarak bilinmektedir (Manzumdur), Kissa-i Yusuf Aleyhisselam
(Manzumdur) ; Kissa-i Mecnun ve Leyla (Manzumdur) ; Munisu’l-igsak -Tuhfeti’l-1ssak-
(Manzumdur) ; Kiyafetname (Manzumdur) ; Ayrica tasavvufa dair bir risale ile fikih ilmine dair bir
kitap yazmustir.

1450 zy1ldirm, Emre Ali, Hamdullah Hamdi ve Divam, Kiiltiir Bakanlig1 Yay, Ankara, 1999, s.15

146fIm-i batin lezzeti dimagindan gitmedigi icin kamil bir seyh bulmak iizere, énce Fars ve
Maveraiinnehir’e gider, oralari dolasir. Gonliiniin istedigi kisilikte bir miirsid bulamayinca,
Anadolu'va geri déner. "Enisi, a.g.e, Vrk. 3b.

47Cebecioglu, a.g.m, S.78.
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Aksemseddin’e bu arayigina adres olarak Hacit Bayram’1 gostermisler fakat Haci
Bayram, yaninda miiridleri de oldugu halde koylerde ve mahallelerde yardim
toplaylp, para istedigi i¢in Aksemseddin Bayramiyye tarikatina girmek
istememistir.}*® Aksemseddin, bu durum karsisinda Zeyniyye Tarikatinin kurucusu

Zeynuddin Hafi’ye (6.838/1435) intisap i¢in'*® yolculuguna®® ¢ikmis fakat yolda

lel

gordiigii bir riiya neticesinde kararindan vazgecere Haci1 Bayram’a intisab

etmek ve ona miirid olmak igin geri donmiistiir.*>?

148Cebecioglu, a.g.m, ss. 79-80. ; Yiicel, a.g.e, s. 32.

149 Aksemseddin ile ilgili Tiirkiye’de en kapsamli arastirmay1 yapmis olan merhum Ali Ihsan Yurd
(6.1413/1993), Aksemseddin’in hi¢bir zaman Zeyniiddin Hafi hazretlerine intisab etmedigini, boyle
bir yolculuga da hi¢ c¢ikmadigini savunmaktadir. Goyniikli Emir Hiiseyin Enisi’nin
Menékibname’sinde bu hususla ilgili yer alan bilginin ise zayif kaynaklara dayandigini vurgulayarak
bu konuda Enisi’nin yamldigim ifade etmektedir. Ali Thsan Yurd bu gériisiinii temellendirmek igin
su ifadeleri kullanmaktadir; “Zeynilik Aksemseddin'in yasadigi zamanlarda Osmanl iilkesinde ¢ok
yaygindi. Aksemseddin ise Risale tiin-Nuriyye adli eserinin bir risalesinde Zeyniligin kurucusunu
elestirmektedir. Boyle elestirdigi bir seyhe baglanmak i¢in Haleb e gittigini s6ylemek ve yazmak her
hdlde o zamanda yaygin olan Zeyniligin tezkiyesine yaramasi i¢in olmustur.” Kagalin, a.g.e, 5.101.
Kanaatimizce Ali ihsan Yurd bu tespitinde yanilmaktadir. Ciinkii; neredeyse tiim kaynaklarda ve
Enisi’nin Menakib’inda bu yolculugun gergeklestigi ve bu yolculuk esnasinda gordiigii bir riiya
nedeniyle Aksemseddin’in geri déniip Hac1 Bayram’a intisab ettigi ifade edilmektedir. Ali Thsan
Yurd’un, Aksemseddin’in bir risalesinde Zeyniligin kurucusu Zeyniiddin Hafi’nin goriislerini
elestirmesini delil olarak gosterek bu yolculugun gerceklesmemis oldugunu savunmasini, ¢ok
saglam bir gerekge olarak gormemekteyiz. Zira; Aksemseddin riiyasinda goriip kendisine intisab
ettigi Seyhi Hac1 Bayram Veli de O’na intisab etmezden evvel elestirmekteydi. Aksemseddin, Hac1
Bayram’da gordiigii bazi zahiri davraniglari tasvip etmemekte ve O’nun himayesine girmek
istememekteydi. Hact Bayram, yaninda miiridleri de oldugu halde tarikattekilerin mesru
ihtiyaglarini karsilamak i¢in kdylerde ve mahallelerde yardim toplamakta ve para istemekteydi. Bu
davranislar Aksemseddin'in hosuna gitmemekte, bu sebeplerden dolay1 da Bayramiyye tarikatina
intisab etmek istememekteydi. Fakat daha sonra goriis degistirerek Hact Bayram’a intisab ettigini
bilmekteyiz. Aksemseddin’in ayn diisiince dontisiimiinii Zeyniiddin Hafi ile ilgili de yasarms olma
ihtimali bulunmaktadir.

150K 1saca bu yolculuk sdyle gelismistir. O giinlerde meshur olan ve Haleb’de oturan Zeyniiddin-i
Hafi’den (6.838/1435) batimi dersler almak ve ona intisab etmek {izere yola ¢ikar. Haleb yakininda
bir yerde, gece riiyasinda, kendisini geldigi yere geri cevirecek bir riiya goriir. Bu riiyada
Aksemseddin’in boynuna bir zincir takarlar, zorla ¢eke ¢eke onu Ankara'ya Haci Bayram’a
getirirler. Birde bakar ki zincirin ucundan tutan, Haci Bayram’dir. Bu riiyadan etkilenen
Aksemseddin, hemen Osmancik’a geri déner. Sultan Bayezid’in Kazaskerlerinden biri olan imam
Ali Efendi’nin babasiyla bulusarak, Hac1 Bayram’in (6.833/1430) hizmetine girer. Cebecioglu, “
Aksemseddin”, a.g.e, . 392.

1Yzun, a.g.m, s.7

152 Aksemseddin, o sirada Hac1 Bayram Veli’yi Cubuk ovasinda miiridleriyle birlikte burcak imecesi
yaparken goriir. Aksemseddin orada hig itibar gérmez. Ancak, fazla beklemeden hemen dervislerin
arasina katilarak onlarla beraber galismaya koyulur. Ogle vakti mola verilir. Sofralar kurulur.
Teknelerle yogurtlar ve bugday corbasi getirilir. Boliik boliik sofralara dagitilir. Hatta kopekler i¢in
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Haci Bayram, Aksemseddin’i siki bir riyazete ve disipline sokmustur.!®

154

Aksemseddin, riyazat ve miicahede®* sayesinde nefsini ezmistir.1>®

Haci Bayram her nereye gitse yaninda Aksemseddin’i de gotiirmiistiir.'*® Haci
Bayram’in bu uygulamasindan muradinin gelecegin biiyiik stfisinden olabildigince
halkin feyz almasi ve faydalanmast olabilir.

Aksemseddin’in Istanbul’un fatihi 2. Murat’in oglu Fatih Sultan Mehmet’le

tanismas1 da Hac1 Bayram vasitasiyla olmustur.*®’

2) HACI BAYRAM VE HALIFELERI

Haci Bayram’in, Ankara’nin Cubuk suyu kenarindaki Solfasil (Ziil-
Fadl/Erdemli) koyiinde h.753/m.1352-1353 tarihleri arasinda dogdugu®®

diistiniilmektedir.'®®

de yemek hazirlatilir. Kimse Aksemseddin’e buyur diye herhangi bir iltifat gostermez. Yemek
baslar, Aksemseddin de boynunu biiker, kdpeklerin yanina gidip onlarla birlikte yemege hazirlanir.
Tam elini yemege uzatirken, Hact Bayram Veli ona; “Hay kdse bizi yaknin!” diye seslenerek
sofrasina davet eder. Hacit Bayram, yapilan bu muameleyi ona s6yle aciklar. “Zincirle zorla gelen
misafirin agirlanmast boyle olur.” Enisi, a.g.e, Vrk. 3b- 4a

158Cebecioglu, “Aksemseddin'de Bazi1 Tasavvufi Kavramlar”, a.g.e, s. 80.

15%Y1lmaz, Hasan Kamil, “Kur’an-1 Kerim ve Siinnet 'te Tasavvuf, Tanumi Kaynaklari ve Tesirleriyle
Tasavvuf”’, Seha Nesriyat, Istanbul, 1972, s.34.

1%5Aksemseddin giinde bir kasik sirke ile idare ederdi. Celik, a.g.e, s. 32-33. Aksemseddin Seyhi
Haci Bayram’dan riyazatini artirmasi talebinde bulununca Seyhi O’na; “Ey kdse nice bir riydzat
eylersiin, dkibet niir olursun” diye cevap verdi. Enisi, a.g.e, Vrk. 4-b. Aksemseddin kisa zamanda
Seyhinin en ¢aligkan ve en gézde miiridlerinden biri haline geldi. Aksemseddin’in bu basarisini
kiskanan miridlere Haci Bayram’in su cevabi ¢ok dikkat cekicidir; “Bu bir zeyrek(Anlayisii,
zeki)kosedir. Her ne gordii duydu ise, inandi sonra hikmetini kendi anladi. Fakat yammda kirk
yildan beri hizmet eden bu talebeler hemen gérdiiklerinin ve duyduklarinin ashini ve hikmetini
sorarlar O’na kisa bir zamanda hilafet verigimin nedeni budur.” Golciik, Serafeddin, “Aksemseddin
Mehmed Bin Hamza ”, Selguk Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:7, Y11:1997, ss.11-16.
1%6Celik, a.g.e, ss. 32-33.

157 Akgiindiiz Ahmet- Oztiirk Said, Bilinmeyen Osmanli, Osmanli Arastirmalar Vakfi Yayinlar,
Istanbul, 1999, s.70.

18 Ayni, Mehmet Ali, Hact Bayram-1 Veli, yy, Istanbul, 1986, s. 51.

1¥Hac1 Bayram’in tam olarak hangi yilda dogdugu bilinmemektedir. Fakat Haci
Bayram’in(6.833/1430) Steden beri doksan yaslarina kadar yasadigi soylenegelmektedir. Oliim
tarihinin 1430 oldugu bilindigine goére, Sliim tarihinden doksan y1l geriye gidildiginde 1340 yillarina
ulasilmaktadir. Bkz. Azamat, Nihat, “Hac1 Bayram Veli” DIA, Istanbul, 1996, c.14, 5.443.
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Cocuklugu ile ilgili ¢ok az bilgi bulunmaktadir.'®® Fakat Bolu’lu Seyh
Himmet Efendi’ye (6.833/1430) gore Haci Bayram ¢ocuklugunda manevi

olgunluga ulasmus bir kisidir.6*

Asil adi Numan’dir. %2 Haci Bayram’a Hac1 Pasa diyenler oldugu gibi , Ahi
Sultan da denilmistir. Hac1 Pasa ve Ahi Sultan’in bir iinvan oldugu da diisiiniilebilir.
Hac1 Bayram’a ‘Bayram’ adim veren hocas1 Seyh Hamid’dir (Somuncu Baba).1®3
Hact Bayram’in hocasi Somuncu Baba yani Seyh Hamid (6.815/1412) ile
tamismalar1’® bir kurban bayramma denk gelmis, bundan dolayr seyhi ona

‘Bayram’ lakabim1 vermistir.!®® Ayrica seyhi Somuncu Baba ile ii¢ sene Kabe’de

1600 7kose, Kadir, Haci Bayram Veli ve Yasadigi Déneme Tesiri, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ankara, 2004, Y1l:5, Say1 12, ss. 53-72.

®1Turan, Ahsen Fatma, Ankara ile Biitiinlesen Bir Mana Onderi Hac1 Bayram Veli, Akcag Yay,
Ankara, 2004, s.19.

182Bayramoglu, Fuat, Hact Bayram-1 Veli Yasami-Soyu-Vakfi, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Yaymlari, Tirk tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1989, c. 1, s. 11.

183Somuncu Baba lakabiyla meshur olan Haci1 Bayram’mn hocasimin asil adi Hamideddin’dir.
Aksaray’da ikamet edip burada vefat ettiginden dolay1 kendisine ‘Hamidiiddin-i Aksardyi’ de
denilmektedir. Bursa’da yasadigi yillarda firincilik yaptigindan kendisine ‘Somuncu Baba’ lakabi
verilmistir. Aslen Kayserili’dir ve Kayserili Seyh Semseddin-i Musd’nin ogludur. Daha ¢ok
‘Somuncu Baba’ lakabiyla taninan Seyh Hamid hazretleri, tarih boyunca Ebt Hamid-i Veli,
Hamidiiddin Aksardyi, Ekmek¢i Hoca, Seyh Hamid-i Veli gibi bircok isimle anilmistir. Hizli,
Mefiil, “Somuncu Baba (6.815/1412)”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:2, C. 2,
Y1l:2, Bursa, 1987, s. 264; Golpinarl, Abdulbaki, Meldamilik ve Meldmiler, Milenyum Y ayinlari,
Istanbul, 2006, s. 33; Akgiindiiz, Ahmet- Oztiirk, Said, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve
Neseb-i Alisi, Es- Seyyid Osman Huldisi Efendi Vakfi Yaynlari, istanbul, 1995, c. 1, s. 103; Vassaf,
a.g.e, c.2,s.433.

184Hac1 bayram Veli’nin hocasi Somuncu Baba lakapli Seyh Hamid, has miiridlerinden biri olan
Seyh Siicdeddin Karamani hazretlerini (6.?) Ankara’ya yollayarak o zamanlar miiderrislik yapan
Haci Bayram Veli’yi, Kayseri’ye yanina ¢agirtir. Haci1 Bayram Veli hazretleri bu ¢agriya icabet
ederek Kayseri’ye gider ve Seyh Ebli Hamid’e intisab eder. Burada dikkatimizi ¢eken ilging ayrinti
Hac1 Bayram Veli’yi bizzat seyhinin ¢agirmis olmasidir. Aksemseddin basta olmak iizere hemen
hemen biitiin inlii sGfiler miirsidlerini kendileri arayarak bulmuslardir. Fakat Hac1 Bayram Veli
seyhinden bizzat davet almis ve bu davet iizerine seyhine intisab etmistir. Kanaatimizce burada iki
ihtimal mevcuttur. Birincisi, Somuncu Baba’nin o siralarda Ankara’da Melike Hatun(6.682/1283)
adinda bir hayirseverin yaptirmis oldugu Kara Medrese’de miiderrislik yapan Haci Bayram’in {inlinii
duymus olmasi ve O’nu miiridi yapmak istemis olmasi ihtimalidir. Ikincisi ise; Allah dostu olan
Somuncu Baba’nin manevi dlemde Haci Bayram Veli’yi kesfetmis ve O’nun miiridi olmasi i¢in
davet yollamis olmasi ihtimalidir. Her iki ihtimal bir arada ger¢eklesmis de olabilir. Siiphesiz Allah
en dogrusunu bilir. Bkz. Bursali Tahir, Haci Bayram Veli, 5.3; Sapolyo, Behnan Enver, Mezhepler
ve Tarikatlar Tarihi, Elif Kitabevi, Istanbul, 2006, s. 144.

165Y1lmaz, Hasan Kamil, Aziz Mahmid Hiiddyi Hayati, Eserleri, Tarikati, Erkam Yay, Istanbul,
2007, s.176.
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kalmis ve hac gdrevini yerine getirme imkani bulmustur. Ismi Numan olan Seyh
Hazretleri bu olaydan sonra Haci Bayram lakabi ile séhret bulmustur.1®

Aksemseddin miirsidini cok sevmis, onunla ilgili siirler yazmistir.8’

Hac1 Bayram’mn babasi Koyunluca Ahmed adinda bir koylidiir.*®® O’nun
babasmnin adi da Mahmud’tur.’®® Haci Bayram, Koyunluca Ahmed’in en biiyiik
ogludur. Abdal Murat ve Safiyyliddin adinda iki kardesinin oldugu
bilinmektedir.!’® Hac1 Bayram’m sekiz ¢ocugu oldugu bunlardan iigiiniin kiz,
besinin de erkek oldugu bilinmektedir. ismi bilinen ¢ocuklar1 Hayriinnisa Hanim,
Ahmed Baba, Ethem Baba, Baba Sultan, ibrahim ve Ali’dir. Bunlarin disinda adini
bilmedigimiz iki kizinin oldugu bilgisi de kaynaklarda mevcuttur.!’* Haci

172

Bayram’in annesi’? ile ilgili mezar'™ tas1 iizerindeki ‘Haci Bayram in annesi’

ibaresinden bagka bilgi bulunmamaktadir.1™

Haci Bayram’in bilinen bir kitab1 yoktur. Kendini Hakk’a ve halka hizmete

adamasi O’nun kitap yazmaya zaman ayiramamis olmast sonucunu dogurmustur.

1%6Erunsal, E. Ismail, XV.- XVI. Asir Bayrami Melamiligi’'nin Kaynaklarindan Abdurrahman el-
Askeri’nin Mir’atii’l-Isk’1, TTK Basimevi, Ankara, 2003, s. 200.

167 “Senden dolu iki cihan Aglarum iste zar ile HAMIDI” nin géziin yasi
Oldum zuhiirunda nihan Kaldum dirig agydr ile Doldurur dag ile tast
Ger bulmayam seni ayan Bilismedim sen ydr ile Bilmem nidem garip bagi
Ya Rab nola haliim benim Ya Rab nola hdliim benim Ya Rab nola haliim benim.”

Siirin kaynag1 icin bkz. Heyet, Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1995, ¢.3, s.14.

18Celik, a.g.e, s.50.

169 Akkus, Mehmet, Hact Bayram-1 Veli 'nin Hayati, Tasavvuf Anlayisi ve Hakkinda Yayinlanmamus
Methiyeler, IV. Vakif Haftas1, Vakiflar Genel Mudiirliigii Yayinlar1, Ankara, 1987, s. 161.
10Bayramoglu, a.g.e, s.13.

" Bayramogluy, a.g.e, 85.

172Bir rivayete gére Hac1 Bayram’in annesi, Hac1 Bayram’a hamileyken ¢amasir yikamak icin Agca
deresine gider. Orada ¢amagsir yikarken eskiyalar tarafindan baskina ugrar. Eskiyalar Haci Bayram
Veli Hazretlerinin annesine saldirmaya kalkisacagi sirada gaipten; “Dokunmayin o kadina, o kadin
bir veli anasidir.” diye bir ses isitirler. Eskiyalar bu sesten korkup kagarlar. Bu olaydan sonra Haci
Bayram’in annesi, veli bir kimseye hamile oldugunu ve bir evliyaullah diinyaya getirecegini anlar.
Bkz. Benekay, Yahya, /lk Hact Ilk Kurban- Veysel Kardni- Hact Bayrdm-1 Veli, Hiisniitabiat
Matbaasi, Ankara, 1966, c. 1, s. 14.

18 Anlatildigma gore, etrafi dort duvarla gevrili olan bu mezar kapali bir mekana alimmak istenmigse
de ildhi hikmet geregi her seferinde yikilmistir. Bundan dolayr olsa gerektir ki, bu isten
vazgecilmistir. Bayramoglu, a.g.e, s.13.

17Bayramoglu, a.g.e, s.14.
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Fakat Hact Bayram, gonlii yanik bir sifi ve maharetli bir sair idi. Yanus

(6.720/1321) tarz1 ve 6z Tiirkge™ siirler yazmistir.

Haci Bayram, 1394 yilinda Kayseri’de seyhine miirid olduktan sonra, seyhi
ile Bursa’ya yerlesmis, burada bulunan Celebi Sultan Mehmed Medrese’sinde bir
siire miiderrislik yapmistir.!’® Seyhi vefat edene kadar onun hizmetinde bulunmus,
Bayramilik tarikatin1 kurarak Anadolu’yu nurlandirmis, kerametleri ile meshur

olmus bir miirsid olmustur.”’

Oliimiiniin yaklagsmaya basladigin1 anlayan Hac1 Bayram 6liimiine yakin,
damadi1 Esrefi (6.874/1469) iznik’e, Akbryik Meczub’u (6.860/1455) Bursa’ya,
Aksemseddin’i  (6.863/1459) Beypazari’na, Seyh Liitfullah’t (6. 894/1490)

Balikesir’e yerlestirdi.!"

Hac1 Bayram, miiridi Aksemseddin’e cenaze namazini kildirma ve naasin

kaldirma gorevini vasiyyet etti.’® Haci Bayram, Ankara’da vefat etmistir.'®

15K araalioglu, Kemal Seyit, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, inkilap Ktb. Istanbul, 1986, c.1, s. 445.
1760zkose, a.g.e, ss. 53-72.

1""Hac1 Bayram Veli ile II. Murat’in(6. 855/1451) bas basa kaldiklari bir giin, odaya getirilen bebekle
Hac1 Bayram Veli hazretlerinin birden irkildigi ve dikkatle besige bakarak Fetih Suresini okumaya
bagladig1 soylenir. Bu durum Sultan II. Murad’in dikkatini celbeder. Sultan II. Murad, Hac1 Pasa
hazretlerine rahat olmalarini ve zatlarini kendi mekanlarinda gibi hissetmelerini saglayacak ciimleler
kurar. S6z doniip dolasip Istanbul’un fethi meselesine gelince, Haci1 Bayram Veli; “Bey, sen
Konstantiniyye’yi alamayacaksin. Ama orasi1 alinacaktir. Bunu ben dahi géremeyecegim. Orasi,
(sag tarafina doniip higbirseyden haberi olmayan bebegi gostererek) su besikte yatan ¢ocuk ile, bizim
kose tarafindan alinacaktir. Bunun i¢in bu ¢ocugu Aksemseddin’e birakmak gerekir.” diyerek
Istanbul’un fethini miijdeler. Coruh, Sinasi, Emir Sultan, Terciiman 1001 Temel Eser, Ist, trs, s. 190.
178Celik, a.g.e, s.57.

1790zkése, a.g.e, ss. 53-72.

180Hac1 Bayram’m Aksemseddin’e cenazesi ile ilgili yaptig1 vasiyet hadisesi ile ilgili s6yle dikkat
cekici bir rivayet bulunmaktadir. Hact Bayram Veli vefati yaklastigi siralarda talebelerine: “Benim
namazimi Aksemseddin kildirsin ve cenazemi o yikasin. Benim bu vasiyatimi ona iletesiniz.” dedi.
Haci Bayram vefat ettiginde Aksemseddin Ankara’da degildi. Nerede oldugunu da hi¢ kimse
bilmiyordu. Talebeleri ve Haci Bayram’in akrabalar1 hayretler icinde kalmislardi. Bazilari; “Haci
Bayram in bu vasiyeti 6liim sarhoslugunda soyledigi bir sozdiir, bu séze pek itibar etmeyiniz.”
dediler. Herkes saskin ve kararsiz bir halde beklerken, tam o esnada; “Aksemseddin geliyor” diye
bir ses isittiler. Insanlar Aksemseddin’i karsilamaya ¢iktilar ve O’na vasiyetten bahsettiler. O da bu
vasiyeti yerine getirmek amaciyla seyhinin namazim kildird1 ve kendi elleri ile seyhini kabrine
defnetti. Bkz. Yiiksel, Tarik Murat, [Istanbul’'un Manevi Fatihi Seyh Aksemseddin
Hazretleri(K.S.),Demir Kitabevi, Istanbul, 2002, s. 35.
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Aksemseddin de biiyiikk bir husi ile seyhinin vasiyetinin geregini yerine

getirmigtir. 18!

Haci Bayram’in halife sayis1 konusunda, ihtilaflar vardir. Bu sayiy1 sar1
Abdullah Efendi ve La’li alti olarak ifade ederken®®? Sadik Vicdani ondort'®?,
Hiiseyin Vassaf ve Bursali Mehmed Tahir onii¢!®, Mehmed Ali Ayni ise sekiz
oldugunu soylemektedir. Bunlarin disinda arastirmacit Fuat Bayramoglu, Hact
Bayram’in halife sayisini, muhtemel olanlarla birlikte yirmisekize ¢ikarmustir.*®®

Bu farkli rakamlar, onun halifelerinin kag tane oldugunu kesin olarak bilmemize

engel olmaktadir.18

Haci Bayram’in bilinen medreseli halifeleri bes tanedir. Bunlar sirasiyla;
Aksemseddin Muhammed b. Hamza (1389- 1459), Yazicioglu Muhammed
(6:14537), Yazicioglu Ahmed Bican (6: 1453°den sonra), Seyh Saldhaddin,

81Defin islemleri tamamlandiktan sonra Haci Bayram’in doksan bin akge borcu ¢ikt1. Bunun {izerine
otuz bin akgesini Aksemseddin Hazretleri 6dedi. Geri kalanini da Hac1 Bayram’in yakinlari 6dediler.
Aksemseddin tizerine aldig1 otuz bin akgenin, yirmi dokuz binini 6demis, geriye bin ak¢e kalmustir.
Alacaklt Aksemseddin’e bin ak¢eyi de 6demesini séyleyince, seyh alacaklidan birkag giin miihlet
istedi. Alacakl: sert bir gsekilde alacagi bin ak¢enin hemen 6denmesini isteyince, bu sozlere iiziilen
seyh hazretleri, alacakliyr iceriye davet etti. Aksemseddin’in evinin Oniinde bir bahge vardi.
Alacakliya bahgeye gir, ak¢ent al; ama hakkindan fazlasini alma dedi. Bahgede yassi yaprakli bir ot
vardi. Her yapragin iistiinde birka¢ tane akg¢e vardi. Otun iizerinde o kadar ¢ok yaprak vardi ki
hesabini Allah bilir. Alacakli o yapraklarin {istiinden bin ak¢esini topladiginda yapraklarin tistiindeki
akgelerin hi¢ eksilmedigini gordii ve hayrete diistii. Bahgeden ¢ikti. Aksemseddin’in huzuruna vardi
ve akgeleri onun oniine koyup, bu akgeleri size bagisladim dedi. Fakat Aksemseddin bu bin akgeyi
kabul etmedi. Bkz. Alparslan, Cevat, Aksemseddin hazretleri Hayati, Eserleri, Siirleri ve Bolu
Erenleri, Yiicel Ofset Matbaacilik, Ankara, 1998, s. 35-36

182Sar1 Abdullah Efendi, Semerat, ss. 144—145. ; La’li, Melamiyenin An’anesi, s.17.
183y/jcdani, Tomar, s.17.

184V assaf, Sefine, s. 262. ; Bursal1 Tahir, Hac1 Bayram Veli, s.5.

185Bayramoglu, Fuat, Hact Bayram, ss. 48-57.

BAYRAMIYYE VE KOLLARI

HIZIR DEDE BURSALI OMER AKSEMSEDDIN
DEDE M.B. HAMZA
Uftade l
(Melamiye) (Semsiyye)

Aziz Mahmud
Hidayi

(Celvetiye)

(Ummibiriolmasina ragmen mane-

vicalismalarda mesafe katetmis ve

Celvetiligin kurucusu Gnvanini almis-

tir. Ayrica Celvetiligin edebiyatimizda

ve musikimizde bir cok kiymetliinsan
186y etistirdigini biliyoruz.)
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Germiyanoglu Seyhi (6: 1439), Molla Zeyrek (6: 1474) ve Esrefoglu Rumidir.(6:
1469)'
Haci Bayram’in meslegi bilinen {i¢ halifesi vardir. Bunlar sirasiyla; Baba

Nahhasi-i Ankaravi ( Bakirci, 6.?), Akbiyik Mecztb Sultan (Tiiccar, 6: 1457) ve
Emir Sikkini Omer Dede®dir.(5: 1459)'8°

Zikrin usul ve adetleri hakkinda, her tarikatin kendi biinyesinde sifahi talimler oldugu ve her yeni
gelen seyh, kendinden evvel gelen seyhe nispetle bazi ufak tasarruflar yaptig gibi, ayni tarikat icinde
kendi ad1 ve usuliiyle yeni bir kol tesis ettigi de bir vakiadir. Iste Bayramiyye’de de bu yoniiyle iic
kol olusmustur. El Atai, Min Zeyli’s-Sakayik, c.1, s. 64. Her yeni Seyh ufak tefek farkliliklar
olusturarak yeni kollar olusturmustur. Enisi, a.g.e, Vrk. 18a.

187Cebecioglu, Ethem, Hact Bayram Veli, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 1991, s.120; Gibb,
E.J.W, History of Otaman Poetry, London, 1958, c.l, ss. 390-392; Enisi, a.g.e, Vrk. 25a.

188 Aksemseddin, Hac1 Bayram Veli vefat ettikten sonra cenaze namazini kildirmak igin Ankara’ya
gelmis, defin islemleri bittikten sonra biitiin dervislerin Aksemseddin’in zikir halkasina dahil oldugu
fakat Omer Dede Sikkini’nin gelmedigi dikkat ¢ekmistir. Geg vakitlere kadar Omer dede beklenmis
birkag giin iginde Manisa’ya donmesi gerektiginden Aksemseddin, Omer dedenin evine tag ve
hirkay1 alip getirmesi igin bir dervis yollamistir. Bu girisim de sonu¢ vermeyince, Aksemseddin
bizzat kendisi Omer Dedenin evine gitmis, orada soguk bir tavir ile karsilasmistir. Evdeki karsilam
sOyle cereyen etmistir. Evin orta yerinde bir odun yigini1 bulunmaktaydi. Konu ta¢ ve hirka
meselesine gelince Omer Dede bu iki emaneti getirecegini isaret eder bir tavirla kalkip yan odaya
gitti. Onun dervislerinden biri bu arada evin ortasindaki odun y1ginin1 atese verdi. Omer Dede tag
ile hirka tizerinde giyinik bir vaziyette atesin igine daldi. Atesin i¢inden ¢iktiginda tag ve hirka
tamammen yanmisti. Aksemseddin higbirsey demeden oradan ayrildi ve bir daha bu konuda hig
konusmadi. Daha sonra gordiigii bir riiyadan Bayramiyye tarikatinin kollara ayrilacagi sonucunu
¢ikararak kendi yoluna devam etti. Karadeniz, a.g.e, ss. 234-236.

189Ergun, Saadettin Niizhet, Tirk Sairleri, Istanbul, 1936, c.I, ss. 394-398; Yilmaz, Hasan Kamil,
Aziz Mahmud Hiiddi ve Celvetiye Tarikati, Erkam Yaymevi, Istanbul, 1982, s.177; Cebecioglu,
a.g.e, s.120. Hac1 Bayram’in, Bayramiye Tarikat’nin Aksemseddin ile Omer Dede Sikkini arasinda
ikiye boliinecegini 6liimii esnasinda isaret etmesi ile ilgili yasanan su vakia dikkat ¢ekicidir. Soyle
ki; “Hac1 Bayram Veli, 1430 senesi baharinda hastalanmisti. Biiyiik Veli’nin hastaligini duyan
insanlar, akin akin Ankara’daki dergaha gelerek kendilerinin onderi ve hamisi olan Veli
Hazretleri’ni hasta yataginda ziyaret etmek igin adeta birbirleriyle yarismiglardi. O sirada Ankara’da
olmayan Aksemseddin’e Seyh’inin hasta oldugu haber verilmis, o da tez elden Ankara’ya gelerek,
hasta yataginda yatmakta olan ulu Seyhinin basucuna gelerek, sag tarafina oturmustu. Bigak¢1 Omer
Dede ve diger miiritler ise hasta seyhlerinin huzurunda ayakta durmuslardi. Bir yandan da orada
bulunan miiritlerin kafasinda Haci Bayram’in kendisinden sonra yerine kimi halife tayin edecegi
sorusu yatryordu ve sonucu merakla bekliyorlardi. Miiritler bu diisiince iginde huzurda beklesirken,
Hac1 Bayram Veli, hasta yataginda bir an gozlerini agt1 ve Bigak¢1 Omer Dede’ye donerek; “su
getir” dedi. Miiritlerden birisi hemen kostu, bir tasa su doldurdu ve getirip verdi. Hac1 Bayram Veli
tasi aldi, fakat igmedi. Oniinde duran kiraz dolu tabaga suyu bosaltti. Biraz sonra tekrar gozlerini
act1. “Omer su getir” dedi. Yine bir baska miiridi kosup, tas1 suyla doldurdu ve Hac1 Bayram Veli’ye
verdi. Hac1 Bayram Veli tas1 aldi, fakat yine suyu i¢gmeyerek tabaga bosaltti. Bir miiddet sonra
iigiincli kez, su istegini tekrarladiginda, yine baska bir miiridi su getirecekti ki, iste o anda
Aksemseddin, Bigak¢t Omer Dede’ye donerek “Omer suyu sen getir” dedi. Bunu duyan Omer Dede,
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Haci Bayram’in meslegi bilinmeyen halife sayisi ise yedidir. Bunlar
sirasiyla; Seyh Liitfullah (6: 1490), Seyh Yusuf Hakiki, ince Bedreddin!®, Kizilca
Bedreddin (6: 1453), Seyh Ulvan Sirazi(6.?)**!, Kemal Halveti (6:1475),
Abdulkadir Isfehani, Ahmed Baba(6.?)'°? ve Seyh Muslihuddin Halife’dir.(6:
1456)!% Haci Bayram’in halifesi oldugu net olmayan fakat O’nun halifesi oldugu
diistiniilen kisiler; Abdurrahim Karahisari (6: 1545?), Seyh Sami(6.?), Baba Yusuf
Seferfhisari (6: 1511), Biinyamin Ayasi (6: 1510), Muk’ad Hizir Dede (6: 1512),
Ibnu’1-Misri(6.?), Bardakli Baba(6.?), Seyhoglu Ethem Baba(.?), Seyhoglu Ethem
Baba ve kardesi Ferruh Dede (6.?), Abdal Murad(6.?), Seyh Ramazan (6.?) ve
Alaeddin Arabidir. (6.2)'%

3)AKSEMSEDDIN’IN HALIiFELiGi VE GOYNUK’E YERLESMESI

Aksemseddin, Haci Bayram’in en kisa zamanda halifelik verdigi
miirididir.’®® Hac1 Bayram’m manevi egitiminden gegtikten sonra irsad makamina
yiikselen Aksemseddin ilk olarak Beypazari’na yerlesmis, orada bir mescid ve
degirmen yaptirmustir.’®® Unii kisa zamanda g¢evreye yayilan Aksemseddin
sohretten hoslanmadig1 i¢in Beypazari’ndan ayrilarak Corum’un Iskilip ilgesine
bagh Evlek'®” Koyii'ne yerlesmis, bir miiddet de burada yasamistir. Haci
Bayram’in vefatindan sonra Evlek koyiinden de ayrilip, Bolu’'nun Gdoyniik

kasabasina yerlesmistir. Hac1 Bayram’in vefatiyla, Aksemseddin’in Gdyniik’e

tast ald1 ve suyla doldurup, Haci Bayram’a verdi. Hac1 Bayram Veli bu sudan biraz icti kalan suyun
yarisini Aksemseddin’in diger kismini da Bigak¢r Omer Dede’nin igmesini istedi. Oniinde duran
tabaktaki kirazlardan da miiritlerin birer tane alarak yemelerini sdyledi. Alparslan, a.g.e, s. 35

190 eme’at miitercimi

¥1Giilsen-i Raz miitercimi

192Hac1 Bayramin oglu

193(0lken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Istanbul, 1933, c. II, s. 270. ; Evliya Celebi,
Seyehatname, Ankara, 1896, c. 1, ss. 412- 413.

194v/assaf, Sefine, ss. 276- 277. ; Bayramoglu, Fuat, Hact Bayram Veli, Yasami, Soyu, Vakfi, TTK
Yayinlari, Ankara, 1983, c.I, s. 256.

%Hac1 Bayram’a sordular: “Bazi dervislere kirk yildir ‘hilafet’ vermedin, az miiddet icinde
‘Akseyh’e hilafet verdin hikmeti sebebi nedir? ” Hac1 Bayram: “Bu bir Zeyrek Kose imis, her ne kim
gordii ve isiddi inandi hikmetin sonra kendi bildi. Amma bu kirk yildan beru hizmet eden dervisler
gordiiklerin ve isittiklerin heman hikmetin ve aslimi sorarlar.” demistir. Enisi, a.g.e, Vrk. 5b. Bu
ifadeler Hac1 Bayram’in kirk yildir halifelige erisemeyen dervigleri bulundugunu gostermektedir.

1%Yy1ldiz, a.g.e, s. 29.
170glu Niru’1-Hiida nin kabri orada olup, ziyaretgahtir.
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yerlestigini'® ara sira Beypazari’na gelip gittigini ve orada da irsat ile ugrastigini
kaynaklardan'®® &grenmekteyiz. Goyniik’e yerlestikten sonra bir mescid ve
degirmen yaptiran Aksemseddin burada bir taraftan ogullarinin talim ve terbiyesi
ile mesgul olurken, diger taraftan da kendisine intisab eden miiridlerinin talim ve

terbiyeleriyle ugrasiyordu.?%

Aksemseddin, dini vecibelerini yerine getirmek amaciyla Hacca ve umreye
de gitmistir.? Aksemseddin Hac1 Bayram ile sagliginda 2. Murat zamaninda
Edirne’ye gitmis, Istanbul'un fethine dair 2. Murad’in Haci1 Bayram’a sordugu

soruya verdigi miijdeyi duymustu.?

Istanbul'un fethinden &nce iki defa Edirne'ye gitmis olan Aksemseddin ilk
ziyaretinde 2. Murat’in vezirlerinden Ahmed Pasa’nin oglu Kazasker Siileyman
Pasa’nin hastaligini tedavi etmis, ikinci ziyaretinde ise Fatih Sultan Mehmet’in

kizin1?® tedavi etmek iizere Edirne’de bulunmustu.?’* Hac1 Bayram h.833/m.1429-

19%8Aksemseddin’in Géyniik’e yerlesmeden otuz yil kadar énce Edirne seyahati sirasinda Go1dzii
mevkisinde bir ¢esme basinda bir gece konakladigi, orada sabaha kadar ibadet edip dua ettigi,
gonliinde bu sehre karst bir muhabbet gelistigi ve buraya bir zaman sonra gelip yerlesmeyi
tasarladig rivayet edilmektedir. Bir rivayette ise; Bir giin Goyniik’te Sipahinin biri Aksemseddin’e
bir arazi bagislamak istedigini soyledi. Birlikte bu araziye gittiklerinde Aksemseddin tebessiim etti.
Neden tebessiim ettigi soruldugunda Aksemseddin su cevabi vermistir. “Otuz yil dnce seyahat
ederken kalbimiz meyli buraya diismiistii” bu ifadeden hediye edilen arazinin G616zii mevkii oldugu
sonucuna ulasabiliriz. Kog, a.g.e, s. 50.

19Menakib’da bu durumla ilgili su ifadeler yer almaktadir; “Bu esnada Aksemseddin'in evsafin
isitdi, seyh Ibrahim bir merkebe bindi, Beypazari'na geldi. Meger seyh Géyniik’e gitmisti. Gelince
sabr eyledi. Aksemseddin geldi. Halk etraftan geldiiler. Emraz-1 bedeniyesinden sordular.” Kagalin,
a.g.e, s.26.

200By esnada bu giine kadar ulagabilen eserlerini yazabilmek icin gerekli incelemelerde bulundugunu
da soylemek miimkiindiir.

21Fetih'ten sonra Padisah'in tag ve tahtini terkedip biitiiniiyle Seyh'e baglanmak ve O'ndan tarikat
ahkanuni ogrenmek istemesi lizerine Aksemseddin, biiylik bir dirayet gostererek Fatih'in bu
arzusuna engel olmaya c¢ilisti. Bunu basaramayacagini anlayinca Gelibolu tizerinden Anadolu
yakasina gecerek Goyniik'e dondii. Sultan'in, génliinti almak tizere arkasindan gonderdigi hediyeleri
sahs1 i¢in kabul etmemis, sadece Goyniik'e bir ¢gesme yapilmasina razi olmus ve bir vakif bina
edilmesini istemistir. Burada Seyhi'nin kendisine talim eyledi gi Bayrami tarikati tisulii ile kendisine
intisabedenleri yetistirmis, kitap yazmakla ahir 6mriinii gegirmistir. Bkz. Golcik, a.g.t, s. 13.

202 “Konstantiniyye fethine bizim kése ile besikteki oglunuz muvaffak olacaktir.” Cakan, a.g.e, $.162.
23Aksemseddin’in Fatih’in hangi kizini tedavi ettigini tespit edemedik.
24Enist, a.g.e, Vrk. 6b. ; Yiicel, a.g.e, s. 25.
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30%% da vefat ettigine gore, Aksemseddin bu tarihte Hac1 Bayram’dan icazet almis

ve halife olarak irsada baslamistir.2%

4) AKSEMSEDDIN’IN ISTANBUL’UN FETHINE KATILISI

Hz. Peygamberimiz’in (s.a.v) tesviki 2%

gerek Araplarin ve gerekse Tiirklerin
bir ¢ok defa Istanbul’u kusatmalarina neden olmustur. Bu tesvik, miisliiman
Araplarin bes defa?®® Istanbul’u kusatmalarma sebep olmustur®® Bu kusatmalarin
birinde Peygamberimizi (s.a.v) aylarca Medine’deki evinde misafir eden Eyyiip el

Ensari de bulunmustur.?°

Istanbul’u fethetmeyi arzulayan Fatih Sultan Mehmed, fethe manevi katkida

bulunmalar i¢in, Aksemseddin ve Akbiyik’t miiridleriyle birlikte yanina davet

etti.?!! Fatih Sultan Mehmet’in cevresinde bu ise riza gostermeyen danigmanlar??

25Cebecioglu, Ethem, Haci Bayram Veli, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 1991, s.118.

26Hac1 Bayram Veli vefat ettikten sonra meshur halifeleri olan Aksemseddin ile Emir Sikkini
arasinda mesreb ayriliklart meydana gelmis bu sebeple Aksemseddin kendi takipgileri ile Semsiyye-
i Bayramiyye kolunu tesis etmistir. (Bkz. Askar, Mustafa, Iskilipli Seyh Muhyiddin Yavsi, Hayat1,
Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara, 1996, s. 77.) daha sonra Aksemseddin’in kurdugu bu yol su
kollara ayrilmigtir; (Bkz. Ongodren, Resad, Osmanlilarda Tasavvuf, Anadolu’da Sifiler, Devlet ve
Ulemd, Istanbul, 2000, ss.155-167) a) Seyh Ibrahim bin Hiiseyin es- Sivasi’ye (6. 887/1482) nispet
edilen Tennuriyye Tarikati, b)Seyh ilyas bin isa es- Saruhani’ye (6. 967/15599 nispet edilen
Iseviyye Tarikati, ¢) Seyh Himmet bin Ali Bolevi (6. 1095/1684) nispet edilen Himmetiyye Tarikat1.
Buiic koldan Iseviyye, Tennuriyye’nin kolu olarak nes’et etmistir. Sdyle ki; Aksemseddin’den sonra
gelen Ibrahim Tenndiri halifesi Muhyiddin-i Yavsi (6. 920/1524)’dir. Ondan sonra silsile Seyh
Kasim ve Seyh Mecdiiddin Isa-y1 Saruhani (6. 937/1571) vasitasiyla Seyh Ilyas b. Isa Saruhani’ye
iner. Yurd, a.g.e, s. CV.

27fstanbul elbette fetholunacaktir. Onu fetheden komutan ne giizel komutan ve onu fetheden asker
ne giizel askerdir.” Imam-1 Ahmed bin Hanbel, Miisned, c.4, s.335.

2081. Muhasara H. 34 / M. 655, 2. Muhasara H. 48 / M. 670, 3. Muhasara H. 54 / M. 676, 4.
Muhasara H. 97 / M. 715, 5. Muhasara H. 165 / M. 782

209By muhasaralardan biri yedi sene siirmiis, bu esnada asker, etrafindaki tarlalar1 ekerek mahsil
almistir. Hammer, Devlet-i Osmaniye Tarihi, Miitercim: Muhammed At3, 1329, ist. C.2,s. 277, 278.

210By muhasara esnasinda hastalanan ve 6lece§ini analayan iinlii sahabe sdyle bir vasiyette
bulunmustur; “Burada ben vefat edersem bu miicrim cismimi aln, Istanbul’un iclerine dogru
gotiirebildiginiz kadar gotiiriin. Beni Istanbul’un gidebildiginiz en i¢ yerine gomiin. Arkadan
gelecek Fdtih ordularimin atlarmmin kisnemelerini ve kili¢ seslerini duymak istiyorum.” Kog,
Ibrahim, “Istanbul un Manevi Fatihi Aksemseddin” .77

2lCebecioglu, “Aksemseddin” , a.g.e, s. 395.

2121 855/m. 1451 tarihinde 21 yasinda padisah olan Fatih Sultan Mehmed Edirne’de alimler, ileri
gelen devlet adamlari ile durmadan Istanbul’un fethi tartistyordu. Gerek alimler olsun gerekse devlet
erkani olsun kesin bir fetih miijdesinden ¢ekiniyorlardi. Hatta bazilar1 sahabenin ve pekc¢ok
padisahin Istanbul’un fethine muvaffak olamadigindan bahsediyorlardi. Hz. Muhammed’den (s.a.v)
rivayet edilen bazi hadisleri de bu duruma delil gosteriyorlardi. Ornegin Avf Ibn-i Malik (r.a)’den
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olsa da Aksemseddin, onlarin gériisiinii ¢iiriitiip?®, padisah1 Istanbul’u fethe ikna
etmistir.2!* Istanbul’un muhasara ve fethinde Fatih’i tesvik eden, onun iimidini
kuvvetlendirenlerin basinda gelen Aksemseddin ayni zamanda Fatih’in harp
meclisinin de bir azas1 idi.?’® Fethe bizzat katilan Aksemseddin, padisahin ve
ordunun moralinin yiiksek tutulmasinda 6nemli bir rol oynadi.

Aragtirmacilar, Aksemseddin’in sikintili zamanlarda zaferin uzak olmadig:

miijdesini?’® vererek, sabredip gayret etmesi hususunda Fatih’e yazdiz

mektuplarin, fethin kisa siirede gergeklesmesinde biiylik etkisi oldugunu

rivayetle; Hz. Muhammed Tebuk gazasinda mezinden (Ma’mil) yuvarlak bir ¢adir iginde iken
huzuruna girdim goriisiirken bana dedi ki; kiyametin kopmasi yaklastig1 sira onun alametlerinden
olmak {izere su alt1 seyi say!l) Benim 6liimiim. 2) Beyti Makdisin Fethi 3) (Tailin) dyledir ki koyun
kirimui gibi o sizi yakalayacaktir. 4) Mal ¢coklugu ki siz bir kisiye karsiliksiz yiiz dinar verseniz bile,
yine az ve kii¢iik gorerek hosnutsuzlugu ve husumeti siirtip gidecektir. 5) Bir fitne ki Arap evlerinden
girmedigi hi¢bir ev kalmayacak muhakkak girecektir. 6) Sizinle Benl Asfar denilen Rum arasinda
akdolunan bir sulh ki, diismanlariniz Musalahay1 miiteakip hiyanet ve nakz-1 ahd (ahdi bozarak)
ederek iizerinize her bayragin altinda on iki Bin nefer olmak {izere seksen kumandanin bayraklari
altinda (bir milyona yakin bir kuvvetle) saldiracaklardir. Sahihi Buhari Muhtasart Tecridi Sarih
Tercemesi ve Serhi; Miitercim ve Sarih: Kamil Miras, Kitabil Cizye, C.8, s. 472.

23Fatih’i fethinden caydirmak isteyenlere karsi Aksemseddin; “Evvela Konstantiniyye’yi Sultan
Mehmed Han fetheyler sonra Beni Asfar ola..” demistir. Kagalin, a.g.e, S.27.

240lguner, a.g.t, s.35
2158anl, Mustafa, Aksemseddin’in Hayati, M. U. I Fakiiltesi Bitirme Tezi, Istanbul. 1980, s. 13.

26Fethin yaklastig1 son giinlerde Fatih ile Aksemseddin’in arasindaki diyalog daha da artmis ve
biraz da fethin gecikmesinin getirdigi stresten dolayi, Fatih oldukga telaglanmisti. Bu yiizden manevi
destegini istedigi Aksemseddin'e sik sik haber gonderiyor ve fethin ne zaman gergeklesecegini
ogrenmeye calisiyordu. En sonunda Fatih Sultan Mehmed, tiim kalbiyle inandigi seyhi
Aksemseddin'e Ahmed Pasa’y1 gonderdi ve seyhe sor: “Kaleyi fethetme diismana zafer kazanma
timidi var nudw?” dedi. Seyh su sekilde cevap verdi: “Bu kadar iimmet-i Muhhammed den
miisliiman ve gazi toplanir, bir kafir kalesine yonelirse, kale insAllah feth olur.” dedi. Cakan, Ismail
Liitfi, Fetih Hadisi ve Aksemseddin’in Fetihteki Yeri, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, S. 161.
Fakat Sultan bununla tatmin olmadi. O, kalenin feth olunacagl zamanin tayinini istiyordu. Bunu
anlamak i¢in Ahmed Pasa’y1 tekrar yolladi. Ahmed Pasa Padisah’in arzusunu seyh’e bildirdi.
Aksemseddin murakabeye vardi, miibarek yiizleri terlemis gozleri yasarmig sekilde murakabeden
bagini kaldirdi ve; “Bu senenin Cemaziyelevvel ayinin yirminci giinii seher vaktinde sidk ve himmetle
falan canipten yiiriiyiis etsinler ol giin kale feth ola!” dedi. Padisah kadar ordunun da sevip saydig
Aksemseddin'in, bu mijjdesinden sonra, denilen vakitte komutan1 ve askeriyle tiim ordu biiyiik bir
hirsla Istanbul surlarmi kusatti. Buradan sonrasim seyh Aksemseddin'in oglu sdyle anlatmaktadir.
“Tayin olunan vakit gelmis, fakat kale fetholunamamisti. Padisah gadaplanmusg, bizde de za f-1 kalb
ariz olmustu. Bu esnada pederime miilaki olayim deyii vardim. Bekg¢i; “‘Seyh iceri kimseyi koymayn
deyii siparis etti. Igeri birakmam.’ dedi. Cadirin kenarindan iceri baktim, basindan tac
yuvarlanmis, bast acik, topraga secde etmis, niyaz ediip agliyordu. Ben geri ¢ekilirken hemen
secdeden basint kaldrd; “Elhamdiilillah kale feth olundu.” dedi. Filvaki geriye baktigimda kaleye
askerler girmisti.” Cebecioglu, a.g.m, sS. 395-396.
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kaydederlerler.2!” Fatih'in ordusunca acilan Istanbul kapilarindan, Osmanli Islam
Ordusu zaferin verdigi coskunluk ve giivenle ilerlemis, 9 asirdir islam
miicahidlerinin gergeklestiremedikleri bir zaferi, “Onu fetheden asker ne giizel

askerdir! ” hadisinin muhataplar1 olarak gergeklestirmis oluyorlardi.

Fatih Sultan Mehmed Istanbul’a gelmis?*® ve fethin iigiincii giinii Ayasofya'ya
girmis ve orasmni camiye doniistiirmiis, ilk hutbeyi de Aksemseddin'e
okutmustur.?!® Biitiin bu rivayetler, Aksemseddin'in Istanbul'un fethinde ne derece

bliyiik bir role sahip oldugunu gostermektedir.

Hac1 Bayram’in; “Fethi bizim kose ile besikteki bu ¢ocuk gorecek!” beyanina
giivenen Aksemseddin, fethin basindan sonuna kadar, manevi liderligini hakkiyla

yerine getirmistir.

Aksemseddin'in bu fetihteki biiyiik yararliligini, fetih sonrasinda Fatih Sultan
Mehmet su sozleriyle ifade etmistir. “Bu ferah ki bende goriirsiiniiz; yalniz bu
kalenin fethinden degildir. Aksemseddin gibi bir azizin, benim zamanmimda

olduguna sevinirim. "%

27Cakan, a.g.t, s.84.

28fstanbul fethedildikten sonra islam ordular1 istanbul'a girdiler, fethedilen sehrin sikinleri, Fatih
Sultan Mehmed’in yanindaki hocas1 Aksemseddin’i padisah sanarak ona dogru gittiler ve ellerindeki
cicek demetlerini Aksemseddin’e uzattilar. Fakat o, kalabaliga talebesi Fatih’i gostererek, Sultan
Mehmed odur; ona gidiniz, diye isaret eti. O zaman geng, muzaffer hiinkar giilimseyerek. “Hayir,
ona gidiniz, gene ona gidiniz. Evet Sultan Mehmed benim, lakin o benim hocamdw.” diyerek
Aksemseddin’e hiirmet gostermistir. Bkz. Sanli, a.g.e, s.16.

29Cebecioglu, a.g.m, s. 396. Istanbul’un fethi gerceklesince Fatih’in hocas1 Aksemseddin, ayaga
kalkarak biitiin askerlere ve hazir bulunanlara hitaben: “Ey Gaziler bilin ki, hepiniz hakkinda
Peygamber (s.a.v) efendimiz * ne giizel askerdir onlar’ dive buyurmustur. InsAllah hepinizin
glinahlar affedilmistir. Fakat savas ganimetini israf etmeyip, Istanbul icinde hayiwr ve iyi iglere
harcayip, Padisaha itaat ve sevginizi gésteriniz” demis ve bu sozlerden sonra, padisahin bagina iki
catal sorgucu takmus ve “Padisahim biitin Ali Osman i yiiz aki oldunuz. Hemen Allah ugruna
miicahit olunuz” demis ve yiiksek sesle Ezan okumustur. Alparslan, a.g.t, 5.44.

20Enisi, Menakib, $.62.
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Netice itibariyle Istanbul, Allah’m yardimi, Hz. Muhammed’in mucizesi,
Haci Bayram’in kerameti, Aksemseddin’in manevi kilavuzlugu, Fatih Sultan

Mehmet??!*in kararliligi, Miisliiman Tiirk Ordusunun ¢abast ile gergeklesti.???

5) AKSEMSEDDIN’IN VEFATI, MiRASI, VASIYETI ve TURBESI

Aksemseddin, Istanbul'un fethinden hemen sonra yeniden Goyniik’e
donmiis ve irsad islerine yeniden baslamistir. istanbul’da ilk kurulan Salacak semti
Aksemseddin’in soyu olan Oguzlarin Sala asireti olmustur. Istanbul’dan Goyniik’e
dondiikten bir sene sonra oglu Muhammed Fazlullah’1 kendi dergahina postnisin

tayin etmistir.??

Aksemseddin, vefatina yakin senelerde oglu Hamdullah’in egitimi ile
mesgul olmustur. Aksemseddin vefat etmeden once ¢ocuklarini ve miiridlerini
toplayarak kendi insa ettigi mescidde onlara vasiyette bulunmustur.??* Orada

bulunanlarla helallestikten sonra Yasin Suresini okuyarak siinnet {izere sag tarafina

221Fatih Sultan Mehmet Istanbul’un fethinde kendisine biiyiikk moral veren ve bu konuda kararli
olmasini saglayan Aksemseddin’in ¢adirina gelerek, kendisine miirit olmak istedigini birkag¢ kere
tekrarladiysa da Aksemseddin’den bu konuda olumlu bir cevap alamamistir. Aksemseddin’in
Fatih’e verdigi su cevap, O’nun tasavvuf anlayisimi ortaya koymak agisindan ¢ok onemlidir:
“Sultanim! Eger siz tasavvufa intisab ederseniz ondan aldiginiz lezzet sebebiyle devletin ve milletin
islerini ihmal edersiniz. Boylece adalet ortadan kalkar. Hiinkdrim! Devlet ve millet, ehliyetsiz ellere
diiserse Allah’mn emrine karst gelmis olursunuz. Ciikii O emanetleri ehline vermeyi emrediyor. Sizin
milletin islerini diizgiin bir sekilde idare etmeniz, iilkede adaleti ve giiveni saglamaniz tarikata
girmenizden daha faziletlidir. “Tagkopriilii-Zade, Eg- Sakaik-in Numaniyye fi Ulemaid- Devleti’l
Osméaniye, Yaymlayan: Ahmet Suphi Fuat, Istanbul, 1985, ss. 229- 230. istanbul kusatmasina
katilan herkes, fetihten sonra g¢esitli makam ve mevkilere getirilmeyi beklerken, Aksemseddin,
Goyniik’e donmek icin Fatih’ten izin istemistir.

22p|parslan, a.g.e, s. 43.
22Nalbantoglu, a.g.t, 5.18; Gokge, a.g.e, s. 56.

224 Ayrica rivayet olunur ki tasarruf sahibi bir kutup olan Aksemseddin, daima soyle derdi: “Kiigiik
oglum Muhammed Hamdi nin yetim, zayif ve zelil kalmayacagini bilsem, bu mihneti (sitkinti ve
zahmetleri) ¢ok olan diinyadan ahirete gé¢ ederdim.” Bir giin, ad1 gegen Hamdi Celebi’nin annesi,
seyhin bu sozlerine ¢ok liziildii ve “Gaogerim dersin, gogmezsin” diyerek seyhi bu sdzlerinden dolayi
ayipladi. Seyh, “Hemen simdi géceyim” diyerek Goyniik’te daima vaktini ge¢irdigi mescide girdi.
Cocuklartyla birlikte sevenlerini de mescide ¢agirip onlara vasiyetini sdyledi ve vasiyetname
yazdirdi. Helallesip vedalasti. Yasin siiresinin okunmasini istedi. Siinnete uygun bir sekilde yatarak
ruhunu teslim etti. Enisi, a.g.e, vrk. 107b.
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yatip elini sag yanagina koyarak vefat??® etmistir.’?® Aksemseddin'in vefat tarihi??’

h.863/m.1459 senesinin 5 Cumadi’l ahiresidir.??® Kabri de Goyniik’te kendi
yaptirdigi mescidin yan1 basindadir.??® Aksemseddin’in 6émrii boyunca yedi defa

hacca gittigi, son gidisinde ise orada bir miiddet kaldig1 rivayet edilmektedir.?°

Aksemseddin, ¢ocuklarina diinyalik miras birakmamis, onlara ilim, irfan ve
fazilet konusunda biiyiik bir hazine birakmistir.?®! Aksemseddin’e ait; bir ocak, bir
degirmen, GOlozii Ovasi’nda bir takim tarlalarin bulundugu ve bu tarlalarin

vakfedildigi yoniinde rivayetler vardir.?®? Goyniik iizerine yapilan ¢alismalara ait

25Cebecioglu, a.g.m, $.400.

26Aksemseddin’in oglu Hamdi Celebi, Kissa-i Yisuf adli eserinin sebeb-i telif boliimiinde,
babasinin vefat: hadisesi ile ilgili soyle bir siiri vardir;

“Adem oldur ki mevte kadir olur. Biilbiil-i buistdn fakr ii fend Kutb-1 irsdd seyh Semse’d-din
Ancilayin kimse nadir olur. Sdhbaz-1 sikergdh-1 bekd A ‘ni niir-1 beydnmin mesrik-1 din.
Dedi sanirsin ani 6lmiisdiir. Gider idiim bu dar-1 mihnetden Bana eylerdi sefkatiyle nazar
Cdnina cismi merkad olmusdur. Derd-i gamdan beld-y1 gurbetden Dir idi olmasa bu oglum eger
Cesed ii cism i rith u vuslat-1 beyn Olmus idi za ‘if hazret-i pir Ah kim bu yetimi Yisuf-vir
Hamdi ehl-i bekd 1 ydad eyle Tifl-1 ferzend idiim ana bu fakir Kilisardurcefda-yi ihveti zar”

Hatwirun yadi ile sad eyle Giines, Mustafa, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Menakipnameler ve Menakib-
1 Aksemddin” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 4 Say1: 16, 2011, ss. 170-171. (Insan
odur ki, 6lmiine giicii yeter. Onun gibi bir kimse nadir bulunur; Onu, 6lmiistiir, zannedersin, halbuki
onun bedeni, canina mezar olmustur. Ceset, beden ve ruh, sonsuzluk ehli i¢gin birbirinden ayrilmaz
ve bir biitiin haline gelir. Ey Hamdi! Beka ehlini hatirla; gonliinii onlar1 hatirlayarak sevindir. Fakr
ve fend bostaninin biilbiilii, baki av yerinin iri dogani. Yani din dogusunun beyan 15181, irsad kutbu
Seyh Aksemseddin. Bu fakir Hamdi, onun (Aksemseddin’in) ¢ocugu ve ogluydum. Hazret-i pir,
yaslanmig ve zayiflamisgti. Bana sefkatle bakardi. “Eger bu oglum olmasaydi, bu sikint1 diyarindan,
dert ve gamdan, beld gurbetinden giderdim.” derdi. Ah ki bu yetimi Hamdi’yi, Yasuf gibi
kardeslerinin eziyeti aglatip inletecektir. Giines, a.g.m, ss. 170-171.

227 Aksemseddin’in vefat tarihi Goyniik’teki tiirbesinin kapisinda su sekilde yazilmgtir: “Tuvuffiye
es-Seyh efdalu’l-mudakkikin Muhammed bin Hamza eg-Sehirbi-Aksemseddin kuddise sirruh ve
evahire r-Rebiati evveli fi seneti seldsin ve sittine semdane-mine” Cebecioglu, a.g.m, $.401

28 Ayvansarayi, Vefdydt-1 Mesdyih, istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar
Kitapligi, No: 2464, Istanbul, 1375, Vrk. 3a. ;Cebecioglu, Aksemseddin’de Bazi Tasavvufi
Kavramlar, a.g.e, s.86; Vassaf, a.g.e, Vrk. 136b. ; Mehmed Sakir, Terdcim-i Ahval-i Mesdhir-i
Islamiyye, Istanbul Univ. Merkez Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar Kitapligi, No: 5040, istanbul,
1310, s. 396.

22%Cebecioglu, a.g.m, s.86.

20Alparslan, a.g.e, s.37

BlAksemseddin, tipki Hz. Peygamber (s.a.) gibi 6ldiigiinde geriye yok denecek kadar az sey
birakmigti. Hirka, kaftan, gémlek, tac ve amame (sarik) onun sahip oldugu her seydi. Kendisi bu
konuda sunlan soylemektedir: “Ciplak geldik, ¢iplak gidiyoruz. Bir yerden diger yere gidiyoruz,
ikisi arasinda ele gecen nedir ki? Cebecioglu, “a.g.m”, s. 401.

22Karaman, Naim, Hz. Aksemseddin Tek Basina Bir Universite, Aksemseddin Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 1992, 5.68.
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tapu kayitlarinda G616zii Ovasi’ndaki Yorgi Ciftligi diye bilinen bir arazinin Sultan

2. Murat tarafindan Aksemseddin’e tahsis edildigi belirtilmektedir.?** Aksemseddin

234 235

kendisine tahsis edilen bu araziyi evladiyet sartlar1 ger¢evesinde=>* vakfetmistir.
Bu vakif arazisi sirasiyla Sadullah, Fazlullah, Emrullah, Mehmed ve Nasrullah
tarafindan himaye edilmistir. Aksemseddin, Gdyniik kent merkezinde de iki
degirmen, degirmenin yaninda iki parelik yer, belirtilen bir parelik yere ve camiye

bitisik yine bir parelik yeri vakfetmistir.?%

Aksemseddin’in tiirbesi?®’, 6liimiiniin besinci yilinda h.864/m.1464 yilinda
GoOyniik Kasabasi’nin dogusundaki meydanda, Rumeli fatihi olarak bilinen Gazi
Siileyman pasa (6. 1357) Camisinin avlusunda, cami ile dere arasinda, Fatih Sultan
Mehmed tarafindan yaptirilmistir.*® 15. yy gelenegine gore yapilmis bu tiirbe,
distan disa 4.80 capinda bir daire icine ¢izilmis alt1 koseli, duvar kalinligi, 0.75
olup, tamamen kesme tastan yapili, cephelerinde iki sira halinde birer pencere olan,
kasnaksiz kubbeli, kapis1 kuzeydogu cephesinde olan {izeri kursun kapli, bu iinli
tirbenin icinde lic sanduka bulunmaktadir. Sagdaki sanduka Aksemseddin’e,

ortadaki sanduka oglu Emrullah’a, soldaki de oglu Sadullah’a aittir.?®

28Celik, a.g.e, 5.152.

234 Aksemseddin ¢ocuklarma sdyle bir vasiyette bulunarak demektedir ki; “Benim miilkiimde bir
nesnem kalmadi. Ta hatta, arkada hirkam, kaftanim, gomlek, tic ve sarigim Pir Muhammed’e
bahsettim. Simdilik giymek zorundayim.” Celik, a.g.e, s.156.

25 Aksemseddin, ogullarma vasiyet ettigi “Miitevassit” adli kitabin arkasinda sdyle demektedir;
“Kafiye 'nin Miitevassit adli bu serhini, lakab1 Aksemseddin olan siifi, Hanefi, Riimi, Muhammed bin
Hamza, kendi neslinden gelen evliadina hibe edip batindan batina, nesilden nesile intikal etmek iizere
evladimin ¢ocuklarina, salih ve muhtag din adamlarina vakfetti. Bu vakfin miitevellisi, kendilerine
vakif yapilan zevatin en salih olamidwr. Simdi konuyla alakali vakfin sartlarint bildirdikten sonra,
kim bu vakfi degistirmeye kalkarsa; Allah’in melekleri ve biitiin insanlarin ldneti onun iizerine
olsun.” Lamii Celebi, Nefehat Terciimesi, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1993, 5.688.

26Celik, a.g.e, 5.152.

Z7Tiirbenin kap1 kemerinin aynasinda ii¢ satirlik Arapga bir kitdbe bulunmaktadir. Bu kitdbede su
ifadeler yer almaktadir; “Jlahi incelikleri kavrayanlarin en iistiinii, hakikate ermislerin en olgunu,
Aksemseddin diye meshur Seyh Mehmed bin Hamza 863/1459 senesinde Rebiiil dhir ay1 sonlarinda
vefat etmistir. O 792/1390 senesinde dogmus olup, tiirbe 868/1464 yilinda yapilmistir.” Eyice,
Semavi, “Aksemseddin Tiirbesi”, DIA, Istanbul, 1989, c. 2, 5.302.

28Uzun, Mustafa, “Aksemseddin’in Hayati, Eserleri Hakkinda Bazi Meseleler”, Aksemseddin
Sempozyumu Bildirileri, Aksemseddin Hazretleri Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995, s.10.

290 zonder, Hasan, “Aksemseddin’in Tiirbesi ve Vakiflar1”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri,
Aksemseddin Hazretleri Vakfi Yayinlari, Ankara, 1989, s.120.
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6) AKSEMSEDDIN’IN KERAMETLERI VE HIKMETLI SOZLERI

Emevi Halifelerinden Hz. Muaviye'nin Istanbul’u fethetmek icin
gonderdigi orduya katilarak Istanbul onlerine kadar gelen Ebu Eyyiib el-Ensari
(ra.) h.51/m.700 tarihinde Istanbul surlarinin &nlerinde vefat etmistir.24
Peygamberimizi Medine’de evinde misafir eden ve Islam’m sancaktarligmi yapan
bu miibarek sahabi Resulullah’in vefatindan sonra birgok sefere katilmis ve nihayet
Hz. Muaviye'nin oglu Yezid komutasindaki islam ordusuyla Istanbul &nlerine

gelmisti. Medine’ye geri donemeyen bu sahabi eger vefat ederse kendisini vefat

ettigi yere defnetmelerini vasiyet etmis ve Istanbul sinirlari i¢inde vefat etmisti.

Ebu Eyyiip el-Ensari’nin Fatih devrinde heniiz kabrinin nerede oldugu
bilinmiyordu bunun i¢in Fatih Sultan Mehmed, Hocas1 Aksemseddin’den Ebu
Eyyub el-Ensari’nin kabrini kesfetmesini rica etmis, o da manevi kuvveti sayesinde
bu kabri bulmustu.?*! Fatih Sultan Mehmed Ebu Eyyub el-Ensari’nin kabrini tayin
ettirdikten sonra hemen yanina bir cami yaptirmis ve kabri de tiirbe haline

getirmistir.?42

Bir defasinda Aksemseddin yolda giderken bir kimse ile arkadas olmustu.
Bu adam beyaz bir ata binmisti. Bu at Aksemseddin’in ¢ok hosuna gitmisti. Bir ara,
bu beyaz ata sahip olmayr diislinmiis, fakat icindeki bu meyilden vazgecmisti.
Ancak bu defa da atin sahibinin gonliinden, at1 seyhe verme diisiincesi gecti ve
bunun {izerine at1 seyhe bagisladi. Seyhin biiyiik oglu Sadullah Celebi, bu durumun
hikmetini sordu. Seyh su cevabi verdi. “Ben ibadetimi mahsus Allah 'a ederim. Pes

diinya bana hizmet eder.” **

240y11diz, a.g.e, s. 35.

241Enisi’nin Menakib’inda “Konstantiniyye fetholdu. Sultan Mehmed Han Ebu Eyyub’un kabri
seriflerin Aksemseddin’den iltimas eyledi. Seyh dahi ol kabri serifi orman arasindan bulup, asdsin
rast Ebu Eyyub 'un gobegi beraberince dikip tayin eyledi. Bazi kimseler asay: giderup asanin yerine
nisan idiip, ol nisam gizleyiip (6rtiip) seyhe varup; — Ol nisanm beliirsiz oldi, bir defa tayin buyurun;
dediler. Seyh yine geldi asasin dikdi. Pes kandilar o gizledikleri nisanin tizerine dikilmis. Pes
Aksemseddin buyurdu; — Kabri serif, budur.” Enisi, a.g.e, Vrk. 11b-12a.

242Y1ldiz, a.g.e, s. 35.
23Enisi, a.g.e, Vrk. 6b; Yildiz, a.g.e, s. 36.
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Aksemseddin’in bu kerametleri®** yaninda hikmetli, sézleri de vardr.

Bunlardan birkag1 sunlardir;

e “Her ise besmele ile bagla. Temiz ol, her daim iyiligi adet edin.

e Tembel olma, namaza onem ver. Nimete siikret, belaya sabret.
Diinyanin mutluluguna magrur olma.

e Kimseye kizma, eziyet ve cefa etme.

e  Omriin uzun olsun istersen, kimsenin nimetine hased etme.

e Kimseyi kdtiileme, senden {istiin kimsenin onilinden yliriime.

¢ Disin ile tirnagin1 yeme.

e Misvaki bagkalari ile beraber ortak kullanmak uygun degildir.

e Cok uyumak, kazancin azalmasma sebep olur. Akilli isen yalniz
yolculuga ¢ikma. Gece uyanik ol, seher vakti Kur’an oku. Daima
Allah Teala’y1 zikret.

¢ Kendini bagkalarina methetme. Namahreme bakma. Harama bakma,
yoksa gaflete diisersin.

¢ Kimsenin kalbini kirip viran eyleme.

e Diisen seyi temizleyerek yersen fakirlikten kurtulursun.

e Edepli, algak goniillii ve comert ol.

e Ciinub kimse ile yemek yemek, iizlintiiye sebep olur.

e Yalniz bagina bir evde yatmaktan sakin. Ciplak yatmak, fakirlige

sebep olur.”?#®

24Bir rivayete gore, Fatih Sultan Mehmed Otlukbeli savasma giderken Afyonkarahisar'a 25 km
uzakliktaki, Goyniik kdyii civarindaki yolda askerlerin suyu bitmis. O civarda ne kuyu ne ele gesrne
yokmus. Aksemseddin gérmiis oldugu riiya {lizerine su mevkii kazimz su ¢ikacak diye (asasini)
bastonunu sallamig ve bolca su ¢ikmis. Bkz. Yazicioglu, Fikri, “Osmanli Hekimlerinden
Aksemseddin ve Abdurrahim Misri (Karahisarl), 30 Afyonkarahisar Arastirmalart Sempozyumu
Bildirileri, Afyon Belediyesi Yayinlari, Afyonkarahisar, 1996, s. 357; Bir giin Aksemseddin’in
ontine yemek i¢in bir sahan pilav getirilir. Fakat seyh pilavi yemeye bir tiirlii baglamaz. Orada
bulunanlardan biri dogru olmaz diisiincesiyle; Buyrun yiyelim! der. Aksemseddin o kimseye
donerek. — Bu pilav oturanlarin nasibi degildir. Onun i¢in yememiz dogru olmaz; der. Adam agik
gozliliik yaptigini sanarak; - Nigin nasibimiz olmasin; der ve besmele ¢ekerek tam elini pilavi
yemeye uzatacakken kapidan dilencinin biri; — Sey ’en lillah (Allah i¢in birseyler verin) diye seslenir.
Aksemseddin orada bulunanlara, nasibini isteyene verin deyince pilavi gelen kisiye verirler. Enisi,
a.g.e, Vrk. 13a.

25Cebecioglu, “Aksemseddin”, a.g.e, s.401.
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7) AKSEMSEDDIN’IN HALIFELERI?%

Aksemseddin’in oglu Muhammed Fazlullah’t Goyniik’te tarikatinin
postnisini olarak tayin ettigini Menakib’dan 6grenmekteyiz.?*’ Muhammed
Fazlullah, Hamzatii’s-Sami’den ders almigtir. Halifeligini aldiktan sonra Goyniik’te
kalmis babasmnin vazifesine devam etmis ve h.950/m.1543-44?4 yillarinda vefat

etmistir.24°

Aksemseddin'in halifelerinden bir digeri ise Hamzatii’s-Samidir.?*

Menakibname’de Aksemseddin’in halifesi oldugu ve kabrinin Keskin’de oldugu

246

Bayramiyye-i remsiyye
Ak-emseddin
|

camiyye Tennariyye Karahisariyye
Hamzatid’=--amit brahim-i Tennarit ‘Abdu’r-rahim-i Karahisart

Muhyi’d-din Yavs-. [O. 1514]

Hac- Muslihu’d-din-i Bahau Cerrah-zade
MUeyyed-zade sfrazi ‘d-din-zade ‘Alau 'd-din
‘Abdu’r-rahim Muslihu ‘d-din

| [6. 1575]

ceyh ‘AlT ceyh Lutfu ‘llah ceyh Kas-.m

Mecdlu ‘d-din ‘esa-y-
Saruhant

Mecdlu ‘d-din ‘ssa-y-
Saruhant
slyas-- Saruhant
[6. 1560]

247 “Benim miilkiimde nesnem kalmadi. Ta hatta arkada hirkam ve kaftanim ve gémlek ve tag ve
amdmeyi oglum Pir Muhammed’e bahs ettim.” Enisi, a.g.e, Vrk. 25b.

248Fazlullah’m 6liim tarihi ile ilgili kuskular vardir. Bu hususta su tespit dikkat cekicidir. “Fazlullah
Celebi 1543 yilinda 6lmiis olarak gosteriliyorsa da bu tarihin oldugu gibi kabul edilebilmesi zor
goziikmektediv. Eger durum béyleyse Fazlullah’in  babasimin  6liimiinden sonra 85 yil
Bayramiyye 'nin postunda oturdugunu varsaymak gerekecektir. Ayrica babasinin éliimiinden seyhlik
makamina oturabilmesi igin en az 25-30 yaslarinda oldugu diisiiniiltirse 110-115 yil yasamis olmasi
gerekir. Bu olmayacak bir is degildir. Fakat, bunun boyle oldugu obiir kaynaklar ile de
karsilastirilarak tespit edilmelidir.” Kagalin, a.g.e, 5.32.

29Gokee, a.g.e, 5.57; Yildiz, a.g.e, s. 40.

20Evliya Celebi Hamzatu’s-Sami ile ilgili su bilgileri vermektedir; “Bayrami Tarikati 'ndan olup
miibarek isimleri Hamza’dwr. Hamzavi tarikati bunlardan kalmistir. Cesitli  kerametleri
goriilmiistiiv. Hatta bir Cuma giinii herkes Cuma namazina hazirlandigi bir sirada abdest almaya
bir damla su kalmaywmca; “Ah Sultanimiz su caminiz yaninda bir kuyu kazdwrsaniz da gelip gecen
abdest alsa biiyiik sevaba nail olursunuz” demisler. Seyh Sami, elindeki asanin ucuyla yere isaret
ederek oradan tatl bir su fiskirtmistir. O zamandan beri bu pinarin adina “Asa Pinart” derler.

Celebi, a.g.e, c.1-2, s.701.
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bildirilmektedir.?®! Hamzatii’s-Samiyye ait bir vakfiyyenin oldugu ve bu

252

vakfiyye=>~ ile cami, dergah gibi hayirli imaretler yaptirdigi, bos arazileri ekip

bigerek muhtaclara sahip ¢iktig1 bilgisine sahibiz.?>®

Aksemseddin’in  bir diger halifesi olan Karahisarli Misirlioglu
Abdurrahim’in babasmin adi Misirhoglu Alaaddin’dir.?®* Zahiri ilimleri tahsil
ettikten sonra, batini ilimleri 6grenmek amaciyla Aksemseddin’e miirid olmustur.
Abdurrahim-i Karahisari, Aksemseddin’e hilafet verilmesinden hemen sonra ona

baglananlarin baginda gelmektedir.?>®

Aksemseddin, Candarlioglu Siileyman Celebi’yi tedavi etmek {izere
Edirne’ye cagrildigi sirada yaninda bulunan miiridi odur.?®® Aksemseddin’in
halifesi olduktan sonra, Afyon’a donen Karahisari, burada kalip irsadla mesgul

olmustur.?®” Halifeligi esnasinda kaleme aldig1 baz1 eserler; Miinyetii’l-Ebrar®®® ve

BlEnist, a.g.e, Vrk. 21a

252By vakifla ilgili de Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde: “Bu mahallelerde Keskin icinde es-Seyh
Ibrahim Suzi bin Arraf Hiiseyin ziyaretgahi vardir. Bu zat da Aksemseddin’in halifelerindendir.
Sehr-i Sivas 'ta vucuda gelmis bir merd-i Kamil idi. Hala ziyaretgahi enamdir. Andan ileri Seyh Sami
karyesine geldik. Bu kanguri hdkiyle Sivas eyaleti arasinda Keskin i¢inde Kalecik kazast nahiyesinde
ikiyiiz haneli mamur ve miizeyyen bir karye-i zibddir. Amma, yine evieri ka'r-i zemin igindedir.”
dedikten sonra bu sozinii teyid i¢in “Hz. Seyh Sami’yi gelip ziyaret eyledik. Cok siikiir Hakka yine
hiisn-i ibadet eyledik.” diyerek sdzlerini tamamlamaktadir. Celebi, Evliya, Seydhat-ndme, Istanbul,
1314, c.2.5.415

28K acalin, a.g.e, 5.32; Yildiz, a.g.e, s. 40.

4K acalin, a.g.e, s. 33. ; Yildiz, a.g.e, s. 40.
25Y1ldiz, a.g.e, s. 40.

26Enist, a.g.e, Vrk. 5b-6a; Mecdi, a.g.e, 5.242.
%7K agalin, a.g.e, s. 33. ; Yildiz, a.g.¢, s. 41.

%8By eser, Selve adl tasavvufi bir eserin Tiirkge’ye tercemesidir ve 1453’te Iznik’te yazilmistir.
Karahisari bu terciimeyi hocast Aksemseddin ve dostlarinin istegi dogrultusunda hazirlamistir.
Eserin bir niishasi, ali Emirl Kiitiiphanesi’'nde, Resid Efendi Kitaplar1 arasinda 485 numarayla
kayithidir. Celik, Metin, a.g.e, $.162; Erunsal, Ismail, Abdurrahim Karahisdiri, T.D.V. Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, 5.291.
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Gunyetii’l Ahyar, Terceme-i Kaside-i Biirde®®, Vahdetname®° ve Risale Fi

Esrati’s-Sa’a’dir.?%*

Aksemseddin’in bir diger halifesi ise Iskilipli Attaroglu Muslihu’d-
Dindir.2®2  Menakibname’de ismi gegmekte, kabrinin Iskilip’te oldugu
soylenmektedir.’®® Edirne’de Seyh Siica’ zaviyesinde postnisin oldugu ve yiiz

yasinda 6ldiigiinii rivayet edilmektedir.?64

Aksemseddin’in bir diger halifesi de Ibrahim Tennuridir. Sivas’ta dogan
[brahim Tennuri,’®® bazi medreselerde zahiri ilimleri tahsil ederek miiderislik
makamina kadar yiikselmis, sonra tasavvufa yonelmistir.?®® Kabizlik hastaligina
tutuldugunda, tandir®®’ kazdirip igine ates yaktirdiktan sonra iistiine oturarak bu
hallerden kurtuldugu igin tennuri lakabiyla anilmaktadir.?®® ibrahim Tennuri,

h.887/m.1482 yilinda vefat etmis ve Kayseri’de kendi adiyla anilan tiirbesine

2By eser, imam Bisiri’nin (6.696/1296) Peygamber Efendimiz’i 6vmek amaciyla Arapga olarak
kaleme aldig1 eserin Tiirkgeye terciimesidir. 161 beyittir. Bu eserden bir 6rnek; “Seytane nefse uyma
ne dirlerse tohmet it, Anlart selb iden kila Hak rahmetin sikdar. Erunsal, a.g.e, c.1, s.292. ; Celik,
a.g.e, s.163.

20Abdurrahim Karahisari’nin tasavvuf nesvesini gosterdigi en biiyiik eseridir. Sade bir dil ile
yazilan bu eser, 4250 beyitten olusmaktadir. Abdurrahim Karahisari bu eserinde tasavvufl esaslari
basit hikayelerle agiklamaktadir. Erunsal, a.g.e, c.1, 5.292.

%1K yamet alametlerinden bahseden Arapga bir eserdir. 862/1457 yilinda yazilmistir. Tek niishasi
Siileymaniy Kiitiiphanesinde mevcuttur. Erunsal, a.g.e, c.1, s.292. ; Celik, a.g.e, s.164.
%2Hakkinda ¢ok az bilgi bulunan Aksemseddin’in bu halifesi ile ilgili, Edip Ali Baki eserinde
sunlart  soylemektedir; “Attaroglu denmekle tamman Muslihiiddin Iskilibi, Aksemseddin
Hazretlerinin halifelerindendir. Iskilip 'te uzun zaman Manastir Medrese sinde miiderrislik yapmus,
Marifat-1 ilahiyye’ye heves etmig, Akseyh’e miirid olduktan sonra iskilip’te onun halifesi olmus,
nesri tarikata baglanmis binlerce miiridin sahibi olarak, bilinmeyen bir tarihte olmiistiir. Mezari
Iskilip’in Arif Bey Mahallesi ndedir.” Baki, Edip Ali, Onbesinci Asir Ahlak ve Tasavvuf Sairi
Misirlioglu Abdiirrahim Karahisdri, Afyon,1953; Celik, a.g.e, s. 165.

263Enist, a.g.e, Vrk. 21a
%4\/assaf, a.g.e, Vrk. 137b. ; Yildiz, a.g.e, s. 41.
25Enist, a.g.e, Vrk. 20a. ; Mecdi, a.g.e, 5.247. ; Bursali Mehmet Tahir’in Osmanli Aksemseddinleri

adli eseri (c.I, s. 211) ile Sadettin Niizhet Ergiin’tin Tirk Sairleri adli eserinde (c.l, s. 122)
Tennuri’nin dogum yeri Amasya olarak gosterilmektedir.

26{brahim Tennurd, {inii dort bir yana yayilmis olan Aksemseddin’den manevi ders almak amaciyla
Beypazari’na gelmis o sirada onun Goyniik’te oldugunu 6grenince doniisiine kadar Aksemseddin’i
beklemistir. Aksemseddin Beypazari’na dondiikten sonra, seyrii silikunu g¢ikarir. Aksemseddin
kafilesine ge¢ katilmasina ragmen, istidadinin genis olmasi nedeniyle ¢abucak hilafet makamina
yiikselmistir. Daha sonra Kayseri'ye donerek orada irsada baglamistir. Yildiz, a.g.e, s. 41.
27Cukur, kuyu

28Enist, a.g.e, Vrk. 22a
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defnedilmistir.?®® Giilzar-1 Manevi adinda bir eseri vardir.?’® Bu eser 5140 beyit
olup, Mesnevi tarzinda yazilmis ve Bayramiyye takipgileri tarafindan yiiksek itibar

gormiistiir.?’

C) AKSEMSEDDIN’IN ESERLERIi?"

Aksemseddin’in eserlerindeki goriislerini ikinci, li¢lincii ve dordiincii
boliimlerde genis bir sekilde inceleyecegimizden bu boliimde eserleri hakkinda kisa
bilgiler ile Aksemseddin’e ait eserlere hangi kiitiiphaneden, ka¢ numarali niisha
kaydi ile ulagilabilecegi konusunda bu baslik altinda bilgi verecegiz. Amacimiz
Aksemseddin hakkinda c¢alisma yapacak arastirmacilara kolaylik saglamaktir.
Herhangi bir kiitiiphanede niishas1 bulunmayan fakat Aksemseddin’e ait oldugu

diisiiniilen bes esere?’® ise bu basligin en sonunda deginecegiz.
1) Birden Fazla Niisha Kaydi Olan Eserleri

a) Risaletii’n- Nuriyye: Risaletii’n-Nuriyye, Aksemseddin’in en onemli
eserlerinden biridir.?’* Bu eser, Aksemdin’in ilk eseridir.?”® Sadece Nuriyye?’®

olarak da anilan?’’ Risaletii’n-Niriyye, yasadig1 dénemde ¢ok meshur olan ve bu

29Gokee, a.g.e, S.61.
20Akbulut, Ali Riza - Y1ldiz, Ramazan, Giilzdr-1 Manevi ve Ibrahim Tennuri, istanbul, 1987.

21K eskin, Mustafa, “Tiirkceci Bir Bilge Onder Seyh Ibrahim Tenniiri”, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Say1:11, Y11:2001, s.45.

212 Aksemseddin’in eserleri ile ilgili bkz. Y1ldiz, Muhammed Ali, “Aksemseddin’in Eserlerine Genel
Bir Bakis”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/5, c. 5, say1: 9, ss. 212-225;
Kagalin, a.g.e, ss. 205-471. ;Y1ldiz, a.g.e, Ss. 45-53

213By eserler sunlardir: Er-Risile Fi’d-Devrani’s-Stfiyye ve Raksihim, Vakif-Name, Risile Fi
[stilahati’s- Sufiyye, Cevapname ve Tabirndmedir.

24y 1ldiz, a.g.m, s. 215; Yildiz, a.g.e, s. 45.
25Yiicel, a.g.e, s.56; Yildiz, a.g.m, s. 215; Yildiz, a.g.e, s. 45.

26By eser Siileymaniye Kiitiiphanesi, kiitiiphane yetkililerinden rica edilmek suretiyle Haci
Mahmud Efendi Kitapligt No:2408 numarali kayittan CD’ye aktarilmak suretiyle
incelenebilmektedir. Aksemseddin’in bu eserinin Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi Hact Mahmud
Efendi Kitapligt No: 2408 numarada kayith 161 varaklik ve her varakta 11 satir oldugu
bilinmektedir. Yildiz, a.g.m, s. 215. ; Yildiz, a.g.e, s. 45.

277 Aksemseddin’in bu eserini genis bir sekilde ‘Aksemseddin’in Hayat: ve Eserleri’ adl1 eserinde
etlit eden Mustafa Kacgalin, bu eserin ismi ile ilgili su diisiincelere sahiptir. Aslinda bu eserin adi
bir¢ok yerde Risaletii’n-Niriyye olarak gegmektedir. Fakat icerik olarak sifilere yapilan itirazlar
ele almaktadir. Kanatimizce burada siiregelen bir hata yapilmaktadir. Kitabin adi Def’u Metain
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sebeple haklarinda birtakim dedikodular ¢ikarilan Haci Bayram ve miiridlerini
savunma amaciyla yazilmistir.>’® Aksemseddin’in “Taife-i Niiriye” adinm verdigi®™®
bu eser, sufileri savunarak onlarin hallerini ve uygulamalarin1 anlatan Arapga bir
eserdir, Aksemseddin’in kardesi Hac1 Ali tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.?%° Bu
eserde gecen tarihler, eserin h.838 / m.1435- h.841 / m.1438 tarihleri arasinda
kaleme alindigini gostermektedir.?8! Aksemseddin bu eserini Istanbul’un fethinden
15 y1l 6nce tamamlamustir.?®? Yaklasik elli yaslarinda Aksemseddin tarafindan bu

eser bitirilmistir.?%

Risalet’iin-Niriyye, Ali fhsan Yurd tarafindan Arapca metniyle birlikte
yayinlanmistir.?®* Bu eserin eksik bir terciimesi ayrica Bayramiyye halifelerinden

Bolulu Himmet Efendi tarafindan yapilmistir.?®

Aragtirmacilarin ulasabilecekleri niisha kayitlari sunlardir: “Siileymaniye

Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi Kitaphigi No: 2408, 160 varak, 11 satir;

olmalidir. Bu durum giiniimiizde bir kitaba yanlis kapak gegirmek gibi bir istir. Bkz. Kagalin, a.g.e,
s. 305.

28 Aksemseddin’in bu meshur eserinin sifileri savunmak amaciyla ele aldifi konular basliklar
halinde sirasiyla su sekildedir. a)Sifiler sirkten uzaktir. b)Sifiler riyadan kurtulmak icin tovbe
ederler. c)Stfiler eski ve yamali kara giysiler giyerler. d) Stfiler eteklerini ve yenlerini kisaltirlar.
e) Stfiler aba giyerler. f) Stfiler seyhleri elinden hirka giyerler. g) Sifiler seyhe bi’at edip el alip
tovbe ederler. g) Stfiler topluca Kur’an okurlar. h) Sifiler beylerin hediyelerini kabul ederler. 1)
Safiler Kur’an’la birlikte siir de okurlar. 1) Safiler cezbelenirler. j)Sifiler tag giyerler. k)Sufiler
halktan kendileri ve bagkalar1 igin yardim toplarlar. 1)Stfiler asa tasirlar. m) Sufiler kara ediik
giyerler. n) sifiler kesintisiz orug¢ (savm-1 visal) tutarlar. o) Sifiler topluca zikrederler. 6)Safiler
halvete girerler ve gile ¢ikarirlar. p) Stfiler abdest alirken bagkasindan yardim talep ederler. r)
Safiler Hakk Tedld’nin riiyada goriilebilecegini soylerlerler. s) Sifiler Resulullah Efendimizin,
Miragda Hakk Tedla’y1 beden gozii ile gordiugiinii soylerler. Aksemseddin, Risalet’iin-Nuriyye,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi Kitapligi No: 2408, 160 varak, 11 satir. ; Yildiz,
a.g.e, ss. 57-58.

2%UJzun, a.g.t, s.13
20Y1ldiz, a.g.m, s. 215; Yildiz, a.g.e, s. 46.
%lUzun, a.g.t, s.13
22Y1ldiz, a.g.m, s. 215; Yildiz, a.g.e, s. 46.

283yakat, Ismail, “Aksemseddin’in Eserleri’nin Istanbul Kiitiiphanelerindeki Yazama Niishalari
Uzerine Bir Inceleme”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, Akesemseddin Hazretleri Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1989, s. 40.

84yurd, a.g.e, Risaletii’n-Nuriyye Boliimii; Yildiz, a.g.e, ss. 46. ; Yildiz, a.g.m, ss. 215.

2Bkz. Risale-i Himmet Efendi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Mahmut Efendi Kitaplig,
N0:2863, Istanbul; Yildiz, a.g.e, Ss. 46. ; Yildiz, a.g.m, ss. 215.
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Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Kitapligi No: 1195, 20 varak, 25 satir;
Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Kitapligi No: 2720/7, 90b-136b varaklar
arasi, 15 satir; Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa Kitapligi No: 260, 1-27
varaklar arasi, 23 satir; Siilleymaniye Kiitiiphanesi Esat Efendi Kitapligi No: 1429,
44 varak, 15 satir; Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi Kitapligi No:
2863, 86a-95b varaklar arasi, 11 satir; Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Kitapligi No:
4318, 43 varak, 21 satir; Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Kitapligi No: 4318, 33 varak,
19 satir, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi No: 2799, 66 varak, 15 satir;
Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi No: 4786, 30 varak, 15 satir, Beyazid
Kiitiiphanesi No: 3301, 109 varak, 13 satir; Tokat Kiitiiphanesi No: 60 Zile 78/2,
18b- 41a varaklar aras1, 17 satir; Corum Il Halk Kiitiiphanesi No: 839, 100 varak,

15 satir.””286

b) Def’u Metaini’s-Siifiyye: Bazi kaynaklarda “Hall-i Miigkilat” olarak
isimlendirilen?®” bu eser kisaca Def*ii Metain olarak bilinmektedir ve Aksemseddin
tarafindan Arapga olarak yazilmistir.?®® Eser, Istanbul'un fethinden bir yil énce
h.856/m.1452 tarihinde?®® kaleme alinmustir.?*® Aksemseddin bu eserini, Ibni Arabi
(6: 638/1240) vb. tasavvuf ehlinin kiifiirle itham edilmeleri iizerine®®, Kuseyri (6:
465/1072), Gazali (6: 514/1111), Ciineyd-i Bagdadi (6: 297/909), Necmeddin-i

Kiibra (6: 621/1221) gibi taninmis din alimlerinin sozleri arasinda bir fark

26K acalin, a.g.e, s. 205; Yurd, a.g.e, Risaletii’n-Nuriyye Boliimii; Yildiz, a.g.m, ss. 215-216; Yildiz,
a.g.e, ss. 46-47.

27Tahir, a.g.e, c.l, s. 28; Uzun, a.g.t, s.13.

28Y1ldiz, a.g.e, ss. 47; Yildiz, a.g.m, ss. 216.

289 Aksemseddin, Def-1 Metaini’s Sifiyye, Vrk. 85b. “Zamanimiz h. 856 yilinda duydugumuz sey”
20Cebecioglu, “Aksemseddin Baz1 Tasavvufi Kavramlar”, a.g.e, s. 87.

291 Aksemseddin, Ibni Arabi ve diger biiyiik stfilerin kiifiirle itham edilmesine karsilik bu konuda su
hitkkmii verir; “Umulur ki onlarin ve Amr bin Faridin dedikleri, senin Seyh-i Ekber, tilmizleri ve
talebeleri hakkinda kotii zanmint ve soziinii diizeltiv, dogrultur. Biz, hi¢bir zaman ona ve tilmizlerine
viicudi-huliili demeyiz. Ciinkii o ve tilmizleri, senin dedigin gibi, kendini mutlak vucud saymamis ve
dememigtir. O ‘La mevcude illa hu’ (yani) hersey fani ve zdildir. Yalniz O (Allah) vucudun hakiki
sahibidir, bakidir, derdi. Eger bdyle diyenler viicudi-huliilidir, ve sen de seyhsen, onlardan
birisin. "Cebecioglu, a.g.m, s. 87; Yildiz, a.g.m, ss. 215-216; Yildiz, a.g.e, ss. 46-47.
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olmadigini, bu sahislarin eserlerinden nakiller yaparak ortaya koymak amaci ile

yaZmls‘ur.292

Arastirmacilarin ulasabilecekleri niisha kayitlar1 sunlardir: “Siileymaniye
Kiitiiphanesi Ayasofya Kitapligt No: 4092, 84b-148a varaklar arasi, 13 satir;
Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Kitapligi No: 279/2, 41b-65b varaklar arast, 21
satir; Silleymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Kitapligt No: 2720/7, 90b-136b
varaklar arasi, 15 satir; Siileymaniye Kiitliphanesi Sehit Ali Pasa Kitapligi No:
1195, 20 varak, 25 satir; Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa Kitapligi No:
260/1, 27 varak, 23 satir; Siileymaniye Kiitiiphanesi Esat Efendi Kitapligi No:
1429, 43 varak, 15 satir; Nuruosmaniye Kiitiiphanesi No: 2406, 101b-119a varaklar
arast, 25 satir; Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Kitaphigi No: 1113, 33 varak, 19

satir 95293

c) Risale-i Zikrullah: Aksemseddin tarafindan Arapga yazilmis bu eser,
Allah’1 zikretmenin adabi1 ve faziletleri ile ilgilidir.?®* Eserde zikrin yapilis1 ve
cesitleri  verildikten  sonra, =zikreden kulun eristigi = mertebelerden
bahsedilmektedir.?®> Bunun yaninda fena-beka, kesbi ve vehbi ilimler, g4, arif,
ma’rifet gibi tasavvufi 1stilahlar da bu eserde tarif edilmektedir.?® Aksemseddin bu
eserinde mutasavviflarin yorumlarina yer vermek suretiyle benzetmeler de

yapmaktadir.?%’

292 Aksemseddin, Def-1 Metaini’s Siifiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Kitaplig1, Istanbul,
trs, Vrk. 85b. Aksemseddin eserin Onsoziinde, bu eseri yazma gayesini soyle agiklamaktadir;
“Duydugumuz sey, bizi sasirtmaktadwr. O da sudur: Ehl-i Hakkin biiyiiklerinden olan Seyhii’I-EKber
Muhyiddin-i Arabi ve diger sufilerin kiifiirle ve ilhadla itham olmasi ve sézlerinin inkar
edilmesidir.” Y1ldiz, a.g.e, ss. 47. ; Yildiz, a.g.m, ss. 216.

28Y1ldiz, a.g.m, s. 217; Yildiz, a.g.e, s. 48.
2%Kagalin, a.g.e, s. 44 ; Yildiz, a.g.ms. 217; Yildiz, a.g.e s. 48.

2%5Y1ldiz, a.g.m, s. 217; Yildiz, a.g.e, s. 48.

2%6Yiicel, a.g.e, 5.64; Yildiz, a.g.m, s. 217; Yildiz, a.g.e, s. 48.

297 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitapligi, No: 260/4,
Vrk. 41b. Aksemseddin’in eserinde yaptigi tesbihlere, yaptig1 su tesbih bir 6rnek teskil etmektedir;
“Allahu Tedla, arifin taminmasini ¢iraya, kalbini cama, gogsiinii agaca, nefsini de eve benzetmigtir.
Agag nurludur, cam ondan daha nurlu”
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Arastirmacilarin ulasabilecekleri niisha kayitlar1 sunlardir: “Siileymaniye
Kiitiiphanesi Pertev Pasa Kitapligi No: 260, 38b- 42a varaklar arasi, 23 satir; Millet
Kiitiiphanesi Ali Emiri Kitapligi No: 4318/12, 13a-143b varaklar arasi, 13 satir.””?%

d) Risale-i Serh-i Akval-i Hac1 Bayram-1 Veli: Aksemseddin bu eserini
Arapga yazmistir. Aksemseddin’in Hact Bayram’in tasavvufla ilgili sozlerini serh
ettigi bu eserde seyhine , ‘Haci Pasa’ demektedir.?®® Hac1 Bayram’in mutasavviflar
arasindaki yaygin adlarindan biri de Hac1 Pasa’dir.®® Aksemseddin bu eserini,
seyhi Hac1 Bayram’in bazi sozlerine yapilan elestirilere cevap verme ihtiyacini

hissettigi icin yazmugtir. %!

Arastirmacilarin ulagabilecekleri niisha kayitlar1 sunlardir: “Siileymaniye
Kiitiiphanesi Pertev Pasa Kitapligi No: 260/3, 32b-39b varaklar arasi, 23 satir;
Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Kitapligi No: 4318/14, 152b-166a varaklar arasi, 13

satir 99302

e) Telhisu Def’i Metain: Bu eser seyhlik iddiasinda bulunan Fahreddin’in
oglunun saldirgan sozlerine karsi yazilmistir.3® Bu eser “Risdle-i fi Kavli’l-
Miiteseyyihi't-Td’in Ibn Fahreddin” adiyla da bilinmektedir.?®* Aksemseddin,
eserin girisinde bulunan dua kismindan sonra, tasavvuf yolunu ve mutasavviflar
oven sozler soylemektedir.3%® Bu risale, “Def’u Metainis-Stfiyye” bir diger adi ile

“Hallu Miiskilat” adl eserin bir 6zeti gibidir.3%

2%8Y1ldiz, a.g.e s. 217; Yildiz, a.g.e, S. 48.

29Y1ldiz, a.g.m, s. 217; Yildiz, a.g.e, s. 48.

80K acalin, a.g.e, s. 44.

301 Aksemseddin, Risale-7 Serhi Akvali Hact Bayram-1 Veli, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa
Kitaplig1, Istanbul, trs, No: 260/4, Vrk. 32b. Eserin girisinde yer alan; “O kisinin haddini asarak
Ebii Yezid el-Bistami ve Haci Pasa’ya dil uzattigini 6grendim”

302Y1ldiz, a.g.m, s. 218; Yildiz, a.g.e, s. 49.

308K acalin, a.g.e, s. 44.

304Yiicel, a.g.e, S.62.

35 Aksemseddin, Telhisu Def il Metdini’s-Sifiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitapligs,
No: 260/4, Vrk. 30a. Aksemseddin’in tassavuf yolu ve mutasavviflar ile ilgili 6vgi dolu su ifadeleri
kullanmaktadir. “Sahabenin yolunu takip eden arifin ve siddikin taifesinden olan kisiler tasavvuf
ehlidir. Bunlarin takip ettigi yol herkesin takip edemeyecegi bir yoldur. Halleri en yiice hal, mesgul

olduklar ilim ilimlerin en giizelidir. Tasavvufu inkdr eden, onu iyi tanimayan, hakikatlerden
nasibini almayandur.”

36K acalin, a.g.e, s. 44. ; Yildiz, a.g.m, s. 218; Yildiz, a.g.e, s. 50.
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Arastirmacilarin ulasabilecekleri niisha kayitlar1 sunlardir: “Siileymaniye
Kiitiiphanesi Pertev Pasa Kitapligi No: 260/2, 28b-30b varaklari arasi, 23 satir;
Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Kitapligi No: 4318/13, 144-152 varaklar1 arasi, 13

satir 2307

f) Makamat-1 Evliya: Aksemseddin, Tirkce olarak kaleme aldig
Makamat-1 Evliya adli eserinde evliyalarin makamlarindan bahsetmektedir.3®® Bu
eser miirsid ve miirid kimdir, velayet makami nedir, velilerin dereceleri nelerdir,
tasarruf sahipleri kimlerdir gibi konular1 ele alan bir eserdir.®® Makamat-1
Evliya’nin ¢esitli niishalar1 vardir, bu niishalarin bazilarinm 1731, bazilarinmn 16,
bazilar1 da 18 boliime ayrilmaktadir.®! Aksemseddin, eserin girisinde, riiyasinda
Hz. Muhammed’i gordiigiinii ve O’nun kendisine evliyalarin makamlarini

’

gosterdigini, bu sebeple de bu kitaba “Makdamdt-1 Eviiya” adimi verdigini
soylemektedir.®'? Bazi kaynaklarda ‘Bu eserin Aksemseddin’e ait oldugu
siiphelidir’ denilmektedir.3®* Bu eser Aksemseddin’in en ¢ok niishas1 bulunan

eseridir.314

Arastirmacilarin ulagabilecekleri niisha kayitlar1 sunlardir: “Stileymaniye
Kitiiphanesi Resit Efendi Kitaphigi No: 345, 11a-38b varaklar arasi, 17 satir;
Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi Kitapligi No: 2598/4, 217b-236b

307Y1ldiz, a.g.m, s. 218; Yildiz, a.g.e, s. 50.
38Y1ldiz, a.g.m, s. 218; Yildiz, a.g.e, s. 50.

39Cebecioglu, a.g.m, s. 88. ; Yildiz, a.g.m, s. 218; Yildiz, a.g.e, s. 50.

310Aksemseddin’in Makamati’l EvliyA adli eserinin her bir babinda sirasi ile su konulardan
bahsedilmektedir; Birinci Bab: Alemde Miirsid Kimdir? Miirid Kimdir? irsad Kimin Hakkidir. Onu
bildirir. Tkinci Bab: Velayet Makanum Bildirir. Uglincii Bab: Ikinci Velayet Makamim Bildirir.
Dordiincti Bab: Fena Makamint Bildirir. Besinci Bab: Hikmet Makamini Bildirir. Altinci bab:
Adem Peygamberin Makamini Bildirir. Yedinci Bab: Cezbe Ehlinin Makamini Bildirir. Sekizinci
Bab:Tasarruf Sahiplerinin Makamini Bildirir. Dokuzuncu Bab:Kiimmel Makamini Bildirir. Onuncu
Bab:Masuk Makamini Bildirir. Onbirinci Bab: Siilik Makamini Bildirir. Onikinci Bab: Dort Nebiye
Karsilik Gelen Dort Unsuru Bildirir. Oniigiincii Bab: Evliyaya Allah'in Verdigi Tasarrufu Bildirir.
Ondordiincti Bab: Evliya’nin Diinya ve Ahiret Nimetlerinden Vazgectigini Bildirir. Onbesinci Bab:
Namaz Makamin1 Bildirir. Onaltinc1 Bab: Marifet Sahiplerinin Makamini Bildirir. Onyedinci Bab:
Tevhid Nedir? Onu Bildirir. Bkz. Aksemseddin, Makamatii’l Eviiya, Sileymaniye Kiitiiphanesi,
Resit Efendi Kt, No: 345, Istanbul, trs, ss.vrk 170a-190b; Yildiz, a.g.e, ss. 80-98.

31vurd, a.g.e, s. LXXXVII.

312Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 12b.

313K agalin, a.g.e, s. 42.

3l4Bkz. Kagalin, a.g.e, s. 329. Yildiz, a.g.m, ss. 219-220; Yildiz, a.g.e, ss. 50-51.
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varaklar arasi, 15 satir; Siileymaniye Kiitiiphanesi Ibrahim Efendi Kitaplig1 No:
863, 51a-68a varaklar arasi, 17 satir; Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmut
Efendi Kitapligi No: 431/4, 117b-122b varaklar arasi, 19 satir; Siileymaniye
Kiitiiphanesi Pertevniyal Kitapligi No: 982, 29b-45b varaklar arasi, 17 satir;
Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Kitapligi No: 3597, 103b-113a varaklar
arasi, 24 satir; Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Kitapligi No: 271/8, 159b-
160b varaklar arasi, 25 satir; Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi
Kitapligi No:2529/2, 26a-34b varaklari arasi, 21 satir; Siileymaniye Kiitiiphanesi
Haci1 Mahmut Efendi Kitapligt No:3011, 63 varak, 13 satir; Silleymaniye
Kiitiiphanesi H. Hayri- Abdullah Kitaplig1 No:55/6, 145a-172a varaklari arasi, 11
satir; Nuru Osmaniye Kiitiiphanesi No: 1819/2229, 30 varak, 8 satir; Istanbul
Universitesi Merkez Kiitiiphanesi No: 6710, 14 varak, 21 satir; Istanbul Atatiirk
Kitapligr No:608, 40 varak, 17 satir; Ankara Milli Kiitiiphanesi Yz. A. 5504/1, 15
varak , 19 satir; Ankara Milli Kiitiiphanesi Yz. B. 346/10, 60a-70b varaklar arast ,
29 satir; Ankara Milli Kiitliphanesi Yz. F. B. 407/06, 83b-90a varaklar aras1 , 19
satir; Ankara Milli Kiitiiphanesi Yz. F. B. 570/2, 9a-11a varaklar aras1 , 21 satir;
Ankara Milli Kiitiiphanesi Yz. A. 998, 31 varak, 17 satir; Ankara Milli Kiitiiphanesi
Yz. A. 1217/2, 46b-63b varakKlar aras1 , 15 satir; Corum il Halk Kiitiiphanesi MEA.
4715/4, 10 varak, 12 satir.”%!®

g) Maddetii’l-Hayat: Riséletiin fi’t-Tib olarak da bilinen sagligmn
sermayesi anlamina gelen®'® bu eser, Aksemseddin’in tip alaninda yazdig1 bir
eseridir ve ekseriyetle bu eserin Aksemseddin’e ait oldugunu kabul edilmektedir.3!’
Bu eserin en eski tarihli Ali Emiri el yazma niishas1 h.1096/m.1685 yilinda istinsah
edilmistir.3!® Eser, icerik itibari ile bir tip kitabindan ziyade eczacilik kitabi

gibidir.3*® Aksemseddin, 11 boliimden olusturdugu bu esere, boliimlerin konularina

315K acalin, a.g.e, s. 329. Yildiz, a.g.m, ss. 219-220; Yildiz, a.g.e, ss. 50-51
316K acalin, a.g.e, s. 43.
$17Y1ldiz, a.g.m, s. 220; Yildiz, a.g.e, s. 52.

318Cebecioglu, a.g.m, s. 88.
319Y1ldiz, a.g.m, s. 220; Yildiz, a.g.e, s. 52.
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gore baslik isimleri vermistir.3?° Eserdeki ifadelerden eserin, hem ruhsal hem de
bedensel tedavilerde kullanilan ilaglar1 bir araya toplamak amaciyla yazildigi

anlasilmaktadir.3?

Arastirmacilarin ulasabilecekleri niisha kayitlari sunlardir:
“Nuruosmaniye Kiitiiphanesi No: 2779/2, 142b-160a varaklar arasi, 17 satir;
Siileymaniye Kiitiiphanesi Esat Efendi Kitapligi No: 3539, 11a-13b varaklar arasi,
21 satir; Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Kitapligi No: 162, 52 varak, 23 satir; Ankara
Milli Kiitiiphanesi Yz. A. 89/2, 55a-58b varaklar aras1 , 27 satir; Corum Il Halk
Kiitiiphanesi No: 2910/1, 14 varak, 17 satir.”3%?

2) Bir Niisha Kaydi1 Bulunan Eserleri

a) Risaletii’d-Dua: Dua risalesi anlamina gelen Risaletii’d-Dua adli eserini
Aksemseddin Arapga olarak yazmis ve bu eserinde tovbe, tovbenin adabi ve
faziletlerinden bahsetmistir.>®> H.849/m.1446 yilinda kaleme alindig1, risaledeki

kayittan anlagilmaktadir.324

Aksemseddin bu eserinde tarikat silsilesini vermis, eserinin sonunda ise
zikir ve hirka silsilesinden bahsetmistir.®?® Bu eser, aym1 zamanda bir seyhlik

icazetnamesidir.3%%

Arastirmacilarin ulasabilecekleri tek niisha kaydi sudur: “Siileymaniye

Kiitiiphanesi Pertev Pasa Kitapligi No: 260, 50a-55a varaklar arasi, 23 satir.”32’

320By bagliklar1 konularina gore verdigi ile ilgili Aksemseddin eserinin bas tarafinda su ifadelere yer
vermektedir. “Birinci bab, basa miiteallik marazlarn ilaglarim beyan eder. Ikinci bab agza
miite’allik marazlarn ilaglarini beyan eder” Aksemseddin, Risdletii 'n-Fi’t-Tip, Vrk. 1b.

%21 Yildiz, a.g.m, s. 220; Yildiz, a.g.e, s. 52

322K acalin, a.g.e, s. 42; Aksemseddin, Risdletii 'n-Fi’t-Tip, Vrk. 1b;Y1ldiz, a.g.m, s. 220.

328K acalin, a.g.e. , s. 43. ; Yildiz, a.g.m, s. 220; Yildiz, a.g.e, s. 51.

324 Aksemseddin, Risaletii’d- Dua, Siileymaniye Ktp, Pertev Pasa Kitaphgi, No: 260, Vrk. 50a. ; Bu
kayitta 25 Subat 1446 tarihi mevcuttur. Kagalin, a.g.e, s. 43.

35Y1ldiz, a.g.m, s. 220; Yildiz, a.g.e, s. 51.

$6Yiicel, a.g.e, $.65; Bu eserin IcAzatu’s-Sadriyya oldugu sonundaki kayittan anlasiimaktadir.
Icazeti veren kisi Sadru’l-Hurasani as- Sihabi lakabiyla tanmmus Seyh Muhammad Ibnu’l-
Husayn’dir. Bkz. Kagalin, a.g.e.,s. 43.

827K agalin, a.g.e., s. 43; Yildiz, a.g.m, s. 220; Yildiz, a.g.e, s. 52.
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b) FAl’i Mushaf-1 Kerim: Aksemseddin bu eserini Tiirkce yazmistir.>?8

Arastirmacilarin ulasabilecekleri tek niisha kaydi sudur: “Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Resid Efendi Kitaplig1, 1085/27. Sy. 92a — 93b. Yr.”%?°

¢) Nasihatnime-i Aksemseddin: Bu eser Aksemseddin tarafindan mesnevi
tarzinda kaleme alimmis ve Tiirkce yazilmistir.33® 46 beyitten olusan bu eserin
Aksemseddin’e mi yoksa oglu Hamdi’ye mi ait oldugu konusunda kesinlik
yoktur.33! Fakat Ismail Yakit eserin Aksemseddin’e ait olma ihtimalinin yiiksek

oldugunu sdylemektedir.>32

Arastirmacilarin ulasabilecekleri tek niisha kaydi sudur: “Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Mihrigsah Sultan Kitapligi, 443, vr. (18b-19a),210*150, 140*190 mm.

19 str,”333

d) Kimya-y1 Sa’adet Terciimesi: Tiirk¢e yazilmis, tasavvufla alakali ve
mutluluk ilact anlamina gelen bir eserdir.*** Bu eserin Aksemseddin’e ait oldugu

siiphelidir.3%

Arastirmacilarin  ulasabilecekleri tek niisha kaydi sudur. Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi, T.Y, 4015, vr. (1b-58b). 17 str. Nesih, Istinsah Tarihi,
Rabiu’l-Evveldir. 1036 h (Kasim- Aralik 1626)3%

e) Risale Fi’t-Tasavvuf: Aksemseddin’in Arapga olarak yazdigi bu eserin

konusu tasaavuftur.33’

Arastirmacilarin ulasabilecekleri tek niisha kaydi sudur: “Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Ktp, 260/10. Sy. 69b-88a. Y33

38K acalin, a.g.e, S. 40; Yildiz, a.g.m, s. 221.

829K acalin, a.g.e.,s. 40; Yildiz, a.g.m, s. 221.

330Y1ldiz, a.g.m, s. 221.

BCelebioglu, Amil, “Aksemseddinzade Hamdullah Celebi ve Pendnimesi”, Aksemseddin
Sempozyumu Bildirileri, Aksemseddin Vakfi Yayinlari, Ankara, 1989, s.93; Yildiz, a.g.m, s. 221.
32yakit, a.g.t, s. 40. ; Yildiz, a.g.m, s. 221.

38¥Yakit, a.g.t, s.46. ; Yildiz, a.g.m, s. 221.

334Y1ldiz, a.g.m, . 221.

3%vakit, a.g.t., s.47.; Yildiz, a.g.m, s. 221.

36yakit, a.g.t, 5.47; Yildiz, a.g.m, s. 221.

%7Kagalin, a.g.¢, s. 43. ;Y1ldiz, a.g.m, s. 221.

38K acalin, a.g.e, s. 43.; Yildiz, a.g.m, s. 221.
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f) Miicerrebat: Denenmisler anlamina gelen ve tip ile ilgili konular1 igeren
bir eserdir.3*

Arastirmacilarin ulagabilecekleri tek niisha, kayit numarasi ile sudur:

“Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, Feridun Nafiz Uzluk Kitaplig1, 6836 sy.””34

g) Mektibat: Aksemseddin’in mektuplarindan olusan bu eserdeki
mektuplar Aksemseddin tarafindan Tiirkge yazilmistir.3*! Birinci mektup3®*?
Istanbul kusatmasinin baslarinda 350 kiigiik gemiden olusan Baltaoglu Siileyman
Bey komutasindaki donanmanin 19 Nisan 1453 Persembe giinii zinciri kirip
Gemlik’i zapt etmek icin yaptig1 saldirida pek ¢ok sehit vererek ugradigr bozgun
{izerine, ordunun motivasyonunu artirmak amaciyla yazilmistir.®*® ikinci mektup

ise Goyniik’te yazilmistir,3*

Arastirmacilarin ulasabilecekleri tek niisha kayd: sudur:“Topkap: Sarayi
Miizesi Arsivi, No: 558434

3) Niisha Kaydi Bulunmayan Eserleri

Aksemseddin’in bu boliimde bahsettigimiz eserlerinin disinda ona ait oldugu
diisiiniilen fakat herhangi bir niisha kaydina rastlayamadigimiz bes eseri daha
mevcuttur. Bu eserleri sirasi ile; Er-Risdle Fi’d-Devrani’s-Stfiyye ve Raksihim,
Vakif-Name, Risale Fi istilahati’s-Sufiyye, Cevapname ve TabirnAmedir.

Arapca yazilmis Er-Risale Fi’d-Devrani’s-Stifiyye ve Raksihim, sifilerin
raks ederek donmeleri ve oyunlar ile ilgili konulardan bahseden bir eserdir.34

Aksemseddin’in Tiirk¢e olarak kendi el yazisi ile kaleme aldig1 Vakif-Name adli

339K acalin, a.g.e, s. 42; Yildiz, a.g.m, s. 222.

340K acalin, a.g.e, s. 42.; Yildiz, a.g.m, s. 222,

#1lYildiz, a.g.m, S. 223.

342Bu mektuptan kisa bir alint1 yapacak olursak; “Huve’l Muizz'un Nasir, Tahiyydt ve zdkiydt ve
teslimdt-1 safiyat iblag gilmaktan sonra Cendb-1 Kerim’e ma’riiz oldur ki, bi hadise ki ol gemi
ehlinden oldu. Galbe hayli tekessiir ve meldmet getirdi. Bir firsat goriindi fevt olduguna gayretler
geldii. Biri gayret-i din-i ki, kafirler ferdh olup semdtet-i a’dd olundi” Inalcik, Halil, Fatih Devri
Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar I, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara, 2007, s. 127. ; Yildiz, a.g.m, s. 223.

$3Tnalcik, a.g.e, 5.127. ; Yildiz, a.g.m, s. 223.

344K acalin, a.g.e, s. 42. ; Yildiz, a.g.m, s. 223.

35yakiat, a.g.m, s.46. ; Yildiz, a.g.m, S. 223.

346K acalin, a.g.e, s. 43. ; Yildiz, a.g.m, s. 222. ; Gokge, a.g.e, s. 81.
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eseri bagis yazis1 anlamina gelen bir eserdir.®*’ Risale Fi istilahati’s- Sufiyye,
stfilerin kullandiklar1 terimler ile ilgili yazilmis olan Arapga bir eserdir.®*® Yanit

mektubu anlamina gelen Cevapname adli eser, Sultan Mehmed’in, Uzun Hasan

lizerine giderken, Fatih’in gordiigii bir riiyanin cevabi olarak kaleme almmistir.>*°

Riiya yorumlama mektubu anlamina gelen Tabirname’nin Arapga bir Ornegi
mevcuttur.®*® Uzun Hasan’1n kirilmasina iliskin Mahmut Pasa’ya gonderilmistir. 3!

2) Siirleri

2

Aksemseddin tasavvuf yoluna girdikten sonra siire**? merak salmis ve birgok

dini ve tasavvufi igerikli siir yazmustir.3%3

Aksemseddin’in Tiirk¢e yazdig siirleri otuz sekiz adet, ii¢ yiiz bir beyittir.>**

Bunlarm otuz iigii aruzla, besi hece 6lgiisiiyle yazilmistir.®*® Tasavvufi muhtevali

olan bu siirlerde Sems, Semsi ve Semseddin mahlaslart kullanmistir.>%

Siirlerinde bu fani diinyanin bir giin son bulacagmi®’, geriye yalmzca Allah

8 359

Teala’nin zatinin kalacagini®®, masivadan uzak kalmay1®®, kalb aynasimi kirleten

37Y1ldiz, a.g.m, S. 222.

348K acalin, a.g.e, s. 43. ;Y1ldiz, a.g.m, S. 222.

349K acalin, a.g.e, s. 45; Yildiz, a.g.m, s. 222.

30K acalin, a.g.e, 5.45. ; Yildiz, a.g.m, s. 222.

1K acalin, a.g.e, s. 45. ; Yildiz, a.g.m, s. 222.

%2 Aksemseddin’in miirsidi Hac1 Bayram (6.963/1556) siir hakkinda sdyle bir ifade kullanmaktadur:
“Nazim evliyanin keramatindandur. ”Celik, a.g.e, s. 30

$8Yakin zamana kadar Aksemseddin’e ait birkag siir disinda herhangi bir siirin bulunmadig
diistiniilmekteydi. Fakat Milli Kiitiiphane Miidiresi Dr. Miijjgdn Cumbur’un kesfederek Kemal
Eraslan’a iletmesi ile ortaya Aksemseddin’e ait oldugu kesin olan en az otuzsekiz siir ¢ikmistir. Bu
siirler Milli Kiitiiphane Fahri Bilge Kitapligi 442 numarali kayittadir. Bkz. Eraslan, Kemal,
Aksemseddin’in Dini, Tasavvufi Siirleri, Tirk Dili Aragtirmalart Yilligi, Belleten 1984, TTK
Basimevi, Ankara, 1987, s.14.

$4K acalin, a.g.e, s. 40.

$5Eraslan, a.g.e, s. 15.

%bYiicel, a.g.€, $5.73-74; Eraslan, a.g.e, s. 15.

357 Aksemseddin, Siirleri, Milli Kiitiiphane, Fahri Bilge Kitapligi, No: 442, Ankara, Trs, Vrk. 103b,
Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 48 (siir no: XXVIII, 2. beyit); Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 56b, Eraslan,
a.g.e, s. 44(siir no: XXI, 7. Beyit); Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 24b, Eraslan, a.g.e, s. 39 (siir no:
XI, 6. Beyit); Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 4b, Eraslan, a.g.e, s. 31 (siir no: I, 7. Beyit)

38 Aksemseddin, Siirleri, VK. 4b, Eraslan, a.g.e, s. 31 (siir no: I, 8. Beyit)

39 Aksemseddin, Siirleri, VK. 7a, Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: III, 2. Beyit)
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her tiirlii giinahtan geri durmayi®®®, her iste Cenabi Hakk’in rizasini aramayi

islemistir. 36!

Aksemseddin siiri tasavvufun talim ve telkini i¢in bir vasita olarak kullanmistir.
Ozellikle vahdet nesesini anlatan siirleri Aksemseddin’in duygular zirve yaptiran

siirlerindendir. Bu siirleri ile ruhunun sesini karsisindakilere miikemmel bir sekilde

duyurmay basarabilmistir. 3

Aksemseddin kesinlikle Siinni akideden sasmamis®®®, vahdet®®*, fenafillah®®®,

ilah? ask>®® gibi konulari siirlerindeki dizelerine giizel bir sekilde yansitabilmistir. ¢’

Aksemseddin’in bazi siirleri Yunus Emre’nin siirlerini andirmaktadir.3%®

Aksemseddin'in sirinin i¢ diinyasi ask temeli lizerine kurulmustur ve onun bu

diinyasina hile, ikiyiizliiliik, kotiiliik giremez.3®°

Aksemseddin’in sade ve samimi bir dille Hact Bayram’a atfen yazdigi siiri,

onun siir vasitasiyla duygularini ¢cok giizel anlattifina 6nemli bir 6rnektir.

“Asik oldum sana candan
Pirim Haci Bayram-i Veli

Fan g370

oldum bu cihandan
Pirim Hact Bayram Veli
Irak midir yollarimiz

Taze midir giillerimiz

Hub soyler biilbiillerimiz
Pirim Hact Bayram Veli

Al yesil zeyn olmus tistii

360 Aksemseddin, Siirleri, VK. 6b, Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: II, 15. Beyit)

%1Celik, a.g.e, S. 27.

362K urnaz, Cemil, “Tasavvuf Siirinde Aksemseddin’in Yeri”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri,
Aksemseddin Hazretleri Vakfi Yayinlari, Ankara, 1990, ss. 62-63.

363Eraslan, a.g.e, s. 15.

%4Eraslan, a.g.e, s. 52 (siir no: XXXV)

365 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9a-9b, Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V)

36 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25b, Eraslan, a.g.e, s. 39 (siir no: XII)

7Eraslan, a.g.e, s. 15.

38Eraslan, Kemal, “Aksemseddin’in Siirleri, Aksemseddin Sempozyumu 25-27 Mayis 1988, Géyniik
Tebligler”, Aksemseddin Vakfi Yayinlari, Bolu, 1988, 5.32. Celik, a.g.e, s. 27; Eraslan, a.g.e, s. 15.
39Cunbur, Miijgan, “Aksemseddin’in Siirlerinde I¢ Diinya”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri,
Aksemseddin Hazretleri Vakfi Yayinlari, Ankara,1990, s. 93.

$70Uzaklasmak, Ayrilmak.
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Server Muhammed’in nesli
Yaratan Allah ’in dostu
Pirim Hact Bayram Veli
Aksemseddin der varilir
Azim tevhidler siiriiliir
Yilda bir ¢agr bulunur
Pirim Hact Bayram Veli
Sensin Allah’in Velisi
Iki Cihanin Dolusu
Evliyalarin Ulusu

Pirim Hact Bayram Veli
Anda varan olur haci
Basindadir nurdan tact
Molla Hiinkar in sagdici
Pirim Hact Bayram Veli
Al yesil sancag kalkar
Tiirbesi mis gibi kokar
Altin sem’alarin yakar
Pirim Hact Bayram Veli
Aksemseddin soyler sozii
Kanli yasin doker gozii
Mahserde bulun siz bizi

Pirim Haci Bayram Veli"®™

$1Gokee, a.g.e, S. 81.



IKiNCi BOLUM
AKSEMSEDDIN’DE ALLAH
A) AKSEMSEDDIN’DE ALLAH TASAVVURU

Allah inanci ile Allah tasavvuru aymi sey degildir. Allah inanci dogrudan
iman ile ilgili bir mesele iken Allah tasavvuru®’?, daha ¢ok séz konusu inang iizerine
yapilmis yorumlar ve diisiinceler biitiiniidiir.3”® Insanlarin i¢inde yasadig sosyal ve
kiiltiirel yapi, egitim, psikolojik ve ¢evresel faktorler Allah tasavvurunun ortaya
¢ikis1 ve olusumunda biiyiik bir etkiye sahiptir.3”* Bu sebeple biz bu baslik altinda
Aksemseddin’in Allah tasavvurunu ele almaya gayret edecegimizi ifade etmek
isteriz. Bu boliimde Aksemseddin’in Allah tasavvuru ele alinmadan 6nce, bu
kavramla ilgili &n bilgilendirmelerde bulunacagiz. Ilk olarak insanlik ve felsefe
tarthinde genel olarak Tanr1 kavramu ile ilgili 6ne ¢ikan diisiinceler irdelenecek,
daha sonra ise islam inancindaki Allah tasavvuru ele alinacaktir. Islam geleneginde
Allah kavramu ile ilgili zaman i¢inde ve diger kiiltiirler ile etkilesim neticesinde
olusan tasavvurlar ele alindiktan sonra ise Aksemseddin’in Allah tasavvuru ile ilgili
goriiglerini etiit etmeye calisacagiz.

Aksemseddin’e gore hakikat bilgisinin zirve noktas1 olan Allah kavrami®”
bu boliimde ele alamaya ¢alisacagimiz ana konu olacaktir. Allah’in hakikatine
ulasmanin yollari, ger¢ek bilginin kaynagi ve bu bilgiyi elde etmek icin
kullanilmas1 gereken metotlar Aksemseddin’in eserleri ve siirlerine atiflar yapilarak
incelenecektir. Bu boliimiin sonunda ise Aksemseddin’in eserlerinde 6ne ¢ikan bazi
kavram ve terimler esliginde onun Allah ve Allah’in hakikatini kavrama yollari
hakkindaki goriislerini ele almaya g¢alisacagiz. Bu ¢ercevede Allah’in hakikatinin
zirve noktasi olarak tevhid kavrami, Allah’in hakikatini kavramada yetersizligine
sahip olmasi bakimindan akil kavrami, bilginin kaynagi meselesi ¢er¢evesinde ilim

ve marifet kavramlari, Allah’in hakikatini kavramanin asil araci olarak kalb

372Allah inanci iman esaslarinm birinci sart1 olarak nesnel bir ozellik arz etmekteyken, Allah
tasavvuru subjektif bir 6zellige sahiptir.

373Coskun, Ibrahim, “Molla Ahmet Cezeri’nin Vahdet-i Viicut¢u Allah Tasavvuru ve Hosgdriicii
Kisiligi”, Sirnak Universitesi Uluslararasi Surnak ve Cevresi Sempozyumu, Ankara, 2010, s. 562.
$74Ayn1 yer.

3"Hemen hemen Aksemseddin’in siirlerinin tiimii Masuka (Allah) yazilmis ve ilahi ask muhtevali
siirlerdir. Eraslan, a.g.e, | ve XXXVIII nolu siirler ve arasi
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kavrami, Allah’a ulastiran asil arag olan kalbi agma ve cilalama yontemi olarak zikir
kavrami ele alinacaktir. Bu boliimiin en sonunda ise Allah’in hakikatine ulagsma
stireci olarak seyrii stiluk kavrami ele alinacaktir.

1) BIiLGININ KAYNAGI MESELESI

Diislince tarihinde bilginin vazgecilmez iki temel kaynagi olarak akil ve

376 genel kabul gormektedir.’” Duyular ile elde edilen baz1 veriler akil ile

duyular
bir hilkkme déniisiir.>”® Duyular olmadan insan zihninde herhangi bir kavram
olusmaz. Akil olmadan da higbir hiikkme varilamaz.3”® Ozellikle materyalist felsefe,
akil, duyular, deney ve gozlem disinda higbir bilgi kaynagi kabul etmemektedir.

Deney ve gozlem yolu ile 6lgiilemeyen tiim metafizik unsurlar materyalist
felsefe tarafindan reddedilmekte, bu konularla ilgili yapilan calismalarin bosa ugras
oldugu iddia edilmektedir. Fakat su ¢ok acik bir gercektir ki, duyular ve akil sinirli
bilgi kaynaklaridir. Alemde var olan her sey duyularla fark edilemez ve akilla
kavranamaz. Ayrica duyular insana her zaman dogru veriler sunmayabilir. Ornegin
sudaki ¢ubuk gbziimiiz tarafindan kirik bir sekilde goriiliir. Aklimiz da bu veriye
dayanarak sudaki gubugun kirik oldugu hiikmiine ulagir.3%

Insanlik diisiince tarihinde, bilginin kaynagina ulasma konusunda akil ve
duyulara ek olarak tecriibe ve sezginin de siklikla dillendirildigi goriilmektedir.

Tecriibeler de objektif ve siibjektif olarak ikiye ayrilabilir. Objektif tecriibeye suyun

S76Felsefe tarihinde bilgi sorununu ile ilgili ilk defa ciddi bir sekilde inceleyen Platon’a gére akil
6nemli bir bilgi kaynagi olmasina ragmen duyular yaniltici bir 6zellige sahiptir. Ona gore siirekli bir
olus ve akis i¢inde olan nesneler evrenine ait olan ve duyularla elde edilen bilgi, genelgeger bir bilgi
degil sadece bir sanidir. Uyanik, Mevliit, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamas: ve Gazzali
Ornegi, Arastirma Yayinlar1, Ankara, 2005, s. 39.

377 Aristo hocasi Platon gini salt akil yiiriitmelere 5Snem vermeketeyken bunu deney, gozlem ve duyu
organlari vasitasi ile deneme- yanilma yonetemine bagvurarak yapar. Baska bir ifade ile tikelde
timeli arayarak, felsefeyi ideler dleminden goriintisler 3alemine indirir ve iki adlem arasindaki
kopuklugu gidermeye calisir. Uyanik, a.g.e, S. 41.

$8Gazali, Thydy-1 Uliim 'ud-Din, Cev: Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaymevi, ist, 1987, C. Ill, s. 4.
3$7%Gazali’ye gore akil, yaratilan en serefli varlik ve aym zamanda insan icin en biiyiik nimettir.
Herseyin 6ziine sirrina ve gercekligine akil ile ulasilabilir ve bunlarin sebep ve hikmetleri ancak akil
ile ¢oziimlenebilir. Gazali, a.g.e, C.l, s. 87; Vural, Mehmet, Gazali Felsefesinde Bilgi ve Yontem,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2011.

380By konuda Gazali’nin verdigi su ornek ilgi cekicidir; “Insan giinesi giimiis bir para biiyiikliigiinde
gortir, hdlbuki akli onun diinyadan daha biiyiik oldugunu séyler.”Gazali, Miskdti’l Envdr, Bedir
Yayinlari, Terciime Eden: Siileyman Ates, Istanbul, 1966, s. 19. Hz. Peygamber bir duasinda: “Ya
Rab esyamin hakikatini bana oldugu gibi géster.” demektedir. islam filozoflar1 felsefeyi tarif
ederken bu hadisi temel olarak kabul etmisler, “esyay: oldugu gibi bilmek ilimdir.”” demislerdir.

57



100 derece kaynamasini o6rnek gosterebiliriz. Bu tecriibe herkes tarafindan ayni
sekilde yasanir. Bilimsel bilgi bu tecriibeler neticesinde elde edilir. Fakat siibjektif
tecriibeler farkli bir 6zellik tasimaktadir. Hi¢bir kimse balin tadin1 bir baskasina
tecriibe ettirmeden kavratamaz.®®! Bu konuda Gazali, “Sarhos sarhoslugunu tarif
edemez, fakat o sarhos olmustur. % diyerek tecriibenin siibjektif yoniine dikkat
cekmektedir. Duyular ve akil ne kadar sinirli ise tecriibeler ve sezgi de o kadar
sinirlidir. Bu sinirliliklar nedeniyle karsimiza insanlik tarihi boyunca iki tiirli
yaklasim c¢ikmistir. Bunlardan birincisi Bati felsefesinin de hakim goriisii olan
sadece akil ve duyu ile elde edilen esyanin bize goriinen tarafi ile yetinme
yaklagimidir. Bu yaklasim ile esyanin hakikatini tam olarak kavramamiz higbir
sekilde miimkiin degildir. ikinci yaklasim ise, sezgi yoluyla yaraticinin hakikatin
bilgisini kismi de olsa yarattigi bazi kullarma verecegi yaklasimidir. Iste bu
yaklasim Islam Tasavvuf geleneginde de benimsenmis bir goriisdiir. Bu ikinci
yaklagim bizleri vahiy ve ilhamin da bilgi kaynagi olabilecegi sonucuna
gotiirecektir. Bu cesit bilgiler ise mistik bir tecriibe ile elde edilebilen bilgiler
olmaktadir. Bu iki yaklasim rasyonalizm (akilcilik) ile sufizm (tasavvuf) arasindaki

catismay1 da beraberinde getirmistir.38

fbni Arabi akil ve duyu organlariin verdigi bilginin sadece maddi alem igin
gecerli oldugunu sdyler. I1ahi hakikatler ve gayb alemi ile ilgili bilgiler edinilecegi
zaman akil ve duyulara giivenilip dayanilamaz. Bu alanla ilgili konularda vahye ve

onun devami olan ilhama giivenilmesi gerekir. Ibni Arabi ii¢ tiirlii bilgi oldugunu

381Balin tad: ile ilgili Aksemseddin’in su benzetmesi ilgi cekicidir; “ Eger cem’ olsa zevk ehlinden
akiller kiillisi ol kisiye zevk manasin anlatmak tizerine giicleri yetmeyeydi anlatmaga. Zira dadacak
nesne damatlhiginan anlanir. Meseld deseler ki bal datludur. Bali tatmayan kisi bilmez ki bal nice
datludur. Eger ayitsalar ki seker datludur. Seker datmayan kisi bilmez ki seker nice datludur. Bu iKi
datlunun arasindaki fark dahi bilinmez. Eger datmig olaydi. Bal koyu datlu seker acik datludur der
idi. Eger mecmuu dlem dirilse bal ve seker datmamuys kisiye bal ve seker dadini anlatmak iciin
anlatamiyalardu ki bal nice dadtludur ve seker nice datludur.” Aksemseddin, Makamat-1 Evliya,
Vrk. 144a, Aksemseddin bu ifadeleri ile kisisel tecriibenin dnemli bir bilgi kaynagi oldugunu
vurgulamaya c¢aligmaktadir. Tatli olan bir¢ok rizik ¢esidi vardir fakat hepsinin tathilhigi aym
yogunlukta ve aymi sekilde degildir. Bal ile seker orneginde oldugu gibi seker de tatlidir bal da
tatlidir demek yanlis olmayacaktir fakat ikisi de tatl derken ikisi de ayni yogunlukta ve ayni1 sekilde
tatlidir da denilemez.

382Gazali, El- Munkizu Min- Ad-Daldl, Meb Yayinlar1, Ceviren: Hilmi Giingor, Ist, 1989, s. 56.
383y akit, Ismail, “Aksemseddin’e Gore Hakikatin Bilinmesi Meselesi”, Aksemseddin Sempozyumu
25-27 Mayis 1988, Aksemseddin Kiiltiir ve Turizm Dernegi Yaymnlar: No:1, Bolu, 1988, s. 14.
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kabul eder. Bunlardan birincisi kaynagi akil olan bilgi yani ilm-i akildir. ikincisi
kaynagi duyular olan bilgi yani ilm-i ahvaldir. Ugiinciisii ise kaynag sir olan bilgi
yani ilm-i ilahidir.38

Gazali akil ile hakikatin 6ziinlin kavranamayacagi meselesi ile ilgili sdyle bir
kurgu yaparak meseleyi acikliga kavusturmaya caligmaktadir. “Felsefecilerden
birine soyle bir soru sorulsa, bir habbe (tane) biiyiikliigiinde bir nesne sehrin igine
birakilsa ve daha sonra bu nesne biitiin sehri yok etse ve de en sonunda kendini de
vese, ne sehirden, ne sehrin icindeki esyalardan ve ne de o habbeden hi¢bir eser
kalmasa, bu duruma ne dersin? Felsefeci der ki; boyle bir sey muhaldir. Bu seyler
hurafdt nevinden seylerdir. Halbuki bu habbe bir ates parcasidir. Atesi gérmemis
bir kimse bunu isitse inkdar eder.”®® Goériildiigii gibi insan aklin almadig: fakat
olabilecek ¢ok sey vardir. Zerre boyutunda olan bir ates parcast kocaman bir sehri
yutup, onu yok etme istidadina sahiptir. Akil ile bu gercegi goriip yasamadan ilk

asamada kavramak miimkiin degildir.

2) GENEL OLARAK ILAH (TANRI) KAVRAMI

Allah kavrami, insanoglunun yaratilisindan bu giiniine kadar zihnini en ¢ok
mesgul eden kavramlardan biri olmustur. Insanligin ve evrenin yaratilis1 ve ortaya
cikist ile ilgili binlerce goriis ileri siiriilmiis, ileri siiriilen bu goriislerin cogu askin
ve istiin yaratict bir giiciin varliginda birlesmistir. I¢inde yasadigimiz evren ve
kainatin varligi, askin ve {stiin bir giic olmadan mantikli bir gekilde
aciklanamamaktadir. Diger bir deyisle biitiin noksan sifatlardan miinezzeh ve her

seye giicii yeten bir yaratici olmadan evreni agiklamak miimkiin degildir.%®® Her ne

384 Ates, Siileyman, Ibni Arabi, TDV Yaymlari, Ankara, 1995, s. 100.

85Gazali, £l Munkiz, s. 82.

386Allah'in veli kullarindan birisi bir giin melekdt Alemine gidiyormus. Yolda ibadet ve taatinda
gayretli olan bir kul, ahiretteki mevkiinin neresi oldugunu Allah'a soruvermesini kendisinden rica
etmis. O esnada bu konusmaya ibadet ve taati de olmayan bir sarhos sahit olmus ve o da aym seyi
rica etmis. Veli kul verdigi sozii yerine getirmis ve sarhosun cennetlik ve ibadetinde gayretli olan
kisinin de cehennemlik oldugunu 6grenmis. Ama kendisi de bunun sirrina erememis. Doniisiinde bu
iki kisi kendisini beklemekte oldugunu gormiis. Ama bu gercegi sOylemeye cesaret te edememis ve
Soyle cevap vermis: "Allah o kadar mesgul ki, kainat1 ignenin deliginden gecgirmeye ¢aligiyor ve ben
de soramadim" demis. Ibadet ve taat sahibi kisi: "Hadi canim kdinat ignenin deliginden geger mi?"
demis. Sarhos da "Allah bu ya, neden gecirmesin?" demis. Veli kul da 6nce kavrayamadigi bu sirr1
o anda kavramig. Once mahiyetine uygun bir "Allah tasavvuruna ulagsmamn zaruri oldugu,
Menkibedeki ibadet ve taatine diigkiin kisi, ilmi ve kudreti sinirli olan bir Allah'a iman etmektedir.
Sarhos ise biitiin noksanliklardan miinezzeh bir Allah'a iman etmektedir. Bir dinin ana yapisini,
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kadar tarihte ve gilinlimiizde maddenin kendiliginden olustuguna ve tesadiifler
neticesinde meydana geldigine dair gorisler ileri siiriilmiis olsa da, bu goriisler

insanligin ¢ogu tarafindan kabul gérmemistir.

Insanlik askin ve iistiin bir yaratic1 giiciin varliginda birlesmis olsa da bu
varligin nasil bir varlik oldugu konusunda birbirinden ¢ok farkli ve birbirine taban
tabana zit birgok farkli goriise yonelmistir. Bir kisim filozoflar Tanri’nin alemi
yaratip kendi haline biraktigin1 savunurken, diger bir kisim filozoflar ise Tanr1’nin
alem ile siirekli bir miinasebet halinde oldugunu savunmuslardir. Panteizm
diisiincesinde goriilecegi gibi bir diger kisim filozoflar ise adlem, tanr1 ve insanin
hepsinin bir oldugunu ve bunlarin birbirinden ayr1 disiiniilemeyecegini
savunmuglardir. Tanri’nin ne oldugunun yaninda insanligin Tanri’nin bilgisine
nasil ulasacagi akil ve duyularin Tanri’nin hakikatini bilme konusunda yeterli olup

olmadig gibi konular da her zaman tartisilan meseleler arasinda yer almigtir.

Insanligin diisiince tarihine baktiimizda su tiir tanr tasavvurlari ile
karsilasmaktayiz. Bazi donemlerde Allah'in yiiceligi ve higbir seye muhtag
olmadig1 konusunda ¢ok asirtya gidilmistir. Allah kdinata, insanliga kars1 kayitsiz,
bir etkinligi ve faaliyeti olamayan, hayalet bir varlik olarak diistiniilmiistiir. Allah’in
bu yiiceligi karsisinda, O’nunla sadece duygusal bir iliski kurulmustur. Glimiiniizde
var olan 'din vicdani bir yagayistan ibarettir' goriisii boyle bir Allah tasavvurundan
kaynaklanmaktadir. Bu durumdan ortaya ¢ikan bosluk birtakim araci varliklarla
telafi edilmege ¢alisilmigtir. “Sirk’ yani Allah'a es-ortak tanima dedigimiz durum
ortaya ¢ikmistir. Hristiyanlik gelmezden 6nce Akdeniz havzasinda ve Orta Dogu'da
yayilmis olan Yunan felsefesinin tanri anlayis1 bunun tipik bir 6rnegidir. Bir diger
ornek, Hz. Isa'min Incil'i yazdiramadan bu diinyadan ayrilmasi nedeniyle,
Hristiyanligin daha teessiis etmeden tahrife ugramasi ve ayni bolgede olmalarindan

dolayr Yunan Felsefesinden gelen tesirlerle teslis, yani {li¢lii bir tanr1 anlayisina

temel karakterini ve hakikatini olusturan unsur, o dinin getirmis oldugu Allah tasavvurudur. ilahi
dinlerin tahrife ugramasi da, o dinlerin getirmis olduklar1 Allah tasavvurunun korunup muhafaza
edilememis olmasindandir. Genel olarak insan, vahye dayali bir din elinden tutmasa da, kendi
diigiinmesi ile bir yiice varligin var oldugu suuruna, inancina ulasir. Ama bu ylice varligin
mahiyetine, 6ziine iligkin bilgiye ulasamaz. Ve O'nun kainatla olan iligkisini dogru ve sihhatli olarak
kuramaz. Aydin, Hiiseyin, Allah Tasavvuru ve Vahiy, TDV Yayinlari, Ankara, 1995, s. 191.
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doniismiis olmasidir.®” Bir iigiincii 6rnek olarak, Islamiyet gelmeden once
Araplarin Kabe’yi putlarla doldurmalari ve kendileri ile dolayisiyla kainat ile Allah

arasindaki irtibat1 bu putlarin sagladigina inanmalaridir.

Ilah veya tanr1 kavraminin, bize kendisini kendiliginden kabul ettiren bir
kavram oldugunu sdylemek gerekir. Bu kavram, 6teden beri hem felsefenin hem de
dinlerin en énemli konusu olagelmistir.3®® Hangi din ve inancta olursa olsun, fikir
ve inanglar tarihi boyunca, en ilkel toplumlardan en ileri toplumlara kadar her dinin
getirdigi ‘objektif” bir tanr1 tasavvuru yaninda her insanin yine de kendisine mahsus
yani ‘siibjektif> bir Tanr1 tasavvurunun olmas acik bir gercektir.3® ‘Tanri’ kavramm
bir taraftan dinleri diger taraftan da fertlerin yasayisim ilgilendirmektedir.3%
Dinlerin ‘Tanr:” kavrami kolektif ve objektif iken fertlerin bu kavram hakkindaki

goriigleri goreceli ve siibjektif bir 6zellik arz etmektedir. Bu bakimdan ‘Tanrr’

kavraminin dinler iistii bir mahiyet arz ettigini s0ylememiz yanlis olmayacaktir.

Kainatta biitiin varliklar arasinda bozulmasina imkan olmayan bir i¢ baglant1 ve
ahenk mevcuttur. Alemdeki bu i¢ baglant1 ve ahenk ‘Tanr1’ kavramini ister istemez
giin yiiziine ¢ikarmaktadir. Pozitifilimler de bu gergegi siiphe gotlirmeksizin ortaya
koymakta ve kabul etmektedir. Fakat kainattaki bu giice isim koyma konusunda
ihtilaflar var olagelmistir.®*! ibni Arabi bu hususta soyle demektedir; “Allah’a
Tiirkler ‘Tanr1’, Acemler ‘Hiida’, Habesler ‘Vak’, Ermeniler ‘Safac’, Frenkler

‘Kribatur’ adin1 verdikleri halde, biitiin bunlar ayn1 manaya gelen sozlerdir.”3%

%7isa, yalmzca Tanr’nin, yeryiiziinde varhgimin tezahiirii olan, ulasilamaz tanrisal &z ile
Ozdeslestirilemeyen ruhuna sahipti. Fakat putperest bir diinya iginde yasayan Hristiyanlar bu temel
ayrimi her zaman muhafaza edemediler. Boylece, kendisinin zayif ve herkes gibi fani oldugunu
vurgulayan bir adam, sonunda Tanrisal bir nitelik kazandi. Armstrong, Karen, Tanri’nin Tarihi,
Cevirenler: Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu, Ayra¢ Yayinevi, Ankara, 1998,
$s5.119,120.

38Bkz: Andruzac, Crishtophe, Metafizik Temasa ve Mistik Deneyim — Rene Guenon- , Ceviren: Liitfi
Fevzi Topagoglu, Insan Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 18.

389K eklik, Nihat, Sadarettin Konevi'nin Felsefesinde Allah- Kdinat ve Insan, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1967, s. 1.

30Diizen, Ibrahim, Aziz Nesefi'’ve Gore Allah, Kdinat ve Insan, Sanlurfa flahiyat Fakiiltesini
Gelistirme Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 65.

31Keklik, a.g.e, s. 2.

32Muhyiddin ibnu’l-Arabi, EI-Futuhat EI-Mekkiyye, Kahire, H. 1269, c. 2, s. 401.
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Burada temas etmek istedigimiz bir husus ta sudur; ‘7Tanr:’ kavrami anlasilip
kabul edilmesi kolay olan bir kavram olmakla birlikte, bilimsel olarak kanitlanmasi
zor bir kavramdir. Smirli bilimsel veriler esliginde ‘Tanri’nin’ var oldugunu
kanitlamaktan ziyade bu kavramin anlagilir bir kavram oldugu gerceginden
hareketle Tanrinim varligini kabul etmek gerekmektedir.**3Aksi takdirde matematik
ve geometri gibi bir¢ok bilimde var oldugunu kabul ettigimiz bir¢ok 6n kabulii de
reddetmemiz gerekecektir ki bu imkansiz bir durumdur. Zira nasil ‘Tanri’ kavrami
sinirlt bilimsel verilerle tam kanitlanamamis olmasina ragmen alem ve kainat
‘Tanr1’ kavrami olmaksizin agiklanamiyorsa, matematik gibi bir¢ok bilim disiplini
de 2+2=4 gibi 6n kabuller {izerine bina olmustur. Sayet 6n kabullere dayanmak ilmi
anlayis ve davraniglara tezat teskil eden bir durum olsaydi, o durumda modern
bilimleri de imkénsiz kabul etmek gerekecekti. Ayrica insanda ylice bir varligin
mevcudiyetine ve kiinat capinda bir hakikatin varligina dair kesin bir suur vardir.>%*

Farabi’ye gore de var olanlar diinyasinin rasyonel agiklamasini yapabilmek i¢in bir

ilk nedenin ve ilk varlik olarak Tanri’nin var olmasi zorunlu bir gergektir.>%

‘Tanri’ kavrami ve onun mabhiyeti s6z konusu oldugunda insan zihni ister
istemez sonsuz fikriyle karsi karsiya kalmaktadir. Fakat insan zihni sonludur. Sonlu
olan bu insan zihninin sonsuz olan bu kavrami anlamasinda aciz kalmasi kadar
normal bir durum yoktur.3% Fakat bir bakimdan sonsuzlugun kendisini temsil eden
‘Tanri’ kavraminin anlagilmasi, bizzat sonsuzlugun i¢inde yasayan biz sonlular
acisindan gercek bir vakia olmus olsa da kavranmasi tam olarak miimkiin olmayan

bir askin bir gii¢ olarak karsimizda durmaktadir.

Insanlik ve felsefe tarihi boyunca bircok tanri tasavvuru meydana ¢ikmis
olmasmma ragmen, bu tanr1 tasavvurlart genel olarak alti baslik altinda

toplanabilir.3®” Simdi biz burada bu alt1 tanr1 tasavvurunu kisaca ele alacagiz.

393Keklik, a.g.e, s. 2.

3%Fendi, Muhammed Cemalettin, Allah ve Kdinat Zaman-Mekédn-Insan, Cagr1 Yayinlar, Istanbul,
1980, s.22.

35Aydml, Yasar, Farabi’de Tanri Insan Iliskisi, 1z Yaymecilik, Istanbul, 2000, s. 25.

3%Keklik, a.g.e, s. 2.

¥"Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih (Teolojide Yontem Sorunu ve Teolojinin Meta-
Pragmatik Temelleri), Lotus yaymevi, Ankara, 2015, ss. 156-162
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a) Monarsik Model Merkezli Tanr1 Tasavvuru

Bu model de Allah ile yarattigi varliklar arasindaki iligki bigimi kral-teba iliskisi
bi¢iminde gergeklesmektedir. Allah mutlak gii¢ ve kudret sahibidir ve bu gii¢ ve
kudretiyle dogrudan alemde tasarruf yapmaktadir. Yaptig1 hicbir seyden sorguya
¢ekilmez ve her sey O’nun iradesi ile gergeklesir. Bu modelde Allah alem
iliskisinde tek yonliiliik baskindir. Allah alemi her sekilde etkiler fakat higbir
sekilde alemden etkilenmez.3*® lahi kaynakli dinlerin hepsinde bu tann

tasavvurunun egemen oldugu gozlenmektedir.

b) Deistik Model Merkezli Tanr1 Tasavvuru

Saatgi-saat iligkisi olarak meshur olmus bu modelde, Tanr1 evreni 6nceden bir
saat gibi kurmus, evrende otomatik ve kendi kendine yeter bir sekilde varligini
devam ettirmektedir. Bu modelde tanr1 evrende kendini kudreti ve hikmeti ile
gosterir.®* Bu modelde Tanri’nin hikmeti, herseyi énceden kusursuzca planlayip
diizenlemis olmasinda yatmaktadir. Zira Tanri, kudret ve hikmeti geregi alemi
onceden kusursuzca yaratmis, hicbir mucizevi miidaheleye yer birakmayacak
sekilde ve daha sonradan kendisinin higbir sekilde miidahil olmayacag bir tarzda
evreni yaratmistir. Bu modelin en meshur savunucusu olarak ilk akla gelen filozof

Aristo’dur.

c) Ateistik Model Merkezli Tanr1 Tasavvuru

Bu modelde tek hakim goriis Tanr1 tammazlik goriisiidiir. Alemi ve kainati
yaratan askin bir varlik yoktur. Madde ezeli(baslangigsiz) ve ebedidir(sonsuz).
Materyalist felsefenin temelini bu model olusturmaktadir.*®® Bu modelde insan
diistinen bir hayvandir. Giiglii gii¢siizii yok etmeli ve doganin kanunu her daim
islemelidir. Bu model insanlik tarihinde inang¢ alaninda ¢ok taraftar toplayamamis

olmasina ragmen, pratik hayatta ve ekonomik iliskilerde neredeyse hakim model

3%Diizgiin, a.g.e, .156.

39Ayn1 eser, s.158.

40Gazali bu grup insanlar1 dehriler olarak isimlendirmektedir. Ateist ifadesi modern felsefenin
kullandig1 ‘tanritanimayan’ anlamina gelen bir ifadedir. Gazali, El Mukizu Mine’d-Dalal adli
eserinde bu grubu soyle tarif etmektedir. “ Bu grup felsefeciler en eski felsefeci taifesindendir.
Bunlar kdinatin tedbirli, alim ve muktedir bir yaraticisinin oldugunu inkdr ederler. Alem otedenberi
kendiliginden boylece mevcuttur ve herhangi bir yaraticisi yoktur, derler. Hayvan meniden viicuda
gelir. Meni de hayvandan hdsil olur. Oteden beri bu béyledir ve béyle gidecektir, derler. Bu kisim
felsefeciler zindiktirlar. ” Gazali, EI- Munkaz, s. 27.
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haline gelmitir. Darwin, Marx gibi meshur filozoflar tarafindan benimsenmis ve

savunulmustur.

d) Diyalojik Model Merkezli Tanr1 Tasavvuru

Bu model de esas alinan iligki bi¢imi iki insan arasindaki iliski bi¢cimi gibidir.
Bir bagka ifadeyle ben-sen iliskisi olarak tarif edebilecegimiz iliski bi¢imi bu
modelde Allah ile insan arasindaki iliskinin temel niteligine benzetilebilir.*® Bu
modelde insan 6n plana ¢ikmaktadir. Allah ile insan arasindaki miinasebetin
merkezde oldugu bu modelde kainat ayr bir tarafa konulmaktadir. Bu Allah-kainat
iligkisinin tamamen yok kabul edilmesi anlamina gelmemelidir. Burada
vurgulanmak istenen insan merkezli bir miinasebetin oldugudur. Bu modele gore

zaten kainat da Allah tarafindan insan i¢in yaratilmstir.

e) Fail Model Merkezli Tanr1 Tasavvuru

Bu modelde bir failin fiileri ile olan iliskisinden hareketle, Allah’in evren ile
olan iligkisi ortaya ¢ikarilmaya calisilmaktadir. Nasil ki bir fail her bir fiilini bir
amaca binaen gergeklestiriyorsa Tanr1 da ilahi fiillerini gergeklestirirken ilahi bir
ama¢ dogrultusunda hareket etmektedir. Bu baglamda ildhi amagclar1 bilebilmek o

amagclar fiile dokiilmeden miimkiin degildir.4%2

Nasil bir insanin niyet ve amaglarini bilinmesi onun o niyet ve amaglarini siireg
icinde hayata gecirmesi ve diger insanlar tarafindan goriilmesi gerceklesmeden
miimkiin olmayacaksa, o sekilde Tanri’nin ilahi niyet ve amagclar1 da siire¢ icinde
kismen anlagilabilir. Bu modele gére Tanr1’nin insan iizerinde bir zorlayiciliginin
oldugu soOylenemez. Zira bu modele gore Tanrit ildhi niyet ve arzularini

gerceklestirmek disinda bir gaye gilitmez.

f) Siire¢ Model Merkezli Tanr1 Tasavvuru

Bu modele gore evren insanlarin birbirleriyle etkilesimi ve yapip etmeleri ile
olusan bir toplamdan ibarettir. Bu model birbirinden bagimsiz varliklarin aksine
birbirine bagimli varliklarin iligskisine dayanir. Tanr1 ve alem arasinda birbirini
etkileyen iki yonlii bir etkilesim vardir. Bu modelde tanrinin agkinligindan ziyade

ickinligi sz konusudur. Insanlarin fiilleri ile ilgili Tanr1 dogrudan ve tek basina

401 Diizgiin, a.g.e, s.157.
402 Ayni eser, ss. 159-160.
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hareket etmez, insanlara fiilde bulunmalar1 yoniinde etki de bulunur. Bu modelde
Tanr yarattiklarinin hiir iradesini dikkate alarak, gelecegi farkli alternatiflere agik

bir alan olarak birakir.

Tanr1 nasil nitelendirilirse nitelendirilsin, her insan ancak kendi zamaninin
epistemolojisi ve terminolojisi yardimiyla Tanr1’sini1 bilebilir. Ona kendi zamaninin
dili, kiiltiirii ve teolojileri araciligiyla muhatap olur.*®® Tanr1’y1 tarif ederken de bu
kavram ve terimler ile konusur.

3) iISLAM GELENEGINE GORE ALLAH KAVRAMI

Allah, Kur’an diisiince sisteminde en odak kavramdir. Derece ve 6nem
bakimindan ondan {istiin bir kavram yoktur. Kur’an diisiince sistemi, esas olarak
merkezinde Allah olan bir sistemdir. Onun i¢in bu sistemde Allah fikri yukaridan
asag1 her seye hakim olur ve biitlin anahtar terimlerin semantik yapisi lizerinde

derin tesir gosterir.*%*

Bu baglamda Islam’mn ana kaynag1 olan Kur’an’in en énemli konusunu da
tevhid inanci olusturmaktadir.*®® Tevhid inanci Islam’in olmazsa olmaz en temel
inang kuralidir. Kur’an’da anlatilan neredeyse biitiin kissalar tevhid ilkesi
gevresinde donmektedir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de kendisinden bagska ilah
olmadigini, sayet boyle bir durum olsaydi evrende var olan bu diizenin olamayacagi
meshur bir ayette su sekilde ifade etmektedir; “Eger yerde ve gokte Allah 'tan baska

ilahlar (tanrilar) olsayd kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. ™%

Onceki dinlerde oldugu gibi Islam diisiince tarihinde de bu konuda fakli
gorlsler ortaya ¢ikmistir. Bunlari ii¢ gurupta toplamak miimkiindiir. Birincisi:

Allah’1 insana veya cisme benzeten Miisebbihe firkasidir. Ikincisi: Tenzihte asiriya

48Aydin, Hiiseyin, “Ibni Teymiyye’de Allah Tasavvuru -Elestirel Bir Yaklasim-", Inénii
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Malatya, 20086, s. 44.

4041zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, AUIF Yayymlari, Ankara,
1975, s. 88.

405 “Kuskusuz ben, yalniz ben Allah’im. Benden bagska tanri yoktur. O halde bana kulluk et, beni
hatirinda tutmak icin namazi kil.” Téha, 20/14.

408Enbiya, 21/22.
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kacan Mutezile ve Islam filozoflaridir. Ugiinciisii: Tenzih ve tesbihteki

asiriliklardan uzak duran Ehl-i siinnettir.*?

Islam inancina gére Allah alemi, evreni ve kainat1 yaratmistir. Ancak onu kendi
haline birakmis degildir. Bilakis her an yaratma igindedir. Deist modeldeki
tasavvurun aksine Islam inang sisteminde aktif bir ilah modeli vardir. Ilk insan olan
Hz. Adem’i ayrica ilk peygamber segen Allah, son peygamber Hz. Muhammed’e
(s.a.v) kadar on binlerce peygamber gondermis, gonderdigi bu peygamberler
vasitasi ile insanlara mesajlarini ulastirmistir. Insanlarin akillar1 ve duyular ile
kavrayamayacagl gaybi konularda Allah, peygamberleri araciligr ile gonderdigi
vahiyler ve kutsal kitaplarla bilgilendirmelerde bulunmustur. islam dininin ana
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ildhi mesajlarin toplu halde muhafaza edildigi,
kiyamete kadar bozulmadan korunacak bir kitap olarak ve tiim insanli§i muhatap

alarak varligini stirdiirmektedir.

Kitab-1 Mukaddes’te Allah’in gokleri ve yeri yarattiktan sonra yedinci giinde
istirahate cekildigi ifade edilmektedir “Ve gokler ve yer ve onlarin biitiin ordular:
itmam olundu. Ve Allah yaptigi isi yedinci giinde bitirdi ve yaptigi biitiin isten
yedinci giinde istirahat etti. Ve Allah yedinci giinii miibarek kildr ve onu takdis etti.
Ciinkii Allah yaratip yaptigi biitiin isten o giinde istirahat etti.”*® Incil’de gecen bu
ifadeler deist bir yaklagim temayiilii gdstermektedir. Incil’in tahrif olmus bu
metninde, Allah’mm  &dlemi yarattiktan sonra istirahate ¢ekildiginden
bahsedilmektedir. Bu yaklagim Islam inancinin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim
ile catismaktadir. “Goklerde ve yerde bulunan herkes O'ndan ister. O, her an

yaratma halindedir."*%

Islam inancina gore Allah zati itibari ile bilinemeyen fakat sifatlar1 bakimindan

kavranabilecek bir varliktir. Allah zati1 disindaki sifatlar1 bakimindan her ne kadar

yarattig1 kullarinda var olan 6zelliklere benzer dzelliklere sahip gibi goziikse de*'°

47Golciik, Serafeddin —Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Dagitim, 4.Baski, Konya, 1998, s. 195;
Yurdagiir, Metin Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisna Allah’in isimleri, Marifet Yayinlari, istanbul,
1996, s. 34-38; Ozler, Mevliit isldm Diisiincesinde Tevhid, Nun Yay, Istanbul, 1995, s. 137-141.
408K itab-1 Mukaddes, Tekvin, Bap 2, 1-3.

409Rahman 55/29.

40A1lah’mn sifatlarmin mitkemmelligini hareket noktasi olarak belirleyen Ibn Teymiye, sifatlarin
insan i¢in ahlaki hedefler tayin ettigi kanaatindedir. O, Allah’mn sifatlarmin insana yansimasi
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onun sahip oldugu dzellikler mutlak manada sahip oldugu 6zellikleridir.** Biitiin
diger dinlerde oldugu gibi Islam dininin de beraberinde getirdigi objektif ve kolektif
bir ‘Allah’ tasavvuru Islam geleneginde var olmustur. Ozellikle islamiyet’in ilk
donemlerinde yani Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v) in hayatta oldugu
donemlerde genel geger bir ‘Allah’ tasavvuru inananlar arasinda tartismasiz bir
sekilde varligmi korumaktaydi. Bu konuda ortaya ¢ikan ihtilaflar bizzat Hz.
Muhammed’e(s.a.v) intikal etmekte ve direkt kaynagindan cevap bulmaktaydi.
Islamiyet’i kabul eden kisiler, O nun getirdigi ‘Allah’ methumunu ve bu mefhumun
Kur’an’da zikredilen biitiin sifat ve 6zelliklerini, aynen kabul etmekteydiler.*!2
Fakat Hz. Muhammed’den (s.a.v) sonraki donemlerde fetihlerle genisleyen islam
Cografyasi kiiltiirel ve sosyal agidan zenginlesmis ve bu zenginlesmenin sonucunda

Miisliimanlar farkli inang¢ ve diisiiniis bi¢cimleri ile karsilasmustir.

[k devirlerdeki tartismasiz Allah’ inanci tartisilir bir hal almistir. Bilhassa hicri
liciincii yiizyilda hizla gelisen Islam diisiincesi ve bu diisiince sisteminin birer
subeleri olan fikih, tefsir, kelam, tasavvuf ve felsefe alanlarinda, degisik ve bazen
de birbirlerinden ¢ok uzak Allah tasavvurlari ortaya ¢ikmaya baslamistir.*s®
Omegin filozoflarm ‘Allah’ telakkisi mutasavviflarin telakkisinden ¢ok farkli
olmustur. Hatta bu konuda birbirlerinin goriislerini kokten reddeden tavir ve tutum

sergilediklerine bile sahit olunmustur.

4) ISLAM GELENEGINDE ALLAH’IN HAKIKATINi KAVRAMA
KONUSUNDAKI METOT FARKLILIKLARI

Islam alemindeki ‘Allah’ kavramu ile ilgili ana fikir ayriligi, Allah’1 tanimak

icin hangi metodun kullanilacagi konusu {lizerinde yogunlagsmaktadir. Bu fikir

ayriligi ile ilgili temel sorular sunlardir; Acaba Allah’1 tanimak i¢in hangi metodu

hususunda soyle demektedir: “Yiice Allah'in dostlari, emrettigi konularda ona muvafakat eder,
O’nun sevdigini sever, yasakladiklarini terk ederler. Allah tektir, teki sever, giizeldir, giizelligi sever,
Alim’dir, ilmi sever, temizdir, temizligi sever, ihsan edicidir, ihsan edenleri sever, adaletlidir, adil
olanlar1 sever Ciinkii kemal sifatlarin1 seven zat, eksiklik ve kemal sifatlar1 arasinda kendisi
agisindan higbir fark bulunmayan, ya da kemal sifatlarini sevmeyen zattan daha kamildir.” Tbn
Teymiye, Takiyyiiddin, Isim ve Sifat Tevhidi, cev. Heyet, Istanbul, 1996, 193.

“UNOrnegin Allah’in basar sifat1 yarattig1 diger varliklarda olan sinirl gdrme sifat1 gibi degildir. Allah
mutlak manada her seyi goriir. O’nun goérmesi siirsiz ve yarattig1 kullarina benzemeyen bir
yapidadir.

“2Diizen, a.g.e, . 65.

4B3Ayni eser, s. 66.
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kullanmaliyiz? Allah’tan yarattiklarina mi, yoksa yarattiklarindan Allah’a mi
ulagsmaliyiz? Allah akilla m1 yoksa aklin 6tesinde bizi gergege ulastiran baska bir
yolla m1 kavranabilir? Bu gibi sorular iizerinde 6zellikle islam filozoflar1 ile
mutasavviflar arasinda siddetli tartismalar meydana gelmistir. Bu tartismada Islam
filozoflari, timevarim metoduyla Allah’a yarattiklari varliklardan hareketle ve akil
yoluyla ulagilmasi gerektigi diisiincesine sahip iken mutasavviflar, timdengelim
metodunu kullanarak Allah’tan yarattig1 varliklara ulasmak gerektigi ve Allah’in
kalb, ruh ve sir denen ii¢ meleke ile tam olarak anlagilabilecegi diisiincesine sahip

olmuslardir. 44

Sadrettin Konevi’ye gore; Allah’in zati, viicudu, mahiyet ve hakikati
mechuldiir. Bir bagka ifadeyle bu konular gayb konusudur. Bunlarin higbir surette
akil ile bilinebilmesi miimkiin degildir.**> Ozellikle Gazali ve ondan sonra gelen
[bn-i Arabi, filozoflarin ve kelamcilarin hakikate ulagsmak i¢in kullandiklar1 akil ve
istidlal metodunu siddetle yermis ve Hakk’in tam manasiyla sadece kesf ve
miisahede yoluyla anlagilabilecegi ortaya atmuslardir. Ibn-i Arabi Fusus adl
eserinde; “Kesf sahipleri Hakk'1 her seyde miisahede ederler. Hakk’r yalniz onlar
idrak edebilir. Kesf sahipleri, manevi zevk ve coskunlugu olan kisilerdir. Allah’t
her seyde miisahede ettikleri icin, onlarn kalbleri, O’nun biitiin suretlerini

kapsayacak viisattadir.”*'® demektedir.

Ibni Arabi’ye gore duyularimizla kavrayabildigimiz madde leminin 6tesindeki
metafizik konularla ilgili en giivenilir bilgiye sahip olanlar kendilerine vahiy
gonderilen peygamberler ile onlarin varisleri olan ilhama muhatap Allah dostlaridir.
Hatta metafizik konularla ilgili bu iki sinif insanin vermis oldugu bilgiler kesin olup
hicbir siipheye yer birakmadigindan akla aykiri diigmeleri de miimkiin degildir. Bir
baska deyisle peygamberler ve ilhama muhatap peygamber varislerinin getirdigi
gayb alemi ile ilgili bilgilere ters diisen akli bilgiler yanlis kabul edilmelidir. Zira

akil yanilabilir fakat vahiy ve ilham yanilmaz.*!’

41Diizen, a.g.e, S. 65.
415K eklik, a.g.e, s. 30.
418Muhyiddin ibnu’l-Arabi, Fusus el Hikem, Nesreden: Ebu’l Ala Afifi, Beyrut, Trs, S.78.
417 Ates, a.g.e, s. 104,
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Mevlana Celaleddin Riimi de filozoflarin siklikla bagvurduklari kiyas ve istidlal
metodunun hakikatin bilgisine ulasma konusunda higbir katkisinin olmadigini su
menkibeyi anlatarak temellendirmeye calismaktadir; “Adamin biri, diikkdnina
miisteri ¢cekmek igin bir dudu kusu besliyordu. Kus¢agiz konuskan, dilber, nazli bir
yaratikti. Bir giin diikkdnin sahibi bir ige gitmisti. Koseden bir fare belirdi fareyi
goren kedi diismanini tutmak igin sindi ve birden iistiine atildi. Kus korkusundan
kagarken raflardaki giilyag siselerini devirdi. Siseler kirildi. Yaglar dokiildii. Kug
da bir késeye biiziildii. Bu sirada adam diikkana girdi. Hali gériince siddetle kusun
basina vurdu. Basina vurulan kusun basindaki tiiyler dokiildii, bir daha ¢ikmaz
oldu. Kusun korkudan dili tutuldu. Adam yaptigina pisman olmustu ama ne fayda,
kus derdi ile yanip yakilirken bir giin sokaktan saclarini, kaslarini, biyigini, sakalini
ustura ile tiras ettirmis bir kalenderi gegiyordu. Kus dervisin legen gibi cascavlak
basini goriince dile geldi de a kel dedi, bu halin ne? Yoksa sen de benim gibi giilyagi

siselerini mi devirdin?*'®

Mevlana duyular1 hakikat arayisinda yetersiz goriir.**® Duyular vasitasiyla elde
edilen bilgi, gegici ve yanilticidir. Bu, Mesnevi’de siklikla dile getirilir. Mevlana,
varlik alemi, hayal alemi ve yokluk &lemi olmak iizere ii¢ alemden
bahseder.*?° Bunlardan birincisi ikincisine gére, ikincisi ise iigiinciisiine gore dar
kabul edilir. Bedeni duyular zaten gecici ve degisken olan varlik aleminde, biitiin
siirliliklariyla is gérmeye calisir. Varlik aleminin 6tesine bakildiginda bu bes
duyunun canda bes karsil1g1 daha vardir ki, birinciler kapatilmadan bunlar a¢ilmaz.
Bu can duyularinin algilamasi ise verilerin can aynasindan yansimasina baglidir. O
halde yapilacak iki sey vardir. Birincisi bedeni duyularin kapatilmasi ki, bu onlar1
pislikten ar1 tutmaktir. ikincisi can aynasi iizerindeki kirlerin ve paslarmn

22

temizlenmesidir.*?  Mevlana*?2, bedeni duyularin karsisna can duyularimi

418Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Manevi, Nesreden: Nicholson, Ofset, Tahran, 1350, s. 13
“Hayvan duygusu padisah1 gorseydi, okiizle esek de Allah’1 goriirdii. Mevlana, Mesnevi, Cev.
Veled Celebi (izbudak), Dogan Yayimnlari, Istanbul, 2012, C.2, beyit 65.

420Mevlana, a.g.e, C.1, Beyit 3095-3099.

421 Ayn1 eser, C. 2, Beyit, 72.

422Aksemseddin, eserlerinde ve siirlerinde Mevlana’dan oldukca fazla bahsetmis ve Def’u
Metaini’s-Sufiyye adl1 eserlerinde Mevlana’nin gazellerine yer vermistir. Bkz. Aksemseddin, Def"u
Metdin, Vrk. 131a. Ayrica Aksemseddin bagka bir eserinde Mevland’ya ait su ciimleye yer
vermektedir. “Evliya ile bir dakikaklik muhabbet ve miinasebet, takva ile ilgili islerle yiiz yil
ugrasmaktan daha degerlidir.” Aksemseddin, Risdletii'n-Nuriyye, Vrk. 29b.
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koymustur. Beden duyulart his nuruyla, can duyulariysa Allah nuruyla
algilarlar.*?® Kisacas1 mutasavviflar genel olarak Allah kavrami hakkinda bilgi
edinme yolu olarak en saglam yolun kesf yolu oldugunu diistinmektedirler.
Filozoflarin bagvurduklari akil merkezli yol ve yontemlerin yersiz oldugunu ve bu

yollar ile hakikat bilgisine ulasilamayacagimi savunurlar.*?*

Aksemseddin’e gore ilim ve haber niteligindeki bilgilerle ilahi sirlart kavramak
miimkiin degildir.*?® Nefsin arzularindan ve diinya mesgalelerinden uzaklasarak
kalbini nurlandiran kisi ilahi sirlara vakif olabilir.*?® Aksemseddin de vadet-i viicud
geleneginin takipgisi bir mutasavvif olarak Gazali, ibn-i Arabi, Mevlana v.b.
mutasavviflarin ortaya koydugu yontemler ile hakikatin bilgisine ulasilabilecegini
savunmaktadir. 11ah1 sirlarmn akilla kavranamayacagmi savunan Aksemseddin bu
sirlar1 anlamayanlarla tartismanin yersiz oldugunu savunmaktadir. 4’ Bu baglamda

Aksemseddin’e ait olan su beyitler oldukea dikkat ¢ekicidir;

“Bilmezsin sen bunlarm sirlarn™?® akilla

Zirda giilzdr429 kiymetin biilbiil biliir, bilmez gurdb430

423“His nurunu bezeyen Allah nurudur. Bu suretle, ‘Nur iistiine nur’ ayetinin manas: zuhur eder.
His nuru adamu yere ¢eker, Allah nuru, Kevser wrmagina gétiiriir. Ciinkii duygularla idrak edilen
dlem ¢ok agagilik bir dlemdir. Allah nuru bir denizdir, duygu ise bir ¢ig tanesi gibi. ” Mevlana, a.g.e,
C. 1l. Beyit 1993-1995.

424Bu konuda Aksemseddin de difer mutasavviflar gibi diisiinmekte ve su mealde ifadeler
kullanmaktadir. “Tevhid makaminda kisinin elede edebilecegi ilahi sirlar, aklin idrak edebilecegi
cinsten bilgiler degilir. Bilakis bu kalb ve vicdan isidir.” Aksemseddin, Def’u Metdin 'is-Siifiyye,
Vrk.118a. Aksemseddin ayrica tevhidi has makaminda olan kisilerin ildhi sirlari tam manasiyla
kavrayabilecegini ifade etmektedir. Aksemseddin, Def’'u Metdin, Vrk.118a; Aksemseddin,
Makamat-: Eviiya, Vrk. 191b- 192a.

425 Aksemseddin, Def’u Metdin, \/rk. 126b.

426 Ayni eser, Vrk. 94b.

427Karaman, a.g.e, s.47.

428Bunlarm sirlarmi: Siirin biitiinliigii icinde Aksemseddin bunlarin sirlari derken ilahi sirlari
kastetmektedir. Eraslan, a.g.e, s. 31.

429Giilzar: giil bahgesi

40Gurab, karga anlamina gelmektedir. Aksemseddin bu siirinde ilahi sirlar1 kalb gozleri ile
kesfedenleri biilbiile benzetirken bu hakikatleri akillartyla anlamaya c¢alisan fakat
kavrayamayanlartyanlar1 kargaya benzetmektedir. Biilbiil ile karganin g¢ekismesinin ¢ok yersiz
olacagini ima ederek ilahi sirlar1 anlamayanlara bu sirlar1 anlatmaya ¢aligmanin yersiz oldugunu ima
etmektedir. Eraslan, a.g.e, s. 31.
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432

Vuslat-u vahdet*3! kesret-i ayn-i hiiddyz433 hdmu5434

ol

Sen vahdete irdiin yakin, sami*> it yiiri tirsiin kilab*38 437

5) VARLIK PROBLEMI VE VAROLUS BAKIMINDAN ALLAH
KAVRAMI

Genel olarak varlik problemi insanligin en kadim problemidir. insanligin var
oldugu giinden beri akil sahibi varlik olan insanoglu bu problemle mesgul olmus ve
bu meseleyi agikliga kavusturmak amaciyla ¢aba sarf etmistir. Varlik problemi
Islam diisiincesincesinde de yogun bir sekilde tartisiimistir. Ozellikle kelam, felsefe
ve tasavvuf alanlarinda bu problem yogun bir sekilde irdelenmistir. Metafizik
sahada yapilmis ¢esitli agiklama tarzlarina ragmen varlik problemi hala karanlik ve
miiphem bir durum arz etmektedir. Fakat biitiin bu miiphemligi ile birlikte varlik
probleminin insan diisiincesindeki kavramlarin en umumisi oldugu siiphe gotiirmez

bir gergektir.*3®

Eskiden beri filozoflar sekilden sekle giren ve cesitli sekiller gdsteren
maddenin insan1 aldattigini, varligin asil cevherinin ‘Akil’ oldugunu ileri siirmiis
ve akil ile ruhu birlestirme yoluna gitmislerdir. Filozoflarin sadece bir diisiince ve
tasar1 olarak ileri siirdiikleri bu mesele, mutasavviflar tarafindan bilfiil hayata
gecirilmis, mutasavviflar goriintii ve hayal alemi olan bu maddeler diinyasindan
ziiht yoluyla yiiz ¢evirmislerdir.**® Mutasavviflar bu hayal alemini bir perde olarak
gormektedirler. Onlara gore bu perde ilahi hakikatin kesfedilmesine engel teskil
etmektedir. Bu sebeple ilahi hakikat ile kul arasinda var olan bu perde kaldirilmali
ve kul yaraticist ile dogrudan diyaloga gecebilme imkani bulabilmelidir. Bunun
yolu da diinya ve onun nimetlerinden yliz ¢evirmek, ziiht ve kesf yoluyla ilahi

hakikate ulagmaya ¢aligmak olmalidir.

43V/uslat-u vahdet: Birlige ulasma

432K esret: Varlik alemindeki cesitlilik, cokluk

433Ayn-1 Hiiday1: Allah’a tamamiyle kendisini teslim etmis

4*Hamus: Susmus, sessiz, sakin

435Samt: Susma, Sukit

436K ilab: Kopekler

47 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 4b; Eraslan, a.g.e, s. 31 (siir no: 1, 11 ve 12. Beyitler) ; Karaman,
a.g.e, s.47.

438K eklik, a.g.e, s. 23.

4Diizen, a.g.e, S. 72.
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Varlik problemi her ne kadar karmasik olsa da var olan bir varligin
varligindan sliphe etmek imkansizdir. Ciinkii varliklarin var oldugundan siiphe
etmek demek insanin kendi varligindan siiphe etmesi demek olacaktir ki bu da akil
dis1 bir durumdur. Farabi de var olan bu varlik aleminin varligin1 temellendirmek
icin ilk var olan varlik (el- mevcut) olarak Tanrinin var olmasi gerektigini
savunmaktadir.**® Bu ifade farkli filozoflarda ‘Viicud-u Mutlak’ olarak da ifade
edilmektedir. Imam Gazali’ye gére, mecazi varliklardan hakikate yiikselen arifler,
varlik aleminde Allah’tan baska higbir varligin olmadigin1 miisahede ederler.
Gazali’ ye gore esya ezeli ve ebedi olarak yoktur. O’na gore esyanin yoklugu bir

zamana bagli degildir.**

Aksemseddin’e gore de gercekte Allah’tan baska higbir varligin viicudu
yoktur ve Allah’tan bagka yaratilmig tiim varliklar Allah’in bir yansimasindan
ibarettir.**? Herseyde tecelli eden O’dur*?® ve kdinat O’nun viicududur.*** ibn-i

Arabi ve onun sistemlestirdigi vahdeti viicud**®

ekoliiniin temsilcileri, tek bir
varligin mevcudiyetinden baska hi¢bir varligin mevcudiyetine inanmazlar. Onlara
gore gordiigiimiiz su ¢okluk alemi tamamen bir hayal ve yanilsamadan ibarettir.

Vahdeti viicud**®culara gore tiim varliklar ilahi zatin tecellileridir. Bu hususta

4“0Aydinly, a.g.e, s. 25.

41Gazali, Miskat el- Envar, Nesreden: Ebu’l-Al4 Afifi, Kahire, 1964, s. 55.

42 Aksemseddin, Siirleri, VK. 5b; Eraslan, a.g.e, s. 32 (siir no: II, 4. Beyit)

443 “Ciinki mir’at old1 Glem Hak cemdlin gérmege,”Pes bu dlemde tecelli buldilar ehl-i kemal”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 5b; Eraslan, a.g.e, s. 32 (siir no: II, 1. Beyit)

4 <“Ciin viicidr oldi Hakk’un kdyindtun mazhan, Pes dii-dlem cdn-1 Hakk’dur dii-cihdan ansuz
haydl” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 5b; Eraslan, a.g.e, s. 32 (siir no: II, 5. Beyit)

445Vahdeti viicut evrendeki biitiin varliklari, Allah’in isim ve sifatlarmin birer goriintiisii; tecellisi
kabul eden bir tasavvufi anlayistir. Allah’in isim ve sifatlarinin bu alemdeki varliklar seklinde
goriilmesi, gercek viicut sahibi olarak Allah’in kabul edilmesi anlamini tagir. Bir baska ifade ile bu
alemdeki biitlin varliklari, Allah’in zuhur yani goéziikme yeri olarak gérme ve Allah’1 tek olarak
tamima anlayisidir. Islam tasavvufundaki vahdeti viicud anlayis1, varliklari Allah’in kudretinin ve
cemalinin bir tecellisi olarak kabul ederken Yunan diisiincesinde, esyayr Tanri olarak goren
Panteizm’den ayrilir. Vahdeti viicud anlayis1 Beyazid Bistami, Ciineyd Bagdadi ve Hallact Mansur
gibi sufiler tarafindan kabul edilse de bu anlasi sistemlestiren Muhyiddin ibn Arabi olmustur.
Komisyon, a.g.e, s. 376.

#6\/ahdet-i viicut ile vahdeti suhud arasindaki dokuz fark sudur. 1) Vahdet-i viicutta zat ve viicud
aynmidir. Fakat vahdet-i suhudda ayridir ve ilk yaratilan sey odur. 2) vahdet-i viicuda gore sifatlar,
zatin aynidir. Vahdeti suhuda gore sifatlar zattan ayridir ve katilmis viicud ile digta mevcutturlar.
Sifatlar zatin golgeleridir. 3) Vahdeti viicuda gore alem sifatlarin beliris ve ¢ikisindan ibarettir.
Vahdet-i suhuda gore ise alemsifatlarin gélgelerinin belirisinden ibarettir. 4) vahdeti viicuda gore
alem hayaldir. Sadece Allah vardir. Vahdeti suhuda gore ise dlem hayal degildir. Ciinkii boyle kabul
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Mevland’nin su s6zii oldukca dikkat ¢ekicidir; “Varligimiz sensin, biz yoklariz ey

fani suretlerde goriinen Mutlak Varlik.”**

Vahdeti viicud geleneginin onemli temsilcilerinden bir olan Nesefi’nin
“balik-su” benzetmesi de konunun anlasilmasi acisindan olduk¢a 6nemli bir
ornektir. Varligin viicudunun tam manasiyla bilinemeyecegini ispatlamak
maksadiyla balik ile su hikadyesini 6ne siirmektedir. Soyle ki; “Bir giin baliklar
denizde toplanmis, aralarinda kendi varliklarindan ve icinde yasadiklar: sudan
bahisle, bizler ne zamandan beri suyun lafint ve ézelliklerini isitip dururuz. Hatta
denildigine gore bizim 6z varligimiz sudan imis. Sayet su olmasa bizim igin hayat
miimkiin olmazmus. Halbuki biz hi¢hir zaman bu suyu gormedik ve ne oldugunu
bilmemekteyiz. O halde bize diisen gorev bir bilgine bagvurarak bize suyu
gostermesini veya tam olarak nerede oldugunu bildirmesini dilemek olmalidwr ki
eger imkan bulursak oraya gidip suyu bizzat miisahede edebilelim. Baliklar bilginin
huzuruna varip su hakkinda kendisinden bilgi edinmek istedikleri zaman, bilgin zat
cevap olarak onlara sunu soyledi; -Ey varlik problemini ¢é6zmek igin kendini telef
eden, hakikatte yaratildigin anda beri kavusmak istedigin seyin i¢inde
bulunmaktasin. ”**® Nesefi’nin bu nefis benzetmesi varlik probleminin cevabin
bulmak agisindan oldukga agiklayicidir. Her ne kadar bir baligin her an iginde

yasadig1 suyu tam olarak bilmesi miimkiin olmasa da su olmadan yasayamayacagi,

etmek, alemin objektif realitesini, ayn1 zamanda da Allah’in ibd3a sifatin1 inkar etmek olur. Sonra
eger dlem hayalden ibaretse o yok tasavvurlarimiz var demektir. Bu takdirde tasavvurlarimizin
kaldirildiginda onun da yok olmasi gerekir. Daha sonra dleme Allah’in varligina kiyasla hayaldir
deniyorsa, O zaman da alem Allah olamaz. Ciinkii Allah, mutlak ve zorunlu, dlem ise miimkiin ve
gegicidir. 5) Vahdeti viicuda gore alem goélgedir. Fakat aslin, yani Allah’in ta kendisidir. Vahdeti
suhuda gore, alem golgedir, ama bu goélge aslin kendisi degil, aslindan baska bir seydir. Ve aslin
kendisine bahsettigi viicud ile dista kendi nefsinde mevcuttur. 6) Vahdeti viicuda gore ayani sabite,
viicudla ilgilenmistir. Binaenaleyh alem yok, ancak Allah vardir. Vahdeti suhuda gére bu dogru
degildir. Zira bu takdirde hayalden ibaret olan bir varlik, hakiki varligt nasil smirlandirabilir.
7)Vahdeti viicuda gore, Allah bir bakimdan da, dlemin Stesinde ve iistiindedir. Bu itibarla hakikat,
tenzih ile tegbih arasin birlestirmektir. Vahdeti suhuda gore, Allah dlemden ganidir. Bu itibarla, onu
her hal vesurette tenzih etmek gerekir. 8) vahdeti viicuda gére, Allah’in dlemde ve onun objelerinde
tecellisi, andadir. Bu, vahdeti suhuda gore bir anda degil siireklidir. 9) Vahdeti viicuda gore viicud
bir ve o da sirf hayir oldugu icin, alemde kotiiliik ve iyilik denen seyler, mutlak ve hakiki degil
nisbidir. Vahdeti suhuda gore ise, viicud-adem terkibinden meydana gelmis olan bu dlemin mahiyeti,
yokluk oldugundan ve kendi nefsinde de mevcut olmasi1 bakimindan, biitiin kotiiliikklerin kokiidiir.
Kotiiliik ve noksanliklar da hakikidir. Cebecioglu, TTDS, s5.742-743.

4“4"Mevlana, Mesnevi, 5.30

48Diizen, a.g.e, ss. 80-81
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aslinda cevabini aradig1 suyun bizzat her tarafinda oldugu ve o nimetin i¢inde iken
degerini bilemedigi gibi sonuglara ulagilabilmektedir. Bu ve buna benzer 6rneklerle
vahdeti viicudgu mutasavviflar diisiincelerini daha anlasilir hale getirmeye

calismislardir.

Aksemseddin’e gore varhigmm kaynagi Allah’tir. Tim varliklar O’nun
tecellisidir.**® Allah disindaki tiim varliklar bir hayaldir ve O’nun bir

yansimasindan ibarettir.**® Alem bir hayal ve seraptir.*>!

Aksemseddin’e gore vahdet makamina ulasarak benliginden siyrilan insan
herseyde Allah’1 goriir.*> O makamda kisiye perdeler siyrilir, ilahi nurlar ve sirlar

acilir.**® Bu makamda hersey bir olur.***

Aksemseddin’e gore vahdet makamina ulasabilmek i¢in kisi az konusmak,
az uyumak, az yemek gibi davranislar ile ulasabilir.**®> Aksi halde Hakk ve hakikat
kisiden gizlenir ve ondan uzaklasir.**® Aksemseddin de vahdet yani varlikta birlik
diisiincesinin savunucularindan biridir. Ozellikle Muhyiddin Arabi’nin vahdeti
viicud hakkindaki diigiincelerine elestiri getirenlere karsi eserler yazarak kendisinin
de siki1 bir vahdeti viicud savunucusu oldugunu ortaya koymustur. Def-u Met’aini’s
Sufiyye adli eserinin 6nsoziinde, su ifadelere yer vermektedir; “Duydugumuz sey,

bizi sasirtmaktadir. O da sudur: Ehl-i Hakkin biiyiiklerinden olan Seyhii’l-EKber

449<Alem igre mest oliban her neye kim baktilar, Gordiler kim kendiiye Hak kendii idermis hitap,
Kiill-i sey’i gordiler kim ciimle mecla-y1 sifat, Pes sifatda gordiler mevsifi hem ¢iin afitab”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 4a; Eraslan, a.g.e, s. 31 (siir no: 1, 3. Beyit)

B0<Ciimle dlem aksidiir ol hitb cemaliin ey cemil, Hem déhi bu kiify ii fahis cism ii can u hadd u hal,
Ciin viicudi oldi Hakk’un kdyindtin varligi, Pes dii-dlem cdan-1 Hakk’dur dii-cihdn ansuz haydl.”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 5b; Eraslan, a.g.e, s. 32 (Siir no: II, 4. Ve 5. Beyit)

®L“Ciin ki bahreyn mecmaidur hem Ilahin mazhar, Pes bunlardan gayri dlem hep haydldur ke’s-
serdb” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 4b; Eraslan, a.g.e, s. 31 (siir no: I, 9. beyit)

452Cii benlik gitdi benden mahva vardum, Neye kim bakdumisa gordiim ani, O vahdet biircine ¢iin
¢tkdr gordi, Cemdli Sems bu zerre-i ayani” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53b. Eraslan, a.g.e, s. 43.
(siir no: XVII, 8 ve 9. beyitler)

S3“Vuslat eri olan kisi, Vahdet dadin dadan aziz ,Gézinde bil olmaz nikab,Kesret Gna olmaz hicab”

Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b; Eraslan, a.g.e, s. 52. (siir no: XXXV, 1. Ve 2. beyitler)

44<Dost u diismen bu cihan halki kamu, her birini bana yiksan ilédiin” Aksemseddin, Siirleri, VK.
104a; Eraslan, a.g.e, s. 46 (siir no: XXXVIII, 6. Beyit)

45 Aksemseddin, Def'u Metain, Vrk. 94a.

48 Ayn1 eser, Vrk. 125a.
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Muhyiddin-i Arabi ve diger sufilerin kiifiirle ve ilhadla itham olmasi ve sézlerinin

inkar edilmesidir.”*’

Aksemseddin eserlerinde ve siirlerinde vahdet-i viicud savunucularindan
biri olan ve Ene’l-Hakk sirrini ifsa ettigi i¢in oldiiriilen Hallac-1 Mansur®*®*dan(6:
h.309/m.901) da bahsetmektedir. Aksemseddin, bir eserinde Hallac-1 Mansur’un su
ifadelerine yer vermektedir. “Ey Allah’um, ben senin zatinda yok olamak istedim,

sen beni bende pisirip heldk eyledin, zatinda degil. ”**®

Aksemseddin ayrica Hallac-1 Mansur’un Ene’l-Hakk sirrina vakif oldugu,
daragacinda asilarak ve idam edildigini, ayrica goniilden bir Hakk as181 ve divanesi

oldugunu ifade eden su beyiti dikkat ¢ekicidir.

“ Mansiirlayin dar*®da anun*6? kendiiyi ber-dar*®? ileyen

Buldi ‘Ene’l-Hakk’ sirrint hos dsik-1 divanediir. »463

Aksemseddin’in vahdeti viicud*®* konulu siirleri bulunmaktadir.*®® Biz

Aksemseddin’in bu konulardaki diislincelerini dogrudan onun goriislerini

47 Aksemseddin, Def’u Metain, Vrk. 85b.

48Tam adi Ebu’l-Mugis el-Hiiseyin bin Mansur el-Beyzavidir. Ebu’l-Mugis kiinyesi, Beyzavi
nisbesi, Hiiseyin ad1, Mansur ise babasinin adidir. Lakab1 Hallac’dir. Hicri 244 yilinda Fars diyarinin
Tar kasabasinda diinyaya gelmistir. Biiylik babast Zerdiist dinine mensup bir kisi idi. Basra
vilayetine go¢ edip, buraya yerlesip, tasavvuf yoluna girerek siki bir ziihd ve itikafa ¢ekildi. U¢ defa
hac farizasim yerine getirdi. Hind ve Tiirk illerine yaptig1 seyahatlarda islam dinin yaymaya gayrat
etti. Uciincii haccinda sonra Bagdat’a yerlesti. Devrin ileri gelenleri arasinda birgok dostu ve
diismani bulunmaktaydi. Bihassa ‘Ene’l-Hakk’ sozii ulema arasinda biiyiik bir infiale yol act1. Kiifre
girdigi gerekgesi ile hapse atildi. Sekiz yil hapiste kaldi. Hapiste kaldigi siire zarfi ignde Tavdsin
adli eserini kaleme aldi. Cesitli s6z ve diigiincelerinden dolay1 hakkinda davalar agildi. O siralarda
Karmatilerin Kabe’yi tahrip etmeleri Hallac-1 Mansur’un sozleri ile baglantilandirilarak ve
Bagdattaki Hanbeli ayaklanmasi da bahane edilerek Kadi Omer-i Hammadi’nin katl fetvasim
halifenin de onaylamasi ile Hicri 309 yilinda 6nce kamgilanmak, sonra da viicudu parca parca
edilmek sureti ile daragacina ¢ekilerek idam edildi. Eraslan, a.g.e, s. 72.

49Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 115b.

460D4r: Daragact

41Anun: Bu sebepten, onun igin

42Ber dar: Asilmis

463 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 24b; Eraslan, a.g.e, s. 39 (siir no: XI, 2. Beyit)

464\/ahdet-i viicud ile vahdet-i suhudun ortak noktalar1 sunlardir. 1) Her ikisinde de taayyiin ve la
taayyiin alemleri farklidir. 2) her ikisinde de ilahi varlik mutlak varliktir. Su manadaki alemin varlig
izafi varliktir, fakat yok degildir. 3) kiigiik ve biiyiik alem, emir ve halk, 4lem-i misal, yeni eflatuncu
urlig, tecelli, ruhun miicerred olamsi gibi telakkiler aynidir. Bkz. Cebecioglu, Ethem, TTDS, s. 741.
45 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b, Eraslan, a.g.e, s. 52 (siir no: XXXV) ; Aksemseddin,
Siirleri, Vrk. 62b-63a, Eraslan, a.g.e, s. 47 (siir no: XXVI) ; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 61b,
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inceledigimiz boliimlerde detayli bir sekilde ele alacagimizdan bu bdliimii bitirip

genel olarak Aksemseddin’de Allah tasavvuru basligina gegmeyi uygun buluyoruz.
6) GENEL OLARAK AKSEMSEDDIN’DE ALLAH TASAVVURU

Aksemseddin’in eserlerinde Allah, ¢ok sicak bir diyalog ile kendisi ile
irtibat kurulan bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O eserlerinde Allah’a
masuk?®®, canan®®’, sah®®8, yar®®® dilber®’®, Mevla*’t, Hakk*'?, dost*’3, gibi

474

hitaplarla seslenmekte*’®, O’nun ile samimi bir arkadas ile konusur gibi

konusmaktadir.

Aksemseddin icin Allah, onun hayatinin en birincil ve temel varligidir. 47°
O Allah’tan baska herseyi birakan®’® ve kendisini tamamen Allah’a veren bir

insandir.*’’

Aksemseddin’e gore Allah herseyde ve heryerde var olan*’® bir varliktir.
Aksemseddin’e gore ciimle Alem Allah’m bir yansimasidir.*’® Allah ciimle dlemin

yaraticisidir ve yaratilmis olan her ne varsa O’nun mahlukudur.*®® Allah herseyi

Eraslan, a.g.e, s. 46 (siir no: XXIV) ; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53a, Eraslan, a.g.e, s. 42 (siir no:
XVII); Aksemseddin, Siirleri, VrK. 65b-6a-6b, Eraslan, a.g.e, s. 32 (siir no: II)

46 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 18a-18b, Eraslan, a.g.e, s. 37 (siir no: VIII, 4 ve 5. Beyitler),
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 51b, Eraslan, a.g.e, s. 41 (siir no: XV, 6. Beyit)

%7 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 18a, Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 37 (siir no: VIII, 1. Beyit) ;
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 55b, Eraslan, a.g.e, s. 44 (siir no: XX, 1. Beyit); Aksemseddin, Siirleri,
Vrk. 62b, Eraslan, a.g.e, s. 47 (Siir no: XXVI, 1. Beyit)

48 Aksemseddin, Siirleri, Vrk.4a, Eraslan, a.g.e, s. 31 (Siir no: I, 1. Beyit)

49 Aksemseddin, Siirleri, Vrk.21b, Eraslan, a.g.e, s. 38 (Siir no: X, 5. Beyit)

4710 Aksemseddin, Siirleri, Vrk.24b, Eraslan, a.g.e, s. 39 (Siir no: X1, 3. Beyit)

41 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 20a, Eraslan, a.g.e, s. 38 (Siir no: IX, 5. Beyit)

472 Aksemseddin, Makamat’iil Evliya, Vrk. 177b. ; Aksemseddin, Siirleri, Vrk.21a, Eraslan, a.g.e, s.
38 (Siir no: X, 1. Beyit); Aksemseddin, Siirleri, Vrk.60b, s. 45 (siir no: XXIII, 4. Beyit)

473 Aksemseddin, Siirleri, Vrk.65b, Eraslan, a.g.e, s. 47 (Siir no: XXVII, 1. Beyit)

47 Ayrica bkz. Yavuz, Kerim, “Siirleri Icinde Aksemseddin’in Tasavvuf Diinyas: ve Psikolojik
Yaklasimlar”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, Aksemseddin Hazretleri Vakfi Yaynlari,
Ankara, 1990, s. 49.

475 Aksemseddin, Siirleri, VK. 4a, Eraslan, a.g.e, s. 31 (Siir no: I, 1. Beyit);

476 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 4a, Eraslan, a.g.e, s. 31 (Siir no: I, 2. Beyit)

477 Aksemseddin, Siirleri, VK. 4a, Eraslan, a.g.e, s. 31 (Siir no: I, 3. Beyit)

418 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9a, Eraslan, a.g.e, s. 35 (Siir no: V, 6. Beyit)

A1 “Ciimle alem aksidiir ol hitb cemaliin ey cemil, Hem déhi bu kiifi ii fahis cism i can u hadd u hal”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 5b, Eraslan, a.g.e, s. 32 (Siir no: II, 4. Ve 5. Beyit)

480Aksemseddin, Makamat il Evliyd, VK. 217b.
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bilendir.*®! Herseyi bilmek Allah’in yarattiklarinin giiciiniin yetecegi bir is
degildir.*8?

Aksemseddin’e gore Allah’in zatinin bilgisi tam manasiyla yine kendisi
tarafindan bilinebilir.*®® Ona gore Allah herseyi duyan ve gorendir. O’nu

yarattiklarina benzetmek imkansizdir.48*

Aksemseddin’e gore Allah o6yle bir varliktir ki O’nun yiiceligini
yarattiklarindan higbiri tam manasiyla ifade edemez.*® Ona gore Allah veli
kullarmin goniillerini nurlandiran®®, tovbeleri kabul edici ve ikram sahibi bir

varliktir.*®” Aksemseddin’e gére Allah her an ve her yerde hazir ve nazirdir.*®

Aksemseddin’e gore Allah ilk niirdur ve gerg¢ekte sadece O’nun niiru vardir.
Diger varliklarin ndrlari O’na yakinlik derecesine gore mecazi olarak ifade
ededilebilir.*®® Allah’in niiru biitiin nirlardan daha aydimnliktir. Higbir renk O’nun
nuru ile mukayese edilemez ve yaratilmis her nesneden miinezzehtir.*®® Biitiin

varliklar O’nun niirunun tecellisidir.*°?

Aksemseddin’in Allah tasavvuru ile ilgili bu genel bilgilendirmeden sonra
vahdeti viicud geleneginin takipgisi olan bu mutasavvifin hakikat bilgisinin kaynagi

meselesi ile ilgili goriislerini incelemeye gegelim.
a) Aksemseddin’e Gore Bilginin Kaynagi Meselesi

Allah bilgisi, hakikat bilgisinin en zirve noktasidir. Hakikatin 6zii ve
kaynagi Allah’tir. insanin tam anlamiyla Allah’1 bilmesi ve kavramasi, Allah

disindaki tiim diger varliklart da dogal olarak anlamasini saglayacaktir. Zira ‘Allah,

B Aksemseddin, Makamat-il Evliyd, VK. 217b.

®2<Allah olmus olacak herseyi bilendir. Bu durum sadce Alahh’a mahsusutur. Ondan bagska hi¢bir
kimsenin buna giicii yetmez. Herseyde ne oldugunu bilmek mahlik olanin elinden gelmez.”
Aksemseddin, a.g.e Vrk. 217b.

43Ayni yer.

484 Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk.114a.

485 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 40a

485 Ayni yer.

47 Aksemseddin, Risdlet iin-Niriyye, VK. 4a.

B8Sormaki dosti kandadur kanda dilersen andadur, Sende gézetki sendediir senden ol (hem) ciid3a
degil” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. Eraslan, a.g.e, s. 43 (Siir no: XIX, 5. Beyit)

49 Aksemseddin, Def’u Metdin” Vrk. 110b.

4%0Aksemseddin, Risdlet iin-Niriyye, Vrk. 110b-111a

91 Aksemseddin, Def"u Metdin” \/rk. 92b.
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her seyin yaraticisi, koruyucusu ve yoneticisidir *°2. Bu sebeple hakikatin bilgisine
ulagmak demek oncelikle hakiki manada Allah’in bilgisine ulasmak demektir.
Islam tasavvufunda hakikate ulastiran, bir baska ifade ile “hakdikii’l-esya” ya
ulastiran bilgi vasitalar ii¢ sinifta ele alinmaktadir. Bunlar sirasiyla; miisahede,

miikasefe ve tecelli’dir.*%

Miisahede: Varliklarin dig goriiniislerini yani arazlarini bilmek anlamina
gelir. Duyu, akil ve objektif tecriibeler miisahede mertebesinde olan bilgi

494

kaynaklaridir. Aksemseddin’in siklikla ilme’l-yakin®™" olarak isimlendirdigi bilgi

basamagi bu alandaki bilgilerden olusmaktadir.*%

Miikasefe: Varliklarin cevherlerini Orten arazlarin ortadan kalkmasi ile bir
diger ifade ile varligin hakikatinin 6niindeki perdenin agilmasi yoluyla elde edilen
bilgilerdir. Bir baska deyisle ise kesf yoluyla elde edilen bilgilerdir.
Aksemseddin’in ayne’l yakin®®® olarak isimlendirdigi bilgi basamag: bu alandaki

bilgilerden olugmaktadir.*®’

Tecelli: Biitiin 6rtiilerin kalkmasiyla kendiliginden hasil olur. Bu durumda

tim varhigin hakikati oldugu gibi kisiye ayan olur. Aksemseddin’in hakka’l-

4927{imer, 39/62.
4BYyakit, Ismail, “Aksemseddin’e Gore Hakikatin Bilinmesi Meselesi”, Aksemseddin Sempozyumu

25-27 Mayis 1988, Aksemseddin Kiiltiir ve Turizm Dernegi Yaymlar1 No:1, Bolu, 1988, s. 19.

4% Arapcada seksiz siiphesiz bilgi anlamma gelen bu kelime, gercek bilgi anlammda da
kullanilmaktadir. Cebecioglu, TTDS, s. 394.

4% Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 191b- 192a; Aksemseddin’e gore kisi ancak arif oldugu
zaman Allah Tedla’y1 miisahade edebilir. Allah’tan gayri hersey yok olucudur. Sadece ve yanlizca
Hakk Teala bakidir. Ezeli ve ebedi olan sadece ve yanlizca Allah’tir. Bkz. Aksemseddin, Def u
Metain” Vrk. 110a; Ayrica Aksemseddin mira¢ gecesinde Hz. Muhammed’in Allah’in zatin1 bas
gozii ile miisahede etmistir, demektedir. Aksemseddin, Telhis-u Def’u Metdin, Vrk.31la.
Aksemseddin’e gore mutasavviflarin riiyada Allah’1 gérmeleri miimkiindiir, fakat bu Allah’t zahir
gozleri yani baslarindaki gézleri olan organlari ile gérmeleri anlamina gelmemelidir. Bu gérme
mecazi bir gormedir. Fakat Hz. Muhammed Mira¢ Gecesi’nde Allah’1 beden gozi ile gérmiistiir.
Zira, Aksemseddin’e gore Hz. Muhammed’in organlar1 zaman zaman olagan istii hallere galip
gelebilmektedir. Bu konuda bkz. Aksemseddin, Risdletii 'n-Niriyye, Vrk. 96b; Yildiz, a.g.e, ss. 77-
79; Yildiz, Muhammed Ali, “Aksemseddin’in Meshur Eseri Risaletii’n-Niriyye’nin Icerigi, Abant
Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi (AKAR), 2016, Cilt 1, Say1 1, ss. 56-72.

4% Arapgada yakini olarak gormeyi ifade eder. Goz ile gérmek yolu ile elde edilen ilim gesidi olarak
ta tarif edilmektedir. Cebecioglu, TTDS, s. 126.

497 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 191b- 192a.
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yakin olarak ifade ettigi bilgi basamag ise bu alandaki bilgilerden

olusmaktadir.*%®

Bu ti¢ bilgi mertebesini bir 6rnek ile daha anlasilir hale getirmek gerekirse;
bir hemsirenin siringa ile igne yapmayi teorik olarak derste dinleyip zihninde
tasarlamasi ilme’l-yakin mertebesine 6rnek olarak gosterilebilecekken, igne vuran
bir hemsireyi izlemesi ve onu gorerek igne vurmay1 6grenmeye caligmasi ayne’l-
yakin mertebesine 6rnek olarak gosterilebilir. Hemsirenin bizzat igneyi hastaya
enjekte ederek ve bunu bilfiil uygulayarak igne vurmayi 6grenmesi ise hakke’l-
yakin mertebesinde bilgi sahibi olmaya Ornektir. Bu 6rnekten hareketle maddi
varliklarin bilinmesi ve esyanin dis yiiziniin taninmasi ilme’l-yakin olarak
tanimlanabilir. Duyular ve akla dayanan ilimlerin hepsini bu mertebede elde edilen
bilgiler kapsaminda degerlendirilebiliriz. Bu mertebedeki bilgiler ile esyanin
metafizik hakikatlerini anlayabilmek miimkiin degildir.°® Diger bir ifade ile zahiri
ilimlerle varligin hakikatini anlamak imkansizdir. Varligin hakikatini anlayabilmek

icin bu ilk mertebenin iizerine ¢ikmak gerekmektedir.
Bu baglamda Aksemseddin’in su beyti olduk¢a dikkat ¢ekicidir.
“Nahv u sarf u mantik u hey’et niiciom u ilm-i tib

Meclisin terk eyleyiip andan revin olmak gerek”501

Aksemseddin ilme’] yakin®? basamagindaki kisilerin kil u kal babibdaki
basit sozlerden oteye gecemediklerini, marifet makamimi acikladigi Makamat-1
Evliya adl1 eserinde su sozlerle ifade etmektedir; “ Marifet dahi iki nevi iizerinediir.

Birincisi ilme’l yakin ehliniindiiv. Bunlarin ilmi zdhirdiir. Anlarin sohbetleri,

4%By kavrami Kasani, Hakk’mn hakikatinin ayne’l-cem’i’l-ehadiyye makadminda miisahede
edilemsidir seklinde tanimlamaktadir. Bu durumda kul fani olur; hal, s6z ve suhudi agidan Hakk ile
baki olur. Yalniz Hakk ile ilmen baki olmak, hakka’l-yakiyn degildir. Mesala her akilli kiginin
6limii bilmesi, ilme’l-yakiyndir. Melekleri miisahedeye baslayinca ayne’i yakiyn, 6liimii tadinca
hakka’l-yakiyn olur. Yani bilmek, gormek ve tatmak hepsi birbirinden farkli ii¢ kavramdir. Bu
konuda bazi alimler, ilme’l-yakiyn, seriatin disidir; ayne’l-yakiyn, seriatta ihlastir; hakka’l-yakiyn
ise seriatta hakikati miisahede etmektir, demislerdir. Cebecioglu, TTDS, s. 313.

49 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 191b- 192a.

S0vakit, a.g.t, s.20.

S0l Aksemseddin, Siirleri, VK. 57a; Eraslan, a.g.e, s. 45 (siir no: XXII, 4. Beyit); Yakit, a.g.t, s.20.
%92Arapgada seksiz siiphesiz bilgi anlamindadir. Gergek bilgi de denmektedir. Cebecioglu, TTDS, s.
394,
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sohbet-i dmdur. Her soz kim séylerler, ol soziin hakikatini bilmezler. Heman Hakk
Teala kitabinda béyle buyurmustur ve Hazreti Risalet soyle buyurmusdur. Ve
Mesayih-1 Kibar boyle buyurmusdur derler. Zahiran béyle derler. Emma hakikati
gormezler. Bunlar gibi ehli marifetlere ehl-i istidlal derler, ehl-i tahkik demezler.
Zira mahcub®® olduklar: iciin. %%

Aksemseddin bu tespiti ile ‘kal’ ehlinin bilgilerinin hal ehlinin®®

bilgilerinden daha yiizeysel oldugunu ifade etmeye calismaktadir. Meshur sair
Fuzuli de Aksemseddin’in bu goriisiine paralel olarak bir beytinde su ifadelere yer

vermektedir;
“Ask imig her ne var dlemde,

Tlim bir kal ii kal®®® imis ancak. »507

Ibni Arabi*®®, Beyazidi Bestami®® (6: h. 234/m. 848)’nin ulemaya hitaben: “ Ey

sekilci alimler siz bilgilerinizi oliilerden aldiniz. Biz ise hep hayatta olan ve hig

53Mahcub: Buradaki kullanim ile hicapli, ortiilii anlaminda kullanilmaktadir.

S04 Aksemseddin, Makdmat-1 Evliya, Vrk. 190a

55 Aksemseddin’in hal ehlinin durumunu anlatti81 su beyitleri olduk¢a 6nemlidir.

“Gordiim bu veghin hakkini ayne’l-yakiyn illa hii direm, Ben masivallah’t koyup ge¢diim bu kdlun halina

Ger siifi ld dan dem urur ben her dem Illa Hii direm, Ayne’l-yakiyn gordiim dydan Hakk’r kim 1lld Hii direm”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 61a; Eraslan, a.g.e, s. 46. (siir no: XXIV, 7 ve 8. Beyitler)

S06K11 u kal: Dedikodu

7K og, a.g.e, s. 29.

58 Aksemseddin’in eserlerinde en ¢ok bahsettigi mutasavviflardan biri de Muhyiddin ibni Arabi’dir.
Vahdet-i viicud felsefesinin sistemlestircisi olan bu mutasavvif Ispanya’nin Miirsiye sehrinde
dogmustur. Aksemseddin Def’u Metain’is-Stfiyye adli eserini miistakil olarak bu mutasavvifi
korumak ve hakkinda yapilan elestirileri bertaraf etmek i¢in yazmistir. Bu baglamda bu eserinde su
ifadelere yer vermektedir. “Bu eserimde Seyh’ul-Arabi’nin sézlerinin dogrulugunu tasdik etmek,
inkarcilarin elestirlerini bertaraf etmek ve Seyh Arabi’ye atilan bu iftiralari ve kotii zanlar1 izale
etmek igin kaleme aldik” demektedir. Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 86a. Yine ayni eserinde
Aksemseddin Ibni Arabi’nin s6yle bir gériisiine yer vermektedir. “Tasavvuf herseyden vazgecip,
biitiin herseyi Allah’a teslim etmek demektir.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 109a.

50%Vahdet-i viicud ekoliiniin 6nciilerinden olan Beyazid-1 Bestami Bistam beldesinde dogmus bir
mutasavviftir. Aksemseddin eserlerinde bu mutasavviftan oldukga fazla bahsetmistir. Bunlara birkag
tane ornek verecek olursak; “Benim basit ve aciz bir kul olarak seni sevmem degil, herseye giicii
yeten bir miilk sahibi olarak senin beni sevmen garip olandir ey Allah’m” Aksemseddin, a.g.e, Vrk.
100a; “Beyazid-1 Bestdmi der ki, Allah’tan baska herseyi Allah in nuru ile bildim.” Aksemseddin,
a.g.e, Vrk. 101a; “Beyazid-1 Betami namaza karst istekli olmadigindan iiziiliiyor ve kendini
kantyordu. Bunun sebebi ile ilgili arastirma yapmaya baslaymca ¢ok su i¢tigini ve bu yiizden namaza
karst isteksiz oldugunu farketti. Bir yul siire kadar su icmemeye soz verdi. Bunun gibi gayretlerinden
dolayt kendisine Kutbu’l Arifin derler.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 94b ; “Beyazid-1 Bestami her kim
ki bir miirsidi ve seyhi olmaya onun miirsidi ve seyhi seytani ola diye buyurmugtur.” Aksemseddin,
Risdletii’n-Nuriyye, Vrk. 100a.
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olmeyecek olan Hakk tan aldik” s6ziine atifta bulunarak ¢evresidekilere su sorulari
yonelttigi rivayet edilir; ibni Arabi sorar; Sen bu ilmi kimden aldin? Muhatab1 cevap
verir; Hocamdan. ibni Arabi sorar; Hocan nerede? Muhatabi cevap verir; Oldii.
Ibni Arabi sorar, O kimden almist:? Muhatab1 cevap verir; Kendi hocasindan. Tbni
Arabi sorar; Onun hocasi simdi nerede? Muhatabi cevap verir; Oldii. Ibni Arabi’nin
oliiniin liiden aldig ilim dedigi dedigi iste bu nitelikteki rivayet ilmidir. Ibni Arabi
kendi ilmini ise; “Kalbim Rabbimden rivayet etti ki..” ifadesi ile dile

getirmektedir.>°

Aksemseddin’e gore ilme’l yakin olarak tanimlanan ilk basamak da 6nemli
bir bilgi edinme basamagidir. Fakat akil ve duyular diizeyindeki bu basamak ortiili
oldugu icin dezavantajli bir konumdadir. Bu alani olusturan bilgiler, esya ilmi
diyebilecegimiz miispet ilimlerden olusan bilgilerdir. Bu ilimler de gereklidir ve
esya ilmi ile ugrasanlar tarafindan sistemlestirilmistir. Yine bu hususla ilgili
Aksemseddin su ifadeleri kullanmaktadir; “Kamildni kadim geldiler, ilm-i esyayla
mesgul oldilar. Her seyin terkibatin diizdiler. Her biri bir dirli ilim zuhura

getiirdiler. !

Peki, olmas1 gereken nedir? Yahut insan hakikatin bilgisine hangi yolla
ulasabilir? Bu sorularin cevab1 Aksemseddin’de ayne’l yakin ile cevap bulmaktadir.
Aksemseddin’e gore marifet ehlinin bir iist basamagi olan ayne’l yakin ehli, vahyin
Ozlinii, stinnetin Oziinii ve evliyalarin maksatlarini ayne-1” yakin olarak levh-i
mahfuzda goriir ve okur.%*? Bu okumalardan elde ettikleri bilgileri ise kapasiteleri
olciisiinde talep eden kisilere aktarir.®®® Zira her kisinin akli ayni derecede
gelisemez. Nitekim Peygamber Efendimiz, bu hususla ilgili séyle buyurmaktadir;
“Insanlara akilar élciisiinde hitap ediniz.”®'* Bu hususta Aksemseddin’in Ibni
Arabi’den oldukga etkilendigini kolaylikla sdyleyebiliriz. Zira Ibni Arabi’ye gore

gayb alemine ait hususlar sadece kesf ve ilham yoluyla bilinebilir. Gayb alemi ile

S10Ates, a.g.e, s. 106.

SUAksemseddin, Makdmat-1 Eviiya, 180b.

512 Aksemseddin’in bu konudaki orijinal ifadeleri; . “Marifet ehliiniin birisi de ; ayne’l yakin ehliidiir.
ayne’l yakin ehlii; anlardurkim, Hakk Tedld'nun keldmnun hakiykatini ve Hazret-i Muhammed 'iin
(s.) keldminun hakiykatimi ve Kelam-1 Mesayihun hakikatini Ayne-1’Yakin Levhe-1’"Mahfuz da
goriirler, okurlar.” Aksemseddin, a.g.e, 188b.

SB3Ayn1 yer.

SMByhari, {lim, 4.
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suhud alemi arasindaki perde kesf yoluyla kalkinca insan gayb alemini kalb gozii
ile goriir ve o alemi acik bir sekilde temasa eder. Bu yolla edinilen bilgilere marifet
denir. Marifet, manevi tecriibe ile elde edilen bir bilgi oldugundan bu tecriibeyi
yasamamis olanlar, her ne kadar alim yada zeki olurlarsa olsunlar marifet sahibi

olamazlar.®®®

Aksemseddin’in bahsettigi bu mertebeler, bizzat Allah’in kelam1 Kur’an-1
Kerim’de kullandig1 Kur’ani ifadelerdir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ilme’l yakin
mertebesini Allah bilgi diizeyinde bir ilim olarak kullanirken, ayne’l yakin
kavramini ise gorerek kavrama diizeyinde bir bilgi olarak ifade etmektedir.>®
Hakka suresinde de Allah’in hakka’l yakin ifadesini kullanildigini gérmekteyiz.>!’
Gayet agiktir ki bu kavramlari®*®Aksemseddin dogrudan Kur’an’dan almis ve bu
kavramlara tasavvufi anlamlar da yiikleyerek eserlerinin birgok yerinde
kullanmistir. Allah’mn (c.c) Tekasiir suresinde bahsettigi cehennem atesinin
siddetini duyarak 6grenen bir kisinin bilgisi ilme’l yakin iken Cehennem atesini
gorerek idrak etmek ayne’l yakindir. En nihayetinde atesin igine dalip ateste bizzat
yanarak bu gergegi anlamak ise hakke’l- yakin olarak ifade edilebilir.
Aksemseddin’e gore doneminin meshur ilimleri olan sarf, nahiv, mantik ve hatta
tip ilmi zahiri ilimler sinifina girmektedir ve bu ilimler ilmel’yakin derecesinde

bilgi diizeyinde olan ilimlerdir.>!® Hakikat bu ilimlerin Stesinde bir yerdedir.

S5Ates, a.g.e, s.111.
516 s e S o SRR 53 =" Hayrr, kesin olarak (ilme’l yakiyn) bir

bilseniz. Tekasiir, 102/ 5 ; oam=d SA= v2=355Y 22 |yine andolsun, onu
gdziiniizle kesin olarak (ayne’l yakiyn) goreceksiniz. Tekasiir 102/7. Ilme’l yakiyn ve ayne’l yakiyn
ibarelerinin bizzat Kur’an’1 ifadeler oldugunun goriilebilmesi agisindan Arapga orijinal metin de
verilmistir. Mealler de bu kavramlarin tam karsiligini verememektedir.

517 SN B S5V akka, 69/51. “Siiphesiz Kur'an gercek kesin bilgidir.” Bu
ayette gecen hakka’l yakiyn kavrami Kur’an’1t Kerim’in kendisi i¢in kullanilmustir.

518Bir bagka drnek ile bu ii¢ kavrami daha anlasilir hale getirebilmek i¢in su benzetmeyi yapmayi da
uygun bulmaktayiz. Denizde yiizmeyi kitaptan okuyarak dgrenen bir kisi ilme’l yakiyn derecesinde
bir ilme sahipken, denizde yiizen bir adami izleyerek yiizmeyi 6grenmeye ¢aligsmak ayne’l yakiyn
derecesine ornektir. Bizzat denize girerek ylizmeyi 6grenmek hakka’l yakiyn derecesinde bir ilimdir.
Karaman, a.g.e, s.54.

519 Aksemseddin, Siirleri, VrK. 25a; Eraslan, a.g.e, s. 45 (siir no: XXII, 4. Beyit) Ayrica Aksemseddin
Ebu Hanife, imam Safi ve ibni Sina gibi alimlerin ilimlerin hakikate ulastirma yolunda yetersizligini
vurguladigr su beyit dikkat ¢ekicidir.

“Bu 1ska der idememis Ebu Hanife, Safi |, Ey Semseddin gel hiidhiide uykim bulasin iski sen
Hikmetleri sagirdi hem ol Bii Ali Sindyimis, Kim ld mekdn Kaf inda ol bir bi-nigan Ankd yumis”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25b; Eraslan, a.g.e, s. 40 (siir no: XII, 6 ve 7. Beyitler)
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Hakikate ulagmak icin bunlarin 6tesine gegmek ve ayne’l yakin ve hakke’l yakin

olarak hakikati anlamaya ¢alismak gerekir.

Aksemseddin’in bu goriisleri ger¢evesinde denilebilir ki miispet ilimler ve
felsefi ekoller ilme’l yakin basamagindaki ilimler olup bu ilimlerin hakikatin 6ziini
oldugu gibi bizlere vermeye gii¢leri yetmez.>?° Bu baglamda meshur fil metaforuna
deginmenin isabetli olacagi kanaatindeyiz. Bu meshur metafora gore, korler
okuluna bir fil getirilir. Ogrenciler tek tek bu file dokundurular. Her biri filin bir
baska yerine dokunur. Sonra bu korlerden fili tarif etmeleri ve anlatmalar istenir.
Ayagma dokunan fil siitun gibi, hortumuna dokunan fil yilan gibi, kulagina
dokunan fil ¢ok yumusak ve yassi, disine dokunan fil ¢ok sert ve kat1 der. Kor
ogrencilerin hepsinin dedigi dogrudur fakat hicbirinin dedigi fil degildir.®*
[limlerin tek tek hakikati veremeyecegi, hakikatin bilgisine daha iist bir bakisla
ulagilabilecegi bu 6rnek dogrultusunda daha da net bir sekilde anlasilmaktadir.
[lme’1 yakin mertebesinin bir {ist basamagi olan ayne’l yakin mertebesinde hakikati
kavramanin ve gercege daha biitiinciil bakmanin imkan1 mevcuttur. Tabiri caizse
resme daha yukardan yani kusbasi bakabilmek igin ayne’l yakin gozIigi ile
hakikate yaklasmak gerekmektedir. Aksemseddin de bu sekilde diistiinmektedir.
Aksemseddin hakiki muvahhidin Allah’tan gayrisinin varligimi yok bilen kisi
oldugunu savunur.®?? Aksemsedin’e gore, Hakk Teala’min varligmi aynel yakin
olarak kavrayan kisi bu hakikati agik¢a anlar ve esyanin hakikatte bir yanilsamadan
ibaret oldugunu kesfeder. Zira hakikatte Allah’in zatindan ve O’nun varligindan
baska hicbir varlik yoktur.°?® Bu baglamda Aksemseddin’in su beyitleri bu

diisiincelerini aciklamak sadedinde dikkat ¢ekici bir 6rnek olusturmaktadir;

“Gérdiim bu vech®*iin hakkini ayne’l-yakin ‘Ya Hii’ direm

Ger sufi ‘La’ dan dem urur, ben her dem TG Hi direm

50 Aksemseddin, Makdamdt-1 Eviliya, Vrk. 190a.

52! Gazali, “Miskat”, s. 16.

52 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 191b- 192a. ; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e,
s. 52 (siir no: XXXV)

52 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 191b- 192a

52%4Vech: Yiiz
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h525 1526 |527m

Ben ma-sivalla 't koyup gec¢tiim bu kal> " un ha a

Ayne’l yakin gordiim aydn hakk’t kim [llé Hi’ direm >

Bilindigi gibi Aksemseddin biiyiik miirsid Hac1 Bayram’in miiridi olmustur.
Onun gézetiminde yetismis, Allah’a onun klavuzlugunda seyr etmistir. Bu sebeple
bu {i¢ bilgi basamagini Haci Bayram’in su siiri gergevesinde de anlamaya

calismanin faydali olacagi kanaatindeyiz;
“Bayram oziinii bildi
Bileni onda buldu
Bulan ol kendi oldu

Sen seni bil sen seni’’%?

Haci Bayram bu dortliigiiniin ilk satirinda ilmin ilk basamagi olan ilme’l

yakin mertebesinin bilis basamaginda bir diizeyde oldugunu isaret etmektedir.

Siirinin ikinci satirinda ayne’l yakin mertebesine isaret ederek bu mertebenin bulus
basamaginda bir diizeye sahip oldugunu, iigiincii satirda ise hakka’l yakin

mertebesine isaretle bu mertebenin olus basamaginda bir diizeye sahip olduguna

gonderme yapmaktadir. Siirinin son satirinda ise insanin kendisini bilmesinin bu
basamaklarda seyr etmesi sonucunda ulastigi mertebeye bagli olarak
gerceklesecegine isaret edilmektedir. Sahsimizin kanaati bu sekildedir. Meselenin
Oztinii elbette Allah daha iyi bilir. Burada bu yorumu yapma ihtiyacimizin sebebi,
Aksemseddin’in Haci Bayram Veli’nin dizinin dibinde yetismis olmas1 ve seyru
stilikunu onun gézetiminde gergeklestirmis olmasidir. Kalb gozii olabildigince agik
olan Haci Bayram’mn bir numarali miiridi Aksemseddin’i bu ve buna benzer
yonlendirmelerle yetistirmis olmasi, onu tam bir insan-1 kamile ¢evirmesi ve onu
her sekilde egitmesi ile miimkiin olabilmistir. Nitekim Aksemseddin miirsidinin

beklentisini bosa ¢ikarmamis, fazlasiyla ona layik bir ©grenci olmay1

5%Masivallah: Allah’in disindaki her sey

526K al: soz, laf

527HAl: Ben

58 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 61a; Eraslan, a.g.e, s.46. (siir no: XXIV, 1 ve 2. Beyit)
2Karadeniz, a.g.e, s. 47.
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basarabilmistir. Zira daha énce de bahsetmis oldugumuz gibi riyazet>*’te Haci
Bayram’in Aksemseddin’den istedigi gorevleri fazlasi ile yapmasindan dolay1
hocasiin kendisine ‘nur olup ugcacaksin seni kabrinde bile bulamayacaklar’ hitabi
bu durumu agik bir sekilde bizlere gostermektedir.

Burada Aksemsedin’in seyhi Haci Bayram’in vefatindan kisa bir siire sonra

seyhi ve miiridleri hakkinda yirmi bir konuda®3!

yapilan itirazlara cevap verdigi
Risaletii’n-Niriyye adli eserinin igerigine de kismen deginmekte fayda vardir.
Aksemseddin’in geng sayilabilecek yaslarda ve siilikunu bas safhalarinda yazmis
oldugu bu eserde kendisinin elestirmis oldugu ‘kuylii kdl’ metoduna yogun bir
sekilde bagvurdugu gdzlenmektedir.>*?> Hac1 Bayram Veli ve miiridlerine yirmi bir
konuda yapilmis olan itirazlara cevap verirken ayet, hadis ve 6nde gelen alim
goriislerine yer vermek suretiyle mutasavviflara yapilan elestirileri bertaraf etmeye
calismistir. Bu yoniiyle Aksemseddin’in elestirmis oldugu bir metodu kendi
eserinde yogun bir sekilde kullanmis olmasinin bir ¢eligki olusturdugu sdylenebilir.
Fakat kanaatimizce burada bir celiski yoktur. Soyle ki; Aksemseddin bu eserini
seyril siilikunun ilk agsamalarinda yazmistir. Bu agsamada ayne’l yakin ve hakka’l
yakin mertebelerini tam olarak tecriibe etmemis olabilir. Bu bakimdan devrinin
onde gelen metodu olan rivayet metoduna bu eserinde yogun bir sekilde bagvurmus
olmas1 dogaldir. Ayrica Aksemseddin gaybi hakikatlere vakif olabilmek icin ilme’l
yakin metodunun yetersiz oldugunu ifade etmektedir. Tamamen gereksiz ve hicbir
sekilde kullanilmamasi gereken bir basamak olarak gérmemektedir. Elbette ilim ve

bilim adamlar1 esyanin goriinen yiiziinii kavramak igin ilme’l yakin mertebesindeki

5%0Abdulaziz Debbag’a, Ebul-Hasan es-Sazili’nin Allah’a siikiir, nimetlere {ins, kendiliginden gelen
bagis ve ihsanlarla ferahlik seklinde tanimlanan yolu ile Gazali’nin nefse, zorluklara katlanarak
muhalefetle birlikte, riyazeti tercih yolu, arasindaki fark soruldugunda su cevabi verdi: “Aslolan
stikiir yoludur. Zira enbiya ve asfiyanin Kkalbleri, bu hal iizere idi. Sikiir Allah’in kullarinin,
ubudiyyette ihlasinin her tiirli hazlardan kurtulmasina, acizligini tanima ve Allah huzurunda
kusurunu bilmenin iizerine kurulmus olup zamanla insanin kalbini yiiceliklere ulastirir. Cebecioglu,
TTDS, s.597.

%81Hac1 Bayram ve miiridlerine yapilan yirmibir konudaki itirazlar igin birinci béliimdeki
Aksemseddin’in eserleri boliimiinde tanittifimiz ilk eser olan Risaletii’n-Niriyye bashiginin
altindaki bilgilendirmelere bakiniz. Kagalin, a.g.e, s5.205-329; Yurt, a.g.e, Risaletii’n-Ndriyye
Bolumi; Yildiz, a.g.e, ss. 54-79.

S32Birinci boliimde Aksemseddin’in eserleri basligi altinda ilk olarak tanitmis oldugumuz eser olan
Risélet’iin-Niriyye’nin igerigi ile ilgili ayn1 baslik altindaki bilgilere bakiniz.
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bilgilere bagvuracak ve bu metodlar1 kullanacaktir.®®® Bu uygulamada bir sakinca
yoktur. Kanaatimizce Aksemseddin de bdyle diisiinmektedir. Zahiri alemi anlama

ve kavrama ag¢isindan birinci basamak olan ilme’l yakin énemlidir.
b) Aksemseddin’e Gore Allah’a Vuslatin Metodu

Akailla ilahi sirlara vakif olunamaz ¢linkii manevi yol, insan1 yokluga gotiiren,
izafi ve gegici varlig1 terkettiren, iradesini Allah’in iradesine biraktiran yol olup bu

yolun duraklarmi akil bilmez. Akil®**

yasadigimiz su sonlu varlik alemini
diizenlemeye ¢alisir. Aklin sonsuz alemden haberi yoktur. Akla uyan, mana yoluna
ulasamaz. Bu sebeple sufiler, “Akil erlerin ayak bagidir.” derler.>®® Ayni mealde
olmak iizere Mevlana Celaleddin Rumi de bir beyitinde su ifadelere yer

vermektedir.

“Akli Mustafa 'nin dniinde Kurban et

Allah bana yeter de ki, Allah um yeter. 538

Buna paralel bir sekilde Aksemseddin de Risaletii’n-Nariyye adl1 eserinde Ebl
Hamza Horasani’nin®®’ (&: h. 290) bir soziinii naklederek Allah’a ulasmada O’nun
habibine ittiba etmenin 6nemini vurgulamaya ¢alismaktadir. “Ebii Hamza Horasani
der ki; Allah’a ulastiran yol yanlizca peygamberin yaptigini yapmakla yetinmek
degildir. Ayrica peygamberin ahvalinde, ef’dlinde ve akvalinde olmak demektir.
Akvaline tabi olmak demek, nefsi ile kabul etmek ona uymak demektir. Ef’aline
uymak demek goniil ile ona bagh olmak ve yap dediklerini yapmaktir. Ahvaline

uymak demek ise can ile onu kabul etmek, onda kaybolmak demektir.”>*® Bu

5%Nitekim Alllah Teald Tekasiir Suresinin 5. Ayetinde ilme’l yakiyn mertebesinde elde edilen
bilgiyi kesin bilgi olarak ifade etmesi, bu basamaktaki bilginin de degerli bir bilgi oldugunu bizlere
gostermektedir. Tekasur, 102/5.

5%[nsan zayif ve bencil yaratilmistir, aklina giivenen cok defa yanilgi icine diiser. Bu sebeple sufiler,
ileriyi yani ahireti diisiinen akla akli maad sadece diinyay1 diisiinen akla ise akli maag adin1 verirler.
Aklin yolu birdir atasézii olgun akil sahipleri i¢in sdylenen bir atasoziidiir. “Akil ile nefs birbirine
diismandir.” Atasozii de aklin daima iyiyi, giizeli, hayr sececegini, nefis denen ve insani bencillige
gotiiren, sehvete kaptiran, kotiisiige sevk eden isteginse, akla zit hareket edecegi anlaminda
kullanilmaktadir. Cebecioglu, TTDS, s. 98.

55Ayn1 yer.

5%Mevlana, Mesnevi, c. IV, (beyit: 1408)

S3Eb{i Hamza Horasani Horasan beldesinin énde gelen seyhlerinden birisi olup ayn1 zamanda bir
devlat adami idi. Yiicel, a.g.e, s. 214.

5% Aksemseddin, Risaletii’n-Niriyye, Vrk. 120b-121a.
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ifadeler de bize gostermektedir ki davraniglarimizi peygambere benzetmek
onemlidir fakat ona goniilden ve candan baglanmadan Allah’a ulasmak miimkiin
degildir.

Aksemseddin’in diisiince diinyasinda akil ilme’l-yakin mertebesinde bilgileri
kavrayabilen, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin derecesindeki hakikatlere vakif
olamayan bir 6zellige sahiptir. Bu noktada akla dogal olarak su soru gelmektedir.
O halde bir kisi ilme’] yakin basamagindan ayne’l yakin basamagina nasil ¢ikabilir?
Bu sorununun cevabir da Aksemseddin’in eserlerinde genis¢e anlatilmaktadir.
Aksemseddin’e gore ayne’l yakin mertebesinde olan kisi ‘i¢ gorii’ denen bir yeti
kazanir. Bu yeti kalb gozii olarak da adlandirilabilir. Bu yetiyi elde etmenin en
birinci yolu Allah’in digindaki her seyden temizlenme ve nefsi ahlaki kétiiliklerden
arindirmadir. Ayrica kalbi masivadan arindirmak ve hakiki manada Allah’tan gayri
her seyin bos oldugunu da kavramak gerekir. Tiim bunlarin tam manasi ile kisinin
kalbinde yerlesmesi, ask ile masuka ulagsma yolunda bedel 6demekle miimkiindiir.
Aksemseddin’in su siiri bu diistincelerini desteklemek acisindan Onemli bir

Ornektir;

“Canu terk itmek gerek bu evde canan isteyen

k539 /540

Kahri nus itme gerek derdine derman isteyen’

(Bu evde yani tende, bedende canani-sevgiliyi- isteyenin canmini terk etmesi
gerekir; bu derdine derman bulmak isteyenin de bu aciyi, sikintiyr ¢ekmesi

gerekir.)**

“Masukun yolinda dsik na-murdd olmak gerek

542.

Masuka vasl olmaya hicr”"“inde payan isteyen543. »544

539Nus itmek: igcmek
540 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 55b; Eraslan, a.g.e, s.44. (siir no: XX, 1. Beyit)

S41Eraslan, Kemal, “Aksemseddin’in Dini Tasavvufi Siirleri”, Tiirk Dili Edebiyat Dergisi, C.
XLVIII, Ankara, 1984, s. 415.

S42Hicr: Ayrihik
%3Hicrinde payan isyen: ayriliga son vermek isteyen
4 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 55b; Eraslan, a.g.e, s.44 (siir no: XX, 2. Beyit)
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(Asigin sevgilisine ulasma muradinin gerceklesmemis olmasi gerekir; ayrilik
acisinin son bulmasini isteyen kisi icin sevgiliye —Allah’a- ulagsmak miimkiin
degildir.)>®

“Ben ki masukun rizasin isteyiip buldum bu giin

Sadiku’l-kavl olmaya kiifrine iman isteyen »546

(Ben ki bu giin sevgilinin rizasina bu derdi, sikintiy1 ve kahr1 ¢ekmeyi isteyerek

ulastim, kiifriine iman isteyenin de s6ziinde sidik olmasi gerekir.)>*’

“Ben bu suret milkini>*® kaldun harab anun-ictin

Genci buldisa acep olmaya virdn isteyen »549

(Ben bu beden miilkiinii —maddi varligimi- sevgiliye -Allah’a- ulagmak i¢in harab

ettim, hazineyi bulan bir kisinin viraneyi terk etmesine sasirmamak gerekir.)>*

“Sems firaki agusmssl nily ile vasl-1 yar igiin

Har cevrini>>? ceker sol giil-i handan® isteyen” =

(Ey Sems, sevgiliye -Allah’a- ulasmak istiyorsan ayrilik zehirini igmelisin; ¢linkii

giilii sevenin dikene katlanmas1 gerekir.)>*

Aksemseddin hakikatin  6ziiniin ask ile kavrayabilecegini savunan
mutasavviflardan biridir. Insanm ideal benligi diger bir ifade ile ‘Hakikat-i
Muhammediyyeyi’ yakalayabilmesi yalnizca ask yoluyla miimkiindiir.5°
Aksemseddin’e gore merkez diisiince Allah sevgisidir. Bu sevgi onun iginde o

kadar biiylik bir yer tutar ki o zerrenin sadece bir tanesi ay ve glines kadardir. Onun

S5Eraslan, a.g.m, s. 415.

546 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 55b; Eraslan, a.g.e, s.44. (siir no: XX, 3. Beyit)
47Eraslan, a.g.m, s. 415.

548Milk: miilk, birinin tasarrufu altinda bulunan sey

549 Aksemseddin, Siirleri, VK. 56a; Eraslan, a.g.e, s.44. (siir no: XX, 4. Beyit)
S0Eraslan, a.g.m, s. 415.

S51Firaki agusi: ayrilik zehiri

5%2Har cevri: diken acisi

558Giil-i handan: A¢ilmus giil

554 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. Aksemseddin, Siirleri, VK. Eraslan, a.g.e, s.44. (siir no: XX-, 5.
Beyit)

SSEraslan, a.g.m, s. 415.

S6Yakit, a.g.e, $.22.
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bir damlasi ise kocaman bir okyanustur. Meshur mezhep imamlarindan imam Safi,
imam-1 Azam Ebi Hanife ve Ibni Sina gibi meshur Islam alimleri bile bu dereceye
ulagamamistir. Aksemseddin’in bu goriisleri onun bir siirinde yer verdigi su

ifadelerle acgik bir sekilde ortadadir;

“Bu 15kt ben bilmezidiim bu bir aceb sevddyimis

Bir zerresi ay u giines bir katresi derydyumis. »557

(Ben bu askin nasil bir sey oldugunu bilmiyordum, sonradan anladim bu sevda
aslinda Oyle bir sevdaymus ki bir zerresi ay ve glines, bir katresi ise deryaymis yani
ummanlar kadar genis bir alan1 kaplamaktaymis)>®®

5 5 561

“Bu 1skimis varlik kamu 59 eyii yavuz 6Oug’mak tamu

Girii kalani ey amii®®? dek kuru bir kavgdayimis. s

(Tiim varliklar 1iyi, kotii, cennet, cehennem hepsi bu agk imis, ey amca bunun

disinda kalan hersey sadece bos bir kavga imis.)>**

“Geh yil gibi donermis gah od olup yanarmus

Gah toz olup tozarmis gah yagmur u gah kay5651m15. e

(Bazen yel gibi donermis, bazen ates olup yanarmis, bazen toz olup savrulurmus,

bazen yagmur bazen firtina bazen de bora olup cosarmis.)®®’

“Tan m1 eger Belkis e taht ile Stileyman gonlini

Kem nékeri Iskender i kemter kuli Dard°®® ‘yimis. »569

557 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25a; Eraslan, a.g.e, .40 (siir no: X, 1. beyit)
%Eraslan, a.g.m, s.415.

559K amu: Biitiin

560y ayvuz: Kotii, cehennem

1Tamu: lyi, cennet

562 Amii: Amca

63 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25a; Eraslan, a.g.e, s.40 (siir no: XII, 3. beyit)
S64Eraslan, a.g.m, s. 415.

5K ay: Yagmur, saganak, bora

566 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25a; Eraslan, a.g.e, .40 (siir no: XII, 4. beyit)
67Eraslan, a.g.e, s. 415.

%8Dara: fran’da Keyaniyan suyundan gelen dokuzuncu hiikiimdardir. Babasmin adi Darabdir.
Babasina Dardy-1 Ekber, kendisine ise darayi asgar denir. Eraslan, a.g.e, s. 62.
9 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25b; Eraslan, a.g.e, s.40 (siir no: XII, 5. beyit)
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(Sayet Belkis’a taht ile Hz. Siileyman’in gonlii verilmisse, sasilacak seymidir?

Askin en degersiz hizmetgisi Iskender ile, en adi kulu iran hiikiimdar1 Dara imis.)>"

“Bu 1ska ders idememis Ebii Hanife, Safi

Hikmetleri sdgirdi hem ol Bii Ali Sind ’yumig »571

(Bu aska ne Eb(i Hanife, ne de imam Safi ders edememis, ve dahi hikmetlerin

572 )573

cirag®’< olan Ebl Ali Sina da ayniymis

“Ey Semsed-din gel hiidhiide uykim bulasin igki sentiim

Kim la-mekdn Kdf inda ol bir bi-nisan Ankd yimus. »574

(Ey Semseddin, Hiidhiid’e®” gel ki sen agk1 bulasin, ¢iinkii LA mekan (mekansizlik)
Kaf’inda ask bir Anka imis)°>’®

Aksemseddin’e gore gereginden fazla konusmak kisinin kalbini kararttig
icin Allah’a ulasma yolunda énemli engellerden biridir.>’’ Bu sebeple gerekmedigi
miiddet¢e konusmamak ve miimkiin oldugu 6lgiide suskun kalmak Allah’1 bilme,

tanima ve O’na ulasma hususunda oldukea etkili bir metottur.>®

Aksemseddin’e gore ayne’l yakin mertebesinde elde edilebilecek olan
basiret gozii diger bir ifade ile kalb goziiniin agilabilmesi ahlaki ilkelere siki sikiya
bagl kalmakla elde edilebilir. Insanoglu yaratilisindan getirdigi ozellikler
dogrultusunda iyiligi de koétiiliigli de yapabilme kabiliyeti ile donatilmistir. Olumlu
olumsuz tiim sifatlar insanda potansiyel olarak mevcuttur. Bir baska ifade ile

insanin i¢ diinyasina takva ve fiicur, isyan ve itaat bir arada yiiklenmistir.>’®

S0Eraslan, a.g.m, s. 415

S Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25b; Eraslan, a.g.e, s.41 (siir no: XII, 6. beyit)

S"?Hikmetlerin ¢irag1 ifadesinden kasit felsefe 6grencisi manasmdadir. Hikmet kavrami felsefe
olarak bilinmektedir. Bu konuda, Aksemseddin’e gore Hikmet(felsefe) nin baslangicit bagligina
bakiniz.

53Eraslan, a.g.m s. 415.

" Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25b; Eraslan, a.g.e, s.41 (siir no: XII, 7. Beyit)

"Hiidhiid ¢avus kusu anlamima gelmektedir. Kur’an-1 Kerimde Hz Siileyman’in hizmetine girdigi,
Seba diyarina ugarak vardigi ve Belkis’tan haber getirdigi, Hz. Siileyman’in mektubunu da Belkis’a
ilettigi anlatilir. Bkz. Neml, 27/20-24. Ayrica Hiidhiid’tin akli temsil ettigi de iafde edilmektedir.
Eraslan, a.g.e, s. 67.

SEraslan, a.g.m, s. 415.

577 Aksemseddin, Risdletii 'n-Niiriyye, VK. 104a.

S8 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 107b.

5"%Bu hususta Yunus Emre’nin su dértliigii ilgi ¢ekicidir;
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Tercihleri, egitim sekli ve aliskanliklar1 neticesinde iginde var olan bu potansiyel,
olumlu ya da olumsuz yonde tezahiir eder. Sayet kisi nefsini kotiiliklerden
arindirtp, igindeki olumlu yonii 6n plana ¢ikarabilirse kalb gozii agilir ve basiret
gozIliigii ile olaylara bakmaya baslar. Iste hakikatin gercegi de bu sekilde kendisine
aralanmaya baslar. Nefis tezkiyesi, ruh terbiyesi ve bunlarin vasitasi ile agilan kalb
g0zl ile yogunlasan salik en nihayetinde hakka’l yakin mertebesine ulagir. Hakka’l
yakin mertebesinde ilahi tecellilere siirekli maruz kalan salik, bu asamada insanin
ulasabilecegi bilgi hududunun son noktasina ulasmis olur. Aksemseddin’e gore
Hakk’a ulasmanin yolu da bu badirelerden gegmekle miimkiin olabilir.>®® Kendi
varligindan ve masivadan gegmeden, nefsini kotii aliskanliklardan, heva ve hevesin
arzularinda uzaklasilmadan Hakka ulagsmak miimkiin degildir.>®* Aksemseddin’in
buradaki hareket noktas1 da her zamanki gibi Kur’an’1 Kerim olmaktadir. Kur’an’da
Allah soyle buyurmaktadir; “Kim nefSini temiz tutarsa o kurtulusa erer. Kim de
nefsini kirletirse o da hiisrana ugrar.®® Bir siirinde Aksemseddin bu diisiincesini

sOyle ifade etmektedir;

Mak’ad-1 s1dia®® dilersen olasin Allah ila

Sen tebettiil’®® ile ana 1sk-1 derdi dhila

“Hak bir goniil verdi bana, hd demeden hayran olur

Bir dem gelir sdadi olur, bir dem gelir girydn olur

Ma-sivddan kalbiini ger sen musaffd584 idesin

Sdf2586 vii sufi oliban kalasin ol sahila

Bir dem samirsin ks gibi, sol zemheri olmus gibi
Bir dem besdretten dogar, hos bag ile bostan olur.”

Bkz. Goktas, Vahit, Tasavvuf Yazilar:, Ankamat matbaasi, Ankara, 2014. s.13.

580“Her gice direm ki yarin terk idem sevddsim
Subh olicak tdzeler i1gki girii gavgasin

Basimun sevdasini bilmez meger haldds olan
Kandadur hdldasi bulam silse gonliim pasini

Astka canlar sezddur dosta kurban itmege
Varhgn itsiin umarsa vashna iresini

Sems eger oliirse ayruk kimse yasin tutmasin
Ne aza Sultan Mahmut gel dise Ayds i

Hig nedendiir bilmem bu bagrimun kani beniim
Gozleriimden turmaz akar kim biliir nolasini

Basumi top ilediim ¢evgdn-i iska ¢almaga
Nikndmi nilerem niis ilediim derydsini

Bahr-1 iskdur mahv iden zulmdti miimkin varligum
Geydim esved eski hirka yani tutdum yasini

Ya ilahi umaruz fazhla cddin bol durur
Sen hemise benligim alp seni viresini

Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 13b; Eraslan, a.g.e, s. 36 (siir no: VII)

581¢¢

Sems gonliin mdsivdadan tarh ide gor dost igiin, Ta ki kuds-i giilzdr i¢cre bulasin Hak’dan neval”

Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6b; Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: I, 17. beyit)

82Sems, 91/8-9.

83Mak’ad-1 sidk: Takva sahiplerinin cennette bulusacaklari makam
$84Musaffa: Temizlemek, yabanci seylerden arindirmak

S85Tebettiil: Diinya islerinden el gekme, inzivaya gekilme

586Safi: Saf bir sekilde, safiyane



Mal umilk®®" ii cén u basi terk idesin dost-igiin Sen heva-y1 nefsile sandun tasavvuf bulasin

Halk i¢cinde izzeti vii rif’dttsg8 hem cah°®ila Yohsa diinya sevgiisi-le isbu lu 2%y lahila

Sen hevd-yi nefsu uydun sanma uydun Tanrt’ya Batinun ¢iin tolu durur ciimle esndm-1 heva®*

Nefs hevasi seni ilter™® hdviyeyesg?’ cdahila Nola dirsek zdhird sen bas salarsun vdhila
.~ 2594 A ; ; :595 A ;

Ey diriga™>" bunlarun sen abdi oldun ey fakir Kilset-i nefsi®=° yakuban putlari ile hardb

Ol Hudd dur boyle diyen seh Habibu'llah 1la Yohsa kalursin Cehennem icre sen ey vahila

Sems heva-yi nefsi terk idiip tasavvuf bulasin

Her kim iderse tasavvuf yiiriisiin bu rahila. -8

Aksemseddin’e gore Allah’a ulagsmanin yolu Kkalbten, goniilden geger.
Filozoflarin savundugu goriisiin aksine Aksemseddin’e gore aklin insani
Hakikatullah’a gotiirmesi miimkiin degildir. Hakikatullah kalb ile ve ask yoluyla

elde edilebilir.

Aksemseddin’e gore akil once ispat eder daha sonra ispat ettigi seyi inkar
eder.>®” Bu sebeple akil giivenilir bir bilgi kaynag: degildir. Aklin mana Aleminin
disinda, yani madde dleminde dolastigini vurgulayan Aksemseddin, askin gelip akli
bastan aldigi zamanda, ilahi sirlarmn kapismin acildigmi ifade etmektedir.>%®

Aksemseddin’e gore gonliinii masivadan temizleyen asiklarin makami arstan bile

587Milk: Mal, miilk

S88Rif at: Yiiksek olan, yiikseklik

589Cah: Makam, mevki, itibar

S0Lu’b: Oyun, eglence

%91Esnam-1 Heva: Heva Putlari, arzu ve istek putlar:
52]lter: Yollar, génderir.

%93Haviye: Cehennemin yedi katindan birinin ad
%%4Diriga: Eyvah olsun, yazik olsun

5%Kilset-i Nefs: Nefis kilisesi

5% Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6b-7a-7b; Eraslan, a.g.e, s.33. (siir no: III)
597 Aksemseddin, Def 'u Metdin, Vrk. 91a.

5% Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 55b; Eraslan, a.g.e, s. 36 (siir no: VI)
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yiice olup ‘lA-mekan’ yani mekansizlik boyutuna ulasir.’®® Ebedi ve diri olarak
bekabillaha kavusurlar. Yunus Emrenin dedigi gibi, “Oliirse tenler oliir, canlar

dlesi degil " Bu sdze paralel bir sekilde Aksemseddin de demektedir ki;

“Diriyiz ddim dlmeziiz Kiyamazsan basa cam
Karanlukta kalmazuz Bu meydanda nice canlar
Ciiriiyiip toprak olmazuz Irak ol girme meydana

Bize leylii nehdr® olmaz Bas oynar itibar olmaz.” ®%

c) Aksemseddin’e Gore Hikmet’in (Felsefe) Baslangici

Felsefe kelime anlami olarak hikmeti seven anlamia gelmektedir. Insanlik
tarihi boyunca filozoflar hikmete ulasabilmek icin yogun felsefi faaliyetlerde
bulunmuslardir.%%® Felsefi diisiinceyi Thales’ten baslatanlar oldugu gibi Hint ve
Cin’e dayandiranlar da olmustur. Bunu daha da ilerilere gotiirerek Hermes(Hz.
Idris)’e dayandiranlar bile vardir.’®* Birgok filozofun bu iddiasmin aksine
Aksemseddin  hikmetin Lokman Peygamber ile birlikte basladigina

inanmaktadir.6%°

Aksemseddin’e gore, hikmet sahibi kimse her esyanin mahiyetini bilir.
Lokman Hekim bu bilgiye sahip olan bir zatti ve bu bilgiden ileri gecemedi.
Lokman Hekim’in nebi mi, yoksa evliya m1 olduguna dair ihtilaf vardir. Onun ilmi
diriltme ilmidir, Allah 6liiyii nasil diriltir, diriyi nasil 6ldiriir, hikmet sahibi evliya
bunu bilir. Ayrica kabirlerin kesfinin de hikmet makaminda gergeklestigi

Aksemseddin tarafindan ifade edilmektedir.®%®

59%“Ben dstk u candneyim cdn u cihandan ge¢misem, Ben I mekdn seyrin bulup seyr ii mekdndan
gecmisem” Aksemseddin, Siirleri, VrK. 62b; Eraslan, a.g.e, s.47. (siir no: XXVI, 1. beyit)

60K urnaz, a.g.m, s. 67.

801 eylii nehar: gece-giindiiz.

602 Aksemseddin, Siirleri, VK. 55b; Eraslan a.g.e, s.51 (siir no: XXXIII)

603Aksemseddin, Meshur Islam felfefesicisi Ibni Sina ile ilgili hikmetlerin sakirdi ifadesini
kullanmaktadir. “Bu iska ders idememis Ebii Hanife, Safi’i, Hikmetleri sdgirdi hem ol Bi Ali
Sind 'yimig” Eraslan, Kemal, a.g.e, $5.40-41 (siir no: XII, 6. beyit)

604Hz. Idris, Hermes olarak ta bilinmektedir.

65Yakit, a.g.t, 5.21

606 ¢

‘Makam-1 hikmet hukema makamudur. Ve hikmet-i uliim-1 esyadan ibaretdiir. Kamildni kadim
geldiler, ilm-i egsyaya mesgul oldilar. Her seyin terkibatin diizdiler. Her biri bir diirlii ilim zuhura
getiirdiler. Nitekim Lokman, hikmeti zuhura getiirdi. Baki Hiikema dahi geldiler, andan istihrac
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Aksemseddin hikmeti Hz. Lokman’a dayandirmast ve bu goriisiin
savunuculugunu yapmast da Kur’an kaynaklidir. Allah Kur’an-1 Kerim’de
buyrulmaktadir ki; “Andolsun, biz Lokman’a “Allah’a siikret” diye hikmet verdik.
Kim siikrederse, ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse, bilsin

ki Allah her bakimdan sinirsiz zengindir, éviilmeye layiktir. "%

Aksemsemseddin’in ilme’l yakin, ayne’l yakin ve hakka’l yakin
kavramlarmi oldugu gibi Kur’an’dan alarak tasavvufi diisiince sistemini
kurguladigi gibi, birgok filozofun aksine hikmeti (felsefeyi) Hz. Lokman’a
dayandirmasi da onun diisiince sisteminin ne denli Kur’an merkezli oldugunun acik
bir gostergesidir. Aksemseddin eserlerinde goriislerinin Kur’an merkezli oldugunu
ispatlamak amaciyla o konuyla ilgili bir Kur’an ayeti varsa mutlaka o ayeti eserinde
kullanmistir.5%® Aksemseddin’in eserleri ile ilgili yaptigimiz ¢alismalar neticesinde

edindigimiz izlenim bu yondedir.®%®

Aksemseddin eserlerinde savundugu gortislerle ilgili dncelikle varsa Kur’an
ayeti daha sonra siinnet ve hadiste bir karsiligi varsa o rivayeti daha sonra ise
sahabenin soz ve davranislarindan, tabiinin s6z ve davranislarindan son olarak da
onde gelen din alimlerinin s6z ve davranislarindan Ornekler vermeye gayret

611

etmistir.%® Kullandig1 bu metodla®! ne denli bir ehlisiinnet vel cemaat alimi

eylediler. Lokman Hekim, heman ilmi esyaya dlim idi. Andan ilerii bir makama dahi kadem basmadi.
Aningiinkim mesrebi heman ol kadar idi. Andan ilerii mesrebi tekaaza etse; gegse, niibiivvete kadem
basar idi. Ve dahi Lokman Hekimun niibiivvetinde ihtilaf vardur. Bazilar: katinda nebidiir; Cebrail
nazil oldigiy¢iin ba’zilar katinda degiildiir, Niibiivvet gelmedigiygiin.” Aksemseddin, Makamat-:
Evliya, Vrk. 180b; Yildiz, a.g.e, s. 86.

807_okman, 31/12.

608 Aksemseddin, Makamatii’l Evliya, Vrk. 187a-187h.

609Eraslan, a.g.e, s. 37 (siir no: VIIIL, 4. Beyit) ; s. 43 ( siir no: XVIIL, 7. Beyit) ; s. 55 (siir no:
XXXVIII, 5. Beyit).

610K acalin, a.g.e, ss. 205-329; Yurt, a.g.e, Risaletii’n-N{riyye Boliimii; Yildiz, a.g.e, ss. 54-79.

611 Aksemseddin’in bahsettigimiz bu yaklasimmin ilme’l yakiyn mertebesinde olan bilgilerle ilgili
oldugunu da burada ifade etmemiz gerektmektedir. Onun daha dnce bahsetmis oldugumuz, ilmin
basamaklari ile ilgili goriiglerini ifade ederken séylemis oldugu “ilme’l yakiyn derecesi ‘ka/’ ehlinin
derecesidir ve bu derecedeki bilgiler i14hi hakikatlere ulastirmada yetesizdir” mealindeki s6zleri ile
eserlerindeki goriislerini temellendirmek i¢in rivayet alintis1 yapmasi arasinda bir ¢eligski oldugu
diigiiniilebilir. Fakat durum boyle degildir. Zira Aksemseddin, ilk basamak olan ilme’l yakiyn
basamaginin da bir bilgi kayanagi oldugunu fakat bunlarin metafizik meseleri anlama ve kavramada
yetersiz oldugunu ifade etmektedir. Ilme’l yakiyn basamagi tamamen disladig1 veya kiigiimsedigi
bir basamak degildir. Avam i¢in bu gereklidir. Ayrica list mertebeler olan ayne’l yakiyn ile hakka’l
yakiyn basamaklarina gegebilmek i¢in bu ilk basamak bir gegis yoludur. Tevhid bahsinde de ifade
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oldugunu da bizlere gostermis olmaktadir. Nitekim Aksemseddin bir eserinde
“Bizim ilmimiz kitap ve siinnete bagl bir ilimdir” demektedir.®'?> Aksemseddin’e
gore ilmin asil kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir fakat bu ilahi kitaptan herkes kendi
seviyesi oraninda istifade eder ve bu kitab1 herkes kendi anlayis1 6l¢iisiinde kavrar.
Ciinkii Kur’an’1n zahiri ve batini yonii olmak iizere iki yonii vardir. Aksemseddin’e
gore Kur’an’in batini yonii yedi basamaklidir ve herbiri bir kavrayis derecesine
sahip olmay1 gerektirir.*®> Aksemseddin’e gore ilim de hikmet de Allah’mn kuluna
olan bir hediyesi, bir bagisidir.®'* Yine bu baglamda Aksemseddin bir beyitinde su
ifadelere yer vermektedir.

“Ol padisah-1 lem-yezel615 zat ebed hod®*® hem ezel

Ey Sems sana ilmii amel ol hakimiin ihsamdur. %'

d) Aksemseddin’de Vahdeti Viicud Anlayisi

Arapga bir kelime olan vahdet birlik anlamina gelmektedir. Vahdeti viicud ise
varligin birligi inancina dayanan diisiince sistemi demektir. Buna gore hakikat,
varhigin birligindedir. Her sey Allah’n birliginden ibarettir. Allah’in sonsuzdur ve
O’nun varlig1 disinda higbir varlik yoktur. Hakiki varlik yalnizca Allah’tir. Evren
O’nun tecellisidir. Bu suretle biitiin goriinen ve diisiiniilen dlemlerin kokii olan gizli
varlik, ne duyularla ne de akilla kavranabilir. Evren hakiki varligin gecici bir
gblgesidir. Vahdeti viicud ibni Arabi tarafindan gelistirilmis bir sistemdir. ibn
Arabi, Allah ile alem arasinda higbir sekilde hiilil oldugunu savunmamistir. Onun
diisiincesinin panteizm ile de alakasi yoktur. Islam tasavvufunda ilk kez “Ben

Haklkum” diyen Hallac da hulul veya panteizm taraftar1 degildir.%!® ibn Arabi’den

ettigi gibi tevhidin ilk basamagi olan tevhid-i am, tevhid-i has makamina ulasabilmek i¢in gegilmesi
gereken bir yoldur. Amag tevhid-i hds mertebesine ulagsmaktir fakat buraya ulagsmanin tevhid-i 4m
mertebesinden ge¢mek oldugunu da unutmamak gerekir. Bu agiklamalara meczuplarin ve
miirsidinin nazari ile hizla yol kat eden miiridlerin durumunu istisna diismek isteriz.

612 Aksemseddin, Def’u Metdin’is-Siifiyye, Vrk. 102b.

613 Aksemseddin, Def’u Metdin’is-Siifiyye, Vrk. 102b.

814 Aksemseddin, Def'u Metdin is-Siifiyye, Vrk. 98a.

615padisah-1 lem-yezel: Zevali olmayan padisah, ebedi padisah, Allah.

616Hod: Kendi

817 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 91b; Eraslan, Kemal, Aksemseddin’in Dini Tasavvufi Siirleri, s. 50
(siir no: XXXII, 6. Beyit)

618(Jlken, Hilmi Ziya Islam Felsefesi, Selguk Yaynlari, Istanbul, Trs, ss. 1243-244; Erdem,
Hisamettin, Bir Allah-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicud, Ankara 1999, s. 93;
Kam, Ferit Vahdet-i Viiciid, Sadelestiren Ethem Cebecioglu, DIA. , Ankaral994, s. 55.
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sonra gelen mutasavviflarin biiyiik ¢gogunlugu, vahdeti viicut sistemini kabullenerek
onun izinden gitmislerdir. Ornegin Mevlana, Sadrettin Konevi ve Aziz Nesefi
bunlardan birkagidir. Aksemseddin de vahdeti viicut ekoliiniin takipgisi bir
mutasavvif olarak Ibni Arabi, Gazali, Mevlana ve Nesefi gibi diisiinmektedir.
Ozellikle Ibni Arabi’ye yapilan elestirileri bertaraf etmek ve kendisinin de vahdeti
viicut konusunda onun gibi diislindiigiinii kanitlamak amaciyla Def’u Met’ainis-
Sufiyye adli eserinin 6nsdziinde, su ifadelere yer vermektedir: “Duydugumuz sey,
bizi sasirtmaktadir. O da sudur: Ehl-i Hakkin biiyiiklerinden olan Seyhii’l-EKber
Muhyiddin-i Arabi ve diger sufilerin kiifiirle ve ilhadla itham olmasi ve sézlerinin

inkar edilmesidir. %

Aksemseddin, Ibni Arabi ve diger biiyiik sifilerin diisiincelerinden dolay1
kiifiirle itham olunmasina karsilik bu konuda su hiikkmii vermektedir; “Umulur ki
onlarm ve Amr bin Farid'in dedikleri, senin Seyh-i Ekber, tilmizleri ve talebeleri
hakkinda kotii zannmini ve soziinii diizeltir, dogrultur. Biz, hi¢hir zaman ona ve
tilmizlerine viicudi, huliili demeyiz. Ciinkii o ve tilmizleri, senin dedigin gibi, kendini
mutlak vucud saymamis ve dememistir. O ‘La mevcude illa hu’ (vani) hersey fani
ve zdildir. Yalniz O (Allah) vucudun hakiki sahibidir, bdkidir, derdi. Eger boyle
diyenler viicudi, huliilidir, ve sen de seyhsen, onlardan birisin.”®?° Bu sozleri ile
Aksemseddin Ibni Arabi’ye isnad edilen viicudi ve huldli yakistirmalarini
reddederek hakikatte Allah’in varliginin disinda higbir varhigin olmadigini, boyle
diistinen herkese viicidi ya da hultli demenin yanlis oldugunu ifade ederek kendi

goriisiinii de bu climle i¢inde ortaya koymaktadir.

Aksemseddin siirlerinde de vahdet-i viicud diislincesini yogun bir sekilde
islemistir.5?! Siirlerinde fena makamina ulasarak perdelerden siyrilan vahdet

erlerinin fani Alemi terk ettigini,?> her nereye baktilarsa Allah Teala’yr

619 Aksemseddin, Def’u Metaini’s Siifiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Kitaplig1, Istanbul,
Vrk. 85b.
620Cebecioglu, Aksemseddin Bazi Tasavvufi Kavramlar”, s. 87.

621 Aksemseddin, Siirleri, Vrk, 97b-98a-99b, Eraslan, Kemal, Aksemseddin’in Dini Tasavvufi
Siirleri, s. 52 (siir no: XXXV)
622 Aksemseddin, Siirleri, Vrk, 24b, Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 52 (siir no: XI, 6. beyit)
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gordiiklerini®® ve bu makamdaki kisilerin marifet bahcesinde biilbiil misali ilahi

sirlar1 okuduklarini ifade etmektedir.®* Aksemseddin’e gére vahdet makamina
ulasarak ilahi sirlara vakif olan®?® kisiler Allah’in varhiginda kendi benliklerini

eriterek gercek iyilige ulasirlar.528

Aksemseddin’e gore gergekte Allah’in varliginin disinda higbir varlik yoktur.
Diger varliklar O’nun tecellisidir. Vahdet makaminda sevap, giinah gibi higbir zitlik
kalmaz, kesret vahdete doniisiir. Vahdet-i viicud konulu siirlerinden birinde su
ifadelere yer vermektedir;

“Sdhd627 masukun seniin ¢tin sana itdi iktirab®?®

Alemi tarh eyleydbenezg sini itdiler medb®°

631

Kendlileriin variigini ¢iin-Kim”=" ittidiler fend

Zahir oldi dost cemali zire ref 0ld1%%? nikap®3

t635

Alem i¢r6634 mest~~“oliban her neye kim bakdilar

Gordiler kim kendiiye Hakk kendi idermis hitap

Kiilli seyi gérdiiler kim ciimle meclay szfat636

Pes sifatda gordiler mevsﬁﬁ637hem-giin aﬁtab638

62 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 184b-185a. ; Aksemseddin, Risdletii’n-Nuriyye, Vrk.
127a-127b-128a; Aksemseddin, Siirleri, Vrk, 4a. , Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 31 (siir no: I, 6. beyit)
624 Aksemseddin, Siirleri, VrK, 24b, Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 52 (siir no: X1, 3. beyit)

625 Aksemseddin, Siirleri, VrK, 24b, Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 52 (siir no: XI, 6. beyit)

626 Aksemseddin, Siirleri, VVrK, 24b, Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 52 (siir no: X1, 7. beyit)

627S4ha: Ey Padisah

628{ktirab: Yaklasma, yakinlasma

629Tarh eylemek: Birakip gitmek

630Meab: Siginak

831C{in-kim: Zira su sebepten dolay1

632Ref olmak: Yukar kaldirma, yukar styrilma, kaldirma

633Nikab: Pece

834cre: Icinde

635Mest: flahi ask ile kendini kaybetmek

636Meclay-1 sifat: Sifatlarm goriildiigii ayna

83"Mevsiifi: Belirtilmis

638 A fitab: Giines, ilahi ask.
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Sdhd639 mir’at®®oldilar hem masivanin hayderi641

Pes®? bunlardan oldi dlem igre ciimle feth-i bab%®

645

Ma rifet giilzdr644z icre andelib-i cdn” " olup

1646-

Seh cemdl” ™" karsusina bin bin okurlar kitd

Ciimle varllglfendﬁllahGMda fena itdiler
Pes beka billah®*®da buldilar kemalila savab®*®

Ravza-i irfdneso icinde mest olup 1skdan bular

Bu viicudun sisesini kesr®L iderier bi- riydbﬁs2 7653

Aksemseddin de Mevlana gibi insanin gurbette oldugu bu alemde ayrilik
acist1 yasadigi ve Allah ile kavusma neticesinde bu acinin son bulacagi
diisiincesindedir. Bu baglamda su beyitleri oldukga dikkat ¢ekicidir.

655, yok

“Bir acep derydya gark oldum®*, ki anun padyan
Miibteld656 kim olmusam, bu derdimiin dermani yok

Derdiimiin dermanu derttiir, ben anin mii§tdk657lyzm

63954ha: Ey Padisah

640Mir’at: Ayna

41Hayder: Arslan

642pes: Oyle ise, o halde

643Feth-i bab: Gayb aleminin kapilarmin agilmasi, hakikatlerin iistiindeki perdenin kalmasi, ilahi
hakikatlerin ortaya ¢ikmasi ve agikga belirmesi

644Giilzar: Giil bahgesi

645Andelib-i can: Can Biilbiilii

646Seh cemali: Sahin, padisahin yiizii

®4"Fena fillah: Kulun kendi benliginden tamamen siyrilarak Allah’ta yok olmasi, Allah’in varliginda
yok olmak suretiyle sonsuzluga ulagmast

646Beka billah: Allah Teala’nin varhginda dliimsiizlesme

649Savab: Dogruluk, diiriistliik, iyilik

650Ravza-i irfan: Irfan bahgesi

851K esr: Kirma, kirllma

652Bi-riyab: Siiphesiz, kuskusuz

®53Eraslan, Kemal, Aksemseddin’in Dini, Tasavvufi Siirleri, s. 31. (siir no: )
84Gark olmak: Dalmak

855Payan: Son, nihayet

8%6Miibtela: Tutkun, diiskiin

85"Miistak: Siirekli 6zleyen, istiyak duyan, siddetli bir sekilde istek duyan
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Derdi kim buldyise ol dimesiin dermani yok
Isk meydaninda sahum ben ki ser-baz®%8 olmisam
Niderem ol can-u bast kim anun cdndni yok
Bin temennd®” idicii der-kiy-i mdsukeeoaz ola
Bencileyin i¢lerinde hor olup virani yok
Isk sarabin nﬁsﬁsl idiip oldum harabdti bugiin
Asik olan kiginin dlemde adu sani yok
Madsuk’un sk ile sermest®®%i hayran olmisam
Niderem ol gonli kim mdsukaya mihman®%%; yok
Zerku saliist bu 1sk yolinda sigmaz zdahida

Astkun maksudi masuk, kiifvi yok imani yok

Kim ki mésuk yiizini gdrmedi bunda seksiizin
Gézsiiz oldur gérmeyiser gézinin insani yok %%
Mevlana’nin ney benzetmesi de bu goriis cevresinde donmektedir.
Aksemseddin’in siirinde isaret ettigi ayrilik acisi, agikin masukuna kavusma 6zlemi
ve masukunda yok olma istegi Mevland’'nin ney felsefesi ile paralellik
arzetmektedir.®®® Bu sebeple Mevlana’nin ney felsefesine kisaca bir goz atmanin
faydali olacagi kanaatindeyiz. Mevlana Mesnevi’ye “Dinle bu ney nasil sikdyet
ediyor; ayriliklart nasil anlatiyor”®® beyitiyle baslamaktadir. Insan tipk1 kamisin
diger kamislarla birlikte oldugu giin gibi, ruhlar dleminde Rabbiyle beraberdir.
Kamil olan insan, bu birlik halinden koparilip i¢ine atildigi ¢oklugun yani 6z

vatanindan uzakta olusun farkindadir. Ney ise her cemiyette aglayip inlemis, tefrik

etmeksizin her tiir insanla iligki icinde bulunmustur ancak, bu onu mutlu etmemistir.

8%8Ser-baz: Cesur, yigit, basim ortaya koyan

859Temenna: Dilek istek

880Der-kiiy-i masuk: Sevgilinin sokag

51N Tcki

862Sermest: Kendinden gegmis, basi donmiis

663Mihman: Misafir

®64Eraslan, a.g.e, s.41. (siir no: XV)

5By konuda Bkz. Eraslan, a.g.e, ss.40-41. (siir no: XIV) ; s. 40 (siir no: XIII)

Mevlana, Mesnevi, Cev. Veled Celebi (Izbudak), Dogan Yay. Istanbul, 2012; C. 1, Beyit 1.
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Kendisiyle hemhal olacak, derdini anlayacak ve paylasacak, bir dost arayisi iginde
olmustur. Neyin dokuz bogum olmasi1 insan bogazini, ses veren yedi deligi nefsin
mertebelerini, sekli tevhidi, icinin bos olusu benlikten bosalmay1®®’, sar1 rengi ise
riyazatla cildi sararmis kamil insan1 temsil eder. Ancak Mevlana bu sazdan ¢ikan
nameleri neye degil, neyzene baglar. Mevlevi mukabelesinde ise ney biitiin bunlari
asarak nefha-i ilahiyi temsil eder.®®® Bu nedenle ney ¢alinmaz, iiflenir. Ancak neyin
bir vasfi daha vardir ki {izerinde durulmasi biilyiik 5nem arz etmektedir. Uzerindeki
yedi delik sadece nefsin mertebelerini degil, goz, kulak, burun ve agiz olmak iizere
kafamizdaki delikleri de temsil eder. Bunlar bizim duyularimizdir. Bu diislinceye
paralel bir sekilde Aksemseddin’in kemerin bogumlarina benzeterek ney aletini

siirinde kullanmasi dikkat ¢ekicidir;

“Sem’i cana irmedin zevk-i hitdb-1 kdf u nun
Baglamisdum yolunda ney gibi iskila kemer %82

Bu beyti ile Aksemseddin’in yoluna revan olmak anlaminda kullanilan
Yoluna kemer baglamak’ deyimini ney aletine benzeterek siirinde kullanmasi ilgi
cekicidir. Bu yoniliyle Mevland’nin ney felsefesinden etkilendigi sdylenebilir.
Ayrica kanaatimizce kemerin delikleri ile neyin bogumlari arasinda bir benzetme
vardir. Yine Aksemseddin bagka bir siirinde ney sesinin agk ile inlediginden sesinin
hos ve etkileyici oldugunu ifade ettigi su beyiti onun bu konudaki diisiincelerini
aciklamasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

“Iskdan dem urdugu igiin hos nefesdiir ndy-1 ney

Iskla s6z eyle kim hosdur neva-y1 ndy-1 zsk”G?O

Aksemseddin’e gore Allah, tam manasiyla anlagilmak isteniyorsa yani
ayne’l yakin ve hakka’l yakin olarak kavranmak isteniyorsa; kalb, ruh ve sir denen
{ic meleke ile bu hakikate ulasilmalidir.®’! Bu yontemlerle, istenen kivama gelen

kisiye de kendi ifadesi ile ‘Tevhid-i Has makaminda olan miirid’ lakabin

takmaktadir.®’?> Aksemseddin’e gore; bir de ‘Tevhid-i Am’ makaminda olan

7Mevlana, Mesnevi, C. 1, Beyit 2202-2203.
88Top, H. Hiiseyin “Mevlevi Usul ve Adab:.”, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2007, S.142.

869 Aksemseddin, Siirleri, VK, 26a; Eraslan, a.g.e, ss.40 (siir no: XIII, 3. Beyit)
670 Aksemseddin, Siirleri, Vrk, 50a, Eraslan, a.g.e, s. 41. (siir no: XIV, 5. Beyit )
671 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 191b- 192a.
672 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 191b- 192a.
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kimseler vardir ki; bu makamda olanlar, siradan ve basit ilim metotlariyla elde
ettikleri bilgiler sonucunda ulastiklar1 kanaatlerle ‘Lailaheillallah’ derler. Bunun
gibi basit ilim metodlariyla elde edilen tevhid anlayisina sahip olan kimselerin
ayne’l yakin olarak ‘Laildhe illalah’ diyenlerle bagka bir ifade ile ‘Tevhid-i Has’
makaminda olanlar ile kiyaslanmas1 miimkiin degildir.°”® Aksemseddin’in akil ve
istidlal yontemleriyle tevhid inancina sahip olanlar1 da yani kendisinin ifadesiyle
siradan tevhid anlayisi olarak tarif edebilecegimiz ‘Tevhid-i Am’ makaminda
olanlar1 da dislamadigin1 gormekteyiz. Fakat bu makamdakileri daha alt mertebede
gordiiglindi, asil olmasi gerekenin ‘Tevhid-i Hds’ makami oldugunu diistindiigiinii
ve bu makama ulasabilmek i¢in insanlar1 imrendirdigini de miisahede etmekteyiz.
Aksemseddin, tevhidi mana yoniiyle dorde ayirmaktadir. Zahir, batin, had ve
hakikat kavramlariyla dort sinifta tevhidi tanimlayan Aksemseddin, tevhidin zahir
yoniinlin harf ve ibareyle oldugunu, batin yoniiniin mana ve isaretlerini anlamak
oldugunu, had yoniiniin hiikiimleri, ibadet olgiileri i¢inde icra etmek oldugunu,
hakikat yoniiniin ise dille sdyleneni kalben tasdik etmek seklinde oldugunu
savunmaktadir. 874

Aksemseddin’in ehlisiinnet vel cemaat ¢izgisinden®”

cikmadigini
soylememiz gerekmektedir.’® Aksemseddin ifrata kagan tasavvuf ekoliine mensup
olan kisleri viichdiler, hultliler ve ittihadiler olarak hakiki mutasvviflar1 ise
muhakkikler olarak isimlendirmektedir.®”” Aksemseddin’e gére viicadiler, Allah’m
varligi ile mahlikatinin varligmin ayni anda oldugunu Allah'in varhiginmn
mahlikattan 6nce var olmadigini savunmaktadirlar. Hultllilere gore Allah yarattigi
kullarinin bedenindedir. ittihadilerin yaklasimlari ise Allah’in zati ile kullarmin
zatinin ayni sey oldugu yani Allah'in yarattigi kullarinin zatinin, Allah’in zati
oldugu seklindedir. Aksemseddin bu ii¢ yaklasim1i da reddetmektedir.

Aksemseddin’e gore itikadi saglam mutasavviflar, muhakkikler adiyla

isimlendirdigi kisilerdir. Bu kisilerin Allah inanci ehlisiinnet inanci ile birebir

673 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 191b- 192a.

674 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 40a- 40b.

675Hadis igin bkz. Acluni, Kesfu I-Hafa, c.1l, 5.262. (hadis no: 2532)
676 Aksemseddin, Risaletii 'n-Niriyye, \Tk. 122a-122b.

877 Aksemseddin, Risaletii 'n-Niiriyye, VK. 122b.
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paralellik arzetmektedir. Muhakkiklere gore, Allah'in kendi zatinda ayr1 bir viicudu
vardir. Yani yarattiklarinin hepsinden ayr1 ve muayyen bir viicuda sahiptir. Ayrica
Allah (c.c.) ezelde yarattigi tiim varliklardan 6nce kendi zatina ait bir varliga
sahiptir ve zatiyla birlikte ilmi ve tiim sifatlar1 mutlak manada mevcuttur. 7
Aksemseddin’in anladig1i manada vahdeti viiciid, insanin benliginin Allah’in
varhi@ iginde yok olmasi demektir.?”® Heva ve hevesten, nefsin kétii istek ve
arzularindan uzak durarak ve kalbi, masivadan uzak tutarak Allah’a ulasmak ger¢ek
vahdeti viicuddur.®® Aksemseddin’in zat-1 olmayan ve varlik, esya i¢inde tamamen
kaybolmus bir Allah tasavvuruna sahip olmadigi, kendi ifadeleri ile de agik segik
ortadadir. Bu noktada bat1 mistizmindeki panteizm ile Islam tasavvufundaki vahdeti
viicudun da ayr1 seyler oldugunu ifade etmekte fayda vardir. Bati1 panteizminin
Allah’1 esyada maddelestirdigi sOylenebilir. Panteizme gore Allah esyada yok
olmus bir baska ifadeyle maddelesmistir. Materyalist ve pozitivist diisliincenin
temelleri de burada yatmaktadir. islam vahdeti viicud anlayisinda ise, alem Allah’in

varliginda yok olmustur. Maddi goriintiilerden ibaret olan bu alemin gergekte bir

varlig1 yoktur.%® Sonradan meydana gelmistir ve bir giin yeniden yok olacagindan

678By husuta Aksemseddin’in orijinal ifadeleri; “Sofilik davasi eden dért tayifedir. Bunlarin bazilar:
viiciidilerdir. Anlarin mezhebi budur kim; Allah kiillii tabii gibidir. Hari¢de var olmasi ve muayyen
olmasi heman bu mahliikat zimmindadir derler. Pes bu tayife tahkik inkar ettiler. Bunu mezhebleriyle
Allah Tedld nin isbu kavline ki; Allah Tedld ayitti ki; ‘Allah her nesneyi yaradicidir. Pes ol Allah'a
tapin kulluk eylen.” Bu ayetten malum oldu ki; Hak Tedld cemii nesneyi yaratictymis. Yaratici,
yaratilmigla mevcud olmaz. Ve dahi Hak Teadld tapilacak imis. Tapilacak nesne tapan olmaz. Ve
dahi inkar etmis olurlar. Hz. Risaletin isbu kavline ki; Allah Teadld ayitti: ‘Ben bir gizli hazine idim.
Sevdim ki bilinem ondan yarattim halki.’ Zira bu hadisten maliim olan Allah Tedld 'nin mahlukdan
on viicudu varmuis ve Taayyiin-i Zatisi varmis. Mahlikati yarattigi kendi kemali bilinmegigiin imis.”
“Bazi sofilik davasin edenler huliililerdir. Onlarin mezhebi oldur ki; aydururlar ki; Allah Tedld
bedenimize girmistir. Su bardaga girdigi gibi canimiza girmigtir. Giil suyunun giil yapragina girdigi
gibi. Yani canimizin hi¢bir yeri yoktur ki onda Hak Tedld olmasin.” “Bazi sofilik davasin edenler
ittihadilerdir. Onlar miilhidlerdir. Hak mezhebden meyl edicilerdir. Batil mezhebe. Aydurlar ki. biz,
Allah’la biriz. Heman bizim zatimiz Allah zatidir. ’678 “Bazilart muhakkiklerdir, sofi bunlardir.
Bunlarin mezhebi oldur ki; Allah Tedld'nin viiclidu var. Kendi zatinda ve miiteayyendir. Mahliikati
ve kendi zatim bilicidir. Ve dahi sol nesneyi bilicidir. Ezelde ki Hak Teald mahlikattan yaratsa
geredi, kendinin sifatt muktezasinca. Pes Hak Tedld izhar etti. Ciidunun feyzi sebebiyle. Mevcudat-
1 zilliyyeyi dahi ilim Hak Tedld'min mevcudatindan ayrilmaz dediler. Bu tayife Hak mezheb
tizerinedir. Amin ¢iinki Hak Tedla ayitti: ‘Allah Tedla tahkik ihata etti her nesneyi ilim yoniinden ve
dahi ayut ki; Allah Tedld her nesneyi bilicidir.” Aksemseddin, Risaletii 'n-Niriyye, Vrk.123a-123b
79 Aksemseddin, Siirleri, Vrk, 25a, Erasalan, a.g.e, s.39 (siir no: XI, 6. Beyit) ; Aksemseddin,
Siirleri, VK. 6a, Erasalan, a.g.e, .33 (siir no: II, 13. Beyit)

80 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6a, Erasalan, a.g.e, s.33 (siir no: 11, 10,11 ve 12. Beyitler)

81 Aksemseddin, Siirleri, VK. 5b, Erasalan, a.g.e, .32 (siir no: I, 4. Beyit)
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yani fani oldugundan bostur ve yiiz ¢evrilmesi gereken bir mekandir.®®? Gergek
varlik sadece ve yalnizca kendiliginden var olan Allah’in varligidir. Goriinen alem
ise Allah’1n zat ve tecellisinden ibarettir.®® Tecelli ederse var olur, tecelli etmezse
yok olur. Gergek irade sahibi sadece Allah’tir. Fakat bat1 mistizmindeki panteizm,
insan1 Allah’1 inkara gotiirmektedir. Aksemseddin’in siirlerinde de bu goriislerine
paralel olarak su goriisleri dillendirmistir. Bu diinya fanidir.%%* Tek varlik viictid-1
mutlak olan Allah’tir.%8 O halde kisi O’ndan gayri herseyi terk edip, vahdete ve

fenafiilah’a ulasmalidir.®®® Bu da ancak ask ile miimkiindiir.%®’

B) BAZI TASAVVUFi KAVRAM VE TERIMLER CERCEVESINDE
AKSEMSEDDIN’IN ALLAH TASAVVURU

Bu baglik altinda, eserlerinde 6ne c¢ikan baz1 tasavvufi kavramlar
cercevesinde Aksemseddin’in Allah tasavvurunu incelemeye ¢alisacagiz.

Allah kavramu ile ilintili olmayan neredeyse higbir kavram bulunmamaktadir.
Bu sebeple bu baslik altinda ele alip degerlendirmeye c¢alistigimiz tevhid,
ilim(marifet), akil, kalb, seyrii suluk ve zikir kavramlarimi hangi gerekge ile bu
baslik altinda ele aldigimiz1 agiklamak istiyoruz. Tevhid kavrami Aksemseddin’in
eserlerinde hakikatin zirve noktasi olarak ele alinmaktadir. Bu sebeple bu kavram
Aksemseddin’in  Allah  tasavvurunun daha iyi kavranabilmesi i¢in ilk
inceleyecegimiz kavram olacaktir.

Aksemseddin eserlerinde Allah’in hakikatine vakif olma vesilesi olarak ilim-
marifet kavramimi siklikla kullanmis ve bu kavramlart kendi iginde
derecelendirerek agiklamaya calismistir.® Bu sebeple ilim(marifet) kavramin
Aksemseddin’in Allah tasavvuru basligi altinda ikinci sirada ele almayr uygun
bulduk.

Aksemseddin eserlerinde akil kavramimi Allah’in hakikatini kavramada

yetersizlige sahip olmasi bakimindan yogunlukla ele almaktadir. Bu sebeple

882 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6a, Erasalan, a.g. €, s.37 (siir no: IX)

883 Aksemseddin, Siirleri, VK. 5b, Erasalan, a.g.e, s.32 (siir no: II, 4. Beyit)

884 Aksemseddin, Siirleri, VK. 6a, Erasalan, a.g.e, s.37 (siir no: IX)

885 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 190a- 190b-191a.

886 ‘Sems gonliin mdsivdadan tarh ide gor dost iciin, Taki kuds-i giilzdr icre bulasin Hak’dan neval’
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6b. ; Erasalan, a.g.e, s. 33 (siir no: II, 17. Beyit)

887 Aksemseddin, Siirleri, \VVrK. 54b, Erasalan, a.g.e, s.43 (siir no: XIX, 4. Beyit)

688]Ime’1 yakiyn, ayne’l yakiyn ve hakka’l yakiyn gibi
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Allah’1in hakikatini kavramada yetersizlige sahip olmasi bakimindan akil kavramin
Aksemseddin’in Allah tasavvuru basligi altinda tgiincii sirada ele almaya karar
verdik.

Aksemseddin’in eserlerinde Allah’in hakikatini kavramada tek dogru arag
olan kalb kavramindan 6zellikle bahsetmektedir. Aksemseddin’e gore Allah’in ve
esyanin hakikatini tam olarak kavramanin araci kalb, bunun yolu da asktir. Bu
sebeple kalb kavramini Aksemseddin’in Allah tasavvuru basligi altinda dordiincii
sirada ele almayr uygun bulduk. Aksemseddin’in 6zellikle siirlerinde bahsettigi
ask®® ile Allah’a ulasilmasi gerektigi vurgusunu da kalb kavrami altinda ele almaya
calistik. Aksemseddin’in eserlerinde kalbi agma ve cilalama metodu olarak ifade
ettigi zikir kavrami da Allah tasavvuru bagligi altinda ele almay1 uygun bulduk.

Aksemseddin’in eserlerinde Allah’in hakikatine ulasma ve insan1 kimil olma
metodu olarak ele aldigi seyru siiluk kavramini ise Allah tasavvuru baslhiginin en
sonunda ele almanin uygun oldugunu diisiindiik. Yaptigimiz bu agiklamalardan
sonra hakikatin zirve noktas1 olarak tevhid kavrami ile Aksemseddin’in tasavvufi
goriis ve diisiincelerini incelemeye baglayalim.

1) TEVHID

Bu kavram Arapga bir kelime olup Allah’in bir oldugunu dil ile séyleyip,
sdylenen bu ifadeye goniilden iman ederek tasdik etmek anlamina gelmektedir.%
Bu kavram Allah’1 tasavvur edilen seylerin hepsinde birlemek ve gonlii ondan gayri

seylerden ayirmak anlaminda da kullanilmaktadir. 5%

Tevhid®®?, sozliikte birleme bir seyin bir olduguna karar verme, tek kilma,
“Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed Allah’in resuliidiir” anlamina gelen

“Lailahe illallah, Muhammediin Resulullah” cimlesine Kalb ile inanip dil ile

889 Aksemseddin’e gore ask, kalbin olmazsa olmaz bir fonksiyonudur. Eraslan, a.g.e, ss. 31-55.
90Y1ldiz, a.g.e, s. 150.

81ibn Manzur, Lisdnu’l Arab, Beyrit, 1990, c.3, s. 450. ; Mevlana, Fihi Mdfih, Milli Egitim
Basimevi, s. 389. Istanbul, 1969, s. 389. ; Yildiz, a.g.e, s. 150.

8921kj gesit tevhid vardir. Birincisi kusfidi tevhiddir ki bu sadece Allah’1 kastetmek, istemek veya
Allah’1n istedigini istemektir. Yani kulun ve Allah’in iradesinin bir noktada birlesmesidir. Bu kulun
iradesini Hakk’1n iradesinde eritmesi anlamina da gelmektedir. Ikinci tevhid ise suhudi tevhidtir ki
bu da salikin vecd halinde masivay1 terkederek sadece Hakk’1 goérmesidir. Buna vicdani ve zevki
tevhidde denir. Cebecioglu, TTDS, s. 718.
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sdyleme anlamma gelir.®®® Ayrica tevhid Allah’1 zatinda, sifatlarinda ve fiilerinde
birleme, tek ve essiz olduguna inanma, O’na higbirseyi ortak kogmadan, ibadeti

yalnizca Allah i¢in yapma anlamlarina da gelmektedir.5%*

Ciircaniye gore Allah’in zatini, akilla tasavvur olunan, zihni olarak hayal
edilebilen herseyden uzak tutmak tevhidtir. Ug ¢esit tevhid vardir. Birincisi Allah’1
rububiyetle tanimak, ikincisi O’nu vahdaniyetle ikrar etmek, {igiinciisii ise es ve

benzer olanlar1 O’ndan nefyetmektir.5%®

Tevhid, Allah’1 zatinda sifatlarinda ve fiilerinde birleme anlamina gelmekte
olup, O’nun tek ve essiz olduguna inanarak, O’na higbir seyi ortak kogmadan

ibadeti yanlizca O’nun igin yapma anlaminda da kullanilmaktadir.5%

Biitiin bu yapilan tariflerden hareketle denilebilir ki; tevhid, alemi ve onda
bulunan her seyi Allah’a dayanarak anlamak,%®’ Allah’tan baskasini tanimamak,
ezeli ve ebedi olan Allah’1 birleyerek yiiceltmek anlamlarinda kullanilan bir kelime

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.5%®

Vahdet, tevhid kelimesinden tiiremis bir kavramdir.5%° Vahdet kavramu, teklik
ve bir olma anlamlarina gelmektedir. Kesretin yani ¢oklugun ziddidir. Ulthiyet,

vahdetten tiiremistir. Uluhiyyet kelimesi ibadet anlaminda Arapga bir kelimedir.”®

Vahdet mertebesi, tasavvuf istilahinda hakikat-1 Muhammediye, taayyiin-i
evvel mertebesi gibi anlamlarda kullanilmakta ve en iistlin makam anlamina

gelmektedir.”! Bu mertebeye birgok farkli isimler de verilmektedir.”®2

88K omisyon, Dini Terimler Sozligii, Editor Ahmet Nedim Serinsu, MEB Yay, Ank, 2009, s. 365.
694K omisyon, DTS, s. 365.

8%Cebecioglu, Ethem, TTDS, s. 718.

6% Komisyon, DTS, s. 365.

897Chittick, William, Varolmanin Boyutlar, geviren: Turan Kog, Insan yaymlari, Istanbul 1997,
s.30; Yildiz, a.g.e, s. 151.

898Gazzali, Tasavvufun Esaslari, Ceviren, Ramazan Yildiz, Samil yaymlari, Istanbul, trs, s.40;
Yildiz, a.g.e, s. 151.

89Y1ldiz, a.g.e, s. 150.
"0fbn Manzur, Lisdnu’l Arab, Beyrit, 1990, ¢.3, s. 450; Yildiz, a.g.e, s. 150.
"1Tehanevi, Muhammed A‘la bin Ali, Kitabu Kessdf-1 Istilahati’I-Fiiniin, Beyrut, Trs, .3, 5.1464.

2Y1ldiz, a.g.e, s. 150. ; Bu hususta bkz. Kilig, Mahmud Erol, Muhyiddin Ibn Arabi’de Varlik
Mertebeleri, , Istanbul 1995, 5.226.
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Aksemseddin’e gdre vahdet surina eren asikta her sey bir olur. Iman ve kiifiir,
cisim ile can ikiligi diye bir sey burada yoktur.”®® Vahdet makamindaki asik igin

704

sadece masuk vardir’® ve 4s1gmn masuga olan aski ona siirekli ‘7//a Hii’ dedirtir.”%

Tasavvufi kiiltiirde Ibn Arabi tarafindan sistemlestirilmis olan vahdet-i viicid
diistincesi, varligin tek olup, bunun da mutlak varlik olan Allah’in varligindan ibaret
oldugu, ondan bagka hakiki varlik bulunmadig1 diislincesi etrafinda
sistemlesmistir.’% Bu anlayzs, giindeme geldigi giinden beri ¢ok biiyiik tartismalara
sahne olmus ve dzellikle imam-1 Rabbani tarafindan elestirilmistir. Ibni Teymiyye
daha da ileri giderek vahdeti viicud diisiincesini benimseyen mutasavviflari tekfir

etme yoluna gitmistir.

Aksemseddin, Makamat-: Eviiya adli eserinde tevhid ve vahdet-i viicud
konusu ile ilgili su gorislere yervermektedir. “Tevhid-i dam” da salik,
‘LailaheillAllah” yani Allah'tan bagka ilah yoktur demektedir. Fakat bu tevhid sekli
siradan olan ve ilme’l yakin derecede bir ilimle bir baska ifadeyle ilk basamakta
elde edilen ilimle sahip olunan tevhid seklidir. Bu seviyede bir ilimle elde edilen
tevhid’e “Tevhid-i d@m” denir. “Tevhid-i hds” mertebesinde ise salik herseyin
hakikatini ayne’l yakin olarak goriir ve bir basamak yukari ¢ikarak ‘Ldilaheillallah’
der. Bu mertebede kisi kelime-i tevhid’in hakikatini ayne-| yakin goriir ve Allah'tan
bagka bir ilah olmadigin1 hakkiyla idrak eder. O vakit tiim varliklar, Allah’in

varliginda yok olur. Yalnizca Allah Teala’nin viicudu kalir.

Aksemseddin’e gore gergekte Allah’in viicudunun disinda higbir varligin

viicudu yoktur.”%” Ozellikle tevhid-i has1 izah ederken Aksemseddin ‘bu tevhid

93« \uslat eri olan kisi Vahdet dadin dadan aziz,Kiifvi iman yeksén olur gonliinde dogdu afitab”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b; Eraslan, a.g.e, s. 52. (siir no: XXXV, 2. beyit)

104“Zerk u salusi bu sk yolinda sigmaz zéhidd, dsikun maksudi mdsuk kiifii yok imam yok”
Aksemseddin, Siirleri, vrk. 51b; Eraslan, a.g.e, s. 41 (siir no: XV, 7. Beyit)

"5“Hem kiifiii iman benem hem putu hem ruhban benem, hem cisim ile hem cén benem bilgil kim
‘[llé Hii’ direm” Aksemseddin, Siirleri, vrk. 61a; Eraslan, a.g.e, s. 46 (siir no: XXIV, 3. Beyit)
78K priilii, M. Fuat, Tiirk Edebiyati Tarihi, Otiiken yayinlari, istanbul 1980, s.122.

97 Aksemseddin’in orijinal ifadeleri: “Tevhid dahi iki kissmdur. Birisi admdur, birisi Hasdw. Emma
tevhid-i dm oldur kim; sdlik LdildheillAllah der. Yani Tanri'dan gayri Tanri yokdur. Birisi; dahi
tevhid-i hds'dur. Tevhid-i hds oldur kim; sdlik her seyin hakiykatini ayne’l-yakin gordiikten sonra,
terakkiyle bir makama yetigiirkim; Kelime-i Tevhidiin hakiykatini ayne-1l'yakin goriir ve Tanri'dan
gayri yok idiigin tahkikiykle biliir. Ol vakit gayri esyanun viicudu Hakk Tedldnun (celle celdliihii)
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makaminda tiim esya Allah’in (c.) viicudunda mahvolur’ diyerek vahdet-i viicud
felsefesini benimsemis bir mutasavvif oldugunu acgik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Bu hususla ilgili goriislerini Peygamber Efendimizin su hadisiyle
desteklemeye calismustir. “Tevhid Allah (c.c) ‘dan gayri hicbir sey gérmemektir.” "%
Hakikatte hicbir seyin varliginin olmadigini, yanlizca Allah Teala’nin varliginin
gercek oldugu goriisiinli benimseyen Aksemseddin, bu gercegi tevhid-i has

makamina ulasan saligin anlayabilecegini savunmaktadir.’®

Aksemseddin’in goriisleri ile ibni Arabi’nin goriisleri arasinda ciddi bir
benzerlik oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Ozellikle Aksemseddin’in tevhid-i
has makami olarak tanimlandigi makamda bulunan kisilerin Allah’tan bagka hig bir
sey gdérmediklerini ifade etmesi onun diisiincesinin Ibni Arabi’nin diisiincesi ile
neredeyse aym oldugunu gostermektedir. 1 Mutasavviflarin ¢ogunlugu bu konuda
ayn1 diisiinceye sahiptir.”** Aksemseddin, tevhidi anlam bakimindan dorde
ayirmaktadir. Zahir, batin, had ve hakikat kategorilerinde dort sinifta tevhidi tarif
etmektedir. Aksemseddin, tevhidin zahir yoniiniin harf ve ibareyle oldugunu, batin
yoniinlin mana ve isaretlerini anlamak oldugunu, had yoniiniin hiikiimleri, ibadet
oOlgiileri i¢inde icra etmek oldugunu, hakikat yoniinlin ise dille sdyleneni kalben
tasdik etmek seklinde oldugunu savunur. Dille getirilen tevhidin saligi aldatmamasi
gerektigini de ifade eden Aksemseddin, kalb ile lisan arasinda uyum saglanmasi

gerektigi diisiincesindedir. /2

viiciudunda mahv olur. Heman Hakk Tedlanun viicudu kalur. Zirakim; hakiykatda Hakk Tedldnun
viicudundan gayri viicud yokdur.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 191b- 192a. ; Yildiz, a.g.e, s. 151.

"%Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 191b-192a; Arastirdiginiz kaynaklarda, bu hadisin kaynagim
bulamadik.

"9 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 191b-192a; Yildiz, a.g.e, s. 152.

"0Tbn Arabi’nin su ifadeleri, bu konudaki gériislerini oldukca acik bir sekilde ortaya koymaktadir;
“Biliniz ki viicid ile mevsuf olan sadece Allah’tir. Onunla birlikte miimkinattan hi¢bir sey viiciidla
muttasif degildir. Ozellikle diyorum ki; viicid un kendisi, Hakk tir.” Bkz. Ibn-i Arabi, Futuhat-1
Mekkiyye, Beyrut, Trs, c. I1l.,5.429. Aziz bin Muhammed en- Nesefi (6: 700/ 1300), vahdet-i viicad
ile ilgili soyle bir tamm getirmektedir: “Alem, hayal ve niimayistir. Yani aynada gériinen aksi
gibidir, asla gergek bir viicidu yoktur. Goriiniisten ibarettir. Hakiki viicud, Allah’in viicidudur.”
Bkz. Nesefi, Aziz bin Muhammed, Gayetii’d-Dekdik Terceme-i Ziibdetii’l-Hakayik, Istanbul, 1291,
s.51; Yildiz, a.g.e, s. 151.

"Erkan, Arif, Islam da Ziihd ve Tasavvuf, Istanbul, 1972, ss. 24-52.
"2 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 40a- 40b; Yildiz, a.g.e, ss. 152-153.

107



Aksemseddin’in tevhid diisiincesi hakkinda, vahdet-i vucud’® felsefesini
benimsedigi ve derin bir tevhid anlayigina sahip oldugu sdylenebilir. Tevhid
kelimesinin lafzinin dil ile telaffuzunun Otesinde, saligin hakiki bir tevhid
derecesine ulasmasinin onun ¢abasina bagli oldugunu savunan Aksemseddin, bu
basamakta saligin gergek manada tevhidin 6ziinii anlayabilecegini savunmaktadir.
Aksi durumda yiizeysel bir tevhid diisiincesi ile hayatini devam ettirecegi ve siirekli

bu basamakta kalacag: ifade etmektedir.”** Bu yéniiyle salik, tevhidin lafzi yoniine

715 716

takilip kalmamali, tevhidin Ozilinii anlama gayreti icinde olmalidir.
Aksemseddin’in bu goriisleri, onun Allah tasavvuru hakkinda ne kadar hassas ve
derin bir bakis agisina sahip oldugunu bizlere gostermektedir. Aksemseddin tevhidi

ayrintili bir sekilde analiz etmis ve derecelere ayirmistir. Aksemseddin’e gore

"3Arapca bir kelime olan vahdet-i viicud kelimesi varligin birligi anlamina gelmektedir. Allah’tan
bagka bir varligin olmadiginin idrak ve suurunda olmak, bu biling diizeyine ¢ikmak demektir. Suhudi
tevhiddeki salikin herseyi gérmesi gecicidir, birlik bilgide degil, gérmededir. Vahdet-i viicudda ise
bu birlik bilgidedir. Vahdet-i viicud zevkle elde edilir, yasamarak bilinir. Kitap okunarak 6grenilen
bir felsefe sistemi degildir. Vahdet-i viicudu zevken elde eden salik, ger¢ek varligin bir oldugunu,
bunun da Hakk’in varligindan ibaret oldugunu Hakk ve O’nun tecellilerinden bagka higbirseyin
olmadigim bilir. Hersey O Bir’in gesitli gortiniislerinden ve tecellilerinden ibarettir. Cebecioglu,
TTDS, s. 741. Vahdet-i viicud anlayis1 evrendeki biitiin varliklari, Allah’in isim ve sifatlarimin birer
goriintiisi, tecellisi olarak kabul eder. Allah’in isim ve sifatlarinin bu alemdeki varliklar seklinde
goriilmesi, gercek viicut sahibi olarak Allah’in kabul edilmesi anlamini tagir. Bir bagka ifade ile bu
alemdeki biitiin varliklari, Allah’mn zuhur yani géziikme yeri olarak gérme ve Allah’1 tek varlik
olarak tamma anlayisidir. Islam tasavvufundaki vahdet-i viicud anlayisi, varhiklari Allah’in
kudretinin ve cemalinin bir tecellisi olarak kabul ederken Yunan diisiincesinde, esyay1 Tanr1 olarak
goren Panteizm’den ayrilir. Vahdet-i viicut anlayisi, Bayezid Bistami, Ciineyd Bagdadi ve Hallaci
Mansur gibi sufiler tarafindan kabul edilse de bu anlayis1 sistemlestiren Muhyiddin Ibni Arabi
olmustur. Komisyon, DTS, s. 376.

"4 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 191b- 192a.
"SAksemseddin’e gore tevhidin 6zii olan tevdid-i has makamina ulasmak salikin nihdi hedefi

olmalidir. Bunun i¢in ¢aba harcamali, bu amag i¢in bedel 6demelidir. Bu yolda ¢esitli mesakkatlere
katlanmay1 goze almak gerekmektedir. Bu hususta Aksemseddin’in su siiri dikkat gekicidir.

“Can-1 canan isteyenler terk-i can olmak gerek La-miisellim kaydimis gavvds olan gevher bulur

Alem-i devr-i zamanda bi-nisdn olmak gerek Gevher-i gayb isteyenler bi-nisdn olmak gerek
Riikn-ii a’zam sik u himmet itikadi pakimis Sen seni altun sanursun altunun oda birak
Bi riyad ihlas-1 mahz bi-giiman olmak gerek Safi olup gillu gistan pak-can olmak gerek

Bidiigiin terk eylegil hestiligiin elden birak Sems istersin ki sultdan sohbetine iresin

Iskila pervane tek bi-cism olmak gerek Kapusinda ¢ok zamanlar pdsubdn olmak gerek”

Eraslan, a.g.e, s. 52. (siir no: XXII)
"6 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 40a- 40b; Yildiz, a.g.e, s. 154.
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kelime-i tevhidi yiizeysel bir sekilde soylemek ile Allah’a ulasilmis olmaz, tevhid
dil ile sdylendikten sonra kalb ile tasdik edilmeli ve has tevhid makamina ulagsmak

icin caba sarfedilmelidir.”*’

Aksemseddin’e gore seyru siiluk yolunda salik zatin1 Allah’ta eritme ve yok
etmeyi hedeflemelidir. Bu maksatla ¢iktigi yolda sabretmeli, biitiin zorluklara
gogiis germelidir. Salikin en nihayetinde ulagacagi makam makam-1 tevhid
olacaktir.”*® Bu makam en gézde makamdir. Salikin zatin1 Allah’ta eritmesi onunla
tamamen ayni olmasi anlamina gelmemektedir. Zira Aksemseddin’e gore Allah
yaratici, kul ise yaratilandir. Yaratan ile yaratilanin ayn1 sey olmasi miimkiin

degildir.72

Aksemseddin’e gore vahdet makamina ulasan kisinin gbziindeki perdeler
agilir. Alem ve icinde bulunan sonradan yaratilmis kesret olarak ifade
edebilecegimiz oOrtiiler onun ile ildhi hakikat arasinda engel teskil etmez.
Aksemseddin’e gore vahdet makaminda kisi i¢in iman kiifiir hepsi bir olur,
aynilesir, vahdet ehlinin gonlii sadece ilahi agk ile dolar. Ona gére vahdet makamina
ulasan kisi Allah disindaki hersey manasina gelen masivadan yiiz ¢evirdigi igin
geng-yasl, birlesme-ayrilma gibi zitliklarin hepsinden uzaklasir. Farkliliklar birlige

dontisiir.

Aksemseddin’e gore vahdet makamina ulasan kisi dort kitabin mesajina
vakif olur, 6limsiizlik suyunu icerek her isinde hakka yiirlir. Ashinin toprak
oldugunu bilerek, her tiirlii bos is ve karigikliktan uzak durur. Bu makamdaki
kisinin igleri ilahi kudret eli ile ylriir. Seksiz siiphesiz ilahi kudrete raz1 olur sual
etmez, cevap vermez. Erkek-disi, iyi-kotii ayrimi kalmaz, beden libasindan ¢ikip,
suretini harap eder. Kisaca denilebilir ki Aksemseddin’e gore vahdet makamina
ulasan kisi de kesret yok olur. Biitlin farkliliklar cem olur ve bu makamda salik

Allah’ta mahvolur.

Aksemseddin’in bu diisiinceleri su siiri ile miisahhas hale gelmektedir.

"7 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 191b- 192a.
"8Ayn1 yer.
"9 Aksemseddin, Risaletii 'n-Niriyye, Tk. 122a-122b.
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“Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

"20Nikab: Pege, Ortii

"2Hicap: Utanma, sikilma

22y eksan: Bir olmak, aynilesmek

23 Afitab: 1ahi ask, giines

"2*Masiva: Allah disindaki her sey

2nk1lab: Degisiklik

"%6Seyh ii sab: Geng-yasl

27Feth-i bab: Gayb aleminin kapilarmin agilmasi
"8V asl u firak: Ayrilik ve kavugma

290 liimsiizliik suyu

110

Gézinde bil olmaz nikab™°

Kesret Gna olmaz hicab'**

722

Kiifiri iman yeksdn'““ olur

Génliinde dogdu afitab’®

ol mdsiva724 terk iledi

Her halda kalmaz inkilab"?

Oldr kamu sinde muhit

Tahkik kim oldi seyh i 5&1)726

Ism ii sifat ol ayn-1 zdt

Pes ciimle old: feth-i bab"?!

Vasl u ﬁrdk728 birdiir ana

Old: arif-i dort kitab

Hakdur anun ciimle isi

Ab-1 haydt729 i¢di sarab



Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

Vuslat eri olan kisi

Vahdet dadin dadan aziz

Vuslat eri olan kisi

Terk etdi ciimle tesvisino

Bildi ol ki asl tiirab™*

Oldur yed-i kudret 32 isi

Itmez sudl virmez cevab

Ol yirmedi’3? irkek disi

Bilmez hata anmaz savab

Bil sems diir ol yokdur isi

Vahdet dadin dadan aziz Ol siiretin kildi harab”™*

Ayrica Aksemseddin, saligin tevhid makamina ulasabilmesi i¢in, az
konusmak, az uyumak, az yemek gibi nefis makamina ait hasletlerden uzak kalmasi
gerektigini vurgulamaktadir.”®® Zira nefsin en alt basamagi olan nefsi emmare

siirekli insana kotiiliigii emretmektedir."®

2) Marifet (ilim)

[lim bilgi, bilim, haber, marifet anlamlarina geldigi gibi, birseyi oldugu gibi
ve gergege uygun bir sekilde bilme anlamina da gelmektedir.”®’ ilim liigatte, bir
seyl hakiki bir sekilde kavramak, hakikatle uyumlu dogru ve mutlak inang,
anlamak, 6grenmek, tanimak, saglamlastirmak, cahilligin ziddi, gibi anlamlara

gelmektedir.”® Ayrica; nisan, alimet nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki

"30Tesvis: Karisiklik

31T{irab: Toprak

32yed-i kudret: kudret eli

"3Yirmedi: Kinamadi, ayiplamadi
"Eraslan, a.g.e, s. 52. (siir no: XXXV)

"% Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 94a; Eraslan, a.g.e, s. 47. (siir no: XXVI).

7%"Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asir1 derecede
kotiligi emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir, dedi.” Ytsuf, 12/53
87Komisyon, DTS, s. 165.

"8ibn Manzir, Lisanii’l Arab, Beyrit 1990, c. XII, ss. 416-421; Tehanevi, Kitabu Kessafi
Istilahati’l-Fiinin, Kahraman Yaymlari, Istanbul 1984, c. II, s. 1028; Abdii’l-Miinim el-Hifni,
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gizliligin ortadan kalkmasi, kendisiyle ciizilerin ve kiillilerin idrak edildigi bir sifat
gibi manalara da gelmektedir.”® lim insanin duyu organlar ile elde ettigi bilgi
olmakla birlikte Allah’1n vahiy yoluyla dogrudan dogruya gonderdigi ve dogrulugu
konusunda siiphe olmayan kesin bilgi anlamma da gelmektedir.”*® Ayrica ilim
herseyi ayrintilar1 ile bilen anlaminda Allah’m sifatlarindan biridir.”** Marifet
bilme, tanima derin diisiinme yoluyla bir seyin anlasilmasi veya ilhama dayanan

aracisiz bilgi, irfan anlamma gelmektedir.’#?

[lim kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yedi yiiz elli yerde gegmektedir ve daha gok
vahiy anlaminda kullanilmistir.’*® Insanin Allah tarafindan gonderilmis ilahi
hakikat ile ilgili ilmi ve bilme yetenegi ile ilgili kazandig1 diinyevi ilmi ifade etmek
i¢in de kullanilmaktadir.”** Tasavvuf terminolojisinde ilim, marifet, irfan, kendini
bilmek gibi anlamlarda kullanilmaktadir.”*® Ilim kavrammn yaninda ¢ogu zaman
kullanilan marifet kavrami, vasitasiz bilgiyi, sezisi/sezgiyi, kalbi bilgiyi ifade etmek

746

icin kullanilir.”#® ilim, ahiret yolunu dosdogru gosteren bilgiler biitiiniidiir.”*’

[lim, tasavvuf ehli tarafindan genellikle iki kisimda ele alinmaktadir.

Calisilarak elde edilen ilim yani kesbi ilim ve Allah tarafindan kuluna verilen ilim

Mevsuatii’s-Siifiyye, Mektebetii Medbuli, 1. Baski, Kahire 2003, s. 877-84; [lhan Kutluer, “Ilim”
TDVIA, Istanbul 2000, c. XXII. , ss. 109-14; Catak, a.g.e, 5.95

"391bn Manziir, Lisdniil Arab, c. XIl, ss. 416-21; Tehanevi, Kessdf, c. I1, s. 1028; Abdii’l-Miinim el-
Hifni, Mevsiiatii’s-Siifiyye, Mektebetii Medbili, 1. Baski, Kahire 2003, s. 877-84; ilhan Kutluer,
“Iim” TDVIA. , Istanbul 2000, c. XXII. , ss. 109-14; Catak, a.g.e, s. 95; Yildiz, a.g.e, s. 130.

0 “Musa olgunluk cagina gelince biz ona hiikiim ve ilim verdik. Giizel davrananlar biz boyle
miikdfatlandwriz.” Kasas, 28/14.

141 “Melekler, ‘Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize ogrettiklerinden baska bizim hi¢cbir
ilmimiz yoktur. Stiphesiz her seyi hakkwla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin’ dediler.” Bakara,
2/32.

2K omisyon, DTS, s. 223.

"3 Abdulbaki, Muhammed Fuat, EI-Mucemul-Miifehres li-Elfazil-Kur an’il Kerim, Kahire, 1987, ss.
596-609; Catak, a.g.e, s. 95; Yildiz, a.g.e, s. 130.

"Giil, a.g.e, s. 84; Catak, a.g.e, s. 95; Yildiz, a.g.e, s. 130.

5Filiz, Sahin, Islam Felsefesinde Mistik Bilgini Yeri, Insan Yayinlari, Istanbul, 1995, ss. 44-48. ;
Catak, a.g.e, s. 96; Yildiz, a.g.e, s. 130.

6Uludag, Siileyman, “Marifet”, TDVIA, Ankara, 2003, ¢.XXVIII, ss. 54-56; Catak, a.g.e, s. 96.

"“"Marifet ve arif ile ilgili bkz. Bursevi, ismail Hakki, Tuhfe-i Vesimiyye, Hazirlayan Seyda Oztiirk,
Insan Yayinlar, Istanbul, 2000, s. 145; Celik, isa, “Tasavvuf Tarihinde Arif Kavrami”, /lmi
Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, y.5, sy. 12, ss. 25-52; Yiice, Abdiilhakim, “Bir {lim Olarak
Tasavvuf’, IImi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, Ankara 2000, y.2, sy.4, s. 23; Uludag,
Siileyman, “Arif”, TDVIA, istanbul 1991, c.III, ss. 361-2.
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yani vehbi ilim. ikinci kisim ilim yani vehbi bir sekilde ¢alisitimadan elde edilen
ilim tasavvuf felsefesinde marifet olarak isimlendirilmektedir.”#® Marifet, sezgiye
dayali bir ilim anlayisidir. Bu ilim ancak yasayarak ve i¢ tecriibe ile elde
edilebilir.”® Marifet™° bilgisi deney ve gozlem yolu ile elde edilen bilgiler gibi
objektif ve nesnel degildir. Marifet bilgisi kissel tecriibeye dayanan siibjektif ve

oznel bir bilgidir, marifetullah ad1 ile de bilinmektedir.”!

Aksemseddin’e gore marifet dort mertebenin en iist mertebesidir. Bu
mertebelerin birincisi seriat, ikincisi tarikat, tiglinciisi hakikat, dordiinciisii ve en
ist basamag ise marifettir. Bir kisim insanlar seriat mertebesindedir ki bu kisiler
seri dairenin iginde helaller ile yetinerek yasarlar. Ikinci kisim insanlar ise tarikat
mertebesinde olan kisilerdir ki, bu kisiler kalb ile Allah’a yaklasma metodunu
benimserler ve daha seckin bir tabaka icinde yer alirlar. Ugiincii kisim insanlar
hakikat mertebesinde yer alirlar ki bunlar 6ne ¢ikmig veli kullardir. Bu kullar vecd
ve cezbe halleri gibi hallere sahiptirler. Bu mertebedeki veliler kendilerine ait fiil
ve sifatlar1 yok etmeye calisan kimselerdir. Dordiincii ve son mertebedeki insanlar
ise marifet mertebesinde olan kisilerdir ki bunlar vahdet ehlidir. Fena makamina
ulasip, bekaya kavugmuslardir. Kendi viicutlarindan styrilip Allah’in zatinda yok

olmuslardir. Bu kisiler velilerin segkinleri olan kisilerdir.

"8Catak, a.g.e, s. 97.

"49Brtiirk, Ramazan, Siff Tecriibenin Epistemolojisi, Fecr Yaymlar1, Ankara 2004, s.120-1; Vural,
Mehmet, “Gazzali’nin Epistemolojisinde Sezgi ve Ilham”, IImi Akademik Arastirma Dergisi
Tasavvuf, Ankara 2002, y.3, sy. 9, s. 179; Catak, a.g.e, s. 96.

"0Aksemseddin Mevaiz adli eserinde Seyh Abdulkadir’in marifet ile ilgili su ifadelerine yer
vermektedir. “Ma rifet ii¢ cesittir. Ilk olani bireyin akhnin elde etiigi bilgidir. Ikincisi daha genel
olarak toplumsal aklin ilimi ile elde edilen daha iist derecede bir ilim ¢esididir. Ugiinciisii ise en
derin marifettir ki bu cesit marifet bilgisine hi¢hir aklin ulagabilmesi miimkiin degildir. Bu marifet
cesidi hasii’l-has olan marifet ¢esidirir.” Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 111b.

">IMarifetullah, Allah’1 geregi gibi bilip tanimaya galisarak O’na baglanma demektir. Marifetullah
sahibi olanlara arif denir. Iman1 kuvvetli takva sahibi miiminler marifet sahibi olabilirler.
Marifetullah yolu herkese agiktir. Ayrica Allah’t isimleriyle, sifatlariyla ve fiileri ile tanimaya
caligma, isimlerinin ve fiilerinin anlamlarindan ¢ikan manalar1 kavramaya gayret ederek bu
anlamlarla nasiplenme ve bu anlamlar1 davramis haline getirme anlamlarina da gelmektedir.
Komisyon, Dini Terimler Sozliigii, 5.223.

52 Aksemseddin, Risdle-i Serhi Haci Bayram-1 Veli, Vrk. 33a; Yiicel, a.g.e, s. 168.
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Aksemseddin’e gore ilmin {i¢ boyutu vardir.”® Bunlardan birincisi, zahiri
ilimlerin kapsam alanina giren konularla ugrasan ilim basamagidir. Bu basamak
Aksemseddin’e gore ilme’l yakin olarak tarif edilen ve sadece esyanin dis yiizii ile
ilgili bize bilgiler veren basamaktir. Esyanin hakikati ile ilgili bu basamakta bilgi
elde etmek miimkiin degildir. Filozoflarin bilgisi bu basamagin bilgileridir. Bu
basamakta kisinin gaybi konularda bilgi sahibi olmas1 imkansizdir.”* ikinci ilim
basamagi olarak Aksemseddin, ayne’l yakin kavramimi kullanmaktadir. Ayne’l
yakin basamaginda kisiye gaybi hakikatlerin kapisi aralanmaya baglamaktadir. Bu
basamakta kisi esyanmn i¢ yiizii ile ilgili bilgilere vakif olmaya baslar. i¢ gorii
diyebilecegimiz dzellik bu basamakta kendisini gostermeye baslar.” Ugiincii ilim
basamagi i¢in ise Aksemseddin hakka’l yakin kavramini kullanmaktadir. Bu
basamaktaki kisi hakikat ile tamamen i¢ ice geger. Esyanin hakikati her yonden
kendisine agik hale gelir. Biitiin perdeler kalkar, hakikat oldugu gibi bu basamakta

kisiye ayan olur.”®

Kasani de ilmin bu {i¢ boyutu ile ilgili Aksemseddin ile yakin goriis ve
diisincededir. Kasani’ye gore ilmel yakin burhan yolu, aynel yakin agiklama yani
beyan yolu, hakkal yakin ise bizzat gorme ile elde edilir. Durum béyle olunca ilmel
yakin akil erbabina, aynel yakin ilim erbabina ve son olarak hakkal yakin ise marifet

sahiplerine mahsustur.”’

Aksemseddin ilim ile marifeti baz1 yerlerde ayn1 manada kullanmaktadir.
[lmi derecelendirerek tasnif eden Aksemseddin, buna benzer sekilde marifeti de
derecelendirerek tasnif etmektedir. Aksemseddin’e gore marifet iki cesittir.
Birincisi ilmel yakin ehlinin marifetidir. Digeri ise aynel yakin ehlinin marifetidir.
[lmel yakin ehlinin marifeti zahiri ilimdir ve yiizeyseldir. Aksemseddin’e gore bu
gruptaki kisilerin sohbetleri siradandir ve isleri basittir. Bu kisiler soyledikleri

sozlerin hakikatini bilmezler. Allah (c.c) kitabinda boyle buyurmustur, Hz.

"™3Bu ii¢ boyut; ilme’l yakiyn, ayne’l yakiyn ve hakka’l yakiyn dir. Bu kavramlar Kur’ani
kavramlardir. Aksemseddin bu kavramlara tasavvufl anlamlar da yiikleyerek onlari eserlerinde daha
genis manalarda kullanmistir.

54 pksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 190a- 190b.

5Ayn1 yer.

"6Bu konuda daha genis bilgi elde edebilmek i¢in Aksemseddin’e gore bilginin kaynagi meselesi
ile ilgili boliimii inceleyiniz.

SKuseyri, Risale, Ceviren Tahsin Yazici, MEB Yaymevi, Ankara, Trs, s. 184.
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Muhammed bu konuda sOyle demistir veya biiyiik evliyalar su sekilde igtihat
etmistir derler fakat isin aslin1 bilmez, hakikatin1 géremezler. Ciinkii isin aslini ve

hakikatini gorebilmek i¢in daha farkli 6zelliklere sahip olmak gerekir.”®

Aksemseddin’e gore ayne’l yakin ehli ise Oyle kimselerdir Allah’in
kelaminin hakikatini, Hz. Muhammed (s.a.v)’in sozlerinin maksadini ve biiyiik
evliyalarin amaglarint ayne-1’ yakin olarak Levh-i Mahfuz’da goriirler ve okurlar.
Bu okumalardan elde ettikleri bilgileri ise kapasiteleri 6lgiisiinde talep eden kisilere
aktarirlar. Zira her kisinin akl1 ayn1 derecede siilik edemez.”® Aksemseddin ayne’l
yakin olarak Allah’in hakikati kavramanin zevkini ve ulastirdigi sonuglari su siiri

ile acik bir sekilde dile getirmektedir.
“Hem kiifrii hem iman benem hem putu hem ruhbdn”®® benem
Hem cisim ile hem cdn benem bilgil kim ‘Illa Hi’ direm
Hem zakiriin zikri benem hem sakirin siikrii benem
Hem siifinin fikri benem kalbinde ‘Illa Hii’ direm.
Ey Sﬁﬁyan761 ey céhildan’®? laf urma'®® Hakki bilmediin

764

Men pehlevan-1 vahdet' ~"ten hem tfg765am ‘[lla Hit’ direm

Men Semseddin’em togml§am766 her dil-ber’® iin vech®8inde kim

Hakki Gydn gorenleriin ayninda ‘Illa Hii’ direm. »769

78 Aksemseddin, Makamat-: Evliya, Vrk. 190a- 190b.

"9Aksemseddin’e gore ayne-1 yakiyn ehli, marifetullah’1 herkese sdylemezler. Siradan insanlarin
bu bilgiyi kaldirmasi ve sindirmesi Akagemseddin’e gére miimkiin degildir. Bkz. Aksemseddin,
Makamat-: Eviiya, Vrk. 190a- 190b.

"60Ryhban: Evlenmeyen papaz

61Shfiyan: stfiler

82Calilan: cahiller

3L af urma: Laf vurma

64pehlivan-1 vahdet: Vahdet pehlivani, nefsi ile miicadeleyi kazanip, Allah’a kavusma yolunda
basaril1 olan kisi

"85T15: Kalig

"6Togmisam: dogmusum

"Dil-ber: Goniil Calan, giizel sevgili

"®8Vech: yiiz

"9 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 61a-61b; Eraslan, a.g.e, s. 46, (siir no: XXIV, 3.4.5.6 ve 7. beyitler)
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Busiiri ile de Aksemseddin hakikate vakif olma basamagi olarak ayne’l yakin
mertebesine gonderme yapmaktadir. Vahdeti viicut konulu bu siirinde de
Aksemseddin ayne’l yakin olarak Hakk Tedla’yr kavrayan kisinin vahdet
mertebesine ¢ikarak ¢okluktan birlige inkilab edecegini birlik makaminda ona
hersey aynilesecegini vurgulamaktadir.”’® O makamda sadece Allah kalir ve bu
makamda Allah’tan gayri hersey anlamsizlasur.”’! Kesret vahdete déniisiir ve
hersey sadece bir olur.’’?Aksemseddin’e gore marifet sahibi olan veliler tertip iizere
olan evliyalardir.”” Yani emir komuta zinciri i¢inde ve alt-iist iliskisi ¢er¢evesinde
hareket etmektedirler. Birbirlerinden bosalan makam ve mevkiye yine bu alt-iist

iligkisi geregince gegmekte ve tasarruflarini devam ettirmektedirler. Marifetullah’in

0 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e, s. 52 (siir no: XXXV)
M Aksemseddin, Makamat’iil-Evliya, Vrk. 179a.
2 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e, s. 52. (siir no: XXXV)

X

"8 Aksemseddin’in bu konudaki orijinal ifadeleri; “ “Marifet dahi iki nevi iizerinediir. Birisi; Ilme-
I'Yakin ehliniindiir. Emma ilme-l Yakin ehliniin ma'rifetii ilmi zdhirdiir, Birisi; Ayne-I'Yakin
ehlintindiir. Ayne-l'Yakin ehli; anlardurkim, Hakk Tedld'nun keldminun hakiykatini ve Hazret-i
Muhammed’iin (s.) keldminun hakiykatini ve Kelam-1 Mesayihun hakikatint Ayne-1’Yakin Levhe-
I’Mahfuz’da goriirler, okurlar. Emma geldiik, tertib iizerine olan veliler kimlerdiir zikredeliim.
Evvel; Uclerdiir. Ol iicleriin birisi; kutb-1 dlemdiir. Ikisi; halifelerdiir. Ol halifeniin birisi; Miirid-
i makbiildiirkim; kutb-1 dlemden sonra kutb olur. Tahta geger. Bu onsekizbin dleme hiikmeder.
Birisi; Yedilerdiir kim; Kutb-1 Alemin taht-1 vedinde olurlar, dlemde tasarruf ederler. Vaktakim;
Kutb-1 Alem ¢ar andsir libasin biraksa; ol halifelerin birusii kutb olur. Ve yedileriin birisi ol kutb’a
halife olur. Birisi dahi ol tertib iizerine olan velileriin Kirklardir. Anlar dahi; sahib-i tasarruflardur.
Vaktakim; yedileriin birisi, andsw libasin biraksa; kirklarin birisi, ol velinin yerine geger. Birisi;
dahi Ugyiizlerdiir. Vakta kim; Kirklarun birisi andsir libasin biraksa; Ugyiizleriin birisi; ol veliniin
yerine geger. Birisi; dahi Binlerdiir. Vaktakim; Ugyiizleriin birisi dahi andsw libasin biraksa;
Binleriin birisi, ol veliniin yerine gecer. Vaktakim, Binleriin birisi andsir libdsin biraksa; bu dlem
halkimin bir kabiliyetlisiinii ol veliniin yerine gegiriirler. Tertib-i Evliya; budur kim, zikrolundu
vesselam.” Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Vrk. 190a- 190b. Aksemseddin’e gore bir diger bilgi
basamagi ise hakka’l yakiyn bilgi basamagidir ki bu basamakta insan hakikatin 6zline tam manastyla
vakif olur. Hakikatin en zirve noktast olan Allah’in hakikatine tam olarak vakif olmak ta bu
basamakta miimkiindiir. Bu sebeple bu kavram altinda Aksemseddin’e ait vermis oldugumuz
diistinceler onun Allah tasavvuru ile de dogrudan alakalidir. Egyanin hakikatini de ayne’l yakiyn ve
hakka’l yakiyn mertebesinde kavrayabiliriz. Aksemseddin ilme’l yakiyn basamaginin esyanin
gorlinen yiizi ile ilgili bilgileri vermeye yarayan basamak larak siniflandirmis olmasi diger iki
basamakta ise varligin ve egyanin batin yiiziiniin kisiye agilacagini savunmasi onun kainat tasavvuru
ile de dogrudan alakalidir. Kiinatin 6ziiniin hakiki bilgisi sadece kalb gozii vasitasi ve marifet ilmi
ile elde edilebilir. Bunun disinda bir yol yoktur. insan, Allah’in ve kainatin hakikatini akil ve
duyularla kavrayamaz. Bu iki aragla ancak ilme’l yakiyn mertebesinde olan esyanin dis yiizii
kavranabilir.
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bilgisi bu yolla ve bu silsile araciligiyla marifet ehli kisiler tarafindan alemde

isteyen kullara kapasiteleri ve talepleri dogrultusunca iletilir. /"

Aksemseddin’e gore marifetullah ilmine sahip olmus bir kisi ariftir. Arif,
Allah’mn ilmi ile bezenmis varligin1 O’nda yok etmis bir kisidir. Bir mecliste arif
olan kisinin tarifini yaptiktan sonra kendisi de hakiki bir arif olan Aksemseddin
yaninda bulunanlara su beyti okumustur.

“Ayne’l-yakin ol dil-beri’™® canum icinde gormisem

77 778 5,779

Ben drif-i Hakk um bu giin zann' '® u giiman'""dan gecmisem

Aksemseddin bu beyiti ile ayne’l yakin mertebesinde kendi caninin i¢inde
sevgiliyi gordiigiini ve bu meretebede seksiz ve sliphesiz onun hakikatini
kavrayarak arif oldugunu ifade etmektedir. Aksemseddin’e gore marifet sahibi olan
arif vahdet makamina yani Ruhu Muhammedi’ye ulasmis’® ve fenafillah’! olmus
bir kisidir. Kesret onun goziinde tamamen yok olmus’®, farkliliklar birlige
doniismiistiir.’®® Vahdet makamindaki arifin gonliine, Allah’in peygamberleri
vasitast ile gonderdigi kutsal kitaplarin biitiin mesajlar1 vehbi bir sekilde ilham

olunur.® Bu baglamda su beyitleri bu diisiincelerini acik bir sekilde
desteklemektedir.

“Vuslat eri olan kisi Vasl u firak birdiir dna

""Bu konunun anlasilmasi askeri kavram ve terimler ile daha anlasilir hale gelmektedir. Genel
Kurmay Baskanindan binbasina kadar arada bulunan riitbeli komutanlar manevi tasarruf sahibi olan
evliyalar ile eslestirildiginde kutb-u alem genelkurmay baskani ile ti¢ler kuvvet komutanlar: ile
yediler general riitbesinde komutanlar ile kirklar albay riitbesindeki komutanlar ile ii¢ yiizler yarbay
riitbesindeki komutanlar ile binler ise binbas riitbesinde komutanlar ile eslestirilebilir. Nasil ki bu
riitbeli komutanlar arasinda gorev degisikligi riitbelerine gore olmaktaysa tasarruf sahibi evliyalar
arasinda da gérev degisimi buna benzer bir sekilde gelismektedir.

Dil-ber: goniil galan, giizel sevgili

76Zann: sanma

Giiman: Siiphe

8Zannu giimandan gecmisem: Sekten siipheden s1yrilmisim

Eraslan, a.g.e, s.15.

"80Aksemseddin, Makamatii’l-Evliya, Vrk. 18la. ; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b;
Eraslan, a.g.e, s. 52 (siir no: XXXV)

8L Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e, s. 52 (siir no: XXXV) ; Aksemseddin,
Siirleri, VrK. 5a; Eraslan, a.g.e, s. 32 (siir no: II, 3. beyit) ; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53b; Eraslan,
a.g.e, s. 43 (siir no: XVII, 8 ve 9. Beyitler)

82 Aksemseddin, Siirleri, VrKk. 7b-8a-8b; Eraslan, a.g.e, ss. 34-35. (siir no: IV)

"8 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 61a-61b; Eraslan, a.g.e, s. 46, (siir no: XXIV, 3.4.5.6 ve 7. beyitler)
84 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e, s. 52, (siir no: XXXV).
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Vahdet dadin dadan aziz Old arif-i dort kitdab »785

Aksemseddin’e gore marifet sahibi olan kisiler ilahi ilmi vehbi olarak elde
ederler. Ona gore marifet bahgesinin biilbiilii olan arifler dort kitabin mesajina
kolay bir sekilde ulasirlar. Bu hususta Aksemseddin’in su beyti oldukca gore
aciklayicidir.

8 788

“Marifet giilzarz7 6 ig:re787 andelib-i cdan'"" olup

Seh cemali karsusina bin bin okurlar kitap »189

Aksemseddin’e gore az yemek, az uyumak, az konugmak ve insanlarla az

hasir nesir olmakla marifetin kapilar1 agilir.”°

3) AKIL

Fiilden tiiretilmis mastar bir isim olan akil, sozliikte, yasaklamak, zapt etmek,
deveyi iple baglamak, siginmak, korunmak, tutmak, tutmak istemek !,
kosteklemek, cezbetmek, engellemek, alikoymak, yakalamak, tutmak, idrak etmek

ve nefsin arzularim baglayan kuvvet manalarina gelmektedir.”®?

Akil kavraminin Tiirkce karsihigi ‘us’ tur.’®® Akil, ilmi almaya ve kabul
etmeye hazirlayan kuvvettir, cehaletin ziddidir.”** Akil, insan1 hayvanlardan ve

diger canlilardan ayiran en 6nemli vasiftir.’®® Akil, insan1 sorumlu kilan temyiz

85 Ayn1 yer.

86Giilzar: Giil bahgesi

"8cre: iginde

88Andelib-i can: Can biilbiili

8 Aksemseddin, Siirleri, VK. 4a, Eraslan, a.g.e, s. 31 (siir no: I, 6.beyit)

"0Aksemseddin, Risdletii 'n-Niriyye, VK. 107a.

1pyrusoy, Ali, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 19.

921bn Manziir, Lisdnu 'I-Arab, Beyrtt 1990, c¢. X1, ss. 458-465; Tehanevi, Kitabu Kessafi Istilahati’I-
Fiintin, Kahraman Yaymnlar1, Istanbul 1984, c.II, s.1026 Hakim, Suad, el-Mu cemu’s-Sifi, Nedra
Yayinlari, 1.baski, Beyrut 1981, s. 812-4; Abd{i’l-Miinim el-Hifni, Mevsiiatii’s-Stfiyye, Mektebetii
Medbili, 1. Baski, Kahire 2003, s. 876-7; Komisyon, el-Mu 'cemu ’I-Vasit, Cagr1 Yaynlari, Istanbul
1990, 5.716. ; Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Kalem, Dimesk 1996,
ss. 577-578; EI-Minavi, et-Tevfik dla Miihimmdti’t-Te drif, Daru’[-Fikri’l-Mudsir, Dimesk, 1410
h,s.521.; Catak, a.g.e, s. 121. ; Yildiz, a.g.e, s. 132.

Durusoy, a.g.e, s. 19.

"%Catak, a.g.e, s. 121.

5Tbn Manzir, a.g.e, C. IV, s. 3046. ; Catak, a.g.e, s. 121; Ragib el-Isfahani, a.g.e, s. 341;Y1ldiz,
a.g.e, s. 133.
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giicii, diisiinme ve anlama melekesidir.”® Istilahta ise akil varhgin hakikatini
kavrayan, maddi olmayan, fakat maddeye etki edebilen, kavramlar arasinda iliski
kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen cevher demektir.”*’Akil, insanin
biitiin faaliyetlerinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden, gilizeli ¢irkinden ayiran
giictiir ayrica akil, ahlaki ve estetik degerleri belirlemede onemli bir etkiye sahip
bir giigtiir.’®® Kur’an-1 Kerim’de akil kelimesi, kirk dokuz defa kullanilmaktadir.”®
Tiirevleri ile birlikte akil ve diisiinmeye Kur’an-1 Kerim’de yedi yiiz elliden fazla
yerde yer verilmistir. Bu durum Islamiyet’in akla verdigi degeri gdstermesi
acisindan  6nemlidir.8° Kur’an-1 Kerim’e goére insanin diisiinmesi®®, ibret

802

almas1,8%? hidayete ulasmas1,®®® kalbin korliikten uzaklasmasi® icin akil ¢ok

onemli bir role sahiptir.8%®

Gazali’ye gore bilgi, akil ile kavranabilir. Diinya ve ahiret mutluluguna
ulagsmak akil ile miimkiindiir. Gazali, her insanin akil bakimindan farkli yaratiligta
oldugunu, bu sebeple, insanlarin bir kisminin zeki, bir kisminin da geri zekali insan
olarak vasiflandirildigini belirtir. Gazali’ye gore, bir peygamber’in akli ile ¢ol

bedevisinin akl1 bir degildir.8%

Mevlana’ya gore ise akil, canlilarin biitiin hareketlerini sevk ve idare eden,
goriinmeyen giicli sayesinde biitiin organlarimizin gorevlerini tam olarak

yapmalarini saglayan bir giictiir. Sayet bu giic olmazsa organlar ¢calismaz.8%” Fakat

6Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil”, TDVIA, Istanbul 1989, c.II, s.242; Catak, a.g.e, . 121. ; Erkal, Seyit
N. , Alternatif Diisiinceler Sozliigii, Insan Yayinlari, Istanbul 2001, s. 22. ; Yildiz, a.g.e, s. 133.

"7EI-Ciircani, et-Ta rifdt, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1405, 5.197; Catak, a.g.e, s. 122; Yildiz,
a.g.e, s. 133.

"%8Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, TDVIA, Istanbul 1989, c.II, s. 238; Catak, a.g.€, s. 122. ;Dihlevi,
Sah Veliyyullah, islam Diisiince Rehberi, Ter: Mehmet Erdogan, Yeni Safak istanbul Trs, c.I, s.
125; Yildiz, a.g.e, s. 133.

"9 Abdulbaki, Mu cem, ss. 594-595; Catak, a.g.e, s. 122; Yildiz, a.g.e, s. 133.
80Catak, a.g.e, s. 122;Y1ldiz, a.g.e, s. 133.

80154ad, 38/29; Kasas, 28/51.

802T3ha, 20/54; Ziimer, 39/21.

803Bakara, 2/171; Ziimer, 39/17-18.

804Bakara, 2/172.

85Catak, a.g.e, s. 122; Yildiz, a.g.e, s. 133.

86Gazali, fhyd, c. lll,s. 4.; C.1,ss. 82; Catak, a.g.e, s. 123.

807"Mevlana, Fihi Mdfih, s.166; Catak, a.g.e, s. 123; Yildiz, a.g.e, s. 134.
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Mevlana aklin ildhi hakikatleri kavrama konusunda yetersiz oldugunu
diisiinmektedir. Bu hususta Mesnevi’de soyle der; “Akil, askin sehrinde ¢camura

saplanmig merkep gibi aciz kaldi, askin da asikligin da serhini yine ask soyledi %

Haci Bektas Veli ise iman1 koyuna, akli ¢obana, Iblisi ise kurda benzetmektedir.8%
Akil gobani kalb mezrasindaki iman siiriirsiinii muhafaza etmez ise iblis kurdu o
stiriniin i¢indeki koyunlari teker teker yok edecek, nihayetinde ise kalb mezrasinda

iman siiriisiinden bir koyun dahi kalmayacaktir.

Akil insanin idrakinin merkezidir. Fakat yalnizca akla gilivenerek hareket
etmenin insani yaniltici olacagi diisiincesiyle stfiler akli menfi kabul etmektedirler.
Bu baglamda Aksemseddin, Def’u Metaini’s-Sufiyye adli eserinde bu husula ilgili
“Akil ispat eder, sonra inkdr eder” demektedir.®® Yine ayni eserinde
Aksemseddin, akilin vehim ve vesveseleri ile ilgili; “Aklin vehminden ve
vesvesesinden kurtulan kisi ahlakini giizellestirir ve kemale erer. [ldhi nura

»811

kavusur demektedir. Aklin mana aleminin disinda, yani madde aleminde

dolastigini vurgulayan Aksemseddin, askin gelip akli bastan aldiginda, ilahi sirlarin

Kapisinin agilacagi ve salikin bu yol ile ilahi sirlara vakif olabilecegini savunur.8?

Aksemseddin’e gore akil ile elde edilen bilgiler ilme’l yakin diizeyinde
olan bilgilerdir. Akil ile varligm hakikatini kavramak miimkiin degildir.8'® Akil
zahiri alemi kavramada hiinerlidir. Fakat gayb alemi isin i¢ine girince akil
kifayetsiz kalir.8* Akil yiizeysel ve s1g bilgiler olan fini Aleminin malzemelerini
inceleyebilir. Duyular aklin yardimcisidir. Akla bilgi tasir, akil da bu bilgilerden
hareketle hiikkme varir. Bu noktada Aksemseddin tecriibenin de 6nemine dikkat

cekerek bal 6rnegini vermektedir. Bal da tatlidir, seker de tatlidir. Fakat birinin daha

898“Cun muallim bid akles merd rd, Bad ez in sod akl sdgirdi verd” Mevlana, Mesnevi, Ceviren

Veled izbudak, Maarif Matbaasi, Istanbul, 1957. (Beyit no: 1062) ; Lermioglu, Ayten, Hz. Mevlina
ve Ask, Murat Matbaacilik, Istanbul, 1974, s. 11.

89Hac1 Bektasi Veli, Makaldt, s.41; Catak, a.g.e, s. 123.

810 Aksemseddin, Def’u Metdin, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Kitapligi, No: 4092, Vrk. 91a;
Yildiz, a.g.e, s. 134.

811 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 97h.

812 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 12b; Eraslan, a.g.e, s.36. (siir no: VI, 3. Beyit)
813 Aksemseddin, Siirleri, VK. 4b; Eraslan, a.g.e, s. 31 (siir no: I, 11. Beyit)
814 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 12a-12b; Eraslan, a.g.e, s.36 (siir no: VI)
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koyu bir tad: vardir. Bunu anlayabilmek i¢in tatmak gerekir. Tatmadan bu fark

anlasilamaz 8%

Aksemseddin’e gore akil ile sonu¢ almak isteyen filozoflarin cabasi
bosunadir. Varligin hakikatine yalnizca ve sadece kalb gozii ve ask yolu ile
ulagilabilir.8*® Ona gére Allah’m, varligin ve 6zellikle gayb aleminin hakikatini
kavrayabilmek ic¢in aklin 6tesinde kesf yoluyla elde edilebilen bilgilere ihtiyag
vardir.8'” Kesf bilgisi kalb ile elde edilebilecek bir bilgidir. Bu bilgiye ulasabilmek
icin ask lazimdir.2*® Temiz ve acik bir kalb lazimdir. Acik ve temiz bir kalb de
Allah’mn zikri ile kalbi cilalamaktan®®, nefsi k&tii huy ve ahlaktan arindirmaktan
gecer.%?0 Kalb masivadan siyrilmalidir.82! Diinya hayat1 gecici ve fanidir.®?? Fani
olani terk edip baki olana yonelmek gerkir.8?® Masiva perdesinden s1yrilmayan kalb
perde arkasindan ilahi hakikatlar1 temasid edemez.®?* Aklin bu konulardaki
yetersizligi ile ilgili Aksemseddin siirinlerinden birinde s6yle demektedir.

25

“Bilemezsin sen bunlarin sirlarint akilla Sen hazer®® it anlara hi¢ ta’n inkdr eyleme

815Aksemseddin, Makamat-1 Evliya, Vrk. 144a.

816 “Iskuni gonliime mihman ilediin Kim ne bildi sadhd mahrem oldugum
Her ne kiifriim olsa iman ilediin Miihri viriiben Siileyman ilediin
Aglar idiim hasretile diin i giin Dost u diigsmen bu cihdn halki kamu
Vasluni ben kula ihsan ilediin Kanda olsam vaslinun yok firkati
Oyle olsa siiretiim kildum hardb Isk sardabwn elinden i¢cmiisem
Genci viran i¢re penhdn ilediin Kim ezelden mest ii hayran ilediin
Suretd hor u zelil ii nd-tiivan Sems’i vahdet bahrina gark ileyiip
Alem i¢re beni sultdn ilediin Yiri gégii ana seyran ilediin”

Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 103a-103b-104a; Eraslan, a.g.e, ss. 54-55, (siir no: XXXVIII).

817 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6b; Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: III, 1. beyit)

818 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 93b-94a; Eraslan, a.g.e, s.51 (siir no: XXXIV) ; Aksemseddin,
Siirleri, Vrk. 54a-54b; Eraslan, a.g.e, s. 43 (siir no: XIX)

819Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b; Eraslan, a.g.e, ss. 34-35. (siir no: 1V); Aksemseddin,
Risaletii’d Dua, V1k. 41a. ; Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 43b.

820 Aksemseddin, Siirleri, VrKk. 62a; Eraslan, a.g.e, s. 47 (siir no: XXVI, 6. beyit)

821 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 7. beyit)

822 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 61b; Eraslan, a.g.e, s. 46 (siir no: XXIV, 7. beyit)

823 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 66a; Eraslan, a.g.e, s. 48 (siir no: XXVIII, 2. Beyit)

824 Aksemseddin’in bu konulardaki goriisleri ile ilgili ikinci boliimdeki agiklamalara bakilabilir.
825Hazer: Sakinma, ¢ekinme, korunma
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b826 »827

Zira giilzdar kiymetin biilbiil biliir bilmez gurd Yohsa cife olisarsin fi’l-cahim i¢re kildb

Aksemseddin baska bir siirinde ise su ifadelere yer vermektedir.

“Hi¢ nedendiir bilmezem bu gonliimiin sevdasini

Arturur giin geldiigince bagimun gavgdsini

Valih i hayrdn828 oliben kendéziimden bi-haber®?®

Simdiyi bilmez bu aklum ne bile ferdtism183o

Her kisi gorse sanur i¢im ta;um83l hep ten®3? durur

Korkaram aklum yog-iken sir a¢a perdesini ~833

Aksemseddin’e gore insan aklin vehim ve vesvesesinden kendini kurtararak
terekki edebilir.84 Ancak bu sekilde manevi tekdmiil gerceklesebilir.
Aksemseddin’e gore ask gelince akil kaybolur.8%® Aklindan siyrilan ve ask ile yol

alan asik i¢in sen ben yok olur ve fend makamina ulasir.

“Bu Kabe ol biithane®>® bir Old: bize akluni dir®>’
Sen ben ven ol ma suka ir Niir istemez hu]ﬁi58381muz”
4) KALB

826Gurab: Karga; Aksemseddin’in burada akli kargaya, kalbi ve aski ise biilbiile benzetmesi oldukca
ilgi ¢ekicidir. Zira karga hassas olmayan, kaba ve incelikten yoksun bir kus tiirii iken, biilbiil hassas
ve incelikli bir kustur. Bu benzetmeden hareketle hassas ve incelikli bir yaklasim ile kavranabilecek
hakikatler olan ilahi gergeklerin, ince ve narin olan ve biilbiile benzeyen Kalb ve ask vasitasi ile idrak
edilmesi miimkiindiir. Kaba ve incelikten yoksun olan ve kargaya benzeyen akil ise bu hassas
hakikatleri anlayamaz ve kavrayamaz.

827 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 4a-4b-5a; Eraslan, a.g.e, ss. 31-32. (siir no: I)

828Valih i hayran: Cok sasirmus, saskin bir halde

829B1-haber: habersiz

830Ferdasint: Yarmini

81Tagsum: Disim

82Ten: beden

83Eraslan, a.g.e, s.36 (siir no: VI)

834 Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 97b.

835kl elinden tasa caldum sise-i namusi ¢iin, Laubdli olmisam dirler band riisvay: isk”
836Bjithane: Puthane, putlarin toplandig yer.

87Dir: Dermek, diirmek, toplamak

88Huffas: Yarasa
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Kalb arapga bir kelimedir. Sozliikte bir seyi bulundugu halden bir bagka hale
cevirmek®®, bir taraftan baska bir tarafa dondiirmek gibi anlamlara gelmektedir.34
Insan kalbi, siirekli yon degistirip halden hale gectigi icin bu isim ile
isimlendirilmistir.2** Ayrica goniil®*?; iman, kiifiir, sevgi, nefret, cesaret, korkaklik,
iyilik ve kétiiliik gibi duygularin merkezi, bilgi elde etme yollardan birisi®*3; her

tiirlii manevi faaliyetin merkezidir.8*

Terim anlammda kalb iki manada kullanilmaktadir, Birincisi, Insan
viicudunun sol tarafinda bulunan ve viicuda kan pompalayan organ olan cismani
kalb®¥, ikincisi ise birincisinin metafizik boyutu ve aym zamanda vicdan, idrak,
duygu ve irade giiciiniin merkezi olan ruhani bir varlik olan kalbtir.2*® insan1 insan
yapan asil hakikati de ruhani kalbidir. Insan1 “alim”, “arif” ve “miidrik” yapan da
insanin yine ruhani yonii olan kalbidir.8*” Tasavvuf ehli, kalbi ruh ve nefs arasinda
nurani bir cevher olarak tanimlarlar.8*® insanin idrak eden ve bilen, muhatap olarak
alman, cezalandirilan ve aramlan kismi olan bu kalb, gayb alemine

dayanmaktadir.2*® Kalb kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, farkl1 bigimlerde yiiz otuz iki

8391 nsan kalbi son derece duyarl ve hareketlidir. Kalbe kalb denmesi de bu sebeptendir. Zira kalb
cevrilmek anlamia gelmektedir. Insanin kalbi ‘bir agacin dalindan sarkitilan ince bir ipin ucundaki
tilye’ benzetilir. Boyle bir tiiy en hafif bir riizgardan bile etkilenir. Benzer bir sekilde kalb te etki
altindadir. Bkz. Eren, Sadi, Kalb Ulkesi, Nesil Yaynlari, Istanbul, 2005, s.13.

80Er-Ragib el-Isfehani, Miifieddt, s. 681; ibn Manzir, Lisdniil Arab, c.l, $5.685-688; Tehanevi,
Kessaf, c. II, s. 1170-1174; Asim Efendi, Kamus, c.I, s.466; Suad, Hakim el-Mu cemu ’s-Siifi, sS.
916-20; Abdii’l-Miinim el-Hifni, Mevstatii’s-Stfiyye, Mektebetii Medbili, s. 915-917; Catak, a.g.e,
s. 130.

81Komisyon, DTS, s. 192; Ragib el-Isfahani, Miifreddt, ss. 681-682. Kalb kelimesi zaman zaman
“fuad”, “akil”, “bir seyin 6zii, ortasi ve hakikati” gibi anlamlarda da kullanilmaktadir. Catak, a.g.e,
s. 130.

842 “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diisiinecek kalbleri, isitecek kulaklar: olsun? (Dolastilar,
ama ibret almadilar) Ciinkii gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalbler (géniiller) kor olur.” Hac,
22/46.

843Allah onlarin Kalblerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir perde vardir. Onlar
i¢in biiyiik bir azap vardir. Bakara, 2/ 7 “Viicutta bir et pargas1 vardir. O iyi oldugunda biitiin viicut
iyi olur, o bozuldugunda ise biitiin viicut bozulur. Iyi bilin ki o kalbtir. Miislim, iman/3.

844K omisyon, DTS, s. 192.

85Catak, a.g.e, s. 130.

846Gazall, Medricii’l-Kuds, s. 16; Catak, a.g.e, s. 130.

847Ciircani, et-Ta 'rifdt, s.229; Gazali, Ihyd, c.III. , s.113; Catak, a.g.e, s. 130.

848Tehanevi, Kegsaf, c. 11, 1170; Catak, Adem, a.g.e, s. 130.

89Frager, Robert, Kalb Nefs ve Ruh, Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek, Istanbul 2005, s. 28.
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yerde gecmektedir.®*® Allah’in, insanda kendisini muhatap aldigi yondiir.%!
Kur’an’da kalb, “dogru”,2®? “kibirli”,®® “yalvaran”,®®* “giinahkar”,®®® “iman ile

tatmin olmus”,%® “Allah’1 anmakta gaflet i¢inde olan” %’ “hasta olan”,3%® “hidayete

ulasan”,®° “anlama kabiliyetine sahip olan”,®®° “takva sahibi olan”,®®' “imanin

99862 99863

mekani ve “onun vasitast ile akdedilen olarak g¢esitli ozellikleri ile

vasiflandirilmigtir. Kalb, insanin diisiinen, kavrayan, anlayan, inanan, siiphe eden

864

tarafi, kin ve ofkesinin gizlendigi yerdir®® Akil manasinda da

kullanilmaktadir.2%® Kur’an da bahsi gegen kalb ile ilgili biitiin ayetler insanin

manevi hayatinin merkezini teskil eden manevi kalbtir.8¢’

Maddi hayatimizin
devamini saglayan ve kardiyoloji ilminin aragtirma sahasina giren maddi kalbin
Kur’an’da bahsedilen kalb ile higbir alakas1 yoktur.868

Tasavvuf geleneginde kalb ¢ogunlukla “ru/” manasinda kullanilmistr.8%°

Gazali kalbi, “tiim azalarin miidebbiri olan ruh” diye tarif eder.° Yine o, kalbi,

Allah’1 bilen, O’na yonelen, Allah rizasi i¢in ibadet eden, ilahi hakikatleri kesfeden,

80Abdiilbaki, Muhammed Fuat, el-Mu cemu’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire 1987,
$5.549-551; Catak, Adem, a.g.e, s. 130.

81Bakara,2/6; Al-i Imran, 3/151-154.

8525uaré, 26/46; Saffat, 37/84.

853Mii’min, 40/35.

84K af, 50/33.

855Bakara, 2/283.

8%6Bakara, 2/260; Rad, 13/28; Nahl, 16/106.

857K ehf, 18/28.

88 Ahzab, 33/32.

89Tegabiin, 64/11.

80Araf, 7/179.

861Hac, 22/32.

82Hucurat, 49/14.

863Hac, 22/46.

84Tevbe, 9/67.

865Tevbe, 9/15.

866Hac, 22/46; Kaf, 50/37.

87Eren, Sadi, Kalb Ulkesi, s. 16.

88Ayn1 yer.

89H1fni, Mu 'cemu Mustalihdti’s-Sifiyye, $5.218-19; Uludag, Silleyman, “Kalb”, TDVIA, Istanbul
2001, ¢.XX1V, s.231; Catak, a.g.e, s. 131.

870Gazali, Mearicii’l-Kuds, s. 77. ; Catak, Adem, a.g.e, s. 131.
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diger viicut organlarinin da kendisine tabi olup, onun emirlerini yerine getiren

uzuvlar oldugu organ®! seklinde tarif eder.8"

Ibn Arabi’ye gore kalb, batini bilgiyi kavrama aletidir. Bu aletle kastedilen,
gogiiste yer alan kalb organi degildir. Bu alet melekati bir cevherdir.®”® Kalb,
insanin maddi ve manevi yoniiniin birlestigi yer olup, varligin biitiin hareketlerinin
merkezi konumundadir. Manevi yéniiyle bir sezgi organi®’* olan kalb, Allah’in
baktign yer durumundadir.8”® Zira Hz. Muhammed (s.a.v) bu hususta, “Allah,
sekillerinize ve mallarimiza degil, Kalblerinize ve amellerinize bakar.”
buyurmaktadir.8® Ayrica kalb gozii, goniil gozii, gercegi kavrayabilecek anlayzs,
sezgi giicii, kisinin Allah ile kurmus oldugu sevgi temelli ahlaki iletisim neticesinde

meydana gelen bilme, anlama ve kavrama giicii, feraset ve basiret anlamlarina da

gelmektedir.8”’

Aksemseddin’e gore Allah kulunun gonliine bakmaktadir. Kul gonliinii iyi
kontrol ederse elini, dilini, ayagini ve kulagin1 daha kolay kontrol eder ve haramdan
korur.8”® Aksemseddin’e gore kalb bir kosktiir. iman, sabir, ihsan ve takva bu kalb
koskiiniin ayr1 ayr1 dort kapisidir. Iman kosesinin kapisi maddi ve manevi
temizliktir. Sabir kosesinin kapist tevekkiildiir. Takva kosesinin kapisi tovbedir.

Thsan kosesinin kapisi ise adalettir.87®

871Gazali’ye gore kalbin birnci anlami olan insanmn viicudunun sol trafinda sol memenin altina
yerlestirilmis bir sekilde ¢cam kozalagina benzeyen et parcasidir. Bu et pargast ruhun kaynagidir.
Ruhéni olan kalbin cismani olan Kkalb ile alakasi yolcu ile gemi ya da kaptan ile gemi misaline
benzer. Gazali, Thyd, c. 11, s. 9.

872Catak, a.g.e, s. 131; Gazali, a.g.e, c. I, s. 9.

83Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6.638/1240) 'nin Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag,
Ankara, 1974, s. 108, 122.

874Kalb gozii agildiginda esyanin yapay dis goriiniisiiniin ilerisini gdrebilecegimiz gibi, kalbin kulag
acildiginda sozlerin ardinda gizlenen hakikati duyabilme imkanina kavusuruz. Frager, a.g.e, s.28.
875Uludag, Siileyman, “Kalb”, TD VIA, Istanbul 2001, ¢.XXIV, ss.230-1; Goziitok, Sakir, “Tasavvufi
Egitimde Bilginin Elde Edilmesi”, /Imi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, y.2, sy. 6, $5.99-100.
876Miislim, Birr, 33. Bkz. En-Nevevi, Muhyiddin, Riyazii’s-Salihin, Ceviren M. Emin Ozafsar,
Biinyamin Erul, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2015, s. 31; Ibn Mace, Muhammed
bin Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn-i Mdce, Tahkik eden Muhammed Fuad Abdulbaki, I-11, Beyrut
Trs, c.Il., s. 1388.

877K omisyon, DTS, s. 192.

878 Aksemseddin, Risdlet iin-Niriyye, rk. 106a-107b.

879 Aksemseddin, Risdle-i Serh-i Hacit Bayram Veli, Vrk. 34b; Yiicel, a.g.e, s.144.
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Aksemseddin’e gore kalb ti¢ kulplu kandil gibidir. Bu kandil Allah’in kudret
eli vasitasi ile O’nun arsina asilidir. Adalet, havf, reca ve iyilik zincirleri ile asilt
olan bu kalb kandiline sahip bir kisi Allah’tan baska hi¢bir kimseden korkmaz. Eger
bir kisinin kalbinde bunlar yoksa o kisinin kalbi perdelenmis demektir.8&
Aksemseddin’e gore hubbu diinya kalbi tarumar eder.8®? Aksemseddin’e gore kalb
Allah’mn evidir.®82 Dertlidir.8 [1ahi sirlarin yazili oldugu bir sayfadir.28* Cam gibi

hassas ve kirilgandir.8%

Aksemseddin’e gore Allah’in, varliginin ve ozellikle gayb &aleminin
hakikatini kavrayabilmek i¢in aklin 6tesinde kesf yoluyla elde edilebilen bilgilere
ihtiyac vardir.%8® Kesf bilgisi kalb ile elde edilebilecek bir bilgidir ve bu bilgiye
ulasabilmek icin ask lazimdir.28” Temiz ve acik bir kalb lazimdir. Acik ve temiz bir
kalb te Allah’in zikri ile kalbi cilalamaktan®® nefsi kotii huy ve ahlaktan
arindirmaktan gecer.®% Kalb masivadan siyrilmalidir.8 Diinya hayat1 gecici ve
fanidir. Fani olandan yiiz ¢evrilmeli baki olana yiiz dondiiriilmelidir.3%! Masiva

perdesinden siyrilmayan Kalb perde arkasindan ilahi hakikatlar1 temasa edemez.8%?

Aksemseddin’e gore ask ve goniil birbirinden ayrilamaz iki pargadir. Et ile

kemik gibidir. Asigin masugu ile bulusma mekani kalbtir, goniildiir. Bu sebeple

asigin kalbi, masugun evidir. Bir baska ifade ile kulun gonlii Allah’mn evidir.8%

80Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 41b; Yiicel, a.g.e, s.144.

81“Ey Dirigd hubbu diinya kalbiini itdi hardb, Sen anun dgusin i¢diin sanuban ma-i zilal”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6a; Eraslan, a.g.e, s. 32 (siir no: II, 11. beyit)

82<pPerde-i nefsi geciiben Kdabe-i kalbe iriip, Ol haremde nefslerini kurban itdi siifiler”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 2. beyit)

83“Géziim yasi gibi gonliim, Arar maksudini bulmaz; Revdandur bi-kardr oldi, Gezer yancara
hercdi” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 94a; Eraslan, a.g.e, s. 51 (siir no: XXXIV)

884 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 94a; Eraslan, a.g.e, s. 51 (siir no: XXXIV)

885 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 21b; Eraslan, a.g.e, s. 38 (siir no: IX)

886 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 21a; Eraslan, a.g.e, s. 38 (siir no: X, 1. beyit)

87Aksemseddin, Siirleri, VK. 54a; Eraslan, a.g.e, s. 43 (siir no: XIX, 1. beyit)

8% Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 8a-8b; Eraslan, a.g.e, s. 34 (siir no: IV)

89 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 62b; Eraslan, a.g.e, s. 47 (siir no: XXVI, 6. beyit)

80 Aksemseddin, Siirleri, VrK. 6b; Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: III, 2. beyit)

891 Aksemseddin, Siirleri, VK. 6a; Eraslan, a.g.e, s. 33. (siir no: II, 14. beyit)

892 Aksemseddin’in bu konulardaki gériisleri ile ilgili ikinci boliimdeki agiklamalara bakilabilir.
83Hadis oldugu ifade edilen bu rivayetle ilgili baktigimiz kaynaklarda herhangi bir bilgiye
ulasamadik.
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Bunun i¢in kalb mamur olmahdir. Kalb kirmak c¢ok biiyiikk bir giinahtir.

Aksemseddin bir siirinde bu hususla ilgili su ifadelere yer vermektedir.%%
“Génlini ma’mur idendiir zinde-dile®

Miirde-dil®*ler diismeniBwMevld ‘yimis

898

Swr¢a™" gibi sin®%%sq goniil bitmez ol

Goniili akil nigiin szgooyayzmzs »901

Aksemseddin’e gore gonliinii masivadan temizleyen asiklarin makami
arstan bile yiiksektir.®%? Bu kisiler onun ifadesi ile /4 mekdn’ olmuslardir.®®® Bu
kisiler Allah disindaki tiim diinyaliklardan vazgegip fenafillaha ulasarak ebediyen
oliimsiizlesirler.’®* Bu makamdaki kisi icin zithiklarin hepsinin bir olacagi ve
higbirinin anlamimin kalmayacagini savunmaktadir.*®® Bu baglamda kaleme aldig

su siiri olduk¢a manidardir.

“Ben dstk-1 canangoeeyim can u cihan®™'dan ge¢cmigem

908

Ben ld- mekan™"" seyrin bulup Seyrgogii mekdndan ge¢misem

Bazir-1 z§k910a gelmisem cdn viriiben derd almisam

8%4Kurnaz, a.g.m, s.67.

8%Zinde-dil: Génlii canli ve diri olan, génliinde ilahi ask yer etmis kisi, miirde-dil’in zitt1
896Miirde-dil: Génlii 6lii olan, gonliinde ilahi ask olmayan, 6lii goniillii, zinde-dil’in zitt
897Diismeni: Diismani

8%8Sirca: Cam

89Smmak: Kirilmak

90Smak: Kirmak

01 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 21b; Eraslan, a.g.e, s. 38, (siir no: IX, 5 ve 6. beyitler)

992 Aksemseddin, Siirleri, Vrk.62a-62b, Eraslan, a.g.e, s. 47. (siir no: XXVI)

998 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53a-53b Eraslan, a.g.e, ss. 42-43. (siir no: XVII); Aksemseddin,
Siirleri, Vrk.62a-62b, Eraslan, a.g.e, s. 47. (siir no: XXVI)

04 Aksemseddin, Makdmatii’'I-Evliyd, \/rK. 181a; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan,
a.g.e, s. 52. (siir no: XXXV)

95 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e, s. 52. (siir no: XXXV)

906 Ag1k-1 canane: Sevgilinim as11

%7Can u cihin: Candan ve cihandan

9814 mekan: Mekansiz, mekéna ihtiyact olmayan

99Seyr: Gezme, dolasma

910Bazar-115k: Ask pazari
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Iriip ginaya fakrila sad™ i ziyandan ge¢misem »912

Aksemseddin, insani ilahi askin kemale erdirecegini, asksiz siradan ilimle
ilahi hakikate ulasilamayacagini savunur.®*® Askin yuvasi olan kalb ile hakikate

94 Aksemseddin, Ilahi aska miibteld olan kisilerin

ulasilabilecegini savunan
dermaninin da yine bu ask oldugunu ifade eder.®®® Ayrica bu ask ile bircok makam
ve mevkinin elde edilebilecegine isaret eder.®*® Makam ve mevki elde edebilmek

icin de can1, mali1 ve nefsin arzularini terk etmek gerekmektedir.%’

5) ZIKIR

Zikir kelimesi sozliik anlami olarak anma, unutmanin ziddi olan hatirlatma,
bir seyi anmak, san, seref ve aciklama yapma gibi manalarda kullanilmaktadir.®!8
Liigatte kalben ve lisanen huzura getirme anlamina da gelir.%*° Ayrica 6giit, nasihat,
vaaz, seref, saygi, ovgii, Kur’an-1 Kerim, Allah’1 anmak amaciyla yapilan ve
sOylenen ibadet, tespih ve Ovgii sozleri, Allah’mn bazi isimlerinin anlamlarini

920

disiinerek belli sayida ve belli miktarda okuma manalarinda da

kullanilmaktadir.’?! Tasavvuf terminolojisinde zikir, 6zel sozciiklerle Allah’t

911S{d: Zarar, ziyan

92 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 62b, 63a; Eraslan, a.g.e, s. 47. (siir no: XXVI)

913Aksemseddin, Siirleri, VrK. 60b, Eraslan, a.g.e, s. 45(siir no: XXIII, 2.Beyit); Aksemseddin,
Siirleri, Vrk.93b-94a, Eraslan, a.g.e, s.51 (siir no: XXXIV)

4 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e, s. 52. (siir no: XXXV)
95Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 51a-51b, Eraslan, a.g.e, s. 41 (siir no: XV, 2.beyit); Aksemseddin,
Siirleri, VK. 60b; Eraslan, a.g.e, s. 45 (siir no: XXIII, 1.Beyit)

916 Aksemseddin, Siirleri, Vrk.97b-98a-98b, Eraslan, a.g.e, s. 52. (siir no: XXXV)

917 Aksemseddin, Siirleri, VK. 18a, Eraslan, a.g.e, s. 37 (siir no: VII, 1.beyit); Aksemseddin, Siirleri,
Vrk. 57a; Eraslan, a.g.e, s. 45 (siir no: XXII, 1 ve 3. Beyit),

98Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 539; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 248; E|-Hakim, Ibnii’l
Arabi Sozligii, s. 726; Er-Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 328-9; Tbn-i Manziir, Lisan, c.IV, ss.308—
11; Tehanevi, Kessaf, c.I, s.51; Catak, a.g.e, s. 273; Yildiz, a.g.e, s. 113.

99 Ayni, Mehmet Ali, islam Tasavvuf Tarihi, Akabe Yayinlari, Istanbul 1985, s. 62.

20“Allah ddim sever zikir edeni Zikir icin yapti is bu bedeni

Zikir ile dogru yola gideni Durmasin zikretsin dil Allah Allah” (Zeynel Baba)
Komisyon, DTS, s. 400.
921Ayn1 yer.
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anmak®?, O’nu unutmamak, Allah’1 zikretmek,’”® O’nu unutmaktan ve gaflete
diismekten sakinmak®* anlamlarina gelir. Zikir, tasavvuf ve tarikat yolunun
takipgilerinin, belli kelimeleri, belirli sayilarda, edeb i¢inde, bireysel veya toplu bir
sekilde ifade etmeleridir.’”® Ger¢ek manada zikir, zakirin kendisinden gegerek,
Allah disindaki biitiin herseyi unutmasidir.%?® Ayrica zikir, her ibadetin &ziinde
bulunan, biitiin ibadetlerin ortak paydasi olan, mii’'minlerin kendisiyle Allah’a
yaklastig1, riyazetin en dnemli esasidir. Ibadetlerin hepsi, Allah’1 zikretmenin ayri

sekilleridir.%?’

Kur’an’da zikir kavrami, bazen Kur’an’in kendisi manasinda, bazen namaz
manasinda ve bazen de bagka manalarda kullanilmigsa da, bu kullanimlar zikrin
mutlak ve genel kapsami icine girmektedir.®?® Kur’an’1 Kerim’de Allah’1 ¢okca
anmay1 birgok ayet vardir. “Siz beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim. Bana
siikredin nankorliik etmeyin "%, “Hz. Muhammed’e vahyedilen bir zikir ve apagik

bir Kur’an’dwr. %

, “ Zikir sahibi Kur’an’a andolsun ki inkar edenler bos bir gurur
ve ayrilik icindedir. "% “Icinden, yalvararak ve korkarak dsikarane olmayan hafif

bir sesle Rabbini zikret ve gafillerden olma.”®*?, “Onlar ki ayakta, oturarak ve

922 Ates, Siileyman, Islam Tasavvufu, $.171; Uludag, TTS, s. 539; Cebecioglu, TTDS, s. 783; Uludag,
Siileyman, “Gaflet”, TDVIA, Istanbul 1996, c. XIII, s. 283; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-
Taarruf, Hazirlayan Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, I1. Baski, 1992, s. 106; Gazali, Ihyd, c.l,
$.301; Tehanevi, Kessdf, c.I, s. 563. Catak, a.g.e, s. 273; Yildiz, a.g.e s. 113.

93Necmiiddin Kiibra, Risdle ile’I-hdimi’-hdif min levmeti’l-ldim (Tasavvufi Hayat), Terciime eden
Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 78; Giimiishanevi, A. Ziyaiiddin, Camiii I-sill,
Misir, 1319, ss. 15-16, 55.

924Ates, Siileyman, Islam T. asavvufu, $.171;Uludag, TTS, s. 539; Cebecioglu, TTDS, s. 783; Uludag,
Siileyman, “Gaflet”, TDVIA, Istanbul 1996, c. XIII, s. 283.

95Hucvird, Kesfii'l-Mahciib, Terciime eden Siileyman Uludag, Istanbul, 1982, ss.547; Uludag,
Siileyman, “Zikir”, Islam Ansiklopedisi, . XI11, 5.561; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 126. Afifi,
Tasavvuf, s.226; Dehlevi, Sah Veliyyullah, Islam Diisiince Rehberi, Ter: Mehmet Erdogan, Yeni
Safak, Istanbul, 2003, c.IL, s. 194. ; Catak, a.g.e, s. 273. ; Yildiz, a.g.e, s. 113.

9%6Catak, a.g.e, s.273; Yildiz, a.g.e s. 113.

927Uludag, a.g.e, s. 539; Cebecioglu, TTDS, ss. 728- 729; Yildiz, a.g.e, s. 114.

98Y1lmaz, Hasan Kamil, Tasavvuf Mes ‘eleleri, Erkam Yayinlar, Istanbul, 2001, ss. 99- 102; Yildiz,
a.g.es. 113.

929Bakara, 2/152. Allah’1 anma ve hatirlama anlaminda
930y asin, 36/39. Ogiit, nasihat ve vaaz anlaminda
%Hicr, 15/9. Kur’an-1 Kerim’in bizzat kendisi anlaminda

932A’raf, 7/205. Allah’1 anma ve hatirlama anlaminda
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yanlar: iizere yatarken Allah’t zikrederler.®%®,“Unuttugun zaman, Rabbini

zikret. "9**Peygamberimizden  nakledilen  birgok  hadiste de  zikirden
bahsedilmektedir. “Bir topluluk oturup Allah '’z zikrederse melekler onlart kusatir,
rahmet onlari kaplar, onlarin iizerine sekinet iner, goniilleri huzur ile dolar ve
Allah Tedld onlar: yaminda bulunanlara éver. %, “Size amellerin en haywhsin
haber vereyim mi? Amellerin en haywrlisi Allah’t zikretmektir. ”° Insanm midesi
rizik istedigi gibi, kalbi de rizik ister. Nasil ki insanin midesinin rizki maddi gida

ve yiyecek ise kalbin gidas1 zikir, fikir, ibadet gibi seyler ile beslenir.%’

Ibni Arabi zikir ile ilgili su ifadeleri kullanmaktadir; “Sen de kalbini
zikirle her an uyanik tutarsan, zikrin nuruyla kalbin nurlanir. Bu nur sana kesf
kapisimi acar. Zird esyanmin hakikatine ulasmak, ancak bu yolla miimkiin olur. Bu
kesf hali ortaya c¢ikinca, pesinden utanma duygusu gelir. Kur'an’t Kerim’de
‘Allah’z cok zikreden erkeklerle ¢ok zikreden kadinlar °*® magfiret olunup biiyiik
bir ecre nail olacaklar denilmektedir.”** Ibni Arabi’nin bu ifadeleri neticesinde
kesf ehli olmanin yolunun zikirden gectigi anlagilmaktadir. Bu halin neticesinde

kiside edep ve haya duygularn geligir.>*°

Kuseyri, risalesinde; “ Zikir Hakk Tedld 'nin yolunda kuvvetli bir temeldir.
Dahas1 Hakk Tedld yolunda zikir, biricik temel tasidwr. Zikre devam edilmezse
Allah’a varmak miimkiin olmaz. Yaraticisim zikreden kulunu Hakk Tedld da

zikredecektir. Nitekim; ‘beni zikredin ben de sizi zikredeyim ®*' buyrulmustur.%*

983A1-i Imran, 3/191. Allah’1 anma ve hatirlama anlaminda
934K ehf, 18/24. Allah’1 anma ve hatirlama anlaminda

935Miislim, Zikir/39; Tirmizi, Daavat/ 14; ibni Mace, Mukaddime/17; Eba Davut, Vitir/ 14. Ayrica
Bkz. Imam Nevevi, Riyazii’s Salihin Terciimesi, Ceviren M. Yasar Kandemir vd. , Erkam Yayinlari,
Istanbul, 2007, s. 585.

93%6Byhari, Deavat/67; Ibni Mace, Edep/ 53.
%7Eren, a.g.e, s. 84; “Kalbler ancak Allah’t anmakla tatmin olur.” Ra’d, 13/28.
938 Ahzap, 33/35.

991bnii’l Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye 'den Ogiitler Pinari, Ceviren: Adem, Ergiil, Altmoluk Yayinlari,
Istanbul, 2005, ss. 30- 31. Yildiz, a.g.e, s. 114.
%0y1ldiz, a.g.e, s.114.

941Bakara, 2/152.

2K useyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, Ceviren: Ali Arslan, Alperen Yayinlari, Ankara, 2003, ss.
382- 385.; Yildiz, a.g.e, s. 115.
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Zikir, seyru siilik yolcusu olan saliki gafletten koruyan, manevi bir zirhtir.%* Zikr
ile mesgul olan stfilerin kalbinde diinyaya kars1 ilgi azalir. Diinya sevgisi yerini
Allah sevgisine birakir.*** Hakiki zikir, zikir esnasinda zikredilenden gayrisini

unutmaktir.®*® “Unuttugun zaman Rabb ’ini zikret %%

ayeti de bu durumu agikca
ortaya koymaktadir. Kelabazi bu ayet ile ilgili “Allah’tan baskasint unuttugun
zaman, O’nu zikretmis olursun.” demektedir.*’ Sifilere gore zikirden maksat

zikredileni, yani Allah Teala’y1 zikir i¢inde aramak ve bulmaktir.%*8

Aksemseddin, zikrin tanimini ve faydalarini eserlerinde sOyle ifade etmeye
calismustir; “Stirekli Allah’t anmak zikretmektir. Bu da Allah’tan baska her seyi
zihinden ¢ikarmakla miimkiin olur.”®*® Ayrica Aksemseddin zikir ile ilgili su
ifadelere eserinde yer vermektedir. “ Zikirlerin en efdali, tevhid kelimesi ‘la ildhe
illallah’tir. Ciinkii bigakla keser gibi kisiyi kiifriin karanlhigindan ¢ikarir, iman

7930 “Zikreden seytanlardan, onlardan gelen evhamdan ve

nuruyla nurlandirir.
diger diismanlardan kacip Rabbinin siginagina girer. "' “Zikirle, kalble ilgili
manevi hastaliklar giderilir. Bunlar nefisle ilgili kétii huylar, sehevi hisler ve iki
varligin mesgul ettigi seylerdir. ‘ilallah’in’ isbatiyla kalb pis huylardan ve fitri
mizag¢lardan kurtulup sihhate kavusur. Mizact ve hayati Allah in niiruyla birlesir.
Ruh icin zat ve sifati tecelli eder. Nefsin sathi Rabbi’nin nuruyla aydmmlanir.

Karanlik vasiflar ve vasiflarinin karanliklar: zil olur. "%

Aksemseddin’e gore zikrin faydalarini, su sekilde siralayabiliriz. Zikreden

kisi seytanlardan ve onlarin vesveselerinden ve diger diismanlardan kagarak

3Catak, a.g.e, s.274.

%4Hemedani, Risdle Der Adab-i Tarikat, s. 94; Uludag, Tasavvufi Terimler Sozligii, s. 539; Iz,
Mahir, Tasavvuf, Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatlar, Istanbul, s. 145; Siirmeli, Mehmet, “Tarikat-1
Muhammediyye Baglaminda Muhammed Stresinin 19. Ayetine Bakis”, [lmi Akademik Arastirma
Dergisi Tasavvuf, Ankara 2000, y.2, sy.4, ss. 186-7. ; Catak, a.g.e, . 274.

95K {ibra, Usil-i Agere, s.58; Catak, a.g.e, s. 274.

946K ehf, 18/24.

%7K elabazi, Ta arruf, s.154; Catak, a.g.e, S.274.

98K elebazi, a.g.e, s. 122; Catak, a.g.e, s.274.

%9 Aksemseddin, Risaletii’d Dua, Siilleymaniye Kiitiip. , Pertev pasa Kitapligi, No: 260. Vrk. 52b.
90Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Siileymaniye Kiitiip. , Pertev pasa Kitapligi, No: 260. Vrk. 40a.
%1Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 44b.

92 Aksemseddin, Risaletii’d Dua, Vrk. 52D.
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Allah’in si@magina girer.®? Zikir ile kalbte bulunan manevi hastaliklar tedavi
edilir.®®* Zikir ile kalb, k&tii huylardan kurtulup sihhate kavusur.®® Zikir ile kisinin
karakteri ve hayat1 Allah’in niruyla bir araya gelerek biitlinlesir. Zikir, insan ruhu
icin zat1 ve sifat1 tecelli eder.®® Zikir ile nefis Allah’in nuru ile aydimlanir.®®” Zikir
ile nefsin karanlik vasiflart yok olur ve nefiste aydinlanma gerceklesir.®® Zikir,
insan1 kiifriin karanligindan ¢ikararak imanin nuruyla aydinlatir.%® Goriildiigii gibi
Aksemseddin kulun zikir ile kalbin arindirilacagin1 ve bu sekilde kalbi acarak

Allah’a ulasabilecegini savunmaktadir.%%°

Aksemseddin’e gore zikir ile kulun kalbinde bulunan hastaliklari tedavi
eder. Bu sebeple her an Allah’1 zikretmeye ¢alismak gerekmektedir.%®! Zikir, nefsini
aydinlatir. Aksemseddin aklin ilahi hakikatleri kavramada yetersiz®®? fakat temiz ve
acik bir kalbin ilahi hazinlere vakif olmada kabiliyetli oldugunu oldugunu
savunmaktadir.®®® Bu sebeplerden dolayr Aksemseddin ilahi hakikatleri kavrama
araci olan kalbin, zikir ile cilanmasi ve agilmasi gerekmektigi diisiincesini

benimsemektedir.%6*

Aksemsedin’e gore zikir sesli yapilmalidir.®® Kisi gizli zikirden énce,

sesli  zikirle kalbini masivadan temizlemelidir.®® Kisi manevi sirra ancak bu

98 Aksemseddin, Siirleri, VK. 8a-8b; Eraslan, a.g.e, s. 34 (siir no: IV) ; Aksemseddin, Risale-i
Zikrullah, Vrk. 44b.

94 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 40a; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b; Eraslan, a.g.e,
s. 34 (siir no: 1V); Aksemseddin, Risaletii’d Dua, VrK. 52b.

95Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 40a; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b; Eraslan, a.g.e,
s. 34 (siir no: 1V); Aksemseddin, Risaletii’d Dua, VrK. 52b.

96 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 8a-8b; Eraslan, a.g.e, s. 34 (siir no: IV) ; Aksemseddin, Risaletii’d
Dua, Vrk. 52b.

97 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 40a; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b, Eraslan, a.g.e,
s. 34 (siir no: IV); Aksemseddin, Risaletii’d Dua, \/rK. 52b.

98 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 40a; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b; Eraslan, a.g.e,
s. 34 (siir no: IV); Aksemseddin, Risaletii’d Dua, \/rK. 52b.

99Y1ldiz, a.g.e, ss. 115-116.

%0Eraslan, a.g.e, ss. 34-35. (siir no: IV)

%1 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 59b.

%2 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 4b, Eraslan, a.g.e, s. 31 ( siir no: |, 11. Beyit); Aksemseddin, Siirleri,
Vrk. 12a-12b, Eraslan, a.g.e, s.36 (siir no: VI)

93 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 21a; Eraslan, a.g.e, s. 38 (siir no: X, 1. beyit)

%4 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b; Eraslan, a.g.e, s. 34 (siir no: IV)

95 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 60a.

96 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6b; Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: I1I, 2. beyit)

132



sekilde ulasabilir.%” Aksemseddin’e gore sesli zikirle nefis ve seytanin serrinden
farkl1 olarak kalbe zikir niru girdikten sonra Kalb siiziiliir.°® O tad1 aldiktan sonra
kalb cennet bahgesine doniisiir.*®® O manzarayi seyrettikten sonra zikir edenin alemi
s6z aleminden hal alemine yiikselir.®”® Gizli zikrin meyvesi ise, kalben Allah ile
huzur bulmak, kalbi halleri gerceklestirmektir.””* Mesela yufka yiirekli olmak,
temiz ve nurlu olmak, biliylikliigiin nurunu hissetmek, liituf, kemal, heybet ve
cemalini sezmek gibi seylerdir.”’? Bu hal gaflet uykusundan uyanip taat ve
hizmetten zevk aldiktan sonra gergeklesir.’”® Sesli ve goz oniinde zikir yaparken
stfilerin bazi amaglart olmasi gerektigini belirten Aksemseddin, bu amaclari sdyle
aciklamaktadir.

Aksemseddin’e gore halkin bilip, duyup 6grenmesi igin de zikr-i cehri
gerekir. Yani zikri ‘asikarine etmenin miistehaplig1 halka zikri 6gretmek icindir.®’
Ve zikrin bereketini isiten evlere ve hayvanita erisen siit i¢indir.°”® Ve dahi
zikreden her yas ve kuru zikredenin avazini isitip sahitlik etmesi icindir.%”® Fakat

biitiin bunlar yapiliken riyaya da diismemek gerekir.®”’

Aksemseddin zikrin sesli yapilmasi ile ilgili olaral bir eserinde su ifadeleri
kullanmaktadir. “Meshur bir deyim vardir; giin 15181 dogunca ¢ira 1s18ina gerek
kalmaz. Lakin o asir (asr-1 saadet) gectikce zaman i¢inde giizel degerler yok oluyor.
Her giin gaflet artiyor. Sadakat, ihlas ve samimiyet nlru her giin azaliyor. Kalbler
Oyle bir katilasiyor ki tag gibi hatta daha beter oluyor. Kalbin iistiinii sehvet, giinah,

diinya ve makam sevgisi, sohret gibi seylerin dumani kapliyor. La ilahe illAllah

%7 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 7. beyit)
98 Aksemseddin, Risaletii’d Dua, Vrk. 52D.

99 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 44b.

90 Ayn1 yer.

M Ayn1 yer.

72 Ayn1 yer.

93 Aksemseddin, Risaletii’d Dua, Vrk. 41a.

974 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 61b.

5Ayn1 yer.

96 Ayn1 yer.

7 <“Zikri agikdre etmenin miistehapligi, halka dini égretmek ve halka dini asikdre kilmak iciin
olmalidir. Ve dahi zikrin bereketini isitenlere, eviere ve dahi hayvana eristirmek iciin olmalidir. Ve
dahi zikir eden her yag ve kuru, o edilen zikrin avazini isitsin ve taniklik etsin iciin olmalidir. Fakat
riya iciin olmamalidr.” Aksemseddin, Risdletii’ n-Nuriyye, Vrk. 61b.
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derken son derce bagirmak gerekir ki gaflet ve taklit dumani ortadan kalksin.”%"®

Aksemseddin’e gore Allah’1 ask ile zikretmek gerekmektedir.®’® Zira insanin
kalbini masivadan temizlemesinin en 6nemli yolu ask ile zikretmektir.%® Ask
goniil ile masiva arasina perde olur.%®? Zikir ise kalbi seytanin vesveselerinden uzak
tutarak diri tutar.%? Zikir kalbi acan ve cilayan bir ameldir. Aksemseddin’in ask ve
zikir ile ilgili su beyitleri dikkat ¢ekicidir.

“Ey ki derdiin bu beniim derdiime dermdn eylediim

Vey ki zikriin 15k icinde miinis-i cdn 983eylediim

Sinemi 1skun 0d®®inda cina birydngss eyleyiip

Gozleriimiin yasini hicr°®inle umman®®’ eylediim

Sadggg-hezdran%gzydu zskggoa ben de Ismailii var

991 w:{-992

Basimu itdiim fida cant kurban eylediim

~ 994

%2%ta bende-can-baz>** oliban

Hem sehem bazdri 1s

Dilde zikri dayima Allah’1 siibhan eylediim "%

98 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 43b.
98 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b; Eraslan, a.g.e, ss. 34-35. (siir no: IV)

980“Beon dnun iski sarabin iciiben her dem-be-dem Ciinki kalbiim mdsivadan sk miinezzeh eyledi
Seh cemdlin gormek igiin Ars1 meyddn eylediim Dayima sahen-sehi ben bende mihmdn eylediim”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 8a-8b; Eraslan, a.g.e, ss. 34-35. (siir no: IV, 9 ve 10. Beyitler)

%81 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b; Eraslan, a.g.e, ss. 34-35 (siir no: 1V)
92 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 44b.

93M{inis-i can: Can dostu, cana yakin

9%40d: Ates

95Biryan: Kebap

%6Hicr: Ayrilik

%7Umman: Okyanus

988Sad: Rakam ile yiiz

%9Hezeran: Binlerce (Sad-Hezeran: Yiiz Binlerce)

90Tydu 15k: Ask bayrami

%1Fida: Feda

92vii: ve

998Bazar-115k: Ask pazari

%%4Bende-can-baz: Canimi inandid1 yolda tehlikeye atan kdle, canimni ortaya koyan kole
95 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b-8a-8b; Eraslan, a.g.e, ss. 34-35. (siir no: IV)
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6) SEYRU SULUK

Sozlik manasi1 olarak seyr, gezmek anlamina gelmektedir. Siilik ise
gitmek ve yola koyulmak manasina gelmektedir.® Tasavvuf terminolojisinde
seyru silik, bir mirsidin gozetiminde Allah’a ulasma yolculugunda kisinin

kabiliyeti ve giicii 6l¢iisiinde yol katetmesidir.%®’

Ayrica tasavvuf ilmine gore Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in
stinnetine vakif olan ve onun ahlakiyla ahlaklanmis manevi bir rehberin
denetiminde Allah’1 ger¢ek anlamda tanima, onu ask derecesinde sevme ve onu
goriiyormuscasina bir ibadet bilinci kazanabilme amaciyla ¢ikilan manevi yolculuk;

ruh ve ahlak egitimidir.9%®

Seyr, sefer ve siiliik, manaca birbirleri ile ayni olan es anlamli kelimelerdir.
Bunlarmn hepsi manevi yolculugu ifade eden kelimelerdir.®® insan kalb vasitasi ile
manevi alemde ilerler. Bu ilerlemeye seyru siiliik adi verilir. Seyru siilak°®, bir
terbiye disiplinidir. Nasil ki okumadan alim, gezmeden seyyah olunamiyorsa,
miicadele ve miirakebe olmadan da ruhani alemde yol katedilemez.1%! insanin ruhi

planda kendisini ger¢eklestirme yolunda atacagi adimlar kolay degildir.2°°? Bunun

96RAg1b, el-Isfehani, Miifredat, s. 349; Ibn Manziir, Lisan, c.4, ss.389-90; Tehanevi, Kessaf, c. I,
ss. 661-686; Asim Efendi, Kamts, c. I1, s. 418; el-Firtizabadi, el-Kamusu’l-Muhit, ss.528-9,1218;el-
Miinavi, et-Tevfik, ss.413- 420.

97Nicholson, “Siilik”, A, c. XI, s. 231-232; Uludag, TTS, s. 428; Cebecioglu, TTDS, ss. 637-638;
98K omisyon, DTS, ss. 329-330.

99RAg1b, el-Isfehani, Miifiedat, s. 349; Tehanevi, Kessdf, c. 1, s. 661,686; Suad, el-Mu 'cemu ’s-Siifi,
ss. 584-587.

1000 grencilik, ilimin seyru siilikudur. Sekiz yil ilkokul, ii¢ yil lise, dort yil {iniversite, egitiminden
sonra dgrenci, belli bir alanda yetismis olur. Bu onbes yil egitim ona epeyce bir seviye kazandirir.
Bunun gibi maneviyat yolunda ilmi, fikri, riyazi bir seyrii suluktan gecen insan, zamanla olgun bir
insan olur. Bu seyru siiliik, kisiden kisiye faklilik arzeder. Bazilar1 hakikate ulagir. Bir kismi ise kirk
yilda ulasir. Elindeki demiri islemek isteyen bir kisi, hafif bir ateste onu yumusatmaya ¢aligsa, belki
de yillarca bekleyecektir. Fakat baska birisi, o demiri alt1 bin derecelik bir firina attiginda, hemen
ona sekil vereblecektir. Seurii siilikun en ileri derecesine Peygamber Efendimiz ulagmistir. Onun
mi’racinin hakikati, kemalat mertebelerinde seyrii siiliktan ibarettir. Tiim evliyalarin seyri
stliikleri, Resulullah’mm mi’racinin gdlgesinde ilerlemek ve bdylece, Onun asliyet ve kiilliyet
seklinde mazhar oldugu ilahi isimlere, zilliyyet ve ciiziyet seklinde mazhar olmaktir. Eren, a.g.e, Ss.
86-87.

1001Eren, a.g.e, s. 86.

1002y eliler kendilerini her zaman miicahedeye tabi tutarlar. Tk micahedeleri nefislerini dldiirmek
sehvet ve arzularimi yenmektir. Bu ayn1 zamanda biiyiik bir savastir. Masuka vasil olup emniyet
makamina ulasinca, egri ve dogru hersey onlara kesf olunur. Buna ragmen yine de bilyiik bir
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icin kiginin ciddi bir miicadeleyi goze almasi sarttir. Bu miicadelesinde bireyin
rakibi veya bir baska ifade ile asmas1 gereken engeli yine kendisidir.?%® Bu durum
da kisinin bu manevi yolculugunu zorlastiran en 6nemli etmendir. Bu konuda
Alexis Carrel su ifadeleri kullanmaktadir. “Insan, yeniden yiicelmesi icin kendini
sil bastan insa etmek zorundadir. Bu act ¢ekmeden olacak bir is degildir. Ciinkii o,
hem mermerdir, hem de heykeltiras. Gergek ¢ehresini tekrar almak igin, biiyiik

cekic darbelerini kendi maddesine indirerek kivilcimlar ¢ikaracaktir. %%

Nesefl’ye gore, insanin ilk niivesi olan bedeni onun en asag1 mertebesidir.
Allah’1n zat1 ise en istiin mertebedir. En yiiksek mertebe olan ilahi zat ile en diisiik
mertebe olan insanin cismi arasinda kalan biitiin maddi ve manevi mertebeler insan
icindir. Insan en yiiksek makamdan en asag1 mertebeye niizul etmis, daha sonrada

en asag1 mertebeden en iist mertebeye urfic etme istidadi ile yaratilmigtir,20%°

Salik, seyru stilika sadakatle bagl kalarak ve gereklerini yerine getirerek,

1006

nefs-i mutmainne hal ve makamina ulasir'®® ve bu hale ulasan ruhun il1ahi ask ve

manevi harareti sdyesinde nefste var olan sogukluk gider ve batin nurlanir, melekit

alemini miisahede eder duruma gelir.10%’

Aksemseddin’e gore halktan Hakk’a, Hakk’ta Hakk’la, Hakk’tan Halka ve
Halkta Hakk’la olmak tizere dort gesit seyru sefer vardir. Halkdan Hakk’a dogru
olan sefer birinci seferdir ve bu seferde asagidan yukariya dogru bir yiikselme
gerceklesir. Hakk’da Hakk’la birlikte yapilan sefer ikinci seferdir ve yiikselmenin

son noktasidir. Hakk’dan halka dogru yonelen sefer iigiincii seferdir ve en zirveden

miicahede i¢inde bulunmaya devam ederler. Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, Ceviren Ulker Anbarcioglu,
MEB Yaynevi, Istanbul, 1969, s. XVIL.

1003\yss, Caroline, Ruhun Anatomisi, ¢ev. Caglayan Erendag, Istanbul 2001, s. 96-273; Sharamen,
S. Baginski, Chakra El Kitabi, Istanbul 2000, s. 123-283.

1004Carrel, Alex, Insan Denen Mechul, Yagmur Yayinlari, Istanbul, 1973, s. 20.

1005Diizen, a.g.e, s. 135.

1006Saliklerin daimi bir miicahede i¢inde yasamalari lazimdir. En biiyiik miicahede ise yiizlerini

Allah’a dénmiis ve bu dlemden yiiz ¢evirmis olan yaran yani miirsid ile kaynasmaktir. Mevlana,
Fihi Mdfih, ,s.XVII.

1007E|-Kayseri, Davut, Risdle fi Ilmi’t-tasavuf, Tahkik eden Mehmet Bayraktar, AUIFD, ¢. XXX,
Ankara, 1988, s. 206.

136



asagl dogru geri doniis seferinin baglama noktasidir. Hakk’da halkla olmak ise

dordiincii sefer olup, yeniden halk ile igice olma ve geri doniisiin son noktasidir.10%®

Aksemseddin, sélik ve siilik hakkinda sunlar1 s6ylemektedir. “Allah
volunda siiltik eden kisi ve kegfe keramete ugrayan kigi, seytanin onu azdirip miirted
eylemesinden emin olmazmis. Illa kisi kendini Allah’a teslim etsin, Allah’in gercek
kulu olsun, kendi varligindan ancak béyle kurtulur. Allah’in ger¢ek kuluna seytan
musallat olmaz. Hakk Teald Ey seytan benim has kullarim tizerinde onlari azitmaya
senin hiikmiin yoktur.*®® Gercek kulluk eden kisi nefsine uymadigi miiddetce

azmaz 1010 der,

Aksemseddin, Allah yolunda seyr eden kulun tiirlii sikintilara maruz
kalacagini ifade ederek bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir. “Allah yolunda
seyredenlerin incinmesi viicudlarimt seyrde eritmekle olur. Allah’a seyrde ef’ali
erimek gerek. Kul kendi fiilini gérmese gerek. Mecmiii ef’al Hakka miistenit kilsa
gerek. Allah sifatinda seyrde sifata erimek gerek, hi¢ kulun sifati kalmasa gerek.
Allah’a seyrde kulun zdatimin erimesi gerek. El hdsil abdin mecmu’ ef’ali
mahvolmayinca seyr-i illellah hdsil olmaz ve sifat-1 abd mahvolmayinca seyr-i
billah hdsil olmaz. Seyr-i illellah ve fillah tiikenicidirler. Seyr-i billah tiikenmez,
nihayetsizdir. Seyr-i fillah makam-: tevhiddir. Seyr-i billah makam-: vahdettir. "%t

Aksemseddin’e gore masuguna ulasma yolunda as18in canindan ge¢mesi
gerekir.2%? Fani alemden Hakk Teald’ya yonelen salik ulvi alemin kapilarin
zorlayarak mekansizlik aleminde seyreder.’?'® Ona gére seyru siilik yolculugunda
salikin goziinden perdeler kalkar ve arsdan daha yukarilara seyr ederek esyanin

hakikatine ulasirlar.’®!* Bu yolculukta candan, maldan gecerek fani dlemden yiiz

1008 Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 117a. ; Yiicel, a.g.e, s170.

1009Hjcr, 15/42.

100Aksemseddin, Risdletii'n-Nuriyye, Vrk. 161a. ; Yiicel, a.g.e, $5.169-170.

W Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 127a-127b-128a; Yildiz, a.g.e, s. 123.

1012«Ben as1k-1 cananeyim canu cihandan gegmisem, Ben 1-mekan seyrin bulup seyr ii mekandan
gecmisem” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 62b. ; Eraslan, a.g.e, s. 47 (siir no: XXVI, 1. beyit)
1013«Alem-i Ulviyi hergiz sevmeye asik olan, Pes anun-ciin 1a-mekan seyramidur asiklarun”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 62a; Eraslan, a.g.e, s. 46 (siir no: XXV, 4. Beyit)

W4“Ey Semseddin alemde bil Aasiklara yoktur hicap, Kat-1 menazil idecek arsdan yiice
seyranlar1” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 61a; Eraslan, a.g.e, s. 45 (siir no: XXIII, 6. Beyit)
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cevrilir ve mekansizlik denizinde seyrederek yiiziiliir.!9%° {l1ahi sirlar giin yiiziine

cikar, perdeler acilir, benlik yok olur ve vahdet burcuna ¢ikilmis olur.1%%

Aksemseddin’e gore salik riyazet'®’ ile Hakk yolunda yiiriir ve vusalata
erer.1%® Ayrica riyazet’®? ile inzivaya gekilen salikin kalbi necasetten temizlenir

ve nurlanir. 9%

Aksemseddin’e gore evliya katinda siilik dortdiir. Birinci siilikta salik
kendi vududundaki ilme alim olur. ikinci sulukta salik biitiin esyanin ilmine alim
olur. Ugiincii sulukta salik gok ilmine alim olur. Aksemseddin’e gore iigiincii
stiliktaki salik yedi yildizin ilmini bilir. Birgok salik ve veli burada hayran olup
kalmistir. Bu makam Idris (as) peygamberin makamidir. Salik bu makami gegse
kudret sahibi olur. Aksemseddin’e gore dordiincii siilikta ise; salik gok ilmini de
gecerek arsa yiikselir. Arsin azametinden ve heybetinden kendi vucudunu, zéhirini
bilemez olur. Yerde midir yoksa gokte midir fakina varamaz. Aksemseddin’e gore

evliya katinda makam-1 hayret bu makamdir. Nefsin mahiyeti ve hakikati nedir

101Ben As1k-1 cananeyim cn u cihandan ge¢misem, Ben 14 mekan seyrin bulup seyr ii mekandan
gecmisem” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 62b; Eraslan, a.g.e, s. 47 (siir no: XXVI, 1. Beyit)

1016 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53a-53b, Eraslan, a.g.e, ss. 42-43. (siir no: XVIL.)

1017 Arapgada terbiye ve 1slah etme manalarina gelen riyazet, idman yapma, egitme vb. manalara da
gelen bir kelimedir. Nefsi egitmek i¢in onu ag, susuz ve sevdigi seylerden mahrum birakmaya riyazet
denir. Nefsi ibadete alistirmak icin egitmek te riyazettir. Nefis ile cihad nir dmiir boyu siiren bir istir.
Bu yiizden sifiler tasavvufu ‘barist olmayan bir savas’ olarak nitelendirmislerdir. Ug gesit riyazet
vardir. Birincisi, avam tabakasinin riyazetidir ki bu ilimle ahlaki, ihlasla ameli siisleyip, Hakk ve
halk ile olan muamelede hukuka riayet etmek seklindedir. Ikincisi, havas tabakasmin riyazetidir ki
icteki tefrikay1 kesmek, Hakk Teéla’ya huzurlu bir kalb ile ibadet etmek, gectigi makamlara iltifat
etmeyi birakip yiiksek makamlara ¢ikmak olarak ortaya ¢ikar. Uciinciisii ise Havvasu’l-Havvas’in
riyazetidir ki, sahid ve meshud ikiligini birakip suhudda fani olmak, yani cem’ul-cem mertebesine
yiikselmektir. Edebin riyazeti, nefsin tabiatindan kurtulmaktir. Talebin riyazeti, muradin sihhatli
olamsi, insanlarla sohbetten uzak olmaktir. Namaz ve oruca devam ve giinahlardan korunmak, uyku
kapisini kapamak ta riyazetten sayilmistir. Cebecioglu, TTDS, s. 597.

1018 Aksemseddin, Def'u Metdin, VK. 97a.

1019M{iminlerin, islam dininin onaylamadig1 kétii s6z ve davramislardan kurtulma, kendini egiterek
iyi olan 6zelliklerini gelistirme ve Kuran-1 Kerim ve siinnet ¢ercevesinde ahlaken olgunlagma ¢abasi
olan riyazet, Kur’an-1 kerim ve siinnet ¢ercevesinde yapilmalidir. Islam’a aykir1 ve bid’atlarla dolu
olan bir ibadet ve uygulama tarzi ile riyazet yapilmaz. insanin yaratilisina aykir1 bir sekilde riyazet
yapmak isteyenkeri Hz. Peygamber uyarmis ve bdyle bir riyazet anlayisina onay vermemistir. Bkz.
Komisyon, DTS, s. 309.

1020 A ksemseddin, Risdletiid-Dua, Vrk. 52a.
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dordiincii stilikta salik bunlarin bilgisine ulasir. Bu makamda ¢ogu kisi utancindan

bedenini terk eder sehit olur ve siiheda makamina ulagir.10%

Aksemseddin’in seyr ederek mekansiz alemlerde dolastigini ifade ettigi su

siiri oldukga dihhat cekicidir.

“Bugiin seyr1022 itmisemdiir ‘ld mekant%%;’ Cemali perdesin gérdiim gotiirdi

. Lo ~ .~ 1024 7 . 7. v e A
Nisansuz gérmisem ol bi-nigan= "1 Ayan oldi gidiip sekk ii giiman
Bu viran igre gizlenmis sehin-sdhlozs Diirig vasla nigart bunda bulasan
Harabata koyup genci nihdani Ya bul bari ani bunda bulani
Dimen rii 'yet muhaldir sana bunda Viicudun katrasini bahra irgiir
Berii gel sen bana koma imtihant Yu gitstin anda bu nam u nigan
Murdd idindi didi Miisd “Erni” Cii benlik gitdi benden mahva vardum
Cevab an isitdi “Len trani” Neye kim bakdumisa gordiim an

O vahdet biircine ¢iin ¢ikdr gordi

Cemali Sems bu zerre-i ayani »1026

1021 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 184b-185a. Orijinal ifadeler: “ “Makam-1 siiluki bildiiriir.
Eviiya katinda siiliik dortdiir. Ewel siiliik, budur kim; her salik kendi viicidunde ki, ilme dlim olur.
Kendi viiciidunda ne kadar ilim varisa okur, biliir. Ikinci siilitk oldur kim havass-i esyanin ilmine
alim olur. Ve her seyin havass-1 nediir ve tabiati nediir ve ne derde devadur biliir. Ugiincii siilitk;
oldur kim; Salik ilm-i Efldke alim olur. Bu yedi kevakib nice seyreder ve fiili nediir ve eseri nediir,
ne zuhura geliir anlarun ilmine dlim olur. Dérdiincii siiliik; budur kim sdlik ilm-i eflaki tamam
idicek; arsa nazarider. Bir zaman hayran olur, Arsun azametinden ve heybetinden valeh ii denk olur.
Kendi viicidu zahirini bilmezikim, yirdemidiir, goktemidiir. Eviliya katinda makam-1 hayret bu
makamdur.”

1022Geyr: Gezmek, dolasmak

10231 3-mekan: Mekansizlik

1024B1-nigan: Belirsiz

1025Sehin sah: Sahlarm sahi, padisahlar padisahi

1028 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53a-53b; Eraslan, a.g.e, ss. 42-43. (siir no: XVII.)
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Aksemseddin’in Allah tasavvuru ile ilgili kisaca diyebiliriz ki; O’na gore
Allah kulunun samimi bir dostudur.%?” O herseyin yaraticisi, herseyi goren, herseyi

duyandir.1%8 Ona gore Allah’ta yok olmak kulun asil amaci olmalidir.1%%°

Aksemseddin’in tasavvufi diisiincesindeki nihai nokta Allah’a seyreden
kulun zatinin O’nun zatinda erimesidir.'®*° Bunun i¢inde salikin biitiin filleri yok
oluncaya kadar yani ‘seyr-i illellah’ 3! salikin biitiin sifatlar1 sifat1 yok oluncaya
kadar ‘seyr-i fillah %% ve salikin biitiin zatinin yok olmasima kadar yani ‘seyr-i
billah’ igin ¢abalamasi gerekir.!®® Ona gére bu makam ‘makam-1 vahdet’

makamidir. 1934

Aksemseddin’e gore Allah, O’na ulasmak isteyen asigimin masugudur.19%®

1036

Asik masugunun derdi ile dertlenmeli ve masuguna ulasmak icin nefsini

temizleyerek diinyevi arzulardan uzak durmalidir.!®®” Asik kendisi ile masugu

1038 ye kalbini masivadan

arasindaki en biliylk engel olan nefsini yenmeli
styrrmalidir.}%®® Kalbi masivadan uzak tutmanin en énemli yolu asktir. Ask, masiva
ile kalb arasinda perde olur.1%*® Ayrica kalbi cilalamanin ve kalb géziinii agmanin

baska bir yolu da zikirdir.2%*! Kisi Allah’1 zikretmek ile kalbini nurlandirir,

1027 Aksemseddin, Siirleri, VK. 62b, Eraslan, a.g.e, s. 47 (Siir no: XXVII, 1. Beyit)

1028 Aksemseddin, Def’u Metdin, \/rk.114a; Aksemseddin, Makamat-1 Evliyd, Vrk. 217b.

1029 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 4b, Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 31 (siir no: I, 7. Beyit); Aksemseddin,
Siirleri, Vrk. 24b, Eraslan, a.g.e, s. 39 (siir no: XI, 6. Beyit); Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 56b,
Eraslan, a.g.e, s. 44 (siir no: XXI, 7. Beyit)

1030Aydin, Mehmet, “Aksemseddin Muhammed’in Tasavvufi Boyutu”, Aksemseddin Sempozyumu
Bildirirleri, Aksemsedin Hazretleri Vakfi Yayinlari, Ankara, 1990, s. 82

1081 Aksemseddin, Risdlet iin-Niiriyye, VK. 127a-127b-128a.

1032 Ayn1 yer.

1033 Ayn1 yer.

1034 Ayn1 yer.

1085 Aksemseddin, Siirleri, VrK. 55b, Eraslan, a.g.e, s. 44 (siir no: XX, 2. Beyit); Aksemseddin,
Siirleri, Vrk. 18b, Eraslan, a.g.e, s. 37 (Siir no: VIIL, 4 ve 5. Beyitler), Aksemseddin, Siirleri, Vrk.
51b, Eraslan, a.g.e, s. 41 (siir no: XV, 6. Beyit); Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 56b, Eraslan, a.g.e, s.
44 (siir no: XX1, 1. ve 4. Beyit)

1036 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 51b, Eraslan, a.g.e, s. 41 (siir no: XV, 2. Beyit); Aksemseddin,
Siirleri, VK. 54b, Eraslan, a.g.e, s. 43 (siir no: XIX, 1. Beyit)

1087 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9a, Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 2. Beyit)

1088 Aksemseddin, Siirleri, VrKk. 7a, Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: I1I, 8. Beyit)

1039 Aksemseddin, Siirleri, VrKk. 7a, Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: I1I, 2. Beyit)

1040Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 8b, Eraslan, a.g.e, ss. 34 (siir no: IV, 10. Beyitler)

1041 Aksemseddin, Risdlet iid-Dua, Vrk. 52b. ; Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 8a, Eraslan, a.g.e, ss. 34
(siir no: IV, 1 ve 4. Beyitler)
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1042

ibadetlerden zevk almaya baslar ve seytanin vesvesesinden kalb muhafaza

edilmis olur. Zikir ile kalb gafletten uyanir.2%® Ayrica zikir ile kalb yufkalasir ve

hassaslasir ve dertlere derman zikir ile gelir. 1044

Aksemseddin’e gore ask pmari sonsuz ve smirsizdir.!®®® Isteyen istedigi
kadar, kana kana bu pimardan igebilir. Bu pimarin suyu i¢mekle tiilkenmez.
Aksemseddin’e gore ask denizi dipsiz, ugsuz ve bucaksizdir. Onun igine isteyen
istedigi kadar dalabilir. Derinliklerine inilebildigi kadar inilir. Buradaki 6l¢ii ve
siir as1gin kapasitesidir. Asik kapasitesi olgiisinde ve azmi neticesinde bu
pmardan icebildigi kadar icer.!%® Bunun icin silik nefsinin tuzaklarma ve
masivanin sasasina kars1 uyanik olmalidir.2%# [1hi ask ile bu yolda yiiriinmeli®*®
ve ilahi askin derdi ile her daim dertlenilmelidir.!*® Salik tiim dertlerine derman
olan seyin yine bu derdi oldugunu bilmeli ve bu dert ile dertlenmekten mutluluk
duymalidir. 1%° Aksemseddin’e gore nurlarin nuru Allah’tir. O’nun disindaki
nurlarin hepsi O’nun nurunun mecazi yansimasidir.’%! Gergekte var olan tek nur

O’nun nurudur.19%?

1042 Aksemseddin, Risdlet iid-Dua, Vrk. 52b.

1043 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 44b

1044 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7b, Eraslan, a.g.e, s. 34 (siir no: IV, 4. Beyit)

1045 Aksemseddin, Siirleri, VK. 25a, Eraslan, a.g.e, s. 39 (siir no: XIV, 3. Beyit)

1046 Ayny yer.

1047 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 50a, Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 41 (siir no: XII, 1. Beyit)

1048 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 103a-104b-104a, Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 41 (siir no: XXXVIII)
1049 Aksemseddin, Siirleri, VK. 60b, Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 45 (siir no: XXIII, 1. Beyit)

1050 “Ge] isteyen iskdan nisdn derd dstkun dermanidur. Bu kiifr ii iman nisbeti vavib degiil dsiklara
Kafir dimen dsilara iski anun imanidur. Her kiifri imdn ilemek dsiklarin ol canudur.
Bilmeyen bilmez bu derdi bi derd olanlar ne bilsin Bu cismii can terk itmeyen vdsil olamaz canana
Eyyib otaci neylesin derdi anun dermanidur. Bir cdna virgil gonliinii ol her viicudun canidur
Irse geda sultan olur tahkik hiimdnun zillinsa Ol padisih-1 lem yezel zdati ebed hod hem ezel
Zill-1 hiimay: neylesin asik hiimad sultanidur. Ey sems sand ilm ii amel ol hakimiin ihsanidir.”

Eraslan, a.g.e, ss. 46-47. (siir no: XXXII.)
1051 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 110b.
1052 Ayn1 eser, Vrk. 92b.
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UCUNCU BOLUM
AKSEMSEDDIN’DE KAINAT

A) AKSEMSEDDIN’DE KAINAT TASAVVURU

Bu boliimde Aksemseddin’in kainat tasavvurunu ele almaya gayret edecegiz.
Bu baglik altinda ilk olarak kainat tasavvuru ile ilgili genel goriislere yer verecegiz.
Daha sonra Islam inancindaki kainat tasavvurunu kisaca gdzden gegirecegiz. Islam
geleneginde kainat kavrami ile ilgili ortaya ¢ikan diisiinceleri de inceledikten sonra
Aksemseddin’in kdinat tasavvurunu genel olarak ele alacagiz. Biz bu bélimde
kainat kavrami ile ayni anlama gelen alem ve evren kavramlarini da sik sik
kullanacagiz. Bu ii¢ kavrami ayni manada kullanacagimizdan aralarindaki ufak
farkliliklara takilmayacagimizi ifade etmek isteriz. Bu boliimiin en sonunda ise bazi
kavram ve terimler cergevesinde Aksemseddin’in kéinat tasavvurunu anlamaya
gayret edecegiz. Bu alt basglikta Allah’in kendisi disinda yarattigi alem ile iletisim
kurma araci olarak niibiivvet ve velayet kavramlari ¢ergevesinde Aksemseddin’in
goriis ve diislincelerini inceleyecegiz. Bunun yaninda evrenin yaratilisinin temelini
olusturan kulluk (ibadet) kavrami ve ibadetin 6ziine ulastiran kurum olarak tasavvuf
kavramlari ile ilgili Aksemseddin’in goriislerini de ele almaya karar verdik. Ayrica
kulluga ve kullugun sistematik bir sekilde gergeklestirilmesini zedeleyen bid’at
kavrami ile ilgili Aksemseddin’in eserlerinde one c¢ikan goriis ve diisiinceleri

inceleyerek bu boliimii bitirmeyi hedefledik.

1) GENEL OLARAK KAINAT TASAVVURU

Evren!®3 alem ve kainat kavramlar1 hemen hemen aymi manalara gelen
kavramlardir. Bu kavramlarin ne manaya geldigi soruldugunda bu soruya genelde
insanlarin ¢ogunlugunun ilk verdigi cevap; ‘Allah’in kendisinden ayri bir sekilde
yaratmis oldugu ve iginde sonradan yarattigi varliklarin bulundugu mekandr.’

seklinde olmaktadir. Gergekte alem miimkiin varliklarin nitelikleri ile sinirlanmis

1058Eyren, yeryiizii, gokylizii, gezegenler, karadelikler, galaksiler, giinesler, aylar, meteorlar,
karanlikta kayip giden yildizlar, bulutlar ve her biri ayr1 bir sir gok cisimlerinden olusan olagan iistii
renkli, diisiindiik¢e insanda heyecan, merak, korku ve hayranlik uyandiran, olaylar biitiiniidiir. Bkz.
Okgu, Abdulmecit, Kur’an ve Bilim agisinda Yaratilis, Fecr Yayimevi, Ankara, 2015, s. 47.
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bir varliktir ve bu nedenden dolay1 Hakk’m disindaki herseyin ismi olmustur. Alem
Allah’a nazaran gdlge gibidir.'%>*

Insanlarin ¢ogu boyle diisiinmesine ragmen, i¢inde yasadigimiz alemin bir
yaratict olmadan kendiliginden ve tesadiifi olaylar sonucu meydana geldigini iddia
edenler de vardir. Bu diisiinceyi savunanlara gore evren, ezeli (baslangi¢siz) ve
ebedidir (sonsuz). Bu disiinceyi savunanlar genellikle materyalist, ateist ve
pozitivist felsefi akimlarinin takipgileri olmustur. Alem, kainat ve evren ile ilgili bu
yaklasimlarin disinda panteizm gibi Tanri ile dlemin ayni sey oldugunu, dis
diinyada gordiigiimiiz varliklarin tiimii ile tanrinin ayni oldugunu iddia eden felsefe
akimlar1 da olmustur. Insanlik tarihi boyunca bahsettigimiz bu yaklasimlarin
disinda bir¢ok alem tanimi ve tasavvuru da ortaya atilmistir.

Felsefe tarihinin ilk filozofu olarak bilinen Thales’e (m.6. 625-545) gore her
seyin kokeni sudur. Anaximenes’e (m.0. 585-525) gore arche yani evren
maddesinin asli havadir. Heraklitos’a (m.6. 535-475) gore evrendeki diizenin temel
maddesi atestir. Sokrates’e (m.5. 469- 399) gére'®® varliklarin esasi, her seyin
degismez esasi cevherdir. Degisenler ise arazdir. Eflatun/Platon’a (m.6. 427-347)
gore dogada karsimiza g¢ikan gesitli goriingiilerin ardindaki ebedi ve degismez
ornek resimler burada yer almaktadir. Kisaca onun diisiincesinin temeli varligin
birligidir. Varlik degismez, alemse, zuhur ve tecelli halindedir. Aristoteles’e (m. 6.
384-322) gore Tanrt doga merdiveninin en tepe noktasidir. Tanr1 dogay1 yaratip ona
ilk hareketini vererek canlilig1 baglatmistir. Bu sebeple biitiin varliklarin ilk nedeni
Allah’tir. Parmanides’e(m.6 540-450) gore ise evrende var olan her seyin ezelden

beri var olduguna inanmaktaydi. 19

[14hi kaynakli dinlerin tiimiine gore evren yoktan var edilmistir ve bir zaman
sonra kiyamet ile sonlandirilacaktir. [1ahi kaynakl1 dinlere gore bu alem gegicidir.
Asil ve kalici olan alem ise ahiret yurdudur. Bu diinya ve i¢indekiler goriinen alem

olarak isimlendirilen ve ge¢ici olan varliklardir. Asil yurt ise kalic1 ve sonsuz olan

1054K asani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozligi, 1z Yayncilik, Ceviren: Ekrem Demirli, st, 2014, s. 362.
10555 okrates’e gore her cevher iki seyden meydana gelir. Birincisi madde, ikincisi sekildir. Madde
onu yapan seylerin tiimii; sekil ise kuvve ve fiildir. Alem sirf madde, Allah sirf sekil ve surettir.
Aleme ilk hareketi ve ilk sekli veren Allah’tir. Bkz. Ulusoy, I. Turgut, Islam Felsefesi ve Din
Sosyolojisi, Eskin Matbaast, Istanbul, 1971, 's. 12.

1056Milattan dnce yasamis olan bu filozoflarin goriisleri icin bkz. Okgu, a.g.e, ss. 13-19.
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ahiret yurdudur.!®’ lahi kaynakli dinlerin hepsine gore insan gecici diinya
hayatinda yaptig1 iyi ve kot is ve davraniglardan dolayr hesaba ¢ekilecektir. Bu
hesap neticesinde iyilikleri agir basanlar cennete, kotiiliikleri agir basanlar ise

cehenneme gonderilecektir.

Materyalist filozoflarin maddenin ezeli ve ebedi oldugu iddiasinin aksine ilahi
kaynakli dinler maddeler aleminin gegici ve sonradan oldugunu savunmusglardir.
Materyalist felsefe goriinen alemden baska bir alemin varligini kabul etmezken'%%,
ilahi kaynakli dinler ise alemin genel olarak goriinen ve gériinmeyen alemler olmak
tizere ikiye ayrildigini savunmuslardir. Hinduizm, Budizm gibi beseri kaynakli
dogu dinlerinde ise insan ruhunun bedenden bedene gecerek(tenasiih) varligini

stirdlirdiigiinii iddia etmektedirler. Ruh gogii ile bedenden bedene gecen canlilik bu

sekilde sonsuza kadar varligini i¢cinde yasadig: diinyada siirdiirecektir.

2) ISLAM INANCINDA KAINAT TASAVVURU
Alem kelimesi arapca bir ifade olan “ayn-lam-mim” kokiinden gelmekte

olup?®® Allah’tan baska yaratilms biitiin varliklar alemi olusturmaktadir.19%°

Ruhlar alemi, misal dlemi, berzah alemi, zerreler, yildizlar, hayvanlar, bitkiler,
renkler, sesler hepsi ayr1 ayr1 birer alemdirler.}%! Sayilan biitiin bu varliklarin

“dlem” diye nitelendirilmesi, onlarin Allah’in varligina delalet etmelerinden

1057 Ali imran, 3/14 (Oysa asil varilacak giizel yer, Allah’in katindaki ahiret yurdudur.)

10%8Goriinen ve bes duyu organimuz ile hissedilebilen dlem disindaki goriinmeyen alemi toptan
reddetmenin ¢ok basit bir yaklasim oldugunu diisiinmekteyiz. Insanin duyulan ile bir ¢irpida
kavrayamayacag fakat var olan alemde birgok var olan birgok varlik vardir. Insanoglunun akl ve
duyu organlar1 sirli bir yapida yaratilmistir. Ornegin karanlikta géremedigi birgok varligi giin
1s181nda gorebilmektedir. Var olan bir varligi karanlikta iken géremeyen ve inkar eden bir kisinin ne
kadar basit bir yaklasima sahip oldugu bu 6rnekle acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Gazali kor
icin bu 6rnegi vermektedir. Bkz. Gazali, El-Munkiz. Ayrica daha bir asir dncesine kadr mikroskop
icad edilmemisken mikroplar1 gozii ile géremeyen insanoglu bu varliklarin yok oldugunu inkar etse
inandirici olamaz. Zira modern mikroskop gibi cihazlarla sinirlt 6zelliklere sahip olan géziimiiz yok
oldugu diistiniilen mikrobu gorebilmektedir.

1059Ffruzabadi, Mecidiiddin Muhammed b. Yakup, Kdamiisi ’I-Muhit, Beyrut: Darii’l-Marife, 2005, s.
907.

1060Er-Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an, Kahire,
1961, s. 344; Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, iz Yaymlari, y.y, 1996, s. 38; Karaman,
Hayreddin ve Digerleri, Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, Ankara: DIB Yayinlari, 2006, 1, s. 60.
161 Aydiiz, Davut, Kisa Sirelerin Tefsiri, Isik Yaymlart: Istanbul, 2003, s. 13; Bayram, Enver,
“Kur’an’a Gére Allah-Alem Miinasebeti”, Gazi Osmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2013,s.31
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dolay1dir.1%? fslamiyete gore, alemdeki her sey, Allah’mn yarattigi kanunlar

etrafinda  donmektedir.  “Sizi  bosuna  yarattigimizi  ve Dbize  tekrar

211063

dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz? , “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana

111064

kulluk etsinler diye yarattim mealindeki ayetler insanin yaratilis gayesini net

bir sekilde ortaya koymaktadir. Canli cansiz tiim varliklar Allah’in evrene koymus

oldugu bu diizen gergevesinde hareket etmektedir.l% Islam, alemi goriinen ve

goriinmeyen gayb alemi diye genel olarak ikiye ayirmakta®®®

1067

ve goriinen alem

olarak bildigimiz alemin vakti geldiginde ansizin ve apans1z'®® bir sekilde

1069 1070

kiyamet i1e!®® son bulacagina'®® vurgu yapmaktadir.!°! islam inancina gore

kiyamet ile hersey apacik ortaya cikacak!®’?, hassas teraziler ile iyi ve kotii

birbirinden ayrilacaktir.}073

a) Kur’an’a Gore Alem ve Evren

Alem kelimesi, Kur’an’da “dlemin” seklinde ¢ogul olarak yetmis ii¢ defa

gecmektedir ve bunlarm kirk ikisinde “rabbii’I-Glemin” seklinde zikredilmistir. 1074

Rabbii’l-dlemin ifadesi, Allah’in canli cansiz biitiin varliklarin ilah1 oldugu

1062gr-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l Gayb, trc: Suat Yildirim vd. , Akcag Yayinlari,
Ankara, 1988, c. I, s. 319.

1063Mii’mintin 23/40.

10647 arfyat, 51/56.

1065y 11dirim, Suat, Kur'an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, 7.
Baski, s. 13-16.

1065F |-Miibarek, Muhammed, “Islam’a Goére Varlik, Insan ve Kainat”, Diyanet Dergisi, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara, 1975, Say1 6, C. XIV, s. 373.

1067Siiphesiz o onlara ansizin gelecek de kendilerini sagkinliktan dondurup birakacak. Artik ne onu
geri ¢cevirmeye giicleri yetecek, ne de kendilerine g6z agtirilacak.” Enbiya, 21/40

1068“Onlar ancak, gekisip dururlarken kendilerini yakalayacak korkung bir ses bekliyorlar.” Yasin,
36/49.

106%“Onlar ancak, kiyamet giiniiniin kendilerine ansizin gelmesini beklemektedirler, halbuki bunun
farkinda degillerdir.” Zuhruf, 43/66

1070«Onlar kiyametin kendilerine ansizin gelmesinden bagka bir sey beklemiyorlar. Muhakkak onun
alametleri gelmistir (ama 6giit almiyorlar). Kiyamet kendilerine gelip catinca 6giit almalart
kendilerine ne fayda verecek?” Muhammed, 47/18

071 Arl1, Mehmet, Kur’an’da Kiyamet ve Oliim, Diisiince Yayinlari, Istanbul, 2006, ss. 26-27.
1072Qnlara sdyle denir: “Iste bu, size (diinyada) vaad edilmekte olan seydir. O, her tévbe eden, onun
emrini gézeten igin, gérmedigi halde sirf saygidan dolayi Rahman'dan korkan ve O'na yonelmis bir
kalb ile gelen kimseler i¢indir." Kaf, 50/32-33

07«K yamet giinii icin adalet terazileri kuracagiz. Oyle ki hicbir kimseye zerre kadar
zulmedilmeyecek. Bir hardal tanesi agirhiinca da olsa, yapilan isi getirip ortaya koyacagiz. Hesap
goriicii olarak biz yeteriz.” Enbiya, 21/47

1074Bayram, a.g.m, s.32

145



anlamina gelmektedir.%”® Kur'an'in evren bir diizen olarak’’®, gelisen ve biiyiiyen

canli bir varlik olarak®”’

ve bos ve gegici bir oyun alan1 olarak'%’® tanimlamaktadar.
Allah yarattig1 herseyde bir 6l¢ii*?”®, bicim ve takdir belirlemistir ve ayn1 zaman
onlara yon ve hedef'® belirlemistir.1%! Allah’in yarattiklari icin tayin ettigi en
genel hedef kendisini tespih ve takdis etmeleri hedefidir. Allah’in yarattigi canli
cansiz tim varliklar O’nu dilleri ve halleri ile olmak {iizere iki sekilde tespih
etmektedir. Goklerde ve yerde olan higbir sey Allah’in koydugu kural ve kanunlarin
disina ¢ikamaz.%®? Biitiin mahliikat en nihayetinde Allah'1 tasdik edecek ve eninde

1084

sonunda O’na boyun egecektir.1%® Ciglik gibi gelecek olan!®®* ve kagis1 miimkiin

1085

olmayan'® ve gelmesi ¢ok yakin!%® ve kesin olan'%’ kiyamet ile yaratilmis tiim

varliklar Allah’in hilkmiine boyun egecektir.
b) Kur’an’a Goére Alemin ve Evrenin Kategorileri

Kur’an-1 Kerim goriinen ve goriinmeyen alemi birbirleri ile i¢ ige ve
ayrilmaz bir biitiin olarak tarif etmekte ve bu evreni gériinen ve gériinmeyen tim
varliklarin ortak olarak kullandigini ifade etmektedir.!%®® Goriinen alemi olusturan

varliklar insanlar, hayvanlar, bitkiler vb. varliklar iken, gdriinmeyen Aalemi

1075Gileyman Hayri Bolay, “Alem”, DiA, istanbul, 1989, II, s. 357.

1076]nfitar 82/7-8, Ra’d 13/4, Enbiya 21/22-23.

0777 ariyat, 51/47.

1078Dyhan 44/38-39, Yunus 10/5.

019Ala' 87/1-3.

1080sra 17/44.

1081Fazlurrahman, Islami Yenilenme, Terciime Adil Ciftgi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000,
s. 19-20.

1082A1-1 Imran 3/83; Albayrak, Halis, Tefsir Usulii, Sule Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 74.
1083Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'an-: Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaym Evi,
Istanbul, C. I, s. 407-408.

1084 ancak siddetli bir sesten ibarettir. Bir de bakarsin ki onlar (diriltilmis hazir) beklemektedirler.”
Saffat, 37/19, Ayrica bkz. Kaf, 50/42.

1085«Syclular (o giin) atesi goriince onun igine diiseceklerini iyice anlayacaklar ve ondan kurtulus
yolu da bulamayacaklardir.” Kehf, 18/53.

1088« Allah, hak olarak Kitab't ve mizam indirendir. Sen nereden bileceksin belki de o saat (kiyamet)
yakindir.” Stra, 42/17; Ayrica bkz. Necm, 53/57; Enbiya, 21/1.

187“yazili kagit tomarlarinin diiriilmesi gibi gogii diirecegimiz giinii diisiin. Baslangigta ilk
yaratmay1 nasil yaptiysak, -lizerimize aldigimiz bir vaad olarak- onu yine yapacagiz. Biz bunu
muhakkak yapacagiz.” Enbiya,21/104; Ayrica bkz. Vakia,

1088Bayram, a.g.m, s. 32.
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olusturan varliklar ise cinler, melekler vb. varliklardir.!%° Melekler Allah'in hem

rahmetinin'®® hem de gazabinin'®!

gorevlisi iken seytanlar meleklerin aksine
insanlar1 kotiiliige sevk ederek, onlari gesitli yollarla kandirmaya calisirlar.'%? Bu

durum goriinen alem tizerindeki gériinmeyen alemin etkisine agik bir 6rnektir.

Allah, Rabbii’l alemindir yani goriinen ve goriinmeyen biitiin alemin
yaraticist ve yoneticisidir.}®® Bu sebeple deist tanr1 tasavvuru Islam inanci
tarafindan  reddedilmektedir.l%®*  {lahi iradeden bagimsiz  hicbir sey
gergeklesemez.1%% Allah her giin kaza ve kaderine karsilik gelen olaylari hayata
gecirir.1%% Allah her giin ayr1 bir is ve durumdadir.}%®’ Bu dlem Allah’in takdiri
dogrultusunda her an degismekte yeni sekiller almaktadir.}%®® Yaratilmislarin hepsi
Allah’a muhtactir ve Allah biitiin mahlikata liitfu ile muamelede bulunmaktadir.*%%
Allah’in idaresi tam olarak bizim bilemedigimiz biitiin alemleri kusatir. En
kiigligiinden en biiyligline her ne varsa yaratip ona sorumlulugunu veren de
O’dur.11% Allah diinyada da ahirette de hep bir is iizerindedir. O’nun diinyadaki isi,
emr ve nehiy, ahiretteki isi de hesap ve cezadir.'’® O hem askindir, hem de

ickindir. insan aklinin tasavvur edemeyecegi her yerde O hazir ve nazirdir, 1192

189nsanin yaratilmadan onceki safhasi ve kabir hayati gayb alemi icindedir. Bayram, Enver,
“a.gm”, s 33

100K adr 97/4-5.

1091A-i Imran 3/124-125; Ankebut 29/33.

1092f5ra 17/62.

1093Fatiha suresi, 1/1

10%4Rahman 55/29.

109K asas 28/88.

109%Vehbi, Konyal: Mehmet, Hiilasat'iil Beyan fi Tefsir'il Kur'an, Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1966, 4.
Baski, XIV, s. 5705.

1097ibn Kesir, Eb’1-Fida Ismail, Hadislerle Kur' an-1 Kerim Tefsiri, Cagr1 Yaynlar: trc: Bekir
Karliga, Bedrettin Cetiner, Istanbul, Trs, XIV, s. 7649.

10%Taberi, Ebu Cafer Muhammed bin Cerir, Camiu’l-Beyén fi tefsivi’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l
Kiitiibii’1-ilmiyye, 2005; XI, s. 591-592; el-Mevdudi, Ebu'l Ala, T efhimii'l Kur'an, Insan Yaynlari,
Istanbul, Trs, C. VI, s. 73.

10933id Havva, el- Esas fi't- Tefsir, trc: M. Besir Eryarsoy, Samil Yayinevi, Istanbul, 1992, XIV, s.
314.

10K utup, Seyyid, Fi Zilal-il Kur'an, trc: M.Emin Sarag, I.Hakk1 Sengiiler, Bekir Karliga, Hikmet
Yayimnlari, Istanbul, Trs, C. XIV, s. 227.

H0yazir, Elmali M. Hamdi, Hak Dini Kur' an Dili, Sadelestiren: Komisyon, Azim Dagitim,
Istanbul, Trs, C. VII, s. 378.

1102En'am 6/59.

147



3) ISLAM GELENEGINDE KAINAT TASAVVURU

Kur’an-1 Kerim Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v) indirildiginde
onun peygamberligine inananlar oldugu gibi, onun Allah’in elgisi oldugunu kabul
etmeyenler de olmustu. Ozellikle peygamberliginin ilk yillarinda Hz.
Muhammed’in Allah’m elgisi olduguna iman eden kisi sayisi bir elin parmaklarini
geemeyecek kadar azdi. Bu inkarcit yaklagimin bircok sebebi mevcuttu. Bu
sebeplerden bir tanesi de Hz. Muhammed’in (s.a.v) ortaya koydugu alem tanimiydi.
Zira peygamber efendimiz Hz. Muhammed’in ortaya koydugu kainat anlayisinda,
Kur’an’in goriinen alem olarak tanimladigi bu diinyanin 6tesinde bagka bir alemin
yani asil yurt olan ahiret hayatinin varligindan bahsedilmekteydi. Asil yurt olan
ahiret hayati insanlarin gecici imtihan hayati olan diinya hayatinda yapip
ettiklerinin hesabinin soruldugu bir mekand. Islam inancina gore insanoglu Allah
tarafindan yaratilmis ve diinyaya gonderilmisti. Gegici diinya hayatinda imtihanini
tamamladiktan sonra 6liim kapisindan gececek, mahser meydaninda toplanacak,
hesabin1 verecek ve hesabinin neticesinde cennet ya da cehenneme gonderilecekti.
Bu tablo inkarcilarin bazisinin igsine gelmemisti. Zira onlar Allah’in varligini kabul
etmis olsalar da, yeniden dirilip hesaba cekileceklerine inanmak istememislerdi.
Nitekim inkarcilardan birinin eline ¢iiriimiis bir kemik parcasi alip ufaladiktan
sonra, alayci bir uslupla; ‘¢iiriiyiip yok olmus bu kemikleri yeniden kim diriltecek’
sorusunu Hz. Muhammed’e (s.a.v) yoneltmis olmasi bu durumu kanitlamaktadir.
Inkarc1 kisinin bu sorusuna bizzat Allah’m cevabi ise olduk¢a manidardir. “Bir de
kendi yaratilisint unutup ta bize Ornek getireni gordiin mii? Dedi ki:
‘Ciirtimiislerken bu kemikleri yeniden kim diriltecek?’ De ki: ‘Onlart ilk defa

vareden diriltecektir. O, her yaratilmist hakkiyla bilendir.” 1'%

Peygamber Efendimiz hayatta oldugu miiddetge Allah’in mesaji olan
Kur’an ayetlerini inananlara anlatmis anlasilmayan noktalar1 agikliga kavusturarak
kafalardaki soru ve sorunlari gidermistir. Kendisi vefat ettikten sonra fetihlerle de
genisleyen Islam Cografyasmin farkli kiiltiirleri ile Miisliimanlar arasinda ortaya
cikan etkilesimler neticesinde, Miisliimanlarin alem tasavvurunda da

zenginlesmeler meydana gelmistir. Fakat daha 6nceki boliimde de iizerinde genis

103y 35in, 36/78-79.
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bir sekilde durdugumuz metod farkliliklart nedeniyle ozellikle filozoflar ile
mutasavviflar arasinda ciddi ayrismalar meydana gelmistir. Islam filozoflar ile
mutasavviflarin ayristigi konulardan biri de Allah’1 tanimak noktasindaki metod
farkliligidir. Islam filozoflar1 Allah’1 yarattigi varliklardan hareketle tanimaya
calisirken (tiimevarim), mutasavviflar tam tersi bir yaklagimla Allah’tan yarattigi
varliklara dogru bir yol (tiimdengelim) takip edilmesi gerektigini savunmuslardir.
Genel olarak bu yaklasim tarzlar1 bu iki grubun farkli yaklasimlara sahip olmasi

sonucunu dogurmustur.

Bilindigi gibi filozoflar akil ve duyular1 dncelemektedir. Mutasavviflar ise
kalb yoluyla ve ilham vasitast ile varligin hakikatinin kavranabilecegini
savunmuslardir. Alemin zahiri yoniinii akil ve duyularla algilamaya calisan
filozoflarin yedinci semadan &teye gegemeyecegini savunan meshur mutasavvif Ibn
Arabi filozoflarin hakikatin sadece bir yoniinii kavrayabildigini, sifilerin ise
varligin hakikatinin her vechesini kavrayabildiklerini ifade eder.}'® Bir 6nceki
boliimde izah ettigimiz gibi muatasvviflarin cogunlugu zahir dlemin 6tesi olan batin
alem yani gayb aleminin bilgisinin akil ve duyular ile kavranamayacagini, bu
alemle ilgili bilgilere ‘kesf ve ilham’ metodu ile ulagilabilecegini
vurgulamaktadirlar. Zahir alem ile batin alem arasindaki perdenin kalkabilmesi
ancak bu sekilde miimkiin olabilir. Bu perde kalkinca insan gayb alemini kalb g6zii
ile temasa etme imkanina kavusur. Bilginin kaynag: boliimiinde de degindigimiz
tizere Aksemseddin bu yolla elde edilen bilgiye ‘marifet’ adin1 vermektedir. Maifet
bilgisi akil ve zeka ile elde edilebilecek bir bilgi degildir. Marifet bilgisi sadece ve
yanlizca kalb goziiniin agilmasi ile elde edilebilir. Kalb goziiniin agilmasi ise nefsi

temizlemek, kalbi arindirmak ve ruhu saflastirmak ile miimkiin olabilir.*1%

a) Kainatin Yaratihisi
Gazali’ye gore insan, asil yaratilisi konusunda bilgisiz ve Allah’in yarattigi

biitiin alemlerden habersiz olarak yaratilmigtir. Allah’in yarattig1 alemler ¢oktur.

H104Uludag, a.g.e, s. 105.

1058y hususla ilgili tezimizin Aksemseddin’de Allah boliimiinde genis aciklamalarda bulunduk.
Aksemseddin’in hakikatin 6ziine agk ile ulasilabilecegini savundugunu, bunun ig¢inde nefsi
kotiiliiklerden kalbi de masivadan uzak tutmak gerektigini sdyledigini genis bir sekilde izah ettik.
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Sayilarin1 Allah’tan baska kimse bilmez.''% Insan alemlerden idraki vasitasiyla
haberdar olur. Gazali, alemlerden maksadinin ise varliklarin g¢esitleri oldugunu
soylemektedir.!'% Gazaliye gore insanda ilk olarak yaratilan 6zellik dokunma
duyusudur. Bununla sicaklik, sogukluk, rutubet, kuraklik, yumusaklik, sertlik gibi
varliklarin bircok kismini kavrar. Bu 06zellik ile renkleri birbirinden ayirmak
miimkiin degildir. Dokunma duyusunu agsindan bakildiginda renkler yok gibidir.
Gazali’ye gore daha sonra insanda gérme 6zelligi yaratilmistir. Insan bu dzelligi
sayesinde de renkleri ve sekilleri idrak eder. Gorme 6zelliginin kapsadigi alem
diger duyu organlarina oranla en genis olanidir. Gazali’ye gore gorme 6zelliginden
sonra insanda isitme &zelligi yaratilmistir. Insan bu 6zelligi ile sesleri ve nagmeleri
idrak eder. Daha sonra insanda zevk duygusu yaratilir. Gazali’ye gore yedi
yaslarina dogru geldigimde ise insanda temyiz kudreti halk olunur. Bu asamada
insan duyu organlari diginda bazi varliklar1 da idrak etmeye baslar. Gazali’ye gore
insanda bu asamadan sonra ise akil yaratilir. insan kendisinde yaratilan bu akil
ozelligi ile vacipleri, caizleri, muhalleri ve daha onceki durumlarda kendisinde
bulunmayan halleri idrak eder. Gazali’ye gore insanda aklin Gtesinde bir durum
daha vardir. O durumda insanda baska bir goz acilir. O manevi goz ile gayba,
gelecekte olacak hadiseleri ve aklin erisemedigi bazi seyleri goriiriir. Bu goz ise

kalb goziidiir.11%®

Islam filozoflarma gore kainat ildhi diisiincenin bir eseridir. Saf akildan
sudur etmek suretiyle dlem meydana gelmis ve varliklar alemi olusmustur. Sudur
nazariyesi olarak bildigimiz bu felsefe, feyz nazariyesi olarak da
isimlendirilmektedir. Yeni Platoncular’in 6nde gelen ismi Plotinus Tanri’da
bulunan saf aklin aleme sudur edisini, koku veren bir nesneden o kokunun
yayillmast veya gilinesin 1smlarmin etrafa dagilmasi gibi benzetmelerle
temellendirmeye calismistir.}1%° Farabi’ye gore feyz veya baska bir deyisle sudur

Tanrt’nin kendi mahiyetini diislinmesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Filozoflarin ilahi

1106By konudaki goriisiinii desteklemek amaciyla Gazali, Kur’an-1 Kerim’in “Rabbinin ordularin
O’ndan baska kimse bilmez.” Miiddesir, 74/31 ayetini delil olarak gostermektedir. Gazali, El-
Munkiz, 5.64.

1107 Ayni yer.

1108 Ayn1 yer.

109K eklik, a.g.e, ss.87-88.
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diisiince olarak isimlendirdikleri sey de iste tam budur.}''® Yani bir sey tasavvur
edilmeden ortaya ¢ikmaz, Tanr1 da kainatin mahiyetini tasavvur etmis ve bu
tasavvurunun neticesinde kainat sudur etmistir. Bu disiinceyi desteklemek
sadedinde Gazali ve Ibn Arabi’nin verdigi drnekler dikkat cekicidir. Gazali bu
diisiinceyi su ornekle temellendirmeye ¢alismaktadir. Oldukea yiiksek iki duvar
arasina bir kisinin yiiriiyerek gecebilecegi bir kalas konulsun. Fevkalade yiiksek
olan bu mesafeden bir kalas {istiinde gececek olan insan sayet onceden diisecegini
tasavvur ederek bu kalas tizeride yiiriise diisecektir. Fakat ayni insan yerde bulunan
ayni kalas {izerinde rahatlikla diismeden yliriiyebilir. Bu halde insanin bu kalas

lizerinden diismesi ya da diismemesi tamamen onun tasavvuru ile ilgilidir.}*?

Insanoglunun tiim fiileri énce aklinda tasavvur ettigi tasavvurlarin neticesi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Higbir eylem 6nceden tasarlanmadan meydana gelmez.
Gazali’nin yaptig1 bu benzetme de filozoflarin ortaya koymaya calistiklart ilahi
tasavvur kavramini temellendirmek i¢in gayet agik bir 6rnek olmustur. Gazali’den
sonra yasamis olan Ibn Arabi de Gazali’den esinlenerek su drnekle bu diisiinceyi
temellendirmeye c¢alismaktadir. Insanlar siirekli hasta olduklarini  veya
hastalanacaklarin1 diisiiniirlerse muhakkak en sonunda hastalanirlar. Saglikli
olmay diisiinmekle de saglik durumu ortaya cikar.*'? Goriilecegi gibi salt soyut bir
diisiince agr1 ve hastalik gibi somut durumlarla neticelenebilmektedir. Ilahi
tasavvur halindeyken soyut olan alem ve kainat, bu sekilde somut bir viicuda
dontisebilmektedir. Allah Kur’an-1 Kerim’de birseyin olmasini istediginde, diledigi
o0 seyin bir baksa ifade ile dlemin yaratiliginin ilk olarak tasavvur daha sonra dileme
en sonunda da ‘Ol.” emri ile meydana geldigi ifade edilmektedir. *“ Bir seyi diledigi
zaman, O’nun emri o seye sadece ‘Ol.” demektir. O da hemen oluverir."'® Bu
baglamda bir miihendisin bir binay1 6ceden tasarlayip daha sonra onu tasavvurdan
fille gevirmesi orneginde oldugu gibi kainatinda bu sekilde yoktan bir tasavvur
sonucu Allah’in ‘Ol.” emri neticesinde ortaya ¢iktigi sOylenebilir. Burada esas

alinmasi gereken husus Allah’in iradesi meselesidir. Allah’in bir seyin olmasini

110K eklik, a.g.e, ss.87-88.

NN Gazali, Makdsidiil Feldsife, Misir, Hicri 1331, ss. 164-165.
112K eklik, a.g.e, s.89.

113y agin, 36/23.
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irade etmesi o seyin hayat bulmasi i¢in olmazsa olmaz bir sarttir. Nesefi’ye gore
Allah gizli bir hazine idi, kendini ve giizel isimlerini oldugu gibi miisahede etmeyi
istedi, sevdi ve bu yiizden fiili sifatlara biiriinerek tecelli etti. Iste Allah’in bu
tecellisi ile bir hazine gibi kapali ve bilinmeyen sifat ve isimleri, zahire aksetti.
Boylece Allah kendi cemalini, isim ve sifatlarini oldugu gibi miisahede etti.
Oyleyse kainatin varligy, ilahi sevgi, baska bir ifade ile Allah’in gerek kendine ve

gerekse kainata olan sevgisi ile izah edilebilir.'*

b) Alemin (Varhigm) Mertebeleri

Genel olarak varliklar1 sonsuz ve sonlu olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.
Yiice Allah disindaki fani alem, zaman ve mekan ile sinirli, olusmasinda baskasina
muhta¢ ve yok olmaya mahkiim olan varliktir. Bu tanimi yapilan varlik sonlu
varliktir. Fakat fini alemden Once varligi hi¢bir seye bagli olmayan mutlak ve
sonsuz bir varlik vardir ki o da Allah’tir. Bu smiflandirma genel geger bir
siiflandirma gibi goziikse de tarihte ve 6zellikle de eski Yunan felsefesinde bu
siiflandirmanin 6tesinde varliklarin tiimiiniin Sonsuz oldugunu iddia eden Elea
Mektebi var oldugu gibi bu diisiincenin tam aksini savunan Thales ve Heraklit

ekoliine sahip filozoflar da mevcut olmustur.!1%°

Islam felsefesinde varlik (viicut) felsefesinin kurucusu olarak bilinen ibni
Sina (6: 1307) ise varligi ii¢ sinifa ayirmaktadir. Bu ii¢ sinifi da vacip, miimteni ve
miimkiin varliklar olarak isimlendirmektedir.!!*® Vacip varlik asla yoklugu
diistiniilemeyen varliktir. Vacip olan varligin yok olmasi diigiiniilemez. O halde
vacip varlik her daim var olan bir varliktir. Miimteni varlik, vacip olan varligin zidd1
olarak var olmasi kesinlikle diisiiniilemeyecek olan yokluk durumudur. Bunun
diistincede bile var olmas1 miimkiin degildir. Miimkiin varlik ise, hem varlig1 hem

de yoklugu miimkiin olan varliktir. Kasani’ye gore lem manalar alemi'*'’, ceberut

HDiizen, a.g.e, ss. 226-227.

H5Ayn eser, s. 74.

16 Ayn eser, s. 76.

H7Kasani’ye gore bu mertebe ikinci taayyiin mertebesidir. Bu mertebeye manalar alemi
denilmesinin nedeni, kiilli ve ciiz’i manalarin bu mertebede gerg¢eklesmeleri ve hicbir sey O’nun
ilminin disinda kalamayacagi i¢in- Hakk’in ilminde ayrigsmalaridir. Kasani, a.g.e, ss.361-362.
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alemi'*®, melekat alemi*'®®, cem alemi*'?, emir alemi*'?, miilk alemi**??, halk

1123 1124

alemil!?® suretler alemi''?, gayb alemi!®, sehadet alemil'?®, kiibral'?’ ve sugra

1128 1129

alem™*“° gibi kategorilere ayirmaktadir.

Mutasavviflarin 6nde gelen simalarindan biri olan Konevi’ye gore alem bes
mertebeden tesekkiil etmektedir. Birinci mertebeye ilahi gayb mertebesi adini
vermektedir. Bu mertebe Allah’in zat ve hiivviyetini barindirdigindan hakiki gayb
mertebesi olarak da ifade edilmektedir. Konevi ikinci mertebeye izafi gayb
mertebesi adim1  vermektedir. Diger bir deyisle bu mertebe ruhlar alemi
mertebesidir. Konevi iiglincli mertebeye sehadet hazreti mertebesi, dordiincii
mertebeye sehadete olan nispeti daha yakin olan mertebe, besinci ve son mertebeye

ise insan hazreti mertebesi isimlerini vermektedir.113°

Nesefi’ye gore her varligin ii¢ mertebesi vardir. Bunlardan birincisi zat
mertebesi, ikincisi vech mertebesi, Tlglinciisii ise nefs mertebesidir. Zat
mertebesinde varligin ilk niivesi mevcuttur. Bu mertebede varlik kuvvet ve istidat
halinde bulunur. Mesela bir bitkinin tohumu ya da hiicresi buna benzetilebilir. Niive
halinde varligin 6ziinde bulunan nesnelerin asikar hale gelmesi vech mertebesini
tamimlamaktadir. Ornegin bugday tohumunun sapi, basagi ve yapraklar1 onun

vechidir. Bir insanin sonradan meydana gelen organlari onun ilk niivesinin vechini

11187]ahi isim ve sifatlarin ve ezeli ilimdeki olus hakikatlarinin Alemi anlamia gelmektedir. Cem
makami veya cem’ul-cem makami, ikinci mertebe, ulithiyet mertebesi de denilmektedir. Kagani,
a.g.e, s. 362.

H119Ruh ve meleklerin alemi anlamina gelmektedir. Kasani, a.g.e, s. 362.

1120Cem mertebesi yani birligin ¢oklukta goriilmesidir. Bu mertebede zat biitiin isim ve hakikatleri
ihata eden birligi yoniinden miisahede edilir. Kasani, a.g.e, s. 362.

1121By aleme emir alemi denilmesini nedeni dogrudan Hakk’m emrinden olmus olmasindandir.
Kagani, a.g.e, s. 362.

122Mijlk Alemi, cisim ve cismani seyler Alemi anlamina gelemektedir. Kasani, a.g.e, s. 362.
1123Cismani alem de olan bu 4lem, Hakk’tan dolayl olarak meydana gelen Alemdir. Kasani, a.g.e, s.
362.

U22Ulvi ve siifli cismani suretler Alemi, cisimler 4lemi veya suretler alemi olarak ta
isimlendirilmektedir. Kasani, a.g.e, s. 362.

1125Ruhlar alemi ve manalar 3alemi gibi duyulur olamayan her sey analamina gelemektedir. Kasani,
a.g.e, s. 362.

126Cisimler alemi olarak ta bilinmektedir. Kasani, a.g.e, s. 362.

1127Bjitiin var olanlarn hepsidir. Kasani, a.g.e, s. 362.

H28Muytasavviflarn biiyiik bir kismina gore kiiciik alem insandir. Kasani, a.g.e, s. 362.

129K agani, a.g.e, ss. 361-363.

130K eklik, a.g.e, ss. 94-95.
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olusturmaktadir. Zat ve vech mertebesinin bir araya geldigi ve viicut buldugu

mertebe ise nefs mertebesidir.113?

Ibni Arabi’ye gore sadece ve yanlizca Allah’in varligi vardir. O’nun disinda
higbir varligin gercekte olmadigini, alemde tekligin var oldugunu savunur. Fakat
bize goriinen ¢okluk aleminin anlagilmasini saglamak amaciyla da kesret alemini
mertebelerle agiklamaya ¢alisir. Bu alem gercekte varligi olmayan hayal alemidir.

1132

Ibni Arabi alemi genel olarak bes mertebe!'®? ile aciklamaya ¢alisir. Bu mertebeler

sirasiyla;

1) Zat mertebesi

2) Vahidiyet mertebesi

3) Ruhlar dlemi

4) Misal alemi

5) Sehadet mertebesi, olmak tizere bes kisima ayrilmaktadir.

Ibni Arabi’ye gore ruhlar dlemi misal Aleminden, misal 4lemi sehadet
(madde ve cisimler) aleminden daha nurlu ve daha latiftir. Sehadet alemi misal
aleminden misal alemi de ruhlar aleminden daha karanlik ve daha yogundur. O
halde varliklar mertebesinin en asagisinda bulunan madde (cisimler) varligin en

degersiz olanidir. !

Yapilan bu tanimlamalar1 yagmurun gokyiiziinden yeryiiziine kristalleserek
inerken aldig sekiller olarak anlamaya ¢alismak konunun daha fazla anlagilmasina
katki saglayacaktir kanaatindeyiz. Zira en iist tabakada buhar halinde olan yagmur
damlacig1 asagilara indik¢e yagmur, kar ve dolu gibi sekillere doniiserek
potansiyelden kuvveye doniismektedir. Hava katmaninin durumuna gore sekilden

sekile giren bu gaz maddesi aslinda 6ziinde farkli farkl sekiller barindirmaktadir.

Aksemseddin’e gore mertebe mertebe asagi dogru algalarak madde alemine

inen insan ruhu yine mertebe mertebe yiikselerek ilk kaynaga ¢ikar. Bir baska ifade

181Diizen, a.g.e, s. 238.

1132By bes mertebeye tasavvuf istilahinda Hazert-1 Hams veya Tenezziilat-1 hams da denilmektedir.
Bu mertebelerden bazilarina bagka baska isimlerde verilmektedir. Mesela zat mertebesine Ahadiyet,
mutlak gayb, La-Tayylin, gaybii’l gayb, Zat-1 baht gibi isimler de verilmektedir. Ates, a.g.e, s5.118-
119))

1133Ates, a.g.e, s.121.
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ile aslina doner.!®**Aksemseddin’in bu goriisiinii gaz halindeki hava tabakasmin
alcaldikga kristalleserek yagmur, kar ve dolu gibi maddelere doniigmesine
benzeterek anlamaya calismak kanaatimizce meselenin daha kolay anlasilmasini
saglayacaktir. Zira nasil ki yagmur en iist tabaka olan gaz tabakasindan asagiya
dogru inerken kristalleserek yagmur, kar ve dolu gibi maddi sekillere biiriiniiyorsa;
ruh da ilahi katman olarak ifade edebilecegimiz zat mertebesinden asagi dogru
maddeleserek inmek suretiyle ete kemige biiriinerek sehadet aleminde son sekline
kavusmaktadir.*® Bu ¢ikis ve yiikselisin ger¢eklesmesi ruhu armdirmaya, ruhu
arindirmak ve ylicelmek ise giizel ahlak ve ibadete baglidir. Burada ruh ile nefsi
birbirinden ayr1 tutmak gerekir.

Aksemseddin’e gore ruh yiiceltilmesi, nefis ise terbiye edilerek ehlilestirilmesi
gereken birbirine zit iki farkli insani yondiir. Bir tahteravalli diislinecek olursak, ruh
asag1 diiserse nefis yiikselir, nefis asagi inerse ruh yiikselir. Bu iki insani yon
arasinda ters yonli bir iliski mevcuttur. Esasinda ruh mensei itibari ile Allah’in
kendi ruhundan insana iiflemesidir.}**® Bu yoniiyle temiz ve latiftir. Ruh bedene
biiriiniince nefis ile bir araya gelmis ve onun ile i¢ ige ge¢mistir. Nefis ise kotiiliigi
emreden®®’| kolaycligi ve tembelligi seven, diinyaya diiskiin bir 6zellige sahiptir.

Bu iki zit yoniin bir arada birlesmesinden insan ortaya ¢ikmistir. insan yeniden Zat

W4 “NMakam-1 fena oldurkim; veli olan kisi, ciimle berzaht katetmis ola. Ol makamda veli, Resul
Hazretinun (s.) miibarek ruhuna nazar ider, ruhtan zata miisahede ve nazar eder. Resul Hazretiniin
ruhu Hakk Tedld'nin zatina dyine diismiigdiir. Ruh-1 Muhammedi’den zata nazar eder, fend bulur.
Ol deryay-i tahkikde mahvolur. Kendi éziinden geger fena bulur. Ol vakit insan-1 kamil olur. Omuii
oldukga seyr eder. Evveli ve ahiri yokdur. Bu ol makamdur kim; yetmis bin yillik tecelli, bir nefesde
evliyanin viicudundan sddw olur. Ol makamda karar ve sukun yoktur. Veli bu makamda miirsid-i
kamil olur. bu makam her aswrda bir kisiniindiir, o kigi kutb-1 dlemdiir. Bu makamdan beru nekadar
vell varirsa, silik icindediir. Sdlike had caiz degildiir. Makam-1 Fend budurkim; zikrolondu
vesselam.” Makamatii’l-Evliya, Vrk. 181a.

113574t mertebesinden agag1 dogru kristalleserek inen ruh sirasi ile vahidiyet mertebesi, ruhlar alemi,
misal Alemi ve en son olarak sehddet mertebesine dogru iner. Salik yeniden bu basamaklardan yukar1
dogru ¢cikmak istiyorsa en basit basamagin is ve mesgalelerinin sevgisinden kalbini siyirmali, nefsini
kotii aliskanliklardan uzak tutmalidir. Kalbini masivadan, nefsini kotii aligkanliklardan arindirmayan
salikin bu seyrii siiliik yolunda yukar1 dogru ilerlemesi miimkiin degildir.

1136Secde, 32/9 (Sonra onu diizenli bir sekle sokup, i¢ine kendi ruhundan iifiirdii. Sizin i¢in kulaklar,
gozler ve goniiller var etti. Siz ne az siikrediyorsunuz? )

137yusuf, 12/53 (Ben yine de nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis siddetle kotiiliigii emreder.
Ancak rabbimin rahmeti ile bagisladigi nefis miistesna. Muhakkak ki, Rabbim bagislayic1 ve
merhametlidir.)
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mertebesine yani neset ettigi yere ¢ikmak istiyorsa nefsine muhalefet etmeli, kalbini
zikir ile cilalamal1 ve gonliinii masivadan uzaklastirmalidir.

4) GENEL OLARAK AKSEMSEDDIN’DE KAINAT TASAVVURU

Aksemseddin’e gore diinya ve ahiret ayn1 oneme sahip iki esdeger varlik
degildir. Zira biri fani digeri ise bakidir. Ona gore diinya ahiret ehline haram, ahiret
ise diinya ehline haramdir. Allah’in ehli olanlar ise ne diinyayr ne de ahireti
isterler.***® Aksemseddin’e gore gegici olan diinya hayatinin sonu olan kiyamet gok
yakindir. Nitekim peygamberlere kiyametin vakti soruldugunda yarin diyerek onun

ne kadar yakin oldugunu gdstermeye ¢alismislardir demektedir.113°

Aksemseddin’e gore tlim insanlar, hesap giiniinii kabul etse de etmese de onu
beklemektedir. O giin herkes isleri ve inaclarindan hesaba ¢ekilecektir.!14
Aksemseddin siirlerinde cenneti tamu ismi ile isimlendirmektedir.!** Ona gore

diinyada dili, beli ve midesine sahip ¢ikana cennet verilecektir.'!42

Aksemseddin’e gore goriinmeyen alemin en 6nemli varliklarindan biri olan
melekler genel olarak zikir ehli olan bir tayfadir. Aksemseddin, gizli zikir ile
mesgul olan bir kisiyi yetmis hataza meleginin dinledigini ve ona eslik ettigini ifade
etmektedir.!!*®  Aksemseddin’e gdre melekler bizim duyamadigimiz fakat
kendilerinin duyabildigi yiiksek bir sesle Allah’1 zikretmektedirler ve bundan gurur

duymaktadirlar. 144

Aksemseddin’e goére goériinmeyen alemin bir diger varlifi olan seytan ise

insanoglunun en biiylik diismanidir. O insan1 yoldan ¢ikarmak ve saptirmak igin

138 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 143b.

13Ayn1 eser, Vrk. 144b. Bu konuda bkz. Enbiya, 21/1 (Insanlarm hesaba ¢ekilmeleri yaklasti.
Halbuki onlar gaflet i¢inde yiiz ¢evirmekteler); Necm, 53/57; Stira, 42/17.

140Aksemseddin, Risdle-i Serhi Akvdl-i Hact Bayrdm-1 Veli, Vrk.39b; (Bu konuda bkz. Onlar
timiiyle mahsere toplayip da Allah'a ortak kosanlara, "Nerede, ilah olduklarini iddia ettiginiz
ortaklarmiz?" diyecegimiz giinii hatirla) En'am, 6/22; En’am, 6/30; Saffat, 37/24; (Ey Muhammed!
Allah'in, "Ortagim olduklarini iddia ettiklerinizi ¢cagirin" diyecegi, onlarin da ¢agiracaklari, fakat
kendilerine (¢agirdiklarinin) cevap vermeyecekleri ve bizim de aralarina bir ugurum koyacagimiz
giinii hatirla!) Kehf, 18/ 52; Rum, 30/12-13; Yunus, 10/28-30; Nahl, 86-87; Kasas, 22/62-65; Suara,
26/92-93)

1141 Aksemseddin, Siirleri, VrK. 25a; Eraslan, a.g.e, .40 (siir no: XII, 3. beyit)

142 Aksemseddin, Risdletii’d-Dud, Vrk. 51a.

143 A ksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 44a.

144 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 43b.
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siirekli ¢alisir.124 Insamnin kalbine girmeye ve yerlesmeye ¢alisan seytani kovmasi

Allah’1 zikretmesi ile miimkiin olacaktir,114

a) Aksemseddin’e Gore Kiinatin Yaratilisi

Aksemseddin de “Ben gizli bir hazine idim bilinmeyi arzu ettim, bunun icin
dalemi yaratim "***'mealindeki kutsi hadise dayanarak, Allah’in yerleri ve gokleri
kendisinin bilinmesi amaciyla yarattigin1 savunmaktadir. Bu baglamda demektedir
ki; ‘Allah her nesneyi yaradicidir. Pes ol Allah'a tapin kulluk eylen.*'*8 Bu ayetten
malum oldu ki; Hak Tedla cemii nesneyi yaraticiymis. Yaratici, yaratilmisla
mevcud olmaz. Ve dahi Hak Tedla tapilacak imis. Tapilacak nesne tapan olmaz. Ve
dahi inkar etmis olurlar. Hz. Risaletin isbu kavline ki; Allah Tedld ayitti: ‘Ben bir
gizli hazine idim. Sevdim ki bilinem ondan yarattim halki.’ Zira bu hadisten maltim
olan Allah Tedld nin mahlukdan on viicudu varmis ve Taayyiin-i Zdtisi varmis.

71149 Aksemseddinin

Mahlikati  yaratugr kendi kemali bilinmegiciin  imis.
Risaletii’n-Nuriyye adli eserinde kullandigi bu ifadeleri Nesefi’nin goriisleri ile
paralellik arzetmektedir. Aslinda biitiin mutasavviflarin yaratilis ile ilgili bu sekilde
diisiindiikleri sdylenebilir. Bu alintida Aksemseddin’in “Yaratici, yaratilmisla
mevcut olmaz, Allah tapilacak olandr, tapilacak nesne tapan olmaz. ” ifadesi dikkat
cekicidir. Bu ifadeleri ile Aksemseddin’in Allah’in yarattiklarindan bagimsiz bir

viicuda sahip oldugu inancina sahip oldugu acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Aksemseddin  evliyalarm  makamlarim  anlattigt  eserinde  Adem
Peygamberin''® yaratilisindan bahsederken onun yaratilis maddesinin toprak
oldugunu Adem peygamberin yaratihisinda kullanilan bu toprak maddesinin ise
yerin oziinden alman o6zel bir toprak maddesi oldugunu soylemistir. Adem

Peygambere esyanin hakikatini Kur’an-1 Kerim’de Allah’in bildirdigini sdyleyen

1145 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 111a.
1146 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 40b.

47Hadis igin bkz. Acluni, Kesfi 'I-Hafa, c.Il, 5.262. (hadis no: 2532)
1148Enam, 6/102 (O herseyin yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin. O herseye vekildir.)
1148 Aksemseddin, Risaletii 'n-Niiriyye, VK. 122a-122b.

1150A[]ah’1n yarattig1 ilk insan olan ve insan soyunun atas1 ve ilk peygamber olan Hz. Adem, bu ismi
topraktan yaratildigi i¢in yeryiiziinden alinan toprak anlamina gelen ‘edim’ den almistir. Kur’an-1
Kerim’de Adem peygamberin yaratihisindan, kendisine tiim varliklarn admin 6gretilmesinden,
Meleklerin Adem’e secde etmesinden, esinden ve ¢cocuklarindan bahsedilmektedir. Komisyon, DTS,
s. 5; Ayrica bkz. Bakara, 2/30-34.
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Aksemseddin, esyanin asil hakikatinin ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ruhunda sakli
oldugunu ifade etmektedir. Hz. Adem’in suretinin Hz. Muhammed’in ruhundan
meydana geldigini savunan Aksemseddin, Allah’in bundan maksadinin Peygamber
Efendimizin miibarek viicudunu meydana getirmek bu alemi onun ruhu ile
aydinlatmak amacina hizmet ettigi goriisiinii savunmaktadir.}*>! Nitekim “Sen
olmasaydin, dlemleri  yaratmazdim.”'*? kudsi hadisi de bu gercegi
dogrulamaktadir.!'®>® Aksemseddin, bu diisiinceleriyle esyanin hakikatini de ortaya
koymaya c¢alismistir. Bunu yaparken de zincirleme bir anlatim izlemistir. Bu
zincirleme anlatimi yaparken kullandig1 su ifade tarzi 6nemlidir; “Biitiin egyanin
hakikati ddem’dedir (a.), Adem’in hakikati Ruh-i Muhammediyye dedir -
Muhammed(s.a.v)’'in Ruhundadir- Ruh-1 Muhammediyye'nin (s.a.v) hakikati ise
Hakk Tedld’dir.” Bu anlatim tarzi, Aksemseddin’in genel bakis agisinin tam bir
Ozeti seklindedir. Hemen hemen tiim konularda Aksemseddin, meseleleri son
noktada Hakk Teala’ya (c.c) baglayarak alemde bir biitlinliigiin oldugunu
vurgulamaya c¢alismistir. Aksemseddin varlikta kesret!™™* diisiincesinin aksine,

varlikta birlik yani vahdet!'®® anlayisin1 benimsemistir.

Aksemseddin Makamatii’l-Evliyd adli eserinde masuk makamini anlatirken

alemin Ruh-1 Muhammediyye merkezinde yaratildigini ifade etmektedir. Kainat

1151 Aksemseddin, Makamat il Evliya, Vrk. 181a- 181b.
152 Acluni, Ismail bin Muhammed, Kesfit I-Hafa, Beyrut, 1352, c.1l, s. 164.

1153Aksemseddin’in bu husustaki orijinal ifadeleri; “Adem Peygamberin (a.s.) mazhar: arazi idiigin
yiriin huldsa-i kiillisi cem oldugi yirden yaradildi. Mecmu-1 esyanun giizidesi oldigiygiin Hakk
Siibhanehu ve Tedld, Kelam-1 Kadimi i¢inde buyurmustur kim; «Ademe esma-i kiilliyi bildirdiim.»
diyii buyurdi. Ciinkim,; ismi bildigiimansuz, miisemmanun ilmine dalim oldi. Zira kim,; isim haali
degildiir, miisemmddan. Ve hicbir sey yokdur kim; ismi evliyaya maliim ve hi¢ isim yoktur kim; Adem
onun hakikatin bilmeye. Belki asla nazar idicek, mecmu-1 esyanin hakikati, Adem diir ve Adem ’iin
hakikati Ruh-1 Muhammediyye diir. Ve Ruh-1 Muhammediyye 'niin hakikati
Hakk’dur.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 181a- 181b.

154K esret Arapga bir kelime olup gokluk anlamina gelmektedir. Vahdetin ziddidir. Varliklarin
varliklarin1 kendilerinden bilmek, onlar1 miistakil varliklarla var gérmektir. Mevcudatin varligina,
Allah’tan bilmeye de, vahdet denir. Her varlikta Allah’in giiclinii gérmek, kesrette vahdeti
gormektir. Cebecioglu, TTDS, s. 447.

11%5Arapga’da birlik anlamia gelen bu kelime gercek manada bir ve tek olan Cenab-1 Hakk tir.
Stfiler, uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan icin, vahdette, vahdet ediyor ve vahdete ¢ekildi
gibi ifadeler kullanilir. Kesrette vahdet, coklukta birlik, yani halkin i¢inde, kalabagin ortasinda, tek
ve bir olan Allah’1t unutmamak, Onu hatirlamak ve zikretmek demektir. Cebecioglu, TTDS, s. 447.
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Hz. Muhammed’in (s.a.v) ruhundan yaratilmistir.}®® Aksemseddin’e gore tiim
evliya ve enbiya onun nurundan meydana geldiginden onu gormek istemisler,

Miragta Allah onlarin bu istegini yerine getirmistir.!*>’

Aksemseddin’e gore alemin yaratalisinda varolan dort ana madde toprak, su,
ates ve havadir. Ona gore Allah bu dort asli maddeyi dort peygamberin yaratiligina
taksim etmistir. Aksemseddin, son peygamber Hz. Muhammed’in (s.a.v)
yaratilisinda ise dlemin yaratilisinin dort ana maddesi olan toprak, su, ates ve
havanin dengeli bir sekilde yer aldigini, ifade etmektedir. Bu yoniyle
Aksemseddin, Hz. Muhammed’in (s.a.v) yaratilisinin diger dort peygamberin
hepsini kusatan bir yone sahip oldugunu evliyalarin makamlarini anlattig1 eserinde
su sekilde ifade etmektedir; “Ol makami bildiirir kim dort anasira dord Nebiy
mazhar diisdi kimlerdiir? Birisi; Adem peygamberdiir. Birisi; Nuh Peygamberdiir.
Birisi; Musa Peygamberdiir. Birisi; Isa Peygamberdiir. -Aleyhimii-s'Selam- Bu
dord peygamber, her birisi bir unsura mazhar diisdiigiine hikmet buydi kim Adem
pevgamberun kalibi ibtidasi hikden(topraktan) yaradild:, ruhu sonradan nefh oldu.

Emmd Nuh ma've mazhar diisdii. Ve Musd nar'a mazhar diisdii. Ve Isd hevaya

11%6Bjit{in alemlerin 6zii Nir-i Muhammedi’dir. Ciinkii Allah bu 6zden tiim kiinati yaratmustir.
Mii"min oldun ya da olmasin herkeste Nir-i Muhammedi vardir. Mii’'minin ahireti, mii’min
olmayanin da diinyasi bu nfir ile aydinlanir. Onsuz kimse yoktur ve olamaz. Nir-i, Ruh-u, Hakihat-
i Muhammediyye biitiin esyanin aslhidir. Once bu nur ilk olarak Allah’in yarattigi Hz. Adem’de
tecelli etmis, daha sonra da onun evladi olan Hz. Muhammed de o nur zéhir olmustur. Bu sebeple
cesetler yozii ile Hz. Adem, Hz. Muhammed’in, ruhlar ciheti ile de Hazret-i Muhammed, Hazret-i
Adem’in babasi olarak kabul edilebilir. Hakikat-i Muhammediyye biitin esma-i ildhiyyenin
hakikatidir ve dlemin aslidir. Bu dlem bir fanustur. Nir-i Muhammediyye ise o fanusa aydinlik veren
mumdur. Nasil ki nokta biitiin harflerin kaynagi ise Nir-i Muhammediyye biitiin maddenin asil
kaynagidir. Bu konuda daha genis bilgi i¢in kkz. Bilginer, a.g.e, ss. 23-27.

1157By konuda Aksemseddin’in orjinal ifadeleri sudur; “Makam-1 Ma'suk Resul Hazretinin (s.)ruhu
makamidur. Zirakim,; bu Onsekizbin dlemi Hakk tedld ol Nur'un iskina viicuda getirmiisdiirki; Ruh-
1 Muhammediyye'den ibaretdiir. Ve dahi Hakk tedld buyurmigsdurkim: ‘Eger sen olmayaydun yal..
Muhammed, el-betde yaratmazdum felekleri ™', dir.Ma'lum oldu ki; Ruh-1 Muhammediyye'nin 1s-
kina yaradilmigdur bu Onsekizbin dlem ve Ruh-1 Muhammediyye Hakk tedld'nin zat-1 pakine ma'suk
diigmiisdiir. Ve mecmu-1 enbiya Ruh-1 Muhammediyye'niin nurindan viicuda gelmisdiir. Ve yine
ervdh-i enbiya,; arzuladi kim; Ruh-1 Muhammediyyeyi géreler, Hakk Tedla Mi rac gecesi miiyesser
kildy, gordiiler. Muradlart hdsil oldu ve maksudlarma erdiler. Makdam-1 mdsuk Ruh-1
Muhammediyye nin makamundan gayru makam degiildiir. Kutb-1 alemden baskasina bu makama
kadem basmak miinkin degildiir.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 182b.
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mazhar diisdii. Emma Hazreti Resil aleyhis’seldm; dord anasira dahi mazhar

diisdii.” %8

Aksemseddin dort peygamberin yaratilisinda agir basan dort asil unsurun o
peygamberlerin yaratilisi ile alakali oldugunu ispat amaciyla da su delillere yer
vermektedir; “Emma Nuh Peygamberde (a.) maiyyet galib idi. Aningiinkim dlemi
tufan'a verdi. Zira kim; sahib-i tasarrufun viicidundan kangi anasw kim; galib
olsa; ol sahib-i tasarruf zamaninda, ana mensub nesneler zuhura gelir. Ol zaman
kim; sahib-i tasarruf Nuh Peygamber idi, viicudunda maiyyet galib idi. Anin¢iinkim
dlemi tufan'a viriip. Eger anasir-1 erbaanin dordiine bile mazhar diismiyeydi. Alemi
tufan'a viriib kendiiyi dhiretde suale miistahak itmez idi. Emma Musa'™®;
nar‘a(ates) mazhar idi. Aningiin kim gayet de gadabluyidi. Her séz kim diline gelse;
soyleridi. Niibiivvet gelmezden once idi,, Miswr'da adam helak idiib dururdu,
meshurdur. Emma Isa Peygamber mazhar-1 heva idi. Zira kim; Haktedld kendii
azametiyle anun hakkinda Ruhullah dedi. Heva'dan ibaretdiir. Yani; nefes

dimekdiir. Ruhun vechi ¢okdur. Beyan kilinsa olmaz. Ve hem felekler hisabinca

nam-1 Isd'da hevaiyyet galibdiir. Yani; heva harf-i ziyadediir, dimekdiir. Ve dahi

158 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 187a- 187b.

189 srailogullarma gonderilen, kendisine Tevrat adli kitap verilen ve Kur2an-1 Kerim’de ad1 gecen
peygamberlerden biri olan hz. Musa, Misir’da diinyaya gelmistir. Firavun Israilogullarina diismanca
davranip esir muamelesi yapar ve sonunda onlarin ¢ocuklarini da 6ldiirmeye baslar. Bu sirada Hz.
Musa dogar. Annesi dldiiriilme korkusundan onu bir sandiga koyup Nil nehrine birakir onu Misir
hiikiimdarinin karisi goriir ve nehirden ¢ikarir. Bu masum ¢ocugu ¢ok sever ve sarayinda biiylitiir.
Hz. Musa’nin 6z annesi de bir vesile ile saraya girip siitanneligine kabul edilir. Biiylece Hz. Musa
kendisini 6ldiirmek isteyenlerin sarayinda biiyiir. Hz. Musa Misir’da iken kizginlik ile vurdugu bir
kisinin 6liimiine neden olmus bu sebeple Misir’dan kagarak Hicaz tarafina dogru kagmustir. Orada
Suayp Peygamber ile goriismiis onun kizlarinda biri ile evlenmistir. Daha sonra Misir’a donerken
kendisine Tur Dagin’da vahiy gelmis ve orada peygamber olmustur. Daha sonra kardesi Harun ile
birlikte peygamberlikle gorevlendirilir. Peygamberligi doneminde kendisine ‘Tanri’ diyen Firavun
ve kabilesi Kitpilerle miicadele eder ve kendi kabilesi olan Israilogullari’ni onlarin zulmiinden
kurtarir. Peygamberliginin isareti olarak Hz. Musa’ya mucizeler verilmistir. Bunlardan bazilari ise
asasinin biiylik bir yilan olmasi, asast ile denizde biiyiik bir yol agmasi, cebinden ¢ikardigi elinin
bembeyaz olmasidir. Hz. Musa Misir’a varinca Firavun ile goriislir ve onu iman etmeye c¢agirir.
Mucizelerini gosterir fakat Firavun iman etmez. Hz. Musa’y1 sihirbaz zannederek biitiin sihirbazlar
toplatir. Once sihirbazlar Hz. Musa’ya meydan okurlar fakat daha sonra Hz. Musa karsinda yenilerek
ona iman ederler. Firavun ise yine iman etmez ve iman eden sihirbazlari ldiirtiir. Hz. Musa bir gece
yarisi Israilogullari’n1 Firavun’un zulmiinden kurtarmak i¢in Misir’dan ¢ikarir. Firavun ordusu ile
onlarin pesine diiser ve Kizildeniz’in kenarinda onlara yetisir. Allah’1n izni ile deniz ikiye yarilir ve
Israilogullar1 karsiya gecer. Onlari izleyen Firavun ve ordusu ise Kizildeniz’de bogulurlar. Daha
sonra Hz. Musa, Filistin ve Urdiin bélgesinde peygamberlik gorevini siirdiiriir. Kavmini imani ve
ahlaki yonden egitir. Kardesi Hz. harun’dan sonra vefat eder. Komisyon, DTS, ss. 249-250.
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hevasi galib oldigiygiin feleg'e uriicitdi. Zira kim; her nesne merkezine maildiir.

Anun dahi merkezi, alem-i ulya'da oldigiyciin eflike meyl itdi, ve-s'seldm. 110

Aksemseddin kainatin yaratilisinin ana maddeleri olan dort unsurun da Hz.
Muhammed’in (s.a.v) ruhundan meydana getirildigini asil olanin Ruh-u
Muhammediyye, fer’i olanin ise dort ana unsur oldugunu, onsekiz bin adlemin de

Hz. Muhammed’in ruhundan meydana getirildigi goriisiinii savunmaktadir.16!

Onsekiz bin alem**%in yaratilisin1 bu sekilde orijinal bir yorumla tarif eden
Aksemseddin, tasarruf sahibi peygamberlerin yaratilisindaki ana maddenin
agirligina gore, tasarrufta bulunmasindan bahsetmesi oldukca orijinal bir
benzetmedir. Nuh peygamber!!®® déneminde tufan meydana geldi ¢iinkii Nuh

peygamberin yaratilisinda anasir-1 erbaadan biri olan su maddesi fazla idi. Bu

1160Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 187a- 187b.

11618y konuda Aksemseddin’in orijinal ifadeleri su sekildedir; “Zird kim; Resul Hazretinun cisminde
dord anaswr dahi i'tidilde idi. Anunciinkim; bu onsekizbin dlem Resul hazretinun miibarek
viictidundan viicuda geldi. Bu mecmii dlemun asli oldu. Ve andsir-1 erbaa dahi ol viicud'dan viicuda
geldi. Andsuwr fer'i oldu. Ruh-1 Muhammediyye asl oldu. Asilla feri, ¢iinkim,; bir yere geldi, i'tidal
buldu.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 187a- 187b.

1182Cesitli boyutlar: ile birlikte, biitiin bir kdinata onsekizbin dlem denmistir. Alemin onsekizbin
sayisina ulastirilmasi su sekilde agiklanir. Kozmolojik telakkiye gore biitiin bir varlik alemi onsekiz
temele dayandirilmaktadir ki onlar da sunlardir. Dokuz felek, bir hava kiiresi, bir su kiiresi, bir ates
kiiresi, bir toprak kiiresi, bir cansizlar dlemi, bir bitkiler alemi, bir hayvanlar alemi, bir insanlik alemi
ve en son olarak insan-1 kamildir. Bu onsekiz temel, 18.000 olacak gesitlilikle ortaya ¢ikar. Alemler
boyut farklilig: ile gesitlenir. Mesela, Amerika’da NASA merkezinde, uzaya ara¢ veya uydu
gonderme konusu giindeme gelince, {i¢ boyutlu diinyaya ait matematik islemlerinin yetersizligi
ortaya ¢ikiyor deniliyor. Uzaya ara¢ géndermek icin, bu agmazin giderilmesi gerekir. Iste bunun igin
26. Boyutlu bir alana ait astro-matematik giindeme geliyor, problemi ¢6ziiyor ve uzaya bu sayede
ara¢ gonderilebiliyor. Sirf bu olay, yasadigimiz alemin 6tesinde, zihinsel planda bile olsa, bir takim
varlik boyutlarinin bulundugu gercegini dile getirir. Onsekizbin dlemin ne oldugunu anlamak
istiyorsak, bu acidan, yani, giiniimiiz modern astro-fizik, astro-matematik, astro geometrik
hesaplardan yola ¢ikmak gerekir. Ancak onsekizbin alemin ne oldugu husus héld problem olma
ozelligini korumaya devam etmektedir. Cebecioglu, TTDS, ss. 571-572.

1163Nuh peygamber tevhid miicadelesinin ve sabrimin biiyiikliigii ile dviilen ve Kur’an-1 Kerim’de
adi gegen peygamberlerden biridir. Babil yoresinde yasayan bir topluluga peygamber olarak
gonderilmistir. Kur’an’dan 6grendigimize gore peygamberlik stiresi 950 yildan fazla stirmiistiir.
Gece giindiiz insanlar1 Islam’a davet etmesine ragmen insanlar bu davetten kaginmislar, baskalarina
kotiiliik yapmada agir1 gitmiglerdir. Bunun iizerine Allah Hz. Nuh’a bir gemi yapmasin1 ve bu
gemiye her canlidan bir ¢ift almasini emretmistir. Gemiyi yaptiktan sonra gokten yagmurlar
bosalmis, yerden sular figkirmis ve tarihte Nuh Tufani diye bilinen olay meydana gelmistir. Bu
tufandan sadece gemiye binen inananlar kurtulmustur. Tufan bittikten sonra gemi Cudi Dagi’nin
lizerine oturmus ve yeni bir hayat baglamustir. Bu sebeple Nuh peygambere Hz. Adem’den sonra
insanligin ikinci babasi tinvani verilmistir. Komisyon, DTS, s. 285.
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sebeple bu peygamber tasarrufunu bu ydnde kullanabildi. Isa peygamberin!®4

yaratilisinda anasir-1 erbaadan biri olan hava maddesi fazla idi bundan dolay1 Allah
onu havaya yiikseltti. Bu ve buna benzer benzetmeler batini tefsir dedigimiz alanda
da Aksemseddin’in yetkin bir 6zellige sahip oldugunu bizlere géstermektedir. Zira
Aksemseddin daha oncede belirttigimiz gibi Kur’an merkezli diisiince yapisina
sahip bir mutasavviftir. Kur’an’a batini anlamlar vererek tasavvuf anlayisini

1165

zenginlestirmis ve gayb alemi ile ilgili daha birgok orijinal tespitin altina

imzasini atmay1 basarabilmistir.

Aksemseddin Risale-i Kimyd-y1 Sa’ddet adli eserinin giris bolimiinde
Allah’in kainat1 yaratmasi ile ilgili su ifadelere yer vermektedir. “Hamd insanlarin
malikine ve insanlarin ilahina olsun ki O insam kendii a’'mdline marifetine ve
mahabbetine mazhar ve kalb-i insant kendii a’mdline mazhar kilup insanm kendii
cemdlina manzar olsun iciin halk eyledi. Ve diinyayr mezra’at-i dhiret!'®® ve
mekseb-i mdrifet ve mahabbet olmag igiin biinyad eyledi. Ve dahirdt-1 mu’ahede-i
visal ve makdm-1 miisdhede-i cemadl kilmak iciin icad eyledi.”*'®" Bu altidan
hareketle de anlasilacag: lizere Aksemseddin’e gore Allah (c.c) dlemi ve kainati
insanoglunun kendi cemalini miisahade etmesini istedigi i¢in yaratmustir.
Yaratilmislar i¢inde en iistiin olabilme potansiyeline sahip olan insanoglu kalbi ve

akli ile yiice yaraticinin bu essiz sanat1 ve mucizesi olan kainati seyretmesi gerekir.

U64fsrailogullarma gonderilen ve kendisine ilahi kitap olarak incil verilen Hz. Isa, Kur’an’i
Kerim’de ad1 Mesih, Kelimetullah ve Ruhullah olarak gegen bir peygamberdir. Annesi imran’in kizi
Meryem’dir. Adem peygamber nasil annesiz ve babasiz yaratilmissa, Hz. Isa da mucize eseri olarak
babasiz yaratilmigtir. Dogumu miladi tarihin baslangict sayilmistir. Allah’in izniyle besikteyken
konugma alaca hastaligini iyilestirme, dogustan gormeyenleri gérdiirme ve oluyi diriltme gibi
mucizelelerle donatilmistir. Kaynaklarin bildirdigine gore Hz. isa’ya otuz yasinda peygamberlik
verilmis ve bu peygamberlik ii¢ y1l siirmiistiir. Hz. Isa insanlar1 Allah’1n varhgina ve birligine iman
etmeye ¢agirirken Filistin havalisindeki putperestler ve Israilogollari ile de miicadele etmistir. Biitiin
cabalarina ragmen peygamberligi siiresince kendisine sadece on iki kisi iman etmistir. iman eden bu
kisilere havari denilmistir. Yahudiler Hz. Isa’yr 6ldiirmek igin tuzak kurmuslar, fakat Kur’an-1
Kerim’in bildirdigine gore baskasini 6ldiirmiislerdir. Allah onu kendi katina ytikseltmis, Yahudilerin
tuzaklarini bosa ¢ikarmistir. Allah’in gonderdigi peygamberler arasinda ayrim yapmayan
Miisliimanlar, Hz. sa’y1 da hak peygamber olarak tanimis ve onun peygamberligine inanmislardir.
Komisyon, DTS, s. 175.

1185y urd, a.g.e, Makamatii’l Evliya Boliimii.

1186D{inyay1 mezra’at-i ahiret: Bu diinyanin ahiret igin tarla olmast

1167 Aksemseddin, Risdla-i Kimyd-yi Sa’ddat, Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hayri-Abdullah
Kitapligi, No: 55/3, ss.27b-75a. Vrk. 1b. Ayrica bkz. Kagalin, Mustafa, Aksemseddin’in Hayati ve
Eserleri, s. 389.
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Netice olarak diyebiliriz ki; Aksemseddin’e gore Allah bilinmek istedi ve
kendisi disinda bir varliga sahip olan kainat1 yaratt1.}1%® Daha sonra lemin asli olan
Hz. Muhammed’in ruhunu yaratt.'*%® Alemin asli olan bu ruhtan da onsekizbin

alemi viicuda getirdi.*"°

b) Aksemseddin’e Gore Kainatin Mahiyeti

Aksemseddin’e gore bu alem Allah’in cemalinin aksettigi bir ayna
gibidir.'*’* O gizli bir hazine iken bilinmeyi dilemis ve giizelligini temasa
edebilmek igin kainati yaratmustir.!'’? Mutasavviflara gore, alem siirekli onun
tecellisi ile viicut bulmaktadir.!'”® Gercekte bu alemin bir varlig1 s6z konusu
degildir. Allah bir an tecelli etmekten vazgegse her sey o an yok olup gidecektir.
Aksemseddin de bu diisiinceyi benimsemektedir. Aksemseddin bir siirinde bu
alemin yaratilisinin amaci ve alemin mahiyeti ile ilgili goriislerini su sekilde dile

getirmektedir;

“Kad tecelld fi'l merdyd1174 ol cemdl-i bi misal**"

77 Glem ez miicelld-y cemal*t’®

Pes’® zuhura geldi
Ciinki mir at™"® oldy dlem Hak cemal*®in gormege

Pes bu dlemde tecelli**®* buldilar ehl-i kemal**®?

1168 A ksemseddin, Risaletii 'n-Niriyye, Vrk. 122a-122b. ; Aksemseddin, Risdla-i Kimyd-yi Sa’ddat,
Vrk. 1b.

1169 Aksemseddin, Makamat il Evliya, \/rK. 182b.

10Aksemseddin, Makamat il Evliya, \/rK. 182b.

U Aksemseddin, Siirleri, VK. 5a, Eraslan, Kemal, Aksemseddin’in Dini, Tasavvufi Siirleri, s. 32.
(siir no: 1)

172 Aksemseddin, Risaletii 'n-Niiriyye, VK. 122a-122b.

173 Aksemseddin, Risaletii 'n-Niiriyye, VK. 122a-122b.

174K ad tecella fi’l merdya: Goriinen varliklarda mutlak manada tecelli eyledi.

175Cemal-i bi misal: Esssiz ve benzersiz cemal

1176pes: Oyle ise, o halde

U777 uhur etmek: Ortaya ¢ikmak, meydana gelmek

1178E7 miicellay-1 cemal: Cemalin parlakligidan, ilahi nurundan, Hakkin nirundan

17%Mir’at: Ayna

180Cemal: Yiiz, ¢ehre, suret

H81Tecelli: Goriinme, belirme, ortaya ¢ikma, Allah’in liitfuna nail olma, Allah katinda makbul olan
kullarin goniillerinde il&hi sirlarin belirmesi

1182EhI-i kemal: Olgun, kemal dahibi
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1183

Her neye kim baktilarsa dost cemalin gordiler

Zire tolu Hak cemdli oldi dlem mal-a-mal*'8*

1185

Ciimle dlem aksidiir ol hitb cemdliin ey cemil

Hem ddhi bu kiifi-ii fahis cism ii can u hadd**8® u hat

Ciin viiciudy oldi Hakk 'un kayinatin varligi

1187

Pes dii alem can-1 Hak’dur dii cihdn ansuz hayal

1188 1189 11901

Ciimle alemdiir mezdhir sen ho ctimle mazhar

Sen iste td bulasin kalmaya hi¢ kiylii ka1 119t

Aksemseddin ahir zaman yaklastik¢a insanlarin gegici diinya malina daha
diiskiin olacaklarini, haram ile helali zuliim ile adaleti birbirine karistirarak onlari
birbirinden ayirmaya calismayacaklarini ifade etmektedir.!%? Aksemseddin’e gore
insanin bu gegici diinya hayatinda basina gelen dert ve musibetler de kendi

giinahinin!% keffaretidir. Ornegin bir gecelik ates bir senelik giinaha keffaret iken

ayagin bir tasa takilmasi ile gekilen aci ii¢ gece ve ii¢ giindiiz giinahina kefarettir. 119

Aksemseddin’e gore yardan ayr1 olup gegici aleme bagl olan goniil &liidiir.*'%

1196

Sonsuz mutlulugu elde edebilmek i¢in dort gesit 6lim~" ile 6lmek gerekir. Birinci

18Cemal: Yiiz, suret

1184\fal-a-mal: Dolu, dopdolu, ¢ok dolu

1185Huyb cemal: Giizel cemal sahibi

1186Hadd: Yanak

187D alem: Diinya ve ahiret, iki cihan

1188Mezahir: Goriintiiler

1189Ho: Kendi, bizzat

11%0Mazhér: Zuhur yeri, bir seyin ortaya giktig1 yer.

191 Aksemseddin, Siirleri, VIK. 5a, Eraslan, a.g.e, s. 32. (siir no: II); Kurnaz, a.g.m, ss. 64-65.

192 Aksemseddin, Def’u Metdin, VTk. 145a.

1% Aksemseddin’e gore riigvet alip, haksiza arka ¢ikanlarin en bilyiik giinahkarlardan bir oldugunu
diistinmektedir. Aksemseddin, Risdle-i Serhi Akval-i Haci Bayrdm-1 Veli, Vrk.36b.

1194 Ayn1 eser, Vrk.38b.

NS “Oliimdiir yardan ayru zindigani, Belddur ansuz olan sadumdni” Aksemseddin, Siirleri, VK.
52b, Eraslan, a.g.e, s. 42. (siir no: XVI, 1. beyit)

1% Aksemseddin’in 6liim ile ilgili su ifadeleri dikkat cekicidir. “ Bir giin sikildim ve rahatlamak
istedim. Ne istiyorsun? diye sordular. Hayatin olmadig: bir 6liim ve 6liimiin olmadigi bir hayat
istiyorum dedim. Hayatin olmadigi 6lim ve oliimiin olmadigi hayat nedir? Dediler. Hayatin
olmadigi 6liim benim cismim olan halkdan 6limiimdiir. Karda da zararda da onlar1 higbirsekilde
gdérmem. Nefsimden, arzu ve isteklerimden diinya ve ahirette dliimiimdiir. Oliim olmayan hayat ise
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olim beyaz oliimdiir yani aghktir. ikinci 6liim kirmizi Sliimdiir yani nefsin
arzularma kars1 durmaktir. Ugiincii 6liim siyah 6liimdiir yani bela ve musibetlere
sabir gostermektir. Dordiincti 6lim ise yesil 6limdiir yani eski ve yamali elbiseler
giymektir.1*%” Aksemseddin’e gore mahiyet olarak bu alem gegici ve bostur. Diinya
hayatina goniil baglayan huzur bulamaz. Rahat ve huzur bulmak isteyenin bu diinya
islerini terk etmesi gerekir. Bu diislincelerini agik bir sekilde ortaya koydugu su siiri

oldukg¢a dikkat ¢ekicidir.

“Akrep ejderha dolu deryayimig

Bu cihan hep isleri gavgayimis

Ol goniil mimart ma ’mur ileme

Bu cihani kil nazar gor neyimig

Génlini ma 'mur idendiir zinde-dil*2%!

Miirde-dil*?%/er diismeni Mevldyimig

Astk-1 diinya deni cahil delii

Hak muhibbi akil-i dandyumis

Diinyada rahat bulunmaz kimsiye

Terk iden rahatda evliyayimuis

Cifediir yahud actiz-1 bi vefd1198

Bi- vefd* %y terk iden purna**®yimug
Swr¢a gibi sinsa goniil bitmez ol

Géniili dkil-i dand***2yimus

Semsiyd ger sozleriinde merdisen

Merde ldyik islemek zibdyimis ~1204

Aksemseddin’e gore Allah bu diinyay1 ahiret igin bir tarla olarak yaratti.
Insanoglu burada ektigini orada bicecek sayet hak ederse Allah Teala’nin cemalini

orda miisahede edebilecektir. Aksemseddin’e gore bu alemin islerinin bos, anlamsiz

varligim olmadan Hakk ile yasamamdir.” Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk.115a; Yiicel, a.g.e, s.
115.

1197 Aksemseddin, “Risdle-i Serhi Ahvali Hact Bayrdam-1 Veli” Vrk. 39b.

%A chiz-1 bi vefd: Vefisiz ve giivenilmez yash kadin, mecaz anlanuyla bu diinya

1199B4-vefa: Vefasiz

1200pyrna: Geng

12017inde-dil: Gélii canli ve diri olan, kalbinde ilahi ask yer etmis olan anlamina gelmektedir.
Mutasavviflara gore gonliinde ilahi agsk bulunmayan kisinin kalbi 6lii kalb gibidir. Bkz. Eraslan,
Kemal, Aksemseddin’in Dini, Tasavvufi Siirleri, S. 84.

1202Mijrde-dil: Zinde-dil’in tam zitt1, kalbinde ilahi ask bulunmayan &lii goniil.

1203 Akil-i dana: Bilgili kimse, ¢ok iyi bilen kimse.

1204 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 20a; Eraslan, a.g.e, ss. 37-38. (siir no: IX)
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ve gecicidir.?® Bu gercegi bilmek ve bu dogrultuda yasamak gerekmektedir. insan
i¢ huzuru sadece bu sekilde elde edebilir. Aksi halde insanoglu kavga ve doviis
icinde bocalayip duracaktir.!?°® Huzur fani olan bu dlemden yiiz ¢evirerek baki olan
Allah (c.c)’a goniil baglamakla miimkiin olabilir.}?” Aksemseddin’e gore fani alem
yiiz ¢evirilmesi gereken gecici bir alemdir. Baki olan Hakk Teéala’nin zat1 ise tercih
edilmesi ve kendisine yonelinmesi gereken asil mecradir.!?%® Zira insan ruhu, o
kaynaktan gelmistir ve ancak ¢ikmis oldugu o asil kaynaga vasil oldugunda huzur
bulacaktir. Bu baglamda aksemseddin’in su beyti dikkat ¢ekicidir.

“Ciger kamn i¢en asik sarab-i fdniyilzo9 nitsiin

1211 »1213

Sardab-1 baki*?*0 var iken dem urmaz cdm-1 mhbdlmdan.

Aksemseddin’e gore goriinen ve goriinmeyen tiim alem fani dlemdir. Baki
alem olarak ahiret hayati genellikle kabul edilse de aslinda ona gore baki olan
sadece Hakk Tealda’nin zatidir. Bu Aksemseddin’in cennet, cehennem, mizan v.b.
ahiret hayati ile ilgili alemi kabul etmedigi anlamina gelmemektedir. Bilakis
Aksemseddin felsefesini Kur’an lizerine insa etmis bir mutasavvif olarak, ilahi
mesajin her ayrintisina goniilden iman etmis bir mii’'mindir. Onun sadece baki olan
Hakk Teala’dir demesindeki maksat, Allah’in digindaki goriinen goriinmeyen
onsekizbin alemin O’nun tecellisine muhta¢ olmasi, O tecelli etmeyi kestiginde
hicbirinin anlammin kalmayacagi ve hepsinin bir anda yok olup gidecegi
anlamindadir. Bu bakimdan alem kavrami ile Aksemseddin, kanaatimizce Allah’in

disindaki tiim varliklar1 kastetmektedir.

1205 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 20a; Eraslan, a.g.e, ss. 37-38. (siir no: IX)

1206 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 20a; Eraslan, a.g.e, ss. 37-38. (siir no: IX)

1207 Aksemseddin, Siirleri, VrK. 6a 20a; Eraslan, a.g.e, s.33 (siir no: IX, 14. beyit)

1208 Aksemseddin yasadig1 dénemin 6nde gelen seyhlerinden biri olan Sibli’nin (6: h.334/945) bir
sozline atif yaparak diinya hayatinin bos ve gegici olduguna agiklik getirmeye ¢alismustir. “Diinya
zenginlerin yurdu, ac¢lik fakivlerin hali, cennet iyilik ve vefa ehlinin yurdu, tevhid ise miisdhede
ehlinin yurdudur.” Aksemseddin, Def’u Metdin, VrK. 111a.

12095arab-1 fani: Sonlu igecek, gecici igecek

12105arab-1 baki: Sonsuz, ebedi, nhayetsiz icecek

2'Dem urmak: S6z etmek

1212Cam-1 sahba: Sarap kadehi, kirmizi sarap

123Eraslan, a.g.e, siir no: XXVIII, 2.
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Allah’m tecellil?'* etmesiyle bir baska ifade ile kendi hazinesini gérmek
istemesiyle ortaya ¢ikardig zahiri yani goriinen alem, Aksemseddin’in diisiincesine
gore sonradan ortaya ¢ikmis ve yoktan varedilmistir. Vakti zamanm geldiginde de
son bulacaktir. O bu diislincesini, viicudiler olarak isimlendirdigi grubun
goriislerini elestirirken agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Viicudilere gore Allah,
killii tabii gibidir. Harigte var olmasi ve muayyen olmasi mahlikati ile ayni
sekildedir.??'® Bu diisiinceyi sert bir sekilde reddeden Aksemseddin, bu gruptaki
insanlarin Allah’in yaraticiligini inkar ettiklerini, bu sebeple de yoldan ¢iktiklarini
ifade etmektedir. Aksemseddin’e gore yaratict diger mahliikat gibi ise nasil yaratict
olacaktir. Allah kendisi disindaki tiim varliklar1 yaratmis ve yarattigi varliklara
kendisine ibadet etmelerini emretmistir. Sonradan yaratilmis bir varligin kendisine

ibadet edilmesini istemesi gibi bir sey diisiiniilemez.

¢) Aksemseddin’e Goére Alemin (Varh@m) Mertebeleri ve Alemdeki
Tasarruf Sahipleri

Aksemseddin’e gore alemi genel olarak goriinen dlem ve gériinmeyen alem
olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Zira daha 6nceki boliimlerde ayrintili bir sekilde
acikladigimiz esyanin goriinen yiizii akil ile kavranir, gériinmeyen tarafi ise kalb ile
ve agk yoluyla kavranabilir demesi, onun genel olarak varligin akil ve duyularla
kesfedilemeyecek farkli bir tarafinin oldugunu kabul ettigini gostermektedir.
Aksemseddin goriinen bu alemin sonradan yaratilmis oldugunu ‘Ben gizli bir
hazine idim bilinmek i¢in dlemi yarattim’ Kudsi hadisi ile temellendirmektedir.
Yaratilmis olan bu zahiri alem giin gelecek son bulacaktir. O halde bu goriinen
alemin otesinde bir de goriinmeyen bir alem vardir. Aksemseddin mirag¢ hadisesini
yorumlarken bu olay1 genel olarak ikiye ayirmaktadir. Birincisi Hz. Muhammed’in

Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya olan miraci ikincisi ise Mescid-i Aksa’dan

U Arapcada acik ve zahir olmak manasma gelen tecelli kelimesi Kasani ve Ciircini’ye gore;
gaybden gelen ve kalbde ortaya ¢ikan nurlara denir. Her ilahi ismin tecelli ettigi yere ve yone gore,
tecellinin kendisinden ¢iktig1 gaybler vardir. Birincisi, Gaybu’l-Hakk’tir ki bu Hakk’in gayb1 ve
O’na ait hakikatlerdir. Ikincisi, Gaybu’l-Hafa’dir ki en edni mertebede en hafi temyiz ile mutlak
gaybdan etki alan gaybu’l-hafa’dir. Ugiinciisii Gaybii’s-Sir’dir ki burada Kabe Kavsyn
mertebesinde, hafi temyiz ile gaybet-i ildhiden ayrilan gaybu’s-sirdir. Vd. Daha genis bilgi igin bkz.
Cebecioglu, TTDS, ss. 700-701.

125Aydin, Mehmet, “Aksemseddin Muhammed’in Tasavvufl Boyutu”, dksemseddin Sempozyumu
Bildirileri, Aksemseddin Hazretleri Vakfi Yayinlari, Ankara, 1990, s. 80.
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gayb alemine dogru yapilan miractir. Bu miracin halk tarafindan goriinen ve bilinen
zahir tarafidir. Aksemseddin’e gore bir de mira¢ hadisesinin batini tarafi vardir ki
o da iki agsamalidir. Birincisinde Hz. Muhammed goriinen alemden gayb alemine
yiikselmis, ikincisinde ise gayb aleminden gaybu’l gaybe mira¢ etmistir. Bu iki
gayb alemi de birbirleri ile bagl alemlerdir ve ikisi aras1 bir yay kadardir.1?1
Aksemseddin’in mirag gecesinde alemlerin nurundan yaratildigt Hz.
Muhammed’i diger peygamberlerin gormek istemelerinden bahsetmektedir.
Allah’mn izni ile bu istegin gergeklesmesi ve her bir adlem katmaninda Hz.
Muhammed’in (s.a.v) farkli bir peygamber ile diyaloga gecmesi hususunda bilgiler
vermesi, Aksemseddin’in gorlinen alem disinda farkli alemlerin ve bu alemlerin
katmanlarinin olduguna dair gériisiiniin agik bir isarettir.?}” Aksemseddin’e gore
kainatin en iist basamagi olan ars Asiklarin meydanidir.}?'® Aksemseddin’e gore ars,
kiirs, lem hepsi aslinda O’dur.?!®Aksemseddin’in gériinmeyen alem ve katmanlari
ile ilgili bir miridi ile girdigi su diyalog dikkat ¢ekicidir; “Rivayet olunur ki,
“Aksemseddin Hazretleri ve bir¢ok sifi halvette otururken aniden: -“Aférin
Germiyan Tiirkii” dedi. Sonra sustu. Halvetten ¢iktiktan sonra halvette olanlardan
biri Seyh’in “Aferin Germiyan Tiirkii” demesinden sual eyledi. Seyh hazretleri
cevaben dedi ki; -Alem-i siiliikta, Merdtib-1 andsirdan, Merdtib-i Eflak’e urug

ettim. Dordiincii dsumana ¢iktigimda anda meldike emrolunmus bu beyti okurlar,

“Ey kemdl-i kudretiin nefhinde dlem bir nefes

Vey Celal-i izzetiin bahrinde diinya keffii hess!”

Bu beyti ne diye okursunuz? Dedim melaikelere, Dediler ki; “Germiyan

ilinde Seyhi(6.776/1431) derler bir sair vardir. Bu beyti ol sdyledi. Allah Tedld’ya

1216 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 109b.

1217By  konuda aksemseddin’in orijinal ifadeleri su sekildedir. “Ma'lum oldu ki; Ruh-:
Muhammediyye'nin 1skina yaradilmisdur bu Onsekizbin dlem ve Ruh-1 Muhammediyye Hakk
tedld'nin zat-1 pakine mad'suk diismiisdiir. Ve mecmu-1 enbiya Ruh-1 Muhammediyye'niin nurindan
viicuda gelmisdiir. Ve yine ervah-1 enbiyd; arzuladi kim; Ruh-1 Muhammediyye'yi goreler, Hakk
Tedld Mi'rac gecesi miiyesser kildi, gordiiler. Muradlari hasil oldu ve maksudlarina erdiler.
Makdam-1 masuk Ruh-1 Muhammediyye 'nin makamundan gayru makam degiildiir. Kutb-1 alemden
baskasina bu makama kadem basmak miinkin degildiir.” Aksemseddin, Makamdti’l Evliyd, VK.
182b.

128 “Her gice cevldn urur yarun cemdli seyrine, Ars-1 a’zam dem-be-dem meydamdur dsiklarun”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 61b-62a; Eraslan, a.g.e, s. 46 (siir no: XXV, 3. Beyit)

129 Aksemseddin, Def’u Metdin ’is-Sufiyye, Vrk. 109b; Ayriba bkz. “Hem dsikin masukuyam iskinda
benden 6zge yok, Kiirsi vii arsa miistevi herseyde Tlla Hi direm” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 603,
Eraslan, a.g.e, s. 46 (siir no: XXIV, 4. Beyit)
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hos geldi bize buyurdu ol beyti tespih eylediik.”’*?*° Bu diyalogda Aksemseddin’in
halvet!??! halindeyken ¢iktig1 felekler aleminden bahsedilmektedir. Bu alemde
meleklerle irtibata gectigi, onlara soru yonelttigi ve melekler tarafindan bu sorusuna
cevap verildigi ifade edilmektedir. Goriinen alem disinda, var olan felekler
aleminden bahseden Aksemseddin, halvet halindeyken bu alemlere
gidilebildiginden de bahsetmektedir. Goriilecegi tlizere Aksemseddin’in kainat
tasavvurunda gayb alemi diyebilecegimiz bir alan mevcuttur. Bu gayb aleminde
bizim beden goziimiizle géoremedigimiz melekler vb. varliklar bulunmaktadir.
Nitekim Kur’an’da esasen gayb alemi olarak bildigimiz alem ile ilgili konularda
insanlar1 bilgilendirmek amaciyla indirilmis bir kitaptir. Cennet, cehennem, ahiret
hayati, melekler, cinler v.b birgok gaybi konuda bizlere yol géstermektedir.
Aksemseddin’e gore seyru siillik yoluna giren miirid diger bir deyisle salik
potansiyel olarak tiim alemleri gorebilme kapasitesine sahiptir. Miirsid ise tim

alemleri katedip Allah’in zatim1 temasa edebilen tasarruf sahibi kimsedir.

1220k urnaz, a.g.m, ss. 60; Celik, a.g.e, s. 32-33.

1221 Arapgada yalmz kalip tenha bir kdseye ¢ekilmek anlamina gelen halvet kelimesi, tasavvufta
zihinsel konsantrasyonu ve bazi 6zel zikirlerle riyazetleri gerceklestirmek iizere, seyhin miiridini,
karanlik, dis diinyadan soyutlanmig bir yere belirli bir siire i¢in koymasidir. Allah ile gizlice
konusmak, kalbi yanlis inanglardan ve kotii huylardan temizlemek ve kurtarmak ta halvet olarak
nitelendirilir. Halvet Hz. Muhammed’e Hira Magarasi’'nda vahiy gelmeden once uzlete ¢ekilme
uygulamasindan dogmustur. Hz. Musa’min Tur Dagi’ndaki kirk giinliik, Allah ile olan 6zel
goriigsmesinden hareketle halvet genellikle kirk giin olarak yapilmaktadir. Bu kirk giine dayanarak
halvete erbain ve ¢ile isimleri de verilmektedir. Halvetin ana espirisi diigiinceyi Allah’tan gayri tiim
herseyden uzak tutmaktir. Bir kimse, bir 6miir boyu halvette kalsa fakat kafasi diinyevi diisiinceler
ile dolu olsa ona halvettedir denilemez. Iste bu sebeple 6zel bir yere cekilmeden, halkin iginde
stirekli Allah tefekkiiriinii korumaya muvaffak olan kiglere de halvet yapiyor denilebilir. Halvet
genel olarak biitiin tarikatlarda bulunan ve kokii eskilere dayanan bir uygulamadir. Uygulama sekli
de ¢ asag1 bes yukar1 aynidir. Seyh sokacagi dervisi bir odaya gotiiriir, iceri sokar, dua eder ve onu
o odada birakarak disariya ¢ikar, bu sekilde halvet baglamis olur. Yemek ve su hergiin diizenli olarak
halvet odasina gotiiriiliir ve bu giinden giine azaltilir. Kirk giin siire ile bu durum devam eder, dervis
tuvalet ve abdest gibi zaruri ihtiyaglarinin disindaki biitiin vaktini ibadetle mesgul olarak bu hiicrede
gecirirdi. Seyh arada bir gelir, miiridin basindan gegen 6zel durumlara gore yeni zikirler verirdi. Bu
stire icinde dervis viicudundan kil ve tirnak kesmezdi. Kirkinct giin seyh hiicreye gelir, miiridin
halvet esnasinda gormiis oldugu rityalar: dinler, ardindan siikiir kurban kesilir ve bu sekilde miirid
halvetten ¢ikmis olurdu. Daha genis bilgi i¢in bkz. Cebecioglu, TTDS, ss. 321-322. Aksemseddin
Risdlet lin-Niiriyye adli eserinde halvet ile ilgili su ifadelere yer vermektedir. “Halvete girmek
suinnettir. Halvetin kirk giin olmasi Hz. Muhammed’in tavsiyesidir. Bu konuda Peygamberimiz
buyurmustur ki; ‘Kim kwrk giin ihlasla amel yaparsa hikmet ¢cesmeleri o kigiye acilir ve o hikmetler
gonliinden diline dokiiliir.” Allah Tedld Musd’ya otuz giin halvete girmeyi emretti, daha sonra da
buna on giin daha ekleyerk kirk giine tamamladi.” Aksemseddin, Risdlet tin-Niiriyye, VIK. 78a. Ayet
icin bkz. Araf, 7/142.
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Aksemseddin’e gore evliya ise zahir lem!??? halkinin bilmedigi dlemin sirlarina
sahip olan ve kendisine verilen miisdde g¢ercevesinde tasarruf hakkini kullanan
kisidir.1??® Aksemseddin’in bu goriisleri onun goriinen alem disinda tasarruf
edebilme, goriinmeyen bu alemlerde seyr edebilme kabiliyeti ve giicline sahip olan

kullarinin varligini da géstermektedir.

Aksemseddin veliligin daha ileri noktasi olan ikici velayet makami olarak
tanimladigi asamada evliyanin esya ilmini gegerek omrii kafi gelirse Hz.
Muhammed’in (s.a.v) ruhuna eriscegini ifade eder. Aksemseddin’e gore bu
makamda veli kudret sahibi olur. Ona gére bu makam enbiya katinda niibiivvet
makami iken, evliyalar katinda velilik makamidir. Peygamberimizin; ‘Benim

1224 5571 ile bunu

iimmetimin ulemasi beni Israil’in Peygambeleri gibidir
kastettigini ifade eden Aksemseddin, peygamberimizin limmetimin ulemas: ifadesi
ile evliyalar kastettigini savunmaktadir. Aksemseddin’e gore enbiyalar bu nuru
aci8a cikarabilirken, veliler aciga ¢ikaramazlar. Velilik ve niibiivvet ikisi de ayni
kaynaktan gelen bir nurdur. Bu nur??® kimin viicudundan ortaya gikarsa onun adi
ile anilir. Yani bu nur veli viicudundan ortaya c¢iksa, velayet denilir, nebi

viicudundan ortaya ¢iksa niibiivvet denilir. Bu nurun ortaya ¢ikmasi nebilere farz

iken, evliyalarda kesinlikle yasaktir.'??®® Aksemseddin bu diisiinceleri ile gayb'??’

122Gehadet Alemi olarak ta ifade edilen zahir dlem goriinen Alem anlamimna gelmektedir. Zat-1
Mutlak’in par¢alanma ve boliinme kabul eden cisimlerin sekilleri ile harigte zuhurudur. Onun igin
bu dleme ‘dlem-i kevn ii fesad’ derler. Ciinkii cisimlerin sekilleri bir yandan olusum halinde, diger
yandan da bozulma durumundadir. Bu aleme, su isimler de verilmektedir: Alem-i miilk, alem-i
nasut, dlem-i his, dlem-i anasir, alem-i eflak {i encam, 4lem-i mevalid. Cebecioglu, TTDS, s. 102.
1223Aksemseddin, Makamatii’l Evliyd, 177a-178a

12243ahavi, Ebu’l-Hayr Muhammed bin Abdirrahman, el-Fetdve 'I-Hadisiyye, Tahkik: Ali Riza bin
Abdillah bin Ali Riza, Beyrut, 1995, s. 272.

1225 Arapcada 151k anlamina gelen nur kelimesi, gizlenmis bir seyin lediin ilmiyle ortaya ¢ikmasina
denir. Allah’mn zahir ismi ile tecellisine de nur denir. Kalbten masivay1 ¢ikarip atan ilahi varidata da
nur denir. Cebecioglu, TTDS, s. 562.

1226 Aksemseddin, Makamatii’l Evliyd, Vrk. 179a.

1227 Arapgada gdz niinde olmayan, bilinmeyen, gizli olan, giib vb. anlamlari vardir. Akil ve duyular
vasitasi ile hakkinda bilgi elde edilemeyen ve heniiz iginde yaganilmayan zaman igerisinde meydana
gelecek olaylar anlamia da gelmektedir. (Allah goklerin ve yerin gaybini bilir. Allah biitiin
yaptiklarimizi gérmektedir.)Hucurat, 49/18. Oldiikten sonra dirilme, cennet, cehennem, hesap
giiniigibi insanlarin duyu organlar1 ve akillariyla haklarinda bilgi edinemeyecekleri alem olarak ta
Kur’an’da tamimlanmaktadir. (Onlar gayba iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine
verdiklerimizden hayra harcarlar) Bakara, 2/3. islam’a gére Allah’in disginda mutlak gaybi hig
kimse bilemez. Peygamberler bile ancak Allah’in bildirdigini kadarini bilirler. Sihirbazlarin,
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alemi olan bu alanda yanlizca peygamberlerin gérevlendirilmedigini, evliyalarin da
ayni kaynaktan beslendigini fakat aralarindaki tek farkin bu gorevi birinin agiktan
digerinin gizli olarak yaptig1 seklinde aciklamaktadir. Burada soylediklerimiz
Allah’m bir peygamber gibi herhangi bir evliyay1 secip ona Cebrail'??® vasitasi ile
vahiy gondermesi seklinde anlasilmamalidir. Kanaatimizce Aksemseddin’in
burada vurgulamak istedigi husus, gayb alemindeki goriinmeyen katmanlarda
gerceklesen seyr halleri, ilham yolu ile elde edilen bilgi kazanimlar1 ve zahir alem
halkinin anlayamayacagi manevi tasarruf halleridir. Aksemseddin’e gore bu
manada insanlik hicbir zaman bagibos birakilmamistir. Son peygamber Hz.
Muhammed’den (s.a.v) sonra bile tasarruf sahibi evliyalar goriinmeyen bu
alemlerde seyr etmisler, Hz. Muhammed’in (s.a.v) ruhu iizerinden Zatullah’1
temasa etmisler, oradan elde ettikleri bilgileri miisade verildigi Olgiide halka
bildirmisler ve kendilerine izin verildigi Ol¢lide tasarrufta bulunmuslardir. Bu
hususla ilgili Aksemseddin’in su ifadeleri dikkat ¢ekicidir; “Veli olan kisi, ctimle
berzahi katetmis ola. Ol makamda veli, Resul Hazretinun (s.) miibarek ruhuna
nazar ider, ruhtan zata miisahede ve nazar eder. Resul Hazretiniin ruhu Hakk
Tedld'min zatina dyine diismiisdiir. Ruh-1 Muhammedi’den zata nazar eder, fend
bulur. Ol deryay-: tahkikde mahvolur. Kendi éziinden geger fena bulur. Ol vakit
insan-: kamil olur. Omrii olduk¢a seyr eder. Evveli ve dhiri yokdur. Bu ol

makamdur kim; yetmis bin yillik tecelli, bir nefesde evliyanin viicudundan sddir

falcilarin, kahinlerin ve seytanlarin gaybi bilmesi miimkiin degildir. Bkz. Komisyon, Dini Terimler
Sozliigii, s. 105; Senden Hakk’mn gizledigi her seydir. Allah’in pek ¢ok alemleri vardir. Allah’in
insan vasitasi ile baktig1 aleme, vucudi sehadet denir. Allah’in insan vasitasi olmaksizin baktigi
dleme de gayb denir. Gayb da ikiye ayrilmigtir. Allah gaybin birini, insanin ilminde mufassal
kilmistir. Yine bir gayb vardir ki, onu da insanin kabiliyetinde miicmel olarak yaratmigtir. Birinci
gaye viiclidi denir, dlem-i melekit gibi, ikinciye de gayb-1 ademi adlem denir ki, bu dlemi Allah bilir
kullar bilemez. Bu ikinci dlem bize gére, adem mesabesindedir. iste ademi gaybin manasi budur.
Bir de gayb-1 meknln vardir ki o da korunmus gayb anlamina gelmaktedir. Zati sirlardan ibarettir,
mahiyetini Allah’tan baska hickimse bilemez. Bundan dolay1 da mahiyeti korunmus, akillardan ve
basiretlerden gizlenmistir. Cebecioglu, TTDS, s. 289.

1228Drt bilyiik melekten birinin adidir. Allah’m kulu Allah’m eri anlamina gelen ve Allah tarafindan
peygamberlere vahiy iletmekle gorevlendirilmis melek olan Cebrail, Kur’an’t Kerim’de bu isimle
anilmaktadir. Cebrail isminin diginda Cibril, Ruhulemin, Ruhulkudus ve Ruh ismi ile de
taninmaktadir. Bkz. Komisyon, Dini Terimler SozIiigti, SS. 45-46. “Soyle Yahudilere, Cebrail e kim
diismansa bilsin ki, Allah’in izniyle once gelen kitaplari dogrulayici, miiminler icin bir hidayet
rehberi ve miijdeci olarak Kur’an 1 senin kalbine indiren odur.” Bakara, 2/ 97.
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olur. Ol makamda karar ve sukun yoktur.” 1??° Burada ifade edilen fena makamina
ulagan velinin Hz. Muhammed’in (s.a.v) Allah’in zatina ayine diisen ruhu iizerinden
Hakk Teala’y1 temasa etmesi meselesini kanaatimizce s0yle anlamak gerekir. Nasil
ki giinesin 1s1nlarinin en dik oldugu bir anda ¢iplak gozle bir kisi glinese bakamiyor
ve giines gozliigli takmak zorunda kaliyorsa, ayn1 bunun gibi Hakk Teala’nin zatini
fena makamina ulasarak izleme serefine nail olan velinin O’nun zatini filtresiz
olarak izlemesi miimkiin degildir. Burada Hz. Muhammed’in ruhu, Allah’in zatin1

temasa edecek veli i¢in filtre gorevi gérmektedir.

Aksemseddin’e gore dlemde ve kdinatta bosluga yer yoktur. Goriinen ve
goriinmeyen alem hep bir yonetici ile idare edilmektedir. Nasil ki her milletin bir
baskani, onun yardimc1 bakanlari, onlarin da miistesar ve genel miidiir seviyesinde
danigmanlar1 ve onlarin da altinda ilgili sorumlu memurlar: varsa, gayb alemi diye
bildigimiz alanda da buna benzer hiyerarsiler bulunmaktadir. Zahir halk her ne
kadar bunu bilmese de bu var olan bir gergektir. Ve alem bu esas lizere
islemektedir.}?® Aksemseddin’e gore gayb alemi olarak ifade ettigimiz bu dlemin
en tepesinde Allah’in zat1 ve O’na filtre gorevi goren Ruh-1 Muhammediyye diginda

kutb-u Alem bulunmaktadir. Kutb-1 lem!*'bu hiyerarsinin en zirve noktasidir.

1229 Aksemseddin, Makamatii’l Evliyd, Vrk. 181a.

1230“Sahib-i tasarruflar dahi iki kisim iizerinediir. Evvel, sahib-i tasarrufi zahiridiir. Ikinci; sahib-i
tasarruf-i hakikidir. Emma sahib-i tasarrif-i zahiri; zahirde tasarruf iden padisahlardur, tasarruf
iderler. Ve sahib-i tasarruf-i bdnni yedi veliydiir kim, bitinda tasarrif iderler. Anlara «Yedilery
dirler; Yedi iklime, hiikmederler ve yedi Kevakib dahi bu yedi veliniin hiikmiindediirler. Hergiin
geliib, hizmetlinde yiiz siiriir ve miilazemet iderler. Ol veliler, bu yedi kevakibe hiikmiderler. Her
nice ilim sadir olursa ki; Levh iizerinde naksolur. Kutb-r Alem nazar ider, goriir, bu yedi sahib-i
tasarrufa bildiiriir. Ol giin, ol saat Hakk'dan herne kim emroldiyse, ol sahib-i tasarruflar bu yedi
kevakibe hiikmiderler. Hakkun emrini yerine getiriirler. Alemi nizam iizerine dutarlar. Hi¢ Tanr
emrinden gayri, ciiziyyeden, kiilliyeden bir ilimle mesgul olmazlar. Bir ¢opii, bir ¢op iizerine
komazlar. Daimen Kutb-1 Aleme nazar iderler. Kutb-1 Alem Resul Hazretunun (s.) miibarek ruhuna
nazar iderler. Ol ruh'dan Zat’a nazar ider. Zira kim Resul Hazretiniin ruhu, Zdt’a dyine diismiisdiir.
Andan gayri nesneden miisahede olunmaz. Her ilim ki; Levh iizerinde naks olur, Resiil Hazretiniin
(s.) miibarek ruhundan feyz olur, geliir dlemde siiriiliir ve dahi bu sahib-i tasarruf olan veliler, gah-
ii gdh makam-1 fend'ya varurlar, anda Resul Hazretunun (s.) ruhundan zata nazar iderler, derhal
yine geliirler, tasarruflarina yetisiirler vesselam.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 182b.

123K utb, Arapga’da degirmen tagmin miline denir. Biiyiik degirmen tag1 milin (kutbun) etrafinda
dondugi gibi, kdinat denen bu kozmoz da idare bakimindan kutbun etrafinda doner. Bu yoniiyle
kutup, manevi derecesi biiyiik, veli bir kuldur. Ve alemin ruhu olarak degerlendirilir. Kutb olabilme
6zelligi bilkuvve herkeste mevcuttur. Ama bunu gerceklestirebilme ¢ok az kisiye nasip olur. Mutlak
bagimsiz yetki ve gii¢ sahibi yanlizca Allah’tir. Kutb da Hz. Muhammed gibi bir kuldur. Allah
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Daha sonra sirasi ile iicler'?®?, yediler'?® kirklar'?®* iicyiizler ve binler
gelmektedir.'?®*® Aksemseddin bu silsileye dahil olan velileri, tertip iizere olan

veliler olarak isimlendirmektedir.12%6

Aksemseddin’e gore tertip ehli olan veliler arasindaki isleyis su sekildedir;
Ucgler: Uglerden birisi; kuth-1 alemdir. Diger ikisi ise halifelerdir. Bu iki halifeden
birisi ise miirid-i makbil olandir ki; Kutb-1 Alemden sonra kutb olur ve tahta gecer.
Kutb-1 dlem onsekizbin adleme hitkkmeder. Tertip tizere olan velilerin bir digeri ise
yedilerdir. Yediler, Kutb-1 alemin yedinde olan ve dlemde tasarruf eden velilerdir.
Yedilerden birisi kutb’a halife olur. Tertip lizere olan velilerin bir digeri ise
kirklardir. Kirklar da tasarruf sahibi velilerdir. Yedilerden birisi gérevini tamamlasa
kirklardan bir veli o velinin yerine geger. Tertip lizere olan velilerin bir digeri ise
ticylizlerdir. Bir vakit gelip de kirklardan birisi gérevini tamamlarsa ii¢ yiizlerden
bir veli, o velinin yerine gecer. Tertip iizere olan velilerden bir digeri de binlerdir.
Ug yiizlerden bir veli vakti gelip dee gorevini tamamladiginda binlerden bir veli, o
velinin yerine gecer. Binlerden bir veli de vakti gelip gérevini tamamladiginda, Bu
sefer bu alem halkiin bir kabiliyetlisi o velinin yerine gegirilir.}?*” Bu isleyis her

zaman bu sekilde kiyamete kadar gider.

degildir. Emr aleminden halk dlemine dogru meydana gelen tenezziil olaylari, kutb iizerinden
cereyan ederek vuku bulur. Bu siirecte Allah’in dilediginin digina ¢ikmak diye bir sey sézkonusu
degildir. Kisaca kutup tasarruf sahibi ve bu tasarrufu kader-i ilahi disinda kullanamayan bir Allah
dostudur. Cebecioglu, TTDS, s. 461.

1232Eyliya hiyerarsisinin tepelerinde yer alan iigler, ricil-i gaybden iig biiyiik velidir. Bunlar, Allah’a,
darda kalan kullar1 i¢in yardim etmesi duasinda bulunurlar. Ancak bu dua hali, ihsan mertebesinde
ve siireklidir. Allah bunlarin dualarini kabul ile ihtiyag durumunda olan, gariplerin, yoksullarin,
yolda ve darda kalmislarin sikintilarint giderirler. Bu olaylarda sikintilar1 gideren Allah’tir, icler
degildir. Ucgler sadece, gbzyasiyla ve samimiyetle sikintilarin giderilmesi igin siirekli dua halinde
bulunan ve Allah’a manen yakin olan kisilerdir. Ugler bir kutup ve iki imamdan olusur. Kutbun
sagindaki imamin Allah indindeki ismi Abdiirrab, solundaki ise Abdiilmeliktir. Kutub’un ad1 ise
Abdullah olup, kutbu’l-aktab ve gavs-i a’zam’dir. Kutup vefat edince yerine solundaki Abdiilmelik
geger. Cebecioglu, TTDS, ss.733-734.

12383yeliler hiyerarsisinde yer alan yedi biiyiik veli olan yediler, Hz. ibrahim’in kalbi yani ruh yapis
iizere sekillenmis olup, insanlara rifk ve hilm ile muamelede bulunurlar. Bunlara Ricél-i Gla veya
Rical-i Medric-i 014 da denir. Cebecioglu, TTDS, s. 770.

1234Hiyerarsik veliler ziimresinde kirklar, diinyanin hiikiimranligina istirak eden tasarruf sahibi kirk
evliyadir. Cebecioglu, TTDS, s. 450.

1285 Aksemseddin, Makamatii’l Evliyd, Vrk. 190a-190b-191a.

1236 Ayn1 yer.

1237 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 190a-190b-191a.
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d) Aksemseddin’de Devlet Felsefesi

Bu baglik altinda 2. Murat ve Fatih Sultan Mehmet gibi mahir devlet
baskanlar1 ile yogun diyaloglarda bulunan ve hocasi1 Haci Bayram’in tavsiyesi ve
2. Murat’in emri ile Istanbul’un fatihi Fatih Sultan Mehmed’in hocaligmna tayin
edilen Aksemseddin’in devlet anlayisina deginmek gerektigini diistinmekteyiz. Zira
Aksemseddin diinya ve devlet islerinden tamamen elini etegini ¢ekmis bir
mutasavvif degildir. O Istanbul’un manevi fatihi {invanin1 kazanmis bir aksiyon
adamudir. Fatih Sultan Mehmed gibi kararli ve dirayetli bir kisiligi dizinin dibinde
yetistirmis, Allah’m izni ile Istanbul’un fethini daha yirmibir yasinda
gerceklestirmesine biiyiik katkida bulunmustur. Osmanli déneminde tarikatlarmn?!®
yaygin oldugu herkesge bilinen bir konudur. Padisahlarin hemen hemen hepsi bu
tarikatlarin seyhleri!?® ile irtibata gegmis onlarmn yonlendirmelerinden istifade
etmistir. Ozellikle Hac1 Bayram Veli ve onun has talebesi Aksemseddin bu etkili
seyhlere ornek olarak gosterilebilir. Burada genelde sehylerin padisahlar {izerinde
yonlendirici rolii oldugunu sdylemeliyiz. Zira ikna metodu ile seyhler padigahlari
yonlendirmis ve onlara ydn vermistir. Ornegin Hacit Bayram ile ilgili yogun
sikayetlerden bunalan 2. Murat, Hact Bayram Veli’yi Edirne’de sarayina ¢cagirtmis,

yaptigi uzun miizakereler sonucunda onun zararsiz bir kisi olduguna karar

vermigstir. Hatta ona miirid olmaya karar vermis ve tasavvuf yoluna yonelmistir.

12%8Y0l, takip edilen metot, meslek, yapilan is gibi anlamlara gelen tarikat kelimesi tasavvufta
Allah’1n hognutlugunu elde etmek ve Allah’t gériiuormus gibi ibadet yapma bilincini kazanmak i¢in
girilen ve kendisine ait kurallari olan yol anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin
stinnetinde emredilen seyleri ilahi askin etkisi ile coskulu bir sekilde yasama yolu olarak ta tarif
edilmektedir. Kisinin islam’in emir ve yasaklarma gore hareket eden, kdmil bir miirsidin
onderliginde, allah’in hosnutlugunu kazanmak ve Hz. Muhammed’in 6rnek ahlaki ile ahlaklanmak
amaciyla yapmis oldugu manevi yolculuk; bu ugurda takip ettigi yol ve metot diye de
tanimlanmaktadir. Bkz. Komisyon, Dini Terimler Sozliigii, ss. 350-351. Tarikat ehli Allah’a ulagsma
yolunda farz ve vaciplerin 6tesinde birtakim nafilelere ve 6zellikle siinnetlere agirlik verir. Tarikatlar
onikinci yiizyildan sonra ortaya c¢ikmus yapilardir ve organize tasavvuf hareketi olarak
isimlendirilebilir. Tarikatlar zamanla kollara ayrilarak ¢ogalmislardir. Zikri sessiz ¢eken tarikatler
oldugu gibi dil ile aciktan ¢ekenler de vardir. Kimi tarikatler zikri oturarak, kimileri de ayakta
yaparlar. Tarikatlar genellikle kurucusu olan seyhin ismi ile anilmaktadir. Mesela Hac1 bayram
Veli’nin kurdugu tarikata Bayramiyye, Haci1 Bektas Veli’nin kurdugu tarikata Bektasiyye adi
verilirdi. Cebecioglu, TTDS, s. 687.

1239(Jstat, hoca, alim, reis, kabile baskam anlamlarma gelen seyh kelimesi, tasavvufta dogru yolu
gostermeye yardimei olmak, bilgi vermek, ahlaken egitmek ve ¢esitli dini konularda bilgilendirmek
tizere bir tekke ve zaviyede ibadetle mesgul olan dervislere bagkanlik eden kimse, tarikat piri, miirsit
anlamlarina gelmektedir. Komisyon, DTS, s. 341.
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Fakat devlet islerini aksatacagi1 gerekgesi ile bu talebi Hact Bayram Veli tarafindan
geri cevrilmistir.®?*® Ayn1 durum Aksemseddin igin de gegerlidir. Istanbul’un
fethinden sonra Fatih Sultan Mehmed hocas1 Aksemseddin’in miiridi olmak istemis
fakat ayn1 gerekgelerle Aksemseddin tarafindan reddedilmistir.}?*! Bu iki yaklasim
anlatmamizin sebebi, donemin kanaat dnderleri olan seyhlerin devletin dogrudan
icinde olan kisiler olmadigini ortaya koymaktir. Haci Bayram Veli ve Aksemseddin
gibi kanaat Onderlerinin devlet isleri ile dogrudan alakali olmamalar1 onlarin
donemin  padisahlarin1  korkusuzca  elestirebilmelerini  de  saglamistir.
Aksemseddin'in devlet anlayisini anlayabilmek i¢in Fatih Sultan Mehmet’e yazdig1
iIki mektup cok degerli bir 6zellik arz etmektedir. Bu mektuplardan birincisi
istanbul kusatmasi sirasinda, ikincisi ise fetihten sonra Goyniik'te yazilmigtir,1242
Her iki mektupta da, Fatih'e yol gosterme, tavsiyelerde bulunma c¢abasi
gdzlemlenmektedir. 1243 Fetihten hemen 6nce yapilan bir deniz savasinda Osmanl
donanmasi yenildi. Bu yenilgiye ¢ok iiziilen Fatih Sultan Mehmed, hiddetle atini
denize siirdii.*?** Bu yenilginin sebep oldugu sikintili ortamda iki goriis ortaya gikti.
Bu goriislerden birincisi, kusatmanin kaldirilip bir anlasma yapilmasi, ikincisi ise
kusatmanin siirdiiriilmesi yoniinde idi. Istanbul'u fethetme diisiincesi ile yetistrilmis
ve bu diisiince ile dopdolu olan Fatih Sultan Mehmet, Aksemseddin’in kararli
durusu ve telkinatlari neticesinde ig¢inde bulundugu buhrandan kurtularak

kusatmayn siirdiirme goriisiinii tercih etme karari aldi. 2%

Aksemseddin, Fatih Sultan Mehmed’in bu karmasa ortaminda neler
yapmasi gerektigi ile ilgili bir mektup kaleme alarak tavsiyelerini bu mektupta ¢ok
anlagilir ve sade bir dille ifade etmistir. Aksemseddin'in bu mektubunda oncelikle

tespit ettigi konulari su sekilde siraladigr goriilmektedir;

12408y konuda daha genis bilgi edinmek icin bkz. Karadeniz, a.g.e, ss.20-100.

1241y hususlarla ilgili daha genis bilgi i¢in calismamizin birinci béliimiine bakiniz.

122K acalin, a.g.e, $.42.

1243Bardake1, Necmettin, “Aksemseddin’in Tasavvuf ve Devlet Anlayis1”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:4, 1997, s.155.

1244 Jzuncarsil, ismail Hakki Osmanli Tarihi, (I-1V), 4. baski, Ankara 1982, C. 1, s. 479; Tekindag,
Sehabettin, "Istanbul Kusatmasinda Tki Onemli Olay", Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tarih Dergisi, say1: 33, Istanbul 1982, s. 1-2.

1245Hoca Sadeddin Efendi, Tacii 'tTevérih, Hazirlayan: Ismet Parmaksizoglu, Ankara, 1992, c. I,
s.279.
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1) Deniz filosunun bu yenilgisi hiikiimdarin kalbini kirmis, kusatmanin bu
sekilde siirlip gitmesi de bikkinlik vermistir.

2) Istanbul'un fetholunacagina dair gériinen firsatlarin kayboldugu seklinde
gorisler ortaya ¢ikmustir.

3) Kusatmanin kaldirilmast giindeme gelmis ve kafirler bu duruma
sevinmislerdir.

4) Padisahin ileri gortsliligi tartisilmaya baslamistir. Onun eksik goriislii,
hiikmiinii icra edemeyen, soziinii geciremeyen biri oldugu sdylenmeye
baslamistir.

5) Aksemseddin i¢in de duasi kabul olmayan bir meczub dervistir. Miijdesinin
degeri olmayan bir garip sofu denilmeye baslamistir.'24°
Bu tespitleri siraladiktan sonra Aksemseddin, padisaha ortaya cikan bu

durumda ne yapmasi gerektigini de su sekilde anlatmuistir: "Béyle bir donemde

miisamaha ve yumugaklik terk edilmelidir. Bu yenilginin sebebi arastiriimalidir.

Kimler sebep oldu ise bulunup biiyiik bir ceza verilmelidir. Aksi takdirde bunlar

kaleye hiicum edilecegi zaman hainlik ederler. Bilinmelidir ki, Miisliimanlarin ¢ogu

vasak Miisliimanmdir. Yani ceza almaktan korkar ve bu sebeple giinah islemezler.

Allah i¢in canini ve basint koyan ¢ok az adam bulabilirsin. Cevrendekiler sayet

ganimet goriirlerse, canlarim diinya mali i¢in atese atmaktan hi¢ ¢ekinmezler.

Simdi beklenen ve timid edilen, giiciiniiz yettigi kadar hem fiili, hem emir yoniiyle,

hem hiikmen hem de sozlii olarak gayret sarf etmelisiniz. Béyle bir durumda geriye

donmek isteyen olursa, merhameti ve yumusak yuizliiliigii az olan bir kimseye emir
veriniz. Ona siddet ve zor kullansin. Bunun seriatta yeri vardir.***" Simdi o savastan
geri duranlarin batinmi Miisliiman degildir. Hiikiim, miinafiklar da kafirler ile
cehennem azabinda kalmakta beraberdir. Allah tn emrinin geregi de budur. Her ne

kadar "kul tedbir alir, Allah takdir eder" kaziyesi olsa da "hiikiim Allah'induwr.”

1246Bardaket, a.g.m, S. 155-156

1247 Aksemseddin bu goriisiinii desteklemek icin iki Kur’an ayetine atif yapmakatadir. Bunlardan
birincisi sudur. "Ey Peygamber, kifirlerle ve miinafiklarla cihat et. Onlara sert davran."Tevbe,
9/73; Tknicisi ise"dllah miinafik erkeklere, miinafik kadinlara ve kifirlere cehennem atesini
vadetmistir. Onlar orada ebedi kalacaklardir. O, onlara yeter. Allah onlar: lanetlemistir. Onlar igin
stirekli bir azab vardir." Tevbe, 9/68
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Fakat kul elinden geldigi kadar ¢aba ve gayrette kusur etmemelidir. Allah
Rasiiliiniin ve Sahabenin siinneti budur. "™**

Aksemseddin’in ortaya ¢ikan krizi ¢ozmede gdstermis oldugu bu yaklagimi
olduk¢a manidardir. Insan psikolojisini tahlil edisi, padisah1 ayaklar1 yere basan
gergekei Onerilerle yonlendirmesi ve miinafik tiplilerle miicadelede dikkatli ve sert
olmasini tavsiye etmesi, glinlimiiz iist diizey idareci danismanlar i¢in dikkatle
incelemesi gereken altin ilkeler sunmaktadir. Aksemseddin’e gore devlet adami
gergekei olmalidir. Hamasi davranmamali, dostunu diismanini iyi bilmeli ve
insanlarin zafiyetlerinden yeri geldigi zaman ali menfaatler i¢in istifade etmeyi
ihmal etmemelidir.

Aksemseddin’in yasanan bu kriz ile ilgili ¢6ziim 6nerileri sunmadan 6nce
durum tespiti yapmak amaciyla bizim alti maddede topladigimiz saptamalar1 da
oldukca yerindedir. Zira problemin ne oldugu ortaya konmadan, problem ile ilgili
¢Oziim Onerisi sunmaya calismak, problemin ciddiyetini muhataba anlatmak
acisindan yetersiz bir yaklasim olacaktir. Istanbul’un fethine haddinden fazla énem
veren ve maddi-manevi her yonde kendisini insan-1 kamil derecesinde yetistirmis
olan Aksemseddin’den boyle eksik bir yaklagim beklemek abesle istigal etmek
anlamina gelecektir.

Aksemseddin Istanbul’'un fethinden sonra Goyniik’ten Fatih Sultan
Mehmet’e yazmis oldugu ikinci mektubunda da devlet ve devlet adamu ile ilgili
goriis ve diisiincelerini ifade etmektedir. Bu mektubunda devlet ile devlet
idarecisini beden ile ruha benzeten Aksemseddin beden ile ilgili hastaliklarin
kaynaginda nasil ruh ile ilgili sikintilar varsa, devlet ile ilgili sikintilarin kaynaginda
da devlet adaminin biiyiik roliiniin oldugunu ifade etmektedir.!?*® Aksemseddin’e
gore devlet adamlar1 devlet isleri ile ilgili biiyiik bir sorumluluk tagidiklarindan her
an ¢abalamalilar ve halki 1slah konusunda siirekli gayret icinde olmalilardir.1?>

Aksemseddin devlet yoneticilerini rehber ve bir kontrol mekanizmasz, dirlik

ve diizenin saglayicisi olarak kabul eder. Aksemseddin’e gore devlet adami halktan

1248Bardaket, a.g.m, $s.155-156.
1289 Ayn1 makale, s. 157.
1250 Ayn1 yer.
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farklidir. Aksemseddin’e gore devlet adami, yani yoneticilik Allah'm bahsettigi bir

meziyettir.12!

B) BAZI TASAVVUFi KAVRAMLAR CERCEVESINDE
AKSEMSEDDIN’DE KAINAT TASAVVURU
Bu baglik altinda Aksemseddin’in kdinat ve kainatin isleyisi hakkindaki
goriislerini bazi tasavvufi kavramlar esliginde incelemeye gayret edecegiz.
Aksemseddin’in kdinatin yaratilis1 ve katmanlari ile ilgili goriislerini ele alirken,
onun kainatin isleyisi ve bu isleyis tizerinde tasarruf sahibi olan Allah’1n elgileri ve
velilerinin fonksiyonlarindan bahsetmis oldugunu gozlemledik. Bu sebeple
Niibiivvet ve Velayet kavramlari ile ilgili Aksemseddin’in goriislerini bu boliimde
ele almay1 uygun bulduk. Bunun yaninda evrenin yaratilisinin temelini olusturan
kulluk (ibadet) kavrami ile ibadetin 6ziinli yakalamayi1 hedefleyen kurum olarak
tasavvuf (stifizm) kavrami ile ilgili Aksemseddin’in goriislerini bu baslik altinda
ele almaya karar verdik. Bunun yaninda kullugun sistematik bir sekilde
gerceklestirmesini zedeleyen bid’at kavram ile ilgili Aksemseddin’in eserlerinde
one ¢ikan goriis ve diisiinceleri inceleyerek bu bolimii bitirmeyi hedefledik.
1) NUBUVVET

Haber anlamina gelen bu kavram, “nebe” kokiinden tiiremistir.}?°? Arapga san,
seref ve yiicelik anlamina gelen niibiivvet Hakk’1n zat1, isim, sifat ve hiikiimlerinin

bilinmesi i¢in ilahi hakikatleri haber vermek demektir.'?>

Bir peygambere Allah tarafindan dogrudan veya Cebrail araciligiyla vahiy

indirilmesi*?®* anlamina gelen niibiivvet, Kur’an-1 Kerimde degisik yerlerde farkl

151yiicel, Ayse, Aksemseddin’in Insan ve Devlet Adami Alayisi, Tiirk Kiiltiiriinde iz Birakan
iskilipli Alimler Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara, 1994, s. 190. Eski Tiirk
Devlet Geleneginde, devlet adamu ile kut kavrami birbiri ile aynilagmistir. Devlet adamligi yani
yoneticilik Allah’in bahsettigi bir 6zelliktir. Islamiyet’ten dnceki dénemde, kutlu, devletli, ugurlu,
miibarek ve aziz sayilan devlet adam, Islami dénemde de aym sekilde anlasilmistir. Bunu Yusuf
Has Hacip’in kaleme aldigi Kutadgu Bilig’de goriilmektedir. “Tanr: kimi bey olarak yaratmak
isterse ona once miinasip tavir ve hareket ile akil ve kol kanat verir.” Hacip, Yusuf Has, Kutadgu
Bilig, Ceviren: R.R. Arat, Ankara, 1988, 5.147.

1252\Myhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- Arab, Beyrut trz, c.1, s.163; Yildiz, a.g.e, s. 147.
1253Cebecioglu, TTDS, s. 565
1254Maide, 5/111. ; Nahl, 16/102.
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olarak kullanilmistir.}?®® Peygamberlik, nebilik, el¢ilik, risalet anlamlarina da gelen
niibiivvet!?*®, Allah’m gonderdigi vahiyleri, emir ve yasaklar1 alip insanlara dinin
gergceklerini duyurma; soz tutum ve davranislart ile agiklama makami olan

peygamberlik manasina da gelmektedir. %>’

Aksemseddin, eserlerinde “nebi” ve “resul” ifadelerinin ikisini de
kullanmaktadir.??®® Onsekizbin alemin Resul Hazretleri’nin viicudundan meydana
geldigini ifade eden'®® Aksemseddin, Adem Peygamberin aleme gelisinden
amacim; Hz. Muhammed’in vucudunu mi’rac kilarak alemi nurla aydinlatma

oldugunu sdyler. 1260

Aksemseddin’e gore dort biiyiik peygamber, dort anasir iizere yani anasir-1

erbaa iizere yaratilmistir.1?6! Anasir, nefsin dort mertebesi olarak bilinmektedir. Bu

12%5Ciircand, Tarifdt, s.238; Abdiilkadir el Bagdadi, Usulu d-Din, ( Daru’l-Medine), Ist, 1928, 5.154;
Yildiz, a.g.e, s. 147.

1256]ki cesit niibiivvet vardir. Birincisi, tarif niibiivvetidir ki bu niibiivvette zat, sifat ve isimler
peygamberler tarafindan tamitilir. Bu sebeple buna tarif niibiivveti denir. ikincisi ise, tesri
niibiivvetidir ki bu gesit niiblivvettte birincisine ek olarak ahkdm ve edep s6z konusudur. Bu
niibiivvet ¢esidinde hikmet 6gretilirek, siyaset uygulayarak, ahlak ile teblig vardir. Cebecioglu,
TTDS, s. 565.

1257K omisyon, DTS, s.287.

12%8y11diz, a.g.e, s. 147.
1259 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 227a.
1260 Ay eser, Vrk. 222b. Yildiz, a.g.e, s. 148.

12618y konuda Aksemseddin’in orijinal ifadeleri su sekildedir. ;“Ol makami bildiirirkim Dért
Anasira Dérd Nebiy mazhar diisdi kimlerdiir? Birisi; Adem peygamberdiir. Ve Birisi; Nuh
Peygamberdiir. Birisi; Musa Peygamberdiir. Birisi; Isa Peygamberdiir. -Aleyhimii-s'Selam- Bu dord
Peygamber, her birisi bir unsura mazhar diisdiigiine hikmet buyidikim Adem peygamberun kalib-1
ibtidast hak'den yaradildi, ruhu sonradan nefh oldu. Emma Nuh ma'ye mazhar diisdii. Ve Musd nar'a
mazhar diigdii. Ve Isd hevaya mazhar diisdii. Emma Hazreti Resil aleyhis'selam, dord anasira dahi
mazhar diisdii. Zirdakim,; Resul Hazretinun cisminde dérd andsir dahi i'tiddlde idi. Anunciinkim; bu
onsekizbin dlem Resul Hazretinun miibarek viictidundan viicuda geldi. Bu mecmu, dlemun asli oldu.
Ve Andsir-1 Erbaa dahi ol viicud'dan viicuda geldi. Anasir, fer'i oldu. Ruh-1 Muhammediye asl oldu.
Asulla fer’i, ¢iinkim; bir yere geldi, i'tidal buldu. Emma Nuh Peygamberde (a.) maiyyet galib idi.
Aningiinkim dlemi tufana verdi. Zirakim; Sahib-i tasarrufun viicidundan kangi anasirkim; galib
olsa; ol sahib-i tasarruf zamanmnda ana mensub nesneler zuhura gelir. Ol zamankim; sahib-i
tasarruf Nuh Peygamber idi. Viicudunda maiyyet galib idi. Aningiinkim dlemi tufan'a viriip, eger
anasir-1 erbaanmin dordiine bile mazhar diismisiydi dlemi tufan'a viriib kendiiyi dhiretde suale
miistahak itmez idi. Emma Musad,; Nar'a mazhar idi. Amingiinkim gayet de gadabluyidi. Her sozkim
diline gelse; soyleridi. Niibiivvet gelmezden oniirgdi Misir'da adam helak idiib dururdu, meshurdur.
Emma Isa Peygamber mazhar-1 Heva idi. Zirakim; Haktedld kendii azametiyle anun hakkinda
Ruhullah dedi. Heva'dan ibaretdiir. Yani; nefes dimekdiir. Ruhun vechi ¢cokdur. Beyan kilinsa olmaz.
Ve hem Felekler hisabinca ndm-1 Isa'da Hevaiyyet galibdiir. Yani; Heva harf-i ziyadediir, dimekdiir.
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dort mertebe toprak, hava, su ve atesle temsil edilir.!?%2 Nefsi emmare ates ile, nefsi
levwvame hava ile, nefsi miilhime su ile, nefsi mutmainne ise toprak ile

eslestirilmektedir.263

Ozellikle son peygamber Hz. Muhammed (s.)’e bagliligin énemine vurgu
yapan Aksemseddin, Hz. Peygamberin (s.) siinnetine bagliligin énemine dikkat
cekmektedir.1?%* Aksemseddin, siinneti; yapilmasi gerekli olan ve yapilmasi serbest
olan (yapildiginda kisinin takva yoniinden kuvvetlenecegi) seklinde iki baslikta ele

almaktadir.126°

Aksemseddin’e gore ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’in cismi
topraktan yaratilmis, daha sonra ise cismine ruh iiflenmistir.1?®® O’na gore tiim
esyanm ilmi Hz. Adem’e Ogretilmis ve hatta biitiin esyanm hakikati Adem’de

toplanmustir. Hz. Adem’in hakikati ise Ruh-1 Muhammediyye’de saklidir. Ruh-1

Ve dahi hevdsi galib oldigiyciin feleg'e uriicitdi. Zirdakim; her nesne merkezine maildiir. Anun dahi
merkezi dlem-i Ulya'da oldigiy¢iin Eflike meylitdi, ve-s' Seldm.” Aksemseddin, Makamat-: Evliya,
Vrk. 187a- 187b; Ayrica bkz. Yildiz, a.g.e, ss. 147148,

1262Cebecioglu, TTDS, s.116.

12683 Aym yer; Yildiz, a.g.e, s. 149.

1264 Aksemseddin, Risaletii 'n Nuriye, \/Tk. 87a-87b-88a.

12658y konuda Akasemseddin’in orijinal ifadeleri su skildedir. “Bil ki; siinnet iki tiirliidiir: Biri:
Oldur ki, ani islemek dogrulukdur. Ani terk etmek azginliktir, dogru yola giderken dogru yoldan
donmektir. Ol siinnet ki; onu etmemekle giinah yapisir ve dahi ol siinnetin muhalifini islemekle
miibtedilik(bid at sahibi olmak) yapisir. Ezan okumak gibi ve kamet okumak gibi ve fariza namazini
cemaatle kilmak gibi ve miiekked stinnetler gibidir. Stinnetin bir tirliisii dahi oldur ki: onu tutmak
hiinerdir ve ululuktur ve onu terk etmek de darlik yoktur. Yani terk etmekte kerahet yok ve dahi
giinah ve dahi bid’atlik yok. Ikinci tiirliisii siinnetin oldur ki: Ona zayid siinnetler derler, tatavvu’
orucu gibi ve tatavvu namazi gibi. Siinnet-i zevayid Peygamber'in ddetleri gibidir. Uyumakta ve
yemekte ve igmekte ve giymekte ve dahi sol miibah isler gibidir. Bediiriisti kul taleb olunmaz, bunun
gibi siinneti durgunmakdan ve dahi bunun gibi siinneti terk etmekle miibtedi olup giinahkar
olmaz.” Aksemseddin, Risaletii'n Nuriye, Vrk. 87a-87b-88a. Aksemseddin’in agik bir sekilde ortaya
koydugu gibi siinneti de kendi iginde siniflandirmak konunun anlagilmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Siinneti insanlarin ekseriyetinin anladigi sekilde, sig bir bakis acist ile algilayarak
‘yapildiginda sevab1 olan’, ‘yapilmadiginda giinah1 olmayan’ bir davranig olarak tanimlamak yerine
Aksemseddin’in degindigi bi¢imde ve ayrica fukahanin da vurguladigi sekliyle anlamak daha
saglikli bir yaklagim olacaktir. Miiekked siinnetler olarak da bildigimiz cemaatle namaz kilma, ezan
okuma gibi siinnetlere karst1 daha bir hassas olmak gerekmektedir. Zevayid siinnetler de
diyebilecegimiz Peygamber efendimizin giincel hayatinda ddet haline getirdigi davramglar ise
yapildiginda sevap olan yapilmadiginda da giinahi olmayan siinnetler olarak tanimlanabilir.

1266 A ksemseddin, Makdamat il-Eviiya, Vrk. 227a
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Muhammediyye’nin hakikati ise Allah (c.c) da sakli bulunmaktadir.??%’
Aksemseddin’e gore Allah Teala Hz. Adem’i, Hz. Muhammed’in degerli viicudunu

ortaya ¢ikarmak ve alemi nur ile doldurmak amaciyla yaratmistr.268

Aksemseddin, eserlerinde Hz. Nuh’dan da bahsetmektedir. O’na goére Hz.
Nuh yaratilisinda suyun egemen oldugu bir peygamberdi ve bu sebeple yasadigi

cagda tufan hadisesi meydana geldi.?%°

Allah’in insanlara sabrin sembolii olarak gosterdigi Eyyiip Peygamber
Aksemseddin’in siirlerinde degindigi peygamberlerden biridir. Eyyiib peygamberin
inleyip aglamasina atifta bulunarak dosttan gelen dert ve belanin degerinden su

sekilde bahsetmektedir:27°

“Bana dostum bela saldi meger inildimi sevdi

Direm ‘Mesenni’z-zurru’**"* goziim Eyyiip’layin otglar"l272

Aksemseddin eserlerinde Hz. Musa’dan da bahsetmektedir. O Hz. Musa’nin
yaratilis maddesinde atesin agir bastigini bu sebeple kendisinin 6fkeli ve hiddetli

oldugunu ifade etmektedir. Bu hiddetinin neticesi olarak peygamber olmadan 6nce

bir adamm &liimiine 6fkesi nedeni ile sebep oldugundan da bahsetmektedir.??”3

Aksemseddin siirlerinde Hz. Musa’nin Tur Dagi’ndaki Allah ile diyalogunu!?’* su

sekilde anlatmaktadir.?2"®

1267 Ayn1 yer.

1268 Ay eser, Vrk. 222b.

1269 Aym eser, 227a.

1210Aksemseddin ask acis1 ¢ekenler ile Hz. Eyyiip arasinda da benzerlik kurmaktadir. “ Bilmeyen

bilmez bu derdi bi derd olanlar ne bilsin, Eyyiip otaci neylesin derdi anun dermanidur.’
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 91a. ; Eraslan, a.g.e, s. 50 (siir no: XXXII, 3. Beyit)

271 Eyyib'u da hatirla. Hani o Rabbine, "Siiphesiz ki ben derde ugradim, sen ise merhametlilerin en
merhametlisisin" diye niyaz etmisti. Enbiya, 21/83

1272 Aksemseddin, Siirleri, VK. 86b; Eraslan, a.g.e, s.49 (siir no: XXXI, 2. Beyit)

1218 Aksemseddin, Makdmat 'iil-Evliyd, Vrk. 227a.

1274Misa, belirledigimiz yere (Thr'a) gelip Rabbi de ona konusunca, "Rabbim! Bana (kendini)
goster, sana bakayim" dedi. Allah da, "Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak,
eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin." dedi. Rabbi daga tecelli edince onu darmadagin
ediverdi. Misa da baygin diistii. Ayilinca, "Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah'im! Sana tévbe
ettim. Ben inananlarin ilkiyim" dedi. A'raf, 7/143

12158y konuda Aksemseddin2in bir baska siiri de su sekildedir. “Ezel gériip biz isidiip ‘Terdni’
va 'desin dostum, Yine gérem diin giin géziim Misdlaymn aglar” Aksemseddin, Siirleri, VK. 86b;
Eraslan, a.g.e, s.49 (siir no: XXXI, 4. Beyit)
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“Murad idindi didi Musa ‘Erni’”’

Cevab ani isitdi ‘Len terdni 1»1276

Aksemseddin eserlerinde Hz. Isd’nin yaratiisinda hava maddesinin agir
bastigin1, Allah’in onu havaya yiikselttigini'?’’ ve bu sebeple de Allah Teala’nmin

kendisine ‘Ruhullah’ diye hitap ettigini ifade etmektedir.*?"8

Aksemseddin, Zekeriyya Peygamberin duasi*?”® kabul edilmis bir

peygamber olduguna isaret ederek Allah’in onun bu duasinin neticesinde kendisine

t1280 1281

hayirl bir evla verdigine vurgu yapmaktadir.

Aksemseddin’in Hz. Siileyman’a atfen s6yle bir beyti bulunmaktadir.

“Kim ne bildi sahd mahrem oldugum

Miihri viriiben Siileyman ilediin gl

Aksemseddin’in eserlerinde peygamber olup olmadig: tartigmali olan
Lokman Peygamberin ilm-i esyanin hakikatine vakif oldugu fakat bundan 6teye
gecemedigi sayet bu noktadan teye gegmis olsa idi peygamber olabilirdi seklinde
bir tespiti vardir.!?®® Aksemseddin bir siirinde Yunus Peygamberin baligmin
karnindaki durumu ile ruhun bedendeki durumu arasinda bag kurarak, ruhun beden

kafesinde mahsur kaldigini ve buradan kurtulmaya calistigini ifade etmektedir. 28

Aksemseddin’in eserlerinin en merkezinde niibiivvet halkasinin son

peygamberi olan Hz. Muhammed (s.a.v) vardir. Aksemseddin’e gore Hz.

1276 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53a-53b. ; Eraslan, a.g.e, s. 43 (siir no: XVII, 7. Beyit)

121"Hz. Isa’nin Allah tarafindan gokyiiziine yiikseltildigini ifade ettigi bir siiri su sekildedir. “Is7 gibi
rah-1 semd tutdum dnungiin cdnila, Nefsiim huyun terk eyleyiip bu hakidandan ge¢misem”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53a-53b ; Eraslan, a.g.e, s. 43 (siir no: XVII, 7. Beyit)

1278 Aksemseddin, Makdmat-1 Evliyd, \rk. 227b.

2%0rada Zekeriya Rabbine dua etti: "Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil bahset. Siiphesiz sen
duay1 hakkiyla isitensin" dedi. Al-i imrén, 3/38

12807 ekeriya mabedde namaz kilarken melekler ona, "Allah sana, kendisinden gelen bir kelimeyi
(isa'y1) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salihlerden bir peygamber olarak Yahya'y1r miijdeler"
diye seslendiler. Al-i imrén, 3/39

1281 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 68a.

1282 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 105a; Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 55 (siir no: XXXVIII, 5. Beyit)

1283 Aksemseddin, Makdmat iil-Evliyd, VK. 221b.

1284“By can kust kafas tenden diler uga gide anda, Sanasin batn-1 balikta géziim Yunus laymn aglar”

Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 86b; Eraslan, a.g.e, s. 49 (siir no: XXXI, 3. Beyit)
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Muhammed yaratilisinda su, hava, ates ve topragin dengeli bir sekilde bir arada

bulundugu en son peygamberdir. Bu nedenle onsekizbin dlemin yaratilisinin ana

1285

kaynagi Hz. Muhammed’in viicudu olmus ve biitlin alem onun nuru ile

aydinlanmistir.*?®Aksemseddin’e gore Allah esyanin isimlerini Adem Peygambere
Ogretmis, Davut ve Silileyman peygambere ise ilim vermistir. Fakat Allah son

peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.v) ye ise marifeti vermis ve onu bu yoniiyle
diger tiim peygamberlerden iistiin ve faziletli kilmigtir.*2’

Aksemseddin’e gore peygamberin siinnetine uyan kisi Allah’in seriatine

uymus demektir.!?®® Ona gore iki cesit siinnet vardir. Birincisi yapilmas1 gerekli

1289 1290

olan stlinnetler*“®, bir digeri ise yapilmadiginda bir kotiligi olmayan

stinnetlerdir.1?%!

2) VELAYET

Arapgada birine yaklasma, yakinlik, akrabalik, imaret, sultanlik, hiikiim,
valilik v.b. anlamlar1 ihtiva eden velayet kelimesi nefsinden fani oldugunda, kulun
Allah ile hareket etmesi, Allah’in kulunu dost edinmesi‘?®? ve onun iizerine isimleri

ile tecelli etmesi'?® anlamlarma da gelmektedir.'?%

1285 Aksemseddin’e gore kainatin yaratilist basligi altinda dlemin Hz. Muhammed’in (s.a.v) nurundan
yaratildigr ile ilgili genis izahlar mevcuttur. Bu konuda daha genis bilgi icin bu bashga
basvurulabilir.

1286 Aksemseddin, Makdamat iil-Evliya, VK. 222b, 227a.

1287 Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 144b.

1288 Aksemseddin, Risdletii 'n-Niriyye, VrK. 85a.

1289Farz namazlar1 cemaatle kilmak, Ezan okumak, Kamet getirmek gibi

12%0Nafile namaz ve nafile orug gibi

1291 Aksemseddin, Risdletii 'n-Niiriyye, VK. 87b-88a

12928iiphesiz, insanlarin Ibrahim'e en yakin olani, elbette ona uyanlar, bir de bu peygamber
(Muhammed) ve mii'minlerdir. Allah da mii'minlerin dostudur. Al-i imran, 3/ 68 Bu ayet baglaminda
tiim inananlar Allah’in dostudur.

1293A11ah’1n bu tecellisi, hal, ilim, zevk vs. sekillerde olabilir. Velayetin zirvesi, kulun halkin zaman1
durumlarina gore islerini idare etmek iizere, Hakk’dan halka irca olunmasidir. Hz. Peygamberden
once halki Hakk’a g¢agiran kisilere Resul denirken, O’ndan sonra bu gorevi yapanlara, Hz.
Peygamberin halifesi adi1 verilmistir. Ancak bunlarin daveti, kendi nefsine dayanarak degil, Hz.
Muhammed’e uyarak olur. Cebecioglu, TTDS, s.754.

12%Cebecioglu, TTDS, s.754.

183



Idare etme, diizenleme, isini iizerine alma, vekil olma, yardim etme!?®®

velilik, ermislik, dostluk, Allah’in kulunu, kulun da Allah’1 karsilikli olarak sevip

dost edinmesi anlamlarini da ihtiva etmektedir. 12

Liigat manas1 olarak, velilik, ermislik gibi anlamlara gelen bu kavram,
1st1lahi olarak, Hakk’in kulunu, kulun Mevlasimi dost edinmesi, Allah ile kulu
arasindaki karsihikli sevgi ve dostlugu ifade eder.'?®” Allah’a yakimlik saglayan,
Hakk’1 dost edinen Hakk’1n da onu dost edindigi kisilere, siirekli olarak taate devam

eden, isyandan uzak duran, sehvetlerden kaginan ariflere veli denir.*?%

Dort tiirlii velayet vardir. Birincisi velayeti uzmadir ki bu velayet son
peygamber Hz. Muhammed’in velayetidir. ikincisi velayet-i kiibradir ki bu velayet
diger biitiin peygamberlerin velayetidir. Ugiinciisii velayeti viistadir ki bu velayet

evliyanin velayetidir. Dérdiincii ve son velayet ise velayeti sugradir ki bu velayet
biitiin miiminlerin velayetidir.?%
Kur’an-1 Kerim’de hem ‘mii’minlerin Allah’mn dostu’*3% | hem de ‘Allah’in

»1301

mii’minlerin dostu olduguna dair ayetler vardir.**? Aksemsedin’in Risaletii’n-

Nuriyye adl1 eserinde degindigi kudsi bir hadis, velayetin sartlarini ve 6zelliklerini

gdstermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir.13%

12%Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad edenler ve (muhacirleri)
barindirip (onlara) yardim edenler var ya, iste onlar birbirlerinin velileridir. Iman edip hicret
etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar, onlarin velayetleri size ait degildir. Eger din konusunda
sizden yardim isterlerse, sizinle aralarinda sdzlesme bulunan bir kavme karsi olmadik¢a, yardim
etmek iizerinize borgtur. Allah yaptiklarinizi hakkiyla gérendir. Enfal, 8/72

12%K omisyon, DTS, s. 383.

1297Uludag, a.g.e, s. 378.
12%8K asani, a.g.e, s. 590.
12%Cebecioglu, TTDS, s.754.
1300Araf, 7/196.

1801A1-i {mran, 3/68.
1302y11d1z, a.g.e , s. 154.

1303Aksemseddin, Risaletii’n Nuriye, Vrk. 152b. Aksemseddin’in eserinde ifade ettigi hadis su
sekildedir. “Kim benim bir veli kuluma diismanlik ederse, Ben ona harp ilan ederim. Kulum Bana
kendisi iizerine farz kildigim seylerden daha hos bir seyle yaklasmaz. Kulumun Bana olan yakinligi
nafile ibadetlerle devam eder. Sonunda Ben onu severim, Ben onu sevince de, onun isiten kulagi,
goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum. Benden bir sey isterse veririm. Benden kendisini bi
seyden korumami isterse onu korurum” hadis icin bkz. Buhari, Rikak/ 38; Ibn hanbel, Miisned
6/256; Bu konudaki bir bagka hadis ise soyledir; “Ya Rasulullah (s.) Allah’in velileri kimlerdir? diye
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Kuseyri’ye gore veli kulda iki mananin olusmasi gereklidir. Ancak bu
sekilde veli kul hakiki velil olabilsin. Bunun i¢in velinin hem kusur etmeksizin
Allah’a kars1 kulluk vazifesini yiirtitmesi; hem de her durumda Allah’in onu
korumasi gereklidir. Peygamberin masum kalmasi gibi, velinin de sarti mahfuz

kalmasidir. 1304

Kelebazi velinin hicbir giinahtan masum olmadigint diisiiniir. Fakat ona

gore Peygamberler giinah islemezler. 3%

Aksemseddin, velinin oOncelikle tim esyayr bilmesi, bunu yaninda
insanligin yapisini yani toprak, hava, su, ates unsurlarini (terkib-i insan) bilmesi
gerektigini savunmaktadir.®® Aksemseddin, insandaki bilme kapasitesinin

smirlarii da potansiyel olarak ¢izmeye ¢aligmigtir. 1%/

Aksemseddin, velideki bilgi imkanim1 izah ederken, veldyet makamina
ulasan velinin karsilastigi agilimlar1 soyle ifade etmektedir; “Emma eviiya sol
makama yetistirkim, kendi viiciid-1 miiteayyinesini her seyde, goriir, biliir. Nitekim
mir'at**%®da her beser kendi viicudun gordiigii gibi dlemi ihya evliya katinda budur.
Ve dahi bu yigirmi dért saatda ve bu yigirmi dort bin nefesde ne kudret zahir olur.

Evliyaullah anmi dahi biliir. Bu makama yetisecek veldyete kadem basar. Ibtida-y1

11309 »1310

veldye eviliya katinda budur kim zikr olundu vesselam.

soruldu; Rasulullah (s.) goriildiiklerinde Allah’1 hatirlatan kimselerdir” hadis i¢in bkz. ibn Mace,
Ziihd/37; ayrica bkz. Yildiz, a.g.e, s. 154.

1304Kuseyri, Risale, s.434.

1305K elabazi, Dogus Devrinde Tasawvuf- Ta arruf, s. 112; Yildiz, a.g.e, s. 155.

1306y hususta Aksemseddin’in orijinal ifadeleri su sekildedir. “Makam-1 veldyet,; evliva oldur ki;
eviliyaullah mecmui esyanin ilmine alim ola. Ve dahi, Hakk un sifatlar: ile muttasif ola. Ve dahi
Hakk(c.) ddem oglanlarin ne vecihle terkib ider ve kanki esyanin hassasundandur Adem olan

eviiyaullah ana dahi alim olur, evliyanun muradi ilm-i esyayr bilmekten oldur kim, terkib-i insani
bile.” Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 178b; ayrica bkz. Yildiz, a.g.e, s. 155.

1307By hususta Aksemseddin’in orijinal ifadeleri su sekildedir.“Emma eviiya bunlari bilmekle kdmil
olmaz, zira kim Hakk’in kemali heman ilm-i esya degiildiir kim; am bilmekle kamil ola. Hakk’in
kemalinin nihayeti yoktur kim temam biline” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 178b; ayrica bkz. Yildiz,
a.g.e, s. 155.

1308Mir’at: Ayna

13097btida-i Velayet: Veliligin ilk basamagi, birinci velilik

1810Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 178h.
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Aksemseddin, veliligin ilk basamaginda “Nefsini bilen Rabbini bilir "3

hadis-i serifi paralelinde kisinin kendini, esyay1 bilip yaratilisindaki gergegi idrak
ederek, disindaki alem ile i¢ alemini biitiinlestirmek suretiyle olgunlasacagina

vurgu yapmaktadir.

Aksemseddin, veliligin ikinci basamaginin da oldugunu ve bu basamagin
enbiya katinda niibiivvet makami oldugunu ifade eder. Aksemseddin’e gore ‘ikinci
veldyet’ makamina erisen veli, esyanin ilmini gegerek bu makama ulasir ve bu
makamda her tasarrufa kadir olur. Aksemseddin’e gore, ikinci velayet makaminda
veli, enbiya katindaki niibiivvet makamina yakm bir makamda bulunur. 312
Aksemseddin, bu diisiincesini Peygamber Efendimizin bu konuyla alakali su hadisi
ile temellendirmektedir. “Ummetimin dlimleri Beni Isrdil peygamberleri
gibidir. " Aksemsedin, bu hadisdeki alimler ifadesinden maksadin evliyA
oldugunu diistinmektedir. Bununla birlikte velilik ve niibiivvetin ikisinin de bir nur
oldugunu sdyleyen Aksemseddin, enbiyalar bu nuru izhar edebilirken, veliler izhar
edemezler, demektedir.'¥* Bu nur kimin viicudundan ortaya ¢ikarsa onun adi ile
anilacagini, yani bu nur veli viicudundan ortaya ¢ikarsa velayet, nebi viicudundan
ortaya ¢ikarsa niiblivvet denilecegini de ifade eden Aksemseddin, bu nurun ortaya
¢ikmasinin nebilere farz iken, evliyalarda kesin olarak yasak oldugu diisiincesine
sahiptir.’3® Aksemseddin bu nuru agiga ¢ikarma konusunda ellerinde irade yetkisi
bulunmayan meczuplarin durumuna istisna koymaktadir. Ellerinde irade olmayan
meczuplarin bu nuru ihtiyarsiz olarak ortaya ¢ikardigini ifade eden Aksemseddin,

bu meczuplarin tasarruf sahibi olduklarini, kutb-1 lemi miisahede ettiklerini, kutb-

B8UAcluni, Kegsfi'I-Hafa, c. Il. , s. 262.

1812By hususla ilgili Aksemseddin, Makamatii’l-Evliya adl1 eserinde su ifadelere yer vermektedir;
“Ikinci veldyet oldur kim; ilm-i esyayr kat'ediip gecerse ki, megsrebi tekdiza kila, ruh-i
Muhammediyye’ye erise. Ol vakit, sahib-i kudret olur. Yani; her tasarruf iizere kadir olur. Bu
makam enbiya katinda niibiivvet makamidir. Ve emma evliyalar katinda veldyet
makami’dur.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 179a; ayrica bkz. Yildiz, a.g.e, s. 156.

1313Gahavi, Ebu’l-Hayr Muhammed bin Abdirranman, el-Fetdve 'I-Hadisiyye, Tahkik: Ali Riza bin
Abdillah bin Ali Riza, Beyrut, 1995, s. 272. ; Acluni, Kesfu’l-Hafa, c.Il, s.64. (Hadis no: 1744) ;
Imam-1 Rabbani, Mektubat, Istanbul, trz. , c.I, 5.281

1814 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 1793; Yildiz, a.g.e, s. 156.

185 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 179a; Yildiz, a.g.e, s. 156.
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1 alemin de ars iizerindeki levh’i okuyarak Hakk’in emirlerini bu meczuplara
bildirdiklerini sdylemektedir. Aksemseddin, bu meczuplarin masivadan alakay1
kesmis kisiler oldugunu, halkin bunlara veli degil deli dedigini, fakat onlarin

Allah’1n hazinelerinin gizli depolar1 oldugunu séylemektedir. 1316

Aksemseddin, eserinde meczubun tasarrufundan bahsederken, meczib!3/,
levh’e bakar, orada yazili olan1 goriir, ona gore alemdeki gerekli isleri tasarruf
giiciiyle yerine getirir seklinde bir yapilanmadan ziyade sOyle bir yapilanmadan

1318 ars iizerindeki levhe bakar, gordiigiinii, uygun

bahsetmektedir; zamanin kutbu
gordiigii tasarruf sahibi meczuba aktarir. Yani meczib, bu halka iginde bir yere
sahiptir ve o yerinde sabittir. Bu halkanin zirvesinde Allah vardir, emrini ars
tizerindeki levh’e naks eder, zamanin kutbu onu okur, ve daha asagi derecedeki
meczuba ne gibi igleri yerine getirecegini bildirir. O da Allah’in kendisine

bahsettigi tasarruf giiciiyle yerine getirir.!3°

Aksemseddin, edna ve a’la olarak smiflandidigr velayetin sifatlarini tarif
ederken, itikddi meseleleri yani iman esaslarin1 6n planda tutmaktadir. Zira,
veliligin a’l4 (listlin) yonii olarak ifade ettigi bu esasalar, her mii’'min i¢in zaruridir.
Iman esaslarma yani Allah’in varligi ve birligine, meleklerine, kitaplarina,

peygamberlerine, ahiret giiniine ve hayir ve serrin Allah’tan geldigine inanmak

1816 Aksemseddin bu hususta su ifadeleri kullanmaktadir; “... Enbiyaya bu nurun izhari farz olmustur.
Evliya katinda miimtenidiir. Meger kim cazibe galip ola, ol vakit ihtiyarsuz izhar ider, bu sifatlu
meczuplar sahib-i tasarruf olurlar, kutb-: dlemi miisahede ederler. Kutb-i dlem dahi ars tizerinde
Levhu’l-Mahfuz a nazar eder, Hakk Tedld dan her ne kim emr olsa; Levh tizerinde naks olur. Kutb-
1 dlem onu okur, bilirkim; Hakk Tedld dan ne emrolmustur. Ol sahib-i tasarruflardur kim; kutb-:
dlemi miisahede ederler. Kutb-1 dlem onlara buyurur, her ne kim dlemde olsa, gerekdiir. Ol sahib-i
tasarruflar ol isleri isleyii giderler ” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 179a.

1817Meczub: Cezbolunmus, ¢ekilmis, yiiksek mertebeye ulasmus kisi demektir. Aksemseddin’in
aklimi yitirmis meczuplar i¢n yaptig1 tespit, onlarin bir anda Zat tecellisine, seyhe bagl kalmadan
direkt maruz kalmalar1 ve bunun sonucu, akil nurunun yanmasi seklindedir. Bu tipler aile sahibi
olamaz, nefsani bazi 6zellikleri kaybolmus, bir tiir siirekli tecelli sarhosu kisilerdir. Cebecioglu,
TTDS, s. 495.

1818Kutb: Manevi derecesi biiyiik, veli bir kuldur ve Alemin ruhu olarak degerlendirilir. Kutup
tasarruf sahibi olup bu tasarrufu kader-i ilahi programi diginda, Allah’in iradesine ragmen
kullanamaz. Kutb, Allah’in izniyle hareket eder, kendi kafasina gore degil. Mutlak bagimsiz gii¢ ve
yetki sadece Allah’indir. Kutup da Hz. Muhammed (s.) gibi bir kuldur. Emr 4leminden halk dlemine
dogru meydana gelen tenezziil olaylari, kutb {izerinden cereyan ederek vuku bulur. {1ahi program
cercevesini agmadan, olaylarda bir tiir tedbir etkinligine sahiptir. Cebecioglu, TTDS, s. 461.

1819y11d1z, a.g.e, ss. 157-158.
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mi’min olmak i¢in sarttir. Aksemseddin’in veliligin edna tarafi olarak, tarif ettigi
yonii ise ibadetler ile ilgili olan yoniidiir. Ibadetlerin nuru velide kendini
gostermelidir. Mesela, abdestin nuru velinin elinde, yiiziinde ve basinda ortaya

¢ikmis olmalidir. 1320

Aksemseddin hakiki bir veliyi su sekilde tarif etmektedir. “Vel,
insanlardan gelen sikintilara katlanip tahammiil gosteren kimsedir. Sikintilart
gogiisler, belalar yiiziinden sikdyet¢i olmaz ve adavet beslemez. Diismanlik tavri
takinmaz. O, toprak gibidir. Topraga her tiirlii kotii seyler atilir. Fakat topraktan

hep giizel seyler biter. 3%

3) IBADET
Ibadet, kulluk etmek,'®?? itaat etmek, boyun egmek anlamlarma gelen'3?3

Arapca bir kelimedir.*3?*

Ululama, 6vme ve yliceltme anlamlarina da
gelir. 3 Allah’1n insanlara emrettigi insanlarin da Allah’a kars1 yapmakla yiikiimlii
olduklar1 tiim davranislar olarak da isimlendirilmektedir.’3?® Insanin yaratilis

amacina uygun olarak, Hz. Peygamberin uygulamalarini esas alip niyet ederek

1820Bilail eviiydya mahsus olan veliligiin iki tarafi vardir. Biri edna taraftir. Edna taraf oldwr ki;
ibadet niiru ya zikir niiru ya Kur’an niiru géniilde agilmaktir. Yahut abdest niiru, elde ayakta, yiizde
ve basda zahir olmakdir. Biri; ald taraftir, a’ld taraf nihayetsiizdiir. Ve dahi bilgil sol veldyet ki,
mecmiiu ehl-i imana dmdur. Ol veldyet Allah varligina ve birligine ve ulu sifatlara muttasif idiigine
deldlet eden dyetlere inanmaktir. Ve dahi Allah’mn feristahlart varligina ve Allah’in kullari idiigine
her biri bir ise miivekkel idiigiine ve dahi yiizonii¢ kitab ki nazil oldu miirsellere mecmii vardigina,
hak idiigiine ve dahi kiyamete ve ahiret olucagina ve ol giinde haldyik yerden kobmakligina ve bir
araya cem olacagina ve bitiler (defterler) yukarudan ucup gelip kimin sagina ve kimin soluna
diisecegine deldlet eden aydtlara inanmaktir. Ve dahi takdir-i hayr ve ser Allah’dan idiigiine deldlet
eden dyatlara inanmaktir. Ol Ayet * Biz yarattik her nesneyi takdir-i ezeliyle’(Kamer, 54/49) bu
ayettir.” Aksemseddin, Risaletii’n Nuriye, Vrk. 124a-125b.

1%21Cebecioglu, “Aksemseddin”, a.g.e, s.401.

1822“Nitekim soyle dediler: ‘Soydaslar1 bize kulluk ve kélelik(ibadet) ederlerken bizden farkli
olmayan bu iki adama mi1 inanacagiz!" Mii'mintin, 23/ 47

1323%«Ey Ademogullar1! Size ‘Seytana kulluk etmeyin, o sizin i¢in apagik bir diismandir; bana kulluk
edin, dogru yol budur’ dememis miydim?” Yéasin, 36/ 60-61

1824Tbn Manzur, Lisdnu’l Arab, c.3, s. 272; Cebecioglu, TTDS, s.381; Yildiz, a.g.e, s. 142.

185K uskusuz ben, yalmz ben Allahim. Benden baska tanri yoktur. O halde bana kulluk et, beni
hatirinda tutmak i¢in namazi kil." Taha, 20/14

136K omisyon, DTS, s. 153. ;“Ey iman edenler! Sizden 6ncekilerin iizerine yazildig1 gibi sakmasiniz
diye sizin iizerinize de sayili giinlerde orug yazild1. iginizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden
sayisinca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar icin bir yoksulun yiyecegi kadar fidye yeterlidir. Bir
iyiligi mecbur olmadan yapan igin bu iyidir. Ama orucu tutmaniz -bilirseniz- sizin igin daha
hayirlidir.” Bakara, 2/183-184
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yapmus oldugu Allah’a yaklasma sekilleri ve davranislart olarak ta tanimlanir.*3?

Ibadet, tevhid inancina bagl kalarak sadece Allah emrettigi icin O’na sayg1 ve
tazim gostermek amaciyla Allah’in rizasini kazanmak i¢in niyet ederek belirli
zamanlarda ve sekillerde yapilan is ve amellerdir.'*?® Tasavvufta ise, salikin seyr u

siiliikiinii tamamlamak icin gosterdigi cabadir.132°

Kasani’ye gore ibadet ve ubadiyyet gibi kavramlar su anlamlara
gelmektedir. ibadet, Allah’a kars1 boynu biikiik olmaktir ki bu, avam i¢in tezelliiliin
son noktasidir. Ubtdiyyet; Sidk ile yiiriidiikleri tarikatta, Allah’a bagliliklar
samimi olan havas i¢indir. Ubudet, Fark ve Cem’in bir oldugu makamda, O’na

O’nunla ibadet eden, kendilerini O’nunla kaim géren havassu’l-havas i¢indir.133

Aksemseddin, kullugu ve ibadeti bes simifta ele almaktadir.®*! Ona gore
kulluk bes siniftir. Ten Kullugu, Aksemseddin’e gore kulluk derecelerinin ilk
basamagi olup en alt derecedir. Seriatin hiikiimlerini zahiren bedenen yapan bir kisi
ten kullugu seviyesindedir. Namaz, orug, hac, zekat gibi farz ibadetleri yerine
getirip, Allah’in yasakladig: seylerden uzak durarak yasamaya ¢alismak bu kulluk

derecesinin en belirgin 6zelligidir.132

1827K omisyon, DTS, s. 153. “Halbuki onlara, Allah’a kulluk etmeleri, Hanifler olarak O’na yiirekten
inanip boyun egmeleri, namaz kilmalar1 ve zekat vermeleri emredilmisti. Dogru din de iste budur.”
Beyyine, 98/ 5

1328K omisyon, DTS, s. 153. “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye
yarattim.” Zariyat, 51/56.

1329 A51m Efendi, a.g.e, c.1, s. 1199; Ciircani, Tarifat, s.119; Uludag, a.g.e, Istanbul 1991, 5.237.
1330K asani, Istilahati’s-Sufiyye, s.53; Cebecioglu, TTDS, s.381; Yildiz, a.g.e, s. 142.

138YVe dahi bilgil ki ibadetler bes tiirliidiir: Birisi; ten kullugudur. Erkén-1 seriatla bu seriat Allah
Teala buyurdugunu kabul edip, nehyettiginden baglanmaktir. Ikincisi; nefis kullugudur. O nefis,
kullugu nefs edeplenmektir. Tarikat edepleriyle tarikatin dddbi, nefs hevasina muvafakat etmeyi terk
edip muhalefet etmeye miilazemet etmektir. Uciinciisii; Goniil kullugudur. Bu kulluk iraz etmekliktir.
Diinyadan ve diinyanin i¢indekinden ve dahi ikbal edip yonlenmektir ahirete ve dahi iyiiliiklerine.
Dordiinciisii;, Sir kullugudur. Sir kullugu sir hali (bos) olmaktir, iki cihane miiteallik olmaktan.
Allah’a ulasmakla dahi Allah 1 sevmekle. Begincisi; Can kullugudur. Bu kulluk, varlik vermekle olur
miisahedeye irmek i¢iin. Her kim Allah’a ibadet etmeye, bu bes ibadetle ona ervah gérmek nice hasil
ola. ” Aksemseddin, Risaletii ’n Nuriye, Vrk. 125a-125b.

1332y11d1z, Muhammed Ali- Goktas, Vahit, “Categories Of Servitude And The Sense Of Not Feeling
Offended In The Thought Of Akshemseddin”, Sufi Texts, Ankara, 2014, ss. 67-79; Yildiz,
Muhammed Ali- Goktas, Vahit, “Aksemseddin’de Kulluk Kategorileri ve Incinmeme”, Tasavvuf
Yazilari, Ankara, 2014, ss. 71-83; Yildiz, a.g.e, ss. 142-147.

189



Aksemseddin’e gore kullugun ikinci basamagi nefis kullugudur. Nefs, kulun
yerilen ahlaki ve amelleri anlamina gelmektedir.'**® Bir tasavvuf istildh1 olarak

nefs, genel olarak kulun kotii huylarit33

cirkin vasiflari, kotii his ve huylarin
mahalli olan latife, cism-i latif seklinde tarif edilmistir.13® Aksemseddin’e gore, bu
kulluk derecesi ten kullugunun bir derece iistii olup, Allah'in emir ve yasaklarini
uygulamakla birlikte nefsini terbiye etmekle de ugrasan kisinin kulluk derecesidir.
Bir tarikata mensub olarak o tarikatin edep ve adaplarina uygun bir sekilde nefsini
bir egitime tabi tutmak, nefsinin isteklerine muhalefet ederek ona direng gostermek
bu kulluk derecesine 6zgii bir durumdur. *% Nefsin rahata diiskiin, emr-i
[1ahi’den yiiz ¢eviren bir yapist oldugu ayrica yasaklanmis olana kars1 zaafi
bulundugunu agik bir gercektir. Aslinda bu, terbiye gérmemis nefsin tabii
fitrat1 ve sifatidir. Bu sebeple nefs kendisiyle her zaman miicadele edilmesi
gereken bir ozellige sahiptir.’®¥" Zorluklara kosulursa daima daha giizele
yonelebilecek kaliteli bir cevhere sahipken, kendi basina serbest birakilinca kotiiye

meyilli bir fitrata sahiptir,13%®

Aksemseddin’e gore kullugun iiclincli basamagi goniil kullugudur. Arapca
bir kelime olan goniil, bir seyi bulundugu halden bir bagka hale g¢evirmek, bir
yonden diger bir yone ¢evirmek; bir taraftan obiir tarafa dondiirmek gibi anlamlara
gelmektedir. Kalb kelimesi zaman zaman “fuad”, “akil”, “bir seyin 6zii, ortas1 ve

hakikati” gibi anlamlarda kullanildigina da isaret edilmistir.1®3 Insan kalbine de,

183K yseyri, Risale, s.167.

1334Mesela, Siilemi, Nefsin kusurlar1 ve bunlarin tedavisi ile ilgili “Uylbu’n-Nefs ve Mudavatuha”
adli eseri kaleme almig ve bu eserde nefsin altmigs dokuz kusurunu sayarak tedavi yollarini
gostermistir. (Ter.: Siileyman Ates) Islam ilimleri Enstitiisii Dergisi, Ankara 1977, ss. 233-38.
135K ugeyri, er-Risale, s. 86; Gazali, Mearicii’l-Kuds, s. 15; Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, s. 112-5;
Ates Siileyman, Islam Tasavvufu, s. 521; Kasapoglu, Abdullah, “Yusuf ve Ziileyha Agisindan
Kur’an’da Nefs-i Emare Kavrami- Freud’un Id Kavramiyla Bir Mukayese”, Ilmi Akademik
Arastirma Dergisi Tasavvuf, y.7, sy. 17, Ankara 2006, ss. 57-9; Sayar, Kemal, Stfi Psikolojisi, insan
Yay., Istanbul 2000, s. 78; Kusat, “Nefis Mertebeleri”, y.3,8y.9,s. 119-27.

1336 Aksemseddin, Risaletii'n Nuriye, \/rK. 125a-125b.

1337Hac1 Bektasi Veli, Makalat, s.60; Izutsu, Toshihiko, Islam’da Varlik Diisiincesi, Ter: Ibrahim
Kalim, Insan yay, Istanbul 2003, 5.23.

1338 Y1ldiz, a.g.m, Sufi Texts, ss. 67-79; Yildiz, a.g.m, Tasavvuf Yazilari, ss. 71-83; Yildiz, a.g.e, Ss.
142-147.

1339%r-Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 681; Ibn Manzir, Lisdn, c.l., $s.685-8; el-Firizabadi, el-
Kdamusu’[-Muhit,ss.162-3; Zebidi, Asim Efendi, Kamus, c.I, s.466; Suad, el-Mu’cemu’s-Sifi, Nedra
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siirekli yon degistirip halden hale gectigi icin bu isim verilmistir.134

Aksemseddin’e gore bu kulluk derecesi diinyadan ve diinyanin igindekilerden
vazgecip, tamamiyle ahirete yonelme derecesidir. Bu kulluk derecesinde kisi
diinyaliklardan yiiz ¢evirerek, yoniinii yalnizca ahirete gevirir. 13! Kalb, insanin
maddi ve manevi yoniiniin birlestigi yer olup, varligin biitiin hareketlerinin
kendisinden kaynaklandig1 merkezdir. Manevi yoniiyle bir sezgi organi olan kalb,
Allah’in baktigi yer durumundadir. “Allah, sekillerinize ve mallarmiza degil,
kalblerinize ve amellerinize bakar.”*34? Bu yéniiyle bu kulluk derecesinde olan kul,
tiim diinyevi kaygilardan kurtulmus olmali ve kalbini tamamiyle uhrevi kaygilarla

doldurmus olmalidir.**

Aksemseddin’e gore kullugun dordiincii basamagi sir kullugudur. Kul ile
Allah arasinda sakl1 ve gizli kalan hallere sir denilir.**** Sir, kalbte bulunan Rabbani
bir latifedir. Ruh sevginin, kalb marifetin, sir da miisahedenin mahallidir.34
Tarikat sirrini, tasavvuf sistemine yabanci kisilere sdylemek sakincalidir. Zira bu
terminolojiyi bilmeyen bir kisi yanlis anlamlar ¢ikarabilir. Nitekim sifiler, “sirrimi
diigmem bilse ¢ikarir atarim” veya “ne diislindiigimii sapkam bilse basimdan
¢ikarir atarim.” demislerdir. 134 Aksemseddin’e gore; bu derecede kul, ne diinya,

ne de ahiret kaygisindadir. Bu derecedeki kulun tek gayesi Allah rizasi ve O’na

Yay. l.baski, Beyrut 1981, ss. 916-20; Abdii’l-Miinim el-Hifni, Mevsiatii’s-Stfiyye, Mektebetii
Medbiili, 1. Baski, Kahire 2003, s. 915-7; Komisyon, el-Mu’cemu’l-Vasit, s.753.

1340RAg1b el-Isfahani, ss. 681-682.
1341 Aksemseddin, Risaletii 'n Nuriye, VK. 125a-125b.

132 Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned, thk.: Abdullah Muhammed ed-Dervis I-X+1-I1 Fihrist, Beyrut
1991, c.ll., s5.285-539; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn-i Mace, thk.:
Muhammed Fuiad Abdulbaki, I-II, Beyrut trs., c.II., 1388; Uludag, Siileyman, “Kalb”, TDVIA,
Istanbul 2001, ¢.XXIV, s5.230-1; Goziitok, Sakir, “Tasavvufi Egitimde Bilginin Elde Edilmesi”,
[lmi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, y.2, sy. 6, $5.99-100.

1343 Y1ldiz, a.g.m, Sufi Texts, ss. 67-79; Yildiz, a.g.m, Tasavvuf Yazilari, ss. 71-83; Yildiz, a.g.e, ss.
142-147.

134K useyri, er-Risale, s. 184.
13%5Cebecioglu, TTDS, s.641.
136K ugeyri, a.g.e, s. 184.
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ulagsma beklentisidir. O’nun digindaki kaygilar bos olmustur. Bu derecedeki kul
sadece Allah’1 dilemektedir. 1347

Aksemseddin’e gore kullugun besinci basamagi can kullugudur. Farscga;
gontl, ruh gibi manalara gelen can, dervisler i¢in kullanilan bir Mevlevi 1stilahidir.
Kabul olunmak iizere gelen yeni dervislere Mevleviler can derler.**
Aksemseddin’in kulluk mertebeleri iginde kullandigi, en iist derece olan can
kullugu mertebesindeki ‘can’ kavrami; yiirekten, igten, goniilden yapilan kulluk
manasinda kullanilmaktadir. Aksemseddin’e gore; bu derecede kul miisahede
makamina ermek {izere tiim varligindan vazgecer. Yine ona gdre miisahede

1349 makamlarin en iist seviyesidir. O

makami, daha Once gordiigiimiiz iizere
makamdaki kul (kutb-1 dlem), Hakk Teala’nin Zat’ina Resul Hazretlerinin(s.)
Zat’idan bakar (Resul Hazretleri ona ayna olur)®**° ve kendinin altindaki tasarruf
sahiplerine Hakk Tedld’nin emirlerini iletir. Bu kulluk mertebesi, bu yoniiyle
kisinin kendi varligindan tamamiyle ge¢cmesini gerektirir. Bu makamdaki kulluk

derecesi en iist derece, bir baska ifadeyle kullugun zirvesidir.'**

Aksemseddin, Risaletii’n-Nuriyye’de kim kendisinde makamlar hasil
olmasini isterse, onun tiirlii tiirli ibadetlerin zahmetine g6gilis germesi gerektigini
sOyleyerek sunlari soyler; “Her kim dilerse ki ona makamat hasil ola, vacibdir ki
diirlii diirlii ibadetler zahmetine sabr eyleye. Nitekim Hakk Teald ayitti ki;
‘Miidavemet eyle yolunda ibadetler miicahedesine **>* ki miicahede miisahede
artirir. Ulagmaz seyredici ger¢ek muhibbi Hakk Tedla ululugu perdelerine. Miistak

oluben Hakk Tedld nin cemaline illa sundan sonraki gege diisvar akabelerden pes

1347 Aksemseddin, Risaletii’n Nuriye, VrK. 125a-125b; Yildiz, a.g.m, Sufi Texts, ss. 67-79; Yildiz,
a.g.m, Tasavvuf Yazilari, ss. 71-83; Yildiz, a.g.e, ss. 142-147.

1348Cebecioglu, TTDS, s. 169.
1349Bkz. Eserimizdeki Makamatii’l-Evliya boliimii, oniiciincii bab.

13%0G1fat ve isim tecellilerinin fevkinde bulunan Zat tecellisi, kuldaki tiim benligi yikar, yakar ve yok
eder. Bu tecelliye direkt muhatap olmak dayanilmaz bir yiik veya bir enerjidir. Bu tecellinin trafo
gibi Peygamberimiz (s.) filtresinden siiziilerek gelmesi, hem edep ve saygi hem de gelen tecellinin
hazmedilmesi ve insan sahsiyetinin daha dengeli insasi i¢in fevkaladde biiyilk 6nem arzeder.
Cebecioglu, TTDS, s. 702.

1351 Y1ldiz, a.g.m, Sufi Texts, ss. 67-79; Yildiz, a.g.m, Tasavvuf Yazilari, ss. 71-83; Yildiz, a.g.e, ss.
142-147.

1352Meryem, 19/65.
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vusul hdsil olmaz. IllG incinmekle. Incinmesi ¢ok olamin vuslati safasi ¢cok olur.
Bundan otiiriidiiv ki, Peygamber ayitti ki; ‘Hi¢ bir Peygamber Benim incidildigim
kadar incidilmedi*®®?’. dedi.”**** Bu ifadelerin 1s131nda diyebiliriz ki ibadetlerin
zahmetlerine katlanmak ve sabir gostermek makam sahibi olabilmek igin sarttir. Bu
yoniiyle Aksemseddin’in bes baslikta kategorize ettigi her bir kulluk basamagi ayr1

ayr1 zahmetler igermekte, bu zahmetlere sabir da kula makam kazandirmaktadir.

Aksemseddin’e gore ibadetler bir agacin meyvesine benzer, iman agacinin
meyvesi ibadet ve taatlerdir.’*> Aksemseddin ibadetler ile kulun makamlar elde
edebilecegini, ibadetlerin mesakkatlerine katlanamayan kiginin manevi makamlari
gdremeyecegini savunur.**® Aksemseddin’e gore en 6nemli ibadetlerden biri dua
ibadetidir. Allah disindaki herseyden yani masivadan uzaklasmanin en 6nemli
yollarindan biri dua etmektir. O’na gore dua karsilikli bir eylemdir. Kulun duasi
Allah’tan dilemek ve istemek iken Allah’in bu duaya cevabi rahmeti ile muamele

etmesidir. Bu yoniiyle duada karsilikli bir iliski s6z konusudur.!3%7

Aksemseddin’e gdre namaz ¢ok Onemli bir ibadettir. Ona gore kulun
makamina gore kildig1 namazin derecesi de degisiklik gosterir. Aksemseddin’in
kendi ifadesi ile evliya dyle bir namaz kilar ki, ‘Allah u Ekber’ dediginde karsisinda
Hz. Muhammed’in (s.a.v) ruhunu goriir. Ve o miibarek ruhun karsisinda durur.
Evliyaullah bu suurla namaza durdugunda onun i¢in artik yerde ve gokte higbir sey
kalmaz. Zira veliyullah Hz. Muhammed’e (s.a.v) nazar edip namaz kilar.
Aksemseddin’e gore evliyanin kildigi namazi hakiki ve has kisilerin kildigi

namazdir.13°8

138Miinavi, Feyzii'I-Kadir, ¢.5, Hadis no: 7852.
1354 Aksemseddin, Risaletii’'n Nuriye, V/rK. 126a-126b.

135 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 40a.
136 Aksemseddin, Risdletiin-Nuriyye, Vrk. 126a.
1357 Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 121a.

1358 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, Vrk. 189b. Orijinal ifadeler: “Makam-1 Salat: bildiriirkim; ne
makamdur. Evliya namazi nice kilur, vakta kim evliyaullah «Allahii Ekber» dise; Hazreti Resulun
(s.) ruhuni goriir, ruh-1 miibdreke karsu durur, yerde ve Gok'de Hakk'dan gayri nesne kalmaz. Ol
kim sifata nazaridiib namaz kilur, anun namazi; namaz-1zahiri diir. Ol kim Zat'a nazar idiib namaz
kilur; anun namazi, namaz-1 hakikidiir. Haslar namazidur. Fikirsiz namaz, oldur. Ol makamda kilur,
gayri vakitde kilinmaz, Evliyda'nun namazi, isbu vecihlediirkim, zikrolundu vesselam.”
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Aksemseddin’e gore evliyaullah namaz disindaki zamanlarda da Allah ile
birlikte ve her an iletisim halindeyken, avam namaz disindaki zamanlarda gaflet ve

pismanlik icindedir.!3>°

Aksemseddin’e gore, namaz kilan kisi Rabbiyle miinacat yaptig1 igin
namaz, yakinlik ve miinacat makami sayilir. Kisi namaz ile Rabbi ile iletisim Kurar.

Namaz ile kul ile Allah arasindaki bag kuvvetlenir, 3%

Aksemseddin’e gore ergenlige gelmis her Miisliman Ramazan ayinda
kurallarina gére orucunu tutmalidir.*®**! Ona gore Hz. Musa’ya Tevrat kirk giin ag
kalip orug tuttuktan sonra indirilmistir. Bu sebeple oru¢ 6nemli bir ibadettir ve
oruclunun agiz kokusu esanstan daha giizeldir.!%? Aksemseddin’e gore iftar
yapmadan araliksiz orug¢ tutmak (sanm-1 visal) nefsi terbiye etmek agisindan

faydalidir, 1363

Aksemseddin hac ibadeti ile ilgili olarak bu ibadetin bitiminde Mekke’de
hayirli sohbetler yapmak gerektigini ifade etmektedir.!®®* Zekat ile malin
azalmayacagini bilakis bereketlenip artacagini ifade eden Aksemseddin, sadakanin
da mali eksiltmek yerine artiracagini ifade ederek insanlart bu iki 6nemli ibadete
tesvik etmektedir. Zekat vermeyen Miisliimanin malinda haram ve helalin birbirine
girdigini ifade eden Aksemseddin sadaka olarak verilecek mal ile diger malin
birbirinden ayr1 tutulmasi gerektigini ifade ederek sadaka ve zekatla malin
temizlenmesi gerektiginin énemle iizerinde durmaktadir.!®®®Aksemseddin’e gore
hayatin biitiinii kulluktur ve bu kulluk ihlas ile yapilmalidir. Bu baglamda su beyit
oldukca dikkat ¢ekici bir 6zellik arzetmektedir.

“Riikn-ii a’zam*>®® sidk u himmet i 'tikad-1 pdkimi§1367

139 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 14b; Yildiz, a.g.e, s. 187.
1380 A ksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 42b.

1361 Aksemseddin, Telhis-u Def’u Metdin, V/rk. 31b.

1362 Aksemseddin, Risdletiin Niiriyye, VK. 79a.

1363Aksemseddin, Risdletiin Niiriyye, VK. 56a.

1384 Aksemseddin, Risale-i Zikrullah, Vrk. 44b.

1365 Aksemseddin, Risdle-i Serh-i Akval-i Hacit Bayram-1 Veli, Vrk.37b.
1366Rikn-ii a’zam: En biiyiik temel

1367 tikad-1 pak: Temiz itikad

194



Biriyd ihlas-1 mahz+3%8 bi-giiman olmak gerek”l369

Aksemseddin’e gore ahirette yiiksek derecelere ulagabilmenin yolu soy sop
degil, salih amel sahibi olmak ve takvali bir kul olmaktir.®*"°Aksemseddin bu
diistincesini su ayet-i kerime ile temellendirmeye ¢alismaktadir. “Ey iman edenler!
Allah’a karst geregi gibi takva sahibi olun ve ancak miisliiman olarak can

verin. 1371

4) TASAVVUF

Tasavvuf, Arapgada yiin giymek, saf olmak, ilk safta bulunmak, suffa ashabi
gibi yasamak anlamlarina gelir.**’? Tasavvuf, 1stilah olarak kul ile Allah arasinda
‘thsan’ halinin gergeklesmesi, dista ve icte seriatin edeplerini yerine getirme, kulun
thsan vasfini kazanmasinin yollarin1 gosteren yol, batini ilim anlamlaria
gelmektedir.®”® Kelabazi’ye gore maneviyat ehli, sert kildan ve yiin ipliginden

oriilmiis giysiler giydigi icin, sifiyye ad1 ile anilmaktadir.13"

Tasavvuf, 0zl itibariyle goniil dleminin selim bir hale gelmesini, manen
tekamiil etmesini ve marifetullah’a ulasmasini saglayan bir yoldur.®®”® Tasavvuf
hakkinda bir¢ok tanim yapilmistir. Bu durumun sebebi tasavvufun, her sifinin i¢
diinyasinda cereyan eden r(hi hallerle ilgili olmasidir. Bundan dolay1 her

mutasavvif tasavvufu kendi anlayisina gore farkli bigimde tarif etmistir.

Tasavvuf, maddi-manevi kirlerden arinip, giizel ahlak ve vasiflan

kazanarak, dini dziine uygun bir keyfiyette yasayabilme gayretidir.13’® Boylece, sirf

1368]h]as-1 mahz: Saf ihlas

1369 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 57a; Eraslan, a.g.e, s. 45 (siir no: XXII, 4. Beyit)

1870 Aksemseddin, Telhis-u Def’u Metdin, Vrk. 31b. Aksemseddin ayrica Haci Bayram Veli’ye atfen
yazdig1 kitabinda takva ile ilgili, takvali olmak icin gayret sarfedilmesi gerektigi, cennetin takva
sahiplerine yaklastirilacag: ifade ederek takvaya su tanimi getirmektedir. Takva, nefsi arzulart
terketmek, Allah’in hosnut olmayacagi tim is ve davranislardan uzak durmak ve giybet
yapmamaktir, demektedir. Aksemseddin, Risdle-i Serh-i Akval-i Hact Bayram-1 Veli, Vrk. 35a.

1371 Ayet igin bkz. Al-i imréan, 3/102; Aksemseddin, Telhis-u Def’u Metdin, \/rk. 31b.

1872udag, Siilleyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2001, 5.345.

1873k asani, Abdurrezzak, Tasavvuf Sézliigii, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2004, s. 135. ; Cebecioglu,
TTDS, ss. 629-630.

187K elebazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, Dergah Yayilari, 1992, ss. 61-62.
1875Topbas, Osman Nuri, Imandan Ihsana Tasavvuf, Erkam Yaymlari, Istanbul, 2002, ss.16-22.
1876Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, c.l, s. 35.
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aklin ¢6zmeye kafi gelmedigi maddi veya manevi hadiselerdeki sirri oluglar ve yiice
muammalar1 kusatic1 bir goriis olgunluguna ulasmaktir.*3”” Gonliin, sonsuz riihani
hazlara duydugu meclabiyetin Oniinde adetd bir ayak bagi olan nefs engelini

asabilmeye ¢alismaktir.23"8

Hz. Peygamber (s.)’den sonra toplumda goriilmeye baslayan Islam’dan
uzaklagmaya bir tepki olarak ziihd hayatina ihtiya¢ hisseden insanlarin ziihdane

tavr1 daha sonra sistemleserek Islam Tasavvufu olarak karsimiza ¢ikmistir.*3"

Tarikat Onceleri ahireti kazanmak icin diinyadan yiiz ¢evirmek, ruhi
kuvvetleri terbiyeyi amaclayan bir yol anlamin1 tagimakta idi, daha sonra seyh adini
alan bir manevi rehber gozetiminde, ruhi egitim goren kisilerin tabi olduklar1 ahlaki

ve sosyal kaidelerin biitiiniine verilen isim olmustur. 38

Tasavvuf, Allah’in seni sende 6ldiirmesi daha sonra ise yeniden diriltmesi,
iyi huylarla huylanip, kotii huylardan vazgegmek ve yar olup bar olmamak, giilii

giilzar olup giil yerine diken olmak demektir.!38!

Tasavvuf ilahi niteliklerle donanmak, ruhu cennetten kovulan insanin
kisithiliklarindan, aliskanlik ve dnyargilarindan soymak, arindirmak ve onu Allah’in

murad ettigi niteliklerle donatmaktir.'382

Mehmed bin Hamza’nin, Aksemseddin olmasinda tasavvuf oldukca etkili
olmustur. Aksemseddin’in siirlerinin muhtevasini tasavvufl kavramlar doldurmus,
egitim, irsad ve adam yetistirme faaliyetlerinde tasavvuf onun hayatinda basat rol
oynamistir. Tiim hayatim1 tasavvufi ilkeler cergevesinde tayin ve tanzim etmistir.
Cocuklarinin adin1 koyma isinden, devlet yoneticileri ile miinasebetine kadar her is

ve isleminde tasavvuf belirleyici olmustur. Aksemseddin’in neredeyse yazili tiim

1877 Afifi, Ebu’l-Al4, Tasavvuf, Ter: Ekrem Demirci-Abdullah Kartal, Istanbul 2004, s. 39.
1878K oktu, M. Zahid, Tasavvufi Ahlak, Istanbul 1975, c.II, s.25.
1879Genis bilgi i¢in bkz. Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, AUIFY., Ankara 1986, ss.1-11.

1380y 1lmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf VeTarikatler, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, ss.
231-232.

1381Bjlginer, Mahmut Sadettin, Allah ve Insan I¢timdi ve Tasavvufi, Baha Matbaasi, Istanbul, 1969,
s.3
1382] 1ngs, Martin, Tasavvuf Nedir, Akabe Yayinlari, istanbul, 1986, ss. 18-19.
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eserleri tasavvuf ile ilgilidir. T1ibbi konulardan bahsettigi eserlerinde bile tasavvufi

boyutlarin mevcut oldugu gézlenmektedir, 383

Aksemseddin hayatinda bu denli etkili olan tasavvuf yolu ve tasavvuf
ehlinin hususiyetleri ile ilgili su ifadeleri kullanmaktadir; ““ Tasavvuf ehlinin takip
ettigi yol herkesin takip edemeyecegi yoldur, halleri en yiice haldir, mesgul
olduklar: ilim ilimlerin en giizelidir. Tasavvufu inkdr eden, onu tamimayan,
gergeklerinden nasibini alamayandir. Fiilen tasavvufun i¢inde bulunanlarin ¢ogu
bu isin mahiyetini geregi gibi ogrenememisken, ondan nasibini almayan nasil
bilebilir. Bil ki siifilerin tutum ve davramslar: ile giyim ve gsekilleri, siinnete

uygundur. Dedikleri her s6z dogrudur. 3

Bu ifadeler 15181nda denilebilir ki, tasavvuf kolay bir yol degildir. Herkes
bu yolun yolcusu olamaz. Kendisine zor geldigi i¢in tasavvuf yolunu inkar eden

kisiler aslinda tasavvufu bilmeyen kisilerdir.

Aksemseddin’e gore tasavvuf, Kur’an ve Siinnet ¢izgisi i¢inde olan, itikadi
olarak ehl-i siinnet dairesinde bulunan ve bu dairenin disina ¢ikmamasi gereken bir
diisiince tarzidur. Itikadi olarak, sinirlar1 asmalarina ragmen kendilerine sfi diyen
kisileri miilhidlikle sifatlandiran Aksemseddin, kendilerini tasavvufa nispet eden
dort ekoliin bulundugunu, bunlardan yalniz birinin hak oldugunu séylemektedir.138°
Aksemseddin, bu ekolleri dort ana baglik altinda ele almaktadir. Aksemseddin’in
siraya koydugu sekliyle bu ekoller sunlardir; viicGdiler, hulililer, ittihadiler ve
muhakkikler’dir. Aksemseddin bu ekollerden ilk tiglinii yani viicdiler, huldliler ve

ittihadileri hakiki stfilik davasi giitmeyen sifiler olarak tanimlamaktadir. Hakiki

sifi olan tasavvuf ekolii ise yalnizca muhakkiklerdir.

Simdi biz bu ekolleri Aksemseddin’in goriisleri 1s18inda incelemeye
caligalim. Aksemseddin’in eserinde ilk olarak ele aldigi ekol viicdilerdir.

Aksemseddin’in ifadelerine gore sifilik iddiasinda bulunan viicdiler batil bir

1383Karaman, a.g.e, s. 49.

1384 Aksemseddin, Telhis 'u Def’u Metdin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitapligi, No:260,
Vrk. 30a.

1385 Aksemseddin, Risaletii 'n-Niriyye, Vrk. 123a-123b.
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yoldadir. Bu ekolii eserinde 6nce tanimlayan Aksemseddin bu kisilerin hak yolda

olmadiklarini ayet ve hadislerle ispatlamaya calismaktadir.

Simdi bu ekol ile ilgili Aksemseddin’in eserindeki goriislerine bir bakalim;
“Sofilik davasi eden dort taifedir. Bunlarin bazilar: viicidilerdir. Anlarin mezhebi
budur kim; Allah kiillii tabit gibidir. Hari¢de var olmast ve muayyen olmast heman
bu mahlitkat zimmindadir derler. Pes bu tayife tahkik inkar ettiler. Bunu
mezhebleriyle Allah Tedld 'nin isbu kavline ki; Allah Tedld ayitti ki, ‘Allah her
nesneyi yaradicidir. Pes ol Allah'a tapin kulluk eylen. Bu ayetten malum oldu ki;
Hak Tedld cemii nesneyi yaraticrymis. Yaratici, yaratilmisla mevcud olmaz. Ve dahi
Hak Tedla tapilacak imis. Tapilacak nesne tapan olmaz. Ve dahi inkar etmis
olurlar. Hz. Risaletin isbu kavline ki; Allah Tedla ayitti: ‘Ben bir gizli hazine idim.
Sevdim ki bilinem ondan yarattim halki. *® Zira bu hadisten maliim olan Allah
Tedld 'nin mahlukdan on viicudu varmis ve Taayyiin-i Zatisi varmis. Mahlikat
yarattigi kendi kemali bilinmegiciin imis. ”**®" Bu ifadelerden de anlasilacag {izere
viictdiler, Allah Teéala'nin varhigi ile mahlikatinin varliginin ayn1 anda oldugunu
Allah Teéala'nin varliginin mahlikattan 6nce var olmadigini savunmaktadirlar. Bu
diisiinceleri nedeniyle Aksemseddin’in de ifadeleriyle inkarcti konumuna
diismektedirler. Acik¢a bilinmekte olan, tiim mahliikattan 6nce Allah azze ve
celle’nin var oldugu gergegi, viicidiler tarafindan inkér edilmektedir. Birgok ayette
ve bir¢ok hadiste net bir sekilde ortaya konulan ifadelerde Allah'n mahlikati
yarattig1 gergegi vurgulanmaktayken Allah (c.c.) ile tim mahliikatin ayni anda var
oldugunu iddia etmek agik bir yanilgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii Allah
(c.c.) tim mahltkat1 yaratmigsa, yarattigi mahlikattan once var demektir. Bu
mantiki bir zorunluluktur. Zaten Aksemseddin de viicidilerin i¢inde bulundugu

yanilgiyi, ortaya koydugu ayet ve hadislerle kolayca ciirlitmeyi basarmistir.

Aksemseddin’in ele aldig1 ikinci tasavvuf ekolii ise huldlilerdir.
Huldlilerin inanc1 da viicidilerin inanci gibi batildir. Hak ile bir ilgisi yoktur.
Simdi bu ekolle ilgili Aksemseddin’in hulililerin gorisleri ile ilgili

sOylediklerine bir bakalim.“Bazi sofilik davasin edenler hulillilerdir. Onlarin

1388 Acluni, Kegfu 'I-Hafa, c.Il, 5.262. (hadis no: 2532)
1387 Aksemseddin, Risaletii 'n-Niriyye, VrK. 122a-122h.
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mezhebi oldur ki; aydururlar ki; Allah Tedla bedenimize girmistir. Su bardaga
girdigi gibi camimiza girmistir. Giil suyunun giil yapragina girdigi gibi. Yani
camimuzin hichir yeri yoktur ki onda Hak Tedld olmasin.”*3® Bu ifadelerden
anlasilmaktadir ki huldlilere gore Allah Teéld yarattigi kullarinin bedenindedir.
Yani i¢ icedir, Kur'an'da insanligin yaratilisinin anlatildigir kissada, Allah'm
insanoglunu ¢amur (balgiktan) yarattiktan sonra ona ruhumuzdan iifledik®®®
ifadelerini delil olarak kullanmaktadirlar. Fakat bu ifadelere dayanarak Allah ile
kullarinin i¢ ige oldugunu iddia etmek c¢ok kolay olmayacaktir. Nitekim

Aksemseddin de bu ekol mensuplarinin yanilg: i¢inde olduklarini eserinde ifade

etmektedir.

Aksemseddin’in ele aldig: tiglincii tasavvuf ekolii de ittihadiler ismiyle
isimlendirilen ekoldiir. Bu ekolde Aksemseddin’in eserinde vurguladig: iizere batil
olan ekollerden biridir. Simdi bu ekolle ilgili Aksemseddin’in eserinde zikrettigi
goriiglerine bir bakalim. “Bazi sofilik davasin edenler ittihadilerdir. Onlar
miilhidlerdir. Hak mezhebden meyl edicilerdir. Batil mezhebe. Aydurlar ki: biz,

Allah’la biriz. Heman bizim zatimiz Allah zatidir. 3%

Aksemseddin’in ittihadiler ile ilgili eserinde yaptig1 tanimdan hareketle
hultliler ile ittihadiler arasinda bir benzerlik oldugunu sdyleyebiliriz. Hatirlanacagi
tizere hultliler de Hak Teala'nin kullarinin bedenine girdigini, nasil giil ile giil suyu
birbiri i¢ine gegmigse buna benzer bir sekilde Allah (c.c.) ile kullarimin ig¢ ige
oldugunu savunmaktaydilar. Ittihadilerin yaklasimlar1 ise Allah’in zati ile
kullarinin zatinin ayn1 sey oldugu yani Allah'in yarattig1 kullarinin zatinin, Allah’in
zat1 oldugu seklindedir. Goriilecegi tizere iki ekol arasindaki goriisler birbirine ¢ok
yakinlik arz etmektedir. Nitekim Aksemseddin de risalesinde bu ii¢ ekoliin {igiiniin

de haktan uzak olduklarin1 vurgulayarak bu konuya ag¢iklik getirmistir.

Aksemseddin’in dordiincii ve ayn1 zamanda sonuncu tasavvuf ekolii olarak
ele aldig1 ekol olan muhakkikler, sayilan diger tasavvuf ekollerinden harig, tek hak

ekol olarak nitelendirilmistir.

1388 Aksemseddin, Risaletii’n-Nriyye, Vrk. 122b
138Hjcr, 15/26. ; Rum, 21/20.
13%0Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 123a.
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Simdi Aksemseddin’in risalesinde muhakkiklerle ilgili goriislerine bir
bakalim. “Bazilart muhakkiklerdir, sofi bunlardir. Bunlarin mezhebi oldur ki; Allah
Tedld'min viicudu var. Kendi zatinda ve miiteayyendir. Mahlikati ve kendi zatini
bilicidir. Ve dahi sol nesneyi bilicidir. Ezelde ki Hak Teala mahlikattan yarattt,
kendinin sifati muktezasinca. Pes Hak Teald izhar etti. Ciidunun feyzi sebebiyle.
Mevcudat-: zilliyyeyi dahi ilim Hak Tedld'nin mevcudatindan ayrilmaz dediler. Bu
tayife Hak mezheb iizerinedir. Amin ¢iinki Hak Tedla ayini: ‘Allah Tedld tahkik
ithata etti her nesneyi ilim yoniinden ve dahi ayitti ki; Allah Tedld her nesneyi

bilicidir.” 3%

Yapilan tanimdan da anlasilacagi iizere itikadi saglam tasavvuf ekold,
muhakkiklerin tasavvuf ekoliidiir. Bu tasavvuf ekoliiniin Allah inancina gore,
Allah'in kendi zatinda ayri bir viicudu vardir. Yani yarattiklarinin hepsinden ayr1 ve
muayyen bir viicuda sahiptir. Ayrica Allah (c.c.) ezelde yarattig1 tiim varliklardan
once kendi zatina ait bir varliga sahipti ve zatiyla birlikte ilmi ve tiim sifatlart
mutlak manada mevcuttu. Bu ¢er¢evede muhakkiklerin saglam bir Allah inancina
sahip olduklarin1 séyleyebiliriz. Nitekim Aksemseddin de bu ekol haricindeki diger
tasavvuf ekollerinin batil, bu tasavvuf ekoliiniin Hak oldugunu ifade etmektedir.
Hakiki stfilerin muhakkikler oldugu, digerlerinin ise sifilik iddiasinda bulunan

miilhidler oldugunu vurgulamaktadir.
5) BID’AT

Arapca’da sonradan ortaya c¢ikan sey manasina gelmektedir. Tasavvufl
istilahta ise tarikata sonradan giren adetler anlamma gelmektedir.®**? Sonradan
olan, sonradan ortaya ¢ikan, tlireyen sey anlamina da gelen bid’at kelimesi, daha
once mevcut olmayan ve sonradan meydana ¢ikan inanglar ve ameller anlamina da
gelmektedir. Hz. Peygamber doneminden sonra ortaya cikan, dini bir delile

dayanmayan inag, ibadet, fikir ve davramslar olarak ta tarif edilmektedir.}3%

1391 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 123a-123b
13%2Cebecioglu, TTDS, s. 102.
133K omisyon, DTS, s. 40
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Orjinalligi bozdugu i¢in genellikle bid’at dinde de tasavvufta da hos

gdriilmemistir, 3%

Bid'at, sonradan ¢ikarilan sey demektir. Bunlar ya adette olur veya ibadette
olur. Adette bid'at, sevap beklenilmeden, diinya menfaati i¢in yapilan seylerdir.
Adette bid'at, bir ibadeti bozmazsa veya dinin yasak ettigi bir sey degilse giinah
olmaz. Adette olan bid'at, ceket, pardesii giymek, ¢ay ve kahve igmek gibi dinin
yasak etmedigi bir sey ise, giinah degildir. ibadette bid'at, Resulullahin ve dort
halife zamaninda bulunmayip da, dinimizde, sonradan meydana c¢ikarilan,
uydurulan inanislara, sozlere, islere, sekillere ve adetlere denir. Ibadetlere bid'at

karistirmak biiyiik giinahtir. Bid’ati siinnet diye islemek haramdir.'3%

Aksemseddin, tasavvuf erbabmin bid’at davranislar icinde oldugu
elestirilerini cevaplarken sifilerin bid’atla suglandiklar1 davramiglarin bid’at
olmadigini ifade ederek bid’at konusunu agiklamaya calismistir. Mutasavviflarin
yapmis oldugu asa tagimak, aba giymek, topluca zikir yapmak, yamali ve eski elbiseler
giymek, giysilerinin uglarim kisaltmalart gibi davranislarin  bid’at olmadigini
vurgulayan®®®® Aksemseddin bid’atin ne oldugunu da su sozlerle tanimlamaya
calismistir. “Anun iciin ki; bid’at ol nesnedir ki: onu bid’at eden kisi kendi nefsi
cihetinden diizelde, o davranis muhalif ola Kur’an’a veya siinnete veya icmaa.”*>%’
Acik bir sekilde goriilmektedir ki Aksemseddin’e gore bir davranisin bid’at olmast igin

oncelikle o davranigin Kur’an, slinnet veya icmaya ters olmasi ve ayrica yapilan o

davramisin nefse hos gelecek bir sekilde diizenlenmis olmasi gerekir.

13%4y11diz, a.g.e, s. 124.
1395Celik, Ali, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid’at, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 147;
Yildiz, a.g.e, s. 124.

13%Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 80a- 80b

1397 Aksemseddin’in bu konudaki gériislerini dillendirdigi orijinal ifadeleri su sekildedir. “Kelamin
hasili budur ki; Ulema ve Megayih arasinda miistamel olan ve muteber olan kitaplardan nakl olunan
nesneler delalet eder ki; Yen’in kisaligi bilege degindir. Etek kisaligi incik yarisina degindir. Ve
dahi kara amame sarunmak ucunu iki omuzu arasina salivermek ve dahi biiyiik yelegin ‘bork’
diilbentli diilbentsiz giymek ve dahi yamali don giymek ve dahi kara don giymek ve iri olan giymek
veya aba giymek ve dahi hirka mesayihin elinden giymek ve dahi siirle Kur’an bir meclisde cem
etmek ve dahi ebyat okuyup sema vurmak, mescid icinde ve dahi dilenmek kendi borcu i¢in veya
gayri kisi borcu igiin ve dahi haykirmak ve gasyolmak ve dahi vecdlenmek ve dahi savm-1 visal etmek
ve dahi asikdre zikretmek halaka icinde ve dahi kirk giin halvete girmek ve dahi gayrdan abdest de
yardim istemek ve dahi yalim ayak yiiriimek ve dahi basi a¢ik yiiriimek bid at
degildir.”Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 81a; Yildiz, a.g.e, s. 125.
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Aksemseddinin Kur’an ve silinnet disinda ortaya yeni ¢ikan islerin serli isler
oldugu, bu gibi davraniglarin bid’at oldugu ve dolayisiyla bunlarin hepsinin dalalet ve

1398 mealindeki hadisi eserinde degerlendirmesi de oldukga orjinaldir.

azgmlik oldugu
Aksemseddin bu hususta sdyle bir bakis agis1 getirmeye ¢alismaktadir. “Pes hadis
taleb eder ki, cemi-i bid’at haram ola. Amn iciin ki, her bidat demek ammdir. Eger ki
her bid at demek ammdir. Illa ulema ayittilar. Bu bir ammdur ki ba’z muraddir. Zira
aklimiz ile goriiriiz ki, nice yeni diiziilmiis nesneler var ki helaldir, gok¢ekdiir. O halde

bu amm mahsustur. Bundan murad bid at-1 galebe dalalettir demekdir.’*>%°

Aksemseddin, ‘her yeni icad olunan’ seyden maksadin olumsuz manada
icad edilen her sey anlamina geldigini ifade etmektedir. Yeni icad edilmis birgok
sey vardir ki bunlarin hepsi insanligin hayrina olan, faydali ve helal seylerdir.
Durum bdyle olunca yeni icad olunan ve bununla birlikte Kur'an, siinnet ve icmaya
z1d olan tiim nesneler bid’attir ve serlidir, digerleri i¢in ayn1 sey s6z konusu degildir,
diyebiliriz, 1400

Aksemseddin’e gore bid’at bes ¢esittir. Bu hususla ilgili kendisine ait su
ifadeler mevcuttur. “Bid’at bes tiirliidiir. Biri oldur ki onu islemek vacibtir. Biri
oldur ki onu islemek miistehabtir.. Biri oldur ki onu islemek helaldir. Biri oldur ki

onu islemek mekruhtur. Biri oldur ki onu islemek haramdir. %t

Aksemseddin’e gore ilk bid’at tiirli yapilmasi vacip olan bid’at tiirtidiir.
Aksemseddinin ifadeleriyle bu bid’at soyledir. “Bu bid’at ol bid’at ki, onu islemek
vacibdir ol miitekellimlerin delillerini diizmek gibi; miilhidlere ve miibtedilere
delillerini red etmek iciin. %% Aksemseddin’e gore, din diismanlarinin 6zellikle
akidevi konularda Islam inancini1 bulandirmak i¢in ortaya attiklar1 batil diisiinceleri
def etmek i¢in, kelamecilarin karsit diisiinceler ve deliller sunmalar1 gerekmektedir.
Bu delilleri sunarken Kur'an, siinnet ve icmaya zit olmayan yeni disiinceler

iiretebilirler. Urettikleri bu yeni diisiinceler, yeni olmalar1 bakimindan bid’at

1398 Aksemseddin, Risdletii'n-Niiriyye, Vrk. 81a; Yildiz, a.g.e, s. 125.
13%Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 82a; ayrica bkz. Yildiz, a.g.e, s. 126.
1400 y11diz, a.g.e, ss. 125-126

1401 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 82a.
1402 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 82a.
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siifinda degerlendirilebilseler de bu bid’ata kotii sifati yakistirilamaz. Bilakis

boyle bir bid’at islenmesi vacib olan bir bid’attir denilebilir.14%3

Aksemseddin’e gore ikinci bid’at tlirii yapilmasi hos olan bid’at tiirtidiir.
Aksemseddinin ifadeleriyle bu bid’at s0yle tanimlanmaktadir. “Amma miistehab
olan bid’at; kitaplar diizmek gibi medreseler yapmak gibi ve zaviyeler yapmak
gibi. "1%%* Bu ifadeler 151¢1inda denilebilir ki hayirl kitaplar yazmak, ilim okutulan
medreseler ve okullar yapmak gibi yeni isler yapilmasi miistehab olan bid’at

sinifina girmektedir. 4%

Aksemseddin’e gore iiglincli bid’at tlirli yapilmasi helal olan bid’at
tiridiir. Aksemseddinin ifadesiyle bu bid’at soyledir. “Ol bid’at ki; helaldir onu
islemek ol tiirlii tiirlii ta’amlar konulmagiciin diisemektiir.”**%® Bu ifadelerden de
anlasilacag lizere ¢esitli yemekler koymak i¢in kaplar yapmak ve bunun gibi temel
ihtiyaclart karsilayacak nesneler icad etmek helal olan bid’at smifina

girmektedir. 1497

Aksemseddin’e gore dordiincii bid’at tiirii yapilmas1 mekruh olan bid’at
tirtidiir. Aksemseddin’in ifadesiyle bu bid’at soyle tanimlanmaktadir. “Mekruh
olan bid’at biyik uzatmak gibi ve sakal yolunmak gibidir. Zira bu ikisi slinnet-i
me’murun bihaya mubhalifdir. Yani sakallarinizi uzatin, biyiklarimizi kisaltin.

Siinnetine muhaliftir. Harama yakin bid’attr.”408

Aksemseddin’e gore besinci bid’at tiirii yapilmas: haram olan bid’at
tiriidiir. Aksemseddinin ifadeleriyle bu bid’at soyle tanimlanmaktadir. “Haram
olan bid’at nefis donlar: biri biri iistiine giymek ve don etegini topuktan asagi
gecirmektir. Nitekim malum oldu bu iki nesne, haram bid attir. Zira Peygamber bu
ikisin islemedi ve hem dahi menhidir.”'%®° Goriilecegi iizere Peygamber

Efendimizin hi¢ yapmadig1 ve ayrica yasakladigi bir davranis olan yeni ve kaliteli

1403y11d1z, a.g.e, ss. 126-124

1404Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 83a.

1405y11diz, a.g.e, s. 127.

1406 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 83a.

1407 y1ldiz, a.g.e, s. 127.

1408 A ksemseddin, a.g.e, Vrk. 83a; Yildiz, a.g.e, s. 127.
1409Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 83a.
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elbiseleri hi¢ eskitmeden art arda giymek ve ayrica bu giysilerin paga boylarini,

topuktan asag1 gecirmek yapilmasi haram olan bidatler sinifindan sayilabilir, 241

Ozetle diyebiliriz ki; Aksemseddin’e gére kainat Allah’mn ol demesi ile
yoktan var olmus ve en sonunda yapis1 geregi bozulup yok olacak bir mekandir. Bu
mekana gecici bir zaman i¢in gelinir ve 0 zaman bitiminde yeniden asil yurda
doniiliir. Aksemseddin’e gore insan fani olan bu aleme baglanmamalidir. Sayet
insan bu gegici aleme bel baglayacak olursa, biiylik bir hiisrana ugrayacaktir. Zira
bu fani alem duman ve bulut gibi ugucu bir 6zellige sahiptir. Ve ona bel baglayan
duman ve bulut iginde kalmus bir kisi gibi olacaktir. 14! insan gegici bir misafir
olarak geldigi bu diinya hayatini baki olan aleme hazirlik i¢in kullanmalidir. Allah
bu kainat1 gizli olan hazinesinin bilinmesi ve temasa edilmesi i¢in yaratmistir.
Aksemseddin’e gore bu dlemin goriinmeyen cenahlart da vardir. Allah dostlar1 olan
evliyalar bu alemin goriinmeyen bu taraflarinda peygamberlere benzer bir sekilde
tasarruflarda bulunmaktadir. Nasil goriinen alemin padisahlari, yoneticileri ve
onlarin yardimcilar1 gibi tasarruf sahibi idarecileri vardir, aynen onun gibi
goriinmeyen alemin tasarruf sahibi idarecileri de vardir. Goriinen ve gériinmeyen
tiim alem tasarruf sahipleri tarafindan sevk ve idare edilmektedir. Alemde bosluk
namina bir sey yoktur. Aksemseddin’e gore gegici diinya hayatt sikintilar,
kotiiliikler ve huzursuzluklarla doludur. Bu sebeple burada kalict mutluluk aramak
bostur. Diinya vefasizdir. Aldaticidir. Giivenilmezdir. Halbuki vefali olan, glivenilir
olan ve baki olan tek varlik Hakk Teéladir. Hal boyleyken gecici ve aldatici olam
tercth etmek ahmaklik olacaktir. Aksemseddin’e gore devlet adami gergekei
olmalidir. Hasetten uzak durmali, olaylar1 genis pencereden ve mantik ¢ercevesinde
ele almahdir. Yeri geldiginde ali menfaatler i¢in insanlarin zafiyetlerini devlet
c¢ikarlari i¢in kullanabilmelidir. Devlet adami nifak¢1 ve miinafik tipli tebasina karsi
ceza miiessesesini etkili bir sekilde galistirmali, devletin bekasi i¢in gerekirse can

yakmalidir.

1410y11d1z, a.g.e, s. 127.

l4liGjirlerinde gecen bu benzetmesi ile Aksemseddin’in Duhan suresindeki benzetmelerden
etkilenmis olabilecegini diisinmekteyiz. Bkz. Duhan, 44/10-11. “Simdi sen gogiin, insanlari
biiriiyecek acik bir duman getirecegi giinii gozetle. Bu duman insanlart sarip kusatir. Iste bu act bir
azaptir.” Ayrica bkz. Yavuz, a.g.t, $.53.
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DORDUNCU BOLUM
AKSEMSEDDIN’DE INSAN

A) AKSEMSEDDIN’DE INSAN TASAVVURU

Calismamizin son boliimii olan Aksemseddin’de insan tasavvuru konusuna
gecmeden dnce genel olarak insan kavram iizerinde duracagiz. Daha sonra Islam
inancindaki insan tasavvurunu kisaca gézden gecirecegiz. Islam geleneginde insan
kavrami ile ilgili gelisen diisiinceleri de inceledikten sonra genel olarak
Aksemseddin’in insan tasavvurunu ele almaya calisacagiz. Aksemseddin’de insan
smiflart diisiincesi mevcuttur. Bunlart genel olarak iki gruba ayirarak olumlu
niteliklteki insan tipleri ve olumsuz nitelikteki insan tipleri seklinde ele alacagiz.
Bu boliimiin en sonunda ise Aksemseddin’in insan tasavvuru ile ilgili goriisleri
tarafimizdan bazi1 kavramlar ¢er¢evesinde ele alinacak ve incelenecektir. Bu baslik
altinda ruh ve beden birlesmesi sonucunda insani olusturan nefs kavrami ilk sirada
degerlendirilecektir. Daha sonra ise sirasi ile ruh, miirsid ve miirid kavramlari
cergevesinde Aksemseddin’in goriis ve disilinceleri irdelenecektir. Yine bu
boliimde haller ve makamlar alt basligi i¢inde Aksemseddin’in fena ve beka,
muhabbet (ask), vecd, tavazu ve ihsan kavramlari baglaminda goriis ve diisiinceleri
ele almacaktir. En sonunda ise tasavvufi uygulamalar bashgt altinda
Aksemseddin’in aba, asa, bey’at (el alma), hirka, sarik, bork ve ta¢ kavramlar ile
ilgili goriis ve diislinceleri ele alinacaktir. Simdi genel olarak insan kavramu ile ilgili
baslig1 incelemeye gegelim.

1) GENEL OLARAK INSAN

Insan terimi nisyan kokiinden tiiremis bir kavramdir.'*'?2 Bu manasiyla insan
unutan, hatirlamayan ve nankdrliik eden anlamlarinda kullanilmaktadir. Ayrica
{insiyet anlaminda insan kavrammm kullananlar da bulunmaktadir.’*'® Kainat

1414

yaratildiginda insan**** maddeten heniiz ortada yoktu. K4inat ve i¢indekiler insan

1412E|-isfehani, Ragip, Miifredat, geviren Yusuf Tiirker, Istanbul, 2007, s. 150.

1413Deniz, Giirbiiz, Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan, DIB Yayinlar1, Ankara, 2015, s. 14.

414Insan materyalist bat1 toplumunda genel olarak konusmasini bilen ve akl1 ile diisiinmesini bilen
bir hayvandir. Karn1 acikirsa yer. Susarsa iger, yiiriir, kosar yorulunca yatar, uyur ve tekrar kalkar.
Yasamasini temin maksadi ile her canli gibi yiyecegini aramak ve bulmak i¢in savasir. Zira neslinin
tiremesi igin icabeden geyleri de yapmaya tabiati icabt mecburdur. Bu yagayis aym hayvanlarda olan
yasayis bi¢imidir. Bilginer, a.g.e, s. 37.
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yaratilmadan Once var edilmis ve 6nceden insanin yasamasi i¢in hazirlanmig adeta
esyal1 bir ev gibi insam beklemekteydi.'**® Insanoglu kainat icinde diinya denilen
bu gezegende yasamaya basladi.'*!® Insan, dogan, biiyiiyen, yaslanan ve 6len bir
organizma olarak i¢inde yasadig1 ev olan diinyadaki diger canli ve cansiz varliklarla
linsiyet ismi geregi iletisim kurmaya basladi. Bu iletisim neticesinde kendisini diger

varliklardan ayiran en énemli 6zelliginin akli oldugunu fark etti.*4!

Insan kendisini diger varliklardan ayiran en dnemli 6zelligi olan akl1 sayesinde
diinyada var olan canli cansiz tiim varliklar1 kendi hizmeti i¢in kullanabilmektedir.
Diinyay1 imar ve icat ile sekillendirebilirken, ayn1 zamanda savas ve katliamlar ile
ifsat edebilmektedir. Bu yoniiyle linsiyet anlam kokiinden gelen 6zelligi ile diger
varliklarla olumlu bir iletisime girerek kdinata giizellik katabilirken, nisyan anlam
kokliiden hareketle kan doken ve kavga eden bir varlik olabilmektedir. Insanoglu
isterse insanlik i¢in faydali igler yapabilmekte, isterse de zuliim ve haksizlikta en
ileri noktalara gidebilmektedir. Insan1 diger varliklardan ayiran bir diger énemli
ozelligi de irade sahibi olmasidir. Insanoglu iyi ile kétii arasinda bilingli tercih

yapabilmesi yoniinden diinyada yasayan diger varliklardan farklilasmaktadir.1418

Insan; tek bir fert olarak insan, toplumsal ve sosyal bir varlik olarak insanlik ve
ahlaki bir varlik olarak insaniyet terimleri ile isimlendirilebilir.!**® Bu yoniiyle
insan fert olarak, toplumsal bir biitiin olarak ve ahlaki bir kisilik olarak ti¢ farkli
yonden degerlendirilebilmektedir. insan bedensel ihtiyaglart oldugu gibi ruhsal

ihtiyaclart da olan ¢ift yonlii bir varliktir. Acikma, susama ve barnma vb.

14151 okman, 31/20; Casiye, 45/13.

1416Bjlimsel veriler 15181nda giines sistemi icinde var olan gezegenler icinde canliligin oldugu tek
gezegen diinyadir. Diinya disinda hi¢bir gezegende nefes alip verme 6zelligine sahip bir organizma
bulunmamaktadir.

1417 Ayrica insan, konusabilme, irade sahibi olma ve iman edebilme ozellikleri ile de diger
varliklardan ayrilmaktadir.

1418Byrada cin taifesini istisna tutmamuz gerektigini ifade etmek isteriz. Zira cinlerde irade sahibi
varliklar olup iyilik ve kétiiliik yapabilmekte, inangl ya da inangsiz olabilmektedir. Fakat tam olarak
diinyada yasadiklarim1 sdyleyemeyecegimizden diinyada yasayan varliklar iginde insanin irade
yoniiyle diger varliklardan farkli oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Zariyat, 51/56 “Ben

insanlart ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.
1419Deniz, a.g.e, $5.31-32.
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ihtiyaglarmin disinda sevme!4?°

, sevilme ve takdir edilme vb. ihtiyaclara da sahiptir.
Insan, kalitsal gizli giiclerle dogan; cevresiyle etkilesime girerek bu giiclerini
gelistirebilen; eristigi yeni nitelikler sayesinde yeni degerler iiretebilen bir

canlidir.144

Insan disindaki diger biitiin canli varliklar hayatlarini siirdiirebilmeleri igin
gerekli olan tiim bilgi ve yeteneklerini dogustan beraberlerinde getirebilirlerken'4?2,
insan bu 6zelliklere sahip olmadan dogmakta ve ilerleyen yillarda kendisi, ailesi ve
cevresinin 6zel gayretleri neticesinde elde edebilmektedir. insan disinda hangi
hayvani veya diger bir canli varlig1 egitirsek egitelim, insanliga ait bir davranisi
suurlu bir sekilde ortaya koymasi miimkiin degildir. Bunun yaninda her insan birey
olarak ta diger insanlardan farkli ve kendine has 6zelliklerle yaratilmis bir varliktir.

Genel olarak bedensel benzerlikler'? olsa da parmak uglarindan mizaglarma kadar

her insan bir digerinden farkli 6zelliklere sahip varliklar olarak yaratilmistir.

2) ISLAM INANCINA GORE INSAN
Insan kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “insan, ins, nés, {inds, enasiyyii vb.”
seklinde seksen sekiz yerde ge¢mektedir.}*?* Kur’an-1 Kerim, mutlak ifadelerle

insan1, daima zayif ve Allah’a muhtac,#? topraktan yaratilmis,'#?® bir iimmet iken

1427 1428

¢ok aceleci,*?® isyana meyilli ve magrur,4%°

ihtilafa diistip dagilan, simarik ve

1420A]1ah, vazifesi olmasina ragmen yeni dogum yapmus bir annenin ruhunu, merhametine yenik
distiigi icin, alamadan donen melegini {i¢ seyi 6grenmesi igin insan suretine biiriindiirerek diinyaya

s

gonderir. “Insamin icinde ne barindirdigini 6gren.”, “Insana neyin verilmedigini égren.” Ve
“Insanin ne ile yasadigini 6gren.” bu ii¢ bilgiyi edindiginde, yani insan1 tanidiginda melek Rabbinin
sonsuz merhametini de kavradigi i¢in tekrar semaya yiikseltilir. Melek bu tecriibesi sonucunda
dgrenmistir ki; insan iginde sevgi barindirir, insana gaybin bilgisi verilmemistir ve insan merhamet
ile yasar. Tolstoy, /nsan Ne Ile Yasar, Timas Yaymlari, Istanbul, 2004, ss. 41-44.

1421Basaran, Ibrahim Ethem, Egitim Psikolojisi, Giil Yayinlari, Ankara 1996, s.33.

1422Mesela; yeni dogmus bir kegi yavrusu, annesini ¢oktandir taniyormus gibi memesine ydnelir, bir
iki saat icinde yiiriimeye baglar ve belki bir iki giin iginde hangi otu veya yaprag: yiyecegini,
herhangi bir yeni bilgiye veya egitime tabi tutulmadan bilir ve tanir. Biitiin hayati da bu minval
iizerine devam eder.

1423Her insanda iki kol, iki bacak, bir ag1z, iki kulak olmas1 gibi

1424 Apdulbaki, Mu’cemu’l-Miifehres, ss. 119-120.

1425N1isa, 4/28.

M2En’am, 6/2.

1427Bakara, 2/213.

14281sra, 17/11.

1429Nahl, 16/4.
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1430

nankor,'#% cahil ve zalim gibi sifatlarla anmustir. islam inancina gére ilk insan Hz.

Adem Allah tarafindan ¢amurdan®*%*

yaratilmig ve Allah’in kendi ruhundan ona
iiflemesi ile canlanmistir.**3? Daha sonra Allah, Hz. Adem’den esini ve diger tiim
insanhig1 yaratmistir.'*®® Allah Hz. Adem ile Havva’y1 ilk yarattiginda onlar
cennete yerlestirmis, meleklerin ve Iblisin ona secde etmesini istemistir. Allah’in
bu istegini melekler kabul edip yerine getirirken, Iblis reddedip yerine
getirmemistir. 1*** Bu davranisina gerekce olarak da Allah’m insani ¢amurdan

1435 o5stermistir.’**® Bunun iizerine Allah iblisi huzurundan

yaratmis olmasini
kovmus fakat Iblis Allah’tan Hz. Adem ile Havva’y: yoldan ¢ikarmak i¢in miihlet
istemistir. Allah, Iblis’in bu talebini kabul etmistir. Iblis, Sliimsiizliik ve melek olma
vadi ile Allah’mn cennette Hz. Adem ile Hava’ya yasakladig1 agaca yaklasmama
yasagmi ihlal etmelerini saglanmistir.!*®” Yasanan bu hadise iizerine Allah Hz.

Adem, Hz. Hava ve iblis’i cennetten kovarak diinyaya gondermistir.'*3® islam

inancina gore insanoglunun diinya seriiveni bu sekilde baslamaktadir.

Insanoglu génderildigi bu diinya yurduna gegici olarak yerlestirilmistir.14%® Hz.
Adem’in evlatlari olan insanlik ayni babalari gibi bu diinya hayatinda bir siire
yasayacak, orada dlecek ve oradan da mahser meydanina ¢ikarilacaktir.244% Gegici

olarak gonderildigi diinya hayatinda yaptig1 is ve davranislar neticesinde ahiret

1430fra, 17/67.

1431Bakara, 2/30.

14323ad, 38/71-72, ; Hicr, 15/28-35.

1433Njsa, 4/1.

W34nraf, 7/11.

1435(plisin Hz. Adem’e secde etmemesinin gerekgesi olarak gosterdigi kendisinin atesten yaratilmis
oldugu Hz. Adem’in ise camurdan yaratilmis oldugu gercegi, Iblisin kiiciik gorme ve kibir yaklasimi
ile meseleye yaklastigini gdstermektedir. Iblis kibirli bir yaklagim ile Allah’n insan1 yaratt1§1 madde
olan toprak ile kendi yaratilis maddesi olan ates arasinda bir kiyas yaparak akil yiiriitmiis, kibir
duygusunun verdigi tazyik ile de bu diisiincenin savunucusu olarak Allah’a isyan etmigtir. Cin
taifesinden bir varlik olan iblisin bu davranigi daha 6nce bahsetmis oldugumuz irade sahibi varliklar
icinde saydigimiz cin toplulugunun bu 6zelligini gostermesi agisindan dnemli bir drnektir. Bu
sebeple Allah Kur’an’t Kerim’de; “Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.” (Zariyat, 51/56.) buyurarak cinlerin ve insanlarin diger varliklardan farkli olarak irade
sahibi olduklarina isaret etmektedir.

1436Araf 7/12.

1437T4ha, 20/115-122.

13BAraf, 7/24-25.

143%Araf, 7/24-25.

1490Araf, 7/25.
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hayatinin cennet ya da cehennem alanlarinda kendisine bir yer bulacaktir. Sayet
Allah’a ve onun iman edilmesini istedigi seylere tam olarak iman edip iyi is ve

davraniglar sergilerse cennete, aksi durumda ise cehenneme yerlestirilecektir.

I[slam inancina gore insan annesinin karnindan cikarken hicbir sey bilmez
haldedir.1**! Fakat Allah ona goz'**, kulak, goniil'**® vb. 6zellikler verdiginden
insan bu 6zellikleri ile ve kendi gayreti sayesinde gidecegi yolu cizebilmektedir.1444
Diinyevi meselelerde akli ve tecriibeleri ile yolunu bulabilirken, uhrevi ve gaybi
meselelerde Allah’in ona gonderdigi elgilerin rehberligine ihtiya¢ duymaktadir.44

Islam inancina gore insan, ruh ve beden?446

olmak iizere iki fakli yoniin bir araya
getirilmesi ile yaratilmis bir varliktir. Bunlardan birincisi olan ruh kaynag: itibari
ile ilahi bir bagka ifade ile semavidir.'**’ Insanoglunun ikinci yénii olan beden tarafi
ise kaynag: itibari ile yeryiiziine ait olan topraktir.}**® Bu sebeple insan ilahi tarafi

ile diinyevi tarafi arasinda gel gitler yasamaktadir. Insan ne zaman ulvi alemin

1431Nahl, 16/78.

1442Beled, 90/8.

1443M{i’minun, 27/78.

14%nsan dogdugunda yatilmis varhiklar icinde en aciz varlik konumunda iken, ilerleyen yillarda
Allah’1n ona verdigi 6zellikleri kuvveden fiile gecirmek suretiyle yaratilmis varliklar icinde en giiclii
varlik haline gelebilmektedir.

14%57nsan akli, bes duyu organ1 ve yaratilistan getirdigi diger dzellikleri ile i¢inde yasadig1 diinyay:
imar ve icat edebilecegi aletleri gelistirip tim diinyevi ihtiyaglarini fazlasi ile giderebilmektedir.
Bilim dedigimiz disiplin insanin bu husustaki tecriibelerinin toplamindan elde edilmis bir kurumdur.
Fakat insan bahsedilen bu ozellikleri ile gaybi alan diyebilecegimiz ahiret hayatini, melekler ve
cinler gibi goriinmeyen varliklarin mahiyetini ve gorevlerini vb. bilemez. Bu sebeple Allah
insanoglunu kendi cinslerinden, onlarla konusup anlasabilecek ve onlara drnek olabilecek elgilerle
bilgilendirmektedir. Bu elgiler vasitast ile insan yaratilisini, nereden gelip nereye gitmekte
oldugunu, dlemde goriinmeyen varliklarin gérevlerinin neler oldugu gibi konular1 6grenme firsati
elde etmektedir.

1446Ruh, Hz. Adem’e iiflenen ilahi yon agisindan insandaki ilahi kemali ifade etmektedir. Ancak
nefis ayn1 degildir. Cilinkii nefis iyilik ve kotiiligli yapabilme kabiliyeti ile yaratilmigtir. Bu sebeple
ruhu nefsin yerine, nefsi de ruhun yerine kullanmak dogru bir yaklasim degildir. Bu sebeple nefis
icin sOyle bir tanim yapmak daha uygundur. Nefis, ruh bedene girince insan benligini ortaya gikaran
ti¢iincii bir haldir. Bu sebeple nefis insanin aslini yani cevherini olusturan bir unsur degil, insanin
sahsiyetini olusturan bir unsurdur. insanin bedeni veya ruhu tek basma var olma imkanina sahip
degildir. Ruh bedensiz, beden de ruhsuz olmaz. Bu durumda her ikisinin ortaklik yaparak ortaya
cikardidi {iglincii hale nefis denilebilir. insan nefsini tam manasi ile tatmin etmek istiyorsa bedeni
ve ruhi ihtiyaglarin1 dengeli bir sekilde karsilamali ve itidalli bir yaklagim sergilemelidir. Bkz. Kad1
Beydavi, Beydadvi Tefsiri, Ceviren Sadi Eren, Istanbul, 2010, ¢. 3, 5.536; Deniz, a.g.e, ss. 43-44.
1447Secde, 32/6-9

14485ad, 38/71-72.
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0zlemi ile ruhu ile ilgili ilahi hakikatlerin pesine diiserse yiicelir, diinyevi arzu ve
isteklerinin kaynag olan bedeni ile ilgili is ve islemlerde yogunlasirsa algalir. Insan
ahireti tamamen ithmal edip yalnizca diinyaya yonelse, diinyalik bir¢ok sey elde
edebilir.!**® Fakat diinyada elde ettigi bu zenginlik onu mutlu etmez. Zira ebedi
alem igin hazirladig1 yaninda hicbir sey bulunmamaktadir. 2*°° Bu sebeple insan
kendisini hayvanlardan ayiran aklinin geregini yapmalidir. Aklini kullanarak diinya
i¢in neyin ne kadar gerekli oldugu, ahiret iginse ne 6l¢iide ne yapilmasi gerektiginin
hesabini yapabilmelidir. Yani diinyadan da ahiretten de nasibini almay1 basarabilen

akill1 bir insan olabilmelidir.14%!

Insan mutlaka dlecekse ve oldiikten sonra bir hayatta yaptiklarindan hesaba
cekilecekse o halde gecici olan bu diinya hayatina agir1 hirs ve ihtirasla baglanmak
akilli insan is1 degildir. Gegici olan bu diinya hayatinin tek degeri kalici olan ahiret
yurdunu kazanma mekani olmasidir. Akilli insan meseleye bu gozliikten bakabilen
insandir. Fakat biliylik cogunlukla insanlik bu diinya hayatin1 kalici bir hayat gibi

yasamaktadir, 1452

Modern diinyada insanlarin birgogunun, Miisliimanlarin ahiret hayatinda
kavusmay1 arzuladigi cenneti bu diinyada olusturmaya ¢alistiklar1 g6zlenmektedir.

Bu diinya, biitiin insanlar i¢in cennet olmaya yeterli ve elverisli olmadig i¢in bu

girisim birgok insan i¢in diinyanin cehennem olmas1 sonucunu dogurmaktadir.14%3

1454

Allah, insana yeryiiziinde halifesi olarak iyiligi ve yeryliziinii imar1 tesis

1449Bakara, 2/200; Sura, 42/20.

1450A1i Imran, 3/91; Hadid, 57/15.

141K asas, 28/76-78.

1482 Araf, 7/20.

1453Deniz, a.g.e, s. 18.

1454 Allah’1n meleklere seslenerek, yeryiiziinde kendisine halife yaratmak istedigini onlara anlatmast,
Islam’in insana ne kadar deger verdiginin gostergesidir. Avrupa hiimanizmi, Rénesans sonrasmnin
hiimanizmi bile, insan igin bu derece yiice olan kudsiyeti kabul edemedigi goriilmektedir. Islam’a
ve mii’mine gore en bilyiik ve en yiice olan insanin yaraticisi, biitiin evrenin hakimi ve en sereflisi
olan Allah, meleklere seslenerek onlara insani, kendi halifesi olarak tanitiyor. Yani Islam’a gore
insanin tagidig1 mesaj, Allah’in ona yonelttigi bu ilk seslenisten agik ve segik olarak anlagilmaktadir.
Allah’1in evrene ulagtirmak istedigi mesajini O’nun temsilcisi sifatiyla insan ulastirmaktadir. insanin
en onde gelen iistiinliigii onun yeryiiziinde Allah’in temsilcisi olmasidir. Seriati, Ali, fnsan, Fecr
Yayinevi, Ankara, 1997, s. 13.
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etmesi'®® i¢in akil vermistir. 1*°® Insan aklini1 ve yeteneklerini bu amaca hizmet

etmek i¢in kullanmali ve yaratilis amacinin geregini yerine getirmelidir.

fslam, insan1 yiicelterek biitiin insanligi onun hizmetine vermistir.'**’ Yani
insanoglunun binlerce yildir anlamaya ¢alistig1 bu alem insan i¢in hazirlanmis ve
var edilmistir. Bu durum Allah’in insana verdigi degerin bir gdstergesidir. Insan
Allah’1in kendisine yiikledigi bu gorevinin geregi olarak i¢inde yasadigi evrene kars1
sorumludur. Bu sorumlulugunun geregini yerine getirmeli ve i¢cinde yasadigi evreni
ifsat etmemelidir. Ayrica ifsat edilmesine miisaade etmemelidir. Insan evrenin ve
kendisinin selametinden sorumlu oldugu igin Allah tarafindan iginde yasadigi bu

evrene hilkkmedebilecek giicte yaratilmigtir. 1458

Islam inancinin ana kayna@ Kur’an-1 Kerim’in insan ile ilgili en 6ne cikan
vurgusu onun Oldiikten sonra yeniden dirilecegi ve diinyada yaptiklarinda hesaba
cekilecegi vurgusudur. Insamin 6ldiikten sonra dirilisi kendi iradesi disinda
gerceklesen bir durumdur. Insanin ilk var olma durumu nasil ki insanin iradesi
disinda gerceklesmis ise yeniden dirilisi de ayni sekilde onun iradesinden bagimsiz

1459

bir sekilde gerceklesecektir. Kur’an dirilisi imkansiz gorenlere su an var olan

diinyanin varligim delil gostererek cevap vermektedir.1*®® Kainat1 6rnegi olmadan
yoktan var eden Allah’in yeniden diriltmeye haydi haydi giiciniin yetecegi

sdylenerek bu durumun Allah i¢in basitligi vurgulanmaktadir.46?

1455Fecr, 89/19-20. ; Sems, 91/7-8.

1456 Allah insana imar, insa ve 1slah igin akil vermis olmasina ragmen bazi insanlar kendilerine Allah
tarafindan verilen bu akli Allah i¢in degil de, kendi nefislerinin k&tii arzulari i¢in kullanmaktadr.
1457Bakara, 2/143.

148Mutahhari, Murtaza, Insan Gergegi, Firat Yay, Cev. Celaleddin Y1lmaz, istanbul, 1987, s.63.
149Miisrik bir kisi Hz Ali’ye, “Ey Ali durmadan ibadet yapiyor, diinyevi zevklerden kendini mahrum
ediyorsun, halbuki ahiret diye bir yer yoktur.” Bu soruya Hz. Ali’nin cevabi su sekilde olmustur.
Eger is senin dedigin gibi ise liimden sonra benimle senin aranda bir fark yok demektir. Fakat
benim inancim dogru ikimizin esit olmasi miimkiin degildir.” Bayraktar, Mehmet, Pascal Oyunu,
Istanbul, 2014, s. 14.

1480 Ahkaf, 46/33; Kaf, 50/15; Yasin, 36/15.

1461Tegabun, 64/7; Lokman, 31/28.
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Islam inancina gore nefis, insana hem takvayr hem de fiicuru ilham
etmektedir.1*6? Kotiiliigii emreden nefis ‘nefsi emmdre*®® olup, nefsin en alt
tabakasini temsil eder. Bu nefs kisiye kotiiliigli ¢cokca emreden nefistir. Bu nefs
bedensel etkilere oldukca agik olan bir nefistir. Kur’an’1 Kerim’in ifade ettigi bir
{ist basamak olan nefis katman1 ‘nefsi levvame’ *%4dir. Bu nefis sahibi olan kisi,
nefsi emaresinin kendisine yaptirdign kotii isleri elestiren kisidir. Isledeigi
giinahlardan pisman olarak vicdan azabi yasayan kisi nefsi levvame asamasinda
olan kisidir. Nefsi levvame basamaginin bir ist derecesinde ise ‘nefsi

»1465

mutmainne makami vardir. Bu basamaktaki kisi tatmin olmus i¢i huzur dolu bir

nefse sahiptir. Bu mertebedeki nefse sahip olan kisi, Allah’in kendisine yettigi,

kararini tam olarak vermis ve Allah’mn cennete girecegini miijdeledigi kisidir. 46

Son ve en iist basamak olan zirve nefis katmani ise ‘nefsi radiyye-mardiyye **" dir.
Bu nefis katmaninda olan kisiler, Allah’tan raz1 olmus ve Allah’in da kendisinden
raz1 oldugu kisilerdir. Sonu¢ olarak nefsi radiyye-mardiyyede bulunana kisideki
kalb, Allah’in ezelde takdir ettigini, zaman1 geldiginde gergeklestirmesinde adil ve

bu yiizden itham edilmeyen oldugunu bilen bir kalbtir.1468

Islam diisiincesinde insan, sorumluluklari ile birlikte degerlendirilen bir
varliktir. Nitekim ayet ve hadislerde bir¢ok kez tekrar edilen bu husus, 6zelden
genele yasamin tiim yonlerini kapsayan ve tiim insanlar ilgilendiren 6nemli bir
konudur. “Ey Inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar olan cehennem

V1489 “Hepiniz cobansiniz ve hepiniz gozetmekle sorumiu

atesinden koruyunuz.
olduklarimizdan sorumlusunuz. Devlet bagkani yonettiklerinden, erkek ailesinden,

kadin evinden, hizmet¢i kendisine emanet edilenlerden sorumludur.”47

1462Sems, 91/7-8. “Andolsun nefse ve onu diizenleyene. O, ona fiicuru ve takvayr ilham etti.” insanin
nefsine iyi ve kotl ilhamlar yapilmakla birlikte insanin bu ilhamlara mahkiim olmadig1 baska bir
ayette soyle ifade edilmektedir. “Nefsini temizleyerek yiicelten kimse kesinlikle kurtulmustur. Onu
kirletip al¢altan ise ziyana ugramistir.” Sems, 91/10-11.

1483y usuf, 12/5.

1464k yame, 75/1-2.

1485Fecr, 89/27.

1486Fecr, 89/27.

1467Fecr, 89/28.

1488E|-Muhasibi, Haris, Allah’t Arayis, Ceviren M. Nuri Arpagukuru, Istanbul, 2006, s.71.
1469Tahrim 66/6.

1479Buhari, Sahih, Vesdye, 9; Miislim, Sahih, Imdre, 20.
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Sorumluluk ve gorev bilinci ilkelerinin toplumu olusturan bireyler tarafindan
igsellestirilmesi ve saglikli bir toplum icin vazgecilmez ilkeler oldugunun
benimsenmesi igin iyi bir egitim anlayisina ihtiya¢ vardir.'*’* slami anlayista da
cogunlukla, ahlaki davraniglar ile sorumluluk bilincine dayali tutum ve davraniglar
aymi kategoride degerlendirilmistir. islam inancina gére ahlakli veya kisilikli insan

demek, sorumluluklarini yerine getiren, gorev bilinci yerlesmis bir insan demektir.

3) iISLAM GELENEGINDE iINSAN

Allah insani1 yeryiiziinde kendi temsilcisi olarak yaratmis, ona dogru yolu
bulmasi i¢in elgiler ve vahiyler gondererek onunla iletisimi siirekli diri tutmustur.
Bu durum Allah’in kdinatin merkezine insani koydugunu gdstermektedir. Islam
dinin ana kaynagi olan Kur’an’1 Kerim insanligin rehberi olarak insana kurtulugun
yollarin1 gosteren ilahi bir kitaptir. Bagka bir deyisle Allah’in kelamidir. Allah son
peygamber Hz. Muhammed (s.a.v) ile elgilik miiessesine son vermis olsa da son
ilahi kitabr olan Kur’an-1 Kerim’i kiyamete kadar muhafaza ederek insanoglunu
rehbersiz birakmamistir. Bu durum da Allah’mn yaratirken varligin merkezine
koydugu insana deger verdiginin bir baska gostergesidir. Tasavvufun ana konusu
insandir. Mutasavvifa arasinda tartisilan temel meselelerin basinda; insan, insanin
yaratilisi, mahiyeti, bilgisi ve tekdmiilii gelir. Tasavvuf tarithinde hemen hemen
kalem oynatan her diisiiniir/sifi bu konuda fikir beyan etmistir. Tasavvufl anlayista
insan, alem-1 sugra olarak deger gormiis ve Halife olma sifatiyla insanin diger
mahlikat fevkindeki yeri onemle vurgulanmistir. Mutasavviflar insan1 Cenab-1

Hakk’1n sifatlarinin mahzar1 ve tecelligah-1 {1ahi olarak kabul etmislerdir.4"?

Insan'#® Allah’in ilahi rahmetinin bir geregi olarak varlik bulmustur.'*™ Bir

1475

baska ifade ile Allah insan1 sevmis ve ona olan rahmeti neticesinde**"> onu varlik

1411 skelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2001, ss. 259, 260.
W2 Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, Terciime eden M. Dag, Ankara 1975, s. 118.
1478nsan, cisim ve ruhtan meydana gelmis bir varliktir. Baska bir ifade ile insan hem ulvi hem de
sufli alemin bir numunesidir. Insanoglunun ilk kalib1 topraktan, yani dért unsur olarak ifade
ettigimiz hava, su, toprak ve atesten meydana gelmektedir. Ruhu ve asil 6zii de Ruhu
Muhammedidir. O halde Adem cisimlerin babasi, Hz. Muhammed’de ruhlarin babasidir. Diizen,
a.g.e, s. 134.

14741bni Arabi, Futuhat, c. 2, s. 475.

1475Mademki Allah, var olan her seyi ilahi rahmet eseri ve sevgisinin bir sonucu olarak yaratmustir.
O halde Allah, bu alemin biitiin 6zelliklerini i¢inde barindiran insan1 da bu rahmet ve sevgisinin bir
eseri olarak yaratmigtir. Kisaca insan kainatin yaratilisinda asil gaye olmugtur. Keklik, a.g.e, s. 128.
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alemine ¢ikarmistir. Ibni Arabi’ye gore dlem genel olarak iki kisimdir. Birincisi
biiyiik alem olan kainat, ikincisi ise kiigiik alem olan insandir. Ona gore insan
disindaki biitiin varliklar biiyilk Alemi meydana getirmektedir.!4’® Tbni Arabi’ye
gore biitiin varlik bir agac¢ seklinde tasavvur edilecek olursa, bu agacin 6ziin,
esasini teskil eden sey Hz. Muhammed’in ruhudur.'*’” Tasavvuf geleneginde genel
kabul haline gelmis olan bu goriis, Aksemseddin’in de temel felsefesini olusturan
bir diisiincedir. Aksemseddin’e gore Allah biitiin alemi Hz. Muhammed’in
nurundan yaratmis, insanligin ruh yoniinden atasi olarak ta Ruh-1 Muhammedi’yi

esas yapmustir.14/8

Sadrettin Konevi’ye gore varlik dairesi i¢cinde Allah’in baslangig, insanin da
bitis noktasidir. Bu sebeple insan kainatin yaratilmasindaki gayedir.'*’® Konevi
genel manadaki insandan daha miikemmel insana dogru ii¢c mertebede insan tarifi
yapmaktadir. Ona gore ilk tabakay1 olusturan sifiler, suhud ad1 verilen bir i¢ kuvvet
vasitasiyla, mevcut varliklarin yokluk halinden varlik haline gecislerine sahit
olabilirken, ikinci tabakay1 olusturan sifiler ildhi varlik aynasinda varliklarin
mahiyetlerini kisim kisim idrak edebilir, ii¢lincii tabakayi teskil eden olgun insanlar

ise Allah’in varligin mahiyetlerinde gériinmesine sahid olabilirler!4e°

Sadrettin Konevi’nin bu goriisii kanaatimizce Aksemseddin’in tasnif ettigi ii¢
basamakli ilim asamalarindaki kisiler ile tipa tip aynidir. Aksemseddin’e gore
ilme’l yakin, ayne’l yakin ve hakka’l yakin basamaginda olan ilim sahipleri vardir.
Bu ilim sahiplerinin en ¢ogu genel insan basamagi diyebilecegimiz ilme’l yakin
ilmi ile olaylara bakarlar. Ileri derecedeki basamaklara gikabilme potansiyelini de

i¢lerinde barindirdilar. Sadrettin Konevi’nin ikinci basamakta tarifini yaptig: stfiler

14761bni Arabi, Futuhat, c. 1, s.120. Ibni Arabi, insan1 kii¢iik Alem, insan disindaki diger varliklari da
biiyiik alem olarak siniflandirdiktan sonra bu iki dlem arasinda sdyle bir mukayese yapmaktadir.
biiyilk alem Hakikati Muhammediyyedir. Bu hakikatin insandaki kargiligi rihi kutsidir. Biiyiik
alemin arsina insanin cismi, kiirsiisiine insanin nefsi tekabiil etmektedir. Ayrica Ibni Arabi, maddi
alemin ihtiva ettigi toprak, su, hava ve ates gibi dort unsurun insandaki karsiliginin balgam, kan,
safra ve sevda olarak gostermektedir. Ibni Arabi, a.g.e, s. 120-121.

147K eklik, a.g.e, s. 136.

1478Daha genis bilgi icin ¢alismamizin Aksemseddin’e gore kdinatin yaratilis1 boliimiine bakiniz.
(Aksemseddin’e gore insanhigin beden yoniinden atasi Hz. Adem, ruh yoniinden atasi ise Hz.
Muhammeddir.)

149K eklik, a.g.e, s. 136.

1480 A yn1 yer.
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ile Aksemseddin’in ayne’l yakin derecesinde ilme sahip olan kisiler olarak
tanimladig iki sinif ta birbiri ile olduk¢a benzerlik arz etmektedir. Konevi ikinci
basamaktaki sOfileri varligin hakikatini kistm kisim gormeye baslayan kisiler
olarak tarif derken, Aksemseddin ayne’l yakin basamaginda ilim sahibi olan kisilere
esyanin hakikatinin kapilarinin bu basamakta aralanmaya basladigi tarifi ile
goriiglerini temellendirmektedir. Sadrettin Konevi’nin iiglincli basamakta tarif ettigi
ve insan-1 kamil olarak isimlendirdigi kisiler, Aksemseddin’in insan
tasavvurundaki karsilig1, hakka’l yakin derecesinde ilim sahibi olan kisilerdir.148

Mevlana’ya gore insan, varliklar i¢inde Allah’in biitiin sifatlarin1 kendinde
barindiran tek varliktir. O, Allah’mn usturlabidir. Allah insani kendinden bizzat
bilgin yarattigindan, insan da kendi varliginin usturlabinda, zaman zaman Allah’in
tecellisini ve essiz giizelligini goriir.’*®?Ibn Arabi de insanin Hakk’in mahzari
oldugunu diisiintir: “Hakk, en miikemmel bigimde insanda tecelli eder. Bu tecelli
de ancak Hakk’in en miikemmel tecellisinin mazhari olan ve mikrokozmoz olarak
da isimlendirilen insan-1 kamilde ortaya ¢ikar. Alemin ziibdesi olan insan-1 kamilde,
alemde var olan seylerin somut ferdi stretleri degil, hakikatleri mevcuttur. Bu
acidan insan-1 kAmil, Hakk’1n varlik Alemindeki Halifesidir.'4®

Insanm ahsen-i takvim iizere yaratilmasmi Mevlana su sekilde aciklar:
Allah Tin suresinde “Biz insani en giizel kivamda yarattik” buyurmustur. Can
cevheri, tekrim ve tazime layiktir. En giizel surette olan insan, arsin da diislincenin
de iistiindedir. Bu elde edilmesi imkansiz seyin kiymetini sdyleyecek olursam ben
de yanarim, duyan da yanar. insanin, “ahsen-i takvim” iizere yaratilmasi, maddi ve
manevi olarak en gilizel kivamda olmasi demektir. Maddi ve manevi giizellik, gerek
fiziki ve cismani bakimdan, gerek ahlak ve maneviyat itibariyle ruhani bakimdan,

insanin giizel bir kivama ulasabilecek bir bicimde yaratilmasidir. 148

1481 Aksemseddin’in bu konudaki diisiinceleri ile ilgili daha genis bilgi i¢in bu calismamizin
Aksemseddin’e gore bilginin kaynag1 meselesi baslig1 altindaki bilgilere bakiniz.

1482Mevlana, Fihi Mdfih, s. 14. Mevlana’ya gore her sey insandir. O, Allah’in cemalinin aynasidir.
Bunun i¢in insan her diledigini kendinden istemelidir. Bkz. Ayni yer.

14831 zutsu, Toshihiko, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar, Ceviren Ahmed Yiiksel
Ozemre, Istanbul 1998, s. 317, 323, 332.

1484Giil, a.g.e, s. 200; Bu konuda Elmalili Muhammed Hamdi Yazir biraz farkli diisiiniir. “Hdsili
insamin giizelligi ahsen-i takvimde olmasi, duygusuz olan sekl ii suretinde degil, duygusunda ve
bahusus hiisn denilen manayi anlamasinda ve o duygudan giizellerin giizeli olan Ahsenii’l-
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Abdiilkerim el-Cili’ye gore insanin kamil ve en giizel olusunun sebebini,
‘Hakk’in niishas’’ olmasindandir.*® Bu konuda Gazali de Hakk’in celalinin
kemali, O’nun ef’ali ve sun’u ile zahir olduysa, ayn1 sekilde emr-i Hakk da onun
halk etmesiyle zahir olur. Yine akil ruh ile ruh tabiatla, tabiat kiilli cisimle zahir
olur. Béylece tiim mevcudat insan ile zahir olur. Oyle ki insanin cismi ve tabiati,
cismin ve tabiatin zuhur ettigi mahal olur. Bunun neticesinde onda Bari Teala’nin
celali ve ikrami zahir olur. Iste bu esaslara binaen; “Sen olmasaydm alemleri

yaratmazdim”2®® buyrulmustur. Ciinkii Peygamberimiz mahlikatin hulasasidir.*48’

Mevlana insan ile ilgili sunlart sOyler: Basinda “Biz insanlar
keremlendirdik” tac1 var. “Andolsun ki, Biz ddemogullarini miikerrem kildik ve
onlari karada ve denizde (nakil vasitalarina) yiikledik ve onlari leziz, temiz
seylerden merziik ettik ve onlart mahlikatimizdan bir¢oklart iizerine ziyadesiyle
iistiin kildik "% Boynuna “Biz sana Kevser irmagini verdik "% gerdanhig1 asilmas.
Insan cevherdir, bu goklerse ona araz. Asil olan insandir, gayrisi fer’dir. Akil, fikir
ve tedbirler sana kul kdle olmus; dyle ise sen de kendini ucuza harcama! Sana
hizmet biitiin mevcudata vaciptir. Sen bir cevhersin, araza minnetin olmamali. Sen
kitaplardan ilim artyorsun, eyvahlar olsun! Tadi helvadan umuyorsun, yaziklar
olsun! Halbuki sen, bir damlaya gizlenmis bir ilim ummanisin. Teninde biitiin bir
alem gizli, Sarap, sema’ veya cima nedir ki, sen onlardan bir zevk, bir fayda
bekliyorsun? Giines hic zerreden borg ister mi? Ziihre, hi¢ sarap kiipiinden bir kadeh
sarap diler mi? Sen keyfiyetsiz bir cansin, eyvahlar ki keyfiyete haps olmugsun.

Yaziklar ki giines bir ukdede mahpus kalmig! 4%

Halikin'in sifatlarim taniyip, O 'nun ahldkiyla ahlaklanmasidir. Insamin fitratimin kivami, namzet
oldugu tekamiilii budur.” Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIII. , s. 3937.

185E|_C1li, Abdiilkerim, el-fnsdnii’I-Kdmil, Istanbul, 1300, c.II, s. 63.

1486 Acluni, Kesfii’l-Hafa, c. 11, s. 164, 2123. hadis.

1487Gazali, Mearicii’l-Kuds, s. 96; Tasavvufl diisincede insan tiim varlik aleminin yaratihs
sebebidir. Bu yiizden gaye varliktir. Genis bilgi bkz: Tiirer, Osman, “Tasavvufi Diisiincede Insan”,
Ilmi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, y.2, sy. 5, Ankara, 2001, s. 11.

1488fsra. 17/70.

1489K evser, 108/1.

14%0Mesnevi, ¢.V, 3584 vd. Bu konuda daha da ilerisi sdylenmistir. Yiice Allah, diinyada her ne
yaratmigsa sizlere verdi. Kendini dahi sizlere verdi.” Hac1 Bektasi Veli, Makalat, s. 119; Hemedani,
Hace Yusuf, Rutbetii’l-Hayat, (Hayat Nedir) Ter: Necdet Tosun, Insan Yay, Istanbul 1998, s.54.

216



Insanin yaratilis1, mahiyeti, nefs ve ruhu, insanda var olan akil melekesi ve ¢ok
degerli bir yon olarak kendisine sunulmus bulunan kalbi, ehl-i tasavvufun insan st

basligi altinda tartistig1 konulardandir.

4) GENEL OLARAK AKSEMSEDDIN’DE INSAN TASAVVURU

Bilindigi gibi tasavvuf, malzemesi insan olan bir disiplindir. Insam
olgunlagtirmayi, onu kotii huy ve diisiincelerden arindirmayr amaglamaktadir.
Insan-1 kamil**®? olma yolunda insan1 asama asama gelistirmenin yol ve
yontemlerini ona sunan bir kurumdur. Aksemseddin de hayatini tasavvufa adamis
meshur bir mutasavvif olarak insanit hayatinin merkezine koymustur. Kendisi
hakiki bir insan-1 kamil olan Aksemseddin irsad ve sohbetleri ile sayisiz Allah dostu
yetistirmis bir evliyadir. Aksemseddin’e gore insan Allah’a olan imani sayesinde
azaptan kurtulur. Allah’a iman eden bir mii’min bu imanim dil ile ikrar kalb ile
tasdik ederse cehennem azabindan kurtulabilir.}4%? Ona gére iman eden bir kisinin
dili ile kalbi birbiri ile uyumlu olursa o kisi ger¢ekten iman etmis olur ve imaninin

faydasini goriiriir.14%3

Aksemseddin’e gore imanin dereceleri vardir ve Allah kuluna imaninin
derecesine gore muamelede bulunur.}*®* Ona gore peygamberlerin, sehitlerin,
siddiklarin imani ile siradan halkin iman1 ayn1 degildir ve aralarinda ciddi anlamda
farkliliklar vardir.*®® Aksemseddin’e gore Allah’1 inkar eden kisilerin kalbleri

ortiiliidiir. Makamlar ve dereceler kafirler ve fasiklar i¢in gecerli degildir. Onlar i¢in

“9linsan-1 kAmil mertebesinin en biiyiikk miimessili Hz. Muhammed Mustafa’dir. insan-1 Kamil
insanlik makamina ulagsmig, ahlak-1 Muhammediyye ile ahlaklanmus, i¢ karanligini gidermis bir
insandir. Bu insan tam olarak Allah’in istedigi insandir. Bu mertebedeki insan biitiin insanlar1 sever
ve herseye hakikat gozii ile bakar. Elinden ve dilinden diger insanlara sadece iyilikler ve giizellikler
dokiiliir. Bu mertebedeki insanlar Allah’in muhabbeti ile ve merhameti ile insanlara yaklasirlar. Bu
insanlarin her hareketi insanliga yararli olmak yoniindedir. Kendilerinden hicbir varliga zarar
gelmez, toplum bu tiir insanlarla siirekli iftihar eder. Bu insanlar ¢evrelerine bereket sacan birer
rahmet timsali kisilerdir. Biginer, a.g.e, ss. 41-42.

1492 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 41a.

1493 A ksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 40b.

1494 Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 104b.

1495Bil ki ey kardesim, zikredilen tevhidlerin derecelerine riza ile dikkatlice bakarsan ve insafll
olursan yukart ile asagi arasindaki farks gériiriisiin ve mii'minlerin derecelerinin farkhiligina gore
imamnin da farkly oldugunu anlarsin. Bir tek siddikin iman biitiin sehitlerin imani gibidir. Bir tek
sehidin imani biitiin salih kimselerin imani gibidir. Her bir salih kisinin imani biitiin Miisliimanlarin

imam gibidir. Bir peygamberin imani ile halktan bir kiginin imani nasil bir olabilir.” Aksemseddin,
Def’u Metdin” \/rk. 95a
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hayvanlar gibi karmlarin1 doyurmakla mesgul olurlar fakat hayvanlar gibi ne
yediklerinin ne de igtiklerinin suurundadirlar ve hatta hayvanlardan daha asag: hal
ve durum igindedirler.}4*® Hakk yoluna girmeyen, Hakk’1 tanimayan kisi de inkar
icindedir.*” Aksemseddin’e gore miinafik nifak sokmasi ile belli olan kisidir ve
Allah miinafig1 agiga ¢ikarmak isterse onun soziinde, elbisesinde, davranislarinda
nifagmin alametini ortaya ¢ikarir ve onu halka asikar eder.}*®® Aksemseddin’in
eserlerinde ve siirlerinde insanlar1 farkli isimler altinda smiflandirdigi

gorilmektedir.

Aksemseddin’in eserlerinde ve siirlerinde tasnif ettigi insan gesitleri olumlu
ve olumsuz nitelikteki tipler olarak iki sinifta ele alinabilir. Olumlu nitelige sahip
olan tipte yer alan insan gruplar1 genel olarak sunlardir. Asik, arif, evliya, garip,
insan-1 kamil, siddik ve sifidir. Olumsuz nitelige sahip olan tipte yer alan insan
gruplart ise genel olarak sunlardir. Akil, alim, gifil ve hocadir. Simdi biz
Aksemseddin’in eserlerinde ve siirlerinde kategorilere ayirarak simiflandirmis

oldugu bu insan guruplarini teker teker incelemeye calisacagiz.
I)AKSEMSEDDIN’IN ESERLERINDEKI INSAN TiPLERI %

1) Aksemseddin’e Gore Olumlu Niteliklere Sahip Olan Insan Tipleri

a) Arif

Bilen, bilgili, cok anlayisl, sezgili, herkesin anlayacagi kadar agik sdylenmeyen
bir s6ziin gergek anlamini kavrayan, Allah’1 ve yaratmis oldugu varliklart gergek
yoniiyle bilen kisi anlamlarina gelmektedir.®®° Arapca irfan sahibi olan kimse
anlamma gelen arif kelimesi, Allah’t gercek yoni ile bilen kisi anlamina

gelmektedir.

Mutasavviflarin ilahi tecriibeleri neticesinde vasitasiz bir sekilde elde ettikleri

ilimlere marifet denmektedir. Marifet vehbi yolla elde edilir. Caligilarak elde

14%6 Aksemseddin, Risdale-i Serhi Akval-i Hact Bayram-1 Veli, V/rK. 33a.
1497 Aymi yer.

1498 Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 147b.

14998y konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Yiicel, a.g.e, ss. 218-230
100K omisyon, DTS, s. 21.

10Cebecioglu, TTDS, s. 117.
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edilebilecek bir bilgi degildir.’>*? Zira marifet yolu ile elde edilen bilgiye ne
insanoglunun akli yeter, ne de dmrii vefa eder. Ciinkdi arif ilahi sirlarin ilmine sahip
olur. Gaybi bilgiler elde eder. Tiim sirlarin esrarini ¢dzer. Bu tiir ilmin akil ve insan
kapasitesi ile algilanmasi imkansizdir. Arifler i¢in, ehl-i yakin, ehl-i din, veli, kutb

ve genel olarak ‘arif-i billah’ tabiri kullanilir. 1503

......

Teald’ya goniilden teslim olup onun her isine raz1 olmus ve en sonunda O’nun sevgi

ve rizasini kazanmus kisidir.'%%

Aksemseddin’e gore vahdet ehli, marifet ehlidir. Tim ilimler vahdet
makamindaki salike ayan olur. Biitiin kapali kapilar agilir, ilah1 sirlar arifin kalbine
bosalir. Farkliliklar teklesir, ayriliklar birlesir.’®® Aksemseddin bir siirinde bu

diistincesini su sekilde ifade etmektedir.

“Vuslat eri olan kisi Ism ii sifat ol ayn-1 zdt
Vahdet dadin dadan aziz Pes ciimle old: feth-i bab>®
Vuslat eri olan kigi Vasl u firak birdiir dna
Vahdet dadin dadan aziz Oldy arif-i dort kitab ">

Aksemseddin’e gore marifetullah ilmine sahip olmus bir kisi ariftir. Ona gore
arif, Allah’mn ilmi ile bezenmis varligin1 O’nda yok etmis ve fenafillaha ulasmis bir
kisidir. Aksemseddin, bir mecliste otururken yaninda bulunanlara arif olan bir
kimseyi su sekilde tarif etmistir. “Arif olan kimse mutlak iradesini Allah’a teslim

etmis ve Allah’in sevgisini kazanmig kimsedir. Ve ayrica o kimse vahdet ehlidir.”

1502A1im, ilmi bir tahsil ve ¢alisma sonucu elde eder. Arif ise irfana, ilham ve hal ile ulasir. Cenab-1
Hakk’1 kesf ve miisahede yoluyla bilen kisidir. Bu bakimdan immi bir insana da arif denilebilir,
ancak alim denilmez. Cebecioglu, a.g.e, s.117.

1503Ayn1 yer.

1504 Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 105a.

1505Cem ve fark ile ilgili Kugeyri Risalesinde beseriyyet hallerine uygun, kullugun ikamesinden
ibaret olan ve kulun kesbi bulunan nesneye fark, liituf ve ihsanin isabetinden ve manalarin
belirtilmesinden ibaret olan ve Hakk Teala tarafindan gelen nesneye ise cem denilir, demektedir.
Kuseyri, Risdle-i Kuseyriyye, Terciime eden: Ali Arslan, Arslan Yay, Istanbul, 1978, 5.189.
1508Feth-i bab: Gayb aleminin kapilarimin agilmasi

1507 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e, s. 52. (siir no: XXXV)
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Aksemseddin i¢inde bulundugu meclisteki insanlara arifi bu sekilde tanimladiktan
sonra onlara su siiri okumustur.

Ben dsik-1 candneyim cdn u cihandan ge¢misem

Ben la mekdn seyrin bulup seyr ii mekandan ge¢misem

Bazar-1 1ska gelmiisem can viriben derd almisam

d1508

Iriip ginaya fakrila si u ziyandan ge¢migem

“dyne’l-yakin ol dil-beri canum icinde gérmisem
Ben arif-i Hakk’um bu giin zann u giiman***°dan ge¢misem. "*>1°

Aksemseddin’e gore arif, kendi iradesini mutlak iradeye teslim etmis kisidir.
Ona gore arif kayitsiz sartsiz Allah’a teslim olarak O’nun rizasina ulasabilmeyi
basarabilmis bir kisidir.?>!?

Aksemseddin marifet sahibi olan bir arifin her daim nur i¢inde ve niir ile dolu
oldugunu diisiiniir. Arifin sahip oldugu bu nur hicbir yerede, higbir zaman ve higbir
sey tarafindan perdelenemeyecek bir 6zellige sahiptir. Zira arif Allah’in nuru ile
nurlanmigtir. Aksemseddin’e gore marifetin nurunu yerde ve gokte bulunan
higbirsey godlgeleyemeyeceginden Aarifin kalbinin nuru her tarafi goriir.?*'?
Aksemseddin’e gore arifin irfan yolu ile elde ettigi ilim, zahiri bilginin ve aklin
yetersizligini acik bir sekilde ortaya koyan bir durumdur.t

b) Asik

Asik, Arapcada seven anlamma gelen bir kelime olup gok fazla seven kisiyi
ifade eder.'®* En iist derecede yasanan sevgi ile seven, muhabbet besleyen, candan
seven, sevdigine can-1 goniilden baglanan sevgilisinden baska gozii hicbirseyi

gdrmeyen kisiye asik denir.’®'® Tasavvuf terminolojisinde as1k™®!6, génlii ilahi agk

15083{1d: Fayda, yarar

1509G{iman: Siiphe

1510Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 62b; Eraslan, a.g.e, s. 47. (siir no: XXVI, 1,2 ve 3. Beyitler)

11 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 105a.

1512 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 41b.

1518 Aksemseddin, Def’u Metdin, \/rK. 95b.

114 Cebecioglu, TTDS, s. 119.

1515k omisyon, DTS, s. 26.

1516Gergek asik sadece Allah’t mutlak manada sevip O’na tiim benligi ile baglanan, hayatinin her
aninda Allah’1 hatirlayip tiim eylemlerine ve davraniglarina O’nun sevgisini yansitan ve varligini
Allah’1n isteklerine gore anlamlandiran kisidir. Ask, ilahi ve begeri olmak {izere ikiye ayrilir. Beseri
agka mecazi ask ta denir. Gergek ask ise Allah agkidir. Ciinkii Allah’1 bilmenin, tanimanin
yollarindan biri de asgktir. Gergek agka ulasmak i¢in Hz. Peygamberin de ask derecesinde sevilmesi
gerekir. Kur’an’1 Kerim Allah’1 gergek manada sevmenin Hz. Peygambere bagliliktan gectigini
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ile yanip tutusan ve kalbi Hakk aski ile dolup tasan kisi demektir.?>!’

Aksemseddin’in siirlerinde en fazla bahsettigi kisi olarak karsimiza asik
cikmaktadir. Aksemseddin’e gore asik aski tadip, kendi canindan gegmis'®*8, diinya
isleri onun goénliinde bos is ve ugrast haline doniismiistiir.™®*® Aksemseddin’e gore

1520

asik olan kisi bu alemde adi san1 olmayan=, gonlii ask ile yagmalanip harap

olan®®?! kesret perdelerinden siyrilip arsda seyreden'®?, 14 mekan olup vahdet

1523

sirrma ulasan ve en sonunda varligmi dosta kurban eden®®®* kisidir.

Aksemsemseddin bir siirinde asiklarin bu 6zelliklerini su sekilde dillendirmektedir:
“Isk hastasi olanlarin dost derdidir dermanlart
Iska esir olanlarin dosta fidadur canlari

Iska esirdiir ehl-i mal bu iska sigmaz kiylii kal

Iskin acep halan*®?®

var kul iyledi sultanlar
Iskla bu can milkini bir dem imaret kilmadun

Heniiz bu nefsin baykusu terk itmedi viranlari

Hakk dan ciidd gormen eri erdiir dii dlem serveri

Eger kilurlarsa nazar altuni iderler taglar11526

Ciin mest*>%7ii hayran oldilar derydyr umman oldilar

Katrede penhdn oldilar beliirmez ddu sanlari

vurgulamistir. Agiklar yaratandan Otiirii yaratilani sever. Bu ask giizele degil giizelligedir.
Varliklarda ortaya ¢ikan Allah’in sanatini, kudretini, rahmetini, litfunu ibretle seyretmektir. Bu agka
bazen mecazi askla da ulasilir. Bundan dolay1 ‘mecazi ask gergek askin kopriisiidiir’ denilmektedir.
Komisyon, DTS, s. 26.

Bl7Yiicel, a.g.t, s. 187.

1518Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 55b; Eraslan, a.g.e, s.44 (siir no: XX, 3. beyit); Aksemseddin,
Siirleri, Vrk. 57a; Eraslan, a.g.e, s.45, (siir no: XXII; 1. Beyit)

1519 Aksemseddin, Siirleri, Vrk.21a; Eraslan, a.g.e, s.38 (siir no: X, 3. beyit) ; Aksemseddin, Siirleri,
Vrk. 19b-20a; Eraslan, a.g.e, s. 37 (siir no: IX, 1. Beyit)

1520 Aksemseddin, Siirleri, VK. 60b; Eraslan, a.g.e, s. 45 (siir no: XIII, 5. beyit)

1521 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53b; Eraslan, a.g.e, s.43 (siir no: XVII, 1. beyit)

1522 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 61b-62a; Eraslan, a.g.e, s. 46 (siir no: XXV, 3. beyit)
1523Aksemseddin, Siirleri, Vrk.52b; Eraslan, a.g.e, s.42 (siir no: XVII, 1. beyit); Aksemseddin,
Siirleri, Vrk.97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e, s. 52 (siir no: XXXV)

1524 Aksemseddin, Siirleri, Vrk.13b; Eraslan, a.g.e, s.36 (siir no: VII, 7. beyit)

1525H3alati: Halleri

1526Taglar1: Daglar

1527Mest: 11ahi askla kendinden gegmis
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Ey Semseddin dlemde bil agiklara yokdur hicap

11528 1529551530

Kat-1 menazi idicek Ars’dan yiice seyranlari

Aksemseddin’e gore ask devreye gegince akil ortadan kalkar. Fakat akil
ortadan kalkinca ortaya kétii bir durum ¢ikmaz. Ask ile asikin génlii huzurla dolar.
Asiklarin bu durumunu akilsizlik olarak nitelendirmek dogru degildir. Asiklar

asklari ile mutlu ve mesuttur.>3*

Aksemseddin’e gore ask ile yiiregi dolu olan asik adi sam1 olmadan®®®2

k!°% Aleminde seyreder.®3* Aksemseddin’e gore asikin Allah’tan uzak

mekansizli
olmas1 basinin bela i¢inde olmasi anlamina gelmektedir. Sevgiliden ayr1 kalinan
hayatin 6liim oldugu, onsuz bir mutlulugun asika bir bela olacagini ifade eder.
Asikin derdi ve belasmin sadece ona mahsus olan bir 6zellige sahip oldugunu bunu
asikin disinda kimsenin bilemeyecegini savunur. Aksemseddin’e gore asik igin
sevgiliden gelen bela ve dert hakiki mutlulugun anahtaridir. Sevgili i¢in can terk
edilmeli ve hatta gerektiginde iki cihandan da asik onun i¢in vazgeg¢melidir.

Aksemseddin’in bu diisiinceleri agiklamasi ile vermeye c¢alisacagimiz su siirinde

agikca ortadadir.
“Oliimdiir yardan ayru zindegdni

Belddur ansuzun olan sadumani »1535

(Yardan ayr1 olan dirilik yani hayat 6liimdiir; O’nsuz mutlu olunan her an asik i¢in

beladr.)!%3

“Belasi dgtkin ayruksu olur

1528K at-1 Menazil: Menzilleri asma, hedeflere ulasma

1529Geyranlar1: Gezinmeleri

1530Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 60a-60b-61a; Eraslan, a.g.e, s. 45, (siir no: XXIII)

181 Aksemseddin, Telhis-u Def’u Metdin, VrK. 32a.

1882«Isk sarabin nils idiip oldum harabdti bugiin, Asik olan kisinin dlemde adi sam yok”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 51b; Eraslan, a.g.e, s. 41 (siir no: XV, 5. Beyit)

1583« flem-i ulviyi hergiz sevmeye dsik olan, Pes dnun-ciin ld mekdan seyramdur dsiklarun”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 51b; Eraslan, a.g.e, s. 41 (siir no: XV, 5. Beyit)

1584“Ben dstk-1 cananeyim cdn u cihandan ge¢misem, Ben 1d mekdn seyrin bulup seyr ii mekdandan
gecmisem” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 62a-62b; Eraslan, a.g.e, s. 47 (siir no: XXVI, 5. Beyit)

1535 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 52a; Eraslan, a.g.e, s. 42, (siir no: XVI, 1. beyit)

1536 Eraslan, a.g.m, s. 412.
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Ne bilsiin iski yok kimseler ani 3"

(Allah as1ginin belas1 farkli olur; 4sik olmayan kisiler bu nereden bilebilsin.)!°®

“Beldlar dstka can rahatidur

Belalu kisilerdiir kimurani »1539

(Allah as1gmin basina bu yoldan gelen belalar can rahatligidir; hakiki mutlulugun

sahibi olan kisiler bu belaya ugrayan asiklardir.)***

“ Giizin itdiim beldsin basum a¢dum

Habibiin yolina kurbani cam »1541

(Sevgilinin belasini iistiin tuttum, bagimi ona agtim; sevgilinin yoluna canimi

kurban olarak sundum.)*%42

“Nediir can kim yolinda minnet edem

Bulinur da visine ma 'ni kan1"*>*
(Bu canim nedir ki Allah yolunda bagislamayayim; viicudumu ve hatta iki cihani
Hakk’1n ugrunda feda edeyim)®>**

c) Evliya

1545 1546

Dostlar, yakinlar, arkadaslar™", idareciler, yonetenler™"°, yardim edenler
koruyanlar, himayesine alanlar gibi anlamlara gelmektedir.2>*’ Ayrica Allah’in 6zel

ilgisini, sevgisini ve yardimin elde eden sevgili kullar, dostlar, O’nun dvgiisiine

1537 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 52a; Eraslan, a.g.e, s. 42, (siir no: XVI, 2. beyit)

15%8Eraslan, a.g.m, s. 412.

1539 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 52a; Eraslan, a.g.e, s. 42, (siir no: XVI, 3. beyit)

1540Eraslan, a.g.m, s. 412.

154 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 52b; Eraslan, a.g.e, s. 42, (siir no: XVI, 4. beyit)

1542Eraslan, a.g.m, s. 412.

1543 Aksemseddin, Siirleri, VK. 52b; Eraslan, a.g.e, s. 42, (siir no: XVI, 5. beyit)

1544Eraslan, a.g.m, s. 413.

1545Mii'minler, mii'minleri birakip inkarcilart dost edinmesin. Kim bdyle yaparsa Allah ile bir iligigi
kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz baskadir. Allah asil sizi kendisine
kars: dikkatli olmamz hakkinda uyarmaktadir. Ciinkii déniis Allah'adir. Al-i imréan,3/28

1546Ey inananlar! Yahudi ve hiristiyanlar1 dost edinmeyin. Onlar birbirlerinin dostlaridirlar. Sizden
kim onlar1 dost edinirse kuskusuz o da onlardandir. Siiphesiz Allah zalimler toplulugunu dogruya
iletmez. Maide, 5/51

147 Zulmedenlere meyletmeyin. Yoksa size de ates dokunur. Sizin Allah'tan baska dostlariniz yoktur.
Sonra size yardim da edilmez.” Had, 11/113
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layik olan veliler, ermisler, erenler ve Allah’t hakkiyla tanimaya calisan,
ibadetlerini igtenlikle yapan, gilinahlardan kagarak nefsiyle miicadele eden ve
ruhunu aritan, bayagi arzu ve zevklere dalmayan Allah’a yakin kisiler anlamlarina

gelmektedir. 1>

Arapga bir kelime olan vell kelimesinin ¢ogulu olan evliya dostlar anlamina
gelir. Hayatin1 nefis miicadelesi ile gegirerek, seriat1 takva boyutundaki inceligi ile
yasayan, Hz. Peygambere tam anlamiyla uyan, kaya gibi sert olmaktan kacip,
toprak gibi olmay1 hedefleyen, diken yerine giil yetistiren bah¢ivan misali kislere
evliya denir.’®¥* Evliya **Allah dostu olan, kalbi Allah sevgisi ve muhabbeti ile
dolu olan ve Allah’in da kendisinde hosnut oldugu kisidir.

Kuseyri’ye gore evliydlar durumlar1 Allah tarafindan sevk ve idare edilen
kisilerdir. Zira Allah veli kulunu bir lahza bile olsa nefsi ile basbasa birakmaz.1°%*
Veli kul Allah’1n ibadet ve taatin1 koruyup yiiriiten kimsedir. Onun ibadet yapmasi

araliksiz devam eder ve araya isyan girmeksizin siirer.'>>2

Aksemseddin’in tasavvuf anlayisinin merkezinde yer alan velayet kurumunun
ete kemige biiriindiigii noktas1 evliyalardir. Aksemseddin’e gore evliyalar tasarruf
sahibi kisilerdir.'>*® Esyanin hakikatini bilir ve gériinmeyen yiiziine vakif olurlar ve

omiirleri imkan verirse Ruh-1 Muhammediyye’ye erisirler.
1 k Ruh-1 Muh diyye’y ler.1*

Aksemseddin’e gore veliler ile nebiler aymi kaynaktan beslenmektedir.

Aralarindaki tek fark nebilerin kendilerindeki nuru agiklamalari ile yiikiimlii

1548 omisyon, DTS, s. 81.

1549Cebecioglu, TTDS, s. 256.

15%0Allah dostu olan evliyamin yatagi, iimmetin problemlerine ‘iimmeti’ dua ve psikolojisi ile
yaklastigindan dikenlidir. Geceleri ya ¢ok az uyur ya da hi¢ uyumaz. Veli Allah’in heryerde oldugu
bilgisine ve bilincine sahip oldugu i¢in insanlar arasindaki davranisi ile yalniz halde iken oldugu
davranigi aynidir. O oldugu gibi goriiniir ya da goriindiigii gibi olur. Boylece i¢-dis birligine ulagsmis
olur. Velinin tek bir ilaht vardir ve o ilahin ugruna makam, mevkii, kadin, altin, giimiis, sohret
arzusu, ¢ocuk, ev, kosk gibi ilahlar1 reddeder. Veliler takvaya endeksli bir hayat yasadiklar igin,
dualarinin kabul siir’ati ve sans1 fazladir. Cebecioglu, TTDS, s. 256.

15 Ama bilin ki benim velim, kitabi indiren Allah tir. O, iyileri koruyup kollar.” A'raf, 7/196.
12K useyri, Risdle-i Kuseyriyye, Terciime eden: Ali Arslan, Arslan Yay, Istanbul, 1978, ss.526-527.
153 Aksemseddin, Makamatii’l Evliyd, VK. 182b.

1554 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 178b. Aksemseddin’in orijinal ifadeleri: “ilm-i esyay: kat ediip gecerse
ki, mesrebi tekdza kila, ruh-1 Muhammediye 'ye erise. Ol vakit, sahib-i kudret olur. Yani; her tasarruf
tizere kadir olur. Bu makam enbiya katinda niibiivvet makamidir. Ve emma evliyalar katinda veldyet

’

makami’dur.’
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olmalari, velilerin ise sahip olduklari ilahi nuru gizlemeleri gérevidir.'®®° Fakat
veliler icindeki meczuplarin durumu istisnadir. Ciinkii meczuplar gayri ihtiyari

sahip olduklari bu nuru agiga vurabilirler.'*>®

Aksemseddin’e gore Allah dostlar1 (Veliler) peygamberlerin varisleridir. O
kisiler ilahi nuru saklayici depolardir. Gizli tasarruf yaparlar.®®’ Aksemseddin’e
gore evliyalar biitiin ilimlerin alimidirler. Diinya halkinin onun halini anlamasi

miimkiin degildir.1°%®

Aksemseddin’e gore gergek evliya her ilme alim olan ve biitiin dlemde Allah'in
hazinesinde gizli olan, Hak Tedla’nin esrarimi bilen, Allah’tan bagka kimseye
ihtiya¢ duymayan ve insanlar tarafindan bilinmeyen ve kendi veliligini bu alem

halkina bildirmeyen kisidir.” 1%

d) Garip

Yurdundan ayrilmis, yabanci, yolcu, gurbete ¢ikmis kisi, yoksul, muhtag gibi
anlamlara gelen garip'®® kelimesi tasavvuf geleneginde birlik aleminden ayri
diisen, maddi varlikta kayitlara baglanmis olan kisidir.?*®! Asil vatanlarindan ayr1
kalmanin bilincine vardigi ve bu gurbeti hissettigi i¢in, sifilere garip denir. Garip

kelimesinin cogulu gurabadir.?*®? Tasavvuf geleneginin temel diisiincelerinden biri,

1555 A ksemseddin, a.g.e, Vrk. 178b.

15%6By konuda Aksemseddin’in orijinal ifadeleri: “enbiyaya bu nurun izhar: farz olmustur. Evliya
katinda miimtenidiir. Meger kim cdzibe galip ola, ol vakit ihtiyarsuz izhar ider, bu sifatlu meczuplar
sahib-i tasarruf olurlar, kutb-: dlemi miisahede ederler. Kutb-1 dlem dahi ars iizerinde Levhi’l-
Mahfuz’a nazar eder, Hakk Tedld dan herne kim emr olsa; Levh iizerinde naks olur. Kutb-1 dlem
onu okur, bilirkim, Hakk Tedld’dan ne emrolmustur. Ol sahib-i tasarruflardur kim; kutb-: dlemi
miisahede ederler. Kutb-1 dlem onlara buyurur, herne kim dlemde olsa; gerekdiir. Ol sahib-i
tasarruflar ol isleri isleyii giderler” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 179a.

1557 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 154b.-155a.

15%8 Aksemseddin, Makdamatii’l Evliyd, k. 179a.

1559Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 178a.

15608y kelime hadis 1stilahinda ¢ok az kullanilmasi nedeniyle anlami kolayca anlasilamayan kelime
ya da sened zincirinde ravi sayisi bire diisen hadis anlamina da gelmektedir ki bizim burada ele
aldigimiz garip kavramu ile bu hadis terminolojisinde kullanilan garip kelimesinin arasinda higbir
benxerlik bulunmamaktadir. Komisyon, DTS, s. 104.
1%61Cebecioglu, TTDS, s. 285.
1%62By konu ile ilgili baz1 atasdzleri sunlardir. “Garibin duasi kabul olur.”, “Garibin yardimcis:
Allah’tir.”, “Garip kusun yuvasini Allah yapar.” Bu konu ile ilgili Yunus Emre’ye ait olan s6yle bir
siir de bulunmaktadir.

“O’dur soylenen dilde, Bu ile garip geldim
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bu diinya hayatinin gurbet diyar1 olmasidir. insan ruhu bu gurbet diyarina ve beden
kuyusuna atilmis, silaya kavugma 6zlemi ile durmadan yanip tutusmaktadir. Bu
hususta Aksemseddin bir siirinde s0yle demektedir.

“Gehi**%3 yanmaktayim gahi Garib-i cesm-i girjzdnlm1564

1565 1566 11567

Tuhan""um gdoklere agd: Basum yirlerde aray

Aksemseddin’e gore bu gurbet yurdu gegici oldugu i¢in benimsenmemelidir.
Ona gore bu gurbet yurdunu benimseyip ona gereginden fazla deger veren yanilgi
i¢ine diismiistiir. Bu diinya vatan tutulmamasi gereken bir mekandir. Bu diinya yiiz
cevrilmesi gereken bir mekandir. Bu diinyada insan gariptir. Sila ise ahiret
yurdudur. Aksemseddin bu diisiincelerini su beyitleri ile oldukga agik bir sekilde

ifade etmektedir.

“Eger ehli hicab'®%® am muhakkak bilmese kimdiir.

569

Cii gormez Yiisuf un hiisn*®%%in ne hasil ¢esm-i a'ma*>"dan

Dahi sen kendii 6ziini kubur ehlinden*>™* olmus bil

Ki ya’ni terk-i diinya kil gegtip sarrd vii zarrddan™®"?

Didi diinydda géyle ol ki ya’ni bir garib insdn

Varligim hep o ilde, Bu tutsaklik tuzagn,
Varlik dostundur kulda Ben bu ilden bezerim
Ben bunda garib geldim. Demi geldi iizerim.”
Cebecioglu, a.g.e, 5.285-286.
1563Gehi: Bazen, arasira
1564Garib-i Cesmi Giryan: Gozyas1 doken garip
1565Tyhan: Duman
1966 A 5d1: Yiikseldi
1567 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 94a; Eraslan, Kemal, Aksemseddin’in Dini Tasavvufi Siirleri, $5.40-
41 (siir no: XXXIV, 11 vel2. Beyit)
1568Ehli Hicap: Haya ehli, utangag
1%69H{izn ifadesi yanlislikla veya matbaa hatasi olarak ‘hiisn’ olarak yazilmis olmalidir. Zira anlam
bakimindan Yusuf’un hiiznii climlenin anlamina daha uygun diismektedir. Fakat Kemal Eraslan’in
birkag eserinde aym sekilde yani ‘hiisn’ seklinde yazilmis oldugu i¢in biz de metindeki orijinal
ifadeyi yazip, gormiis oldugumuz hatay1 dipnotta izah etmeyi uygun bulduk.
1570Cesm-i a’'ma: Hakikate kapal gdz, gdrmeyen goz
157K ubur ehli: Kabir ehli
1572Garra vii Zarra: Seving ve keder, genislik ve darlik
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d1573

Ki ya’ni hi¢ vatan tutma Semerkan u Buhdrd dan

Amel kil didi diinya-¢iin cihanda durdugun mikdar

Amel kil didi cennet-¢iin bekd buldukca me vadan*®"

Huda 'nun asiki ¢okdur veli bu Semse 'd-din gibi

Kani bir dertlii agik kim yanupdur 1sk-1 Mevla’'dan »1575

e) Insan-1 Kamil

Olgun, ideal, 6rnek insan anlamlarina gelen insan-1 kdmil, Hz Muhammed ve
onun ahlaki 6zelliklerine sahip olan kimse anlamlarina da gelmektedir.'*"® insan-1

kamile giines, bulut, simurg, bahr-1 muhit gibi gesitli isimler de verilmektedir.®"’

Gergek insan-1 kamil, viicib ile imkan arasinda berzahtir; hadis sifatlar ile
kidem sifatlarim1 ve hiikiimlerin arasini toplayan aynadir. Hakk ile halk arasinda
vasitadir. Hakkin feyzi ve imdadi onun imdad1 ve vasitast ile yayilir.*’® Hakk’tan
gayri1 hersey ya sufli ya da ulvidir. Her ikisi arasinda, ikisinden de ayr1 olmayan bir
berzahiyet olmasaydi, irtibatsizlik nedeni ile ildhi yardim aleminden hicbir sey
ulasmazdi.’®”® Insan-1 Kéamil, Allah’in yeryiiziindeki tecellisidir.®®® Kesret
perdesini aralayip vahdet makamina ulasan kisi insan-1 kAmildir.**®* insan-1 kAmil

vahdet makaminda ulasarak Allah’ta fena bulan kisidir.

1573Semerkand: Bugiin Ozbekistan sinirlar1 i¢inde bulunan énemli bir kiiltiir merkezidir. Erasalan,
a.g.e,s. 78

1574Me’va: Yurt, yer.

1575 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 66a-66b; Eraslan, a.g.e, s. 48 (siir no: XXVII, 3.4.5.6 ve 7. Beyitler)
1576K omisyon, DTS, s. 171.

157Cebecioglu, TTDS, s. 398.

1578Cebecioglu, TTDS, s. 398.

157Ciircaniye gdre insan-1 kAmil; kevni, kiilli, ciiz’i, ilahi Alemlerin tiimiinii kendisinde toplar. O
ilahi ve kevni kitaplarin timiinii kendisinde toplayan bir kitaptir. O ruhu ve akli bakimindan
“Ummii’l Kitap” ad1 verilen akli bir kitaptir. O kalbi bakimindan Levh-i mahfuz kitabidir. Yine o
nefsi agisindan mahv (yok olma) ve isbat (var olma) kitabidir. O temiz olanlarin diginda kimse
tarafindan idrak edilemeyen temiz, yiice, serefli bir suhuftur. Akl-1 evvelin aleme nisbeti, insani
ruhun bedene nisbeti gibidir. insan-1 kAmil, Hakk’mn tam olarak zuhur ettigi yerdir. insan-1 kdmile
ulasan Hakk’a vasil olmustur. insan-1 kAmili géren Hakk’1 gormiis gibidir. insan-1 kAmili seven
Hakk’1 sever. Insan-1 kAmilden asil maksat Hz. Muhammed ve onun manevi mirasina sahip olan
kullardir. Insan-1 kAmil Allah’a gercek manada halife olmustur. Cebecioglu, TTDS, s. 398.

15800 ztiirk, Yasar Nari, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Istanbul, 1988, 5.91.

1%8lyiicel, a.g.t, s. 187.
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Aksemseddin’e gdre insan-1 kamil tasarruf sahibidir.1°®? Ona gore insan-1 kAmil
olan kisi Nur-1 Muhammedi aynasindan Allah’in zatii temasa ederek fena
bulur.r*83Aksemseddin’e gore insan-1 kdmil masukunu seksiz siiphesiz gormelidir.
Iste 0 zaman tam manasi ile insan-1 kAmil olacaktir.

“Kim ki masuk yiizini gérmedi bunda seksiizinlsm

. . . e »1585
Ger 56z oldur gormeyiser goéziniin insant yok

Aksemseddin’e gore kemalat derecesinde en son noktaya ulagsmis olan insan-1
kamil, zahir alemdeki nesnelerin yaninda batin alemdeki nesneleri de goérme

ozelligine kavusmustur,1°8°

Aksemseddin’e gore insan-1 kadmil olan kisi mecmaii’l-bahreyn’dir. Yani insan
iki denizin birlestigi yerdir. Bu iki deniz, ilahi ruh ile bu ildhi ruhun isim ve
sifatlarinn1 tecelligaht olan insanin gonliidiir. Bu gonliin derinligi ve siniri
yoktur.28" 1ahi hakikatlerinin tecelligahi olan insan génlii disindaki hersey serap

misali hayal ve golgeden ibarettir.

“Ciin ki bahreyn mecmadur hem I[lahin mazhart

Pes bunlardan gayri alem hep hayaldur ke 's-serdbt 88 71589

Aksemseddin insani iki denizin bulustugu yer olarak tarif ettigi su beyit dikkat
cekicidir.

1590

“ Mecma’ul- Bahreyn oldun hem Hudd nin ma’suki

1582 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 104a. ; Eraslan, a.g.e, s.55 (siir no: XXXVIII, 9. Beyit)

183 “Makam-1 fena oldurkim, veli olan kisi, ciimle berzah: katetmis ola. Ol makamda veli, Resul
Hazretinun (s.) miibarek ruhuna nazar ider, ruhtan zata miisahede ve nazar eder. Resul Hazretiniin
ruhu Hakk Tedld'nin zatina dyine diismiigdiir. Ruh-1 Muhammedi’'den zata nazar eder, fend bulur.
Ol deryay-1 tahkikde mahvolur. Kendi éziinden geger fena bulur. Ol vakit insan-1 kamil olur. Omrii
olduk¢a seyr eder. Evveli ve dhiri yokdur.” Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, VVrk. 181a.
1584Seksiizin: Siiphe etmeden, seksiz

1585 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 52a; Eraslan, a.g.e, s. 41 (siir no: XV, 8. beyit)

1586 Aksemseddin, Risdletii'n-Nuriyye, Vrk. 118a; Yiicel, a.g.e, s. 219.

187Yavuz, a.g.m, s. 52.

188K es serap: Serap gibi, hayal gibi.

1589 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 3b-4a; Eraslan, a.g.e, s. 31 (siir no: I, 1. beyit)

1590Mecmau’l Bahreyn: ki denizin kavustugu yer, birlestigi nokta, Kabe kavseyn mertebesi, bu
mertebe Hz. Muhammed’in Mirag’ta Allah’a olan yakinligimi ifade eden bir derecedir. Tasavvuf
geleneginde ise stifinin Hakk Teala’ya yakinligimi ifade eden derecedir. Eraslan, a.g.e, s. 73
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Pes seniindiir ciimle dlem hem déhi dosta visal ">

Aksemseddin’e gore kamil insan seyru siilik yolunun en zirvesine ulagmis olan
saliktir. Bu makamda salikin goziindeki perdeler kalkar kesret vahdete, cokluk

birlige inkilab eder.

“Vuslatu vahdet kesreti Ayn-1 Hudayi hamus ol
Sen vahdete irdin yakin Samt it yiirii irsiin kilab. »1592
f) Siuddik

Dili ile sdyledigi her seyi kalbi ile de benimseyen insan sadik insandir. Hz.
Muhammed (s.a.v) peygamber olmadan once de dogrulugu ile meshur olmus ve
Muhammedii’l-Emin lakabini alarak dogrulugun ve giivenilirligin timsali olmustur.
Tiim peygamberlerin ortak Ozelliklerinden biri de sadik olmalari vasfidir.
Dogrulugu ile meshur olmus hicrette Peygamberimize yol arkadasligi yapmis olan

siddiklarin 6nderi olarak Ebu Bekir Siddik (r.a) bilinmektedir.

Aksemseddin’e gore Ebu Bekir’in lakab1 ‘atik’ dir. Ona gore Hz. Ebu Bekir

cehennem azabindan azad edildigi icin bu lakabi almigtir. %%
Sidk, kalb temizligi, dogruluk ve diiriistliik anlamlarina da gelmektedir. Sadik
olan kisinin inanc1, diisiinceleri ve davramslarinin hepsi birbiri ile uyumludur.t°%
Aksemsedin’e gore sadik olan siddik kullar eninde sonunda fena makamina
ulasip &liimsiiz olacaklardir.?>%

Aksemseddin’e gore siddik olan insanlarin bazi 6zellikleri vardir. Ona gore
sadik kullar; hakikatleri gorebilen kullardir. Stinnete baglh olan kullardir. Yildizlar
gibi 1s1ldayan sahabenin yolunu takip eden kullardir ve tasavvuf ehli olup ariflerin

yollarin1 takip eden kullardir.*%%

191 Aksemseddin, Siirleri, Vrk.5b; Eraslan, a.g.e, s. 32 (siir no: II, 7. beyit)

1592 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 98b; Eraslan, Kemal, Aksemseddin’in Dini Tasavvufi Siirleri, s. 52
(siir no: XXXV, 23 ve 24. beyit)

1593 Aksemseddin, Risaletii’d-Dua, Vrk.5a-b

1594yiicel Cetin, Ayse, “Aksemseddin’in Siirlerinde Sosyal Ahlak ve Elestiri”, Hact Bayram Veli
Sempozyumu, s. 25.

1595 Aksemseddin, Def’u Metaini’s-Stifiyye, Vrk. 105a.

1% Aksemseddin, Telhis’ii Def’u Metdini’s-Sifiyve, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Paga
Kitapligi, No: 260, Vrk.30a
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Aksemseddin’e gore Allah tiim kullarina dogru yolu géstermistir. Dogru yolu
gosterdigi kullarindan bir kismi ayricalikli kullardir. Bu ayricalikli olan kullar
Siddiklardir. Peygamberler de onlara sahitlik yapacaktir. Baska bir ifade ile bu

kullar diger kullar arasinda dne ¢ikmus olarak nitelendirilebilir.2>%7

Aksemseddin’e gore siddik makamina ulagabilmek igin teslimiyet, sabir ve riza
gerekmektedir. Bu yonii ile tiim peygamberlerin ortak 6zelligi olan sidk (dogruluk)
sifati  geregi Siddiklar ile peygamberler arasinda derin bir baghlik

bulunmaktadir, 1>

Aksemseddin asigin iki cihanda da sidk i¢inde kalmasi gerektigi diislincesine
sahiptir. Aksemseddin’e gére asigin benligini bulmasi ve kisiliginin oturmasi igin

iki cihanda da sidk ile kalmasi gerekir. Bu baglamda bir beytinde;

“Ben rind-ii riisva*>%° dertliiyem Agsik dii- dlem sidkila

Dert yogurmus 15k-1 ezel Bil stiretiim tahmir®®ine 160t

Aksemseddin’e gore asik masugunun rizasini isteyen sadiku’l-kavl olmak igin

cabalamalidir.

“Ben ki masukun rizasin isteyiip buldum bu giin

Sadiku’l-kavl olmaya kiifrine iman isteyen »1602

Dogrulugun ve diiriistliigiin tasavvuf yolunda ¢ok énemli bir 6zellik oldugunu
bilen Aksemseddin, kendi nefsine donerek bu konuda sdyle demektedir.

1603

“ Yoluna sdadiksan Semsiyd ger I1Ghi lutfinun payén: yokdur

~1605 ,,

1604 10 °ni ki Seni kil munisim dayim nihdni

Bulunur da’visine

1597 Aksemseddin, Telhis ii Def’u Metdini’s-Siifiyye, Vrk.30a

1598 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 104a.

1599Rind-ii riisva: Diinya islerine deger vermeyen kalender

1600T ahmir: Mayalandirma

1601 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 100a; Eraslan, a.g.e, s. 54, (siir no: XXXVII, 16. beyit)
1602 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 55b; Eraslan, a.g.e, s. 54, (siir no: XX, 3. beyit)
1603payan1: Sonu, nihayeti, ucu bucagi

1604 D3visine: Meselesine, iddiasina

1805Nihani: Gizlice
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(Ey Semseddin eger hakk yolunda dogru sozlii isen, problemine ¢6ziim bulunur; Ey

Allah’im senin liitfunun sonu yoktur, kendini bana diima gizli gizli dost ki1)1®%

g) Sifi

Siufi tasavvuf yolunun yolcusu olan kisidir. Takva sahibi ve ermis kisi
anlaminda da kullanilmaktadir.’®%” Aksemseddin’e gére hakiki sifiler oldugu gibi,
sahte safiler de vardir. Aksemseddin hakiki sifiyi fend figseyh olarak
isimlendirir.'®® Ona gore fena fisseyh olan sifi, fena fillah yolunda saglam
adimlarla yiiriimektedir.'®%®® Aksemseddin’e gore sifi vahdet ehlidir.!8°Hakk
asigidir. Bagirlar: yaniktir. 21! Hakka’l yakin mertebesine ulasmaya namzet dogru

yol iizere olan talihli bir kisidir.6?

Aksemseddin’in meshur otuz sekiz siirinden birini tamamiyle stfilere ayirmis
olmasi onun bu kategorideki kisilere ne kadar fazla 6nem verdiginin ¢ok agik bir

kanitidir. Bu siiri adeta biitiin tasavvufi goriiglerinin bir 6zeti seklindedir.

“Sinelerin 15k elinden itdi biryan siifiler

Didelerin hicr elinden kild: giryan siifiler. »1613

(Sufiler, agk elinden gogiislerini kebap ettiler, ayrilik elinden de gdzlerini aglayict
eylediler.)!614
“Perde-i nefsi geciiben Ka 'be-i kalbe iriip

Ol haremde nefislerini itdi kurban siifiler. »1615

(Stfiler, nefis perdesinden gegerek kalb Kabe’sine varip, o haremde —kutsal

mekanda- nefislerini Allah yolunda kurban ettiler.)1616

“Bas u cdanlar terk idiiben dostlarini gordiler

1606Eraslan, a.g.m, s. 413.

1807yiicel, a.g.t, s. 189.

1608 Ayny yer.

1609 Ayn1 yer.

1610Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 8b; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 1. beyit)
1611 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 8b; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 1. beyit)
1612 Aksemseddin, Siirleri, VrK. Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: XII, 2. beyit)
1613Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 8b; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 1. beyit)
1614Eraslan, a.g.m, s. 416.

1615 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 2. beyit)
1616Eraslan, a.g.m s. 416.
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Sol cemal-1 la-yezali can u canan siifiler. »1617

(Sufiler, baglari1 ve canlarini terk ederek sonu olmayan giizellige sahip can ve

canan olan dostlarm1 gordiler.)*68

“Kendlileriin kendiilere seyr ii seyran itdiler

Kendiilere gordiler hem niir-1 Yezdan siifiler. ~1619

(Stfiler, kendilerinden yine kendilerine varip, ilahi nuru kendilerinde gordiler.)'6%°

“Hem cihdni gordiler kim ciimle esma zillidur

Zill koyup buldlar hos dir-1 Siibhan sifiler. "5

(Stfiler alemin Allah Teala nin isimlerinin gdlgesi oldugunu gordiiler, gélgeyi terk

ederek giizel bir yer olan Allah’m huzuruna vardilar.)6%2

“Ayn-1 tevhid aciluban gérdiler kim kdinat

Ciimle esma vii mezahir zdt-1 Siibhan siifiler. ~1623

(Stfilerin, tevhid gozii-kalb gozii- agildiginda kainatin tamamen Allah’in zatinin

isim ve tecellisinden ibaret oldugunu gordiiler.)'%%*

“Masivay terk idiiben buldilar masuklarin

Pes anunla bdki kalup itdi cevian siifiler. »1625

(Stfiler Allah’tan baska her sey olan masivayi terk ederek sevgilileri olan Hakk

Teala’y1 buldular, onunla ebedi hayata erip dolasip, seyr ettiler.)'6%

“Her neye kim bakdilarsa gordiler sehlerini

Enfiisi afak igre mest ii hayran safiler. "%

1617 Aksemseddin, Siirleri, VK. 9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 3. beyit)
1618Eraslan, a.g.m, s. 416.
1619 Aksemseddin, Siirleri, VrK. 9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 4. beyit)
1620Eraslan, a.g.m, s. 416.
1621 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 5. beyit)
1622Fraslan, a.g.m, s. 416.
1623 Aksemseddin, Siirleri, VK. 9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 6. beyit)
1624Eraslan, a.g.m, s. 416.
1625 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 7. beyit)
1626Eraslan, a.g.m, s. 417.
1627 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9b; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 8. beyit)
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(Nefis ufuklarinda mest ve hayran olan sifiler, her neye baktilarsa, pasisahlari olan

Hakk Teala’y1 gordiiler.)?8

“Kendiilere dsik oldu fi’l-hakika kendiiler

Pes anungiin kendiilere itdi seyrdn siifiler. »1629

(Stfiler gergekte yine kendilerine asik oldular, bu sebeple stfiler doniip dolasip

yine kendilerine ulastilar.)'¢%°

“Cdn u cismi ¢iin miinevver itdiler envarila

Dii cihanda oldilar hos sems-i taban siifiler. »1631

(Sufiler, cisimlerini ve canlarini ilahi nurla aydinlattiklari i¢in iki cihanda da parlak
bir giines oldular.)6%2

“Clinki mir’at oldilar esma vii zdata dsikar

Oldilar pes dii cihanda Hakk’a biirhan siifiler. ~1688

(Stfiler Allah’in zatina ve isimlerine agik bir sekilde ayna olduklari igin Hakk

Teala’nim varligina delil oldular.)!634

2) Aksemseddin’e Gore Olumsuz Niteliklere Sahip Olan Insan Tipleri
a) Agyar

Arapga, gayr kelimesinin ¢ogulu olup, liigatta yabanci, el, bagkasi, gibi manalari

ihtiva eder. Tasavvufta hakikata yabanci olanlar, vakif olmayanlar anlaminda da

kullanilir,16%°

1628Eraslan, a.g.m, s. 417.

1629 Aksemseddin, Siirleri, VrK. 9b; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 9. beyit)

1630Eraslan, a.g.m, s. 417.

1631 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9b; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 10. beyit)

1632Eraslan, a.g.m, s. 417.

1633Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 9b; Eraslan, a.g.e, s. 35 (siir no: V, 11. beyit)

1634Eraslan, a.g.m, s. 417.

1635f¢i ymman-1 vahdettir. Yiizii sahray1 kesrettir, Yiiziin gdren goriir agyar i¢inde yar olur peyda”
(Niyazi) ; “Gel iste Kaygusuz yari, ¢ikar goniilden agyari, Bugiin gor yine didari, bu sevda 6zge
sevdadir." (Kaygusuz) Cebecioglu, TTDS, s. 87.
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Aksemseddin’e gore agyar olan kisi asksiz ve i¢i bos bir hayat yagamaktadir.
Onun asktan ve askin derdinden!®®® bir haberi yoktur. Bu baglamda

Aksemseddin’in su beyiti dikkat ¢ekicidir.

“Iska inkar ileyen adem degiil

Yar sanma ani kim agydr olur. ~1637

Aksemseddin’e gore gonlii agsktan ve askin derdinden yoksun olan insan
nasipsiz bir insandir. Bu yonii ile agyar olan kisi olumsuz nitelik tastyan bir kisidir.
Ask Aksemseddin’e gore Allah’a ulastiran yegane yol oldugu i¢in askin olmadigi
bir gonle sahip olan kisinin hedefe ulagsmasi imkansizdir. Agyar, Aksemseddin’e
gore asksiz olmakla birlikte aski inkdr eden bir kul da oldugu i¢in tamamen

nasipsizdir ve umutsuz bir vakadir.16%8

b) Akil

Akil Arapca’da men etme ve nehiy anlamina gelen insandaki idrak kabiliyetine
verilen addir. Islam’a gore dinin emirlerine uymak ve yasaklarindan kaginmak igin
insanda akil ve ergenlik sarttir. Eskilerin tarifi ile akil, zatinda maddeden miicerred,

fiilinde maddeye bitisen bir cevherdir.6*°

Hafiza bellek, diisiinme, anlama ve kavrama giicii, us anlamina da gelen akil
kelimesi, idrak, iyiyi kotiiden ayirabilme, diisiince, kavrayis ve zeka anlamlarinda
da kullanilmaktadir. Sadece insanda var olan yararl ile zararliy1, iy1 ile kotiiyd,
giizel ile ¢irkini ayit etme yetenegi olan akil, insanlarin tehlikeye diigmesine ve yok
olmasina engel olan, insan1 insan yapan, onun her tiirlii eylemine anlam kazandiran

bir 6zdiir.1640

1636 Aksemseddin’e gore agyarin karsiti derdiimenddir. Derdiimend ask acis1 ve derdi ile dertlenmis
hiiziinlii kisidir. Kul derdiimend olamal1 gonlii ask acisi ile dolup tagsmalidir. “Derdiimend ol gil ki
derman bulasin, Yohsa bi-derde kagan timar olur.” Aksemseddin, Siirleri, VrK. 21a. ; Eraslan, a.g.e,
s. 38 (siir no: X, 4. Beyit)

1637 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 21a; Eraslan, a.g.e, s. 38 (siir no: X, 2. Beyit); Yiicel, a.g.e, s. 228.
1638 Aksemseddin, Siirleri, VrKk. 21a. ; Eraslan, a.g.e, s. 38 (siir no: X, 2. Beyit)

1639Cebecioglu, TTDS, s. 97.

16490 omisyon, DTS, s. 12.
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Aksemseddin akli, menfi olarak gérmektedir.'®*! Aksemseddin’e gore akil'®42
sadece bir idrak merkezidir. Bunun 6tesinde esyanin hakikatini bilme ve kavrama
konusunda yetersizdir. Fakat kisiye aklin 6tesinde ihsanlar himmet edildiginde

onun en asag1 mevkisi yedi kat gok olur.

Aksemseddin’in goriisiine gore akil 6tesinde kalb ve akilla, insana ihsanlar
bahsedilmeye baslandigi zaman onun ilk baslama noktasi yedi kat gok olur. Akil
ile, kalbin ilk hareket noktasi olan yedi kat gdge ulasmak bile miimkiin degildir.*643
Bu durum akil melekesinin ne kadar smirli oldugunu gostermeye agik bir delil
olusturur. Aksemseddin’in bu diislinceleri ile ilgili su beyti oldukca dikkat
cekicidir.

“Bahsis*®**de kemter’®*® bahgisi bu akl u fehm ii can u ten

Himmetde ednd menzili ol cerh-ii heftiim-tayumis~o*°. 1647

(Ihsanda en az bagisi-bahsisi- bu akil almistir. Akil anlayis ve idrak giicii ile sadece
bedeni ayakta tutmaktadir. Himmette ise en asagi menzil o yedi tabaka gok imis—Ki

bu sadece ve yanlizca Kalb igin gegerlidir-)*648

Aksemseddin bir siirinde ask ehlini kinayan kisilerin kendilerini akill
sandiklar1 fakat yanildiklarin1 ifade babinda kaleme aldigi su iki beyiti dikkat
cekicidir:

“Dil-ber yolinda varmn terk ileyenler ey aziz

1641yiicel, a.g.t, s. 187.

1642 A k1l nefsi natikadan ibaret olup her ferd ona ben demekle isaret eder. Bir goriise gore akil, kalbte
hak ile batili ayirt eden bir nurdur. Diger bir goriigse gore, insan bedenine yonetmek, tasarruf etmekle
bagli soyut bir cevherdir. Yine farkli bir goriise gore akil nefsi natikanin bir kuvvetidir. Baska bir
tarife gore ise akil baska nefsi natika bagka bir seydir. Cilinkii kuvvet kuvvet sahibine gore, baska bir
seydir. Gergekte isi yapan nefsi natikadir. Akil, kesme isi yapan bir kiginin elinde bigak gibi bir
aletten ibarettir. Bir goriise gore de akil vesveselere kapilip, sehvetlere dalabilir. Fakat arif olan, yani
nefsini bilen kendini bilir diisturunca kendisini acz ile noksan ile isyan ve zaaf ile bilen, anlayan
kisi, Rabbisine siginarak aklini dogru yola yonlendirebilir. “Akil attir, dizgini arifin elinde” atasdzi
bu gercegi agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Cebecioglu, TTDS, s5.97-98.

1643Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25a; Eraslan, a.g.e, s. 39 (siir no: XII, 2. beyit)

1644Bahsis: Bagis, Thsan

1645K emter: Eksik, cok az

1646Heftiim-tay: Yedinci kat

1647 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 25a; Eraslan, a.g.e, s. 39 (siir no: XII, 2. beyit)

1648Eraslan, a.g.m, s. 415.
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Seksiiz murdda irdiler anun-iciin merddnediir.

Akil midiir sol kimse ki kim ta’n ide ol isk erine

Akil dime sen dna kim bu yolda ol bi-ganediir. ~1649

¢) Alim

Bilgin, iyi bilen, hakkiyla bilen, bilgili gibi sozliik anlamlari olan alim kelimesi,
temel Islam bilgilerini aldiktan sonra belitli bir ilim dalinda daha ¢ok ilerleyerek
uzmanlasan kimse demektir.’®®°® Kuran-1 Kerim ve Peygamber Efendimiz ilmi ve

ilmi ile amel eden alimleri dvmiistiir.1®°!

Aksemseddin’e gore alim ser’i ve zahiri ilimlere vakif olan ve ilmi ilmel yakin
derecesinde olan kisidir. Aksemseddin ilimleri diinyevi ve uhrevi ilimler olarak iki
kategoride ele almaktadir. Aksemseddin’e gore diinyevi ilimler ile mesgul olan
alimlerin ilmi yaygin ilimdir. Uhrevi ilimler ile mesgul olan alimlerin ilimleri ise

sithdir ve gizlidir,16%2

Aksemseddin ilmel yakin derecesinde ilme sahip olan alimlerin ilimlerinin kil
u kal ilmi oldugunu, bu derecede ilim ile esyanin hakikatinin kavranamayacagini

savunur, 1693

Aksemseddin’e gore hakiki ilim ask yolu ile kalb vasitast ile elde edilen ilimdir.
Kalb gozii agilmamus, yiiregine ask dokunmamis alimin ilminin ona ger¢ek manada

bir fayda saglamayacagi, ask olmadiginda yarasa misali kor bir sekilde

16499 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 24b; Eraslan, a.g.e, s. 39 (siir no: XI, 3 ve 4. beyit)

160K omisyon, DTS, s. 15.

1851“Aym sekilde, insanlardan, binek hayvanlarindan ve eti yenen hayvanlardan da farkli tiir ve
renklerde olanlar var. Kullari i¢inden ancak bilenler (alimler), Allah’in biyiikligii karsisinda
heyecan duyarlar. Stiphesiz Allah iistiindiir, gokca bagislayicidir.” Fatir, 35/28. Kur’an-1 Kerim ve
hadisler ilmi ile amel etmeyen kisileri elestirmektedir. Peygamber efendimiz ilmi ile amel eden
alimleri peygamberlerin varisleri olarak nitelendirmistir. islam dini ilmi ile amel eden bir kisinin
tavsiyelerine uymayi ve ona tabi olmayi tesvik eder. Toplumlar ilmi ile amel eden gergek alimlerinin
gosterdikleri dogru yola uyduklar: miiddetge dogru yolda ilerleyebilirler. Komisyon, DTS, s. 15.
1652 Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 145b; Yiicel, a.g.e, s. 227.

1653Aksemseddin, Makdmat-1 Eviiya, Vrk. 190a. Bu konuda Aksemseddin’in orijinal ifadeleri;
Marifet dahi iki nevi tizerinediir. Bivincisi Ilme’l Yakiyn ehliniindiir. Bunlarin ilmi zdahirdiir. Anlarin
sohbetleri, sohbet-i dmdur. Her soz kim soylerler, ol soziin hakikatint bilmezler. Heman Hakk Tedld
kitabinda boyle buyurmustur ve Hazreti Risalet soyle buyurmusdur. Ve Mesayih-1 Kibar boyle
buyurmusdur derler. Zahiran béyle derler. Emma hakikati gérmezler. Bunlar gibi ehli marifetlere
ehl-i istidlal derler, ehl-i tahkik demezler. Zira mahcub oldukiar: iciin.”
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yiirlinecegini ifade etmektedir. Bu baglamda Aksemseddin’in su siiri oldukca

dikkat ¢ekicidir:

“ Isk geldi yagma kildi gonli tards*®>* eyledi Uslu iken delii oldum simdi delii toliyam
Nik-ndmi %yile virdi dleme fas iledi Minnetiin ¢iin benden ald 1ska padag*®®® iledi
Iy bana ta’ne uran zerk™> u riydyi iska vir Alim oldun amil oldun hacct kildun hem gaza

Isk gézinden her ne gorsen ana sdpds iledi Mezhebin 1sk olmazisa seni huffas'®® iyledi

Semsiyd sen kurbetiin bil hamusi*®® kul ihtiyar

Sand megsreb basuna isk goziini yas iledi. %%

Aksemseddin’e gore hakiki alim diinya mali toplamaya calismaz, halkin
Ovgiisiinii almaya calismak i¢in ilim tahsil etmez aksi takdirde diinyalik bir alim

olur ki onun ilminin ne kendisine ne de halka bir faydasi olmaz.6

Aksemseddin’e gore hakiki yumusak huylu ve agir bagli, sabirli ve kanaatkar

olmalidir.*®%? Hasetci, kinci ve gatismaci alimler diinyalik alimlerdir.63

Aksemseddin’e gore alim higbir zaman bir sifi gibi olamaz. Alimler helal
harami kitaplardan 6grenmis avamin hocalaridir. Fakat stfiler has olan kisilerin
rehberligini yaparlar. Stfiler goniil ehlidir. Alimler akil ehlidir. Stfiler marifet
ilmine sahip olduklarindan Alimlerden daha {istiindiirler.}%®* Mutasavviflarin ilmi
lediinni ilim iken alimlerin ilmi kitabi ilimdir. Stfilerin ilmi ilahi kaynakl iken,

alimlerin ilmi kitabi kaynaklidir,6%®

18%4Taras: Yagma, talan

185Nk nam: iyi ad

1656padas: Miikafat, odiil

16577 erk: ikiyiizliiliik, hile

1658y ffas: Yarasa

169Hamis: susmus, suskun

1660 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 53b-54a; Eraslan, a.g.e, s. 43 (siir no: XVIII)
1661 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 158a. Yiicel, a.g.e, s. 227.

1662 Aksemseddin, Def’u Metdini, Vrk. 145b; Yiicel, Ayse, a.g.e, s. 227.
1663Aksemseddin, Risdletii'n-Nuriyye, Vrk. 157b; Yiicel, Ayse, a.g.e, s. 227.
1664 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 144a; Yiicel, Ayse, a.g.e, s. 228.

1665 A ksemseddin, Def'u Metdin, VK. 144b; Yiicel, a.g.e, s. 228.
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Aksemseddin’e gore alimler her zaman sifilere ihtiya¢ duyarlar. Musa ile Hizir
kissas1 bu duruma agik bir drnektir.’%%® Bu kissada stifi pozisyonunda olan Hizr,
kissada da anlatildig1 gibi hi¢cbir zaman Musa’ya ihtiya¢ duymazken, Musa Hizir’a

ihtiya¢c duymus, onun lediinni ilminden istifade etmistir.1%%’

d) Gafil

Arapga’da, habersiz bulunma, uyanik olmama, farkina varmama hali oan gaflet
kelimesi kulun Allah’tan habersiz olmasi anlamina gelen bir kelimedir. Diinyay1
veya biitlin mahltkati, Allah’in yarattig1 ve sifatlarinin tecelli ettigi bir yer olarak
diisiinmeden, diinyadaki hayatini siirdiiren, dleme nazar dedigimiz diisiince ve
tefekkiir gozii ile bakmayan, ondaki ince ve hikmetli isleri gormeyen kisiye de gafil
denir. Kisaca enfiis ve afakta Allah’mn ayetlerini géremeyen kisi gaflette demektir.
“Gaflet olmasa insan evliya olur” ataso6zii ile “Gaflet basmak™ ve Gaflet perdesi”

gibi deyimler de bu manalarda kullanilmaktadir, 168

Ne yaptigin1 bilmeme, ihmallik, dalginlik, bir seyi bile bile terk etme!®®® gibi
anlamlara da gelen gaflet, giinah ve sevap hususunda duyarsiz ve dikkatsiz
davranma, Allah’tan habersiz olma'®’® manasina da gelmektedir. Ahiret i¢in gerekli
hazirh@ yapmama®®’®, hukuki islemlerde kolayca kandirilabilecek derecede saf ve
dikkatsiz olma, kalb katiligi ve dini emirlere duyarsiz olma anlamlarinda da

kullanilmaktadir.'®72 T1ahi hakikatlerden habersiz bir sekilde yasayan kisiye gafil bir

1666B k7. Kehf, 18/60-82; En’am, 6/2; Enfal, 8/17.

1667 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 142b; ; Yiicel, Ayse, a.g.e, . 228.

1868Cebecioglu, TTDS, s. 283

1669 “Sen onlart pismanlik giinii hakkinda uyar; o giin onlar bir gafletin igine dalmis olduklar: halde
ve heniiz iman etmemisken is olup bitecetir.” Meryem, 19/39.

1670 “Insanlarin hesaba cekilecekleri giin ivice yaklasti; hdlbuki onlar gaflet icinde haktan yiiz
cevirmektedirler.” Enbiya, 21/1.

1674 By kitap) izzeti biiyiik, rahmeti bol olan Allah tarafindan atalart uyarimamis, bu yiizden
kendileri de gaflet i¢inde bulunan bir toplumu uyarasin diye indirilmistir.” Yasin, 36/5-6

162K omisyon, DTS, s. 103.
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kisidir.18”® Allah Kur’an-1 Kerimde gafil olmamak gerektigini ifade etmektedir.674

Aksemseddin’e gore gaflet icinde olmak, kalbin 6lmiis olmas1 demektir.167

1676

“Gafil olma genc°"® icinde oturursun ey fakir

Bi nihayetdiir biligor genc-i penhdan®’" iste bul. 71578

Gaflet icinde olan insan bircok gilinah ile i¢ ice olmasina ragmen bu
durumundan rahatsiz olmaz. Zira gaflet ehlinin kalbi 6lmiistiir. Gaflet i¢inde olan

kisi grybeteidir.

Aksemseddin’e gore giybet eden gafil toplumsal iliskileri ifsat eder. O bu
konuda sdyle demektedir. “Hakkinda duydugu seyden rahatsiz oluyorsa o seyi bir
mii'min i¢in sdylemek giybettir. Sen onu sdylersen dedikoducu ve zalim kabul
edilirsin. Senin onun hakkindaki soylediklerin dogru olsa bile durum degismez.
Eger dogru degilse o iftira sayilir. Aksemseddin’e gore giybet, yalnizca giyabinda
konusmak; iftira, uydurmak manasinda gelmemektedir. Mii’'min bir kisi hakkinda
sOylenen ve nefret kazandiran her sey giybettir. S6z, davranis ve sifatlarla ilgili her
seydir. Giybet yalmiz dille yapilmaz, isaretle de yapilir. Bu isaret gozle, elle,
konusmayla ve ima ile de olabilir.”®”® Aksemseddin grybeti dinlemenin de giinah
bir davranis oldugunu sdyler. O bu konu ile ilgili su ifadeleri kullanmaktadir.
“Giybet dinleyen ve istirak eden de gilinahkardir. Cilinkii dinleyen giybet edeni
susturmak ve sebep olabilecek fitneye engel olmakla miikelleftir.”*%° Grybet eden
gafil derhal tovbe etmeli ve giybet ettigi kisiden helallik istemelidir. 68!
Aksemseddin’e gore mii’minlerin can, mal ve namusu birbirlerine emanettir. Bu

sinir1 asmak zinanm en kotii olanidir. 1682

1%73Yiicel, a.g.m, 5.112

1674“Rabbini, i¢inden yalvararak, yiiksek olmayan bir sesle sabah aksam an ve sakin ha gafillerden
olma” Araf, 7/205

1675 Aksemseddin, Risdle-i Zikrullah, Vrk. 42a; “Ey dirigd hubb-u diinya kalbuni itdi harab, Sen
onun agusun i¢diin sanuban md-i ziildl” Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6a; Eraslan, a.g.e, s.32 (siir no:
Il, 11. Beyit)

1676Genc: Hazine

1677Genc-i Penhan: Gizli hazine

1678 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 18b; Eraslan, a.g.e, s.37 (siir no: VIII, 7. Beyit)

167 Aksemseddin, Risdle-i Serhi Haci Bayram Veli, Vrk. 35a. ; Yiicel, a.g.m, 5.28.

1680 Aksemseddin, Risdle-i Serhi Hact Bayram Veli, Vrk. 36a. ; Yiicel, a.g.m, s. 29.

1881 Ay eser, 35b. Yiicel, a.g.m, s. 29.

1682 Aksemseddin, Risdle-i Serhi Hact Bayram Veli, Vik. 36a; Yiicel, a.g.m, s. 29.
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Aksemseddin’e gore dedikoducu gafillere karsi diisman olmak gerekir. Ona
gore dedikoducular kinanmistir ve Allah’a karsi iftira uydurmaktadir.1683
Aksemseddin riigvet alip veren, riisvet almaya yardim eden kisilerin de bliyiik

giinah isleyen gafiller oldugunu ifade etmektedir.*68*

Aksemseddin’e gore cimri olan gafiller Allah’in kendilerine bela verdigi
kimselerdir. Bu kisiler siirekli toplayicilik yaparlar ve diinyalik biriktirmekle
mesgul olurlar. Ne diinya i¢in dogru bir yatirim yapabilirler ne de ahirete yatirim
olsun diye nafaka verip sevap toplarlar. Bu kisiler diinyada da ahirette de mahrum

olmus, varlik iginde yokluk ¢eken miiflislerdir.t68°

Aksemseddin’e gore
cedellesmeyi seven géafiller derhal bu davraniglarindan vazgegmelidir.
Aksemseddin, cedellesmeyi terk eden kisilere cennetin alt katlarinda veya

cevresinde ev yapilacaginin rivayet edildigini ifade etmektedir. 6

Aksemseddin’e gore kisinin kalbi gaflet uykusundan uyanmaya baslarsa o kisi
hatalarin1 anlar ve tovbe ihtiyaci hissetmeye baglar. Bu sebeple giinahkar gafiller
hemen tovbe etmeli ve isledikleri glinahlar1 terk etmeye azmetmelidirler. Ona gore
tovbenin li¢ basamagi vardir. Birincisi yapilan giinahlardan pismanlik duyma,
ikincisi glinahlart terk etmek, ticlinciisii ise bu giinahi1 bir daha islememek icin ¢aba
sarf etmektir. Bunlaradan ti¢iinii de yerine getirmek gerekir. Herhangi birini ihmal
edilirse o tévbe makbul bir tdvbe olmaz.'®®’ Aksemseddin’e gore tovbe, kisinin
kendi iradesi ile Allah’a yonelmesi ve isledigi giinahlardan pisman olup vazgecerek
bir daha yapmamaya calismasidir.®%® Aksemseddin’e gére insan gaflet uykusundan
uyanir da isledigi giinahlardan pisman olmaya baslarsa tovbe eder.

Aksemseddin’e gore giinahtan tovbe avamin, gafletten tovbe havasin, hak
olmayan her seyden tdvbe etmek ise hassii’l-haslarm  tdvbesidir.18°
Aksemseddin’in neredeyse her kavram ve terim de yapmis oldugu seviyelere

ayirarak yani katagorize ederek agiklama metodu burada kendini gostermektedir.

1683Aksemseddin, Def’u Metdin, Vrk. 128a; Yiicel, a.g.m, s. 29.

1684 Aksemseddin, Risdle-i Serhi Haci Bayram Veli, Vrk. 39b; Yiicel, a.g.m, s. 29.
1685 Aksemseddin, Def’u Metdini’s-Sifiyye, Vrk. 128a; Yiicel, a.g.m, s. 31.

1686 Aksemseddin, Risaletii’n-Nuriyye, Vrk. 104a; Ayse, a.g.m, s. 32.

1687 Aksemseddin, Risalet’iid-Dua, Vrk, 51a.

1688 Ayt eser, VK, 52a.

1689 A ksemseddin, Risalet’iid-Dua, Vrk, 51a.
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Adeta bir ‘Aksemseddin klasigi’ diyebilecegimiz bu yaklagimi ile o, konular1 daha
anlasilir hale getirmekte ve insanlarin 6niine hedefler koyarak, en zirve noktaya

ulasma konusunda tesvik etmektedir.

e) Hoca

Ogretici, Ogretmen, muallim, imam, miiezzin!%

, vaiz, miifti gibi din
gorevlilerinin ortak adidir.!®®' Hoca, dgretici, miiderris ve dgretmen anlamlarma
gelen hoca kelimesi din bilgini ve bazi Islam iilkelerinde egitim biirokrasi, ticaret,
maliye ve ilahiyat alanlarindaki ¢esitli meslek sahipleri i¢in kullanilan invan olarak
ta kullanilmaktadir.!®%? insanlar ilimleri hocalardan &grenir ve onlarm klavuzlugu

ile kendilerini yetistirirler. Her ilimim bir miiderrisi ve 6greticisi vardir.

Aksemseddin hoca sinifinda tasnif ettigi kisileri siirlerinde olumsuz yonleri ile
ele almaktadir.’®®® Aksemseddin’e gore hoca ilahi sirra eremeyen, diinya maliyla
oviinen bir karakterdir. Bu kisilik Aksemseddin’in tasvip etmedigi bilakis yerip,

kinadig bir kisiliktir. Bu husustaki su beyitleri dikkat ¢ekicidir:

“By hoca milk ii mdluni arz itme banafahr1694lla

Ben genc-i bfpaydnmgs bulup hanila man*®%dan gecmisem

Bende olaldan ol sehe sultdn-1 dlem olmisam

Diinya sarayn terk idiip mirt®®ile handan gegcmisem »1698

16%Camilerde namaz vakitlerini bildirmek igin belirli kurallara gore ezan okuyan din gorevlisine
miiezzin denir. islam dini miiezzinligi énemli bir gorev olarak saymistir. islam’a gore miiezzinin
ezan okumasi, ezanin i¢erigine iligkin bir duyuru ya da sahitliktir. Dolayisiyla bu duyuru ve sahitligi
yapacak kisilerde bazi 6zellikler bulunmasi gerekir. Bunlar; Miisliiman olmak, akilli ve ergin olmak,
slinneti iyi bilmek ve giizel ahlakla donanmaktir. Komisyon, DTS, s. 256.

1891 “Yirmi dokuz hece okursun uctan uca, Sen elif dersin hoca manasi ne demektir.” (Yunus Emre)
Komisyon, DTS, s.141.

1692 Ayn1 yer.

18%Yiicel, a.g.e, s. 226.

169Fahr: Oviinme, biiyiiklenme

16%Genci bi payan: Sonsuz ve nihayetsiz bir hazine

16%Man: Aile, topluluk

1897Mir: emir, bey

1698 A ksemseddin, Siirleri, VK. 62b; Eraslan, a.g.e, s. 47 (siir no: XXVI, 4 ve 5. beyit); Yiicel, a.g.e,
S. 226.
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f) Zahid

Yiiz ¢evirme, deger vermeme, terk etme, ahirette mutlu olabilmek i¢in kisiyi
Allah’1t anmaktan alikoyacak seylerden geri durma, helalleri isleme, haramlari terk
etme ve ibadetle mesgul olama gibi anlamlara gelen ziiht'®®® kelimesi islam

inancinda diinya ve icindekilere ragbet etmeme anlaminda kullanilmaktadir.17%

Arapca, takdir ve tahmin eden, ragbet etmeyen gibi ¢esitli anlamlar1 olan bu
kelime, Kur’an-1 Kerimde yanlizca bir yerde, Hz. Yusuf’un satilmasi1 konusunda
gecmektedir. Ayette Hz. Yusuf'un satimi konusunda insanlarin ona ragbetsiz
davranmasma atif yapilirken kullanilan bir kelimedir. 1’? Kendisini diinyadan
¢eken ve dini hayata veren, ahirete yonelen kisiler i¢in de kullanilan bir tabirdir.

Diinyaya géniil vermemek de ziihttiir.17%

Ziiht''% cesit gesittir. Diinyadan yiiz ¢evirme, halktan yiiz ¢evirme, haram ve

siipheli olan seylerden yiiz ¢evirme, helallerden yiiz cevirme gibi gesitleri vardir.17%

Aksemseddin’e gore diinyada da ahirette de ziiht vardir.’® Bu diisiincesini
desteklemek amaci ile de soyle bir hadis rivayetine deginmektedir. “Diinya dhiret
ehline, dhiret ise diinya ehline haramdwr. Ehlullah igin ise diinya da dhirette

haramdr. 170

1698 ifiler, ziihdii cesitli sekillerde yorumlamuslardir. {1k olarak haramdan ziihdetmek, ziihttiir. Ikinci
olarak helalden de ziihd edilebilir. Ikincide nasibine diisenin az1yla yetinip, artan1 fakirlere tasadduk
etmek gibi bir fazilet vardir. Muhsinlerin, salihlerin, miiminlerin ve Miisliimanlarin zithdii, diinya
ve onu zatindan dolay1 olurken, sehidlerin ki hem diinya hem de ahiret konusunda gerceklesir.
Siddiklarin ki de diger mahliiklar hakkindadir, onlar Hakki O’nun sifat ve isimlerinden bagkasi
olarak miisahede etmezler. Mukarribinin ziihdii de, isim ve sifatlarla beka da olur ki bu son grup,
zatin hakikatindandir. Cebecioglu, TTDS, s.787.

100K omisyon, DTS, s. 403.

YO “Miswr’da onu yok pahasina, birkac dirheme sattilar. Zaten ona pek deger vermemislerdi.”
Yisuf, 12/20

1702Cebecioglu, TTDS, s. 775.

1%8Deger vermeme, terk etme anlamina gelen ziiht kelimesi ahirette mutlu olabilmek igin kisginin
Allah’1t anmaktan alikoyacak seylerden uzaklasarak helalleri isleme, haramlari terk etme ve
ibadetleri yerine getirmesidir. Kur’an-1 Kerim ve siinnette diinya ve icindekiler nasil tanitildiysa
Oylece kabul edip diinyaya ve diinyaliklara tapmama anlaminda kullanilmaktadir. Komisyon, DTS,
S. 403.

104Cebecioglu, TTDS, s. 775.

1705 Aksemsedin, Risdletii 'd-Dud, Vrk. 52a; Yiicel, a.g.e, s. 196.

1706 Acluni, Kegsfu 'I-Hafd, c.1, s. 410; Aksemsedin, Risdletii'd-Dud, Vrk. 52a; Yiicel, a.g.e, s. 196.
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Aksemseddin’e gore zahid asik gibi degildir. Zahidin zikri ile asikin zikri bir
olamaz. Zahidin zikri dil ile iken, asikin zikri Kkalb iledir. Bu baglamda
Aksemseddin’in su beyitleri dikkat ¢ekicidir.

“Ey bi-safd sifi sand Iman versin kiifriin bana

Sen bil ki irmez zahidiin Asiklarin zikr irine 17

Aksemseddin asigin bizzat Allah’mn sundugu ask sarabini igerek hakikate
ulastigin1 savunan Aksemseddin, zahidlerin anlattiklar1 efsanelerle ugrasmaya

ehemniyet vermediklerini ifade ettigi su iki beyiti de oldukga dikkat ¢ekicidir.
“ Ctin sdki-i bezm-i ezel sundi bize peymdneyi
Ol mestlikile ta ebed terk itmeziiz meyhdneyi

Fayide kilmaz dsika zahidleriin efsanesi

Var sen ey zdahid farig ol hi¢ soyleme efsaneyi i

Aksemseddin bu ifadeleri ile =zahidi olumsuz kategoride ele alip
degerlendirmektedir. Zahid ask ile ve derd ile meseleye yaklagmadigi i¢in uykudan
tam uyanamamis, gozii yasli olmadigi igin de kalb gozii heniiz agilamamus ve seyrii

suluk yolculugunun ilk basamaklarinda kalmis bir kisidir.*"®

Ask Aksemseddin’in diisiince sisteminde olmazsa olmaz bir unsurdur. Kisi ask
olmadan hakikatin resmini tam olarak géremez. Bu sebeple asksiz ilim kisir, agksiz

ibadet yavandir.

Aksemseddin’in alim, zéhid gibi ilk bakista bize olumlu nitelige sahipmis gibi
goriinen kisilikleri, olumsuz olarak smiflandirmasi da bu sebepten otiirtidiir. Bu
sebeple denilebilir ki ask Aksemseddin’in diisiince diinyasinin en 6énemli mihenk

tasidir ve ask ile Aksemseddin’in Ol¢iileri belirlenmektedir.

1707 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 100a; Eraslan, a.g.e, s. 54 (siir no: XXXVII, 13 ve 14. Beyitler)
1708 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 100a; Eraslan, a.g.e, s. 54 (siir no: XXXVII, 13 ve 14. Beyitler)
1709 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 100a; Eraslan, a.g.e, s. 43 (siir no: XIX)
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5) BAZI TASAVVUFI KAVRAM VE TERIMLER CERCEVESINDE
AKSEMSEDDIN’DE INSAN TASAVVURU
1) NEFS
Kisi, zat, varligm kendisi’'?, can, ruh!™?, arzu, istek, tutku'’*?, kotii huy ve
cirkin davranislar kaynagi'’*3, kan, cevher gibi manalara gelmektedir.}’!4 Istilahta
ise, kulun yerilen ahlaki ve amelleri anlaminda kullanilmaktadir.t’*® Hayat, his ve
irade giiciinilin tasiyicist olan latif buharli bir cevher olarak ta tanimlanan nefis
bedenin aydinlaticisidir. Isi181, bedenin i¢ ve disini aydinlatirsa uyaniklik; yalniz
icini aydinlatirsa uyku; her ikisini de aydinlatmayacak olursa 6liim meydana
gelir.t"® islam ahlak bilginleri insanin istek ve arzularmin yénelmis oldugu alana
gore nefisle ilgili tanimlar ortaya koymuslardir. Insanm istek ve arzulari, siirekli
giinah islemeye egilimli olup dine aykiri davraniglar1 yapmaktan sakinmiyorsa,
buna nefsi emmare!’’, yaptig1 kétiilikkten pismanlik duyuyor vicdanen rahatsiz

oluyorsa buna da nefsi levwvame!’*® demislerdir.

10“Her nefis yaptig1 iyiligi de isledigi kétiiliigii de oniine konmus olarak bulacag giin, (insan) ister
ki kendisi ile kotiiliikleri arasinda uzun bir mesafe bulunsun. Allah kendisi hakkinda sizi uyariyor.
Allah kullarina ¢ok sefkatlidir.” Al-i Imrén, 3/30

1M “Kendi kendine(nefsinde), yalvararak ve iirpererek, alcak sesle sabah aksam rabbini zikret,
gafillerden olma!” A'raf, 7/205

112« Allah, 6liim vakitleri geldiginde insanlari vefat ettirir, 6lmeyenleri de uykularinda 6lmiis gibi
yapar. Oliimiine hiikmettiklerini tutar, digerlerini ise belli bir siireye kadar (hayata) salar. Kuskusuz
bunda iyice diisiinenler igin dersler vardir.” Ziimer, 39/42

3Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin aciyip korumas: disinda,
daima kétiiliigii emreder; siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.” Yusuf,12/53

1714 As1m Efendi, Kamus Tercemesi, c.2, s. 1031; Firuzabadi, el-Kamusu ’I-Muhit, c.2, s.255. ; Catak,
Adem, Sihdbiiddin Siihreverdi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayigi, s. 151.

15K useyri, Risale, s.167; Komisyon, DTS, s. 279.
178Ciircani, Tarifat, s.165; Yildiz, a.g.e, ss. 158-159.

M7Emredici nefs anlamina gelen ve Arapga olan nefsi emmare, bedeni tabiata meyleden, lezzet ve
hissi sehvetleri koriikleyen yani kalbi ulvi degil sufli seylere meyleden nefis dercesidir. Cebecioglu,
TTDS, $5.546-547.

178K nayic1 nefis anlamina gelen ve Arapga olan bu kelime, tasavvufi olarak, bir parca kalbin nuru
ile nurlanmis, o nur dlgiisiinde uyaniklik kazanmis nefis derecesidir. Levvame sifatini alan nefis,
yaptig1 kotii iglerin farkindadir, yani gafletten bir parca siyrilmigtir. Bu ylizden kendisini kinar, onlari
yapmak istemez ancak yeterince olgunlagmadig i¢in onlar1 yapmaya devam eder. Cebecioglu,
TTDS, s. 547.
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Insanin Allah’a olan yakinhig: ibadet ve ahlakta tam bir ilahi aska

17119 "istek ve arzular Allah’m emirlerine tam tabi olup,

1720

donligsmiisse nefsi miilhime

kisi sehvetlerini 6n plana ¢ikarmiyorsa nefsi miitmainne adini vermislerdir.

Allah’tan gelen her tiirlii kaza ve belaya razi1 olup sabreden nefse nefsi radiye'’?!,

Allah’in raz1 oldugu kulun manevi hali ise nefsi mardiyye!’?? olarak ifade
edilmistir.'’>® Her tiirlii istek ve arzularini vahye tabi kilan, basit tutkularini

dizginleyen ve hayatinda model olarak Hz. Muhammed’i 6rnek alan nefis ise nefsi

1724 1725

kamile " olarak tanimlanmustir.

Nefs, beden ve ruhun bir araya gelmesi ile ortaya ¢ikan ve insani olusturan
{iciincii bir halin adidir.1"?® Yani kendi basina varlig1 olmayan, ancak ruh ve bedenin

birlesmesiyle meydana ¢ikan ve insan varligini ortaya cikaran'’? bir tezahiirdiir.}"?®

119 ham ve kesfe nail olan nefis anlamima gelen nefsi miilhime iyiyi kotiiden ayiran, sevabim ve
giinahint Allah’in yardimu ile bilen nefis derecesidir. Kendisi i¢in iyi ya da koétiiniin ne oldugunu
bilen bu derecedeki Allah’tan gayr1 herseyden uzaklagir. Ruhlar alemine yonelen bu nefis, agk hali
igindedir. Ilmi sever, comerttir, kanaatkar yonelen bu nefis miitevazidir. Sabir ve tahammiil giicii
artmugtir. Miisamahakardir, zahmete ve iskenceye katlanir. Kainatin sirrina hayran kalir, halki
terkedip Hakk’a yaklasir. S6zii gilizel ve hikmetli olur. Cebecioglu, TTDS, s. 547.

1720Doyuma, huzura, rahata kavusmus nefis anlamina gelen bu kelime, kotii sifatlardan siyrilmus,
giizel ahlak ile ahlaklanmistir. Bu makamda nefsin iiziintiileri bitmis, kalb herseyden emin olmustur.
Allah’a dogru giden bu nefis sahibinin kalbi, tam ve gercek bir inanisa sahiptir. Kalbi, her an huzur
ve siiklin iginde, siikiir ve sena eder, kusurlar1 orter, hatalar1 bagislar. Allah’in emirlerinden zerre
kadar ayrilmaz. Cebecioglu, TTDS, s. 548.

1721 Arapca, razi olan, hosnud kalan nefis anlamina gelen nefsi radiyye, r1iza makamina ulasmis, kendi
iradesinden ge¢ipHakk’1n iradesine tabi olmus, higbir seyden sikdyet etmeyen bir nefis derecesidir.
Bu derecede kisi fenaya ulasmigtir. Cebecioglu, TTDS, s. 549.

1722 Arapga, hosnut olunan nefis, kendisinden raz1 olunan nefis anlamina gelen bu derecede Allah o
makama sahip kuldan razidir. Bu derecedeki nefis sahibi beseri istekleri terk etmis, giizel huylu
olmustur. Kusurlar affeden, giizel diisiinen, sefkatli, eli acik, insanlar sirf Allah igin seven, hassas,
ince diisiinceli, nefis muhasebesini en iyi sekilde yapan herkeste bulunmayan giizel meziyetlere
sahip olan bu nefis Allah’mn izin verdigi kadariyla, Allah tarafindan bazi gayb sirlarina vakif olur.
Cebecioglu, TTDS, ss. 548-549.

72K omisyon, DTS, s. 279.

1724 Arapcada olgun nefis anlamina gelen nefsi kimile, tasavvufi olarak biitiin olgunluk dzelliklerini
elde etmistir. Bu nefis makamina nefsi kudsiyye, nefsi safiyye ve nefsi zekiyye de denilmektedir.
Cebecioglu, TTDS, s. 547.

1725 omisyon, DTS, s. 279.

1726Bir bagka ifade ile insanin kendisidir.

1727Nefsin belli bir hali yoktur. O iyilik ile kétiiliik arasinda siirekli bir degisim ve doniisiim icindedir.
Bu esnek yonii ile nefs, ilahi kaynakli ruhun ilhamlari ile diinyevi kaynakli bedenin istekleri arasinda
gidis gelisler yasayabilmektedir.

1728Deniz, a.g.e, $.45.
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Insan varlik alanina ¢imasi beden ve ruh denilen iki unsurun bir araya gelmesi

sonucu ortaya ¢tkan nefis ile miimkiin olmaktadir.t’?°

Oliimii tadan ve hisseden nefistir.!”® Oliim ile birlikte beden ve ruh
birbirlerinden ayrildiklarinda nefs kendi varolusunu kaybetmektedir. Yeniden
dirilis ile birlikte beden ile ruh bir araya gelecek, nefs varlik alanina tekrar ¢ikmis
olacaktir.13! “Allah nefisleri oldiiriir "*"*? ya da *“ Her nefis 6liimii tadacaktir. ™3
Olim ile birlikte beden ve ruhun &liimiinden degil, nefsin &liimiinden
bahsetmektedir. Bu durum da insanin nefsinin ruh ve beden birlestikten sonra
meydana geldigi goriisiinii acik bir sekilde desteklemektedir.!”3* Ruh ve bedeni bir
araya getiren nefs olarak insan, ruh ve bedenin birbiriyle uyumlu olmasi ile sadece
mutlu olabilir. Kur’an-1 Kerim’de {i¢ ylize yakin yerde gegen nefs kelimenin genel
olarak kullanildiklar1 yerler sé')yledir:1735 Zatullah,'"3® nsan ruhu,'’® kalb, sadir,'"38
insan bedeni,!™° bedenle beraber ruh,'®® bedende olan ve kétiiliigii emreden

CEVhQr,lMl zat, 1742 ci nSl743.1744

172%Bedenin nefis aracilig ile terbiye edilmesi, ruhun da nefis aracilig ile ilahi bilgileri elde etmesi
zorunlu olarak bu iki yénii nefs ortak paydasinda bulusturmaktadir. Insan-1 kdmil olma yolunda
hareket noktas1 bu bakimdan nefs olmaktadir.

1730Enbiya, 21/35. ; Ankebut, 29/57. “Her nefis éliimii tadacaktir.” Hiikmii ilahisi bu gergegi agik
bir sekilde ortaya koymaktadir.

181Diinya hayatinda isledigi iyilik ve kétiiliiklerin hesabmin da bu baglamda nefisten sorulacag
ortaya ¢ikmaktadir.

17327 {imer, 39/42.

1733A1i imran, 3/85.

173]nsan bedeni somut olarak varken ruh da éliimle bereber 6lmiiyorsa o zaman insanin terkibi olan
nefs, insanin insan olmasinin geregi oldugu gibi, 6liimii de ruh ve bedenin birbirinden ayrilmasindan
sonra artik o varligin, insan olmadig1 manasina gelmektedir. Aslinda dirilig te iste bu ruh ve bedenin
birlesmesi ile ortaya ¢ikan nefsin varliginin hayatiyet kazanmasidir. Deniz, Giirbiiz, [nsan, s. 46.

175 Ayni, Mehmet Ali, “Nefs Kelimesinin Manalar” Daru’l-Fiintin Ilahiyat fakiiltesi Mecmuast,
fatanbul 1930, say1 14,ss.46-52.

1738 A|-i Imran 3/28; En’am 6/12
137En’am 6/63; Fecr 27/89.
17%8Bakara 2/286; Al-i imran 3/154.
173%7sra 17/33; Yusuf 12/26.
En’am 6/152; Yunus 10/23.
1741Maide 5/30; Yusuf 12/18.

1742) okman 31/28

1143Tevbe 9/128

1744 Catak, a.g.e, s. 153.
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Stfiler, nefs kavramiyla insanin kotii sifatlar1 ve arzu ve isteklerini
kastederler.1*> Nefs, insanin hakikati, sehvet ve gadap kuvvetlerinin toplandig
mana,’® bedene yerlestirilen ve kotii huylar kaynagi olan bir latife, bir sirdir.
Giizel huylarin kaynagi ise, ruhtur. Ruhun idarecisi akil, nefsin idarecisi ise

hevadir. 1’4

Mutasavviflar, kigiye en biiyiik kotiiliiglin, kendi nefsinden geldigini ve kisinin
nefsinin kendisine yaptig1 zarar1 higbir seyin yapamayacagini soylemislerdir.}74
Hucviri de, nefse muhalefet etmek, biitiin ibadetlerin basi ve tiim miicahedelerin

kemalidir.

Nefse muvafakat, insan i¢in helaktir, kurtulus ise nefse muhalefet etmektedir,
der.t*® Siihreverdit’®, “Nefs, kontrol altina alimp itaate zorlandiginda, emr-i
Ilahiye yonelirse kalbe olan diismanlig1 zail olur ve kalble nefis arasinda tam bir
anlagma ve dengeli bir yaklasma meydana gelir. "1™ demektedir. Ayrica, “Nefis
tamaha disiiriilir ve kendisine iimit verilirse tamahkar, kanaate zorlanirsa

kanaatkar olur.”"*? demektedir.

1751bn Kayyim el-Cevziyye, Kitabii’r-Rih, s.235. Tasavvufta nefs, ruhun asil fonksiyonunu icra
edememesi durumuna denir. Mutasavviflar nefsi, ruha olan uzakligmma gore yedi dereceye
ayirmiglardir. Konunun bu agidan degerlendiren Hz.Mevlana’nin goriisleri i¢in bkz. Giil, Halim,
Mevlana’nin Kuran’daki Esari Tefsiri, basiilmamis doktora tezi, s. 201; Frager, Robert, Kalb Nefs
ve Ruh, ss. 70-1.

116Gazali, Thya, c.III, s. 4. Nefsin mizAcinda var olan fiicir meylinin bir ifadesi olarak Kur’an,
zaman zaman nefsi, glinaha temayiiliin ve diinyaya ait isteklerin odak noktasi olarak gdsterir.
R.Blachére, “Nefs Kelimesinin Kur’an’da Kullanilis1 Hakkinda Bazi Notlar” (¢ev. Sadik Kilig),
AUIIFD, say1:5, 1982, s. 192.

147K useyri, er-Risdle, ss. 86.

1748Muhasibi, Ebu Abdullah el-Haris b. Esed, er-Riaye li Hukukillah, (th. Abdulkadir Ahmed Ata),
4. Baski, Liibnan trz. s.326.

49Hucviri, Kesfii’I-Mahcub, s.309.

11%0Aksemseddin’in eserlerinde siklikla bahsettigi mutasavviflardan biri de Siihreverdi’dir. Kendi
soyunun da Siihreverdi’ye dayandigini ve onun g¢ok degerli bir evliya oldugunu ifade ettigi
Riséletii’d-Dua adl1 eserinde onunla ilgili su ifadelere yer vermektedir. “ Atam, makami ¢ok yiiksek
arif, abid, alim, zahid, evliyalarin ¢irasi, temiz nesepli Ebu Bekir Siddik in soyundan gelen seyhlerin
seyhi Seyh Sihabiiddin Siihreverdi” Aksemseddin, Risdletii’d-Dud, Vrk. 50b.

181Giihreverdi, Avdrif, vr.52b.

1752Giihreverdi, a.g.e, vr 53b.
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Aksemseddin, nefsin insana kotiiliikleri emrettigini'™® ve onu, lezzet ve

isteklere davet ettigini'™>* sdylemektedir. Ayrica Aksemseddin, nefsi ile miicadele

1755

eden ">, onun arzularini terk eden stfinin, nefsin perdelerini asacagini ve hakiki

Mabudu bulacagini,!’®® fakat nefsine uyan sifinin ise Hakk Teala katinda hor ve

zelil olacag ve iblisle kalacagim sdylemektedir.!”>’

Aksemseddin, Risdle-i Serh-i Akval-i Hacit Bayram-1 Veli adli eserinde Sakik
Belhi’nin (6: h.174/m.790) basindan gegen su olayr anlatarak nefis ile ilgili
bilgilendirmelerde bulunmustur. “Sakik Belhi der ki; ben dért meseleyi yedi yiiz
alimden sordum, tatmin edici cevaplar bulamadim. Bir giin Mekkeye gittim, Hac
gorevimi yerine getirdim. O sirada bir kisiyi oturuken gordiim. Ona yaklasip selam
verdim. Aleykiim Selam ey Sakik diye selamimi aldi. Ona dedim ki nefis nasil
kurtulur? Ruh nasil kurtulur? Nefis nasil islah olur? Allah in rizast nasil kazanilir?
Dedi ki nefis farzlar: yerine getirmekle kurtulur. Ruhun kurtulusu ise zevk ve sefayi
terketemekle olur. Nefis ziihd ile ve giinahlarda kaginmakla islah olur. Allah’in
rizasi ise halka sefkat gostermekle olur. Ona sen kimsin diye sordum. “Ben

Hizirim” dedi. 178

Ayrica Aksemseddin, Def'u Metaini’s-Sifiyye adli eserende Ciineydi
Bagdadi’nin (6: h. 297/908) nefis ile ilgili su goriislerine yer vermektedir. “/nanan
bir kisi icin diinya hayatindan dhiret hayatina gegis yapmak kolaydir fakat kendi

nefsinden Allah’a seyr etmek oldukca zordur.”*™°

Aksemseddin’e gore kisi kendini ve nefsini iyi tanimalidir. Nefsini bilen
Rabbini bilir ilkesi geregince insan nefsini bilmeyi kendisine amag edinmelidir. Bu

hususla ilgili Risaletii’n-Nuriyye adli eserinde syle demektedir. “Insan her nesneyi

1758 Aksemseddin, Def’u Metdin, k. 111a.
1754 Aksemseddin, Risaletii’n Nuriye, Vrk. 103a.

115 “Miiddam it nefs ile cengi, Buna ndmiis u ar olmaz” Bkz. Aksemseddin, Siirleri, Vrk.93b; Eraslan,

a.g.e, s. 51 (siir no: XXXIII, 12. Beyit)

1756 “Perde-i nefsi gegiiben Kdbe-i kalbe iriip, Ol haremde nefislerini itdi kurban sifiler”

Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 8b-9a; Eraslan, a.g.e, s. 35 (Siir no: V, 2. Beyit)

1157 “Her hevd-y1 nefse uyun kendiini hor eylediin Ciin heva-yt nefsi mahbib idesin ma’bid olar
Ehl-i heva hak katinda zire oldilar zeldl Haviyede Iblisle kalsin zi-zist-mal”’

Aksemseddin, Siirleri, Vrk.6a; Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 33 (siir no: II, 12. Beyit)

1758 Aksemseddin, Risdle-i Serh-i Akval-i Haci Bayram-1 Veli, Vik. 37a; Yiicel, a.g.e, s. 216.
179 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 101b; Yiicel, a.g.e, s. 212.
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basiretiyle miisahede ede, bilmesiyle miiteallilk ola. Kendinin niceligini bilmez kigi
ki soyleye. Pes bilir kim kadim Cebbar-1 dlem nicedir"*"®® Kur’an’da da nefis yedi
sifatla isimlendirilmistir.}’®* Enbiyanin varisi olmak igin nefsin yedi mertebesinin
kastedilmesi gerekmektedir. Mutasavviflar nefsin mertebelerinin yedi oldugunu

sdylemektedirler."®?

Nefs, terbiye gérmemis ise emmaredir. Degilse, yani terbiye gdrmiis ve ser’i
emirlere itaat etmis ise levvamedir. Allah’a itaati fazlalastirmis fakat nefsi arzular
unutmamis ancak bunlar1 birakmis ve terakkiye meyletmis ise miilhimedir. Nefsi
arzular1 tamamen terk etmis ve makamlara yol almak icin karar kilmig ise
mutmainnedir. Makam arzusundan ve tiim isteklerden vazge¢mis yalniz Hakk’in
rizasina teslim olmus ise radiyedir. Bu fikre hizmet ve bu halde istikdmet ettiginde
de mardiyyedir. Tiim bunlardan Cenab-1 Hak kendisini irsad i¢in memur ve “emri
bi’l-maruf nehyi anil miinker” vazifesiyle gorevlendirmis ise kamiledir. Ancak
nefsin bu mertebesine erdikten sonra kisi varis-i enbiya olabilir. Kalbini nefsani
duygulardan arindirip kemal duygulariyla biirlindiiren kisiye, insan-1 kamil
denilmektedir. Bu mertebedeki kisi kamile makaminda olan kisidir. Ayrica bu

mertebe nefsin yedinci ve son mertebesidir.17®3

Aksemseddin de Def’u Metdini’s-Sufiyye adli eserinde nefsin mertebeleri ile
ilgili su paralelde ifadeleri kullanmaktadir; “Muhakkak ki bunlar (nefsin
mertebeleri) Hakk Tedld’ya yonelmeden once, bir tesviktir. Kisi bir defa onlara
yvonelip daha sonra onlardan yiiz ¢evirmekle tenkidgi (levwvame) olur. Hakk

Teadld’ dan baskasina olmayan bir sevgiden otiirii Allah’a tamamen ydnelme ile ise

1760 Aksemseddin, Risdletii'n-Nuriyye, Vrk. 116b.

“Valih u hayran oliban kendéziimden bi haber Her kisi gorse sanur i¢im hep ten durur
Simdiyi bilmez bu aklum ne bile ferddsin Korkaram aklim yogiken sur aga perdesini”
Eraslan, a.g.e, s. 36 (siir no: VI, 2 ve 3. Beyit)

1761Nefsin bu isimleri Kur’an kaynaklidir. Nefsin isimleri ve gegtigi ayetler sdyledir. Nefs-i Emmare
(Yusuf Siresi, 12/53), Nefs-i Levvame (Kiyamet Stiresi, 75/2), Nefs-i Miilhime (Sems Stresi, 91/8),
Nefs-i Mutmainne (Fecr Stiresi, 89/27), Nefs-i Radiye (Fecr Stresi, 89/28) , Nefs-i Mardiyye (Fecr
Siresi, 89/28) ve Nefs-i Kamile’dir. Nefsin bu mertebeleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. [bn Kayyim
el-Cevziyye, Kitabii’r-Rih, ¢ev. Saban Hakli, iz Yay. , Istanbul, 1993, 5.279 vd; Aydin, Hiiseyin,
Mubhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara, 1976, s. 84; Altintas, Hayrani, Marifetname’de Tasavvuf,
Istanbul, 1981, ss. 124-164.

182yiicel, a.g.e, S.165.

1763Nefsin mertebeleri ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Ayni, a.g.e, s. 112- 125,
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’

emin olur. Tesvik ve tenkid edicilik ve emin olma, nefsin meretebelerinin adidir.’
1764

Nefs, kotiiligli emredici olarak nitelendirildigi i¢in, ona karsi koymak
stfiler arasinda ibadetin basi olarak goriiliir.!’®® Buna paralel olarak nefs ve cam
iki ayr1 diisman olarak ifade eden Aksemseddin, kotii huylart nefsin idare ettigini,
ilahi yolu gosteren manevi kuvveti ise de canin idare ettigini sdylemektedir. Bunun
icin Hakk yolunun talibi, nefsin isteklerinden vazgec¢ip Hakk’a yonelmelidir,

demektedir. Bu hususla ilgili su siirleri oldukga agiklayicidir;

“Sen miirid-i Hakk 1san nefsin murddin ko ki ta

Cén murddin iriiben gormeyesin hi¢ meldl*"% 1767

Aksemseddin’e gore nefis masivanin aslanidir.’’®® Aksemseddin nefsi kotii
huylarin merkezi olarak gormektedir. Ona gore insanoglunda bulunan tiim kot
huylar nefisten kaynaklanmakta ve nefis tarafindan kontrol edilmektedir. Buna
karsilik 1y1 huylarin ve davraniglarin kaynagi, Aksemseddin’e goére candir. Can,

insana ilah1 yolu gdsteren manevi kuvveti idare eder.

Bunun yaninda Aksemseddin siirlerinde nefsi, harabe yerlerde dolasan ve

yalnizca geceleri goren yoniiyle yarasaya,

“Isikla bu can milkini bir dem imaret kilmadun

Heniiz bu nefsin baykusi terk itmedi viranlar: "%

Kindar ve zarar verici olmasi yoniiyle akrebe, azgin ve doyumsuz olmasi

yoniiyle de ejderhaya benzetmektedir.

“Akrep ejderha dolu derydyimig

Bu cihan hem isleri gavgayimis """

1764 Aksemseddin, Def-1 Metdin, Vrk. 96b.

1765Muhasibi, er-Ridye 1i Hukukillah, (Tah. Abdiilhalim Mahmud), Kahire 1990, ss. 258-261.
1766Melal: Usanma, usang, sikinti

1767 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6a-6b; Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: 11, 15. Beyit)

1188 “Saha mir’at oldilar hem mdsivanin hayderi, Pes bunlardan oldi dlem igre ciimle feth-i bab”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 3b-4a; Eraslan, a.g.e, s. 31 (siir no: I, 1. Beyit)
1769 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 60b; Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 40 (siir no: XXIIL, 3. Beyit)

10 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 19b-20a; Eraslan, a.g.e, s. 37 (siir no: IX, 1. Beyit)
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Aksemseddin’e gore nefis hilecidir, aldatici bir ozellige sahiptir ve
giivenilmezdir.

1771

“Magrur olup magbiin olma nefsiine mekkdrediir.

Ciimle isi hep hilediir mekr ii kiifi i hem dalal”*""?

Aksemseddin’e gore nefis, asilmasi gii¢ olan bir dag gibidir. Nefsi asmak ve
geemek kolay bir is degildir.
“Musa-y1 cana tecelli niirini erzani kil

1773..

Gam degiildiir kith-u nefs™' "“iim ger ola zir ii zebert 1471175

Aksemseddin’e gore nefis esaretinden kurtulunmasi gereken bir kilise
gibidir.

k1776

“Kilset-i nefsi ya U ben putlart ile hardb

Yohsa kalursin cehennem igre sen ey vihila 177G

Tiim bu ifadelerden sonra 6zet olarak diyebiliriz ki, Aksemseddin’e gore
nefis; Koti istek ve arzularin merkezi ve yoneticisidir. Yedi olgunluk merhalesiyle
kemale erer. Sirasiyla emmare, levvame, miilhime, miitmainne, radiyye, mardiyye
ve kamile basamaklarindan gegerek olgunlagir. Mekkaredir yani ¢ok hilekardir.
Yarasaya benzer kordiir, yanlis ve harabe yerlerde yasamayi ve dolagsmay1 ¢ok
sever. Ejderha gibidir, doyumsuz ve oldiriiciidiir. Akrep gibidir, kindar ve
zehirleyicidir. Asilmasi ve gegilmesi zor bir dagdir ve esaretinden kurtulmak igin

caba gosterilmesi gereken bir kilisedir.

YMagbiin: Saskin, sasirmis

1172 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6b; Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: II, 17. Beyit)
73K ih-u nefs: Nefis dagi

177471r u zeber: Alt iist, darmadaganik, karmakarisik

1775 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 26a; Eraslan, a.g.e, s. 45 (siir no: XIII, 5. Beyit)
176K lset-i Nefsi Yak: Nefsin arzularimi terketmek

1777 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 7a; Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: 111, 8. Beyit)
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2) RUH

Arapea bir kelime olan ruh sézciigii, sozliikte, bedene hayat veren gii¢, can,
enerji, gibi anlamlara gelmektedir.}’’® insan viicudunda bulunan ve hayatin temelini
olusturan cevher, manevi varlik, kuvvet, hareket, yaratilis, 6z, can alic1 nokta, bir

maddeden elde edilen 6z gibi anlamlara da gelmektedir.!’"®

Istilahi manada ise, Rabbani cevher, 11dhi Zatin rabliginin ortaya ¢ikardig
nurani bir cevher anlaminda kullanilir.*"® Kur’an-1 Kerim’de vahiy,!’® Hz.Isa,"®2
Cebrail,}’® Kur’an'’® gibi manalarda kullanilmistir. Ruh kelimesi Kur’an-1
Kerim’de tiirevleri ile birlikte elli yedi yerde gegmektedir.!”® Allah Kur’an-1
Kerim’de “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: "Ruh, Rabbimin bilecegi bir

seydir. Size pek az ilim verilmigtir.” demektedir. 178

Ruhun ne oldugu konusu mutasavviflarin en c¢ok tartismis olduklar
konularindan birisidir. Stfilerin bir kismi ruhun aslin1 ve ozuni, idrak edilmesi

miimkiin olmayan bir cevher olarak tarif etmislerdir.*"®’

Gazali, ruhun insanin goriilmeyen ve tam olarak bilinemeyen bir parcasi
oldugunu sdyler. Ayrica Gazali, ruhu insanin hakikati olarak tarif eder.1”% Kuseyri

ruh ile ilgili olarak ehlislinnet alimlerinin bu konuda ihtilafa distiiklerini

U78Er-Ragib el-Isfehani, Miifredat, ss. 369-371; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. Il, s.455-466;
Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 540; Uzun, Mustafa, “Can”, TDVIA, Istanbul, 1993, c.VIL, s. 139. Catak,
a.g.e, s. 140.

9E|-Miinavi, Muhammed Abdurraif et-Tevkif ala Mithimmati’t Te’arif, Tahkik: Dr. Muhammed
Ridvan ed-Daye, Beyrut 1410, s. 698; el-Ciircani, et-Ta’rifat, s.150. Catak, a.g.e, s. 140.
180Ciircani, et-Tarifat, ss. 126-127; Gazali, Thya, 111, ss. 3-4. , Catak, a.g.e, s. 140.

17818fara, 26/52; Mii’min, 40/15.

1782Nisa, 4/171.

1783Bakara, 2/97; Nahl, 16/102; Stiara, 26/193.

1784Beyyine, 98/4.

1785 Abdulbaki, Mu’cemii’l-Miifehres, ss. 413-14.

17867sra, 17/85.

187K useyri, er-Risdle, ss. 88; Gazali, Ihyd, c.III, s.6; Kasani, Mu’cem, s. 168; Frager, Robert, Kalb
Nefs ve Ruh, s. 30; Afifi, Tasavvuf, s.137.

1788Gazali, Thya, c. I11, s. 4. ; Diinya, Siileyman, el-Hakika fi Nazari’I-Gazadli, Misir, 1980, ss. 298-
312; Aksekili, A.H. , Gazali’'nin Ruh Hakkindaki Telakkiyati, Mahfil Yayinlari, Istanbul, Hicri 1338,
sy., 6,s. 119.
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sOyleyerek, kimisi ruh ile ilgili olarak hayat ve yasamdir derken bir kism1 da su

insan kaliplarinda yerlestirilmisayimlardir, demektedir.!78°

Ibni Arabi, ruhun, beden denilen 6liim ve degismeye tabi olan karmasik maddi
cevherden farkli olarak basit bir cevher oldugunu kabul etmektedir.>’*® Ibni Arabi,
ruh ile canli ve faal olan, faaliyetleri sadece hatirlama, hafiza, anlama, ayirt etme
ve tefekkiirden ibaret kdmil ve basit cevheri kastetmektedir.’”® Mevlana, ruhun
mahiyeti hakkinda soyle demektedir: “Gergekten arzda ve Sema’da insan
ruhundan daha gizli bir sey yoktur. Cendb-1 Hakk, yas, kuru her seyi asikar kildi

ama ruh igin ‘O Rabbinin emrindendir.’ diye onu miihiirledi.”"*"®

Aksemseddin’e gore ruh, ruh-1 hayali, rGh-1 akli, rGh-1 fikri ve rih-1 kudsi gibi
kisimlara ayrilmaktadir. Insanda bu ruh cesitlerinin hepsi potansiyel olarak bir
arada bulunmaktadir. Kisi seyr-ii suluk yolunda makamdan makama gecerken bu

ruh katmanlar arasinda seyr eder.!’®

Aksemseddin eserlerinde ve Ozellikle siirlerinde can kavrami ile ruhu
kastetmektedir.}’®*Aksemseddin’e gore ruh ile nefis iki ezeli diismandir. Kotii
huylar1 kaynag1 nefis, ilahi yolu gosteren manevi yolu ise ruh idare eder. Hak

yolunun yolcusu nefsinin arzularina uymamalidir.}’%

“Sen miirid-i hakisan nefs muradin koy ki ta

Can murddin iriiben olmayasin hi¢ meldl. »1796

Aksemseddin’e gore insan ruhu ve bedenden meydana gelmis iki yonlii bir
varliktir. Ona gore insanin asil Onemli yonii ve yonelmesi gereken tarafi ise
ruhudur. Aksemseddin’e gore insan ruhu beden kafesine hapsolmus bir kus gibidir.
Insan ruhu beden kuyusuna Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan kuyuya atildig: gibi

atilmistir. Bu kuyu insan ruhu i¢in karanlik ve stirekli i¢inden ¢ikilmayi istedigi bir

178K ugeyri, er-Risdle, ss. 229-230.

179K utluer, ilhan, “Cevher”, TDVIA, Istanbul 1993, c.VII, ss. 450-5; Aydin, Mehmet Sait, Din
Felsefesi, Selguk Yaymlari, Ankara 1992, s. 256.

191 A fifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6.638/1240) nin Tasavvuf Felsefesi, s. 112.

1792\Mevlana, Mesnevi, c. VI, 2903.

1798 Aksemseddin, Risdlet iin-Niriyye, Vrk. 109b-110a.

1794 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 86b; Eraslan, a.g.e, s. 49 (siir no: XXXI, 3. Beyit)

11%Yiicel, a.g.t, 5.24.

179 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6a-6b; Eraslan, Kemal, a.g.e, s. 33 (siir no: I, 15. Beyit)
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yerdir. Yusuf nasil atilmis oldugu kuyuda oradan ¢ikana kadar aglad1 ise insan ruhu
da bu bedende aglamakta ve bu beden kafesinden c¢ikmak ig¢in inleyip
durmaktadir.'”®’ Aksemseddin’e gore insanin bedeni ruhu i¢in bir gurbet diyaridir.
Bu gurbet diyarindan sila yurduna ulagmak insan ruhunun her zaman istegi ve
arzusudur. Insan ruhu gurbet diyarinda aglamakta ve Hz. Yakup gibi aci

¢ekmektedir.

“Diiselden ten kuyusina goziim Yusuf laymn aglar.

Kalup kurbet diyarinda goziim Yakuplayin aglar. »1798

( Ten kuyusuna diistiigiimden bu yana géztim Hz. Yusuf gibi aglar; gurbet

diyarinda kalip goziim Hz. Yakup gibi aglar.)*"®

Aksemseddin’e gore Allah (c.c) insan ruhunu gurbete gondermekle ve
beden kuyusuna atarak bir bagka deyisle insan ruhunu bu derde miiptela kilarak,
onu inletmeyi ve aglatmay1 amaglamigstir. Ona gére insan ruhunun iniltisi, dostun
(Allah-c.c.-) sevdigi ve hosnut oldugu bir iniltidir. Bu inilti Hz. Eyylip’iin hastaliga
diistiigiinde inleyerek ‘Rabbim bana zarar dokundu 8 dediginde ¢ekmis oldugu

actya benzer. Insan ruhu inleyip aglayarak silaya kavusmak ister.

“Bana dostum bela saldi meger inildimi sevdi

Direm ‘Messeniye’z-zurru’ goziim Eyyib’layin aglar. »1801

( Dostum beni belaya saldi, meger iniltimi sevdi; Hz. Eyyiip gibi ‘Rabbim

bana zarar dokundu’ diyerek géziim aglamaktadir.)*8%2

Aksemseddin’in can kusu olarak ifade ettigi insan ruhu beden kafesinde
hapis halindedir. O her kus gibi i¢inde bulundugu kafesten ugup gitmek ister.

Ayrica Aksemseddin’e gore insan ruhu Hz. Yunus’un yunus baliginin karninda

1797 Aksemseddin’in bu konudaki tasavvuf goriisii Mevlana’nin ney felsefesine ¢ok benzemektedir.
Mevléana bir gazelinde “ Ben soylemiyorum Hakkin ‘Nahnii Nafahna’ (Biz iifledik) nefesi i¢cimde
ifliiyor da iniltilrim td Siireyyd yidizina kadar ¢ikiyor. Bu tenimin kamisimi Aziz ve Yiice Allah
yokluk kamisligindan kesti, yonttu, ney yapip tifledi.” Lermioglu, Ayten, a.g.e, s.16.

1798 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 86b; Eraslan, a.g.e, s. 49 (siir no: XXXI, 1. Beyit)

17%9Eraslan, a.g.m, s. 414.

1800Enbiya, 21/83. “Eyyiib'u da hatirla. Hani o Rabbine, "Siiphesiz ki ben derde ugradim, sen ise
merhametlilerin en merhametlisisin" diye niyaz etmisti.”

1801 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 86b; Eraslan, a.g.e, s. 49 (siir no: XXXI, 2. Beyit)
1802Eraslan, a.g.m, s. 414.
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kalmasi gibi, beden i¢inde hapis kalmis, bu sebeple Hz. Yunus’un baligin karninda
agladig gibi aglayip inlemektedir.
“Bu can kugi kafes tende diler uca gide anda”

Sanasin batn-1 balikda géziim Yunus’layin ag7ar.”1803

(Ten kafesindeki bu can kusu ugup gitmegi diler; sanki goézlerin Hz.

Yunus’un baligin karninda agladig1 gibi aglar.) 1804

Aksemseddin’e gore insan ruhu dostu olan Allah’in (c.c) ezelde goriip, daha
sonra Tur Dagi’nda ‘Sen beni bu diinyada géremezsin ey Musa 8% hitabina ragmen
yine gérmeyi arzulayarak her glin Hz. Musa misali aglar durur.

»1806

“Ezel gériip biz isidiip ‘Terani va'desin dostun

Yine gorem diyii diin giin goziim Musa’laymn aglar. ~1807

(Ezelde gérmiis oldugumuz dostun cemalini, ‘Ey Musa sen beni bu diinyada
goremezsin’ hitabina ragmen her giin gormek istemekteyim ve Musa misali géziim

bu sebeple gece giindiiz aglamaktadir.)!8%®

Aksemseddin’e gore insan ruhu oOlumsiizlik igecegi olan ‘db-1 hayat’
suyunu icmek ister. Hakk Tedld’y1 temasa etmek icin Ozlem duyup, aci

cekmektedir.

“Bu Semse’d-din diler cani ice ol db-1 hayvdnleOg

Temaga eyleye ani goziim irmaklayin aglar. »1810

1803Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 86b; Eraslan, a.g.e, s. 49 (siir no: XXXI, 3. Beyit)

1804Eraslan, a.g.m, s. 414.

1805Araf, 7/143. (Musa, belirledigimiz yere —Tur Dag’ma- gelip Rabbi de ona konusunca, "Rabbim!
Bana (kendini) goster, sana bakayim" dedi. Allah da, "Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat
(su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin." dedi. Rabbi daga tecelli edince onu
darmadagin ediverdi. Miisa da baygin diistii. Ayilinca, "Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah'im!
Sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim" dedi.)

1806 Araf, 7/143.

1807 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 86b; Eraslan, a.g.e, s. 49 (siir no: XXXI, 4. Beyit)

1808Eraslan, Kemal, “Aksemseddin’in Dini Tasavvufi Siirleri”, Tiirk Dili Edebiyat Dergisi, s. 414.
1809Ab-1 hayat: olmasi gerekir. Matbaa hatasi oldugunu diisinmekteyiz. Kemal Eraslan’m farkli
birkag eserinde ‘db-1 hayvani’ ifadesi kullanildigindan ve tam olarak emin olamadigimizdan kitapta
oldugu gibi yazip, tespit ettigimiz bu ¢eliskiyi dipnotta agiklamay1 uygun bulduk.

1810Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 86b; Eraslan, a.g.e, s. 49 (siir no: XXXI, 5. Beyit)
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(Bu Semseddin’in can1 ebedi hayat suyunu icmegi diler, Hakk’1 seyreylemek icin

gdziim 1rmak gibi aglar.)!8!

3) MURSID
Rehber, klavuz, dogru yolu gosteren, Ogretmen, irsad eden, kimse
anlamlarma gelen miirsid kelimesi, Islam dininin gdstermis oldugu yoldan sapan
kimseleri Islami hayat tarzina dondiirmeyi hedefleyen, onlar1 olgunlastiran ve
belirli ilmi ve ahlaki niteliklerle donatan alim bir kisidir. Kendisine baglananlara
tasavvufu ve Islam ahlakimi &greten, dini gercekleri gosteren tarikat lideri anlamina

da gelmektedir. 812

“Irsad” masdarmin ism-i faili olan bu kelime, Arapcada 6giit veren
anlamlarini tasir.'®3 Pir'8!4 seyh olarak ta ifade edilen miirsid kelimesi, hak bir
yolda siiliik eden, bu yoldaki; zararli, korkulu ve tehlikeli hususlar1 tanidiktan sonra
vakt, menzil, hal ve makamlar konusunda, miiridi bilgi sahibi yapmak stretiyle onu
irsad eden, faydali ve zararli olan seyleri ona gosteren kimsedir.'8%® Hakiki miirsid,
Hz. Muhammed (s.a.s) iken diger miirsidler onun manevi mirasini elde etmeyi
1816

basarmis olan kimselerdir.

Miirsid kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde ge¢mektedir.'8!’

Fakat tiirevleri ile birlikte on dokuz yerde ge¢mektedir.!8'® Peygambere varis

olmak, sekli ve manevi olmak iizere iki tiirliidiir. Birincisi onun soyundan olup, halk

18llFraslan, a.g.e, s. 414.
182K omisyon, DTS, s. 265.

1813Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat, Ahmed Kamil Matbaasi, Istanbul, 1300, s.13; Cebecioglu, TTDS,
527; Yildiz, a.g.e, s. 103.

18Fars¢a yasli, ihtiyar anlaminda bir kelimedir. Tarikat kurucusu mutasavvif manasinda da
kullanilir. Mesela Kadiriyye’nin piri Abdulkadir Geylani, Halvetiyye’nin pir-i sanisi Seyyid Yahya
Sirvani’dir. Bkz. Tiirer, Osman Nuri, Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul, 1998,
s.108.

1815Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara, Istanbul, 1980, s. 87.
1816Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, $.345; Cebecioglu, TTDS, s. 527.

187K ehf, 17.

1818 Abdulbaki, Muhammed Fuat, el-Mu 'cemu ’I-Miifehres li-Elfdzi’I-Kur 'ani’l-Kerim, Kahire,

1987, s. 407.
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1819 1820

alemine™*"” ait yoniine varis olmayi, ikincisi ise, emir alemine " ait yoniine varis
olmayi ifade eder. Miirsidler, Peygamberin emir alemiyle ilgili tarafina varis olan

insanlardir.

Miirsid'®! kelimesi, seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde yiiksek dereceye
ulasmis kimse manasina da gelir.8?2 Tasavvuf sisteminin miiesseselesmis sekli olan

tarikatta, miirsid sistemin temel taslarindandir.823

Seyh kelimesi yash kisi anlamini tagimakla birlikte, tasavvufta insan
omriindeki zamansal bir donemi isaret etmekten ziyade manevi bir mertebe ve islevi
isaret eder. Bir baska tanimlama da ise miirsid, sOfinin Hakk’i bilme
yolculugundaki rehberidir.¥%* Seyh olacak kimsenin kemal sifatlari ile donanmus,
diinya ve makam sevgisinden ge¢mis, riyazat ve miicahedeyle ve farzlarin disinda
nafile ibadetlerle nefsini aritmig, gonliinii yiiceltmis, Allah ve Rasulii’niin ahlakiyla

ahlaklanmis bir kimse olmasi1 gerekir.18%°

Aksemseddin’e gore miirsid olan kisi tasarruf sahibi olmalidir. Ayrica
herseyde kendini gérmelidir. Yani insan ayetinin alem ayetindeki ayniyet arzeden
kurallarini gérebilmelidir. Insan, Kur’an ve kainat kitabi hepsi Allah’indir ve hepsi

de Allah’1 anlatmaktadir. %% Aksemseddin, miirsid makamma ermeden irsad

1819Halk 4lemi: Sebebe bagli olarak viicuda gelen alem, sehadet Alemi, maddi alem.

1820Emir alemi: Sebebe bagli olmaksizin Hakk tarafindan viicud bulan alem, melekdt Alemi.
1821Ciircani miirsidi dogru yolu gdsteren sapikliktan dnce hak yola ileten kisi olarak tamimlar.
Tasavvufi terim olarak tarikat lideri anlamina gelir. Ayni anlamda olmak iizere postnisin, seyh,
seccadenisin, ifadeleri de kullanilir. Miirsid olan kisinin, Allah’mn ahlakini tahakkuk ettirmis olmasi,
yani en azinda fena makmina ulagsmis olmasi gerekir. Her miirsid kdmil olmayabilir. Bu yilizden
miirgidin kdmil olmayanlar1 da bulunabilir. Miirsidin en makbulii hem kamil (olgun) hem de
miikemmil (olgunlagtiran) olanidir. Cebecioglu, TTDS, s.527

182K asani, Tasavvuf Sozligii, s. 319.

1823 Agkar, Mustafa, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayist, Kiiltiir Bakanlig1 Yay, Ankara, 1998, s.279.
1824 |-Hakim, Suad, Ibnii’l Arabi Sozliigii, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2004, s. 319.

1825Y11maz, Hasan Kamil, Tasavvuf Mes "eleleri, Erkam Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 91.

1826 A ksemseddin’in miirsid hakkindaki orijinal ifadeleri su sekildedir; “Ey Talib bilgil kim! alemde
Miirsid kimdiir? Ol kisi diirkim; her seyde kendii vuciidunu gormiis ola, ve bir makama erisekim;
kendiinden artuk dlemde hicbir seyin viiciidu olmaya ve herseyde tasarrufu ola, miirsid bu sifatlu
kisidiir.” Aksemseddin, Makamdt-1 Evliya, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmut Efendi
Kitaplig1, No:2589. , Vrk. 218b.
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1827 slacaklarindan

edenlerin ve bu sekilde biz seyhiz diyenlerin Allah katinda suglu
bahsetmektedir'®?®diye buyurmaktadir. Durum bdyleyken biz veliyiz, diyerek
kendini veli olarak tanitan insanlar ¢ok fena insanlardir. Ona gore evliya sozlerini

halka satan insanlar en diisiik derecedeki insanlardir. 82°

Aksemseddin miirsidin gorevlerini de soyle agiklamaktadir; “Her kavmin
bir miirsidi olur ve davet eder kavmini Furkanla (Kur’an’la) amel etmeye. Seyh
olan kavmi icinde peygamber gibidir. Ummet icinde kavmine iyi is islemeyi
buyurur, yaramazi islemekten men eder ve bunlari edebler ve terbiyet eder.
Peygamber olan kisinin iimmetine ettigi gibi. #° Aksemseddin’in bu ifadelerinden
de anlagilacag1 gibi miirsid, toplum iginde 6nemli bir misyona sahiptir. Insanlar1
Kur’an vasitasi ile dogru yola iletir. Gorevi ¢ok hassas ve kutsaldir. Bu yoniiyle

miirsidlik makami 6nemli bir makamdir.'8!

Seyhlik ve miirsidlik makamini1 basitlestirenleri Aksemseddin agir bir dille
elestirmektedir.'®2 Aksemseddin’e gore miirsid, bir silsile ile Hz. Peygambere
bagl olmalidir. Fakat Islam Tasavvufu babadan ogula gecen miirsid anlayisina
karsidir. Nitekim Aksemseddin, bu hususa sdyle bir benzetmeyle agiklik getirmeye
calismistir. “Bu irsadi ve seyhligi mirasyediler soyle devam ettirirler. Iki
mesdyihten birisi vefat edince, o seyhin oglunu (biiyiik olsun kiiciik olsun) seyhlik
verine oturturlar. Ve ondan hirka giyerler, hirka giymeyi teberriik goriirler.
Seyhoglu seyhiihet mertebesine ermeden, onu seyhleri yerine gecirirler. Boyle seyh

edinenin meseli, denize diismiis kisinin, kamil yiiziicii kisiye yapisip kendini

1827 Aksemseddin bu goriisiinii su kudsi hadisinde “Benim kubbem altinda velilerim vardir. Benden
gayri kimse bilemez. ”Hadis i¢in bkz. Abdurrahman Cami, Nefehdtu’l-ins min Hadardti’l-Kuds,
Hazirlayan: Siileyman Uludag- Mustafa Kara, s.452.

1828 Aksemseddin, Makdmdt-1 Evliya, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi Kitapligi, No:345,
Vrk. 177b.

1829Ayn eser, Vrk. 178a.
1830 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 148a- 148b.
1831 y11diz, a.g.e, s. 105.

1832By konuda Aksemseddin’in orijinal ifadeleri su sekildedir. “Evvel zamanda bir kisinin seyh
olmasi, Allah’tan isaret gelmesi ve o kisinin seyhine seyh-i ati seyh nasb etmekle olurdu. Amma
bizim zamanimizda bir kigi batindan irsad bulmadan miicerred bir seyh elin almakla seyhlik davasin
eder. Kendini dille anmaya, illere miintesir olmaya ve miiridleri ¢cogaltmaya baslar. Cahiller, bunu
irsad zanneder. Reside olmamis oglanciklar bu oyunla seytana maskaralik ederler.” Aksemseddin,
a.g.e, Vrk. 149b- 150a; Yildiz, a.g.e, s. 105.
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kurtarmak isterken, ikisinin de helak olmasina benzer. Istihkaksiz seyh olmus kisi
nefsi hevasi denizde gark olmusken, kendi nefsi hevasi denizde gark olmus kisiyi

nasil kurtarsin? Béylece ikisi de helak olup giderler.” 1833

Aksemseddin’e gore miirsid sohbeti dinlemek onemli bir istir.!%3* Seyh
sohbetine katilip faydalanamayan daha sonra da velilik iddiasinda bulunan kisiler
dogru yoldan sapmus kisilerdir.}8%® Aksemseddin’e gére bir miirsidin sohbetine
baslayip daha sonra bu sohbeti birakan bir kisi fitnelenir ve vesveselere diicar

olur.1836

Miirsidde bulunan manevi hal, miiridin mirsidiyle sohbeti ve sozlerini
dinlemesiyle kendisine gecer.!®¥’ Bu durumu da Aksemseddin su sozleriyle
desteklemektedir. “Her kim muttali olmak dilerse, Hakk’a ulasici seyhe hizmet
etmekle saadet taleb eyleye. Seyh-i kamil’in sohbetiyle, gercek iradetle bir seyhe
nispet etmekle muttali ola. Zahir irsadinda seyhin irsadim kabul edici ola. Boyle

yapan miirid, seyhin veldyet niiruyla gore ve igite. 8%

Aksemseddin seyhe kayitsiz sartsiz teslimiyet ve mutlak itaat edilmesi
gerektigi kanatindedir. O, miirsidsiz miicahede olamayacag1 ve salikin, miirsidsiz
menzile ulasamayacag1 goriisiindedir.'®3 Miirsidsiz yola devam etmek isteyen
miiridi, kendiliginden yetisip biiyliyen bir agaca benzeten Aksemseddin, o agacin

yemisinin biiylidiigiinde tathh olmayacagina vurgu yaparak, miirsidin Gnemine

1833 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 150b-151a; Yildiz, a.g.e, s. 105.

184 Aksemseddin bu diisiincesinin dogrulugunu kanitlamak amaciyla Risdletii n-Niriyye adli
eserinin 105a varak numarali sayfasinda su ayate yer vermistir. “Rablerinin rizasini isteyerek sabah
aksam O’na yalvaranlar1 kovma! Onlarin hesaplarindan sana sorumluluk yoktur, senin hesabindan
da onlara sorumluluk yoktur ki onlar1 yanindan uzaklastirip da zalimlerden olasin.” En'am,6/ 52. Bu
ayetten hareketle Aksemseddin salihler ile sohbetin 6nemine vurgu yapmis, bu ayet ile de bu
diistincesini desteklemeye calismigtir. Buna benzer bir ifade i¢in bkz. Aksemseddin, Risaletii’n-
Nuriyye, Vrk. 105a.

1835 Ayn1 eser, Vrk. 120a.

1836 Aym1 eser Vrk. 119h.

1837Siihreverdi, Sihabiiddin, Avarif’iil Maarif, Istanbul, 1988, s. 97.
1838 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 118b; Yildiz, a.g.e, s. 106.

1899 Aksemseddin, Makdmat-1 Evliya, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi Kitapligs,
No0:2589, Vrk. 218b; Yildiz, a.g.e, s. 106.
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dikkat cekmektedir.'®“Agaci kimse dikmeden kendi kendiine bitse; ol agag

yapraklansa, yemis vermeye bagslasa o yemis tatli olmaya. "84

Miirsidligin 6nemli bir mertebe oldugu kuskusuzdur. Bu yoniiyle miirsid
olan kisinin bazi vasiflara sahip olmasi kaginilmaz olmaktadir. Siradan bir kiginin
kendini miirsid ilan etmesi ve kendini miirsidim diye sergilemesi onun gercekten
bir miirsid oldugu manasina gelmez. Aksemseddin’in de vurguladig gibi ger¢ek
miirsid veliligini bu alem halkina bildirmeyen kisidir. Ayrica miirsidin batindan bir
isaretle miirsid olmasi gerekmektedir. Adeta babadan ogula gecen bir saltanat gibi

miirsidligi algilamak oldukea yanlis bir yaklasim olacaktir.

Aksemseddin’e gore miirsidin nazar1 daglar bile altin eder. Boyle etkili
bir nazar ile miridini gelistiren miirsid ¢ok Onemli bir kabiliyete sahip Allah
dostudur. Bu hususta Aksemseddin’in su beyiti oldukga dikkat ¢ekicidir.

“Hak dan ciida*%*? gormen eri erdir dii-dlem serverit843

Eger kilarlarsa nazar altun iderler taglaru oy

4) MURID

Arapgada isteyen anlamina gelen miirid kelimesi, Allah’a vuslati arzu eden,
bir bagka deyisle, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun
egitimini verecek bir seyhe baglanan kisiye miirid denir.'®* Kendi istegini seyhinin
isteginde eriten, fani kilan kisye miirid denir ki, bu egitim kulu Allah’in iradesine
teslim olmaya totiiriir.*84® Dileyen, arzu eden, isteyen, secen kisi anlamlarna da
gelen miirid kelimesi, Hz. Peygamberin edep ve davranislarini 6rnek alarak kalbini
Allah’tan bagka herseyden cekip sadece Allah’1 arzulayan ve du ugurda basit

tutkulardan vazgegmeye calisan kimseyede dervis veya miiriid denir.*84’

18490Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 32b; Yildiz, a.g.e, s. 105.

1841 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 32b; Yildiz, a.g.e, s. 105.

182Ciida: Ayri, ayr1 diigmiis

1843Di-alem serveri: Iki dlemin de ulusu, diinya ve ahiret ulusu, Hz. Muhammed (s.a.v)
1844 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 60b; Eraslan, a.g.e, s. 45 (siir no: XXIII, 4. Beyit)
1845Cebecioglu, TTDS, ss. 526-527.

1846 Ayn1 yer.
1847K omisyon, DTS, s. 264.
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Tasavvufi istilahta ise iradesinden soyunan, iradesini kullanmayan, Hakk’1n
irade ettiginden baska bir sey irade etmeyen, tarikata girip seyhe baglanan, dervis
manalarina gelir.*®*® Fakir, yoksul, dilenci manasindaki dervis kelimesi de tasavvufi
terim olarak tarikate mensup olan miirid anlamina gelmektedir.!84° Tasavvufta
miirid, bu ismi iki sebepten Otiirli almistir. Birincisi miirid Hakk’in bilgisine veya
ilahi mertebeye ulasmak istemistir. kincisi ise iradesini teslim etmekle kendisinden
uzaklastirmis kimsedir.’®° Miirid!®?, nefsini diinyanin nimetlerinden alikoyan,
ibadetlerle ilgilendigi igin lezzetlerden yiiz geviren kisidir.'8? Miirid, tarikate girip
seyhe intisab eden kisidir. Seyhine teslim olan miirid iradesini hige sayar, mutlak
iradeye baglanir.’®>® Miirid tasavvufa yeni intisab eden kisiye denirken, murad ise
miintehi olan kisiye denir. Miirid, yorgun ve bitkin halde bulunan, sikinti ve
mesakkatlere gogiis geren zattir. Murad ise sikinti ¢gekmeden Allah’m litfuyla
muamele edilen kimsedir.'®®* Kelabazi’ye gore miirid, Allah Teala’nin hakkinda,
“Ugrumuzda miicahede edenleri biz yollarimiza iletiriz.”*®° Buyurdugu kimsedir.
Kulun Allah’1 irade'®® etmesinin sebebi, daha evvel Allah’m kulu irade etmesidir.
Yarattig1 bir lituf sebebiyle miiridde Allah i¢in miicahede etme, O’na yonelme ve

O’nu irade etme arzusu dogar. 8%’

1848Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zLigii, s. 263. Tasavvufi anlamdaki olgunlasmasinda
dort merhale vardir. 1) Talib 2) Miirid 3) Mutasavvif 4) Sfi. Miirid bu tekamiili olusumda ikinci
siray1 isgal etmektedir. Son sirada bulunan stifiye vasil denir. Cebecioglu, TTDS, 5.526.

1849Gslpmarli, Abdiilbaki, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizleri, Istanbul, 1972, ss.
90-91; Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1991, 5.136.

1850E|-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, s. 602.

1851Miirid genel olarak ii¢ gruba ayrilmaktadir. Birincisi seyhine nigin sorusunu sorarak dili ve kalbi
ile itirazda bulunmayan, seyhinin sdzlerine karsi delil istemeyen miiriddir ki buna mutlak miirid
denir. ikincisi i¢ ve disa ait her hususta seyhinin rey ve iradesi altinda bulanan dervistir ki buna da
miicaz miirid denir. Ugiinciisii ise seyhine emrettigi ve yasakladig1 konularda kars1 ¢ikan miiriddir
ki buna da miirted miirid denir. Cebecioglu, TTDS, s. 526.

1852K Asand, Tasavvuf Sozligii, s. 499.
1853yiicel, a.g.e, 5.203.

184K ugeyri, Risale, 5.203.
185Ankebut, 29/69.

18%frade: Taleb, arzu, miiridlik, istemek manasina gelir. frdde edene miirid, irade edilene murad
denilir. Stfilere gore Allah da insan da hem miirid hem de muraddir. Fakat miirid ve murad olmasi
insanin miirid ve murad olmasindan oncedir. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf- Ta’ arruf, haz.
Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, II. Baski, 1992, 5.200.

1857K elabazi, a.g.e. , ss. 200- 201.
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Aksemseddin, miiridin seyhe tam olarak teslim olmasini, ona karsi
cikmamasini nasihat eder, seyhine karsit cikip, tarikat kardeslerinin hallerini

reddeden miiridin halini, misaller gostererek agiklamaya calisir. 88

Aksemseddin’in biitiin bu ifadeleri, miiridin miirsidine tam manasiyla
bagli olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Nitekim, Hac1 Bayram-1 Veli’ye intisab
ettikten kisa bir siire sonra, halife olmasi, onun seyhine goniilden bagl oldugunu
ortaya koyan bir gostergedir. Hac1 Bayram-1 Veli, Aksemseddin’in kisa siire
zarfinda halife olmasini su sozlerle agiklamaktadir; “Bu bir Zeyrek Kose imigs, her
ne kim gordii ve isiddi inandi. Hikmetin sonra kendi bildi. Amma bu kirk yildan
beru hizmet eden dervisler gordiiklerin ve isittiklerin heman hikmetin ve aslini
sorarlar.”*®° Aksemseddin, miirsidsiz miicahede olamayacag aksi takdirde salikin

1860 ««

menzile ulagamayacag diisiincesindedir. Her kimin ki tistadi ve seyhi mertebesi

olmasa uydugu onun seytani olmus ola. " *®*

Aksemseddin bir siirinde miiridin seyhine tam manasi ile tabi olmasi
gerektigi ile ilgili su beyite yer vermektedir:
“Sen miirid-i Hakk 1san nefsin muradn ko ki ta

Can muradina iriiben gérmeyesin hi¢ melal ~1862

1858Bijy kisi ki bir miiddet miiridlik yolunda yiiriimiis ola, onun génliinde génil niiru acilmis ola ve
dahi rithu makamina ulasmis ola. Ondan sonra ehl-i ddet hallerine yani yemeye ve igmeye donse,
halka karismayla mesgul olsa, sdlih kardeslerinin hallerini inkar etse ve bunda israr etse ve inkar
hali iizere élse, pes ol kisinin meseli, siluk ettiren seyhiyle Karun meseli gibidir. Nitekim Kdarun
Musa Peygamberi inkdr etti. Ahir zaman onu yuttu. Bir kisi, bir zaman tariki inkar ede, Karun gibi
ani da nefis yer yutar. O kisi heldk ola. Allah onlara lanet eder. Onlar seriatten doniip kdfir olan
miirtedlikten ziyadedir. Ciinki, Seriat miirtedi, ‘Laildhe illAllah’ kelimesiyle cehennem atesinden
kurtulur. Tarikat miirtedi pirler kadar amel eylesede a azabdan kurtulamaz.” Aksemseddin,
Risdletii’n-Nuriyye, Vrk. 160a-160b. ; “Eger sdlik, siiliik esnasinda génliine kayg: diiserse ve geri
donmeye gercekten karar verirse, seyhinin himmetiyle diizelir. Fakat seyhini inkar etmeyi asikdre
hale getirip, sohbeti terk eyleyip, seyhinin veldyetini reddetse, diinya lezzet ve isleriyle mesgul olsa
ve seyhlik mertebesine ulasmadan seyhlik davast giitse, miiride ucb hdsil olur ve ebeda maksud
bulmaz.” Aksemseddin, Risdletii n-Nuriyye, Vrk. 135b- 136a.;“Sdlik-i sddika seyhini sevmesi
vdcibdir. Kendi nefsi igin degil, gercek sevgi ile géniilden seve. Isinde ve séziinde seyhine itiraz
etmeye.” Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 133a.

1859FE nisi, Menakib, Vrk. 5b.

1880 Aksemseddin, Makdamdt-1 Evliya, Vrk. 218b.

1861 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk.30b.

1862 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 6a-6b; Eraslan, a.g.e, s. 33 (siir no: 11, 15. Beyit)
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Nasil ki miirsidligin gereklilikleri varsa, miiridligin de gereklilikleri vardir.
En basta gelen gereklilik miiridin miirsidini sevmesi gerekliligidir. Sevmeden,
istemeden ve miirsidine goniilden bagli olmadan, miiridin katedebilecegi yol, yok
denecek kadar azdir. Bir kisi, gercek bir miirside baglandiysa, o miirsidinin
himayesinden ¢ikmamalidir. Zira, bdyle bir sans1 yakalamisken bu imkani geri
tepmek akilsizlik olacaktir. Miirsidsiz yol katetmek isteyen kisinin durumunu,
kendiliginden yetisen bir yemis agacina benzeten Aksemseddin, bu agacin
meyvesinin ne kadar tatsiz olacagindan hareketle, miirside bagli olmanin énemine
vurgu yapmaktadir.'®° Bir ¢ifti gdzetiminde bakilip, ilgilenilerek yetistirilen bir
meyve agaci misali, miirsid gozetiminde egitilen bir salik, daha kisa ve giivenli

yoldan hedefe ulasacaktir.

Aksemseddin miiridlik yoluna girip bir miiddet bu yolda yiiriidiikten sonra
bu yoldan ayrilan ve bu yolda yiiriimeye devam eden tasavvuf ehlinin hallerini inkar
eden kisileri Karun’a benzetmektedir. Nasil ki Karun ilk 6nceleri Hz. Musa’ya iman
etti ve daha sonra onu inkar etti. Daha sonra da yer yarilip Karun’u yuttu. Ayni bu
misal gibi tasavvuf yolundan doniip bir de iizerine bu yolda yliriimeye devam
edenlerin hallerini inkar eden miirdi Karun’u yerin yarilip yutmas: gibi nefsi
yutacaktir.’®®* Aksemseddin miiridin seyhini nefsi i¢in degil gercek bir sevgi ile
sevmesi gerektigini savunmaktadir.'®° Aksemseddin’e gére miirid Allah’n
rizasina ulagabilme yolunda bir miirsid gézetiminde irsada ve nasihate tabi olmali

ve kendi istek ve arzularindan styrilip, kurtulmalidir, 1866

HALLER VE MAKAMLAR

1) FENA VE BEKA

Fena Arapca bir kelimedir.*®®” Sozliikkte fani olmak, yok olmak, 6lmek,
kulun kendi iradesine gore degil, Allah’m iradesine gore hareket etmesi, higlik,

oliim gibi anlamlara gelmektedir,18%8

1863Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk.30b.

1864 Aksemseddin, Risdletii'n-Nuriyye, Vrk. 160b.

1865 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 133a.

1866 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 155h.

1867Cebecioglu, TTDS, s. 267.

1888 Abdii’l-Miinim el-Hifni, Mevsiatii’s-Stfiyye, Mektebetii Medbili, 1. Baski, Kahire 2003, s.
905-906; Catak, a.g.e, s. 226.
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Fena genellikle bir seyden geri durmak, o seyi unutmak ve o seyin bilincinde
olmamak anlaminda kullanilirken Beka ise, bir seyle birlikte veya onun iginde
yasamak anlamda kullanilmaktadir.!®° Fena, kulun haz ve arzularin1 kaybetmesi,
nesnelerin stfinin géziinden silinmesi, i¢inde kendini yok ettigi varlikla mesgul

oldugu i¢in esyadan da fani olmas1 manasina gelmektedir. 8"

Tasavvufi anlayista fena; nefsin kotii sifatlarinin yok olmasidir. Meydana
gelen hale teslim olmak veya ona engel olmaya c¢alismamaktir. Fena, kulun
fiillerinde, kendisinin Allah ile kaim oldugunu idrak ederek kendini gérmekten fani
olmasidir.®"! Beka ise baki kalmak, varolmak, yasamak, son bulmamak, yok
olmamak, devamli olmak, kotii huylarin yerine iyilerinin gelmesi, Allah’in sifat ve
vasiflariyla siislenmesi, fena olunan varlikla birlikte veya onda yasamak gibi

manalara gelmektedir.'87

Aksemseddin Def’u Metaini’s-Sufiyye adli eserinde Ebl Said Harraz’in (6:
m.899) fena ve beka ile ilgili su ifadelerine yer vermektedir. *“ Ebii Sdid Harraz der
ki; fena Allah Teald ile birlikte yok olmak, bekd ise Allah Tedld ile birlikte yeniden

ortaya ¢ikmaktir, 18"

Fena, aslinda higlige ulasma ve yok olma anlamlarinda kullanilir. Fakat bu
hiclik, Hind mistisizmi ve diger mistik Ogretilerdeki anlamda degildir. Hind
mistisizminde hiclik, fenay1 ifade ederken, Islam Tasavvufunda kul hi¢cbir zaman

hi¢ olmaz; higin yerine Allah’n sifatlar1 geger. 1874

189Ensari, Abdulhak, Seriat ve Tasavvuf, Ceviren Yusuf Yazar, Rehber Yaymnlari, Ank, 1991, s.55.
1870Celik, Isa, Vuslata Davet, Insan Yayinlari, Istanbul, 2004, ss. 46-47; Demirci, Mehmet,
“Oliimdeki Hayat (Tasavvuf Diisiincesinde Oliim)”, IImi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf,
Ankara 2000, y. 2, sy. 4. s. 10.

871 Cebecioglu, TTDS, ss.267-268; Kara, Mustafa, “Fena”, TDVIA, Istanbul 1995, ¢.XII, ss.333-5;
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 196; Demirci, Mehmet, “Ismail Hakki Bursevi’nin Ecvibe-i
Hakkiyye’si”, Ilmi Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, Ankara 2003, y.4, sy. 10, s. 32.
1872Er-Ragib el-Isfehani, Miifieddt, s. 138; Ibn-i Manzir, a.g.e, ¢. X1V, s5.79-81; Tehanevi, Kessaf,
c.l, 5.159; el-Ciircani, et-Ta’rifat, s.343; el-Miinavi, et-Tevfik, s.13; Ensari, Abdulhak, Seriat ve
Tasavvuf, ¢ev. Yusuf Yazar, Rehber Yay, Ankara, 1991, s. 55.

1873 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 115a

1874Uludag, TTS, ss.188-189; Cebecioglu, TTDS, ss.267-268; Kara, Mustafa, “Fena”, DIiA, ¢.XII,
$5.333-335.
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Kuseri’ye gore, mutasavviflar fena sozii ile kotii davranislarin yok olmasint,
beka ile de iyi davramislarin kiside kalmasimi kastederler.'®8"Serrac (6.378/988),
beseriyetin yok olmasi diisiincesinin yanlishginmi su sekilde ifade eder. “Bazilari
insanin bedeni zayifladiginda beseriyetini kaybedecegini ve ilahi sifatlarla
donanacagini zannederek, yeme ve igcmeyi terk etmislerdir. Ancak bu hatali bir
anlayistir. Zira siyah rengin siyahtan, beyazin beyazdan bir parca oldugu gibi
‘beseriyet’ de insandan ayrilamaz. Sadece beseriyet ahlaki, ilahi hakikatlerden

gelen giiglii nurlarla degisebilir.”*#7®

Islam tasavvufunda, “hi¢” makamina gelen siifi, beseri huy ve sifatlar1 terk
ederek Allah’in sifatlariyla bezenir. O halde fena, kulun olgunlasarak kemale

erismesini ifade etmektedir. &7

Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), fenayr “Kulun Allah igin yaptigi isleri
gormekten fani olmas1,”'®’® diye tarif etmistir. Yine o: “Fena beseri ve nefsani
vasiflarin  biitlinii ile susturulmasi, tim varligin Cenab-1 Hakk’la mesgul

olmasidir.”*8”® diye aciklamustir.

Kelabazi (6.380/990) ise “Fena, kulun nefsani haz ve arzulardan fani olmasi
ve temyiz dzelligini kaybetmesidir.”'8 demistir. Harraz ise fendy1 “Fena, Hakk’ta
yok olmak, baka ise yalniz Hakk ile beraber bulunmaktir.”*®! Diye tarif etmistir.

1882

Kuseyri, fenay1 tige™°°* ayirir; Kulun kotii sifatlarini terk ederek fani olmasi.

Birinci fena. Hakk’1 temasa eden kulun Hakk’1n sifatlarindan da fani olmasi. Ikinci

187K useyri, Risdle, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1966, s. 156.

1876GQerrac, el-Liima, s. 543.

1877K elabazi, Ta’arruf, ss.182-192; Siilemi, Tis atii’l-Kiitiib, s.131; Kuseyri, er-Riséle, s.67; Hucviri,
Kesfu’l-Mahciib, ss.365-371; Kasani, Mu’cem, s. 367; Cebecioglu, TTDS, s5.267-268;

1878Gerrac, el-Liima’, 5.292.

1879Gjjhreverdi, Avarif, vr.169a.

1880K elabazi, Ta’arruf, s.182.

1881Gjihreverdi, Avarif, vr.169a.

1882Fenanin gesitleri su sekilde de izah edilmistir:

1.Fena fi’l-kustid: Kulun kendi irade ve arzusuna gore degil, Allah’in irade ve istegine gore hareket
etmesi, kendi iradesini Allah’in iradesinde fani kilmasi1 ve yok etmesidir. Bu durumda salik, “La
ma’bude illAllah”, “La makstde illAllah” ve “La matlibe illAllah” der.

2.Fena fi’s-suhid: Allah’tan baska bir sey gérmeme, ask ve vecdin tesiriyle her seyi Allah’in tecellisi
olarak gormektir. “La meshide illAllah” bu haldeki séliklerin sozlidiir.
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fend. Hakk’in varliginda yok olan kulun, kendi fendsini gérmesinde de fani
olmasidir. Ugiincii fena.!®® Fena ve bakayi, kotii huylarin ve davranislarin yok
olmasi, yerlerini giizel huylarin ve iyi davraniglarin almasi seklinde tarif edebiliriz.
Kulun kendi nefsani sifat ve vasiflarindan siyrilip ¢ikmasi fena, Allah’in sifat ve
vasiflariyla siislenmesi bakadir. Nefsinden fani olan Hak ile baki oldugu gibi,

Allah’ta fani olan da Allah ile baki olur.18*

Aksemseddin de insan-1 kimil olmanin yolunun Allah’ta yok olma ve O’na
ulagsmadan gectigini savunur. Bu hususla ilgili evliyalarin makamlarin1 anlattigi
eserinin fena makami boliimiinde su ifadelere yer vermektedir; “Makam-1 fena
oldurkim; veli olan kisi, ciimle berzahi katetmis ola. Ol makamda veli, Resul
Hazretinun (s.) miibarek ruhuna nazar ider, ruhtan zata miisahede ve nazar eder.
Resul Hazretiniin ruhu Hakk Tedld'min zatina dyine diismiisdiir. Ruh-1
Muhammedi’den zata nazar eder, fend bulur. Ol derya-yi tahkikde mahvolur. Kendi
oziinden geger fena bulur. Ol vakit insan-1 kamil olur. Omrii oldukga seyr eder.
Evveli ve dhiri yokdur. Bu ol makamdur kim; yetmis bin yillik tecelli, bir nefesde
evliyamn viicudundan sddwr olur. Ol makamda karar ve sukun yoktur. Veli bu
makamda miirsid-i kamil olur. 8

Bu alintida da acikga goriildiigii gibi Aksemseddin, kulun Hakk Teala’da
yok olmasi1 yani fena bulmasi ile miirsid-1 kamil bir bagka ifade ile insan-1 kamil
olabilecegini ifade etmektedir. Bir siirinde de Aksemseddin kulun viicudunu fani

kilmasi ve Allah’ta beka bulmasi temast ile ilgili su beyitleri siralamugtir:

3.Fena fi’l-viiclid: Varlikta fani olmak, her seyi Allah olarak gormek ve bilmek, bu héle zevkle
ulagsmaktir. Bu mertebede bulunanlar, “La mevcide illAllah” derler. Kuseyri, er-Risdle, S. 68;
Serrac, Lima’, s. 292.

188K ugeyri, er-Risale, s.67. Ona goére kulun fiilleri, huylari (ahlak) ve halleri olmak iizere {i¢ degisik
vasfi vardir. Fiiller kulun iradesine dayanan tasarruflardir. Huylar insanda dogustan bulunur. Fakat
stirekli bir tedavi ve terbiye ile degistirilebilir. Haller ise baglangic itibariyle (iradenin tesiri
olmaksizin [14hi bir hibe olarak) kula gelir, fakat ameller halis ve temiz oldugu nispette saflasir (yani
Allah’1n hibesi olan halleri, kul ihlasli ameli ile daha da saf hale getirir). Haller bu bakimdan huy
(ahlak) gibidir. Zira kul kalbi ve iradesi ile ahlakini1 diizeltmek i¢in c¢alisip fend huylar1 kendinden
defetmeye ugrasirsa, Allah ona ahlakim giizellestirme imkanini liitfeder. Bunun gibi kul, biitiin
giiclinii sarf ederek amelinin temiz ve ihlaslt olmasina devamli olarak gayret ederse, Allah ona
hallerini saflagtirmayi, hatta tam ve miikemmel bir sekle getirmeyi ihsan eder. Kuseyri, a.g.e, $.67
1884Tbn Arabi, Fend Risalesi, Ter: Mahmut Kanik, iz Yaymnlari, Istanbul 2006, ss. 35-7; Uludag,
Siileyman, Tasavvuf Terimleri, s. 175.

1885 Aksemseddin, Makamat-: Eviiya, VK. 181a.
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“Sen viicidwn fani kilmayinca bulmazsin beka
Vashn ister isen anun, cant ko candna gel

Kendiilerin varligin ¢iinkim itdiler fend
Zéhir oldi dost cemdli, zira ref oldi nikab &
Ciimle varlig: fend fillahda ifnd itdiler

Pes beka billahda buldilar kemal ile sevab %87

Aksemseddin’in fend ve bekd konulu su iki beyiti dikkat cekici ve

diistincelerini 6zetleyici bir 6zellige sahiptir.
“Zihi*®8 dil kim miinevverdiir bu gtin niir-1 tecelld*®®dan

Zihi cén kim mu’attar*®0dur hevd-yi iski Meviddan

Ciger kanin igen dsik sardb-1 faniyi nitsiin

Sardb-1 biki var iken dem urmaz cam-1 sahba*®dan "18%

2) MUHABBET

Muhabbet, liigatte, sevilen seye karsi duyulan meyil, sevgi, ask, alaka,
dostluk, dostca konusma,'®®® duruluk ve beyazlik, yiikseklik ve ortaya cikma,
baglanmak ve sebat etmek, bir seyin 6zli, muhafaza etmek ve tutmak gibi manalara
gelmektedir.'®* Hub, katiksiz sevgi, ask ve muhabbettir. Ayn1 kdkten gelen
habbetu’l-kalb kalbin ortasindaki kara sevda olarak isimlendirilirken, habib de

sevgili ve arkadas demektir.18%

1886Nikab: Pece, orti

187K araman, Naim M. Hz. Aksemseddin Tek Basina Bir Universite, S. 45.

18887ihi: Ne giizel, ne hos

1889N/{ir-1 Tecella: Tecelli nuru

1890Muattar: Giizel kokulu

1891Cam-1 Sahba: Sarap kadehi

1892 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 103a-103b; Eraslan, Kemal, Aksemseddin 'in Dini Tasavvufi Siirleri,
5.48. (siir no: XXVIIIL, 1 ve 2. Beyitler)

188Er-Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 214-5; Tbn Manzir, Lisan, c.I, ss. 289-95; Ibn Faris, Mu’cem,
c. I1, ss. 26-28; el-Firizabadi, el-Kamusu’l-Muhit, s.90.

18%4Tehanevi, Kessaf, c.I, s.270; Suad, el-Mu’cemu’s-Siifi, Nedra Yay. 1.baski, Beyrut 1981, ss. 301-
10; Abdii’l-Miinim el-Hifni, Mevshatii’s-Stfiyye, Mektebetii Medbili, 1. Baski, Kahire 2003, s.
713-714. Cebecioglu, TTDS, 1997. ; Catak, a.g.e, s. 246.

189K useyri, Risale, s. 320; Ates, Islam Tasavvufu, s. 417; Catak, a.g.e, S. 246.
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Kur’an’da muhabbetle ilgili 6nemli bir kavram olarak “meveddet” kelimesi
kullanilmaktadir. Bu kelimeden tiireyen “gok sevilen” ya da “kendisine yonelene
muhabbet eden” manalarina gelen “Vedid” bir isim olarak Kur’an-1 Kerim’de
Allah’a nispet edilmistir.'8® Tasavvufi anlamda muhabbet ve ask, her seyini
sevdigine bagislaman ve kendine de sende olan hicbir seyi birakmamandir.'8
Aksemseddin de neredeyse biitliin siirlerinde ask ve muhabbeti bu anlamda

kullanmaktadir.

Kasani (6.730/1330), sevginin 0ziinli tanimlarken sdyle der: “Tim sevgi
tiirlerinin ash olmasi sebebiyle, zati, baska bir sey itibariyle olmaksizin, sirf zati
sebebiyle sevmesidir.1®® Yahya b. Muaz (6.258/872) sevginin énemini su sozii ile
ne giizel dile getirmektedir: “Hardal tanesi kadar muhabbet, muhabbetsiz yetmis
yillik ibadetten daha ¢ok hosuma gider.”*®®° Ebli Yezid el-Bistdmi, “Muhabbet,
nefsinden gelen c¢ogu, az gormen, dostundan gelen azi, c¢ok goérmendir.”
demistir.’®° Sehl ise muhabbeti, taatin boynuna sarilmak ve muhalefetten ayrilmak
olarak tarif eder.!®! Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ise, “Muhabbet, mahbiibun

sifatlarin1 muhibbin sifatlar1 yerine ikame etmektir.” demistir.

Kuseyri, muhabbet serefli bir durumdur. Cenab-1 Hak bu durumla kulu i¢in
iyi sahitlik yapmistir. O kulunu sevmistir ve gonliine kendisini sevmesi igin

muhabbeti yerlestirmistir, demektedir.%%?

Haris el-Muhasibi, “Muhabbet demek, senin biitiiniinle sevdigine
meyletmen, meylettikten sonra onu nefsine, ruhuna ve malina tercih ettikten sonra,
gizlide ve acikta ona uyman demektir. Biitiin bunlardan sonra da, onun hakkinda

kusurlu olmani bilmen demektir.” demistir. °° Abdullah b. Miibarek ise,

1L, 11/90( 2225 F=r 5 S R e Lt )(Rabbinizden bagislanma dileyin,
sonra ona tdvbe edin. Siiphesiz Rabbim ¢ok merhametlidir, ¢ok sevendir.); Burlic, 85/14. (O, gok
bagislayandir, ¢cok sevendir.)

1897K elabazi, Ta’arruf, ss.161-163; Siilemi, Tis atii’l-Kiitiib, Derecatii’l-Muamelat, s.31; Kuseyri,
er-Risale, s.318; Cebecioglu, TTDS, s5.480-481; Uludag, TTS, s5.341-342.

18%8K asani, Mu’cem, s. 307.

189K ugeyri, Risale, s. 322.

1900Ayns eser, s. 318.

1901Syubasi, Muhsin Ilyas, Kayserinin Manevi Mimarlari, Ankara, 1995, s. 261,

102K ugeyri, Risale-i Kuseyriyye, s.633.

1903Mahmud, Abdiilhalim, Muhasibi, Hayati, Eserleri ve Fikirleri, ss. 309.
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“Herhangi bir kimseye muhabbetten bir sey verilip de o nispette korku verilmese,
o kimse aldatilmistir.”*®* diyerek muhabbet konusunda énemli bir yone dikkat

¢cekmistir.

Muhabbetin mahiyetine yonelik yapilan tanimlarin yetersizligine isaret
eden?®® fbn Kayyim, hakikatte muhabbetin tarif edilemeyecegini ve bu sebeple
onun en iyi taniminin yine “muhabbet” oldugunu ifade eder. Ona gore, yapilan
tanimlar muhabbetin mahiyetinden ¢ok, sebepleri, gerekleri, alametleri, neticeleri

ve hiikiimleri hakkinda bir takim bilgilerden ibarettir. %%

Mevland Mesnevi’sinde ask atesiyle eriyen bedeninden ve varliksiz
varliginda bahisle s0yle demektedir. “Ask geldi damarlarimin ve derimin iginde kan
gibi oldu, beni benden bosaltti, viicudumn her ciiziinii dost kapladi, benden bana

kalan bir addr, 6tesi hep O’dur.”1%%

Aksemseddin’e gore ise ask saliki Hakk’a gdtiiren bir yoldur. Insan yalnizca
ask yolu ile ilahi iradenin tamamu ile hakimiyeti altina girebilir. Aksemseddin Def-
u Metaini’s-Sufiyye adli eserinde askin baslangicini su sekilde anlatmaktadir.
Allah’ta helak olmayt istemenin askin eseri oldugunu bilirsen, bil ki askin
baslangici nefs icin sevgili talep etmek sonra nefsi harcamak, ikiligi unutmak ve

vahdanivyette fend bulmaktir. 9%

Aksemseddin’in tasavvuf anlayisinin merkezinde ask vardir. Asksiz bir
stfinin basarili olmasi s6z konusu degildir. Asksiz Allah’a ulasmak Aksemseddin’e

gore imkéansizdir. Alemin sirlarina vakif olmak igin ask gerekmektedir. Akil ile bu

1904k ugeyri, Risale, s. 319.

1905Jaspers, sevginin kdkeni diinya degildir; deneysel realite olarak tanitilamaz oldugundan, realist
onun var oldugunu yadsir; o arastirmanin bir konusu olamaz, bir bagka yerden gelmiscesine onun
bilincine varildigindan, onu metafiziki sevgi diye adlandiririz. Onun varolup olmadigini, zaman ve
mekan i¢inde iki insan arasinda bir real durum olup olmadigin1 hi¢ kimse bilemez, diyerek sevginin
tanimlanamayacagini ama giici ve Onemi fark edilebilecegini dile getirir. Jaspers, Felsefi
Diistiniisiin Kiigiik Okulu, s. 151.

19068y anlamda batili bir diisiiniir olan Fromm, sevginin kaynagini tasavvuftan ¢ok farkli bir
diizlemde narsisizm de aramistir. Fomm, Eric, Sevgi ve Siddetin Kaynags, Ter: Selcuk Budak, Oteki
Yaynlari, istanbul 1994, ss. 63-93.

107 ermioglu, a.g.e, s.11.

1908 Aksemseddin, Def'u Metdin, Vrk. 116a.
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sirlar1 kavramak miimkiin degildir. T1ahi aski inkar eden kisinin ilahi sirlara vakif

olmasi beklenemez.

Aksemseddin’e gore kul ilahi askin derdini ¢ekmeli o derdinin yiireginde
bulunuyor olmasindan memnun olmalidir. Derdinden kagarsa derdine derman,
hastaligina sifa bulamaz. Kimin kalbi Hakkin derdi ile dertlenmisse, onun derdinin

dermani yine Hakk olacaktir. Hak asiginin herdem gonlii yarali, gozii de yash olur.

Aksemseddin’e gore ask, Hakk’dan gayri her seyi dilinyayi, ahireti,
gonliinden ¢ikarmalidir. Sadece Hakk Teald’y1 isteyerek sonsuzluga ulagabilecegini
bilmelidir. Bu askin bedeli ise candir. Canmi verip aski satin almalidir.?®%

Aksemseddin’in bu diisiincelerini agikca ortaya koyan su siiri dikkat ¢ekicidir.

Her-ki bunda 1sk-1 Hakk’a yar olur Iska inkar ileyen ddem degiil

Oldur ol kim sahib-ii esrar olur Yar sanma anmi kim agydrlglo olur

Cdn viriiben 1ski satun ala gor Derdiimend"** olgil ki derman bulasin
Sanma bundan assilu™*? bazar olur Yohsa bi — derde kag’anlg13 timar'®* olur

1915

Yar derdinden eger bimarsan Asik olan kiside olur nisan

Kim yine timar iden dil-dar olur Gozi yaglu vii 6zi bimar olur

Varligin Hak ile sen ey Semse’d-din

Hak olanlar yarin anda var olur. 1916

Aksemseddin’e gore sifi cennette takva sahiplerinin makamina ulasmak

istiyorsa her daim Allah ile beraber olmaya ¢abalamalidir. Bunun iginde ask ve

1909yiicel, a.g.t, s,188; Yiicel, a.g.m, s.127

1910A gyar: Yabanci

BUDerdiimend: Dertli, kaygili, tasali

B2 Ag1llu: Faydali

193K acan: Nasil

1914Timar: Hastaligina ¢are bulmak

1915Bimarsan: Hastaysan

1916 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 21a-21b; Eraslan, a.g.e, s.38. (siir no: X)
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muhabbet ile diinya islerini terk ederek Allah’a yonelmelidir. Su beyti bu

diisiincesini agik bir sekilde desteklemektedir:

“Mak’ad-1 stdk-zlgl7 dilersen olasin Alldh ile

11918 »1919

Sen tebettii ile ana 1sk-1 derd-i dhila

Aksemseddin agk konulu bir baska siirinde aski talep etmekte, o askin derdi
ile derdine derman istemekte su ifadelere yer vermektedir.

“Sdkiydlgzo gel bizi hayrdn eylegil

Ben garibi iska mihman*%* eylegil 1%

(Ey saki, gel bizi hayran eyle, benim gibi bir garibi aska misafir eyle)'%%

“Derd-i yar: cdn iginde saklaram

Ol kadar kim derde dermdn eylegil”1924

(Sevgilinin derdini can icinde saklamaktayim, derdimin canimin ig¢inde oldugu

sekilde derdimi derdime derman eyle)!9?°

“Isk-1 ma stk gonliimi yagmalad

Gel beniim karsuma cevlan eylegil »1926

(Sevgilinin agk1 gdnliimii daglamustir, gel sen benim karsimda dolas)*%?’

“Bilmezem ma’suk ben mi yohsa sen

Gel beniim miiskiliim dsan*®% eylegil »1929

1917Mak’ad-1 Sidk: takva sahiplerinin cennette bulusacaklar makam

1918Tebettiil: Diinya islerinden el ¢ekerek Allah’a ydnelmek

1919 raslan, a.g.e, $.33.

1920Sakiya: Ey saki, Tasavvufi istilahta Allah olarak ta kullanilmaktadir. Eraslan, a.g.e, s. 77.
1921Mihman: Misafir

1922 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 69a; Eraslan, a.g.e, s.49. (siir no: XXX, 1. Beyit)
1923Eraslan, a.g.m, s.413.

1924 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 69a; Eraslan, a.g.e, s.49. (siir no: XXX, 2. Beyit)
1925Eraslan, a.g.m, s.413.

1926 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 69a-69b; Eraslan, a.g.e, s.49. (siir no: XXX, 3. Beyit)
1927Eraslan, a.g.m, s.413.

1928 Asan Bylemek: Cozmek, kolay kilmak

1929 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 69b; Eraslan, a.g.e, s.49. (siir no: XXX, 4. Beyit)
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(Sevilen sen misin yoksa ben miyim bilmemekteyim, gel benim bu sikintimi

¢oziime kavustur.)!9%0

“Astksan ma siika ey Sems eger

~ 1931

Magukun surrini penhdn eylegil. »1932

(Ey Sems, eger sen sevgiliye asiksan, bu sirrini agik etme)!3

Aksemseddin ask ve muhabbet konulu bir bagka siirinde hayatin1 aska,
muhabbete diismeden Oncesi ve aska, muhabbete diistiikten sonrasi olarak ikiye
ayirmaktadir. Aska ve muhabbete diistiikten sonra hayatinda yasadigi degisimleri
anlattig1 bu siirinde hayatinin asil kismini olusturan boliimiiniin agka ve muhabbete

diistiikten sonraki kism1 oldugunu ifade ederek sunlar1 soylemektedir.

“Girelden mekteb-i 1ska Unutdum dersi fetvayu Goéniil levhinde yazaldan
Diisiip meyhdne-i derde Yanildum ziihd i takviy Goziime goriinmez evrdk
Muhabbet ndmesin*>* pirem Goziim ydsi gibi gonliim Revdandur bi-karar old:
Secemez dgi karay Arar mdsuguni bulmaz Gezer yancaralgSShercdyi1936
Olup fermanina muhkem Esir oldi dili 1ska Miinezzehken nikdbinda
Muhabbet katibi anda Yazaldan hini*>%' tugrdy11938 Nikab olundt ol yiize

-1939

Anun ol vechi enfesi Gehi*** yanmaktayim gahi Garib-igesmi girydnzmlg4l

1930Eraslan, a.g.m, s.413.

19381penhan: Gizli.

1932 Aksemseddin, Siirleri, VK. 69b Eraslan, a.g.e, s.49. (siir no: XXX, 5. Beyit)
1933Eraslan, a.g.m, s.413.

1934%Muhabbet nimesi: Ask, sevgi mektubu
1985yancara: Her yana, oraya buraya
19%6Hercayi: Kararsiz, sebatsiz

1987H{ini: Kanl

1938Tygra: imza

1939Enfes: Pek giizel

1940Gehi, gahi: Bazen, arasira

1%41Tyhan: Duman
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Bu yiizden vasfi esrar Tuhdn*%2um goklere agd Basum yirlerde aray:

Tabibe ddhi serh itme Cii bildim ki yine vash

1943 »1944

Bu sadrun serha™>""sin Semsi Diker ancak bu yaray:

3) VECD

Vecd, Arapgada bulma, varolma, hasil olma anlamindadir. Istilah olarak ise
kulun herhangi bir kast1 ve ¢abast olmadan, onun kalbine tesadiif eden his, ilham,
feyz kabilinden seyler, Hakk’tan gelen miikasefeler, tecellilerdir.!®* Saliki bulan
ve ona hakim olan her vecd ‘vecd-i miilk’, salikin buldugu vecd ise ‘vecd-i lika’

olarak tanimlanir,1946

Dini his ve heyecanlarin ii¢ sekli olup, irade ile vecde gelmeye tevaciid,
iradesiz vecde gelmeye vecd, vecdin en miikemmel sekline viicid adi verilir.
Vecdin z1dd1, fakr halidir. Vecd bulmak, fakr kaybetmek demektir.*®*” Tevacid ,
zikir ve tefekkiir ile kisinin vecde gelmeye c¢aligmasidir, bunda salikin kendini
zorlamasi s6z konusudur; bu nedenle tevaciid bazi stfilerce muteber kabul edildigi

gibi bazilarinca da kabul gérmemistir.1%48

Vecd, zikrin tathiligi hissedildiginde, ruhun sevkin galebesine
tahammiilden aciz kalmasi, batinin Allah tarafindan bir varide tesadiif edip, o varid
sebebiyle kendisinde huzur ve surirun ortaya ¢ikmasi veya durumun degismesi
olarak da tarif edilebilir. Vecd, suliikun baglangicinda vuki bulur, vecdi yasayan
1949

kisi telvin™" ehli olup, bazen nefsin sifatlarinin kaybolmasi ile baz1 kerede bulmasi

192Cesmi giryan: Aglayan goz
1943Serha: Dilim, Parca
1944 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 97b-98a-98b; Eraslan, a.g.e, s.52. (siir no: XXXV)

1945pDemirel, a.g.e, s. 140.

196U udag, TTS, s. 376.

1947K elabazi, a.g.e, 5.169.

1948K asani, Tasavvuf Sozliigii, S. 166.

1949Telvin: Bir halden diger hale gegmeyi veya bir makamdan diger makama atlamay: ifade eder.
Cebecioglu, TTDS. 709.
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ile vecde ulasir. Vecd ehlinin bir kismi, vecd sebebiyle raks edrki bu bir noksanlik

degildir.19%

Kur’an-1 Kerim’de vecdi isaret eden birgok ayet olup, bunlardan bazilari
sunlardir:

“Kur’an 1 dinledikleri zaman Allah’dan korkanlarin tiiyleri iirperir, sonra
11951

tenleri ve kalbleri Allah ’in zikrine isinir.

“Gercek mii’minler, Allah anildigi zaman yiirekleri titreyenlerdir. %2

“Muhakkak ki, kalbler ancak Allah 1 zikretmekle tatmin olur. ’*%%3

Kur’an-1 Kerim okunurken Rasulullah’in, sahabenin ve tabiinin vecde

geldigi, bazilarinin aglayip bayildigi, bazilarinin da 61diigii bildirilmektedir.'%%*

Ilk dénem mutasavviflarindan Kelabazi’ye gére vecd, bir korkunun, bir
gamin veya ahiret halleriyle ilgili bir mananin, kalbe tesadiif etmesi veyahut Allah
ile kulu arasindaki bir halin kesf edilmesidir.1%® Kesf ve ilham yoluyla elde edilen
bilgi ve sezgiler, Kur’an’a basvurularak diizeltilmelidir. Bu manada vecdin nassda
erimesi gerekir, nassin vecdde erimesi dogru olmaz.1%*® Vecd yok olmaya mahkum

olan gecici bir haldir, Ma’rifet ise Allah Teala ile var oldugundan kaybolmaz.1%’

Aksemseddin Risaletii’n-Nuriyye adli eserinde vecdin yollarininin miirid
tarafindan seyhi araciligr ile Ogrenilebilecegine vurgu yaptiktan sonra vecdin
yollarim1 dort baghik altinda toplamaktadir. “Vecd yollar: sudurkim,; Az yemek, az

uyumak, az karismak halk arasina ve Allah zikrini ¢ok etmekdir %%

Bunlar sirasiyla; az yemek yemek, az uyku uyumak, halkin arasina fazla

karismamak ve Allah’in adin1 ¢gok anmaktir. Seyhi tarafindan kendisine sdylenen

19%0Cebecioglu, a.g.e. , 5.694.

19517 {imer, 39/23.

1952Enfal, 8/2.

1953Rad, 13/28.

1994Gazali, [hyd-1 Uliimi’d-Din, Ceviren: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaynevi, ist, 1987, c. Il.,s. 733.
195K elabazi, a.g.e, S.169.

1956Ebi Nuaym, Ahmed Bin Abdullah el- Isfahani, Hilyetii’I-Evliya, Misir, 1932, c. X, s. 275.

197K elabazi, a.g.e. , $5.169-170.

1958 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk., 28a- 28b- 29a.
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bu sifatlar, miirid tarafindan dinlendikten sonra, seyh miiridine kendi eliyle hirka
giydirmek suretiyle, onun kendisine kalben baglamasini ve itaat etmesini
saglamaktadir. Aksemseddin eserinin ilerleyen boliimlerinde bu hususa daha genis
ve agciklayici olarak yer vermektedir. Ozellikle vecd ehli olmak igin vecd
yollarindan gecme gayretinde olan mutasavviflarin bu ¢abalart sonucu neler elde
edecekleri ve ne gibi durumlarla karsi karsiya geleceklerini Aksemseddin su
ifadelerle dile getirmektedir. “Halktan bagini kesmek, hakikat-i diinya nicedir ani
kesfettirir, bildirir. A¢lik kesf ettirir ki, seytan ne surette gelir, vesvesesi nice gelir,
uykusuzluk bildirir ki; nefis ne surettedir, nice uydurur hevasina Beni Adem'i. Her
kim ki; bu hasiyetler onda cem’i olsun,; degiisiir ddemligi, feristahliga ve kullugu
efendilige ve gafilligi goniil dirilmesine ve goniil ululugu, batini zahire yani, batini
zdhir gibi olmaga. Batinda goriilicek nesne, zdhirde gériiniir. Ve dahi degiistir

vudud-: mecazisiyle, mukayyetligi vucudu mutlak’a meveud olmaga. "*%°°

Gorildugi tzere vecd i¢in gerekli olan az yemek, az uyumak ve halkin
arasina az karigsmak gibi maddelere tabi olan bir mutasavvif, makam olarak
yiikselme imkanina sahip olabilecektir. Makam olarak yilikselme imkaninin yanisira
kendisi i¢in en biiyiik diigmanlardan ikisi olan nefis ve seytanin hileleri ve

vesveselerini goriip tanima imkanina kavusacaktir.

Aksemseddinin de vurguladig iizere vecde ulagsmak amaciyla stifinin; az
yemek, az uyumak ve halkin arasina az karigmak gibi uygulamalara bagvurmasi;
onu kulluktan efendilige, gafillikten goniil diriligine ve ayrica batinda goriilecek

nesneyi zahirde goriilecek nesne haline getirmesine yardimci olur.

4) TEVAZU
Tevazu Arapgada algak goniilliiligii ifade eder. Nefsi taniyip ciddi olarak

algaltma, tevhid hiirmetine nefsi yiiceltme manalarmna da gelir.1%°

Kuseyri risalesinde, tevazu; hakk’a boyun egmek ve hakk’in hiikmiine
itirazdan vazgegmektir demektedir.!%! Siihreverdi (6: 632/1254) tasavvufi ahlakin

esas1 saydig1 tevazuyu, kibirle pisiriklik (dia) arasindaki denge noktasina uymaktan

199Aksemseddin, Risdletii'n-Nuriyye, Vrk. 108a - 108b
19%80Cebecioglu, TTDS, s. 656.
1961 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Haz: Silleyman Uludag, Dergah Yay, Ist, 1991, 5.283.
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ibaret gdrmektedir. Ona gore kibir insanin kendisini oldugundan yiiksek gormesi,
dia ise oldugunun altinda zannetmesidir. Bu iki hal de asirilik olup hakk1

cignemektir.1%62

Tevazu kanadi indirmek, kenar1 kirmak olarak ta tamimlanir. Bu konuda
Allah(c.c) son Resul Hz. Muhammed’e (s.) sOyle seslenmektedir. “Mii 'minlerden
sana uyanlara tevazu kanadini indir. Buna ragmen sana isyan ederlerse, de ki: Ben
sizin yapa geldiklerinizden uzagim. "*%® Ayrica “Gaybleri bilen Allah’mn hiirmetine,
kalblerin tezelliilidiir.”, “Hakk hiirmetine Hakk’tan dolayr Hakk’1 kabul etmektir.”,
“Azlikla 6glinmek, alcakgoniilliiliige yonelmek, herkesin agirligint yiikklenmek™

tarifleri de tevazu ile ilgili yapilan tamimlardandir.1%%

Tevazunun en biiyiik belirtisi, manevi mertebesi yiiksek insanlarin
kalabaligin i¢ine girip onlara Allah rizasi i¢in hizmet etmeleridir. Onlar1 kirmadan,
kendilerinden bir sey istemeden ve en dnemlisi onlar kiigiik gérmeden hizmet

etmelidir. Fildisi kuleye ¢ekilenler tevazu sirrina uzaktirlar.19°

Tevazu’da acziyet vardir. Ve nimetlere siikiir de kusurlu olan insan
kendisini oldukc¢a giinahkéar, hatali, suclu gérmedik¢e makbul kisi olamaz. Ciinkii
kisinin kendinde varlik gormesi hicbir gilinahla Olg¢lilemeyecek kadar biiylik

giinahtir, 1%

Tevazu hususunda Aksemsedin’in Onemli tespitleri bulunmaktadir.
Risaletii’n Nuriyye adli eserinde sifilerin elestirildikleri meselelerden olan aba
giymek, giysilerinin eteklerini ve yenlerini kisa tutmak, eski ve yamali kara don
giymek gibi hususlarin da aslinda stfilerin tevazu arayisindan kaynaklandig ifade

etmektedir. 197 Mii’'min’in giysisini sallayarak, siiriiyerek giymesi, devamli yeni

1%62Gjihreverdi, Avarif, Misir, 1968. Bab:30.
1963Qyara, 215/ Hicr, 88.
1%64Cebecioglu, TTDS, s. 656.

19850 ztiirk, Yasar Nuri, Ku'an’a ve Siinnete Gére Tasavvuf, Yeni Boyut Yay. , V. Baski, Istanbul,
1993, s. 113.

1966Erbili, Mektiibdt, $.269.
1967 Aksemseddin, Risaletii’n Nuriye, V/rK. 9a- 9b- 10a- 10b.
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giysiler giymesi kibire gotiirebileceginden bu tiirli durumlardan kaginilmasi

gerektigi vurgulanmaktadir. 198

Tekebbiirliigiin zidd1 olan tevazunun alametlerini de risalesinde siralayan
Aksemseddin, tevazunun alametlerini  bilmenin ¢ok 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir. Aksemseddin’den yaptigimiz alintt da bahsedilen tevazu
alametlerini biz maddeler halinde siralamayi uygun buluyoruz. Bu alametleri

sirasiyla soyle maddeleyebiliriz.9°

1) Asa ile yiiriimek

2) Hizmetkart ile birlikte yemek yemek

3) Yolda bulunan incitici nesneyi gidermek
4) Kiigiik ¢ocuklara selam vermek

5) Fakirlerle oturmak ve durmak

6) Esege binmek!®"°

7) Pazardan aldigini evine kendi gotiirmek

8) Insanlarin éniinden yiiriimemek miimkiinse ortalarinda yiiriimek

Aksemseddin’e gore kibrin alameti sayililan bu sekiz madde yasadigi
zamanin gerc¢ekleri baglaminda degerlendirildiginde daha 1yi anlagilabilir. Asa ile

k197! gibi davramislar o donemde yasayan ve kendini

yiiriimek ve esege binme
oldukga iistiin goren kisiler tarafindan kesinlikle yapilmayan davraniglardir. Bu

davraniglar1 sergilemek bu nedenden o donemin sartlar1 agisindan ciddi tevazu

1968 A ksemseddin’in bu husustaki kendi ifadeleri su sekildedir. “Mii’min olan kisi; tevazu eyleye
halkin miitevazuna, Tekebbiirliik eyleye miitekebbirlerine, zira miitekebbire tekebbiirliik sevabdir.
Pes; tevazu alametin bilmek gerekli tekebbiirliik ki, tevazu ziddidir. Anun dahi alameti biline. Anun
icin sahibi Sir’a eyitdi ki; “Tevazu alameti, dsayla yiiriimektiv, Abdi ile yahud hizmetkarla taam
yemek, yolda incidici nesne gidermekdir... Tas gibi, diken gibi. Oglanciklara selam vermek,
misikinlerle oturmak durmak, Himara binmek, metai bazardan kendii getiirmek, dahi ardinca
kimseyi yiiriitmemek. Pes; cemaat ile gidicek, ortalarinda, ya biraz ileriiye, ya birez geru yiiriiye.
Nita ki; Peygamber dyle itdi.” Aksemseddin, Risaletii’'n Nuriye, Vrk. 10b-11a.

1969y11d1z, a.g.e, s. 138.
1970 irmizi, Birr 61, (2002)

71y giiniin sartlarinda taksi ile bir yerden baska bir yere gidebilecekken dolmus ya da otobiisle
gitmeyi tercih etmek te bunun gibidir. Yildiz, a.g.e, s. 139.
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alameti olarak kabul edilebilir. Bunun disinda hizmetgisi ile ayn1 masada yemek
yiyen, yoldaki bir engeli ve ¢opii kaldirip atan, kiigiik ¢ocuklarla hasir nesir olan,
fakirlerle oturup kalkan, pazar aligverisi yapip bunu eliyle evine gotiiren ve insanlar
ile yiiriirken ortalarinda olmaya calisan bir kisinin kibirli olma ihtimali oldukga
diisiiktiir. Tevaziiniin zidd1 kibirli olmaktir. Aksemseddin’e gore kibir kisinin
icindeki benligi kesfetmesi icin bir engeldir.1%’? insan tevazu sahibi oldukea yiicelir.
Tevazunun karsihigi olan kibir ve tekebbiir nefsin hastaliklarindandir.
Aksemseddin’e gore giybetin yani bagkalarinin aleyhine konusmanin sebebi
kibirdir. Aksemseddin kibre siddetle karsi ¢ikmig kibrin ziddi olan tevazuyu
ovmistiir. Bu hususta soyle bir ifade kullanmaktadir. “ Miitevaz1 olan kisi
bagkalarinin sevgi ve saygisini kazanir ve faziletli yasar. Bunun ziddi ise kibirli
olmaktir. Kibirli kisi kendisini baskalarindan iistiin géren kisidir. Islamiyet kibiri
yasaklar ve onu kétii huylar arasinda sayar. Insanlara miitevazi olmalarini ve
kibirden uzak durmalarmi tavsiye eder. Kibirli olan kimse kalabaliklar i¢inde

yasasa bile daima yalnizdir.”9"

Kibirli insanlarin ¢ok bulundugu toplumlarda problemlerin ortaya ¢ikmasi
kaginilmazdir. Miitevazi insanlarin yasadigi toplumlarda ise uyum ve diizen
meydana gelir. Birey hakir goriildiigiini hissettigi an psikolojik olumsuzluklar
yasar. Bu nedenle Islam kiiltiiriinde kisinin, bir baska kisiyi hakir gérmesi ¢ok ciddi
giinahlardan sayilmistir.1%"# Kibir bir biiyiikliik zanmdir. Insanmn kendisini olmak
isteyip de olmadig1 sey sanmasidir. Gergekte biiyiik insanin degerinin farkinda
olmasi kibir degildir. Islam ahlakinda buna izzet ve vakar denmistir. Kibrin aksine
izzet makbuldiir.1%® Kur’an’1 Kerim’de “izzet Allah igin, Allah Resulii i¢in ve
mii’minler icindir.”1%7 buyrulmaktadir. Kibir, 6nemli ruhsal hastaliklarin basinda
gelmektedir. Kibirli kimselerin, hakikate kapali kisiler olmasi, onlarin her seyin en
dogrusunu  yalnizca  kendilerinin  bildigi  diisiincesinde = olmalarindan

kaynaklanmaktadir. Nitekim tarih boyunca, peygamberlerin karsisinda, hakikati

1972 pksemseddin, Risaletii’n Nuriye, VK. 10b-11a.
193 Aksemseddin, Risdle-i Serhi Hact Bayram Veli, Vrk. 39a; Yiicel, a.g.m, s. 31.

1974Goktas, Vahit, Muhammed Esad-: Erbili’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi, A.U.1F
Yiiksek Lisans Bitirme Tezi, Ankara, 2002, s. 221.

19750 ztiirk, a.g.e, s.111.
1976M{inafiktin, 63/ 8.
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inkdr eden kisiler genellikle kibirli kisiler olmustur. Hz. Musa (a.) karsisinda
Firavun, Hz. Muhammed (s.) karsisinda ise Ebu Cehil bu duruma agik 6rnekler
olarak karsimizda durmaktadir. Aksemseddin tevazunun onemli bir ayagi olan
edep konusu iizerinde durarak, insanin tiim islerinde edep dairesi i¢cinde yasamasi
gerektigini, insanin edep ile amaglarina ulasabilecegini, edepsizlik ile de daima

basarisizlia mahkiim olacagim ifade etmektedir.%"’

5) IHSAN
fhsan (miirakabe) liigat anlami1 olarak; korku, denetlemek, gdzetlemek,
kontrol etmek, devamli olarak gayeyei diistinmek, iffetli olmak korunmak anlamina
gelen Arapca bir kelimedir.'®’® Tasavvufta terim olarak; her nekadar gérmese de,
sanki Allah’1 gorityormus gibi kulluk etmekdir veya devamli surette kalb ile Allah’a
bakmaktir. Kulun siirekli olarak Rabb’nin biitiin hallerini bildiginin suuruna sahip
olmasidir. Allah’tan feyz beklemektir. 1°7° Baska bir ifadeyle ihsan, huzur-1 Hakta

1980 {hsan konusu

olmanin suuruna sahip olarak kulluk gorevini yerine getirmektir.
ile ilgili meshur Cibril hadisi ithsan derecesinin en iist makam oldugunu isaret

etmektedir. 18!

Kuseyri, Allah Resuliiniin: “Sanki onu gériiyormugsun gibi ibadet

)

etmendir. Her nekadar sen O’nu gormiiyorsan da O seni gormektedir.’
Buyurmasinda miirakabe haline isaret vardir. Ciinkii miirakabe “kulun Hakk
Teéla’nin her haliikarda kendisini denetlemekte oldugunu bilmesidir.” Bu bilginin

siirekli olmast kul tarafindan Rabbine olan bir miirakabedir, demektedir. %82

1977 Aksemseddin, Risdle-i Serhi Ahvali Haci Bayram-1 Veli, Vrk. 34b.

978K useyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, Dergah Yayinlari, istanbul, 1978, 5.284.
197%Cebecioglu, TTDS, s. 299.

1980Uludag, TTS, s. 241.

1981Cibril Hadisi olarak da bildigimiz hadis hadis su sekildedir; “Bir kere Cebrail bir adam kiliginda
Hz. Peygamber(s.)’e geldi ve; Ya Muhammed(s.)! Iman nedir? diye sordu. Resulullah séyle
buyurdu: Iman; Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Peygamberlerine, kadere, hayrin ve serrin
Allah’tan olduguna inanmandir. Adam; Dogru soyledin diye cevap verdi. Adam yine sordu bize
islamin ne oldugunu bildir. Resulullah cevap verdi; Islam, namaz kilman, zekat vermen, ramazan
orucunu tutman, Kabe'yi haccetmendir. Adam: Dogru soyledin, diye cevap verdi ve ilave etti;
Thsanin ne oldugunu bize haber ver. Resulullah séyle buyudu: Ihsan, Allah’a sanki onu gériiyormus
gibi ibadet etmendir. Her nekadar sen onu géremiyorsan da, o seni goriiyor. Adam yine: Dogru
soyledin, diye cevap verdi.”’Buhari, Iman, 38; Miislim, Iman, 1.

192K yseyri, Risale, s.285.
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1983 ayeti

Kur’an’1 Kerim’in “O (Allah) nerede olursaniz olun sizinledir.
de Cibril hadisinin ¢er¢eveledigi manay1 kuvvetlendirmektedir.

Veliyullah Dehlevi’ye gore; ihsan, Allah’la beraberlik ciimlesindendir.*%®*

Dehlevi Kur’an’1 Kerim’deki su ayetin bu manay1 destekledigini savunmaktadir.
“Sen herhangi bir ise baslamayadur, onun hakkinda Kur’an’dan bir sey
okumayadur ve sizler de hi¢bir is islemeyedurun ki onun igine daldiginiz vakit biz
basinizda sahid olmayalim. Ne yerde, ne gokte zerre agirliginca bir sey rabbinden

uzak ve gizli kalmaz. "%

Thsan bir makamdir. Bu makamda kul, Hakk’1n isim ve sifatlarmnimn izlerini
diisinme durumundadir. Ibadet yapiyorken siirekli Allah’1 goriiyormus gibi
disiinmesi ve Allah’t hemen 6niinde hissetmesidir. Bunun en diisiik derecesi,
Allah’1in kendisini gérdiigiinii diisiinmektir. Bu murakabenin ilk derecesidir. Bunun
tahakkuku igin yedi seye ihtiyag vardir; Tovbe, Allah’a siikretmek, ziihd, tevekkiil,
isleri Allah’a havale etmek, r1za ve ihlas.!%® Ihlas sebebiyle siikretmek siifiyyenin

edeplerindendir.

Aksemseddin ihsani iki tiirde ele almaktadir. Bu tiirleri iki ayr1 mertebe
olarak da isimlendirebiliriz. Bunlardan ilki yiiksek bir mertebedir. Fakat ikinci
mertebe daha yiiksek ve ileri bir mertebedir. Cibril hadisi olarak da bildigimiz,
Peygamber Efendimizle Cebrail (a.s.) arasinda gegen diyalogda iman, Islam ve
thsan kavramlar agiklifa kavusturulmustu. Bilindigi gibi bu hadiste, en ileri
makam ihsan makami olarak Peygamber Efendimiz tarafindan Cebrail (a.s.)’a
aciklanmig, ihsan makami da soyle tanimlamisti; “Kulun, Allah (c.c.)’1 her an
goriilyormus gibi ibadet etmesi ve hayatim siirdiirmesi.” Aksemseddin eserinde bu
tanima daha genis bir boyut ekleyerek ihsan kavramini iki makamda, ya da bagka

bir ifadeyle iki farkli mertebede ele almaya calismustir. 1%

1983Hadid, 57/ 4.

1%84Dehlevi, Sah Veliyullah, Huccetullah el- Baligd, Kahire, Trs, c.l, s. 591.

1985y unus, 10/61. ; Benzer bir ayet igin bkz. Miicadele, 58/7

1986Cebecioglu, TTDS, s. 299.

1987 Aksemseddin, Risaletii’n Nuriye, Vrk. 137b-138a. Aksemseddin’in bu konudaki orijinal

ifadeleri; ““Ihsan iki tirliidiiv. Bir tiirliisii; yiiksektiir ve bir tiirliisii yiikserekdiir. Thsamn yiiksek
olan tiirliisti; kulun ihlds bir mertebeye erismesidir ki ol mertebede kul soyle amel eyliye ki Allah
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[hsan makamina Aksemseddin’in getirdigi bu yorum ilgingtir. Ihsan
mertebesini yiiksek ve en yiiksek mertebe olarak ikiye ayiran Aksemseddin Cibril
hadisi vasitasiyla hepimizin bildigi ithsan kavramini kulluk planinda daha islevsel
ve pratik fayda saglayici bir tarzda genisleterek yorumlamistir. Aksemseddin’in
ifadelerine gore, kisinin her an kendini Allah'in gérdiigiinii bilerek ve diisiinerek
yasamasi ylksek bir mertebedir. Fakat bu makamin daha ileri bir mertebesi daha
vardir ki o da kisinin her an Allah't ve yiiceligini goriiyormus gibi yasamasidir. Bu
makamdaki kisi Oyle bir hal i¢ine girer ki ¢evresindekileri gérmez olur. Bir bagka
ifadeyle ¢evresinde gordiigii her sey ona Allah’t hatirlatir. Gordiigi her nesnede
Hakk Teala’nin Zat’in1 miisdhade eder. Yaptigi her hal ve davranis ¢ok samimi, ¢ok

icten ve karsiliksiz olur. Iste bu makam ihsan makaminin en yiiksek mertebesidir.

Ihsan, insan1 suur olarak, bilingaltinda giiclii bir inang insas1 olusturmaya
tesvik eder bir bagka deyisle ihsan, Hakk’1n bakigini, her an iizerinde hissetmekten

dogan ice yonelis ve dikkattir,198

Aksemseddin, ihsanin iki tiirli oldugunu vurguladiktan sonra, bu
farkliligin temelinde iman derecelerinin farkliligi oldugunu sdylemektedir.1%8°

Kisinin iman derecesine gore ihsan makami belirlenmektedir.
TASAVVUFi UYGULAMALAR
1) ABA

Doévme ylinden yapilan kalin kumas ve bu kumastan yapilmis hirka, uzun

istliik anlamina gelen aba, dervislerin diinyaya gereginden fazla ©Onem

vermediklerini gostermek amaciyla giyindikleri kalin yiinden elbiseye denir.!%%

Dervislerin, bazi ilmiye mensublarinin ve nmedrese talebelerinin giydikleri palto

nevinden bir elbise ¢esidi olarak da tanimlanmaktadir.%?

Teadld ani gériir gibi. Dahi cemi ayiblarina muttali olur gibi. Bu mertebeli kisi giinaha meyl eylemez,
dahi tatta kéhil olmaz. Thsamin yiikserek mertebesi; kulun bir makama erismesidir ki kul ol
makamdan ol mertebe de amellerini kendi, Allah't ve ululugunu goriir gibi eyleye. Pes ol kisi
zahirinde soyle edebli ola ki fikrine hi¢ 0zge nesne getiirmeye. Edeblenmek gayretiyle edeblene.”
1988()ztiirk, a.g.e, s. 309.

1989 Aksemseddin, Def 'u Metdin, Vrk. 104b.

190K omisyon, DTS, s.1.
191Baltac1, Cahit, Tasavvuf Liigat:, Elif Nesriyat, Istanbul, 1981, s. 9.
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Arapgada abae veya abaye de denir. Genis fakat kisa bir nevi gémlek olup,
dizden biraz asagiya iner. Ust tarafinda, bas ve yanlarinda kollar i¢in birer delik
bulunur. Kegi kilindan dokunan kalin ve kaba kumastan yapilir. Beyaz veya kahve
renkli olabilir. Dervislerin giydigi bir elbise olup kdkeninin Hz. Peygambere kadar
uzandig1 sdylenir. Aba giyen dervislere, ‘abd-piis’ denir. Mutasavviflarin abadan

elbise giymesinin, Hz. Muhammed (s.a.v) siinnetine ittiba i¢in oldugu zikredilir.19%?

Tasavvuf erbabinin kalin ve kaba kumastan yapilan uzun ve bol elbisesi olan

aba, kiymetsiz bir bez pargasindan yapilan yoksul ve miskin insanlarin giydigi,

fakirlik alameti ve ziihd isareti oldugu icin stfilerin tercih ettigi bir giysidir.1%%

Aba giymenin hak bir davranis oldugunu Kur’an’dan destekli delillendiren

Aksemseddin, bu hususla ilgili s6yle bir ayet ile diistincesini temellendirmektedir.

“Libds-1 takva abadir. Ziihd ehli iri giysiler giyerler.” 199

Aksemseddin, aba giymenin dogru bir davranis oldugunu su hadisler ile

temellendirmeye calismustir. “Aba giyin, dahi karmimizin yarisinda yeyin. Yani

71995« Risalet

tamam doymasin ki; boyle etmek peygamberlikten bir bahistir.
Fatima'nin (r.a.) iizerine girdi. Sol haldekim, ol Fatima un tartardi. El degirmeni
ile tistiinde deve ¢ullarindan kilim vardi. Hz. Risalet vaktakim Fatima’yr gordii
agladi. Agladigindan sonra Hz. Risalet ayitti. — Ya Fatima, diinya acisini i¢! Ahiret
hoslugu icin. Iyi amellerin ulusu ve iyisi karmi a¢ olmaktir, nefsin horlugu yiin

»» 1996

giymektir. “Gonliiniizii nurlandirin, yiinden giysi giymek eyle! Ol yiinden giysi

diinyada horluktur. Ahirette nurdur. Sakimin dininizi yuymaktan (ifsat etmekten);
hallkin évmesi ve senasi sebebiyle. "'’ Aksemseddin’e gore aba giymek bircok

peygamberin ortak siinnetidir.19%®

1992Cebecioglu, TTDS, s. 57.

19%8Uludag, TTS, s. 11; Yiicel, a.g.e, s. 209.

1994 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 23b; Ayet icin bkz. Araf, 7/26. ; Yildiz, a.g.m, Abant Kiiltiirel
Arastirmalar Dergisi (AKAR), ss. 56-72.

1995 Aksemseddin, a.g.e, Vrk, 27a. ;Hadis icin Bkz. Ebu Davut/ Libas, 22; Y1ldiz, a.g.m, sS. 56-72.
1996 Aksemseddin, Risdletii'n-Niiriyye, VIK. , 24b- 25a. ; Hadis icin Bkz. Ebu Davut/ Libas, 6; Yildiz,
a.g.m, ss. 56-72.

1997 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 20a. ; Hadis i¢in Bkz. Tirmizi/ Libas, 6; Yildiz, a.g.m, ss. 56-72.

1998 “Evvel aba giyen Nuh Peygamberden sonra Siileyman Peygamberdir. Miskinlere benzemek iciin
Stileyman’dan on Nuh, Adem, Sit vesair enbiya giydiler.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 9b; Yildiz,
a.g.m, ss. 56-72.
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Stfilerin aba giymesiyle ilgili yapilan itirazlara Aksemseddin bagka bir
hadis ile de soyle cevap vermektedir. “Hadiste geldi kim; ‘Her kimin donu yufka
oldu; dini yufka oldu’*®*® Yiinden veyahud lkildan giysi giymek Peygamberler
voludir. Tevazu nisamdir. Aba giymek yiinden ve kildan giymek sevgiiliidiir
Allah’q 7209

Aksemseddin yasadiklari ¢agda aba giymekle tenkid olunan Haci Bayram
ve miiridlerinin ince giysi giyme korkusu ile kalin aba giydikleri ve bu hadisin istegi

dogrultusunda hareket etmeye c¢alistiklarini géstermeye ¢alismaktadir.

Ayrica Aksemseddin burada aba giymenin tevazu alameti oldugunu da

vurgulayarak bu tasavvufi uygulamanin 6nemini daha da pekistirmektedir.

Aksemseddin abayi bir siirinde pala olarak isimlendirmekte, bu giysiyi
stfilerin giysisi olarak nitelendirmekte ve bu giysinin giyilmesini tavsiye

etmektedir, 2001
2) ASA

Arapcada degnek, baston manalarina gelmektedir. Hz. Musa’ya mucize
olarak bir ‘asa’ verilmisti. Bu asa, Misir sihirbazlarinin hazirladig: biitiin sihirleri
yutan bir yilan haline doniismiistii.?°%? Asa tasimak Peygamberimizin de siinnetidir.
Hz. Peygamber asd tasir, sahrada namaz kilacagi zaman bunu siitre olarak
kullanirdi. Bu siinnete uygun olarak, tarikat seyhleri ve baz1 Miisliimanlar da asa
kullanirlar. Bazi tarikatlarda post-nisin olan seyh, halifesine bir emanet olarak asa
da verirdi. Hatta halk arasinda, kirk yasin1 gectigi halde asa kullanmayan asi
olmustur, seklinde bir hikaye de bulunmaktadir. Edebiyatta ise sevgilinin sag1 bazen

asaya benzetilmektedir.

199Baktigimiz kaynaklarda bu hadis ile karligamadik.

2000A ksemseddin, a.g.e, Vrk. 9a.

2001 “Semsiyd cdani cihdni nidesin simden girii, Hirka idin sdl idin dervigleriin példsint”
Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 12b; Eraslan, a.g.e, s.36. (siir no: VI)

202“Dedj ki: ‘O benim asdamdir. Ona dayanirim, onunla koyunlarima yaprak silkelerim, ona
baskaca ihtiyaglarim da var.”” Taha, 20/18; “Asdni yere at!" Miisa atip da onu yilan gibi kimildanir
gortince arkasina bakmadan doniip kagti. (Allah buyurdu ki:) "Ey Miisa! Korkma, benim huzurumda
peygamberler korkmaz.” Neml, 27/10; “Asdn: yere birak!" Miisd asdyr yilan gibi kivrilir gériince,
doniip arkasina bakmadan kagti. "Ey Miisda! Beri gel, korkma, ¢iinkii sen giivendesin” Kasas, 28/31.
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2003

Ayrica sihir, yilan, Asa-y1 Musa“™", sag, dervis, hirka kelimeleri edebiyatta

mecaz olarak kullanilmaktadir.?®® Tekke seyhlerinin tasidiklar1 baston olarak da

bilinmektedir.200°

Aksemseddin, asa ile ilgili olarak Risaletii’'n-Nuriyye adli eserinde
mistakil bir bolim agmistir. Eserinin bu bolimde Haci Bayram Veli ve
miiridlerinin asa tagimalarina yapilan elestirilere cevap vermekte ve asa tagimanin
hak bir davranis oldugunu ispatlamaya caligmaktadir. Aksemseddin, Risaletii’n-
nuriyye adli eserined asa tasimanin siinnet bir davranis oldugunu vurgulayarak tiim
peygamberlerin  ortak slinnetlerinden biri olan 4sa tasima ile ilgili
Peygamberimizden Ibni Abbas vasitas1 ile gelen su rivayete yer vermistir. “Asd

getirmek mecmu enbiyanin siinnetidir. Ve dahi mii'minlerin alametidir.” 2%

Aksemseddin, Risaleti’n-Nuriyye adli eserinde asa kullanmanin
gerekliliginin birgok sebebinin oldugunu meshur din alimlerinin sdzlerine atif

yaparak delillendirmeye ¢alismaktadir.

Aksemseddin, eserinde Hasan-1 Basri’nin su ifadelerine yer vererek
diisiincesini desteklemeye ¢alismaktadir. “Asa getirmenin (tasimanin) alti hassas
vardir: Evvel budur ki; Peygamber siinnetidir. (aleyhimiisselam), iKinCisi sudur ki
salihler bezegidir(vani siisiisdiir). Ugiinciisii, diismanlar igiin, yani kelb ve yilan ve
gayri nesne gibi silahdir. Onlar: def’etmege ve odldiirmege yarar. Dordiinciisii
Zaiflere yardimdir. Besincisi miinafiklara gussadir. Zira, miiminlerin ziyneti olucak
varasuk olur, mii’minler ol sebepten gék¢ek goziikiir. Mii’minlerin gokcek olmasi
miinafiklara gussadir. Altincist Bu ki; sevablar da artuklukdur. Yani; sevablar

icinde bunun sevabi, artuk sevabdir. Zira cemi-i enbiya’mn isledigi istir.”?%

2008z, Musa’nin bastonu olan asay-1 Musa, Hz. Musa’ya verilen mucizelerden biridir. Kur’an-1
Kerim’in verdigi bilgilere gore Hz. Musa, bu asa ile gesitli mucizeler gdstermistir. Ornegin asas1
yilana doniiserek sihirbazlarin sihirlerini gegersiz kilmis, denizi ortadan ikiye ayirmis ve vurdugu
kayadan su ¢ikarmigtir. Komisyon, DTS, s. 22.

204Cebecioglu, TTDS, s. 118.

2005Baltaci, Tasavvuf Liigati, S. 27.

2006 Aksemseddin, Risdletii 'n-Niriyye, Vrk. 54a. ; Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
2007 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 54a- 54b; Yildiz, a.g.m, ss. 56-72.
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Aksemseddin asa kullanmanin 6nemi ile ilgili Ebu’l-Leys-i Semerkandi?°®® nin

Bustanii’l Arifin’inden bir alinti yaparak goriisiinii pekistirmeye c¢alismistir.
Yapilan bu alintida Ebu-I’ Leys Semerkandi soyle demektedir. “Mii’'min asdyile
olsa; seytan ondan kagar. Ve dahi ondan miinafik ve facir korkar. Dahi kibleye

karsi diker namaz kilsa. Ve kuvvet olur yoruldugunda."?%%

3) BEY’AT

299

kokiinden tireyen bu kelime,
2010

Arapca satmak anlamina gelen “bey
miirsidden el almak, ona s6z vermek anlamlarina gelmektedir. Bu durum Ridvan
agaci altinda Sahabe-i Kiram’in Peygamber Efendimiz’e Glene kadar tabi olup

diismanla savasacaklarina s6z vermeleri olayina benzemektedir.?%

Bey’at kelimesi tasavvufa istilah olarak gegerek, miirsidden el alma
anlaminda kullanilmaktadir. Miirsidin eli elden ele Hz. Peygamber Efendimize
kadar ulasir. Bey’at c¢esitli tarikatlara gore sekli bir takim farkliliklar

gostermektedir. 2012

S6z verme anlaminda el sikma anlamina gelen bey’at keimesi, birinin
hakimiyetini kabul etme ve onun emirlerine bagliligin1 bildirme anlaminda da

kullanilmaktadir,2013

Halifelik makamina gegen bir kisinin elinin {izerine el koyma veya el
sitkisma yoluyla baghilik ve itaat s6zii vermesi anlamina da gelen bey’at kelimesi,
Hz. Peygamber zamaninda bir ig konusunda sahabelerden bir konuda s6z almak

istediginde, onlarla el sikigmak, itaat ve baglilik s6zii almak seklinde de

2008Ebyl-Leysi Semekandi“nin soyu, Nasr bin Muhammed bin Ahmed bin Ibrahim Ebu“l-Leys
seklindedir. H. 373 yilinda vefat etmistir. Eserleri: Kur*an-1 Kerim Tefsiri Nevazil, Uyun, Feteva,
Bostanii“l Arifin ve Camius-Sagir serhidir. Yurd, a.g.e, s. 32; Yildiz, a.g.m, ss. 56-72

2009Aksemseddin, Risaletii 'n-Niriyye, Vrk. 54b. ; Ayrica Bkz. Ebu-I’Leys Semerkandi, Bostan-ii/
Arif’in, 66. Bab. , Izzet efendi Matbaas1 Baskisi, 1296, Istanbul, s.122.

2010Rdvan cennetin bekgiligini yapan ve cennete girecek olan mii’minlere cennetin kapisim agacak
melek olup, ridavan bey’ati olarak bilinen meshur olay ise Hudeybiye mevkisinde Ridvan agaci
denilen bir agacin altinda yapilan bir antlasmadir. Komisyon, DTS, s. 306.

WL “Sana yeminle baghlik sozii verenler gercekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar, Allah’in eli
onlarin elleri iizerindedir. Bu sebeple kim Allah’a verdigi ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus
olur, Allah’a verdigi soziin geregini yerine getirene ise Allah yakinda biiyiik 6diil verecektir.” Feth,
48/10.

212Cebecioglu, TTDS, s. 153.

2013Feth, 48/10.
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kullanilmaktaydi. Bu davramis bi¢imi daha sonraki halifeler tarafindan da

benimsenmistir.

Ayrica bey’at eski zamanlarda Islam devletlerinde idare eden ile idare
edilenler arasinda yapilan se¢im ve baglilik konusunda belirleyicilik 6zelligi de

tasimaktaydi. 2014

Aksemseddin’e gore bir seyhe baglanarak tarikat yoluna girmek ¢ok dnemli
bir istir. Miirsidsiz yetisen bir miiridin seyrii suluk yolunda basarili olmasi, sonuca

ulasmasi ve hatta mesafe katetmesi miimkiin degildir.?%*

Bu sebeple miirid, mutlaka bir miirside baglanmali, onun goézetiminde
makamlar elde etmeli ve fenafillah yolunda hedefine vasil olabilmek igin gaba

gostermelidir. Aksi halde hedefe ulasmak miimkiin olmayacaktir,?01®

Aksemseddin bir miiridin seyhe baglanirken neler yapmasi gerektigini de
detayli bir sekilde agiklamaktadir. Onemli bir hadise olan miiridin seyhine bey’at

etmesi meselesi belli ritiieller silsilesinden sonra gerceklesmektedir.

Aksemseddin, kendisinden bir miiridin el almak istediginde yapmasi
gerekenleri su sekilde siralamkatadir. ilk olarak el almak isteyen miirid ‘Lailahe
illAllah Muhammeden Rasulullah’ diyerek yani kelime-i tevhidi sdyleyerek sag
elinin i¢ kismini, seyhinin sag elinin i¢ kismina koyarak tovbe etmesi gerektigini

sOylemektedir.

Bu sekilde seyh ile miirid arasinda miistereklik meydana gelmis olacak,

seyh ile miirid bu tovbelesme ile i¢ ige gecmis olacaktir. Allah Kur’an-1 Kerim’de

topluca tovbe ediniz diyerek bu uygulamaya da isaret etmektedir.20%’

214K omisyon, DTS, s. 40.

20158y konudaki Aksemseddin’in orijinal ifadesi su sekildedir. “Agact hickimse dikmeden kendi
kendiine bitse; ol agag¢ yapraklansa, yemis vermeye baslasa o yemis tatli olmaya.” Aksemseddin,
Risdletii’n-Nuriyye, Vrk. 32b; Yildiz, a.g.e, s. 105.

2016By konuda daha genis bilgi i¢in bu ¢alismamizin dérdiincii bdliimiinde yer alan miirsid ve miirid
konulu alt basliklarini inceleyiniz.

2017 Aksemseddin bu goriisiinii desteklemek amaci ile Kur’an-1 Kerim’den bir ayete basvuru
yapmaktadir. Bagvuru yaptig1 ayette ‘Ey Mii’'minler, hepiniz topluca Allah’a tovbe ediniz’ ifadesi
yer almaktadir. Ayette gegen bu ifadeye dayanarak seyh ile miirid arasinda bey’at gergeklesirken de
tovbe edilmesi gerektigi sonucu ¢ikartilabilir. Ayeti bu sekilde tefsir etmekte bir sakinca yoktur.
Nitekim Aksemseddin de bu ayeti bu sekilde tefsir ederek miirid ile miirsid arasinda baglilik

286



Aksemseddin’e gore miirid seyhine bey’at ederken ve tovbe ederken elini
seyhinin elinin iizerine koydugu esnada gozlerini kapatmali, kalbinden araciyi
¢ikararak ve onun sadece bir vasita oldugunu diisiinerek Allah’in huzurda tévbe

ediyormus gibi tovbe etmelidir.

Bu tovbe islemine aracilik yapan seyhini ise bu hadiseye sahit yapmali ve
adeta nefsini koseye sikistirmalidir. Bu esnada euzu besmele gekerek su yiiksek bir

sesle sunlar1 soylemelidir;

“Estagfirullah elazim ve etibii ileyhi ve es’eluhuttevbete vettevfik limad
yuhibbu ve yerda sallAllahu ald seyyidind Muhammedin ve alihi ve sahbihi ve

sellim. Velhamdiilillahi Rabbildlemin” demelidir.2°1®

4) HIRKA

Arapca bir kelime olan hirka?®

, sozliikte, yamal1 elbise, cesitli bez
pargalarmm bir araya getirerek yapilan elbiseler anlamlarma gelmektedir.?0?
Istilahta ise, tarikat cihazlarindan bir unsurdur, dervislerin toplu zikir yaptiklari

esnada giydikleri yelege verilen addir.?%?!

Hirka Mevlevilerin resmi giysisidir. Miirid, seyhinin huzuruna ¢ikarken,
mescide, meydana (semahaneye) girerken hirka giyer. Ancak Mevleviler, kural
olarak semaya baslamadan once hirkayr ¢ikarirlar. Eskiden dervisler, kazancinin

helal yoldan olduguna inandiklar kisilerden bez pargalar1 alirlar, bunlar1 birbirine

esnasinda tovbe ederek ise baslamak gerektigi goriisiinii benimsemistir. Bu uygulama tasavvuf
geleneginde genel kabul gérmiis bir uygulama olarak giiniimiizde de devam edegelmektedir. ilgili
ayet orlinali su sekildedir: “Miimin kadinlara da sdyle, gézlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar. Agikta kalanlardan baska siislerini gostermesinler. Bagortiilerini yakalarinin iizerinden
baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarimin babalari, kendi ogullari, kocalarinin ogullari, erkek
kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kadinlari, hizmetlerinde bulunan
koleleri ve cériyeleri, cinsel arzusu bulunmayan erkek hizmetgiler, kadinlarin cinselliklerinin
farkinda olmayan ¢ocuklar diginda kimseye siislerini gostermesinler. Yiiriirken, gizledikleri siisleri
bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar. Ey miiminler! Hepiniz Allah’a tovbe edin, umulur ki
Kurtulusa erersiniz!” Nir, 24/31.

2018 Aksemseddin, Risdletii ‘d-Dud, Vrk. 53b; Yiicel, a.g.e, s. 211.

=

218Tasavvuf kulun Allah’in murad ettigi “asli insan tabiat” niteliklerine insani ulagtirmay1 amag
edinen bir yol oldugu i¢in sufi tarikatlarina girme torenlerine, resmi bir iiniforma niteligi tasiyan
hirka denen bir giysinin seyh tarafindan miiride giydirilmesi olmazsa olmaz bir kuraldir. Bkz. Lings,
Martin, Tasavvuf Nedir, s.19.

2020Cebecioglu, TTDS, s. 352. ; Yiicel, a.g.e, s. 207.

2021Jludag, TTS, s. 222; Cebecioglu, TTDS, s. 352.
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dikip hirka yaparlardi. Buna yamal1 anlaminda olmak iizere “murakka”?°?2 denirdi.
Zamanla kiiltiirlimiizde bir zenginlik olarak, hirka ile ilgili ¢esitli atasozleri ve

terimler tesekkiil etmistir.2%23

Hirka giymenin tasavvufta, tarikata girmek gibi bir anlami vardir.20%*

Hirka giymek, miirid adaymi seyhin kabul ettiginin, dolayisiyla Hakk’in da
kendisini kabul ettiginin simgesidir. Hirka giyen kisi tarikatin asli iiyesidir. Bu
yilizden hirka miiride torenle giydirilirdi ve her tarikatin kendisine has hirka giydime
merasimleri vardi.?%?® Hirka giydirmek cesitli tarikatlarda, birine seyhlik, halifelik
vermek anlaminda da kullanilir.2°% Bazi sifilere gore, hirkadaki “hr” hasyete, “ra”
rizdya, “kaf” kahr-1 nefse, “he” ise hidayete delalet eder. 2%’ Hirka, sofiligin

sembolii olarak goriiliir.20%8

Safiler arasinda yaygin bir davranig olarak bilinen hirka giyme davranisi
sahabe ve tabiin zamaninda sahid olunan bir davranis degildir, ancak bazi
mesayihin istishani ile 6rf halini almistir; bu yoniiyle emir yoluyla degil teberriik?%?°
yoluyla sabit olmustur denilmektedir.?%*° Hirka giydirilmesi ve giyilmesine su hadis

delil olarak gosterilmektedir; “Rasulullah’a (s.a.v) iizerinde kiiciik siyah ¢izgiler

2022Muyrakka Arapgada hirka, yamali elbise anlamlarina gelmektedir. Eskiden dervisler, nefislerinin
guru ve kibrini kirmak igin, eski ve yamali giysiler giyerlerdi. Bu tip elbise, iki diinyadan da
styrilmayi ifade eder. Murakka, genellikle mavi renklidir. Ancak bu sekilde giyinmek, zamanla
riyakarhiga déniigmiistiir. Bu hususta Ibn Cevzi “Murakka, eskiden incileri orten bir ortilydii.
Simdilerde lesi drten bir ortli haline geldi. Cebecioglu, TTDS, s. 517.

2023Cebecioglu, TTDS, ss. 352-353.

2024Baltac, a.g.€, ss. 87-88.

2025Demirel, a.g.e, s. 146.
2026U1udag, TTS, s. 166.
227K ufrali, Kasim, “Hirka”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1976, c. V, ss. 449-450; Hiiseyin

Saadettin, /7Tm-i Tasavvuf, Istanbul, 1341, ss. 47-57; Cebecioglu, TTDS, ss. 352-358. Uludag,
Siileyman, “Hirka”, TDVIA, Istanbul 1998, ¢.XVII, s.373.

20285chimmel, A. M., Tasavvufun Boyutlari, Adam Yay., Istanbul 1982, 5.96,99,206; Gélpinarls,
Abdulbaki, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri, s. 156. Ayrica Hirka’nin sembolik
dilde hangi anlamlara geldigi hakkinda bkz. Torun, Ali, Tiirk Edebiyatinda Tiirk¢e Fiitiivvet-
nameler, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1998, ss. 407-408; Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, s. 60.
202%Hrka-i teberriik: bir miirsidden hirka-1 tarikat giyerek hilafeti kazanmis bir kimsenin diger
tarikata mensup seyhe manevi nisbet ve merbitiyyet peyda etmesidir. Bkz. Baltaci, Cahit, Tasavvuf
Liigat, s. 88.

2030pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, M.E.B. Yaymlari,
Istanbul, 1993, c. I, ss. 804- 805.
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olan bir hirka getirildi. Efendimiz (s.a.v) etrafindakilere ‘-Bunu kime giydirecegimi
diistiniiyorsunuz?’ diye sordu. Oradakiler sukut etti. Allah Resulii bana ‘-Ummii-
Halid’i getirin.” Buyurdu... Onu bana kendi eliyle giydirerek iki defa ‘-sihhat ve
dfivet icinde iizerinde eskisin.” dedi ®®! Yine ayrica bazi hadis-i seriflerde yamali
ve kalin yiin elbise giyilmesi miislimanlara tavsiye edilmistir.” Yiin elbise giyiniz ki
kalbinizde imdn tadim bulasiniz, imandaki hazzi ele gegirmeniz igin sif elbise
giymelisiniz. 2%

Aksemseddin, hirka giymenin miirsidi ile miiridi arasinda bir bag
oldugunu vurgulamaktadir. Aksemseddin tasavvvuf erbabinin seyhi elinden hirka
giymesindeki ana amaci miiridin nefsine seyhini hakim kilmasi ve nefsini terbiye
etmesi seklinde agiklar. Bu sekilde, miirid seyhi elinden 6nce c¢irkin sifatlarin ve
davraniglarin neler oldugunu 6grenir. Seriat agisindan bir miiridin iyi niyetle bir
seyhe baglanip onun irsadi altina girmesinde bir sakinca yoktur. Miiridin seyhi

elinden hirka giymesi de bu manaya gelmektedir. 2033

Miiridin seyhi elinden hirka giymesi yani ona kendini teslim etmesi,
kendini Allah ve Resuliine teslim etmesidir. Zira; seyh olan Resuliin halifesidir.
Resul ise Allah’in halifesidir.2%** Aksemseddin bu diisiincesini fetih suresi 10.
ayetten yaptig1 su alintiyla desteklemektedir. “Sunlar ki; (Ya Muhammed) seninle
el tutarlar, ahd ederler Kki; senin fermanindan ¢ikmayiz derler. Onlar ahdetmezler
illa Allah ile. Zira sen O’nun elgisisin, halifesisin, ndyib-i miinasibisin.”

2035 Aksemseddin hirkay ikiye ayirmaktadir. Bunlardan birincisi “hirka-i iradet”,

2031Byhari, Libas/ 22, 32, 188; Ebd Davud, Libas/ 1;Y1ldiz, a.g.m, ss. 56-72
232Hycviri, Kesfit’| Mahciib, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah Yaymnlari, Ist, 1996, s. 124,

20338y konuyla ilgili Aksemseddin su ifadeleri kullanmaktadir. “Hirka giymek bag olmaktir. Miirid
ile seyh arasinda. Dahi hakim kilmaktir. Miirid nefsinde seyhini. Seriatta diinya maslahatlari igin
caizdir. Cilinkim hiikiim kilmak mesalihi diinya icin caiz oldu. Pes nigin inkar eylersin. Hirka
giyiirdiigi icin ol talibekim talebinde sadiktir. Gékgek zan ile gékgek itikatla bir seyhe kast eder ki;
ol seyh bu tali. Nefsinde hiikiim eyliye. Din maslahat i¢in ki; ol seyhe bu talibe irsad ede. Ve dogru
yola kilaguzluya. Dahi zahirini nasihat ile. Talim-i te’dible ari kila ve batinin himmet ile. Nur-i
velayetiyle arida, ¢irkin sifatlardan ve dahi vecd yollarindan bildire. Ondan sonra miiridine hirka
giydire. Miiridine tasarrufunu izhar etmek icin pes hirka giymek miiride kendini seyhe ismarlayip
muti olmanin alameti olur. Seyh hiikmiine girmek, Allah resulii hiikmiine dahi peygambere miibayaat
etmek tarikati ihya etmektir.” Aksemseddin, Risdletii’'n-Nuriyye, Vrk. 28b.

2034 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 35b. Yildiz, a.g.m, ss. 56-72
2035 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 35b; Yildiz, a.g.m, ss. 56-72
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ikincisi ise “hirka-i teberriiktiir.” Hirka-i iradet, hakiki miiridin giydigi hirkadir.
Hakiki miirid Oyle bir kisidir ki tamamiyle kendi nefsini asmis, nefsinin
tahakkiimiinden kurtulmus yani kendine ait, miistakil hi¢bir dilegi bulunmayan
miiriddir. O makamda ki hakki miirid tiim kendi dilek ve arzularini seyhinin
dilegine tabi kilmaktadir. Hirka-i Teberriik, bu kisimdaki miiridler kendilerini
stfilere benzetmeye calisgan miiridlerdir. Teberriikk hirkasini giyenler Peygamber
(A.S.) su sozlerine muhatap olan miiridlerdir. “Bir kisi kendini bir kavme benzetse

o kisi onlardandir.”*°%

Aksemseddin hirka giymenin farz bir davranis olmadigina, evvel
zamanlarda yasayan salihlerin bazilarinin hirkayr bilmediklerine ve miiridlerine de
giydirmediklerine dikkat cekmektedir. Hirkay1r giyenlerinde giymeyenlerin de
hayirli bir maksatlarinin olduguna inandigini séyleyen Aksemseddin hirka giymek
olsa olsa bidat-1 hasenedir demektedir.??®” Aksemseddin siirlerinde de tasavvuf
yoluna girmenin hirka ve sal gibi tasavvuf giysilerini giyerek bir miirside
baglanmanin gerekliliginden bahseder.

“Kendiimi ismarladum her ne iderse dost biliir
Géonliimi jeng ileye dilerse yuya pasini
Bu acebdiir diinyi kavmi nik-namun®* kani dir

Bilmezler tasa ¢caldum namusum §i5esini2039

Semsiyd cani cihdni nidesin simden girii2040

Hirka idin sal idin dervisleriin palasuni®®*720%2

2036 Aksemseddin, Risdletii 'n-Nuriyye, Vrk. 36a; Yildiz, a.g.m, ss. 56-72.

2087 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 36a; Yildiz, a.g.m, ss. 56-72

2038Njk-nam: lyi ad

2039Namusun sisesini: Sisei-i namus ile aym anlamdadir. Sise-i namus, namus endisesini birakmak,
¢evre baskisindan kurtulmak, melamet yoluna girmek demektir. Eraslan, a.g.e, s. 79.

20490Girii: Geri, tekrar

2041p31asim: Abasini, gulunu (giysisini)

2042 Aksemseddin, Siirleri, Vrk. 12a-12b-13a; Eraslan, a.g.e, s.36. (siir no: VI)
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5) SARIK, TAC, BORK

Sarik; kavuk®*® bork, kiilah?®*4, fes ve emsali basliklar iizerine sarilan
tiilbent veya sala verilen addir.?®* Sosyal tabakalasmaya gore, sarigin rengi ve
bigimi farkli olur.?%*® imammn namaz kildirirken basina giydigi, iizerinde tiilbent
veya sal sarili takke, kavuk, fes anlamlarina da gelmektedir.?’4’ Tasavvuf

geleneginde sarik genellikle bork ve tac iizerine sarilmaktadir.

Farscada siislii baslik anlamina gelen tac kelimesi hiikiimdarlarin resmi
giinlerde, baglarina giydikleri murassa basliktir. Bazi seyh ve dervislerin baslarina
giydikleri gesitli sekillerdeki kiilah, tac olarak ta adlandirilir. Bu taca bakarak, giyen
kisinin hangi tarikatten oldugu anlasilirdi. Bu tdc dovme yiinden yapilirdi.
Mevlevilerin giydigi taca, sikke adi verilir. Tacin iist kismina kubbe, basa gecen
kismina lenger denir. Tacname: Tac gelenegini rivayetleri ile bildiren, her tarikatin

taclarmn, sekillerini, destanlarmi tespit eden kitaplara denir.?%48

Aksemseddin’e gore safi basini tac, bork ve sarik gibi bir nesne ile
kapatmalidir. Aksemseddin, yasadigi donemde basini bahsedilen bu nesneler ile
orten Hac1 Bayram Veli ve miiridlerini elestiren kisilerin bu elestirilerini delilleri
ile birlikte ¢iiritmeye caligmistir. Aksemseddin, bork, tac ve sarik gibi basa takilan
nesneler hakkinda stfilerin elestirilmesini ilk olarak Peygamber Efendimizin bir
uygulamasi ile bertaraf etmeye ¢alismistir. Bu uygulamayi Risaletii’n-Niriyye adli

eserinde su sekilde ifade etmektedir. “Hz. Risalet (s.) bork giverdi. Gah amameyle

2043Eski zamanlarda kullanilan bir baslik olan kavuk, fes, takke ve benzeri basliklara sarik sarmak
sureti ile ilim adamlari smifimin giydigi bir giyim formu idi. i¢i bos manasina kof ve kav
kelimelerinden, basa giyilen bir baglik diye de tanimlanmustir. Yenigerilerin ¢esitli kavuklart vardi.
Vezirlerin giydigi kavuga, kallavi denirdi. Baz1 kavuk tiirleri sunlardir: Horasani kavuk, Miicevveze,
Molla kavugu, Telli kavuk, Iskirlak, Murabbai, Tepeli kavuk. Daha sonralar1 baslik olarak fes
yayginlasmustir. Basliklar mesleki ve sosyo-politik agidan farklilik arzederdi. Umera, bork iizerine
sarik; asker agalari, kuka; subaylar kalafat; neferler kege ve hartavi kavuklar giyerlerdi. Bilim
adamlar1 tepeli kavuk; katipler, katibi tarzinda kavuk; hocalar Horasani kavuk kullanirlardi. Bkz.
Cebecioglu, Ethem, TTDS, s. 437.

2044K {ilah kelimesi, Farscada baslik anlamina gelmektedir. Tepesi konik gibi sivri olan seylere de,
kiilah dendigi icin, minarelerin en iist kismina “minare kiilah1” denmistir. Mevlevilerin giydigi
sikkeye, “Kiilah-1 Mevlevi” denir. Bkz. Cebecioglu, Ethem, TTDS, s. 437.

2045K omisyon, DTS s. 323.

2046Cebecioglu, Ethem, TTDS, s. 618.

2047K omisyon, DTS, s. 323.

2048Cebecioglu, Ethem, TTDS, s. 681.
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gah amamesiz az olurdu ki; peygamber (s) borkiinii namaz igin siitre eylerdi. Allah

7 2049« Sizden

ayitti: Namaz igin siitrenin miktart eyerin art kast mikdarincadur.
biri, goz oniinde eyerin ard kasi deklii nesne kosun namaz kilsin, siitre ardindan
gecenden kaywrmasin. Eyerin ard kasimin miktart bir arsdir. Netekim; fukaha
kitaplarinda ayittilar: Her kim ki; sahrada namaz kilsa; oniinde bir ars
miktarincaya dahi artuk siitre diksin.» Bilindi ki Peygamber'in (s) borkiinii siitre

edindiginden ki; bérkii uzun imis.

Aksemseddin’in bu ifadelerinden de anlagilmaktadir ki Peygamber
Efendimizin kullandig1 bork (tag) uzundu. Ciinkii; peygamberimiz bazi zamanlarda,
tacin1 namaz igin siitre olarak kullanmaktaydi. Fukahanin ifadesine gore, siitre bir
arsin uzunlugunda olmalidir. Bu verilerden hareketle Peygamber efendimizin

giydigi borkiin (tacin) uzun olmasi ihtimali daha giiglii géziikmektedir.

Stfileri elestirenler bu acgiklamalar tizerine Aksemseddin’e su elestiriyi
yoneltmislerdir. Peki Peygamber (s.a.v)’nin tact uzun idiyse neden ashabin borkleri
(taclar1) kisa idi.?%! Aksemseddin bu itiraza da su sekilde cevap vermektedir.
Ashabin kisa borkler (taclar) giyinmesi, Peygamber'in de kisa bork giymis oldugu
sonucunu dogurmaz. Zira ashab, Peygamber'in giysisine kendi giysisini benzetmek
zorunda degildir. 22 Aksemseddin sifilerin giydikleri tacin diilbentli, diilbentsiz
giymeleri yiiziinden bidatla su¢lamalarina ragmen, onlari elestirenlerin bu konuda
kendi giyim, kusamlarima da dikkat etmedikleri ve bidata diistiiklerini ifade
etmektedir.?®® Bu durumla ilgili de Aksemseddin eserinde su ifadeleri
kullanmaktadir. “Ta’n ediciler fukaray: sol bidate nisbet ederler ki; kendileri ol
bid’at icindedir. Gine kendileri za’'minca, yani zira; ta’n edenlerin borkleri
uzundur. Diilbentlerinden tasra ¢ikmistir. Ashab borkleri gibi, baslarina yapisik

degil. Bu ta’n edenlerin kendileri, bid attadwr. Zira; giysileri murabba dahi ince

204 Aksemseddin, Risaletii 'n-Niiriyye, VK. 49b.
2050A ksemseddin, a.g.e, Vrk. 50a; Yildiz, a.g.m, ss. 56-72
2051 Aksemseddin, a.g.e, Vrk, 50b.

2052By husus ile ilgili Aksemseddin’in orijinal ifadeleri su sekildedir: “Peygamber'in (s.a.v) borkii
uzun olup ashab borkii kisa olmakda mahzur yok. Peygamber'in (s.a.v) giysisini tesbih etmek ldzim
degildir. InsAllah beyani yerinde gele.” Aksemseddin, Risaletii n-Niiriyye, Vrk, 50b.

2053Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 51a- 51b.
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kiirkler dahi ferecediir. Hal budur ki; Resul (s.a.v) bunlarin gibi giymedi. Ta anlar
halka iyilik buyururlar dahi nefislerini unuttururlar. Ol iyiligi kendileri

islemezler.?%%*

Aksemseddin, Telhisu Def-i Metain adli eserinde Peygamber Efendimizin
sarikli ya da sariksiz mutlaka tac giydigini, basini hi¢ agikta birakmadigini ifade
etmekte, bu sebeple de miislimanlarin bu siinnete uymasi gerektigine isaret

etmektedir.29%°

2054 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 51a- 51b; Yildiz, a.g.m, ss. 56-72
2055 Aksemseddin, Telhisu Def"u Metdin, Vrk. 30b.
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SONUC

Aksemseddin’in  hayati, eserleri, tasavvufi gorlisleri arastirmakla
bitmeyecek nitelikte bir zenginlige sahiptir. Elbette bu 6nemli sahsiyetle ilgili pek
cok degerli ¢alisma yapilmistir fakat yapilmis olan bu g¢alismalar kanaatimizce
yeterli degildir. Aksemseddin ile ilgili ¢alismalarin oldukga biiyiik boliimii hayati
ve Istanbul’un fethindeki rolii iizerinde yogunlasmaktadir. Eserlerinin icerigi ve
eserlerinden hareketle onun diisiince yapisi ile ilgili yapilmis olan ¢aligmalarin ¢ok
az oldugu goriilmektedir. Her yoni ile Aksemseddin’in goriisleri ve hayati
incelenmeye calisilmali, elde edilen sonuglar yeni nesillere 6rnek olacak sekilde
sunulmalidir. Zira yeni nesiller olmasi gereken modeller ile degil, ehli diinya ve
menfl sahsiyetler ile biiylitiilmektedir. Giiniimiiz ve gelecek nesillerin en biiyilik
problemi, rolmodel diyebilecegimiz 6nemli sahsiyetlerin giin yiiziine ¢ikarilmamais
olmasidir. Peygamber varisleri olan Aksemseddin gibi Allah dostlart madencinin
alinfeneri misali karanlik zamanlar1 nurlandiran manevi rehberlerdir ve
gelecegimizi insa edecek olan nesillerimize, 6rnek almaya imrenecekleri modeller
olarak tanitilmalidir.

Simdi, yaptigimiz bu doktora ¢aligmasi neticesinde ulastigimiz sonuglari
Ozet halinde toparlamaya c¢aligalim. Aksemseddin, soyu basta Seyh Sihabiiddin
Stihreverdi olmak tizere bir¢ok Allah dostu ile birlikte en sonunda Hz. Ebubekir’e
dayanan bir sahabe torunudur. ilk egitimini kendisi gibi keramet ehli kurtbogan
lakapli babas1 Seyh Hamza tarafindan alarak yedi yasinda hafiz olmug zekas1 daha
cocuk yasta kendisini gostermis dahi bir insandir. Aksemseddin, Osmanl
Imparatorlugu’nun en gorkemli dénemlerinden birinde yasamis, Seyhi Haci
Bayram’in tavsiyesi ile padisah II. Murat tarafindan Istanbul’un fatihi Fatih Sultan
Mehmet Han’in hocaligina getirilmis, mahir bir 6gretmen ve Istanbul’un manevi
fatihi tinvanimi kazanmis bir Allah dostu olmustur. O, Gazali, Mevlana, Haci
Bayram Veli v.b. bir¢ok iinlii mutasavvif gibi devrin tiim ilimlerine vakif olmasina
ve zamaninin meshur bir miiderrisi olmasina ragmen i¢indeki ilahi aska olan tazyik
nedeniyle tasavvuf yolunu tercih etmistir. Ayrica tip ilminde {in salmis, batili bilim
adamlarindan yiiz y1l kadar 6nce ilk mikrop tanimini yaparak tip alaninda devrim

niteliginde bir is yaparak ¢igir agmustir.
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Aksemseddin, siirleri ile de goniilleri feth etmis, siirlerindeki edebi sanatlar ile
kendisinden sonra gelen bir¢ok akademisyene arastirma konusu olmustur. Onun
otuz sekiz adet siiri Ankara Milli Kiitiiphanesi Fahri Bilge Kitapligi 442 numara ile
kayithh el yazma eserler boliimiinde mevcuttur ve Kemal Eraslan tarafindan
toplanarak, Tiirk Dil Kurumu tarafindan kitap olarak basilmistir. Aksemseddin bu
siirlerinde ilahi aski islemis, siiri dini ve tasavvufi mesajlari insanlara ulastirmak

amaciyla bir ara¢ olarak kullanmistir.

Aksemseddin, Anadolu’nun c¢esitli yerlerinde halki irsad etmis, sohretinin
arttig1 yerleri terkedip yeni ve sakin yerlere go¢ ederek insanlar1 aydinlatmig sohreti
sevmeyen miitevazi bir goniil eri olarak iin salmistir. O, miirsidi Hact Bayram
Veli’nin gozetiminde seyrii siiluk yolunu hizla katetmis, kalb gozii agik akilli ve

saygili bir miirit olmustur.

Aksemseddin, gayreti, acik kalbi ve iistiin zekasi sebebiyle seyhi Hact Bayram
Veli’den kisa zamanda hilafet almis ve Bayramiyye tarikatinin Semsiyye kolunu
kurarak insanlar1 irsad etmeye devam etmistir. Hizli ilerlemesinden dolay1
cevresindekiler tarafindan kiskanilmasina ragmen miirsidi tarafindan kollanmus,
Ontine bakarak basit meselelere takilmadan yoluna devam etmistir. O, miirsidi Hac1
Bayram Veli oldiikten sonra onun hilafetini devam ettirme konusunda diger
halifeler tarafindan kendisine bazi sikintilar yasatilmasina ragmen orta yolu

bulmaya c¢aligmis uzlasmaci bir yaklasim ile problemleri ¢ozme yoluna gitmistir.

Aksemseddin Allah’m emri, Peygamberin siinneti olan evlilik miiessesini
Onemsemis, ayrica Peygamberimizin iimmetinin ¢oklugu ile 6viinmesinden
hareketle yedi erkek, ii¢ kiz ¢ocuk sahibi olmustur. Aksemseddin, Ebu Eyytib El
Ensari’nin Kabrini kesfetmekten, Istanbul’un fethinin tarihini giinii giiniine tespit
etmeye kadar sayisiz kerametler gostermis tasarruf sahibi bir Allah dostu olarak iin
salmistir. Sayisiz eserleri ile insanlar1 aydinlatmis kalemi kuvvetli bir yazar olmay1
basarmistir. Aksemseddin, tasavvufla seriat1 bir biitiin haline getirmis, II. Murad ve
Fatih Sultan Mehmet gibi zamanin devlet adamlarina yol gostermis fakat higbir
zaman makam-mevkii ve diinyevi menfaat beklememistir. Ayrica o, bir lokma bir
hirka deyip hayattan biitiiniiyle ¢ekilen bir stifi olmamis bilakis halkla i¢ ice ve

insanliga hizmet adina yagamis aktif bir rehber olmustur.
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Aksemseddin, haramlardan son derece sakinan, siipheli seylerden daima uzak
duran derin bir teslimiyet ve iman sabibi bir mii’'min olarak yasamistir. O, her tiirlii
varliga ragmen yokluk i¢inde sade bir hayat yasamay tercih eden ver’a ve ittika

sahibi bir kul olmustur.

Aksemseddin, vahdet-i viicud diislincesini benimsemis ve bu diisiincenin siki
savunucusu olmustur. O, hakikatin zirve noktas: olan Allah’in hakikatini idrak
edebilme konusunda aklin kifayetsiz oldugunu savunmustur. Allah’1 tam manasiyla
idrak edebilmenin yolunun kalbten gectigini, ask ile Allah’a ulasmak gerektigini

savunan mutasavviflarin i¢inde yer almistir.

Aksemseddin, ilmin {i¢ basamakli odugunu bunlarin birincisinin ilme’l yakin,
ikincisinin ayne’l yakin, tiglinciisiiniin ise hakka’l yakin oldugunu ifade etmistir. O,
felsefl ve zahiri ilimler olarak smiflandirdigimiz ilimlerin tiimiiniin ilme’l yakin
derecesindeki ilimler oldugunu savunmus ve bu ilimlerin insanlara yiizeysel bilgiler
verdigini ifade etmistir. Aksemseddin, en alt derece olan ilme’l yakin ehlinin ‘kal’
ehli oldugunu ifade etmis, bu siniftaki insanlarin rivayetlerin 6tesinde hakikatin

Oziine gecemediklerini savunmustur.

Aksemseddin, kisinin nefsini  giinahlardan ve kalbini masivadan
uzaklastirmadan kalb goziiniin agilamayacagini, kalb goziinii agamadan da ayne’l
yakin mertebesine ¢ikilamayacagimi savunmustur.O, hakikatin 6zii olan Allah’in
hakikatinin ve ‘hakikat’iil esya’ olarak ifade ettigimiz varligin 6zliniin kisiye

aralanmaya bagladig1 basamagin ayne’l yakin basamagi oldugunu sdylemektedir.

Aksemseddin, ilmin zirve basamagi olan hakka’l yakin mertebesinde ise kula
herseyin tamamen ayan oldugu, bu basamakta salikin fend makamina ulasarak

hakikat-i Muhammediyye’ye vasitasiz vasil oldugunu savunmaktadir.

Aksemseddin, bilgi felsefesini iizerine kurdugu ilme’l yakin, ayne’l yakin ve
hakka’l yakin kavramlarini bizzat Kur’an’dan almis, Kur’an’dan aldigi bu

kavramlara tasavvufl anlamlar da yiikleyerek eserlerinde kullanmstir.

Aksemseddin, kulun ahlaki faziletlerle kalbini cilalamasi ile basiretinin
artacagini, kalb goziiniin de agilacagini sdylemektedir. O, ilahi hakikatin kalb ile ve
ask yoluyla elde edilebilecegini savunmustur. O, akil ile ilahi hakikatleri

kavramanin miimkiin olmadigini, aklin bu sirlar1 kavramada yetersiz oldugunu
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savunmustur. Aksemseddin, hikmetin (felsefenin) Hz. Lokman ile basladigini diger

ulemanin ise ondan 6grendigi goriisiinii benimsemistir.

Aksemseddin vahdet-i viicid gelenegini takip eden mutasavviflardan biri
olmustur. O eserlerinde ve siirlerinde ask ile Allah’a kavusma amaci ile
cabalamanin gerekliligine ve O’nun zatinda fena bulma diisiincesine vurgu
yapmistir. Aksemseddin’in sahip oldugu vahdeti viicut anlayist ile kendi ifadesi ile
sapik olarak nitelendirdigi viicudiler, hululiler ve ittihadiler olarak bilinen ve
kendilerini tasavvufa nispet eden ekollerin vahdeti viicut anlayisi ayn1 degildir.
Aksemseddin’in anlayisina gore Allah Teala’nin ayri bir zati vardir. Kainat yoktan
bizzat Allah tarafindan yaratilmis ve zamani geldiginde yok olup gidecek bir

mekandir.

Aksemseddin’e gore maddi goriintiilerden ibaret olan bu alemin gercekte bir
varlig1 yoktur. Sonradan meydana gelmistir ve bir giin yeniden yok olacaktir. O’na
gore alem, Allah’in kendisi diginda yarattig1 tiim varliklardir ve fanidir. Yanlizca
Allah’in zat1 bakidir. Aksemseddin’e gore Allah dlemi ‘Ben bir gizli hazine idim,
bilineyim diye yarattim’ kuts1 hadisi sirrinca halk etmistir. Ayrica Aksemseddin’e
gore Allah alemi Hz. Muhammed’in nurundan yaratmistir. Allah Adem
Peygamberi ise yeryliziiniin 6zl olan 6zel bir topraktan yaratmistir. Bir bagka ifade
ile Aksemseddin’e gore biitiin bedenlerin atas1 Hz. Adem iken biitiin ruhlarin atas

ise Hz. Muhammed’dir.

Aksemseddin’e gore Hz.Adem’in yaratilisinda, anasir1 erbaa olarak bildigimiz
maddenin dort temel unsurundan biri olan toprak maddesi fazla iken, Hz. Nuh’ta su
maddesi, Hz. Isa’da hava maddesi ve Hz. Musa’da ise ates maddesi fazladir. Bu
sebeple yasadig1 zamanlarda yaratilis maddelerindeki fazlaliga uygun haller vuku
bulmustur. Fakat son peygamber ve tiim canliligin kendisinin nurundan yaratildig

Hz. Muhammed’in (s.a.v) yartilisinda bu dort madde esit oranda kullanilmistir.

Aksemseddin’e gore diinya hayat1 gecici, bos ve anlamsizdir. Isleri hep kavga
dovistiir. Huzur arayan kisi kalbini bu diinya islerinden siyirmali, baki olan Allah
ve O’nun razi olacag isler ile ugragsmalidir. Allah diinyay: ahiretin tarlasi olarak
yaratmis, imtihan diinyas: olan bu geg¢ici diinyada ne ekilirse, kalict olan ahiret

yurdunda onun bigilecegini savunmustur. Aksemseddin’e gore Allah’in alem ile
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iletisimi niibiivvet ve velayet yolu ile gerceklesmektedir. O’na gore niibiivvet ile
velayet ayn1 kaynaktan gelen tek bir nurdur. Aralarindaki fark ise sudur; niibiivvet
kurumunun gorevlisi olan nebiler bu nuru a¢iga vurmakla yiikiimlii iken, velayet
kurumunun gorevlisi olan veliler bu nuru gizlemek ve acgiga vurmamak ile

yiikiimliidiirler.

Aksemseddin’e gore alemin islerinin sevk ve idaresinde tasarruf sahibi
veliler gorevlidirler. Bu tasarruf sahibi veliler arasinda ilgki bi¢imi emir komuta
zinciri i¢inde ve silsile mantig1 i¢inde yiiriimektedir. Birbirlerinden bosalan yere de
ayni metodla gorevlendirmeler yapilmaktadir. Ona gore bu tasarruf sahibi veliler
sirasi ile kutb-u alem, {igler, yediler, kirklar, tigyiizler ve binlerdir. Bu velilerden
bosalan yere bir alttaki siniftan en kabiliyetli olan veli gecirilir. Binlerden bosalan
kadroya ise tiim bu kategorilerdeki velilerin disindaki alemin en kabiliyetli bir kisi
gecirilerek bu bosluk doldurulmus olur.

Aksemseddin’e gore Allah kullarmin ibadet ve taat ile kendilerini
gelistirmelerini istemektedir. ibadet ve taat mesakkatlidir. Bu mesakkate kars1 sabir
gosterilmelidir. Aksemseddin’e gore kullugun bes basamagi vardir. Bunlar sirast
ile ten, nefis, goniil, sir ve can kullugudur. Kul ¢abasi neticesinde ten kullugu
basamagindan can kullugu basamagina dogru ¢ikar. Aksemseddin’e gére namaz
olmazsa olamaz bir ibadettir. Namaz olmadan tasavvuf yolunda yliriinmez. Namaz
olmadan kisi seyrii siilik edemez. Zira namaz dinin diregidir. Aksemseddin’e gore
kulun makamma gore kildigi namazin derecesi de degisiklik gdsterir.
Aksemseddin’e gore evliyanin kildigi namaz hakiki ve has kisilerin kildig
namazdir. Evliyalar namaza durdugunda Hz. Muhammed’in ruhunu goriir ve
namazin sonuna kadar bu yogunlukta namaz kilar.

Aksemseddin’e gore tasavvuf yolu ibadetin 6ziinlii ve kullugun sirrim
yakalamak i¢in ¢ok onemli bir yoldur. Fakat kendini tasavvuf yolunun yolcusu
olarak ilan edenlerin bir kisminin bu yol ile bir alakalarinin olmadigini, bu kisilerin
sapitmis kisiler oldugunu diisiinmektedir. Aksemseddin’e gore viicudiler, huldliler,
ittihadiler sapik tasavvuf ekolleridir. Bu ekoller Allah ile kulun igice gectigini iddia
ettikleri i¢in sapitmiglardir. Ona gore tek gercek tasavvuf ekolu muhakkiklerdir.

Aksemseddin’e gore bid’at dine sonradan girmis is ve davranislardir fakat

bunlarin hepsi kotii ve sakincali degilidir. Ona goére bid’atler bes simifta
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degerlendirilebilir. Bunlar sirasi ile yapilmasi vacip olan bid’at, yapilmasi sevgili,
hos olan bid’at, yapilmasi helal olan bid’at, yapilmasi mekruh olan bid’at ve
yapilmas1 haram olan bid’attir.

Aksemseddin’e gore insan ilahi hakikatler ile diinyevi unsurlarin bir arada
bulustugu goniil birlesme noktasinda sahip kisi olarak yani iki denizin birlestig yer
anlaminda mecmau’l-bahreyn olarak isimlendirmektedir. Ayrica Aksemseddin,
eserlerinde insanlar1 olumlu ve olumsuz manalarda gruplara ayirmakta ve bu
gruplar1 bazi isimlerle tasnif etmektedir. Olumlu niteliklere sahip olan insan tipleri,
arif (esyanin hakikatine vakif olan insan), asik (kalbi ilahi muhabbetle dolu olan
insan), evliya (Allah dostu olan insan), garip (gurbet diyarinda yasayan insan),
insan-1 kdmil (olgun insan), siddik (6zii s6zii bir olan insan), stfidir(tasavvuf
yolunun yolcusu olan insan). Ona gore olumsuz niteliklere sahip olan insan tipleri
ise, akil (akil melekesi gelismis olan insan), alim (ilme’l yakin derecesinde ilim
sahibi olan insan), gafil (ilahi hakikatlerden habersiz olan insan), hocadir (egitici ve
ogretmen olan insan). Aksemseddin’e gore insan nefis, ruh ve bedenden meydana
gelmis inis ¢ikislart olan bir varliktir. Allah kendi ruhundan {ifleyerek beden
kuyusuna gonderdigi insan ruhu, bu gurbet diyarindan kurtulmak icin aglayip
inlemektedir. Nefis ise egitilmesi ve tezkiye edilmesi gereken bir insani yondiir.
Kul nefsini kotii huy ve aligkanliklardan uzak tutarak ve daima Allah’t anip
zikrederek, kalbini agmali ilahi sirlara vakif olmaya baglamali ve ruhunu bu yolla
rahatmalidir.

Aksemseddin’e gore tasavvuf yoluna giren bir kisi mutlaka bir miirsid
edinmelidir. Miirsidsiz seyri sliluk basamaklarinda ilerlemek Aksemseddin’e gore
neredeyse imkansizdir. Aksemseddin’e gore miiridin edindigi bu miirsid hakiki bir
miirsid olamalidir. Zira bu yol 6nemli bir yoldur ve bu 6nemli yolun klavuzu da iyi
secilmelidir. Aksemseddin’e gore hakiki miirsid ise vahdet makamina ulasmais,
herseyde kendi viicudunu gormdiis, tasarruf sahibi bir kisi olmalidir. Aksemseddin’e
gore miirsid, teslimiyeti saglam ve ¢aliskan bir kisi olmalidir. Miirsidinin maksadini
o demeden anlamaya ¢alismali, icinde bulundugu yolu ¢ok fazla sorgulamadan bu
yolda ilerleme adina siirekli cabalamalidir. Aksi takdirde yol katetmek miimkiin

olmayacaktir.
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Aksemseddin’e gore sifl kalbini agmak icin ¢abalamali ask ile seyru siilik
yolunda ilerlemeye gayret etmelidir. Ask hali icinde olmadan sifi yol katededemez,
agsk hali olmadan fend makamina ulasamaz, ask hali olmadan vecd halini
yasayamaz. Aksemseddin’e gore stfi miitevazi olmalidir. Ona goére tevazunun
fakirlerle oturup kalkmak, ¢cocuklarla konusmak, , insanlarin 6niinden yiirimemek,
aligverise gidip aligveris malzemelerini eli ile eve gotiirmek gibi alametleri vardir.
Sifi miitevazi olmaya gayret gostermediginde ister istemez kibire dogru kayacaktir
Ki bu da seytanin en 6nemli 6zelligidir. Seytanin en énemli 6zelligini tagiyan bir
stfini seyrii siiliik yolunda ilerlemesi miimkiin olmaz. Aksemseddin’e gore salik
ihsan makaminda kulluk yapmay1 hedeflemelidir. Zira ihsan kulun her an Allah’in
kendisini goriiyormusgasina yasamasidir. Aksemseddin’e gore kulun her an
Allah’in kendisini goriiyomusgasina ibadet etmesi yiiksek bir derecedir fakat ona
gore daha yiiksek bir ihsan derecesi daha vardi ki o da kulun her an ve her yerde
Allah’1 gorerek hareket etmesidir.

Aksemseddin’e gore miirid miirsidi elinden hirka giyerek ve tovbe ederek
tasavvuf yoluna girmelidir. Ancak bu yolla miirid nefsini egitebilir. Zira hirka
giymek sembolik olarak miiridin nefsine miirsidini hakim kilmasi anlamina
gelmektedir. Aksemseddin’e gore hirha hirkayr iardet ve hirkay: teberriilk olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Hirkayr iradet hakiki miiritlerin, kendini goniilden
tasavvuf yoluna adamis olan miiritlerin giydigi hirka iken hirkay: teberriik, kendini
hakiki miiritlere benzetmek isteyen kisilerin giydigi hirka ¢esididir. Aksemseddin’e
gore hakiki miirilere benzemek amaciyla hirka giyenlerin teberriik hirkas: da tesvik
edilmesi gereken bir basamaktir. Zira bu kisler giizel ve dogru bir seye benzemeye
caligmaktadirlar. Ayrica asa, aba, bey’at, sarik, bork, ta¢ gibi tasavvufi uygulamalar
da hak davranislar olup, salikin bu uygulamalara sarilamas1 gerekmektedir.

Aksemseddin hakkinda genis calismalar yapilarak anlasilmaya calisilmasi
gereken fakat hakkinda heniiz yeterince ¢alisma yapilmamis bir Allah dostudur.
Onu tanimak Allah’a ulagsma yolunda ortaya koydugu metodolojiyi anlamak ve
hayata gecirmek agisindan olduk¢a Onemlidir. Bu sebeple bu ve buna benzer

caligmalarin ¢ogalmasi gerekmektedir.
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OZET

AKSEMSEDDIN’DE ALLAH, KAINAT VE INSAN

Bu tez calismasi biitiin yonleri ile Aksemseddin’i ele almaktadur.
Aksemseddin, Osmanli’min yiikselme doneminde yasamis Istanbul’un fethinde
onemli bir rol oynamus, Fatih Sultan Mehmet’in hocaligint yapmis ve yasadig
doneme onemli izler birakmus iinlii bir mutasavviftir. Bu sebeple Aksemseddin ve
onun felsefesi olduk¢a onemlidir. Aksemseddin’in tamitilmasit ve diisiince
diinyasimin  ortaya c¢ikaridmast amaciyla calisaginiz bu tezin icerigini
Aksemseddin’in hayati, eserleri, Allah, kdinat ve insan hakkindaki goriisleri
olusturmaktadir.

Aksemseddin, vahdet-i viicud felsefesini benimsemis bir mutasavvif oldugu
icin biitiin diisiince yapisi Allah merkezlidir. O isani ve kainan Allah’t merkeze
alarak degerlendirmistir. Ona gore Allah disindaki biitiin varliklar, Allah’in bir
yansimasidwr. Gergekte sadece Allah vardwr. Bu sebeple insan hayatini
diizenlerken merkeze Allah’t koymalidir. Gecgici olan diinya hayatina itibar
etmemeli, kalici olan Allah’a ulasmak icin tasavvuf yoluna girmeli ve bu yolun
gerektirdigi zorluklara katlanarak Allah’ta yok olmaya ¢calismalidir.

Aksemseddin, Allah’a ulasma yolunda aska ve ask acisina kesinlikle
ihtiya¢ oldugunu savunan bir mutasavviftir. Aksemseddin’e gore kalbinde ask
olmayan bir tasavvuf yolcusunun bu yolculukta menzile ulasmast miimkiin
degildir. Akl ile Allah’a ulasilabilecegini savunanlar Aksemseddin’e gore biiyiik
bir yamilg icindedirler. Ciinkii akil yapist icabu ilahi hakikatleri kavrayamaz. Bu
sebeple tasavvuf'yolcusu ask ile zikir yaparak kalbini acmali ve bu sekilde Allah’a
ulasmaya calismalidr.

Aksemseddin kalbi ask ile temizlenmis ve agilmis tasavvuf yolcusunun
metafizik alemde seyehat edebilecegi goriigiine sahiptir. Ona gore beden ve akil
stmirliliklarindan kurtularak, kalbi ile ilahi sirlari elde eden tasavvuf yolcusu,
bedeni ile ilgili arzu ve isteklerden siyrilarak bu hedefine ulasmistir. Bu hedefe
ulasan tasavvuf yolcusuna Allah dostu (veli) denilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Aksemseddin, Tasavvuf, Allah, Insan, Alem, Ask, Sifi
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ABSTRACT
Allah, Universe and Human in the Eye of Akshemseddin

This thesis, with all its aspects, dwells on Akshemseddin. Teacher of Fatih
the Conqueror, Akshemseddin is an eminent Sufi, who lived in the rise of the
Ottoman Empire and played a significant role in the conquest of Constantinople.
He impressed the age in which he lived. Therefore, Akshemseddin and his
thoughts are very important. The content of this study, in which we aimed to
introduce Akshemseddin and reveal his world of thought, is consisted of
Akshemseddin’s life, works and his views on Allah, universe and human.

Since Akshemseddin is a Sufi, who adopted “unity of existence”, his frame
of mind is Allah-centered. He evaluated human and universe basing on Allah.
According to him, all the creatures are reflection of Allah. In fact, only Allah is
existed. For this reason, human should put Allah in the centre when getting his
life in order. So, the human shouldn’t forget that world is a temporary place and
adopt Islamic Sufism in order to access to eternal Allah and should bear the
difficulties of this way and must melt in Allah.

Akshemseddin is a Sufi, who believes that “love” and “pangs of love” are
essential for the sake of reaching Allah. According to Akshemseddin, a Sufi,
without this love in his heart, is unable to reach the target in this way. According
to him, those, who believe that Allah can be found by mind, are truly mistaken.
Because, the mind, in terms of its structure, cannot comprehend the divine truths.
So, Sufi must open his heart by commemorating Allah with love and in this
manner, try to reach Allah.

Akshemseddin claims that, a Sufi whose heart is purified with “love” and
open can travel in metaphysic world. To him, a Sufi, who is freed of the borders
of body and mind and attained the divine secrets by his heart, achieved his goal
by eluding his desires and wishes regarding his body. So, a Sufi, who achieved
this goal, is called “Veli” (Saint).

Key Words: Akshemseddin, Sufism, God, Allah, Human, Universe, Love,
Sifi
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