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ONSOZ

Asoka, Buddhizm’in imparatorlugunun resmi dini olarak kabul edilmesi ile ilgili
islemis oldugu politikalarla; Buddhist kiiltiir ve inancin Hint tarihindeki ilk hamisi olarak
kabul edilebilinir. Asoka, Maurya Imparatorlugu’nun altin ¢ag1 olarak sayilan
hiikiimdarlik donemi siiresince, Hindistan sinirlar1 igerisinde yaptirdig1 stiipalar ve
Hindistan disinda gergeklestirdigi Buddhist misyonerlik ¢aligmalariyla taninmaktadir.
Gilintimiizde; Cin, Orta Asya, Japonya ve Kore gibi iilkelere Buddhizm’in yayilmasinda
biiyiik katkilar1 olmus énemli bir imparator dahasi marjinal bir tarihi kisiliktir. Oyle ki
Hint kiiltiiriinde, Buddhizm tarihinde biiyiikk bir éneme sahip Imparator Asoka’nin
efsanelere konu olan yagaminin aktarildigi pek ¢ok Buddhist eser bulunmaktadir. Tez
calismamiza konu olan, Avadana Edebiyati’na ait Asokavadana adli eser ile ilgi ise daha
once iilkemizde gerceklestirilmis herhangi bir calisma bulunmamaktadir. Ismini
Imparator Asoka’nin kendisinden almis olan Asokavadana, gerek edebi gerekse tarihi ve

kiiltiirel 6zellikleri sebebiyle arastirilmaya deger bir konu olarak 6zellikle se¢ilmistir.

Calismamizda temel kaynak olarak John S. Strong’un Sanskrit dilinden Ingilizce’ye
The Legend of King Asoka: A study and Translation of the Asokavadana olarak ¢evirdigi
eseri kullanilmistir. Sajitkumar Mukhopadhyaya'nin diizenlemis oldugu ve Ingilizce
Onsoze sahip olan Sanskrit dilinde Asokavadana eserinden de kaynak olarak
yararlanilmistir. Bunun yani sira Maurya Imparatorlugu tarihi, Buddha’nin tarihi bir
kisilik olarak hayati, Buddhizm tarihi ve edebiyatina dair konulara ait literatlirdeki
caligmalarin analizi yapildiktan sonra calismamiza dahil edilmistir. Tez calismamiz
kapsaminda birinci béliim olarak Asoka’nin hiikiim siirdiigii Maurya Imparatorlugu tarihi
ozetle aktarilmaya ¢alisilmistir. Ikinci boliimde tarihi bir kisilik olarak Buddha’nin
hayatina kisaca deginilerek Buddhizm tarihi ve edebiyatinin gelisimi genel hatlariyla
cizilmeye ¢alisilmistir. Asokavadana’da yer alan anlatilarin belirli bir kisminin dilimize
aktarilarak, Hindoloji bilimi ve kiiltiiriine ait bilgilerimiz dogrultusunda incelemelerinin

yapildig1 kisim ise ¢aligmamizin ii¢lincii ve son boliimiinii olusturmustur.

Oncelikle bu ¢alisma siiresince bana yol gosteren, her asamasinda yorumlari ve
fikirleriyle daima destek olan, cesaret veren tez danigmanim ve hocam Sayin Dog. Dr.

Yal¢in Kayali’ya sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Hem lisans hem de yliksek lisans



egitimim boyunca bilgilerinden faydalandigim ve iizerimde biiylik emekleri olan
saygideger hocalarim Prof. Dr. Korhan Kaya, Prof. Dr. H. Derya Can ve Dr. Ogr. Uyesi
Esra Kokdemir’e de en derin saygilarimla tesekkiir etmek isterim. Ayrica tez jiirimde
bulunan Karadeniz Teknik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii 6gretim
iiyelerinden, Dr. Ogr. Uyesi M. Melis Savas’a da degerli yorumlari icin tesekkiirlerimi
sunarim. Son olarak, sevgili aileme bana sagladiklart maddi-manevi her tiirlii destekleri
icin tesekkiir ederim. Bu tez ¢calismamiz araciligiyla biiyiik bir okyanusa benzeyen zengin

Hint kiiltiirii ve caligmalari i¢erisinde bir damla olabilmeyi umut ederim.

Ilgaz Hakman

Ankara- 2020



DEVANAGARI ALFABESI VE TRANSKRIPSiYONU UZERINE

Sanskrit dilinin yazildig1 alfabeye Devanagari adi verilmektedir. Devanagari
kelimesi Sanskrit dilinde “Deva: Tanr1 ve Nagari: Sehir” kelimelerinin birlikte
kullanilmastyla meydana getirilmistir. Bu alfabenin ve Hindistan’da kullanilan diger
alfabelerin hemen hepsinin kdkeni Brahmi yazi karakterlerine dayandirilmaktadir.
Devanagari’nin ise Gupta donemi yazi bi¢ciminden tiiretildigine dair hakim bir goriis
yaygindir. Klasik Sanskrit dilinin yaziminda kullanilan Devanagari alfabesinde 49 ses
bulunmaktadir. Bunlarin dokuzu sesli, dordii ¢ift sesli, yirmi besi sessiz, dordii yari sesli,
ticl fisilt1 sesi, biri de nefes sesidir; ayrica anusvara, anunasika ve visarga adi verilen

birtakim 6zel sesler de yer almaktadir.

Sanskrit sozciiklerin Latin karakteriyle yaziminda, harflerin tlizerine ya da altina
bazi isaretler koyulmaktadir. Bu kullanimlar, ilgili harfin sesbirimsel karsilig ile ilgili
oldukca oOnemli bilgiler vermesi acisindan biiylik bir Onem tasir. S6z konusu
calismamizda da Sanskrit sdzciiklerin orijinal yazimi ile ilgili olarak asagida vermis
oldugumuz transliterasyon tablosuna sadik kalinarak, Sanskrit dili yazim kurallarina

azami Ol¢iide dikkat edilmeye ¢aligilmistir.

il Unlider | Sesieri. | Seslerl. | Sesleri | Sesieri | Sesteri | Seskr | Sesleri | Sesi
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GIRIS

Calismamizin Girig Boliimiinde tezimizin konusu, amaci, Hindoloji bilimi agisindan

tasidig1 onem; kullandigimiz temel kavram ve terimlerle birlikte sunulmustur.

1. Tezin Konusu

Tezimizin temel arastirma konusunu Buddhist kiilliyatin; Avadana Edebiyati adi
verilen kolunun eserlerinden biri olan Asokavadana olusturmaktadir. Ilgili eserin
incelenmesi yapilirken Buddhizm tarihi ve kiiltiirlindeki yeri, 6nemi ve etkisi lizerinde
ozellikle durulmaya g¢alisilmistir. Bu baglamda Asokavadana’ya adin1 veren ve tezin
temel arastirma konusunu olusturan Maurya Imparatoru Asoka’nin Hindistan tarihindeki
yeri, Buddhizm’in kurucusu Buddha’nin hayat1 ve Buddhizm tarihi gibi konulara da ayr
ayr1 deginilmistir. Sonrasinda Asokavadana’nin Buddhist kiilliyat1 icerisindeki yerinin
tam olarak saptanmasi adina Buddhist Edebiyat ve o0zellikle Avadana Edebiyati

hakkindaki bilgiler derlenip 6zetlenerek aktarilmaya caligilmistir.

Geneli itibariyle Avadana Edebiyatini olusturan eserlerin konusunu {inlii Buddhist
kisiliklerin maceralar1 olusturmaktadir. Biz de bu tez ¢alismasi araciligiyla diger bircok
Avadana metninde de yer alan Buddhist kiiltiire ait izlerin anlagilmasi, iliski kurulmasi ve
yorumlanmasina ¢alisacagiz. Bu baglamda tezin kabaca konusunu Buddhist kiiltiire bagh
Avadana Edebiyat1 ve bu edebiyatin icerisinden se¢ilmis olan Asokavadana adli eserin
incelenmesi olusturmustur. So6zii edilen konu, Hint siyasi ve kiiltiir tarihiyle
iliskilendirilerek, ilgili temel eser iizerinden Maurya Imparatoru Asoka ve onun
Buddhizm tarihindeki yeri, etkisi gibi konular dahilinde incelenmeye calisilarak,

detaylandirilmistir.



2. Tezin Amaci ve Onemi

Buddhizm, Hindistan’daki kat1 Brahman anlayigina ve hegemonyasina tepki olarak
dogmus diisiinsel bir devinim hareketidir. Kast sistemini reddetmesi sebebiyle, 6nceleri
toplumun 6zellikle bu durumdan mustarip kesimi tarafindan benimsenerek toplanmis ve
kisa zamanda bir din halini almistir. Toplumun belirli bir boéliimiinden ziyade topyekiin
bir devlet dini haline gelisi ise Maurya Imparatoru Asoka donemine denk gelmektedir.
Ik cagin son ¢eyregine gelindiginde etkisi Hindistan s asmis; Cin, Tibet,

Mogolistan, Japonya ve Kore gibi Asya iilkelerini tesiri altina almistir.

Buddhizm, tarihi boyunca kutsal metinleriyle birlikte 6zgiin bir edebiyat yaratmistir.
Buddhist masal edebiyat1 icerisinde yer alan Avadanalar da tipki Catakalar gibi sz
konusu kiiltiir birikimi igerisinde olduk¢a Onemli bir yer tutmaktadir. Avadanalar
Buddhist kiiltiirlin yagam tarzini, diislince yapisini, ahlakini ve tarihini gelecek nesillere

aktarmas1 bakimindan ayrica 6zel bir 6nem tasimaktadir.

Maurya Imparatorlugunun iigiincii imparatoru olan Asoka, ydénetiminde Buddhizm’i
benimsemis ve Buddhizm’in Hindistan’1n disina yayilmasinda 6nemli bir rol oynamuistir.
Hindistan’in hemen her yanina yaptirdig1 yazitlarla glinlimiizde dahi Hint siyasi tarihinde
onemli bir yer tutan Asoka’nin Buddhist efsanelere konu olmus hayati ve Onceki

hayatlarina ait maceralari ise tezimize konu olan Asokavaddna igerisinde anlatilmaktadir.

Tezin gayelerinden biri de s6z konusu kaynak esere konu olan Maurya Imparatoru
Asoka’ya ait efsanelerin dilimize aktarilmasidir. Bu aktarim sirasinda Hindoloji biliminin
1s181nda Hint kiiltiiriine ait 6gelerin saptanmasi, Buddhist inanca ait gelenek ve gretilerin
konumunun belirlenerek incelenmesi de hedeflenmistir. Ayrica Buddhist kiiltiiriin Asoka
oncesi donemdeki gelisimi ve ilgili kiiltiire ait kavramlar tezimizin alt konu basliklarini

olusturmustur.

Buddhist kiilliyata ait masal edebiyati igerisine dahil edilen Avadana Edebiyati
eserlerinde, basta Buddha olmak {izere 6nemli Buddhist inanirlarin, kisilerin maceralari
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anlatilmaktadir. Cogunlukla Buddha’nin onceki yasamlarina dair maceralart veya
kehanetlerinden de bahsedilmektedir. Ozellikle Karma yasasinin isleyisi ile ilgili anlatilar
bu eserin icerisinde dnemli bir yer tutmaktadir. Hint felsefesinde Karma inanci kabaca,
bir 6nceki yagsamda yapilan eylemle, bir sonraki yasamda yapilan eylem arasindaki iligki
olarak 6zetlenebilir. Anlatilar, Buddhist diisiincenin yasam algisini net bir bicimde ortaya
koymaktadir. Bu tezle birlikte Hindoloji biliminin sinirliklar1 dahilinde Buddhist gelenek,
Buddhist edebiyat, Avadana Edebiyati, Asokavadana incelenmeye caligilmistir. S6z
konusu arastirma basliklari, sosyal bilimlerin siyasi tarih, dinler tarihi, antropoloji,
karsilastirmali edebiyat ve daha bir¢ok alanlarina kaynak malzeme olusturabilmesi
bakimindan 6nemli olacagini diisiinmekteyiz. Ayrica bu tezle; Avadana Edebiyati,

Asokavadana tizerinden tlilkemizde ilk defa bir yiiksek lisans tezi yapilmis olunacaktir.

3. Arastirma Sorunlan

1) Avadana nedir?

2) Avadana Edebiyati’nin Buddhist kiilliyat i¢erisindeki yeri ve 6nemi nedir?

3) Maurya Imparatoru Asoka’nin hayat: ne kadar bilinmektedir?

4) Asoka Yazitlarinin ve Asokavadana’yla benzerlikleri-celiskileri var midir?

5) Asoka’nin Buddhist kiiltiir igerisindeki yeri ve 6nemi nedir?

6) Asokavadana’nin Buddhist kiiltiir i¢erisindeki yeri ve 6nemi nedir?

7) Asokavadana igerisinde vurgulanan karma, gakravartin, samsara gibi Buddhist

kavramlar Buddhist kiiltiir i¢erisinde ne anlama gelmektedir?

4. Yontem ve Smirhliklar

Tezin yukarida yer alan sorunlarina cevap bulabilmek adina ilk olarak, Asokavadana
metnini Sanskrit aslindan John S. Strong’un ilk 1989 yilinda Delhi’de basilan The Legend
of King Asoka: A Study and Translation of the Asokavadana adli eseri incelenmis ve
Ingilizcesi iizerinden ¢alismamiz icin gerekli goriilen efsaneler Tiirkgeye cevrilmistir.
Ceviri ¢aligmalarimiz, Mukhopadhyaya’nin Ingilizce ©nsdze sahip, Sanskrit
Asokavadana diizenlenmesi {izerinden gerekli goriilen yerlerde karsilagtirilmalar

yapilarak gerceklestirilmistir.
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Sonrasinda béliim basliklarimizla iliskili olarak Maurya Imparatorlugu, Kral Asoka,
Avadana Edebiyati gibi konular hakkinda bir literatiir taramasi yapilmistir. Ulastigimiz
kaynaklar; raporlama ve Ozetleme teknikleriyle incelendikten sonra ilgili bilgiler

calismamiza dahil edilmistir.

S6z konusu tez ¢aligmamiz, yapisi itibari ile nitel yontemle hazirlanmis bir
caligmadir. Bu sebeple ilgili literatiire ait bilgilerin aktariminda da kuramsal bir ¢calisma
olmasi sebebiyle herhangi nicel bir yontem kullanilmamistir. Elde edilen bilgi Hindoloji
bilimi ve kiiltiiriine ait bilgilerimizle sentezlendikten sonra tezimizde sunulmustur. Teze
konu olan ana kaynak Asokavadana incelenip ¢calismamiz agisindan énemli goriilen ilgili

kisimlart dilimize aktardiktan sonra ¢alismamizin li¢lincii boliimiinii olusturmustur.

Bu tezin yazim teknigi ile ilgili olarak bahsetmemiz gereken diger bir husus da dipnot
eksikligi konusundadir. Calismamiz kapsaminda i¢ referans gosterme sistemi kullanildig:
icin ayrica dipnot da kaynakca bilgisi verilmemistir. Hint kiiltiirti, Buddhist Edebiyat,
Buddhist 6gretilere ait kavram ve diger terminoloji ise tezimizin iigiincli boliimiindeki
anlat1 incelemeleri boliimiinde detayli bir bigimde agiklandig: icin ilk gectikleri yerde
dipnot olarak verilmemistir. Yalnizca ii¢lincli boliim igerisinde yer alan incelemelerimiz

kapsaminda az sayida dipnot kullanilmistir.

5. Temel Kavram ve Terimler

Asoka: (Pali Asoka; Japonca Aiku-o; Tibetge Chos rgyal Mya ngan med) (MO 268-
232 veya 270-230) Sanskrit dilinde adi “dertsiz, kedersiz”’ anlamlarma gelmektedir.
Maurya hanedaninin iigiincii yoneticisi ve Hindistan’daki siyasi birligi saglayan ilk
kralidir. Hanedan1 kuran Candragupta’nin torunu, ikinci kral Bindusara’nin ogludur.
Asoka ilk basta zalim bir yoOneticiyken sonradan Buddhist Ogretileri benimseyerek
iilkesini merhametle yonetmistir. Giiney Hindistan’a, Sri Lanka’ya kuzeye Kesmir ve
Gandhara’ya Buddhist misyonerler gorevlendirilmistir. Sri Lanka’ya oglu Mahendra’y1
ve kizi Samghamitra’yl, Kesmir ve Gandhara’ya da Buddhist kesis Madhyantika’y1
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gondermistir. Buddhizm’i yaymaya c¢aligsa da diger dinlere de saygi duymus,
Brahmanlari, Cainistleri, Acivikalar1 ve baska inangtan olanlar1 korumustur. Maurya
hanedaninin bagkenti olan Pataliputra’da toplanan ii¢lincii Buddhist konsey Asoka’nin
himayesinde yapilmistir. Ulkenin her yerine diktirttigi kaya yaztlari ile Hint tarihinde
izini birakmistir (Kaya, 2017: 30).

Avadana: Kelime, bazen kotii algilansa da genellikle “kahramanca eylem,” “basar1”
(Buddhistlerce “dini veya ahlaki basar1”) seklinde yorumlanmistir. “Kayda deger eylemin
veya bagarinin 6ykiisii” anlamina da gelmektedir. S6z konusu “basar1” kendi hayatindan
fedakarlik etme olabilir, ama ayrica tiitsii, ¢cicekler, merhemler, altin ve degerli taglar veya
kutsal yerlerin kurulmas1 (Stiipalar, caityalar, vb.) gibi hediyeler de olabilir. Biitiin bu
Oykiiler, “siyah meyveler siyah eylemlere ve beyaz meyveler beyaz eylemlere
dayanmaktadir,” kuralin1 gostermek i¢in tasarlanmislardir. Ayrica bir varligin
eylemlerinin ge¢mis ve gelecek yasantilarla nasil yakindan iliskili oldugunu gosteren
Karma hikayeleridir. Bunlar elbette yalnizca bizim bakis agimizla “efsanelerdir”;
Buddhistler onlar1 Buddha’nin kendisiyle iliskili ve Siitra olarak “Buddha’nin sozleri”
(buddhavacana) kadar giivenilir, gercek olaylar olarak kabul ederler. Catakalar gibi
Avadanalar da Buddhist 6giitlerdir. Bu yiizden giriste genellikle, ge¢misteki hikayenin
Buddha’yla nerede ve hangi durumda baglantili oldugu ve son olarak Buddha tarafindan
hikayeden ¢ikartilan ders aktarilir. Siradan bir Avadana metni giiniimiiz, ge¢gmis ve ahlaki
bir hikdyeden meydana gelir. Eger hikayenin kahramani ge¢miste Bodhisattva’ysa, bu
tiirden Avadana’ya “Cataka” da denilebilir (Winternitz, 1933: 277). Iste bu yonleriyle

Avadana tiirii Cataka anlatisindan ayrilmaktadir.

Buddha: (Pali Buddha; Tibetce Sangs rgyas; Cince Fo; Japonca Butsu) Sozciik
“Aydinlanmis kisi” Anlamina gelmektedir. Buddhizm inancinda en ylice gercege
ulagarak tam olarak aydimlanmis (Samyaksambuddha) kisilere verilen bir lakaptir.
Gegmiste Nirvana’ya erisecek Buddha seviyesine ulasmis birgok kisi olmustur ve
gelecekte de olacaktir (Kaya, 2017: 46). Terimsel bir kavram olarak “Buddha”, Buddha
Sakyamuni ya da ayn1 anlama gelen bir ifadeyle Gautama Buddha’y1 (Gautama Buddha,
Buddhizm) tanimlamak amaciyla da kullanilir. Asil adi Siddharta (hedeflerine ulagsmis
kisi) olan Gautama Buddha ya da Buddha Sakyamuni’ye tek kelimeyle Buddha denir.
Tarihi Buddha bugiinkii Nepal’de MO 4. yiizyilin sonlarinda 5. yiizyilin baslarinda
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yasamigtir. Sakya kraliyet ailesinin bir mensubu olarak dogmustur (Sakyamuni,
Sakyalarin Bilgesi). Brahmanizm sonrast gelisen Buddhizm’in kurucusu olarak

bilinmektedir (Leeming, 2018: 27).

Buddhizm: Batililar tarafindan verilen bu isim, “Buddha Dhamma” olarak
adlandirilan Buddha’nin 6gretilerinin zaman i¢inde kurumlastirilmasi, fikir ayriliklari,
mezheplere ayrilma ve genis bolgelere yayilma vasitasiyla dinlestirilmesi sonucu ortaya
cikan yapiy1 belirtir (Kaya, 2017: 52). Buddhist diislince bigiminin ya da felsefesinin dini

bir olusum olarak adin1 ifade etmektedir.

Cakravartin: (Pali Cakkavatti) imparator veya yeryiiziiniin efendisi anlamina gelir.
Ogretisi tiim yeryiiziine yayilan bir 8greti olmasi nedeniyle Buddha da bir tiir Cakravartin
olarak goriilmiis ve bu sozciik ona verilen lakaplardan biri haline gelmistir (Kaya, 2017:
62). Kokenleri Babil’e kadar ulasan antik bir Ortadogu kavrami olan Cakravartin, Hint
terminolojisindeki evrensel hiikiimdar, ‘tekerlegin sahibi’ veya ilahi bilgi ve otoritenin
giinesle iliskili semboliidiir. Cakravartin, Hint sanatinda Yedi Hazineye veya Miicevhere,
1s1k-veren Carka, sevgi dolu bir kraligeye, bir komutana ve bir basvekile sahip olan olarak
tanmimlanir. Bir stiipadaki kabartmada, Cakravartin kraliyete ait beyaz fili ve atiyla
gosterilir. Kralligin1 kutsayan zenginlik yagmuru i¢in elini bulutlara uzatmaktadir

(Craven, 1987: 44).

Vasubandhu’nun Abhidharmakosa adli eserine gore, dort olasi cakravartin tiiri
vardir; (1) Dort kitanin (Kuzey’de Uttarakuru, Bati’da Purvavideha, Giiney’de
Cambudvipa, ve Dogu’da Apara Godaniya) hepsini yoneten altin ¢arka sahip ¢akravartin
(suvarnagakravartin). (2) Ug kitaya (Uttarakuru hari¢ digerleri) hiikmeden giimiis-carka
sahip c¢akravartin (ripyacakravartin). (3) Hiikiimdarhig1 iki kitaya (Cambudvipa ve
Purvavideha) uzanan bakir-carka sahip ¢akravartin (tamragakravartin); ve (4) yalnizca
Cambudvipa hilkkmeden demir-¢arka sahip cakravartin (ayascakravartin) (Vasubandhu;

akt. Strong, 2008: 51).

Dharma: (Pali Dhamma) Hint felsefesi ve dinlerinde son derece 6nemli bir kavram

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buddhizm’in yani1 sira Hinduizm, Sikhizm ve Cainizm gibi
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diger Hint dinleri igerisinde de farkli anlamlara sahiptir. Kelime olarak “tutmak,
stirdiirmek, korumak™ anlamlarina gelebilen Sanskrit dhr kokiinden tiiretilmistir (Monier-
Williams, 1899: 543-544). Buddhizm’e gore her seyden Once o, son ve mutlak gergegi
belirtmek i¢in kullanilabilen bir kavramdir. Her seyin 6ziinde, ardinda, 6tesinde tek bir
ylice gercek bulunur. Duyularla algilanan, gelip gegici diinyayla karsilastirildiginda
gercek olarak kalan Dharma’dir. Dharma, 6zde gergek olandir (Conze, 2005: 33).

Karma: (Pali Kamma) Sanskrit dilinde “eylem, hareket” anlamlarina gelir.
Canlilarin bu diinya yasamindaki her tiirli etki-tepki dongiisiinii olusturan islerini
anlatmaya calisir. Biitlin iyilik, kotiiliik, karsilik bulunacak durum Karma’ya baglhidir.
Dogal olarak yeniden doguslarin da belirleyicisi olarak goriilmiistiir (Kaya, 2017: 108).
Hindoloji’nin g¢esitli ekolleri karma kavrami i¢in eski Hint metinlerinden farkl
tanimlamalar yapmislardir; tanimlamalar1 (1) etik ve etik olmayan nedenselligin; (2)
etiklestirme, iyl ya da kotii eylemlerin sonuclarinin ve (3) yeniden dogumun bir
kombinasyonudur. Diger Hindologlar karma teorisinin tanimina bir bireyin mevcut
durumlarini, gegmiste yaptiklari eylemlere atifta bulunarak agiklamay1 dahil ederler. Bu
eylemler bir insanin su anki yasaminda veya Hint geleneklerinin baz1 okullarina gore
muhtemelen gecmis yasamlarindaki eylemleri olabilir; dahasi eylemlerin sonuglari
simdiki yasaminda ya da bir insanin gelecekteki yasamlarinda gerceklesebilir

(O'Flaherty, 1980: 3-37).
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BIRINCI BOLUM

1. Maurya Imparatorlugu Tarihi

1.1. Candragupta (MO 324 — 300)

Hindistan tarihinde biiyiikk bir 6neme sahip Imparator Asoka’nin hayatni ve
devraldig1 imparatorlugun yapisini daha iyi anlayabilmek i¢in Maurya Imparatorlugu’nun
Asoka dncesi tarihine bakmak gereklidir. Maurya Imparatorlugu Asoka’nin biiyiikbabasi
Candragupta tarafindan MO 322 yilinda kurulmustur. Tarihteki pek ¢ok diger biiyiik isim
gibi, Candragupta'nin erken donem kariyeri ile ilgili olarak da belirsizlikler mevcuttur.
Yunan ve Latin kaynaklarin yani sira Buddhist, Cainist ve Brahmanik kaynaklara
bakildiginda, Candragupta’nin kokeninin tartismali bir konu oldugu goriiliir. Bir goriis
onun yiiksek bir doguma sahip Kshatriya kastina mensup oldugunu kabul ederken, diger
goriis Sudra kastina ait oldugunu iddia ederek krallik icin uygun olmadigim

belirtmektedir (Mookerji, 1966: 2-14).

Romali tarihg¢i Justin, Candragupta’nin diisiik kasttan biri oldugunu belirtir. Cain
geleneklerine ait anlatilarda ise onun kdy gibi kii¢tik bir idari birimin ydneticisinin torunu
oldugu aktarilmaktadir. Maurya unvanimin ise koyiin tavus kusu terbiyeciligi yapan
halkdan (mayira-poshaka) dolayr geldigine inanilir (Kayali, 2018: 88). Ancak bu
kaynaklarin hicbiri, kkenine veya erken donem yasantisina dair detayli bir agiklamaya
sahip degildir. Brahmanik ve Buddhist kaynaklar daha fazla ayrintidan bahsetse de

kokenine dair anlatilar biiyiik farkliliklar gostermektedir.

[lk olarak Vishnu Piirana yorumcularimdan biri, Maurya unvaninin kelime anlamini
aciklamak yoluyla Candragupta’nin alt kasttan oldugunu iddia etmistir. Bir iddiaya gore
Kral Nanda’nin karis1 ve Candragupta’nin annesi Mura, sudra kastina mensup biridir.
Yorumcu bu iddiadan yola ¢ikarak Maurya kelimesini Mura’dan tiiretmeye ¢alismaistir.
Ancak bu aciklama gramatik olarak hatalidir. Gramer olarak dogru sekilde Mura
kelimesinden ancak Maureya tiiretilebilmektedir. Goriliniise bakilirsa yorumcunun
Candragupta’nin kokenini bulma endisesi, gramer kurallarina uymaktan daha baskin

gelmistir (Majumdar, 2001: 55).



Visakhadatta’nin ~ Mudrarakshasa adli  dram tiirlindeki  eserinde, tarihi
Candragupta’dan Vrishala ya da Kula-hina diye bahsedilmektedir. Bu isimler Hint
geleneginde Sudra yani en alt kasttaki ya da kast dis1 insanlar i¢in kullanilan isimlerdir
(Kayali, 2018: 88). Bununla birlikte, Kula-hina teriminin alt kasta mensup birinin
dogumu anlamina geldigi, Vrishala teriminin de bazen krallar arasindaki Vrisha veya sef
anlaminda kullanildig1 da ileri siiriilmiistiir. Oyun ayrica Candragupta’y1 Mauryaputra ve

Nanda ailesinin bir ferdi olarak géstermektedir.

Buddhist gelenege ait metinlerde ise, 6rnegin Divyavadana’da; Candragupta’nin
oglu Bindusara Kshatriya kastina mensup biri olarak tanitilir. Mahavamsa’ya gore de
Candragupta, Moriya siilalesinden Kshatriya kastina mensup biridir (Kayali, 2018: 88).
Gautama Buddha'dan 6nceki devirde, ayni isimdeki bir Kshatriya klaninin varligindan,
Buddhistlerin 6zglin ve en eski metinlerinden biri olan Mahaparinibbanasutta’da
bahsedilmektedir. Bu metne gore, Pipphalivana'nin yoneticileri olan Moriyalar, Mallas’a
bir el¢i gondererek “Kutsanmis olan, Kshatriya kastina mensuptur ve biz de Kshatriya
kastindaniz.” diyerek Buddha’nin emanetlerinin bir kismini talep etmislerdir (Majumdar,

2001: 56).

Yukarida bahsi gecen kaynaklarin yani sira daha bir¢cok farkli kaynakta
Candragupta’nin kokenine dair birtakim bilgiler mevcuttur. Vishnu Piirana’dan hareketle
Mura adindan Maurya kelimesinin tiiretilmesi ve buradan yola ¢ikarak Candragupta’nin
alt kasttan biri oldugu seklindeki yorum ise genel itibariyle hatali kabul edilmektedir.
Bunun yerine Buddhist kaynaklarin iddia ettigi gibi eski klan adi olan Moriya’nin;
Candragupta tarafindan kurulan hanedanliin adi olan Maurya’y1r agiklamakta daha
tatmin edici oldugu goriisii hakim gelmektedir. Arastirmacilarin bu agiklamalarindan yola
cikarak; biz de Candragupta’nin Pipphalivana’y1 yoneten Moriyalar adindaki Kshatriya

kastina ait biri oldugu yoniindeki goriisii tercih ettigimizi sdyleyebiliriz.

Candragupta’nin kokeni gibi erken donemdeki kariyerine dair bilgilere de ¢esitli
Buddhist kaynaklar araciligiyla ulasilabilmektedir. Bu metinlere gore Candragupta,

heniiz daha kiigiikken babasi bir sinir savunmasi savasinda 6lmiistiir. Annesi ikisinin de



giivenligi i¢in Candragupta’y1 dogurdugu Pushpapura’ya (Kusumpura, Pataliputra) geri
gotiirmiistiir. Cocukluk yillarinda bir sigir ¢obani, sonrasinda da bir aver tarafindan
biiylitiilmiistiir. Koydeki arkadaslariyla oyunlar oynar. Henliz bir ¢cocukken Racakilam
yani kral roliine girerek onlar1 kendi egemenligi altinda ydnetirdi. Rivayete gore; bu
durum kdyden gegen Canakya’nin dikkatini ¢ekmis ve ¢ocugun sahip oldugu {istiin
yonetme kabiliyetini fark edip; onu Takshila’ya gotiirmiistiir. Kautilya, Arthagastra’sinda
tilkesinin yabanci bir istilac1 tarafindan somiiriilmesinden hosnut olmadigini ayrica
mevcut Nanda kralinin zulmiinden kurtarmak istedigini belirtmistir (Kautilya; cev.
Sastry, 1951: 25). Iste bu sebeple halihazirdaki kabiliyetinin farkinda oldugu
Candragupta’y1 Takshila’ya gotiirmiis ve gelecegin kralini sanat ve bilimin 15181inda

egitmistir.

Mookerji’ye gore Candragupta’nin bir taht miras almadigi diisliniildiiglinde;
Canakya tarafindan kendisine yiiklenen bu gorevi basarmis olmasi, gercekten de tarihin
bir romantizmi olarak goriilmektedir. Ustelik o ddnemdeki Hindistan’in siyasi yapisina
bakildiginda, bu yiikselisin biiyiikliigiiniin daha net bir sekilde anlasilacagi ifade
edilmektedir (Majumdar, 2001: 41).

Megasthenes, Hintlilerin hi¢bir zaman yabancilarla miicadeleye girismediklerini;
Herakles, Dionysos ve sonrasinda Makedonlar hari¢ hi¢gbir yabanci gii¢ tarafindan isgale
ugraylp fethedilmediklerini kaydetmistir. Makedon istilac1 Iskender, MO 330 yilinda
Persepolis’de Pers Imparatoru III. Darius’u yendikten hemen sonra, ordusunu doguya
cevirmistir. MO 327°de Hindistan’a ulasmasi, alt kita icin de yeni bir siirecin baslangici
olmustur. Megasthenes’in de belirttigi gibi daha 6nce boylesine biiylik ¢apta bir yabanci
istilaciyla karsilasmamus olan kiigiik Hint kabileleri, iskender’in ilerleyisinin oniine
gecememislerdir. Tarihgilere gore bunun temel sebebi, klanlarin giiciinii, kaynaklarini
organize edebilecek bir lider eksikligidir (Majumdar, 2001: 43-44). Bu sayede Iskender,

Pencap topraklarina kadar Kuzey Hindistan’in biiyiik bir boliimiinii ele gecirmistir.

Kuzey Hindistan’in geri kalaninda ise Nanda imparatoru Dhana Nanda hiikiim
siirmekteydi. Hindistan’a disaridan gelen bu yabanci istila akimina engel olmak i¢in
herhangi bir girisimde bulunup bulunmadigi ise bilinmemektedir. Plutarch, Nanda

imparatorunun yeterince giiclii olmadigindan ve Iskender’in denemesi halinde isterse
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Hindistan’in tamamini fethedebilecegini ileri siirmektedir (Stoneman, 2019: 155). Ancak
o donemde yasamis Yunan yazarlarin ¢ogu, Nanda imparatorunun giicliniin
kiiciimsenemeyecegini belirterek Iskender’in bu hizli ilerleyisinin sebebinin o zamana

kadar yalnizca kiiciik kabilelerle savasmis olmasi oldugunu kaydetmislerdir.

Iskender’in Dhana Nanda’yla karsilasmayismin bir sebebi de takipgcilerinin ayni
fetth hevesini paylagsmiyor oluslariydi. Yabanci topraklarda daha fazla kalmak
istemeyenler onu Beas’in Gtesinde takip etmeyi reddettiler. Ayrica Kandahar isyan1 gibi
diger merkezlerde de bir huzursuzluk hakim olmaya baslamisti. Bu durumu MO 325°de
Yukar1 Sindhu vadisinde vali olarak gorev yapan ve kilit bir konumda olan Philippus’un
suikasti takip etmistir. Sonrasnda MO 323°de Iskender’in oliimiiyle birlikte

imparatorlugun siyasi birlesiminde bozulmalar bag gostermistir.

Candragupta iste bu durumdan tiimiiyle fayda saglamistir. Philippus’un ve
Iskender’in oliimiinden sonraki iki yil, darbenin hazirhiklar1 igin gereken zamam
tanmmustir. Bu hazirlik, Justin tarafindan su sekilde aktarilmaktadir; “Iskender’in
Oliimiinden sonra Hindistan koélelik boyundurugundan kurtuldu ve valilerini 6liime
gonderdi. Bu 6zgiirliigiin yaraticist Sandrocottos’du.” Burada bahis edilen Sandrocottos
hi¢ kuskusuz Candragupta’dir. Yunan ve Latin kaynaklarda Candragupta, Sandrocottos
(Zavdpakottoc) ve Androcottus (Avopokdttoc) olarak gegmektedir (Arora, 1991: 307).
Justin tarafindan verilen detaylarin dikkatli analizi, orduyu toplayan Candragupta’nin
kendisini kral olarak ilan ettigini gostermektedir. Arthasastra’ya gore Candragupta’nin
ordusunun su bes siniftan olusmaktadir; (1) Coralar veya Pratirodhakalar; hirsizlar ve
haydutlar, (2) Kirata daglilar1 gibi Mlegghalar, (3) organize olmus haydut Choraganalar,
(4) ormanda yasayan Atavikalar ve (5) en bilyiik kahramanlar (pravira) olan savase¢i klan
Sastropacivi-Sreniler. Ayrica Cain eser Parisishtaparvan gibi Mudrarakshasa da
Candragupta’nin Himalaya krali Parvataka’yla olan ittifakina dikkat ¢cekmektedir. Bu
ittifak Mudrarakshasa’da belirtildigi gibi Sakalar, Yavanalar, Kiratalar, Kambocalar,
Parasikalar ve Balhikalar’in birlesimi bir orduyu ifade etmektedir (Majumdar, 2001: 57).

Boylesine bir hazirliktan sonra Candragupta, Iskender’in valileriyle savasarak
onlar1 yenilgiye ugratmistir. S6z konusu gelismeler MO 317°den once gerceklesmis;

ancak Candragupta’nin Makedonlarla olan savast zaten ¢ok daha Onceleri baglamigti
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(Mookerji, 1966: 35). MO 321°de kabiliyetli bir general tarafindan yénetilen biiyiik
Ol¢ekte bir ordu olmaksizin Hindistan topraklarmin yabanci bir istilaci tarafindan hizla
ele gecirilmesinin engellenemeyecegi goriisii hakimdi. Oyle ki Hindistan’in siyasi
durumunun daha da kétiiye gittigine dair higbir sliphe yoktu. Bu sebeple Candragupta’nin
Hindistan’1 s6z konusu yabanci istilacinin elinden kurtarma savasini, MO 321 éncesinde
Asag1 Sindhu Vadisi’nde, hatta MO 323 dolaylarinda baslatmis olabilecegi yoniindeki
goriisti hakli ¢ikartmaktadir.

Sonunda Candragupta, Canakya tarafindan kendisine verilen gorevlerden birini
yerine getirmistir. Oyle ki Justin, valilik gorevine devam etmeyi secen Makedon
yoneticilerin, Candragupta tarafindan acimasizca kiligtan gecirildigini belirtir. Her ne
kadar detaylar eksik olsa da Iskender’in geride biraktig1 isgal ordusunun; Candragupta
tarafindan biitiiniiyle yenilgiye ugratildig1 ve bdylece Candragupta’nin Pencap ve Sind’in

yoneticisi oldugu tarihsel bir ger¢ek olarak kabul edilmektedir (Mookerji, 1966: 38).

Candragupta’nin bir sonraki gorevi, iilkeyi Dhana Nanda’nin i¢ zorbaligindan
kurtarmaktir. Candragupta’nin Oncesinde ortak diismanlarina karsi birlikte hareket
edebilmek adina, iskender’i Magadha’y1 fethetmeye tesvik igin ziyaret ettigi rivayet
edilmektedir. Ancak bu konuda kesin bir kanit bulunmamaktadir. Bilinen yalnizca hem
onun hem de Canakya’nin, Hint geleneklerine karsi gelen Nanda imparatoruna biiyiik bir
Otke besledigidir. Ne yazik ki Candragupta’nin Magadha’y1 fethiyle ilgili kesin tarihi
bilgiler mevcut degildir. Farkli kaynaklar yalnizca Candragupta’nin bir takim strateji

hatalarindan bahsetmektedir (Sen, 1895: 29).

Bahsi gecen stratejik hatalardan biri Mahavamsatika’da gecen bir hikdyede su
sekilde aktarilmaktadir: Candragupta’nin kralligi merkezden fethederek ilerleyisi bir
cocugun annesinin Chapati’'nin ortasin1 yiyerek kenarlarini atmasiyla karsilagtirilmisgtir.
Cain gelenegi Candragupta’nin merkezi fethedisini, sogumus kenarlar yerine pastanin
sicak olan ortasmna parmagmi daldiran bir c¢ocuga benzetmektedir. Biitiin bu
karsilastirmalar ve benzetmeler; Candragupta’nin smir kasabalarini ele gecirerek

ilerlemek yerine direk olarak tilkenin kalbi olan merkezini isgal ettigini ima etmektedir.



Ancak Buddhist gelenek ona bagka bir strateji hatasi atfetmektedir. Goriliniise gore
bu kez simirlardan baslamis ve yol iizerinde bir¢ok rashtralar, canapadalar1 fethetmistir.
Ancak sonrasinda arkadan saldirtya ugramamak igin fethettigi yerleri kontrol altina
alacak garnizonlar1 gonderememistir. Ancak sonrasinda Pataliputra’y1 kusatmis ve Dhana
Nanda’y1 6ldiirmiistiir. Magadha ordusunun yok olmasina yol agcan bu katliam Milinda-

paitha’da da tasvir edilmistir (Mujumdar, 2001: 60).

Candragupta'nin sonraki donem kariyeri hakkinda kesin bir sey sdylemek ise
neredeyse imkansizdir. imparatorlugunun ulastig1 genis siirlara bakildiginda, hayatinin
bliyiikk bir kismini askeri fetihlerle gecirdigi agikca anlasilmaktadir; ancak bunu
kanitlayacak giivenilir bir kaynak maalesef bulunmamaktadir. Cok ge¢ Cain kaynaklara
gbre Candragupta, son giinlerinde diinyevi yasami terk ederek ve Mysore’da Sravana
Begola olarak bilinen bir yere gidip Bhadrabahu tarafindan yonetilen Cain gogiinii takip
etmistir. Yasadig1 tepe hala Candragiri olarak bilinir ve onun tarafindan insa edilen
Candraguptabasti tapinagi yer almaktadir (Roy, 2012: 61-62). Candragupta’nin burada

Cain gelenege uygun olarak dliimiine kadar orug tuttugu ifade edilmektedir.

1.1.1.imparatorlugun Simirlar

Candragupta hi¢ kuskusuz genis bir imparatorluga hiikkmetmistir. Plutarch’a gore
biitiin Hindistan’1 600 bin kisilik bir orduyla ele ge¢irmis ve saltanatini ilan etmistir.
Ayrica Justin de imparatorlugu yonetmekteki ustaligindan bahsetmistir. Bu durum dolayl
olarak mevcut diger ilgili kanitlarla desteklenmektedir. Asoka yazitlar1 ise Asoka’nin
yalnizca tek bir askeri fethinden bahsetmektedir, bu da Kalinga savasidir. Ancak bu
yazitlarin cografi olarak dagilimi ve icerigindeki kanitlar, imparatorlugun Hindistan’in
dogal simirlarinin Gtesinde glineyde Mysore’a ve kuzey-batida Pers sinirina kadar
uzandigin1 gostermektedir. Asoka’nin babasi Bindusara ise Hint tarihinde bir fatih olarak
taninmamaktadir. Bu sebepten Asoka’nin hiikiim siirdiigli imparatorlugun sinirlari
cogunlukla bliyiikbabas1 Candragupta doneminde ulasilan genis smirlarin bir devami

oldugunu sdylemenin pek de yanlis olmayacagi kanisindayiz.



Bazi Tamil metinleri, miittefikleri Kosar ve Vadukar’la birlikte, Mahur kralini
bastiran, ‘Vamba Moriyar’ veya Maurya baglangici olarak adlandirdiklar1 insanlarin
giineyi isgaline atifta bulunmaktadir. Mauryalarin, Podiyil Tepesi’ne kadar biiytlik bir
orduyla beraber ilerleyerek Konkan’dan Kannur’un kuzeyindeki tepelerden ve Kongu
(Coimbatore) kralligindan gectigi sdylenmektedir. Bu dogrultuda Mauryalara atfedilen
‘yiiksek-baslangiclar’ lakabimni Tamil sairlerinin Candragupta ya da donemi igin

kullanmis olabilecegi ¢ikarimi yapilmaktadir (Mookerji, 1966: 37).

Son olarak Junagadh’daki I. Rudradaman’in yazitlarinda ise, Saurtishtra’nin bir
Maurya Imparatorlugu eyaleti oldugu kaydedilmistir. Yazitlar, eyaletin Candragupta’nin
Vaigya kastina mensup olan valisi Pushyagupta tarafindan yonetildigini aktarmaktadir.
Bu da imparatorlugun biiylik sinirlarinin Candragupta doneminde yapilan fetihlerle

belirlendigi goriisiinii destekleyen bir nitelik tasimaktadir (Majumdar, 2001: 62).

1.1.2. Yonetim Sistemi

Iran’dan Giiney Hindistan’a kadar uzanan genis bir alan1 verimli bir sekilde
yonetmek i¢in uygun bir sistem tasarlamak; o giinlerde bu denli genis sinirlara sahip bir
imparatorlugun; farkli boliimleri arasindaki iletisimi hizli bir sekilde saglamak hi¢ kolay
bir ig degildi. Bu durum imparatorlugun tek bir bolgeden ya da baskent Pataliputra gibi
tek merkezden yonetilmesini zorlastirmaktaydi. Candragupta bu sorunu ilk olarak
Ahamenis imparatorlari tarafindan benimsenen yaratici bir politikayla ¢ozmiistiir. Yani
kullanilmayan alanlar1 pratik ve idare edilebilir boliimlere ayirmis ve her bir bolgeye
eyalet valisi atayarak merkezi otoriteye dayali bir model iizerinden yonetmistir (Olivelle,
2013: 32). Boylece mesafe ve iletisim zorluklari, yerel bir yonetimin varliiyla ¢oziime
ulagsmigtir. Zira ilkel tasimacilik doneminde, merkezi bir otoriteyi hedeflemek zordu. Bu
sebepten yonetim makami yukaridan asagiya dogru bir yonetimsel hiyerarsiye dagilmak
zorunda kalmisti. Smirlandirilmis yerel alanlarda bile egemen otorite, yonetimi iilkede
kendisine ait yonetim sekli olan gruplarla paylasmak durumunda kalmistir. Saglikli bir
sekilde devletin isleyis bicimi bakimindan degerlendirildiginde adeta bir cumhuriyet
rejimi gostermektedir. Boylece o donem Hindistan’inda gergek bir demokrasinin

temellerinin atildigini da sdyleyebiliriz.



Candragupta’nin sarayindaki Yunan biiyilikel¢i Megasthenes, o donem Hindistan’1n
cografyasi, ekonomik, sosyal ve politik kurumlari1 hakkinda net ve uygun agiklamalari
iceren kayitlar tutularak Candragupta’nin yonetimine dair bilgiler vermistir. Her ne kadar
orijinal kayitlar kaybolmus olsa da igerigine dair 6zii, Hindistan i¢in temel metin olarak
kabul edilmis ve sonraki klasik yazarlar tarafindan alintilarla korunmustur. Bu alintilar
tarafindan saglanan bilgiler yetersiz olsa da oldukca ilgi ¢ekicidir ve bir gorgii tanigi
tarafindan kaydedildiginden 6zgilinliigli sorgulanamayacak kadar onemli bir tarihsel

degere sahiptir.

Kral devletin en iist diizeydeki yetkilisidir. Askeri, yargi, ylirlitme, yasama iglerinin
de mutlak hakimidir. Megasthenes’in kayitlarindan kralin giiciiniin ve iradesinin devlet
yonetimindeki payimi agik bir sekilde gormekteyiz. Bunun yami sira kral, parisha ve
Ozellikle matri-parishad olarak isimlendirilen bir danmisma konseyine sahipti. Ayni
zamanda kralin siradan iglerine bakan memur kadrolar1 da bulunmaktaydi (Can, 2011:

51).

Candragupta devlet isleriyle oldukca ilgili ve basarili bir kraldi. Megasthenes,
kralin ¢aligkan yapisini su seklinde betimlemektedir;

Kral glindiiz uyamamaktadir. Hatta viicuduna masaj yaptirma zamani geldiginde bile
davalar1 ve diger kamu islerine ait yargilamalar1 kesintiye ugratmamak amaciyla
biitiin giiniinii mahkemede ge¢irmektedir. Bakimli goriintiisii onun kendine g¢ok
zaman ayirdigi gibi bir imaj ¢izse de kamuya dair islerin ilerleyigini asla
aksatmamaktadir. Saglarinin taranmasi ve giyinmek gibi kisisel bakim islerini yerine

getirirken dahi biiyiikel¢ileri huzuruna kabul etmistir (McCrindle, 1877: 71).

Imparatorluk, kraliyet kanindan gelen prenslere genel valilik ya da gesitli valilik
unvanlar atayarak yonetime getirilmeleri yoluyla bir dizi bélgeye ayrilmistir. Ulkenin
merkezi ve dogusu ise bizzat imparatorun kendisi tarafindan yonetilmektedir. Bir meclis
bu bolgenin yonetiminde krala yardim etmektedir. Sonralar1 Diodorus, Strabo ve Arrian
gibi Yunan yazarlar, Megasthenes tarafindan kaydi tutulmus kamu islerinin yonetiminde

krala tavsiyelerde bulunan ‘meclis tiyeleri ve bilirkisiler’ hakkindaki bilgileri yeniden



aktarmaktadir. Bahsi gegen yetkili kisilerin sayilarinin az olmasina karsin devlet
yonetiminde etkileri biiytiktiir. “Valiler, tasra midiirleri, vali yardimcilari, devlet
idarecileri, ordu generalleri, donanma amiralleri, anlagmazliklar1 ¢ézen hakimler, eyalet
hazinedarlar1 ve tarim miidirleri gibi st diizey memurlarin atamalarin1 onlar

yapmaktadirlar” (McCrindle, 1877: 212).

Ayrica kralin, Megasthenes’in Gozetmen olarak adlandirdigi, biiyiik bir casus
birligi de kullandig1 kayit edilmistir. Krala gizlice, sehir ve orduyla ilgili dnemli konular1
bildirmektedirler. Bu makamlar i¢in en yetenekli ve giivenilir kisiler atanmistir. Ayrica
yardimcilar1 olarak toplumun farkli kesimlerinden casuslar da istthdam edilmistir.
Megasthenes kayitlarinda Maurya yerel yonetimlerinin de ¢alisma bigimini aktarmistir.

Sehir yetkililerini Astynomoi olarak adlandirmis ve gorevlerini su sekilde tanimlamistir;

Sehirden sorumlu olanlar beser kisilik alt1 kurula ayrilmistir. ilk kurulun iiyeleri
zanaatla alakali her tiirli konuyla ilgilenmektedir. Ikinci kurul, yabancilarin
agirlanmasindan sorumludur. Onlara kalacak yer tayin ederler ve yardimecilan
vasitastyla yasam bigimlerini izlerler. Ulkeden ayrilmalari veya 6lmeleri durumunda
mallarinin  akrabalarina iletilmesine aracilik ederler. Hasta olduklarinda
bakimlarindan ve o&ldiiklerinde gdmiilmelerinden sorumludurlar. Ugiincii kurul,
vergileri toplamakla kalmayip, hem {ist hem de alt siniflardaki dogum ve &liimlerin
hiikiimetin bilgisinden kagmamasi adina dogum ve Oliimlerin ne zaman, nasil
gerceklestirdigini sorusturmakla gérevlidir. Dordiinciisii ticaret ve hizmet sektoriinii
denetler. Uyeleri agirlik ve 6lcii ile ilgili birim ve aletlerden sorumludur. Sezondaki
triinlerin kamuya agik bir sekilde satilmasini takip ederler. Cift vergi 6denmedigi
stirece hi¢bir kimsenin birden fazla malin satigin1 yapmasina izin verilmez. Besincisi,
kamuya acik olarak satilan iiriinleri denetlemektedir. Yeni olan eskisinden ayrilarak
satilmalidir, ikisinin karistirilmasinin cezasi vardir. Altinct ve son kurul, satilan
esyalarin fiyatlarinin onda birini toplayanlardan olusmaktadir. Bu verginin
O6denmemesiyle yapilan dolandiricilik Gliimle cezalandirilmaktadir (McCrindle,

1877: 86-87).



1.1.3.Saray Hayati

O giinlerde saraya ve kralin yasantisina dair farkli bilgiler kaydetmislerdir.
Ozellikle kraliyet saraymin debdebesi ve ihtisamia dikkat ¢ekilmistir. Kralin kamusal
goriiniimii sosyal bir olaydi. Curtius, incilerle siislenmis altin bir tahtirevan igerisinde
tasindigini, mor ve altindan islemeli hos bir ta¢ giydigini kaydetmistir (Mookerji, 1966:
18). Glinlimiiz yasantisina uygun olmasa bile o donemde gelenek halini almis bir bigimde,
tahtirevani bazi canli kuslarin tizerlerine kondugu bir dizi aga¢ pargasini tagiyan asker ve

korumalar takip etmektedir.

Kralin kisisel bakimindan, yaninda yer alan kadinlar sorumludur. Kral avlanirken
yaninda daima iki veya ii¢ kadin yer almaktadir. Kadin avcilariyla birlikte avlanmaya,
savas arabasi siirmeye, at veya file binmeye giderdi (Kayali, 2018: 95). Bharhut
heykellerinden birinde sancak tasiyan ve tiimiiyle siislenmis bir at siiren bir kadin figiir
yer almaktadir. Ayrica kralin kopekler esliginde aslan avina ¢iktigindan
bahsedilmektedir. Avlanmanin yani sira bir diger kraliyet eglencesi de atlarin hizlarina
esit olan kosu cinsi Okiizlerinin yariglaridir. Bazen yarislar, aralarinda bir at bulunan iki
okiiziin ¢ektigi savas arabalariyla diizenlenmistir. Bir diger kraliyet eglencesi vahsi

bogalar, evcillestirilmis koglar, gergedanlar gibi hayvan doviisleridir.

Kraliyet alaylar1 en ¢ok dini sebeplerden bir araya gelmistir. Bu alaylar altin ve
giimiigle siislenmis bircok fili, dort atli arabalari; degerli taslar, altin veya bakir aletleri
tasiyan gorevlileri; manda, leopar, evcil aslan ve kus cesitleri gibi vahsi hayvanlari
icermektedir. Krala saclarinin yillik yikanma toéreninde geyik, antilop, evcillestirilmis
kaplan, panter, 6kiiz alay1, Tibet sigir1, av kopekleri, maymunlar ve turna kusu, kaz,
ordek, giivercin gibi kuslar hediye edilmistir. Kral, saraydan kamu igleri yapmak igin

ciktiginda genellikle yirmi dort fil tarafindan korunurdu.

Imparatorlugun baskenti, Ganga ve Son isminde iki nehrin birlestigi yerde bulunan
Pataliputra’dir. Sehir bir dikdortgen seklindedir ve Son’un sulariyla doldurulmus ve
sehrin kanalizasyonunun aktarildigi 60 metre derinlikte ve 200 metre genislikte bir

hendekle cevrilidir. Sehir hendek boyunca uzanan ve okgularin ates edebilecegi
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bosluklara sahip biiytik bir ahsap c¢itle daha korunmaktaydi. Surun 64 kapis1 vardir ve 570
kuleyle donatilmistir (Majumdar, 2001: 67). Megasthenes ayrica, Maurya imparatorunun
saraymi onemli Ol¢iide Susa ve Ekbatan'daki Perslerin ihtisamina benzeterek onlarin

gosterisini bile astigini belirtmistir (Craven, 1987: 42).

1.1.4. Toplum Yasami

Megasthenes aciklamalarinda; imparatorlukta barig, refah ve hosnutlugun hiikiim
stirdiigiine stiphe birakmamaktadir. Bu durumun esas olarak topragin verimliliginden ve

bliyiik mineral zenginliginden kaynaklandigini ileri siirmektedir;

Benzer bigimde bol miktarda gelir kaynagia sahip olan yerliler, sonugta siradan
kisiliklerinin yam sira gurur verici iiretkenlikleriyle ayirt edilirler. Ayrica temiz
havay1 soluyan ve en iyi suyu igen insanlardan beklendigi gibi sanatta da yetenekli
olduklan goriilmiistiir. Toprak, ylizeyinde yetistirilebilen her tiirlii meyvelere ve ayni
zamanda savas aletlerinde oldugu kadar taki ve ev aletleri yapmakta da kullanilan
¢ok fazla altin ve giimiis, az miktarda bakir ve demir, hatta kalay ve diger metaller

gibi her tiirlii metalin sayisiz kaynagina sahiptir (McCrindle, 1877: 31).

Megasthenes daha sonra '"nehir sularmin bollugu" nedeniyle topragin
verimliliginden bahsederek besin i¢in yararli ¢esitli tahil ve bitkilerin bilyiimesini ayrintil
olarak betimlemistir. Cifte yagis yilda iki hasat toplanmasina olanak tanirken, dogal
yetisen meyveler ve yenebilir kokleri insanlar i¢in bol miktarda besin saglamistir.
Megasthenes; “Bu sebepten, kitlik Hindistan’1 hi¢ ziyaret etmez ve besleyici gidalarin
tedarik edilmesinde hi¢bir zaman bir azalma olmaz.” ifadelerini kullanmistir. Topragin
verimliliginin yanm sira Hintliler tarafindan belirli kullanim sekillerine riayet edilerek
kithigin olusumunu 6nlemeye katkida bulunuldugunu eklemektedir (McCrindle, 1877:

32).

Kitlik yasanmadigina dair aktarimlarini; Hindistan tarihinin biitiin donemleri i¢in

dogru olarak kabul edemeyiz. Megasthenes 6zellikle Hindistan’dan ayrildiktan birkag y1l
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sonraya ait olan ¢esitli edebi eserler; yasanilan kitliga dikkat ¢ekmektedir. Ancak
Megasthenes zamaninda bolluk ve refahin oldugu, kithigin c¢ok nadir yasandigi
anlasilmaktadir; en azindan kendisi kithgin yasandigini gérmemistir. Megasthenes’in
bahsettigi savas sirasinda giftgileri saldiridan koruma adetleri Buddhist eserlerde su
sekilde ifade edilmektedir. “...krallar, diismanlarinin askerlerini yok ederken her iki
ordunun da yardimcist olan tarla-iscilerine saygi duyuyorlardi” (Majumdar, 2001: 68).
Bu, herhangi bir ¢aga veya iilkeye itibar saglayacak benzersiz bir uluslararasi hukuk

ilkesiydi.

Tarimsal iiretime dayali ekonomik diizen sebebiyle ¢ift¢iler, toplumdaki en biiyiik
siifi olusturmustur. Ancak kentsel yasamin olanaklar1 da birgok kisi tarafindan tercih
ediliyordu. Megasthenes’e gore sehirlerin sayis1 dylesine ¢oktu ki “kesin olarak ifade
edilemezdi.” Nehirlerin veya denizlerin kiyilarina insa edilen sehirler selden veya siddetli
yagmurlardan yok olmaya mahktim olduklarindan sadece kisa bir slire dayanacaklari i¢in
ahsaptan yapilmislardir. Ancak yiiksek tepeler iizerine sel ve yagmurlarin yikamadigi

yerlerde insa edilen sehirler tugla ve ¢amurdan yapilmistir.

Candragupta ekonomik refah icin gerekli olan can ve mal giivenligini etkin bir
sekilde korumustur. Ev veya miilkler korunmasiz kalsa da hirsizlik ¢ok nadir bir
durumdu. Hintliler genellikle tutumlu bir sekilde yasadiklar1 halde siisleme ve
aksesuarlara diiskiinlerdi. Bu da ticareti ve zanaatkarligi beslemistir. Sanat ve
zanaatkarlhigin biiytimesi devlet tarafindan da desteklenmistir. Krallik i¢in savasg silahlari
ve gemiler yapmak adina ¢ok sayida is¢i istthdam etmisler; devletten maas ve erzak
almiglardir. Gemiler de ¢alisan denizcilere de devlet maas 6demistir (Olivelle, 2013: 160).
Bagka zanaatkarlar ve saticilar olsa da onlar hakkinda detayli bilgi bulunmamaktadir.
Hem kiigiikbas hem de biiyiikbas ¢obanlar1 ne sehirlerde ne de kdylerde kalmayarak,

kirlarda, tepelerde yasayarak kendi baslarina ayr1 bir sinif olusturmuslardir.
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1.2. Bindusara (MO 300 — 273)

Strabo’ya gore Sandrocottos’un (Candragupta) varisi ve oglu, Athenaeus’un
deyimiyle Amitrochates (Sanskrit Amitraghata ‘hasim katili’), Alitrochades’dir. Cain
eser Racavalikathe’ye gore Simhasena’dir (Daniélou, 2003: 108). Genellikle kabul edilen
Bindusara ismi ise Puranalarda goriilmektedir. Saltanati hakkinda oldukc¢a az bilgi
bulunmaktadir. Bindusara babasindan miras aldigi muazzam imparatorlugu korumus,
ayrica batida Yunan yoneticilerle dostane iligkilerini devam ettirmisti. Deimachos’un
elgisi Megasthenes, Suriye krali tarafindan el¢i olarak Bindusara’nin sarayina
gonderilmigtir. Pliny, Ptolemy II. Philadelphus’un da Dionysus adinda bir elgi
gonderdiginden bahseder, ancak o donemde kralin Bindusara m1 yoksa varisi Asoka mi1

oldugu bilinmemektedir.

Geg donem edebi eserlere bakildiginda Canakya’nin Bindusara’nin yaninda bir siire
daha vekillige devam ettigi anlasilmaktadir. Tibetli yazar Taranatha’ya gore, Canakya
“on alt1 kasabanin soylularinin ve krallarinin yok olusuna, kralin dogu ve bat1 denizleri
arasindaki tiim topraklarda kendi egemenligini kurmasinda yardimci olmustur.” Bu
aciklama bazi arastirmacilarca Bindusara’nin Dekkan’1 ele gegirdigine dair kanit olarak
kabul edilse de bu diislinceyi destekleyecek giivenilir bir bagka delil bulunmamaktadir.

Taranatha’nin ifadesinin ilk kismi, bastirilmig bir halk isyanina atif olarak yorumlanabilir.

Divyavadana’ya gore Takshasila’da bir isyan ¢ikmis ve Bindusara bastirilmasi i¢in
oglu Asoka’yr vali olarak gondermistir. Asoka askerleriyle birlikte Takshasila’ya
ulastiginda insanlar kendilerini su sekilde agiklamislardir; “Biz ne prense ne de kral
Bindusara kars1 degiliz, yalnizca bizi asagilayan ahlaksiz valilere kars1y1z” (Strong, 2008:

208).

Buddhist sdylencelerinden bildigimiz kadariyla prens Asoka on sekiz yasinda
babas1 tarafindan Vidisa’daki garnizonla beraber Avanti bolgesine vali olarak
gonderilmistir. Sonrasinda yukarida bahsi edildigi gibi Takshasila’ya atanmistir (Smith,
1920: 185). Kaya Yazitlarina bakildiginda Bindusara’nin Asoka disinda bagka ogullar1 da
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oldugu kesindir. Divyavadana’da bu ogullardan ikisinin adi Susima ve Vigatasoka, Sri

Lanka kayitlarinda Sumana ve Tishya olarak ge¢mektedir.

Puranalar Candragupta ve Bindusara’nin hiikiim siirme siirelerini 24 ve 25 yil
olarak tanimlamaktadir. Ancak Buddhist gelenege gore Bindusara 27 ila 28 yil hiikiim
siirmiistiir. Candragupta’nin MO 324’de kral oldugunu var saydigimizda, saltanatinin
MO 300’e kadar siirdiigiinii sdyleyebiliriz. Buna gore Bindusara’nin saltanat: da MO 300

ve 273 yillar1 arasinda tarihlendirilebilir.

1.3. Asoka (MO 273 — 236)

Bindusara’nin yerine Eskicag Hindistan tarihin en biiyiik figiirlerinden biri olan
oglu Asoka gecmistir. Wells, In The Outline of History adl1 eserinde Asoka’y1 “Tarihin
stitunlarin1 dolduran on binlerce hiikiimdar ismi ve onlara ait heybet, nezaket, sakinlik ve
kraliyet asilligi arasinda; Asoka’nin ismi neredeyse yalniz bir yildiz gibi parlamaktadir.”
seklinde tanimlamistir (Lahiri, 2015: 20). Bunu imparatorlugunun fiziksel boyutu
nedeniyle degil; insan olarak karakteri, savundugu idealler ve yonetim sekli anlayisi
sebebiyle yapmustir. Asoka bir kral olarak, Hindistan tarihinin bilinen ilk ve sinirlar
itibariyle en biiyiik imparatorluguna hiikkmetmistir. Iran’dan Giiney Hindistan’a kadar
olan genis bir bolge, atalar tarafindan kendisine miras birakilmisti. Ayrica Kalinga’y1 da

fethederek imparatorlugunun sinirlarina dahil etmistir.

Asoka’nin tarihe biraktig1 essiz miraslardan biri de, Hint mimarisinin ve
miithendislik becerisinin dikkat ¢ekici anitlar1 olarak bugiine kadar ulasan monolitik
stitunlar lizerindeki dogal kayalara oyulmus yazitlarda yer alan paha bi¢ilmez kayitlardir.
Bu yazitlar Asoka’nin hayatinin ve yaptiklarimin kapsamli bir somut kaniti 6zelligi
tagimaktadir. Asoka, ideallerini ve basarilarini kaydetmek i¢in emir veren bilinen ilk Hint

kralidir. Asoka’nin yazitlar1 temelde ii¢ farkli sinifa ayrilabilir;

1) On Dort Kaya Fermanlari: Biiylik kaya fermanlar1 olarak da bilinmektedir.

Bunlar sekiz farkli yer kazilarak bulunmus, on dort ayr1 yazittan olusmaktadir.
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Bunlardan ikisi antik Kalinga bolgesinde, iki farkli yerde bulunan (Dhauli ve
Caugada) iki degisik yazittir. Bu sebepten genellikle Kalinga fermanlari olarak

da bilinmektedirler.

2) Kiiclik Kaya Fermanlari: On farkli bolge kazisindan ¢ikartilmis iki yazittan
olusan bir kaya serisidir. Kiiclik Kaya Fermanlari, Asoka'nin saltanatinin
oldukca erken donemi olarak hiikiimdarhi§inin 11. yilindan itibaren (kendi
yazitina gore, "sekiiler bir Buddhist olduktan iki buguk yil sonra") yani
Buddhizm'e kademeli olarak gecisinin baslangi¢ noktast olan saltanatinin
sekizinci yilinda gerceklesen Kalinga'nin fethinden en az iki buguk yil sonra

yazilmistir (Irwin, 1983: 263).

3) Yedi Siitun Fermanlari: Yedi yazittan olusan bu set, orijinal olarak Topra’da
bulunan bir siituna kazilmistir ancak giinlimiizde bu siitun Delhi’de
bulunmaktadir (Majumdar, 2001: 71). Bu yazitlardan altincisi, bes farkli yerde
bulunan diger siitunlara kazinmis durumdadir. Bunlardan birisi Meerut’dan

cikarilarak su an Delhi’de sergilenmektedir.

Cogunlukla siitunlar ve magara duvarlarina oyulmus diger fermanlar1 ise
yukaridakiler gibi ayr1 gruplara ayrilamayacak kadar cesitli karakteristik ozellikler
gostermektedir. “Caglarin kayalar1” olarak adlandirilan bu yazitlar, biiyiik imparatorun
yasaminin ve kariyerinin arastirilmasi i¢in degerli veriler sunmaktadir. Cok fazla tarihi
olaydan bahsetmese de benimsenmis yasalar1 ve Asoka tarafindan konulan kanunlari
icermesi bakimindan son derece dnemlidir. Soylu ilkelerinin ve yiiksek ideallerinin tarifi

yapildigindan neredeyse onun bir otobiyografik goriiniimii olarak degerlendirebilinir.

Ne yazik ki bu yaztlar, yalmzca Divyavadana ve Seylan Kayitlar: vasitasiyla
ulasabildigimiz Asoka’nin erken dénem hayatina dair kesin bilgiler igermez. Yalnizca
Pali kaynaklardan kral olmadan 6nce Uccain valisi olarak gorev yaptigi sirada Devi
adinda bir kadinla evlendigi bilgisine ulasilmaktadir. Bu evlilikten Mahendra ve
Sanghamitra adinda iki ¢ocugu olmustur (Gokhale, 1948: 58-59). Bu kaynaklar, aym
zamanda Asoka’yr babasinin dliimiinden sonra doksan dokuz kardesini 6ldiirdiigii bir
savasa siiriiklenen acimasiz ve vahsi bir tiran olarak da tasvir etmektedir. Boyle bir

savagin anlatildigr farkli bir kanit ise bulunmamaktadir. Hi¢ kuskusuz hikayenin
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gercekligi oldukca tartigmalidir. Kayitlarda Buddhizm’i yiiceltmek i¢in Asoka’nin
adanmighiktan Onceki ve sonraki kariyeri hakkinda derin bir zitlik olusturulmak
amaglanmis olabilir. Ayrica kayitlar Asoka’nin resmi tag giyme toreninin tahta ¢ikis
tarihinden dort yi1l sonra gergeklestigini belirtmektedir. Pali kiilliyat icerisinde bir bagka
anlat1 da Asoka’nin kardesleriyle tutustugu savasta onlar1 6ldiirmesinin yani sira bes yiiz
veziri de dldiirdiigii ifade edilmektedir. Bu durum daha sonra Sanskrit kiilliyat i¢erisinde
yer alan Avadana edebiyatina ait eserlerde de bes yiiz veziri 6ldiirdiigli seklinde yer
almaktadir. Bu olaydan sonra “Candasoka” unvaniyla ta¢ giydigi diisiiniilmektedir
(Chattopadhyaya, 2010: 53). Asoka yazitlar1 da tag giyme toreni ile ilgili olarak benzer
bir tarihlendirmeyi vermektedir. Bu sebepten bir¢ok arastirmact bu bilgiyi tarihi bir
gercek olarak kabul etmistir (Majumdar, 2001: 72). Ancak unutulmamalidir ki bu olagan
dis1 durumun sebebi hakkinda herhangi tatmin edici bir agiklama bulunmamaktadir.
Ayrica Smith, bu uzun gecikmenin ¢ok fazla kan dokiilmesini i¢eren tartismali bir
catismadan olabilecegi iddiasmnin sadece gereksiz bir varsayim oldugunu ifade
etmektedir. Seylan Kayitlar: bu durumun sebebini agiklamaktan ¢ok, yalnizca Asoka’nin
tag giyme toreninin egemenlik kazanmasindan dort yil sonra gerceklestigini iddia
etmektedir (Smith, 1920: 185). Bu sebepten Asoka’nin tahta oturusuyla ta¢ giyme toreni
arasinda dort yillik bir zaman farki oldugu varsayimimi kanitlayan gegerli neredeyse

hicbir genel gecer veri bulunmamaktadir.

Her ne kadar Asoka tarafindan gerceklestirilmis korkung cinayetler efsanesini kabul
etmesek de, Buddhist yazitlarda belirtilen taht kavgasi ve Asoka’nin livey kardesi Susima
karsisinda basar1 saglamasiyla ilgili anlatilarda bir ger¢eklik payr bulunabilir. Ancak
gercek ne olursa olsun dort ve bes numarali tag yazitlarda, Asoka’nin akrabalara uygunsuz
davraniglart kinadigim1 ve erkek kardesler, kiz kardesler, diger akrabalara sevgiyle
yaklasilmas1 gerektigini belirttigini sOylemek gerekir (Sen, 1956: 16). Eger bu ifade
dogruysa, Buddhist gelenegin iddia ettigi biitlin kardeslerini 6ldiirdiigli varsayimi da bir

kez daha gegerliligini yitirdigini diigiiniiyoruz.

Asoka prensken bile bir asker ve devlet adami olarak yeteneklerini kanitlamistir.
Uccain’de valilik yapmis ve sonrasinda Takshasila’ya vali olarak atanarak; oradaki isyani
ordusuyla birlikte bastirmistir. Tahta ¢iktiktan sonra da hi¢ kuskusuz biiyiikbabasinin

ayak izlerini takip ederek fetih ve saldir1 politikast siirdiirmesi olasidir. Buddhist metin
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Divyavadana, Svasa llkesini fethettiginden bahseder. Ancak diger yazitlarda bahsedilen
bu tiirden tek bahis tahta ¢ikisindan sekiz sene sonra gergeklestirdigi Kalinga fethidir.
Kalinga sehrinin gosterdigi direnis ve séz konusu savastan kaynaklanan dehset On
Ucgiincii Kaya Fermani’nda detayl1 bir bicimde anlatilir; “Buradan yiiz elli bin kisi tutsak
edildi, yiiz bin kisi katledildi ve daha birgogu 6ldii” (Majumdar, 2001: 74). Kalinga’nin
fethiyle birlikte Asoka’nin hakimiyet alan1 tamamlandi ve giiney-doguda daha korunakli
bir sinir saglandi. Ancak genelde olanin aksine bu durum fetihlere olan agligini arttirmak
yerine zihninde tam bir tepkiyle karsilasti. Asoka’nin biiyiikliigii de iste bu olayla

iliskilendirilmektedir. Oyle ki bu savas kariyerinde bir doniim noktas1 olmustur.

Palt kiilliyata ait Buddhist kaynaklara gore Asoka, Kalinga savagindan kisa bir siire
sonra kutsal kesis Upagupta tarafindan Buddhizm’e dondiirilmiistiir. Bu goriis biiyiik bir
ol¢iide fermanlar tarafindan da desteklenmektedir. On Ugiincii Kaya Fermani’nda Asoka
olabilecek en dokunakli dille savasin sebep oldugu acilar yiiziinden pismanlik duydugunu
ifade eder (Sen, 1956: 17-19). Bdylesine derin bir samimiyet ve inang yansitildigindan,
fermanlarmn bizzat imparatorun kendisi tarafindan yazildig: dahi diisiiniiliir. Imparator
savasin acilarmi tiimiiyle fark etmistir. Oldiiriilen ve esir alinan ¢ok sayida kisi, siddetle
karsilasmis veya sevdiklerinden ayr1 diismiistiir. Asoka tam olarak bu sebepten Kalinga
konusunda derin bir pismanlik hissetmis ve Kalinga’da olen, katledilen ve tutsak

edilenlerin iiziintii verici oldugunu fermanlarinda ilan etmistir.

Dindar bir duygusallik bile olsa diinya tarihinde zafer kazanmis higbir hiikiimdarin
boylesine bir ifade kullandig1 bilinmemektedir. Ancak Asoka’ya gore bu ifade dindar bir
duygudan daha fazlasiydi, bu sebepten iki ciddi karar1 benimsemesine yol agmistir.
Bunlardan ilki gelecekte olabilecek tiim savaslardan kaginmaktir. Bundan sonra politikasi

herkesle, hatta ormanda yasayan toplumlarla bile uzlasmay1 segmek olacaktir.

Bu, iyi eylemlere tesvik kararlarinin ikincisinin temeliydi. Yani Dharma’si
(Dhamma veya Dindarlik Yasasi) yalnizca kendi egemenliginin bulundugu halklar
arasinda degil, diinya ¢apinda yayilmaliydi. Boylece herkes yaralanmama, nefsini kontrol
etme ve nezaket gibi nimetlerle kutsanabilirdi. Bu kararlarin1 benimsemedeki samimiyeti

ve onlar eyleme c¢evirmesi bir¢ok fermanda aktarilmaktadir. Silahlarla fetihler
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yapmaktan vazgecerek Dharma yoluyla fethetmeyi tercih etmistir. Bilindigi kadariyla
Asoka ilkelerine uygun olarak bir daha bagka higbir savas stirdiirmemistir (Thapar, 1961:
23).

Yazitlarda kullanilan ifadeleri yorumlamanin zorlugu sebebiyle bazi belirsizliklere
ragmen Asoka’'nin tag giyme tOreninin onuncu yilinda veya daha oncesinde, tiimiiyle
Buddhizmi benimsedigi yoniinde saglam ipuglari vardir. Dolayisiyla Kalinga’da
gerceklesen katliamin vicdan azabi; temel ilkesi tiim canlilara zarar vermeme olan bir
dine yonelmesinin nedeni olduguna dair neredeyse hi¢ siiphe yoktur. Ancak Sanskrit
kiilliyatta yer alan kimi Buddhist kaynaklara gére Asoka’nin Buddhizm’e dondiiriilmesini
saglayan kisi kesis Upagupta degildir. Bu eserlere gére Buddhizm’e dondiiriilmesinin
oncesinde Asoka’nin buyruguyla yaptirilmis olan “Asoka’nin Cehennemi” adiyla bilinen
bir hapishane bulunmaktadir. Orada Asoka’nin gérevlendirdigi Divyavadana’da Canda-
giri, Asokavadana’da Canda Girika olarak adlandirilan cellad: tarafindan bir¢ok kisinin
katledildigi bilinmektedir (Chattopadhyaya, 2010: 54). Anlatilara goére Asoka, o
hapishanede 6liimii bekleyen Buddhist kesis Samudra’y1 ziyaretinin ardindan Buddhist
Ogretiyi benimsemistir. Ayni sekilde bahsi gegen bu anlatilarda Asoka’nin Buddhizm’e

dondiiriildiigli bu olay sonrasinda kesis Upagupta’yla tanistig1 aktarilmaktadir.

Asoka, Buddhizm’in felsefesinden ¢ok, etik yoniinden etkilenmis ve yonetiminde
bu Ogretiyi benimsemistir. Yalnizca Hindistan’in i¢inde ve disinda Ogretisini yayma
misyonu disinda, bu amagla geziler yapmis ve ¢esitli adimlar atmistir. Digerlerinin
kendisini takip edebilmeleri i¢in vaazlar vermistir. Cesitli kayitlarda hayirsever
faaliyetlerinin listesi de yer almaktadir. Fakat biitiin bunlarn gergeklestirirken de
imparatorlugunu yonetme konusundaki temel gorevlerini aksatmamustir. Aksine yliksek

etik bakis a¢is1 ona, imparatorluk goérevlerine iligkin yeni bir anlayis kazandirmistir.

1.3.1.imparatorlugun Simrlar

Candragupta tarafindan kurulmus Maurya Imparatorlugu’nun sinirlari sadece
genel bir sekilde bilsek bile, Asoka yazitlar1 bu alanda daha kesin ve net bir fikir

edinmemizi saglamaktadir. Oyle ki igeriklerinin sundugu ayrmtilarm yani sira
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bulunduklar1 konumlar da olduk¢a yardimci olmustur. Ciinkii konularina iliskin bilgiler
ve igerikleri, farkli yerlerde se¢ilmis niifus merkezlerinde bulunduklarini gostermektedir.
Bazilar1 da smirlarinin gesitli yénlerinde bulunur. Ornegin on doért kaya fermanmin iki
seti sirastyla Shahbazgari ve Mansehra’da; Bati Pakistan sinirinda yer almaktadir.
Imparatorlugun kuzeybat1 eyaletinin baskenti Takshasila'da ve Celalabad yakinlarinda,

Aramice karakterlerle yazilmis bir Asoka yazit1 da bulunmustur.

Bir bagka grup kaya fermani ise Buddhist hac asamalarini belirlemek adina dikilmis
gibi goriinmektedir. Bu dogrultuda Buddha’nin dogum yeri olan Lumbini yd&niine
giderken Lauriya Ararac, Rampurva, Nandargarh ve Nigliva’yr kutsal yerleri olarak
belirleyerek konumlandirdigi anlasilmaktadir. Yalnizca Maski ve Gucarra’da bulunan iki
kiigiik kaya fermani tizerindeki yazitlarda ise acik¢a Asoka isminden bahsedilmektedir.
Diger biitiin yazitlarda kendisinde “Tanrilarin Sevgilisi” (devanam piya piyadasi)
unvaniyla s6z edilmektedir (Majumdar, 2001: 78). Yazitlarin dagilimi agik¢a Asoka’nin
imparatorlugunun, kuzey-bati sinir eyaletleri de dahil Hindistan’in biiyiik bir boliimiine

yayildigini ispat etmektedir.

Yazitlarin dagilimi Asoka imparatorlugunun, Kuzey-Bat1 Sinir Eyaleti de dahil
olmak tizere Hindistan'in biiyiik bir boliimiinii kapladigini gostermektedir. Ayrica
sinirlarinin, Hindistan Yarimadasi'nin yaklagik on dordiincii enleminin disinda oldugunu
da acikca gostermektedir. Kuzeybatida Asoka'nin imparatorlugunun sinirlari Kandahar'a
yani II. Antiokhos tarafindan ydnetilen Seleukos Imparatorlugu'nun dogusuna kadar
uzanmaktadir (Singh, 2017: 162). Bu sonug, Tamraparni’ye kadar giineydeki bagimsiz
sinir kralliklarindan (Chodas, Pandyas, Keralaputra, Satiyaputra) ve Bati'daki Yunan krali
Amtiyaka’dan (Antiokhos II) s6z edilmesiyle desteklenmektedir. Antiokhos’un Herat'in
dogusuna hiikmettigine dair bir iz olmadigindan, Seleukos Imparatorlugu’ndan

devredilen vilayetlerin hala Maurya Imparatorlugu’na ait oldugunu da varsayabiliriz.

1.3.2.Dharma ve Ahlaki Yasa

Asoka, kaya yazitlarinda Dharma o6gretisini veya ahlaki yagsamin temel ilke ve

uygulamalarin1  dgiitleyerek halkinin ahlaki gelisimi i¢in Ozellikle calismistir. Bu
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dogrultuda aileyi ahlaki hayatin temeline koymustur. Dinl goriisiinde merhamet gibi
ahlak Ogretilerinin aile i¢inden baglamasi gerektigini savunur. Ayni sekilde ogretilerini
paylasan gurulara (68retmenlere) saygi gosterilmeli; ayrica ¢ileci hayati benimseyenlere,

dostlara, yoldaslara ve akrabalara da hayirseverlik gosterilmesini 6gtlitlemektedir.

Asoka’nin diizenledigi dini ve ahlaki yasamin baslangi¢c noktasi, ¢evresindeki
herkesle dogru iliskiler gelistirmesi yoluyla ev ve aile yasaminin arinmasini
hedeflenmistir. Karakter, eylemler ve davranislar, Asoka’nin ahlaki goriisiince dini
ritiiellerden veya torenlerden daha dnemlidir. Asoka, erdemli ve dogru davranis pratigini

gercek ibadet olarak tanimlamistir (Strong, 2008: 149).

Dinin temeli; aile ic¢indeki bireylerin arasinda dogru iliskinin kurulmasina
dayandirildigindan bu s6z konusu durum; ev ve ailenin Otesinde topluma da yayildi.
Asoka toplumun diizeni ve inanglarin uyumlulugu konusunda endiseliydi. On ikinci Kaya
Fermani’nin tamami yalnizca tiim dini mezheplere gosterilecek hosgorii icin degil, ayni
zamanda insanlarin birbirlerine karsi saygiy1 gelistirmeye yonelik bir ¢agridir. Asagidaki
onlem ve uygulamalarla da kendi donemindeki toplumsal sorunlarin ¢dziimlerini aradigi
anlagilmaktadir. Bunlar, ortak zemin veya kok (miila) gibi tiim dinlerin 6ziiniin tesviki,
vachaguti (herhangi bir dine karsitlik diisiincesini yaymamak) uygulanmasiyla veya farkli
din ve mezheplere elestirilerin kisitlanmasiyla tiim dinler arasinda bir birlik duygusunun
gelistirilmesi; farkli dini mezheplerin temsilcilerinin dinl meclislerde bir araya
(samavaya) gelmesi; baska dinlerde bahusruta (hayli bilgili) veya uzman olacak kadar
farkli dinlerin kutsal yazitlarin1 6grenilmesi gibi uygulamalardi (Sen, 1956: 35). Asoka
her zaman oldugu gibi kendisi de tiim mezhepleri onurlandirarak ve onlara hediyeler
vererek Ornek olmustu. Bunun kanitlarin1 Barabar tepesi magaralarini Acivikalara ithaf
etmesinde ve Hint alt kitasina disaridan gelen dinlere ileriki yaslarinda gosterdigi

hosgoriide gorebiliriz.

Asoka fermanlarinin ¢ogunda, dikkatimizi ¢eken bir diger kavram ise siddetsizlik
olarak karsiladigimiz Ahimsa (siddetsizlik) inanci ya da dgretisiydi. Tiim yasamlarmn
kutsallig1 konusunda 1srarciydi. Kendisi de buna 6rnek olmak amaciyla kraliyet kurbanini

ilk 6nce bir geyik ve iki tavus kusuyla sinirladi, sonrasinda tamamen kaldirmist1 (Sastri,
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1988: 239). Ancak siddetsizlik ilkesi yalnizca yemek ve dzel hayatla sinirl degildi. Ilkeyi
politika ve uluslararasi iliskiler kapsaminda da genisletti. Savas1 tamamen, mutlak bir
katiiliik olarak ilan ederek ulusal politikasini siddetten arindirdi. Artik kendini fetih ve
zorlayarak topraklarim1 genisletmeye degil, Dharma’y1 genisleterek insanlar1 sevgiyle
ahlaki bir hayata yonlendirmeye adadi. Bu sebeple diger iilkelere karsi askeri seferler
diizenlemek yerine, Ditalar1 (el¢i) vasitasiyla barig misyonlar1 diizenlemekteydi. Boylece
Asoka, tarihte barig ve evrensel birligin dnciisii olarak 6ne ¢ikmis; idealleri yalnizca kendi

zamaninin degil modern ¢agin da ¢ok ilerisinde olmustur.
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IKiNCi BOLUM

2. Buddhizm
2.1. Buddha

Buddhizm’in kurucusu olarak bilinen Buddha’nin tarihsel bir kisilik olarak
gercekligi, uzun yillar boyunca arastirmacilarin iizerinde diisiindiigii bir tartisma konusu
olmustur. Bunun temel sebebi, Buddha’nin ne yasami, ne de dgretilerine dair dogrudan
hicbir tarihi belge ya da bilimsel kaydin giliniimiize kadar ulagsmamis olmasi
gosterilebilinir. Bu konudaki bilgiler, ¢agdaslarinin ya da hemen ardindan gelmis oldugu
sanilan kimselerin ilettikleri 6ykii ve anlatilara dayanmaktadir (Giingdren, 2017: 45). Bu
sebepten her ne kadar giiniimiizde -kesin yargilarla- Buddha’nin sarf ettigi iddia edilen
sOzlerine bir¢ok farkli eserde yer veriliyor olsa da yasamina dair kabul edilir ger¢ek
bilgilere ulasmak hi¢ de kolay degildir. S6z konusu bilgilere ancak farkli donemlerde
olusturulmus olan Buddhist Kiilliyat igerisindeki eserler ve Buddhist olmayan
kaynaklarla yapilan karsilastirmali calismalar sonucunda elde edilen veriler araciligiyla
ulasabilmek miimkiindiir. Ozellikle Buddha’nin tanrilastirilmasindan sonra, zaman
gectikce biyografilerine eklenmis olan mitolojik ve mucizevi unsurlar géz Oniinde
bulunduruldugunda; tarihi Buddha’nin hayatina dair bilgilere ulasilmasinin ne kadar gii¢

bir hale geldigi aciktir.

Yukarida sozii edilen biitlin bu zorluklara ragmen Buddhist dgretiler ve felsefesi;
0ziinde Buddha’nin hayat ve yasam bi¢imiyle iligkili oldugundan Buddhist kiiltiiriin
anlasilmasinda oldukc¢a onemli bir yer tutmaktadir. Bu sebepten biz de tezimizin bu
boliimiinde Buddha’nin yasamina, olabildigince mitolojik unsurlardan arindirilmis olarak

kisaca yer vermenin yerinde olacagini diisiindiik.

2.1.1. Buddha’nin Hayati

Asil adi Siddhartha Gautama (Pali; Siddhatta Gotama) olan Buddha’nin, Kuzey

Hindistan’da giliniimiiz Nepal sinirlar1 igerisinde bulunan Lumbini de dogdugu kabul



edilmektedir. Eski Buddhist metinlere gére Gautama, Sakyalara (Pali; Sakiya) mensuptur.
Sakyalar, Lumbint bolgesinde baskentleri Kapilavastu’da yagsayamakta olan Kshatriya
kastina ait kiiciik bir kabiledir. William Claxton Peppe’nin ortaya ¢ikardigi, Sakya
kalintilarinin bulundugu Piprahva kutsal emanetlerindeki yazitlar bir Ari lehgesiyle
yazilmistir. Aymi sekilde gilinlimiizde Lumbini eyaletinde insanlar, Sanskrit avadhi
kelimesinden tiireyen ve “uzak lilke” anlamina gelen Abadhi dilini konusmaktadir
(Nakamura, 2012: 18). Bu durum Sakyalarin, Ari olduklar1 ve biiyiik 6l¢iide Hint

kiiltiirliniin etkisi altinda kaldiklar1 diistincesini desteklemektedir.

Gautama Buddha’nin dogum ve oOliim tarihleri, Hint kronolojisi igerisinde
tarihlendirmesi yapilan ilk olaylardandir. Buddha zamanina kadar, Hindistan alt kitasina
dair yapilan tarihlendirmeler genel itibariyle bir donem olarak verilebilmektedir. Bu
sebepten net tarihlendirmenin yapilabilmesi Hindistan kronolojisinde olduk¢a 6nemli bir
yer tutmaktadir. Ancak bu tarihlendirmelerle ilgili bir fikir birligine varilmis degildir.
Oyle ki Eski Hint kaynaklarinin tarihlendirmeleri ile ¢agdas tarihgilerin ileri siirdiikleri
farkl tarihlendirmeler arasinda yaklasik olarak yiizer yillik bir kayma goriilmektedir.
Buddha’nin hayat1 ile ilgili detaylarin yalnizca sonraki doneme ait kaynaklardan
Ogrenildigi diistiniildiigiinde; aslinda bu yaklasik yiiz yillik kayma sasirtic1 degildir. Sri
Lanka gelenegine ait eserlerden hareketle olusturulmus tarihsel kayitlara bakildiginda
oliim y1li olarak MO 480°li yillarin baslar isaret edilmektedir (Akira, 1990: 22). Bu
bilgiye paralel olarak Buddha’nin Maurya Imparatoru Asoka’dan yaklasik olarak iki yiiz
yil O6nce yasadigi kabul edilmektedir. Oysa Hindistan alt kitasindaki efsaneler,
Buddha’nin Asoka’dan yalmizca yiiz yil kadar once yasadigini gdstermektedir. Ui,
Asoka’nin Buddha 6ldiikten 116 yil sonra kral oldugunu; bu sebeple Buddha’nin 6lim
tarihinin MO 466 oldugu sonucuna varmistir. Ancak Asoka’ni tahta ¢ikis tarihi, Yunan
krallarmin saltanat tarihleri araciligiyla diizeltildiginde sz konusu tarih MO 268 yilina
denk gelmektedir (Nakamura, 2012: 56). Ayrica neredeyse biitiin kaynaklar Buddha’nin
yasam siiresini seksen yil olarak vermektedir. Oyleyse bu durum Buddha’nin dogum ve

oliim tarihi ile ilgili olarak MO 463-383’ii isaret etmektedir.

Sakyalarin baskenti olarak bilinen Kapilavastu’nun Buddha’nin biiyiidiigi yer
oldugu diisiiniilmektedir. Tam yeri giiniimiizde hala tam olarak bilinmemektedir. Ancak

on dokuzuncu ylizyilda Cinli gezgin Hsuan-tsang’a [Hiusen Tsang, Xuan Zang, Yuang
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Chvang gibi] ait agiklamalar takip edilerek yerinin saptanmasi i¢in birtakim arastirmalar
yapilmistir. Bu aragtirmalar sonucunda bazi bilim adamlar1 Kapilavastu’nun yerinin
Nepal’de yer alan Tilaura Kot oldugunu belirtirken, diger bir kisim arastirmaci da
glinlimiiz Hindistan’da bulunan Piprahwa oldugunu iddia etmislerdir (Srivastava, 1979:
61-74). Sozii edilen her iki yer de Buddha’nin dogdugu yer olarak sayilan Lumbini’ye
yaklasik yirmi dort kilometre uzaklikta bulunmaktadir.

Buddha’nin babasi1 Sakyalarin lideri Suddhodana olarak kabul edilmektedir. Ismi
“saf piring” veya “beyaz piring” anlamma gelmektedir. Bir efsaneye gore
Suddhodana’nin dort erkek kardesinin de isimlerinin piring (odana) anlaminda oldugu
sOylenir. Buradan yola ¢ikarak Sakyalarin uzun siire piring yetistirdigi diisiiniilmektedir
(Nakamura, 2012: 32). Annesinin ismi ise Maya’dir. Buddha’nin adi olarak kabul edilen
Siddhartha ise “amacina ulasmis kimse” ya da “ahlaklili§i basarmis olan” anlamlarina
gelmektedir. Ayrica birgok farkli metinde kendisinden “Sakyalarin bilgesi” anlamina
gelen Sakyamuni unvaniyla hitap edilmektedir. Soyad olarak kullanilan Gautama
(Gotama) ise mensup oldugu klanin ad1 olarak bilinmektedir. Biitiin bunlarin yani sira ilk
Buddhist metinlerde Buddha kendisinden siklikla Tathagata olarak s6z etmektedir. Bu
terimin, muhtemelen Buddha'nin manevi erisiminin agskin dogasina atifta bulunarak, "bu
sekilde giden kisi" (tatha-gata) veya "bu sekilde gelen kisi" (tatha-agata) anlamina geldigi
diisiiniilmektedir (Chalmers, 1898: 107). Daha sonraki metinlerdeyse kendisinden bir¢cok

farkli isimle daha s6z edilmistir.

Dogumuyla ilgili erken donem Buddhist eserlerden biri olan Suttanipata’da, bas
miiritlerinden biri olan Sariputra (Pali; Sariputta) Buddha’yr tanimlarken “Tusita
gbgiinden inen” seklinde bir ifade kullanmistir (Suttanipata, 2019: 125). Bu efsanede
Buddha’nin Lumbini’de dogmadan 6nce Tusita gogiinde yasadigi ve oradan ana rahmine
indigini belirtilmektedir. Ayn1 efsane Mahayanist bir Sitra olan Lalitavistara’da su

sekilde aktarilmaktadir;

Bodhisattva'nin (annesinin) rahmine girmesinden on iki yil 6nce, Saf Bolgeye ait
(tanrilarin ogullar1), mucizevi bir sekilde Brahmanalar da oldugu sekliyle, yiiksek
sesle ilan etti ki eger (Bodhisattva) - asagida anlatilacak sekilde, rahme yerlesirse,

evrensel bir hiikiimdar veya (miilkemmel insanin) karakteristik Ozellikleri ve
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isaretleri ile donatilmis bir Buddha olacakti. Ve (diger benzer tanrilar)
(Cambudvipa'da) Pratyekabuddhalara su sekilde hitap ettiler: 12 yil iginde
Bodhisattva anne karninda diisecek; bu nedenle bu iilkeyi terk etmelisiniz (¢linkii
burada yapacak daha fazla bir sey yok). Bu sozler, Rajagrha yakinlarindaki
Golangulaparivartana tepesinde oturan Pratyekabuddha Matanga tarafindan duyuldu
ve ayak izlerini bir tagin iizerinde birakarak Nirvana'ya yiikseldi. Varanasi'de 500
Pratyekabuddha, kendilerini ates 6ziline teslim etti. Boylece (yandilar ve) 6ldiikten
sonra kiilleri (topraga) diistii. O olaydan sonra — o yer Rsipatana, yani "Bilgelerin

distiigii yer" adin1 aldi (Bu-ston, 1931: 7).

Simdi (Tusita’da ikamet eden Bodhisattva), (goksel miizigin seslerinden
duydugu) 6giit sozlerinin anlamini yansitan dort gesit diisiinceye daldi. Bunlar; (1)
gelecekteki hayatinin yiiz yilina mahkdm oldugu, (2) (varlik bulacagi) kita
olacagimin Cambudvipa olacagi, (3) (dogacag) iilkenin Orta Hindistan oldugu ve (4)
kasttaki yerinin kraliyet sinifi olduguydu. Kutsal yazitlara gore farkli olan bes
noktay1 diisiindii; kasti, soyu, anavatani, yasam siiresi ve (esi olacak olan) kadin.
Diinyay1 (gelecekteki varolusunun) bu dort veya bes yonii lizerinde diisiinerek,
bedenlenmesine bagladi. Tusita’da tanrilara dedi ki; “Dostlar, gelecekteki bir
varolusa yola ¢ikan Bodhisattva'nin gostermesi gereken Gergegin algilanmasi igin
yiiz sekiz ara¢ vardir. Dostlar, inang Gergegin algilanmasina vesile olur. Diislinceler
Gergekten asla sapilmamasi i¢in gereklidir. (Zihinde) Huzur, Gergegin algilanmasi
icin bir aragtir. Ciinkii (boyle bir alg1 elde etmek i¢in) calkalanmis ve bulanik olan
zihin, saf ve dingin hale gelmelidir. — (Bu sekilde devam etti) taa ki; Buddhalik i¢in
kutsanmig birinin konumu, Gergegin algilanmasi i¢in bir aractir. Bu durum
(Bodhisattva'nin) rahme girdigi zamandan ve biiylik Nirvana'ya tezahiir ettigi

zamana kadar stirer (Bu-ston, 1931: 8).
Tusita’nin yiiksek bolgelerinden
Lider, Insanlarin Aslan’1 yola ¢iktig1 zaman,
Tanrilara dedi ki;
‘Ey Dostlar, pervasiz bir hayat siirmeyi birakin!’

Bu ve benzeri vaazlar verdikten sonra, degerli miicevherlerle bezeli tacini
Maitreya'nin basina yerlestirerek dedi ki; “Dostlar, ben simdi Buddha olmak i¢in
Cambudvipa'ya gidiyorum. Bundan béyle Ggretiyi size Maitreya agiklayacak.” Bu

sOzleri soylerken kederle dolan tanrilar dediler ki;

‘Ey varliklarin en yiicesi, burada ikamet etmezsen,
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Tusita'nin bu meskeni tiim ihtisamini kaybeder.

Ey Bodhisattva simdi Cambudvipa kitasi on sekiz (sapkin) 6gretmen tarafindan
kandirildi. Bu nedenle, oraya gitmenin zamani degil.” Bu sekilde ona yalvardilar

ancak o cevapladi ki;
‘Deniz kabugunun sesi diger seslerle karigtirilamaz,
Gilnesin 15181 baska herhangi bir 1s1kla eslestirilemez.

Benzer sekilde (benim Ogretim) (tim bu sapkinlarin) dgretileriyle

karigtirilamaz.
Ayrica tek bagima onlar1 alt etme giiciine sahibim.
Tek bir aslan pek ¢cok canavari dehsete diisiiriir,
Tek bir simsek bircok kayanin zirvesini paramparga edebilir,
Indra yalniz olsa da Asuralarin sayisiz sefini yener,
ve tek basina giines yogun karanlk yiginim dagitir.

Sonrasinda tanrilara sordu ki; ‘Ben hangi forma girecegim?’ (Tanrilardan)
Bazilar1 Brahma seklini almasi gerektigini sdyledi. Digerleri onun Indra veya baska
bir (tanr1) seklinde inmesinin uygun olacagin belirtti. Ancak Devaputra Agratecas,
Vedalara gore (Bodhisattva i¢in) fil formunda inmenin en uygun yol olacagini

acikladi. Bunun tizerine Bodhisattva ayrildi (Bu-ston, 1931: 9-10).

Geg donem eserlerinde ise dogumundan Oncesi ile ilgili olarak ana rahmine
diismeden Once annesi Maya’'nin bir rilya gordiiglinden bahsedilmektedir.

Nidanakatha’da ilgili efsane su sekilde aktarilmaktadir;

[Kralice Maya] giizel dosenmis kraliyet yatak odasina girdi, bir sedire yatarak
uykuya dald1 ve su rityay1 gordii: Diinyanin dort koruyucu melegi kraligeyi, sediriyle
birlikte kaldirtp Himalayalar’a tasiyordu. Altmis yocana genisligindeki Manosila
platosundaki yedi yocana yiiksekliginde, biiylik bir sala agacinin altina yatirmig
yaninda duruyorlardi. Daha sonra [dort tanrisal kralin] esleri geliyor ve kraligeyi
[Mahamaya] Anotatta G6lii’ne gotiiriiyorlardi, orada onu insan kirinden aritmak igin
yikiyorlar, kutsal elbiseler giydiriyor, giizel kokular siiriiyorlar ve cennet ¢igekleriyle
stisliiyorlardi. Yakin bir yerde, lizerinde altin rengi bir saray olan giimiis rengi bir

dag vardi. Oraya, bas1 doguya doniik bi¢imde, kutsal bir sedir yerlestiriyorlar ve
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[kraliceyi] lizerine yatirtyorlardi. Tam o sirada, Bodhisatta, muhtesem bir fil formuna
biirtinmis bir bigimde yakimlardaki altin rengi dagin etrafinda dolasiyordu. Dagdan
indikten sonra bu sefer glimiis rengindeki daga tirmandi ve kuzeyden yaklasip
hortumuyla giimiis zincir renginde beyaz bir lotus ¢igegi kopararak bagirdi ve altin
rengi saraya girdi. Annesinin yattig1 sedirin etrafinda, sag tarafi ona doniik bigimde,
ii¢ kez dolast1; sonra [annesinin] sag tarafin1 agip karnina giriyormus gibi goriind.
[Bodhisatta] Bu sekilde Uttarasalha burcunda [dolunay zamani] ana rahmine
dismiistii. Kralice ertesi glin uyandiginda, gordiigii riiyay1 krala anlatti. Kral altmig
dort yiiksek riitbeli Brahmani gagirttt ve onlar igin topragin iizerine, otlarla
kaplanmis, laca g¢icekleriyle siislenmis degerli koltuklar yaptirtti. Brahmanlar
yerlerine oturunca kral altin ve giimiis kaselere manda yagi, bal ve sekerle
tatlandirilmis nefis siitlii yulaf ¢orbasi doldurdu, altin ve giimiis kaselerle tizerlerini
kapatarak yemeleri i¢in Brahmanlara verdi. Ayrica yeni elbiseler ve sar1 inekler de
hediye ederek onlari sevindirdi. Brahmanlarin biitiin istekleri karsilandiktan sonra,
kral onlara riiyay1 anlatti ve sordu: ‘Ne olacak?’ Brahmanlar yanitladi: ‘Merak
etmeyin, biiylik kralimiz. Kraligenizin rahmine bir ¢ocuk diismiis; bir erkek ¢ocuk,
kiz degil. Bir oglunuz olacak. Eger yerlesik bir aile reisi hayat1 yasarsa ¢ark dondiiren
bir kral olacak, ama eger evden ayrilip diinyadan elini ¢cekerse Budha olacak ve

diinyadan [yanilg1] perdesini kaldiracak’ (Nakamura, 2012: 40-41).

Buddha’nin ana rahmine diistiigiinii anlatan bu efsane, Buddha’nin dogumunun
miijdelenmesini igerdiginden Buddhist kiiltiir icerisinde olduk¢a 6nemli bir yer tutmustur.
Maya’'nin riiyasinda gordugii beyaz fil, zamanla Buddhist sanatinin 6nemli bir motifi

haline gelmistir. Ayni efsane Lalitavistara’da da asagidaki gibi aktarilmistir;

Kral Suddhodana'nin sarayinda (dogumunu onceden haber veren) 18 mucizevi
alamet meydana geldi. Sonrasinda kis bitip baharin ilk aylarinda, dolunay 16. ay
takimyildizindayken ve yildizlarin iyi sans getirdigi zamanlardi. Kralige-annenin
Posadha festivalini gézledigi sirada, O rahme bir fil formunda sag taraftan girdi. —

(Kralige riiyasinda gordiigiinii) sOyle anlatti;
Oyle hissettim ki, altin bir agla kapl, basinda kirmiz1 bir tag olan,
Deniz kabugu, kar veya glimiisii andiran bir renkte
Beyazlig1 asan alt1 disiyle birlikte,

Rahmime bir fil girdi. —
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(Fil girdikten sonra) bedenim ve zihnim

Daha 6nce hi¢ deneyimlenmemis, duyulmamis, hissedilmemis
En keyifli hafifleme haline ulasti;

Sanki yogun bir meditasyona girmis gibiydi.

(Kralice) Brahmanlara bu riiyanin anlamini sordu ve onlar, ayricalikh
Ozelliklere sahip bir oglun dogacagim soylediler. Kraliyet saraymda ikamet ederse,
evrensel bir hikkiimdar olacakti ancak manastir hayatin stirdiiriirse bir Buddha haline
gelecekti. Sonrasinda rahmi Bodhisattva'nin sahip oldugu degerli konut olarak
kutsandi. Daha sonraki on ay boyunca en saf mutlulukla hosnut oldular ve (bu siire
zarfinda) 3.600.000.000 canli, tanr1 ve insanmi inangliya donistiirdiiler. O siirecte
cigekler yapraklarini acarak genisledi ve 32 adet mucizevi isaret goriildii (Bu-ston,

1931: 10).

Ayrica ge¢ donem eserlerinde Onemli gorilen bu efsane, Buddha’nin
tanrilastirilmast siirecinde de biiyiik rol oynamustir. Ozellikle Buddha’ nin gelecegine dair
yapilan tahminler, Buddha’nin hayatinda etkili oldugundan Buddhist kiiltiir i¢erisinde de
onemli bir yere sahiptir. Bu tahminler farkli metinlerde Buddha’nin dogumundan sonra
onu ziyaret eden ermis Asita tarafindan gerceklestirilmektedir (Strong, 2001: 55).
Anlatilana gore annesi Maya dogumdan yedi giin sonra oliir. Bu sebepten Gautama’y1

annesinin kiz kardesi Mahapracapati Gautami biiylitm{istiir.

Geleneksel anlatimlara gore Buddha ¢cocukluk ve genglik yillarinda liikks bir yasam
stirmiistiir. Sarayda yasarken diinyevi bir¢ok zevkin tadin1 da ¢ikarttig1 sdylenmektedir.
Bunun temel sebebinin dogumunda gergeklestirilen kehanetler sonrasinda babasi
Suddhodana’nin oglunun evden ayrilacagindan korkmasi olarak gosterilmektedir. Eger
saraydan ayrilmasia engel olabilirse kendisinden sonra iyi bir lider olarak oglunun
iilkesini gelistirecegini diisiinmektedir. Ona sarayin sunabilecegi biitiin olanaklari
saglamistir. On alt1 yasina geldiginde evlenmis ve bir oglu olmustur. Gliney Buddhist
metinlerinde esinin adina neredeyse hi¢ rastlanilmamasina ragmen Kuzey metinlerinde
karisindan Yasodhara (Pali; Yasodhara) adiyla bahsedilmektedir. Bir¢cok kaynakta farkl
isimlere de rastlanilmasina ragmen, Buddha’nin esi i¢in en ¢ok kullanilan isim ya da
unvan Rahula’nin annesi anlamindaki Rahulamata’dir. Biitiin bu liikks yasamina ragmen

Buddha, erken yagindan itibaren hayati sorgulamaya baglamistir. Diinyevi zevklerle bir
28



tiirlii tatmin olamamisg biitiin bunlarin kendisinin dogru yolu bulmanin 6niinde bir engel
oldugunu diisiinmiistiir. Ogluna “engel” anlamina gelen Rahula ismini vermesi de tam

olarak iste bu sebeptendir (Majumdar, 2001: 366).

Buddha’nin biitiin bu debdebeye ragmen hayat1 sorguladiginin baska bir gostergesi
de “Dort Kapidan Yolculuk™ olarak bilinen 6ykiidiir. Efsaneye gore Buddha’y1 kurtulusu
aramaya yonlendiren; sirasiyla bir yagli adam, bir hasta adam, bir 6lii ve bir dilenci rahiple

karsilagmasidir. Bu durum Nidanakatha’da su sekilde aktarilmaktadir;

Simdi, falanca giin, Bodhisatta keyif bahgesine gitmek istedi ve siiriiciisiine,
‘Arabay1 hazirlayin’ dedi. ‘Elbette, efendim’ diye yanitladi adam ve en degerli
arabay1 disariya c¢ikartti, beyaz niliifer ¢igegi rengindeki dort Sindhava téren atim
arabaya bagladi, sonra da Bodhisatta’ya [her seyin hazir oldugunu] bildirdi.
Bodhisatta, tanrilarin sarayma girer gibi, arabaya bindi ve bahgenin yolunu tuttu.
‘Prens Siddhattha’nin yilice aydimlanmaya ulagsma vakti yaklasiyor’ dedi tanrilar.
‘Ona bir isaret verecegiz.” Bir devaputta’yi kir sagh, digsiz, kambur ve iki biikliim,
bir bastona yaslanmius, titrek ve ¢elimsiz bir ihtiyar adam sekline soktular. Bodhisatta
ile siirtici onu gordii. Bodhisatta siiriiciiye sordu: ‘Nasil bir adam bu? Saglar1 diger
adamlarinkinden farkli.” [Siiriiciiniin] yanitin1 duyunca [s6yle dedi]: ‘Dogan herkes
yaslanmak zorunda oldugu i¢in, dogum ne berbat bir sey.’ Zihni allak bullak olarak,
saraya geri dondi. ‘Oglum niye bu kadar ¢abuk dondii?’ diye sordu, kral. [Saray
mensuplar] yamtladi: “Ihtiyar bir adam gérdii, efendimiz. Bir ihtiyar1 gordiikten

sonra, diinyadan el ¢ekebilir.’

‘Neden camimi sikiyorsunuz bdyle? Derhal oglumu eglendirecek oyunlar
hazirlaym. Kendini oyaladig: siirece, diinyadan el ¢ekme istegi uyanmaz icinde.’
Bunun tizerine kral, nébetgileri artird1 ve her yone yarim yocana mesafesine bir adam

yerlestirdi.

Yine, falanca giin, Bodhisatta keyif bahgesine giderken, tanrilarin sekle soktugu
hasta bir adam dikkatini ¢ekti. Onceki gibi adami sordu, akli karist1 ve yine saraya
dondii. Kral 6nceden yaptigi gibi sorusturdu, yine ayni emirleri verdi ve yeniden
ndbetcileri artirarak her yone li¢ gavuta [yocana’nin dortte iigii] mesafesine adamlar

yerlestirdi.

Yine, falanca giin, Bodhisatta keyif bahgesine giderken, tanrilarin sekle soktugu

bir 6lii dikkatini gekti. Onceki gibi sordu, akli karisti ve yine saraya dondii. Kral,

29



onceden yaptigi gibi, sorusturdu ve ayni emirleri verdi, yine nobetgileri artirdi, her

yone bir yocana mesafesine adamlar yerlestirdi.

Tekrar, falanca giin, [Bodhisatta] keyif bahgesine giderken, tanrilarin dikkatle
ve uygun bigimde giydirip sekle soktugu diinyadan elini ¢gekmis birisi [pabbacita]
dikkatini gekti ve siiriicliye sordu: ‘Nasil bir adam bu?’ Siiriicii, diinyada hi¢ budha
olmadig1 i¢in diinyadan elini ¢ekmis birisi ya da diinyadan elini ¢ekmis birinin degeri
hakkinda hicbir sey bilmemesine ragmen, tanrilarin giicli araciligryla, ‘Efendimiz,
diinyadan elini ¢ekmis birisidir bu’ diye yanmitladi ve diinyadan el ¢ekmenin
degerlerinden bahsetti. Bodhisatta diinyadan el ¢ekme fikrinden ¢ok etkilendi ve o
giin keyif bahgesine varincaya dek yola devam etti (Nakamura, 2012: 80-81).

Anlatilan bu olaydan sonra Buddha, yirmi dokuz yasindayken bir gece ansizin esi
ve oglunu geride birakarak sarayi terk etmistir. Gecenin bir yarisi, en sevdigi ati
Kamhaka’ya atlayip, arabacist Chanda ile beraber gizlice saraydan ayrilir.

etmistir (Kokdemir, 2019: 31).

Efsanelere gore Buddha saraydan ayrildiktan sonra ormanda ¢ileci yasamindayken
ilk olarak Racagrha’ya gitmistir. Orada Magadha krali Bimbisara’yla tanigir. Kral
kendisine kralliginda kalmasini teklif etse de bunu kabul etmez ancak arayisini
tamamladiktan sonra geri donecegine dair soz verir (Strong, 2001: 89). Sonrasinda
kaynaklar Buddha’nin miinzevi hayatinda zamanin 6nde gelen iki kesisinden dini
egitimler aldigin1 vurgulamiglardir. Bunlardan ilki meditasyon ustasi olan Alara
Kalama’dir. ilk olarak “hiclik haline” ulasmay1 ¢alisan Buddha bu meditasyonlarin dogru
olmadig1 dislinerek bir bagka kesisle c¢alismayr se¢mistir. Uddaka Ramaputta’yla
egitimine devam etse bile meditasyon halinden ¢iktig1 zamanlarda ayni diinyeviligi
hissetmeyi stirdiirdiiglinii fark eder. Bunun iizerine kesislerin yanindan ayrilarak kendi

yolunu aramaya koyulur.

Kesislerin yanindan ayrilan Buddha’nin ¢ilecilik uygulamalari, bedenini bir deri bir
kemik noktasina getirecek kadar zorlu olmustur. Cilecilik uygulamalarina, Uruvela’da
alt1 y1l boyunca devam etmistir. Yaninda onun ilk miiritleri olarak anilan bes brahmanla
birlikte siirdiirdiigii bu uygulamalarin neredeyse hayatina mal olacagi sdylenmektedir.
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Sonunda bu uygulamalarin bosa oldugunu fark etmesi Nidanakatha’da su sekilde
aktarilmistir. “Yiice Varlik cilecilik uygulayarak sekiz yil gecirmisti; [bosa] harcanmig
bir zamand1 bu, havaya diigiim atmaya ¢aligmak gibi. ‘Aydinlanmaya giden yol ¢ilecilik
degil’ diye diisiindii ve normal yiyecek almak i¢in kentlerde ve kdylerde dilenmeye gitti
ve yemek ald1” (Nakamura, 2012: 125). Bu olaydan onun pes ettigini diistinen bes ¢ileci
arkadasi, onu terk etmis ve Buddha da yoluna yalniz basmma devam etmek zorunda

kalmastir.

Kat1 ¢ileciligi terk ettikten sonra yemegin bedenine verdigi giicle; artik
gerceklestirecegi meditasyonlarin aydinlanmanin yolunu agacagimi fark etmistir. Bu
sebeple bir asvattha (incir) agacinin altinda oturarak meditasyon yapar. Ilgili donemde
Mara’nin kendisini nasil diinyevi zevklerle ayartmaya c¢alistigina dair sonraki doneme ait
bircok Buddhist anlat1 aktarilmistir. Buddha ise bunlarin higbirine kanmayarak Bodhgaya
da denilen Uruvela’da aydinlanmaya ulagsmistir. Béylece altinda oturdugu incir agaci da
sonradan bodhi adiyla anilmaya baslanmistir. Sonrasinda Varanasi (Benares)
yakinlarinda, Sarnath Isipatana’daki Geyik Parki’nda ilk vaazini vermistir (Nakamura,
2012: 165). Bu olaydan sonra Buddha 6mriiniin geri kalan kismin1 aydinlanma yolunda

her kesimden insanin egitimine adamstir.

Buddha, 6lmeden 6nce son yolculugunu yaparak eve donmek icin Racagaha’dan
ayrilmistir. Yolculugu sirasinda Vaisali de hasta diismiis ve efsanelere gore ili¢ ay
icerisinde Olecegini fark etmistir. Ancak hastaligina ragmen yolculuga devam ederek
parinirvana’ya ulastigi, 61diigli Kusinara’ya ulasmistir. Mahaparinibbana-suttanta’da yer
alan anlatima gore orada ikiz agaclarin arasinda meditasyon formundayken tam huzura
erigsmistir. Yakilan bedeni sekiz pargaya boliinerek anisina yapilmis olan stiipalara

yerlestirilmistir (Kaya, 2017:77).

2.2. Buddhizm Tarihi
2.2.1. Buddhizm’in Dogusu

Erken donem Upanishadlarin en onemli sonucu olan dini yorum ozgiirligi,

tezimize konu olan donemin karakteristik 6zelligidir. Bu 6zellik ilgili ¢agda Brahman
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yazinlarinda yer alan son iki asrama veya yasam evresine mensup insanlarin temel
mesguliyeti haline gelmistir. Dini inan¢ ve uygulamalara kati bicimde hakim olma
yiikiimliiliigiinden kurtulmus olan bu goécebe ¢ileci sinif, yasamin temel sorunlarini
yeniden dislinmiistiir. Bu donemde sayilar1 gittikce artmis ve siireklilik igerisinde
hareketleri birbirleriyle sik sik iligki kurmalarini saglamistir. Sonug dinsel yasamin gii¢lii
bir bigimde yeniden yonlendirilmesi olmustur. Vedik din hizla sayginligini kaybetmis ve
ona kars1 iki yonlii bir tepki dogmustur. Bunlarin ilki Vedik tanrilarin gergekten var
olmasalar bile, manevi konularda Brahmanlara tanidiklar1 istiinliik ger¢egini agikca
reddeden ateist bir harekettir. Digeriyse bagliligi (bhakti) kisisel bir Tanr1’y1 memnun

etmenin tek yolu olarak kabul eden tek tanrili (monoteist) bir yaklagimdir.

Boylece M.O. 6. yiizyilda, Hindistan’da daha 6nce veya o zamana dek hic
goriilmemis devrimei bir karaktere sahip olan yeni felsefi ilkelerin ve dini mezheplerin
ylikselisine yol agan yeni fikirlerin biiyiik bir hizla ortaya ¢iktigini anlasilmaktadir. Bu
felsefi dogmalarin veya dini mezheplerin ¢ogunun yalnizca gegici olarak kabul gordiigi
ve zamanla yavas yavas kayboldugu da bilinmektedir. Ancak birkag1 varligini siirdiirmeyi
basarmis ve kalici bir etki birakmistir. Bu nedenle daha fazla ilerlemeden 6nce donemin
dinl durumunu gozden gecirerek gelecegi derinden degistiren yeni dinl mezheplerin ve
felsefi diisiincelerin gelisimine dikkat ¢ekmemiz gerektigini diisiindiik. Bunlar hig
kuskusuz, Vedik donem dini ve ritiiellerle cok az ortak noktasi olan diger bir¢ok dini

inanclar ve uygulamalardir.

S6z konusu yeni dini mezheplerden yalnizca dordii Hindistan tarihinin sonraki
donemlerinde onemli bir yer tutmustur. Bunlar Cainizm, Buddhizm, Vaishnavizm ve
Saivizm’dir. Ilk iicii Kshatriya simifina mensup bireyler tarafindan kurulmustur. Mensei
Hindistan’in dogu ve bat1 bolgelerinde bulunan ve Dogmatik Vedik kiiltiiriin baskenti
olan Madhyadesa sinirinin disindadir. Saivizm de baslangici ve gelisimi itibariyle Vedik
oncesine dayanan ve Bat1 Hindistan’da mezhepsel bir din olarak gelisen Vedik olmayan

bir dini olusum yani mezheptir.

Buddhizm’in ise karakteristik Ozelliklerini belirledikten sonra, yalnizca

Hindistan'da degil, Asya'nin biiyiik bir boliimiinde s6z konusu gelisimini ve devinimini
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tamamladigin1 agikg¢a sdyleyebiliriz. Bu baglamda Dort Genel Konsey’in Buddhizm’in
dini ve edebi tarihinin sekillenmesinde olduk¢a 6nemli bir yer tuttugu bilinmektedir. Bu
nedenle tezimizin bu kisminda ilgili konseylerin Buddhist kiiltiiriin icerisindeki

misyonunu agiklamanin gerektigini diistinmekteyiz.

2.2.2.Birinci Konsey

Buddhizm tarihinin ilk asamasii sonlandiran ilk Buddhist Konsey, Buddha'nin
6limiinden kisa bir siire sonra Kral Acatasatru'nun himayesinde gerceklestirilmistir. Bu
konsey ile ilgili ac¢iklamalar, farkli mezheplerin biitiin Vinaya metinlerinde yer
almaktadir. Bu aktarilara gore; Buddha’nin seckin bir 6grencisi olan Mahakasyapa,
Efendi’nin Dhamma ve Vinaya ile ilgili daginik s6zlerini bir araya getirmek i¢in tiimii
Arhatlardan olugan bir Yaslilar Konseyi toplamistir. Mahakasyapa konsey baskani
olurken, Ananda Efendi’nin Dhamma iizerine sozlerini ve Upali de disiplin konulariyla
alakali1 olan s6zlerini ezberden aktarmistir. Kesisler aktarimlari kayit altina almis; boylece
Sutta ve Vinaya olmak iizere iki Pitaka olusturulmaya baslanmstir. Iki Pitaka’nin hangi
boliimlerinin kesin olarak Birinci Konsey’de derlendigini belirlemek miimkiin degildir.
Bazi metinlerin Pali ve Sanskrit versiyonlar karsilastirildiginda, Suttalarda da tekrarlanan
boliimlerine bakildiginda bazi boliimler arasindaki benzerliklerin konseyde ezberden
aktarilan O0gretilerin yani Pitakalarin ¢ekirdegini olusturdugunun ipuglarini vermektedir

(Harvey, 2013: 88).

Arastirmacilar konseyin tarihsel olarak gercekligi hakkindaki siiphelerini dile
getirmistir. Ancak genel kanmi konseyin genisletilmis bir Patimokkha meclisi oldugu
yoniindeki goriisii benimsemektedir. Bu goriis Ananda’min Buddha’nin maiyeti olarak
hareket ederken isledigi bazi suglar1 toplantidan Once itiraf etmesi hikayesiyle
desteklenmektedir. iki haftada bir yapilan toplantilarda daha 6nce anlasildig: gibi bir
baskan ve biri Dhamma digeri Vinaya olmak tizere iki aktarici se¢ilmektedir. Dolayisiyla
bu konsey Patimokkha meclisinin tiim kosullarina uymaktadir. Bu sebeple konseyde
Pitakalarin okunmasiyla ilgili kisim harig¢, ger¢ek oldugu goriisiinii dikkate alabiliriz

(Akira, 1990: 69).
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Buddhist dinin, felsefenin ve kesis orgiitiinlin Buddha’nin yasami siiresince yani
Birinci Konsey’den dnce ne kadar gelistigini tam olarak belirlemek miimkiin degildir. Bu
konudaki biitiin ayrintilara, biiyiik bir kism1 Birinci Konsey’den sonra yazilmis olmasi
gereken Pali Pitakalar araciligryla ulasilabilinmektedir. Bu donemde Sangha bozulmadan
kalmistir. Kesigler arasinda yasanan anlagsmazliklar ikna veya Patimokkha’da yer alan
kurallarin uygulanmasiyla ¢oziilmiistiir. Nikayalar ve Vinaya igerisinde Sangha’nin
dagilma ihtimalini belirten isaretler vardir. Ayrica Devadatta bir muhalefet yaratma

girisiminde bulunmusg ancak (muhtemelen) basarili olamamustir.

2.2.3.1kinci Konsey

Ikinci Konsey, Vaisal’de Kral Kalasoka veya Kakavarnin himayesinde
Buddha’nin 6liimiinden yaklasik bir asir sonra yapilmistir. Bu donemde ilk kez dogulu
ve batili olarak adlandirilan iki kesis grubu arasinda keskin bir ayrimin gerceklestigi
bilinmektedir. Bir taraf daha c¢ok Vaisali ve Pataliputra’da yasarken, diger taraf
Kausambi, Patheyya ve Avanti’de yasiyordu. Vinaya Pitaka kayitlarina gore anlagsmazlik
dogulularin, batililarin kars1 ¢ikmasina ragmen kabul ettigi on disiplin kurali sebebiyle
cikmigtir. Batililar, dogulular1 bu kurallardan vazgegirmek i¢in bir araya gelmis ancak
bunu basaramamigslardir. Sonrasinda iki grubun her birinden dort iiye ile birlikte bir alt
komite olusturulmustur. Cogunlukla kidemli kesislerden olusan sekiz kisilik bu alt komite
kurallar tartismis ve alisilmisin disinda agik bir toplantida kurallari ilan etmislerdir.
Vacciputtakalar olarak bilinen dogulular karari kabul etmemistir. Mahasangiti adini
verdikleri bagka bir konsey toplayarak tiim kurallar1 gegerli sayarak kabul etmislerdir

(Harvey, 2013: 90).

Buddhist mezheplerin tarihi tizerine birkag¢ ge¢ donem metninde, iki grup arasindaki
fark Mahadeva’nin bes Ogretisine dayandirilmistir. Bu 6gretilerin dordii; batililarin
mitkemmel ve tamamen Ozgiirlesmis olarak kabul ettikleri bir kesise, belirli kusurlar
bulmaktadir. Aslinda iki grup arasinda hem 6greti hem de disiplin kurallar1 baglaminda
farkliliklar olmasi olagandir. Ancak s6z konusu 6gretinin, Vinaya Pitaka kapsami digsinda

oldugundan bahsedilmemektedir (Conze, 2005: 42). Dipavamsa, dogulu kesislerin
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Tripitaka metinlerinde baz1 degisiklikler yaptiklarini ve Abhidhamma Pitaka’y1

Buddha’nin sozlerinden ¢ikardiklarini eklemektedir.

Sangha’daki muhalif goriisler 6nii alinamaz bir sekilde farklilagmistir. Toplamda
on sekiz mezhebe boliinen batililar, temel olarak Hinayanistlerdir. Ancak sonrasinda
Achariyavada grubunun birkac¢ alt mezhebi, Mahayanizm’e yol acan yeni ogretiler
gelistirmistir. On sekiz mezhebin yan1 sira sonraki donemlerde birkag¢ alt mezhep daha

ortaya ¢ikmaistir.

Buddhizm’in en eski ve kati mezhebi Theravada’dir (Sanskrit- Sthaviravada). Tibet
gelenegine gore kurucusu Uccain’li Mahakachchayana’dir. Bu mezhebin merkezi
Kosambi ve Uccain’dir. Pitakalarin dili olarak Pali’yi kabul etmislerdir (Majumdar, 2001:
379). Seylan’da Asoka’nmin oglu Mahendra veya Mahinda tarafindan yayilmistir.
Mahavihata ve Abhayagiri olarak bilinen iki biliyilk manastirt bulunmaktadir.
Mahavihata, zengin Pali Pitaka kaynaklarina sahip olmus ve Theravadinlerin en sevilen
toplanma yerleri haline gelmistir. Abhayagiri ise daha kati doktrinleri takip eden

mezheplerin merkezi halini almistir.

Mahasanghika mezhebi daha énce de sozii edildigi gibi ikinci Konsey zamaninda
ortaya c¢ikmistir. Kurucusunun Mahakasyapa oldugu iddia edilmektedir. Erken
donemlerde merkezi Vaisali’dir ve kuzey Hindistan’da dagimik bir bi¢imde
bulunmaktadir.  Sonrasinda Andhara iilkesinde Amaravati ve Nagarcunikonda’da
merkezleri bulunmustur. Bu mezhebin bir diger isminin Andhaka olmas1 agik¢ca Andhra
iilkesindeki yayilisini vurgulamaktadir. Nagarcunikonda’da bulunan yazitlardan bu
mezhebin tamamlanmis bir Sutta Pitaka’ya, bese boldiikleri Nikayalara ve bir Vinaya
Pitaka’ya sahip olduklar1 aktarilmaktadir. Tripitaka’nin dili olarak Pali dilini kabul
etmiglerdir. Felsefi olarak bu mezheple Theravadinler arasinda c¢ok biiylik bir fark
bulunmamaktadir. Bu mezhebin 6gretiden uzaklagsmasi Buddha’y1 tanrilagtirma ve onun
dogaiistii (lokottara) oldugunu kabul etmesinden ileri gelmektedir (Conze, 2005: 43-44).
Bu sapmayla birlikte Theravadinlerin uzun siiredir 6giitledikleri gibi kesisligin
(arhatligin) en yiiksek mertebe olmadigini ve her bireyin Buddhaligin pesinden gitmesi

gerektigi vurgulanmistir.
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Mahasanghikalardan tiireyen mezheplerin en iinliileri Piirvasailalar, Aparasailalar,
Uttarasailalar ve Chaityakalardir. Bu mezheplerden de Amaravati ve Nagarcunikonda
yazitlarindan bahsedilmektedir. Pitakalari, Buddhalik ve kesislige bakis agilari
Mahasanghikalarla aynidir. Buna ek olarak Bodhisattvalarin bile siradan niteliklere sahip
olduklart i¢in ortalama varliklar olduklarint savunmuslardir. Onlara gore zihin saftir ve

yalnizca kirlilikle karsilastiginda kirlenmektedir.

2.2.4. Uciincii Konsey

Gautama Buddha’nin 6liimiiniin ardindan ikinci yiizyil itibariyle; Buddhizm
tarihinin artik tek bir Orgiitlin tarihi olmadig1 agiktir. Hindistan i farkli bolgelerinde
birbirlerinden bagimsiz olarak yayilan fazla sayida orgiit bulunmaktadir. Daha etkili
olanlar1 kendi Pitakalarin1 derleyerek bunlarin Efendi’nin gergek sozleri oldugunu iddia
etmiglerdir. Bunun temel sebebi Buddhist toplumun farkli goriisleri diizenlemek ve
Buddha’nin gercek soézleri hakkindaki iddialari ¢6zmek i¢in herhangi bir ruhani liderinin

bulunmamasidir.

Buddhist bir kesis hangi mezhebe ait olduguna bakilmaksizin herhangi bir
manastirda kalabilirdi. Bu ayn1 zamanda bir manastirin Chatuddisasangha’ya (dort bir
yandan kesislere) ait oldugunu ima etmektedir. Bununla birlikte baz1 yazitlarda genel
manastir kurallarina aykiri olsa da bagista bulunan kisinin manastirin1 adadigi mezhebin
ismini verdigi kaydedilmistir (Majumdar, 2001: 381). Ayni manastirda farkli mezhep
tiyeleri ikamet ettiginde de, iki haftada bir yapilan Uposatha torenlerinde bir takim
zorluklar ¢ikmaya baglamistir. Ciinkii bu torenlerin 6n kosullarindan biri torene katilan
tim yerlesik kesislerin baslangicta 6nceki iki hafta icerisinde disiplin kurallarmi ihlal
etmediklerini beyan etmeleridir. Mezheplerin disiplin kurallar1 ve diizenlemeleri
birbirlerinden farkli oldugu i¢in kendi mezhebinin disiplin kurallarina uyan bir kesis diger

mezhepler tarafindan sugsuz sayilmayabiliyordu.
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Bu farkliliklardan dolay1 iki haftada bir yapilan toplantilar yedi yil boyunca
Pataliputra’da bulunan Asokarama’da yapilamamistir. Gelenegin devami i¢in Asoka’nin
Uposatha toreninin manastirinda yapilmasini istedigi ve gergeklestigini goérmek icin bir
veziri gorevlendirdigi sdylenmektedir. Anlatilanlara gore bakan, kralin emrini uygulamak
icin ¢ok ileri gitmis ve uygulamay1 reddeden kesisleri infaz etmistir. Asoka, vezirin bu
uygulamasinin acimasizlig1 yiiziinden derin bir pismanlik duymustur. Dénemin en bilgili
kesislerinden olan ve yakin bir ormanda yasayan Moggaliputta Tissa’dan tavsiye almistir.
Tavsiyesi iizerine Asoka, kendisini Vibhaccavadinler (Theravadinler) olarak
adlandirmayan biitiin kesisleri kovmustur (Conze, 2005: 46). Sonrasinda Moggaliputta
Tissa oOnciiliigiinde Vibhaccavadinler tarafindan bir toplanti diizenlenmistir.
Moggaliputta Tissa, Buddha’nin ger¢ek dgretisi olarak kendi goriisiinii olusturmak igin
Theravadin olmayanlarin bazi goriislerini ¢liriitmeye calismistir. S6z konusu goriislerini
Theravadinlerin Abhidhamma Pitaka’nin besinci kitabi olarak kabul ettikleri Kathavatthu
adi altinda derlemistir (Majumdar, 2001: 383).

Uciincii Konsey’in tarihsel gergekligi birgok arastirmaci tarafindan sorgulanmustir.
Bunun temel sebebi ne Sanskrit yazitlarinda ne de Cinli gezginlerin kayitlarinda yer
almamasi, saltanatinin sonuna dogru Asoka tarafindan yayinlanan bildirilerde
bahsedilmemesi ve Asoka’nin herhangi bir Buddhist mezhebi destekleyerek digerlerinin
dislanmasina izin vermeyecegini belirtmesidir. Asoka ve veziriyle higbir bagi olmasa da
Theravadinler i¢in boyle bir konseyin diizenlenmis olma olasiligi ile ilgili goriis Hindistan
tarithinde hakim bir goriistiir. Clinkli Konsey’in ger¢eklesmesinden sonra misyonerlerin

acikca Buddhist dgretileri farkl iilkelere yaymak icin gonderildigi ifade edilmektedir.

2.2.5.Dordiincii Konsey

Asoka’nin Buddhist inanca olan tutkusuna bir tepki olarak, halefleri Buddhizm’le
pek ilgilenmemislerdir. Asoka’nin en az dort oglu vardir. Bunlar Tivara, Kunala, Caloka,
ve Mahinda (Mahendra) adlarindadir. Divyavadana’ya gére Kunala iivey annesinin
kiskanglig1 sonucu kor olmus ve daha sonrasinda aydinlanmistir. Mahinda ve Tivara’nin
kesis oldugu bilinmektedir. Son olarak Caloka, Kasmir hari¢ higbir bdlgede hiikiim
sirmemistir (Gokhale, 1948: 141). Ancak Seylan’a el¢i olarak giden Mahinda harig¢
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Asoka’nin hi¢bir ¢ocugunun veya torununun Buddhizm’i benimsedigi net olarak
bilinmemektedir. Pusyamitra’nin Maurya Imparatorlugu’nu sonlandirmasiyla beraber
Buddhizm’e kars1 tepkiler doruk noktasina ulagsmistir. Bu hosnutsuzlugun Buddhizm’in
yayillmasit iizerindeki etkisi kesin olarak belirlenememektedir. Ancak bir siire i¢in
popiilerlik kazandig1 kesindir. Ozellikle stiipa ve manastirlarin arkeolojik kalintilar1 ve
Mathura, Sanchi, Bharhur, Bodh-Gaya ve diger 6nemli merkezlerde bulunan ¢ok sayida
yazit, miladin ilk yillarindaki olaganiistii gelisimi hakkinda neredeyse hi¢ siiphe

birakmadigini soyleyebiliriz.

Kusan Imparatoru Kaniska da Buddhizm’in 6nemli koruyucularindan yani
hamilerindendir. Huen Tsang’in yazitlarina gére Kanigka basta Buddhizm’e kars1 olsa da
sonradan sempati duymus, kabul etmistir. Oyle ki Hindistan ve Stesini igine alan genis
bir cografyada hiikiim stiren Kaniska, uyguladigi denge ve hosgorii politikasiyla halkinin
gilivenini kazanmistir. Hindu ve Buddhist halklar arasindaki adaleti basariyla saglayan
Kanigka’nin, Buddhizm’e olan yakinli§i Buddhizm’in Hindistan dis1 bdlgelere
taginmasina neden olmustur (Kayali, 2015: 203). Buddha’nin sdzlerinin farkli ermisler
tarafindan verilen degisik yorumlanmalarina son vererek Parsva’nin yardimiyla
Kesmir’de bir konsey toplamaya karar vermis ve tiim tlilkelerden kesisleri katilmalari igin
davet etmistir. Vasumitra bagkan secilmistir. Kutsal yazitlarin zor boliimleri hakkinda
kapsamli tartismalar yapilmig ve bu tartismalar Vibhasha-gastralar olarak bilinen

yorumlamalar seklinde derlenmistir.

Paramartha’da Konsey hakkinda bir takim detayli agiklamalar yapmistir. Konsey’in
Kesmir’de toplandigini sdylemektedir. Ayrica Sarvastivadinlere ait olan Abhidhamma
Pitaka’nin  temelinin  atildig1  toplantida, = Cnanapras-thana-siitra’nin  yazari
Katyayaniputra’y1 toplant1 yoneticisi olarak aktarmaktadir. Abhidhamma Pitaka, bilindigi
kadaryla sekiz boliimden olusmaktadir ve daha sonralar1 Asvaghosha tarafindan yazinsal
bir form olarak derlenmistir. Sonrasinda yorumlarin (Vibhasha-sastralar) derlenmesi ve

tamamlanmasi on iki y1l siirmiistiir (Majumdar, 2001: 384).
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Tibetli tarih¢i Taranatha da Konsey hakkinda agiklamalar yapmistir. Konseyde on
sekiz mezhebin hepsi, Buddha’nin sézleri oldugu iddia edilen sézlerin dogru oldugunu

kabul ederek mezhepsel yorumlarini belirtmislerdir.

Konsey’in 6nde gelen kesislerinin ¢ogunun Sarvastivadin mezhebinden olduklari
aciktir. Dolayisiyla farkli mezheplerin yorumlarini dinlemis olsalar da Sarvastivadinlerin
yorumlarina oncelik tanimis olabilecegi iddia edilmektedir. Kaniska’nin Konsey iizerinde
dogrudan herhangi bir etkisi olup olmadig1 bilinmemektedir, ancak onun himayesinde
yapildig1 ileri siiriilmektedir. Ayrica genel kami Uciincii Konsey’in Theravadinler
tarafindan toplandigini; Dordiincli Konseyin ise Sarvastivadinlerce diizenlendigi ileri

surilmektedir.

2.2.6.Mahayanizm’in Yiikselisi

Dordiincli Konsey’in toplanmasiyla neredeyse es zamanli olarak Buddhist
mezhepler ve temel 6gretilerde ilk biiylik boliinmenin gdzle goriiliir bir sonucu olarak
Mahayanizm ortaya c¢ikmistir. Miladin ilk yillar1 itibariyle de Mahayanizm ya da
Mahayana Ekolii adiyla anilmaya baslandigini sdyleyebiliriz.

Buddhizm ilk yiizyilda baslangigtaki 6ziinii bozulmadan korumustur. Ancak ikinci
yiizy1lda disiplin kurallariyla ilgili daha liberal bir yorumlama hareketinin ortaya
cikmasiyla degisiklikler gerceklesmistir. Saila okullarinin 6gretilerine yeni Bodhisattva
ideali dahil edilmistir. Bu ister miilk sahibi ister miinzevi olsun, herkesin Buddhaliga
ulasmak i¢in eylemler (paramitalar) gerceklestirme hakkina sahip oldugunu
sOylemektedir. Ancak manastir yagsami 6n planda tutulmaya devam edilmistir. Asoka da
bildirilerinde kesisler yerine iyi, erdemli vatandaglar istedigini vurgulamistir. Buddhist
ahlakin akli, dili ve bedeni kontrolden gectigini savunmustur. Bu yasantidan sonra
Nirvana’ya degil goksel bir yagantiya vurgu yapmistir. Bir baska deyisle, erken donem
Buddhistlerin tiimiiyle adanmis olamayanlara (upasakalar veya upasikalar) atfettikleri
ideali tercih etmistir (Gokhale, 1948: 63). Bu nedenle Asoka himayesi altinda yer alan
Buddhist kesislerin goriislerini degistirmeleri ve kesis olmayanlara yer agmak i¢in dinde

yeni yollar veya araclar tasarlamis olduklar1 anlagilmaktadir.
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Kesis olmayanlarin Trisarana’y1 kabul etmesine, on ahlaki kuraldan sekizini gegici
olarak uygulamasia ve Sangha’ya bagis yapmasina izin verilmistir. Ancak diizenli bir
ibadet veya ritiiel i¢in herhangi bir yargi bulunmamaktadir. Mahaparinibbana-sutta’da ilk
defa stiipalar1 ve caityalar1 (mezar hoyiikleri ve tapinaklar) insa etme yontemleri ve kutsal
emanetleri toplama ¢ekigsmesine dair anlatilar bulunmaktadir. Ayni sutta yalnizca
stiipalara slislemelerle ibadet etmeyi anlatmakla kalmayip Buddha’nin dogdugu yere
hacci, Bodhi’ye ulagilmasi, Dhamma’yr yaymayr ve Nirvana’ya ulasmayr da
aktarmaktadir. Kesis olmayanlara verilen bu ayricaliklar hi¢ siiphesiz Asoka donemi

sonrasina ait bir ddonemde Buddhizm’e eklenmistir.

Nikayalarda ne Bodhisattva idealine ne de Saila okullarinin (degerli) eylemleri (alt1
paramitalar) hakkinda bahisler yer almaktadir. Ancak Asoka sonrasi doneme ait, Bharhut
ve Sanchi’deki yazitlarda, ana temalar1 paramitalar olan Catakalar ve Avadanalarin
popiiler oldugu anlagilmaktadir. Bu sebeple MO birinci ve ikinci yiizy1l paramita
Ogretilerinin gelistigi, biiylik Cataka ve Avadana literatiiriiniin biriktigi bir donem olarak

nitelendirilebilinir (Winternitz, 1933: 238).

Milattan sonraki donemde Buddha imgeleri ikonik bir bicimde popiilerlik kazanmis
ve sonunda inanirlar, bagliliklarin1 sunmak i¢in kendilerine bir ibadet arac1 bulmuslardir.
Hem bagiscilarin hem de zanaatkarlarin artmasiyla beraber Hindistan, bu tarz imge,
sembol ve heykellere sahip tapinak ve manastirlarla dolmustur. Bu durum; bozulmamis
Buddhizm, artik dinsel coskuya karsi koyamayarak halkin isteklerine boyun egmek
zorunda kalmis ve Mahayanizm’in  gelisiminin  yolu agilmis  seklinde

tanimlanabilmektedir (Majumdar, 2001: 386).

Mahayana mezhebinin yiikselisi ile ilgili bir tarih vermek zordur. Oyle ki Pali
Nikayalarin bazi parcalarinda bile Mahayana Ogretilerine rastlanmaktadir. Belirli bir
metni Mahayanizm’e atfedebilmek i¢in ona ait birkag temel 6gretiyi icerip icermedigine
bakmak gereklidir. Bu Ogretileri iceren bilinen en eski metinler Pracnaparamitalardir.
Farkli tarihlendirmelere sahip birgok Pracnaparamita metni bulunmaktadir. Bunlardan en

eskisi Ashtasahasrikda Pracnaparamita’dir. Cince’ye ilk ¢evirisi MS 148’de Lokaraksha
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tarafindan yapildigindan asil metnin bu tarihten 6nce var oldugunu varsayabiliriz.
Pracnaparamita edebiyati, milattan sonra ilk yiiz yil igerisinde gelismeye baslamigtir

(Kaya, 2018: 21).

Paramartha ve Taranatha’nin da aktardigir gibi Kaniska donemindeki konseyden
Once 6zii itibariyle, Mahayanizm’in zaten var oldugu anlasilmaktadir. Taranatha, ayrica
Kanigka’nin oglunun hiikiim siirdiigii donemde Mahayana Ogretilerinin 6ne ¢iktigini ve
Mahayana metinlerinin gen¢ kesisler tarafindan yazildigin1  aktarmaktadir.
Ashtasahasrika-Pracnaparamita’da Mahayana ogretilerinin Dakshinatha’dan (giiney
Hindistan) kaynaklandigina, dogu iilkeleri ve kuzeyde yayildigina dair agiklamalar yer
almaktadir. Ayrica Tibet yazitlarinda da Prakrit dilinde bir Pracnaparamita’dan
bahsedilmektedir (Williams, 1989: 41). Prakrit dili, Brahman ve yiiksek kasta sahip
soylularin dilini konusmayan, ayricalikli bu smifin disinda kalan halkin konustugu bir

orta Hint dilidir (Kaya, 2005: 28).

Biitiin bu kanitlara bakildiginda Mahayana Buddhizm’inin, Mahasanghikalarin
merkezi olan Andhra iilkesinde MO birinci yiizyilda ortaya c¢iktigi anlasiimaktadir.
Kanigska zamaninda taninan bir Buddhizm mezhebi haline gelmistir. Sonrasinda
Nagarcuna, Aryadeva, Asanga ve Vasubandhu’nun himayesi altinda MS birinci ve ikinci
ylzyillarda kuzey Hindistan’in tamamina yayillmistir. Mahayana’nin, Hinayana
Ogretilerini ustaca yorumlayarak gelistiren Nagarcuna ve Asanga zamanina kadar biiyiik

bir ilerleme kaydedemedigi anlagilmaktadir.

Calismamizin siradaki ilk boliimiinde ise; Buddhist Edebiyat olarak adlandirilan;

Pali ve Sanskrit dillerinde olusturulmus birikimlerin 6zelliklerinden bahsedilmistir.

2.3. Buddhist Edebiyat
2.3.1.Pali Kiilliyat

Buddhistlerin kutsal kitaplar1 ya da diger bir deyisle; Buddhist Edebiyat Pali,
Sanskrit, Magadhi ve diger lehgelerde kaleme alinmistir. Ancak bunlardan yalnizca Pali
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versiyon, timiiyle giiniimiize degin varhiimi korumayi1 basarmustir. Diger dillerdeki
birikimin ise, yalnizca ¢ok kii¢iik bir kismi1 bulunabilmis ve ilgili kiiltiire ait agiklamalara

dahil edilebilmistir.

Pali killiyat, ii¢lii pitakadan (sepet) olusur ve bu sebepten Tipitaka (Sanskrit
Tripitaka) olarak isimlendirilir. Bunlar Vinaya, Sutta ve Abhidhamma Pitakalardir. Tlki
olan Vinaya, manastir diizeninin kurallariyla ilgilidir. ikincisi, Buddha nin gretisine dair
etik ilkelerle; tligiinciisii Abhidhamma Pitaka ise doktrinin temelini olusturan metafizik

ilkeleri aciklar (Winternitz, 1933: 8).

Kiilliyatin, Tipitaka’nin ¢esitli boliimlerinde bahsedilen dokuz angalardan (dal)
olusan bagka bir boliimii daha vardir. Bunlar; yalnizca diizyazi olan vaazlar (sutta),
diizyaz1 ve misralardan olusan vaazlar (geyya), aciklamalar (veyyakarana), dortliikler
(garha), vecizeler (udana), “Boylece Buddha dedi ki;” seklinde baslayan sozler
(itivuttaka), onceki yasamlarma ait hikayeler (cataka), mucizeler (abbhutadhamma) ve
soru-cevap (vedalla) seklindeki 6gretilerdir (Majumdar, 2001: 396). Angalarin bu listesi,

kiilliyatta yer alan ¢esitli metinlerin formlarina ve igeriklerine gore siniflandirilmistir.

2.3.1.1. Vinaya Pitaka

Buddhistler tarafindan dini kiilliyatin en basina yerlestirilen Vinaya Pitaka nin
farkli versiyonlar1 arasinda bir¢ok benzerlik bulundugundan olduk¢a erken bir dénemde
(Birinci Konsey’den 6nce) olusturuldugu diisiiniilmektedir. Icerisinde Patimokkha, Sutta

Vibhanga, Khandhakalar ve Parivara metinlerini barindirmaktadir.

(1) Patimokkha, Vinaya’nin ¢ekirdegidir ve onlar ¢ignemek icin 6denmesi gereken
kefaretlerle birlikte disiplin kurallarinin bir listesini vermektedir. Siklikla “iyi bir
kesisin hayatinin Patimokkha’nin kisitlamalariyla diizenlendigi” tekrarlanir.
Baslangicta yalnizca 152 kural i¢erirken, giiniimiizde on bdliime ayrilmis bir bigimde

227 kural olarak genisletilmistir.
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(2)

(3)

(4)

Sutta Vibhanga, bir tiir tarihsel tanitimla birlikte Suttalarin (Patimokkha) s6z konusu
kurallarmin nasil, ne zaman, neden ortaya konuldugunu anlatarak yapilan
aciklamalar icermektedir. Kuralin tamami verilir. Ardindan siipheli yerlerin
agiklanmasi, tanimlanmasi gergeklestirilir (Singh, 2016: 306). Béylece kullanilan en
eski kelimelere yeni yorum getirilir. Sutta Vibhanga, [1] disipline aykir1 suglarin
sekiz sinifiyla ilgili sekiz boliimden olusan Maha-vibhanga ve [2] ¢ok daha kisa bir
eser olarak kesisler icin olan Patimokkha kurallarinin aciklamalarimi iceren Bhik-
khuni-vibhanga’dan olusmaktadir. Suglar, manastirdan atilmakla cezalandirilmasi
gerekenler (paracikalar) ve kefaretle cezalandirilmasi gerekenler (pachittiyalar)

olmak iizere ikiye ayrilmusgtir.

Khandhakalar (boliimler) Mahavagga ve Chullavagga olmak tizere iki boliimden
olusur ve bir tiir Sutta Vibhanga’nin devam niteligi tasimaktadir (Majumdar, 2001:

397).

Mahavagga (biiyiikk bolim) on boliimde, Sangha’nin olusum hikayesini anlatir;
manastira kabul kurallarmni aktarir, Uposatha torenleri ile ilgili bilgiler ve muson
mevsimindeki hayat hakkinda bilgiler verir. Ayrica ayakkabi giymek, kesislerin
ilaglar1 ve kiyafetleri, tasima, konaklamayla birlikte Sangha’da diizenin devami ve
yasal islemlerin diizenlenmesi gibi kurallar1 agiklamaktadir. Ayrica Mahavagga’daki
kiigiik anlatilar, eski Hindistan’in giinliik yasamina 6nemli 6l¢iide 151k tutuklar igin
degerlidir. Hirsizlik, cinsel suglar, vb. diger suglar ile ilgili boliimler o giinlerin

toplumunun bir kesitini sunduklar1 i¢in 6zel bir 6neme sahiptir.

Chullavagga (kiiciik boliim) on iki boliimde, Buddha’nin yasami ve manastirin
tarihiyle ilgili bir dizi ahlakca yiiksek hikayeler anlatmaktadir. Ik dokuz boliim de
Bhikkular igin gecerli olan kurallari aktarirken onuncu boliim kesislerin gorevlerini
aciklamaktadir. Kesisler arasinda anlasmazliklarin ¢6ziilmesi; cesitli suclar,
simirlamalar ve cezalar; Bhikkhularin giinliik hayati1 gibi konularla ilgili eski disiplin
tutanaklar1 ve yontemleri de agiklamistir. Onuncu boliim, bir kadinin manastira
girmesi i¢in gereken sekiz kosulu ve Bikkhuni sangha’nin (kadin kesislerin orgiitii)
yol gosterici kurallarimi belirler. Chullavagga’ya bir ek olan son iki boliim sonradan
eklemeler olarak kabul edilmektedir. Racagriha ve Vaisali’deki ilk iki konseyin

aciklamalarini icermektedir.

Parivara, Vinaya Pitaka’nin son bolimiidiir. Arastirmacilar genellikle Vinaya Pitaka
incelemelerinde bu bdliime yer vermemektedir. Bunun temel sebebi sorular ve
cevaplar seklinde ilerleyen bu boliimiin diger boliimlerin bir 6zetini vermesi ve geg
bir dénemde Seylanli bir kesis tarafindan yazilarak sonradan esere eklenmesidir

(Davids, 1881: xxiv).
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2.3.1.2. Sutta Pitaka

Sutta Pitaka, icerisinde hem siir hem de diizyaz1 formlarini barindiran, Buddhist
kiilliyatin hacimce en biiyiik birikimini olusturmaktadir. Nikayalar ad1 verilen (1) Digha,
(2) Macchima, (3) Samyutta, (4) Anguttara ve (5) Khuddaka olarak bes koleksiyondan
meydana gelmektedir (Winternitz, 1933: 34). ilk doérdii, vaazin sebebi ve yeriyle ilgili
kisa bir girisle beraber Buddha’nin (nadiren bir miiridinin) vaazlar1 olan suttalardan ve
sozlerden veya siirle karisik diizyaz1 diyaloglardan olusur. Bu dordd, iki veya daha fazla

koleksiyonda yer alan birkag suttayla ayn1 kdken ve yapiya sahiptir.

(1) Digha Nikaya (Dighagama veya Dighasangha) her biri 6gretinin bir veya birkag
meselesiyle ilgili olan uzun vaazlar igeren 34 suttadan olusan koleksiyondur. Suttalar
arasinda higbir baglant1 yoktur. Her biri kendi igerisinde tamamlanmis ve bagimsiz
birer ¢alisma olarak kabul edilir. Digha, igerik ve karakter yapisi olarak ve onceki-
sonraki katmanlara bakilarak ii¢ kitaba ayrilmistir. Bunlar Silakkhandha, Mahavagga
ve Patikavagga’dir. Ucgiincii kitap sonraki katmana aitken, en erken katman
cogunlukla etik sorunlari ele alan birinci kitaptir. Tkinci kitap eklemeler sebebiyle
yigin haline gelmis en uzun suttalan igerir. Bu kitapta evrenin kokeni, yeniden
dogus, kendini kontrol, ¢ilecilik, Tanr ile bir olmanmn yolu, mucizeler, nirvana,

sapkin doktrinler, kast sisteminin yapayligi, vb. konular1 icermektedir.

Her sutta Buddha’nin vaazini ilettigi olay1 agiklayan kisa bir 6n agiklamaya sahiptir.
Baz1 suttalar Gautama ve bir inanmayan arasindaki diyaloglardir. Digha’nin ilk
suttas1 olan Brahmacalasutta (Brahmana 6ziine dair sdylem) tarihi olarak yalnizca
Buddhizm’in degil eski Hindistan’in tiim dini yasamui ve diislincesi i¢in énemlidir.
Bunu, Buddha’nin zamanindaki yasam ve diislinceye dair 6nemli bir delil olan
Samannaphala-sutta (¢ileciligin odiillendirilmesine dair soylem) takip eder. Bunun
temel sebebi Buddhist olmayan ermislerin ve diger mezheplerin kurucularinin
gorilislerinden bahsetmesidir. Bi¢im ve igcerik bakimindan diger suttalardan farkli
olan Mahaparinibbana-sutta, 0gretinin bir veya daha fazla meselesine dair bir
diyalog ya da bir tartigma degildir. Yalnizca Buddha’nin hayatinin sonraki
donemlerini, son vaazlarmi ve sozlerini, 6liimiinii ve cenaze torenini detayh ve ilgi

cekici bir bicimde agiklamaktadir (Majumdar, 2001: 398).
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3)

Macchima Nikaya (arag suttalarin koleksiyonu) her biri 50 sutta (pannasa) igeren ii¢
kitaptan olusmaktadir. Buddhizm’in hemen hemen biitin meselelerinden
bahsetmektedir. Buddhist kesislerin yasamina, Brahmanlarin kurbanlarina, ¢ilecilik
bicimlerine, Buddha’nin giinliik yasamda Cainler ve diger yapilarla iligkisine, batil
inanglara ve o donemin sosyo-politik kosullarina 1s1k tutar. Hirsizlik, soygun, zina
vb. uzun bir sug listesi ve bunun sonucunda dénemin ceza kanunlariyla belirlenen
cezalar ile ilgili anlatimlar yer almaktadir. Vaazlar ve diyaloglarin yani sira bazi
suttalar Angulimala’nin anlatilar1 gibi saf yapilara sahiptir. Buddha diyaloglarinin
birinde, tipik olarak metafizik problemler hakkinda bilgi arayisinda olan birinin
sorularini yanitlamaya vakit ayirirsa kurtuluga giden yolu bulmak i¢in yeterli zamana

sahip olamayacagini sdylemektedir.

Digha ve Macchima’da yer alan diyaloglarla ilgili Rhys Davids hakli olarak su
gozlemlerde bulunmustur. “Felsefi kavrayisin derinligi icinde olan, Sokratik
sorgulama yonteminde siklikla benimseyen, ciddi ve yiiksek tonda, dénemin en
kiiltiirlii diislincesinin sagladigi bulgulara sahip bu diyaloglar okuyucuya diizenli
olarak Platon diyaloglarimi hatirlatmaktadir. Ancak ayni tarzda degillerdir. Daima
temkinli ve ara sira konusma sanatiyla gelisen kendilerine ait bir tarzlar1 vardir”

(Davids, 1999: 32).

Samyutta Nikaya (benzer sozler kitabi) her biri belirli bir isim veya amagla baglantili
olarak dgretinin ¢esitli meseleleriyle ilgilenen 56 boliimden olugur. Suttalar en az iig
ilkeyle gruplandirilmistir: (1) Buddhist 6gretinin temel meselelerinden veya ana
kollarmndan biriyle ilgili olanlar; (2) tanri, insan ve ifritlerin siniflarindan s6z edenler
ve (3) kahraman veya konusmacisi olarak Onemli bir sahsiyete sahip olanlar.

Saryutta, esas olarak psiko-etnik ve felsefi sorunlara dayanan bir sutta derlemesidir.

Samyutta’nin bir bagka boliimii Sagatha, Nidana, Khandha, Salayatana ve Maha
adlarmda bes vaggaya (boliim) ayrilmistir. ilk vaggada etik ve Buddhist yasam ideali
hakimdir. Diger vaggalarda ise epistemoloji ve metafizik gibi konular islenmistir.
Bu koleksiyonda, Buddha’nin hayat1 ve manastirin diizeniyle (vinaya) ilgili suttalar
yer almaktadir. Devata Samyutta’da soru cevap seklinde bir¢ok bilmece ve aforizma
bulunur. Ornegin bir Yaksha’nin bilmecelerine dogru cevap veren Yudhishthira gibi,

Buddha da sorularmi akillica cevaplayarak bir Yaksha’yt memnun eder. Siir ve
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diizyaziyla karisik olusturulmus olan Mara Samyutta ve Bhikkhuni Sarhyutta siirsel
bir yapiya sahip degerli bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Majumdar, 2001:
400).

(4) Anguttara (Ekuttara) Nikaya, seri bir halde diizenlenmis vaazlar grubudur. Her biri
birkag vaggaya ayrilan on bir boliimden (nipata) olusur. Bir¢ok sefer Sarmyutta’daki
Ogretilerin ve ilkelerin gruplandirilmasina veya numaralandirilmasina benzer olsa da
Anguttara, icerik olarak biitlinliyle pratik bir yapiya sahiptir. Amact belli 6greti

meselelerini dinleyiciye tekrar tekrar sdyleyerek 6gretme amaci tasimaktadir.

Anguttara’nin tarzi, agiklik ve gosterissizlikle tanimlanabilir. Tamamen siradan ve
mekanik bir diizen takip etmesine ragmen Anguttara, Buddhist gelenek acisindan
o6nemli olan bir takim konular1 agiklamaktadir. Anguttara ayrica acimasiz ceza
yontemlerine ve donemin ceza kanunlarina da 1s1k tutmaktadir (Majumdar, 2001:

400).

(5) Khuddaka Nikaya (kiiciik pargalarin koleksiyonu) genellikle Sutta Pitaka’nin besinci
pargast olarak kabul edilmesine ragmen bazen Abhidhamma Pitaka’yla birlikte
smiflandirilir. Birkag kisa eserin yami sira Pali kiilliyatin kitaplarindan en genis
birkagim1 da igermesi sebebiyle “derleme koleksiyon” olarak adlandirilabilir.

Nikayalar tamamlandiktan sonra ilave bir Nikaya olarak eklenmistir.

Khudakka igeriginde ayrica Khuddakapatha, Dhammapada, Udana, Itivuttaka, Sutta
Nipata, Vimanavatthu, Petavatthu, Theragatha, Therigatha, Catakalar, Niddesa,
Patisambhidamagga, Apadana, Buddhavarhsa ve Chariyapitaka gibi eserleri

barindirmaktadir (Majumdar, 2001: 401).

2.3.1.3. Abhidhamma Pitaka

Adinin (Abhidhamma, yiiksek din veya metafizik) anlaminin aksine, Abhidhamma
Pitaka’da (askin 6greti sepeti) icerik olarak ¢ok az metafizik konuya deginilmektedir.

Daha skolastik bir tarzda Sutta Pitaka’yla aymi konularla ilgilenir. Katesizm tarzinda
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cogunlukla soru-cevap seklinde olusturulmustur. Abhidhamma temelde, Vinaya
Pitaka’nin baglangici niteligindeki Sutta Pitaka’da yer alan konulari islenmektedir.
Abhidhamma’nin Vinaya’da belirtilen matikalarin ve listelerin bir uzantist oldugu
sOylenebilir. Sattapakarana olarak bilinen yedi kitaptan olugsmaktadir. Bu kitaplarin adlar
Dhammasangani, Vibhanga, Dhatukatha, Puggalapannati, Kathavatthu, Yamaka ve
Patthana’dir. Tiim bu kitaplar daha sonraki bir tarihte yazilarak Dhamma’nin
Nikayalardan daha ayrmtili ve smiflandirilmis bir tanimini igerir. Abhidhamma
kitaplarinda neredeyse hi¢ Ozgiinlik veya edebi ya da felsefi bir derinlik
bulunmamaktadir. Tanim ve smiflandirmalarinda higbir bilimsel akil yiiriitme veya
aragtirma izi yoktur; yalnmizca dogmatik temellerle olusturulmus gibi gdziikmektedir

(Majumdar, 2001: 403).

Ucgiincii Konsey Baskam1 Moggaliputta Tissa'ya atfedilen Kathavatthu (Tartisma
Konular1) veya Vicnanapada, kiilliyat igerisinde belirli bir yazara mal edilen tek eser olma
ozelligi tasimaktadir. Oldenberg, Rhys Davids, Geiger ve digerleri gelenege ait
Kathavatthu eserinin tarihsel olarak dogrulugunu kabul eder. Ancak Barth, Keith,
Minayeff ve Walleser bunu reddetmektedir. Winternitz’e goére Kathavatthu simdiki
haliyle MO 3. yiizyila ait bir eser olarak kabul edilemez. Icerisinde bahsettigi Vinaya,
Sutta ve Abhidhamma’nin ilk iki kitabindan daha sonra yazilmis olmalidir. Sonraki
ylizyillarda Buddhist dogmatizminin gelisimine 151k tutmasi acisindan degerlidir

(Winternitz, 1933: 11).

2.3.1.4. Pali Kiilliyat1 Kronolojisi

Kanonik Pali Edebiyati kabaca iyi tanimlanmis iki kronolojik sinir arasina
yerlestirilebilir. Alt sinir olarak, Seylan’da hiikiimdarlig: sirasinda Kral Vattagamani’nin
kiilliyat1 nihayet tamamladig1 sdylenmektedir. Ust sinirtysa, Buddha’nin Sliimiinden
sonra oybirligiyle Buddhist geleneklerle olusturulan oOgretilerinin resmi koleksiyonu
saglamaktadir. Sonug olarak Buddhist Pali Edebiyati’nin MO besinci yiizyil ile MO
birinci ylizyilin son ¢eyregi arasinda iiretildigi sdylenebilir. Ancak bazi metinlerin

tarihlendirilmesi daha dar sinirlar igerisinde sabitlenebilmektedir.
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Genel olarak, kiilliyatin Birinci ve hatta Ikinci Konsey kadar eski olmadig1 kabul
edilmektedir. Ancak Asoka yazitlarindaki alintilarda, MO 2. yiizyila ait yazitlarda ve
kutsal metinlerde hiinerli kisilere atiflar bulunmaktadir. Ayrica Bharhut ve Sanchi’deki
yazitlar ve kabartmalar Dharma ve Vinaya calismalarinin, Maurya ve Sunga

hanedanliklarinin tarihinden 6ncesine ait oldugunu gostermektedir.

Kiilliyat1 olusturan farkli metinlerin kronolojisi ile ilgili olarak Mahavagga ve
Chullavagga, Ugiincii Konsey hakkinda bilgi icermediginden Asoka déneminin éncesine
ait olarak kabul edilmektedir. Chullavagga’da bahsi gegen Sutta Vibhanga ve bes Nikaya
ise kesinlikle ¢ok daha eskidir. Pitakalarin en eskisi olan Abhidhamma’ya ait herhangi bir
referans yoktur. Tissa’ya atfedilen Kathavatthu Vinaya, Sutta ve Abhidhamma’nin diger
kitaplarin1 daha eski olarak varsayar. Abhidhamma, muhtemelen kiilliyatin Tissa
tarafindan derlenmesine kadar yazilmamis ve bu sebeple de konseyde adindan
bahsedilmemistir. Seylan’da Dipa tarafindan yazildigi sdylenen ve Vinaya’nin son eseri
olan Parivarapatha, bes Nikaya; Abhidhamma’nin yedi kitabin1 ve Ugiincii Konsey’den
sonra Mahinda tarafindan Seylan’da yazildig: bilinen Vinaya’nin en eski tiim metinlerini
icermektedir (Winternitz, 1933: 8). Bu nedenle kabaca Vinaya Pitaka'min ve Sutta
Pitaka'nm ilk dort Nikaya’simin MO 350'den 6nce derlendigini sdyleyebiliriz.

2.3.2. Sanskrit Kiilliyat

Hindistan, Seylan ve Burma’nin Pali dilinde kaleme alinmis edebiyat1 olagandisi
derecede zengin ve genis kapsamli olsa da Buddhist mezheplerden yalnizca birine yani
Theravadinlere ait oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Diger Buddhist mezheplerin bir
kismi edebiyatlarinda diger Orta Hint lehgelerini kullanmistir. Ayrica 6nde gelen
mezheplerin bazilar1 da kismen Sanskrit ve kismen de Sanskrit’e asimile edilmis Orta
Hint leh¢esinde yazilmis edebiyat eserleri iiretmistir. Eserlerde kullanilan dili tanimlamak
icin Senart “Hibrit Sanskrit” terimini Uretmistir (Winternitz, 1933: 226-227). Bu
edebiyatin birgok 6nemli eseri gliniimiize ulasabilmisse de bir kisminin yalnizca parcalari
ya da bir boliimii geriye kalmistir. Yiiz yillardir Hindistan’in kuzey ve kuzeybatisinda
Nalanda ve Takshasila gibi manastirlarda tip, kimya, astronomi vb. Buddhist felsefi ve

dini edebiyat da 6gretile gelmektedir. Hint el¢iler bu merkezlerden Tibet ve Cin’e giderek
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oralarin dillerini 6grenmislerdir. Bdylece Buddhist Sanskrit edebiyatinin eserlerini
Tibetge ve Cince gibi dillere ¢cevirmislerdir. Ayni sekilde en {inliilerinden biri olan Hsiian
Tsang gibi Cinli seyyahlar da Nalanda’da Sanskrit 6grenerek Buddhist eserleri Cince’ye
cevirmislerdir. Boylece orijinalleri kaybolan bazi Sanskrit eserler giliniimiize ancak
Tibetce ve Cince metinleri sayesinde ulasabilmistir (Nariman, 1920: 7). Orta Asya'da
bununan el yazmalari, yalnizca Sanskrit metinlerin pargalarini degil ayn1 zamanda ilgili

eserlerin Orta Asya dillerindeki ¢evirilerini de igermektedir.

Saf ve hibrit Sanskrit diliyle yazilmis ve genel olarak “Buddhist Sanskrit edebiyat1”
olarak adlandirilan bu edebiyatin agik ara biiyiik bir kism1 Mahayana mezhebine aittir ya
da az veya ¢ok etkilenmistir. Bu nedenle bu edebiyatin dogru anlasilabilmesi igin
Buddhizm’in Mahayana ve Hinayana olarak ayrimina dair birkag¢ agiklamada bulunmak
gerekir. Pali Koleksiyondan gelen Theravada gibi erken donem Buddhist mezheplerinin
ana Ogretilerinde bireysel kurtulus yani Nirvana, en eksiksiz kurtulustu. Ayrica 6liimli
yasami boyunca Nirvana’ya ulasamayacak olan Arhatlik seviyesi bile yalnizca manastir
yasaminda belirli ruhsal deneyimlerin yardimiyla elde edilebilecek ve sadece azmligin
ulasabilecegi bir mertebe olarak tanimlanmaktadir. Bu 6greti Mahayana taraftarlar
tarafindan reddedilmemistir (Conze, 2005: 62-64). Ilgili 6gretinin Buddha kaynakli
oldugunu kabul edilmekle birlikte; Hinayana yani daha az (hina) ve yetersiz “ara¢” (yana)
olarak tanimlayarak tiim varliklarin 1stirabini sonlandirmasinda yetersiz oldugunu ileri
siirmiislerdir. Mahayana yani “biiylik ara¢” olarak adlandirilan mezhebin bahsi gecen
yenilik¢i 6gretileriyse daha ¢ok sayida varligi hatta tiim insanlig1 kitlesel olarak diinyanin
acilarindan kurtarilmasi1 hedeflenmistir (Winternitz, 1933: 229). Taraftarlarinin
iddialarina gore eski metinlerin daha derin bir yorumuna veya Gotama Buddha'nin
ogrencilerinden sadece secilmis olanlara aktardigi kutlu 6gretilerine dayanmakta olan bu
yeni 6greti, Bodhisattva idealini Arhatligin yerine koymaktadir. Sadece kesisler degil her
insan, tiim insanliga kurtulus getirmek icin bir Bodhisattva olarak yeniden dogmayi,
"aydinlanmak kaderine olmay1", yani aydinlanmaya aday olmay1 hedefleyebilir. Eger bu
amag¢ bir¢oklarinin ulasabilecegi bir hedef olacaksa o zaman ona ulasmak igin
Hinayana’da gosterilenden daha uygun yollar, yontemler bulunmalidir. Bdylelikle
Mahayana’ya gore aile hayatinin i¢inde ev sahibi, tiiccar, zanaatkar, is¢i ve hatta parya
bile kurtulusa ulasabilirdi. Buddha, Pali koleksiyon icerisinde bile sik sik insaniistii bir

varlik olarak tanimlansa da ona birgok mucize gergeklestirme giiciinii veren gii¢ olarak
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aydinlanmaya dikkat ¢cekmistir. Zaten en sonunda Nirvana’ya ulasip canli bedenini terk

ederek geriye dgretilerini ve ibadet nesnesi olarak kullanilan kalintilarini birakmaktadir.

Ortaya ¢ikan bu yeni Buddhist ideoloji modern Bodhisattva ideali ve giderek daha
fazla 6ne ¢ikan Buddha ibadetini (Buddha-Bhakti), yani Mahayana’'nin popiiler tarafini
olusturmaktadir. Mahayana, felsefisini Brahmanik felsefenin etkisi altindaki Hinayana
Ogretilerinin bir detaylandirmasi olarak kurmustur. Ayni sekilde mitolojik yonii de
Hinayana’dan hazir olarak aktarilmis olsa da daha sonraki gelisimini Hinduizm’in etkisi
altinda temellendirmistir. Erken dénem Buddhizm, acit ¢ekmenin veya varolusun
uyumsuzlugunun kokenini Paticcasamuppada olarak, yani varligin tiim unsurlarinin
yalnizca karsilikli bagimliliktan kaynaklandigini gosteren formiille agiklamisti. Hinayana
bu formiilden Anattata'nin, "benlik olmamas1" doktrinini yani bagimsiz ve kalic1 bir
egonun olmadigi, yalnizca her an degisen fiziksel ve psisik fenomenlerin art arda geldigi
bir doktrin tiiretmistir. Ayn1 formiilden Mahayana, Stinyata doktrinini yani gerceklikten
bagimsiz olarak “bosluk™ anlamina gelen “her (sey) bosluk (sarvam stinyam) doktrinini

tiiretmigtir.

Bununla birlikte, Buddhist Sanskrit edebiyat1 hi¢bir sekilde yalnizca Mahayanist
degildir. Saf ve hibrit Sanskrit ile yazilmis olan bir dizi 6nemli Hinayana metni de
bulunmaktadir. Ayn sekilde Hinayana etkileri tasiyan ancak tiimiiyle Mahayanist olarak
kabul edilen eserler de mevcuttur. Ornegin bir Vaipulya Siitra olan Lalitavistara,
Mahayana ekoliine ait eserlerden biri olarak kabul edilmektedir. Hacimli bir eserdir ve
Mahayanist bir Sitra'ya uygun bir ad verilmistir. Yine de bu kelime, orjinalinde

Hinayana’ya bagli Sarvastivadi ekolii i¢in Buddha'nin bir yasamini tanimlamaktadir.

2.3.2.1. Avadana Edebiyati

Catakamala veya “Bodhisattvavadanamala” da denilen “Bodhisattvavadana”
Cataka’yla aynidir. Aslinda Catakalar, kahramani Bodhisattva olan, yani Buddha’nin
onceki hayat hikayelerini anlatan Avadanalardan baska bir sey degillerdir. Bu yiizden
Kalpanamanditika ve Catakamala gibi eserler siklikla Avadana edebiyati eserleriyle

ortiigtirler. Ayrica birgok Cataka, aym1 zamanda Avadana anlatilar1 icinde de
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bulunmaktadir. Buddhist Edebiyatina ait yukarida bahsedilen iki eser gibi, Avadana
metinlerinin de tabiri caizse bir ayag1 Hinayana Edebiyati ve tekisi Mahayana Edebiyati
tizerinde durmaktadir. Son donem Avadana eserleri tiimiiyle Mahayanistken erken donem
eserleri tiimiiyle Hinayana gelenegine aittir. Pali kiilliyatin ge¢ eserlerinde (Buddha-
vamsa, Apadanalar) Buddha ibadetini ve bigimlerini ortaya koysalar da Mahayana

mitolojisinden ve abartilarindan sakinilmistir.

Avadana kelimesi, bazen kotli algilanan ama genellikle “kahramanca eylem”,
“basar1” (Buddhistlerce “dini veya ahlaki basar1”) seklinde iyi algilanan, kayda deger
eylemler ve sonrasinda “kayda deger eylemin veya basarmin Oykiisii” anlamlarina
gelmektedir. S6z konusu “bagar1” kendi hayatindan fedakarlik etme olabilir. Ayrica tiitsii,
cicekler, merhemler, altin ve degerli taslar veya kutsal yerlerin kurulmasi (Stipalar,
Caityalar, vb.) gibi hediyeler de olabilir. Biitiin bu &ykiiler, “siyah meyveler siyah
eylemlere ve beyaz meyveler beyaz eylemlere dayanmaktadir,” kuralin1 géstermek igin
tasarlanmiglardir. Ayrica bir varligin eylemlerinin, gegmis ve gelecek yasantilarla nasil
yakindan iliskili oldugunu gésteren Karma hikayeleridir. Bunlar elbette yalnizca bizim
bakis acimizla “efsanelerdir”; Buddhistler onlar1 Buddha’nin kendisiyle iliskili ve Satra
olarak “Buddha’nin sézleri” (buddhavacana) kadar giivenilir, ger¢ek olaylar olarak kabul
ederler (Winternitz, 1933: 277). Catakalar gibi Avadanalar da 6giitlerden olusmaktadir.
Bu yiizden giriste genellikle, gegmisteki hikayenin Buddha’yla nerede ve hangi durumda
baglantili oldugu ve son olarak Buddha tarafindan hikdyeden ¢ikartilan ders anlatilir.
Siradan bir Avadana giinlimiiz, ge¢mis ve ahlaki bir hikdyeden meydana gelir. Yukarida
s0z edildigi gibi eger hikdyenin kahramani ge¢miste Bodhisattva’ysa, bu tiirden
Avadana’ya “Cataka” da denilebilir. Buddha’nin ge¢misi anlatmak yerine gelecegin
kehanetini verdigi Avadanalarin 6zel bir tiirii vardir. Gegmisin hikayesi gibi, gelecegin
hikayesi de giiniimiiz Karma’sm agiklamaya yarar. Iki tarzda da hikdyenin birlestigi ve
sonu¢ olarak Karma’nin halihazirda iyi veya kotii meyvelerinin mevcut oldugu

Avadanalar da vardir.

Avadanalarin biitiin bu tiirleri Vinayapitaka ve Sitrapitaka icerisinde gelisigilizel
bir sekilde yer almaktadir, ama ¢ogunlukla yalin bir bi¢imde bilgi verme amaciyla veya

edebi bir kaygiyla genis koleksiyonlar seklinde tasarlanmiglardir.
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Avadana-Sataka veya “Yiiz Avadana” bu tiirin erken donem calismasi ve
muhtemelen Avadana koleksiyonunun en eski eseridir. M.S. 3. yiizyilin ilk yarisinda
Cinceye c¢evrilmistir. Ayrica dinara kayitlarinda da bahsedildigi iizere c¢evirinin
tarihlendirilmesini M.S. 2. yiizyil olarak kabul edilebilinir (Skilling, 2001: 139).
Giliniimiiz hikayelerinin, Parinirvana-Sitra ve Sarvastivadinlerin Sanskrit Kiilliyatindan
diger Sttralarindan boliimler igerdigi gercegi ve hikayelerin yapilari, eserin Hinayana’ya
ait oldugunun yeterli kanit1 gibi goriilmektedir. Buddha tapinis1 efsanelerin 6ne ¢ikan

ozelligidir, Bodhisattva kiiltiine veya Mahayanistik mitolojiye ait hi¢bir iz yoktur.

Avadana-Sataka’nin yazimi on yiizyll boyunca devam etmistir, her bir ylizyilda
belirli konular iizerinde durulmustur. ilk dért yiizy1l boyunca hangi hareketlerle bireylerin
Buddha veya Pratyeka-Buddha olabilecegini anlatan efsaneler yer almaktadir. Birinci
ylizyila ve ayrica {igiincii ylizyilin biliyiik bir ¢ogunluguna ait anlatilar kehanetlerin
dogasina (Vyakaranalar) aittir. Efsane bir insanin, Brahmanin, prensin, tefecinin oglunun,
zengin bir tiiccarin, bah¢ivanin, kralin, sandalcinin, kii¢iik kizin ve diger kisilerin
Buddha’ya tapinirken gercgeklestirdigi dini eylemleri anlatir. Genellikle bir mucize yer
alir ve Buddha giilimseyerek o kisinin gelecek yiizyillarda Buddha (3.Kitap) veya
Pratyeka-Buddha olacag1 kehanetinde bulunur. Diger yandan ikinci ve dérdiincii ylizyila
ait efsaneler genellikle Cataka anlatilarinda yer almaktadir. Dini, erdemli ve olaganiistii
eylemler, anlatilardaki kahramanin Buddha’nin 6nceki yasamlariyla ilgili anlatilarla
aciklanmistir. 5.Kitap Pali adiyla Petavatthu, bir gesit Pretavastu’dur. Bir ermis,
genellikle Maudgalyayana, hayaletler diinyasina bakar ve hayaletlerden (Pretalar) birinin
(kadin veya erkek) acilarini goézlemler. Acilarinin nedenlerini sorgular. Hayalet onu
Buddha’ya yonlendirir. Sonrasinda sadaka vermeyi reddetme, bir ermise Kkoti
davranilmasmin ve bdyle devam eden Onceki varolusunda gergeklestirilen “kotii
eylem”in hikayesiyle bag kurulur. 6.Kitap’da bazi dindar eylemlerle hayvan veya
insanlarin cennette tanr1 olarak yeniden dogmasi ile ilgili efsaneler anlatilir. Son dort yiiz
yilda kisinin Arhat olmaya hak kazanmasi i¢in yapmasi gereken eylemleri gosteren
hikayeler konu edilmistir. 7. Kitap’in Arhatlarinin tamami Sakya soyundandir, 8.
Kitap’dakiler kadin, 9. Kitap’dakiler kusursuz davranan adamlardir ve 10. Kitap’daki
adamlar eskiden kotii isler yapmis ve yaptiklar1 yiiziinden aci ¢ekmis ve ancak ondan

sonra Arhatlik seviyesine, dindar bir hareket vesilesiyle ulagsmis kisilerdir.
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Koleksiyondaki hikayeler yalnizca kesin bir taslak {izerinden siniflandirilmamis ve
derlenmemis, ancak bir kaliplasmis modelden sonra anlatilmislardir. Bu kaliplasma, bazi
ifadeler, durum tanimlamalar1 ve yine birebir kelimelerle devam eder. Bu sebeple her

Avadana anlatis1 asagidaki kelime ve ifadelerle baglamaktadir;

Efendi Buddha, serefli olan, ¢ok saygin olan; krallar, valiler, zengin kimseler,
vatandaslar, localarin efendileri, kervanlarin liderleri, tanrilar, Nagalar, Yaksalar,
Asuralar, Garudalar, Kinnaralar ve biiylik yilanlar tarafindan onurlandirilan ve
Oviilen; Devalar, Nagalar, Yaksalar, Asuralar, Garudalar, Kinnaralar ve biiyiik
yilanlar tarafindan tapimilan; Efendi Buddha, iinlii olan, son derece degerli olan, bir
miirit toplulugu tarafindan eslik edilen gerekli tim kiyafet, yiyecek, yatak ve
barinak, i¢ki ve ilaglar1 sadaka olarak aldi ve gitti... ve mahrum kaldi (Winternitz,

1933: 280).

Her Avadana anlatis1 su sozlerle sonlandirilir; “Efendi Buddha boyle dedi, ve
yiirekleri sevince bogulmus kesisler Buddha’nin sozlerini alkisladilar.” Efsanenin ahlaki
mesajinda da ozetle su ifadeler tekrarlanmistir: “Yani, ey kesisler, tiimiiyle karanlik
eylemlerin meyvesi karanliktir, tiimiiyle beyaz eylemler beyazdir; karisik eylemlerin

meyvesi de karigiktir ve yalnizca tiimiiyle beyaz eylemlerden haz alinir” (Winternitz,

1933: 281).

Ayrica dindar bir adam, zengin bir adam, gii¢lii bir kral, mutlu bir evlilik, geng bir
adamin egitimi, eski bir Buddha’nin goériiniimii gibi kisi ve durumlar da daima benzer
kelimelerle agiklanmaktadir. Standart anlatimlar birka¢ kisa ciimleyle degil, sayfalar
boyunca devam eden betimlemeler seklinde, birbiri ardina siralanmis tanim ve sifatlarla
aktarilmaktadir. En uzun kaliplasmis pargalardan biri; Buddha’nin, kisinin gelecekte
Buddha olacagr kehanetinde bulundugu giiliimsemesinin agiklamasidir: Buddha
kehanette bulunmadan 6nce her zaman giilimsemektedir. Giilimsediginde agzinda mavi,
sar1, kirmiz1 ve beyaz 1siklar parlar. Bu 1siklarin bazilar1 Cehenneme inerken, digerleri
Cennet’in diinyalarina yiikselmektedir. Binlerce, milyonlarca diinyay1 dolastiktan sonra
tekrar Buddha’ya geri donerler ve kehanetin konusuna gore, Buddha’nin viicudunun bazi
kisimlarinda kaybolurlar. Biitiin bunlar oldukg¢a ayrintili bir sekilde tanimlanmistir ve bu

ayrintilar, sz oyunlar1 genel olarak Avadana-Sataka’nin anlatim yonteminin 6zelligidir.

53



Bu 6zellik Strong tarafindan ayn1 donemde yazildig1 ifade edilen Asokavadana igerisinde
bulunan Buddha’nin giiliimsemesine dair efsanede de yer almaktadir (Strong, 2008: 31).
Buna ragmen, birgok siradanlik ve tekdiizelik igermesinin yani sira, ahlaki 6gretisi yliksek
olan hikayeler, diger metinlerden de asina olunan Buddhist edebiyatina ait eserlerden

bircok dikkate deger uyarlamalar igerir.

Avadana-Sataka anlatilarinin bircogu Avadanalarin diger koleksiyonlarinda ve
birkag1 da Pali Apadanalarda tekrar edilmistir. Avadana Karma-Sataka (Yiz Karma
Hikayesi), Avadana-Sataka’ya ¢ok benzeyen ve onunla ortak birka¢ anlatiya sahip eski

bir eserdir. Ancak ne yazik ki bu eserin yalnizca Tibetge bir ¢evirisi glinlimiize ulagsmistir

(Skilling, 2001: 140).

Divyavadana (Goksel Avadanalar), Avadana-Sataka’dan daha yeni bir
koleksiyondur ancak ayni zamanda ¢ok eski bazi anlatilar1 da icermektedir. Mahayanist
“Om, tiim ylice Buddhalar ve Bodhisattvalar onuruna,” duasiyla baslasa ve sonrasinda
Mahayana maneviyatini igeren birkag eklemeye sahip olsa da, biitlin bir eser olarak
bakildiginda siiphesiz Hinayana okuluna aittir. Sanskrit kiilliyat ve Dirghagama, Udana,
Sthavira-Gatha vb. bilinen metinlerden de siklikla alintilar yapilmaktadir. Bazi anlatilar
birebir Avadana-Sataka’da oldugu gibi baslar ve biter. Ayrica basmakalip ifadelerden
birka¢i ve bu tekrarin karakteristiginin tanimi, Divyavadana’da aynmi sekilde tekrar
etmektedir. Hikayelerden yarisindan fazlasi alintilanarak Miula-Sarvastivada okulunun
Vinayapitaka’st olarak yeniden tiiretilmistir (Nariman, 1920: 262). Eserin diizenlenisi
aslinda oldukca karmasik ve kopuktur. Herhangi bir diizenleme yOntemine ait isaret
yoktur. Dili ve iislubu hi¢bir sekilde bir biitiin olusturmamaktadir. Efsanelerin bir¢ogu
basit ve iyi Sanskrit diizyaz1 seklinde yazilmistir, yalnizca bazi yerlerde Gathalarla
boliinmiistiir. Ancak eserin birkag parcasinda uzun birlesik sozlerle birlikte, 6zgiin Kavya
tarzin1 ve abartili siir dlgiilerini de bulabiliriz. Boylece derleyicinin basitge boliimleri
baska metinlerden aldig1 anlasilmaktadir. Aslinda bakildiginda Divyavadana’da yer alan
hemen hemen biitiin hikayeler diger eserlerde de vardir. Divyavadana’nin derleyicisi,
Miila-Sarvastivada-Vinaya’ya ek olarak Samyuktagama’nin (Cince gevirisi Tsa A-han
King olarak bilinen) “Book of King Asoka”simi ve Kumaralata’nin
Kalpanamanditika’sint da kullanmistir. Divyavadana’nin boliimleri farkli donemlere

aittir. Baz1 parcalar kesinlikle 3. ytlizyildan dncesinde yazilmistir. Ancak koleksiyon bir
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biitiin olarak degerlendirildiginde 4. yiizyi1ldan dncesine isaret etmeyecegi aciktir. Cilinkii
yalnizca Asoka’nin halefleri degil Sunga hanedanliginin krali Pusyamitra’dan (yaklasik
MO 178) da eserde bahsedilmektedir. Ancak dindranin birkag defa gerceklesmesi, bize
MS 1. yilizyila muhtemelen 400leri isaret etmektedir. Ayrica derleyicinin
Kalpanamanditika’dan boylesine kapsamli bir bigimde bahsetmis olmasi, Kaniska

sonras1t donemde hiikiim siirmiis olan Kumaralata donemini bildigini gostermektedir.

Divyavadana’nin en ilging efsanelerinden biri olan Sardilakarnavadana’nin MS

265°de Cince’ye cevrildigi kaydedilmistir. Bu Avadana anlatis1 asagidaki gibidir;

Efendi, Sravasti’de kaldig1 zamanlarda Ananda her giin yemek dilenmek igin sehre
inme aligkanligina sahipti. Bir giin sehirden donerken susadi ve kuyudan su ¢eken
Prakrti adinda bir Candala kiz1 gordii. “Kardes, igmek i¢in bana biraz su ver.” dedi.
Prakrti “Ben bir Candala kiztyim erdemli Ananda.” diye cevapladi. Bunun iizerine
Ananda “Kardes, ben senin aileni ve kastin1 sorgulamadim. Ancak biraz su kaldiysa
bana ver, igmek istiyorum.” dedi. Sonrasinda kiz biraz su verdi ve kesise kars1 derin
bir sevgi beslemeye basladi. Annesine, eger Ananda onun kocasi olmazsa kesinlikle
Olecegini belirtti. Boylece biiyiik bir biiyiicii olan annesi etkili bir ask-iksiri
hazirlayarak Ananda’y1 mantralarla biiyiiledi. Boylece Ananda, mutlu Prakrti’nin
¢oktan yataklarini hazirladigr Candalalarin evine geldi. Ancak bu biiyiik tehlikeyle
karsilasinca Ananda, gozyaslarina boguldu ve Buddha’ya dua etme ihtiyaci1 duydu.
Buddha mantralariyla yardima geldi ve Buddha’nin mantralarn karsisinda
biiyiiciiniinkiler gii¢siiz kaldi. Ananda, Candala evini terk ederek manastira geri
dondii. Biyik biiyiicii, {izgiin kizina Gautama’nin biiyiilerinin kendisininkilerden
giiclii oldugunu agikladi. Ancak Prakrti, agkindan kurtulamaz ve her giin sehre inerek
Ananda’y1 dilenirken izlemeye basladi. Endiselenen Ananda, yeniden Efendiden
yardim istedi. Buddha, Prakrti’ye giderek Ananda’yla evlenme arzusunu kabul etmis
gibi gorilindii, ancak biiyiik bir incelikle onu saflik yemini etmesi i¢in ikna ederek
kesis olmasimi sagladi. Prakrti yalmizca saglarim kesmek ve kesis kiyafetleri
giymekle kalmadi. Ayni zaman dort soylu gercegin tamamim anlayarak Buddha’nin

dinini ttimiiyle kavradi.

Brahmanlar, savasgilar ve Sravastt halki Buddha’nin bir Candala kizim1 kesis

yaptigii duyduklarinda ¢ok kizdilar ve Kral Prasenacit’e bildirirler. Kral hizla
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olanlan sikayet etmek i¢in Efendinin yanina gitti. Birgok Brahman, savasgi ve
Sravasti halki da oradaydi. Sonra Buddha, olduk¢a erdemli oglu Sardiilakarna’yi
Brahman Pugkarasarin’in kiziyla evlendirmek isteyen Candala sefi Trisanku’nun
hikayesini anlatti. Brahman onu kiiglimseyerek reddetti. Sonrasinda Trisanku’nun,
kast sistemini ve Brahman etik 6gretilerini elestirdigi ¢ok ilgi ¢ekici bir diyalog
gelisir. Ona hayvan ve bitki tiirleri arasinda olan farkliliklarin kastlar arasinda
gorlilmedigini belirtir. Dahasi ruhlarin gogii ve Karma teorisine gore herkes
eylemleriyle yeniden dogdugu icin herhangi bir kasta ait olmamaktadir. Sonunda
Puskarasarin, Trisanku’nun O&gretileriyle ikna olarak evlilige izin verir. Bu
Brahman’in kizi, 6nceki bir dogumunda Candala kizi Prakrti’den baskasi degildir.
Ayrica o zamanda Buddha’'nmn kendisi Trisanku ve Ananda da Sardilakarna’dir

(Winternitz, 1933: 286-287).

26-29 boliimleri aras1 hi¢ siliphesiz Divyavadana’nin en eski parcasidir.
Asokavadana’yr temel alarak yazilmistir ve biiylik Kral Asoka’yr merkezine alan
efsaneleri igerir. Muhtemelen orijinali MO 150 ila 50 yillar1 arasina ait bir eserdir. Ancak
orijinal versiyonu giiniimiize ulasmamustir. iki farkli Cin versiyonundan esere
ulasilmaktadir. Divyavadana yalnizca Asokavadana’dan boliimlere sahip degildir; aym
zamanda Kalpanamanditika da diizenlenmesinde kullanilmistir (Nariman, 1920: 57).
Ondan alinan efsaneler tarihsel degere ¢ogunlukla sahip degildir ancak edebi agidan daha
degerlilerdir. Biitiin bunlarin yaninda bu efsaneler arasinda Upagupta ve Mara’nin
dramatik efsanesi de yer almaktadir. Kotii olan, kiskirtict Mara’y1r Buddhist bir kesis
olmaya ikna etmek oldukca cesur bir diisiincedir. Buradaki efsanenin tamami dylesine
dramatik bir yapiya sahiptir ki eserin bir Buddhist drama eserinin yeniden yazilist
oldugunu diistindiirtebilmektedir. Bu par¢anin neredeyse tamami kelimesi kelimesine
Kumaralata’nin Kalpanamanditika’sindan alinmistir. Dili, tarz1 ve olgiisii abartilt siir
geleneginin en iyi orneklerinden biridir. Asoka serisinin en gilizel efsanelerinden biri
Asoka’nin oglu Kunala’nin gozlerinin koétiiciil livey annesi sebebiyle oyulmasi; ancak
kendisine zarar veren iivey annesine hicbir 6fke veya nefret beslememis olmasidir.
Divyavadana, Pali kiilliyatla bircok ayni efsaneye sahiptir. 17. Boliimiin bir pargasi
Maha-Parinirvana-Siitra 'ya aittir. 3. Boliim Kral Pranada’nin efsanesiyle birlestirilerek
gelecekteki Buddha Maitreya’nin gelisini anlatmaktadir. Bu kisim c¢ogunlukla 26.
Dighanikaya’yla benzerlikler gostermektedir. Vahsi ve saldirgan Sronaparanatakalara
elci olarak gittiginde onu hor gorseler, saldirsalar veya 6ldiirmek isteseler de sakinlik ve

merhametle karsilik vermeye karar veren Piirna’nin hikayesi, bilindik bir Pali Sutta’nin
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benzeridir. Olii bir fare sattig1 i¢in git gide biiyiik dl¢iide zenginlikler elde eden tiiccarin
genc oglunun efsanesi Catakalardan alinmustir. Ripavati Avadana, Catakamala
efsanelerini animsatmaktadir. Rupavati, acliktan 6lmeye yakin ve neredeyse yok olacak
cocugunu; eti ve kaniyla beslemek icin gogiislerini keser. Eyleminin gerekgesi
soruldugunda asagidaki yaniti vermesiyle Riipavati’de bir Bodhisattva’nin Mahayana

diistincesini gorebiliriz;

“Gogiislerimi ¢ocugun 1iyiligi i¢in feda ettigim dogrudur. Bunu egemenlik i¢in,
eglence icin, cennete ulasmak icin, Indra olmak icin veya bir kralliga hiikiimdar
olmak i¢in yapmadim. En yiiksek aydinlanmaya ulasmak i¢in yabaniyi
evcillestirebilirim, esir olan 6zgiirlestirebilirim, rahatsiz olani teselli edebilirim ve
miilkemmel Nirvana’ya ulagabilirim. — biitiin bunlar, benim kadin cinsiyetimi yok

ederek erkek olabildigim kadar dogrudur!”

Bunu dile getirdikten hemen sonra Prens Riipavata’ya doniistii ve sonrasinda kral
olarak alt1 y1l hiikiim siirdii. Bir Brahman olarak yeniden dogdu; disi bir kaplan i¢in

kendisini feda etti.

38. Boliim, Maitrakanyaka Avadana’nin abartili bir versiyonunu icermektedir ve
Catakamala’yla aynm Kavya tarzina sahiptir. Bu anlatistyla Divyavadana, Avadanamala

anlatilarina benzemektedir.

Avadana koleksiyonunun siirsel versiyonlarmin bir kismini sistematik bir bigimde
Avadana-Sataka anlatilari, diger bir kismin1 da Kalpadrumavadanamala (Dilek Agaci
Avadana Derlemesi), Ratnavadanamald (Miicevher Avadana Derlemesi) ve
Asokavadanamala (Kral Asoka’nin Avadana Derlemesi) gibi ilgili diger eserlerdeki
anlatimlar olusturmaktadir. Kalpadrumavadanamala’'nin baslangic1 Avadana-Sataka 'nin
son anlatisinin bir versiyonudur. Sthavira Upagupta, Kral Asoka’yla bir konusma
yapmaktadir ve bu konusmanin igerisinde Asokavadanamalalarda yer alan biitlin
efsanelerden bahsedilmektedir. Asokavadanamala’nin ilk bolimii Asoka’nin kendisiyle
ilgili efsaneleri igermektedir. Sonrasinda Upagupta’nin Asoka’yla ilgili hikayeleri izler.

Kalpadrumavadanamala, Ratnavadanamald ve Asokavadanamald eserlerinin hepsi de
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Avadana-Sataka’dan farkhidir. Bunun sebebi sekilsel yani epik tarzda slokalarla
yazildiklar i¢in degil, icerikleri itibariyle Mahayana’ya ait olduklar1 i¢indir (Winternitz,
1933: 291). Ayrica Puranalari hem tslup hem de dil olarak hatirlatmaktadirlar. Bu

sebepten Puranalarin yazildig1 déneme ait olduklar1 diistiniilmektedir.

Dvavimsatyavadana (22 boliimliik Avadanalar), Avadana-Sataka’dan bol miktarda
yararlanildig1 diisiiniilen bir baska eserdir. Burada da Upagupta’nin Asoka’yla konusmasi
yer almaktadir, ancak sonrasinda burada Sakyamuni ve Maitreya’ya yer verilmektedir.
Ayrica efsaneler diizyaziyla (aralara siir serpistirilerek) anlatilmakta ve ahlak 6gretilerine

gore boliimlere ayrilmaktadir.

Bhadrakalpavadana (Diinyanin iyi cagindaki Avadanalar) Upagupta’nin Asoka’yla
olan bagin1 aktaran 34 efsaneyi iceren koleksiyondur. Asokavadanamalalar gibi tamamen
siir seklindedir. Ancak plan ve igerik olarak Vinayapitaka’nin Mahdavagga 'sina bir 6lgiide

benzerligi oldugu sdylenmektedir (Winternitz, 1933: 291).

Tim bu caligmalarin su ana kadar yalnizca birka¢ elyazmasina ulasiimistir.
Digerlerinden sadece Tibetge ve Cince ¢evirileri araciligryla haberdar olunmustur. Ayrica
yalnizca kitap olarak bulunan Avadanalar degil, bir¢ok tek Avadana da yine Tibetge ve
Cince cevirileri aracilifiyla gilinlimiize degin korunabilmistir. Bunun bir 6rnegi tiiccar

Anathapindada’nin kiz1 Sumagadha’nin efsanesini anlatan Sumdagadhdavaddana’dir.

Son olarak genis bir Avadana tiirlindeki eser olarak Kesmirli sair Ksemendra’nin
Avadana-Kalpalatd’dan bahsedilmelidir. 1052 yilinda tamamlanmistir ve Ozellikle
Tibet’de biiylik bir saygi gormektedir. Ksemendra oldukga iiretken bir yazardir ve siir
yaziminda sasirtic1 bir verimlilige sahiptir. Ksemendra'nin Buddhist Avadanalan siisli
saray siiri tarzinda yeniden diizenledigi devasa efsaneler koleksiyonu, ustaca ve zevkli
anlatisinin yani sira ahlakc¢a {istiin birgok efsaneyi igermektedir. Koleksiyon 107
efsaneden olusmaktadir. Ancak sonrasinda Ksemendra’nin oglu Somendra 108.
hikayeyle birlikte esere Onsdz yazarak eklemede bulunmustur. Anlattigi efsaneler
cogunlukla eski Avadana eserlerinde ve diger kaynaklarda da ge¢mektedir (Nariman,

1920: 63).
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UCUNCU BOLUM

1. Asokavadana

1.1. John S. Strong’un Asokavadana Cevirisi Uzerine

Sujitkumar Mukhopadhyaya’nin agiklamali 6nsdze sahip The Asokavadana
metnine dayanarak yapilmis olan John S. Strong’un Asokavadana cevirisi, Sanskrit

dilinden Ingilizce’ye yapilan ilk ceviri olma dzelligini tasimaktadir.

Mukhopadhyaya’'nin Asokavadana metni birkag yoniiyle dncekilerden ayrilir: ilk
olarak daha biiylik oranda orijinal elyazmalarina uygun olarak hazirlanmistir, ayrica
metin neredeyse Onceki biitlin Asokavadanalari listelemektedir. Bu durum Cowell ve
Neil’in bazi hatalarmin diizeltilmesini de saglamistir. Sonrasinda o6zellikle A-yii wang
chuan yani Cince Asokavadana dikkate alinmistir. Cince yazilmis olan Asokavadana goz
oniinde bulundurularak Cowell ve Neil’in yaptig1 siralamada dort boliimiin yeri
degistirilmistir. Cowell ve Neil’in siralamasinda Kunala (Kunalavadana) efsanesine ait
boliimler, Vitasoka (Vitasokavadana) efsanesine ait boliimlerden once gelmektedir.
Ancak Mukhopadhyaya, Kunala (Kunalavadana) efsanesine, Vitasoka (Vitasokavadana)
efsanesinden sonra yer vermeyi uygun bulmustur (Cowell & Neil, 1886: VI-IX; akt.

Strong, 2001: 169).

Icerik itibariyle Mukhopadhyaya’nin eserini yeniden diizenleyerek yayma
hazirlamistir. Boliim bagliklart yerine yeni basliklar eklenmis ve daha kolay anlasilmasi
icin metne ara bashklar serpistirilmistir. John S. Strong’un c¢evirisinde metin,
Mukhopadhyaya ait Asokavadana’nin aksine Asoka’nin hikayesiyle baslamamaktadir.
Daha ziyade Asoka'nin hayatinin gézden gegirilmesine bir tiir girig gorevi goren yash

Upagupta'nin efsanesi ile baglamaktadir.

Bir veya iki durumda Mukhopadhyaya’nin sirast yerine, Vaidya'nin

Asokavadana’s1 tercih edilmis ve bu durumlar dipnotlarda belirtilmistir. Ayrica nadir



durumlarda, netlik i¢in, Cince niishasi temel alinarak bir iki ciimle eklenmis veya Sanskrit

metnin sirast kismen diizeltilmistir. Bu gibi durumlar da yine dipnotlarda belirtilmistir.

Sanskrit metnin aslinda sadik kalinarak nesir, diizyazi ve siir ise misralar halinde
cevrilmistir. Ancak misranin veznini tutturmaya veya taklit etmeye calisilmamistir.
Cevrilmemis bazi kelimeler orijinal yani Sanskrit haliyle aynen birakilmistir. Bunlardan
cakravartin, balagakravartin, dharmaraca, dharmaracika gibi bazilari terimsel anlamlari
aciklanmak suretiyle aktarilmistir. Aficali (birinin ellerini g¢ukurlastirarak alnina
getirmekle olusan selamlama) veya yocana (bir ¢esit 6l¢ii birimi) gibi bazilarinin ise kisa
ve 0z bir bicimde terciime edilemeyecegi anlasilmistir. Bu sebeple c¢evrilmemis tim

terimler ¢evirmen tarafindan hazirlanan sozliikte agiklanmistir.

Strong’un ¢eviri metninin  kenarmndaki rakamlar, Mukhopadhyaya ait
Asokavadana’nin sayfa numaralarii gostermektedir. Bunlarin, orijinal metni kontrol
etmek isteyenlerin rahatligi i¢in c¢eviri calismasma Ozellikle dahil edildigi
diisiiniilmektedir. Kdseli parantezler igerisindeki aktarimlar ise ¢evirmenin agiklamalari
olarak sunulmustur. Bunlar ve agiklayicit metin notlar1 akiciligi bozmamak adina siirl

tutulmustur.

Kaynak Sanskrit metin muhtemelen MS ikinci yiizyilda kaleme almmustir. ilk
olarak Fa-ch’in tarafindan MS 300 dolaylarinda Cince’ye ¢evrilmistir. Bu ¢eviriye ¢esitli
basliklar eklenmesine ragmen; bugiin, en iyisi A-yii wang chuan olarak bilinmektedir.
Strong’un ¢evirisinde orijinaline ek olarak, birka¢ boliim fazladan yer almaktadir. Bunlar
cesitli kesislerin efsaneleri, Dharma’ya ait bir boliim ve Asoka hakkinda cesitli ek
hikayeler koleksiyonudur. 4-yii wang chuan'in tamami da Jean Przyluski tarafindan
Legende de l'empereur A¢oka adiyla Fransizca’ya cevrilmistir. Metnin biraz farkli bir
versiyonu kesis Sanghabhara (Seng-chi’ieh-p’o-lo) tarafindan yine A-yii wang ching
adiyla cevrilmistir. A-yii wang chuan ve Sanskrit orijinal metnin iliskisi bir tartisma
konusu olmus ve ilgili arastirmacilar bu konuda Przyluski'nin c¢aligmalarindan

yararlanmiglardir.
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Asokavadana’nin Tibetge’ye tam bir gevirisinin bulunmadigi diistiniilmektedir.
Ancak MS on birinci yiizyi1lda Padmakaravarman ve Rinchen bZangpo tarafindan Kunala

hakkindaki boliimiin Tibetce’ye cevrildigi kaydedilmistir (Mukhopadhyaya, 1982).

1844'te Eugene Burnout, 4sokavadana'nin Sanskrit metninin biiytik bir boliimiini
Fransizcaya ¢evirmis ve bir giris bolimii ekleyerek a [’histoire du buddhisme indien
basligiyla yayinlamistir. Metin, Burnout’un ¢evirisinden Winifred Stevens tarafindan
Legends of Indian Buddhism adiyla Ingilizce’ye c¢evrilmistir. Ancak Burnout’un
caligmasinda birtakim hatalarin oldugu tespit edilmistir. Yine de metnin cevrildigi
tarihlerdeki Buddhizm bilgisi ve Nepal’de yeni ulasilmis olan ham elyazmalar1 goz
oniinde bulunduruldugunda; ¢evirinin gayet basarili bir ¢alisma oldugu da kaydedilmistir

(Strong, 2001: 171).

3.2.Kisiler
3.2.1.Asoka
3.2.1.1. Asoka’nin Dogumu Anlatisi

O donemde Kral Bimbisara Racagrha sehrinde hiikiim siiriiyordu. Bimbisara’'nin
oglu Acatasatru’ydu; Acatasatru’nunki Udayin’di; iyi Udayin’in oglu Munda’ydi;
Munda’nmin ki Kakavarnin, Kakavarnin’in ki Sahalin;, Sahalin’in ki Tulakuci;
Tulakuci’nin ki Mahamandala; Mahamandala’'nin Prasenacit; Prasenacit’in ki Nanda ve
son olarak Nanda’'nin oglu Pdataliputra sehrinde hiikiim siiren kral Bindusara’dir.

Bindusara, Susima adindaki oglanin babasiydi.

Bu arada Campa sehrinde bilinen bir Brahman adil, iyi gériiniimlii ve zarif olan
tilkenin en giizel kizimin babasidir. Falcilar, onun bir kralla evienecegi ve iki miicevher
benzeri ogul doguracagi kehanetinde bulunuyorlardi. Biri dort kitadan birine hiikmeden

bir ¢akravartin olacak ve digeri dolasarak dint adaklar: yerine getirecekti.

Brahman, kdhinlerin séyledikleri karsisinda heyecanlanmigti. (Biitiin diinya iyi
talihleri olsun ister.) Kizimi Pataliputra’ya gotiirdii. Orada tiim miicevherlerini taktirdi.
Onu hayirli ve o6vgiive deger bir goksel bakire ilan ederek Kral Bindusara ile

evlendirmeyi teklif etti. Kral Bindusara, onu haremine getirdi.
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Kralin onceki cariyeleri onu kiskaniyordu. Diistindiiler ki; “Bu giizel, zarif kiz
tilkenin en giizel kadimidir. Eger kral onunla birlikte olursa, artik bizimle ilgilenmezdi!”
Bu nedenle ona berberlik sanatini anlattilar. Boylece kisa siire sonra kralin sagini ve
sakalini kesme konusunda uzman oldu. Nitekim ne zaman berberlige baslasa kral [o
kadar rahatlardi ki] ¢abucak uykuya dalardi. Kral ondan ¢ok memnun kaldr ve onun bir

dilegini yerine getirmeye karar verdi.

Sordu ki; “En ¢ok neyi arzu edersin?”’

’

Kiz cevapladi; “Hiikiimdarim benimle birlikte olmasini.’

Kral dedi ki; “Ancak sen bir berber kizsin bense bir hiikiimdarim, kutsanmis bir

Kshatriya’yim [savas¢t kastin tiyesi]. Seninle nasil bir iliski yasayabilirim?”

Kiz cevapladi; “Hiikiimdarim, ben bir berber kizi degilim. Babam bir Brahman,

beni size es olarak verdi!”
Kral sordu; “Peki sana berberlik sanatint kim ogretti?”
Kiz cevapladi; “Haremdeki kadinlar.”

“Oyleyse artik berberlik isini yapmayacaksin.” Kral Bindusdra béyle buyurdu ve
onu bas kraligesi olarak atadi. Birlikte vakit gegirdiler, birbirlerinden hoglandilar ve
birlikte oldular. Kiz hamile kald: ve sekiz veya dokuz aylik bir siireden sonra bir erkek
cocuk dogurdu. Prensin dogumu festivallerle kutlanirken annesine adinin ne olmasi
gerektigi soruldu. Kralige dedi ki; “Bu bebek dogdugunda ben artik ‘kedersiz’ (a-soka)
oldum.” Béylece ¢ocuga Asoka adi verildi.

Daha sonra kralige ikinci bir erkek ¢ocugu dogurdu ve oglan ‘keder dindiginde’

(vigata-soka) dogdugu i¢in Vitasoka ismini ald.

Bir giin Bindusara, oliimiinden sonra hangisinin en iyi sekilde iilkeyi yonetecegini
belirlemek icin ogullarini test etmeye karar verdi. Bu nedenle gezgin ¢ileci

Pingalavatsaciva ile konusarak prensleri gézlemlemesini istedi.

Pingalavatsaciva cevapladi;, “Elbette kralim, prenslerle Altin Késk Bahgesi'ne
gidin ve ben de onlari orada gozlemleyecegim.” Bu nedenle Bindusara ogullarin

cagwrarak oraya gitti.

Simdi Asoka'min viicudu [kotii bir cilde sahipti;] kaba ve hos degildi ve babast

Kral Bindusara tarafindan hig¢ sevilmiyordu. Annesi ona dedi ki; “Oglum, kral prensleri

)

gozlemlemek istiyor ve bunun igin Altin Késk Bahgesine gitti; oraya sen de gitmelisin.’
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Ancak o karsilik verdi; “Neden gitmeliyim? Kral benim gériintiimden nefret

1

ediyor.’

“Yine de git.”” Kralice tavsiyede bulundu. Sonunda Asoka ikna oldu. Annesinden

gtiniin ilerleyen saatlerinde ona yemek gondermesini isteyerek hemen ayrildi.

Pataliputra’dan ayrilirken basvezirin oglu Radhagupta onu gérdii ve sordu ki;

“Asoka, nereye gidiyorsun?”

Asoka cevapladi;,  “Bugiin kral, Altin Kosk’iin bahgesinde prensleri

gozlemleyecek.”

Radhagupta bunu duydugunda Asoka’min, iizerine bindigi eski kraliyet filini
almasini istedi. O saygideger bir hayvandi ve Asoka onu Altin Kosk Bahgesi'ne kadar
stirdii. Oraya vardiginda indi ve diger prenslerin arasinda yere oturdu. Cok ge¢meden
hepsine yemekler geldi; Asoka'min annesi ona toprak kapta lor ile karistirilmig biraz

haglanmus piring gondermisti.

Kral Bindusara, gezgin Pingalavatsaciva’ya dedi ki; “Usta, liitfen prensleri

gozlemleyin. Benim éliimiimden sonra en iyi kim hiikmedebilir?”

Pingalavatsaciva gen¢ adamlart inceledi ve Asoka'min kral olacagimi anladh,
ancak diisiindii ki; “Bindusara, Asoka'yi sevmez. Onun kral olacagini soylersem,
kesinlikle beni oldiirecektir!” Bu yiizden dedi ki; “Kralim, hi¢chbir isim ag¢iklamadan

kehanette bulunacagim.”
Kral dedi ki; “Oyleyse yapin, agiklama yapmadan kehanette bulunun.”

Sonrasinda gezgin ¢ileci ilan etti ki, “Miikemmel bir binegi olan kral olacak.”

Elbette biitiin prensler hemen kendi bineklerinin en miikemmel oldugunu ve kral
olacaklarim diisiindiiler. Ancak Asoka diisiindii ki; “Buraya bir filin sirtinda geldim.

Binegim gergekten de miikemmel! Ben kral olacagim.”
Sonrasinda Bindusara dedi ki; “Usta, prensleri bundan daha fazla gozlemleyin!”

Bu nedenle Pingalavatsaciva ilan etti ki; “Kralim, en iyi oturaga sahip olan kral

olacak.”

Yine biitiin prensler en iyisinin kendi oturagi oldugunu diistindiiler. Ancak Asoka

diistindii ki; “Ben yerde oturuyorum. Benim oturagim diinya! Ben kral olacagim.”
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Benzer bir sekilde Pingalavatsaciva prensleri yemek taslari, yemekleri ve

icecekleri yoniinden de gozlemledi. Bitirdiginde Pataliputra’ya geri dondii.

Daha sonra Asoka'min annesi ona sordu; “Kimin kral olacagi kehanetinde

bulunuldu?”

Asoka cevapladi; “Kehanet isim acgiklanmadan gerceklestivildi. En iyi binege,
oturaga, icecege, yemek tasina ve yemege sahip olan kral olacak. Bir filin sirti benim
binegimdi, diinya benim koltugumdu, yemek tasim kilden yapilmisti, kaynamis piring

’

peynir yemegimdi, su ise icecegimdi. Bu yiizden kral olacagim biliyorum.’

Artik gezgin Pingalavatsaciva, Asoka'min tahta c¢ikacagini bilerek annesini
onurlandirmaya basladi. Bir giin ona prenslerden hangisinin kocasi Bindusara'nin yerini

alacagini sordu. Gezgin ona Asoka olacagini séyledi.

Kralige onu uyardi; “Kral bir giin sizi bu konuda sorgulayabilir ve bir cevap igin
size baski yapabilir. Gidip sinir bolgelerine siginsaniz iyi olur. Asoka'min kral oldugunu
duydugunuzda, geri donmek giivenli olacaktir.” Ve boylece cileci komsu bir iilkeye

stirgiine gitti.

3.2.1.1.1. Asoka’nin Dogumu Anlatis1 Uzerine

Hint kiiltiiriine ait edebl metinler icerisinde, tarih boyunca soy ve hanedanlik
bilgilerine ait aktarimlar olduk¢a énemli bir yer tutmustur. Ozellikle Vedik dénemden
itibaren Hint alt kitas: icerisinde sosyo-kiiltiirel yapiy1 tiimiiyle etkileyen kast! sistemi
sebebiyle; bireyin ait oldugu soy oldukca dnemli olmustur. Kast sistemi bireyin dogustan
kazandig1, niteliginin daha sonra hicbir suretle degismeyecegi, din, soy ve etnik ayrimina
bagh olarak kurulan bir sistemdir (Biiyiikbahceci, 2016: 239). lgili Avadana anlatis
icerisinde s6z konusu kast sisteminin izlerine Kshatriya kastina yani yonetici ve asker
sinifina mensup olan Kral Bindusara’nin, bir berber kizla birlikte olamayacagini
belirtmesi seklindeki bir aktarim araciligiyla karsilasmaktayiz. Hindu bir kral olarak

Bindusara, kendinden asagi kasttan biriyle birlikte olarak soyunu kirletmeyi kesinlikle

! Kast kelimesi, Portekizce’den (casta; 1rk, soy) gegmis bir kelime olup “ayricaliklar bakimindan yukaridan
asag1 dogru kesin olgiilerle sinirlanmis bulunan, en koyu bi¢imiyle Hindistan’da goriilen toplumsal
smiflarin her biri” olarak tanimlanir. Fakat Arilerde kast kelimesi aslinda varna (renk, irk, tiir) olarak
kullanilmistir (Biiyiikbahgeci, 2016: 240).
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reddetmektedir. Ancak kizin bir Brahman’in kizi oldugunu 6grendiginde kendisiyle
birlikte olarak iki ogul sahibi olmustur. Boylece soy olmasi gerektigi gibi kutlu ve yliksek

kasttan devam etmistir.

Tipki Bindusara’nin teyit etmesi gibi efsanenin yazar1i da Asoka’nin soyuna ait
higbir sliphe kalmamasi adina efsanenin baslangicinda, Asoka’nin dogumundan yaklasik
250 y1l dncesine kadar uzanan bir soy aktarimi listesi yapmay1 uygun bulmustur. Bu tarz
hanedanlik listelerine siklikla Epik Donem Hint Edebiyati igerisinde yer alan Puranalarda
da rastlamaktayiz. Puranalarin pafigalakshana olarak adlandirilan bes karakteristik
0zelligi icerisinde, hanedanlik kayitlarinin tutulmasi gerektigi 6zellikle belirtilmektedir
(Hazra, 1987: 4). Bu durum goz o6niinde bulunduruldugunda hemen her Purana metni
icerisinde yer alan bu kayitlarin, Hindu toplumu i¢in fazlasiyla énemli bir yer tuttugu
goriilmektedir. Bu sebepten Purana Edebiyati ile ¢agdas olan Avadana Edebiyati’na ait
Asokavadana metni igerisinde bulunan bu anlatinin bir hanedanlik soyuna ait listeyle
baslamasini Hindu etkisinin bir sonucu olarak gérmek ¢ok da yanlis olmayacaktir. Ancak
anlatinin yazarmin, Asoka’nin Kshatriya kastina mensup olan soyuna dair higbir siiphe
birakmama endisesinin, tarihi bir kisilik olarak yasamis Maurya Imparatoru Asoka’nin
bircok tarihi kayitta yer alan soyu ile ilgili varsayimlari da bertaraf ettigi gériilmektedir.
Ciinkii anlatida bahsedildigi gibi Kral Bindusara’nin babasi ve Asoka’nin biiyilikbabast;
sdylenildigi gibi Kral Nanda degildir. Hatta tam aksine Nanda Imparatorlugunu yikan ve
Maurya Imparatorlugu’nun kurucusu olan Candragupta’dir. Ancak tezimizin ikinci
boliimiinde sézii edildigi gibi Imparator Candragupta’nin soyu birgok arastirmaci
tarafindan bir tartisma konusu olmustur. Genel kani erken donem yasantisina dair kesin
bilgiler bulunmayan Candragupta’nin Moriya adi verilen Kshatriya kastina mensup bir
kabileden geldigi yonilindedir. Yine de herhangi bir taht devralmamis olan

Candragupta’nin soyuna ait bir hanedanlik kaydi elbette bulunmamaktadir.

Bu konuda dikkat ¢ceken bir diger noktaysa anlatida yer alan hanedanlik kaydinin

Magadha Krali Bimbisara’yla baslamasidir. Kral Bimbisara? kimi metinlerde Buddha’nin

2 MO 6. Yiizyilda, yaklasik olarak MO 544-493 yillar1 arasinda hiikiim siirdiigii diisiiniilen Bimbisara,
Kosala ve Kashi gibi bolge kralliklarini da etkisi altinda bulunduran oldukga giilii bir kralligin lideriydi.
Bimbisara doneminde Magadha kralliginda, yaklasik ti¢ yiliz farkli kiiglik krallik oldugu ifade edilir.
Buddha’nin yasadig1 ¢ag ve cografyada yaklagik elli bir yil tahtta kalan Bimbisara, Buddhizm’in de ilk
hamilerinden biri olarak bilinmektedir (Kayali, 2018: 68-70).
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cagdasi1 olarak yer almaktadir. Buddhist anlatilara gére Buddha saraydan ayrildiktan
sonra Racagrha’ya giderek Bimbisara’yla bizzat tanismistir (Strong, 2001: 89).
Bimbisara’nin Buddhist kiiltiir icerindeki bu 6nemi diisiiniildiigiinde efsane icerisinde

Asoka’nin soyundan gelen biri olarak tanimlanmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.

Anlatida krali¢enin Asoka’y1 acisiz bir sekilde dogurmasi sebebiyle ismi Sanskrit
bir kelime olan “asoka” olarak konuldugu belirtilmektedir. Soka® kelimesinden iiretilen
Asoka ismi, Sanskrit dilinde olumsuzluk bildiren “a-” ekinin sodzcliglin basina
eklenmesiyle birlikte olusan aci duymamak, acisiz, kedersiz anlamlaria gelmektedir.
Ayni sekilde Buddhist kiiltiir icerisinde bir agag¢ tiirline ait bir isim olarak da
kullanilmaktadir (Monier-Williams, 1899: 113). Daha sonra Asoka’nin kardesi
dogdugunda Vitasoka olarak adlandirilmistir. Isim vigata* ve soka sdzciiklerinin birlikte

kullamimindan {iretilmistir. 1ki sdzciigiin birlesimi sonucu Vitasoka ismi “keder

dindiginde” anlami1 tasimaktadir.

Son olarak anlati i¢erisinde hem Hindu kiiltiirinde hem de Buddhist kiiltiirde
biiyiik bir yer tutan kehanette bulunma motifinin islendigi goriilmektedir. Ilk olarak
Asoka’nin dogumundan 6nce ger¢eklesen kehanet, Buddha’nin dogmadan 6nce annesi
Maya’nin gordiigii rityayla iligkilendirilerek, Brahmanlarin da benzer sekillerde yorumlar
yaptig1 aktarilmistir. Bu dogrultuda Buddhist kiiltiir igerisinde biiyiik yer tutmus kisilerin
dogumlariyla alakali olarak bu tarz biiylik kehanetlerde bulunuldugu seklinde bir
genelleme  yapilabilecegi kanaati uyandirmaktadir. Daha sonrasinda  kesis
Pingalavatsaciva’nin gelecekte Asoka’nin kral olacagi kehanetinde bulunmasi da yine;
Hint kiiltiirii icerisindeki kehanet motifinin ilgili Buddhist metnin igerisinde nasil yer

buldugu hakkinda giizel bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3 Eril bir kelime olan “soka” {iziintii, 1stirap, ac1, dert, keder anlamlarma gelmektedir (Monier-Williams,
1899: 1091).
4 Kelime anlami olarak “vigata” ayrilmak, kaybolmak, durmak ve gitmek anlamlarina gelmektedir
(Monier-Williams, 1899: 956).
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3.2.1.2. Asoka’min Tahta Cikis1 Anlatisi

Takshasila sehrinde Kral Bindusara’ya karst isyan ¢ikti. Bu nedenle Asoka’yi
oraya gondererek dedi ki; “Git oglum. Takshasila sehrini ele geg¢ir.” Onunla birlikte
[stivariler, filler, savas arabalart ve piyadelerden olusan] dort ayri kuvvetten olusan bir
orduyu yaminda gonderdi. Ancak onlara silah vermeyi reddetti. Asoka Pataliputra’dan
ayrilmak iizereyken hizmetkdr: ona bu durumu bildirdi; “Prensim bizim hi¢ silahimiz yok;

nasil ve neyle savasacagiz?”

Asoka; “Benim kral olacak erdemim var ise savasmak icin silahlar karsimiza

ctksin!” diye haykird.

Bu sozleri soyler soylemez toprak ikiye ayrildr ve Tanrilar ona silah génderdi.

Cok gegmeden dort ayri kuvvetten olusan asker ordusuyla Takshasila "va dogru yola ¢ikti.

Takshagila halki Asoka'min geldigini duyunca iki bucuk yocana kadar yolu
stislediler. Onu karsilamak icin testileri adakla dolu olarak yarum yocana kadar sehrin

disina ¢iktilar.

Onu selamlayarak; “Biz ne Prense ne de Kral Bindusara’ya karsi isyan etmek
istemedik. Ancak kotii vezirler gelerek bizleri perisan ettiler.” diye durumlarini izah

ettiler. Sonrasinda biiyiik bir misafirperverlikle sehre kadar ona eslik ettiler.

Bir siire sonra Asoka, Khashalarin kralliginda da benzer bir sekilde karsilandh.
Orada iki biiyiik savas¢t hizmetine girdi. Gegimleri saglandi ve karsiliginda onlar da
daglarin arasindan bir yol agarak oniinden ilerlediler. Gittikleri her yerde tanrilar;
“Asoka, dort kitadan birine hiikmeden bir cakravartin olacak; kimse ona karsi
gelmeyecek!” diyordu. Boylece sonunda okyanusa kadar tiim diinya onun yénetimi altina
girdi.

Simdi bir giin Prens Susima kraliyet parkindan Pataliputra'va donerken, Kral
Bindusara'nin sehri yeni terk eden bag veziriyle tanisti. Bas vezir keldi ve Prens Susima

sakayla kafasina vurdu.

Vezir, “Bugiin bana eliyle tokat atvyor, yarin kral oldugunca kilicryla vurur. Tahti

miras almayacagina emin olmak igin simdiden harekete ge¢sem iyi olur.” diye diistindii.
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Bu nedenle bes yiiz veziri Susima'dan uzaklastirmaya c¢alisti ve onlara;
“Asoka'min dort kitadan birinde hiikiim siirecek bir ¢cakravartin olacagi kehanet ediliyor.

Zamam geldiginde, onu tahta oturtalim!” dedi.

Kisa bir siire sonra, Takshagsild’dan yeniden isyan yiikseldi. Bu sefer kral,

ayaklanmayt bastirmasi i¢in Prens Susima'yt génderdi. Ancak o bagarili olamadi.

Ayni zamanda Kral Bindusara ¢ok hastalandi. Bu nedenle Susima'yr halefi olarak
ilan etmek niyetiyle Pataliputra'ya geri ¢agirdr ve onun yerine Asoka'min Takshasild'yva
gonderilmesini emretti. Ancak vezirler Prens Asoka'min viicuduna zerdegal siirdiiler,
tiikiiriik hokkasi icinde biraz kirmizi lak kaynattilar, diger kaseleri kaynamis meyve
suyuyla doldurup bir kenara koydular, béylece [planini bozarak]; “Gordiiniiz gibi Prens
Asoka hastaland:, [Takshasila'va gidemez].” dediler.

Bindusara oliim dosegindeydi ve son nefesini vermek iizereydi. Vezirler, bu
nedenle Asoka'yt siislerle donatilmis bir vaziyette onun yanina getirdiler. “Simdilik onu
kral olarak kutsayin. Susima'yr daha sonra geri dondiigiinde tahta oturturuz.” diye israr

ettiler. Ancak bu durum krali ¢cok kizdirdh.

Boylece Asoka; “Taht hakli olarak benimse, tanrilar beni kraliyet taciyla
taclandirsin!” diye haykirdi. Tanrilar aninda soyleneni yaptilar. Kral Bindusara bunu

gordiigii anda kan kusarak vefat etti.

Asoka kral olur olmaz yetkisi yeryiiziiniin iizerindeki bir yocana kadar
yiiksegindeki yakshalara ve bir yocana kadar asagida ki nagalara kadar uzandi. [Tk

icraati olarak] Radhagupta'yi basvezir olarak atadh.

Bu swrada Susima, Bindusara'min 6ldiigiinii ve Asoka'min tahta oturdugunu

ogrendi. Bu haber onu dfkelendirdi ve baskente donmek icin acele etti.

Bu arada Pataliputra'da Asoka, iki biiyiik savas¢isini sehir kapilarindan ikisine
ve Radhagupta’yvi tigiinciisiine yerlestirdi. Radhagupta, dogu kapisinda bizzat kendisi
durdu. Radhagupta, oniine taklit bir fil dikti ve onun iizerine kendi yaptig1 Asoka'min bir
gortintiistinii yerlestirdi. Cepegevre bir hendek kazdi, onu canli akasya agacindan

komiirlerle doldurdu, sazlarla kapladi ve her seyi kirle kamufle etti.

Sonrasinda giderek Susima’yla alay etti; “Asoka'yvi oldiirebilirsen, kral

olacaksin!”
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Susima, tivey kardesi ile savasmak niyetiyle hemen dogu kapisina gitti. Ancak
kémiir dolu hendege diigserek zamansiz ve aci dolu bir sona ulasti. O oldiiriildiikten sonra
biiyiik savas¢ist Bhadrayuddha, Buddhist inanca katildi ve birkag¢ bin kisilik maiyetiyle
birlikte bir arhat oldu.

3.2.1.2.1. Asoka’nin Tahta Cikisi Anlatis1 Uzerine

Asoka’nin  biiyilk babast ve Maurya Imparatorlugu’nun  kurucusu
Candragupta’nin aksine; babasi Bindusara ile ilgili tutulan kayitlarin yetersiz olmasi
sebebiyle hakkinda ¢ok az bilgi mevcuttur. Hiikiim siirdiigli yaklasik c¢eyrek asirlik
donemle ilgili olarak herhangi bir siyasi basar1 ya da fetih hareketi ile ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak Taranatha’nin ifade ettigi kadariyla; iki deniz arasindaki tiim
topraklart egemenligi altina aldig1 iddiasi, kimi arastirmacilar tarafindan Bindusara’nin
Dekkan’a kadar uzanan topraklari ele gecirdigi olarak yorumlanmaktadir (Kayali, 2018:
97). Buna ragmen baska hi¢bir kaynakta bdyle bir bilgi bulunmadigindan; s6z konusu
iddia desteklenememistir. Bu sebeple de kaynaklarda Bindusara, kisisel basarilarindan
cok babas1 Candragupta’nin kurdugu ve ulastig1 sinirlar1 korumay1 basarabilen bir kral

olarak anilmaktadir.

Anlati igerisinde Bindusara’dan hiikiimdarli§inin son giinlerini yasayan bir kral
olarak bahsedilmektedir. Bu sebeple de kendisinden sonra tahta gegecek olan varisini
belirlemek istemektedir. Kaynak metnimiz Asokavadana’ya gore Bindusara’nin ii¢ oglu
bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla Susima, Asoka ve Vitasoka olarak bilinmektedir.
Bindusara 6liimiinden sonra en biiyiik oglu olan Susima’nin tahta gegmesini istemektedir.
Anlatida goriildiigli gibi onun da tipki kardesi Asoka gibi babasimin hiikiim siirdiigi
yillarda Takshasila'da ¢ikan isyani bastirmak tizere goérevlendirildigi; ancak basarili
olamadig1 anlasilmaktadir. Tipki babasi Bindusara gibi Susima’nin da tarihsel kisiligi
hakkinda kayda deger bir bilgi bulunmamaktadir. Elimizdeki tek somut bilgi Maurya
Imparatorlugu tahtina en yakin adaym Susima olmasimna ragmen; vezirlerin destegini
alamadig1 i¢in yerine prens Asoka’nin tahta ¢ikartildigidir. Bu olaydan sonra tahti geri
almak i¢in baskente dondiigiinde ise 6ldiiriilmiistiir. Diger Buddhist kaynaklara gore de

babasinin oliimiiniin ardindan Asoka, ta¢ giyebilmek i¢in diger doksan dokuz kardesini

69



Oldiirmiis ve bu sebeple de “acimasiz Asoka” anlamima gelen “Candasoka” olarak

anilmaya baglamistir (Chattopadhyaya, 2010: 53).

Anlatinin icerisinde siyasi tarihle ilgili bilgilerin yani sira Hint kiiltiiriine ait ¢esitli
ogelerin de ustalikla islendigini gormekteyiz. Ornegin ilk olarak Hindu edebiyatina ait
bircok eserde oldugu gibi o donemde heniiz Buddhizm’i kabul etmemis olan Asoka,
tanrilart memnun etmek i¢in bir ilahi yakarigta bulunmug ve yerden silahlar ¢ikmistir.
Bizce bu durum Ramdyana Destani’nda® Sita’nin safligini kanitlamasi igin bulundugu

yakarisa® benzemektedir.

Anlatida dikkatimizi ¢eken bir diger unsur da Hint kiiltiiriine ait pek ¢ok efsanede
oldugu gibi Yaksha ve Naga halkindan bahsedilmis olmasidir. Oyle ki Asoka’nin
hiikiimdarlik sahasi yalnizca insanlarla sinirlandirilmamus, farkli iki mitolojik varliklarin
diinyasina kadar genisletilmistir. ilk olarak hem gokyiiziine hem de yeraltia bir yocana
kadar egemenlik alaninin uzandigi betimlenirken Hindistan’a 6zgii bir 6l¢ii birimi olan
yocana’ kavraminm kullamldigini goriiriiz. Yeryiiziinden bir yocana kadar yiiksekte
yasayan yakshalar su, dogurganlik, agaclar, orman, hazine ve vahsi dogayla baglantils;
genellikle iyiliksever ancak bazen yaramaz veya kaprisli bir doga ruhlar1 sinifidir (Singh,
2016: 430). Anlatida yer alan bir diger mitolojik irk da yar1 yilan yari insan formunda
olan nagalardir. Buddhist kiiltiir i¢erisinde Oonemli bir yer bulan nagalara ait farkli
metinlerde de bir¢ok efsane bulunmaktadir.  Nidanakatha’da  Buddha’nin
aydinlanmasindan sonra dolasirken dinlenmek tizere ugradigi mekanlardan biriyle ilgili

olarak su sekilde bir anlat1 aktarilmaktadir;

Kutlu Kisi, orada bir yedi giin daha gegirdikten sonra, mucalinda agacina gitti.

Orada, naga krali, Mugilinda, yedi kez etrafini sararak, firtinayla meydana gelen

5> “Rama’nin Seriivenleri” anlamina gelen, en eski Hint destanidir. Yirmi dort bin beyit (sloka) ve yadi
bolumdiir (kanda). Yazari belli olmamakla birlikte, ermis Valmiki’nin yazdig1 soylenir. Konusu, Ayodhya
kralliginda ortaya ¢ikan bir taht miicadelesi ve livey annesi KaikeyT'nin ¢evirdigi dolapla siirgiine giden
Rama’nin seriivenidir (Kaya, 2003: 161).
& Sita Rama’dan bagka kimseye bagl olmadigini dile getirir. Toprak yarilir, iginden miicevherlerle siislii
bir taht ¢ikar. Toprak Ana (Madhavi veya Dharani) Sita’yr kollarina alip tahta oturtur. Gokten ¢igek
yagmuru iner. Tanrilar “miikkemmel” diyerek onun iffetliligini alkislarlar. Tahta oturan Sita, dualar
esliginde topragin icine girer (Ramayana, 2002: 280).
7 Bir uzunluk olgiisii olan yocana, genel olarak 4-5 mile yani 6-8 kilometreye denk gelmektedir (Monier-
Williams, 1899: 858).
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soguktan korudu onu. Sonug¢ olarak, [Gotama] kendi odasindaymig gibi
korunmus ve kurtulusunun keyfini stirerek yedi giin orada kalmisti (Nakamura,

2012: 200).

Bu efsane Hindistan’da 6nemli bir kiiltiir olan “yilan tapiniciliginin” bir 6rnegidir.
Vedik kiiltiirde genelde bahsedilmemesine ragmen Hindu inanc1 igerisinde énemli bir yer
tutan naga irkina dair efsaneler, ilgili donem kiiltiiri agisindan kiymetli goriilmektedir.

Burada goriildiigii gibi Buddhist metinler icerisinde de yer almay1 basarmstir.

3.2.1.3. Acimasiz Asoka Anlatisi

Asoka kral olduktan sonra bir¢ok veziri onu kiiciimsemeye basladi. Onlari terbiye
etmek i¢cin [sadakatlerini test etmek i¢in] biitiin ¢cicekleri ve meyve agaglarini kesmelerini

ama dikenli agaglari korumalarint emretti.

Sordular ki; “Kralim ne planliyorsunuz? Dikenli agaglar: kesmeyi, ¢igekleri ve
meyve agaglarint korumayi tercih etmemiz gerekmez mi?” Bu sekilde ii¢ defa emrini

reddettiler. Asoka buna ¢ok kizdi. Kilicini ¢ekerek bes yiiz vezirin kafasini kesti.

Baska bir giin Kral Asoka, haremiyle birlikte sehrin dogusundaki bir parka gitti.
Ilkbaharda agaclar cicek agmis ve meyvelerle doluydu. Parkta dolasirken cigekleri
tamamuyla agmis olan bir asoka agacina rastladi. Diistindii ki; “Bu giizel aga¢ benim
adimdandir.” Cok sevecen ve sefkatli bir hale biiriindii. Ancak Kral Asoka'nin bedeni
prirtizliiydii ve haremin geng kadinlari onu oksamaktan hoslanmiyordu. Kral uyuduktan

sonra, onlar asoka agacinin tiim ¢igekleri ve dallarini kestiler.
Bir siire sonra kral uyandi ve gézlerini hemen parcalanmig agaca dikti.
Yaninda duran hizmetkarlarina; “Bunu kim yapti?” diye sordu.
“Hareminizdeki cariyeler.” diye yanitladirlar.

Bunu 6grenen Asoka dfkelenerek bes yiiz kadini diri diri yakti. Insanlar kralin tiim
bu gaddar davraniglarim gordiikten sonra onun korvkung mizag¢h biri oldugu kanisina

vardilar. Bu sebeple ona "Acimasiz Asoka" (Candasoka) adini verdiler.
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Bunun iizerine bagvezir Radhagupta ona; “Kralim goriiniise gore bu uygunsuz
eylemi bizzat yapmamalisiniz. Neden gerekli cinayetleri gerceklestirecek bazi kraliyet
infazcilart atamiyorsunuz?” dedi. Sonrasinda Asoka adamlarina gidip ona bir cellat

bulmalarini soyledi.

O zamanlarda ¢ok uzak olmayan daglarin etegindeki kiiciik bir koyde Girika
adinda, bir oglu olan yash bir dokumaci yasiyordu. Korkung ve kotii fikirli bu ¢ocuk
annesine ve babasina hakaret ediyor ve diger ¢ocuklari doviiyordu. Aglar ve kancalarla
karincalari, sinekleri, fareleri ve baliklari yakalayip oldiiriiyordu. O vahsi bir gengti ve

bu yiizden insanlar ona "Acimasiz Girika" (Candagirika) diyordu.

Kralin adamlart onu bu kétii iglerle mesgul goriince; “Kral Asoka’min celladi olur

musun?” diye sordular.
“Tiim Cambudvipa’yi infaz edebilirim!” diye cevaplad.

Asoka bu durumdan haberdar edilince onun baskente getirilmesini emretti. Kralin

adamlar: Girika’ya; “Gel, kral seni ¢agirryor.” dediler.
“Siz gidin. Ben once gidip annemi ve babami gérmeliyim.” dedi.

Ailesinden ayrilmak icin izin isteyerek; “Anne, Baba! Ben Kral Asoka’nin celladt
olacagim.” dedi. Ancak onlar gitmesine izin vermediler. Bunun tizerine ikisini de oldiirdii
ve akabinde kralin adamlarina katildi. Ona neden geciktigini sorduklarinda, olan biten

her seyi anlatti.

Sonra Girika yi Kral Asoka ya gétiirdiiler. Ilk olarak kraldan, kendisi ve eylemleri
icin bir bina yaptirmasini istedi. Asoka hemen istegini yerine getirdi. Digsaridan kapisi
dahil ¢ok giizel goriiniiyordu, ama i¢i ¢ok korkutucu bir yerdi ve insanlar ona "giizel

hapishane" adini verdiler.

Sonrasinda Candagirika; “Kralim benim su dilegimi yerine getirin - bu yere kim

girerse canli ¢tkamasin.” dedi. Kral bu talebini kabul etti.

Kisa siire sonra Candagirika, bir kesisin "Balapandita Sitra" okudugunu

duydugu Kukkutarama'ya gitti.

“Cehennemde yeniden dogan varliklar vardir. Cehennem muhafizlar: onlari bir
alev yigini olan kirmizi-sicak demirden atesli bir zemine sirt iistii uzatir ve yakalar.
Cenelerini bir demir ¢ubukla agarlar ve agikagizlarina atesli kirmizi-sicak demir toplart
dokerler. Bunlar dudaklarini, dillerini, bogazlarini ve mide borularini kavurur.
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Kalplerinden, c¢evresindeki alandan, bagirsaklarindan ve i¢ organlarindan gegerek

asagiya dogru akar. Gergekten ey kesisler cehennem acilari boyledir.

Cehennemde yeniden dogan baska varliklar da vardir. Cehennem muhafizlar
onlart bir alev yigini olan kirmizi-sicak demirden atesli bir zemine sirt tistii uzatirlar ve
vakalar. Cenelerini bir demir ¢cubukla acarlar ve agikagizlarina atesli kirmizi-sicak demir
toplart dokerler. Bunlar dudaklarimi, dillerini, bogazlarini ve mide borularint kavurur.
Kalplerinden, c¢evresindeki alandan, bagirsaklarindan ve i¢ organlarindan gegerek

asagiya dogru akar. Gergekten ey kesisler cehennem acilari boyledir.

Cehennem muhafizlarimin, yiizlerinden kavrayp bir alev yigini olan kizil-sicak
demirden atesli bir zemine firlattiklar: yeniden dogmus varliklar vardwr. Onlart kavurucu
sicak demirden bir sira ile isaretlerler. Yanan, keskin, alevli, atesli bir balta ile yukaridan
ve asagidan keserek dograyip parcalara ayirirlar. Hem giiclii hem de yumugak vuruslarla
onlart bir sekizgen, altigen, kare, oval ve son olarak bir daire haline getirirler. Gergekten

ey kegsisler cehennem acilart boyledir.

Cehennem muhafizlarinin, yiizlerinden kavrayip bir alev yigimi olan kizil-sicak
demirden atesli bir zemine firlattiklar: yeniden dogmus baska varliklar da vardir. Onlar
kavurucu sicak demirden bir sira ile isaretlerler. Yanan, keskin, alevli, atesli bir balta ile
yukaridan ve asagidan keserek dograyip parcalara ayirirlar. Hem gii¢lii hem de yumugsak
vuruslarla onlart bir sekizgen, altigen, kare, oval ve son olarak bir daire haline getirirler.

Gergekten ey kesisler cehennem acilari boyledir.

Son olarak, cehennem muhafizlarinin yakaladigi ve bir alev yigini olan kizil-sicak
demirden ategli bir zemine surt iistii uzatilan yeniden dogmus varliklar vardwr. Sonrasinda
bes-asamall baglama iskencesini yaparlar. Ellerine iki demir kazik saplarlar. Ayaklarina
iki demir kazik saplarlar. Son olarak kalplerine bir demir kazik ¢akarlar. Gergekten ey

’

kesisler cehennem acilart béyledir.’

Candagirika; “Bunlar bes tiir biiyiik istiraptir.” diye diisiindii. Sonrasinda ayni

iskenceleri hapishanedeki insanlara da uygulamaya baslad.
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3.2.1.3.1. Acimasiz Asoka Anlatis1 Uzerine

Imparator Asoka, tarihi bir kisilik olarak Hindistan tarihinde hosgériisii ve bariscil
politikalariyla iinlii bir hiikkiimdar olmustur. Buddhist Dharma felsefesini benimsemesi
lizerine yonetiminde kullandig1 bu idealler sebebiyle; hiikiim siirdiigii Hint alt kitas
igerisinde baris1 saglamistir. Ancak “Asoka’nin Tahta Cikis1” isimli anlati incelememiz
icerisinde de bahsedildigi gibi Asoka, Buddhizm’i benimsemeden 6nce hiikiim siirdiigii
sekiz yillik siire icerisinde “Candasoka” olarak anilan zalim bir hiikiimdar olarak tasvir
edilmektedir. Kimi Buddhist kaynaklarda bunun sebebi olarak ta¢ giymeden 6nce doksan
dokuz kardesini 6ldiirmesi olarak gdsterilmektedir. Bunun yani sira yukaridaki efsanede
de goriilen bes yiiz vezirin katledilmesine dair anlati, Buddhist Edebiyat’ta hem Pali hem
de Sanskrit Kiilliyat icerisinde farkli bir¢ok kaynakta yer almaktadir (Chattopadhyaya,
2010: 52). Bu karsilastirmali anlatilardan yola c¢ikarak kimi abarti betimlemelerle
Buddhist merhamet 6gretisinin 6n plana ¢ikartilmak istenmis olabilecegi teorisi kabul
edilse bile, Asoka’nin Buddhizm’i benimsemesinden dncesine ait hiikkiimdarliginda, daha
zalim bir politika izlendigi yorumunu yapmak yanlis olmayacaktir. Merhamet kavrami ve
ideali Hindistan igerisinde Brahmanlar tarafindan gerceklestirilen kurban térenlerinin
artisina karsi halk tarafindan gosterilen tepkiler sonrasi olusmaya baslamistir. Bu durum
diger bircok Vedik karsiti hareket gibi Buddhist kiiltiir igerisinde bir erdem olarak
sayilarak hi¢cbir canliya zarar vermemek olarak gelismistir. Buddhizm’e ait en énemli
kaynaklardan biri olan Dhammapada’da (1, 5); “Nefret hi¢cbir zaman nefretle yok
edilemez, nefret nefretsizlikle yok edilir.” seklinde bir ifade yer almaktadir. Burada nefret
icin Pali dilince “vera” sozciigii kullanilmistir. Tersi ise “avera” dir, yani “nefretsizlik”
(Kaya, 2012: 80). Bu aciklamadan da goriilebilecegi gibi efsane igerisinde anlatilan
Asoka’nin Buddhizmi benimsemeden 6nceki hayatinda “merhamet” motifine ait higbir iz

bulunmamaktadir.

Anlatida Buddhizm’de yer alan iki farkli mekandan bahsedilmektedir. Bunlardan
ilki Cambudvipa® kavramidir. Cambudvipa, Sanskrit kdkenli eril bir kelime olarak Meru
daginin ¢evreledigi 7 kitanin merkezindeki kitayr yani Hindistan’1 tanimlamaktadir. Bu

adlandirmay1 alt kita igerisinde bol miktarda cambu agaci barindirmasindan m1 yoksa

& Kelime “cambu” ve “-dvipa” olarak iki ayr1 kelimedir. Cambu agac1 Hindistan’da bol miktarda bulunan
bir ¢esit elma agacidir. Dvipa ise “ada, yarimada, kumsal” vb. anlamindadir. Sonug olarak Cambudvipa
kelimesi “cambu agac¢larinin diyar1” anlaminda kullanilmaktadir (Monier-Williams, 1899: 412).
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Meru daginda ki spesifik bir cambu agacindan mi aldig1 net olarak bilinmemektedir.
Bununla birlikte bu tanimlama yalnizca Buddhist kaynaklarda degil basta Hindu

kaynaklar olmak tizere bir¢ok Hint Edebiyati metni igerisinde goriilebilmektedir.

Bir diger 6nemli Buddhist mekansa Buddhist 6biir diinya inancina ait cehennem
kavramidir. Buddhist inang igerisinde Oliimden sonra yasam, tanrilarin varligi vb.
metafizik konular daima bir tartisma konusu olmustur. Buddhist kaynaklar igerisinde
Buddha’nin yasadigi déonemde bu tarz metafizik konularini cevapsiz birakarak esas
amacin Mutlak Gergek’i kavramak oldugunu belirttigi gézlemlenmektedir. Bunun temel
sebebini ise Buddhist Pali Kiilliyat igerisinde yer alan Sutta Pitaka igerisinde su sekilde

acilanmaktadir;

Malunkyaputta, bu zehir siiriilmiis kalinca bir okla vurulan adamin durumuna
benzer. Arkadaslari, akrabalari, komsular1 onu yasatmak i¢in bir doktor ya da
cerrah ararlarken o yarali adam soyle der: ‘Bu oku atan adamin savasgi
sinifindan mu ¢iftci mi yoksa is¢i sinifindan m1 oldugunu anlamadik¢a bu oku

kabul edemem.’

Gene o kisi s0yle der: ‘Beni yaralayan adamin adini ve hangi soya ait oldugunu

ogrenmedikce bu oku kabul edemem.” ...
Bu adam bunlar1 6grenemeden 6lecektir Malunkyaputta.

Iste aym sekilde bana sordugun sorularin yanitim kisi benden alamadan

Olecektir.

Malunkyaputta, dinsel yasam diinyanin sonlu olmasi veya diinyanin sonsuz
olmasi esasina dayanmaz. Esas, ne diinyanin sonlu olmasidir ne de diinyanin
sonsuz olmasidir. Esas olan, bu diinyada dogum, yaslilik, 6liim, keder, aglasma,
sefalet, karamsarlik ve timitsizlik olmasidir; bunun i¢in bunlar1 bu yasamda

sondiirmeyi salik veriyorum (Kaya, 2019: 72-73).

Bu anlatidan da goriilebilecegi gibi Buddhist inanis icerisinde cennet ve cehennem
gibi metafizik kavramlarin girisi Buddha’nin 6liimiinden sonrasinda gergeklesmistir. Bu
sebeple Buddhist 6greti icerisinde cehennem taniminin fantastik ogelerin Buddhist

Edebiyat’a dahil oldugu sonraki donemlerinde yapildigi goriilmektedir. S6zii edilen siireg
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igcerisinde cehennem betimlemesi yapilirken ayni cografyada yer alan Hindu Edebiyati’na
ait kimi cehennem tasvirlerinden etkilenmis olundugu diisiincesi ¢ok da yanlig
olmayacaktir. Oyle ki Buddhist cehennemi, Naraka’ adiyla adlandirilmaktadir. Ayni
sekilde Hindu Edebiyati icerisinde de benzer anlatilar yer almaktadir. Bu sebepten
Asokavadana igerisinde bulunan bu efsanenin bir ge¢ donem Buddhist eseri oldugu
diisiiniildiiglinde iskence i¢in kullanilan bir mekan olarak cehennem tasvirinin bulunmast,

cok da sasirtict bir durum degildir.

3.2.1.4. Samudra ve Asoka’nin Doniisiimii Anlatisi

O giinlerde Sravasti'de karisiwyla birlikte mutlu bir hayat siiren bir tiiccar
yvastyordu. Bu tiiccar bir keresinde uzun bir okyanus yolculuga ¢itkmis o sirada karist
denizdeyken bir ogul diinyaya getirmisti ve ona okyanus anlamina gelen Samudra ismi
verilmisti. Tiiccar seyahatlerinden dondiikten on iki yil sonra, bes yiiz haydut tarafindan
soyuldu ve éldiiriildii. Daha sonrasinda oglu Samudra Buddhist ogretiyi kabul etti ve bir
defasinda iilkeyi gezinirken Pataliputra'va ulasti. Sabah erkenden ciibbesini giydi,
canagint aldr ve sadaka icin sehre gitti. Farkinda olmadan disaridan tamamiyla hos
goriinen konaga yaklasti. Cehennemi andiran korkung ic mekdni goriince, tekrar digart

ctkmak istedi ama Candagirika onu durdurdu.
Dedi ki; “Bu yerde kiyametinle karsilasacaksin; senin igin her sey bitti!”
Samudra tiziintiiye kapilarak aglamaya bagslad.
Candagirika sordu; “Neden bir bebek gibi agliyorsun?”
Kesis cevapladi;
“Nazik efendim, viicudumun yok edilecegine icin tiziilmiiyorum.
Ancak kurtulusuma gétiiren unsurlarin bozulmasina yas tutuyorum.
Ulasilmasi zor bu varolusa ulasmis olmak,

ve mutlulugu doguran inangli hayata girmis olmak,

9 Naraka, Sanskrit bir kelime olarak “cehennem, iskence mekani1” gibi anlamlara sahiptir (Monier-Williams,
1899: 529).
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ve ogretmenim olarak Sakyalarin aslaninin olmasi;
Beni kederlendiren simdi ne yazik ki hepsini tekrar kaybedecegim.”

Candagirika dedi ki; “Kral bana buraya giren herkesi infaz etme hakki verdi.

Sebatl olsan iyi olur ¢iinkii senin i¢in herhangi bir serbest birakilma olmayacak!”

Samudra merhamet dileyerek bir ay infaz cezasi vermemesi igin yalvardi. Ona
vedi giin verildi. Oliim korkusuyla titreyerek bir hafta sonra artik olmayacag

diisiincesiyle bogustu.

Yedinci giiniin erken saatlerinde Kral Asoka cariyelerinden birinin asik oldugu
bir gengle konustugunu ve ona sevgiyle baktigint gordii. Onlart bir arada gériir gormez
ofkelendi ve ikisini de hapishaneye gonderdi. Orada sadece kemikleri kalana kadar demir

bir havanda déviildiiler.
Samudra bu olayr goriince iyice sarsildi ve haykirdi,
“Ey hat! Merhametli Ogretmen, Biiyiik Bilge
bedeni degersiz ve dengesiz bir kopiik balonuna
benzettiginde hakliydi.
Bu giizel yiiz simdi nerede?
O giizel viicut nereye gitti?
Ahmaklarin zevk aldig
bu istikrarsiz istirap diinyasina yaziklar olsun.
Bu hapishanede bugtiniin,
varolus okyanusunu gecmemi saglayacak

temel kavrayisa ulagtim.’

Boylece biitiin gece kendini Buddha'min ogretisine uygulamaya adayarak

varolusun baglarini kirdi ve yiice arhatliga ulasti.

Safak vakti Candagirika; “Kesis gece bitti ve giines yiikseldi. Iskencenin zamani
geldi!” dedi.

Samudra cevapladi;, “Dogru gecem sona erdi ve en biiyiik liitfun vaktini belirleyen
giines dogdu! Diledigini yapabilirsin, uzun émiirlii dostum.”
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Candagirika; “Anlamiyorum. Liitfen sozlerini agikla.” dedi.

Boylece Samudra; “Hirsiz benzeri kirlerle dolu Bes Karartma tarafindan
ortiilmiis korkung bir hayal gecesi kalbimden gitti. Zihnimin semalarinda bilginin parlak
glinesi yiikseldi. Isigiyla bu ii¢ asamali diinyayr oldugu gibi gérebiliyorum. Efendinin
ogretilerini takip ediyorum. Bu benim igin en yiiksek liituf anidir. Bu bedene diledigini

yvap, ey uzun omiirlii! " dedi.

Bunun iizerine o acimasiz canavar yiireginde hi¢ merhamet hissetmeden oOteki
diinyaya kayitsiz kalarak Samudra'yi su, insan kani, kemik iligi, idrar ve diski dolu bir
demir kazanmin i¢ine firlatti. Altina biiyiik bir ates yakti ama ¢ok fazla yakacak odun
tiiketildikten sonra bile kazan isinmadi. Bir kez daha atesi yakmaya ¢alistt ama yine de
alev almadi. Kafas1 karisarak ¢comlege baktiginda kegsisin orada bir lotus tizerinde bagdas
kurarak oturdugunu gérdii. Hemen Kral Asoka'va haber gonderdi. Asoka bu mucizeye
tanmiklik etmeye gelirken beraberinde binlerce kisi toplandi. Kazanmin icinde oturan

Samudra, Asoka'min doniistiimiiniin yaklastigini fark etti.

Dogaiistii  gii¢lerini olusturmaya bagsladi. Seyircilerden olusan kalabaligin
huzurunda goge acarak sudan bir kugu gibi 1slanmak gibi ¢esitli dogaiistii ozellikler

gostermeye basladi.
Oyle séylenir ki;
“Viicudunun yarist suya gomiildii;
diger yarisi da ates aldl.
Yagmur yagiyor ve alevieniyordu.
O ates almis otlarin arasindan dereleri akan

bir dag gibi gokyiiziinde parliyordu.’

Goklerde gezgini goriince kralin agzi saskinlikla agik kaldr. Yukaryya bakip bir
anicali yaparak biiyiik bir saskinlikla dedi ki;

“Sana sormak istedigim bir sey var dostum.
Formunuz bir insan gibi
ancak ilahi giicleriniz bir insana ait degildir.

Bu sebeple size ne diyecegime karar veremiyorum,
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Ey Kudretli Olan, Ey Saf Olan ya da doganiz her ne ise.
Liitfen simdi beni bu konuda aydinlatin.

Bdéylece giiciiniizii anlayabilir ve ogrenciniz olarak hareket edebilirim.

’

Elimden geldigince, Dharma'nizin giiciinii ve niteliklerini ogrenmek istiyorum.’

Sonra Asoka'min Ogretiyi tamamen kavrayacagini anlayan kesis, Kutsanmus
Olan’in kalintilarimi dagitacak ve kalabaligin refahini temin edecek olan niteliklerini
krala agikladi; “Ey kral, ben diinyevi egilimlerin karmasasini agsan konusmacilarin en

giizeli, merhametli Buddha'nin ¢ocuguyum.

Bastirilmig olan tarafindan bozguna ugratilan, insanlarin en iyisi, sessizligi bulan
kisi bana huzuru gésterdi. Dharma'min bir takipgisi olarak, varolusun tiim hallerinden

kopugum. Samsara'nin dehsetinden ozgiir olan tarafindan varlik baglarindan kurtuldum.

Dahas yiice kral, sana referans ederek Kutsanmis Olan parinirvanasindan yiiz
yil sonra Pataliputra sehrinde Asoka adinda bir kral olacagini kehanetinde bulundu. Dért
kitadan birini yoneten bir ¢akravartin olarak bedensel kalintilarini uzaklara dagitacak
ve seksen dort bin dharmardcikay: insa edecek hakli bir dharmaraca olacaktir dedi.
Ancak siz kralim, cehenneme benzeyen ve binlerce canlimin oldiiriildiigii bu yeri insa
ettiniz. Tiim varliklara bir giivence sozii vermeli ve Kutsanmis Olan'in arzusunu

(tamamen) yerine getirmelisiniz.”
Soyle devam etti;
“Ey insanlarin basi, tiim varliklara giiven verin,
¢tinkii onlar sefkatin eslik¢isidir.
Efendi’'nin dilegini yerine getirin ve

dharma tasiyicilarini her yere dagitin.’

Boylece kralin Buddha'va olan inanci pekisti ve ellerini sayguryla birlestirdi. Kesig
Samudra'ya dedi ki; “Ey Dasabala oglu, liitfen benim bu kotii eylemlerimi affedin. Bugiin
bunu size itiraf ediyorum ki o Ermis’e, Buddha'ya, en iyi mezheplere ve yiice olanlar

tarafindan ogretilen Dharma'ya sigintyorum.
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Dahasi;

Kutsanmig Olan'a olan inancim ve saygidegerligi nedeniyle bugiin diinyayi

’

denizkabugu, ay ve turna kadar beyaz olan Cinalarin basiyla siislemeye karar verdim.’

dedi.

Sonra Samudra dogaiistii gii¢leri sayesinde oradan ayrildi. [Asoka da gitmeye
hazirlandi] ancak tam gitmek iizereyken, Candagirika bir aricali yaparak dedi ki,

“Kralim, bana verdiginiz dilek — kimsenin buray1 canli terk etmemesidir! "
Kral dedi ki; “Ne? Beni 6ldiirmek mi istiyorsun?”
Candagirika cevapladi; “Tabii ki!”
Asoka sordu; “Ancak hangimiz bu mekdna ilk once girdi?”
Candagirika itiraf etti; “Ben girdim.”

Asoka yamindaki askerlerini ¢agirdr. Candagirika'yi yakaladilar ve onu yanarak
olecegi iskence odasina gotiirdiiler. Boylece giizel hapishane yikildi ve tiim varliklara bir

glivence garantisi verildi.

3.2.1.4.1. Samudra ve Asoka’nin Déniisiimii Anlatis1 Uzerine

Bu anlati, Asoka’nin kendisini tamamiyla Buddhizm’e adayisin1 aktaran sembolik
bir edebi aktarimdan ziyade Hint tarihi i¢in de s6z konusu doniisiin sebeplerinin bir
belgesi olarak nitelendirilebilecegini diisiiniiyoruz. Bu olaydan sonra artik Asoka, zalim
bir kral olarak anilmamuis, tarih onu artik kendi sahsina miinhasir, merhametli, erdemli
kral olarak nitelendirmeye baslamistir. Ancak anlatinin bizce esas 6nemi; Buddhist
Samsara'® kavramima deginmesi ve Samudra’nin yeniden dogum dongiisiinii kirmasini

aktarmasidir.

Sanskrit dilinden bir sézclik olan Samsara, “diinya” anlamin1 vermek iizere
“sansar” bi¢ciminde Hindi dilinde de kullanilmaktadir. Mahayana’nin bazi okullarinda

Samsara ile Nirvana, istiraplardan kurtulma halinde, bir tutulmustur (Kaya, 2017: 167).

10 Samsara kavrami Sanskrit bir kelime olarak “diinyevi var olus déngiisii, diinya, diinyevi yanilsama” gibi
anlamlara gelmektedir (Monier-Williams, 1899: 1119).
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Buddhist kiiltiir icerisinde diinyevi yasam aci ve istiraplardan ibarettir. Bu sebepten
yeniden dogumla diinyaya her gelisinde insanin acilart devam etmektedir. Ancak
Buddha’nin ogretileri sayesinde kurtulus yolunu bularak Nirvana’ya erisilebilinir.
Boylece dongiiyli kirmis olan kisi bir daha yeniden dogmayarak diinyevi acilarindan
kurtulmus olur. Anlatida Samudra, hapishanedeki yogun acilarin i¢erisinde Buddha’nin

gercek sozlerini anlayarak kendi donglistinti kirmustir.

Biitiin bunlarin yani sira “Asoka’nin Dogumu” ve “Asoka’nin Tahta Cikis1”
efsanelerinde de gorebildigimiz, Hint Edebiyati’'nda 6nemli bir yer tutan kehanette
bulunma motifinin bu sefer de Buddha tarafindan gerceklestirildigini gormekteyiz.
Buddhist Edebiyat icerisinde, Buddha’nin gelecekte Buddhizm’i benimseyecek 6nemli

kisilerin geleceginin kehanetlerinde bulunmasi bir¢ok metinde karsilasilan bir durumdur.

3.2.1.5. Asoka ve Vezir Yasas Anlatisi

Kral Asoka Buddha'mn Ogretisine inanmaya bagsladiktan kisa bir siire sonra
Buddhist rahipleri onurlandirmaya basladi. Kalabaligin i¢inde ya da 1ssiz bir yerde fark

etmeden onlar1 gordiigii her yerde ayaklarinin dibine seriliyordu.

Simdi Asoka'min artik Yasas adinda bir bakani vardi. Kutsanmis Olan'a son
derece inang¢li olmasina ragmen bir giin Asoka ya dedi ki; “Kralim dolasirken her kasttan

’

dilencinin oniinde yerlere egilmemelisiniz. Dort kastin hepsi Buddhist rahip olabiliyor.’

Bu sozlere Asoka hemen yanit vermedi. Ancak bir siire sonra biitiin bakanlarina
cesitli tiirden yaratiklarin baslarina ihtiyact oldugunu soyledi. Onlarin birinden farkl
tiirde hayvamin bagini, digerinden de bagka bir tiir hayvanin bagini ve bu sekilde devam

ederek hepsinden bagslar istedi. Sonunda Yasas'a bir insan bagsi getirmesini emretti.

Bakanlar biitiin bu kafalar: topladiginda Asoka onlara pazara gitmelerini ve
kafalar: satmalarint emretti. Cok ge¢meden kimsenin satin almayacagr Yasas'in insan
kafasi disinda biitiin kafalar satildi. Sonrasinda Asoka, Yasas'a kafayr birine vermesini

soyledi. Ancak ticretsiz olmasina ragmen yine de kimse almiyordu.
Basarisizligindan utanan Yasas, Asoka’nin yanina gelerek dedi ki;

“Ey kral; ineklerin, eseklerin, koyunlarin, geyiklerin ve kuslarin baslari —
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hepsi insanlara bir bedel karsiliginda satildi,

Ancak kimse bu degersiz insan kafasini

bedavaya bile almazdi.”

Asoka bakana sordu; “Neden? Neden kimse bu insan kafasini almiyor?”
Yasas cevapladi; “Ciinkii onlart igrendirdi.”

Kral dedi ki; “Ah! Igren¢ olan sadece bu kafa mi yoksa tiim insanlarin kafalar:

mi?”
Yasas cevapladi, “Tiim insanlarin kafalari,”

Asoka dedi ki; “Ne? Benim kafam da igren¢ mi?”

Korkudan Yasas ona sorusunun gergek cevabini soylemek istemedi. Ancak kral

ona gergegi soylemesini emretti ve sonunda cevapladi; “Evet.”

Bakanini bu itirafa zorladiktan sonra Asoka, bunu yapmasindaki gercek amaci
ona agiklady;, “Siz efendim, bicim ve iistiinliik meselelerine takintilyydiniz. Bu baglilik

yiiziinden beni rahiplerin ayaklarinin dibinde egilmekten caydirmaya ¢alisiyordunuz.
Ancak eger yeryiiziinde hi¢ kimsenin bedavaya bile
almaya dayanamayacag kadar igreng bir basi egerek
bir deger kazanirsam, bunda ne zarar var?
Siz efendim rahiplerin dogasinda olan niteliklerine degil,
kastta (cati) bakiyorsunuz.
Kastla birlikte kibirli, aldatilmis ve takintili hale gelerek
kendinize ve baskalarina zarar verirsiniz.
Birini davet ettiginizde
veya bir diigiin zaman geldiginde,
o zaman kast meselesine takilmalisiniz,
ancak Dharma zamaninda degil.

Dharma i¢in nitelikler onemlidir
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ve nitelikler kasti yansitmaz.

Tanminmug bir aileden biri kotiiliige basvurursa,

diinya onu kinamaktadir.

Oyleyse insani erdem, diisiik dogumlu bir adam tarafindan
sergilendiginde nasil onurlandiriimaz?

Insanlarin zihninden dolay1 viicutlarinin

kinanmast ya da onurlandrilmasi gerekir;

Budist rahiplerin zihinleri saftir,

bu yiizden onlart onurlandirtyorum.

Tekrar dogan bir adam erdemden yoksunsa,

diismiis olarak bilinir ve hor goriiliir.

Ancak fakir bir aileden gelse bile

serefli bir adama boyun egmeli ve onu onurlandirmalidir.”
Dahasi; “Sakyalarin sefkatli liderinin bilge kisilerin

bu diinyanin bos yapilarinin oziinii kavrayabildigini
soyledigini duymadiniz mi?

Sozii kesindir ve eger ben onun ogiidiine uymak istersem
ve siz beni engellemeye ¢alisirsaniz,

bu bir dostluk isareti degildir.

Icerisindeki 6zden ayrilan

bedenim toprakta yatmaya basladiginda,

erdem gergeklestirmenin anlami yoktur.

kalkmak, egilmek ve aricali yapmak gibi

gayretli aktiviteler gerceklestiremeyecek.

Bu nedenle, su anda degerli 6ziimii
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mezarda yok olmaktan kurtarmaya ¢alismalyyim.

Kag¢imilmaz olarak yok olmasi gereken bu bedenden ozii ¢tkarmayanlar,
yanan bir evden veya denizde batan bir gemiden

bir sandik miicevher kurtaramayanlar gibidir.

Ozii ozsiizliikten ayiramazlar, 6zii hic gérmezler ve

Oliimiin agzina diistiiklerinde tamamen perisan olurlar.

Stitiin, gheenin, taze tereyaginin ve ayranin tadini ¢ikardiktan sonra,
stitiin en iyi kismi - 6zii - kaybolur.

Kavanoz sonrasinda yanlislikla kiritlirsa,

bu iiziilecek bir sey degildir.

Oyleyse kisinin iyi yapili 6zii

bedeninden coktan ¢ikartilmissa

oliimde de keder olmamalidir.

Ancak bu diinyada kibirli adamlar iyi halden uzaklastiginda ve
Oliim viicutlarimn kavanozunu parcaladiginda,

kalpleri keder atesleri tarafindan tiiketilir,

tipkt tadina varilmadan once lor dolu bir kavanozun kirilmasi gibi.
Bu sebeple kesislerin oniinde

bedenimi yerlere egmeme engel olmaya ¢alismamalisin.

Ozii incelemeden her zaman "Ben en iyisiyim" diye diigiiniiyorsunuz ve
bu sebepten hayaller icerisinde kor oldunuz.

Bedeni Buddha'min Ogretilerinin is1ginda géren

bilge bir adam, bir prens ile bir kole arasindaki

herhangi bir bedensel farkliligi algilamaz.

Deri, et, kemikler, kafa, karaciger ve tiim diger organlar
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biitiin insanlarda ortaktir.
Sadece ¢ikarilabilir siis esyalart
bir bedeni digerinden "daha iyi" kilar.
Bu diinyadaki bilgeler ayaga kalkarak,
egilerek ve diger saygili davramislarda bulunarak,

bu en asagilik bedene istinaden, 6zii umarak deger kazamrlar.”

3.2.1.5.1. Asoka ve Vezir Yasas Anlatis1 Uzerine

Anlatida Asoka’nin veziri ermis Yasas’la yasadigi bu olay; Buddhist kiiltiiriin
Vedik donemden beri varligin1 koruyan kast sistemine karsi tutumunu net bir bicimde
ortaya kaymasi bakimindan olduk¢a énemlidir. Kast, Hint alt kitas: icerisine Ari gdgiiyle
birlikte kurulan toplumsal diizene ait sosyal yapiyr belirleyen ve giinlimiize kadar
etkilerini (varligini) korumus bir sistemdir. Hindu topluma ait olan bu sistem igerisinde
oldukga kat1 bir yapiya sahip siniflar barindirmaktadir. Arilerde kast kelimesi aslinda
varna olarak kullanilmistir. Bu tabakalagsmanin siyasi, irksal ya da dinsel olup olmadigi
hala tartisma konusu olsa da Hintlilerin varna olarak kullandiklar1 kelime renk anlamina
geldigine gore; baslarda bu tabakalagmanin 1irk ayrimindan kaynaklandig: diisiiniilebilir
(Biiytikbahgeci, 2016: 240). Kast sisteminin en iist sinifin1 olusturan Brahmanlar, toplum
icerisinde ruhban smifi olusturmaktadir. Vedik donem ve sonrasinda gittik¢e artan
otoriteleri sonucu halk iizerindeki baskinliklar1 fazlasiyla arttigi bilinmektedir. Bunun
temel sebebini Hindu toplumu i¢in dini ritiiellerin hayatlarindaki 6nemi ve onlarin

gerceklestirilebilmesi i¢in de Brahmanlarin gerekliligi olarak yorumlayabiliriz.

Biitiin bu baskilardan olusan halkin mutsuzluguyla birlikte ¢esitli ¢ileci kesislerin,
Brahman yazinlarina yapmaya basladiklar1 farkli yorumlamalarla birlikte dini yagsamda
ozgiirliik artmaya baslamistir. Bu &zgiirliik¢ii yapiyla birlikte MO 6. yiizy1l icerisinde

Hindistan’da diislinsel ve felsefi bir hareketin bagladigi gozlemlenmektedir.
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Upanishadlarla'! birlikte baslayan bu siire¢ zaman igerisinde farkli dini mezheplerin
olugsmasiyla sonuclanmigtir. Bunlardan biri olan Buddhizm de tipki digerleri gibi kast
sistemini reddetmektedir. Buddha’nin diinya ve evren goriisiinde kasttan, soydan gelen
ayricaliklara yer yoktur (Giingdren, 2017: 87). Diinyevi yagam her insan icin esit derece
act verici olmaktadir. Bu sebepten her insan biitiin bu diinyevi yanilgilardan kurtulma
yoluna sahiptir. Buddhist anlayisa gore diinyevi beden, arzular, ihtiyaclar kisiyi
aydinlanma yolunda sinirlayan etkenlerdir. Bu sebepten fiziksel beden gercegin
anlasilmasi yolunda sinirlamadan ibarettir. Anlati igerisinde de Asoka’nin kendi kafasini
degersiz olarak tanimlamasindaki maksat da tam olarak buradan kaynaklanmaktadir. Bu
sebepten Asokavadana igerisinde bulunan bu efsane Buddhist 6gretiye ait beden
anlayisin1 yansitmasi sebebiyle ilgili kiiltiire ait fazlasiyla kiymetli bir metaforu igerisinde

barindirmaktadir.

3.2.1.6. Takshasila Isyam ve Asoka’nin Hastahg Anlatisi

Kuzey iilkesindeki Takshagsila sehrinin Kral Asoka'min yonetimine karsi isyan
ctkardigr anlagildi. Bunu ogrenen kral oraya kendisi gitmek istedi, ancak bakanlar: ona
Kunala'yr gondermesini tavsiye etti. Boylece Asoka prens Kundala’yr ¢cagirarak dedi ki;

“Kunala, oglum gidip Takshasila kentindeki ayaklanmay: bastirmant istiyorum.”
Kunala cevapladi;, “Efendim, oraya gidecegim.”

Oyle séylenir ki;

Sonunda oglunun hevesini goren ve

tutkuyla baghligint anlayan kral,

kendisi evde kalirken

oglunun sefere ¢ikmasini emretti.

Sonrasinda Asoka, sehri ve yollari siisledi. Tiim yasli, hasta ve fakir insanlarin

volunu temizledi. Ogluyla aynt arabaya bindi ve ona Pataliputra'dan ¢ikisa kadar eslik

11 Vedalar ve Brahmanalardan sonra olusan edebi birikimlerin basinda, Aranyakalarla birlikte,
Upanishadlar gelir. Upa+nitsad eyleminden tiiretilen sozciik “bir kimsenin dizinin dibinde oturmak”
anlamina gelir ve hocanin dgrencisine yaptig1 egitimi anlatmaya calisir (Kaya, 2003: 193).
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etti. Geri donme zamani geldiginde Kundala'yt kucakladi. Gozlerinin ig¢ine bakarak duygu

dolu bir sekilde dedi ki;
“Prensin gozleri hayirhidur;
gercek gorme yetenegi olan insanlar
her zaman onun niliifer benzeri yiiziinii gorecektir.”

Ancak o sirada bir Brahman falci, prensin gozlerinin yok olusunun ¢ok uzak

olmadigini fark etti. Kral Asoka’nin oglunun gozlerine fazla sevgi dolu oldugunu goriince
dedi ki;

“Prensin gozleri saftir ve

veryiiziintin efendisi ona diigkiindiir.

Bugtin giizellikle dolu ve mutluluga gotiiren

gozlerin yok edildigini goriiyorum!

Cennet gibi mutlu olan ve

prensin goziinde seving veren bu sehrin,

gozleri sondiigiinde iiziintiiyle doldugunu goriiyorum.’

Cok ge¢meden Kunala Takshagsila'va ulasti. Gelecegini duyan sehir sakinleri, iki
bucguk yocana boyunca kasabayt ve yolu kusattilar. Kaplar dolusu adakla onu karsilamak

icin disart ¢iktilar.
Oyle séylenir ki;
Haberle birlikte Takshasilalilar
degerli taslarla dolu kaplarini aldilar ve
kralin ¢cok degerli oglunu karsilamak igin
sehrin disina ¢iktilar.

Adicali yaparak onu selamladilar, “Ne Prens'e ne de Kral Asoka’ya isyan etmek
istemedik ama kotii niyetli vezirler geldiler ve bizi kiiciimsediler.” Sonrasinda Kunala'ya

sehre kadar eslik ettiler.
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Simdi Kral Asoka ¢ok hastalandi. Agzindan pislik ¢ikmaya ve tiim

gozeneklerinden saf olmayan bir madde sizmaya bagladi. Onu kimse iyilestiremiyordu.

Asoka emretti ki; “Kunala geri donsiin. Onu tahta oturtacagim. Boyle bir yasamin

amaci nedir?”

Tishyarakshita bunu duydugunda Kunala yakin zamanda kral olursa onu
oldiirteceginden korkuyordu. Bu sebepten Asoka’ya dedi ki; “Seni iyilestirecegim, ama

)

once tiim doktorlarin seni gormesini yasaklamalisin.’

Sozleri gergeklestiginde Tishyarakshita doktorlara dedi ki; “Kralinkine benzer

bir hastaliga yakalanmuigs bir kadin veya erkek size gelirse, onu hemen gormek isterim.”

Cok ge¢meden Abhirali bir adam boyle bir hastaliga yakaland:. Karist doktora
giderek hastaligi ona tarif etti. Doktor dedi ki, “Onu buraya getirin. Muayene edecegim
ve sonra ilag yazacagim.” Ancak Abhirali adam ona getirilir getirilmez, adami dogruca
Tishyarakshita'yva gotiirdii. Kadin gizlice onu oldiirdii ve 6ldiigiinde karnint ikiye bélerek
midesini inceledi. I¢inde biiyiik bir solucan buldu. Pislik, yukar: hareket ettiginde adamin

agzindan disart ¢ikiyor ve asagi indiginde asagiya akiyordu.

Kralige daha sonra biraz karabiber ogiitiip solucana verdi ama solucan olmedi.
Uzun biber ve zencefili denedi, ama yine de basarili olamadi. Sonunda solucana biraz

sogan verdi. Solucan hemen olerek bagirsak yolundan disart ¢ikti.

Sonrasinda Asoka’ya giderek bu tedaviyi uyguladi. “Efendim, biraz sogan

yerseniz iyileseceksiniz.”
Asoka itiraf etti; “Kralicem, ben bir Kshatriyayim. Nasil sogan yiyebilirim?”
Kadin cevapladi; “Efendim bunu bir ila¢ olarak hayatiniz icin yiyin!”

Sonra Asoka sogant yedi. Solucan olerek bagirsaklarindan ¢ikart ¢ikti. Boylece
tamamen iyilesti. Tishyarakshitd'min yaptiklarindan 6yle memnun oldu ki onu bir dilekle

odiillendirdi. Ona “Sana ne arzu ediyorsan verecegim.” dedi.

Kadin cevapladi; “Oyleyse yedi giinliik bir siire boyunca bana hiikiimdarhig

>

verin.’
Asoka sordu; “Ve [o sirada] bana ne olacak?”

Kadin cevapladi; “[Highir sey olmayacak] Efendim, yedi giiniin sonunda yeniden

kral olacaksiniz.”
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Asoka bunun tizerine tahti yedi giinliik bir stire igin Tishyarakshita'va devretmeyi
kabul etti. [Hiikiimdar olarak atandiktan sonral, ilk diisiincesi artik Kunala'dan
intikamint alabilecegiydi. Asoka adina Takshasila halkina Kunala'min gozlerini yok

etmelerini séyleyen sahte bir mektup yazdi.
Oyle séylenir ki;
Gergekten giiclii ve korkutucu Kral Asoka
Takshasila halkina,
Mauryan soyunun lekesi olan bu diismanin
gozlerini oymalarini emretti.

Asoka bir seyin hizli bir sekilde yapilmasini istediginde, emirleri her zaman
disleriyle miihiirlerdi. Bu nedenle o gece Tishyarakshita, Agoka'min yamina gitti. Ona
uykusunda [mektubu 1sirip] disleriyle miihiirletecegini diistindii. Ancak bir sey krali

tirkiiterek uyandirda.
Tishyarakshita “Efendim, ne oldu?” diye sordu.

Asoka cevapladi; “Ah kralicem kdbus gordiim! Kunala'mn gozlerini ¢ikarmaya

calisan iki akbaba gordiim!”

- ¢

Tishyarakshita “Prens iyi olacak!” dedi, [ve kral tekrar uyumaya gittij.

Ancak sonra ikinci kez uyandi. Korkarak "Kralicem, bir kez daha iyi bir riiya

gormedim" dedi.
Kralice sordu; “Nasiuldi?”

Kral cevapladi; “Kundala’yi sehre sakalll, uzun sa¢l ve uzun tirnaklarla girerken

gordiim.”

Tishyarakshita “Prens iyi olacak!” dedi, [ve kral bir kez daha uyumaya gitti]. Bu
sefer uyanmadi. Tishyarakshita mektubu kralin disleriyle miihiirletmeyi basardi.
Ardindan hemen Takshagild'va génderdi. Hald uyuyan Asoka dislerinin diistiigii bir riiya
gordii.

Gece gectikten sonra kral kdhinlerini aradi ve onlardan bu riiyalar

yorumlamalarini istedi.
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Kahinler dedi ki; “Efendim, boyle riiyalar géren kisi oglunun gozlerinin yok

’

oldugunu gorecektir.’
Sonrasinda eklediler;
“Riiyasinda disleri ¢iirtiiyiip dokiilen,
oglunun gozlerinin mahvoldugunu ve
oglunun oliimiinii de gorecektir.”

Bu sozleri duyan Asoka oturdugu yerden hizla kalkti. Dért yonde Aficali yaparak

tanrilara yalvarmaya basladi,
“Efendi’ye, Dharma'ya ve sangha'ya,
en miikemmel topluluga karsi
iyi niyetli tanrilar
oglum Kunala'yi korusun!
Ayrica diinyadaki en iyi rsiler de

aynisint yapsin!”

3.2.1.6.1. Takshasila isyam ve Asoka’min Hastalig1 Anlatis1 Uzerine

Maurya Imparatorlugu’nun tarihi ile ilgili olarak; tipki bu anlatida oldugu gibi
Asoka heniiz tahta ¢ikmadan 6nce de Takshasila'? sehrinde bir isyan ¢ikt1§1 ve babasinin
emri iizerine bu isyani bastirmak iizere gorevlendirildigi aktarilmaktadir. S6z konusu
anlatimdan ise Asoka’nin kralligi doneminde Takshasila sehrinde bir isyan ¢iktigini
goriiyoruz. Anlatida bu durumun sebebi olarak sehrin halkina kétii davranan yoneticileri
gosterilmektedir. Takshasila sehri, Maurya Imparatorlugu’nun genis sinirlari icerisinde;
en kuzeyde, smir bolgesinde yer almaktadir. Cografi konumu sebebiyle Maurya
Imparatorlugu’nun en énemli ticaret merkezlerinden biridir. Bu sebeple de aggdzlii ve

zalim yerel yoneticilerinin acimasiz politikalari; halkini zora sokmus ve bu sebeple

12 Bugiinkii Pakistan’in Ravilpindi sehrine 35 km uzaklikta olan bir sehirdir. Eski Hindistan’in kadim
yerlesim yerlerinden biriydi. Yunanlilar Taxila (Takshila) seklinde sdylemislerdir. MO 6. Yiizyildan
itibaren var olmus ve yaklasik bin yil varligimi siirdiirmiis bir ticaret merkezi olarak Hindistan’1 Orta
Asya’ya baglayan bir kavsak gorevi gormiistiir (Kaya, 2017: 186).
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defalarca isyan tesebbiisleri gerceklesmistir. Aslinda bu durum diinya siyasi tarihinin

tekrar eden gercekleri diisiiniildiiglinde; bizce ¢ok da sasirtict bir durum degildir.

Bu anlatida dikkat ¢ekici bir diger husus ise Buddhist gelenekte yaygin olarak
bilinen Asoka’nin oglu Kunala’nin hikayesini aktarmasidir. Tahtin en kuvvetli aday1 olan
Kunala, tipk1 babasinin prensken yaptig1 gibi Takshasila’da ¢ikan isyani bastirmak iizere
saraydan ayrildiginda; iivey annesi Tishyarakshita’nin komplosu sonucu kor olur. Ancak
buna ragmen iivey annesine karsi i¢inde higbir 6fke barindirmayan Kunala, daha 6nce
“Acimasiz Asoka” anlatis1 incelemesinde bahsi edilen “Buddhist merhamet motifinin”
ilgili gelenekteki en ¢arpict Orneklerinden birini sergilemistir. Anlatinin bu haliyle
yalnizca Kuzey Buddhist kaynaklarinda aktarildig: bilinmektedir (Oldenberg, 1892: 296-
298; Kaya, 2017:114). Bunun yani sira Cinli gezgin Huen Tsang, anlatiy1 biraz daha farkli
bir bi¢cimiyle kaydedilmistir. Tsang, Takshasila’y1 ziyaretinden bahsederken Asoka
tarafindan yaptirilan Kunala Stiipa’y1 ve onun hikayesini aktarmaktadir. Bu anlatiya gore
Asoka’nin karis1 Tishyarakshita, Asoka@vadana’da bahsedilen taht hirst sebebiyle bu kotii
eylemde bulunmamustir. Tsang’in anlatisina gore; Tishyarakshita aslinda prense asik
olmus ancak reddedilmistir. Bu olaydan sonra intikam arzusuyla Asoka’y1 kandirarak
emri vermis ve kralin uykusunda zarfi isaretlemistir (Marshall, 1951: 348). Ancak diger
Buddhist metinler igerisinde de Tishyarakshita’nin asik olduguna dair higbir ifade, bilgi
ya da ima yer almamaktadir. Bu durum bize anlatinin orjinalinin Asokavadana’da

aktarildig1 gibi olabilecegi yoniinde bir kan1 uyandirmistir.

Asoka’nin; “Kraligem, ben bir Kshatriya’yim. Nasil sogan yiyebilirim?” ifadesi
anlatida lizerinde durulmasi gereken bir diger 6nemli durumu giindeme getirmektedir.
“Asoka ve Vezir Yasas” adli anlati incelemesinde, Hindu kiiltiiriin temelini olusturan kast
sistemine kisaca deginilmisti. Bunun yani sira Buddhizm’in kast sistemine kars1 oldugu
da acik¢a ifade edilmistir. Ancak bu anlatida Asoka’nin koyu bir Buddhist inanir
olmasma ragmen; sogan yememesi, Hint kiltiiriinlin i¢ ige ge¢mis yapisindan
kaynaklanmaktadir. Hindu inanca gore her yiyecek insan bedeni ve akli i¢in uygun
degildir. Hindularin kutsal metinlerinden Bhagavadgita’da Tanr1 Krshna bu yiyecekleri

su sekilde ayirmistir;

91



Simdi de her canlinin yiyecek isteginin ve keza kurban, ¢ilecilik ve sadakanin ii¢

tiirlii oldugunu anlatiyorum, dinle.

Omiir, akil, giic, mutluluk ve nese veren, tatl, yumusak ve kalp rahatlatan

yiyecekler; Sattvaci insanlara uygundur.

Aci, eksi, tuzlu, ¢ok sicak, keskin, sert, yakici olup, aci, iiziintii ve hastalik veren

yiyecekler; Racasg1 insanlara uygundur.

Bir siire beklemis, tad1 kagmis, kokmus, bayat, bozuk ve kirli yiyecekler; Tamas
insanlar1 i¢in uygundur (Bhagavadgita, 2018: 173-174).

Goriildigu gibi Hindu inanct igerisinde her yiyecegi herkes yiyememektedir. Bu
durum kokmus bir yiyecek olarak Tamas insanlar1 i¢in uygun olan bu gidayi, yiiksek bir
kasta mensup Asoka’nin tiiketemeyecegi seklinde yorumlanabilinir. Sonugta kral her ne
kadar Buddhist inanca sahip de olsa kast sistemi, Hint kiiltiirli i¢erisinde hayatin her
alaninda etkileyici bir konumdadir. Bu sebepten kast sistemine ait kurallarin Hint
toplumunun tamami i¢in belirlendigi g6z 6niinde bulunduruldugunda; Buddhist bir esere
ait anlatida da gormek; aslinda Hint kiiltiiriiniin biitiinciil birlikteliginin bir sonucu olarak

degerlendirilebilinir.

3.2.1.7. Asoka’nin Son Armagam Anlatisi

Kral Asoka Kutsanmis Olan’in OSretisine inancim kazandiktan sonra bir giin
kesislere Buddhizm e yapilan adaklarin en biiyiigiinii kimin yaptigini sordu. Miilk sahibi

Anathapindada oldugu konusunda onu bilgilendirirler.
Asoka “Ne kadar bagisladi?” diye sordu.

Kesisler yamtlad; “Kutsanmis Olamin Ogretisine yiiz kotis (on milyon) altin

kiilgesi bagisladi.”

Asoka bunu bir stire diisiinerek dedi ki; “Ge¢miste bu miilk sahibi, Buddha'nin
dinini desteklemek icin toplam yiiz kotis bagislamis. Opyleyse ben de onun gibi

yapacagim.”
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Bu zamana kadar Asoka seksen dort bin dharmaracikalari insa etmis ve her birine
yiiz bin altin bagislamisti. Sonra Buddha'min dogdugu yere, Bodhi agacina, Dharma
Carkini harekete gegirdigi yere ve parinirvana'sina yiiz bin altin daha bagiglamisti.
Sonrasinda bes yillik biiyiik bir festival diizenledi. Bu festivalde ticte biri arhat, ticte ikisi
erdemli siradan ogrenciler olan ii¢ yiiz bin kesisin eglencesi igin doért yiiz bin harcadi.
Ayrica arya sangha'yva tiim yeryiiziinii (devlet hazinesi harig), haremini, devlet
gorevlilerini, benligini ve oglu Kunala'vi teklif etmis ve hepsine dort yiiz bin altin
bagislayarak kurtarmist. Boylece Kutsanmis Olan’in Ogretisine toplam armagani
doksan alti kotise ulasti. Ancak Asoka hastalandi. Yakinda vefat edecegini [ve bagisinin
denkligini tamamlayamayacagini] diigiinerek umutsuzluga kapildi. Asoka'min onceki
hayatinda ¢amur adagini sundugu swrada yaminda bulunan bagveziri Radhagupta,

endisesini fark etti. Ayaklarina kapanip bir anicali yaparak dedi ki;
“Kralim giines gibi siddetle parladiginda
diismanlarimizin bakmaya cesaret edemedigi,
niliifer dudakly yiizlerce giizelin
hevesle optiigii yiiziiniiz
simdi neden gozyaslariyla kapli?”

Kral cevapladi; “Radhagupta servet kaybinin, egemenligin sona ermesinin veya

terk ettigim bedenin yasini tutmam. Ancak aryalardan ayrilacagim gercegine

’

tiztilviyorum.’
Sonrasinda ekledi;
“Insanlarin ve tanrilarin onurlandrdig,
her erdemin bahsedilmis oldugu
toplulugu artik géremeyecegim.
Artik onlart en iyi yiyecek ve iceceklerle
onurlandiramayacagim.
Bu diisiinceler beni gozyaslarina boguyor.

Dahasi Radhagupta, Kutsal Olan’in Ogretisine yiiz kotis altin kiilcesi vermeyi

)

diliyordum. Ancak niyeti tam olarak yerine getirmeyi basaramadim.’
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Sonrasinda yine de dort kotis adagimi tamamlamaya ¢alisacagini ilan ederek

Kukkutarama'ya altin gondermeye bagsladi.

O siwrada Kundla'min oglu Sampadin veliaht ilan edilmisti. Danismanlar: ona dedi
ki; “Prens, Kral Asoka fazla yasamayacak olmasina ragmen Kukkutarama'va para

gondermeye devam ediyor. Krallarin gii¢cleri devlet hazinesinde yatar, 6l¢iilti olmali.”

Sampadin, bu nedenle hazine sorumlusu [devilet miilklerini kullanmasini]
vasaklayan bir emir yaymnladi. Ancak Kral Asoka'min yemekleri igin kullanilan altin
kaplar bu yasagin kapsamina girmedi. Boylece yemek yedikten sonra Asoka bunlar
Kukkutarama'va adak olarak gondermeye basladi. Kisitlama daha sonra altin
tabaklarina kadar genisletildi ve yemekleri giimiis tabakta servis edildi. Ancak onlar: da
Kukkutarama’ya gonderdi. Giimiis tabaklar daha sonra kisitlandi ve yemegi bakir
tabaklarda servis edildi. Ancak yine bunlart da Kukkutarama'va gonderdi. Sirayla
kasitlamalar devam etti ve sonunda yemegi kil tabakta servis edildi. Sonunda Asoka'nin
biraktigi tek sey yarum bir mirobalan (amalaka) meyvesiydi. Meyveyi avucuna alarak

vezirlerini ve halki ¢agirdi. Hiiziinle dedi ki; “Su anda yeryiiziiniin efendisi kimdir?

Vezirler koltuklarindan kalkarak yerlere egildi. Kral Asoka’ya dogru aricali

vaparak dediler ki; “Kralim, yeryiiziiniin efendisi sizsiniz.”
Ancak Asoka gozleri yasla dolarak cevapladi,
“Beni memnun etmek icin yalan mi soyliiyorsun?
Ben egemenligimi kaybettim.
Benim yonetimim altinda kalan tek sey
bir mirobalanin bu yarisidur.
Vah! vah! Nehrin kiyisindaki
sel sularina benzeyen degersiz kralliga!
Ciinkii éliimliilerin Indra'st olan ben de,
korkung bir sikintimin icine diistiim.

Simdi kim Kutsanmis Olan'in 'Tiim talih talihsizligin sebebidir' soziinii inkadr
edebilir? Gergek konusan Gautama bunu soyledi ve gergekten de haklvydi! Bugiin artik

itaat edilmiyorum. Ne kadar ¢ok emir vermeyi diisiinsem de, bunlarin hepsi bir dag
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yvamacwia ¢arparak geri donen bir nehre oldugu gibi karsi konulmus durumda.”

Sonrasinda devam etti;
“Diinyayt tek bir egemenlik semsiyesi altinda topladiktan sonra,
kibirli diisman ordularini yok etti, sikintililar: ve fakirleri teselli etti.
Ancak destegini kaybetti, bulundugu konumdan diistii ve
bugtin bu sefil kral artik ihtisamla hiikiim siirmiiyor.
Twpha cigeklerinin kesildigi ve yapraklarinin kuruyup dokiildiigii
bir asoka agaci gibi, bu kral kuruyor.”

Sonrasinda Kral Asoka adamlarindan birini yanina ¢agirarak dedi ki;

“Dostum, iktidardan diismiis olsam da bu son gorevi ge¢mis erdemlerime riayet
etmeden benim igin yap. Bunu yarim mirobalan meyvemi alarak Kukkutarama'ya git ve
topluluga adak olarak sun. Benim adima kesiglerin oniinde egilerek “Size tiim
Cambudvipa'yr yoneten kralin simdiki biiyiikliigiinii veriyorum.” sozlerini soyle. Boylece

bu son adagimi tiim topluma sunarak hosnut olunacak sekilde dagittirin.”
Sonra dedi ki;
“Bugiin bu benim son adagim.
Kralligim ve hiiviyetim kayboldu.
Saglhigim, doktorlar veya sifali bitkiler olmadan,
tek dayanagim soylu olanlarin toplanmasidir.
Bu nedenle bugiin sangha'ya yaptigim

bu son adagi kabul edin ve aranizda dagitin.’

Adam Asoka’nin istegini gerceklestirmeyi kabul etti. Yarim mirobalan meyvesini

alarak Kukkutaramaya gitti. Bilgelerin oniinde durup bir aricali yaparak dedi ki,
“Daha once egemenlik semsiyesini yaydig
diinyay1 yoneten ve zirvede 6gle vakti gibi isitan —
bugiin o kral zenginliginin kesildigini gordii.

Kendi karmik eylemleriyle aldatilmis bir sekilde,
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’

ihtisamini alacakaranlikta batan giines gibi kaybolurken gordii.’

Sonra adam basini dinden bir sekilde oniine egerek sangha'yva saygilarini sundu.
Refahin kararsiz dogaswmmin bir isareti olarak yarim mirobalan meyvesini adak olarak

sundu.

Sonrasinda sangha'min en yaslhsi kesislerle konustu, “Dostlar, bugiin duygu
emareleri gostermeniz uygundur. Neden? Ciinkii Kutsanmis Olan, bagkalarinin
talihsizliginin iiziilmek icin bir sebep oldugunu soyledi. Kimin kalbi bugiin etkilenmez ki!

Clinkii;
Biiyiik bir bagis¢i, insanlarin efendisi,
seckin Maurya Asoka,
Cambudvipa'min efendisi olmaktan,
yarum mirobalanin efendisi oldu.
Bugiin bu diinyanin efendisi,
Hizmetkarlar: tarafindan ¢alinan egemenligi,
Sanki kalpleri biiyiik bir ihtisamin
tadimi ¢ikarma tutkusuyla sigivilmis siradan halki azarlar gibi,
yarum bir mirobalan armagani sunuyor.”

Bunun iizerine mirobalanin yarisi ezilip ¢orbaya kondu ve topluluga dagitild:.
Sonra Asoka Radhagupta'va "Soyle bana Radhagupta simdi yeryiiziiniin efendisi
kimdir?" dedi.

Sonra Radhagupta, Asoka’nin ayaklarina kapanip bir aiicali yaparak cevapladi;

“Kralim, yeryiiziiniin efendisi sizsiniz.”

Kral Asoka ayaga kalkti ve pusulanin gésterdigi yonlere bakti. Sangha yoniinde

bir aficali yaparak dedi ki; “Devlet hazinesinin disinda, simdi okyanusla ¢evrili tiim

’

diinyayr Kutsanmis Olan’in miiritlerinin topluluguna sunuyorum.’
Sonra ekledi;
“Mandara Dagi, koyu mavi ortiistiyle okyanusu ve

yiizii bir¢cok miicevher madeniyle siislenmis
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bu diinyayr sangha'ya veriyorum.

Topluluk meyvenin tadini ¢ikarabilir.”
Dahasi;

“Bu armaganla Indra'min meskeninde veya
Brahma'min diinyasinda
yeniden dogus odiiltinii aramiyorum.
Calkantili bir deniz kadar dengesiz olan
kralligin ihtisamint daha da az istiyorum.
Ancak onu inanarak verdigim igin,

aryalar tarafindan onurlandwrilacak ve
tiim sikintilara karst giivende

bu armaganin meyvesi olarak

asla alinamayacak bir seyle odiillendirilecegim:
akil tizerindeki egemenlik.”

Asoka daha sonra bunu bir belgeye yazdirdi ve disleriyle miihiirledi. Tiim diinyayt
sangha’ya verdikten sonra vefat etti. Vezirler onu mavi ve sari tabutlarla tasidilar.
Bedenine son saygilarin sundular ve onu yaktilar. Sonrasinda yeni krali atamak tizere

hazirlandilar.

Ancak Radhagupta onlara Kral Asoka'min tiim diinyayr sangha'yva verdigini

hatirlatti. Vezirler “Biz ne yapabiliriz?” diye sordu.

Radhagupta cevapladi; “Kral Asoka'mn arzusu Kutsanmis Olan’in Ogretisini
desteklemek icin soylenen yiiz kotis altin kiilcelerinin tiimiinii vermekti. Yetkileri
kisitlandiginda doksan alti kotis bagislamisti. Ancak biitiin diinyayr sangha'ya vererek

armaganint tamamlamak niyetindeydi.”

Bu yiizden vezirler Diinya’yi geri satin almalart icin Ogretiye dort kotis altin

pargasi verdiler. Boylece Sampadin'i kral olarak kutsadilar.
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3.2.1.7.1. Asoka’nin Son Armagam Anlatis1 Uzerine

Buddha’nin 6liimiinden sonra inanirlarinin artmasiyla birlikte artik Buddhist
kiiltiir tek ve ufak bir orgiitiin tarihi olmaktan ¢ikmustir. Oncelikle ermisler arasindaki
fikir ayriliklar, hizip hareketlerini baslatmis; bu dogal siire¢ Buddhizm’in mezheplere
ayrilmasiyla sonuglanmistir. Diger 6nemli bir sonug ise inanirlarinin sayisinin artmasiyla
birlikte, kesis hayat1 siiren Buddhist rahiplerin yani sira Buddhist inanci benimseyen sade
taraftarlar da toplamistir. Mahayana mezhebinin benimsedigi toplu kurtulus amaci
icerisinde; sangha yani orgiite yapilan adaklar da gittik¢e daha fazla deger kazanmistir.
Ogretilere gdre kesis hayat1 siirmeyen Buddhistlerin de uymas1 gereken bazi kurallar
vardir. Bunlarin basinda “Asoka ve Upagupta’nin Tanigmas1” anlatis1 icerisinde sozii
edilen {i¢ miicevhere'® (Buddha, dharma ve sangha) daima saygi gostermek gelmektedir.
Ayni sekilde sangha’ya da miimkiin oldugunda bagista bulunulmalidir. Boylece kesisler
vaazlariyla 6gretileri yayarken, dervis olmayanlarin da bu hayatlarinda huzur bularak
kesislik yagamimin kurtulusa goétiiren yoluna g¢ekilmesi saglanmak istenmistir (Conze,
2005: 52). Bu anlatida goriildiigii lizere Asoka sozii edilen bu ilkeler dogrultusunda;
gliciinii kaybettiginde bile, elinde olanin yarisin1 orgiite bagislayarak kurtulus yoluna
inancin1 bir kez daha kanitlamak istemektedir. Oyle ki Buddhist gelenek bir kral bile olsa

bunu zaruri kilan 6gretilerle harmanlanmastir.

3.2.2.Buddha

3.2.2.1.Buddha’nin Giiliimsemesi Anlatisi

Kutsanmig Olan daha sonra giiliimsemesini gosterdi. Simdi, Kutsanmig
Buddhalar giiliimsediginde agizlarindan mavi, sari, kirmizi, beyaz, kizil, kristal ve giimiig
renkli isinlarin yayilmast olagandir. Bazilart yukar: dogru yayilirken digerleri asagi
dogru yayilir. Asagiya dogru giden isinlar Saiiciva, Kalasitra, Sanghdata, Rarava,
Maharaurava, Tapana, Pratapana ve son olarak Avici isminde ¢esitli cehennemlere
ulasir. Isinarak soguk cehennemlere ve soguyarak sicak olanlara girerler. Boylelikle

cehennemlerde yapilan cesitli iskenceler yatistirilir ve i¢lerinde yasayan varliklar merak

13 Buddhist sangha o6rgiitiine girenler birbiri ardindan ii¢ climle sdylerler. Bunlar “buddham saranam

gagchami, dhammam saranam gagcchami, sangham saranam gagchami”dir (Buddha’ya sigmirim,

Dharma’ya sigmirim, Sangha’ya sigmirim). Buna “triratna” yani ii¢ miicevher ad1 verilir (Kaya, 2017: 196).
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ederek diisiiniirler ki; “Ne oluyor? Buradan ayrildik mi? Acilarumiz hafifledi - baska bir
verde yeniden dogmus olabilir miyiz?” Daha sonra inanglarmmi ortaya ¢ikarmak igin
Kutsanmis Olan, bu c¢esitli cehennem varliklarina kendisini diigiindiirten hayali bir
gortintii yaratir. “Ayrimadik ve bagka bir yerde yeniden dogmadik. Ancak bu kisiyi daha
once hi¢ gormedik - igskencelerimizin azaltilmasi onun giiciiyle olmali.” Buddha'nin
hayali gériintiisiinii diigiinerek huzurlu ve inang dolu hale gelirler. Béylece cehennemde
act ¢ekmekte olduklari karmalarint kirarak tanrilar veya insanlar arasinda yeniden

dogup gercegin tasiyicilart olurlar.

Yukar: dogru hareket eden isinlar c¢esitli tanrilarin diinyasina giderler,
Caturmaharacika, Trayastrimsat, Yama, Tushita, Nirmanarati, Paranirmitavasavartin,
Brahmakayika, Brahmapurohita, Mahabrahma, Parittabha, Apramanabha, Abhdsvara,
Parittasubha, Apramanasubha, Subhakrtsna, Anabhraka, Punyaprasava, Brhatphala,
Abrha, Atapa, Sudrsa, Sudarsana ve son olarak Akanishtha. Her yerde siireksizlik,

istirap, bosluk ve ozsiizliik gergeklerini duyururlar ve bu iki dizeyi tanrilara bildirirler;
Simdi basla! Evden ayril! Kendini Buddha'min Ogretisine ada!
Bir filin sazdan bir kuliibeyi par¢alamas: gibi Oliim ordusunu devir!
Ctinkii ogreti ve disiplinle hareket etme niyeti olan kim olursa olsun
Acrya son verecek ve bu yeniden dogus dongiistinii terk edecektir.

Biiyiik  Trichiliocosm  [Trisahasramahasahasra  lokadhatu:  Buddhist
kozmolojisinin en biiyiik birimi, "ti¢ bin biiyiik diinyadan olugan bir diinya sistemi.” via
Edgerton Dictionary] boyunca dolastiktan sonra, tiim isinlar Buddha'nin bedenine geri
doner. Eger Buddha gegmis bir eylemi agiklamak isterse isiklar onun arkasindan donerek
kaybolur. Gelecekteki bir eylemi kehanette bulunmak isterse on taraftan donerek
kaybolurlar. Cehennemde yeniden dogumu kehanette bulunacaksa ayagindan, bir hayvan
olarak yeniden dogumu kehanette bulunacaksa topugundan, doyumsuz bir ruh olarak
yveniden dogumu kehanette bulunacaksa ayak parmagindan, insan olarak yeniden
dogumu kehanette bulunacaksa dizlerinin arasindan, balacakravartinin kralligim
kehanette bulunacaksa sol avucundan, ¢akravartinin kralligini kehanette bulunacaksa
sag avucundan, tanrt olarak yeniden dogumu kehanette bulunacaksa gobeginden, bir
miiridin aydinlanacagi kehanetinden bulunacaksa agzindan kaybolur. Son olarak
pratyekabuddha'nmin aydinlanmasi kehanetinde bulunursa tirna’dan ve Buddha'nin essiz

tam aydinlanmasinin kehanetinde bulunacaksa ushnisha’da kaybolur.
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Bu durumda 1sinlar Kutsanmis Olan'nin ¢evresini ii¢ ker dolasti ve sol avucunda
kayboldu. Saygideger Ananda aficali yaparak Buddha’va dedi ki; “Kutsanmis Olan.
Tathagatalarin giiliimsemesini gostermesi amagsiz ya da nedensiz degildir; oyleyse

Kutsanmig Olan bunu neden yapt1?”
Ve bu kitay: ekledi;
Buddhalar artik kibirli degildir,
onlar aci ve tutkudan arinmiglardir.
Amaglart diinyadaki en yiiksek seviyedir.
Diismani yenen galiplerin,
denizkabugu veya niliiferden daha beyaz olan
gliltimsemelerini sergilemeleri,
nedensiz degildir.
Ey en yigit olan, ey Sramana, ey en yiice Cina;
dinleyenlerinize dert olan sorular
coktan anlamuissinizdr.
Kesin, zekice, en miikemmel sozlerle
stiphelerini giderin, Ey kegsislerin en yiicesi.
Ey gok giiriiltiisii gibi konusan,
gortintisii en iyi bogalarinkine benzeyen
her seyden once, camur armaganinin
meyvesinin ne olacagini agikla!

Kutsanmis olan dedi ki; “Haklisin Ananda, tamamen aydinlanmis Tathagata
Arhatlar giiliimsemelerini karsiliksiz gostermezler. Daha ziyade bu eylemi bir amag ve
neden icin gerceklestirirler. Ananda, Tathdgata’nin tasina bir avu¢ camur atan ¢ocugu

gortiyor musun?”

“Evet, Bhadanta.”
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“Tathagata 'min parinirvana'va ulasmasindan yiiz yil sonra Ananda. Bu erdemli
eylem sayesinde o ¢ocuk, Pataliputra sehrinde Asoka adinda bir kral olacak. O dort
kitadan birini yoneten dogru bir dharmaraca, bir ¢akravartin olacak. Béylece benim
bedensel emanetlerimi uzaklara dagitacak ve seksen dort bin dharmaracikayr insa

edecek. Bunu bir¢cok insamn iyiligi icin iistlenecek.”
Ve sonra ekledi;
Ben oldiikten sonra bir imparator olacak;
adi Asoka olacak ve iinii her yana yayilacak.
Cambudvipa'yt kutsal emanetlerimle siisleyecek,
tanrilar ve insanlar tarafindan onurlandirilmalarina neden olacatk.
Onun degerli armagani sadece suydu:
Tathdgata'min kasesine bir avug ¢amur atti.

Sonra Kutsanmis Olan, tim camuru Saygideser Ananda’ya verdi ve dedi ki;
“Bunu biraz inek giibresi ile karistirin ve Tathdagata'min yiiridiigii yaya yoluna

(carkrama) yaywn.” Béylece Saygideger Ananda kendisine séyleneni yapti.

3.2.2.1.1. Buddha’mn Giiliimsemesi Anlatis1 Uzerine

Anlatidaki “Buddha’nin Giiliimsemesi” olay1 ya da eylemi Buddhist kehanet
motifini betimleyen en giizel 6rneklerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cevirisi
yapilan bu efsane gibi Buddhist Edebiyat Kiilliyat1 igerisinde daha bir¢ok metin
icerisinde, Buddha’nin giiliimseyerek bulundugu kehanetlere sik¢a rastlanmaktadir.
Ozellikle Mahayanist eserlerde yer alan bu durum, tipki bu anlatida oldugu gibi
giilimsedigi vakit agzindan ¢ikan i1sinlar; kehaneti miijdelemek adina kullanilan bir

metafor olarak Buddhist kozmogoni igerisinde bilinmektedir.

“Acimasiz Asoka” adli anlati incelemesi kapsaminda sozii edildigi gibi
Buddha’nin cennet, cehennem, tanr1 ve 6te diinya gibi metafizik kavramlara dair hicbir

aciklamas1 bulunmamaktadir. Bu sebepten “Buddha’nin Giiliimsemesi” efsanesinde
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goriilen biitin Buddhist kozmogonisine ait mekanlarin Buddha’nin 6liimiinden
sonrasinda gelisen Buddhist mitolojisi i¢erisinde olustugu yorumu yapilabilinir. Ayrica
olusum siireci igerisinde etkilesim kurdugu ¢esitli kiiltiirlerden de yararlandigim
sOylemek yanlis olmayacaktir. Sanskrit diline ait “naraka” kelimesi “cehennem, iskence
yeri” anlamlarma gelmektedir (Monier-Williams, 1899: 529). ilk olarak Veda metinleri
icerisinde kullanilmis olan bu kelime sonrasinda da Hindu Edebiyati’nin bir¢ok eserinde
yer almaktadir. Epik donemin en 6nemli eserlerinden biri olan Bhagavadgita’da da “Bu
cehennemin kapisi Uigtiir: Tutku, 6fke ve aggozliiliik. Bunlar ruhu yok ederler. Bu yilizden
bunlardan sakinmak gerekir (Bhagavadgita, 2018: 171).” seklinde tanimlanmaktadir.
Ayni sekilde Buddhizm’in ge¢ donemlerinde de liimden sonra yeniden doguma kadar
olan silirede yapilan kotii eylemlere gore gidilen narakalar mevcuttur. Bunlar anlati
icerisinde de aktarildig1 gibi sicak ve soguk olmak iizere ikiye ayrilmaktadirlar. Bunun
yani sira Buddhist kozmogoni igerisinde goksel varliklarin, tanrilarin ve daha birgok
mitolojik 1rkin yasadigi diinyalar mevcuttur. Bunlarin her biri anlati igerisinde
“Caturmaharacika, Trayastrimsat, Yama, Tushita, Nirmanarati, Paranirmitavasavartin,
Brahmakayika, Brahmapurohita, Mahabrahma, Parittabha, Apramanabha, Abhasvara,
Parittasubha, Apramanasubha, Subhakrtsna, Anabhraka, Punyaprasava, Brhatphala,

Abrha, Atapa, Sudrsa, Sudarsana ve son olarak Akanishtha” adlariyla siralanmaktadir.

Hem bu anlatida hem de diger Asokavadana anlatilarinda yer alan ve Buddhist
kiltiir agisindan oOnemli olan diger terimlerse Tathagata, Arhat, Bodhisattva ve
Pratyekabuddha gibi kavramlardir. Bunlardan kisaca s6z etmek gerekirse ilk olarak
Buddhist eserler i¢erisinde Buddha kendisinden siklikla Tathagata olarak s6z etmektedir.
Bu terimin, muhtemelen Buddha'nin manevi erisiminin agskin dogasina atifta bulunarak,
"bu sekilde giden kisi" (tatha-gata) veya "bu sekilde gelen kisi" (tatha-agata) anlamina
geldigi diistiniilmektedir (Chalmers, 1898: 107).

Arhat'* unvan1 Buddhist toplum icerisinde kullanilan en eski unvanlardan biridir.
Buddha’nin 6liimiiniin ardindan Buddhizm’in mezheplere ayrilmasindan sonra; Hinayana
mezhebince aydinlanmanin en yiiksek derecesini ifade etmek igin kullanilmaktadir.

Arhat, soylu sekiz yolu (ariya atthangika magga) ge¢mis, miikemmellesmis ve artik

14 Arhat kelimesi Sanskrit dilinde “hak eden, hak sahibi” ve “degerli, saygideger, saygm” anlamlarina
gelmektedir (Monier-Williams, 1899: 93).
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gelecekte bir daha dogmayacak, 6liim dogum zincirinden kurtulmus kisidir. Buddha’yla
arasindaki temel fark, Buddha’nin aydinlanmaya kisisel olarak varmasi; ancak Arhat’in

baskasinin 6gretisiyle aydinlanmaya ulagsmasidir (Kaya, 2017: 28).

Bodhisattva, Arhatliktan farkli olarak aydinlanarak Buddha olmay1 amaglayan
kisi anlaminda kullanilmaktadir. Buddhaliktan bir 6nceki asama olarak gecen bu seviye
mezhepsel ayriliklardan sonra Mahayana Buddhizm’i igerisinde fazlasiyla Onem
kazanmistir. Bu dogrultuda diger mezheplerden ayr1 olarak Bodhisattvalar bagkalarinin
da kurtulusu i¢in ¢aba gosteren ve aydinlanmaya c¢alisan herkes i¢in kullanilir hale

gelmistir (Kaya, 2017: 42).

Son olarak Pratyekabuddhalar'® da tipki Arhatlar gibi aydinlanmus kisiler icin
kullanilmaktadir. Ancak onlar1 Arhatliktan ayiran nokta bagkasinin 6gretilerini izlemeden
kendi baslarma aydinlanmalaridir. Bunun yam sira Bodhisattvalar gibi baskalarinin
kurtulusu i¢in ¢alismamaktadirlar. Bu sebepten Mahayanist mezhep i¢in daha asagi bir

yoldur (Kaya, 2017: 158).

Biitlin bu a¢iklamalar bir yana anlati i¢cerisinde Buddha’nin tipki s6zii edildigi gibi
kendisinden Tathagata olarak soz ettigi goriilmektedir. Ayni sekilde Buddha’nin yasadigi
donemi aktaran bu anlatida; Bodhisattvalik veya Pratyekabuddha kavramlar1 yerine
Arhatlardan s6z edilmektedir. Mezhepsel ayriliklardan sonra 6nem kazanan bu kavram

farkliliklari, Buddha yasarken var olmadigindan s6z konusu durum olagandir.

15 Pratyekabuddha, Sanskrit “pratyeka” ve “buddha” sdzciiklerinin birlesiminden olugmaktadir. Sanskrit
dili icerisinde “pratyeka” kelimesi “her biri, herkes” anlamlarma gelmektedir (Monier-Williams, 1899:
664).
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3.2.3.Upagupta
3.2.3.1. Upagupta ve Mara Anlatis1

Kisa siire sonra bir Dharma toplantisinda vaaz vermesi istendi. O giin Upagupta
isimli ve Buddhalik isaretlerine sahip olmayan bir Buddha'nmin Dharma'yi aktaracagi

haberi Mathura'da yayildi. Bunu duyan yiiz binlerce kisi yola ¢ikti.

Sonra bilge Upagupta meditasyona girdi ve Tathdgata toplulugunun geleneksel
oturus diizeninin nasil oldugunu inceledi. Meclisin yarim ay seklinde oturdugunu fark
etti. Ardindan Tathagata 'min Dharma’yt vaaz etme bigimiyle ortiisen altigen modelli bir
taslak olusturdu. Buddha’min séylemlerini adim adim gerceklestirdikten sonrasinda
Gergegin bir aciklamasint yaptigini gordii. Bu nedenle o da adim adim ve benzer

soylemlerle vaazini verdikten sonra Gergegi agiklamaya bagladi.

Ancak tam o sirada Mara, bir dizi inci tanesinin toplulugun iizerine yagmasini
sagladi. Bir inanira doniistiiriilmek tizere olanlarin zihni boylece a¢gozliiliikle doldu ve
hi¢biri Gergegi goremedi. Bilge Upagupta bu rahatsizliga kimin sebep oldugunu iyice

gozlemleyerek onun Mara oldugunu anladh.

Tkinci giin Mathura'va ¢ok sayida adam geldi ve; “Upagupta, Dharma’yt vaaz
etmeye basladiginda yine inciler yagacak!” diye diisiindiiler. Upagupta adim adim
gerceklestirdigi soylemlerinin tamamlayip topluluga Gergegi agiklamaya baslayacagi
anda Mara, iizerlerine altindan bir yagmur yagdirdi. Inanira doniismek iizere olanlarin
zihinleri karisti ve hi¢chiri Gergegi goremedi. Bir kez daha bilge Upagupta bu rahatsizliga

sebep olami dikkatlice inceleyerek Mara 'nin daha da kétiilestigini anlad.

Sonra iiciincii giin daha da fazla adam geldi ve; “Upagupta, Dharma’yi vaaz
etmeye basladiginda inciler veya altin yagmaya baslayacaktir!” diye diisiindiiler. Yine o
giin soylemlerini adim adim bitirerek Gergegi acgiklamaya baslamisti ki ¢ok uzakta
olmayan Mara olaganiistii bir gosteriye basladi. Goksel enstriimanlar ¢calindi ve ilahi
apsaraslar dans etmeye basladi. O ana kadar duygulardan arinmis olan insan kalabalig

ilahi formlari goriip goksel sesleri isittiklerinde Mara 'nin tuzagina diistiiler.

Mara, Upagupta'min toplulugunu kendi tarafina ¢ekmis oldugu icin o kadar
mutluydu ki bilgenin boynuna bir ¢elenk asti. Upagupta daha sonrasinda aklin [soruya]
odakladi;, “Bu kimdir?” Sonunda onun Mara oldugunu anlad:. Sonra diigiindii ki; “Bu

Mara, Kutsanmis Olanin Ogretisine fazlasiyla rahatsizlik vermekte. Neden Buddha
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tarafindan inamra doniistiiviilmedi?” Anladi ki; “Benim tarafimdan doniistiiriilecek.
Kutsanmis Olan, onun déniisiimiine atifta bulunarak ve tiim varliklara bir iyilik olarak,

isaretler olmadan bir Buddha olmasi gerektigi kehanetinde bulundu!”

Béylece Upagupta, zihninde Mdara ' nin déniistimiintin zamaninin gelip gelmedigi
[sorusuna] odaklandi ve geldigini anladi. Bu nedenle, ii¢ lesi — olii bir yilan, olii bir képek
ve olii bir insan — aldi. Biiyiilii giigleri sayesinde onlari bir ¢igcek ¢elengine doniistiirerek
Mara’min yamna gitti. Mara, onu [ve ¢igekleri] goriince ¢ok sevindi. Upagupta'y: bile
vendigini diistindii. Upagupta’'nin onu bizzat siisleyebilmesi igin kendi bedensel formuna
doniistii. Sonrasinda bilge onu yilan lesiyle taglandirdi. Olii kopegi boynuna ve insan

cesedini kulaklarina asti. Onlari sabitleyerek dedi ki,
“Tipki senin kegsis olan bir adama
uygun olmayan bir ¢elenkle (beni) siisledigin gibi,
ben de arzulari, hirslari olan bir adama
uygun olmayan bu lesleri etrafina bagladim.
Sahip oldugun giicleri goster,
(ama) bugiin Buddha'nin ogluyla karsilastin.
Okyanusun suyu yiikseldiginde,
siskin dalgalar riizgar tarafindan savruldugunda bile,
Malaya Dagi'nmin magaralarinda

giciinii kaybetmeye devam ediyor.’

Simdi Mara, cesetlerden birini ¢itkartmaya ¢alisti. Ancak bizzat kendisi giydigi
icin tipki bir karincanin biiyiik bir dagi kaldiramamasi gibi hicbirini kaldiramadi. Ofkeyle
havaya yiikselerek dedi ki,

“Bu kopegin lesini

boynumdan kendim ¢ikaramiyorsam,

gticii benimkinden daha biiyiik olan diger tanrilar
beni serbest birakacaktir!”

Bilge dedi ki,
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“Brahmd ya da Indra'ya sigin,
yanan atese ya da denize gir,
Ancak boynuna takilan bu cesetler

ne kuruyacak, ne islanacak ne de kirllacaktir.’

Mara Mahendra, Rudra, Upendra, Zenginliklerin Efendisi Yama, Varuna,
Kubera, Vasava ve diger tanrilara gitti. Ancak amacina ulasamadi ve sonunda

Brahma’ya gitti. Brahmd dedi ki,
“Beni ge¢ ¢cocugum ¢tinkii,
Dasabala 'nin kendi 6grencisinin
sihirli giigleriyle koydugu sinirlart kim kirabilir?
Okyanusun sinirt gibiler;
Onlar i¢in Himalayalar niliifer sapi iplerle baglayip sékmek,
boynuna takilan olii kopegi ¢ikarmalarindan daha kolay olurdu.
Kabul ediyorum, giictim muazzam
ancak yine de Tathagata'min ogluna rakip degilim.
Higbir siiphe yoktur ki;
Gezegenlerin 1s18inda da kuskusuz bir miktar parlaklik vardir
ancak hi¢biri giinesin atesli disklerindeki gibi degildir.”
Mara dedi ki; “O halde ne onerirsin? Simdi kime gideyim?”
Brahmd cevapladi;
“Cabuk git ve Upagupta’ya sigin.
Onunla karsilastiktan sonra
biiyiilii giictiniin, séhretinin ve mutlulugunun
zirvelerinden diistiin.”

Oyle denir ki;

“Yere diisen kisi,
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tekrar ayaga kalkmak icin

yerden destek almalidir.

Mara, Tathdagata ogrencisinin ne kadar biiyiik bir giice sahip oldugunu anlayinca
diigiindii ki; “Eger Brahma, égrencilerinden birinin Ogretisine bu kadar sayg
duyuyorsa, Buddha'min giicii ol¢iilemez olmalidir! Kutsal Olan, bana istedigi herhangi

bir cezayi verebilirdi, ama bunu hosgoriiyle yapmadi. Bunun yerine beni bagisladi!
Ama neden daha fazlasi soyleniyor?
Bugiin, son derece nazik olan Bilge'nin ne kadar sefkatli oldugunu kesfettim.
Akl tiim baskilardan ozgiir
ve onun parlakligi bir altin dagi gibidir.
Sanrwyla kor olmug halde, onu
her tiirlii entrikayla defalarca taciz ettim.
Yine de, o Kudretli Kisi bir kez bile
bana kaba bir soz soylemedi.”

Sonrasinda Arzu Kralligi'min efendisi Mara, Upagupta'nin [¢citkmazdan] tek ¢ikis
volu oldugunu fark etti. Boylece [kendini ozgiirlestirme girisimlerinden] vazgecerek
bilgeyi aradi ve ayaklarina kapanarak dedi ki; “Saygideger efendim, Aydinlanma

Agacinda ve baska yerlerde Kutsanmis Olan’a yaptigim yiizlerce kétii seyi biliyorsunuz.
Gautama, Brahman koyiinde bir konakta
bana geldiginde, onu yemeksiz biraktim;
Yine de bana kaba bir sey yapmadi.
Bir arabaci kiligina girdigimde ve
bir boga oldugumda ve
kendimi bir yilan kiligina soktugumda Efendi’ye iskence ettim;
Ancak bana asla zarar vermedi.
Ote yandan sen, Ey yiice olan,

Dogustan gelen sefkatinizi terk etmis olmalisiniz,
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¢tlinkii bugtin benimle

tanrilarin, asuralarin ve insanlarin diinyalarinda alay ediyorsunuz. "
Bilge dedi ki,

“Koétii Olan, ozii diistinmeden,

bir ogrenciye [sravaka] Tathagata'min biiyiik erdemleri hususunda
nastl atifta bulunabilirsin?

Meru Dagi'ni hardal tohumuyla,

glinesi atesbocegiyle,

okyanusu bir avug suyla nasil esitleyebilirsin?

Buddha'nin canlilara olan sefkati olaganiistiidiir dostum;

bir 6grencinin oyle biiyiik bir sefkati yoktur.

Dahasi;

Simdi hatalarina ragmen Kutsanmis Olan'in

seni bagislamasinin nedenini agik¢a anlyyorum.”

Mara dedi ki;

“Soyle bana, séyle bana! Benim yanilgimla siirekli eziyet eden ve sabirla baglilik
yeminini kesmeyi siirdiiren bana, her zaman sevgi dolu sefkatle bakan Kutsanmis Olan'in

niyeti neydi?”

Bilge cevapladi, “Dinle dostum, Kutsanmis Olan'a karsi bir¢ok suctan suglusun.
Kotiiliiklerini ortadan kaldirmanmin tek bir yolu var: Onlart tek basina ortadan

kaldirabilecek Tathdgata'ya inang.
Bu nedenle ileri goriislii Bilge sana
asla kaba olan bir sey séylemedi.
Sadece hos sozlerle hitap etti.
Bu alkal yiiriitmeyle, bu en yiiksek bilgelige sahip adam

kalbinde baglilik yaratt.
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Dogrusu, O’na az da olsa baglilik bile

bilge kisilere nirvananin meyvesini verir.

Kisacast, zihnin yanilsama ile kor oldugu zaman

Bilge'ye yaptigin tiim kotii seyler

simdi yiiregine ulagan bol miktarda inang¢ sulart tarafindan yikandi.”

Simdi saglart  bir kadamba agacumin tomurcuklart gibi titreyen Mara,

[Upagupta'nin éniinde] tamamen egilerek dedi ki,
“Dogrudur, onu bir¢ok yonden rahatsiz ettim
ve O [aydinlanmaya ulasmada] basarili olmadan once
onu burada, yeryiiziindeki basart arzulariyla [bastan ¢ikardim].
Ama rsilerin en miikemmel olani tiim bunlari,
iyi bir babamin bir oglunun su¢unda yaptigi gibi, gormezden geldi.”

Daha sonrasinda Kutsanmis Olan'a inanir bir zihinle Mara uzun bir stire

Buddha'nin erdemlerini hatirladr. Upagupta 'min ayaklarina egilerek dedi ki,
“Bugtin beni Buddha'nmin sayginligiyla tamstirarak
bana en biiyiik iyiligi yaptiniz.
Ancak sefkatli iyiligin yani sira,
simdi beni hala boynumda asuli duran
bilgenin ofkesinin bu biiyiik siislemesinden kurtar!”
Upagupta cevapladi; “Seni bir sartla kurtaracagim.”
Mara sordu ki; “Hangi sartla?”

Bilge dedi ki; “Ilk olarak bu giinden baslayarak bir daha kegsisleri taciz

’

etmeyeceksin.’
Mara dedi ki; “Yapmayacagim. Baska emriniz nedir?”
Bilge cevapladi; “Bu Ogretiyle ilgili emrimdi, simdi baska bir gérevden

bahsedecegim.”
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Mara endiseyle dedi ki; “Merhametli olun bilge, emriniz nedir?”’

"Sen de biliyorsun," diye cevapladi Upagupta; "Kutsanmis Olan'in

parinirvana'va ulagmasindan yiiz yil sonra manastir hayatina basladim, bu nedenle;
Dharma bedenini ¢coktan gérdiim,
Ancak altin bir daga benzeyen
U¢ Diinya 'min Efendisi’nin
fiziksel bedeni gormedim.
Boylece bu "en biiyiik iyilik" e karsilik,
[senden] Buddha'nin fiziksel formunu burada tezahiir ettirmeni istiyorum.
Gergekten hi¢bir sey beni bundan daha sevingli kilamaz,
¢linkii ben Dasabala'nin bedenini [gormeye] istekliyim.”
“Pekadla,” dedi Mara, “ama kosullarimi dinle;
Birdenbire bir Buddha formuna girmis olarak bana bakinca,
Her Seyi Bilen'in niteliklerine saygi duyarak oniimde egilmeyin.

Bana biraz bile hiirmet gosterirsen, zihnini Buddha'min anisina karsi

uzaklastirirsan,
ates tarafindan tiiketilivim, ey aziz adam.
Tutkular: biten birinin oniimde egilmesine katlanacak giiciim var mi?
Ben bir filin govdesinin agirligini tasiyamayan
eranda agacwmn filizleri gibiyim.”
Bilge dedi ki; “Oyle olsun. Oniinde egilmeyecegim.”
Mara dedi ki; “O zaman ben ormana girerken biraz bekle;
Daha once essiz Buddha'nin giiciiyle,
ateslenmis altin parlakligina sahip bir Buddha bedeni yarattip
Stira’yr aldatmaya kararliydim.

Simdi, insanlarin gozlerini nesgeyle dolduran ve
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yvayilmis 151k halkasi ile giines gibi parlayan

’

bir 15in agt olusturan aymi bedeni yaratacagim.’

Upagupta bunu kabul etti ve lesleri [Mara’'min boynundan] c¢ikardi. Sonra
Tathdagata'min bi¢imini endigeyle bekleyerek yaninda durdu. Daha sonra Mara, ormanin
derinliklerine gittikten ve [sihirli bir sekilde] Buddha formuna biiriindiikten sonra parlak

bir kostiim giymig bir oyuncu gibi agactan tekrar ¢ikti.
Nitekim oyle denir ki;
“En yiiksek izlerle dolu ve
insanlarin goziine huzur getiren
Tathdgata'min bedenini tezahiir ettirerek,
degerli bir tablonun taze renklerini ortaya ¢ikarir gibi ormani siisledi.”

Simdi kula¢ genisliginde saf bir haleyle siislenmis Kutsanmis Olan'in formunu
olusturdugunda; [Mara ayrica sihirli bir sekilde] Buddha'min sagindaki bilge
Sariputra'min  ve solundaki bilge Mahamaudgalyayana'min ve arkasindaki elleri
Buddha'min ¢anagiyla dolu Saygideger Ananda'mn bicimlerini yaratti. Ayni zamanda
bilge Mahdkasyapa, Aniruddha ve Subhiiti'den baslayarak diger biiyiik ogrencilerin
formlarini da yaratti. Buddha'nin etrafinda bir yarim ay seklinde toplanmugs on ti¢ yiiz elli
kesisin figiirlerini acik¢a gosterdi. Sonra Mara bilge Upagupta’ya yaklasti. Upagupta
sevingle diigiindii ki; “Buddha’nmin formu bu sekilde goriiniiyor!” Sevingli bir kalple
oturdugu yerden hizla kalkti ve haykird:,

“Vah! Bu gibi niteliklere sahip formlari par¢alayan acimasiz gegicilige yaziklar

olsun!

Clinkii Biiyiik Bilge'nin bedenine béylesine bir gegicilik etkili oldu ve yikima

ugradi.”

Sonrasinda zihni Buddha'ya ibadet etmeye o kadar kararlydi ki Kutsanmis Olan'i
gordiigiinii diisiinmeye bagladi ve Upagupta goriintiiye yaklagti. Bir niliifer tomurcuguna
benzer bir aiicali yapti ve haykirdi;, “Ah! Kutsanmis Olan'tn muhtesem formu! Daha ne

soylenebilir?
Yiizii [giizellikle] kirmizi niliiferden, gézleri mavi niliiferden,

ihtisami bir ¢icek ormanindan,
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zihninin hoslugu tam parlakhigiyla ayn tistiindedir.
Biiyiik okyanustan daha derin,

Meru Dagi'ndan daha kararli ve giinesten daha parlaktir.
Yiizii aslani, nazik bakislar: bogay: ve rengi altini asiyor.”

Sonra Upagupta'nin kalbi daha biiyiik bir 6l¢iide sevingle doldu ve haykird:;
“Oh! Tath olan, niyetlerinde saf olan eylemlerin meyvesidir.

Bu beden karma ile yapilmistir, giic ya da tesadiifen degil.

Sabir, meditasyon, bilgelik ve kisitlama eylemleriyle bu arhat,

binlerce ¢agin sayisiz kotileri sirasinda

beden, konusma ve zihin [eylemleri] tarafindan tiretilenleri arindirmistir.
Bu sekilde, insanlarin géziine hos gelen bu saf formu iiretti.

Bir diisman bile bundan ¢ok hosnut olurdu, benim gibi biri daha ¢ok!”

Sonra Upagupta, Tamamen Aydinlanmis Olan'a olan sevgisinden dolayr [Mara
ile] yaptigi anlasmayr unuttu. Bu goriintiintin Buddha oldugunu diisiinerek, kékten
kesilmis bir aga¢ gibi tiim viicuduyla Mara’min ayaklarina kapandi. Bu durumdan

endiseli Mara dedi ki, “Liitfen, saygideger efendim, liitfen! Anlasmamizi ihlal etmeyin!”
Bilge dedi ki; “Ne anlagmasi?”
Mara sordu; “Saygideger olan oniimde egilmeyecegine soz vermedi mi?”

Bunun iizerine bilge Upagupta yerden kalkti ve kekeleyen bir sesle dedi ki; “Sen,
Kotii Olan!

Tabii ki, konusmacilarin en iyisinin suyla dolu bir yangin gibi
tamamen yok olmaya gittigini biliyorum.

Opyle bile olsa goze hos gelen figiiriinii gordiigiimde,

Bilge'nin éniinde egiliyorum.

Ama sana saygi duymuyorum!”

Mara sordu; “"Nasil oluyor da, oniimde bu gsekilde egilince bana saygi

duyulmuyor?”
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Bilge dedi ki; “Sana nasil hi¢ saygi duymadigimi ve anlasmamizi ihlal etmedigimi
soyleyecegim. Tipki insanlarin tapindiklar: seyin ¢amur degil tanrt oldugunu bilerek
tanrilarin ¢amur tasvirlerinin ontinde egilmeleri gibi, ben de burada seni Diinyanin

Efendisi formunda goriince Sugata'min inancinda ama Mara ' nin inancinda olmayarak

’

egildim.’

Sonra Mara, Buddha'min bicimini ortadan kaldirarak bilge Upagupta'va saygi
gosterip oradan ayrildi. Béylece dordiincii giin Mathura'da bir zil ¢almaya bagladi ve
dedi ki; “Aramizda kim cennetin ve kurtulusun mutlulugunu arzuluyorsa, bilge
Upagupta'min vaaz ettigi Dharma'yi dinlesin! Tathagata'yvi hi¢ gérmeyenleriniz bilge
Upagupta'ya baksin!”

Ve ekledi ki;

“Asagida felaketin kékii olan yoksullugu terk etmek,

refah ve bol ihtisam kazanmak [ve elde etmek] isteyenler,

cennet ve kurtulus arzusu olanlar,

Bu kisinin vaaz ettigi Dharma'yi inangla dinleyin.

Ve cokca sefkatli Ogretmen'i, insanlarin en énde gelenini gérmemis olanlar,
bilge Upagupta'yi Varolusun ii¢ aleminde parlayan bir lamba olan

Ogretmen olarak goriin.’

Sonra Mathura'da Mara’'min yaslhh Upagupta tarafindan doniistiiriildiigii haberi
vayidr. Kasabamn vatandaslart bunu duydugunda, neredeyse tamami grup olarak

Upagupta'ya gitti. Sonra yiiz binlerce Brahmin toplandiginda, aslan kadar korkusuz olan

bilge tahtina ¢ikt.
Oyle denir ki;
“Cahil bir adamin aslanin tahtina ¢ikmasinin imkansiz oldugunu soyliiyorlar,
Ctinkii o koltukta éylesine oturan, geyik gibi ¢ekingen olur.
Ancak diger diistiniirlerin kiistahligini yok etmek i¢in aslan gibi kiikreyen,
O konusmactilar arasinda bir aslandwr ve aslanin tahtina oturmaya uygundur.”

Sonra bilge Upagupta, adim adim séylemini vaaz ederek Gergekleri acikladi. Ve

[Onun Ogretisini] duyduktan sonra, yiizbinlerce canli kurtulusa yardimci olacak erdem
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koklerini ekti. Bazilari geri donmeyenlerin meyvesine, bazilar: da bir kez geri donmenin
meyvesine ve digerleri de akintiya kapilanlarin meyvesine kavustu. Sonunda, on sekiz bin
kisi manastir diizenine alindir ve hepsi kendilerini disipline ederek kisa siirede arhatlik

mertebesine ulasti.

Simdi Urumunda Dagi'nda on sekiz arsin uzunlugunda ve on iki arsin genisliginde
bir magara var. Upagupta, yapmas: gerekeni basaranlara dedi ki; “Benim Ogretim
aracihigiyla kendilerini kirliliklerden arindiran ve arhatligi deneyimleyenlerin magaraya
dort in¢ uzunlugunda bir ¢etele atmasina izin verin.” Aymi giin on sekiz bin arhat
cetelelerini [magaraya] atti ve Upagupta'min iinii okyanusa kadar yayildi. Kutsanmis
Olan, Mathura'da Upagupta adli bir adamin vaizlerin basinda gelecegini tahmin etmigti

ve gercekten de olan buydu.

Ikinci ogretmen olmaya uygun yiice bilge Upagupta, Arzu Diyarimin Efendisi
Mara’yt uslandirdiginda tanrilar, insanlar, yilanlar, asuralar, garudalar, yaksalar,
gandharvalar ve vidyadharalar ayaklarina kapandilar. Béylece ger¢ek Dharma'nin
vagmur sulari, daha once miikemmel Buddha nin tarlalarinin ¢oguna erdem tohumlart
ektigi yiizbinlerce varligin iizerine diistii ve orada, Urumunda Dagi'nda kurtulus filizleri

biiyiidii.

3.2.3.1.1. Upagupta ve Mara Anlatis1 Uzerine

Mara’nin Buddha’nin karsisina ¢ikarak aydinlanmasini engellemeye caligsmasi
anlatis1, Buddhist Edebiyat icerisinde belki de en sik goriilen ve en popiiler olanidir. Hatta
Buddha’nin aydinlanmasinin ardindan bile Mara'® ona gériinerek yine bastan ¢ikartmaya
caligmaktadir. Buddhist kiiltiir igerisinde de yok edici, kotii olan seklinde anilmakla
birlikte Oliimiin ve arzunun tanrisidir. En eski Buddhist suttalar icerisinde bile
goriilmektedir. Oyle ki Pali Kiilliyat icerisinde Buddhizm’in en eski metinlerinden biri
kabul edilen Sutta Pitaka’nin bir boliimii olan Sarhyutta-Nikaya icerisinde Mara’nin

Buddha’y1 aydinlanmadan sonraki ziyareti su sekilde aktarilmaktadir;

16 Mara kelimesi “oldiirmek, yok etmek” anlamlarma gelen Sanskrit “mr” fiilinden gelmektedir (Monier-
Williams, 1899: 811).
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Soyle isittim. Muhterem Ustat bir keresinde, Uruvela’daki Nerancara Nehri
kiyilarinda, Acapala denen nigrodha [hint inciri] agacimin altinda kaliyordu.
Heniiz aydinlanmaya ulasmisti. O sirada Muhterem Ustat, tek basina ve sessizce
meditasyon yaparken aklina su geldi: “Artik ¢ilecilik uygulamalarindan
kurtuldum [dukkarakarika]. O gereksiz ¢ilecilik uygulamalarindan kurtulmus
olmam ne giizel. Dinginlik i¢inde yasayisim, zihnimin huzur ig¢inde olusu ve

aydmlanmaya [bodhi] ulasmis olmam ne kadar giizel.”

Muhterem Ustat’in diisiindiigiinii géren Ugursuz Mara, Muhterem Ustat’in

yania gitti. lyice yaklasinca sdyle dedi:

“Insanlar ¢ilecilikle armdiklar1 halde [tapokammal],
[ffetsiz kisi bu caligmalar1 birakt,

Kendisini temiz sanarak,

Saflik yolundan déndii.”

O vakit, bunun Ugursuz Mara oldugunu anlayan Muhterem Ustat, ona sdyle dedi:
“Oliimsiizliigii elde etmeyi amagclayan cileciliklerin

Bu amag i¢in tamamen yararsiz olduklarini biliyorum.
Karaya [oturmus] bir teknenin diimeni ya da kiiregi gibi,
Ise yaramazdir onlar.

Aydmlanmaya giden yolu

Kurallari, konsantrasyonu ve bilgeligi

Calisarak

Yiice saflig1 elde ettim ben.

Sen kaybettin, yikim getiren sen!”

Bunun iizerine, Ugursuz Kisi, “Muhterem Ustat beni taniyor, Kutlu Kisi beni
biliyor” diye diisiinerek, mahzun ve kederli bir halde, aninda kayiplara karigti

(Nakamura, 2012: 163).

Bu anlatiyla da goriildiigii gibi Mara her kosulda Buddha’y1 yanlis olana
siiriklemeye c¢alismaktadir. Ancak Buddha hi¢bir hikdyede ona kanmamustir. Geg

donemlere kadar daha bircok Buddhist metin igerisinde Mara anlatilar1 mevcuttur.
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Mara’nin Buddhist kiiltiir ig¢erisindeki konumu g6z oOniinde bulundurdugunda onun
Buddhist inanca katilmasi olduk¢a 6nemli bir durumdur. Asokavadana’da bulunan bu
anlatiyla birlikte Upagupta’nin Buddhist 6greti igerisindeki yerinin ne kadar miihim
oldugu goriilebilmektedir. Hi¢ kuskusuz bir¢ok kisiyi dogru olandan uzaklastirmis olan
Mara’yt Buddhizm’e dondiirmek biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu anlatiyla birlikte
Upagupta’nin Buddhizm’de ne kadar 6nemli bir kisi oldugunun vurgulanmak istenmis

oldugu asikardir.

Anlat1 igerisindeki bir diger onemli motif de Mara’nin kilik degistirme
yetenegidir. Hint kiiltlirinde daha 6nce birgok eser igerisinde kilik degistirme motifi yer
almaktadir. Bu motif yalnizca Buddhizm i¢in degil Hindu inancina ait anlatilarda da
fazlasiyla miithim bir yer tutmaktadir. Epik Donem Hint Edebiyati’nin 6nemli iki
destanindan biri olan Ramayana igerisinde bile bu motife rastlanmaktadir. Aranya
Kanda’da, Sita’y1 kagirmak isteyen Ravana ermis Marica’dan yardim alir. Boylece
Mariga’nin Rama ve Lakshmana’y1 kuliibeden uzaklastirmak adina bir geyik kiligina

girdigi anlat1 su sekildedir;

Goksel tasitlarina binip Dandaka ormanina ugtular. Rama’nin kaldigi yere
vardiklarinda Mariga bir anda gosterisli bir geyik bi¢imine girdi. Boynuzlari
parlak, viicudu miicevher gibiydi. Olaganiistii giizelligiyle c¢ile yarindeki
kuliibeye dogru yaklasti. Bir an surda bir an burda dolasip kendini gdstermeye
calisti. Cok gecmeden giizel gozli Sita, inci tanesi gibi benekleri olan geyigi fark
etti. Hayatinda hi¢ bdyle muhtesem bir yaratik géormemisti (Ramayana, 2002:
122).

Bu ornekten de anlagilacagi gibi Hint kiiltiirtinde form degisimi motifi oldukca
popiiler bir yere sahiptir. Ancak Buddhist kiiltiir i¢cerisinde insanlar1 arzulara yonelten bir
figlir olarak Mara’nin, Buddha formuna girmesi oldukc¢a nadir ve bir o kadar da dikkat

cekici bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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3.2.3.2. Asoka ve Upagupta’nmin Tanismasi Anlatisi

Cile ¢cekmek ve diger bedensel ibadetlerin odiilleri; Meru Dagi'ndan okyanusa
kadar tiim diinyada ¢aglar boyunca hiikiimdarlhik yapmaktan daha tistiindiir. Kral Asoka,
bedenin kumla karigtirilip ogiitiilmiis yumurta kabuklarindan bile daha degersiz

oldugunu biliyordu.

Bu nedenle, Kutsanmis Olan'in stupalarini daha yiice bir sekilde sereflendirmek
icin kendini hazirlamak istedi. Vezirlerden olusan maiyetiyle birlikte Kukkutarama'ya

gitti ve biiyiiklerin oniinde anicali yaparak sordu ki,
Her Seyi Goren Buddha,
camur armaganim sirasinda
tipki benim hakkimda yaptigi gibi,
baskalar: hakkinda da bir tahminde bulundu mu?

Toplulugun en yashsit olan Yasas cevapladi, “Evet, bulundu yiice kral.
Parinirvanast zamaninda, naga Apalala'yi, bir ¢omlek¢iyi, diglanmis bir kadim, bir
Gopali'yi ve bir yilant déoniistiirdiikten sonra Kutsanmis Olan Mathura'ya gitti. Orada
Saygideger Ananda'va dedi ki; ‘Ananda, tam burada Mathurd’da, parinirvanamdan yiiz
vil kadar sonra Gupta adinda bir parfiimcii olacak. Upagupta adinda bir oglu olacak.

Oglan o giinlerde bir Buddha’'nin islerini siirdiirecek olan isaretsiz bir Buddha dir.’
Sonrasinda Ananda’ya sordu ki; ‘Ufuktaki su koyu ¢izgiyi gériiyor musun?’
‘Evet, efendim.’

‘Ananda o Urumunda denilen dagdir. Orada Tathdagata'min parinirvanasindan
yiiz yil sonra, Natabhatika adinda bir orman inziva yeri olacak. Yataklarin ve koltuklarin

meditasyona elverisli oldugu tiim yerler arasinda orasi, inziva yerlerinin en iyisi olacak.”
Oyle séylenir ki;
Diinyanin Efendisi,
En miikemmel vaiz — sanli Upagupta 'nin

bir Buddha'min igini yapacagini ongormiistiir.
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Asoka daha sonrasinda Yagas’a dedi ki; “Séyle bana bu kutlu varlik, bu Upagupta

bugiin yasiyor mu yoksa heniiz dogmadi mi?”

Yasas cevapladi; “Kirletmelerin iistesinden gelen bu yiice varlik yasiyor.
Merhamete muhta¢ bu diinya ugruna su anda bile Urumunda Dagi'nda, bir arhat

cemberinin basinda bulunuyor. Dahasi kralim,
Her seyi bilebilen bu saf varlik,
simdi en miikemmel Dharma'yi
toplulugun en iyisine vaaz ediyor;
binlerce tanrvy, ifriti, yilani ve insani

kurtulug sehrine yonlendiriyor.’

Nitekim o zamanlar Saygideger Upagupta, on sekiz bin arhatin ikamet ettigi

Natabhatika inziva yerinde yasiyordu. Bunu ogrenen Asoka vezirlerini ¢agirdi ve dedi ki;
Filler, savas arabalar: ve atlardan olusan bir konvoy hazirlayin;
Tiim kotii egilimlerden armmmis olan arhat,
Asil Upagupta’yi bizzat gormek icin
Hizla Urumunda Dagi’'na gidecegim.

Ancak Asoka’min vezirleri dedi ki, “Kralim, [kendiniz gitmemeli, ama] Urumunda
Dagi'na bir haberci géndermeli ve orada yasayan bilgeden gelip seni gormesini

istemelisiniz!”

Asoka cevapladi; “O bize gelmesi gereken biri degil, ancak biz ona gitmeliyiz.

Dahasi;
Bence Upagupta 'nin viicudu bir kayadan daha sert
bir vacradan yapilmistir.
O Efendi gibi bir adamdr,
ve bir emri reddedebilir.

Ve daha fazla uzatmadan Asoka, yash Upagupta'va onu gormeye gelmekte

oldugunu séylemesi i¢in bir haberci gonderdi.
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Ancak Upagupta, kral gelirse refakatinde ¢ok sayida adam icin erzak bulmanin

zor olacagin diistintiyordu. Bu nedenle baskente kendisinin gidecegini agikladh.

Asoka, Upagupta'nin tekneyle gelecegini diisiinerek Mathurd'dan Pataliputra'ya
gegisi icin bir sal ayarladi. Kralin litfuyla ihtiyar kayiga binmeyi kabul etti ve on sekiz

bin arhatla birlikte kisa siirede baskente ulasti.

Kralin adamlart Asoka’ya bunu iletti ki; “Sevinin kralim! Sizinle goriismek adina
akil ustasi, Ogretinin yol gostericisi Upagupta, takipgilerin basinda éte kiyidan gecerek
buraya geldi.”

Asoka bunu ogrendikten sonra ¢ok memnun oldu ve yiiz bin altin degerindeki inci
kolyesini ¢ikartarak ona miijdeyi getiren adama verdi. Sonrasinda sehir tellalina dedi ki;

“Pataliputra’daki tiim ¢canlart ¢alin! Ermis Upagupta'nin gelisini duyurun!”
Ve ilan etti ki;

“Degersizligin kaynagi olan yoksullugu geride bwrakmak ve bu diinyada

muhtesem bir sekilde refaha kavusmak istiyorsaniz,
Gidin ve size cenneti getirip serbest kilabilecek sefkatli Upagupta'yr gériin.
Eger insanlarin en onde gelenini,
son derece sefkatli, kendi biitiinliigiiyle var olan Efendi’yi hi¢ gormediyseniz,
bu Ug¢lii Diinya'da parlak bir 151k olan,
Efendi gibi olan yasli Upagupta'yi goriin.”

Asoka daha sonra sehri [bilgenin gelisi icin] siisletti. Tiim halk ve devlet
memurlart ile birlikte onu her tiirlii miizik aleti ve her ¢esit ¢elenk, parfiim ve ¢icekle

karsitlamak igin iki buguk yocana kadar sehirin digina ¢ikti.

Asoka daha uzaktayken, etrafinda yarim daire seklinde toplanan on sekiz bin
arhatla ermisi gordii. O noktadan sonra filinden indi ve yiiriiyerek nehir kiyisina dogru
ilerledi. Orada bir ayagini kiyiya, digeri tekneye basarak durdu ve ermisi kollarindan

tutup kaldirarak onu gemiden topraga ¢ikartt.

Sonrasinda kokiine diisen bir aga¢ gibi Upagupta'min oniine serildi. Ayaklarini

oplip ayaga kalkti ve sonra tekrar yere ¢oktii. Anicali yaparak ermise dedi ki;
“Diisman ordularim kestikten ve
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denizle ¢evrili diinyayt ve daglarini

tek bir egemenlik semsiyesi altina topladigimda;

O zaman bile nesem

seni gordiigiim su an gibi degildi, ey kutlu ihtiyar.

Seni gormem bu kusursuz buyruga olan

inancimi ikiye katladi.

Bugiin size baktigimda,

Bu diinyanin otesine ge¢mesine ragmen,

sizde essiz Oz-Varolusa sahip Saf Olan"t goriiyorum.
Dahasi;

Simdi sefkatli Cina dinlenmeye gittigine gore,

bu U¢ Diinya'da bir Buddha'mn igini siz siirdiiriiyorsunuz.
Simdi O gozlerden wrak oldugu

ve bu hayal diinyasina gozlerini kapadigt igin,

siz, glines gibi bilginin 1s181yla parlyyorsunuz.

Siz Efendi gibi, diinyanin tek goriisti,

vaizlerin en onde geleni ve bir siginaksiniz.

Ey aziz olan, bana ne yapacagimi soyleyin

ve ben de hemen bugiin emrinizi yerine getireyim, ey saf varlik.”
Sonrasinda ihtiyar Upagupta sag eliyle krali kutsadi ve dedi ki,
“Ey Kral, egemenliginizi kurdunuz,

vicdanly bir sekilde yonetmeye devam edin

ve her zaman degerli Uclii Miicevheri onurlandirin.

Dabhasu yiice kral tiimiiyle aydinlanmis Buddha olan Kutsanmis Tathagata Arhat,
varliklarin en miikemmel yonlendiricisi bize -size ve bana- 6gretisinin giivenli bir sekilde

stirdiiriilmesini emanet etti.
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"Bilge," dedi Asoka, "Kutsanmis Olan'in yapacagimi onceden soyledigi her seyi

yaptim;
Emanetlerini dagittim ve
veryiiziinii bir¢ok renkteki dag benzeri stipalar,
yiice sancaklar ve miicevherlerle bezeyerek giizellestirdim.
Dahasi;
Oglum, kendim, evim, eslerim,
Tiim diinya, hatta kraliyet hazinesi-
Dharma Onderi’nin Ogretisi igin vazgegmedigim hichir sey yok.”
Ihtiyar Upagupta dedi ki; “Miikemmel, yiice kral! Iyi is ¢ikardin, ciinkii;
Dharma'ya bedenleri, servetleri ve yasamlart ile hizmet edenler,

oldiiklerinde tiziilmezler, tanrilarin arzu edilen meskenine giderler.’

Sonra kral, Upagupta'yr biiyiik bir ihtisam ve torenle saraya gotiirdii. Onu

kollarimin arasinda ilerleterek, acik¢a kendisine saglanan koltuga oturttu.

Simdi Upagupta, pamuk kadar yumusak bir cilde sahipti. Ona dokundugunda
bunu fark eden Asoka bir aricali yaparak dedi ki,

“Ey yiice varlik, uzuvlariniz piiriizsiiz

ve cildiniz pamuk veya Benares ipegi gibi.

Ama ben ne talihsizim ki; viicudum yumusak degil,
uzuvlarim sert ve kaba

ve piiriizlii cildime dokunmak hog degil.”

Ihtiyar “Ciinkii,” diyerek cevapladi;

“0 egsiz insana verdigim hediye ¢ok saf ve sevindiriciydi.
Tathdgata'ya sizin gibi bir camur armagani sunmadim!”
Kral “Ancak,” diye cevapladi;

“Cok uzun zaman once ¢ocuk varligindayken,
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essiz bir erdem alaniyla karsilagtigim i¢in oraya bir camur armagani yerlestirdim.
Bu, o eylemin sonucudur.”

Sonrasinda ermis, krali neselendirmek icin dedi ki,

“Biiyiik kral, camurun ekildigi tarlanin biiyiikliigiine bakin!

Size kraliyet ihtisami ve essiz bir egemenlik getirdi!”

Bunu duyan Asoka'min gozleri saskinlikla biiyiidii. Vezirlerini ¢agirarak dedi ki;
“Ben surf bir camur armagani yiiziinden

Bir balagaktavartinin kralligiyla odiillendirvildim!

Kutsanmis Olan't onurlandirmak icin

hi¢bir cabadan kacinmamalisiniz.”

3.2.3.2.1. Asoka ve Upagupta’min Tanismasi1 Anlatis1 Uzerine

Buddhist bir kesis olarak Upagupta, ilgili kiiltiir icerisinde olduk¢a 6nemli bir yere
sahiptir. Bu sebeple Asokavadana igerisinde de adindan sik¢a bahsedilmektedir. Ozellikle
de “Upagupta ve Mara” anlatisinda bahsi gecen, Mara’y1 Buddhizm’e dondiirmesiyle ile
ilgili isiyle, basarisiyla taninmaktadir. Buddhist Pali Kiilliyata ait kimi kaynaklaria gore
Asoka da Upagupta’nin rehberliginde Buddhist inanc1 benimsemistir (Majumdar, 2001:
76). Ancak Asokavadana’ya ait bu anlatida da acik bir sekilde goriildiigii gibi aslinda
Upagupta’yla tanisikligi, Buddhist 6gretiyi benimsedikten sonrasina dayanmaktadir.
Elbette anlati i¢erisinde de s6zii edildigi tizere Upagupta’nin Asoka’nin Buddhist 6gretiyi
kavramasindaki katkilart oldukga biiytiktiir. Dharma 6gretisini agiklamast ile ilgili kisim,

bu durumun agik bir 6rnegidir.

Buddhizm’in temel kavrami olan Dharma, Buddha’nin 6gretilerinin tiimii igin
kullanilmaktadir. Buddha, aydinlanmasindan hemen sonra verdigi vaazlarla miiritlerine
Dharma 6gretisini aktarmaya baslamigtir. Buddhizm igerisinde biiyiik bir 6nem tasiyan
Dharma, Buddha ve Samgha’yla birleserek ii¢ miicevheri yani Triratna’y1 olustururlar

(Kaya, 2017: 73). Anlat1 igerisinde Upagupta, Asoka’y1r selamladigi ilk anda {i¢

122



miicevherin daima kutsanmasi gerektiginden bahsedilerek s6z konusu gelenegin 6nemine

birkez daha dikkat ¢cekmektedir.

Anlatida yer alan bir diger 6nemli husus da Asoka’nin kendisini; camur armagani
sayesinde sahip oldugu krallik sebebiyle bir balagaktavartin olarak tanimlamasidir.
Buddhist gelenege gore cakravatin “tiim diinyaya hilkmeden ¢ark, dondiiriicti hiikiimdar”
olarak tanimlanmaktadir. Vasubandhu’nun Abhidharmakosa adl1 eserine gore, dort olasi
cakravartin tlirli vardir; (1) Dort kitanin (Kuzey’de Uttarakuru, Bati’da Purvavideha,
Giliney’de Cambudvipa, ve Dogu’da Apara Godaniya) hepsini yoneten altin ¢arka sahip
cakravartin (suvarnagakravartin). (2) Ug kitaya (Uttarakuru hari¢ digerleri) hiikkmeden
giimiig-garka sahip cakravartin (rlipyacakravartin). (3) Hikiimdarhg iki kitaya
(Cambudvipa ve Purvavideha) uzanan bakir-carka sahip cakravartin (tamracakravartin);
ve (4) yalmzca Cambudvipa’ya hilkmeden demir-carka sahip ¢akravartin
(ayascakravartin veya balagakravartin). Asokavadana igerisinde bu ve diger anlatilarda
da gorebilecegimiz yani daha once “Acimasiz Asoka” baslikli anlatida bahsi edilen
Cambudvipa da yani Hindistan’a hilkkmeden bir kral olarak demir-¢arka sahip olmustur.
Bu sebeple kendisinden balagaktavartin olarak bahsedilmektedir (Strong, 2008: 51).

3.3. Karma ve Gecmis Yasamlar

3.3.1.Upagupta’nin Ge¢cmis Yasami Anlatisi

Oyle séylenir ki Kutsanmis Olan’in parinirvanasi zamamnda naga (yilan)
Apalala’yi, bir ¢comlekgiyi, bir dislanmis kadini ve bir Gopali’yi Buddhizm’e dondiirdii
ve Mathurd sehrine vardi. Orada saygideger Ananda’ya dedi ki; “Ananda, tam burada
Mathurd’da, parinirvanamdan yiiz yil kadar sonra Gupta adinda bir parfiimcii olacak.
Upagupta adinda bir oglu olacak. Oglan o giinlerde bir Buddha nin islerini siirdiirecek
olan isaretsiz bir Buddha’dir. Onun ogretisi sayesinde, bir¢ok kesis kendilerini tiim
kirliliklerinden kurtaracak ve arhatligi deneyimleyecektir. - [o kadar ¢ok ki] on sekiz
arsin uzunlugunda ve on iki arsin genigligindeki bir magaray: dort in¢ uzunlugundaki
cetele sopalariyla (salaka) dolduracaklar. Dahasi Ananda yine bu kesis Upagupta, her

seyden once vaiz olan miiritlerimden olacak.”

“Ananda, ufuktaki su koyu ¢izgiyi gériiyor musun?”’
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“Evet, efendim.”

“O Ananda, Urumunda denilen dagdwr. Orada Tathdagata'mn parinirvanasindan
yiiz yil sonra, Sanakavasin adli bir kesis bir manastir insa edecek ve Upagupta'yi
manastir yasamina dahil edecektir. Dahast Ananda, Mathurd’da Nata ve Bhata adinda
kardes iki lonca ustasi olacak. Urumunda Dagi’'nda, Natabhatika olarak bilinen bir
orman inziva yeri insa edecekler. Orasi yataklarin ve koltuklarin meditasyona elverigli

)

oldugu tiim orman inziva yerlerinin en iyisi olacaktir.’

Sonrasinda saygideger Ananda, Kutsanmis Olan’a dedi ki; “Efendim, saygideger

Upagupta'min bir¢ok insanin yararina béyle seyler yapmasi harika bir sey!”

Kutsanmis Olan cevapladi; “Bu tek sefer degil Ananda. Daha énceki bir yasamda
da, artik olmayan bir bedende Upagupta pek ¢ok insanin yararina burada ¢aligmisti. O
sirada [her birinde cesitli varliklar yasayan] Urumunda Dagi'min ti¢ yamacinda bes yiiz
pratyekabuddhalar ayni yerde birlikte yasardi. Digerinde bes yiiz rsiler (brahmanik
cileci) ve tigtinciistinde bes yiiz maymun yasamaktaydi. Bir giin bes yiiz maymunun lideri,
grubundan ayrildi ve beg yiiz pratyekabuddha’nin yasadig1 dag yamacina gitti. Orada
pratyekabuddhalari goriir gormez, ruhsal baghligi ortaya ¢ikti. Onlara yapraklar, kokler
ve meyvelerden adaklar sundu. Meditasyona bagdas kurup oturduklarinda en yash
tiyelerinin oniinde yere serildi. Sonra acemilerin oldugu yere gitti ve bagdas kurarak

meditasyona oturdu.

Cok ge¢meden pratyekabuddhalar, parinirvanaya erigti. Maymun [yine] onlara
solmus yapraklar, kokler ve meyveler sundu ama elbette onlar adagi kabul etmediler.
Ciippelerinin kivrimlarint ¢ekti ve ayaklarini tuttu [ama hareket etmediler]. Sonunda
kendi kendine 'Kesinlikle vefat etmislerdir' diye diisiindii. Uziilerek agladi ve bes yiiz
rsilerin yasadigr dagin diger tarafina gitti. Simdi bu rsilerin bazilarumin dikenli sedirleri
ve bazilarmmin kiil yataklart vardi. Bazilart ellerini havada tutarak ayakta dururken
digerleri beys atesin kefaretini gerceklestiriyorlardi. (Dort yonde insa edilen dort ategin
ortasinda oturarak gergeklestirilen bir dini ritiiel uygulamasi.) Maymun, onlarin ¢egitli
dini ritiiellerini bozmaya basladi. Dikenli sedirlerin dikenlerini ¢ikardi. Kiil yataklarinin
kiillerini dagitti. Elleri kaldirianlarin ellerini indirilmesine neden oldu ve bes ates
arasinda oturanlarin ateslerini sondiirdii. Boylelikle ritiiellerini bozduktan sonra, onlarin

oniinde bagdas kurmus bir durusa biirtindii.

Zamanla rsiler, maymunun tiim yaptiklarini ustalarina bildirdiler. Ustalar: onlara
bagdas kurma durusunu almalarini soyledi. Boylelikle bu bes yiiz ¢ileci bagdas kurarak
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bir usta ya da egitici olmadan oturdular. Aydinlanmanin otuz yedi araci olan dharmalari
anladilar ve pratyekabodhi halini deneyimlediler. Daha sonra diistindiiler ki; 'Elde
ettigimiz bu en miikemmel seyin tamami maymun sayesinde oldu.' Béylece maymuna bol
miktarda kok ve meyve verdiler. Sonra zamani geldiginde viicudunu kokulu odunla

yvaktilar.

Simdi ne diisiiniiyorsun Ananda? Bes yiiz maymundan olugsan bu grubun lideri, o
yvegane Upagupta'dir. O zaman bile burada, Urumunda Dagi'nda artik var olmayan bir

2

viicuttayken bir¢ok insanin yararina ¢alisti.

3.3.1.1.Upagupta’nmin Ge¢mis Yasam Anlatis1 Uzerine

Tezimiz kapsaminda ¢evrilmis olan diger birka¢ efsane icerisinde de gormiis
oldugumuz Buddha’nin kehanette bulunma motifi bu efsane de karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozellikle Imparator Asoka’nin hayatinda 6nemli bir Buddhist olan Upagupta’nin
dogumundan uzun zaman 6nce Buddha tarafindan 6ngdriilmiistiir. Ancak bu efsanede
Buddha yalnizca gelecekle ilgili bir kehanette bulunmamis ayni1 zamanda Upagupta’nin
gecmisiyle ilgili de bilgiler aktarmistir. Bu daha once “Samudra ve Asoka’nin
Doniisiimii” adli efsanede acikladigimiz “Samsara” felsefesinin temelini olusturan

yeniden dogusun net bir 6rnegidir.

Buddha’nin miiridi Ananda’ya agikladig iizere Upagupta, daha oncesinde bir
maymun bedeninde dogmustur. So6zii edilen bu yasantisinda gosterdigi erdemli
davraniglarla birlikte biiyiik bir sayg1 gdrmiistiir. Bunun yani sira sonraki yasantisinda bu
erdemli davranislari sayesinde; bir sonraki hayatinda Buddha’nin kehanetinde ilan ettigi
gibi Buddhist kesis Upagupta olarak diinyada yeniden dogmustur. Bu anlatida Hint
kiiltiiri icerisinde hem Hindu hem de Buddhist inanista bulunan karma inancinin bir
ornegi goriilmektedir. Stirekliligi olan samsara igerisinde her tiirlii eylemin dongiisiinii
belirleyendir. Biitiin iyilik, kotiiliik, karsilik bulunacak durum Karma’ya!” baglidir. Dogal

olarak yeniden doguslarin da belirleyicisi olarak goriilmiistiir. Boylece Upagupta,

3

17 Karma veya Karman Sanskrit kokenli bir kelime olarak “kr” yani “yapmak” fiilinden gelmektedir.
Yapilan eylemi ve sonrasinda sonuglarini nitelemektedir (Monier-Williams, 1899: 258).
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maymun olarak dogdugu yasantisinda yaptigi iyi eylemler sebebiyle bir sonraki hayatinda

bir parfiimciiniin oglu olarak dogarak bir Buddhist inanir1 olmustur.

3.3.2.Camur Armagani Anlatisi

Simdilerde gérev bilinciyle halkinin oniinde egildigi tahti 1s1ltili miicevherlerle
aydinlanan Kral Asoka’min onceki yasaminda gerceklestirdigi ¢amur armaganini

hatirlayalim.

Bir  sabah  Kutsal Olan''n  Racagrha  yakinlarindaki  Venuvana'daki
Kalandakanivapa'da ikamet ettigi séylenir. Ciippesini giydi, canagini aldi. Etrafi bir grup
kesis tarafindan ¢evrelenip manastir toplulugu tarafindan onurlandirilarak sadaka icin

Racagrha’ya gitti.
Oyle denir ki;
Kutsanmis Olan kegsis miiritleri ile birlikte ortaya ¢ikti,
Onun tistiin viicudu, altin bir dagd..
Fillerin efendisi kolaylikla hareket etti,
Onun narin yiizii; bir dolunaydi.

Sehir kapisina varir varmaz kararli bir zihinle ayagimi esik tasina (indrakila)
koydu. Simdi, Kutsal Buddhalar kararli bir zihinle ayaklarini esit tasina koydugunda
cesitli mucizelerin ortaya c¢ikmasi dogaldwr. Kor gorme yetenegine kavusur, sagir
duyabilir, topal tekrar yiiriiyebilir. Pranga ve zincirlerle baglananlar, baglarinin
gevsedigini goriirler. Bir¢ok dogumdan sonra kine baglananlar, birdenbire sevgi dolu
hale gelirler. Ipleri kopan buzagilar anneleriyle yeniden bir araya gelirler. Fillerin sesi,
atlarin kisnemesi, bogalarin bogiirmesi ve papaganlarin, mina kuglarinin, guguk
kuslarimin, stiltinlerin ve tavus kuslarimin sakimas: harikadwr. Kutularda saklanan siis
esyalar tatl seslerle ¢inlar ve davullar vurulmadan bile hos bir ses ¢ikarir. Yeryiiziinde
viiksek olan yerler al¢altilir, al¢ak olanlar yiikseltiliv. Taslar, ¢akillar ve ¢anak ¢omlek
pargalart yok olur. Aymi zamanda, diinya alti alisilmadik sekilde titremektedir, Dogu
viikselir, bati algcalir, kenarlar asagi iner ve merkez yiikselir. Orada sarsinti, titreme ve
giiriildeme vardwr. Bunlar, Kutsanmis Olan bir sehre girdiginde gozlemlenen dogatistii

olaylardan yalnizca birkagidir.
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Oyle denir ki;

O riizgdrin etkisiyle bir tas ¢arpar,

Okyanusa kurulmus,

Siradaglariyla birlikte,

Sehirler ve yerlesim yerleriyle bezeli diinya da,
Bilgenin kutlu adimindan etkilenir.

Diisiik zemin yiikselir

Ve yiiksek zemin al¢alir,

Buddha 'min giiciiyle diinya

Toprak, tas, ¢akil ve dikenlerinden armnir kusursuz bir hale gelir.
Kor, dilsiz ve serseri

O anda duyularina kavusur,

Ve miizik, aletlere dokunulmadan

Sehrin zevkiyle uyum icinde ¢alar.

Simdi [Racagrha’min] erkekleri ve kadinlari, Buddha'min [sehirlerine] girdigi
zaman meydana gelen bu mucizeler tarafindan doniistiiviildii. Tiim kasaba, riizgdrla
savrulan dalgalari ile firtinali denizin kiikremesi kadar yiiksek bir neseyle tezahiirat yapti.
Clinkii bu diinyada, Buddha'min geligine esit hi¢bir mucize bulunamaz. Tiim sehir O 'nun

wiltisiyla dolup tasiyordu. Altin gibi parildayan isinlari bin giinesten daha parlakti.
Oyle denir ki;
Ormanlarin en derinlerine dahi ulasan
Ve tiim diinyayr dolduran giines,
Cesitli durumlarina deginilen
Tanrilarin, asuralarin ve insanlarin, dlemlerine
En yiiksek Dharma'nin enfes éykiilerini getiren,

Onun parlak i1sinlariyla gélgelendi.
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Kisa siire sonra Kutsanmig Olan, iki kiiciik cocugun ¢amurdan evier insa etmekte
oldugu ana yola geldi. Biri ¢ok taninmis bir ailenin ogluydu ve adi Caya’ydi. Digeri ise
daha az taminmus bir ailenin ogluydu ve adi Vicaya idi. Ikisi de gériiniisii cok hos olan,
viicudu Miikemmel Insan in otuz iki isareti ile siislenmis Buddha'y: gordii. Ve gen¢ Caya,
"Ona biraz yer yemegi verecegim" diye diisiinerek Buddha'nin dilenme ¢anagina bir avug

camur atti. Vicaya bir anicali yaparak bunu onayladi.
Oyle denir ki;
Viicudu bir kulag¢ genisliginde bir 151k halkast yayan
Son derece sefkatli Oz-Varolusa sahip Efendiyi gordii;
Inanci dogrulandi ve kararly bir yiizle,
Yaslhiliga ve doguma bir son veren O ’na,
Biraz ¢camur teklif etti.

Bu adagimi Kutsanmis Olan'a sunduktan sonra Caya (pranidhana) kararl
dileklerini dilemeye basladi; “Bu iyi erdem sayesinde, kral olacagim. Diinyayi tek bir
egemenlik semsiyesi altina topladiktan sonra, Kutsanmis Buddha'va baglhiligimi
gosterecegim.” Merhametli Bilge, ¢ocugun karakterini hemen algiladi. Kararliliginin
samimiyetini fark ederek, erdemli davranisi nedeniyle arzu edilen meyveye ulasilacagin
gordii. Bu nedenle sunulan ¢amuru kabul etti. Boylece Asoka'min kralliginda

olgunlasacak olan erdem tohumu ekilmis olmustu.

3.3.2.1. Camur Armagam Anlatis1 Uzerine

Bir onceki anlatt olan “Upagupta’nin Gegmis Yasami” incelemesinde
acikladigimiz karma inancmin bir diger 6rnegini de bu anlati igerisinde Asoka’nin
kendisinde gérmekteyiz. Anlatida Asoka, bir 6nceki yasaminda Caya adinda bir ¢ocuk
olarak dogmus ve Buddha’nin dilenme ¢anagina ¢camur adaginda bulunmustur. Yaptigi
bu erdemli davranis sayesinde iyi karmasi onun bir sonraki hayatinda kral olarak
dogmasini saglamistir. Bizce Asoka’nin kral olmasini aktaran bu anlati Asokavadana
icerisinde yer alan en 6nemli efsanelerden biri ve belki de en tinliisiidiir. Clinkii Buddhist
kiiltiir i¢erisinde; Asoka bu anlatida bahsedilenler sayesinde, biiylik bir imparator olarak

kabul edilmis sayg1 gosterilmistir.
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Strong, Asokavadana igerisinde ¢camur armaganinin bir metafor olarak iki farkl
anlam tasidigimi belirtmektedir. Bunlardan ilki bir ¢ocuk olarak Caya’nin sundugu
camurun, bir kral olarak Asoka i¢in diinyay1 simgeledigi yoniindedir. Ger¢ekten de ¢ocuk
Caya’nin oyun oynarken sahip oldugu sey bir parca ¢amurdur. Ancak Asoka, kral
oldugunda neredeyse tim Hint alt kitasina hiilkmetmistir. Ayn1 zamanda yaptigi
misyonerlik ¢aligmalar1 sonucunda Buddhizm’in basta Asya olmak iizere daha sonrasinda
diinyaya yayildig1 diisiliniilirse bu yorumlama ¢ok da yanlis degildir. Camurun eser
icerisinde simgeledigi ikinci seyse Asoka’nin ¢irkin goriintiisii ve piiriizlii cildi olarak
goriilmektedir (Strong, 2008: 63-65). Upagupta, “Asoka ve Upagupta’nin Tanigsmas1” adli
efsane igerisinde kendi giizel cildiyle Asoka’nin cildini karsilastirirken bunun sebebini su
sekilde agiklamistir; “Bilge “Ciinkii,” diyerek cevaplads; “o essiz insana verdigim hediye

'9’

cok saf ve sevindiriciydi. Tathagata'ya sizin gibi bir camur armagan1 sunmadim

Gorildigu gibi eser icerisinde de belirttigi gibi ¢amur armagani bir yandan
Asoka’nin ¢irkin goriintiisiinii betimlerken diger taraftan da hiikiimdarliginin tohumunu
ekmigstir. Biitlin bunlarin yan1 sira Strong, camur metaforunu Buddhist kiiltiir igerisinde
yer alan eski Mahasammata'® mitine baglamaktadir. Buddhist kiiltiir icerisinde de “Biiyiik
Se¢ilmis” anlamma gelmektedir. Bu mite gore diinya iizerinde hiikiimdarlarin
bulunmadigi eski zamanlarda toprak; bal kadar tatli bir tada sahip, yenilebilir bir haldeydi.
Tam olarak bu sebepten heniiz bir cocuk olan Caya, Mahasammata mitine ait zamanlarin
saf algisina sahip bir sekilde ¢amurun yenebilecegine inanarak; Buddha’nin dilenme
canagma koymustur. Ciinkii Buddhist Ogretiye gore, dilenme c¢anagma konulan
yenilebilen olarak kabul edilir. Strong bu mitten yola ¢ikarak Asoka’nin kral olduktan
sonra Buddhist orgiite (sangha) ¢camur armagan etmeyisinin; daha fazlasina sahip olmasi
olmadigini s6ylemektedir. Artik hiikiimdarlarin olmadig1 ¢agin bitmis olmasi sebebiyle
toprak bal gibi tatli ve yenilebilir degildir. Bu sebepten Asoka anlatida yer alan bu ¢eligki
sebebiyle, artik camur adagi sunamamaktadir (Strong, 2008: 69). Strong’un yaptig1 bu
yorumlama Asoka’nin ¢amur armaganina dair yapilan belki de en kapsamli inceleme
olmas1 sebebiyle 6nemlidir. Bunun yani sira Buddhist kiiltiir igerisinde kurdugu bu bag

bizce oldukg¢a heyecan vericidir.

18 Sanskrit dilinde “miikemmel, bilyiik, harika” gibi anlamlara gelen “maha” ve “segilmis, gorevlendirilmis,
atanmig” anlamindaki “sammata” kelimelerinin birlesiminden olugmaktadir (Monier-Williams, 1899:
794&1180).
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3.4. Kutsal Mekanlar
3.4.1.Seksen Dort Bin Stiipa Anlatisi

Sonrasinda Kutsanmis Olan'in bedensel kalintilarint uzaklara yaymak isteyen Kral
Asoka, Acatasatru'nun insa ettigi drona stipa'va dort katmanli bir orduyla birlikte gitti.
Kirp agarak tiim bedensel kalintilar: oldugu yerden ¢ikardi ve bir kismini geri koyarak
kalanlart igin yeni bir stiupa kurdu. Aym seyi ikinci drona stipa’da da gerceklestirdi.
Yedinciye kadar her birinden kalintilar: ¢ikardi ve sonra baglihiginin belirtisi olarak yeni
Stipalar kurdu. Sonrasinda Ramagrama'ya dogru ilerledi. Nagalar onu naga saraymma
gotiirerek dediler ki; “Burada droma stipa'va saygilarimizi sunuyoruz.” Bu sebeple
Asoka kalintilarini tek par¢a olarak orada tutmalarina izin verdi. Naga kralinin kendisi

de ona saraydan ¢ikana kadar eslik etti.
Oyle séylenir ki;
“Bugiin Ramagrama'da olan sekizinci siitunu,
o giinlerde nagalar 6zveriyle korudu.
Kral emanetleri oradan almadi,
onlart kendi hallerine birakarak inangla geri ¢ekildi.”

Sonra Asoka altindan, giimiisten, kedigoziinden ve kristalden yapilmis seksen dort
bin kutu yaptirdr ve iglerine kalintilari yerlestirtti. Seksen dort bin kutunun yani sira
seksen dort bin yazi levhast hazirlandi. Tiim bu [seksen dort bin] dharmaracikalar,
dagitilmak iizere yakshalara verildi. Onlart ¢evreleyen okyanusa kadar diinyanin her
verinde kiictik, biiyiik ve orta biiyiikliikteki kasabalarda yiiz bin [kisilik] bir [niifus] olan

her yana insa edilmesini emretti.

Simdi o giinlerde Takshasild sehrinde otuz alti yiiz bin [insan] vardi; bu nedenle
otuz altr ayri kutu talep ettiler. Asoka kutsal emanetlerin her yere dagitilmasi sebebiyle
bunun kabul edilemeyecegini fark etti. Ancak o akilli eylemlerin ustasiydi.
[Takshasilalilara kalintilardan birden fazla pay veremeyecegi i¢in] otuz bes yiiz bin kisiyi
idam ettirmek zorunda kalacagint agikladi. [Taleplerini ¢abucak geri ¢ektiler.] Daha

sonra Asoka yiiz binden fazla [insanin] oldugu yerde hi¢chir ek emanetin verilmeyecegini
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hatta bundan daha azinin oldugu yerlerde hi¢bir sekilde emanet verilmeyecegini resmen

ilan etti.

Asoka daha sonrasinda Kukkutarama Manastiri'na gitti ve bilge Yasas’a biiyiik bir
arzuyla; ““Seksen dort bin dharmardcikanin tamaminin ingasimi ayni giin ayni anda

tamamlamak istiyorum.” dedi.

Bilge cevapladi, “Pekadld, o an geldiginde giinegin kiiresini elimle saklayarak isaret

’

verecegim.’

Sonra ¢ok ge¢meden bilge eliyle giinesi gélgede birakti ve birden seksen dort bin

dharmardcika tamamlandi.
Oyle séylenir ki;
“Maurya, o yedi eski kutsal emanetin icerisinden
Bilge'nin kalintilarini aldi ve
bu yeryiiziine bir giinde sonbahar bulutlar: kadar parlak
seksen dort bin stiupa inga etti.”

Simdi Kral Asoka seksen dort bin dharmardcika’min insasint tamamladiginda,

erdemli bir dharmardca oldu ve bundan sonra “Dharmasoka” olarak anilmaya baslandi.
Oyle séylenir ki;
“Soylu Maurya, diinyanin her yerindeki
varliklarin yarari igin stipalar insa etti.
"Acimasiz Asoka" olarak biliniyordu;

bu eyleminden sonra "Erdemli Asoka" oldu.”

3.4.1.1. Seksen Dért Bin Stiipa Anlatis1 Uzerine

Anlatida sozli edilen Buddha’nin bedensel kalintilari, Buddhist inanirlar icin
olduke¢a kutsal 6geler olarak goriilmiistiir. Buddha 6ldiikten sonra birgok krallik onun
kiillerini almak istemis ve aralarinda tartismaya ve kavgaya tutusturmuslardir. Buddha’y1

izleyen bir Brahman olarak Drona, kavgayla birbirini 6ldiirmenin Buddha’ya ve onun
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Ogretilerine ihanet oldugunu soyleyerek ortami yatistirmis ve kiilleri paylasmayi
onermistir (Kaya, 2017: 77). Bdylece kiiller sekiz pargaya boliinerek yapilan stiipalara
yerlestirilmistir. Anlat1 i¢erisinde de belirtildigi gibi bu stiipalardan biri Acatasatru'nun
inga ettigiydi. Bu sebepten anlatida da aktarildig1 {izerine ismin, Oneriyi sunan kesis
Drona’nin ismi sebebiyle bu sekiz stiipa’yt “drona stiipa” olarak adlandirmis

olabileceklerini diisiinmekteyiz.

Stiipalardan birini insa ettiren Acatasatru yaklasik olarak MO 493-462 yillart
(yaklasik otuz y1l) arasinda Magadha’da hiikiim stirmiistiir. Hiikiimdarlig1 yillarinda tipki
babasi gibi iyi bir Buddha taraftar1 olarak tanmirdi (Kayali, 2018: 72). Bu sebepten
Buddhist orgiitiin kurulmasinda énemli bir rol oynadig: diisliniilmektedir. Ayni sekilde
bu sebepten Buddha’nin kiillerini alarak ona bir stiipa yaptirdig: bilinmektedir. Buddhist
anlatilara gore; Acatasatru’nun Buddha’yla olan bagi Devadatta’nin kiskirtmalar1 sonucu
babasini oldiirmesi iizerine olan hikayeyle baslamaktadir. Bu olaydan Acatasatru Oyle
pisman olmustur ki onun bu halini gorenler Buddha’y1 ziyaret etmesini sOylemislerdir.
Ancak Acatasatru, Buddha’nin yanina ulasamadan 6liim haberini almistir. Bu olaydan
sonra Buddha’nin kalintilarindan kendine diiseni almak isteyen Acatasatru’nun,
“saygideger Buddha bir Kshatriya idi; ben de bir Kshatriya’yim ve efendimizin
kiillerinden paymma diiseni alarak, biiyiilk bir stiipa yaptiracagimi” soyledigi
nakledilmektedir (Kayali, 2018: 75). Boylece yukarida sozii edildigi gibi sekiz parcadan
birini almistir. Bu sebepten ve Buddhist orgiite yaptig1 daha birgok katkilar da g6z 6niinde
bulunduruldugunda Acatasatru, Buddhist tarih igerisinde 6nemli hiikiimdarlardan biri

olmustur.

Ayni sekilde Buddhist tarihi agisindan biiyiik bir hiikiimdar olan Asoka da anlatida
goriildiigii gibi Buddha’nin kalintilarin1 6nceden yaptirilmis sekiz drona stiipa’dan alarak
seksen dort bin stiipa yaptirmistir. Bir stipa ayni zamanda dharmaracika olarak da
adlandirilmaktadir. Dharma Sanskrit eril bir kelime olarak “adet, uygulama, geleneksel
ayin veya buyurulan davranig, gérev’” anlamlara gelmektedir. Bunun yani sira Buddhist
kiiltiir icerisinde dharma, (sangha veya manastir diizeninde goriilen) Buddhist yasa veya
Ogreti anlamim1 tagimaktadir (Monier-Williams, 1899: 510-511). Dharmaracikalari

yaptiran krallara dharma Ogretisine uyan “adil veya erdemli bir kral” anlaminda
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dharmaraca unvani verilmektedir. Anlatida Asoka, seksen dort bin stiipa yaptirarak bir

dharmaraca dahasi “Dharmasoka” olarak anilmaya baglanmistir.

3.4.2. Asoka’nin Hac Ziyareti Anlatisi

Sonra kral, bilge Upagupta’nin ayaklarina serilerek dedi ki; “Bilge, Kutsanmig

Olan'in yasadigi yerleri onurlandirmak ve onlari gelecek nesillere bir iyilik olarak

)

sembollerle igsaretlemek istiyorum.’

Upagupta cevapladi;, “Harika kralim. Niyetiniz muhtesem. Size tarihi mekanlar
bugtin gosterecegim.”
[Sonra ekledi, ]
“Kutsanmig Olan'in yasadigi yerleri ¢ift ellerle onurlandiracagiz ve

onlart sembollerle isaretleyecegiz ki hi¢ siiphe kalmasin.’

Sonra Asoka dort katmanli bir ordu kurdu. Parfiimler, celenkler ve cicekler satin

aldi ve bilge Upagupta ile yola ¢ikti.

Ik olarak Upagupta onu Lumbini Ormani'na gétiirdii ve sag elini uzatarak dedi ki;

“Bu yerde biiyiik kral, Kutsanmis Olan dogdu.”
Sonra ekledi;
“Bu goriilenler yiice olan Buddha'min ilk ¢aityalaridir.
Burada, dogar dogmaz Bilge olan
yeryiiziinde yedi adim atti
dort yone bakti ve su sozleri séyledi:
‘Bu benim son dogumum,
bir daha rahimde kalmayacagim.”

Asoka Upagupta'min ayaklarina kapanp ayaga kalkti, aglayarak ve aricali yaparak
dedi ki;
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“Bilge'nin dogusuna tanik olan ve onun hog sesini isitenler sansli ve biiyiik erdeme

’

sahiplerdir.’

Simdi kralin inancim daha da artirmak ugruna bilge, Asoka'va Efendi’yi gormek

isteyip istemedigini sordu.
Bu ormanda en dokunakl: Bilge'nin
dogusuna tanik oldu,
vedi adimi attigini gordii ve
soyledigi sozleri isitti.

Asoka istedigini séyledi. Bu nedenle Upagupta, sag elini Kralice Mahamaya'mn
dogum swrasinda dalim kavradigr agaca dogru uzatarak dedi ki;
“Bu asoka agacinda yasayan ve
Buda'nin dogusuna tanik olan ilahi bakire,
Kral Asoka'nin inancinin daha da biiyiimesi icin

kendi bedeninde tezahiir etsin.’

Agag ruhu hemen Upagupta'nin oniinde kendi bigiminde belirdi ve aricali yaparak

dedi ki; “Bilge, emriniz nedir?”
Bilge, Asoka’ya dedi ki; “Biiyiik kral, iste Buddha'yt dogum aninda goren tanriga.”

Asoka aricali yaparak ona dedi ki,
“Dogumuna sahit oldunuz ve
viicudunun izlerle siislendigini gérdiiniiz!
Onun biiyiik niliifer benzeri gozlerine baktin!
Bu ormanda insanligin liderinin
ilk giizel sozlerini duydunuz!”
Agag ruhu cevapladi;
“Altin gibi parildayan Ogretmen'in,

insanlarin en iyisinin dogumuna gercekten tantk oldum.
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’

Yedi adimi attigini gérdiim ve sozlerini de duydum.’

Asoka dedi ki; “Soyleyin Tanri¢a, -Kutsanmis Olan'in dogumunun muhtesem ani

nasildi?"

Ilahi varhik cevapladi; “Bunu kelimelerle tam olarak ifade edemem. Ancak kisaca

dinleyin,
Indra'nmin ii¢ katmanl diinyasinda,
altin gibi parildayan ve
goze hos gelen dogaiistii bir 151k parladi.
Okyanusun ¢evreledigi diinya ve daglari,
denize atilan bir gemi gibi sallandi.”

Bunu duyan Asoka, Buddha'nin dogum yerine yiiz bin altin adak sundu. Oraya bir

caitya yaptirarak yoluna devam etti.

Bilge Upagupta daha sonra onu Kapilavastu'ya gotiirdii. Sag elini uzatarak ilan
etti ki; “Biiyiik kral, buradaki bu yerde bodhisattva babasi Kral Suddhodana'nin oniine
getirildi. Oglunun miikemmel viicudunun Yiice Insan’in otuz iki isareti ile siislendigini

goriince ayaklarinin dibinde boylu boyunca yerlere serildi.

Bu biiyiik kral Sakyavardha adi verilen Sakya klaninin atalarmmin tapimagidir.
Bodhisattva, dogumundan kisa bir siire sonra tanrilara ibadet edebilmesi icin buraya
getirildi. Ancak bunun yerine tiim tanrilar bodhisattva'min ayaklarina kapand:. Kral
Suddhodana, oglunun tanrilar icin bile bir tanrt oldugunu ilan etti ve bu nedenle

‘Devatideva’ adini verdi.

Bu yerde biiyiik kral, bodhisattva bilgili Brahman falcilarina gésterildi. Bilge Asita
bu diinyada bir Buddha olacagimi ongordii. Bu yerde, biiyiik kral, Mahapracapati
tarafindan yetistirildi. Burada ona nasul yazilacagi ogretildi. Burada fil, at veya savag
arabast siirmek, yay tutmak, cirit atmak ve fil kancasi kullanmak gibi soyuna uygun
sanatlarin ustast oldu. Burasi bodhisattvanmin egitim aldigi spor salonuydu. Bu yerde
biiyiik kral, bodhisattva etrafi yiiz bin tanrt ile ¢evrili altmis bin kadinla zevk pesinde

kostu.

Bu yerde yaslh bir adam, hasta bir adam ve bir ceset goriince iizgiin olan

bodhisattva ormana gitti. Orada cambu agacinin golgesinde oturdu. Kendini kétii ve
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olumsuz unsurlardan aridirarak kétii egilimlerden uzak neseli ve mutlu bir hal olan ilk
trans seviyesine ulasti. Ogleden sonra ve yemek vakti gectiginde agaclarin uzayan
golgeleri doguya dogru egildi. Ancak cambu agacinin golgesi bodhisattva'nin gévdesini
terk etmedi. Buna tanik olan Kral Suddhodana bir kez daha bodhisattva'nin ayaklarina

kapand,.

Bodhisattva, buradaki bu gegitten yiiz bin tanri ile ¢evrili olarak gece yarist

Kapilavastu'dan ayrildi. Burada atint ve miicevherlerini Chandaka ile geri gonderdi.”
Sonrasinda ekledi;
“Bu yerde Chandaka'y
at ve siis esyalari ile geri gonderdi;
bir refakatgi olmadan, tek basina
cilecilik ormanina girdi.

Bodhisattva bu yerde sari bir ciibbe karsiliginda Benares ipeginden kiyafetlerini
bir avciya verdi ve miinzevi yasamina basladi. Burada ¢omlek¢i Bodhisatta’yr inziva

evine davet etti. Burada Kral Bimbisara ona kralliginin yarisini teklif etti. Orada Arada

2

ve Udraka ile tanisti.
Oyle séylenir ki;

“Cilecilik ormaminda Asil Varlik, insanlar arasindaki Indra rsi Udraka ve Ardda
altinda sadelik ogretilerini ¢alisti ve uyguladi. Bodhisattva bu yerde alti yil boyunca oz

tasarruf deneyimledi.”
Sonrasinda ekledi;
“Alt1 uzun yil boyunca,
Biiyiik Bilge siddetli kanaatkarlik deneyimledi.
Sonrasinda bu yolun en yiiksek bilgiye giden yol olmadigini fark ederek
o ogretiyi terk etti.

Bu yerde bir kéy muhtarinin kizlari olan Nana ve Nandabala, bodhisattva'ya on alti

kez yogunlastirilmug siitlii piring ikram ettiler.”

Sonrasinda ekledi;
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“Burada en etkili Biiyiik Kahraman,
Nanda'min sekerli stitlii pilavinin tadini ¢ikard.
Sonra aydinlanma yerine dogru yola ¢ikti.

Bodhisattva, Bodhi agacina giderken bu yerde ndaga krali Kalika tarafindan
oviildii.”

Sonrasinda ekledi;

“Oliimsiizliigii aradig1 aydinlanma koltuguna dogru

bu yoldan gelirken, insanlarin en giizel olani

vilanlarin bas1 Kalika tarafindan éviildii.”

Sonrasinda Asoka, bilge Upagupta 'nin ayaklarina kapanip bir aricali yaparak dedi
ki;

“Tathagata'min bu yolda

yiiriiyen giiclii bir fil gibi

durdurulamaz oldugunu goren

naga kraliyla tanismak istiyorum.’

Boylece hemen naga krali Kalika — Upagupta’'min oniinde belirdi ve bir aricali

yvaparak dedi ki; “Bilge, emriniz nedir?”

Upagupta, Asoka’ya dedi ki; “Kralim, bu bodhi agacina dogru bu yolda ilerlerken

Kutsanmis Olan't oven naga krali Kalika.”
Asoka aricali yaparak ndgaya dedi ki;
“Cildi parildayan altin gibi ve
yiiziinii sonbahar ay1 gibi olan
essiz Ustadimi gordiiniiz,
Bana Buddha'nin bazi niteliklerini anlatin.”
Kalika cevapladi; “Kelimelerle tam olarak ifade edemem. Ancak kisaca dinleyin;

Ayaklarimin altinda tiim diinya ve
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siradaglart alti yonde titriyordu.
Sugata, ihtisamiyla giinesi baskilayarak
asla tiikenmeyen giizel bir ay gibi
insanlarin diinyasinda parliyordu.”

Simdi kral o noktada bir ¢aitya insa ettiginde, bilge Upagupta onu Bodhi agacinin
koklerine gotiirerek sag elini uzatti ve dedi ki; “Biiyiik kral bu yerde bodhisattva, énce
Mara'min giiglerini sevgi dolu nezaketinin giiciiyle maglup etti ve sonrasinda tamamen

essiz aydinlanmayi gerceklestirdi.”
Sonrasinda ekledi;
“Burada aydinlanmanin merkezinde
en biiyiik bilgeler, Namuci [Mara] gii¢lerini
hizla geri piiskiirtiip dagittilar.
Burada o essiz birey sonsuz,

engin ve ylice aydinlanmaya ulagst.

Bunu duyan kral, Bodhi agacina yiiz bin altin adak sundu ve orada bir ¢aitya

yaptirdi.

Sonrasinda yola devam ettiler. Bir siire sonra bilge Upagupta durup Asoka’ya dedi
ki; “Kutsanmis olan bu yerde kitanin dort kosesinin goksel koruyuculari tarafindan
verilen dort tas dilenme tasini birlestirerek bir tas olusturdu. Orada tiiccar Trapusa ve
Bhallika ona adak ikraminda bulundu. Burada Kutsanmis Olan, Benares'e giderken

Acivika Upaga tarafindan oviildi.

Sonra Upagupta Asoka'yt Rsipatana'ya gétiirdii ve sag elini uzatarak ilan etti ki,
“Bu yerde biiyiik kral, Kutsanmis Olan ii¢ kez Dort Yiice Gergegi ogreten Dharma'nin
kutsal Carkint harekete gegirdi.”

Sonrasinda ekledi;
“Burada Efendi, samsara'yr sekteye ugratmak igin

durdurulamaz en gorkemli Dharma Carkinit harekete gegirdi.
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Bu yerde, binlerce uzun sa¢li miinzevi dini hayata basladi. Bu yerde Dharma'yt
Kral Bimbisara'ya ogretti. Kral, seksen dort bin tanri ve birkag bin Magadhali Brahman
ailesi ile birlikte Yiice Gergekleri algiladi. Bu yerde Kutsanmis Olan biiyiik bir mucize
gergeklestirdi. Burada tanrilarla ¢evrili olarak Trayastrimsa Cenneti’nden inerek orada

bir yagmur mevsimini inzivaya ¢ekildikten sonra annesine Dharma’yi ogretti.

Sonunda bilge, Kral Asoka'yi Kusinagari'yve gotiirdii. Sag elinin avucunu agarak
dedi ki; “Burada Buddhalik gorevi bitmis Kutsanmig Olan, hi¢bir sembol kalmadan tam

2

Nirvana haline ulast.
Sonrasinda ekledi;
“Biiyiik, usta, en sefkatli Bilge herkesi
- tanrilar, insanlar, asuralar, yakshalar ve nagalar —
ebedi Dharma ve Vinaya'ya dondiirdii.

Sonra rahatlayarak dinlenmeye gitti,
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¢linkii onun doniistiirecegi kimse kalmamisti.

Bu sozleri duyan Asoka bir anda yere yigildi. Gorevlileri yiiziine biraz su ¢apti. Bu
sekilde bilincini kazanir kazanmaz parinirvana bolgesine yiiz bin altin adak sundu ve

orada bir ¢aitya yaptirdi.

3.4.2.1. Asoka’mn Hac Ziyareti Anlatis1 Uzerine

Asokdvadana’ya ait bu anlati, Buddhist Edebiyat igerisinde Buddha’nin
dogumundan itibaren; yasami ile ilgili bilinen efsanelerin genel bir Ozeti olarak
yorumlanabilir. Upagupta, Buddha’nin yasadig1 yerleri gormek isteyen Asoka’yi ilk
olarak Buddhist inanirlar i¢in en kutsal yerlerden biri olan Lumbini Ormani’na
gotiirmiistiir. LumbinT Ormani1'®, Buddhist anlatilara gére Buddha’nin dogdugu yerdir.
Glinlimiizde hald Asoka’nin diktirdigi diisliniilen stipa ve {iizerindeki yazitlar
durmaktadir. Asoka’nin Kiiciik Kaya Fermanlari’ndan biri olan ilgili yazitta sunlar

aktarilmaktadir;

19 Giiniimiizde Nepal’de bulunan ve 1997 yillinda UNESCO (United Nations Educational, Scientific and
Cultural Organization) tarafindan koruma altina alimig bir ormandir.
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Kral Devanampriya Priyadarsin (Tanrilarin Sevgilisi, Asoka) yirmi yil sonra
Buddhizm’e dondiiglinde, Buddha Sakyamuni’nin dogdugu buraya (bu noktaya)
bizzat kendisi geldi ve tapindi. (O), her ikisi de birer at tagiyan taslar yapilmasina
ve Kutsanmig Olan’in burada dogdugunu gostermek icin bir tag silitunun
kurulmasina vesile oldu. Lumbini koylinii vergiden muaf tuttu ve {riinlerinin

(yalnizca) sekizde bir pay1 6demelerini sagladi (Hultzsch, 1925: 164).

Ferman’da bahsedildigi gibi Asoka ger¢ekten de Lumbini’ye gelerek yalnizca
adak sunmakla kalmamis aym1 zamanda bu kutsal mekanda yasayan halkin vergi
O0dememesi seklinde bir imtiyaz taninmistir. Asoka’nin hiikkiimdarlik yillarina dair temel
tarihi kaynaklarimizi olusturan bu Kaya Fermanlar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda,

anlatida s6zii edilen hac yolculugunun gerceklestirdigi yorumu yapilabilir.

Buddha’nin dogumuyla baslayan bu hac yolculugu sirasiyla Kapilavastu'da biitiin
tanrilarin onun ayaklarina kapandigi1 ve ‘Devatideva’ yani Sanskrit dilinde “tanrilarin
tanris1” olarak ilan edildigi tapinak, ¢ocuklugunun gectigi yerler, evden ayrildigi ve
cilecilik ormanina gidisi, Kral Bimbisara’nin kralliginin yarisini teklif edisi, alt1 yillik
cileci hayati, siitlii pirinci kabul edisi, bodhi agacinin altina giderek aydinlanisi ve
aydinlanmadan sonra vaaz vererek Dharma dgretisini vaaz edisi, son olarak Kusinagart'de
Olumiiyle gerceklesen bu yolculuk Buddha’nin yasamindaki Onemli olaylara ait
anlatilarla doludur. Gliniimiizde hala bir¢gok Buddhist inanir tarafindan gergeklestirilen bu
hac yolculugu iizerinde; Buddhist inanca ait olduk¢a fazla kutsal mekan yer almaktadir.
Anlat1 igerisinde sozii edildigi gibi Asoka’nin, Buddha’nin yasamma ait kutsal

mekanlarin her birine stipalar yaptirdig1 bilinmektedir (Irwin, 1983: 250).

Son olarak Buddha’nin 6liim yerinde biiylik bir keder duyan Asoka, oraya bir
caitya yaptirmistir. Caityalar, icerisinde en dip oval veya dairesel kisimda (garbha) bir
sttipa bulunan, bunun genis bir koridorla birlestirildigi, tek bir giris kapisi bulunan kapali
Buddhist yapilardir. Genellikle ibadet i¢in kullanilan bu yapilarin igerisinde bulunan
stipalarda Buddhizm’e ait 6nemli kisilerin kalintilar1 bulunabilmektedir (Kayali, 2018:
507). Asoka’nin yaptirdigi bu ¢aitya igerisinde “Seksen Dort Bin Stiipa” anlatisinda da

s0zli edilen Buddha’nin kiillerinden bir parca bulundugu diistiniilmektedir. Biitiin bu
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sebeplerden Asokavadana’ya ait bu anlatinin  konusu itibariyle; Asoka’nin
gerceklestirdigi hac ziyaretini mevzu edindiginden, giiniimiizde bile hala ilgili inangtaki
kutsalligin1 fazlasiyla korumaktadir. Bizce eserdeki anlatilar igerisinde Buddhistlerin
inanglar1 sebebiyle en fazla ilgi gosterebilecekleri efsane olmasi sebebiyle ayrica bir

Oneme sahiptir.

3.4.3.Buddha’nmin Ogrencilerinin Stiipalar1 Anlatisi

Asoka, Upagupta’min ayaklarina kapanarak dedi ki; “Bilge, Kutsanmis Olan

.....

)

saygilarimi sunmak istiyorum.’

Bilge cevapladi; “Harika biiyiik kral. Niyetiniz muhtesem!” Asoka’y1 Cetavana’ya
gotiirdii. Orada sag elini uzatarak dedi ki; “Biiyiik kral, bu o6vgiiye deger bilge

Sariputra’'min stupasidwr.”
Asoka “Erdemleri nelerdi?” diye sordu.

Upagupta cevapladi; “Kutsanmis Olan onu en onde gelen bilge, ikinci bir iistat,
Dharma Carkini yuvarlayan Dharma ordusunun komutani olarak nitelendirdi. Tiim
diinyada Tathdgata disinda hi¢ kimse Sariputra'min bilgeliginin on altida birine sahip
degildir.”

Sonrasinda ekledi;

“Cina'min harekete gecirdigi

Yiice Dharma Carka,

Bilge Sariputra tarafindan
dondiiriilmeye devam etti.

Bu diinyada Buddha'dan baska

kim Saradvati'nin oglunun erdemlerini
nasil sayacagin bilebilir ve

bunlari tam olarak tarif edebilir?
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Sonra Asoka, igten bir sevingle bilge Saradvatiputra'min stupalarina yiiz bin altin

adak sundu. Bir aficali yaparak dedi ki;
“Varolusunda baghliktan ozgiir olan ve
ihtisami tiim diinyayr aydinlatan,
bilgelerin en bilgesi olan
biiyiik Saradvatiputra'yr ictenlikle 6viiyorum.”

Sonra bilge Upagupta, Mahamaudgalydayana'nin stipasini isaret ederek dedi ki;
“"Biiyiik kral, bu ovgiiye deger bilge Mahamaudgalyayana'nin stiupasidr.”

Asoka “Erdemleri nelerdi?” diye sordu.

Upagupta cevaplad:; “Kutsanmis Olan, onu dogaiistii gii¢lere sahip olanlarin en
onde gelenlerinden biri olarak nitelendirdi. Naga krallari Nanda ve Upananda'yva boyun
egdirdi. Sag ayagimn basparmagiyla tanrilarin Indra'si Sakra'min sarayr Vaicayanta'yi

salladi.”
Sonrasinda ekledi;
“Biiyiik sag ayak parmagiyla
titretilen bir Sakra evine yerlegen
iki dogumlularin en iyisi
Kolita'yr sevkle onurlandirin.
Bu diinyada kim,
evcillestirilmesi en zor olan
korkung yilan efendilerine boyun egdiren
saf fikirli Olan’in erdem okyanusunu kavrayabilir?”

Sonra Asoka, bilge Mahamaudgalyayana'mn stipasina yiiz bin altin adak sundu.

Bir aficali yaparak dedi ki;
“Basimi egerek,
en yiice dogaiistii giiglere sahip olan

tinlii Maudgalydyana "yi onurlandirtyorum.
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Dogustan, yashihiktan,

kederden ve istiraptan kurtuldu.’

Sonra bilge Upagupta, Mahdakasyapa'min stiipasina isaret ederek dedi ki; “Biiyiik
kral, bu ovgiive deger yasl Mahakagyapa'nin stiupasidir.”

Asoka “Erdemleri nelerdi?” diye sordu.

Upagupta cevapladi, “Kutsanmis Olan, bu yiice miiridi az arzusu olanlarin en onde
gelenleri olarak adlandwrdi. Saf niteliklerinden olduk¢a memnun ve destekleyiciydi.

Dahast onu koltugunu paylasmaya davet etti ve ona solmusg ciippeden giydirdi. Sefalet ve

’

voksullugu kabullenen bu miirit toplulugu bir arada tuttu.’
Sonrasinda ekledi;
“Yiice bir erdemlilikle
sefaleti ve yoksullugu memnuniyetle karsilayan,
Her Seyi Bilen Kisi'nin ciippesini giyen ve
toplulugu birlestiren nazik bir bilge —
Dyiliksever Cina'min en iyi koltuklar: paylastig
bu gurunun niteliklerini
tam olarak kim tarif edebilir?”

Sonra Asoka, bilge Mahdkagyapa'nin stipasina yiiz bin altin adak sundu. Bir aricali

vaparak dedi ki,
“Dingin sureti ¢catismadan uzak,
stikiinete adanmis,
doygunluk erdemini tam anlamiyla gelistirmis olan,
Dagin i¢inde inzivaya ¢ekilen
vash Kasyapa'yt onurlandiryyorum.”

Sonrasinda bilge Upagupta, Batkula'nin stiupasint isaret ederek dedi ki; “Biiyiik
kral, bu ovgiiye deger bilge Batkula'min stiupasidir.”

Asoka “Erdemleri nelerdi?” diye sordu.
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Upagupta cevapladi, “Kutsanmis Olan, bu yiice miiridi nadiren hastalananlarin en
onde gelenlerinden biri olarak adlandirdi. Ustelik [o kadar ilgisizdi ki] hi¢ kimseye iki

satirlik tek bir dortliik kadar bile vaaz vermedi.”
Asoka, "Buraya bir kurus adak sunun." dedi.

Bunu duyan vekilleri hizla sordular; “Kralim, neden diger stipalara sundugunuz

adaklarla olusturdugunuz diizeni degistirdiniz ve buna sadece bir kurus adadiniz?

"Size sebebini soyleyeyim," diye cevapladi kral. “Kusursuz bilgi isigiyla zihnindeki
karanligi tamamen ortadan kaldirmayr bagarsa bile o kadar az istegi vardi ki diger tiim

insanligin yararina hareket etmedi.”

Vekiller sasirdi. Asoka’nmin ayaklarina kapanarak hayranhikla dediler ki; “"Aho!

’

Bu comert varligin arzulari olmadigi gibi maalesef amaci da yoktu.’

Sonrasinda bilge Upagupta, Ananda’nin stiipasini isaret ederek dedi ki; “Biiyiik
kral, bu évgiiye deger bilge Ananda 'min stipasidir.”

Asoka “Erdemleri nelerdi?” diye sordu.

Upagupta cevapladi;, “O Kutsanmis Olan'in kigisel yardimcisiydi. Ogretiyi

)

dinleyenlerin en onde geleniydi ve Buddha'nin sozlerinin koruyucusuydu.’
Sonrasinda ekledi;
“Bilgenin ¢anagini ozenle koruyan,
hatiralarinda, kararliliginda ve diisiincesinde saglam,
sozlii aktarimda bir usta olan iyi Ananda.
Son derece acik tatl sozleri
tanrilar ve insanlar tarafindan onurlandiriyor.
Buddha'nin diisiincelerine fazlasiyla asina,
agtk goriislii ve cina tarafindan oviilen
bir erdemlerle dolu iyi Ananda'dir.
Kotii egilimlere karsi galip gelen,

tanrilar ve insanlar tarafindan onurlandiriir.”
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Sonra Asoka, Ananda'min stiipasina on milyon altin adak sundu.

Vekilleri  sordular;, “Kralim, neden bu d&grenciyi digerlerinden iistiin

tutuyorsunuz?”’

"Size sebebini soyleyeyim" dedi kral. “Adi "iiziintiiniin sona ermesi” anlamina
gelen kisi ozel bir sekilde onurlandirilmalidir. Ciinkii kendisi Dharma olan en etkili
tistadin dharmik bedenine eglik etti. Biiyiik Sugata'nin bu oglu yiiziinden Dharma'nin 15181
bugiin hald yanyor ve tiim varliklardaki kirlilik karanligini yok ediyor. Okyanustaki sular
asla bir inegin toynak izlerinin igine sigmazdi. Efendi bu bilgenin dharmik kapasitesini

fark ettikten sonra onu siutra-ustasi olarak kutsamistir.”

Asoka, tiim biiyiiklerin stipalarim onurlandirdiktan sonra Upagupta'min ayagina

kapanarak icten bir sevingle dedi ki,
“Yiizlerce adakta bulunarak,
varlik buldugum insanlik halinden istifade ettim.
Kraliyet egemenliginin kararsiz giigleriyle,
yiice ozii (sara) kavradim.
Bu diinyay, bulut kiitleleri gibi i1s1ldayan
yiizlerce ¢aityayla siisledim.
Bugiin emsalsiz Ustadin Ogretisini yerine getirirken,
yvapilmasi zor olani yapmadim mi?”

Bunu soyledikten sonra Asoka, bilge Upagupta'nin yanindan ayrild.

3.4.3.1. Buddha’nin Ogrencilerinin Stiipalar1 Anlatis1 Uzerine

Bu anlatida Buddhizm tarihinde 6nemli bir yere sahip olan kutlu Buddhist
ermislerden sirasiyla Sariputra, Mahamaudgalyayana, Mahakasyapa, Batkula ve son
olarak Ananda'nin adlar1 gegmektedir. Bu isimler Buddhist diisiincenin nesilden nesile
aktarimimi saglamis, Buddhist kutsal kitaplar1 birikimlerinin olusumuna ya da Buddhist

mezheplerin meydana gelmesini saglamiglardir.
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Buddhist anlatilar igerisinde yer alan bilgilere gore; Sariputra ve Maudgalyayana
cok iyi dostlardir. Ikisi de Buddha’nin on bas miiritlerindendir. Sariputra, bilgelik
acisindan en gézde miiritlerden biriyken; Maudgalyayana da dogaiistii giicleriyle iinliidiir.

Ikisinin de kiilleri San¢1’deki kiigiik bir stiipa i¢erisinde bulunmaktadir.

Buddha’nin on bas miiridinden biri olan diger bir ermis de Mahakagyapa’dir.
Anlati igerisinde Buddha’nin koltugunu paylastigi soylenen Kasyapa, tarihi kayitlara gore
de Buddha’nin 6limiinden sonra 6rgiitli bir arada tutmasiyla bilinmektedir. Buddha’nin
Oliimiiniin ardindan yaklasik ¢eyrek asir sonra yapilan Birinci Konsey’e baskanlik ettigi
bilinmektedir (Majumdar, 2001: 377). Bu konsey Pitaka metinlerinin temelinin atildig1

ve Vinaya yani orgiit kurallarinin aktarildigi birikim olmasi sebebiyle 6nem tasimaktadir.

Bir sonraki miirit olan Batkula’ya Asoka’nin adagi manidardir. Diinya
meselelerine ilgisizligiyle bilinen Batkula’nin vaaz vermeyisi sebebiyle; digerlerinin
kurtulusuna yardimci olmamasi Asoka’nin anlati igerisinde adagini diistik tutmasi olarak
sonuglanmistir. Bunun sebebini arzular1 gibi amacinin da olmayis1 olarak aciklamasi
oldukca dikkat cekicidir. Mahayana mezhebinin temelinde yatan toplu kurtulusa
(nirvana) ulasma amaci, Buddhist Orgiitteki mezhep ayriliklarinin ilk ve temel
noktalarindan biridir. Anlatida aktarildig1 kadariyla Asoka’nin bu tarz bir amaca gonderi
yapmasi onun toplu kurtulusu destekleyenlerden oldugu seklinde yorumlanabilir. Hayati
boyunca Hindistan’in her yanina diktirdigi stiipalar ve Hindistan disina yaptirdigi
misyonerlik ¢aligmalarini géz 6niinde bulundurdugumuzda bizce onun toplu kurtulus i¢in

calistigina sliphe yoktur.

Anlat1 igerisinde bahsi gegen son miirit birgok Buddhist eser icerisinde de sik sik
adinin gectigi Ananda’dir. Asokavadana igerisinde daha birgok anlatida da bahsi gectigi
tizere Buddha’nin kisisel yardimcisidir. Daima Buddha’nin yaninda olan Ananda’nin
Buddha’nin dliimiinden sonra da orgiit icerisinde dnemli bir rol iistlendigi bilinmektedir.

Bu sebepten Asoka’nin en biiyiik adagi kendisine olmustur.
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3.4.4. Bodhi Tapinis1 Anlatisi

Simdi Kral Asoka Buddha'min dogumunu, aydinlanmasini, Dharma Carki'ni
harekete gecirmesi ve parinirvana'sini isaret eden yerlere yiiz bin altin bagislamis
olmasina ragmen Bodhi agacina olan inanci hdld canliydi. Ciinkii Kutsanmis Olan'in
essiz aydinlanmaya tam olarak eristigi yer orasiydi. Bu nedenle Bodhi'nin yerine en

degerli miicevherlerden bir adak sundu.

Asoka'min bas kraligesinin adi Tishyarakshita'yvd. [Cok kiskang bir kadindi] ve
“Kral benimle zevkini siirdiirse de en iyi miicevherleri Bodhi'nin evine génderiyor!” diye
diistiniiyordu. Bu nedenle bir Matanga kadimindan "rakibi Bodhi" nin yok edilmesini
istedi. Biiyiicii yapacagim séyledi ama oncesinde bir miktar para istedi. Odemeyi
aldiginda mantralar mwrildandi ve Bodhi agacinin etrafina bir iplik bagladi. Agag kisa

stire iginde solmaya bagsladi.

Kralin adamlar: bu durumu hemen Asoka’ya bildirdi. Iclerinden biri “Kralm,

Bodhi agaci kuruyor.” dedi. Sonrasinda ekledi;
“Oturan Tathdgata'nin her seyi bildigi ve
tiim diinyayt oldugu gibi anladigi yer —

Ey insanlarin onderi Bodhi agaci éliiyor!”

Bu haber Asoka’nin bayilarak yere diismesine sebep oldu. Gorevlileri yiiziine biraz
su serpti ve bilincini geri kazaminca hickirarak dedi ki; “Su an bile aga¢larin kralina
baktigimda Kendi Kendine Var Olan Ustad'a baktigimi biliyordum. Efendinin agaci

oliirse ben de kesinlikle oliiriim!”

Simdi Tishyarakshita kralin kederini gordii ve dedi ki; “Kralim, Bodhi oliirse de

zevkinizi ben yerine getirecegim!”

Kral dedi ki; “Bodhi bir kadin degil agactir. Kutsanmis Olan'in tam ve egsiz

’

aydinlanmaya ulastigi yerdir.’

Tishyarakshita [simdi hatasini anladi], Matanga kadimini geri ¢agirdi. Bodhi

agacwni onceki saglikli durumuna geri getirmenin miimkiin olup olmadigini sordu.
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Biiyiicii dedi ki; “Eger i¢inde hdla bir hayat varsa onu yeniden canlandirabilirim.”
Daha sonra ipligi ¢ozdii ve agacin dort bir yanindan topragi kazdi. Her giin bin siirahi

stitle suladi. Agag bir siire sonra eskisi gibi biiyiidii.

Kralin adamlari hemen Asoka’ya haber verdiler. “Sevinin kralim, agag eski haline

dondii!” Kral o kadar sevindi ki Bodhi agacina bakarak ilan etti;
“Bimbisara'nin ve diger tiim gorkemli kraliyet asilzadelerinin
asla yapmadigi bir seyi yapacagim.
Ben iki kez en yiiksek serefe ulasacagim;
Bodhi agacim giizel kokulu
sularla dolu kavanozlarla yikayacagim ve
bes yillik biiyiik bir festival ile
sangha'yr onurlandirmayt taahhiit edecegim.”

Kralin kokulu suyla dolu binlerce altin, giimiis, kedi gozii ve kristal kavanozu vardi.
Cok fazla yiyecek ve i¢ecek hazirladi. Bir yigin parfiim, ¢elenk ve ¢icek topladi. Yikand,,
hi¢ giyilmemis ve iizerinde hald uzun sacaklari olan temiz giysiler giydi. Sekiz kurala
uyarak orug giiniinii kutladi. Sonrasinda kiigiik bir tiitsii tutarak evinin ¢atisina ¢ikti. Dort
yone dogru dondii ve Buddha'min ogrencilerine bir liituf olarak toplanmalari icin

valvarmaya basladi;
“Davranmislart dogru olan, duyularinizi susturan,
ibadete layik, tanrilar ve insanlar tarafindan onurlandirilan
kusurlarinizi ve hayallerinizi fetheden

Sugata'nin égrencileri, bana sefkatle yaklasin!

Siz se¢ckin Dharma Krali Sugata’nin ogullari,
tiim baglardan bagimsiz, siikunet ve 6zdenetimden hosnut olan,
aryalar olarak asuralar, tanrilar ve insanlar tarafindan éviilen

bana bir liituf olarak yaklasin!
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Hos Kasmirapura sehrinde,
Mahavana ve Revataka'da yasayan kararl aryalar

bana liituf gostermek i¢in buraya gelin!

Anavatapta Golii'nde ikamet eden siz ve
dag akintilarinin kiyisinda ya da
bir u¢urumun kenarindaki magaralarda yasayan Cina ogullar

bugtin burada sefkatle toplanin!

Sairishaka'da, yiice géksel konakta yasayan,
kederden kurtulmus ve sefkatle dolu olan
en giizel 6gretmenlerin ogullari,

bana bir liituf olarak gelin!

Gandhamadana Dagi'nda ikamet eden biiyiik gayretli 6grenciler,

sizi buraya davet ediyorum, sefkatiniz uyandi.”

3.4.4.1. Bodhi Tapimsi Anlatis1 Uzerine

Daha 6nce “Asoka’nin Hac Ziyareti” adli anlatida da sozii edildigi gibi Bodhi
agaci Buddha’nin altinda aydinlanmaya eristigi aga¢ olarak bilinir ve Buddhistler i¢in
oldukca kutsal bir mekandir. Anlatiya gére Asoka, hac ziyaretini tamamladiktan sonra
bile bodhi agacina ayr1 bir yakinlik duymustur. Bu sebepten yaptig1 bagislar1 yetersiz
bularak en degerli miicevherlerini de oraya gondermistir. Kralice Tishyarakshita,
miicevherleri kendisinin hak ettigini diisiinerek bodhi agacini kiskanir ve bir biiyiici

yardimiyla onu kurutmaya c¢alisir. Ancak Asoka icin bodhi agaci kutsal bir emanettir ve
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onun kuruyup yok olmasi kendisinin de Oliimiine sebep olacaktir. Ciinkii orasi,
Buddha’nin aydinlanmaya ulastif1 yerdir. Mahayanist bir eser olan Lalitavistara’da ise

Buddha’nin Bodhi agacinin altinda aydinlanmasi 6zetle su sekilde anlatilmaktadir;

Mara'y1 yendikten sonra aydmlanmaya ve Nirvana'nin sakin 6ziine erken bir
saatlerde ulasir. Sonrasinda tanrilarin onu bir kez daha 6vmesinin ardindan, bir
hafta boyunca Bodhi agacinin altinda bagdas kurup hareketsiz bir sekilde
oturarak diisiindii. Ikinci hafta icerisinde {i¢ bin diinya arasinda yolculuk yapt1.
Ucgiinciisiinde gdzlerini kapatmadan Bodhi agacinda tekrar diisiindii. Ardindan
dordiincii haftada doguya ve batiya (denizlere) ¢ok uzun olmayan bir yiiriiyiis
daha yapti. Ondan sonra Koétii Olan Mara ondan Nirvana'ya gitmesini rica etti.
Ancak Buddha'nin tim dinl Ogretileri yayma amacina ulasmadan Once
O0lmeyecegini aciklamasi iizerine Mara yine hayal kirikligina ugradi (Bu-ston,

1931: 39).

Bunun gibi daha birgok Buddhist eser icerisinde Buddha’nin bodhi agaci altinda
aydinlanmasina dair anlatilar mevcuttur. Hi¢ kuskusuz Buddhizm’in ortaya ¢ikisinda
karakteristik bir 6neme sahip bu Asokdvadana efsanesi, bilinen en popiiler anlatilardan
biridir. Bodhi agaci1 da Buddhist kiiltiir igerisinde, en énemli sembollerden biri haline
gelmistir. Buddhist inanirlardan biri olarak Asoka’nin da bodhi agacina boyle bir yakinlik
duymasi tam da bu sebepten olagan bir davranis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buddhist
kiiltiir acisindan bodhi agaci metaforik bir semboldiir ve dini bir 68e olarak
kutsallastirilmistir. S6z konusu anlatida Imparator Asoka’nmin da bodhi agacina duydugu

bu yakinlik ve atfettigi onem, bizce bu durumun bir sonucudur.
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SONUC

Hindistan menseili Buddhist felsefe, bir fikir hareketi olarak dogmus, Oncelikle
sistematik bir 6gretiye; sonrasinda da bugiin, inanirlarinin sayis1 bakimindan diinyanin en
biiylik dordiincii dini haline gelmistir. Tarihsel siirecteki s6z konusu gelisimi; tezimizin
igerigini olusturan li¢ ayr1 boliimde, basliklarinin sinirliliklart dahilinde agiklanmaya
calisilmis ve sonucta, 1. Boliimde degindigimiz Maurya Imparatorlugu Tarihinin,
Buddhist diislincenin, imparatorluk dini haline gelis siireci ile dogrudan iliskili oldugu
goriilmiistiir. Buddhizm, kurucusu Siddhartha Gautama Buddha’nin 6liimiinden sonra,
orgiitsel ve kurumsal yapisinin isleyisi bakimindan; birtakim zorluklar yasamis ve
Maurya krali Asoka donemine kadar gegen siirecte, varligini ve devamliligini garanti
altina alamamistir. Ancak tezimizin I. Bolimiinde de agiklanmaya calisildigi gibi
Hindistan tarihinin bilinen ilk biiyiik monarsik yapilanmas1 olan Maurya Imparatorlugu,
en parlak donemini Imparator Asoka déneminde yasamis ve Eskicag Hindistan’inin
bilinen en genis sinirlarma ulasan ilk krallig1, Maurya Imparatorlugu olmustur. Bu durum
Buddhizm’i benimseyen Asoka’nin, imparatorlugunun resmi dini olarak Buddhizm’i ilan
etmesiyle birlikte; Buddhist diislincenin siyasi olarak da ilgili doneme silinmez izler
birakmasiyla sonuglanmustir. Oyle ki Asoka, sadece bir inanir olmaktan &te Buddhizm’in
hamiligini iistlenmis ve bizce bugiin, Buddhizm’in diinyadaki kiiltiirel ve siyasi
mevcudiyetinin temellerini atmis bir karakter olarak tarihe ge¢mistir. Basta Cin, Orta
Asya ve Sri Lanka’ya gonderdigi misyoner kesisler ve davet ettigi yabanci iilkelerin
elgileri, yetkilileri; dogrudan saray hizmetinde ¢alisan Buddhist kesislerden Buddhizm’1
dinlemis, 6grenmis ve sonrasinda nakletmislerdir. Bu faaliyetlerden, Buddhizm’in Asya
kitasinin biiyiik bir boliimiinde egemen olmus kiiltiirel bir mirasin aktarimi ve
paylasiminda dogrudan etkili oldugu sonucuna varabiliriz. Kisacas1 Buddhizm’in basta
Sri Lanka, Cin, Japonya, Kore ve Orta Asya’daki halklarin tarihindeki mevcut
konumunun temelleri, MO 273 — 236 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olan Maurya
Imparatoru Asoka’nin siyasi ve kiiltiirel faaliyetlerinin bir sonucudur. Bizzat Asoka’nin
himayesinde ve kendisinin talimatiyla toplandig1 nakledilen tarihi III. Buddhist konsey,
Buddhizm’in igerisindeki mevcut fikir ayriliklarini ortadan kaldirmak ve hizip
hareketlerinin 6niine gegmek i¢in toplanmis olsa da sonucu itibariyle; Buddhizm’in
Hindistan digina tasinmasi ile ilgili aliman kararlar sebebiyle; ilgili kiiltliriin aktarimi
stirecinde bir doniim noktasi oldugu sonucuna varmaktayiz. Bizce Asoka’nin Hint, hatta
Diinya Siyasi Tarihindeki dncelikli meziyeti, basarilt bir kral olmaktan ziyade; dini bir

olguyu yani Buddhizm’i Diinya kiiltiir mirasina kazandirilmasinda {istlenmis oldugu



misyonudur. Bizim bu ¢alismamizdan hareketle; Buddhizm ya da diger din ve din dis1
kiiltiirel unsurlarin, siyasi tarihle iliskilendirilmis seyri, Hint tarihinin diger ¢aglar1 i¢in
de uygulanabilinir. Aslindan bizden énce Kusan ve Gupta Imparatorluklar1 Tarihini konu
alan, benzer tekniklerle hazirlanmis doktora ¢aligmalar1 yapilmis olmakla birlikte; heniiz
bildigimiz kadariyla; Magadha, Sunga, Kanva, Satavahana, Pallava vs. kralliklarinin

siyasi ve kiiltiir tarihleriyle iligkili lisansiistii bir ¢alisma iilkemizde yapilmamustir.

“Asokavadana’da Buddhist Kiiltiiriin izleri ve Tarihi” bashkli yiiksek lisans
tezimiz kapsaminda; II. Boliimde, Maurya Imparatorlugu &zelinde siyasi cevrede
Buddhizm’in gelisimini konu aldigimiz 1. Bolimiin ardindan; kiiltiirel 6zellikleri
acisindan, oncelikle de tezimizin konusu ve baslig itibariyle Buddhist Edebiyat konusu
tizerinde durmustuk. Tezimizin II. Béliimiinde bu konuya deginmemizin temel sebebi
aslinda, kaynak metnimiz olan Asokdkavadana’nin kuramsal gergevesini ¢izmek ve
Avadanalar olarak adlandiran Buddhist edebi koleksiyonun literatiirdeki yerini ortaya
koymakti. Sonu¢ olarak Buddhist Sanskrit Edebiyatin Avadanalar olarak isimlendirilen
kolunun, Tiirkce literatiirdeki eksikligine bir nebze de olsa katki saglamis oldugumuzu
diisiinliyoruz. Ciinkii s6z konusu eserler gevrilip, incelenip aktarilmadan once; ilgili
edebiyat tarihi igerisindeki konumunun saptanmasi, ilgili ¢alismanin yonii agisindan
hayati onem tasimaktadir. Biz de bu ilgili literatiir aktarimi, derlemesi ve analizi
sayesinde; Asokakavadana Ozeline inmeden Once, Avadanalarin Buddhist Sanskrit
kiilliyattaki konumuna dikkat cekmek istedik. Sonug olarak Hint kiiltiiriiniin, edebiyatinin
bir pargasi olarak Avadanalarin; Buddhist inang ve Ogretilerin, efsaneler icerisinde bir
dantel gibi islenerek olaganiistii bir formda, Sanskrit Edebiyatinin kendine 6zgii tislubu
ve yapist dahilinde aktarilmis oldugunu gordiik. Bizce tipki Sanskrit Edebiyatin;
destanlari, masallari, siirleri ve dramlar1 gibi Buddhist birikimleri de hususiyetle de
Avadanalar 6zelinde, benzer bir edebi zenginlige, yap1 ve igerige sahiptir. Bizce edebi bir
tiir olarak Avadana koleksiyonuna ait diger eserler de calisilip Hindoloji biliminin

siirliliklar: dahilindeki edebiyat arastirmalar baglaminda da incelenmelidir.

Tezimizin III. Bolimiinii olusturan Asokakavadana metninin ¢aligmamizla iligkili
boliimlerinin ¢evirileri ve ilgili anlatilarin lizerine yapmis oldugumuz degerlendirmeler;
caligmamizin 6zgiinliigii baglamindaki belki de en kiymetli boliimiinii olusturmaktadir.

Asokakavadana anlatilarini, “Kisiler” (Asoka, Buddha ve Upaupta); “Karma ve Ge¢mis
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Yasamlar”; “Kutsal Mekanlar” gseklinde bagliklara ayirarak kendi igeresinde bir
siiflandirma yolunu tercih ettik. Boylelikle metnin orijinal siralamasinin disina ¢ikarak
bizce birbiriyle iligkili oldugunu diislindiigiimiiz anlatilari, kendi igerisinde
iliskilendirilmistir.

Asokavadana bir biitlin olarak her ne kadar Buddhist kiiltiire ait bir eser olarak
degerlendiriliyor olsa da yapmis oldugumuz ¢evirilerden anladigimiz kadariyla; sadece
yalm Buddhist bir kiiltiirel gelisim sahasinin mevcut olamayacag asikardir. Oyle ki Hint
kiiltiirii; biinyesinde Hindu (Brahmanik) ve Buddhist dgelerin her ikisini de ayr1 ayri
barindiran ya da ¢ogu zaman etkilesim halindeki olduk¢a zengin bir kiiltiirel ¢esitliligi
icerisinde bulundurmaktadir. Hindu eserlerde gormeye alistigimiz; “kehanette bulunma,
gelecegi gorme ve yorumlama” gelenegi; tezimizin igerisinde de aktardigimiz gibi
Asokavadana anlatilarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica yine gevirisini yapip analiz
ettigimiz iki, li¢ anlatida da 6zellikle Hint kast sistemi ile iligkili toplumsal gergekleri ve
gelenekleri desifre eden Asokavadana anlatilart dikkat ¢cekmektedir. Ancak dogmatik
Brahmanik goriisiin savundugu Kast gelenegine bir tepki olarak dogmus olan Buddhist
felsefeye ait bu eserde, nasil veya ni¢in bu konunun islenmis olabilecegi ile ilgili tez,
gorlis ya da iddialar baska bir calismanin konusunu olusturabilecegi kanaatini
tagimaktayiz. Karma ve Gegmis Yasamlar bagligini tasiyan alt basligimiz icerisinde ise
dogrudan; yeniden dogum, reenkarnasyon ve 6liim-dogum zinciri konularinin iglenmis
oldugu tespit edilmistir. S6z konusu kavramlar da yine dogrudan Buddhist kiiltiire ait
felsefi bir goriis olmaktan ziyade; Hint geleneksel diisiince bigimiyle iligkili terimler
olarak bizi Buddhizm perspektifinden bir kez daha yorumlandigi sonucuna
gotiirmektedir. Oyle ki Hindu inancindaki samsara yani 6liim-dogum déngiisii ya da
karma inanci, benzer bir igerikle belki de yine bir bagka calismanin konusunu

olusturabilir.

Son olarak bu tez calismamiz aracihigiyla, dncelikle Maurya Imparatorlugunun
siyasi tarihi; ardindan, kiiltiirel ve edebi bir 6ge olarak Buddhizm ve son asamada da
Asokavadana adli Buddhist metin araciligiyla, Hindoloji biliminin c¢alisma alanm
dahilinde; birtakim tespit, degerlendirme ve ¢ikarimlarda bulunulmustur. Boylelikle Hint
kiiltiiri ve onunla iliskili olan din ve edebiyat gibi olgulardan hareketle, Eskicag
Hindistan tarihinin Maurya Imparatorlugu ¢agmn siyasi gelismelerine dikkat ¢ekilmistir.
Kiiltiirel bir malzeme olarak kullanilan ve aslinda edebiyat bilimimin bir iirlinii olan

Asokavadana gevirileri ve anlati analizleri vasitasiyla da hakkinda dogrudan bilgi sahibi
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olamadigimiz ilgili ¢aga ait satir aras1 bilgiler ¢ekilerek yorumlanmistir. S6z konusu
calisma ve analizler, bir biitiin olarak Hint tarihinin 6zellikle de erken ¢aglarinin, ddnemin
elimize ulasan edebi metinlerinin yorumlanmasi sayesinde giin 1s1gna ¢ikartilabilecegi

sonucunu birkez daha bizlere ispat etmistir.
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OZET

Hindistan tarihinde Buddhizm’in en 6nemli savunucularindan ve hamilerinden biri
olan Maurya Imparatoru Asoka, diinya ¢apinda taninan biiyiik bir hiikiimdardir. Bunun
temel sebebi benimsedigi Buddhist 6gretiler ve merhametli politikalarinin yani sira
Buddhizm’in Cin, Orta Asya, Japonya ve Kore’ye yayilmasinda oynadigi biiytik rol
olmustur. Ayni sebeplerden Buddhist kiiltiir i¢erisinde de dnemli bir yer tutan Asoka’nin
yasamu ile ilgili bircok Buddhist anlat1 bulunmaktadir. Tezimiz kapsaminda bu anlatilarin
en tinliilerinden biri olan ve Avadana Edebiyati igerisinde ismini Asoka’nin kendisinden
alan Asokakavadana’nim Buddhist kiiltiir ve tarihi igerisinde yeri, Imparator Asoka’nin
yasamina dair anlatilar {izerinden yapilan incelemelerle aktarilmaya calisilmistir. Eser
icerisindeki anlatilar Asoka’nin yasami, Buddha’nin yagami ve 6gretileri, Buddhist tarih
gibi konulari igerisinde barindirmaktadir. Birinci boliimde Asoka’nin yasamina ait izlerin
daha net anlagilabilmesi adina hiikiim siirdiigii Maurya imaparatorlugu tarihi ve tarihi bir
kisilik olarak Asoka’ nin hayati konulari ele alinmustir. Ikinci béliimde Buddha’nin hayati,
Buddhizm tarihi ve Buddhist Edebiyat hakkinda bilgiler aktarilarak kaynak metnin
Buddhist kiiltiirdeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Son olarak ii¢lincii bolimde ise,
kaynak metnimiz olan Asokakavadana igerisinde bulunan cesitli anlatilar dilimize
cevrilerek onceki boliimlerde aktarilan bilgiler; Hindoloji bilimi ve kiiltiiriine ait bilgilerle

sentezlenerek aktarilmistir.
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ABSTRACT

The Maurya Emperor Ashoka, one of the most important advocates and patrons of
Buddhism in Indian history, is a worldwide known great ruler. The main reason for this
was the Buddhist teachings and compassionate policies he adopted, as well as the major
role he played in the spread of Buddhism to China, Central Asia, Japan and Korea. For
the same reasons, there are many Buddhist narratives about the life of Ashoka, which has
an important role inside Buddhist culture. As part of our thesis the place of
Asokakavadana, which is one of the most famous of these narratives and takes it’s name
from Asoka in Avadana Literature, in Buddhist culture and history has been tried to be
conveyed by examining the narratives about the life of Emperor Ashoka. The narratives
in the work include topics such as the life of Ashoka, the life and teachings of Buddha,
and Buddhist history. In the first part, in order to understand the traces of the life of
Ashoka more clearly, the history of the Maurya Empire he ruled and the life of Ashoka
as a historical personality were discussed. In the second part, information about the life
of Buddha, the history of Buddhism and Buddhist Literature was given and the place of
the source text in the Buddhist culture was tried to be determined. Finally, in the third
part, the various narratives in our source text, Asokakavadana, were translated into our
language and the information transferred in the previous chapters; it has been synthesized

and transferred with the knowledge of Indology science and culture.
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