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ONSOz

Kur’an-1 Kerim gerek fert gerekse toplum olarak Miisliimanlarin yasaminda
vazgegilmez bir konuma sahiptir. Ciinkii Kur’an, Islam dininin en temel kaynagidir. Bu
hiikiim, ¢cok genis bir yelpazeye sahip farkl1 Islami yaklasimlarin tamamu i¢in gecerlidir.
Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan her bir mezhep/ekol/yorum, diisiincelerini Kur’an’a
dayandirmaya 6zen gostermistir. Hepsinin dayandigi Kur’an metni ayni1 olmakla birlikte
birbirinden farkli, hatta bazen birbirini nakzeden goriislerin ortaya ¢ikmasi, ¢cogu zaman
Kur’an’dan anlasilan manalarin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Biitlin bunlarin en

temelinde ise farkli Kur’an algilar1 ve tefsir yaklagimlar1 yatmaktadir.

[k dénemlerden itibaren fikih ilmi disiplini cercevesinde ortaya ¢ikip sistemlesen
makasid diisiincesine pek ¢ok alim cesitli sekillerde katki saglamistir. Bu diisiince,
ozellikle son donemlerde tefsir alaninda da ele alinmaya baslamis, “makas:dr tefsir” adi
altinda yeni bir yontem ortaya ¢ikmistir. Biz bu ¢alismada hem makasid diisiincesinin
olusumunda Maturidi’nin bir katkisinin olup olmadigin1 hem de onun tefsirinin makas:di

yontemi yansitip yansitmadigini ele almay1 hedefledik.

Kur’an’m ana gayesi hi¢ kuskusuz insanlar1 dogru inang, dogru bilgi ve dogru
davranisa kilavuzlamaktir. Bunun i¢in ayetlerin murad-: ilahiye uygun ve dogru
anlasilmasi son derece 6nemlidir. iste bu amac1 merkeze alan makas:dr yorum konusunu
calismaya beni tesvik eden, calismam boyunca desteklerini esirgemeyen kiymetli hocam,
tez danismanim Prof. Dr. Mehmet Akif Kog¢’a siikranlarimi arz ederim. Yorum ve
elestirileriyle tezimin olgunlasmasina biiyiik katkilar saglayan tez izleme komitesi iiyeleri
degerli hocalarim Prof. Dr. Sonmez Kutlu ve Prof. Dr. Mehmet Ozdemir’e de
tesekkiirlerimi sunarim. Bu vesileyle Uzerimde biyuk emekleri olan, hem ilme tesvik
ederek hem de bilgi birikimlerini paylasarak bu giinlere gelmemizi saglayan biitiin

IX



hocalarima slikran ve minnetlerimi arz ederim. Son olarak ¢ocuklugumdan bu yana
manevi desteklerini daima lizerimde hissettigim sevgili annecigime ve babacigima; uzun
ve yorucu tez hazirlama siirecinde sabir ve tahammiiliin sinirlarint zorlayip destek ve

yardimlarini esirgemeyen ¢ok degerli aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Gulhan Maden

Ankara, 2023



GIRIiS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Makdsid kavrami tefsir alaninda ancak son donemlerde ele alinmakla birlikte
erken donemlerden itibaren “makdasidu ’s-sert ‘a” ya da “makasidu 't-tesri ’ gibi terimlerle
fikih ilmi i¢inde kullanilmaya baglanmistir. Bu kavramin bir nazariye olarak ilk kez
Imamu’l-Harameyn Cuveyni (6.478/1085) ile birlikte ortaya ¢iktig1 ve onun tarafindan
sistematize edildigi genel kabul gormiistiir.* Bununla birlikte son zamanlarda yapilan bazi

caligmalar Cuveyni’den 6nce de makas:d fikrine sahip birtakim alimler oldugunu ortaya

koymustur.?

Tespit edebildigimiz kadariyla makasid ile ilgili yapilan arastirmalarda
Maturidi’nin ad1 pek gecmemektedir. ileride “Literatiir Degerlendirmesi” baslig1 altinda
da goriilecegi tlizere makasid diistincesinin olusumuna Maturidi’nin de katkisinin olup
olmadigi konusunda 6nemli bir bosluk oldugu goriilmektedir. Bu ¢alisma s6z konusu ilmf?

boslugu doldurmay1 hedeflemektedir.

Makasid diistincesinin tarihini inceleyen arastirmalarda genellikle Maturidi ile
ilgili, onun Meahizu’s-serai © adli giinlimiize ulagsmayan usil eserine atifla makasid
diisiincesine yer vermis oldugu/olabilecegi tizerinde durulur.® Kimi arastirmacilar ise

bunun eser isimlerine bakilarak ortaya konmus bir varsayim oldugunu ve ispat edilmesi

1 Ahmed er-Raysiini, Nazariyyetu'l-makdsid ‘inde’l-fmam es-Sanbi (Kahire: Daru’l-Kelime li’n-Nesr
ve’t-Tevzi‘, 1436/2015), 33; Rahmi Yaran, “Cuveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, M.U.
Ilahiyat Fak. Dergisi, 28/1 (2005), 94; Omer Yilmaz, “Cuveyni’nin Makasid Diisiincesi”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Geng Akademisyenler Ilahiyat Arastirmalari, 10:226 (Istanbul: IFAV
yay., 2009), 129; Rahmi Yaran, “Cuveyni’den ibn ‘Abdisselam’a Makasid/Maslahat Séylemi”, EKEV
Akademi Dergisi, Y1l:10, Say1:28 (Yaz 2006), 192.

2 Hakim et-Tirmizi (6.320/932), Ebii Bekr el-Kaffal es-Sasi (6.365/976), Ebii Bekr el-Ebhert (6.375/986),
Ebu’l-Hasen el-‘Amirt (6.381/992) ve Bakillant (6.403/1013) bu isimler arasindadir. Bkz. Raysiini,
Nazariyyetu’l-makasid, 26-30; Yilmaz, “Cuveyni’nin Makasid Diisiincesi”, 129.

3 Raysiini, Nazariyyetu’I-makasid, 26-30.
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gerektigini savunur.® Iste bu calisma, Maturidi’nin diisiince diinyasinda, makas:d

nazariyesine zemin hazirlayan bir alt yapinin var olup olmadigini tespite yoneliktir.

Tezimiz, Maturidi tefsirini gar yorum metodu agisindan incelemektedir. Bu
baglamda arastirmamiz, makas:idi tefsir yonteminin ilk donem tefsir eserlerinde var olup
olmadigini, eger varsa ne oranda yer aldigini tespit sadedinde de énemli bir adimdir. Bu
yonuyle calismamiz, makasidi tefsir yonteminin tarihi arka planini tespit etme adina

yapilmasi gereken bir dizi aragtirmanin belki de ilk halkasini olusturmaktadir.

Akla verdigi deger ile temayiiz etmis olan Maturidi’de makasi:d diisiincesinin
kokleri mevcutsa bu hangi orandadir ve bunun 6rnekleri nelerdir? Makasid kavramina yer
vermis midir, yoksa onun yerine gegecek baska kavramlar m1 kullanmistir ve kullanmigsa
bunlar nelerdir? Onun tefsiri, makasidi tefsirde bulunmasi gereken O6zellikleri hangi
oranda tasimaktadir? Bu ve benzeri sorular cevaplandiriimay: beklemektedir. iste bu

caligma biitlin bu sorularin cevaplarin1 bulmaya galismaktadir.

Kisaca tezimiz, makasid nazariyesinin ve makas:idr tefsir yonteminin Te 'vilatu'l-
Kur’an’daki temellerini tespit etmeyi amaglamaktadir. Boylece siirekli degisen hayatin
yeni problemlerine Kur’an’dan ¢ozum 0Onerileri sunarken, bunu daha 6nce yapmis ve bu
konuda basarili olmus bir alimin tecriibelerinden istifade etmeyi umuyoruz. Ayrica bu
sekilde Maturidi’nin tefsir yontemini tespit ederek ondan hareketle saglikli bir Kur’an
anlayisi olusturmaya katkida bulunmayi ve Islam diinyasinmn igine diistiigii derin
krizlerden kurtulmasini saglayacak saglam bir zeminin varligmi kesfedebilmeyi timit

ediyoruz.

B. ARASTIRMANIN METODU VE SINIRLARI

4 Ertugrul Boynukalm, Islam Hukukunda Gaye Problemi, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitusl, Doktora Tezi, 1998), 16.
3



Makas:d; kelami temelleri olan, son donemlerde tefsir sahasinda da ele alinan,
temelde ise fikih usuliiniin konular1 arasinda yer alan bir kavramdir. Dolayisiyla
tezimizde butln bu disiplinlerin konuyla ilgili kavram ve terimlerine yer verilmektedir.
Ancak calismamiz fikih ya da kelam alanina ait bir ¢alisma olmadigi icin tezin, bu
alanlarm kullandig1 kavramlara bogulmamasina 0zen gosterilecektir. Tezimiz, temelde

bir tefsir ¢alismasi oldugundan arastirma boyunca tefsir terimleri kullanilacaktir.

Arastirmamiz genel itibariyle makasid merkezli muhteva analizi metoduna
dayanmaktadir. Maturidi’nin daha sonra makdasid olarak terimlesecek olan yonteme
yaklasimini ve tefsirinin makasidi yorum boyutunu ortaya koyabilmek icin Te vilatu I
Kur’an adli eseri bastan sona okunarak taranmis, bdylece onun konuyla ilgili hangi
kavramlar1 kullandig1 ve ne tiir tespitlerde bulundugu analiz edilmistir. Ayrica yer yer
konu geregi veri toplama, ornekleme, elestirel analiz, tiimdengelim, tiimevarim ve

derecelendirme gibi yontemlerden de istifade edilmistir.

Aragtirmamiz boyunca Tevilatu’l-Kur’an’in Prof. Dr. Bekir Topaloglu
baskanliginda hazirlanan ve Mizan yayinlarindan ¢ikan tahkikli nesri kullanilmistir.
Konumuz Maturidi’nin tefsiri ile sinirli olmakla birlikte Kitabu 't-tevhid de okunmus ve

gerekli gorilen yerlerde ona da miiracaat edilmistir.

Arastirmamiz dort bolimden olusmaktadir. Birinci BolUm’de makasid, makasid
diisiincesi ve makas:di tefsir kavramlari iizerinde durularak ¢alismanin kavramsal zemini
olusturulmustur. Bunun igin 6ncelikle makas:d kavraminin tanimi, makas:d diislincesinin
dini temelleri ve tarihi seyri incelenmis, makdasid ictihadinin ne oldugu ve fikhi
mezheplerin bu ictihad tiirtine nasil yaklastiklart ele alinmistir. Daha sonra makasidin
tefsir ilmindeki yeri belirlenmeye c¢alisilmis; bu baglamda makasidr tefsir kavraminin
ortaya ¢ikisi, tanimi, amaci, Ozellikleri, yontemi, O6nemi ve faydalar1 Uzerinde

durulmustur.



Ikinci Bolim’de Te vildtu’l-Kur’an’da makas:d diisiincesinin var olup olmadigi
incelenmistir. Bunun igin Oncelikle Maturidi’nin diistince sisteminde makdas:d fikrinin
dayanaklari aragtirilmigtir. Bu baglamda onun bilgi teorisi ve akil konusundaki gortisleri,
hikmet nazariyesi, din-sert‘at ayrimi, husn-kubZ meselesine yaklasimi ile tefsir-ze 'vil
ayrimi gibi konular analiz edilmis; ilgili konular, Maturidi’de makasid diisiincesinin
temelleri olup olamayacagi agisindan tartisilmistir. Bunun akabinde Te'vilat'ta
“makasid” kavraminin hangi anlamlarda kullanildigi incelenmis, makas:d manasinda
hangi ifadelere yer verildigi tespit edilmistir. Daha sonra Te 'vilat ta makdas:d diistincesini

destekleyen ifade ve yaklasimlar ortaya konulmustur.

Uclincti  Bolum’de  Te'vilatu'l-Kur’an’da, makdsidin fikhi boyutu olan
makdasidu 't-tegri‘e yer verilip verilmedigi, sayet yer verilmigse bunun hangi boyutta
oldugu analiz edilmistir. Bunun icin once fikhi hiikiimlerin maksatlarina dair
Maturidi’nin tespit ve diigiinceleri irdelenmis, daha sonra eserde makasid ictihadinin

kullanilip kullanilmadigi 6rnekleriyle birlikte ortaya konulmustur.

Dordunct Bolim’de Te'vilatu'l-Kur’an, makasidi tefsir acisindan analiz
edilmistir. Bunun icin 6ncelikle eserde Kur’an’in maksatlarina dair hangi tespitlerin yer
aldig1 incelenmis, daha sonra bu tefsirde makas:dr yontemin hangi sekillerde tezahiir
ettigi ele almmustir. Ayrica eserdeki makasidi tefsire aykiri yorumlar da ortaya
konulmustur. Boylece Maturidi’nin bu eserinin, makas:dr tefsir niteligini hangi oranda

tasidigi tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Calismamiz boyunca ¢ok sik tekrar ettigi icin zaman zaman Te vilatu'l-Kur’an

yerine kisaca Te vilat, Kitabu t-tevhid yerine de Tevhid ifadesi kullanilmistir.

Tezimizde Arapga kaynakli terimler, sahis ve eser isimleri transkripsiyon
alfabesine gore yazilmis, metinsel biitiinliigli saglamak i¢in kaynak isimlerinde de ayni

sistem takip edilmistir. Calismada ismi gecen sahislarin 6liim tarihlerine sadece ilk
5



gectikleri yerde ya da her defasinda yer vermek yerine, her yeni sayfada birer kez yer
verilmistir. Ayrica klasik donem ulemasinin yalnizca 0lum tarihleri, 6nce hicr7 sonra da
mil&di olarak verilmistir. Son donem alimlerinin ise dogum ve O6liim tarihleri sadece
miladi olarak gosterilmistir. Olim tarihlerinde TDV Islam Ansiklopedisi esas alinmistir.
Ayet meallerinde ise cogunlukla Diyanet Isleri Baskanligi’nca bir komisyon tarafindan
hazirlanan Kur’an Yolu meali kullanilmigtir. Gerekli oldugu disiiniilmedigi stirece

ayetlerin metinlerine yer verilmemistir.

C. LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Imam Maturidi ve Maturidilik ile ilgili gerek yurt iginde gerekse yurt disinda

onlarca ¢alisma yapilmstir.

Bu calismalarin 6nemli bir kismi Maturidi’nin kelami
goriisleri hakkinda olmakla birlikte onun tefsiri ve tefsir ilmindeki yeri ile ilgili de
calismalar yapilmistir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla Maturidi’de makasid
diistincesinin temelleri Gzerine ylksek lisans ya da doktora tezi seviyesinde mustakil bir
calisma yapilmamistir. Yine onun tefsirini makas:di yorum agisindan ele alan ¢aligmalar
yok denecek kadar azdir. Konuyla ilgili su ana kadar yalnizca bir makale tespit

edilebilmistir. Abdullah Bayram’in kaleme aldigi kitap boliminde Te vilatu’'I-Kur’an,

Maturidi’nin tefsir ve te’vil anlayisi gergevesinde lafzi ve gar yorum agisindan

S Maturidi ve Maturidilik iizerine yapilmis calismalar igin bkz. Sénmez Kutlu, “Ebii Mansiir el-Maturidi

ve Maturidi Kiiltiir Cevresiyle Ilgili Bibliyografya”, Imam Maturidr ve Maturidilik, Haz. Sénmez Kutlu
(Ankara: Otto yay., 2017), 450-454; Ahmet Ak, “Tirk Dilinde Maturidilik Literatiri”, Maturidi
Diisiince ve Maturidilik Literatiirli, ed. M. Rasit Akpmar vd. (istanbul: Selcuk Universitesi Imam
Maturidi Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2018), 310-353; Furkan Cakir, “Tiirkiye’de Imam Maturidi
Uzerine Yazilan Akademik Makaleler”, Maturidi Diisiince ve Maturidilik Literatiirli, ed. M. Rasit
Akpinar vd. (Istanbul: Selcuk Universitesi Imam Maturidi Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2018),
354-363; Ramazan Altintag, “Konya Yazma Eserler Bolge Midiirliigii Kiitiiphanesi’nde Bulunan
Maturidi Kelam Kaynaklar1”, Maturidi Diisiince ve Maturidilik LiteratlrQ, ed. M. Rasit Akpinar vd.
(Istanbul: Selguk Universitesi Imam Maturidi Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2018), 364-384; Seyyid
Bahgivan, “Mekanetii’l-imam Ebi Mansir el-Maturidi mine’l-buhiisi ve’d-dirasati’l-‘arabiyyeti’l-
hadise”, Maturidi Diisiince ve Maturidilik Literaturii, ed. M. Rasit Akpmar vd. (istanbul: Selcuk
Universitesi imam Maturidi Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2018), 389-407; Siddik Korkmaz,
“Maturidilik Hakkinda Batida Yapilan Calismalar”, Maturidr Diistince ve Maturidilik Literatiru, ed.
M. Rasit Akpmar vd. (Istanbul: Selguk Universitesi Imam Maturidi Uygulama ve Arastirma Merkezi,
2018), 408-422; Dogan Kaplan, “Fars Dilinde Maturidilik Literatiirii”, Maturidi Diisiince ve Maturidilik
Literatiiri, ed. M. Rasit Akpmar vd. (Istanbul: Selcuk Universitesi Imam Maturidi Uygulama ve
Arastirma Merkezi, 2018), 423-435.
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degerlendirilmektedir. Ilgili bolimde mufessirin “tefsir’ anlayismin, ayetlerin lafzz anlam
ve aciklamalarina; “fe’vil” anlayisinin ise ayetlerden gergekte kastedilen manalara yani
gar yorumlara tekabiil ettigi vurgulanmakta, bazi ornekler ve tespitler 1s1ginda
Maturidi’nin nasslara buttincil bir sekilde ve amagsal bir perspektifle yaklastigi, caginin
ihtiyag ve problemlerine hitap edebilen 6zglin ve evrensel bir tefsir metodolojisi

gelistirdigi sonucuna ulagilmaktadir.®

Konuyla ilgili daha detayli bir ¢alisma hazirlayan Ahmed Sa‘d Demenhtiri, 2016
yilinda tamamladig1 el-Imamu’l-Maturidi ve menhecu ehli’s-sunneti fi tefsiri’l-Kur’an
adli doktora ¢alismasinda, Maturidi’nin tefsir yontemini ti¢ ana baslik altinda ele almakta,
bunlardan birini ise “Zorlama te vil ve teferruattan uzak durmast ve makasidr dikkate
almast”" seklinde belirleyip konuyu genisge agiklamaktadir. Bu baglamda oncelikle
Maturidi’nin bilgi felsefesi, sikmet nazariyesi ve fikih usuliine bakisini inceleyip
belirledigi esasin temellerini ortaya koymakta, daha sonra onun nigin bdyle bir yontem
takip ettigini kendi ifadelerinden yola ¢ikarak tespit etmeye caligmaktadir. Yine
Maturidi’nin Ozellikle hangi konularda tekelliiften uzak durdugunu belirtmekte;
Kur’an’daki ctimlelerin, ayetlerin ve ayet gruplarinin maksatlarina dair Maturidi’den
tespitler sunmakta; Kur’an’da darb-: mesellerin, kissalarin, bazi tesri 7hiktmlerin, tabiat
ya da ahiret ile ilgili ayetlerin neden yer aldig1 gibi birtakim konularda Maturidi’nin ne
gibi agiklamalar yaptigina drnekler vermektedir.2 Bu konularda ilgili eserden istifade
ettigimizi belirtmek isteriz. Ilgili ¢aligmada, Maturidi'nin tefsir yontemiyle ilgili
makasida onem vermesi detayl bir sekilde ele alinmakla birlikte Te vilatu’l-Kur’an,

makasidi tefsir agisindan ele alinip bir degerlendirme yapilmamaktadir. Ayrica

®  Abdullah Bayram, “Maturidi’nin Te vilatu l-Kur’'an Adl Eserinin Lafzi / Literal ve Ge"ﬁ [ Teleolojik
Yorum Metotlar1 Perspektifinden Analizi: Tefsir ve Te’vil Kavramlan Cercevesinde”, Imam Maturidr
ve Te vilatu’l-Kur’an, ed. Hatice K. Arpagus vd. (Istanbul: IFAV Yay., 2019), 273-292.

T (el Jlzel 5 IS puse) Bkz. Ahmed Sa‘d ed-Demenhiiri, el-fmamu’l-Maturidi ve menhecu ehli’s-
Sunneti fi tefstri’l-Kur’an (‘Amman: Daru’n-Nari’l-Mubin, 2018), 361.

8 Bkz. Demenhiiri, el-Imamu I-Maturidi ve menhecu ehli’s-sunneti fi tefsiri’l-Kur’an, 361-472.
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Maturidi’nin makasid dislincesine sahip olup olmadigma dair bir incelemeye ve

degerlendirmeye de ilgili eserde rastlanmamustir.

Maturidi’nin tefsir yonteminden veya tesri 7 ayetlerle ilgili yorumundan s6z
edilen pek cok eserde, onun ayetleri yorumlarken, sadece lafza degil maksada, yani ilahi
beyanla gercekte neyin kastedildigine énem verdigi vurgulanmaktadir.® Maturidi’nin
tefsir yontemiyle ilgili doktora ¢alismasi yapan T. Ozdes gerek ilgili tezinde gerekse diger
bazi makalelerinde Maturidi’nin, tefsirinde vahyin ana gayelerini dikkate aldigini,
hiikiimlerin dayandig1 sebep ve hikmetlere vurgu yaptigini defalarca zikretmektedir.'
Aym sekilde M. R. Imamoglu, Maturidi’nin tefsir metoduyla ilgili hazirladig1 doktora
calismasinda, hirsiza verilen el kesme cezasi ile ilgili agiklamalar1 6rnek gostererek,
Te vilat 'taki baz1 ayetlerin yorumunda hikmetii ‘-tesri ‘e yer verildigini belirtmektedir.!!
Yine ayni eserde Maturidi’nin, tefsirinde bazi ibadetlerin tesr7‘ hikmetlerine yer verdigi
de vurgulanmaktadir.*?> Ancak bu eserlerin pek ¢ogunda konuyla ilgili detayli agiklama

ve Orneklere yer verilmemekte, konu sistemli bir sekilde ele alinmamaktadir.

Makdasid tizerine yapilmis bazi c¢alismalarda, makasid nazariyesinin tarihi
iizerinde durulurken Imam Maturidi’den de s6z edilmekte, onun 6zellikle ginimize

ulagsmayan Meahizu’s-serai” adl1 eserinde makasid diisiincesine yer vermis olabilecegi

®  Bkz. Ahmet Ak, Byik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik (istanbul: Ensar Yay., 2017), 65,192; Bekir
Topaloglu, “Imam Maturidi’nin Kelami Gériisleri, Te’vilatu’l-Kur’an’1 ve Tefsir flmindeki Yeri”,
Imam Maturidi ve Te vilatu’l-Kur’an, ed. Hatice K. Arpagus vd. (Istanbul: IFAV Yay., 2019), 63;
Mehmet Boynukalin, “Fikhu’l-‘Ukiibat ‘inde’l-imam el-Maturidi”, Imam Maturidi ve Te vilatu’l-
Kur’an, ed. Hatice K. Arpagus vd. (Istanbul: IFAV Yay., 2019), 490; Hilmi Demir - Muzaffer Tan, Ehl-
i Stinnetin Reislerinden fmam-1 Maturidi (Ankara: Anadolu Yay., 2019), 122-123.

10 Bkz. Talip Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayisi (1stanbul: Insan Yay., 2003), 104,116,125,288,291,295,

296; a.mlf., “Maturidi’nin Te’vil Anlayisinda Aklin Yeri”, Imam Maturidi ve Maturidilik (Ankara: Otto

yay., 2017), 266,271,273,275,277; a.mlf.; “Maturidi’nin Din ve Seriat Anlayis1”, Buyuk Tark Bilgini

Imam Maturidi ve Maturidilik, (Milletlerarast Tartismali Iimi T oplanti, 22-24 Mayis 2009—[stanbul),

ed. Ilyas Celebi (Istanbul: IFAV Yay., 2016), 130.

Buna gore islam hukukunda cezai miieyyideler, toplum diizenini saglamak ve suglarin islenmesini

Onlemenin yam sira ferdin hayati ve neslin devamini temin etmek amacini tasimaktadir. Bkz. M. Ragip

Imamoglu, Imam Ebii Mansir el-Maturidi ve Te vilatu’l-Kur’an’daki Tefsir Metodu (Ankara: DIB

Yay., 1991), 91.

2 Imamoglu, Imam Ebi Mansiir el-Maturidi ve Te vilatu I-Kur an’daki Tefsir Metodu, 91-92.
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vurgulanmaktadir.'®* Konuyla ilgili onemli bir g¢aligmaya imza atan A. Pekcan,

Maturidi’nin ad1 gegen eserini, Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin (6.508/1115) Tabsuratii 'I-edille

fr usili ‘d-din adli kitabindaki ve diger bazi eserlerdeki atiflardan yola ¢ikarak tanitmakta,

burada makas:d ve hikmet eksenli birtakim meseleleri ele almaktadir.** Makas:d ile ilgili

bazi ¢alismalarda ise Maturidi’den hi¢ s6z edilmedigi goriilmektedir.'®

Ote yandan klasik donem tefsirlerini makdsid agisindan ele alan ¢alismalar?® ile

“makasidr tefsir” yontemi lizerine yapilan ¢alismalar oldukg¢a azdir. Bunlardan biri

Uluslararasi Islami Diisiince Enstitiisii tarafindan Tiinus’ta gerceklestirilen o)l salie

Olealls 5 lasll ol & a S0 (Medeniyet ve Uygarligin insasinda Kur’an-1 Kerim’in

Maksatlar1) baslikli kongredir. Bir digeri ise KURAMER ’in Uluslararas Islami Diisiince

Enstitisi Londra merkeziyle (International Institute of Islamic Thought, HIT/UK)

15

16

Bkz. Raysani, Nazariyyetu 'I-makasid, 28.
Ali Pekcan, “Imam Maturidi’nin Usil-i Fikha Dair Goriisleri Ya Da Meahizu’s-serdi‘i Yeniden
Kurmaya Calismak™, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 412 (2004), 151-172.
Bkz. Abdurrrahman Hagkali, “Ilgili Literatiir Cercevesinde Makasid Ictihadinin Tarihi Seyri”, Makasid
ve Ictihad /Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalari, Haz. Ahmet Yaman (Istanbul: IFAV yay., 2017), 201;
Ahmed er-Raystni, Min a lami’I-fikri’[-makas:di (Beyrut: Daru’l-Hadi, 2003), 9-11.
Bunlardan biri Cassas’in (6.370/981) fikhi tefsiri olan Akkamu’/-Kur’an lizerine yapilan bir makasid
arastirmasidir. Bu ¢alismada, Cassas’in tefsirinde énce mukelleflerin ibadetler ve muamelattaki
maksatlar1 ele alinmakta, daha sonra genel ser 7 maksatlarla ilgili tefsirdeki tespitlere yer verilmekte,
son olarak ise Islam hukukunun aile hukuku, ceza hukuku, mali-iktisadi hukuk gibi alanlarindaki 6zel
maksatlara dair Cassas’in tespit ve degerlendirmeleri incelenmektedir. Bkz. Mustafa ‘Td Muhammed
Sebayik, Makasidu’s-seri‘a fi tefsiri Ahkami’l-Kur’an li’I-Cassas (Misir: el-Minya Universitesi,
Doktora Tezi, 2018). Ayrica Kurtubi ve TaberT tefsirlerindeki ahkdm ayetlerini makasid agisindan ele
alan iki ayr1 makale bulunmaktadir. Bkz. Abdullah Bayram, “Ahkam Ayetlerini Yorumlamada Kurtubt
Tefsirinin Makasid Agisindan Analizi”, Giimiishane Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2/4, (2013), 75-95;
amlf., “Makasid ya da Gai/Teleolojik Yorum Metodu Agisindan Taber’nin Ahkam Ayetlerine
Yaklagimi”, Hitit Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 13/25, (2014/1), 37-56. Son dénem alimlerinden de Alaist
(6.1270/1854), Resid Rida’ (1865-1935) ve Ibn ‘Asiir'un (1879-1973) tefsirleri iizerine birtakim
makasid arastirmalarinin yapildig1 goériilmektedir. Bu ¢aligmalardan bazilari sunlardir: Mehmet Emin
Masali, Kur’an in Anlasiimasinda Gat Yorum (Ankara: Otto Yay., 2016); a.mlf., “Yakin Dénem Tefsir
Geleneginde Makasid Merkezli Yaklasim (Resid Rida’ ve ibn ‘Astir Ornegi)”, Makdsidi Tefsir, ed.
Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer Yay., 2018), 261-281; Hamid ‘Anbiir, el-Makasid ‘inde’s-Seyh
Mukammed Resid Rida’ min hulali tefsirihi’I-Kur ani’l-Hakimi’I-meghari bi’I-Menar (Miknas: Mevlay
Isma‘il Universitesi, Doktora Tezi, 2000); “Ali el-Vezzani et-Tihami, Makdsidu I-Kur’an min hilali
tefsiri “et-Tahrir ve't-Tenvir” [i’t-Tahiri’bni ‘Asiir (Basilmams Doktora Tezi, 2012); Kerrar
‘Abdumislim Hasim el-Fehham, Makasidu ’s-sert‘a ‘inde’l-imam el-Aliist min hulali tefsiring Rihu’l-
me ‘ani, (Kahire: ‘Ayn Sems Universitesi, Doktora Tezi, 2018); Nasir Sa‘d Mahmid Yiisuf, Makdsidu 'I-
Kur’ani’I-Kerim beyne’l-imameyn et-Tahir b. ‘Agiir ve Muhammed Resid Rida min huilali tefsirayhima,
(Mistr: el-Minya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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ortaklaga diizenledigi “Modern Diinyada Kur’an’in Yeri: Makasidi Tefsire Dogru”

baslikli sempozyumdur.t’

Misir el-Minya Universitesi’nde konuyla ilgili, “Kur’an-1 Kerim Tefsirinde
Makasidin Kullanilmas1” (m SV ol 8l audi & saliall caids ¢) adi altinda bir proje baslatilmis
olup bu cercevede lisansustli diizeyde c¢alismalar yapilmaktadir. Bunlarin bir kismi
Kur’an surelerinin makds:d yontemiyle tefsiri seklinde hazirlanmistir.'® Bunlar, sure
bazinda ve birbirinden farkli usullerle yazilmistir. Ancak makasidr tefsire dair giincel
ornekler olmasi itibariyle bu konuda atilmisg 6nemli bir adimdir. Biitiin sureler bu sekilde
tamamlanip hepsi bastan sona yayimlanirsa belki de makdas:d yontemiyle olusturulmus
ilk tefsir kiilliyat1 ortaya ¢ikmis olacaktir. Bu proje kapsaminda yapilan ¢aligmalarin diger
bir kism1 ise makas:dr tefsirin tarihgesi ve drnekleri hakkidadir.'® Bunlar disinda az da

olsa makas:di tefsir lizerine baz1 akademik ¢alismalar yapilmistir.?°

7 Bu sempozyum 29 Nisan 2017 tarihinde gergeklesmistir. Ilim gevrelerinin yogun ilgi gosterdigi
sempozyumda Islam diinyasinin gesitli Glkelerinden ve iilkemizden sahasmin uzmani seckin ilim
adamlar1 tarafindan alti1 tebli§ sunulmus ve konu, alanin uzmani ilim adamlarinca tartigilmistir.
Sempozyumda sunulan tebligler ve yapilan miizakereler bilahare Kuramer tarafindan yayimlanmistir.
Bkz. Makasidi Tefsir, ed. Mustafa Cagric1 (Istanbul: Kuramer Yay., 2018).

18 Ornek olarak bkz. Mustafa Misa es-Seyyid Miisa, Tavzifu'l-makasid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim
(Sizratu 'n-Neml unmiazecen) (Misir: el-Minya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Halid Humam
‘Abid Bagdadi, Tavzifu 'I-makdsid fi tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim (Siratu’n-Nisa’ unmiizecen), (Misir: el-
Minya Universitesi, Doktora Tezi, 2017); Husam Bagdadt ‘Abdul ‘alim, Tavzifi I-makds:d fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim (Sitratu Sebe’ unmiizecen) (Misir: el-Minya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020);
Cum‘a ‘Abdulhamid Sa‘id Salim, Tavzifu'l-makdasid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim (Cuz’u’z-Zariyat
unmiizecen, (Misir: el-Minya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Ahmed Sa‘d Ebu’l-Leyl,
Tavzifu'l-makasid fi  tefsivi’l-Kur’ani’l-Kerim  (Siaratu’|l-A ‘raf  unmizecen) (Misir:  el-Minya
Universitesi, Yilksek Lisans Tezi, 2019); Muhammed Fethi Hanefi ‘Abdurrahman el-Maliki, Tavzific 'I-
makasid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim (Siratu’|-Ahzab unmiizecen, (Misir: el-Minya Universitesi, Y iiksek
Lisans Tezi, 2019).

19 Ornek olarak bkz. Raid Nebil Sabir Muhammed, el-Makasidu’s-ser wyye fi’l-Kur’ani’l-Kerim ‘inde
mufessirz’l-karni r-rabi‘a ‘aser el-hicrr (Misir: el-Minya Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, 2020);
Samih Salim ‘Abdulhumeyd Salim, Makasidu ’s-suveri’l-mekkiyye: Dirase tahliliyye mukarine (Misir:
el-Minya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

20 Ornek olarak bkz. ‘Abdulfettah Muhammed ‘Abdulfettah Fervat, el-Makdasidu s-ser 1yye fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim fi’l- ‘asri’l-hadis “Dirdse Tahltliyye” (Misir: Minufiya Universitesi, Yilksek Lisans
Tezi, 2018); ‘Imad ‘Abdulceyyid ‘Abdulhafiz Muhammed, /‘malu makasidi’l-Kur 'ani’l-Kerim fi't-
tefsir (Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Kerim li’s-Seyh Seltiit numizecen) (Misir: Iskenderiye Universitesi, Doktora
Tezi, 2017); Ahmed Hamis Ahmed Setth, Makasidu 't-tenzil i ayi’l-Kur'ani’l-Kerim beyne’l-mekkt
ve’l-medeni (Misir: Iskenderiye Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, 2012); Taha Cabir el-‘Alvani,
“Mine’t-ta‘lil ile’l-makasidi’l-Kur’aniyyeti’l-‘ulye’l-hakime”, el-Fikru I-Islamiyyi’l-Mu ‘asir, 12/46-
47, (1 Ocak 2007), 7-24; Abdullah Bayram, “Hicri Ikinci Asrin Makasidi / Ictihadi Tefsir
Perspektifinden Temellendirilmesi ve Elestirel Analizi: Mekke Tefsir Okulu Cercevesinde”, Hicri
Tkinci Aswrda Islami Ilimler -2, ed. Hidayet Aydar vd. (2022), 68-100; Mehmet Cengiz, “Hz. Niih’un
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Makasidr tefsir ile ilgili su ana kadar yapilan en kapsamli eserlerden biri, Dr. Vasfi
‘Asiir Ebl Zeyd’in hazirladigi Nahve tefsirin makasidiyyin 1li’l-Kur’ani’l-Kerim adh
caligmadir. Bu eserde makas:dr tefsirin tanimi, diger tefsir ¢esitleriyle iliskisi, ilkeleri ve
faydalari; makasidu’I-Kur’an’in gesitleri ve tespit yontemleri ile makas:di tefsir yapacak
miifessirde bulunmasi gereken ozellikler ele alinip incelenmektedir.?! Ayrica konuyla

ilgili Arap dlinyasinda yayimlanan makaleler de mevcuttur.??

Maturidi’den yola ¢ikarak maslakat ve makdasid diisiincesini temellendirme
gayreti olarak degerlendirebilecegimiz birtakim calismalar da dikkat cekmektedir.
Maturidi’nin akil-sem , din-geri ‘at ve iman-amel ayrimlarina dikkat ¢eken S. Kutlu’nun
bazi makaleleri? bu tiirdendir. Kutlu’nun ilgili makalelerindeki bazi diisiince ve tespitleri
ilim diinyasinda biiyiik yanki bulmus ve bunlarla ilgili lehte ve aleyhte birtakim
degerlendirmeler yapilmustir.>* Ozellikle Ankara’da yapilan Maturidi ¢alistayima sundugu
iki teblig onemli tartismalara sebep olmus ve bunun metinleri yayinlanmistir. Ayrica bu

calistay kitabinin sonunda bu elestirilere cevap olarak kaleme aldigi bir makale ayni

(A.S.) Tufan Kissasim1 Makasidu’s-seri‘a Merkezli Bir Okuma”, 2. Uluslararast Nuh Tufani ve Cudi
Dagi Sempozyumu (2021), 613-648; Resul Ersoz, “Kur’an’t Maksatlar1 Baglaminda Okumanin Degeri:
Makasidi Tefsir”, Tefsir Aragstirmalar: Dergisi, 5/2, (2021), 747-778.

2l Bkz. Ebii Zeyd Vasfi ‘Asiir, Nahve tefsirin makasidiyyin [i’I-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Mufekkirin
yay., 1440/2019).

22 Ornek olarak bkz. Nesvan ‘Abduh Halid el-Mihlafi — Ridvan Cemal el-Etras, “et-Tefsiru’l-makasidt:
Iskaliyyetu’t-ta‘rif ve’l-hasais”, Kur anica: Mecelle ‘Alemiyye li-bukidsi’I-Kur’an, 5/2, (Aralik 2013),
129-144; Musrif b. Ahmed Cem‘an ez-Zehrani, “et-Tefsiru’l-makasidi: ta’sil ve tatbik”, Mecelletu’d-
Dirasati’I-Islamiyye, 28/1, (Riyad 2016), 53-97; ‘Ali Muhammed Es‘ad, “et-Tefstru’l-makasidt 1i’l-
Kur’ani’l-Kerim”, Islamiyyetii’I-Ma ‘rife, say1:89, (yaz 1438/2017), 555-583; Ridvan Cemal el-Etras -
Nesvan ‘Abduh Halid, “el-Cugziru’t-tarthiyye li’t-tefsiri’l-makasidi li’1-Kur’ani’l-Kerim”, Mecelletu /-
Islam fi Asya, Birinci Ozel Say1, Malezya Uluslararasi islam Universitesi, (Mart 2001), 185-221.

23 Bkz. S6nmez Kutlu, “Maturidi Akilciligi ve Giiniimiiz Sorunlarm Cozmeye Katkisi”, e-makalat

Mezhep Arastirmalari, 2/1 (Bahar 2009), 7-41; a.mlf., “Maturidi’de Insan ve Toplum Tasavvuru: Ozgiir

frade”, Maturidi — Kayip Aydinlanmanin Izinde, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Otto Yay., 2020), 292-

297; a.mlf., “Imam el-Maturidi’nin Diisiince Sisteminin Olusumunda Degisim ve Sosyal Degisimin

Onemi: Degismeyen Ve Degisen Deger ve Yargilar Alam”, Uluslararas: Maturidilik Sempozyumu

(Diinii, Bugiinii Ve Gelecegi), ed. Sonmez Kutlu (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak

Universitesi, 2018), 51-86.

Bkz. Fahrettin Atar, (Sonmez Kutlu’nun “Maturidi Akilciligi ve Bunun Giintimiiz Sorunlarin1 C6zmeye

Katkis1” isimli tebliginin degerlendirilmesi) Buytk Turk Bilgini fmam Maturidi ve Maturidilik,

(Milletlerarasi Tartismali Ilmi Toplanti, 22-24 Mayis 2009-Istanbul), ed. ilyas Celebi (istanbul: IFAV

Yay., 2016), 577; Muammer Iskenderoglu, “Akilc1 ve Hikmetci Bir Diisiince Ekolii Olarak Maturidiligi

Yeniden Konumlandirma Zorunlulugu”, Maturidi — Kayip Aydinlanmanin Izinde, ed. Saban Ali Diizgiin

(Ankara: Otto Yay., 2020), 252.

24
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kitabin sonunda yaymlanmustir. Istanbul’daki Te vilat Sempozyumu’nun degerlendirme

oturumundaki elestirileri de bu konuda 6nemlidir.?

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki; Maturidi tefsirini, genelde makasidu ’s-seri ‘a,
Ozelde makasidr tefsir agisindan inceleyip onun Ornekliginde, erken donem tefsir
geleneginin, makasid dislincesine katkisini analiz eden bir ¢alisma heniiz mevcut

olmadigindan arastirmamizin bu ilmi boslugu doldurmasini iimit ediyoruz.

D. MATURIDI’NIN HAYATI VE TEVILATU’L-KUR’AN ADLI

ESERI

Ebu Mansar Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi es-Semerkandi
el-Ensar,?® bugiin Ozbekistan smirlari icinde bulunan Semerkant sehrinin Maturid
koylinde diinyaya gelmistir.?’ Muhammed b. Mukatil er-Razi’ye (6.248/862) talebe
oldugu bilgisinden? yola ¢ikilarak hicri III. asrin ortalarina dogru diinyaya geldigi tahmin

edilmektedir.?® Buna gore bir asra yakin omiir siiren Maturidi, Semerkant’a da hakim olan

%5 Bkz. S6nmez Kutlu, “imam Matiiridi’nin Nesih Diisiincesi Uzerine Baz1 Miilahazalar ve Ileriye Yonelik
Tavsiyeler”, Imam Maturidi ve Te vilatu’l-Kur’an, ed. Hatice K. Arpagus vd. (Istanbul: IFAV Yay.,
2019), 875-884.

% Ebu Muhammed ‘Abdulkadir b. Muhammed b. Nasrullah el-Kurasi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi
tabakati’l-hanefiyye (Karagi: Mir Muhammed Kiitiibhanesi, tsz.), 2/267; Ebu’l-‘Adl Kasim ibn
Kutluboga, Tacu t-teracim, thk. Muhammed Hayr Ramadan Yasuf (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1413/1992), 249. Edirnevi’nin Tabakat inda adi “Muhammed b. Muhammed Mansar Ebu’n-Nasr el-
Maturidi” seklinde gegmektedir. Bkz. Muhammed b. Ahmed el-Edirnevi, Tabakatu I-mufessirin (Suudi
Avrabistan: Mektebetu’l-‘Ulum ve’l-Hikem, 1997), 69.

27 “Abdulkerim b. Muhammed b. Mansiir et-Temimi es-Sem ‘ant, el-Ensab, thk. ‘Abdurrahman b. Yahya
(Haydarabad: Meclisu Dairati’l-Ma‘arifi’l-‘Usmaniyye, 1382/1962), 12/3.

2 Ulrich Rudolph, Maturidi ile Muhammed b. Mukatil er-Razi’nin goriigmiis olmalarini pek muhtemel
gormemektedir. Zira Razi Semerkant’ta yasamamistir. Ayrica bu durumda Maturidi’nin yaklagik 100
yil yasamis oldugunun diigiiniilmesi gerekir ki bu, Rudolph’a gore pek miimkiin degildir. Dolayisiyla
onun hocasi oldugu kesin olan Eba Nasr el-‘lyadi’ye gore Maturidi’nin muhtemel dogum tarihi
hesaplanmalidir ki bu konudaki bilgiler g6z 6niinde bulunduruldugunda yaklagik olarak miladi 870
(hicrt 256) yili dolaylarinda Maturidi’nin dogmus olabilecegi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bkz. Ulrich
Rudolph, Maturidi- Semerkant ta Ehl-i sinnet Kelami, ¢ev. Ozcan Tasc1 (Istanbul: Litera Yay., 2017),
212-214.

2% Eba Mansiir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tefsiru’'[-Maturidi (Te vilatu ehli’s-sunne), thk.
Mecdi Basellam (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2005), 1/74-75.
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Samaniler doneminde (261-389/875-999) yasamis® ve rabakat kitaplarmim ¢oguna gore

333/944 senesinde yine Semerkant’ta vefat etmistir.3!

Ebu Hanife’nin (6.150/767) iigiincii kusaktan takipgisi olan Maturidi® ¢ok sayida
dgrenci yetistirmis,® Ehl-i siinnet ekoliiniin akilc1 kanadini temsil eden ve Maturidiyye
olarak bilinen mezhebin kurucusu kabul edilmistir.3* O, Semerkant’ta bulunan ve Ebil
Hanife’ye ait goriislerin felsefi ve teolojik temellerinin tartisildigi “Daru’[-Cuzcaniyye”
adryla bilinen medresede egitim gérmiistiir. EbQi Hanife’nin hem itikat (usilu 'd-dm) hem
de fikih (furi u’d-din) alaninda ihtisaslasma gelenegini devam ettirerek her iki manada
Hanefi ¢izginin temsilcisi ve destekleyicisi olmus, Ebti Hanife’nin din anlayisini teolojik,

epistemolojik ve felsefi agidan temellendirmeye ¢alismistir.®

3% Maturidi’nin hayati, eserleri ve fikirleri hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Ak, Blyik Turk Alimi Maturidr
ve Maturidilik, 49-99; 1mamoglu, Imam Ebi Mansir el-Maturidi ve Te vilatu’l-Kur’an daki T efsir
Metodu, 13-20; Rudolph, Maturidr, 207-239; Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Y®énleriyle Imam
Maturidi”, Imam Maturidi ve Maturidilik, Haz. Sonmez Kutlu (Ankara: Otto yay., 2017), 26-66; Siddik
Korkmaz, Imam Maturidi ve Mezhep Elestirileri (Istanbul: 1z yay., 2017), 27-56; Orhan Sener Kologlu,
Imam Maturidi ve Maturidiyye Mezhebi (Ankara: TDV Yay., 2018), 14-41; Siikrii Ozen, “Maturidi”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 9 Kasim 2022); Maturidi, Tefsiru’I-Maturidi (Te vilatu ehli’s-sunng),
1/76.

81 Kurasi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 2/130; Ibn Kutluboga, Tacu’t-terdacim, 250; Ahmed b. Mustafa
Taskopriizade, Tabakaru’l-fukaha’, nsr., el-Hac Ahmed Nile (Musul: Matba‘atu’z-zehrai’l-hadise,
1971), 56; Ebu’l-Feyd Muhammed el-Murtada ez-Zebidi, Ithafu’s-sddeti’l-muttekin bi-serhi esrari
ihyai ‘ulumi’d-din (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2005), 2/6-7; Muhammed ‘Abdulhay el-Leknevi,
el-Fevaidu’l-behiyye i teracimi’l-Hanefiyye (Misir: Daru’s-Sa‘ade Matbaasi, 1324), 195; Hayruddin b.
Mahmitd ez-Zirikli, el-A lam (Beyrat: Daru’l-‘llm 1i’I-Melayin, 2002), 7/19.

32 Hocalar1 hakkinda detayl: bilgi igin bkz. Kurasi, el-Cevahiru’I-mudiyye, 1/562, 2/130,246; Leknevi, el-
Fevaidu’l-behiyye, 195; Edirnevi, Tabakatu l-mufessirin, 69; Ibn Kutluboga, Tacu t-terdacim, 250,
Ozdes, Maturidi’'nin Tefsir Anlayisi, 42-45; Ebii Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi,
Te vilatu’l-Kur’an (Terciimesi), cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Ensar Yay., 2017), 1/16; Rudolph,
Maturidi, 218-225; Ak, Maturidi ve Maturidilik, 56-62; Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Te vilatu ehli’s-
sunne), 1/80-81; Ozen, “Maturidi”.

33 Talebeleri hakkinda detayll bilgi icin bkz. Kurasi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/139,327,362, 2/261;
Leknevi, el-Fevaidu 'I-behiyye, 44,65,101,116,195; Edirnevi, Tabakatu l-mufessirin, 69; Fuad Sezgin,
Tarthu 't-turasi’l- ‘Arabr: ‘Ulamu’l-Kur’an ve’l-hadis, Arapgaya ¢ev. Mahmid Fehmi Hicazi (Riyad:
Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘id el-islamiyye, 1991), 4/43-44; Katip Celebi Hac1 Halife, Kesfu 'z-
zunan ‘an esami’/-kutubi ve’/-funiin (Beyriit: Muessesetu’t-Tarthi’l- ‘Arabi — Daru Ihyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 1941), 2/1008,1157,1223,1295,1422; Zirikli, el-A4 lam, 1/296; Sem‘ani, el-Ensab, 6/117;
Rudolph, Maturidi,, 226; AK, Maturidi ve Maturidilik, 63-64; Ozen, “Maturidi”.

3 Muhammed b. Halife et-Temimi, Makaletu '-ta ¢il ve’l-Ca d b. Dirhem (Riyad: Edvau’s-Selef, 1997),
106.

% Sénmez Kutlu, “Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Maturidi”, Dini Arastirmalar, 5/15
(Ocak-Nisan 2003), 7; Kutlu, “Maturidi Akilciligi ve Giiniimiiz Sorunlarin1 Cézmeye Katkis1”, 9.
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Kitabu’t-tevhid ile Sinni kelam okulunun, Te'vilatu’l-Kur’an ile de dirayet
tefsirinin kurucusu kabul edilen imam Maturidi, Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin ifadesiyle
“kolayca elde edilemeyecek farkl: bilgileri iireten bir alimdir. O, Islam dinini ihya etmeye
caligmug, bu dinin icerdigi hikmet ve hakikatleri zihinsel ¢cabalarla agiga ¢rkarmug biiyiik
bir sahsiyettir.”®® Maturid’nin, Islam dininin Aikmet ve hakikatlerini ortaya ¢ikarma
cabasinin daha ilk donemlerden itibaren kesfedilmis olmasi konumuz agisindan dikkate

sayandir.

Kelam ilminin meseleleriyle yogun bir sekilde mesgul olmasi, hatta kelam ilmini
ilk insa edenler arasinda yer almasi dolayisiyla nemli bir miitekellim olmakla birlikte®’
Maturidi ayn1 zamanda 6nemli bir miifessirdir. Rivayet yontemiyle dirayet metodunu
mezcettigi tefsirinde belki de kendisinden 6nce benzeri olmayan bir metot uygulamustir.
O, ayetleri 6ncelikle ilgi kurdugu bagka ayetlerle tefsir etmis, gerek duydugunda hadislere
yer vermis, sahabe, tabilin ve tebe-i tabiinden nakledilen birtakim rivayetleri genellikle
senedsiz bir sekilde, hatta ¢ogu zaman soziin sahibini dahi zikretmeden nakletmistir.
Ozellikle Mu‘tezile’ye cevap teskil edecek ayetlerin yorumlarina uzun uzun yer vermis,
yine ahk&m ayetlerinin genis izahlarina girismistir. Zaman zaman dilsel izahlar da yapan
Maturidi, Israiliyyata ok az yer vermistir. Ayetin mutlak ve kesin agiklamasi olup Hz.
Peygamber ve ashabin agiklamalarmma tahsis ettigi tefsir ile ayetlerin muhtemel
manalarindan birini tercih ederek kesinlik iddiasi tasimadan siibjektif birtakim

yorumlarda bulunmay1 ifade eden e *vili birbirinden aymrmustir.3 Boylece ayetlerin akli-

% Ebu’l-Muin Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Tabswratii I-edille fi usili’d-din, thk. Hiseyin Atay
(Ankara: DIiB Yay., 1993), 1/440.

37 Recep Onal, “Maturidi’nin Hayat1, Eserleri ve Kelam {lmindeki Yeri”, Din Felsefesi A¢isindan Maturidt
Gelen-Ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi ITI, Derleyen: Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yay., 2016),
75.

38 Bkz. Ebii Mansiir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vildtu l-Kur an, thk., Ahmet Vanlioglu -
Bekir Topaloglu (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 1/3.
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gdreceli yorumlarini 6n plana ¢ikarmasindan hareketle 0, Islam diisiincesinde anlambilim

ve yorumbilime ilk kapi aralayanlardan biri olarak kabul edilmistir.3°

Topaloglu’nun ifadesine gére “Imam Ebii Mansir el-Maturidi, temel Islam

bilimleri icinde ‘sistematik ilim’ ozelligi tasiyan kelam ile fikihtan ilkinin kurucusu olmus,

ikincisinin de usulii ve furiu hakkinda onemli agilimlar kaydetmistir. Bunun yaninda o,

dirayet tefsirinin kuruculugunu da yapmistir.

240

Maturidi basta kelam ve fikih olmak {izere pek ¢ok alanda eserler yazmustir.

Bunlarin en onemlileri Kitabu 't-tevhid ve Te 'vilatu’l-Kur’an’dir. Maturidi’nin bu iki

eseri ile Kitabu’l-makalat disindaki eserleri maalesef giiniimiize ulasmamistir.*!

Maturidi’nin Te vilatu’l-Kur’an adli eseri bazi alimlere gore kendi donemine

kadar bu alanda yazilmig essiz bir tefsirdir. Daha 6nce yazilan tefsirler onunla asla boy

olglisemezler.*? Giiniimiize ulasan ilk dirayet tefsiri olma 6zelligi tastyan bu eser,* ne

yazik ki son yillara kadar hak ettigi ilgi ve takdiri gormemistir. Gerek Tiirk diinyasinda

gerek Arap diinyasinda tefsir usulil ve tarihi ile ilgili kaleme alinan eserlerin pek ¢ogunda

39
40

41

42
43

Kutly, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”, 33.
Bekir Topaloglu, “imam Maturidi’nin Temel islam Bilimlerindeki Yeri”, Biiyik Tiirk Bilgini fmam
Maturidi ve Maturidilik, (Milletleraras: Tartismali Ilmi T oplanti, 22-24 Mayis 2009-fstanbul), ed. Hyas
Celebi (Istanbul: IFAV Yay., 2016), 44.
Maturidi’nin eserleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Katip Celebi, Kesfu 'z-zunun, 1/262,335,518,751,
2/1406,1408,1573,1782; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetu'l- ‘arifm esmau’l-muellifin ve asaru’l-
musannifin (Istanbul: Maarif Basimevi, 1951), 2/36; Edirnevi, Tabakatu l-mufessirin, 69; Maturidi,
Te vilatu’l-Kur’an (Tercumesi), 1/17-19; Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Te vilatu ehli’s-sunne), 1/88;
Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitabu t-tevhid (Tercimesi), ¢ev., Bekir
Topaloglu (Istanbul: Isam Yay., 2018), 31-43; Sezgin, Tarihu t-turasi’l- ‘Arabi, 4/42; Kurasi, el-
Cevahiru’[-mudyye, 2/130; Kétip Celebi, Silmu’l-vusal ila rabakati’l-fuhil, thk. Mahmad ‘Abdulkadir
el-Arnavit (istanbul: Ircica Yay., 2010), 3/255; ‘Adil Nuveyhid, Mu ‘cemu I-mufessirin: min sadri’l-
Islam hatte’l- ‘asri’l-hadir (Beyriit: Muessesetu Nuveyhid es-Sekafiyye, 1409/1988), 2/611; Ziyadov
Sovosil Yunusovig, “Ebt Mansir el-Maturidi’ye Nispet edilen Eserlerin Tagkent Yazmalari ve Maturidi
Uzerine Yapilan Baz1 Arastirmalar”, [mam Maturidi ve Maturidilik, Haz. Sénmez Kutlu (Ankara: Otto
yay., 2017), 298; ibn Kutluboga, Tdcu t-teracim, s. 250; Leknevi, el-Fevaidu I-behiyye, 195; ‘Alauddin
Ebt Bekr b. Mes'td Kasani, Bedai u’s-sanai‘ fi tertibi’s-gerai* (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye,
1406/1986), 7/47; Ozen, “Maturidi”; Rudolph, Maturidi, 291-317,519-527; Saim Yeprem, Irdde
Hiirriyeti ve Imam Maturidi (Istanbul: IFAV Yay., 1997), 256-263; Kutlu, “Ebt Mansir el-Maturidi ve
Maturidi Kiiltiir Cevresiyle ilgili Bibliyografya”, 450-454.
Kurasi, el-Cevahiru’I-mudiyye, 2/130.
Maturidi, Te vilatu'I-Kur an (Terctimesi), 1/21; Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayisi, 54.
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bu esere ve miiellifine ya hig yer verilmemis,* ya da onun hakkinda kisa birtakim bilgiler

verilerek konu gegistirilmistir.*®

Degisik asirlarda istinsah edilmis pek ¢ok yazma niishas1 bulunan Te vilat 1n*®
glinlimiize kadar beg farkli tahkik ¢alismasi yapilmistir. Bazilar1 tamamlanamayan bu

tahkik calismalar1 sunlardir:

1- Ibrahim M. Isma‘il ‘Avadayn ve Seyyid M. ‘Avadayn’a ait tahkik calismasi:

1970°te Bakara suresinin 140. ayetine kadar tahkiki yapilmis, ancak devami gelmemistir.

2- Muhammed Mustefid er-Rahman’in tahkik ¢alismasi: Sadece Fatiha ve Bakara

surelerini kapsayan ¢alisma Bagdat Diyanet Isleri Baskanlhig: tarafindan nesredilmistir.

3- Fatima Yisuf el-HiyemT’ye ait tahkik ¢alismasi: ilmi bir nesrin gereklerini
tasimayan calisma 2004 yilinda Beyrut’ta 5 cilt halinde yayimlanmistir. Bu calisma;
sadece 2 niishaya dayanmasi, yapilan tahkikin bir iist kisi ya da merci tarafindan kontrol
edilmemesi, serhlerden yeteri kadar yararlanilmamasi, ayet, hadis, siir, sahis, mekan gibi
konularda indekse yer verilmemesi, pek ¢ok yerde metnin yanlis harekelenmesi gibi

konularda elestirilmektedir.

4- Dr. Mecdi Basellim’a ait tahkik ¢alismasi: 2005 yilinda Beyrut’ta 10 cilt halinde
basilan bu eserde birtakim agiklama ve serhlere yer verilmekle birlikte ilmi yeterlilik

acgisindan bir 6nceki tahkikten ¢cok da farki bulunmamaktadir.

4 Bkz. Celaleddin es-Suyiti, Tabakdtu l-mufessirin, thk. ‘Ali Muhammed ‘Umar (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1396); Semseddin Muhammed b. ‘Ali ed-Davudi, Tabakatu l-mufessirin (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, tsz.); Muhammed Seyyid Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirin (Kahire:
Mektebetu Vehbe, tsz.); Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yay., 1996); Muhsin Demirci,
Tefsir Usulii ve Tarihi (Istanbul: IFAV Yay., 1998); Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklar: (Istanbul:
IFAV Yay., 1991).

4 Bkz. Edirnevi, Tabakatu 'I-mufessirin, 69; Nuveyhd, Mu ‘cemu’l-mufessirin, 2/611.

4% Te’vilat'in degisik Kkiitiiphanelerde bulunan yazma niishalar1 kirk kadardir. Bunlarm otuz biri
Tiirkiye’de, altis1 diger Islam (ilkelerinde, iigii de baska iilkelerdedir. Konu hakkinda detayl bilgi i¢in
bkz. Ali Riza Karabulut - Ahmet Turan, Mu ‘cemu t-tarihi 't-turdsi’l-Islami fi mektebati’I- ‘alem (el-
Mabptitat ve 'l-magbi ‘at) (Kayseri: Daru’l-Akabe, 2001), 5/3142.
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5- Prof. Dr. Bekir Topaloglu baskanligindaki heyet tarafindan yapilan tahkik
calismasi: Te'vilat’in dort farkli niishasina ek olarak Semerkandi’nin (6.539/1144)
Serhu’t-Te 'vilat adl1 eserinin esas alindig1 bu tahkik ¢aligsmasi ciddi bir ilm1 ¢alisma olup
2005-2010 yillart arasinda 17 cilt halinde nesredilmistir. Bu ¢alismada; metinde gecen
sahislar hakkinda kisa bilgilere yer verilmig, anlami az bilinen kelimeler agiklanmis,

rivayet, kiraat ve tevillerin kaynaklari miimkiin oldugunca belirtilmeye ¢alisilmistir.4”

47 Murat Suliin, “imam Maturidi ve Te’vilatu’l-Kur’an Adh Eseri”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii IImi
Dergisi, say1: 5-6 (Biskek 2008), 64-65; a.mlf., “Ebu Mansir el-Maturidi’nin Te’vilatu’l-Kur’an Adl
Eserinin Tenkitli Nesirleri”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, 5/1 (2019), 41-
56.
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BIRINCi BOLUM
MAKASIDIN KAVRAMSAL CERCEVESI VE TEFSIR ILMINDEKI YERI
A. MAKASID KAVRAMI

Makasid, sozlikte “bir seyi hedeflemek, bir seye yonelmek, glivenmek, niyet
etmek, amaglamak, talep etmek, mutedil olmak” anlamlarindaki ~<® fiilinin mastar1 olan
Mals ya da aym kokten ism-i mekan olan waia sozciiklerinin ¢oguludur. Buna gore
maksad ya da maksid daha c¢ok hedef, niyet, amag, gaye, maksat anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bu durumda “makasid” Tirkgeye de aynen gegmis olan maksat

kelimesinin ¢cogulu olarak “maksatlar, hedefler, gayeler” anlamlarini ifade etmektedir.*®

Dini bir terim olarak ise makasid, “genelde dinin, 6zelde sert hukumlerin kikmet
ve gayelerini” ifade etmektedir.*® Makasid kavrami, fikih usuliine dair eserlerde,
genellikle hiktmlerin ta ‘l7li baglaminda “makasidu ’s-seri‘a”, “makasidu’t-tesri >, “el-
makasidu’s-ser 1yye” veya “makdasidu’s- Sari” seklinde ifade edilegelmistir. Yalin

haliyle “makas:d” dendiginde de genellikle ayni anlam kastedilir.>°

Ik dénemlerden itibaren makds:d kavram, 6zellikle fikih usuliiyle ilgili eserlerde
kullanilmakla birlikte bu kavramin tanimina son asirlara kadar yer verilmemistir. Bazi

arastirmacilar Satib’nin (6.790/1388) birtakim agiklamalarmi® makdsid tanim olarak

48 Cemallddin Muhammed b. Mukerram ibn Manzir, Lisanu /- ‘Arab (Beyriit: Daru Sadir, 1414), “ksd”,
353-357; Ahmed b. Muhammed el-Feyyami, el-Misbahu 'I-munir fi garibi’s-serhi’l-kebir (Beyrut: el-
Mektebetu’l-‘lImiyye, tsz.), 2/504; Ebu’l-Feyd Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrazzak ez-Zebidi,
Tacu’l-‘ariis min cevahiri’l-kamas (Kuveyt: Vizaratu’l-irsad ve’l-Enba’ — el-Meclisu’l-Vatant 1i’s-
Sekafe ve’l-Funiin ve’l-Adab, 1385-1422/1965-2Q01), 9/35-44.

**" Ertugrul Boynukalin, “Makasidu’s-Seri‘a”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Mart 2020).

0 Yaran, “Cuveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, 95.

51 Satibi'nin ifadeleri su sekildedir: 4% ¥ 35 b i gy a2 Y1 FLall a5 xp ol das 3 8,50 O &5
A =2 Vs Jﬁj\ o=z ¥ s o & “Sdri’in seriat vaz etmedeki maksadi, ne cliz’ ne de kiill agzsindan
nizami ihlal etmeyecek sekilde diinyevi ve uhrevi maslakatlar: ikame etmektir. ” cwj e :Fofd\ Jaid il
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takdim etse de® genel kabule gére bu konudaki ilk tanim Ibn ‘Asiir’a (1879-1973) aittir.
O, makasidh once genel ve 6zel gayeler olarak ikiye ayirmakta ve bunlardan her biri igin
ayri tanimlar vermektedir. Buna gore “Hukukun genel gayeleri, hukuk normlarimin ozel
bir tiirtine ait olacag diisiinilemeyecek sekilde, biitiinii veya ¢ogunda Sari ‘ce goz oniine
alinms nitelikler ve hikmetlerdir. ">% Ozel maksatlar ise “Insanlarin faydali maksatlarini
gerceklestirmek veya ozel tasarruflarinda kamu yararimi korumak amacina yénelik

Sari ‘nin gozetmis oldugu hususlardir. ™

Makasid ile ilgili yapilan diger bazi tanimlara ve aciklamalara baktigimizda
bunlarin, makdas:d kavraminin farkli yonlerini vurguladigini goriiriiz. Bazilar1 makasudi,
“veryiiziinde insan hayatimin, Yiice Allah’in gosterdigi istikamet cizgisinde strebilmesi
i¢in destek alinmasi kaginilmaz olan degerler® olarak goriirken, diger bazilar1 bu
kavrami, yalmzca ser 7 hilkiimlerin gayeleri seklinde anlamaktadir.® Bunun yaninda
makasidi sadece ger T hikkiimlerin degil bltlin nasslarin, insanlarin maslakatina yonelik

hikmet ve gayeleri biciminde tanimlayanlar da vardir.%’

Makds:d, cogunlukla bir fikih usulii terimi olarak kullanilmakla birlikte onun ti¢

farkli Islami ilimle alakali ii¢ boyutu bulunmaktadir. Bunlardan biri, kelam ilminin

Bl & 8 5h LS Hlatl & 108 055 E5 (digh aels e A 13 1,20 “Sari ‘in seriat vazetmedeki kasti,
mikellefi arzularimin emrinden ¢ikarp Allah’a zorunlu olarak kulluk ettigi gibi ihtiyari olarak da Ona
kulluk etmesini saglamaktir.” Bkz. Ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvafakat, thk. Ebi ‘Ubeyde Meshir
b. Hasan (Suudi Arabistan: Daru Ibn ‘Affan, 1417/1997), 2/62,289.

2 ‘|zzeddin Ibn Zigaybe, el-Makdsidu’l-'amme Ii’s-sert ati’l-Islamiyye (Kahire: Daru’s-Safvet,
1417/1996), 43; Mehmet GoOrmez, “Acilis Konusmalar”, Makdsidi Tefsir, ed. Mustafa Cagrici
(istanbul: Kuramer Yay., 2018), 34.

5 Muhammed Tahir ibn ‘Asir, Makdsidu s-sert ‘ati’l-Islamiyye, Tirkce terclimesi: Islam Hukuk
Felsefesi: Gaye Problemi, gev. Mehmet Erdogan - Vecdi Akyiz (Istanbul: Ragbet yay., 2013), 115.

5 1bn ‘Asir, Islam Hukuk Felsefesi, 336.

5 Fethi Melkavi, “Miizakere”, Makas:di Tefsir, ed. Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer Yay., 2018), 122.

% Ornek olarak bkz. ‘Allal el-Fasi, Makasidu s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekarimuha (Tunus: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1993), 7; Ahmet Yaman, “Makasid Merkezli Kur’an-Siinnet ve slam Anlayis1:
Imkanlar, Smirlar ve Sorunlar”, Makds:di Tefsir, ed. Mustafa Cagric (Istanbul: Kuramer Yay., 2018),
131; Mehmet Aziz Yasar, “Makasidu’s-Seri‘a’nin Teorik Boyutu ve Miistakil Delil Olma Problemi”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/2 (2019), 463.

57 Ornek olarak bkz. Masali, Kur’an in Anlasiimasinda Gai Yorum, 15; Raysuni, Nazariyyetu’l-makasid,
7; Nireddin b. Muhtar el-Hadimi, “el-ictihadu’l-makasidi: Hucciyyetuhi, davabituhii, mecalatuhi”,
Kitabu’l-Umme, Say1:65 (Katar 1998), 52-53.
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sahasina giren “el-makasidu 't-tekviniyye”dir.® Yaratilis maksatlar1 olarak terciime
edebilecegimiz bu kavram, Allah’m fiillerinin bir ‘illete dayanip dayanmadig: seklindeki
soru Uzerinden kelamda, ta /il bash§: altinda tartisgilmistir.® Bu tartismalar esasinda
makasid diisiincesinin kelami temellerini olusturmustur.®? Ikincisi; makas:idin fikih
ilmiyle dogrudan baglantili kismi olan “el-makasidu t-tesriiyye”dir. Daha ¢ok
“makasidu’s-sert ‘a” olarak kullanilan bu kavram, fikhi hikkiimlerin fesr7 ‘ gayelerini ifade
etmektedir. Uglinciisii ise ¢ogunlukla Kur’an’mn gerceklestirmeyi hedefledigi temel
maksatlar ve Kur’an’in biitiiniine hakim olan ana ilkeler anlaminda kullanilan
“makasidu’l-Kur’an” kavramidir ki bu da tefsir ilmi disiplini i¢inde miitalaa edilmektedir.
Bunlara ilaveten yeni yeni, hadis ilmi gercevesinde, slinneti makas:d agisindan ele alan

calismalar da yapilmaya baslamustir.5?

Makdsid caligmalarinin hiz kazandigi son yiizyilda bu kavramin degisik
terkiplerle birlikte kullanildig1 gortlmektedir. Daha ¢ok fikih usuliine alternatif bir bilim
dali olarak kullanildiginda “makasid ilmi” seklinde ifade edilmektedir. Kimi zaman

birbirinin yerine kullanilan “makasid nazariyesi” ve “makasid diistincesi” ise nasslarin

58 Satibi, el-Muvafakat, 2/50; ‘Abdurrazzak Virukiyye, Davabiu I-ictinadi 't-tenzili fi dav i ’I-kulliyyati I-
makasidiyye (Kuveyt: Daru Lubnan, 1424/2003), 75,77; a.mif., “el-Kasdu fi’1-Kur’ani’l-Kerim beyne’t-
tekvini ve’t-tesr1‘T: Mukarabe makasidiyye”, el-Fikru 'I-Islamiyyi’I-Mu ‘asiwr, 15/57 (Temmuz 2009), 13-
14; Cemaleddin ‘Atiyye, Nahve tef 7i makas:di’s-seri ‘a (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1424/2003), 107.

Bu tartigmalar neticesinde iki ana yaklagim ortaya ¢cikmustir. Cebriyye, Es‘ariyye’nin bir kismi ve

Zahiriyye’nin tamamu ile baz1 Miisliiman filozoflar, ilahi fiil ve hiikiimlerin birtakim /zikmet, maslakat

ve gayelerle ta‘lil edilemeyecegi gorigiindedir. Mu'‘tezile, Si‘a ve Maturidiyye ise Allah’in gerek

fiillerinde gerekse hikimlerinde birtakim kikmet ve gayelerin oldugu fikrini paylagirlar. Ancak

Mu‘tezile bunu Allah i¢in vacip kabul ederken Maturidiyye’ye gore bu, tafaddulendir. Konu hakkinda

detayli bilgi i¢in bkz. Muhammed Mustafa Selebi, Ta ‘lilu’l-ahkam (Beyrat: Daru’n-Nehdati’l-

‘Arabiyye, 1981), 97-111; Ali Pekcan, “Makasid Teorisinin Temel Parametreleri”, Islam Hukuku

Arastirmalart Dergisi, Say1:3 (2004), 114-115; Varukiyye, Davabitu’l-ictihad, 109-113.

60 Selebi, Ta ‘Iilu’l-ahkam, 94-96; Viirukiyye, Davabitu l-ictihad, 109-115; Boynukalin, Islam Hukukunda
Gaye Problemi, 45-59; Stimeyye Akyol Kahveci, “Makasid/Maslahat ilkesinin Toplumsal Arka Plani
ve Bugtiniin Post-Sekiiler Toplumunda Karsilig1”, Islami Ilimlerde Maslahat, ed. Ayten Erol (Ankara:
Gece Kitapligt, 2017), 345.

6 Ornek olarak bkz. Halid b. Mansir ed-Durays, “ibn Teymiyye’de Makasidu’s-seri‘a
Baglaminda Hadisleri Anlama Y&ntemi”, ¢ev. Muammer Bayraktutar, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi, say1: 24 (2014), 431-454; Mehmet Erdogan, “Makasid-1 Seri‘a Baglaminda Siinnet ve Hadisin
Anlasilmas1”, Islam’mn Anlasimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu 2001,
(Ankara: TDV Yay., 2003), 391-406; Aynur Uraler, “Makasidin Siinnetteki Yeri ve Hadisleri
Anlamadaki Rolii”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 13/1 (2015), 133-145. Ayrica konu hakkinda devam eden
doktora tezi ¢alismalar1 mevcuttur.
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anlasilmasinda maslakat ve makdasidi merkeze alan yaklagimi ifade etmektedir. Makasid
diistincesini su sekilde tanimlamak da miimkiindiir: Dini hiikiimlerin tamaminin kullarin
faydasin1 gaye edinmesinden hareketle, nasslar1 seri‘atin genel ve 06zel maksatlar
cercevesinde anlama temeline dayanan diisiincenin adidir.? Dint bir meselenin hikmunu
belirlerken maslakati dikkate alip seri‘atin genel ilkelerinden ve 6zel maksatlarindan

hareket etme prensibine dayali metoda ise “makdas:d ictihadr” ad1 verilmektedir.

Butlin bu agiklamalar 1s1¢inda genel anlamda makdas:di su sekilde tanimlamamiz
mimkundir: Makas:d; Allah’in gerek tekvint anlamda fiillerinin gerekse tesri 7 anlamda
hakumlerinin hikmet ve gayelerini inceleyen, ortaya koydugu tiimel gaye ve ilkeler

cercevesinde tikel nasslari anlayip yorumlama ve onlardan hiikiim ¢ikarma metoduna

dayanan disiplinin adidur.

B. MAKASID DUSUNCESININ DiNi TEMELLERi VE TARIHCESI

1. Makdas:d Diisiincesinin Dini Temelleri

a. Makasid Diisiincesinin Kur’an’dan Temelleri

Kur’an’da yer alan pek cok ayette bizzat Allah, kainati ve insanligi bosuna
yaratmadigini, biitiin bunlarin gayesiz ve hedefsiz olmadigini, peygamberleri de belirli
amaglarla gonderdigini beyan etmektedir.®® Aym sekilde pek gok dini hiikmiin, emir ve
yasagin gerekgesini ayetlerde aciklamaktadir.5* Ayrica Is1am hukukunda daima insanlarin

faydasina olan iyi seylerin emredilip zararl ve kotii seylerin yasaklandigina dair birgok

62 Ahmed er-Raysini, el-Fikru’l-makdsidi: Kava iduhii ve fevaiduhi (Rabat: Menstiratu Cerideti’z-
Zemen, 1999), 34-35.

8 Ornek olarak bkz. en-Nisa’: 4/165; el-Enbiya’: 21/107; Hd: 11/7; ez-Zariyat: 51/56; el-Mulk: 67/2; el-
Mu’minan: 23/15; ed-Duhan: 44/38-39.

64 Ornek olarak bkz. el-Bakara: 2/139,150,183,219; el-Maide: 5/6,90-91; el-‘Ankebiat: 29/145; el-Hacc:
22/39; el-Hasr: 59/7.
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ayet vardir.®> Mekki ayetlerin ¢ogunlukla inang ve ahlak sahasiyla ilgili olmasi ve genel
(kulli) huktmleri icermesi,% Kur’an’da yer alan ahkm ayetlerinin sayisinin inang, ahlak
ve ibadetle ilgili ayetlere gore ¢ok daha az olmasi gibi unsurlar da Kur’an’in bazi degerleri
Onceledigi ve dncelikli amaglara génderme yaptig1 seklinde yorumlanmaktadir.8” Bitlin

bunlar makdas:d diisiincesinin Kur’an’daki dayanaklari olarak kabul etmek mimkaind(ir.®

b. Makdasid Diisiincesinin Siinnetten Temelleri

Hz. Peygamber birtakim kural ve prensipler ortaya koyarken insanlarm
maslakatlarin1 gézetmis ve bunlari belli maksatlar ¢ergevesinde kurgulamstir.®® Nitekim
onun uygulamalari, tavsiyeleri, emir ve yasaklari arasindaki donemsel ya da kisisel
farkliliklart makdsid baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.”

Hz. Peygamber’in kimi ifadelerinden, onun bazi degerleri 6nceledigi ve birtakim

71

iist degerlere isarette bulundugu anlasiimaktadir.”* Yine onun, Islam’in temel

prensiplerinden biri olan kolaylik ilkesine fazlasiyla 6nem verdigini gosteren pek cok

8 Ornek olarak bkz. el-Bakara: 2/30,205; Al-i ‘imran: 3/115; el-Maide: 5/2; en-Nisa’; 4/123; el-A‘raf:
7/56,74,85,142,170; en-Nahl: 16/88,90; el-isra’: 17/16; el-Enbiya’: 21/90; el-Kasas: 28/4,83;
Muhammed: 47/22; Zilzal: 99/7-8;

8 Satibi, el-Muvafakat, 3/335-336.

67 Faruk Caykara, Kur'an'in Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar (Ankara: Ankara Univ. Sosyal

Bilimler Enstitusi, Doktora Tezi, 2007), 110-111.

Makdasid diisiincesinin Kur’an’dan delilleri ve 6rnekleri hakkinda detayli agiklamalar igin bkz. Seleb,

Ta ‘lilu’l-ahkam, 14-22; Yaran, “Cuveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, 103-105.

Gaykara, Kur’anin Yorumlanmasinda Amagsal Yaklagimlar, 120.

Ormnegin Hz. Peygamber insanlarin gecim sikintis1 cektigi, cevredeki muhtac halkin Medine’ye akin

ettigi bir yilin kurban bayraminda kesilen kurbanlarin etlerinden muhtaglar1 faydalandirmak kastiyla et

stokunu yasaklamigken ertesi sene bu durum gecince kurban etlerinin biriktirilmesine izin vermistir.

Bkz. Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, Sahihu’l-Buhart, thk. Mustafa Dib el-Buga

(Dimesk: Daru Ibn Kesir — Daru’l-Yemame, 1414/1993), “Edahi”, 16; Ebu’1-Huseyn Muslim b. Haccac,

el-Cami ‘u’s-sahih (Sahihu Muslim), thk. Ahmed b. Rif‘at b. ‘Usman Hilmi el-Karahisari vd. (Tlrkiye:

Daru’t-Tiba‘ati’l-‘Amira, 1334), “Edah1”, 28-34; Ebi ‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, es-

Sunenu’/-kubra, thk. Hasan ‘Abdulmun‘im Selebi (Beyrit: Muessesetu’r-Risale, 1421/2001),

“Dahaya”, 35-37.

Omegin bir sefer esnasinda sahabeden biri bagindan yaralanmis, sonra ihtilam olmustu. Yanindakilere

teyemmiim edip edemeyecegini sormus, fakat olumsuz yanit alinca gusletmisti ve yarasi iltihap kapip

vefat etmisti. Durum Hz. Peygamber’e bildirildiginde 0 ¢ok &fkelenmis, “Kahrolasicalar! Adami
oldiirmiigler! Keske bagini degil de bedenini yikasaydi” ya da bir bagka rivayette “Teyemmiim etmesi
yeterli olurdu” buyurmustur. Bu 6rnekten Hz. Peygamber’in insan yagamini dnceledigi ve onu iist
deger olarak gordiigii anlasilmaktadir. Bkz. Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace el-Kazvini,

Sunenu Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, tsz.),

“Taharet”, 93; Eba Davad Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Sunenu Ebi David, thk. Muhammed

Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrit: el-Mektebetu’l-*Asriyye, tsz.), “Taharet”, 336.
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ornek vardir. Cemaatle namaz kildiranlarin, cemaat i¢indeki yasl, hasta, zayif ve ihtiyag

sahibi kimseleri dikkate alarak namazi fazla uzun tutmamalari gerektigini bildirmesi;’?

insanlarla beraber yasadiklarindan dolay1 kaginilmasi zor olacagi i¢in kedinin artiginin

temiz oldugunu beyan etmesi’® bunlardan sadece bazilaridir.”

Hz. Peygamber’in, verdigi hiikiimlerde insanlarin ihtiyag ve magslakatlarin1 daima

gozetmis olmasi da makasidin siinnetteki dayanaklari arasinda zikredilebilir.”

c. Sahabe Uygulamalarinda Makas:d Diisiincesinin Temelleri

Sahabenin, Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in emirleri karsisinda iki farkl

tutum sergiledigi goriiliir. Nitekim bazi sahabiler nassin zahirine itibar ederken bazilari

mana ve maksadi esas almistir. Ancak sahabenin, nassin zahirini esas aldigina dair

ornekler, digerlerine oranla oldukca azdir.”® Onlarin, nassin zahirini degil mana ve

maksadim esas aldigina dair ornekler ise epey fazladir.”” Nitekim rivayetler bize

72
73
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7

Bkz. Buhari, “‘llm”, 28; Muslim, “Salat”, 37.
Malik b. Enes el-Medeni, el-Muvayta’, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Abu Dabi: Muessesetu
Zayed b. Sultan, 2004), “Vukatu’s-salat”, 61; Eba Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman ed-Darim,
Musnedu 'd-Darimi (el-Ma ‘raf bi-Suneni 'd-Darimi), thk. Huseyn Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-
Mugni, 1412/2000), “Taharet”, 763.
Hz. Peygamber’in sinnetinde makdasid uygulamalari ve drnekleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Selebr,
Ta ‘lilu’l-ahkam, 23-34,308; Yaran, “Cuveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, 105-109.
Ornegin Hz. Peygamber, fethedildikten sonra Mekke’nin kiyamete kadar haram bélge oldugunu, tek bir
agacinin dahi kesilemeyecegini ilan etmisti. Ancak Hz. ‘Abbas Peygamberimize gelip, insanlarin
ihtiya¢ duyduklarini syleyerek izAir otunun bu kapsamdan ¢ikarilmasini talep etmis, Allah’in resuli
de hic tereddiit etmeden o otu yasak kapsamindan ¢ikarmigti. Bkz. Buhari, “Cezau’s-sayd”, 9, “Hacc”,
43, “Cenaiz” 77, “Buyt'”, 28, “Megazi”, 52; Muslim, “Hacc”, 445; Nesai, “Hacc”, 110; Eba David,
“Menasik”, 90.
Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkamin Degismesi, (Istanbul: IFAV yay., 1994), 81. Ornegin,
sahabeden biri, imsak vaktini belirlemek igin inen ayetteki “siyah iplik — beyaz iplik” anlamindaki (el-
Bakara: 2/187) lafizlar1 zahir manasinda anlayip yastiginin altina siyah ve beyaz iplik koymustu. Bkz.
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami 'I-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdani — [brahim Atfis
(Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 2/320. Yine kenz ayeti (et-Tevbe: 9/34) hakkindaki
goriisiinden dolay1 Ebli Zer (6.32/652), yillik maasimi aldiginda hizmetgisini ¢agirarak bir yillik
ihtiyaglarini aldirir, geri kalanina ise altin ve glimiis disindaki madenlerden basilan fiiliis satin alird1. Bu
sekilde o, ayette bahsedilen “altin ve giimiisii biriktirenler” kapsamina girmeyecegini diisliniirdii. Bkz.
Ebi ‘Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu l-kubra, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrat: Daru Sadr,
1968), 4/230. Aymi sekilde Hz. Peygamber’in “Hicbhiriniz Beni Kurayza yurduna varmadan ikindi
namazin kilmasin” emri kargisinda, namazi kazaya birakma pahasina emrin zahirine uyanlar oldugu
gibi Peygamberimizin asil maksadinin seferde acele etmelerini saglamak oldugunu ve Hz.
Peygamber’in emrinin Allah’m emrine muhalif olamayacagimi diisiinen bazi sahabiler vaktini
gecirmemek i¢in yolda namazlarini kilmislardi. Bkz. Buhari, “Megazi”, 30; Muslim, “Cihad”, 69.
flgili 6rnekler ve detayl agiklama igin bkz. Selebi, Ta ‘lilu’l-ahkam, 35-71; Yaran, “Cuveyni Oncesi
Makasid/Maslahat Séylemi”, 109-110.
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gOstermektedir ki Hz. Peygamber’den sonra sahabe de tipki onun gibi halkin maslafzatin
gozeten ve bunu amaclayan uygulamalara devam etmislerdir. Hz. Ebubekir doneminde
Kur’an’m mushaf haline getirilmesi bunun o6rnekleri arasindadir.’”® Basta, Hz.
Peygamber’in yapmadigi, dolayistyla bid ‘at olmasi muhtemel bir seyi yapma konusunda
tereddiit gosteren Hz. Ebubekir, daha sonra Kur’an’in bir mushkafta cemedilmesine onay
vermigtir. Ciinkii immetin menfaati ve magslakati, ayrica dinin muhafazasi bunu

gerektirmigtir.”

8 Buhari, “Fadailu’l-Kur’an”, 3, “Ahkam”, 37.

7 Satibi’nin de belirttigi gibi sahabenin bu uygulamasi ile ilgili Hz. Peygamber’den gelen emredici veya
yasaklayict bir nass mevcut degildir. Fakat sahabe bunu dinin esaslarina uygun bir maslakat olarak
gormiistiir. Ciinkii bu mesele dinin korunmas ilkesine yénelik bir uygulamadir. Bkz. ibrahim b. Miisa
es-Satibi, el-/ tisam, thk. Muhammed b. ‘Abdurrahman es-Sakir vd. (Suudi Arabistan: Daru ibnu’l-
Cevzi, 1429/2008), 3/15.
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Hz. Omer’in Sevad arazisi,®*® muellefe-i kuliib® ve Ehl-i kitap kadinlariyla

evlenme®? gibi konularda ilk bakista Kur’an’in hiikiimlerine aykiri gibi gdziiken

80

81

82

Hz. Omer, Sevad arazisi, yani asag1 Irak bolgesinin genis topraklari fethedildiginde, Kur’an’daki
ganimet ayeti (el-Enfal:8/41) ve bunun Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir zamanindaki uygulamasi
geregince bu topraklari gaziler arasinda ganimet olarak dagitmasi gerekirken, immetin maslasatini g6z
onitinde bulundurarak bu uygulamadan vazgeg¢mis, topraklar1 sahiplerinin ellerinde birakip harag ve
cizye vergisi koyma yolunu tercih etmisti. {lk bakista hem ilgili ayete hem de siinnete aykir1 gibi
goziiken bu uygulamanin gerekgesi olarak ise Hasr suresinin 8-9-10. ayetlerini okumus ve “Nasi/ olur
da bu topraklari sizin aramizda taksim ederek, sizden sonra gelecekleri mahrumiyet iginde
birakabilirim?” demistir. Boylece o, Kur’an’in temel hedeflerinden biri olan sosyal adalet ilkesi, yani
makasid cercevesinde ictihadda bulunmustur. Bkz. Ebu’l-Hasan ‘Al b. Eba Bekr el-Merginani, el-
Hidaye fi serfu bidayeti’I-mubteds, thk. Tallal Yaisuf (Beyrat: Daru Ihyai’t-Turasi’l-*Arabi, tsz.), 2/398;
‘Usman b. ‘All ez-Zeyle'1, Tebymu’l-hakaik serhu kenzi’d-dakaik ve hasiyetu’s-Silbt (Kahire: el-
Matba ‘atu’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1314), 3/248; Kemaluddin Muhammed b. ‘Abdulvahid ibnu’l-Humam,
Fethu I-kadir, (Libnan: Daru’l-Fikr, 1389/1970), 6/32; Eba Yisuf Ya‘kiib b. Ibrahim, el-Harac, thk.
Taha ‘Abdurraaf Sa‘d — Sa“‘d Hasan Muhammed (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, tsz.), 37.
Zekatin sarf yerleri hakkinda bilgi veren ayette (et-Tevbe:9/60) muellefe-i kulib yani kalpleri Islam’a
isindirilmak istenenler de zekat verilecek sekiz sinif arasinda zikredilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber
bu nitelikteki kimselere zekattan pay vermistir. Bdylece imani zayif olan Miisliimanlarin imanini
kuvvetlendirip kiifre geri donmelerini 6nlemek, heniiz iman etmemis kimselerin kalplerini Islam’a
isindirmak ve inananlara zarar verebilecek kimselerin zararlarina mani olmak hedeflenmistir. Hz.
Peygamber hayatta iken bu statiide olup zekattan pay alan bazi kimseler onun vefatindan sonra da aym
sekilde pay almak i¢in Hz. Ebubekir’e miiracaat ederler ve kiymetsiz bir arazi pargasini isterler. O da o
arazi pargasini onlara verir ve bunu belgelendirir. O belgeye de o anda orada bulunmayan Hz. Omer’i
sahit olarak yazar ve o kimseleri Hz. Omer’e gonderir. Hz. Omer, ilgili sahislar yanimna gelip durumu
arz ettiklerinde o belgeyi imha eder ve Rastlullah zamaninda Miisliimanlar az oldugu i¢in muellefe-i
kuliba zekat verildigini, simdi ise artik Miislimanlarin giiglendigini ve buna ihtiya¢ kalmadigini dile
getirir. Ilgili sahislar sikdyet icin Hz. Ebubekir’e gitseler de o, Hz. Omer’in uygulamasini tasvip eder ve
ashaptan kimse buna kars1 ¢ikmaz. Bkz. ZeyleT, Tebyinu’l-hakaik, 1/299; Ahmed b. ‘Ali el-Cassas,
Ahkamu’I-Kur’an, thk. Muhammed Sadik el-Kumhavi (Beyriit: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1405),
4/324-325. Hz. Omer burada hikmiin ‘illeti ve maksadim gdzeterek Karar vermistir. Zira muellefe-i
kuliiba zekattan pay verilmesinin gerekgesi Miislimanlarin zayif olmasi dolayisiyla onlarn
giiclendirmektir. Miisliimanlar zaten giiclii olduklarinda ise ‘illet ve gerckge yok olacagi igin hiikiim de
uygulanmayacaktir. Hz. Omer’in bu uygulamasi ve ashabin da bunu tasdiki sunu gostermektedir ki
sahabe, ‘illeti ortadan kalkan hiikiimlerin uygulamasini askiya almaktan ¢ekinmemistir. Ancak bunu
ebediyen hiikmiiniin ortadan kaldirilmas: anlaminda nes/ olarak telakki etmek dogru olmasa gerektir.
Nitekim Miisliimanlarin yeniden buna ihtiya¢ duydugu sonraki donemlerde tekrar muellefe-i kuliiba
zekat verilmeye baslanmis olmasi bu goriisii desteklemektedir. Kaynaklar Omer b. Abdiilaziz’in
yeniden muellefe-i kulitba zekattan pay vermeye basladigindan s6z etmektedir. Bkz. bn Sa‘d, et-
Tabakatu 'I-kubra, 5/350.

Hz. Omer, Kur’an’da acikga izin verilmis olmasina ragmen (el-Maide:5/5) Miisliiman hanimlar igin
fitne olacag: diisiincesiyle Yahudi ve Hiristiyan hanimlarla evlenmeyi yasaklamistir. Nakledildigine
gore Yahudi bir hanimla evlenen Huzeyfe’ye mektup yazarak onun o kadindan hemen bosanmasini
istemis, Huzeyfe bunun haram olup olmadigini sordugunda ise haram olmadigini, ancak bunun ecnebi
koti kadinlarla disiip kalkmaya sebep olmasindan korktugunu, baska bir rivayette ise Miisliimanlarin
Ehl-i kitap kadinlarina yonelip Miisliiman hanimlardan yiiz ¢cevirmelerinden endise ettigini, bunun ise
onlar i¢in ciddi bir fitne sebebi olacagmi dile getirmistir. Bkz. Ebii Bekr Ibn Ebi Seybe, el-Kitabu 'I-
Mmusannef fi'l-ehadis ve’l-asar, Takdim: Kemal Yusuf el-Hut (Riyad: Mektebetu’r-Rugd, 1409/1989),
3/474; Selebi, Ta'‘lilu’l-ahkam, 43-44. Tabiln devri Mekke fikih mektebinin taninmis temsilcisi,
muhaddis ve miifessir olan ‘Ata’ b. Ebi Rabah’tan (6.114/732) nakledilen bir bagka rivayet, Hz. Omer’in
bu endisesinde yalniz olmadigin1 gostermektedir. Nitekim ‘Ata’, Yahudi ve Hiristiyan hanimlarla
evlilik hakkinda kendisine yoneltilen bir soru karsiliginda “O, Miisliiman hanimlarin sayist azken idi.”
demek suretiyle bu konuya sicak bakmadigini ifade etmistir. Bkz. ibn Ebi Seybe, el-Kitabu 'I-musannef,
3/474. Bu 6rnekten de anlagildig: lizere sahabe, uygulandigi takdirde Miisliimanlar i¢in zarar ve fitne
dogurabilecek durumlarda bir ayetin hitkmiini askiya alma konusunda tereddiit gostermemislerdir. Bu
da onlarin, tikel ayetlerin literal anlamlarindan ziyade Kur’an’in ana hedeflerine yani makasida
odaklandiklarin1 géstermektedir.
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uygulamalari da sahabenin makdas:d eksenli tutumlari arasinda degerlendirilebilir. Zira bu
orneklerin tamaminda, sartlarin degigsmesi sonucu ortaya ¢ikan yeni durumun gerektirdigi
maslakat icabi, daha 6nce uygulanagelen hiikiimlerde degisiklige gidildigi goriiliir.

Hz. Osman’n, farkl1 Kur’an okuyuslarinin iimmet i¢inde ihtilaf ve kargasaya yol
agcmasi endisesiyle Kur’an’1 Kureys lehgesine gore cogaltip belli basli Islam merkezlerine
gondermesi de® sahabenin makasid ve maslakat diisiincesini gdsteren oOrnekler
arasmdadir.®

Cuveyni’nin (0.478/1085) dikkat c¢ektigi lizere sahabe, yeni karsilastiklart
meselelerin  ¢ozimlerini  nasslarda bulamadiklarinda onlart  ¢6ziimsiiz  birakip
beklememisler; maslajkati esas alarak pek ¢ok meseleyi ¢oziime kavusturmuslardir. Yine
Cuveyni, Safi T'nin (0.204/820) agzindan su tespitleri aktarmaktadir: “Rey konusunda
oncu ve ornek olan sahabenin durumunu inceleyen bir kimse, onlarin, hiikiimleri istisare
ettikleri meclislerde, ortaya bir asil getirip bundan bir mana ¢ikardiklarini, sonra da
meydana gelen olayr buna dayandirarak hiikme bagladiklarini géremez. Ciinkii sahabe
konuyla ilgili bir asil bulunsun ya da bulunmasin, onlara iltifat etmeksizin farkli re’y
tiirlerine dalarlardi. ”® Maturidi de Cuveyni’den ¢ok daha 6nce ayn1 duruma isaret etmis,
re’y Ve ictihddin gecersiz bir yontem oldugunu savunanlara karsi ashabin tutumuyla
cevap vermis, onlarin yeni karsilastiklari durum ve olaylar hakkinda kendi reylerine
dayanarak hiikiim verdiklerini ve pek ¢ok konuda birbirleriyle istisare ettiklerini
belirtmistir. Ornegin ona gore Hz. Ebubekir’in kendisinden sonra Hz. Omer’i halife

olarak tayin etmesi, Hz. Omer’in ise kendisinden sonra basa gececek kimseyi tayin etmek

8 Buhari, “Fadailu’l-Kur’an”, 3; Ebi ‘Abdillah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, ef-
Turuku 'l-hukmiyye fi’s-siyaseti’s-ser ‘tyye, thk. Nayif b. Ahmed el-Hamd (Riyad: Daru ‘Ata’ati’l-‘lim,
1440/2019), 1/47-48.

8 Konuyla ilgili diger 6rnekler icin bkz. Selebi, Ta ‘lilu’l-ahkam, 35-71,308-309; Caykara, Kur'an’in
Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, 121-131.

8 Imamu’l-Harameyn ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah el-Cuveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, thk. Salah b.
Muhammed b. ‘Uveyda (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1418/1997), 2/162-163.
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tizere bir istisare meclisi olusturmasi, hakkinda agik bir nass olmayan konularda re’y ve
ictihada gore hareket edilebileceginin en agik delilleri arasindadir.®

Kisaca, sahabenin — kendi donemlerinde her ne kadar ad1 konulmus ve prensipleri
belirlenmis olmasa da — ictihdadlarinda makasid ve maslahata riayet ettikleri
gOrilmektedir. Bunda onlarin Kur’an vahyine ve siinnetin tesekkiiliine bizzat taniklik
etmeleri neticesinde, din hikimleri amaclariyla birlikte kavramis olmalarinin etkisi

by(k olsa gerektir.8’

2. Makasid Diisiincesinin Tarihgesi

Makasid diisiincesinin tarih igindeki seriivenini ele alirken evvela, Maturidi
oncesinde bu diisiincenin ne durumda oldugunu, hangi asamaya geldigini ve kimler
tarafindan buna katki verildigini ortaya koymaya calisacagiz. Bunun ardindan Maturidi
sonrasinda bu diisiincenin hangi asamalardan gectigi izerinde duracagiz. Ancak tezimizin
smirlarin1 goz 6nlnde bulundurarak konunun daha ¢ok 6zet halinde sunumuna gayret
edecek, detayli bilgi sahibi olmak isteyenleri, konu hakkinda yapilmis ¢aligmalara

yonlendirmekle yetinecegiz.

a. Maturidi (6.333/944) Oncesinde Makdsid

Hz. Peygamber ve sahabe donemlerinde makas:d diisiincesinin temelleri hakkinda
daha 6nce bilgi verilmisti. Bu baslik altinda tabiin doneminde makas:d uygulamalarina
kisaca deginildikten sonra daha ¢ok kurucu imamlarin ve 6zellikle Maturidi’nin de
mensup oldugu Hanefi mezhebinin ilk imamlarinin ictihad usullerinde makasida yer olup
olmadig1 incelenecektir. Ayrica kavramsal olarak Maturidi Oncesinde makasid

diistincesinin genel durumu hakkinda bilgi verilecektir.

8 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/275. .
87 Hagkali, “Ilgili Literatiir Cercevesinde Makasid ictihadinm Tarihi Seyri”, 200.
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a.l. Tabitn Doneminde Makdastd

Tabiln doneminde fukaha’, genel ifadeli (mufdak ya da amm) nasslarin
uygulamasinda maslakata aykiri bir durum olustugunda, ilgili nass1 takyid veya tahsisten
yahut nassin zahir anlamini terk etmekten ¢ekinmemislerdir. Hakkinda nass olmayan
konularda yine maslakata gore hiikiim tayinine gitmislerdir. Daha dnceden miibah ya da
stinnet olarak goriilen baz1 fiillerin mefsedete yol actigini gordiiklerinde o fiili terk
etmenin yanlis oldugunu diistinmemislerdir. Btin bunlar tabilnun makas:d merkezli bir
yaklagima sahip oldugunu gosteren delillerdir. Selebi bunlarin her biri i¢in onlarca 6rnek
sunmaktadir.28 Ancak biz ¢alismamizin sinirlarini diisiinerek bu 6rneklerden sadece

birkagini zikretmekle yetinecegiz.

Kur’an’da Jurabe (eskiyalik ve terdrizm) sugunun cezasi agikca belirtildikten®
sonra “Ancak onlart yenip ele gegirmenizden once toévbe edenler mistesnal”® denilerek
yakalanmadan 6nce bu isten vazgegenlerin affedilecegi bildirilmektedir. Ayetin ifadesi
umumi olup Miisliiman ve kafir biitiin suglular1 kapsamaktadir. Hz. Peygamber ve sahabe
doneminde de ayetin umumi ifadesi geregince islem yapilmis, ele gegirilmeden 6nce
tovbe edenler affedilmistir. Ancak tabiindan ‘Urve b. Zubeyr, kendi déneminde artan
eskiyalik faaliyetlerini durdurmak icin olsa gerek, tovbe ile ilgili ayeti, Musliman olup
kafirlere sigman veya bastan beri kafir olan eskiyaya hasretmistir. Buna gore Islam
tilkesinde eskiyalik yapip sonra da yakalanmadan tovbe eden bir Miisliimanin bu tévbesi
kabul edilmeyecek, o kisi gerekli cezaya carptirilacaktir. Aksi takdirde insanlar, nasil olsa
tovbe edince cezadan kurtuluyorum diyerek suga tesvik edilmis olacaktir.®t Bu érnekte

‘umim ifade eden bir ayetin maslahat geregi tahsis edildigi goriillmektedir.

8  Bkz. Selebi, Ta ‘lilu’l-ahkam, 74-93.
8 Bkz. el-Maide: 5/33.
% el-Maide: 5/34.
%1 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’lI-Kur’an, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin
et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 8/398; Selebi, Ta ‘Iilu’l-ahkam, 82-85.
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Kadi Surayh (6.80/699 [?]), evi yanan bir ¢amasircinin, eviyle birlikte yanginda
camasirlar1 yanan miisterisine tazminat 6demesi gerektigine hiikmetmistir.®? Bu fetva,
fayda-zarar dengesini gozeten adil bir hukuk diizeni kurma gayretinin bir sonucudur. Hz.
Peygamber zamaninda uygulanan, Hz. Ebubekir zamaninda Hz. Omer’in tasarrufuyla ve
sahabe icma ‘siyla uygulamasina son verilen, muellefe-i kuluba zekattan pay verme
isleminin, tabilindan olan halife Omer b. Abdiilaziz tarafindan yeniden vyiiriirliige
konmasi1® da sartlarin degismesine paralel hiikiimlerin nasil uygulanmasi gerektigine dair

ipuclart sunmaktadir.

Velhasil tabiin nesli, tipki selefleri olan sahabe gibi hiikiimlerin ‘i//etlerini
arastirmig, nass-ma na-maslasat dengesini gozeterek ictihad etmistir. Onlar, nasslar
lafizlarina hapsedip dondurmak yerine, ayet ve hadislerden nice hakikatleri kesfetmeyi
basarmislardir. Karsilarina ¢ikan meseleleri fayda-zarar agisindan analiz etmisler,
hangisinin agir bastigin1 diisindiilerse ona gore fetva vermislerdir. Ta /il konusunda
maslakati esas almislar, sonraki ¢ogu fakih ve usul aliminin yaptig1 gibi her meselede
zahir vasiflar pesinde kosturmamusglardir. Buttin bunlarla birlikte kesin ser ‘7 delillerle ve
dinin genel ilkeleriyle catigan maslakatlara asla prim vermemisler, bilakis onlari reddedip

bu tlir maslakatlarin pesinde kosanlarla miicadele etmislerdir.%*

a.2. Fikih Ekollerinde Maglakat ve Makasid

Muctehid imamlar dénemindeki fakihlerin her biri, nasslarin biitiiniinden elde
edip ortaya koyduklar1 kulli kaidelere dayaniyordu. Karsilarina ¢ikan ya da c¢ikmasi
muhtemel meseleleri bu kulli kaideler 1s181inda ¢6ziime kavusturuyorlar, ser in hukim

koyarken dikkate aldigi ruh ve manayir daima hesaba katiyorlardi. Sonraki usul

92 Ebii Yasuf Ya'kiib b. Ibrahim, el-4sar, thk. Ebu’l-Vefa (Haydarabad: Lecnetu Thyai’l-Ma‘arifi’n-
Nu‘maniyye, tsz.), 156.
9 Tbn Sa‘d, et-Tabakatu I-kubra, 5/350.
% Selebi, Ta ‘lilu’l-ahkam, 91-92.
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alimlerinin “hikmet” olarak adlandirdiklari, bir fiilin maslakat ya da mefsedet boyutunu
ifade eden amacsal unsurlarla hiikiimleri za /il etmekten geri durmuyorlardi.®® Onlar
kendilerine ait ictihad usullerinde daima Islam’in genel ilkelerini ve Miisliimanlarin
menfaatini esas aliyorlardi.

Haneft mezhebinin kurucusu Ebii Hanife’ye (6.150/767) atfedilen su s6z, onun
ictihad usulunu 6zetler mahiyettedir: “Allah'in kitabindakini alir kabul ederim. Onda
bulamazsam Rasiilullah'in, mUtemed dlimlerce maliim ve meshur siinnetiyle amel ederim.
Onda da bulamazsam ashabindan diledigim kimsenin ve'yini aliim... Fakat is Ibrahim,
Sa bi, Hasan, ‘Ata’... gibi zevata gelince ben de onlar gibi ictihad ederim.”% O, bu
sOzuyle ictihad usuliinii 6zetlemektedir. Buna gore bir meseleyle karsilastiginda o,
strastyla Kur’an, siinnet, sahabe kavli ve re’y ictihadiyla hiikkiim vermektedir. Onun re’y
ictihadi ise ¢ogunlukla kiyas ve istihsan seklinde zuhur etmektedir.

Daha ¢ok Ebii Hanife’nin ve dolayisiyla HanefT ulemanin benimseyip kullandig:
istizsan metodunu®’ makas:d diisiincesinin ilk tezahurlerinden biri olarak gérmek yanlis
olmayacaktir. Hakkinda ayet, siinnet veya icma‘ bulunmayan bir meselede hukim
vermek icin aslolan, o meselenin nasslardaki bir benzerine kiyas edilmesidir. Ancak bu
yontem kimi zaman fire vermis, kiyas sonucu ulagilan sonug¢ ya dinin genel ilke ve
hedeflerine ya da ‘amme menfaatine aykir1 goriilmiis, bunun neticesinde yeni bir hiikiim
¢tkarma metoduna ihtiyag duyulmustur. Iste istizs@n metodu bu saiklerle ortaya ¢ikmus,
kiyasm gotiirdiigli problemli sonug ile vicdani arasinda sikisip kalan miigtehidin imdadina

yetismistir.

% Selebi, Ta ‘lilu’l-akkam, 145.

% Semseddin Ebdi ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Menakibu’l-Imam Ebi Hanife ve
sahibeyhi, thk. Muhammed Zahid el-KevserT — Ebu’l-Vefa el-Afgani (Haydarabad: Lecnetu fhyai’l-
Ma ‘arifi’n-Nu ‘maniyye, 1408), 34.

Istihsan kavrammnin ortaya cikisi, tamimlari ve hicri ikinci yiizyildaki gelisimi hakkinda detayl bilgi
i¢in bkz. Siikrii Ozen, “Hicri I1. Yiizyilda Istihsan ve Maslahat Kavramlar1”, Marife, y1l:3, say1:1 (Bahar
2003), 31-57.
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Sozliikte “giizel gormek™ anlamina gelen ve terim olarak “bir hiikkmiin baska bir
nass, icma‘, zaruret, hafr kiyas, orf veya maslahat gibi daha kuvvetli bir gerekceye
dayanarak hukukun amaclaria uygun bir sekilde genel kuraldan istisna edilmesi’ni ifade
eden istizsan kavrami makdsid ile yakindan iliskilidir.®® Nitekim Satibi’nin (6.790/1388)
isaret ettigi gibi bu yonteme basgvuran muctehid kendi arzu ve hevasina gore degil Sari ‘in
benzer konulardaki kulli maksatlarina gore karar vermektedir. Istihsan yonteminde
cogunlukla bir sikintinin  ortadan kaldirilma gayesinin  gdzetilmesi  bunu

ispatlamaktadir.%

Istihsan ile ilgili su tanimlamada da onun makasid ile iliskisi acikca
gorulmektedir: “Istihsan, yerlesik genel kurala yani kiyasa gére hiikme baglanmasi
halinde hukuk diizeninin istemedigi katiliklar: ve adaletsizlikleri doguracak bir sorunun,
orf ve magslahat gibi gerekgelerle degerlendirilip kanun koyucunun hedefleri
dogrultusunda hakkaniyet esaslarina gore ¢oziimlenmesidir.”*®® Buna gore istijsan
metodu, hukukun mantiki sthhatinin kontrolii yaninda hakkaniyet, hiisniiniyet, hakkin
suiistimal edilmemesi, kolaylik gibi hukuk ilke ve kavramlarmin yogun bi¢imde

uygulanmasina imkan veren zengin bir igerige sahiptir.10!

% Caykara, Kur’'an’mn Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, T4-75.

% Satibi, el-Muvafakat, 5/194.

100 Ahmet Yaman, “Istihsan Ne Degildir?”, Makasid ve Ictihad /Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalar, Haz.
Ahmet Yaman (Istanbul: IFAV yay., 2017), 128.

101 Grnegin icreti, kaliacak siiresi ve ne kadar su kullanilacag: belli olmadig1 halde hamama girmek
istizsanen caiz gorillmiistiir. Oysaki burada bir belirsizlik s6z konusudur. Belirsizligin s6z konusu
oldugu akitler ise dinen gegersiz kabul edilmistir. Ancak halkin menfaati ve 6rfii ile buradaki belirsizligi
gidermedeki mesakkat gerekce gosterilerek genel kuralin digina ¢ikilmis, yani bu konudaki delile aykir
da olsa istizsan metoduyla hiikkiim verilerek hamama girmenin caiz oldugu sonucuna ulagilmistir. Ayni
sekilde yirtict kuslarin artiginin pis sayilmamast, dini hizmetlerin karsiliginda iicret alinmasinin cevazi,
icine pislik diisen kuyularin bir miktar su ¢ekilmek suretiyle temiz sayilmasi gibi hiikiimler de istizsanen
verilen hiikiimlerdir. Bu ve benzeri hiikiimlerde kaideye siki baglilik yerine insanlarin ihtiyaglari, kamu
yarari, zaruret, hak ve adalet gibi genel esaslar goz oniinde bulundurularak hiikiim verme yoluna
gidilmistir. Bkz. Satibi, el-7 tisam, 3/46; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, (Istanbul:
Ragbet Yay., 1998), “Istihsan”, 210; Ali Bardakoglu, “Tabii Hukuk Diisiincesi Ag¢isindan Islam
Hukukgcularmin Istihsan ve Istislah Goriisii”, Makasid ve Ictihad /Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalart,
Haz. Ahmet Yaman (istanbul: IFAV yay., 2017), 118.
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Goriildiigii gibi “istihsan, Islam hukukunun esnek yapisim gésteren énemli bir
metottur. Istihsan, Islam hukukcularimn kaide ve sekli sartlara bogulup kalmadan,
gerektiginde genel kaideyi terk etmeyi hakli kilacak yeni kaideler iiretebildiklerinin,
boylece hukuk kurallari ile hayat ve ihtiyaglar arasinda uyum saglamaya ¢alistiklarinin
acik bir gostergesidir. "%

Ebt Hanife’ nin (0.150/767) istiksan yoluyla hiikiim istinbaninda dikkate aldigi bir
diger prensip halkin 6rf, adet ve te ‘@mulidir. O, nassin bulunmadigi ve de menetmedigi
hususlarda toplumun genel kabuliinii ve uygulamasini mesru addetmistir.’® Ornegin
teslim tarihi belirlenmeksizin yapilan istisna “akdi (bir zanaatkara bir igin siparisi) caizdir.
Normalde Hz. Peygamber, ortada hazir ve mevcut olmayan bir seyin satigini
yasaklamigtir. Ancak bu, insanlarin adet haline getirdikleri ve muhtag¢ olduklar: bir akit
tiirii oldugu igin istizsanen caiz kabul edilmistir.04

Yine Ebi Hanife’ye gore bir kimse “Biitiin malim sadakadir.” dese bu sz, sadece
zekata tabi mallar1 i¢in gegerli olur. Ciinkii biitiin mali i¢in gecerli kabul edilirse onun
dilenci konumuna diismesi gerekir ki bu hem dinin genel ilkelerine hem de sadaka
milessesesinin ruhuna aykiri olur. Bundan dolay1 séziin lafzi delaletine itibar edilmez.1%®

Ebtu Hanife, diismanin giiclenmesini dnlemek, dolayisiyla da Miisliimanlarin
menfaatini temin etmek gayesiyle savas esirlerinin ehl-i harbe satilmasini
yasaklamistir.2% Yine ayni gayeyle, savasta ihtiya¢ hasil olmasi durumunda, devlet

baskanindan izin almaksizin ganimet mallar1 arasindan bir silah alip kullanmaya, isi

bitince de geri yerine koymaya cevaz vermistir.

102 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii (Ankara: TDV Yay., 2006), “Istihsan”, 334.
103 Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi (Istanbul: iz Yay., 2014), 193.
104 K asani, Bedai ‘u ’s-sandi , 5/2-3.
105 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsizt, (Misir: Matba‘atu’s-Sa‘adet, tsz.), 12/93.
196 Ebii Yiisuf Ya'kiib b. Ibrahim, er-Raddu ‘ala siyeri’I-Evza 7, Tashih ve ta’lik: Ebu’l-Vefa el-Afgani
(Haydarabad: Lecnetu Thyai’l-Ma arifi’n-Nu ‘maniyye, tsz.), 61.
107 Muhammed b. Idris es-Safi‘1, el-Umm, (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1403/1983), 7/355.
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Hasimogullari’nin sadakadan pay almasini Hz. Peygamber yasakladigi halde Eba
Hanife’den nakledilen bir goriise gore o, bunda bir sakinca gérmemistir. Tahavi
(6.321/933) onun bu goriisiinii, onlarin Hz. Peygamber hayattayken zevi I-kurba payindan
beste bir hisse aldiklar1 halde peygamberin vefatiyla bu hissenin kesilmesine
baglamaktadir.'®® Yani Ebi Hanife (6.150/767) burada sartlarin degismesini dikkate
alarak hiikiimde degisiklige gitmistir. Bltin bunlar1 Ebt Hanife’nin maslakat -makasid
eksenli hiikiimlerine 6rnek olarak gostermek mumkandur.

Ebt Hanife’nin 6nde gelen 6grencisi Eba Yisuf’un (6.182/798), Abbasi halifesi
Hariin er-Resid’in (6.193/809) talebi lizerine kaleme aldig1 Kitabu 'I-hardc adli eserindeki
baz1 ifadeleri de makds:d diisiincesini yansitir niteliktedir. Ornegin o, bir konu hakkinda
kendisinin ve bazi fakihlerin goriislerini aktarip konunun muhtemel uygulama bigimlerini
sunduktan sonra soyle demektedir: “Ey miiminlerin emiri! Hangisini uygun goruyorsan
onu al. Miisliimanlar i¢in hangisinin daha tistiin ve daha hayirli oldugunu diisiiniiyorsan
onu uygula. Insallah bu senin i¢in caizdir.”** Onun bu ifadesi, maslakata uygun olanin
tercih edilmesi noktasinda genis bir bakis agisina sahip oldugunu gostermesi agisindan
dikkat cekicidir.

Baz1 meselelerde talebelerinin Ebti Hanife’den farkli diisiindiikleri bilinen bir
gercektir. Ornegin Ebii Hanife “Bir hayvam bir Miisliimana iistiin tutamam.” diyerek
ganimet malindan ata iki, sahibine bir hisse verilmesine kars1 ¢ikmis, her birine birer hisse
verilmesi gerektigini savunmustur. Ebt Yidisuf ise bu meselede hocasindan farkl
disiinmektedir. Ona gore meseleye iistiinliik agisindan yaklagsmak dogru degildir. Zira bu
bakis agisiyla birer hisse verildiginde de bir Miisliiman bir at ile esit kabul edilmis olur ki
bunun yanlis oldugu ortadadir. Oysaki ata iki hisse verilmesindeki maksat Miisliiman

askerlerin atli olarak savasa katilmalarini, bunun i¢in at yetistirmelerini tesvik etmek,

198 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu ma ‘ani’l-asar, thk. Muhammed Zuhri en-Neccar —
Muhammed Seyyid Cad el-Hakk (Beyriit: ‘Alemu’l-Kutub, 1414/1994), 2/10.
199 Ebiu Yiisuf, el-Hardc, 29.
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110 Bu 6rnekten su ii¢ sonuca

bdylece biitiin Miislimanlarin menfaatini temin etmektir.
ulagsmak miimkiindiir: Birincisi; baz1 konularda talebelerinin Ebt Hanife’den daha genis
ve gar bir perspektife sahip olduklaridir. Ikincisi; talebeleri ona aykir1 goriislerini,
temellendirmek sartiyla ortaya koymaktan ¢ekinmemis, onlarin bu tavrini ne hocalari ne
kendileri ne de sonrakiler bir saygisizlik olarak gormiistiir. UglincUsii ise bu érnekte, bir
meseleyi hiikme baglarken, farkli bakis a¢ilarinin, nasil birbirinden farkli sonuglar ortaya
cikarabildigi acik bir sekilde goriilmektedir.

Maslahat-1 murseleyit™ bir delil olarak kabul edip sik¢a kullanan Imam Malik’in
(6.179/795) bu metodunu da makasid disilincesinin  temelleri olarak gormek
mimkiindiir.2 Aslinda imam Malik’le zdeslestirilen maslakat delili diger mezheplerce
de isgletilmis ve bilfiil kullanilmistir. Karafi’nin (6.684/1285) dikkat ¢ektigi lizere kryasta
‘illeti tespit ederken “mundseber’*'® metodunu dikkate alan bitin fukahd’ esasinda
maslakat prensibini tatbik etmis olmaktadir.!'*

Buna gore fkiyasta erken donemlerden itibaren kullanilan mundasebet metodunu,
makasid diislincesinin niivesi kabul etmek mumkunduir. Asl ile fer “ arasinda tespit edilen
‘illetin mesru olabilmesi i¢in, bir faydanin saglanmasi ya da bir zararin ortadan

kaldirilmasi seklinde, maslakati temine yonelik bir boyutu olmasi gerekir. S6zgelimi

sarabin haram kilinmasinin ‘i//eti onun s1vi olmasi ya da iiziimden elde edilmesi degildir.

110 Eba Yisuf, el-Harac, 29.

11 Sari‘ tarafindan muteber olup olmadigma dair herhangi bir tespitin bulunmadig1 maslakattir. Diger bir
anlatimla insanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir zarar1 gideren, fakat dinen muteber olup
olmadigi konusunda bir delilin bulunmadigi maslakatlardir. Bkz. Eba Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfaz, thk. Muhammed ‘Abdusselam ‘Abdussafi (Beyrit: Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1413/1993), 2/478; Satibi, el-I tisam, 3/7-11; Zekiyyuddin Sa‘ban, Islam Hukuk
IIminin Esaslart (Usilu’I-fikh), cev. Ibrahim Kafi Donmez (Ankara: TDV Yay., 1999), 168-170;
Muhammed Sa‘idd Ramadan el-Biti, Davabitu’l-maslaha fi’s-seri ati’l-Islamiyye (Misir: Ezher
Universitesi, Doktora Tezi, tsz.), Beyrat: Muessesetu’r-Risale, tsz., 330; Selebi, Ta ‘filu’'l-ahkam, 281.

112 fmam Malikin istisan ve maslakat diisiincesi hakkinda detayl bilgi igin bkz. Ozen, “Hicr1 I1. Yiizyilda
Istihsan ve Maslahat Kavramlar1”, 46-50.

13 Kayasta asl ile fer i ayni hiikiimde birlestiren vasif (‘illet) ile zikmet ve maslajat arasidaki iliskiye
munasebet denmektedir. Detayli bilgi icin bkz. Muhammed Rasid ed-Dersari, “el-Munasebetu’s-
ser‘iyye ve ‘alakatuha bi-makasidi’s-seri‘a”, Srnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/15
(2016/3), 95-115.

114 Sehabeddin Ahmed b. Idris el-Karafi, Serhu tenkih:’I-fusil, thk. Taha ‘Abdurraif Sa‘d (Medine:
Seriketu’t-T1ba ‘ati’l-Fenniyyeti’l-Muttehide, 1393/1973), 394.
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Ciinkii boyle bir gerekceyle sarabin haram kilinmasinin mantikli bir agiklamasi olamaz.
Oysaki bundaki ‘illet sarhos ediciliktir. Aklin korunmasi a¢isindan bunun mantiki ve
maslahi yonii bulunmaktadir. Iste munasebet yontemiyle kiyasin maslahat temeline

oturmas1 saglanmis, bu da makdas:da uzanan yolda ilk adimlardan birini olusturmustur.®

Zaman zaman birbirinin yerine kullanildigi goriilen makasid ve maslahat
kavramlar1 birbiriyle yakin anlam iliskisine sahiptir. Bu iliski daha ¢ok sebep-sonug ya
da ‘umiim-husis/kaplam-iglem iliskisi seklinde diisiiniilebilir.*® Nitekim makasid,
maslahati da i¢ine alan bir kavramdir. Zira Allah’in fiil ve hiikiimlerindeki makasid,

maslakattir; yani insanlarm diinya ve ahiretteki iyilik ve mutlulugudur.t?’

Makasida gore daha erken donemlerde Islam terminolojisindeki yerini alan
maslakat, makasidu ’s-sert ‘a kavrami terimlesinceye kadar ona ait igerigi de ifade edecek
bicimde kullanilmis, bir anlamda ona ait islevi ifa etmis ve ona kaynaklik etmistir. Buna
gore maslakat delilinin, makasid diisiincesinin 6n asamasi oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Ayrica maslakat i¢in ortaya konulmus olan kriterler makdas:d diisiincesi igin

de 6l¢ii mahiyetinde olmugtur.'®

Imam Malik’in maslakat delilini kullandig1 hiikiimlere 6rnek vermek gerekirse;
hileli mal satan ya da haram mal alan bir kimseye, bu malin imhas1 veya tasadduku gibi
cezalar vermek caizdir. Bu hususta nass olmamakla birlikte ‘@mme menfaati i¢in kisisel

menfaatin feda edilmesi dinin ruhuna daha uygundur.'*® Yine ona gore zalim hiikimdarla

115 Dersari, “el-Munasebetu’s-ser ‘1yye ve ‘alakatuha bi-makasidi’s-seri‘a”, 98-105.

116 Ahmet Yaman, “Islam Hukuk ilmi Agisindan Makasid ictihadimin Ya Da Gat/Teleolojik Yorum
Yénteminin Ilkeleri Uzerine”, Makasid ve Ictihad /Islam Hukuk F elsefesi Arastirmalari, Haz. Ahmet
Yaman (Istanbul: IFAV yay., 2017), 162.

117 Muhammed b. Ebii Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, I‘lamu’l-muvakk iin ‘an Rabbi’l-‘alemin, thk.
Muhammed ‘Abdusselam Ibrahim (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, 1411/1991), 3/11; Caykara,
Kur’an’in Yorumlanmasinda Amagsal Yaklagimlar, 112; Erdogan, Isiém Hukukunda Ahkamin
Degismesi, 59; Fetullah Yilmaz, Islam Hukukunda Vesdil-Makasid Iliskisi (Ankara: Ankara Univ.
Sosyal Bilimler Enstitiist, Doktora Tezi, 2009), 2.

118 Omer Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikisi ve Ilk Kaynaklar:, (Istanbul: Marmara Univ. Sosyal
Bilimler Enstitusi, Doktora Tezi, 2010), 45-46.

119 Satibi, el-f tisam, 21622.
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ya da komutanla birlikte savasa ¢ikmak caizdir. Aksi takdirde Muslimanlar daha ¢ok
zarara ugratilmis olur.*?° Ciinkii savas ve savasi yonetecek bir kumandanm olmasi zaruri
bir durumdur. Kumandanin adalet vasfina sahip olmasi ise tamamlayici bir unsurdur.

Boyle bir durumda zaruri olana itibar etmek gerekir.'?

Ayni sekilde bir kisiyi kasten dldiiren bir toplulugun tamamina kisds uygulanmasi
hikmi de masla/at fikrine dayanir. Bunun hakkinda ne bir nass ne de kiyas edilebilecek
bir asil mevcuttur. Fakat boyle bir durumda kusas terk edilirse insanlar kisastan kurtulmak
icin toplu cinayete yoneleceklerdir. Bu ise dinin asla tasvip etmeyecegi bir durumdur.
Ayrica neticede haksiz olarak masum bir cana kiyilmistir ve onun cezas1 verilmelidir. Iste
tamamen maslakata dayali olarak ortaya konan ve ilk olarak Hz. Omer tarafindan
uygulanan ilgili hilkmii hem Imam Safi‘T (6.204/820) hem de imam Malik (6.179/795)

benimsemistir.?2

Maslakat ve makasid karsisindaki pozisyonu belki de en ¢ok tartisilan
sahsiyetlerden biri Imam Safi‘T’dir. Onun ismen ve mistakillen maslakat prensibini
anmadigindan hareketle sonraki Safi‘T usulciileri “Safi‘1, maslakati esas almamistir.”
seklinde bir kanaate sahip olmuslardir. Oysaki Cuveyni (0.478/1085), Zencani
(6.656/1258) ve Gazzalt (6.505/1111) gibi klasik dénem Safi‘T ulemas: ile Muhammed
Ebu Zehra (1898-1974), Sa‘id Ramadan el-Biti (1929-2013) ve Selebi gibi son donem
arastirmacilari, Safi Tnin (6.204/820) de imam Malik ve Ebi Hanife gibi, hikim
verirken maslasatt géz 6niinde bulundurdugu noktasinda hemfikirdirler. Zira o, her ne
kadar ismen zikretmese de mana ve mefhum olarak maslakat deliline kiydasin kapsami

dahilinde yer vermis, ona dayanarak ictihddlarda bulunmustur.!?® Hatta bazi

120 Satibi, el-Muvafakat, 2/27.

121 Satibi, el-Muvafakat, 2/27.

122 gatibi, el-1 tisam, 2/623.

123 Cuveyni, el-Burhan, 2/162-165; Mahmiid b. Ahmed ez-Zencani, Takricu’l-furi‘ ‘ale’l-usil, thk.
Muhammed E. Salih (Beyrat: Muessesetu’r-Risale, 1398), 320; Muhammed Eba Zehra, es-Safi 7,
hayatuhz ve ‘asruhg-grauhi ve fikhuhi (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1978), 319,321; Biti,
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aragtirmacilara gore o, ilk fikih usulii eseri sayilan er-Risale 'yi yazmak suretiyle makasid
lizerine yapilan nazari ve ameli ¢alismalarmn ilk banisi olmustur.*?* Makasidu’s-seri‘a
kavramimi terim anlaminda ilk defa onun kullandigim1 iddia edenler bile
bulunmaktadir.’?® Onun er-Risale’de, kiyas yapabilecek kimsenin bilmesi gereken
ilimler arasinda “Kur’an’in irsadi”’ndan soz etmesini?®® makasid diisiincesiyle

irtibatlandiranlar da vardir.?”

Imam Safi‘Tnin (6.204/820) maslakat ve makasid merkezli ictihadlarma 6rnek
olarak yalanci sahit hakkindaki hitkmii verilebilir. Buna gore bir kimse birinin aleyhinde
sahitlik yapip onun Oliimiine veya yaralanmasina sebep olsa, sonra da yalanci sahitlik
yaptigini itiraf etse ona su cezalar verilir: 1- Olay kisasta vuku bulmussa; ya kendisinin
de kisas edilmesine veya diyeti 6demesine hak sahibi karar verir. 2- Kisas disinda ise ya

ta zir veya tazminat cezalarina garptirilir.1?

Safi T’nin ¢esitli maslakatlar1 dikkate alarak yaptigi baska ictihadlar da vardir.
Duzenli imami bulunan camilerde cemaati kagiran kimselerin kendi aralarinda cemaat
olarak namaz kilmalarimin mekruh olusu, gece kurban kesmenin uygun olmamasi,
gerektiginde zekat memurlarina ayrilan payim artirilmasi, bazi durumlarda kadinin
‘iddetini kocasmin evinden bagka bir yerde geg¢irmesine miisaade edilmesi gibi

hiikiimlerde onun; zararin O6nlenmesi, kamu yararinin gozetilmesi, toplumsal birligin

Davabitu’l-maslaha, 370-380; Selebi, Ta ‘lilu’l-ahkam, 374-375; Soner Duman, “Safi‘Tnin Usil
Anlayisinda Maslahat-1 Mursele ve Istislahin Yeri”, Makasid ve Ictihad /Islam Hukuk Felsefesi
Arasgtirmalar:, Haz. Ahmet Yaman (Istanbul: IFAV yay., 2017), 241-270.

124 Bkz. Ahmed Vifak ibn Muhtar, Makasidu ’s-seri ‘a ‘inde’l-Imam es-Safi ‘T (Kahire: Daru’s-Selam, 2014),
62.

125 Bkz. ibn Muhtar, Makdsidu ’s-seri‘a ‘inde’l-Imam es-Safi T, 41-42.

126 Muhammed b. Idris es-Safi‘i, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: nsr. Mustafa el- Babi el-
Halebt, 1357/1938), 510.

127 Bkz. Yaran, “Cuveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, 111-112.

128 Safi‘1, el-Umm, 7/57-58.
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korunmasi, can, mal ve namus giivenliginin saglanmasi gibi maslakatlar1 dikkate aldig:

gorulmektedir.?°

Imam Safi‘T (6.204/820) gibi maslakata kiyds kapsaminda yer veren Ahmed b.
Hanbel (6.241/855),'% rivayete oldukca fazla deger atfetmesiyle tanmmaktadir. O,
bulabildigi takdirde sahabenin fetvalarini esas almis, bulamadiginda ise onlarin
maslakata dayali metodunu uygulamustir.’®? Ornegin ona gore mukannes (kadinlhiga
0zenen ahlaksiz erkek) siirglin edilir. Siirglin edildigi yerde de ahlaksizlik ve fesada
devam edeceginden korkulursa hapsedilir. Ramazan giinii agiktan i¢ki igen kimsenin /ad
cezasini daha sert uygulamak gerekir. Escinsel kadinlar1 terbiye etmek icin ¢esitli cezalar
uygulanir. Sahabe aleyhinde atip tutan kimseler cezalandirilip tovbeye davet edilir, sayet
tovbe etmezlerse cezalandirilmaya devam edilirler.'®? Butlin bu ictihadlarinda ibn
Hanbel, insanlarin 1slah1 ve maslakata kavusup mefsedetten uzaklastirilmasi ilkelerini

temel almaktadir.133

Biitiin bu agiklamalar sonrasinda ortaya ¢ikmustir ki dért mezhep imaminin her
biri nasslarin lafizlariyla birlikte ruh ve maksatlarin1 da goz oniinde bulundurmuslar,
hiikiim ve fetvalarin1 boyle bir anlayisa dayandirarak dinin genel maksatlarini temine

gayret etmislerdir.'3*

Buraya kadarki agiklamalar 6zetleyecek olursak; “Sahabe doneminden baslayip,
muctehid imamlar asrina kadar devam eden bir cizgide, Islam dlimleri, nasslarin

zahirleri ile amaglart arasinda bir ¢eliski meydana geldiginde; nass: tahsis, takyid veya

129 Konu hakkinda diger 6rnekler ve detayli bilgi i¢in bkz. Duman, “Safi‘T’nin Usiil Anlayisinda Maslahat-
1 Mursele ve Istislahin Yeri”, 253-262; Ozen, “Hicri I1. Yiizyilda Istihsan ve Maslahat Kavramlar1”, 50-
57; Ihsan Akay, “Safi‘T Mezhebinde Makasid Literatiiriiniin Gelisim Seyri (H. III-VIII)”, Dicle Univ.
Sosyal Bilimler Enstitlisi Dergisi, say1:21 (Ekim 2018), 76-80.

130 Muhammed Ebii Zehra, [bn Hanbel, hayatuhii ve ‘asruhii-arauhi ve fikhuhii (Kahire: Daru’l-Fikri’l-
‘Arabi, tsz.), 344; Buti, Davabitu’l-maslaha, 368.

131 Ebg Zehra, /bn Hanbel, 347.

132 1bn Kayyim, I ‘lamu’l-muvakk: ‘i, 4/287.

133 Eba Zehra, /bn Hanbel, 347.

134 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 193.
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uygulamasint tehir yoluna gidebilmislerdir. Soziinii ettigimiz donemler bu yaklagimi
vansitan orneklerle doludur. Onlarin bu yontemi higbir sekilde nasslarin metnini iptal ve
nesh olarak algilanmamis, Islam’in en genel amact olan iimmetin maslahatlar:
dogrultusunda lafzin zahirinin uygulamasinin ertelenmesi seklinde degerlendirilerek

bunun dinde bir esneklik oldugu vurgulanmstir. "%

a.3. Kavramsal Olarak Makdas:d

Maturidi’ye kadarki donemde makdsid diisiincesi sistematik olarak mevcut
olmamakla birlikte makas:d kavrami ve ona tekabiil edecek baska birtakim kavramlar
(hikmet, gaye, ‘illet, maslahat, sebeb, ma na gibi) Islami eserlerde kullanilmistir. “Zira
makasid, terimlesme siirecinden once de bilinmektedir ve dénem, cografya, mezhep ve
ekol farkliliklarina gore farkli isimler altinda ifade edilmektedir. "3

Bu donemde bizatihi makasid kavramini eserlerinde kullanan alimler de vardir.
Ornegin Hakim Tirmizi (6.320/932) es-Salatu ve makdasiduha adl eserinde makasid
kavramini sozliik anlaminda kullanmustir.*3” Buradan hareketle onun makdasid kavramini
ilk kullanan alimlerden biri oldugu kabul edilmektedir. Hatta belki de makasid alaninda,
hem de bu kavrami kitabinin adinda anmak suretiyle ilk eseri yazanin o olabilecegi

varsayilmaktadir.38

135 Caykara, Kur’'an’mm Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, 279-280.

136 Y1lmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikisi ve Ilk Kaynaklari, 3.

137 Tirmizi bu eserinde namazin diger ameller ve ibadetler arasindaki yerini ve dnemini, Allah katindaki
degerini, insana kazandiracag: ecri ve seriattaki {istiin konumunu izah etmektedir. Bkz. Hakim Eba
‘Abdillah et-Tirmizi, es-Salatu ve makasiduha, thk. Husni Nasr Zeydan (Misir: Matabi‘'u Dari’l-
Kitabi’l-*Arabi, 1965), 1 vd.

138 Ancak onun bu eserinde makas:d kavramini, bu kavramin daha sonra kazanaca@ “ser 7 hilkimlerdeki
maksat ve maslakatlar” anlaminda degil de daha ¢ok hikmetler manasinda kullandigini da belirtmek
gerekir. Onun ayn1 minvalde kaleme aldig1 baska eserleri de vardir. el-Haccu ve esraruh, el-‘llel
(‘Helu’s-seri‘a veya ‘llelu’l- ‘ubadiyye) bu eserlerdendir. Her ne kadar onun eserleri ibadetlerin
hikmetleri ekseninde yazilmis olsa da bu durum onun makdas:d diisiincesindeki yerini ve 6nemini ortadan
kaldirmaz. Nitekim onun bu eserlerinde ser T farzlarin akli ‘i//etleri Uzerinde durdugu belirtilmektedir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Raysuni, Nazariyyetu 'I-makasid, 26-27; Caykara, Kur’an’in Yorumlanmasinda
Amagsal Yaklasimlar, 201.
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Aslinda makasid disiincesi Aicri liclincii asirdan itibaren kavramsal bir ¢cercevede
ele alinmaya baslamistir. Zira bu donemde dinin gaye ve maksatlar1 “ ‘ilel” ve “makdasid”
gibi kavramlarla ifade edilir olmustur. Ancak bu tiir kavramlar ilgili stirecte dinin kulli
gayelerini degil cuz 7 hikimlerin hikmet ve maksatlarini ifade etmek icin kullanilmustir.
Yine bu donemde, ‘illet ve gayeleri belirleme ve bunlara dayali hiikiim istinbapinda
bulunma seklinde bir yaklasim olmakla birlikte, teorik ve sistematik diizeyde bir makasid
nazariyesinden séz etmek mimkiin gozikmemektedir.*°

Ayrica ilk donemlerden itibaren fikih usulil ile ilgili eserlerin 6zellikle kiyas ve
ictihad bahislerinde; maslakat, munasebet ve ‘illet kavramlart gergevesinde — kavram
olarak kullanilmasa da — makas:din dikkate alindigini sdylemek miimkiindiir.!4® Ayn
sekilde istis/ah, istihsan, 6rf gibi deliller de makasiddan 6nce ele alinan hemen hemen
ayn1 minvaldeki tezahiirlerdir.'** Zira bunlarin her biri tipki1 makas:d gibi, degisen hayat
sartlarinin ortaya ¢ikardigi problemlere dinin esas kaynaklar1 ve ruhuyla uyumlu cevaplar

liretme mekanizmasinin degisik gortinimlerinden baska bir sey degildir.'4?

b. Maturidi (6.333/944) Sonrasinda Makasid

Maturidi sonrasinda, makasid diisiincesini ilk defa belirgin bir sekilde eserine
yansitanin Kaffal Sast (6.365/976) oldugu diisiiniilmektedir.'*® Nitekim o, Mehasinu ’s-
seri‘a adli eserinde makasid kelimesini sik sik 1stilahi anlamda kullanmakta, ser? ‘afin

tiimel maksadinin bilinebilecegini ve bunun, kullarin salah1 oldugunu beyan etmekte,

139 Masali, Kur’an’in Anlagilmasinda Gar Yorum, 149.

10 yaran, “Cuveyni Oncesi Makasid/Maslahat Soylemi”, 111; Yilmaz, “Cuveyni’nin Makasid
Diisiincesi”, 130.

1“1 Adem Yildirim, “Islam Hukuk Literatiirinde Makasidu’s-Seri‘a’ya Genel Bir Bakis”, Islami Ilimlerde
Maslakat, ed. Ayten Erol (Ankara: Gece Kitaphgi, 2017), 161-162; Boynukalin, Islam Hukukunda
Gaye Problemi, 139,167,171; Caykara, Kur’an’in Yorumlanmasinda Amag¢sal Yaklasimlar, 73.

142 Y1lmaz, “Cuveyni’nin Makasid Diisiincesi”, 136.

143 Kaffal Sastnin Mehdasinu’s-seri‘a adli eseri ve makasid diisiincesine katkilari hakkinda detayl bilgi
icin bkz. Thsan Akay, “Mehasinu’s-Seri‘a fi Furii‘’’s-Safi‘tyye”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi,
say1: 19 (Nisan 2018), 505-510; a.mlf., ““Safi‘'T Mezhebinde Makasid Literatiiriiniin Gelisim Seyri”, 80-
82, 94-95; Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikisi ve Ilk Kaynaklari, 94-115; Ersin Iscioglu,
Tesekkiil Dénemi Makasid Diisiincesi ve Kaffal es-Sasi’nin Mehasinu’s-Seri‘a Adli Eseri (Istanbul:
Sabahattin Zaim Univ. Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 77-120.
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tikel hiikiimlerdeki temel maksatlarin da bilinebilecegini, ancak tafsilatiyla ilgili biitiin
hikmet ve maksatlarin ise bilinemeyebilecegini dile getirmektedir.*44

Makasid1 tespit diizeyinden yontem diizeyine tasiyan ilk ismin Imamu’l-
Harameyn Cuveyni (6.478/1085) oldugu kabul edilmektedir. Ondan 6nceki ¢aligmalar
yalnizca genel gayeleri tespite yoOnelik iken Cuveyni’nin c¢aligmalari maksatlarin
dayana@imi teskil eden esaslar1 ve kurallari belirlemeye yoneliktir.1*> Nitekim o, makas:di
bes gruba ayirmis,'*® boylece bu kavramin sistemleserek daha ilmi diizeyde yer almasina
oncllik etmistir.'¥” Onun goriisleri makdsid nazariyesinin gelisiminde ve terimlesme
siirecinde déniim noktas1 olarak kabul edilmektedir.148

Cuveynt’nin talebesi Gazzali (6.505/1111), hocasmin yaptig1 besli tasnifi iige
indirerek dinin asillarin dardariyyat, haciyyvat ve tahsiniyyat seklinde kategorize
etmistir.'*® Sonraki asirlarda Cuveyni’nin taksimi degil Gazzali’nin taksimi kabul
gormiistiir. Gazzali’nin makdsid diisiincesine bir diger katkis1 ise'® dinin zorunlu ilkeleri

ya da mutlaka korunmasi gereken esaslar anlamina gelen daririyyan 6nem sirasina gore

144 Bkz. Ebii Bekr Muhammed b. ‘Ali b. Isma‘il el-Kaffal es-Sasi, Mehdsinu s-seri‘a f1 furii 1’s-safi ‘yye
Kitabun fl makasidi 's-seri‘a (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2007), 18-41.

145 Masal, Kur’an in Anlasiimasinda Gai Yorum, 42.

146 Bu bes makasid sunlardir: 1- Zaruri bir fayday1 korumaya ydnelik asillar, 2- Genel ihtiyag olan bir
fayday1 korumaya yonelik asillar, 3- Zarurl veya genel ihtiya¢ olmayan ancak vacip olan glzel
davramslarla ilgili asillar, 4- Vacip olmayip mendizb olan giizel davranislarla ilgili asillar ve 5- Ibadetler
gibi ‘illeti bilinmeyen asillar. Bkz. Cuveyni, el-Burhan, 2/79-80.

147 Ancak onun bu taksimi, direkt makas:din kisimlari olarak degil de “Illetlerin ve (Kiydsin) Asillarmn(in)

Kisimlar1” baslig1 altinda vermis olmasi dikkat ¢ekicidir. Buna gore o, hiikiimleri fa ‘il edilebilirlik

acisindan bese ayirmaktadr. 11k iki grupta ¢a /il miimkiin iken diger gruplarda ta ‘abbud esas olmaktadur.

Onun, bu taksimati makdasid ile degil de ta‘lil ile baglantili olarak ele almis olmasi, heniiz onun

zamaninda makasid nazariyesinin tesekkiil etmemesiyle izah edilebilecegi gibi onun makdasidi saglam

bir zemine oturtma gayesine matuf da olabilir. Ayrica onun konuyu hep hitkkmiin maksadi/gayesi
etrafinda islemesi de dikkat ¢ekicidir. Nitekim ondan sonra gelen alimler de bu taksimati makasidin
kisimlari olarak islemislerdir. Konu hakkinda bkz. Hagkali, “Ilgili Literatiir Cercevesinde Makasid

Ictihadinin Tarihi Seyri”, 208; Yaran, “Cuveyni’den Ibn Abdisselam’a Makasid/Maslahat Soylemi”,

194; Yilmaz, “Cuveyni’nin Makasid Diisiincesi”, 131.

Cuveyni’nin makasid diisiincesindeki yeri ve 6nemi hakkinda bkz. Yilmaz, “Cuveyni’nin Makasid

Diisiincesi”, 129-136; Akay, “Safi‘T Mezhebinde Makasid Literatiiriiniin Gelisim Seyri”, 83-85; Yilmaz,

Makds:d Diisiincesinin Ortaya Cikist ve Ilk Kaynaklari, 116-146.

Gazzali, Cuveynt’nin taksimindeki ilk iki baslig1 aynen alirken sonraki iki bashgi taksiniyyat bashig

altinda toplamig, akil tarafindan pek kavranamayan “gok nadir” dedigi besinci gruba ise hic¢ yer

vermemistir. Bkz. Gazzali, el-Mustasfa, 174; a.mlf., Sifau I-galil, 161.

150 Gazzali’nin makds:d diisiincesine katkilar1 hakkinda detayli bilgi icin bkz. Akay, “Safi‘T Mezhebinde
Makasid Literatiiriiniin Gelisim Seyri”, 85-88; Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikist ve Ilk
Kaynaklari, 147-194;

148

149
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dinin, canm, aklin, neslin ve malin korunmas: seklinde bese ayirmis olmasidir.*>! Bu da
gliniimuze kadar — 6nem sirasiyla ilgili farkli gorisler beyan edilmekle birlikte — aynen
gelmis ve kabul gormiistiir.*>? Bunlar literatlirde dariiriyyat-1 hamse, makasid -1 hamse ve
kulliyat-1 hamse gibi adlarla yerini almigtir.53

I1k olarak Cuveyni (6.478/1085) ve onun talebesi Gazzali (6.505/1111) tarafindan
sistematize edildigini sOyledigimiz bu taksimata goére dariiriyyat, yukarida zikri gegen
bes aslin varligi ve devami, dolayisiyla uygun bir insani yasam i¢in zorunlu sartlari
(ksasm ve kazf haddinin mesru olmasi gibi); haciyyat, bunlarin sikintisiz ve mesakkatsiz
olarak devami i¢in ihtiya¢ duyulan, eksikligi halinde ciddi sikintilar dogurabilecek
unsurlari (selem akdi ve avlanmanin miibah olmasi gibi); taksiniyyat ise bunlarin daha iyi
sartlarda var olmasini saglayan esaslari (yeme-igme adabi, israfin yasak olmasi gibi) ifade
etmektedir. 1%

Velhasil, Hz. Peygamber doneminden itibaren pratik olarak var olan, tgtnci ve
dordincu yiizyillarda yazilmis bazi eserlerde yerini alan makasid diisiincesi, besinci
yiizy1lda Cuveyni ve onun &grencisi Gazzali ile birlikte usul ilmi icerisinde miistakil bir
hiiviyete kavusmustur.>® Bu iki isimden sonra makdas:d diisiincesi Satib1’ye (6.790/1388)
kadar tabiri caizse duraklama donemine girmistir. Bu siiregte daha 6nce tespit edilen
makasid ilkeleri serh ve izah edilmis, yeni sayilabilecek 6nemli bir katkiya neredeyse hig
yer verilmemistir. Ancak bu dénemde makas:d Gzerinde duran alimleri ve ¢alismalarini

kisaca zikretmekte fayda miilahaza ediyoruz.

151 Gazzali, el-Mustasfa, 174.

152 Bkz. ibn ‘Asiir, Islam Hukuk Felsefesi, 222-234. Ibnu’t-Tilimsani bu bes esasa 1rzin/namusun
korunmas: ilkesini de ilave ederek bu asillar1 altiya ¢ikarmistir. Bkz. Serafuddin Ebi Muhammed
‘Abdullah b. Muhammed Ibnu’t-Tilimsani, Serhu’l-ma ‘alim fi usiali’l-fikh, thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdulmevciid - ‘Al Muhammed Mu‘avvad (Beyriit: ‘Alemu’l-Kutub, 1419/1999), 2/340-342.

153 Bunlarm belirlenmesinde nasslar esas alinmistir. Nasslarda hakkinda zad ya da fusds cezasi getirilerek
acikca koruma altina alinmis olan hususlar bu bes esasa tekabiil etmektedir. Bkz. Boynukalin,
“Makasidu’s-Seri‘a”; Hagkal, “Ilgili Literatiir Cercevesinde Makasid Ictihadinin Tarihi Seyri”, 209.

154 Tonu’t-Tilimsani, Serhu’l-ma ‘alim, 2/339-354; Satbi, el-Muvafakat, 2/17-23; Biti, Davabitu’l-
maslaha, 249-250; Selebi, Ta ‘Iilu’l-ahkam, 282-284.

155 fscioglu, Tegekkiil Donemi Makasid Diistincesi ve Kaffal es-Sast nin Mehdsinu’s-SerT‘a Adl Eseri, 122.
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Maslahati hikkiimlerin amaci olarak ortaya koyan ilk mistakil ¢calismalara imza
atan ve makas:d konusunu ilk kez fikih usuliinden bagimsiz bir bigimde genisge ele alan
‘Izzeddin b. ‘Abdisselam (0.660/1262), makdas:d ve maslahat kavramlarini ayni anlamda
kullanmis ve maslakatin siirlarini gizerek kaidelerini ortaya koymustur.%

Sehabeddin el-Karafi (0.684/1285)%7 ise makdasid diisiincesinin Malikt mezhebine

gecisinde etkili olan isimdir.'®® Ayrica o, darirat-1 hamseye 1rz1 koruma ilkesini de ilave

edenler arasindadir.1%°

Necmeddin et-Tiiff (6.716/1316),1%° ibn Teymiyye (6.728/1328)6! ve ibn Kayyim
el-Cevziyye (6.751/1350)%%? de makas:d Uizerinde duran alimler arasindadir.*63 Bunlardan
Necmeddin et-Tafi, nass ile maslakat cgatisirsa nassin tahsisi veya beyani yoluyla
maslakatin esas alinacagini sdylemis, boylece maslakatin nassa tahkimi esasin

164

benimsemistir.!%* Ibn Teymiyye (6.728/1328), zaruri asillarin bes ile smirlandiriimasina

1% Onun maslakat ve mefsedeti kisimlara ayirarak bunlara dair ilkeler, kaideler ve ydntemlerden
bahsetmesi makasid diisiincesine kaide merkezli genis bir bakis agisi kazandirmustir. Ayrica
makasid/maslakat merkezli bakis acisi, onun eserlerinde bitin hiikimlere yénelik bir anlama ve
anlamlandirma ¢abasina doniismiistiir. Ctinkii o, konuyu sadece ictihad baglaminda ele almamis, biitiin
hiktmlere yonelik bir ara¢ seklinde degerlendirmistir. Konu hakkinda detayli bilgi igin bkz.
Abdurrahman Hagkali, ‘Izzeddin b. ‘Abdisselam’da Maslahat Nazariyesi, (Samsun: On dokuz Mayis
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora tezi, 1999), 78; Iscioglu, Tesekkiil Donemi Makasid Diisiincesi
ve Kaffal es-Sasi’'nin Mehasinu’s-Seri‘a Adli Eseri, 123; Hackali, “Ilgili Literatiir Cercevesinde
Makasid Ictihadmin Tarihi Seyri”, 215; Akay, “Safi‘T Mezhebinde Makasid Literatiiriiniin Gelisim
Seyri”, 88-91.
Ibn ‘Abdisselam’m talebesi olan Karafi, hocasindan sonra makasid1 yeniden sistematik bir sekilde ele
almistir. Onun makasid ile ilgili goriisleri hakkinda bkz. Rahmi Yaran, “Karafi’den Satibi’ye
Makasid/Maslahat Séylemi”, MUIF Dergisi, Cilt-Say1:45 (Eylul 2013), 6-10.
158 Nitekim onun hocasi ‘Tzzeddin b. ‘Abdisselam (6.660/1262) Gazzali’nin (6.505/1111), Gazzali de
CuveynT’nin (6.478/1085) talebesidir ve hepsi de Safi T mezhebine mensup alimlerdir. Karaf ise Maliki

_____
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Tesekkiil Donemi Makasid Diistincesi ve Kaffal es-Sasi’nin Mehasinu’s-Seri 'a Adli Eseri, 123.

19 Caykara, Kur’an'in Yorumlanmasinda Amacsal Yaklasimlar, 251. Karafi’nin makasid hakkindaki

goriisleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Nurettin Tortop - Zeki Yaka, “Karafi’nin Makasid Goriislerinin

Dayandig1 Temeller”, Stileyman Demirel Univ. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 45 (2020), 102-118.

Nass ile maslakat ¢atistiginda maglakatin nassa tercih edilecegini savunan Tafi’nin goriisleri ile ilgili

genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Boynukalin, /slam Hukukunda Gaye Problemi, 154-161; Yaran,

“Karafi’den Satibi’ye Makasid/Maslahat Séylemi”, 11-17.

161 Eserlerinde maslakatin celbi ve mefsedetin def’i konusuna ¢okca yer veren ibn Teymiyye’ nin makdsid
ve maglahatla ilgili goriisleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Yaran, “Karafi’den Satibi’ye
Makasid/Maslahat S6ylemi”, 17-21.

162 fbn Kayyim el-Cevziyye’nin makdsid ve maslahatla ilgili goriisleri hakkinda detayl bilgi icin bkz.
Yaran, “Karafi’den Satibi’ye Makasid/Maslahat S6ylemi”, 21-26.

183 Hagckals, “Tlgili Literatiir Cercevesinde Makasid ictihadinin Tarihi Seyri”, 215-221.

164 Tafi, seriatin temel ve en dncelikli hatta mutlak amacinim, kullarin maslasatlarini temin etmek oldugunu
ileri sirmektedir. Magslakat; Kur’an, stinnet ve diger pek ¢ok ser 7 delille desteklenmis 6yle kuvvetli bir
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kars1 ¢cikmis; Allah sevgisi ve korkusu, ihlas ve tevekkiil gibi dini/kalbi konular ile ahde
vefa, sila-i rahim, komsu ve kole haklar1 gibi ahlaki/sosyal mevzularin da diinyevi ve
uhrevi maslahatlar arasinda degerlendirilmesi gerektigini savunmustur.%® Onun 6zellikle
kisisel hak ve hiirriyetleri {ist degerler arasinda miitalaa etmesi dikkat ¢ekicidir.*%8 Ibn
Teymiyye’'nin talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6.751/1350) makas:d ile ilgili
caligmalari teorik diizeyde kalmamis, onun eserlerinde somut ser 7 meseleler ve bunlarla

saglanan magslahatlar arasindaki iliski detayli olarak ortaya konulmustur. 6’

el-Muvafakat adli hacimli eserin miiellifi Eb@ Ishak es-Satibi (6.790/1388),
makasid nazariyesinde ikinci 6nemli doniim noktasi kabul edilmektedir. Zira o, ser T
amagclar1 yani makasid konusunu fikih metodolojisinin omurgasina yerlestirmis ve onu
sistemlestirmeye galigmustir.1®® RaysiinT’ye gore o dmriinii makdsid nazariyesine adamus;
bu nazariyenin yapisini insa etmek, 6zelliklerini ortaya koymak, 6nemini kavratmak ve
geregiyle amel edilmesinin zorunlulugunu vurgulamak i¢in ¢alismistir.’%° Kendisinden
onceki birikimlerden istifade etmek suretiyle ser 7 amaglari hiyerarsik bir sekilde tasnif
ederek sistemlestirmis, boylece makasid konusunda Cuveyni (0.478/1085) ve

Gazzalr’den (6.505/1111) sonra iiciincii sacayagimi olusturmustur.r’® Yine o, makas:da

delildir ki, nass ve icma ‘ da dahil hicbir delil ondan daha 6ncelikli olamaz. Buna gore ibadetler disindaki
ser T bir konuda nass veya icma ‘, maslahat ile gelisirse, 6ncelikle bu geliski cem * ve tevfik yoluyla
giderilmeye c¢aligilir. Ancak bu miimkiin olmazsa taksis ve beyan yoluyla maslakat bu iki delile
Oncelenmelidir. Yani kullarin maslahati, nass veya icma nin zahiri anlamina tercih edilmelidir. Ancak
bu, nass veya icma nin gelisigiizel iptali seklinde degil, maslakat geregi tahsisi ve beyam olarak
goriilmelidir. Pek ¢ok arastirmaci tarafindan oldukga radikal olarak goriilen bu diistinceler dolayisiyla
Taft elestirilmis, onu ilkad ile itham edenler bile olmugtur. Detayli bilgi i¢in bkz. Necmeddin et-Taf7,
Risale fi ri‘ayeti’l-maslaka, thk. Ahmed ‘Abdurrahim es-Sabic (Kahire: Daru’l-Misriyyeti’l-
Lubnaniyye, 1413/1993), 23-25; Caykara, Kur'an i Yorumlanmasinda Amagsal Yaklagimlar, 248,250;
Muhammed Zahid el-Kevseri, Makalatu 'I-Kevserr (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, tsz.), 244.

185 Takiyyuddin Ebu’l-‘Abbas ibn Teymiyye, Mecma ‘u I-fetava, thk. ‘Abdurrahman b. Muhammed b.
Kasim (Medine: Mecma‘u’l-Melik Fahd, 1416/1995), 32/234.

166 Caykara, Kur’an’in Yorumlanmasinda Amagsal Yaklagimlar, 215.

167 {bn Kayyim, hiikiimlerin amaglarma yonelik bir bakisla kaleme aldig1 / lamu 'I-muvakk: ‘in adli eserinin
Onemli bir bolumind Aikmet-i tesri‘a ayirmigtir. “Vesileler, vesile olduklart maksadin hitkkmiinii alir.”
kaidesi cercevesinde yaptigi agiklamalarda makasidi bakis agisina genis bir sekilde yer vermistir.
Detayli bilgi icin bkz. ibn Kayyim, [‘lamu’l-muvakk: in, 4/553-555; Hackali, “Ilgili Literatiir
Cercevesinde Makasid ictihadinin Tarihi Seyri”, 221; Fatih Cmar, “Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin
Makasid Anlayis1”, Eskiyeni: Sosyal Bilimler Dergisi, say1: 43 (2021), 95-118.

168 Caykara, Kur’'an’m Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, 12.

169 Raysiini, Nazariyyetu’I-makdsid, 18.

170 Caykara, Kur’an’mm Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, 216.
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dair kaideler igin “aslu’/-usil” tabirini kullanarak onu fikih usuliine de h&kim bir
konumda ele almistir.!”* Biitiin bunlarin yaninda o, makas:d bilgisini dinf ilimlerle
ugrasmanin ve ictihdad derecesine ulasmanin 6n sart1 olarak belirlemis®’? ve makasidi ilk
kez bagimsiz bir ilim dali olarak ortaya koymustur. Zira ondan 6nceki usi/ kitaplarinda
makasid, kiyasm ‘illet bahislerinde ya da ictihad konular1 arasinda islenirken Satibi
(6.790/1388), bes ana baslik halinde yazdigi eserinde makas:d igin mistakil bir bolum
ayirmigtir.  Makasid ¢alismalarmin = Satibi ile  zirve noktasina ulastigi  kabul
edilmektedir.1”

Aslinda Satibi; Cuveyni (0.478/1085) ve Gazzali (6.505/1111) tarafindan
belirlenen, ser ‘T amaclarin hiyerarsik tasnifine iliskin temel c¢ergeveyi aynen kabul
etmekte, hatta dararat-1 hamsi bile aynen benimsemektedir. Ancak o, ortaya koydugu
zengin Orneklendirmeler ve belirgin tanimlamalarla makasidla ilgili alanlar1 net bir
sekilde ortaya koymakta, ayrica makasidi fikith usuliiniin biitliin konularina
yaymaktadir.1’

Satibi sonrasinda tekrar duraklama donemine giren makasid calismalar1 18.
yiizyilda Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (6.1176/1762) Huccetulla@hi’l-baliga adli eserinde
dint huktmlerin kikmetlerine vurgu yapmasiyla ve bunlara dair érnekler vermesiyle bir
nebze hizlanmis,'’® 20. yiizyilda Ttnuslu alim Muhammed Tahir b. ‘Asiir (1879-1973)
ile yeniden ciddi anlamda ivme kazanmustir.2’® Onun Makdas:du ’s-seri ‘ati’I-Islamiyye adl
eseri, bu konuda kaleme almmus ilk miistakil eser kabul edilmektedir.t’” O, makasid

fikrini gelistirmis, onu fikih usuliinden bagimsiz ve ona alternatif bir ilim olarak

71 Hagkali, “ilgili Literatiir Cergevesinde Makasid ictihadinin Tarihi Seyri”, 222.

172 Sabi, el-Muvafakat, 5/41.

178 Yaran, “Cuveyni Oncesi Makasid/Maslahat Soylemi”, 94.

174 Caykara, Kur’an ' Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, 216,221.

175 Bulutlu, Muhammed Tahir b. ‘Asir un Islam Hukuk Felsefesi ile Ilgili Goriisleri, 24; Hagkali, “Ilgili
Literatur Cercevesinde Makasid Ictihadinin Tarihi Seyri”, 230.

176 Bulutlu, Mukammed Tahir b. ‘Agiar 'un Islam Hukuk Felsefesi ile Ilgili Goriisleri, V.

17 Boynukalin, Islam Hukukunda Gaye Problemi, 22.
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sistematize etmistir.}’® Ciinkii ona gore geleneksel usul anlayisi, fikri birlige degil, bilakis
ihtilafa yol acan bir yap1 arz etmektedir. Fikhi diislinceyi daha objektif temeller {izerine
oturtacak, bdylece ihtilaflar1 ve fikir ayriliklarin1 azaltacak yeni bir diisiince modeline
ihtiyag vardir ve makdasid anlayist bu ihtiyaca cevap verebilecek kapasitededir.!’
Makasidr “genel maksatlar” ve “6zel maksatlar” olarak iki kategoride ele alan Ibn *Asiir
(1879-1973), fitrat ile makas:d iliskisi lizerinde dzellikle durmus, islam hukukunun genel
amacinin insan fitratin1 koruma ve bozulan yanlarini diizeltme oldugunu vurgulamagtir, 18

Ibn “Asiir ile yeniden énem kazanan makas:d ilmi ya da nazariyesi, onu takip eden

siirecte pek ¢ok ¢alismaya konu olmustur. 8!

C. MAKASIDIN TEFSIR ILMINDEKI YERI

1. Makasidu’l-Kur’an Kavrami ve Tarihi Gelisimi

K-s-d (x=d) kdkinden tireyen maksad (=), maksid (2s<ic) Ve makasid (=lis)

kavramlari ilk dénemlerden itibaren Islami literatiirde yer almaktadir. Ancak bunlarin

178 Bulutlu, Mukammed Tahir b. ‘Agsir un Islam Hukuk Felsefesi ile Iigili Goriisleri, 11; Hagkal1, “Ilgili
Literatiir Cercevesinde Makasid Ictihadinin Tarihi Seyri”, 233.

179 fon *Asar, Isldm Hukuk Felsefesi, 28-32.

180 {php ‘Asir, Islam Hukuk Felsefesi, 129-136.

181 Bu ¢alismalara ornek olarak bkz. Ertugrul Boynukalin, Islam Hukukunda Gaye Problemi, (istanbul:
Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998); Hammadi el-‘Ubeydi, es-Sanbi ve
makdsidu’s-seri‘a (Beyriat: Daru Kuteybe, 1412/1992); ‘Abdurrahman Ibrahim Zeyd el-Keylani,
Kava 1du’l-makdsid inde’l-Imam es-Sanbi (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1421/2000); Ziyad Muhammed
Ahmeydan, Makdsidu’s-sert ‘ati’l-Islamiyye (Beyriit: Muessesetu’r-Risale, 2019); ‘Allal el-FasT,
Makdsidu’s-sert ‘ati’l-Islamiyye ve mekarimuha (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993); Ahmed er-
Raystni, Nazariyyetu’l-makasid ‘inde I-Imam es-Satibt (Kahire: Daru’l-Kelime li’n-Nesr ve’t-Tevzi',
1436/2015); Ali Pekcan, Islim Hukuk Felsefesinde Makasidu’s-Seri‘a, Dariiriyyat-Haciyyat-
Tahsiniyyat (Istanbul: Ragbet yay., 2017); Yasuf Hamid ‘Alim, Makdasidu s-ser ati’l-Islamiyye
(Washington: el-Ma‘hedu’l-*Alemt 1i’l-Fikri’l-Islami, 1991); ‘Umar Cidi, et-Tesr7 u’l-Islami usiluhii
ve makasiduhi (Rabat: Mensaratu ‘Ukaz, 1987); Muhammed Hasan Eba Yahya, Ehdafu -tesri‘v’l-
Islami (‘Amman: Daru’l-Furkan,1985); Isma‘ll Hasani, Nazariyyetu’l-makasid ‘inde’l-Imam
Mukammed et-Tahir b. ‘Asiir, (Washington: el-Ma‘hedu’l-*Alemi 1i’l-Fikri’l-islami, 1995); ‘Izzeddin
fbn Zigaybe, el-Makdasidu’l-‘amme [li’s-sert ‘ati’l-Islamiyye (Kahire: Daru’s-Safvet, 1417/1996);
Muhammed ‘Ukle, el-Islam makdsiduhii ve hasaisuh (‘Amman: Mektebetu’r-Risaleti’l-Hadise, 1991);
Muhammed Mustafa Selebi, Ta ‘[ilu’l-ahkam (Beyrit: Daru’n-Nehdati’l-<Arabiyye, 1981); Muhammed
Sa‘ld Ramadan el-Biiti, Davabitu’l-maslaha fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye (Misi: Ezher Universitesi,
Doktora Tezi, tsz.), Beyrat: Muessesetu’r-Risale, tsz.); Fehmi Muhammed ‘Ulvan, el-Kiyemu 'd-
daririyye  ve  makasidu t-tesrirl-Islami - (Misir:  el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘Amme,  1989);
Abdurranman Hackal1, Islam Hukuk Tarihinde Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi (Istanbul: Etit
Yay.,2004); Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Norm Amacg Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2009).

46



hemen hemen tamaminin “bir s6zden kasit, bir hiikkmiin gayesi veya insanlarin amac1”
seklinde sozliik anlaminda kullanildigi goriilmektedir. Bununla birlikte az da olsa bunlari
Kur’an, sure veya ayetlere izafe edenler bulunmaktadir.'® Mesela Safi‘T (6.204/820)
maksiid kavramini “Allah’in ayetle kastettigi sey” anlaminda kullanmaktadir.'® Tabert
(0.310/923), 4. »3¢2 2saidl “bu ayet ile asil kastedilen mana” gibi ifadelerle bunun

kullanimini  yayginlastirmigtir.'84

Hatta Taberi’nin maksiid kavramini ayetin niizul
maksadi anlaminda, makasidr tefsire orneklik teskil edecek sekilde kullandigi da

vakidir.185

Maturidi, Taber1’de oldugu gibi maksiid kavramini ayetin asil anlami i¢in bir¢cok
kez kullanmakta,8 hatta bunu “maksiidu "I-kitab” ifadesiyle bir diizey daha ileri tagtyarak
Kur’an’in biitiiniine hamletmektedir.'8’ Bakillani (6.403/1013), kisa surelerdeki i ‘cdz1
kesfedebilmek icin arastirilmasi gerekenler arasinda, surenin ihtiva ettigi yiiksek gayeler

ve temel ilkeler anlaminda makds:cdh da zikretmektedir.18

Simdiye kadar yapilan calismalara gore makasidu’l-Kur’an tabiri Gazzali
(6.505/1111) ile birlikte literatlire girmistir. Bu konuda kaleme alinan en erken miistakil
eserin ona ait olan Cevahiru’l-Kur’an oldugu kabul edilmektedir.’®® O, bu eserinde

190 ye bu kavrami “Kur’an’in

“makdasidu’l-Kur’an’ ifadesine iki ayr1 baslikta yer vermekte
indirilis gayeleri” anlaminda kullanmaktadir.'®* Miifessirler arasinda makdsid kavramini

¢ogul olarak Kur’an’in niizul amaglar1 anlaminda ilk kullananin ise Begavi (6.516/1122)

182 “Apdurrahman Huleli, “Mukarabatu makasidi’l-Kur’ani’l-Kerim: Dirasetun Tarthiyye”, et-Tecdid,
20/39A (2016/1438), 195.

183 Safi‘1, el-Umm, 5/161.

184 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 3/50, 5/42, 6/552, 10/61.

185 Bkz. Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 2/703, 4/581, 11/663.

186 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vildtu 'I-Kur 'an, 21429, 3/23,156,195,269,297,299,351, 4/313.

187 Bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 2/244.

188 Ebfi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, el-Intisar i ’I-Kur an, thk. Muhammed ‘Assam el-Kudat
(‘Amman: Daru’l-Feth, 1422/2001), 1/276.

189 Caykara, Kur’an’m Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, 11.

190 Bkz. Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Cevahiru’l-Kur’an, thk. Muhammed Resid
Rida’ (Beyriit: Daru Thyai’l-‘Uliim, 1406/1986), 23,25.

191 Huylels, “Mukarabatu makasidi’l-Kur’ani’l-Kerim”, 226.
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oldugu diisiiniilmektedir.'®> ZemahserT (6.538/1144) de aym kavrami benzer anlamda

kullanmaktadir.193

Gazzali (6.505/1111) ile birlikte “Kur’an’in indirilis amaglar1” anlaminda
kullanilmaya baslanan makasidu’l-Kur’an kavrami, Ebii Bekr Ibnu’l-‘Arabr’de
(6.543/1148) “Kur’an’n ana konular1”na dontismiis, Razi (6.606/1210) tarafindan her iki
anlamda birden kullanilmistir. ‘Izz b. ‘Abdusselam (0.660/1262) ise bu kavrama

makasidu’s-seri ‘a ile aym anlamda yer vermektedir.1%4

Makasidu’l-Kur’an hakkindaki c¢alismalar daha c¢ok son donemlerde hiz
kazanmistir.’®® Buna ragmen Kur’an’m maksatlarmin ortaya ¢ikarilmasmi ve tasnif
edilmesini amaglayan calismalar halad oldukc¢a sinirlidir ve nesnel bilimsel metotlara
ihtiya¢ duymaktadir.'% Giinimizde makdasidu'l-Kur’an kavrami genellikle, Kur’an’in
gerceklestirmeyi hedefledigi temel maksatlar ve Kur’an’in biitiinline hakim olan temel
ilkeler anlaminda kullanilmaktadir.*®” Bazen de bu anlam Kur’an’in genel ya da iist
maksatlari olarak kabul edilmekte, daha hususi konulardaki maksatlar ise 6zel ya da alt
maksatlar olarak nitelenmektedir. Ornegin adalet ve ihsan Kur’an’in genel/iist maksatlari
arasinda yer alirken sugun Onlenmesi, hadlerle ilgili ayetlerin 6zel/alt maksatlari

arasindadir.

Makasidu ’s-seri‘a lzerinde erken sayilabilecek donemlerden itibaren kalem

oynatan ulemanin makasidu ’[-Kur’an’1 ihmal etmis olmasi, makdas:du ’s-sert ‘anin aslinda

192 Huylel1, “Mukarabatu makasidi’l-Kur’ani’l-Kerim”, 197.

193 Bkz. Ebu’l-Kasim Mahmiid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki gavamidi t-tenzil (Beyriit:
Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, 1407), 3/36.

194 Hulelt, “Mukarabatu makasidi’1-Kur’ani’l-Kerim”, 198-199,226.

195 Makdsidu I-Kur’an kavramimin ilk dénemlerden itibaren gelisim seriiveni hakkinda genis bilgi igin bkz.
Huleli, “Mukarabatu makasidi’l-Kur’ani’l-Kerim”, 195-223.

19 ‘All Muhammed Es‘ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve Makasid Merkezli Tefsir”,
Makasidr Tefsir, ed. Mustafa Cagrict (fstanbul: Kuramer Yay., 2018), 236.

197 Makasidu 'I-Kur’an’a dair bazi tanimlar igin bkz. Es‘ad, “et-Tefstru’l-makasidi li’l-Kur’ani’l-Kerim”,
560-561; Mihlafi, “et-Tefsiru’l-makasidi”, 134; Mes‘ad Budaha, “Cuhtudu’l-‘ulema fi istinbati
makasidi’l-Kur’ani’l-Kerim”, el-Mu temeru’l-Evvel [i’[-Bahisin fi’l-Kur’ani’l-Kerim ve ‘Ulamihr:
Cuhiidu’l-Ummeti fi Hidmeti’l-Kur’an ve ‘Ulamih (Fas: 1432/2001), 956; Huleli, “Mukarabatu
makasidi’l-Kur’ani’l-Kerim”, 223-224.
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makasidu’l-Kur’an’1 da ihtiva ediyor olmasiyla izah edilebilir. Ancak bu iki kavram
arasinda ¢ift yonli bir i¢lem-kaplam iligkisinden s6z etmek mumkindir. Bir yoniyle
makasidu ’s-seri ‘a, makasidu’l-Kur’an’1 da igine alan daha genis bir kavramdir. Clinkii
onun igerigi Kur’an kadar silinnetten elde edilen maksatlarla da olusturulmaktadir. Diger
bir yonuyle ise makasidu’l-Kur’an, makasidu’s-seri‘ayl da igine alan daha genis bir
kavramdir. Ciinkii ser 7 maksatlar, Kur’an’in maksatlar1 arasinda yer alan bir alt basliktir.
Kur’an’1in hukuki anlamda sadece ser ‘T maksatlar1 degil ahlaki, siyasi, itikadi, ekonomik
vs. baska maksatlar1 da bulunmaktadir.'® Bu acidan bakildiginda ser 7 maksatlar,
Kur’an’in maksatlarina gére daha dar bir alanla ilgilidir. Zira “ser T amaglar insanlarin
fiilleriyle ilgili hedefleri icerirken, Kur’an'in maksatlar: insanliga biitiin bir dlem
tasavvuru kazandirarak hayati  anlamlandirmaya ve konumlandirmaya hizmet

etmektedir. 1%

Kur’an’in maksatlarinin, yani ana ilke ve temel hedeflerinin belirlenmesi tefsir
acisindan biiylik 6nemi haizdir. Zira bu ilkeler belirlendikten sonra Kur’an yorumunun
siirlari tespit edilmis olacak, keyfi yorumlarin onii kesilecek ve ilahi maksada aykir
te’villere gecit verilmeyecektir. Bu sayede Kur’an’mn belirlenen temel ilke ve

maksatlarina aykir1 yorumlar kabul gérmeyecektir.

2. Makasudi Tefsir Kavramimin Ortaya Cikisi ve Tanimi

Son asirlarda Islam diinyasii etkileyen birtakim siyasi ve sosyal degisimler
neticesinde Miisliimanlarin karsilagtiklart problemleri ¢ézme girisimleri adina ¢esitli
diistinceler ve akimlar dogmustur. Bunlarin tamamina yakini Kur’an’a dayanmak ve onu
yeniden hayata hakim kilmak gerektigi noktasinda hemfikirdir. Ancak bunun nasil olmasi

gerektigi ile ilgili diisiince ve yaklasimlar farklilik arz edebilmektedir. Konu Kur’an

198 “Alf Es‘ad, “Makasidu Kur’aniyyetun yunatu biha’t-temkinu’l-useri”, Mecelletu Cami ‘ati Dimesk li’l-
‘Ulami’'l-Iktisadiyye ve’lI-Kananiyye, 26/2 (2010), 481; Mihlafi, “et-Tefsiru’l-makasidi”, 136-137.
19 Caykara, Kur’an in Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, 281.
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olunca elbette tefsir ilmi devreye girmekte ve ayetlerin yorumlanmas: ile ilgili yeni
yontem ve usuller gelistirilmektedir. Kur’an’t Miisliimanin hayatinda yeniden etkin
kilmak i¢in guindeme gelen yeni tefsir yontemlerinden biri de makas:dr tefsir metodudur.
Bu tefsir c¢esidi; bireysel, toplumsal ve evrensel bazda diizen ve mutlulugu
gergeklestirmek ve insanligin karsilastigt problemleri Kur’an’in 1s1iginda ¢dzmek
amaciyla, Kur’an’in genel ve 6zel, uzak ve yakin maksatlarini tespit ederek ve Kur’an’in
esas aldig1 maslahatlari ortaya koyarak ayetleri bunlar ger¢evesinde yorumlama teknigine

dayanmaktadir.?%

[lk devirlerde makdsid konusu dogrudan tefsir ilmi  sahasinda
degerlendirilmemekle birlikte son donemlerde 6zellikle makasidu 'I-Kur’an gergevesinde
tefsir alimleri de makasid konusunu ele almaya baslamislardir. Ancak bu, makasid
konusunun klasik tefsirlerde hig ele alinmadigi anlamini tasimaz. Yapilan bir arastirma,
makasidi tefsir yonteminin genelde ilk tefsir okullarinda, 6zelde Mekke tefsir okulunda
tabii olarak var oldugu sonucunu ortaya koymustur. ilgili calismaya gére bu yontem ilk
olarak Mekke tefsir okulunun 6nde gelen isimlerinden Mucahid b. Cebr (6.103/721)
tarafindan uygulanmigtir. Mukatil b. Suleyman’in (6.150/767) telif ettigi et-Tefsiru’l-

kebir’i de makdas:dr tefsir muhtevasini haiz ilk eser sayilmaktadir.?0!

Hatta makas:dr tefsir yontemini, ayetleri nass-olgu baglaminda ele alan ve rey,
dirayet ya da beyan tefsiri olarak adlandirilan yontemin uzantisi olarak degerlendirirsek,
bunun koklerini Hz. Peygamber’in tefsir érneklerine kadar gétirmek mimkin olur. S6z
konusu tefsir geleneginde Kur’an’in lafiz ve mana dengesi gozetilmis, lafzi anlam
Uzerinden gar anlam elde edilmeye ¢alisilmistir. Boylece lafizlarin ne dediginin 6tesine

gecilmig, nasslarda Allah’in ne kastetmis olabilecegi arastirilmis ve ozellikle teblig

200 Eg ad, “et-Tefstru’l-makasidi 1i’1-Kur’ani’l-Kerim”, 556.
201 Bayram, “Hicri Ikinci Asrin Makasidi / Ictihadi Tefsir Perspektifinden Temellendirilmesi ve Elestirel
Analizi”, 84,94.
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faaliyetleri kapsaminda Kur’an mesajlariin tiim ortamlara taginmas1 amaglanmistir. Bu
cergevede lafiz boyutunda daha gok “tefsir” ve mana boyutunda ise “te vil” adi altinda

Kur’an ayetleri agiklanmaya ¢alisilmistir.2%?

Makdsidu ’s-suver gibi bazi1 konularin pek ¢ok tefsirde ele alinmasi ve 6zellikle
ahkam ayetleri cercevesinde makasidu 's-seri‘aya atiflarin yer almasi; Klasik tefsirlerde
dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi seklindeki daririyyat-1 hams ile bazi tesri ‘T
kulli maksatlara iliskin ag¢iklamalarin; keza Kur’an’in temel konularmm Kur’an’in
maksatlar1 olduguna iligkin tespit ve degerlendirmelerin bulunmasi, makdas:d konusunun
tefsir ilminden ayrilamayacagimi gosteren deliller arasindadir.?®® Ayrica miifessirlerin
hemen hemen tamaminin, Kur’an’in ylicelik ve giizelligini ortaya koyma ydniindeki
cabalarini, onu fasit fe 'villerden koruma admna yaptiklari miicadelelerini ve mutegabih
ayetleri mukkem ayetler 1s18inda anlama konusundaki gayretlerini de onlarin Kur’an’a
makas:idi yaklasimlari olarak degerlendirmek miimkiindiir.?®* Butin bunlarla birlikte
klasik tefsir tarihi incelendiginde, biitin boyutlariyla makas:di tefsir olarak
adlandirilabilecek, Kur’an’in kul/li maksatlarmi tespit eden ve tefsir etkinliginde bu
maksatlar1  dikkate alan bir yontemin varlifindan s6z etmek miimkiin
gortinmemektedir.2%® Nitekim tefsir tarihi boyunca ortaya ¢ikmig dirayet tefsirlerinin gogu
Kur’an’in lafzz tahlilleri ve edebi sanatlarina agirlik vermis, Kur’an’in tiimel ve tikel

amaglarini belirleyip onlar1 dikkate alma konusunda ise yetersiz kalmiglardir. 2%

202 Bayram, “Maturidi’nin Te’vilatu’l-Kur’an Adli Eserinin Lafzi / Literal ve Gai / Teleolojik Yorum
Metotlar1 Perspektifinden Analizi”, 273—274.
203 Masali, Kur’an in Anlasiimasinda Gar Yorum, 103-104.

204 Musa, Tavzifu I-makasid fi tefsiri’I-Kur ani’l-Kerim (Sitratu 'n-Neml Unmiizecen), mukaddime: .

205 Masali, Kur’'an’in Anlasiimasinda Gar Yorum, 103,153-154; Gérmez, “Acilis Konusmalari”, 26.

206 Tefsiru’l-Mendr’da klasik tefsirler ve tefsir ydntemleri bu agidan elestirilmekte, bu tefsirlerin Kur’an’m
maksatlarini ve hidayet yoniinii perdeledigi dile getirilmektedir. Buna gore, klasik tefsirlerde Kur’an’in
genel maksatlar1 dikkate alinmamus; tefsir faaliyeti, bu maksatlarin ortaya ¢ikarilmasina hizmet eden bir
yontem olarak degil entelektiiel birikimi konusturmak i¢in kullanilan bir ara¢ haline dontistiirtilmustiir.
Bu tefsirlerdeki detayl dil ve gramer tahlilleri, edebi niikteler, kelami tartismalar, usule dair istinbatlar,
mukallit fakihlerin fer 7 meselelere dair hitkiim ve fetvalar, isar7 yorumlar, mezhepsel ihtilafa dayal
tartigmalar, y18ili rivayet malzemesi ve bu malzemeye katismis asilsiz nakiller ile bilimsel izah ve
yorumlar, okuyucunun Kur’an’in temel maksatlarini ve iistiin rehberligini yakalamasina mani olmustur.
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Modern doneme geldigimizde, Kur’an’in kulli maksatlarini tespit eden, Kur’an
ibarelerini anlamlandirirken bu maksatlar1 dikkate alan veya en azindan almaya ¢alisan
yorum yonteminin daha belirgin bir bigimde ortaya ¢iktigin1 goriiriiz. Nitekim son dénem
miifessirlerinden Resid Rida’nin (1865-1935) Tefsiru’l-menar ile ibn ‘Asiir'un (1879-
1973) et-Tahrir ve t-tenvir adli tefsiri kismen makdasid yontemine gore yazilmis tefsirler
arasinda miitalaa edilmektedir. Bu tefsirlerde dinin ve Kur’an’in ku//i maksatlarinin
tespiti iizerinde durulmus, dolayisiyla gar yorum ydntemi Kur’an tefsirine tatbik
edilmistir.?%” Ancak zikri gegen iki mufessir her ne kadar makasidr bir yaklasima sahip
olsalar da Kur’an’in maksatlarinin hangi yontemlerle tespit edilecegi, Kur’an’m kulli
maksatlarinin nasil kategorize edilecegi gibi konularda mutekémil sistematik bir yap1
ortaya koyamamislardir. Bunun temelinde, fikih ilminde makas:d ger¢evesinde olusan

sistematik diisiincenin heniiz tefsir ilminde varlik kazanamamis olmas: yatmaktadir.20®

Son donemlerde makasidr tefsir iizerine yapilan ¢alismalar hiz kazanmis, buna
bagli olarak makas:dr tefsir ile ilgili bazi tanimlamalar da yapilmistir. Bunlardan birkagi

su sekildedir:

“Makasidr tefsir; kullarin maslahatini gerceklestirmek icin ne tiir ifadeler
kullamldigini da beyan ederek, Kur’an'in kulli ve cuz’t gayelerini ortaya koymaya

calisan tefsir cesitlerinden biridir. %

“Makasidr tefsir; ister actk¢a zikredilmis, isterse ayet ve surelerden ¢ikarilmig

olsun, Allah’in Kur’'an’da beyan ettigi ‘illet, hikmet ve ibretleri, temel ilkeleri ve Allah’in

Oysaki artik bu tarz tefsir yontemi terk edilmeli, onun yerine Kur’an’in hidayet yoniinii ve gercek
amacini esas alan tefsir yontemi benimsenmelidir. Bkz. Muhammed Resid Rida’, Tefsiru’'l-Menar
(Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l- - Amme 1i’1-Kitab, 1990), 1/8-10.

207 Bu iki tefsirdeki gai yorum yontemi hakkinda detayl bilgi icin bkz. Masali, Kur’an’in Anlasiimasinda
Gai Yorum, 105-146.

208 Masali, “Yakin Dénem Tefsir Geleneginde Makasid Merkezli Yaklasim”, 262.

209 Vasfi ‘Asiir, Nahve tefsirin makasidiyyin li’I-Kur 'ani’l-Kerim, 13.
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muradina uygun gai manalari tespit etmek ve bunlarin biitiiniine hdkim ana esaslart

ortaya koymaktir. "0

“Gat yorum, dint nasslarin zahiri delaletlerinin disina ¢ikarak onlarin ruhunu,

temel gaye ve maksadim dikkate almaya dayali anlama ve yorumlama bicimidir. "t

Bu tanimlara ek olarak ‘Abdulmecid en-Neccar, bir tefsirin hangi durumda
makasidr tefsir sayilabilecegine dair su tespitleri yapmaktadir: “Bir yorum ancak,
Kuran'daki emir ve yasaklarda, dinin maksatlarinin neler oldugu dikkate alindig
takdirde givenilir bir tefsir olur; boyle olursa ona makas:dr yani hedefleri ac:klayan

tefsir denmesi mimkun olur. 7212

Netice olarak sunu sdylememiz miimkiindiir ki adina ister “makasidi tefsir” ister
“gar yorum” densin bu tefsir metodu — diger biitiin tefsir ¢esitlerinde oldugu gibi — bir
ihtiyaca binaen ortaya ¢ikmistir. O da Kur’an’t Allah’in muradina uygun bir sekilde
anlamak ve onu yeniden hayata hakim kilmaktir. Fakat bu ihtiyaca cevap mahiyetinde
ortaya c¢ikan bazi tefsir metotlar1 bir taraftan yorum zenginligi saglarken diger taraftan
anarsik bir duruma neden olmusgtur. Bdyle bir ortamda Miisliimanlar dogru yorumu yanlis
yorumdan ayiracak birtakim kriterlere ihtiyagc duymuslardir. Bu noktada, Islam
alimlerinin Orta Cag’da gelistirip ilim diinyasina sunduklari makasidu 's-sert‘a kavrami
cagimizda yeniden kesfedilmeye baslamis, bunun bir uzantisi olarak tefsir alaninda da

gai yorum ¢agrilar1 giindeme gelmis, bdylece bu ihtiyacin karsilanmasi hedeflenmistir.?*

3. Makasidr Tefsirin Amaci

210 Es*ad, “et-Tefstru’l-makasidi 1i’1-Kur’ani’l-Kerim”, 572.

21 Masal, Kur’an tn Anlasiimasinda Gai Yorum, 18.

212 < Abdulmecid en-Neccar, “Modern Dénem Islam Diisiincesinin Makasid Merkezli Bir Tefsire Olan
Ihtiyac1”, Makasidr Tefsir, ed. Mustafa Cagric1 (fstanbul: Kuramer Yay., 2018), 289. Makasidi tefsirin
tanimlariyla ilgili bkz. Huleli, “Mukarabatu makasidi’l-Kur’ani’l-Kerim”, 225-226.

23 Omer Ozsoy, “Kur’an’in Cagimiza Mesaji: Erken Aydmlanma Olarak Kur’an”, Makas:dr Tefsir, ed.
Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer Yay., 2018), 47.
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Tefsirde makas:di yaklagimin amaglarini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Islam diisiince geleneginde ortaya c¢ikan “salt metne/lafza itibar eden
zahirt/literalist yorum anlayis1” ile  “metni/lafzi saf disi bwrakan banni yorum
anlayigsi”nin yol actigr olumsuzluklar1 icermeyen bir anlama ve yorumlama metodu
gelistirmek.?%4

2- Kur’an’in lafzi ve gaiunsurlarindan hareketle Allah, nublvvet, ahiret, insan ve
kainat konularina en genis perspektiften bakabilmek ve bu konulart murad-1 ilahiye
uygun bir sekilde anlamaya ¢alismak.?®

3- Hakiki ya da mecazi anlamu itibariyle Kur’an’in 6zilinii tespit edip ortaya
cikarmak, mevd: T-icmalt okumadan mevdi 7-biitiinciil okumaya gecis saglamak.?®

4- Kur’an’m tiimel ve tikel, askin ve i¢kin amaglarini ortaya ¢ikarmak, onlari
hiyerarsik bir sekilde diizenlemek ve boylece hem kisisel hem de toplumsal diizeyde
1slah1 saglayarak Kur’an medeniyeti degerler manzumesini inga etmek.?!’

5- Kur’an’in getirdigi maslakatlar1 ortaya koymak; onun insanin problemlerini
nasil ele aldigini, onu iyilige, erdeme, diinya ve ahiret saadetine yonlendirirken hangi
yontemlere basvurdugunu tespit etmek ve bunlardan ilham alarak giiniin sorunlarina
¢Oztmler Uretmek.?'8

6- Allah’m ve resulinin Kur’an’t derinlemesine inceleme (tedebbur)
konusundaki emirlerini hakkiyla yerine getirmek.?*?

Velhasil tefsirde makasidi yonelim, Kur’an’in maksatlarin1 ortaya koyup onlarin
yardimiyla dini hitkiimlerin sirlarin1 ve zikmetlerini kesfetmeyi, nasslarin sadece zahirt

anlamlariyla yetinmeden mana derinliklerine dalarak ayetleri Sari in maksatlarina uygun

214 Masal, Kur’an tn Anlasiimasinda Gai Yorum, 18.
215 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii (Istanbul: IFAV yay., 2017), 73.
2186 Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii (Istanbul: IFAV yay., 2018), 259.
217 Es‘ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve Makasid Merkezli Tefsir”, 185.
218 Es‘ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve Makasid Merkezli Tefsir”, 185.
219 Vasfi ‘Asiir, Nahve tefsirin makasidiyyin li’I-Kur 'ani’l-Kerim, 93.
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bir sekilde anlamay1, bdylece kullarin hem diinyevi hem de uhrevi salah ve selametini

temin etmeyi hedeflemektedir.??°

4, Makasidr Tefsirin Ozellikleri ve Yontemi

M. Goérmez’in de isaret ettigi gibi makasidi tefsirin ne oldugunu ortaya koymak
kadar onun ne olmadigini ortaya koymak da 6nemlidir. Buna gore makas:dr tefsir sadece
“her ayetin yorumunda lafzi delaletin Otesine gecgerek gar yorumlara basvurmak”
degildir. Zira tefsir ve e vil tarihi s6z konusu yorumlarla doludur. Dirayet tefsirlerini
rivayet tefsirlerinden ayiran temel husus da zaten bu yorumlardir. Ayn1 sekilde makasidr
tefsirin yalnizca “fikih ve usul geleneginde ortaya ¢ikan makdsidu ’s-seri ‘a baslhigi altinda
vapilan tasnifleri dikkate alarak Kur’an’1 tefsir etmek” oldugunu sdylemek de dogru
degildir. Zira bundan bir tefsir metodolojisi ¢ikarmak hem imk&nsizdir hem de dogru
degildir. Makasidr tefsiri, “Kur’an’i tefsir ederken dnce Kur’'an’in genel maksatlarini,
kulli-evrensel ilkelerini belirleyip her ayeti bu kulli maksatlar dogrultusunda anlamaya
calismak” olarak kabul ettigimizde ise bu ku/lf maksatlarin nasil ve hangi usullerle
belirlenip ayetlere uygulanacagi noktasindaki belirsizligin giderilmesi, bu konuda
sistematik bir metodolojinin ortaya konmasi gerekmektedir.??* Bu sekilde makdasidr
yorum yontemi dengede kalabilecek, onu lafizdan uzaklastiran ve lafizla ters diigiiren her
tirlii asir1 yonelisten uzak durmak miimkiin olabilecektir. Ancak bu kurallar ve ilkeleri
belirlerken fazla ayrintiya girmekten kaginmak gerekir. Zira séz konusu kural ve

ayrintilarin ¢ok olmasi, makdas:di yorumun 6niinii tikayacak ve onu islevsiz kilacaktir.???

Baglam bilgisi ayetin maksadini tespitte gogunlukla merkez1 bir role sahiptir. Bu

da ancak vahyin niizul ortaminin iyi bilinmesiyle ger¢eklesebilir. Dolayisiyla ayetlerin

220 Miisa, Tavzifi 'I-makdsid fi tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim, mukaddime: 7.

221 Gormez, “Acilis Konusmalar1”, 24-25.

222 Ferhat Koca, “Miizakere”, Makas:di Tefsir, ed. Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer Yay., 2018), 183.
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ini§ sebeplerini ve tarihsel baglamlarini aktaran rivayetlerin dogru kritik edilmesi ¢ok
onemlidir. Bu sayede ayrica Kur’an’in neyi oldugu gibi devam ettirdigi, neyi reddettigi

ve neyi de doniistiirerek siirdiirdiigii ortaya konulabilecektir.?

Makasidr yontemde aslolan ayetlerin maksadina, yani asil kastettigi manaya ve
amaca odaklanmaktir. Ancak bunun yolu lafizlarin dogru analizinden gectigi i¢in metnin
literal boyutu da bir o kadar énemlidir.??* Makas:dr tefsir yaparken keyfilige kagmamak
i¢in ya lafzin delaletlerinden biri tercih edilmeli, ya da Sari ‘in lafz1 devamli baglayici
kilmadigma dair bir delil bulunmalidir.??® Ya da te’vil yoluyla harici ser 7 bir delile
dayanarak lafzin zahiri anlammin disina ¢ikmak da miimkiindiir.??® Buna gore gai yorum
ne dilsel unsurlardan tamamen bagimsiz bir diizeyde gergeklesmekte, ne de salt zahiri
anlamla yetinmektedir.??’ Baska bir deyisle makas:di tefsir, Kur’an’in zahir anlamu ile bu
anlamlarin Gtesindeki mana ve maksatlar1 arasinda hassas bir denge iizerinde yer
almaktadir.??® Nitekim ayetlerin anlami1 hem dil yapisi hem de Yiice Allah’in o ayetteki
muradt ile birlikte meydana gelmektedir. Dolayisiyla tefsir ameliyesinde bu iki hususun
birlikte degerlendirilerek analiz edilmesi, isabetli anlama ulagsmada vazgecilmez bir

onemi haizdir.??®

Ayetlerle ilgili makasid yorumu yapacak olan bir kimsenin herhangi bir delile
dayanmadan aklina ve hevasina gore ¢ikarimlarda bulunmasi dogru degildir. Nitekim
bunun sakincalarina deginen Satibi (6.790/1388), “Bu ayetten Allah sunu murat etmistir,
maksadi sudur, sunu hedeflemistir.” gibi yargilarda bulunan kimsenin Allah’1

konusturmus olacagini, bunun gayet mesuliyetli bir is oldugunu belirtmekte ve yarin

223 Ozsoy, “Kur’an’in Cagimiza Mesaji”, 50-51; Es‘ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve
Makasid Merkezli Tefsir”, 212,214.

224 Masal1, Kur’an in Anlasiimasinda Gai Yorum, 21.

225 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 84.

226 Satibi, el-Muvafakat, 1/133, 5/216.

221 Satibi, el-Muvafakat, 3/416; 4/209-210,212,218; Masali, Kur 'an in Anlasiimasinda Gai Yorum, 147,

228 Neccar, “Modern Dénem Islam Diisiincesinin Makasid Merkezli Bir Tefsire Olan Thtiyaci”, 306.

229 Demirci, Tefsir Usalu, 283.
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Allah’m kendisine yoneltecegi “Soyle bakalim, bu manay1 nereden ¢ikardin?” seklindeki
sorunun cevabmi simdiden hazirlamasi1 gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla
muteber bir delil ya da ilkeye dayanmayan ihtimal hesaplariyla Kur’an hakkinda
konusmak dogru degildir. Bu konuda mutlaka Kur’an’in onaylayacagi bir mesnede
dayanmak esastir. Aksi takdirde bu tiir yorumlarin mezmam re’y kategorisinden

kurtulmas1 miimkiin degildir.%*°

Kisaca makasuidr tefsir; lafizdan manaya, manadan maksada uzanan ve bu maksat
cercevesinde ayetlerin yorumlanmasi teknigine dayanan tefsir yonteminin adidir. Bu
yontemin temeli, Kur’an’in tiimel ve tikel maksatlarini tespit amaciyla yiiriitiilen zihinsel
eyleme, yani te’vile dayanmakta ve bu noktada akil-nakil dengesini korumak 6nem

kazanmaktadir.23!

5. Makdasidr Tefsirin Onemi ve Faydalar

Fikihtaki gar yorum ve tefsirdeki makasidr tefsir yontemlerinin, ¢agin
problemlerini ¢dziimleme noktasinda Islam alimlerine katki saglayacagi asikardir.>®? Zira
fikih ve tefsir ilminin sagladig1 veriler sayesinde, Islam dininin maksatlarini tespit edip
bunlar1 6ziimseyen, bu sayede maslakatlar ve mefsedetler konusunda uzmanlasan
kimselerde, yeni karsilagilan durumlarla ilgili, onun maslakat m1 yoksa mefsedet mi
olduguna dair genel bir kan1 olusacaktir. Bu durumu ibn ‘Abdisselam (6.660/1262),
erdemli bir kimsenin yaninda siirekli bulunan kimsenin, onun nelerden hoslanip nelerden

ikrah edecegine dair bir kanaate sahip olacagi seklindeki benzetmeyle izah etmisgtir.?*3

230 Satibi, el-Muvafakat, 4/1284-285.
231 Caykara, Kur’an’in Yorumlanmasinda Amagsal Yaklagimlar, 42.
232 Muisa, Tavzifu I-makdsid fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-Kerim, mukaddime: - .
233 ‘Izzeddin ‘Abdul‘aziz ibn ‘Abdisselam, Kava 1du’l-akkam fi mesalihi’l-enam, (Kahire: Mektebetu’l-
Kulliyyati’l-Ezheriyye, 1414/1991), 2/189.
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Kur’an’da zanni ihtimal sekilleriyle karsi karsiya kalan miifessir, makasid
yontemi sayesinde, ilgili hiikiim ¢ercevesinde daha once tespit edilen ilke ve maksatlari
dikkate alarak bu ihtimaller arasinda tercih yapmada zorlanmayacak,?* dahasi islam’m
ruhuna ve Sari ‘in gayesine uygun tercih yapmis olmanin i¢ huzurunu yasayacaktir. Ayni
sekilde hem ‘wmama hem de husiasa hamledilebilecek bir hiikiimle karsi karsiya

kaldiginda ser T maksadin geregince se¢im yapabilecektir.?3

Allah’in varliklar1 yaratmadaki gayelerine dair ipuglarim1 Kur’an’da bulmak
miimkiindiir. Bu bilgiye sahip olmak, insanin kendisini ve kainati anlamlandirma
konusunda ona felsefi anlamda yardimc1 olacagi gibi yaraticisina, yaratilmislara ve kendi
Oziine kars1 vazife ve sorumluluklarmi belirleme konusunda da katki saglayacaktir.
Ayrica Kur’an’in insan merkezli hedefledigi tiimel ve tikel amaglari tespit edip ayetleri
bu dogrultuda anlamaya calismak, Kur’an’in giliniimiiz ihtiyaglarina cevap verecek
sekilde yeniden yorumlanmasi noktasinda 6nemli veriler elde etme imkan1 saglayacaktir.
Ancak bu noktada lafiz-mana dengesini dogru kurmak ve ¢aglar boyu olusmus makasid

kaidelerini tespit edip dikkate almak hayati bir 6nem arz etmektedir.

Tefsir alanindaki makasidi yonelisin bir diger 6nemli yonii ve faydast da Kur’an
tefsirinin ¢aga uygun bir sekilde tezahir etmesidir. Zira bu sayede Kur’an’daki medeni
degerler, yiiksek insani maksat ve hedefler ortaya konulmus olacaktir.?®® Ayrica bu
yontem sayesinde yeni karsilasilan olaylara Kur’an’in 1s1¢inda ¢6ziimler iiretilebilecek,
boylece Kur’an’in 6gretilerinin her dénem ve durumda tatbik edilebilir olma vasfi zuhur

edecektir.23’

234 Es‘ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve Makasid Merkezli Tefsir”, 223.

235 Neccar, “Modern Dénem Islam Diisiincesinin Makasid Merkezli Bir Tefsire Olan Thtiyac1”, 290, 297-
304,

2% Es‘ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve Makasid Merkezli Tefsir”, 223; Miisa, Tavzifi I-
makasid fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-Kerim, mukaddime: - .

287 Masal, Kur’an in Anlasiimasinda Gai Yorum, 147.
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IKiNCi BOLUM

TE’VILATU’L-KUR’AN'DA MAKASID DUSUNCESININ DAYANAKLARI ve
KAVRAMSAL CERCEVESI

Bu bolimde Te vilatu’l-Kur’an’da makasid disiincesine yer olup olmadigi
incelenecektir. Bunun ic¢in 6ncelikle Maturidi’nin temel fikirleri ele alinacak; onun
belirledigi birtakim diisturlar ve ortaya koydugu temel esaslar gercevesinde makasid
disiincesinin  kokleri aranacaktir. Pratik acidan Te’vilatu’l-Kur’an’da makasid
diistincesinin temelleri takip edilirken ilk planda, eserde makdasid anlaminda ya da ona
yakin olarak kullanilmis kelime ve kavramlar ortaya konulacaktir. Tefsiri okurken
dikkatimizi ¢ceken ve makasid diisiincesi ¢ergevesinde degerlendirilebilecek ifadeler ise

ayr bir baslik altinda incelenecektir.

A. MATURIDDI’NIN FiKiR DUNYASINDA MAKASID DUSUNCESININ

DAYANAKLARI

Maturidi’den oOnce sekillenmeye baslayan, ancak ondan sonra sistemlesen
makasid diigiincesini Maturidi’de ararken, bu kavramin ondan sonra kazandigi anlam
boyutunu esas almak elbette ki yanlis olacaktir. Zira bu bizi anakronizme gotirecektir.
Bundan dolay1 biz gerek bu boliimde gerekse arastirmamiz boyunca, Maturidi’den sonra
sistematik bir sekilde ortaya ¢ikan makdas:d diisiincesinin, Maturidi’nin fikir diinyasinda
bir karsiligimin olup olmadigini ortaya koymaya c¢alisacagimizi belirtmek isteriz. Kisaca
biz Maturidi’de makasid diisiincesi derken, bu diisiincenin temellerini ve koklerini

kastediyoruz.

Maturidi’de makasid diisiincesinin izlerini slirmek i¢in oncelikle onun fikir

diinyasinda konuyla alakali olabilecek genel prensiplerin tespitine ve agiklanmasina
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ihtiya¢ vardir. Bir bagka deyisle onun makasidr prensipleri benimseyip benimsemedigini
ortaya koyabilmemiz icgin, makas:d diisiincesinin 6ziinde var olan ana fikre sahip olup
olmadigimi bilmemiz gerekir. Bunun igin onun bilgi teorisi ve bu teori igerisinde aklin
yeri, hikmet dlsiincesi, din-ger7‘at ayrimi, iyilik ve kotiiliigiin akilla bilinebilirligi ile
tefsir ve te’vil kavramlarina yiikledigi anlamlar: irdelemek gerekecektir. Bdylece onun
makasid diislincesi karsisindaki pozisyonunu, onda makasida 1sik yakan bir diisiince

yapist olup olmadigini belirlemek daha kolay olacaktir.

1. Bilgi Teorisi ve Akla Verdigi Deger

Makasid distlincesinde akil ve akli ¢ikarimlar tartismasiz ¢ok Snemli bir yere
sahiptir. Dini hiikiimlerdeki ilahi maksatlar1 ortaya ¢ikarmak ve gerektiginde bunlar
Uzerine hikim bina etmek akli bir ¢abanin {irtiniidiir. Bu noktada Maturidi’nin akil
hakkindaki diislinceleri ile aklin yetki ve smirlart konusundaki fikirleri, onun makasid
karsisindaki tutumunu belirleme agisindan 6nemlidir.

Maturidi’ye gore dogru bilginin kaynaklart duyularin idraki(‘1yan), haber ve akil
(akli istidlal/nazar)dir.2®® Ilham ve kisisel kanaat gibi siibjektif unsurlarla “kura”?° ve
“kehanet” ise dogru bilginin kaynaklar1 arasinda sayilamaz.?> Ona goére her ne kadar
duyu algis1 ve haber, dogru bilginin kaynaklari arasinda yer alsalar da bunlarla elde edilen
bilginin guvenilir bilgi olabilmesi igin aklin hakemligine ihtiya¢ vardir. Bu yoniiyle akil,
bilgi kaynaklar1 arasinda digerlerine nazaran daha iistiin bir konuma sahiptir.?*!

Dini bilginin kaynaklari ise sem ‘ (vahiy) ve akildir.?> Maturidi Te vilat 'ta bunu

biraz daha detaylandirmakta ve dini bilginin kaynagmnin kitap, stinnet ve istidlal oldugunu

238 Te vilat'ta yer alan benzer ifadeler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kuran, 2/111, 5/238, 8/243, 12/191.
239 Kura yonteminin dogru bilgiye ulagsmada ve hiikiim vermede kullanilamayacagma dair beyanlari igin
bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 2/303.
240 Eba Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitdbu t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu —
Muhammed Arugi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar: Merkezi, 1440/2019), 57-58.
241 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 83-88.
242 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 78.
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beyan etmektedir.2® Buradaki kitap ve stinnetin sem ‘a, istidlalin ise akla tekabul ettigi
gorulir.

Maturidi, bu kaynaklarin kullanilacaklar alanlar1 birbirinden ayirmaktadir. Buna
gore ibadetler ve muamelat denilen fikhi sahada yetki vahiydedir ve vahiy bilgisi esastir.
Akil burada vahyi desteklemekte ve onu anlama, gerektiginde ondan hiikiimler ¢ikarma
gdrevini iistlenmektedir. Itikadi alanda ise asil olan akildir; vahiy bu alanda, zaten akilla
bulunabilecek hakikatleri desteklemekte ve detaylandirmaktadir.?

Bu agiklamalar ilk bakista makas:d diisiincesine aykir1 gibi telakki edilebilir.
Ozellikle “Ibadetler ve seri‘aflar (dini hiikiimler) alaninda bilgi kaynag akil degil
vahiydir.”?*® seklindeki diisiince, makdsid yontemini bastan bloke ediyor gibidir. Ancak
Maturidi’nin burada neyi kastettigi iyi irdelenmelidir. O, bu ifadeleriyle aklin birincil
kaynak olma durumunu izah etmektedir. Buna gore akil, vahiy olmadan da tek basina
dinin gerekliligini, tanrinin varlik ve birligini bulabilir. Ancak ibadetler ve ser7
hiikiimleri bulamaz. Onlar i¢in birincil kaynak vahiydir. Bu demek degildir ki, vahyin
sessiz kaldig1 ya da degisik sekillerde anlasilmaya miisait agiklamalar yaptigi yerlerde
akil da sessiz kalmalidir. Bilakis akil, vahyin agik-kesin hiikiimlerinde ona tabi olmakla
birlikte, vahiy yoluyla ¢6ziime baglanamayan hususlarda yine vahyin ruhuna (makdas:da)
uygun olmak kaydiyla yeni hiikiimler koyma yetkisine sahiptir. Bu ifadeleri boyle
anlamadigimiz takdirde Maturidi’nin kiyas Qibi istinbat yontemlerini kabul etmedigi
seklinde bir sonuca ulasiriz ki bunun ger¢ek olmadigi ortadadir. Bu baglamda krydsa karst
olmadigina gére makasida da kars1 olmadigini rahatlikla séylemek mimkuindr.

Bu noktada Maturidi diisiincesinde akil-vahiy iliskisi hakkinda birtakim tespitleri
aktarmanin faydali olacagin diisiiniiyoruz. Maturidi’ye gore insanin diinya imtihanindan

kazangh ¢ikmasi i¢in hem akla hem de vahye ihtiyact olmakla birlikte bu konuda aklin

248 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 5/238.
244 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/112, 8/251.
245 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/112.
61



onceligi so6z konusudur. Bu 6ncelik; vahyin, onu getiren peygamberin ve onun gosterdigi
mu ‘cizenin dogrulugunu tespitte akla duyulan ihtiyagtan kaynaklanmaktadir. Diger bir
deyisle vahiy ile aklin ilk karsilagmasinda, yani dine giriste akil hakim konumdadir.
Culnku karar verme durumunda olan akildir. Ancak aklin bu hakimiyeti, vahyin vahiy
oldugunu onaylamakla bir a¢idan sona ermekte, artik akil, vahyin otoritesine teslim
olmaktadir. Fakat bu asamadan sonra aklin biitiiniiyle pasif ve fonksiyonsuz oldugunu
soylemek dogru degildir. Zira bizzat vahiy, kendisine teslim olan akla belli bir otorite ve
mesruiyet alan1 tanimakta, onu diisiinmeye, tefekkiir ve teemmiile, tedebbur ve ta ‘akkule,
ictihad ve istinbata tesvik ederek — vahyin smirlarini ¢ignememek kaydiyla — aktif ve
fonksiyonel olmaya davet etmektedir. Zaten vahyin anlagilip yasama gegirilmesi i¢in de
bu bir zarurettir. Clinkii ilahi buyruklar1 anlama, degerlendirme ve onlardan hiikiimler
cikarmada akil s6z sahibidir. Ancak burada aklin daima vahye tabi olmasi gerektigi
unutulmamalidir. Zira kendi aklina giivenip ilahi Aikmeti onun (zerine kuran ve bu
konuda aklin1 vahye tabi kilmayan bir kimse, muikem ayetleri bile dogru diiriist
anlayamaz.?*® Buna gore akil ile vahiy arasinda dogrusal bir iligki degil, dnce akildan
vahye, sonra tekrar vahiyden akla dogru giden dairesel bir iliski s6z konusudur.
Baslangicta akil vahyi temellendirmekte, sonrasinda ise vahiy akli kullanmay1 vacip
kilarak onun otoritesini mesrulastirmaktadir. Buna gére Maturidi diisiincesinde vahiy ve
akal iliskisi, birinin digerini digladig1 veya yok saydigi bir bigcimde degil, bilakis birbirini
tamamlayan ve biitiinsel bir birliktelik olusturacak bicimde ortaya ¢ikmaktadir.?*’

Bu aciklamalar cergevesinde diyebiliriz ki, herhangi bir konuda akil-vahiy
catigmasi gorildiigiinde su ihtimallerden biri gegerlidir:

1- Ya ortada selim bir akil ve dogru bir istidlal yoktur;

2- Yanaklin/haberin sihhatinde veya fe 'vilinde bir problem vardir;

24 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 319. .
247 Hiilya Alper, Imam Maturidi’de Akil-Vahiy Iligkisi (istanbul: iz Yay., 2017), 157-161, 212-213.
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3- Ya da akil, kendi sahasinin disinda kullanilmstir.

Bu ihtimaller disinda akil ile vahiy arasinda bir tenakuzdan s6z etmek miimkiin

degildir.

Makdasidin tespitinde kaynak olarak aklin mi yoksa naklin mi Oncelenmesi
gerektigi konusuna Maturidi perspektifinden baktigimizda sunlar1 sdyleyebiliriz: Kur’an
ayetleri ve mutevatir hadisler, sasmaz kesin bilgi kaynagidirlar. Ne var ki bunlarin dogru
anlasilmas1 ancak akil, nazar ve istidlal sayesinde mumkindir. Bunlardan mu/kem
olanlar1 anlamak, mutesabih olanlari ise dogru bir sekilde yorumlamak (e 'vil) igin akla
ihtiyag vardir. Mutevatir olmayan haberler, yani saber-i vahidler ise kesin bilgi kaynagi
degildir. Bunlarin yalnizca anlasilmasinda degil, kabuliinde de akil hakemdir. Kesin bilgi
kaynagi olan akil ve mutevatir haber (Kur’an ve mutevatir hadis), ahad haberin bilgi
degerini olgmede onemli iki kriterdir. Ahdd haber bunlara uygun ise makbul, degilse
merduttur. Ozetle; ayet ve mutevatir hadis, selim akil ile dogru anlasilmak kaydi ile
esastir; digerleri ise aklin ve vahyin 1s1ginda, bu ikisine uygunlugu oraninda deger
kazanirlar. Akil, birinciler i¢in agiklayici, ikinciler igin ise denetleyici bir pozisyonda yer
alir.248

Maturidi’ye gore insandaki “en aziz” sey (&) & W Jef) olan aklin?*
fonksiyonlar1; analiz gerektiren 6zelliklere sahip nesneleri ve olaylar1 analiz etmek,
sentez gerektirenleri senteze tabi tutmak, olay ve olgular1 incelemek, onlarin iyilik ve
kotiligiini belirlemek, kikmet ile sefehi birbirinden ayirmak, tikel olaylar arasinda iliski
250

kurup onlar karsilastirarak siniflandirmak ve boylece genel hiikiimler elde etmektir.

Ayrica nasil ki sesler karistiginda kulaga, renkler karistiginda géze miiracaat edilirse,

248 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 83-88.

249 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/23.

20 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 367, a.mlf., Te'vilatu’l-Kur’an, 5/368; Kutlu, “Maturidi Akilciigi ve
Giliniimiiz Sorunlarin1 Cézmeye Katkis1”, 11.
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fikirler ve deliller karisip siipheler meydana geldiginde de akla miiracaat edilir; tefekkiir
ve istidlal yontemi ile karigikliklar ortadan kaldirilarak hakikatlere ulagilir.?%
Maturidi’nin aklin fonksiyonlart i¢in kullandig1 temyiz, nazar ve istidlal
kavramlar1 makasidin tespiti ve islenmesinde kullanilabilecek yontemler arasindadir.
Bunlardan nazar; akli kullanmak, akil yoluyla bir olay1 incelemek anlaminda bir nassin,
bir hitkkmiin maksadini tespitteki akli yontemdir. Nazar yonteminde akil bir seye
yonelirken temyiz ve istidlal yontemlerinde iki seye yonelmektedir. Temyiz ile dogru
yanlistan, iyi kotiiden, faydali zararlidan ayirt edilebilmektedir ki bunun makasid
yontemindeki 6nemi malumdur. Ayni sekilde istidlal yonteminde bilinenden hareketle
bilinmeyene ulasmak s6z konusudur. Bu da kiyasin aslimi olusturmaktadir. Makdasid
yontemi bir anlamda maksatlarin kzyds1 oldugundan, bunda istidlal yOnteminin
kullanilacag asikardir. Bu yontemler acisindan da Maturidi’nin bilgi sisteminin makasid
diisiincesiyle uyum arz ettigini ve ona kilavuzluk ettigini séylemek mimkundr.
Tefsirinde dini bilginin gesitlerine deginen Maturidi, bu konuda da orijinal
sayilabilecek kavramlastirmalar yapmaktadir. O, zahire yani goriinen olgulara dayanarak
elde edilen bilgiye “amel ilmi” adin1 vermektedir. Aklin belirleyici fonksiyona sahip
oldugu bu bilgi ¢esidi, ictihdada agik alan olup bu alanda haber-i vahid, kiyas ve benzeri
deliller gecerlidir. Dini sahada ikinci bilgi ¢esidi ise “sehadet ilmi”dir. Bu bilgi, Allah
adina sahitlik yapilabilecek derecede kesin bir bilgidir ve bu bilginin kaynagi1 yalnizca
Kur’an ve mutevatir hadistir.?>? Bu saha ictihada kapalidir. Ciinki ictihad ile elde edilen
bilgide insanin kendi yorumu, dolayisiyla hata pay1 s6z konusu olacagi i¢in bu bilginin

Allah adina kesin bilgi seklinde takdim edilmesi dogru degildir.?®3 Bir anlamda amel ilmi,

251 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 87.

252 Maturidi, Te vilatu'I-Kur’an, 15/116. Ayrica bkz. Maturidi, Te 'vilatu 'I-Kur’an, 12/268.

253 Bu ayrim, Maturidi’nin tefsir- fe vil ayrimim hatirlatmaktadir. Bu konu hakkinda ileride detayh bilgi
verilecektir. Bkz. Tez metni, Ikinci Boliim, A. 4. Tefsir-Te’vil Ayrimi.
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kisinin birtakim delillere dayanarak elde ettigi kesbi bilgiyi, sehadet ilmi ise Allah’n
kesin ve agik bir sekilde bildirdigi ilahi bilgiyi ifade etmektedir.?%*

Buradan ¢ikan sonug sudur ki; Maturidi’ye gore manasi agik vahye dayanan bilgi,
kesinlik ve mufaklik ifade etmektedir. Cesitli bilgi vasitalarinin insan tarafindan
islenmesi ve yorumlanmasi ile olusan beseri bilgi ise muflak degil izafi bir bilgidir.
Bununla birlikte sadece ictihad yoluyla elde edilebilecek bir bilgi, her ne kadar zann-:
galibe dayansa ve tam bir hakikat ifade etmese de kesin bilgi (yakin) htikmundedir.?®
Nitekim ser 7 hiikiimlerin biiyiik ¢ogunlugu zann-: galibe dayanir.?>® Fakat bu durum
ameli konularda s6z konusudur. Sehadet ilminde ise zann-z galib siiphe ifade eder.?®’

Maturidi’nin bu taksimi ¢ergevesinde konumuzla ilgili olarak sunlar1 sdylemek
miimkiindiir: Hiikkme esas teskil etmesi anlaminda makasid, ictihada agik olan amel ilmi
icin s6z konusudur. Ciinkii bu alanda aklin 6nemli bir rolii vardir. Ancak, Allah’in agik
ve kesin olarak bildirdigi sehadet ilmi sahasinda, hiikkme esas teskil etmesi anlaminda
makasiddan s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii bu saha ictihdada kapali, Allah’in hiikmii
ve emrinin apagik ortada oldugu bir alandir ve burada akil sadece verilen bilgiyi ve hiikmii
anlama pozisyonundadir. Ancak bu anlamanin i¢ine, emrin/hiikmiin Aikmetini ortaya
koyma da dahildir ve makasid ilmi, hiikkme tesir etmemek kaydiyla bu tiir bilgilerde de
caridir.

Maturidi akli hiikiimlerin ¢esitlerinden de s6z etmektedir. Buna gore akli
hiktmler vacib, mumteni ve mumkin olmak Uzere (¢ kisimdir. Bunlardan vacib ve
mumteni , aksine herhangi bir haberin gelemeyecegi, gelse bile kabul edilmeyecegi
sekilde aklen tespiti agik olan hukumlerdir. Vacib, aklen zorunlu; mumteni‘ aklen

imkansiz hususlardir. Mumkinin ise aklen zorunlu ya da imkéansiz oldugu tespit edilemez.

2% Hanifi Ozcan, buradaki amel ilmini hukuki bilgi, sehadet ilmini ise itikadi bilgi olarak terctime ve
takdim etmektedir. Bkz. Hanifi Ozcan, Maturidr’'de Bilgi Problemi (istanbul: IFAV Yay., 1998), 172.
255 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/203.
256 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 14/74.
51 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/212.
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Yani tabiri caizse mumkin, aklin ermedigi hususlardir. iste Allah, peygamberlerini,
“mumkin” alanda tercihe sayan ve en faydali olan1 bildirmek, bu konuda akla yardimci
olmak i¢in géndermistir.?® Bu ayrim gergevesinde sunu belirtmek gerekir ki, vacib ve
mumteni ‘ olarak nitelenen konularda hikim verme yetkisi akilda olup vahiy bu konuda
akla tabi olmakta ve onu desteklemektedir. Mumkin olan meselelerde ise s6z sahibi Sari,
yani vahiydir; akil ise onu dogru anlamak ve agiklamak i¢in devreye girmektedir.

Akl vacib gordigii konular higbir halde degismezken mumkin hususlar sart ve
duruma gére degisebilmektedir. Ornegin iyilik, nimete siikiir, adalet, sikmet, dogruluk
gibi her durum i¢in gerekli ve gilizel hiikiimleri akil, vahiy olmadan da
kesfedebilmektedir. Thtiyaglar, sartlar, durumlar ve sonuglara gére degisen hiikiimler ise
ancak ilahi buyruklar ve bunlarin akil ile kavranip anlasilmasi sonucu dogru olarak tespit
edilebilmektedir.?%

Aklin hakemligine bagvurulacak bir husus da insanin dogal yonelimleri ve tabii
arzular ile akli ¢ikarimlarinin ¢atisma durumudur. iste bu noktada Maturidi’ye gore,
isabetli olan1 bulmak igin akil yiiriitme ve tefekkiir yontemi tercih edilmelidir.?®° Zira
insan akl1 giizeli giizel, ¢irkini de ¢irkin olarak telakki edecek sekilde yaratilmistir.?! Bu
temel diislince, ayetleri anlama, yorumlama ve onlardan hiikiim ¢ikarma isleminde aklin
fonksiyonunu ortaya koymaktadir. Akil, yaratilisindaki bu yetenek sayesinde, vahiy
tarafindan belirlenen iyilik ve kotiiliikleri esas alarak yeni konularda hiikkiim tespiti
yapabilecektir. Yani akil, kendisine yerlestirilmis bu fitri yetenege ek olarak, vahiyden
elde ettigi temel prensipler ve kazandigi basiret sayesinde, nhasslarda hikmi bulunmayan
yeni meselelere, genelde insanlik 6zelde Miisliimanlar ve daha 6zelde Miisliiman birey

icin en dogru ve en faydali ¢oziimii bulabilecektir ki soziinii ettigimiz sey makasid

28 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 270.
29 Fethi Kerim Kazang, “Maturidi’nin Ahlak Kurami”, Din Felsefesi A¢isindan Maturidi Gelen-Ek-i:
Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi I1I, Derleyen: Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yay., 2016), 917.
260 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 88; a.mlf., Te vilatu’I-Kur’an, 14/203, 17/114.
21 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 183; a.mlf., Te vilatu’I-Kur’an, 8/251.
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yonteminden baska bir sey degildir. Velhasil Maturidi’ye gore bir seyin faydal veya
zararly, 1yi ya da kotii oldugunu belirlemede aklin rolii ¢ok biiyiiktiir. Ayrica onun, akil
yuritmeyi bilgi kaynagi olarak gérmeyenlere karsi ¢esitli agilardan tefekkiir ve istidlalin
geregine vurgu yapmasi,?®? konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.

Bu agiklamalart makasid ictihadina gore su sekilde tahlil etmek miimkiindiir:
Nassta hiikkmii acgiklanmamis bir mevzuda hiikiim verirken acele edilmemeli, ilgili
durumun ilk bakista iyi ya da kotii goriinmesine aldanilmamali, konu biitiin boyutlariyla
ve Ozellikle sonuclar itibariyle iyice analiz edilmeli ve detayli bir akli muhakeme
sonucunda karar verilmelidir.

Maturidi’nin, iyi ve kotliyl belirlerken insan dogasi ile akil arasinda meydana
gelebilecek herhangi bir catisma esnasinda akil lehine kullandig: tercih, su acidan da
konumuza 151k tutacak mahiyettedir: Insan dogasmin yani beseri arzularin etkin olmast,
kisisel ¢ikara dayanan “menfaat”i, aklin etkin olmasi ise herkesin yararini gozeten
“maslahat™ 6ne ¢ikarmaktadir. Insanlar sadece kendi ¢ikar ve menfaatlerini gozeterek
tabii arzularina teslim olurlarsa bu, toplumda kaos ve karmasadan baska bir seye yol
acmaz. Boylece insan ve insanlik adim adim yok olusa dogru siiriiklenmis olur. Oysaki
akla tabi olup maslakati temin eden insan hem bu diinyada hem de ahirette mutlulugu
yakalar.?®® Yani kisaca maslakata ulasmanin yolu akli kullanmaktan gegmektedir.

Maturidi, akil konusundaki diislinceleriyle Mu'tezile’ye yaklasmakla birlikte
onlarla arasinda ¢ok onemli farklar bulunmaktadir. Nitekim Mu tezile, akli hikim
kaynagi, Maturidi ise hiikiim ¢itkarma araci (istinbat aygitr) olarak gérmektedir.?% Bu
yoniiyle o, akli pek ¢ok konuda yeterli ve dnemli bir bilgi araci olarak gérmekle birlikte

onu muglak hakim seviyesine ¢ikarmamis, dinin igerdigi hitkiimlerin 6nemli bir kisminin

262 Maturid, Kitabu 't-tevhid, 86-88.

263 brahim Aslan, “imam Maturidi’nin Deist Elestirilere Kars1 Niibiivvet Savunusu”, Ulug Bir Cinar Imam
Maturids, (Uluslararast Sempozyum Tebligler Kitabi), Haz., Ahmet Kartal (istanbul: Ofis Yaym
Matbaacilik, 2014), 331.

264 Saban Ali Diizgiin, “Maturidi’nin Kur’an Yorum Yoéntemi”, Kelam Arastirmalari, 10/1 (2012), 13.
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bilinebilmesi igin naklin, yani vahyin otoritesine olan ihtiyaca dikkat g¢ekmistir.?®®
Nitekim vahiy, aklin yetkisini ortadan kaldirmak, onu islevsiz kilmak veya ona muhalif
hikumler vaz etmek icin gelmemistir. Bilakis, insan aklinin yetersiz kaldig1 ya da nefsani
arzular, diinyevi mesgaleler ve seytani diirtiiler sebebiyle perdelendigi durumlarda onu
aydilatmak ve ona dogruyu bulma konusunda yardimci olmak amaciyla Allah’in bir
liitfu olarak gonderilmisgtir.268

Netice olarak Maturidi’nin disiince sisteminde akil, hem insanin ve kainatin
yaratilis gayelerini hem de bu gayelere uygun yasamanin gereklerini kavramak i¢in
vazgecilmez bir bilgi kaynagidir. Gerek tekvini maksatlar gerekse tesri 7 maksatlarin
tespit ve takdirinde akil olmazsa olmaz bir isleve sahiptir. Akil ile ayn1 kulvarda ayni
hedefi gOsteren vahiy ise bazen aklin niinde onun yolunu aydinlatmakta, bazen ise onun
arkasinda akli desteklemektedir. Maturidi’nin akil ve vahiy i¢in 6ncelik anlaminda farkli
kulvarlar belirleyip alan ayrimina gitmesi, Sistemsel olarak makas:d disiincesine ufuk
acict mahiyettedir.

Onun bilgi felsefesi ve akilla ilgili diisiinceleri bir biitiin olarak incelendiginde, bu
diistincelerin makas:d fikrini destekler nitelikte oldugunu ya da en azindan makasid

fikrine aykirt olmadigini séylemek mimkandr.

2. Hikmet Anlayisi

Allah Teéla’nin fiillerinin bir zikmet ve gayeye mebni olup olmadigi konusunda
Islam Alimleri arasinda goriis ayriliklart mevcuttur. Mu‘tezile’den bazilarina gore
fiillerinde hikmeti gbzetmesi, yani kullar1 igin en faydali olan1 (aslak) yaratmasi Allah

icin vaciptir.?8” Es ariler ise hikmeti, “bir gayeyi gerceklestirmek” olarak anladiklari igin

265 Kologlu, fmam Maturidi ve Maturidiyye Mezhebi, 33.

266 Maturidt, Kitabu 't-tevhid, 272.

267 Zira bunun aksi sefehtir ve Allah bundan miinezzehtir. Allah’in kullar1 igin sadece hayir olani yaptig
noktasinda biitiin Mu ‘tezil alimler hemfikir iken bunun Allah’a vacip olup olmadig1 konusunda farkli
fikirler ileri siirmiislerdir. Bkz. Maturidi, Kitabu t-tevhid, 311; Ebu’l-Hasen Seyyiduddin el-Amidi,
Gayetu’l-meram i ‘2lmi’l-kelam, thk. Hasan Mahmid ‘Abdullatif (Kahire: el-Meclisu’l-A‘la 1i’s-
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dolay1 onlara gore Allah’in fiillerinin kikmetle nitelenmesi dogru degildir. Cunku
Allah’1n fiillerinin bir gayesi yoktur. Bir gayeye yonelmek; bir ihtiyaci gidermek veya bir
fayday1 saglamak igin olur. Allah ise bitiin bunlardan miinezzehtir.?%® Gériinen o ki bu
fikir ayrihiginda Mu‘tezile’nin, Allah’1 sefehten; Es'ariyye’nin ise Allah’1 ihtiyag ve

zaruretten tenzih etme konusundaki hassasiyetleri etkili olmustur.

Imam Maturidi’nin bu konudaki diisiinceleri ise yukaridaki iki goriisii telif eder
mabhiyettedir. Ona gore Allah’in fiilleri bir gaye ve hikmete matuftur; ancak bu durum
Onun i¢in bir zorunluluk degildir. Bilakis Onun fiilleri, bir liituf ve ihsan olarak insanlarin
ve diger mahlikatin ihtiyag¢larini giderme, onlar i¢in hayir olan1 yaratma ve bilinemeyen

nice hikmetleri gergeklestirme gayesine matuftur.?®°

Uc kelami mezhebin hikmet hakkindaki goriislerini su sekilde ozetlemek
mimkindir: Mu‘tezile “Allah’in fiili Aikmetin disina ¢ikamaz.” derken Maturidi
buradaki ifadeyi zorunluluktan kurtararak “Allah’in fiili kikmetin disina ¢ikmaz.”
demekte, Es‘ariyye ise Allah’in diledigini yapacagi ilkesinden hareketle “Allah’in fiili

hikmetin disina ¢ikabilir.” gériistinii savunmaktadir.

Maturidi’nin diisiince diinyasinda merkezi bir rol oynayan “Tanri’nin hikmeti”
diisiincesi, onun teolojisini derinden etkileyen en temel fikirlerden biri kabul
edilmektedir.?’® O, bu kavram sayesinde Tanri’nm hem otoritesini hem de fiillerinin

seffafligini ayni 6l¢iide muhafaza eden bir tasavvur gelistirmeyi bagarmistir. Onun zikmet

Sutini’l-Islamiyye, tsz.), 224; Niireddin es-Sabiini, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara:
DIB Yay., 1998), 149.

268 Es“ariler, Allah’1 fiile sevk eden sebep ve gaye anlaminda hikmet diisiincesine karsi ¢ikarken ilahi
fiillerin sonucu olan ve mahlikata doniik sayisiz maslakat ve menfaat igeren hikmet anlayisini kabul
etmislerdir. Bkz. Amidi, Gdyetu ‘I-meram, 224; Kologlu, Imam Maturidr ve Maturidiyye Mezhebi, 67,
Masali, Kur’an’in Anlasiimasinda Gar Yorum, 17.

269 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 208; Sabiini, Maturidiyye Akaidi, 149.

270 Ulrich Rudolph, “Maturidi’nin flahi Hikmet Anlays1”, Hitit Univ. [lahiyat Fak. Dergisi, 17/34
(2018/2), 778; Ahmet Yildirim, “Hikmet’in Farkli Formlarina Dair”, Maturidi — Kayyp Aydinlanmanin
Izinde, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Otto Yay., 2020), 254; Emine Ogiik, Maturidi nin Diisiince
Sisteminde Ser- Hikmet Iliskisi (Ankara: TDV Yay., 2013), 250; Harun Caglayan, “imam Maturidi’de
Hidayet-Ahlak iliskisi”, fmam Maturidi nin Izdiisiimii, ed. Siddik Korkmaz (Ankara: Fecr Yay., 2019),
77.
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Uzerine kurdugu diisiince sisteminde Tanri, her seyi muglak ilmiyle bilen, her seyi tam
isabetle olmasi gerektigi bigimde yaratan ve biitiin fiilleri, kullar tarafindan tam olarak
algilanamasa da mutlaka bir sikmete dayanan el-Hakim’dir. O, ilkesizce degil kendi
yarattigr ve koydugu belli ilkeler ¢ercevesinde is yapandir. Buna gére Onun emir ve
yasaklar1 da akli olarak anlasilabilecek ilkelerden belirlenmektedir. Iste bu sayede insan,
yaratilistaki ilahi diizeni ve iyinin kotlinlin ne oldugunu akliyla anlayabilme imkanina

kavusmaktadir.?’?

Maturidi, “hikmet” kavramini gerek Tevhid’'de gerekse Te'vilat'ta birkag kez
tanimlamaktadir. Buna gore sikmet, “isabet” demektir; yani her seyi yerli yerine koymak,
her hak sahibine hakkini vermek ve kimsenin hakkini eksik birakmamaktir ki bu ayni
zamanda adaletin de anlamidir.?’? Yine ona gore zikmet hem bilgiyi hem de ameli iceren
iki farkli boyuta sahiptir.?”® Maturidi sisteminde daha ¢ok tanrisal bir deger olan hikmetin,
Allah’in tam isabetle bilmesi ve yaratmasi anlamini ifade ettigi goriiliir.?”* Maturidi’nin
konuyla ilgili biitiin agiklamalar1 birlikte degerlendirildiginde onun, kikmeti daha ¢ok,
“derin ve dogru bilgiye dayanan, bir gayeye matuf dogru fiil” olarak telakki ettigini

sOylemek mimkunddar.

Maturidi, Allah’in hikmetini iki farkli boyutta ele almaktadir. Bunlardan biri,
Allah’m fiillerindeki yani yaratmasindaki zikmet, digeri ise hiikiimlerindeki yani emir ve
yasaklarindaki hikmettir. Bunlardan birincisi kelamin, ikincisi ise fikhin konulari

arasindadir.

271 Rudolph, Maturidi, 477.

22 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 119,180,196,408; a.mlf., Tevilatu’l-Kur’an, 2/189, 5/26, 8/104,277.
Hikmetle ilgili Maturidi’nin diger tamimlamalar1 i¢in bkz. Maturidi, Kitabu t-tevhid, 410; a.mif.,
Te vilatu’'l-Kur’an, 13/267.

278 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/217.

274 Tbrahim Aslan, “Maturidi’nin Metafizik Tasavvuru: Adalete Karst Hikmet”, Maturidi — Kayip
Aydinlanmanin Izinde, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Otto Yay., 2020), 180.
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Maturidi, kainatin var olusunun temeline sikmeti yerlestirmek suretiyle Allah’in
fiillerindeki Aikmete dikkat ceker. Ona gore herhangi bir amagla degil, sadece sonugta
yok etmek ve yikmak {izere bir bina inga etmek nasil abesle istigal ise ayni sekilde ahiret
olmadan, itaatkarin miikafatin1 alacag, isyankarin cezasini gorecegi bir alem olmaksizin
sadece bu diinyanin var edilmesi, sonra da yok edilmesi bos bir istir ve kdinatin yaraticisi
olan Allah bundan minezzehtir. Bilakis O, bu alemi imtihan igin yaratmistir ve bu
imtihanin sonuglar i¢in bir baska alem daha yaratacaktir ki o da ahirettir. Dolayisiyla

Allah’in her fiili gibi kdinat1 yaratmasi da hikmetlidir.2"

Allah’in, kullarma lituf ya da adaletinin sonucu olarak batun fiillerinde bir
hikmeti gozettigi seklindeki diisiince, 2® Maturidi’nin yonteminde makas:d fikrinin en

onemli temellerinden birini olusturmaktadir.

Maturidi, dinyada hikmetsizlik olarak algilanabilecek hususlar i¢in iki tiirli izah
getirmektedir. Bunlardan birisi beseri bilgisizliktir. Nitekim insan akli sinirlidir ve onun
her seyi bilmesi imkansizdir. Iste aklin bazi ilahi fiillerdeki zikmeti kavrayamamis olmasi
bundan dolayidir. Yoksa o is hikmetsiz oldugu i¢in degildir. “Aklimizin, hikmetini
anlamaktan aciz kaldig biitiin konularda, diisiince kapasitemizin idrak edemedigi derin
hikmetlerin bulundugunu bilmemiz gerekmektedir. ”*"" Ciinkii sinirli olan akil giiciinden,
siirsiz olan ilahi sikmetlerin tamamini kavramasini beklemek en hafif ifadeyle akla

zuliimden baska bir sey degildir.?’8

Bazi ilahi fiillerin sikmetsiz gibi algilanmasinin ikinci sebebi ise izafiliktir. Yani
bir sey bir durumda /ikmet, baska bir durumda sefeh olabilmektedir. Ya da birine gore

hikmet olan baskasina gore sefeh olabilmektedir. Bu diinyanin sartlar1 degisken oldugu

275 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 10/418, 12/241-242.
276 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 208; a.mlf., Te vilatu’ I-Kur’an, 7/1458.
217 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 198.
278 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 5/381.
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icin, ayni fiile verilen deger de degisebilmektedir. Oysaki insana diisen, her seyde ilahi
bir hikmet oldugunu, ancak insanin bunu her zaman kavrayamayacagini, sikmetsiz gibi
telakki ettigi seylerde nice hikmetlerin var oldugunu bilmesidir.?’® Buna gore hikmet-
sefeh ayrim1 beser planinda ve beseri fiiller i¢in s6z konusudur. Ilahi fiiller i¢in ise yalniz
hikmetten s0z edilebilir. Bir bagka deyisle insanin fiillerinin hem hikmetli hem de zikmet
dist olmas1 miimkiindiir; ilahi fiiller ise yalmzca hikmetlidir.?8® Begeri perspektiften
hikmet olarak telakki edilenler de sefeh olarak algilananlar da ilahi baglamda hep
hikmettir ve bir hikmete mebnidir. Yani bir seyin sefeh olusu hakiki degildir; beseri

yetersizligin {irlinii akli bir yanilgidan ibarettir.

Maturidi’nin bu diisiincelerinden, onun, Aikmetleri arastirmayr koti gordigi

281 onlar1 6grenmek icin gaba

anlasilmamalidir. Bilakis insan, ilahi zikmetleri arastirmali,
sarf etmeli ve bu konuda Allah’tan yardim istemelidir. Ayrica Allah’in fiil ve
hikimlerinde zikmet ve gaye arastirmasinin amaci Allah’t sorgulamak degil, Allah’m
nice gizli hikmetlerini 6grenmek suretiyle imam ve ma ‘rifeti artirmaktir.?®2 Bu yoniyle
varlik ve olgulardaki hikmetleri aragtirmakta bir beis yoktur; bunu yapan da kinanip
ayiplanamaz.?8® Buna gore Allah’in fiil ve hiikiimleri karsisinda “Simdi bunda nasil bir
hikmet var ki sanki” seklindeki sorgulayici bir yaklagim dogru kabul edilemezken “Bunda

acaba hangi sikmetler vardir?” seklinde ilahi Aikmetleri 6grenmeye yonelik bir yaklagim

dogrudur ve hatta tesvik edilmelidir.

Maturidi’ye gore Allah’mn fiilleri gibi hiktmleri de kikmetlidir. Allah bunlardan
bazilarinin zikmetini beyan etmis, bazilarini ise agiklamamistir. Onun bazi hiikiimlerdeki

hikmetleri agiklamamasinin sebebi, insanlarin bunu akillartyla bulabileceklerini

279 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 313-316.
280 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 316.
281 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 87.
282 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 316-317.
283 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/336.
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bilmesidir. Zira insanlar, Allah’in beyan ettigi zikmetler Gzerinden beyan etmediklerine
ulagabilecek bir kapasite ve donamima sahiptirler.?®* Bu ifadeleriyle Maturidi hem
hiikiimlerdeki ilahi gayelerin bilinebilirligine dikkat ¢cekmekte hem de makdsidin
tespitinde oncelikle konuyla ilgili Kur’ani nasslarin esas alinmasi1?® seklindeki makas:di

prensibe c¢aglar otesinden isaret etmektedir.

Maturidi diislincesine gore ilahi hiikiimleri makdsid agisindan ikiye ayirmak

mimkandur:

1-  Hikmeti Bilinenler: Bu sahada ictihad edilerek bu hikmetler ortaya konur.
Ictihadda ihtilaf olmasi ise tabiidir.

2- Hikmeti Bilinmeyenler: Bu tir konularda ise tevakkuf edilir. Onda
mutlaka bir Aikmet oldugu, ama bizim onu kavrayamadigimiz bilinmelidir. Allah o
hikmeti bize veya bir baskasina izah edene kadar beklemek esastir.?86 Dolayisiyla
peygamberlerin Allah katindan getirdigi kesin olan haberler, zikmeti aklen kavranamamis

olsa bile tasdik edilmelidir.287

Sonug olarak diyebiliriz ki Maturidi’nin hikmet diisiincesi, makasid fikrini
destekler mahiyettedir. Nitekim hikmet, Allah’in fiillerindeki ve hukumlerindeki
amaclilig1 ifade etmesi yoniiyle makdasid kavramiyla yakin iliski icerisindedir. Maturidi
acisindan Allah’m hikmeti, yaratilistaki ve hiikiimlerdeki sebeplilige ve ilkelilige temel
teskil etmektedir. Zira ona gore Allah’in biitiin fiil ve hiikiimlerinde mutlaka bir zikmet
vardir. Allah’in kikmetsiz bir is yapmas1 Onun hakkinda sefeh iddia etmektir ki bu, aklin
asla tasvip etmeyecegi bir seydir.?®® Bilakis gercek anlamda hikmet sahibi yalniz

Allah’tir. Zira hikmet, bilgide ve fiilde dogruya isabet etmek demektir ki, bunu daima ve

284 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/102.
285 Bkz. Vasfi ‘Asiir, Nahve tefsirin makasidiyyin li’I-Kur 'ani’l-Kerim, 49.
286 Demenhiiri, el-Imamu’I-Maturidi ve menhecu ehli’s-sunneti fi tefsiri’I-Kur’an, 364.
281 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 16/264-265.
288 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 312-317.
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hakkiyla yerine getiren sadece O’dur. Bu agidan Allah, muglak hikmet sahibidir;
insanlarin zikmeti ise izafidir, dolaylidir, eksiktir. Bu yilizden insana diisen, varliklarda ve
ilahi hukumlerde yer alan sebep ve ilkeleri arastirarak ilahi sikmetten pay almak, bu
dogrultuda gerek bilgi gerekse amel boyutuyla hakka isabet ederek diinya ve ahiret

saadetine ulagmaktir.?8

3. Husn- Kubh Meselesine Yaklasimi

“Akil, Ausn ve kubhu yani bir seyin iyi ya da kotii oldugunu tek basina bilebilir
mi?” seklindeki keldmi tartigsmalar, fikih usuliindeki “Ser7 hiikiim koymada aklin
fonksiyonu ve yetki alani nedir?” seklindeki tartigmalarin sonucu ortaya ¢ikmis ve bu
sorulara iiretilen cevaplarin temelini olusturmustur.?®® Bu konu; iyi ve kotii, faydali ve
zararl seylerin nasil tespit edilecegi, bunda aklin ne kadar roliiniin olacag gibi hususlar
acisindan makasid nazariyesi ile irtibatlidir. Bundan dolay1 biz, Maturidi’nin bu konu
hakkindaki diisiincelerinin makdas:da yol verip vermeyecegini tespit etmek amaciyla onun
husn- kubh hakkindaki fikirlerini makas:id agisindan ele alacagiz. Bunun 6ncesinde susn
ve kubhun anlamlari ile bu anlamlardan hangisinin tartisma konusu oldugunu beyan
etmek faydali olacaktir.

Sozliik anlamu itibariyle zusn “glzellik ve iyilik; kubh ise “cirkinlik ve kotulik”
demektir.?®* Husn ve kubh kavramlari ii¢ farkli anlamda kullanilmaktadir:

1- Husn, rab a uygunluk; kubh ise tab ‘a aykiriliktir. “Bu ses giizel” veya
“cirkin” denmesi gibi.

2- Husn kemali (yetkinligi), kubh ise noksanhigi ifade eder. Ilmin iyi,

cehaletin kotii olmasi gibi.

289 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/189.
29 Ali Bardakoglu, “Husn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam Maturidi”, Erciyes Univ. Ilahiyat Fak.
Dergisi, say1:4 (1987), 59.
291 Tpn Manzir, Lisanu’'l- ‘Arab, “hsn”, 13/114, “kbh?”, 2/552; Zebidi, Tacu I- ‘ariis, “hsn”, 34/418, “kbh”,
7/34.
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3- Husn, bir fiilin dinyada 6vguyu ahirette miikafati gerektirecek mahiyette
olmasini; kubh ise bir fiilin diinyada yergiyi ahirette cezay1 gerektirecek mahiyette
olmasini ifade eder.

I1k iki anlamryla susn ve kubhun akil tarafindan idrak edilecegi konusunda alimler
arasinda goriis birligi vardir. Ancak ii¢lincii anlami itibariyle husn ve kubhun akil
tarafindan bilinip bilinemeyecegi konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Mu‘tezile
alimleri susn ve kubhu akli bir hadise olarak degerlendirmisler, bir kisim fiillerde zati
Iyilik veya kotiiligiin bulundugunu, bizatihi giizel veya ¢irkin olan bu fiillerin dinden
bagimsiz olarak akilla idrak edilebilecegini ve hiikmiiniin verilebilecegini ileri
stirmiislerdir. Es‘ariler’e gore ise bir sey iyi veya kotii oldugu i¢in Allah onu emretmis ya
da yasaklamis degildir; bilakis Allah emrettigi icin bir sey iyi, O yasakladig1 icin
kottdur.2%?

Maturidi pek ¢ok konuya oldugu gibi husn ve kubh konusuna da kategorik
yaklagmaktadir. Ona gore Ausn ve kubh, mahiyeti itibariyle ikiye ayrilir: 1-
Kendiliginden/bizatihi iyi veya koti, 2- Sonuglarina ve duruma gore iyi veya Kotu.
Bunlardan birincisini akil tek basina idrak edebilirken ikincisinde, iyi ve kotii sonuglart
tam olarak bilen birine ihtiya¢ duyar ki o da peygamberdir.?®® Bu sekilde o sadece akilla
bilinip bilinememesi agisindan da zusn ve kubhu ikiye ayirmaktadir: 1- Aklin tek basina
idrak edebilecegi iyilik ve kotulukler,?® 2- Duyu veya haber bilgisine ihtiya¢ duyulan
iyilik ve kotiliikler.2%> Ornegin nimet verene tesekkiir etmenin giizel, yalan sdylemenin
ise ¢irkin oldugunu akil tek basina bulabilir. Fakat hayvan kesmek, insan tabiatina gore
cirkin iken sonugtaki menfaat agisindan akla gore guizeldir. Yani bu hususta akil agisindan

hayir, tab ‘ agisindan ser vardir. 7ab “agisindan kotii gibi goriinen bir sey, sonug itibariyle

292 Cuveyni, el-Burhan, 1/8; Gazzali, el-Mustasfa, 8,45; Sa‘ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, 274-275;
Bardakoglu, “Husn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve Imam Maturidi”, 62,65,69.
293 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 290.
294 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/251,325.
295 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 85.
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faydali1 ve iyi ise onun miibah oldugu kabul edilir. Nitekim hacamat gibi insan tabiatinin
cok da hoslanmadig1 baz1 tedavi yontemleri vardir ki sonug itibariyle saglayacagi menfaat
dolayisiyla iyi ve glizel kabul edilir. Bagka bir acidan hayvan kesmek, zat1 itibariyle kotii
bir eylem degildir. Sartlara, durumlara, niyet ve akibetine gore iyi ya da kotii olabilir. Zira
hayvan kesmek zat1 itibariyle kotii olsaydi hi¢bir durumda caiz olmazdi. Buna gore
Maturidi agisindan bazi fiil ve nesneler baslangigta iyi veya kotii olarak nitelenemezken
niyet ve ama¢ dogrultusunda ve sonug itibariyle bu niteliklerden birini kazanmaktadir.
Iste bu tiir konularda aklin dogru olani bulabilmesi i¢in 6zel ve Ustiin bir akla, yani
peygamberler araciliiyla gelen ilahi tebligata ve irsada ihtiyaci vardir. Dolayisiyla bazi
seylerin giizellik ve cirkinligi akilla bilinirken, bazilarininki ise Allah tarafindan
emredilmesine veya yasaklanmasina gore belirlenir. 2%

Maturidi’nin, bazi seylerin husn ve kubhunun, neticesine gore olusup tespit
edilecegi yoniindeki beyanlarindan sdyle bir makdas:d prensibi ¢ikarmamiz miimkiindiir:
Nassla hukmd bildirilmeyen hususlarda dini hikim belirlenirken, o hususun neticede
faydali ya da zararli olup olmamasi bir 6l¢iit olarak kabul edilmelidir. Faydas: galip olan
hasen, zarari fazla olan ise kabzhtir. Nitekim makas:d yontemindeki maslakat prensibi de
ayn1 minvaldedir. Yine bir seyin iyi ya da kotii olduguna karar verirken o seyin insanda
uyandirdigr ilk izlenime gore degil biitiin boyutlartyla ve 6zellikle de sonug itibariyle
faydali olup olmadigina gore degerlendirme yapmak gerekir. Yani insan tabiatinin degil
aklin bir seyi iyi ya da kotii gormesi miihimdir.?%

Yukaridaki izahlar ¢ergevesinde sunu rahatlikla soylemek mimkindur Ki bir seyin

mesru olup olmadig1 nassla belirlenemediginde yetki akla gegmekte ve selim akilla

yapilacak akil yiirlitmeler neticesinde hukim tespit edilebilmektedir. Ancak

2% Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 289-291; Maturidi, Te 'vilatu'l-Kur'an, 5/195-196, 8/77,322. Konu hakkinda
detayli bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Recep EKiz, Imam Maturidi’ye Gore Husn ve Kubh (Sivas:
Cumhuriyet Univ. Sosyal Bilimler Enstitisti, Yiksek Lisans Tezi, 2010), 110.

297 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 290,317,319-320; a.mlf., Te vilatu’I-Kur’an, 21255, 12/340.
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Mu‘tezile’nin aksine butln Ehl-i slinnet ulemasinca akil, dini bir meselede hiikiim
verirken Oyle ya da boyle nasslara dayanmaktadir. Nitekim kzyas, istihsan, maslahat gibi
delillerin tamamimin dayanagi nasslardir.?®® Aym sekilde makas:d yonteminde de akli
cikarimlarin pay1 biiyiik olmakla birlikte neticede bu ¢ikarimlar nasslarin ruhuna ve
maksatlarina, dolayisiyla nasslara dayanmaktadir.

Ozetleyecek olursak; imam Maturidi’ye gore esyada ve fiillerde bizatihi susn ve
kubh mevcuttur. Akil da birtakim yontemlerle bunlardaki zusn ve kubhun birgogunu tek
basina, yani diisiinerek idrak edebilir.?®® Ancak aklin idrak edemedigi Ausn ve kubh da
vardir ki iste Allah 6zellikle onlar1 kullarina bildirmek i¢in peygamberler géndermistir.
Buna gore bir seyin iyi mi kotii mii oldugunu tespit edebilmek i¢in ya peygamberin
bildirmesine ya da fikir yiiriitmeye ihtiyag vardir.3° Sézgelimi hirsizlik da faiz yemek ve
sarap icmek de 6ziinde kotii; adalet de namaz kilmak ve orug tutmak da oziinde iyidir.
Ancak bunlardan hirsizligin kétii, adaletin iyi oldugunu akil tek basina bulabilirken, faiz
ve sarabin kotii, namaz ve orucun iyi oldugunu ancak ilahi rehberlik sayesinde
ogrenebilmektedir.®®? Allah, bizzat giizel olam yasaklamaz ve bizzat cirkin olani
emretmez. Buraya kadar Mutezile ile hemfikir olan Maturidi, aklin giizel buldugunu
emretme ve ¢irkin buldugunu yasaklamanin Allah’a vacip oldugu ve aklin buldugu Ausn
ve kubh ile insanlarin sorumlu olacaklart konularinda Mu‘tezile’den ayrilmaktadir. Zira
ona gore aklin giizel buldugunu emretmek veya yaratmak Allah’a vacip degildir, fakat
miinasiptir. Insanlar da sirf akillarryla bulduklari susn ve kubhtan sorumlu degildir. Sevap
ve ginahla mikellef tutulmak ancak peygamberlerin tebliginden sonra s6z konusudur.
Bu ytzden ilahi bir beyan olmadan veya boyle bir beyana dayanmadan, herhangi bir sey

hakkinda helal ya da haram yargisina varmak dogru degildir. Hatta boyle yapmak Allah’a

2% Bardakoglu, “Husn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve Imam Maturidi”, 74.
299 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 2/39.
300 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 121222, 17/222.
301 Kologlu, Imam Maturidi ve Maturidiyye Mezhebi, 69-71.
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iftira atmak olur. Cunku helal ve haram koymak ancak rubibiyyetin bir geregidir.3%?
Kullarin kendilerine ilahi bir tebli§ ulasmadan sorumlu olduklar1 tek husus Tanrinin
varli@ina, birligine ve rubibiyyetine imandir.3%

Bilindigi {izere makasid yontemi maslakat prensibine yani insanlarin faydasini
gozetmeye dayanmaktadir. Ayni1 zamanda nagsslarin, insanlarin diinyevi ya da uhrevi
menfaatlerine yonelik birtakim maksatlar1 oldugu 6n kabulli, makas:d yontemi igin
olmazsa olmaz bir prensiptir. Insanlarin menfaati husn, mefsedeti de kubh kabul
edildiginde, #usn- kubh meselesi ile makasid arasindaki anlam iligkisi ortaya ¢ikmaktadir.
Esyada veya fiillerde bizatihi iyilik ve kotiiliigiin olmadigini, bunun ilahi emir ve yasaga
gore olustugunu, dolayisiyla aklin susn ve kubhu tek basina bilemeyecegini savunmak,
makasidin kaynagini vahiyle sinirlandirmay1 ve bu konuda aklin yetkisini yok saymayi
netice vermektedir ki bu, makasid yontemini zora sokmak demektir. Ayni sekilde
Ozellikle makasidin tespitinde akla sinirsiz bir yetki tanimak da izafilige yol acabilecegi
icin ¢6ziim degildir. Bu noktada akil-vahiy dengesini iyi kurmak hayati derecede 6nem
arz etmektedir. Bu anlamda Maturidi’nin alan ayrigtirmasina giderek bazi hususlarda akli,

bazilarinda ise vahyi hakim kabul etmesi, akil-vahiy tearuzu seklinde olusabilecek

herhangi bir problemde ¢6ziimii kolaylastiracak niteliktedir.

4. Tefsir- Te'vil Ayrim

Maturidi, Te'vilatn basinda tefsir metodolojisini ortaya koyacak birtakim
beyanlarda bulunmaktadir. Yalnizca ii¢ kisa paragrafa sigdirdigi bu mukaddimede tefsir

ile te vilin farklari tizerinde durmaktadir.

Maturidi’nin ilgili ifadelerine gore tefsir sahabeye, te'vil ise fukaha’ya ait bir

eylemdir. Yani tefsir salahiyeti ancak sahabede mevcuttur. Ciinkii onlar, digerlerinden

802 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/208.
803 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 8/243,251,352, 9/417.
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farkli olarak Kur’an’in indigi ortama sahit olmuslar, boylece Kur’an’in ilk muhataplari
olarak murad-1 ilahiyi hakkiyla anlamislardir. {1k planda bunu anlamamus olsalar bile,
ayetin i¢ yliziinii hakkiyla bilen Hz. Peygamber’e sormak suretiyle kendilerine kapali olan
hususlart aydinlatmislardir. Bu ylizden onlarin “Bu ayetten Allah’in muradi sudur.”
seklindeki bir sahitlik ve iddiay1 i¢inde barindiran “tefsir’e yetkileri vardir. Digerleri ise
vahiy ortamina sahit olmadiklari i¢in tefsir yapamazlar. Hz. Peygamber’in “Kim Kur’an’i
kendi reyiyle tefsir ederse Cehennemdeki yerine hazirlansin.”3® mealindeki tefsirden
sakindirici ve tehditkar ifadesi de vahiy ortamina tanik olmadigi halde kendi diisiince ve
cikarimlarina dayanarak “Bu ayetten Allah’mn muradi sudur.” seklinde kesin bir iddia

ortaya koymaya yoneliktir.3%

Te'vilde Allah adina bir sehadet ve Allah’in muradina dair bir iddia s6z konusu
olmadig i¢in, tefsirde oldugu gibi e 'vil hakkinda bir yasaklama varit olmamustir. Clinkii
te 'vil yapan kimse, ayeti muhtemel manalarindan birine tevcih etmektedir. Bu, tamamiyla

beseri bir faaliyetten ibarettir ve kesinlik iddiasindan uzaktir.3%®

Maturidi’nin te 'vil kavrami ¢er¢evesinde olusturdugu tefsir metodu hem ayetler
hakkinda — tutarli olmak kaydiyla — farkli goriis ve yorumlara imkan tanimakta, hem de

bunlardan higbirinin kesinlik ifade etmemesi dolayisiyla metin yerine yorumun

304 Rivayet soyledir: “ Wl oo odais Toads 4, OV b w” “Kim Kur’an’t kendi reyiyle tefsir ederse, atesteki

verine hazirlansin!” Ancak hadis bu lafizlarla hadis kitaplarinda bulunamamuistir. Sadece bazi hadis
serhlerinde rivayet bu sekilde gegmektedir. Ornegin bkz. Ebu’l-Hasan ‘Ubeydullah b. Muhammed er-
Rahmani el-Mubarakfari, Mir’atu’l-mefatih serhu miskdati’l-masabih (Benares: Idaratu’l-Buhiisi’l-
‘llmiyye, 1984), 1/331; ‘Usman b. Sa‘id el-Kemahi, el-Muheyye’ f1 kesfi esrari’l-Muvagta’, thk. Ahmed
‘Alf (Kahire: Daru’l-Hadts, 1425/2005), 4/365. Rivayetin hadis kitaplarinda gegen lafizlari ise  JG .,
S e odaiia Tods o OV 3 “Kim Kur'an hakkinda bilgisizce konusursa atesteki yerine hazirlansin!”
seklindedir. Yine ayn1 konuda $oyle bir rivayet vardir: st 35 Ll m\f ot ] Jé Sal “Kim Kur’an’1
kendi reyiyle tefsir ederse, isabet etse bile hata etmis olur.” Bkz. Ebi ‘Isa Muhammed b. Isa et-Tirmiz,
Sunenu’z-Tirmizi, thk. Besar ‘Avad Ma'riif (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1996), “Tefsir”, 2950;
Nesai, “Fadailu’l-Kur’an”, 8030,8031,8032; Eba Muhammed Huseyn b. Mes ‘ad el-Begavi, Seriu’s-
Sunne, thk. Su‘ayb el-Amaviit — Muhammed Zuheyr es-Savis (Beyriit: el-Mektebu’l-islami,
1403/1983), 1/257-259.

805 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 113, 2/105.

806 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/3.
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kutsallagtirlmasinin  oniine ge¢mektedir. Zira boyle bir ayrima gidilmeseydi, Hz.
Peygamber ve sahabe disindaki &limlerin ayetten anladiklari mana ve yorumlar;
degismez, sabit, stabil hakikatler olarak kabul edilecek, bu da Kur’an’in zamanlar ve
mekanlar {stii evrensel mesajmin tarihin  belli donemindeki alg1 kaliplarina
indirgenmesini netice verecekti. Halbuki ze 'vil anlayisi, Kur’an’in rivayetler arasinda ve
tarihte hapsolup donmasini Onlemis, onu insan akliyla bulusturmak suretiyle ona

3

dinamizm kazandirmig ve ilahi hitabin gercek bir “yasayan Kur’an” olmasii temin
etmistir. Ancak bu, Kur’an’m yorumunun caglara gore degismesi anlamini tagimaz.
Bilakis, butlin, yani vahyin dahili ve harici sartlari géz o6niinde bulunduruldukga, caglar
sonra gelen bir kisi ayetin daha dnce fark edilmemis ya da fark edilse bile kayit altina
alimmamis veya tarih iginde kaybolmus bir yoniinii ortaya ¢ikarabilir. iste Maturidi’nin
kastettigi ze "vil de budur.30

Maturidi’nin, tefsirinin mukaddimesinde yaptig1 ilgili izahlar makasidi tefsir
acisindan ufuk agict mabhiyettedir. Nitekim o, bu boélimde “Allah’in ayetlerdeki
muradinin bilinip bilinemeyecegi, bu konuda kimlerin kesin bir yargiya varabilecegi”
sorularina yanit vermektedir. Buna gore her s6zii sdyleyenin, o s6zden bir kast1 oldugu
gibi, Allah’1n sézlerinin de bir maksadi vardir. Miifessirin gérevi bunu ortaya ¢ikarmaktir.
Ancak, bir ayetten “Allah’in muradi sudur.” seklinde kesin bir yargiya varmak, sadece
vahyin ilk muhataplari olan ve vahiy ortamina taniklik eden Hz. Peygamber ve sahabenin
hakkidir.3%® Onlar disindakiler, ancak onlardan gelen sahih bir nakle dayanirlarsa ayetin
kesin kastina ulagabilirler.3® Aksi takdirde sahabe disindakilerin yorumlar1 kesinlik

iddiasindan uzaktir. Bununla birlikte kesinlik iddias1 tasimamak sartiyla belli kurallar

cergevesinde ayetler hakkinda birtakim yorumlar yapmak caizdir. Zira rivayet malzemesi

307 eysel Gengil, Tefsir Te'vil Ayrimi Baglaminda Maturidi’de Tefsirin Imkdni Meselesi (Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsi, Doktora Tezi, 2018), 122-123.
808 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/392.
809 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 8/380.
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her ayetin maksadini tespit etmek i¢in yeterli diizeyde degildir. Bu yilizden bazi
ayetlerdeki ilahi muradi tespit etmek icin akli muhakemeye ihtiyag vardir. Gortildiigii gibi
bu aciklamalar, makasidr tefsirin alt subelerinden birini olusturan “ayetlerdeki ilahi
maksatlar” konusuna 11k tutmaktadir.

Maturidi’nin fe’vile yonelik tanimlama ve agiklamalar1 sadece yukarida ifade
edilen mukaddimedeki beyanlardan ibaret degildir. Bilakis o, zaman zaman tefsirinin
belli boliimlerinde konuyu yeniden ele alip detaylandirmaktadir. Bunlardan birinde ze 'vil
konusunu oldukc¢a genis bir sekilde izah ettigi goriiliir. Dikkatle incelendiginde
Maturidi’nin, eserinde takip ettigi tefsir metodunu ortaya koydugu anlasilan bu
aciklamalarda konumuzla ilgili birtakim ayrmtilart buldugumuzu belirtmek isteriz. Ilgili
bolimde Maturidi e 'vil agisindan ayetleri ii¢ farkli kategoride ele almaktadir:

1- Ameli/Fikhi Konulara Dair Ayetler: Ameli konuyla ilgili bir ayet
hakkinda birbirinden farkli fe viller s6z konusu oldugunda, bunlardan hangisinin Allah’in
muradi oldugunu tespit edebilmek i¢in ayrica bir delile ihtiya¢ vardir. Eger bu konuda
kesin bir delil elde edilirse, “Allah’in bu ayetten muradi sudur.” seklinde kesin bir yargiya
varilabilir ve bu hem amel hem de inan¢ anlaminda biitiin Miisliimanlar i¢in baglayici
olur. Fakat herhangi bir te 'vilin dogru olduguna dair kesin bir delil bulunamazsa, yapilan
te’ 'villerden biri Gzerine ictihad edilir. Bu durumda zanni olan bu ictihada gore amel edilir;
fakat bunun kesinligi, yani ayetten kast olunan (maksid) tek mananin bu oldugu iddia
edilemez ve bu, inan¢ anlaminda da baglayici degildir.

2- Ttikadi Konulara Dair Ayetler: Bunlar da kendi i¢inde ikiye ayrilir:

a) Yapilan Biitiin Te’viller Caiz Olup O Te’villerin Hepsini Icermesi
Muhtemel Ayetler: Bu durumda ayetten kastin o oldugu iddia edilmeksizin, te villerden
biri tercih edilir.

b) Yapilan Te’villerden Sadece Bazisim icermesi Muhtemel Ayetler:

Bazi teviller selim akla veya apagik ayetlere muhalif oldugu icin reddedilir. Ornegin
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Allah’mn Ars’a istivasini, tahtina kurulmak seklinde lafzi ve maddi olarak anlamak hem

akla hem de “Onun benzeri hicbir sey yoktur.”3°

ayetine aykirt oldugu i¢in kabul
edilemez. Onun yerine akla ve agik nakle aykiri olmayan yorumlardan biri tercih edilir.3!
Ancak yine kesinlik iddiasinda bulunulmaz ve bu fe’vil inan¢ anlaminda biitlin
Miisliimanlar i¢in baglayici olmaz. Te 'viller arasinda bir tercih iistiinligii bulunmadiginda
ise tevakkuf edilir; yani konuyu agikliga kavusturacak bir delil bulununcaya kadar
beklenir.

3- Te’vilin Ancak Birtakim Onbilgilere Bagh Oldugu Ayetler: Amel ve
itikat sahas1 disinda olup ayetteki kapaliligin ancak ilgili sahsin haberiyle ya da Allah’in
bildirmesiyle ortadan kalkacagi durumlarda, o bilgi ya da haber bulunmadikga e 'vilden
kaginmak gerekir. Ornegin ashab-1 kehften birinin ... baksin, hangisinin yiyecegi daha
temiz ise size ondan erzak getirsin.”% soziinden hangi yiyecegi kastettigi, ancak o kisiye
sorularak veya vahiy bilgisiyle bilinebilir. O kisiye sormak miimkiin olmadigina ve bu
konuda da vahiy gelmedigine gOre bunun ze’vilinden kagimmak gerekir. Zaten bunu
bilmeye de gerek yoktur.®® Eger e 'vili igin bir énbilgi gereken husus ameli bir konu ise
bakilir: Thtiyata elverisli ise, aksini bildiren bir delil bulunana kadar ihtiyata gére amel
edilir. Ihtiyata elverisli bir konu degilse, konuyu aydinlatacak bir delil buluncaya kadar
tevakkuf edilir.314

Bu agiklamalar gostermektedir ki Maturidi ze 'vile agik ayetleri ameli, itikadi ve
diger konular olmak tizere ti¢ farkli kategoride ele almakta ve bunlarin her birini ayr1 ayri
degerlendirmektedir. Ancak hepsinde de ortak nokta sudur ki te’vil, kat‘t bir delile
dayandiginda kesinlik ifade etmekte, bir anlamda tefsir statlisiine yikselmektedir. Mesela

akli zorunlu bir bilgiye dayaniyorsa bu tiir ze 'vili kabul etmek gerekir.3'> Bunun haricinde

310 es-Siira: 42/11.
311 Benzer yorum ve ifadeler icin bkz. Maturidi, Te *vilatu I-Kur’an, 5/375, 9/181.
312 ¢|-Kehf: 18/19.
313 Benzer ifadeler icin bkz. Maturidt, Te vildtu I-Kuran, 8/58.
814 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/269-272.
815 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/247.
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kat T delillere aykir1 olmamak ve fakih niteligini haiz bir kimseye ait olmak sartiyla her
tarll te'vil, ayetten Allah’m muradini yansitma kapasitesine sahiptir; ancak bu konuda
kesinlik iddiasinda bulunmak dogru degildir.

Ayrica bu ibarede kasd ve maksiid kelimeleri ile sik sik Allah in murad: ifadelerini
kullanmasi, Maturidi’nin e 'vil anlayisindan makasida ve makasidr tefsire bir isaret bulma
imkan1 saglamaktadir. Yine kat‘7 olarak bilmek zor olsa da ayetlerin arka planinda
birtakim ilahi maksatlar olduguna ve bunlar1 6grenmek i¢in ¢aba sarf edilmesi gerektigine
dair fikirler Maturidi’nin diisiince diinyasinda makdas:din yerine isaret etmektedir.

M. A. Kog¢’un da dikkat ¢ektigi gibi, Maturidi’nin fefsir- te 'vil ayrimina gitmesi,
her iki faaliyete birden mesruiyet kazandirmasi dolayisiyla, Kur’an ayetlerine istenilen
manalarin yiiklenmesi yolundaki istismar kapisini aralayabilir.3® Ancak Maturidi’nin,
te vilin sartlariyla ilgili ortaya koydugu bazi ilkeler vardir ki sayet bu ilkeler dikkate
alinirsa boyle bir istismarin 6niine gegmek mumkun olabilecektir. Maturidi’nin ze 'ville
alakali agiklamalarindan ve bunlarin tefsirindeki pratik 6rneklerinden hareketle onun,
te vilin sartlariyla ilgili su ilkeleri benimsedigi goriiliir:

1- Dinde fakih unvanini haiz; dini, seri‘an, siinenleri, immetin ittifak ve ihtilaf

ettigi hususlar1 hakkiyla bilen bir alim tarafindan ortaya konulmalidir.3*’

2- Murdd-1 ilahimin beyan oldugu iddiasindan uzak olmalidir.3!8
3- AKIi veya nakli kesin delillere (muZkem ayet, mutevatir haber ve icma - gibi)
aykir1 olmamalidir.3°

4- Gegmisteki sahis adi, tarih ve yer bilgisi ile gelecekte vuku bulacak konular

gibi gaybr meseleler ve sebeb-i nuzil bilgisi gibi ancak vahiy veya haberle bilinebilecek

316 Mehmet Akif Kog, “Tefsir ve Te vil Uzerine”, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi El Kitabi, ed. Mehmet
Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker Yay., 2021), 33.
817 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/3.
818 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/3.
819 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/69-70,415, 2/73,158, 9/181.
83



te 'vile kapali bir konu hakkinda olmamalidir. Zira bu konulara dair bilgiler tefsir sahasidir
ve ancak ya peygamberden ya da niizule sahit olan sahabeden gelebilir.32°

5- Ya halkin genel kabul ve uygulamasma ve buna bagli olarak gelisen
kavramsallasmaya ya da isin hikmetine uygun olmalidir, bunlardan en az birine
dayanmalidir.3?

6- Ayetin hakiki anlamindan alinip baska bir manada e 'vil edilebilmesi icin ya
ayet te’vil edilen konuyla ilgili olmali ya da Allah’in maksadinin (maksizdu) o konuyla
irtibatli oldugu bilinmelidir.3?2

Bunun diginda konumuzla ilgili séyle bir soru akla gelebilir: Acaba Maturidi’ye
gore sahabeden gelen her tiirlii tefsir rivayeti baglayict midir? Onlarin goriisleri haricinde
baska yorumlar yapmak miimkiin ve caiz midir? Bu sorulara sadece yukaridaki
aciklamalar baglaminda cevap vermek dogru olmaz. Bu agiklamalarla Dbirlikte
Maturidi’nin tefsiri boyunca bu tir rivayetlere nasil yaklastigi da goz Oniinde
bulunduruldugunda séyle bir sonuca ulasilmaktadir: Miiellifimize gore sahabenin kendi
reylerine dayanan tefsirleri degil, niizul sebebi ve ortamina ya da Hz. Peygamber
tarafindan vahyin agiklanmasina veya pratige aktarilis bigimine dair sahitliklerini
aktardiklari rivayetler, sahih olmak kaydiyla “tefsir”dir, kesindir, baglayicidir, ayetin ilk
anlamini bilmek i¢in 6nemlidir; kendi reyleri ise digerleri gibi e 'vildir ve tercihe sayan
olmakla birlikte baglayici ve kesin degildir.%?3

Maturidi’nin tefsir- fe 'vil ayrimiyla ilgili diisincelerine dayanarak makas:dr tefsir
icin sOyle bir ilke ¢ikarmamiz miimkiindiir: Bir ayetten Allah’in maksat ve muradini
beyan ederken kesinlik iddiasindan uzak durmak gerekir. Bizzat Maturidi’nin de tefsiri

boyunca yaptig1 gibi “En dogrusunu Allah bilir ya, ayetin muhtemel manalarindan biri de

820 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 3/271-272, 8/58.

821 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/217.

822 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 167; a.mlf., Te vilatu 'I-Kur an, 6/56.

323 Konu hakkinda detayli bilgi ve drnekler igin bkz. Gengil, Tefsir Te *vil Ayrimi Baglaminda Maturidi’de
Tefsirin Imkédni Meselesi, 168-333.
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sudur.”, “Allah bu ayetten ya da bu emir veya yasagindan sunu kastetmis olabilir.”
seklinde bir yaklasimla te’vil yapmak gerekmektedir. Daha once yapilmis fe viller
arasinda tercih yaparken de “Ayetin tek ve kesin yorumu budur.” seklinde bir tutumdan
uzak durulmalidir.

Maturidi’nin tefsir ve te’vil kavramlarina yiiklemis oldugu bu anlamlar
kendisinden sonra da biiyiik oranda kabul gormiis ve tekrarlanmistir.3?* Ancak 6zellikle
makasid ilminde Onemli bir yere sahip olan Satibi’nin (6.790/1388) tefsir ile ilgili
diisiincelerinin Maturidi’ninki ile birebir ayni olmas1,3?® Maturidi’nin ze 'vil anlayisinin
makasid otoritelerince aynen benimsendigini gostermektedir. Bu da onun fe'vil
anlayisinin makasid diisiincesine yol verir nitelikte oldugunun delilleri arasinda
zikredilebilir.

Maturidi, aslinda tefsir ve te 'vili birbirinden ayri degerlendirerek, vahye dogrudan
muhatap olanlarin Kur’an hakkindaki bilgileri ile digerlerinin kendilerince nakli ve akli
delillere dayanarak yaptiklari aciklamalarin, deger agisindan ayni olamayacagini ortaya
koymustur.3® Sahabenin vahyin ortamn ve uygulama sekline yonelik tanikliklarini,
baskalarinin reye dayali yorumlarina tercih eden ve kat 7 tefsir hakkini sadece sahabeye
tahsis eden Maturidi’nin bu tutumundan bir baska makasidr tefsir ilkesi daha ortaya
koymamiz miimkiindiir ki o da vahyi dogru anlamada ilk muhatabin anladiklarinin
onemidir. Zira ilahi hitap heniiz kitap haline gelip metinlesmeden énce Hz. Peygamber

ve sahabe tarafindan bilfiil yasanmak suretiyle hayatla bulusmustur.

324 Ornek olarak bkz. Ebii Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kaninu 't-te vil, thk. Mahmid
Beycu, (byy., 1413/1992), 21-22.

325 Satibi’nin konuyla ilgili ifadeleri su sekildedir: “Bir sz hakkinda goriis bildiren, onu tefsir edip onunla
ilgili konusan bir kimse bilmelidir ki soyledikleri, soziin sahibinin niyetini okumaktan ibarettir. Kur’an
da Allah’in sozii olduguna gore onu tefsir eden kimse ‘Bu ayetten Allah’in muradi budur.’ demis olur.
Dolayisiyla bu kimse yarin Allah’in kendisine yéneltecegi ‘Benim soziim hakkinda bunu nerden
ctkardin?’ seklindeki soruya hazir olsun. Bu yiizden tefsir yapacak bir kimse acik delillere dayanmak
zorundadir. Aksi takdirde soziiniin sadece ihtimal ifade ettigini belirtmekle yetinmeli, ‘Bu ayetin
manasinin goyle soyle olmast muhtemeldir.” demelidir...” Bkz. Satibi, el-Muvafakat, 4/1285.

326 ()zdes, “Maturidi’nin Te’vil Anlayisinda Akl Yeri”, 267.

85



[k muhatap hem Kur’an’m dilini daha iyi bilmekte hem de niizul ortaminda bilfiil
bulunmaktadir. Bu da onlarin ayetteki muradi digerlerine gore daha iyi kavramalarim
saglamaktadir. Sonrakiler bu imkanlardan yoksun olduklari i¢in sadece belli delillerden
hareket ederek kendilerinde olusan kanaati dile getirmektedirler ve bu da dogal olarak
ayetin yorumunda ihtilaflara yol agmaktadir.3?’” Dolayisiyla sonraki nesiller i¢in ilk
muhatabin vahyi anlama ve uygulama bigimleri, Kur’an’1 dogru anlama ve yasamada
vazgecilmez bir kriter niteligindedir. Bir ayetin, ayetteki bir ifadenin, surenin ya da
Kur’an’in tamaminin gaye ve maksadini belirlemek amaciyla yapilan makas:dr tefsir
metodunda da ilk muhatabin konuyla ilgili bilgi, alg1 ve uygulamalar1 hayati derecede
onem arz etmektedir. Deyim yerindeyse ilk muhatabin Kur’an algisimi dikkate almak,
ayetleri hedefinden saptirmaktan koruyacak 6nemli bir kalkandir.

Maturidi’nin fefsir ve te'vil ayrim diger bir agidan IslAm’in sabit ve degisken
alanlarint tespit eder niteliktedir. Zira onun bu ayrimi, dinin temelleri admna
dokunulmazlarinin belirlenmesi ve 6znelligin sinirlandirilmasina katki saglamgtir, 328
Buna gore vahyin metni ile ona dair Hz. Peygamber ve sahabenin dogrudan, kesin, sahih
rivayete dayali gézlem ve uygulamalar1 Islam’n sabitelerini olusturmaktadir. Bu sabiteler
sayesinde son evrensel din; zamanin, mekanin, sartlarin ve akillarin degisken zemininde
onu ayakta tutan ana omurgay1 korumay1 basarmaktadir. Bu sabiteler iizerine insa edilen
ve belirli sartlar1 yerine getiren beseri yorumlar, fe 'vil ve ictihdadlar ise zamana ve sartlara
gore degisebilen alani olusturmaktadir. Ciinkii insanin i¢inde yasadigi sosyal g¢evre, o
cevrede meydana gelen dint, siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve askeri olaylar ile kisinin suur
altina yerlesmis diisiince kaliplari, aligkanliklar, bilgi diizeyi gibi pek ¢ok unsur, Kur’an
ayetlerinin anlagilmasima ve onlara getirilen yorumlara yansimakta, bu da ayetlerin

birbirinden farkli algilanip fe’vil edilmesine yol agmaktadir. Velhasil Maturidi’ye gore

821 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 2/123. ) }
328 Ahmet Sait Sicak, Kur’'an Tefsirinde Oznellik (Istanbul: Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enstitisi,
Doktora Tezi, 2013), 125.
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Kur’an’1n kendisine, Peygamberin ve sahabenin sehadete dayali bilgi ve uygulamalarina
dayanan Kur’ant bilgi ile digerlerinin izafi degerlendirmelerine dayanan, Kur’'an’dan
elde edilen bilginin degeri ayn1 degildir. Bunlardan birincisi muglak bilgiyi, ikincisi ise
izafi bilgiyi temsil etmektedir.3?° Ancak yine de bunlar Maturidi’nin sisteminde birbirinin
alternatifi degil tamamlayicisi olarak takdim edilmektedir.33°

Izafi de olsa farkli ze viller, Kur’an’in farkli diizeylere hitap edebilme 6zelligini
ortaya ¢ikarmaktadir. Maturidi’nin ze 'vil anlayisi, bu esnekligi temin edecek niteliktedir.
Ozdes’in ifadesiyle o, “Kendisinin tevil ve tefsir anlayisina uygun olarak, akil ve nakli
belli bir sistematige gére anlamli bir sekilde uzlastirarak Kur’an’a getirdigi yorumlarla,
Kur’an’n statik ve donuk bir mesaj olmayip dinamik, zaman i¢inde ve zamanla beraber
akan, insanligin problemlerine ¢oziim getiren ilahi bir mesaj oldugunu gosterme
noktasinda onemli bir ¢igwr agmustir. "3 Zira Kur’an kiyamete kadar gecerli evrensel bir
kitaptir. Buna iman eden bir kimsenin, Kur’an’1 anlayip yorumlama isini sadece belli bir
donemde yasayan insanlara hasretmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu, Islam diisiincesini
ve fikrini dondurmak, onu belli bir doneme hapsetmek ve Kur’an’1 hayattan koparmak
demektir. Oysaki Islam’m ilk dénemlerinden itibaren ze *vil faaliyeti Kur’an’1 insanla ve
hayatla bulusturmus, ictihad miiessesesinin temeli olmus ve insanlarin problemlerine
nasslar 1s181inda ¢oziim liretmenin esasini olusturmustur.

Makas:dr tefsir esas itibariyle, Kur’an’in temel maksatlarin tespiti ve her bir
ayetin bu maksatlar cercevesinde tefsir edilmesi seklinde iki asamali bir faaliyettir. Iste
hem Kur’an’in genel ilkelerinin tespiti hem de onlarin ayetlere uygulanmasi
asamalarindan her biri “fe vil” esasina dayanir. Maturidi’nin belirledigi ilkeler ve bizzat
onun uygulamalar1 goz 6niinde bulundurularak konusmak gerekirse, te 'vil gergevesinde

yapilan bu iglem, muglak bilgiyi ifade eden “tefsir” ile desteklendigi ve ona dayandigi

829 Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayisi, 287.
330 Diizgiin, “Maturidi’nin Kur’an Yorum Yontemi”, 5.
331 Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayist, 48.
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strece kuvvet kazanacaktir. Ama yine de bu yolla elde edilen sonuglarin izafi bilgi ifade
ettigi unutulmamali, beseri yorumlar ilahi hakikatlerin 6niine gecirilmemelidir.

Kur’an’1n maksatlar1 konusundaki siibjektivite, makas:di tefsire yonelik en dnemli
cekincelerden birini olusturmaktadir. iste bu cekinceye Maturidi’nin fe'vil anlayist
cercevesinde cevap vermek miimkiindiir. Buna gore Kur’an’in maksatlarinin tespiti ve bu
maksatlara gore ayetlerin yorumlanmasi bir e ’vil faaliyetidir ve illaki gorecelidir. Bu
konuda kesin bir yargiya varmamak ve yorumu ayetle 6zdeslestirmemek sartiyla
belirlenen gayelerin ve onlara dayali yorumlarin birbirinden farkli olmasi, tipki
ictihadlarin birbirinden farkli olmasi gibi dogaldir. Bunun islam’a, imana, Kur’an’a zarar
vermesi S0z Kkonusu degildir. Nitekim Maturidi, ictihadi da te'vil kategorisinde
degerlendirmekte, bir ictihdda gore amel edilebilecegini, ancak ilgili konuda Allah’in
murad1 budur seklinde kesin bir yargiya varilamayacagmi belirtmektedir.33 Makdsid
ictihadh ve makasidr tefsir i¢in de ayn1 durumun gecerli oldugunu sdylemekte bir sakinca
olmasa gerektir.

Maturidi’nin tefsir ve te’vili farkli degerlendirip te 'vili belli sartlar altinda kabul
etmesi bize sunu gostermektedir ki, onun diisiince sistemi bu agidan da makdasid
diisiincesine yol verir niteliktedir. Nitekim makas:d yontemi, nasslarin sadece zahirine
takilan literal yaklasim ile lafizlar1 neredeyse hi¢ hesaba katmayan tarihselci/modernist
yaklasim arasinda hem lafza hem manaya hem de manalarin manasi1 konumundaki ilahi
maksatlara gereken ihtimami géstermek suretiyle dengeli bir sistem ortaya koymaktadir.
Ayni sekilde te’vil de metin merkezli yapisalci iddianin “metnin disinda bir sey yok”
sOylemi ile okuyucu merkezli “okuyucu yoksa metin de yok” seklindeki iddia arasinda

bir denge sistemi olusturmaktadir.3%3

332 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/21. Ayrica Maturidi’ye gore yalnizca Hz. Peygamber’in ictihddi kesin
olarak dogrudur. Diger muctehidlerin ictihadi ise dogru olabilecegi gibi yanlis da olabilir. Bkz.
Maturidi, Te vilatu’'l-Kur’an, 4/27.

333 Diizgiin, “Maturidi’nin Kur’an Yorum Yéntemi”, 3.
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Kur’an’in insan hayatinda gergeklestirmeyi hedefledigi maksatlara ulasabilmek
IGin e 'vilsiz bir tefsir yetersiz kalacagi gibi tefsir temeline dayanmayan bir ze 'vil faaliyeti
de ilahi kelamin gercek gayelerinden uzaklagsmay1 netice verecektir. Maturidi’nin te 'vil
adr altinda ayetler hakkinda farkli yorumlara kap1 aralamasi, vahiy iizerinde yapilacak
diistinme faaliyetinin Oniinii actig1 gibi onun bu ag¢ilimi, akil ile vahyin izdivacindan

dogacak hakikat pariltilarinin kiyamete kadar devam etmesine imkan taniyacaktir.

5. Din-Seri‘at Ayrimi

Maturidi’nin din ile geri‘ani birbirinden farkli kavramlar olarak ele aldigi,
birincisini dinin ‘akaid boyutunu, ikincisini ise ibadetler ve ser 7hiukimleri ifade edecek
sekilde kullandig1 goriilmektedir.>3* Bu ve buna benzer ayrimlar Maturidi’den 6nce de
yapilmustir.3® Ancak onun din ve seri‘at arasinda var olan muhteva farkina dikkat
cekmesi, bu ikisini birbirinden tamamen bagimsiz kavramlar olarak telakki ettigi
anlamina gelmez. Nitekim o tefsirinin bazi yerlerinde bu iki kavram arasindaki siki

iliskiye dikkat cekmektedir.3%®

Daha 0Once bilgi teorisini incelerken ifade edildigi tizere Maturidi din sahasinda
akli, seri‘at sahasinda ise vahyi esas kabul etmektedir.3*” Bu su demektir: Akil gerek dinin
gerekliligini gerekse dinin temeli olan tanrmimn varligini, birligini ve Ona ubudiyetin
lzumunu, tefekkiir ve teemmiil neticesinde tek basina bulabilir ve dolayisiyla bundan

sorumludur. Ancak seri‘at, yani ibadetlerin nicelik ve nitelikleri ile dini hikimleri ve

334 Bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 1/51, 4/48,245, 7/183,216, 13/175, 15/137.

335 Nitekim Ebii Hanife (6.150/767) el- ‘Alim ve’I-mute ‘allim adli eserinde biitiin peygamberlerin getirdigi
dinin bir, seriatlarin ise farkli oldugunu beyan etmektedir. Ayni sekilde TaberT, Hz. ‘Al1 ve Katade’nin
dinin bir, seriatlarin farkli olduguna dair goriislerini aktardiktan sonra kendisi de bu goriise katildigint
beyan etmektedir. Bkz. Ebii Hanife Nu‘man b. Sabit, el- Alim ve l-mute ‘allim, (Imam-1 A zam in Bes
Eseri icinde), cev. Mustafa Oz (istanbul: IFAV Yay., 2020), 10 (Arapca metin s.16.); TaberT, Cami ‘u’l-
beyan, 8/493-494.

336 Konu hakkinda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Ozdes, “Maturidi’nin Din ve Seriat Anlayis1”,
131-132; Recep Onal, “Imam Maturidi Teolojisinden Semantik Analizler: ‘Din, Seriat, Hak Din ve
Islam’ Kavramlar1 Ormegi”, Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1, (2015), 67-69.

3837 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/112.
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detaylarim (makdirar®® ve mahdidat) akil bilemez. Bunlari bilmenin tek yolu

vahiydir.3%

Dinde, yani inang esaslarinda nesj s6z konusu degildir.*° Halbuki seri ‘atlar, yani
ameli huktmler birbirini nes/ edebilirler.>*' Ancak Hz. Muhammed ile génderilen son
din bu hiikkmiin disindadir; onun seri‘ani kiyamete kadar devam edecegi i¢in diger

seri ‘atlar gibi onun nesAi miimkiin degildir.342

Din-geri‘at ayriminin konumuzla iliskisine gelince; bilindigi tizere makasid
yontemi, genel olarak dinin ve 6zelde dini hiikiimlerin gaye ve maksatlarin1 esas kabul
ederek, Ozellikle nasslarda agik hitkmii bulunmayan ve yeni karsilasilan durumlarda bu
esaslara gore hukim tayin etme prensibine dayanmaktadir. Bunun bir adim otesi ise
tarihin belli bir déneminde, o glinki sartlar dikkate alinarak, subutu veya delaleti zanni
deliller Gzerine bina edilen hiikiimlerin yeniden ele alinmasi, bugiinin sartlarma goére
dinin maksatlar1 ¢ercevesinde tekrar incelenmesidir. Buraya kadar makasid yontemi
i¢inde miitalaa edilebilecek bu hususlarin 6tesinde hem siibutu hem de delaleti karT
delillere dayanan dini hikUmlerin ¢agin kabullerine gore yeniden dizenlenmesi

diistincesi yer almaktadir ki bunu makas:d prensibi dahilinde gérmek miimkiin degildir.

Daha ¢ok tarihselci yontem olarak bilinen bu son diislinceyi savunanlar, din ile
seri‘atin birbirinden farkli seyler oldugu; dinin inang, ahlak ve bir Allah’a kulluk gibi
degismeyen esaslar1, seri‘atin ise kiiltiirel ve tarihi kosullara gore degisebilen dini
hiikimleri ifade ettigi tezine dayanirlar. Yani din ve seri‘atin birbirinden farkli seyler
olmasi onlar i¢in 6nem arz etmektedir. Clinkii bu diisiince mensuplarina gore seri ‘at;

toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi olarak zamanin ve sartlarin durumuna gore

3% Bu kavram Te'vilat'm bazi yazma niishalarinda “mukadderat” olarak gegmektedir. Bkz. Maturidi,
Te vilatu’I-Kur 'an, 6/336.
339 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 6/336.
340 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 11/186.
841 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 41246, 5/137,
842 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/259; 11/377.
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yeniden giincellenebilir. Iste bu noktada Maturidi’nin din-ger7‘at ayrimimin, onlarin bu
diisiincesine gegit verip vermedigi onem arz etmektedir. Yukarida goriildiigii iizere
Maturidi, din ve ger ‘at1 birbirinden farkli degerlendirenler arasinda yer almaktadir. Ona
gore Allah’in gonderdigi bitiin dinler Allah’in birligine iman (tevhid) ve yalniz ona
kulluk (ubudiyet), adalet ve ihsan ile kotiiliiklerin onlenmesi gibi degismez temel
prensiplere dayanma anlaminda esasta birdirler; ancak ibadetlerin ve dini-hukuki
hikumlerin nicelik ve nitelikleri, yani seri ‘atlar, peygamberin gonderildigi zaman dilimi
ve topluma gore birtakim farkliliklar arz edebilir. Buna gore seri‘atlarin birbirini nesh
etmesi miimkiin ve caridir. Sayet Maturidi’nin diisiinceleri sadece bunlardan ibaret
olsayd, dinin giincellenmesini savunan tarihselci modernistler onun diisiincesinden kendi
savlarina delil bulabilirlerdi. Ancak Maturidi’nin, Hz. Muhammed ile génderilen din olan
Islam’1, kiyamete kadar gegerli son evrensel din olmasi dolayisiyla, seri ‘aflar aras1 neskin
disinda degerlendirmesi ve onun degistirilemez olduguna dair vurgusu,®*® bazi ser 7
hiikiimlerin ¢ag dist kalmas1 dolayistyla giincellenmesi gerektigini savunanlarin goriisiinii

iptal edici niteliktedir.

Diger bir agidan, subutu ve delaleti kat ‘7 delillere dayanan dini hukimlerin degil
de Ozellikle mezhep imamlarmim ve muctehidlerin, kendi dénemlerindeki kosullar1 goz
oninde bulundurarak verdikleri, zanni delillere dayanan fetva ve hukiumlerin tekrar
gbdzden gecirilmesi ve dinin maksatlarina hizmet etme potansiyelini yitirmis olanlarin
gerekirse yeniden ele alinarak gilincellenmesi diistincesi, makas:d yontemi dahilindedir.
Bu islem, dinin degisebilen sahasinda yani geri‘at boyutunda cereyan edecegi igin
kanaatimizce bunun, Maturidi’nin din-seri‘at ayrimina dayandirilmast miimkiin

g6zukmektedir.

343 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 11/377.
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6. Istihsan Metoduna Yaklasim

Sozliikte “giizel gormek™ anlamina gelen ve terim olarak “bir hiikkmiin bagka bir
nass, icma‘, zaruret, haft kiyas, orf veya maslahat gibi daha kuvvetli bir gerekceye
dayanarak hukukun amaglarina daha uygun bir sekilde genel kuraldan istisna edilmesi”ni
ifade eden istihsan kavrami, makdsid ile yakindan iliskilidir.3* Bu ylzden burada,
Maturidi’nin istiksan yontemine bakiginda ve konuyla ilgili satir aralarinda, makasid

diisiincesine bir yol olup olmadig1 lizerinde durulacaktir.

Ebu Hanife’nin siki takipgilerinden biri olan Maturidi, istizsan1 “Olayr irca“
edebilecegi veya benzetebilecegi bir asil bulamadiginda alimin giicii yettigi en giizel
hikmii tercih etmek igin ictihad etmesidir.” seklinde tanimlamaktadir.®* Bu taniminda
onun, istiksam ictihad kategorisinde ele aldigi goriilmektedir. “Giicii yettigi en giizel
hiikiim > ifadesinden ise istizsam1  zann-1  galib ¢ercevesinde degerlendirdigi
anlagilmaktadir.3*® Yine bu tanim, istizsanin yaygin tanimlarina pek benzememektedir.
Nitekim burada kiyas mimkin olmadiginda bagvurulacak bir yontemden s6z edilmekte,

bunun da alime gore en glizel hilkkmiin verilmesi oldugu belirtilmektedir.

Genelde istizsana yonelik elestirilerde odak noktasi olan siibjektivite, bu tanimda
da gorulmektedir. Ancak ilk planda stibjektivite olarak goriilen bu durum, tanim iyice
kritik edildiginde ortadan kalkmaktadir. Zira tanimda gecen “dlim”, “miimkiin olan en
glizel hiikiim” ve “asil bulunmadiginda” ifadeleri 6nem arz etmektedir ve istiisan
metodundaki siibjektifligi asgariye indirip onu tolere etmektedir. Oncelikle bu islemi
yapacak olan, siradan bir kisi degil alimdir. Bu alim, ¢6zim bekleyen bir meseleyle

karsilastiginda ilk olarak kitap, siinnet veya icma ‘dan bir hikim ya da ilgili meseleye

344 Ali Bardakoglu, "Istihsan", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/istihsan (Erisim
25.02.2023), Caykara, Kur’an’in Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, 74-75.

M 4 gty g ade Loy Lol bl S A3 ade i Lo el L) 3 QW1 sz oo L) 0Lz Bkz. Maturid,
Te vilatu’'l-Kur’an, 8/274.
36 Kutlu, “Maturidi Akileiligr ve Giiniimiiz Sorunlarim Cozmeye Katkisi”, 34.
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kiyas edebilecegi bir asil arayacaktir. Ancak, bdyle bir asil bulamadig: takdirde meseleyi
¢dziimsiiz birakmayacak, edindigi bilgi ve tecriibeler 15131nda, Islam dininin gayelerini de
g0z Oniinde bulundurmak suretiyle, kisi ve toplum igin en uygun, en yararli, en giizel
hikmu ortaya koyarak ictihadda bulunacaktir. Boyle yapilmadigi takdirde Muslimanlar,
¢dziim bekleyen bir yi1gin meseleyle bas basa birakilmis olacaktir ki bu, Islam’in asla

tasvip etmeyecegi bir durumdur.

Maturidi, fikhin asil kaynaklarinda bir meselenin hiikkmii tespit edilemediginde,
alimin kendi ictihadiyla hem birey ve toplum icin faydali, hem de Islam’in ana
prensiplerine ve temel gayelerine uygun bir hitkkme ulasacagindan s6z etmektedir. Bu ise
makasid diisiincesiyle paralellik arz etmektedir. Hatta Maturidi’nin bu taniminin, klasik
fikih usulii eserlerinde yer alan istiZsanin tanimidan ziyade makas:d tanimima daha yakin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu tanimda yer alan “alimin giicii yettigi en giizel

i)

hikmi tercih etmek igin ictihad etmesi” kismina “seri‘anin genel maksatlari

cercevesinde” ibaresi eklendiginde giizel bir makas:d tanimina ulasildig1 goriilecektir.

Maturidi’nin konuya yaklasimu ile ilgili dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger nokta
ise onun, ol¢iide adil olmayr emreden ayet®’ cercevesinde ictihad ve istihsam
temellendirmesidir. Syle ki: Allah, 6lcii ve tartida adaleti emretmistir. Olcii ve tartida
yiizde yiiz adaleti gerceklestirmek ise miimkiin degildir. Olgii ve tart1 aletlerindeki
farkliliktan ve Ol¢limii yapanin takdirinden kaynaklanan ufak tefek noksanliklar veya
ziyadeliklerin olmasi kagmilmazdir. Buna ragmen Allah’in bdyle bir konuda adaleti
emretmesi, kimseye gucinin tstiinde bir sorumluluk yiiklemeyecegi hakikatiyle birlikte
degerlendirildiginde, insanlarin giicii yettigi kadariyla adaleti gézetmesi ve bilerek eksik
ya da noksan tartip haksizlik yapmamasi anlamindadir. Bu kadarin1 yaptiginda kisi emri

yerine getirmis ve sorumluluktan kurtulmus olur. Velhasil, 6l¢ii ve tartiyr yapan kisi

347 el-Isra’: 17/35: “Olctiigiiniiz zaman tastamam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha iyidir hem
de sonucu daha giizeldir.”
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ancak kendi ictihad ile adaleti gerceklestirmektedir. Iste bu durum ictihddin ve istihsanin
gecerliligine delildir. Zira her iki metotta da sonucta tam isabet kaydedilmese bile,
miictehidin en uygun ve en giizel hitkmii bulma ¢abas1 ve bu konudaki samimiyeti, onun

sorumluluktan kurtulmasi ve ecir kazanmasi igin yeterli goriilmiistiir.348

Makasid yontemindeki gorecelilik ve muglaklik sebebiyle bu metodun saglikl
sonuglar vermeyecegini savunanlara karst Maturidi’nin yukaridaki diisiincesiyle cevap
vermek mimkindir. Buna gore ictihad ve istihsanda oldugu gibi makasid yonteminde
de tam isabet kaydedilemese bile, ilim adamlarmin, iimmetin giincel problemlerine
Kur’an’in 15181inda ¢6ziim bulma amaciyla gerceklestirecekleri samimi ¢abalarinin Hak
katinda sorumluluktan kurtulmak ve ecir kazanmak i¢in yeterli olacagimi sdylemek

mimkdndur.

Maturidi istizsan icin benzer bir delillendirmeyi Muzzemmil suresinin 20. ayeti

cercevesinde su sekilde yapmaktadir:

“Bu ayette istizsana gore hikiim vermenin miimkiin olduguna dair delil vardir.
Ciinki yiice Allah, onlara gecenin {igte birini namazla gegirmelerini farz kildi.
Mukelleflerin bu stireyi tam olarak tespit edip ibadetle gecirmeleri mimkin
degildir. Sadece zann-: galibe goére miimkiindiir. Sonug olarak anlasilmis oldu ki
ser T hikmii kalpte agir basan ihtimale ve zann-i galibe gore belirlemek
mimkindiir. /stihsan ise hiikmiin kalpte agir basan ihtimale gore verilmesinden
baska bir sey degildir. Hiikmiin, belirttigimiz sekilde istiksan delili sayesinde
baglayici oldugunu gosteren bir baska delil de sudur: Yiice Allah iffete iftira atana
ve zina edene ser ‘T ceza yani sopa cezasi (had) getirmistir. Fakat ddovmenin hangi
siddette ve ne ile uygulanacagini belirtmemistir. S6z konusu miktar ve

kullanilacak alet, boylesi bir vurmanin iffete iftira gibi bir suca uygun oldugu

348 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/274.
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seklinde kalpte beliren kanaate gore insanlar tarafindan takdir edilmistir. Ayni
sekilde esyanin kiymetinin tespiti, yaralama diyeti ve nafakalarin miktari, 6l¢ii ve
tart1 aletleri ile tam Ol¢ii ve tartinin gergeklestiginin kabulii de zann-z galibe havale
edilmistir. Ortada bunlara ait fikhi hiikiimlerin belirginlik kazanacagi ve
miktarmin bulunup tespit edilecegi bir esas/kriter/6l¢iit yoktur. Dolayisiyla kalpte
agir basan kanaate gore hikim vermek caizdir. Netice olarak muctehid su iki
esastan birine gore hareket eder: Hikum vermek i¢in ya o meselenin bir benzerine
bakar ve onu 6rnek alir, ki buna kiyas denir; ya da zann-: galibine gore hikiim

verir ki buna da istissan denir.” 349

Maturidi’nin istizsan gergevesinde yaptigi agiklamalar, onun diisiince diinyasinda
makasid yonteminin konumunu belirlemek i¢in énemli ipuglart sunmaktadir. Zira o,
istizsant “kalbe dogan kuvvetli ihtimal ve zann- galib” olarak degerlendirmekte ve ¢esitli
agilardan bunun mesru oldugunu ispatlamaktadir.3*° Makdsid da esasinda zann-: galib ve
guclu kanaate dayanan bir yontemdir. Ustiine Ustlilk onda dayanak olarak dinin genel
maksatlar1 ve temel ilkeleri gozetilmektedir. Zann-: galibe dayanan istizsan metodunun
gegerliligini ispatlayip kabul eden Maturidi’nin, ger 7 maksatlara dayanan makasid
metodunu haydi haydi kabul edecegini diisiinmek yanlis olmasa gerektir.

Ayrica yukaridaki ifadelerinde Imam Maturidi’nin zann-: galible kastettigi seyin
temelsiz, Olciisiiz ve keyfi bir sekilde olusan kanaat olmadigi asikardir. Ozdes’in de

belirttigi gibi burada kastedilen sey Kur’an’in ruhuna ve genel amaglarina uygun olarak

349 Bkz. Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 16/221.
30 fbare su sekildedir: e Y1 o OlaoznVly Oslall Jo i 5 Coldll 3 me s tms (S 0655 01 o2 5 ) ot
ol e (s s (S Bkz. Maturidi, Te 'vilatu'I-Kur'an, 16/221.
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olugan kanaattir.3%! Bu da gostermektedir ki Maturidi’nin zihninde istizsan metodu ayni

zamanda makdsid diisiincesini de kapsayan bir genislikte kullanilmis olmaktadir.®®2

7. Nesh Anlayis1

Sozliikte “ortadan kaldirma, ilga etme, yok etme, yazma ve bir seyi bir yerden
bagka bir yere aktarma” anlamlarina gelen nesp, terim olarak ise “ser ‘7 bir hikm, bir
baska ser 7 delille kaldirmak yahut mukaddem tarihli bir nassin hiikkmiinii muahhar tarihli

bir nass ile degistirmek” demektir.3%3

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki inang, ibadet ve ahlak esaslar1 sabit olup
bunlarda higbir sekilde degisiklik s6z konusu olamaz. Gerek seri ‘atlar arasi nesh gerekse
Kur’an’da nes/ gercevesine bu konular dahil degildir. Fakat diinyevi ahkami ifade eden
muamelat hiikiimlerinde durum farklidir. Bu ¢esit hikimlerin hangi maksatla tesri
kilindigini ve ne tlr ‘illetler lizerine bina edildigini bilmek 6nem arz etmektedir. Buraya
kadar bitln fukaha’ aym disiinmektedir. Fakat nagssla sabit bir hikmin nagss disi bir
delille degisip degismeyecegi hakkinda ihtilaf vardir. Kahir ekseriyet, Kitap veya sunnetle
sabit bir nassin, sartlarin degismesine bagh olarak degismeyecegi kanaatindedir. Bu
diisiinceye gore nassa muhalif fetva vermek haramdir. Orfiin kabul edilmesi, sikintinin
giderilmesi veya zorluk halinde ruhsat uygulanmasi gibi hususlar, sadece hakkinda nass
bulunmayan konularda gecerli olabilir. Bunun yaninda, ‘illetinin veya dayandigi orfiin
degismesiyle yahut zaruret ve maslakat gibi gerekcelerle, nasslarda da degisiklik

olabilecegini kabul edenler vardir.®* Acaba Maturidi bu konuda hangi cenahta yer

31 Talip Ozdes, “Maturidi’nin Fikhi Yénii ve Metodu Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Cumhuriyet Univ.
Hahiyat Fak. Dergisi, say1:2 (1998), 348.
352 Maturidr’nin istihsan hakkindaki goriisleri ve genel olarak fikih usuliine dair yaklagimi hakkinda genis
ve Maturidilik, Haz. Sonmez Kutlu (Ankara: Otto yay., 2017), 221-262.
353 Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, 232.
34 Subhi Mahmasani, Felsefetu ‘t-tesri* fi I-Islam (Beyriit: Mektebetu’l-Kessaf, 1946), 176-177.
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almaktadir? Simdi onun nes hakkindaki diisiincelerini analiz etmek suretiyle bu sorunun

cevabini bulmaya calisacagiz.

Maturidi’ye go6re nesh, “belirli bir vakte kadar gecerli olan bir hikmin
yiiriirliikten kaldirilma vaktinin aciklanmasi % demektir. Ona gore hikiimler, nesh
edilmesi mimkun ve muhtemel olanlar ile olmayanlar seklinde ikiye ayrilir. Aklen neshi
imkansiz olan higbir hiikkiim nesj edilemez. Aklen nesii miimkiin olan seylerde ise neskin
olmasi caizdir.%*® Yani faberi bilgilerde,®” va‘d ve va id iceren ayetlerde,® inang,3%°
ahlak3®? ve temel ibadet esaslarinda®! bir degisme miimkiin degildir. Ciinkii bunlar aklin
kabul ettigi degismez hususlardir. Ancak sartlarin degismesine paralel maslakatlarin da

degismesi soz konusu oldugu i¢in toplumsal ve hukuki/ameli konularda nes/ caizdir.36?

Hanefiler’in genel kabuliine gore ayetin ayetle, ayetin stinnetle, siinnetin stinnetle
ve sunnetin ayetle neshi caiz olup Maturidi de neskin bitin bu tarlerini kabul
etmektedir.®6® Yine o, seri‘atlar arasi neshten de stz etmekte ve bunun kikmet disi

olmadigimi vurgulamaktadir.®®* Bunlara ilaveten o, iki farkli nesj tirtinden daha soz

355 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/199, 257, 333, 4/245. Maturidi’nin neski bu sekilde tanimlamasinin
sebebi, beda (yani Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana gelebilecegi, daha
acik bir ifadeyle Allah’in daha dnce verdigi bir hilkkmii begenmeyip ondan cayabilecegi) diisiincesine
yol acgar endisesiyle neshi inkar edenlere, 6zellikle de bu diisiinceye sahip Yahudilere cevap vermektir.
Zira onun bu taniminda hiikkmiin degismesinden s6z edilmemekte, bilakis zaten belli bir streye kadar
verilen hilkmiin siiresinin doldugunun haber verilmesi nes olarak takdim edilmektedir.

%6 Ibare su sekildedir: e glasl ¥ Jaa (3 OTL S 5 crodl 4 3 ¥ b s plaal Ll 3 05T L 70T ol
'CM;J\ ab 5, Ol 592 4l asws  Bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’dn, 6/465. Bu ibare bazi arastirmacilar

tarafindan neshin, ayetlerin izahinda nesjten baska izah yolu kalmadiginda bagvurulabilecek son care
oldugu seklinde anlagilarak su sekilde terciime edilmistir: “Bu isin asli, aklen neshten kagimmanin
miimkiin oldugu her yerde neshin gelmeyecegidir. Ancak akil i¢in neshten kaginmanin imkdnsiz hale
geldisi yerlerde nesh caiz olur.” Bkz. Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayisi, 212. Bize gore de ibareden
her iki anlamin ¢ikarilmasi1 miimktndUr. Nitekim Maturidi’nin nespe yaklagiminda her iki mana da
mevcuttur. O hem tevhid, adalet, comertlik, ihsan ve va id gibi degisime kapali asli hiikiimlerde nesj
ihtimali gormemekte (6rnek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 2/223,376-377, 6/421, 7/122-
123.) hem de nes/ disinda bagka bir yolla uzlastirilabilecek ayetler arasinda nesai kabul etmemektedir.
(C)rnek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu’[-Kur’an, 41233, 6/257, 8/65, 16/208.)

357 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 141297.

358 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 2/1175,223, 6/421, 6/421.

359 Maturidi, Te 'vilatu’l-Kur’an, 5/137.

360 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 2/175, 3/36, 8/257-258.

361 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/1338-339, 4/180, 9/147,301,406,466, 17/288.

362 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 41246, 5/137, 11/186.

363 Bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/88,112,259,332-334, 3/42,76,89,90,115,415, 4/15, 15/232-233.

34 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/1245,246, 9/259.
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etmektedir ki bunlardan biri “ictihdd ile nesh’tir. Digeri ise bazi arastirmacilar tarafindan
“orfi” ya da “toplumsal ness” olarak kavramsallagtirilan,®® aslinda bir yoniiyle icma ‘ya
dayali nes/ turtdir. Konumuzla dogrudan alakali olmasi dolayisiyla bu iki ness ¢esidi

hakkinda Maturidi’nin yaklagimlar: detayli bir sekilde ele alinacaktir.

Maturidi’nin ictihad ile neshten soz ettigi yer, muellefe-i kulib ile ilgili hukimdur.
Tevbe suresi 60. ayete gore zekat gelirlerinden pay verilmesi gereken sekiz siniftan biri
de muellefe-i kulib, yani kalpleri Islam’a 1sindirilacak kimselerdir.3%® Maturidi, Hz.
Peygamber zamaninda muellefe-i kulib ile ilgili hikmin inmesine neden teskil eden
sartlarin artik degistigini, dolayisiyla hilkkmiin de degismesi gerektigini diistinmektedir.
“Hz. Peygamber, bazi miinafik liderlere zekdattan pay veriyordu ki béylece kalpleri
yumugasin. Zira o dénemde Islam zayif, Miisliimanlar da azinhk idi. Digerleri ise hem
kuvvet hem de say: itibariyle fazla idiler. Fakat bugiin Miisliimanlar cogalmus, Islam dini
giiclenmistir. Digerleri ise cok siikiir zillete diismiislerdir. Iste bu yiizden bu hiikiim
ortadan kalkmustir (<3 5 #4i)).”%87 seklindeki ifadeleri bunu gostermektedir. Daha sonra
kendisine ve bagli bulundugu mezhebe ait olan bu goriisiin®® delillerini siralamaktadir.
Bu delillerden biri, Hz. Ebubekir zamaninda, Hz. Omer’in muellefe-i kulibdan iki kisiye
zekattan pay vermedigine dair meshur haberdir.®®® Ayrica ona goére su iki durum da bu
goriisiin  ve dolayisiyla hiikiimlerde sartlara gore degisiklik yapilmasmin delilleri
arasindadir: 1- Miisliimanlarin zayif oldugu donemde bazi kabilelerle anlagsma yapildig:
halde, Miisliimanlar giiclenince anlasmalarin bozularak onlarla savasin emredilmesi, 2-

“O yerde gerekli temizligi yapip hdkimiyetini kuruncaya kadar bir peygamberin

365 Bkz. Kutlu, “Maturidi’de insan ve Toplum Tasavvuru”, 296.

%66 Bkz. et-Tevbe: 9/60.

367 Maturidi, Te 'vilatu’I-Kur’an, 6/391.

368 Nitekim Hanefi fakihler, bu sinifa zekattan pay verme hiikmiiniin sona erdigine hiikkmetmislerdir. Bkz.
Ebt ‘Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybant, el-Asl (el-Ma ‘rif bi’I-Mebsit), tashih ve ta’lik: Ebu’l-
Vefa el-Afgani (Haydarabad: Matba‘atu Meclisi Dairati’l-Ma ‘arif, 1966-1973), 2/180; ‘Ali b. Ebai Bekr
el-Mergnant, el-Hidaye i serhu bidayeti’l-mubtedr, thk. Tallal Yasuf (Beyriit: Daru Thyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, tsz.), 1/110.

%9 flgili hadis ve agiklama igin bkz. Tez metni, 81. Dipnot.
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»370 ayeti uyarinca, bir seyin farkli durumlara gore caiz

esirlerinin olmast uygun degildir.
ya da yasak olmasi1. Maturidi, biitiin bunlar birlikte degerlendirerek Miisliimanlarin zay1f
olduklart donemle giiglii olduklari donemi farkli miitalaa etmekte, bir durumda caiz olan
bir seyin baska bir durumda sakincal1 olabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Iste, kosullarin
degismesi sonucu, muellefe-i kulibe dair hikmin de degismesini bu kapsamda
degerlendirmektedir. Son olarak, bitiin bunlardan, “niizul donemindeki sartlarin
degismesine bagli olarak, bazi ser 7 hukimlerin ictihad yoluyla nesh edilebilecegi”
seklinde bir ilke ¢ikarmaktadir. Maturidi’nin bu ilkeye dair ifadesi tam olarak su
sekildedir: oS 4 I xall glii)¥ Agia¥l mall Sl AV2 AV G4 5 “Ayette, hikmin
uygulanmasina gerekge olusturan ma ‘namn/maslahatin/maksadin ortadan kalkmasi
dolayisiyla ictihadla neshin caiz olduguna delil vardir.””®"* Burada dikkat cekilmesi
gereken asil husus, bunu yapacak kimsenin ictihad ehliyetine haiz olmasinin geregidir.
Ancak boyle bir kimse vahyin niizul sartlar1 ile giiniin sartlarini dogru mukayese

edebilecek, benzer sartlar olusuncaya kadar, nlizul maksadini gergeklestirmeyen nasslarin

yiiriitmesini durdurma karar1 alabilecektir.

Maturidi’nin yukaridaki agiklamalarinda yer alan “hiikmiin uygulanmasina
gerekge olugturan ma'na” ve “bu ma ‘namn ortadan kalkmasiyla hiikmiin ortadan
kalkmasi” ifadeleri konumuz agisindan Onemlidir. Muellefe-i kuliba zekéttan pay
ayrilmasindaki ma ‘na yani maksat ve gerekgeler su sekilde ifade edilebilir: 1-
Miisliimanlarin zayif olmasi dolayisiyla, kendilerinden daha gucli durumda olan
miinafiklardan veya gayrimuslimlerden gelebilecek tehlikelerden korunmak. 2- Yeni
ihtida etmis kimselerin dinde sebatin1 ve dine heniiz girmemis kimselerin Islam’1

kabuliinii saglayarak Miisliimanlarin ¢ogalip giiclenmesine katki saglamak.72

370 el-Enfal: 8/67.

37 Tlgili ifade ve agiklamalar i¢in bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 6/391-392,

372 Zira muellefe-i kuliub kavrami; “maddi ihsanda bulunmak suretiyle goniillerinin Islim’a ve
Miisliimanlara kars1 yumusatilmasi arzulanan gayri miislimleri, kendilerinin veya baglilarmin islam’1
benimsemesi umulan yahut zarar vermelerinden korkulan veya diismana kars1 himayeleri istenen niifuz
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Miisliimanlar giiclenince dogal olarak bu maksatlar yani hikmin gerekceleri ortadan
kalkmis olmaktadir. Gerekgesi ortadan kalkip maksada hizmet etmeyecek, hatta belki de
diismanin daha fazla glglenmesine sebep olarak gayesinin tam tersini doguracak bir
hiikmiin uygulanmaya devam etmesi ise elbette dogru degildir. iste Hz. Omer bu sekilde
ictihad etmek suretiyle ayetin hilkmiinii askiya almistir ki bunun Maturidi dilindeki
ifadesi “ictihadla nesh tir.3’® O, bu ifadesiyle, indirilis gerekgesi ortadan kalkan ve
dolayisiyla Miisliimanlarin maslakati maksadini gergeklestirmeyen hiikiimlerin, yeniden
benzer sartlar olusuncaya kadar askiya alinmasinin oniinii agmakta,®” boylece aslinda

tam anlamiyla makds:d yontemini uygulamaktadir.

Zekat mallarinda muellefe-i kulizb igin gecerli olan bu durumun bir benzeri
ganimet mallar1 i¢in de s6z konusudur. Ganimetin nasil taksim edilecegini beyan eden
ayete®” gore savagta ele gegirilen mallarin beste birinde Hz. Peygamber’in de hakki
bulunmaktadir. Peygamber vefat ettikten sonra bu hakkin jalifeye intikal edip
etmedigiyle alakali iki farkli goriis mevcuttur. Maturidi’ye gore bu hak hususi anlamda
Hz. Peygamber’e ait oldugu i¢in ondan sonra bagkasmna devredilemez. Onun pay1

diisiirtiliir ve diger pay sahiplerinden ihtiyaci olanlara aktarilir.>’® Yani bu durumda,

sahibi kimseleri ve dinde sebat etmeleri arzulanan yeni mihtedileri belirtmek i¢in kullanilmigtir.”
Detayli bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, "Miellefe-i Kullb", TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim
13.08.2021).
Bazi arastirmacilar, Maturidi’den 6nce bu durumu ictihadla nesh olarak niteleyen bagka birinin tespit
edilemedigini, ondan sonra ise Maturidi’ye atifla bazi kimselerin bu tabiri kullandigim
belirtmektedirler. Bkz. Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Maturidi”, 23; a.mif.,
“Maturidi’de Insan ve Toplum Tasavvuru: Ozgiir Irade”, 297; Ibrahim Ozdemir, “Imam Maturidi’de
Ahkamin Neshi Baglaminda Nass-ictihad iliskisi”, mam Maturidi ve Te vilatu’I-Kur’an, ed. Hatice K.
Arpagus vd. (Istanbul: IFAV Yay., 2019), 527.
Maturidi, tefsirinde mensiip bir hilkiimle amel etmenin haram oldugunu ifade etmektedir. (Bkz.
Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/244-245, 5/244.) Buna gére boyle bir hiikiim igin “askiya alma” sdylemi
onun diigiince diinyasina aykirt gibi goriinmektedir. Ancak onun ilgili ifadeyi 6nceki seriatlarin nesai
baglaminda soyledigi géz ardi edilmemelidir. Buna gore onun seriatlar aras1 nesk ile seriatin kendi
icindeki nespi farklh telakki ettigini soylemek mumkundir. Seriatlar aras1 nesite mensih bir hukimle
amel etmek haram iken seriat i¢i neshte haram olmayabilir. Nitekim onun seriat i¢i neshi “yuriirliige
girmesini gerektiren sartlar meydana geldiginde yeniden islerlik kazanma durumu mahfuz kalmak
kaydiyla gegerlilik zaman1 dolan bir hitkmiin yerine bagka bir hitkkmiin konulmas1” seklinde anladigi
anlasilmaktadir. Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/258.
375 Bkz. el-Enfal: 8/41: “..biliniz ki ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste biri Allah’a,
peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir...”
876 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 41226.

373
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ayetin Hz. Peygamber’i ilgilendiren kisminin hilkmi, onun vefatiyla birlikte kalkmustir.

Her ne kadar bu, ictihadla nesh olmasa da ayetteki bir hiikmiin muvakkat olabilecegini

gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Maturidi’nin konumuzla baglantili olarak zikrettigi diger nes/ c¢esidi ise insanlarin

bir hUkmU uygulamayi terk etme konusunda icma ‘ etmesiyle olusan Orfi nesitir. Maturidi

bu tiir nessten Mumtehine suresi 10-11. ayetler3”” baglaminda sdz etmektedir. Ilgili

ayetlerin®’® tefsiri sadedinde Maturidi’nin ifadeleri su sekildedir:

377

378

“Bu ayet gostermektedir ki, insanlarin Kur’an’daki bir hiikiimle amel
etmeyi terk etmeleri, onun nesh edildigine isaret edebilir. Zira onlara
(kocalarina) harcadiklarim (mehirleri) geri verin ve siz harcadigimizi

(verdiginiz mehri) isteyin, onlar da harcadiklarini istesinler, anlamindaki

el-Mumtehine: 60/10-11: “Ey iman edenler! Miimin kadinlar go¢ ederek size geldiklerinde -onlarin
imanlarint Allah daha iyi bilmekle beraber- siz onlari sinayin. Eger miimin olduklarimi anlarsaniz,
onlart kdfirlere iade etmeyin. Bunlar onlara heldl degildir, onlar da bunlara heldl olmaz. Onlara
(kocalarina) harcadiklarini (mehirleri) geri verin. Mehirlerini 6dediginiz takdirde bu kadinlarla
evlenmenizde sakinca yoktur. Kdfir kadinlari nikdhiniz altinda tutmayin. Siz harcadiginizi (verdiginiz
mehri) isteyin, onlar da harcadiklariny istesinler. Allah’in hiikmii iste budur. Avanizda hiikmiinii boyle
veriyor. Allah hakkiyla bilmektedir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Sayet eslerinizden biri kifirlere kacar,
bdylece (tazminat ddemek igin) sira size gelmis olursa, esleri gitmis olanlara harcadiklarina denk bir
sey verin. Inandiginiz Allah’a karsi gelmekten sakimn.”

Bu ayetler Hudeybiye anlasmasi maddelerini diizenlemek i¢in gelmistir. Bilindigi iizere bu anlasmanin
maddelerinden biri su sekildeydi: “Velisinin izni olmadan Kureys ten Muhammed e geleni o kendilerine
iade edecek; Muhammed’in beraberindekilerden Kureys'e geleni ise onlar kendisine iade
etmeyecektir.” (Bkz. Muhammed Hamidullah, Mecmd ‘atu’l-vesaik: s-Siyasiyye [i’l- ‘ahdi’'n-nebevi
ve’l-hilafeti 'r-raside (Beyrat: Daru’n-Nefais, 1407), 77.) Esasinda bu maddede sadece erkeklerin
durumu hitkkme baglanmisti. Bazi kadinlar Medine’ye gelip Hz. Peygamber’e siginana kadar da
herhangi bir problem olmamisti. Ancak kadinlar Medine’ye gelip Miisliiman olduklarini beyan edince
basta Hz. Peygamber olmak {izere Miisliimanlar onlar1 geri Kureys’e géndermek istememislerdi. Iste
bdyle bir ortamda yukaridaki ayetler inerek bu kadinlarla ilgili ne yapilacagini hitkme baglamis oldu.
Buna gore gelen kadinlar nce bir iman testinden gegirilecek ve gergekten miimin olduklar1 anlasilanlar
geri iade edilmeyecekti. Bu kadinlardan evli olanlarin miisrik kocalartyla olan evlilik baglart bitmis
olacakti. Evlilik kadin tarafindan bozuldugu i¢in de kocasindan aldigi mehri geri vermesi gerekiyordu.
Iste bu yiizden onlara (kocalarina) harcadiklarii (mehirleri) geri verin buyrulmustur. Aym sekilde
Miislimanlarin hanimlarindan da Mekke’ye kagip siginanlar oluyordu. Onlar da murted olduklari igin
Miisliiman kocalartyla olan evlilik bag1 sona eriyordu. Dolayisiyla onlarin da kocalarina mehirlerini geri
vermeleri gerekiyordu. Siz harcadigimzi (verdiginiz mehri) isteyin, onlar da harcadiklarim
istesinler emri bu baglamda inmisti. Ancak Mekkeli miisrikler, kendilerine siginan kadinlarin
mehirlerini Miisliiman kocalarina geri vermekten imtina edince 11. ayet indi ve mehri geri alma hakki
olan Miislimanlarin magdur olmasini 6nlemek i¢in yeni bir hiikkiim indirdi. Buna gdre ganimet
mallarindan ya da miisriklere 6denecek olan tazminattan bu Miisliimanlara haklar1 verilecekti.
Hudeybiye Anlasmasi ve ilgili ayetlerin tefsiri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Hamidullah,
“Hudeybiye Antlasmas1”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 16.02.2021); Muhammed Tahir Ibn ‘Asir,
et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 28/154-164; Hayreddin Karaman vd., Kur’an
Yolu (Ankara: DIiB Yay., 2008), 5/317-323.
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hikum, neskine dair kitap ve siinnette bir emir olmadig1 halde terk edilmistir,
yani insanlar onun terkinde icma® ettikleri igin terk edilmistir. Bu ve
“...kalpleri kazanilacak olanlar...”"® mealindeki ayette gecen ifadeler, orf
hikminde 6zel bir ma ‘na i¢in var olmus, fakat sonra bu ma‘na ortadan
kalkmistir. Manas1 (maksadi) aklen anlasilmayan konulara gelince, bunlar
hakkinda kitaba gore amel etmek gerekir, insanlarin uygulamamas ile bunlar
terk edilmez. Onlarin terki konusunda icma ‘ da olusamaz.”38

Maturidi, ayette gecen, Hudeybiye anlagsmasi sonrasi Mekke’den kacip Medine’ye
siginan ve Miisliiman oldugu anlasilan kadinlarin mehirlerinin, eski miisrik kocalarina
geri 6denmesi hitkkmiiniin, onu yiiriirliikkten kaldiran bir ayet veya hadis olmadigi halde,
bir siire sonra insanlar tarafindan uygulanmamas1 sonucu nes/ edildigini belirtmekte38!
ve bundan, — “muellefe-i kuliib” ile ilgili Hz. Omer’in uygulamasini da birlikte diisiinerek
— bir ilke ¢ikarmaktadir. Buna gore Kur’an’da ma ‘nasi, yani ‘illet, hikmet ve maksadi akil
ile bilinebilen ve bilinemeyen olmak tizere iki ¢esit hiikiim vardir. Bunlardan ‘illet ve
maksadi bilinmeyenler, uygulanmasinin terk edilmesi sonucu nesj edilmis sayilmaz.
Bunlarla ilgili ayetin hiikmi ebedidir ve ona gore amel etmek gerekir. Ancak ‘illet ve
maksadi bilinenler, bu ‘illet ve maksadin ortadan kalkmasi sonucu uygulanmadiginda ve
bu konuda bir icma‘ s6z konusu oldugunda nesp edilirler. Tipkr yukaridaki ayette soz
konusu edilen mehirlerin miibadelesi hikkmiinde oldugu gibi. Zira ilgili hukum,
Hudeybiye anlagmasi ¢er¢evesinde indirilmis bir diizenlemeden ibarettir ve anlasma sona

erdiginde hiikiim de ortadan kalkmugtir.

379 et-Tevbe: 9/60: “Sadakalar (zekdt gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diigkiinler, sadakalarin
toplanmasinda gérevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek kéleler, borglular, Allah
yolunda (¢alisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve sikmetle
yonetmektedir.”

380 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/125.

381 Nitekim Islam alimleri mehirlerin miibadelesi hiikmiiniin, anlasmanin bir uzantis1 olarak sadece o
déneme mahsus bir hiikiim oldugu konusunda hemfikirdir. Bkz. Ibn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 28/161.

102



Kisaca Maturidi bu agiklamalariyla hem ictihadr hem de Orfi nes icin gegerli
olabilecek dort ilke belirlemistir. 1- Bir ayetin hikmi toplumun onu terk etmesiyle terk
edilebilir. (ictimai nesk) 2- Bu nesh ancak orfl olarak tespit edilmis olan ve ‘lleti akilla
bilinebilen hiikimlerle ilgilidir. 3- Illeti akilla kavranamayan meselelerde kitaba gore
amel edilmesi gerekir. 4- illeti akilla bilinemeyen konularda insanlarin o hiikmii
uygulamay1 birakmasiyla hiikiim terk edilmez; terki hakkinda icma ‘ da olusamaz.32

Simdi burada soyle bir soru akla gelmektedir: Acaba Maturidi, mehirlerin
mubadelesi ve muellefe-i kulizba zekattan pay ayrilmasi hiikiimlerinin, uygulamanin terki
hakkindaki icma ‘ ve ictihada bagli nesh diisiincesinden yola ¢ikarak, sonraki donemlerde
de ‘illetin ortadan kalkmasiyla Kur’ani bir hikmin nesh edilebilecegini diisiinmekte
midir? Yoksa bunun, sadece sahabe icma‘sina bagh olarak gergeklesecegini mi
diisiinmektedir? Bu konuda kesin bir yargiya varmak zor goriinse de onun birinci
diisiinceyi savundugunu iddia edebilmek i¢in, sahabeden sonraki dénemlerde veya kendi
doneminde Kur’ant bir hUkmn, ‘illetinin sona ermesi ya da maksadi gergeklestirmemesi
dolayistyla askiya alindigina dair en azindan bir 6rnek verdiginin bilinmesi gerekir.33
Ancak burada su kadarin1 soylemek gerekir ki “Maturidi’nin ifadelerinden hareketle
onun, kisith bir alanda ve belirli sartlar altinda, hiukumlerin ihtiyaglara gore
degistirilebilecegine dair bir fikre sahip oldugu sonucuna ulasabiliriz. Fakat bu, kuskusuz
stnirly bir alan olacaktir. Ustelik bu konudaki yaklasimi genellestirilerek mutlak manada
onun tarihsel bir bakis acisina sahip oldugu fikrine ulasilamayacag: aciktir. 38 Bununla
birlikte onun fikirlerinin makdas:d diisiincesine agik oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Onun bu disiinceleri, Kur’an ve siinnette orfe gore sekillenen hiikiimlerin ilgili 6rfiin

382 Sgnmez Kutlu, “Maturidi’de Insan ve Toplum Tasavvuru: Ozgiir irade ile Ilgili Miizakerelerin
Degerlendirilmesi”, Maturidi — Kayip Aydinlanmanin Izinde, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Otto Yay.,
2020), 404,

383 Konuyla ilgili rnekler tezimizin iigiincii boliimiinde ele alinmaktadir. Bkz. Tez metni, Ugiincii B6Iim,
B. 1. c. Sartlarin Degismesini Dikkate Alma.

384 Ali Karatas, “Cagdas Tefsirde Maturidi izleri”, fmam Maturidi ve Maturidiyye Gelenegl/Tarih,
Yéntem, Doktrin, ed. Hiilya Alper (Istanbul: IFAV Yay., 2018), 449.
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degismesiyle, ‘illefi akilla bilinen hiikiimlerin de ‘llefin ortadan kalmasi veya
degismesiyle birtakim degisikliklere ugrayabilecegi seklindeki fikirlere kapi
aralamaktadir.

Netice olarak Maturidi’ye gore nesk olgusu, ister seri ‘atlar arasi isterse sert‘at igi
olsun, kikmetin bir geregidir ve vahyin, hayatin akisiyla paralel, ona mispet anlamda yon
veren bir nitelikte ve yasamla i¢ i¢e oldugunun bir gdstergesidir. Insanlarin diinyevi ve
uhrevi maslakatlarini temin amaciyla gonderilen seri ‘atlarin, bu maslakatlarin degisiklik
arz etmesi durumunda farkli formlara donilismesi, onun ilahi kaynakli olusuna golge
diisiirmedigi gibi bu bir tenakuz da olusturmaz. Bu doniisiimii gerceklestirecek olan ise
ntzul doneminde metluv ya da gayr-i metluv vahiy iken niizul sonrasinda bu yetki vahyin
ilkelerine gore insa edilecek akli bir faaliyetin iriinii olan ictihada gegmektedir.
Muctehid, ‘illeti ortadan kalkan ya da indirilis maksadini gergeklestirmeyen hiikiimleri
yiriirliikkten kaldirma anlaminda bir nesh yetkisine sahip olmamakla birlikte, bu tarz
hiikiimlerin  yiiriirliigiinii ~ durdurabilecektir. Bdylece Hz. Omer’in  muellefe
uygulamasinda oldugu gibi Kur’an’in bir hiikmiiniin, indirilis gayesinin aksini tevelliid
etmesinin Oniine gecilmis olacak, bu da Kur’an’in evrensel ilke ve maksatlarinin insanliga
saadet bahsetmesinin Oniinii agacaktir. Bu agidan Maturidi’nin kavram diinyasinda
sekillenip ortaya ¢ikan “ictihadla nesh” anlayis1 “Miisliimanlarin sorun ¢ézmekte hareket
kabiliyetlerini artiracak bir ilke”®® vazifesi gorebilecektir.

Ancak burada goz ardi edilmemesi gereken bir husus vardir. BOylesi bir faaliyet
yalnizca, ‘illeti ve gayesi akilla idrak edilebilen hiikiimler igin gegerlidir. Akil, bir
hikmin ‘llet ve maksadini ihata edemiyorsa orada durmak ve nassin hitkkmiinii ayniyla
yerine getirmek esastir. Ayrica yine Maturidi’nin nes/ anlayisindan ortaya ¢ikan bir bagka

sonug, seri ‘atin biri degismeyen digeri de degisip neshe konu olan iki farkli boyutunun

385 Mehmet Akif Kog, “Maturidi’nin Kur’an Tasavvuru”, Maturidi nin Diisiince Diinyasi, ed. Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii, 2011), 148.
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oldugudur. inang esaslar1, ahlaki prensipler, asil itibariyle ibadetler, muamelat ve hukuk
alanindaki temel ilke ve hiikiimler, dinin degismeyen asillarini olustururlar. ibadet,
muamelat ve hukukla ilgili hikkiimlerin uygulama sekilleri ve zamanlar ise geri ‘atlarin

degisime acik boyutlar1 olup farkl sekillerde nesie konu olabilirler.

B. TE’VILATU’L-KUR’AN’'DA MAKASID ANLAMINDA KULLANILAN

KAVRAMLAR

Biz bu baslik altinda 6ncelikle Te vilatu’I-Kur 'an’da kavram itibariyle “makasid”
sOzclginilin yer alip almadigini, makasid sézciigiiniin kokii olan x<i kokinden gelen
kelimelerin ne anlamda kullanildigini inceleyecegiz. Daha sonra mefhum olarak makdas:d
kavramina yakin anlamda kullanilan kelimelerin neler oldugunu ele alacagiz. Buradan
hareketle Maturidi’nin diisiince diinyasinda ser‘7 hiikiimlerin gaye ve maksatlarina
yonelik atiflarin hangi kavramlarla karsilandigini tespit etmeyi umuyoruz. Boylelikle
makasidin heniiz tam anlamiyla kavramlagsmadigir erken sayilabilecek bir donemde

makasid yerine hangi kavramlarin kullanildigina dair de bir fikir edinebilecegiz.

1. 3-ue-@ Kokiinden Tiireyen Kelimeler ve Kullanim Alam

Maturidi, tespit edebildigimiz kadariyla tefsirinde makasid s6zciigiine dokuz defa
yer vermekte, ancak bunlarin hi¢birinde makasidu’s-seri ‘ay1 ya da makasidu’l-Kur’an’1
kastetmemektedir. O makasid kelimesini sozlik anlaminda “kisinin hedefledigi
yerler” 3 “maksatlar”®®’ ve “niyetler”®® manalarinda kullanmaktadir. Aym sekilde

makasid sozciiginiin tekili olan maksad kelimesini de sozliik anlaminda g¢ogunlukla

“insanlarin yoneldigi yer” manasinda Ka‘be ve Mekke i¢in kullanmaktadir.3® Ayrica bu

386 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 41170, 14/320.
387 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 41299, 6/312, 15/84,176.
388 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 5/83, 7/446, 15/252.
389 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 1/1224, 4/351, 5/144.
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kelimeye amac ve gaye,3% hedef,3*! yonelinecek makam3% anlamlarinda yer verdigi de

gorulmektedir.

Bunlarm haricinde 2 — o= -6 kokiinden tiireyen “kasd” ( )aad — aaly — 2.48)393
“kasid> ( 2=8)%* ve “maksiad” (25=i)3% kelimelerini de ¢ogunlukla s6zlilk anlaminda
kullandig1 goriiliir. Ancak bunlardan “kasd” ve “maksud” kelimelerini bazen makdasid

anlaminda kullanmaktadir ki ileride bunlar hakkinda bilgi verilecektir.

2. Makdasid Anlaminda Kullanilan Kavramlar

Maturidi Te’vilat'ta gerek dini hiikiimlerin gayelerini gerekse ayetlerin asil
maksadini ve niizul amacini ifade ederken birbirinden farkli kelimeler ve ifade kaliplari
kullanmaktadir. Bunlardan bir kismi1 ya sadece dini hiikiimlerin maksatlarini ya da sadece
ayetlerin gercek kastini ifade ederken kullanilmis, bazilari ise yerine gore her iki manay1
da kargilamistir. Dolayisiyla biz bunlarin her birini ayr1 bagliklar altinda ele almay1 uygun

buluyoruz.

a. Sadece Makasidu’t-Tesri* Anlaminda Kullamilan Kavramlar

Tespitlerimize gore Maturidi’nin sadece makasidu 't-tesri‘ anlaminda kullandigi

tek kelime “garad’dir (o=,41).3% O, bu kelimeyi mahremlerle evlenmenin nigin

390 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 5/50, 14/359.

31 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 6/187.

392 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 15/225.

393 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/42,316, 2/51,402, 3/68, 4/28,115, 5/50,320, 6/87,451,
7/49,347, 8/56,296, 9/36,300, 10/14, 13/136, 16/22,170, 17/43,46,54.

394 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/62, 11/449.

3% Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu'I-Kur an, 1/11,58, 2/43,244, 3/64, 7/60,132,155,382, 9/62, 11/26,
13/113, 15/22,217, 16/314, 17/12,210,270.

3% Asil itibariyle “dikilip kendisine atis yapilan hedef” anlamina gelen garad kelimesi istiare yoluyla
“amag, kasit, hedef, ihtiya¢ ve arzu” anlamlarinda da kullanilmaktadir ve ¢ogulu “agrad’dir. Terim
olarak ise “tutum ve davranmiglarin kendisine yoneldigi gaye, maksat, gar sebep, ser T hiukimlerin
gayeleri” anlamlarini ifade etmektedir. Baz1 eserlerde Sari in maksat ve gayelerini ifade etmek igin
garad kelimesinin kullanildigi goriilmektedir. Nitekim Razi (6.606/1210), tefsirinin pek ¢ok yerinde
ayetin ya da ayette gecen bir kelime veya ifadenin mana ve maksadi anlaminda garad kelimesini siklikla
kullanmaktadir. Bkz. ibn Manziir, Lisanu’l- ‘Arab, “grd”, 7/196; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozligii, “garaz”, 119; Ebi ‘Abdillah Fahreddin er-Razi, Mefarthu’l-gayb, (Beyrit: Daru Ihyai’t-
Turasi’l-‘Arabi, 1420), 2/303,312,353,364.
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yasaklanmis olabilecegini ele alirken “dinin hedefledigi ama¢” anlaminda
kullanmaktadir. Buna gore, evlilik hayatinda Allah’in koydugu sinirlari ¢igneme ve esine
kars1 isyan etme gibi olaylarin ortaya ¢ikmasi her zaman miimkiindiir ve mahremlerle
evlenildigi takdirde bu tiir davranislar akraba arasinda olmasi gereken hak ve iligkileri
zedeler. Sonug olarak da akrabalar ile ilgili dinin hedefledigi amag (garad) ortadan
kalkmis olur (L=l aueas b 8 £8) 397 Burada onun “garad” kelimesini bire bir makas:d

anlaminda kullandig1 goriilmektedir.

Bunun disinda murad, kasd ve ma ‘na kavramlar1 da eserde makasidu 't-tesri
anlaminda kullanilmaktadir. Ancak bunlar Kimi yerde makasidu’l-ayet anlaminda da

kullanildig1 i¢in onlara dair agiklamalara c basliginda yer verilecektir.

b. Sadece Makdasidu’l-Ayet Anlaminda Kullanilan Kavramlar

“Ayetin ilk anlagilan lafzi anlamimin Gtesinde asil maksadi ve gergek hedefi”
anlamindaki makas:du’l-ayet icin Maturidi pek ¢cok kelime ve ifadeye yer vermektedir.

Bunlardan, sadece bu manay1 ifade edenleri maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz:

1- agaiall [ Maksird: LY (8 SAL 2 saiall veyg 4 el iy addl of gibi ifadelerle
“ayette zikri gecen seyle kastedilen asil mana” seklinde makdsidu’l-ayet anlaminda
kullanmaktadir. Ornegin Zumer suresinin 21. ayetinde3® asil anlatilmak istenen seyin ne
oldugunu beyan etmek igin 41S &y 8 s paddl o) “Biitiin bunlardan asil maksat sudur ki”
ifadesini kullanmakta ve ayetin asil amacinin ahiretin hak oldugunu beyan etmek

oldugunu belirtmektedir.3%°

397 Maturidi, Te vilatu'I-Kur’an, 2/40.

398 ez-Zumer: 39/21: “Gérmedin mi Allah’in gékten su indirip onu yerdeki kaynaklara akittigimi? Sonra
onunla degisik renklerde tiriinler bitirir, sonra bu bitkiler geligip olgunlasir; ardindan onun sarardigin
goriirsiin, sonunda Allah onu kirilyp ufalanmuis hale getirir. Kuskusuz bunda akil izan sahipleri igin bir
ders vardir.”

399 Maturidi ayeti su sekilde izah etmektedir: Topraga tohum eken ve oradan elde edecegi {iriin i¢in tiirlii
zahmetlere katlanan bir kimse, rlinu elde ettikten sonra onu tarlada ¢lriimeye terk etse ve ondan
istifade etmese nasil beyinsizlikle ve abesle istigal ile nitelenirse, ayni sekilde biitiin giizellikleri ile
kainat1 ve insani sadece yok etmek lizere yaratmak abes ve sefehtir ki Allah bundan miinezzehtir.
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2- dasal) / Hikmet: Bazi ayetlerde Maturidi “Bunun
bilinmesinde/bildirilmesinde su su hikmetler vardir.” diyerek ayetin hikmet ve
maksatlarin1 siralamaktadir. Mesela Enfal suresi 32. ayetin®® tefsirinde, kafirlerin,
“Allahim, eger bunlar senin katindan gelen birer hakikatse tizerimize tas yagdir ya da
bize aci bir azap gonder.” seklindeki sozlerinin hele hele namazlarda okunan bir ayet
icerisinde bize nakledilmesinde ug tirlu Aikmet bulundugunu sdéylemekte ve bunlari tek
tek siralamaktadir.4%

Nahl suresi 72. ayetinde gecen \als)l oSuisil e o1 daa &l “Allah size kendi
cinsinizden esler yaratti... "% ifadesinin tefsirinde Maturidi, ilk muhatabin (ehlu ’/-hitab)
Kur’an’da gegen enfus (nefisler) ifadelerinin hepsini ayni manada ve ayni seyi ifade
edecek sekilde anlamadiklarini belirttikten sonra, s6zlin gercek ma ‘nasi ve hikmetinin,
sadece dilin zahirine bakilarak anlasilamayacagmni, bunun igin hitabin icine der¢ edilmis
hikmet deliline (<ball & Agaddl dsall dd) jhtiyag duyulacagini  belirtmektedir.
“Dolayisiyla kim hitabin sadece zahirine saplanip kalirsa ondaki ger¢ek mana ve hikmeti
bulabilecegi kapryr kapatmis olur. Ciinkii boyle yapmakla soziin muradimin sadece
zahirinden anlasilan mana olduguna hiikmetmis olur. ”*° demektedir.

Burada Maturidi, Kur’an’in ger¢cek manasina ulasabilmek i¢in zahir? planda

sadece lafza odaklanmanin yeterli olmayacagini, bunun yaninda o ifadelerle Allah’in ne

Dolayistyla bu ayette asil anlatilmak istenen sey, kinatin yok olup gitmek iizere yaratilmadigi, bunun
Allah icin ikmete mugayir abes bir is olacagi, bilakis 6liimden sonra dirilmenin ve ahiret hayatinin hak
oldugunu beyan etmektir. Bkz. Maturidi, Te vilatu’'l-Kur’an, 12/320. Benzer Ornekler igin bkz.
Maturidi, Te vilatu’[-Kur’an, 21429, 3/23,156,195,269,297,299,351, 4/313.

el-Enfal: 8/32: “Hatwrla, bir de soyle diyorlardi: Allahim! Eger bu kitap senin katindan gelmis bir
hakikat ise gokten lizerimize tag yagdir veya bize aci veren bir azap gonder!”

Buna gore bu kikmetlerden birincisi, insanlar kétii ve ahmakga isler yaptiklarinda bu timmete, onlara
kars1 nasil muamele etmeleri gerektigini 6gretmektir ki bu da onlara emr-i bi’l-ma ‘rif ve nehy-i ‘ani’l-
munkerden vazgegmemektir. Zira Hz. Peygamber, kafirlerin bu tiir sagmaliklarina ragmen onlar1 hakka
davetten vazgegmemistir. Ikincisi, insanlar kendi kusurlar1 dolayisiyla diisiinmeyi ve akletmeyi terk
ettikleri i¢in Allah’1, hakki ve hakikati bulamazlarsa yine de bunlardan sorumludurlar. Ciinkii
diisiinselerdi bulabileceklerdi ve bu sekilde kendi aleyhlerinde helak ve azap temennisinde bulunmaktan
cekineceklerdi. Iste bunu insanlara 6gretmektir. Ugiinciisii ise Hz. Peygamber’in onlardan neler
¢ektigini insanlara bildirmektir. Bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 6/206. Benzer 6rnekler icin bkz.
Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’'an, 3/118, 4/169,171,216,218,219, 6/16,27,233,242,247,331, 8/108,357,
9/62, 11/312, 12/33,50,132,237,259,307,319, 14/43,100,267, 17/209,228.

402 en-Nahl: 16/72.

403 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 8/152.

400

40

=
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murad etmis olabileceginin arastirilmasi gerektigini, bunun igin de baglam (siyak-sibak)
basta olmak iizere ilahi hitaptaki hikmetleri arastirma gibi hususlara dikkat edilmesi
gerektigini beyan etmektedir. Bu kisacik paragrafta ma ‘na, murad, hikmet gibi
konumuzla dogrudan baglantili kavramlara birka¢ kez yer vermesi bizim agimizdan bu
pasaji 6nemli kilmaktadir. Ozellikle hitabin igine der¢ edilmis hikmet delili (aSsd) Jds
claall & 4 =adll) ifadesi dikkatimizi gekmistir. Sanki bu ifade, kendisinden sonra makasid

olarak kavramlasacak olan mananin Maturidi dilindeki karsilig1 gibi durmaktadir.

Maturidi, Israilogullari’na bir inek kesmelerinin emredilmesindeki maksadin,
tovbelerindeki samimiyeti ve goniillerindeki sigir sevgisinin  kokiinden silinip
silinmedigini ortaya koymak oldugunu izah ederken de .... &Ss 455 & ifade kalibim

kullanmaktadir.4%4

3- 42y / Vech (Amag): LY 3 Js3 4as5 “Bu ayetin indirilmesindeki amag
sudur ki gibi ifadelerle ayetin nlzul gerekcesinden sz etmektedir. S6z gelimi o, Talak
suresi 8. ayetin*®® dort farkli niizul maksadindan s6z ederken bu ifade kalibimi
kullanmakta ve ayetin lafzinin 6tesinde yer alan mana ve maksatlar1 siralamaktadir.*%

4- 44/ Bunda .. vardir; 1Sl G IXal@ - 1S4V eda A ISAY) G 1Kad
“Bu ayette soyle bir mana vardwr.” seklinde ayetin, esasinda ne ifade ettigine yonelik

izahlar serdedilir. Ornegin Enfal suresinin 46. ayetinin®’ tefsirinde su ifadelere

404 Bkz. Maturidi, Te 'vilatu I-Kur’an, 1/156. Benzer ornekler icin bkz. Maturidi, Te *vilatu’I-Kur’an, 1/161,
6/233,242,247, 8/108,227,230, 17/74,209,228.

405 et-Talak: 65/8: “Rabbinin ve elcilerinin emrine karsi direnen nice memleket halkini siddetli bicimde
hesaba ¢ekip bilinmedik goriilmedik azaba ¢arptirmisizdir.”

406 Ayetin muhtemel niizul maksatlar1 sunlardir: 1- Onceki iimmetlerin, peygamberlerine uymayi terk
ettiklerinde baglarina gelenleri hatirlatarak Muhammed tGmmetini, 6zellikle de Mekkeli miisrikleri
uyarmak; 2- Kavminin inanmamasi dolayisiyla iiziilen Hz. Peygamber’e 6nceki iimmetlerin de ayni
oldugu hatirlatilarak onu teselli etmek. 3- Hz. Peygamber’i kavmine beddua edip etmeyecegi yoniinde
imtihan etmek. Soyle ki, kavminin ezalarindan dolay1 bunalan Peygambere 6nceki immetlere azap
edildigi bildirilmis, bu sekilde onun da kavminin cezalandirilmasini isteyip istemeyecegi sinanmistir.
4- Insanlara Hz. Peygamber’in sefkat ve merhametini gdstermek. Zira onun kavmi icin beddua
etmeyecegi zaten bilinmektedir. Bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’'an, 3/26-27, 15/241-242. Diger
ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 6/93,399, 7/84,501, 8/137, 9/178,275, 10/118, 11/214,
12/22,27,219, 13/233, 15/241.

407 el-Enfal: 8/46: “Allah ve resuliine itaat edin, birbirinize diismeyin, sonra zayiflarsimiz ve zaferi elden
kagirirsiniz. Sabredin, kuskusuz Allah sabredenleri sever.”
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rasthiyoruz: “Bu ayette aslinda savas ile ilgili Allah’in Miisliimanlara yonelik bir taktik
egitimi soz konusudur. "% Bir dnceki ayetle birlikte bu ayette, onlarin diismana galebe
calmalari i¢in yapmalar1 ve kaginmalar gereken hususlar hatirlatilmaktadir.*®® Goriildiigii
gibi burada da ayetin ne ifade ettigi, hangi amacgla indigi hakkinda izahlara yer
verilmektedir.

5- >y [ Haber veriyor: X «i § 1X g i “Ashinda sundan ya da séyle
oldugundan haber veriyor.” yada ....J ... »a1 “Sundan dolayr bunu haber vermektedir.”
seklinde ayetin gercek anlamini ya da hedefini beyan etmektedir. Ornegin A ‘raf suresinin
180. ayetini*!? tefsir ederken bu ayetin asil maksadim su sekilde beyan etmektedir: s
I e 220 ) elew) 220 G A Gl 45 Yani bir seyin isimlerinin ¢ok olmasinin o seyin de
birden ¢cok olmasini gerektirmeyecegi gibi Allah’in birgok isminin olmasi da onun zatinin
birden ¢ok olmasini gerektirmez. Allah bu ayetle bu gercegi haber vermek
istemektedir.*'! Goriildiigii gibi burada ayetin ne dediginden ¢ok ne demek istedigine
yonelik bir beyan ve vurgu s6z konusudur. Bu da makas:dr tefsirden baska bir sey
degildir.

6- &/ Cikiyor: 1X Je = Ay “Bu ayetten soyle bir sonug ¢ikiyor, ayet soyle
bir neticeye variyor.” anlaminda ayetin ger¢ek maksad ile ilgili agiklamalar 6ncesi bu
ifade de tefsirde oldukc¢a yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Mesela Nahl suresi 19.
ayetinde, “Allah sizin gizlediklerinizi de agiga vurduklarinizi da biliyor."**? denmesinde

Maturidi, iki farkli amag olabileceginden s6z eder ve bunu o>y e z % 1% ifadesiyle

408 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 6/238.

409 Maturidi, Te vilatu’'l-Kur’an, 6/238. Benzer ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an,
1/11,276,402, 2/17,190,191,254,391,401,494,495,496,500, 3/22,161,163,164,335,372,424, 4/17,
5/390, 6/93,124,238,302, 7/84,234,396, 8/40,145,274,321, 9/14,284, 10/35,193,293, 11/95,190,233,
12/23,191,257, 13/98,224,395, 14/193-194,298,344, 15/48,192,295,318, 16/49,113,344, 17/12.

40 el-A‘raf: 7/180: “En giizel isimler Allah’imdir; bu giizel isimlerle O’na dua edin, O’nun isimleri
hakkinda dogru inangtan sapanlari kendi baslarina birakin. Onlar yaptiklarinin cezasini ¢ekecekler!”

41 Maturidi, Te'’vildatu’l-Kur’an, 6/121. Konuyla ilgili diger 6rnekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu'l-
Kur’an, 4/97,116,191,245,261, 5/87,101,292,336, 6/9,121,397, 7/82,393,432, 8/15,130,248,323,
9/26,290,346, 10/12,184,264,399,412, 11/167,210,444, 12/20,145,348, 13/33,144,200,394,
14/25,112,298,373, 15/52,155,274, 16/9,46,117, 17/62,117,245.

412 en-Nahl: 16/19.
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aciklar. Buna gore Allah’mn gizli acik her seyi bildigini hatirlatmasiin amaglarindan
birincisi, insanlarin daima murakabe altinda olduklarin1 bilerek hareket etmelerini ve
boylece kotiiliiklerden uzak durmalarini saglamak; ikincisi ise Mekkeli miisriklerin, Hz.
Peygamber’e kurduklar1 tuzak ve planlarn bildigini hatirlatarak onlara goézdagi
vermektir.413

7- Jaiay / Olasidir, mumkundur: Maturidi’nin e 'vil anlayigina paralel olarak
tefsirinde belki de en ¢ok kullandig: ifadelerden biri olan bu kelimeyi bazen 0, ayetin,
ayette gegen bir ibarenin ya da bunlarin fe vilinin ta ‘lili i¢in kullanmaktadir. S0z gelimi
Ram suresi 50. ayetin*'4 tefsirinde, once ayette zikredilen “Allah’'in rahmeti” ve “onun
izlerinden” kastin ne olabilecegine dair ihtimalleri zikredip oradan asil maksadi beyan
etmekte, daha sonra ise Allah’in rahmetinin izlerine bakilmasinin ni¢in emredilmis

olabilecegine dair ihtimalleri J<isy kavramim kullanarak izah etmektedir.*!°

413 Maturidi, Te'vilatu’'l-Kur’an, 8/92. Diger ornekler i¢in bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/12-
13,47,50,75,89,135,256,376,414, 2/75,118,238,495, 3/8,13,184,250,343, 4/69,111,271, 5/85,120,292,
6/24,148,309,476, 7/21,138,224,374,480,526, 8/21,195,247,374, 9/13,154,253,392, 10/35,188,262,
11/95,100,264,330,406, 12/10,190,214,364, 13/196,283,411, 14/185,206,29, 15/49,135,249,314,
16/36,176,343, 17/119,269,345.

er-Rum: 30/50: “Allah in rahmetinin izlerine bir bak: Topraga éliimiiniin ardindan nasil can veriyor!

Iste éliileri diriltecek olan da O’dur. O nun her seye giicii yeter.”

415 Buna gore ayetteki Allah’m rahmetinden kasit yagmur olabilecegi gibi rahmetin izlerinden kasit da
yagmur olabilir. Clinkii yagmur hem Allah’in rahmeti hem de Onun rahmetinin eseridir. Yagmurun
Allah’in rahmeti olarak nitelenmesinin ardinda ise apayri bir mana ve maksat gizlidir. Bu maksat,
insanlarin diinyevi yagamlari i¢in vazgegilmez bir unsur olan yagmur rahmetinden yola ¢ikarak hem
diinyalart hem de ahiretleri i¢in fevkalade menfaatler saglayan baska bir rahmeti diisiinmelerini
saglamaktir ki o da Rasiilullah’tir. insanlar1 yagmura ve onun sagladigi menfaatlere bakarak diisiinmeye
davet etmenin ardindaki maksatlara gelince, onlar1 da Maturidi su sekilde siralamaktadir:

. Insanlara Allah’in ¢ok merhametli oldugunu hatirlatmak suretiyle onlari hayra ve iyilige tesvik
etmek. Zira Allah’in rahmetinin sonuglar1 yagmur ve onun bereketleri ile nasil meydana ¢ikmissa, ayni
sekilde iyilik yapanlara vadettigi merhametin sonuclar1 da ortaya ¢ikacaktir.

. Ayrica insanlarin tabiatinda merhametlilere karsi bir yonelis vardir. Iste Allah merhametli
oldugunu duyurarak kullarmin kendisine yonelmesini istemektedir.

. Allah’in kullarina yonelik ¢esitli rahmet tezahiirlerine bakarak kullarin Ona siikretmelerinin
gerekliligini hatirlatmak.

. Insanlarim, kendilerine Allah’in rahmetini ve Ona siikredilmesi gerektigini hatirlatacak elgilere
olan ihtiyaglarmi vurgulamak.

. Allah’in yagmur ile kupkuru kesilmis 6lii yeri ve agaclari nasil yeniden yesertip onlara can
verdigini miisahede etmek suretiyle Allah’in aynmi sekilde oOliileri de diriltmeye kadir oldugunu
gostermek.

. Gerek yagmur yagdirmak gerekse o suyla bitkilere ve tiim ziruklara can vermek insanoglunun
giiciiniin {istiindedir. Ancak Allah biitiin bunlar1 yapmakta ve {istiin kudretini gdstermektedir. Iste biitiin
bunlar1 goériip distinerek ibret almak ve o yiice kudret karsisinda boyun egmek. Bkz. Maturidi,
Te vilatu’l-Kur’an, 11/211-212. Diger Ornekler i¢in bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 2/32,34,44,
5/98,150, 6/29,75, 7/8,41,59,134,137,193,467,470, 8/62,91,116,147,360, 9/91,116,201,312,
10/72,83,169, 11/193,301,410, 12/63,101,314, 13/23,142,273, 14/25,30.
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8- AY [ Zikrediyor: 1311 <3 — 1 84 — XV Sy “Bunu sundan dolay
zikretmistir, aslinda sunu sOylemektedir.” seklinde ayetin amacina yonelik ifadeler de
mevcuttur. Ornegin Maide suresi 36. ayetinde*’® kiyamet giiniinde kafirler azaptan
kurtulmak i¢in biitlin bir diinyay1, hatta onun bir mislini daha verseler kabul edilmeyecegi
bildirilmektedir. Maturidi bunun bildirilmesindeki amaci ... peedil 158 pad alel Al 138 Sy
ifadesiyle birlikte ozetle soyle agiklamaktadir: “Allah daha iyi bilir ya Cenab-1 Hak, ti¢
kurug menfaat ve basit diinyevi zevkler ugruna Allah’a isyan eden kdfirlerin, gittikleri bu
yanlis yoldan donmeleri i¢in bunu onlara beyan etmektedir.”*'" Goriildiigii gibi burada
Maturidi, ayetin hangi maksatla indirildigi iizerinde durmakta ve tam bir makasidi tefsir
ornegi ortaya koymaktadir.4'8

9- A A\ 4 e\ A4 u) \ 4 N o “Bununla su kastedilmistiv/ sunu
kastetmistir.” diyerek ayette murad olunan manaya yonelik izahlar yapar. Mesela Fatiha
suresinde gegen “sirat-1 mustekim”*1® ile neyin kastedilmis olabilecegine dair goriisleri
naklederken bu ifadeyi kullanmaktadir.*?® Yine hurif-i mukaffa‘anm ne anlama
geldigiyle ilgili kendi miilahazalarim1 aktarirken “Bu harflerle butin harfler
kastedilmigtir. (<s,~)) IS <3 A a6l 35)” demekte ve harflerin insan yasamindaki

onemine dikkat ¢gekmek i¢in bunlara yemin edildigini dile getirmektedir.*?

416 e|-Maide: 5/36: “Kdfir olanlar var ya, yeryiiziinde olan her sey, bunun yaninda bir o kadart daha
onlarmn olsa ve kiyamet giiniiniin azabindan kurtulmak icin onu bedel verseler, onlardan asla kabul
edilmez; onlar igin elem verici bir azap vardir.”

417 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 4/1216. Benzer ornekler icin bkz. Maturidi, Te *vildtu 'I-Kur’an, 21432,466,

4/216, 5/106,228, 6/9,145,206, 7/237,386, 8/22,160, 9/331,345, 10/9,186, 11/172,433, 12/66,132,

13/31,276, 14/17,95,215, 15/51, 16/343, 17/39,124,143,246.

Ancak sunu belirtmeden gegmememiz gerekir ki o, diger yorumlarinda oldugu gibi bu tiir makas:d

icerikli yorumlarinda da ihtiyati elden birakmamakta, fe vi/ anlayiginin bir uzantisi olarak mutlaka

418

yaptig1 yorumun kesinlik ifade etmedigini belirtmektedir. Bunun i¢in kimi zaman .ls! s “Allah en

dogrusunu bilir”, kimi zaman «\S” “sanki”, kimi zaman da «.2; “benziyor” gibi ihtimal bildiren ifadeler

kullanmaktadir.

419 Bkz. el-Fatiha: 1/6.

420 Buna gore bu ifadeden maksat Kur’an ya da imandir. Maturidi’ye gore her iki yorum da dogrudur.
Ciinkii sonucgta her ikisi de kulu Allah’in litfuna eristiren dosdogru birer yoldur. Bkz. Maturidi,
Te vilatu’I-Kur’an, 1/22.

421 Bkz. Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 1/28. Benzer ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an,
177,361,412, 2/34,112,276,302,420, 3/185,267, 4/18,180, 5/8,67,153,266, 6/75,437, 7/183,499, 8/117,
9/20,375, 10/174,265, 15/305, 16/8,114, 17/92.
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c. Hem Makasidu’t-Tesri Hem de Makasidu’l-Ayet Anlaminda

Kullanilan Kavramlar

Maturidi’nin kimi yerde makasidu t-tesri ‘yi Kimi yerde ise makasidu 'I-ayeti ifade

etmek icin kullandig: {i¢ farkl: ifade tespit edilmistir. Simdi onlar1 sirasiyla gorelim:

1- Ja (Murad): Maturidi bu kelimeyi daha ¢ok makasidu’l-ayet anlaminda
kullanmaktadir. Ornegin, tefsir ile fe'vilin farklarma degindigi mukaddime kisminda
tefsirin, Allah’in ayetten muradimnin kesin olarak tespiti oldugunu, te 'viide ise boyle bir
iddianin s6z konusu olmadigini beyan etmektedir.*?? Burada murad kavramimi ayetten

asil kastedilen sey yani maksat anlaminda kullandig1 goriilmektedir.4?

Maturidi “murad” kelimesini makasidu ’t-tesri * anlaminda da kullanmaktadir. S6z
gelimi, talakin mesru kilinmasindaki maksadi ifade ederken “Ondan murad ancak sudur
ki” diye ctimlesine baslamakta ve talakin mesru kilinmasindaki hikmet ve maksadin
huysuz esi tedip ve terbiye etmek ya da bazi sikintilar dolayisiyla hayati kabusa

doniistiiren evliliklerden kurtulus oldugunu beyan etmektedir.*?*

2- uail) (Kagd): “Kasd” kelimesi bir yerde tam olarak fesr7 maksadi karsiliginda
kullanilmigtir. Nikahtan amaclanan hedefin iffeti korumak oldugu beyan edilirken <8
& ifadesine yer verilmistir.*?® Bu da daha sonralar1 “makas:d” olarak terimlesecek olan
mananin Maturidi’nin kavram diinyasinda, ayni1 kokten baska bir kelimeyle ifade

edildigini gostermesi agisindan dikkat gekicidir.

422 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/3.

423 Bu kullanmmn diger 6rnekleri igin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/30,31,32,43,137,149,
2/8,25,30,105,123,126,150,392,420,428, 3/23,124,128,170,172,269,271, 4/11,18,57,171,194,195,
5/74,153,387,388, 6/220,310,431, 7/23,120,271,490,525, 8/18,105,236,374, 9/105,207,387,
10/27,102,249,369, 11/382, 12/87,181,264,370, 13/25,176,216,303,413, 14/19,103,246,372,
15/17,104,295, 16/8,104,278,323, 17/28,56,75,77,124,125,129,137,143,195,205,241,242,263.

424 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/218.

425 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/101.
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Yine ayn1 kavramin bagka bir yerde “ayetin maksadi” anlaminda kullanildigini
gormekteyiz. Mdellifimiz, “Allah’a ve peygambere itaat edin ki rahmete
erdirilesiniz. "42® ayetini te'vil ederken Js i delh (=i J) &Y & aadlls ifadesine yer
vermektedir. Yani “Ayetin maksadi Peygambere itaatin farz oldugunu beyan

etmektir. 42’ demektedir.

3- Al (Ma‘na): Maturidi kendisine kadar gelen ilmi gelenegin uzantisi olarak#?®
“ma ‘na” kavramim hikmet ve maksat anlaminda ¢ok sik zikretmektedir. Mesela Kehf
suresi 110. ayette*?® Allah, Hz. Peygamber’in, insanlara “Ben ancak sizin gibi bir
beserim.” diye hatirlatmada bulunmasini istemektedir. Maturidi, bunun ardinda yatan
gerekce ve maksatlart ixal (e o 5a 5 ye¥1 SN S & diyerek su sekilde siralamaktadir:

e Hz. Peygamber’den mu ‘cize isteyen kafirlere, “Ben de ancak sizin gibi bir
beserim, Allah dilemedik¢e ve izin vermedikge istediginiz mu ‘cizeleri gostermeye
guciim yetmez.” diyerek, kimsenin Allah’in iradesine miidahalede bulunamayacagini
ve Onu hiikmii altina alamayacagini 6gretmek.

e Hz. Peygamber’in gosterdigi mu ‘cizelerin aslinda Allah’1n kudretinin eseri
oldugunu, ¢iinkii digerleri gibi bir insan olan peygamberin o tlr mu ‘cizeler gostermeye
giiciiniin yetmedigini, dolayisiyla akil almaz mu ‘cizeler getiren Resul-i Ekrem’in

Allah katindan gonderilen bir el¢i oldugunun bilinmesini saglamak.

426 Al-i ‘Imran: 3/132.

421 Bkz. Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 2/416. Diger ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an,
3/259,270.

428 er-Raysiini, Nazariyyetu’'l-makasid, 14-15; Duman, “Safi‘T’nin Usil Anlayisinda Maslahat-1 Mursele

ve Istislahin Yeri”, 250; ‘Alauddin ‘Abdul ‘aziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfis 'I-esrar serhu usiili’I-Pezdevi

(Beyriit: Daru’l-Kitabi’l-Islami, tsz.), 1/12; Ekmeluddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, el-

‘Inaye serhu’l-Hidaye (LUbnan: Daru’l-Fikr, 1389/1970), 1/37; Bedreddin Ebi Muhammed Mahmid

b. Ahmed el-‘Ayni, el-Binaye serhu’l-Hidaye, thk. Eymen Salih Sa‘ban (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-

‘Ilmiyye, 1420/2000), 1/256,324; Es‘ad, “et-Tefsiru’l-makasidi 1i’1-Kur’ani’l-KerTm”, 573.

el-Kehf: 18/110: “De ki: "Ben, yalnizca sizin gibi bir insanum. Su var ki bana, ildhinizin, sadece bir ildh

oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavusmayr bekliyorsa diinya ve ahirete yararl is yapsin ve

rabbine ibadette hi¢bir seyi ortak kosmasin."”

429
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e Hz. Peygamber’in beser oldugunun hatirlatilmasi sayesinde onu asiri
seven Miisliimanlarin, daha 6nce Hz. ‘Isa’ya yapildig1 gibi, bu sevgilerinin onu ilah

edinmeye sevk etmesinin éniine gecmek.*3°

Tevilat'ta bir de “el-ma‘na’l-miade” (g2l =) seklinde bir ifade
gecmektedir.*®! “Konulan anlam, yerlestirilen mana” olarak terciime edebilecegimiz bu
ifadenin kimi yerde makasidu 't-tesri‘ kavramina oldukga yakin, hatta onunla es anlamli
kullanildig1 gériiliir. Ornegin, mudayene ayeti baglaminda, borglarla ilgili olarak, neden
daha fazla ya da daha az degil de iki erkek sahidin istenmis olabilecegi tartisilirken bu
ifadeye yer verilmektedir. ilgili konudaki goriislerden birine gére bu, ta‘abbudi bir
meseledir; yoksa bunda yer alan 6zel bir ma ‘na ve maksattan (el-ma ‘na’l-miide ) 6turi
degildir. Yani sem 7 bir mesele olup boyle meselelerde hikmet/maksat arayisi dogru
degildir.**? Goriildiigii gibi burada soz konusu ifade “hiikmiin akilla kavranabilir hikmet

ve maksadi” anlaminda kullanilmaistir.

Bu ifade “bir soziin lafzi delaletinin 6tesinde asil kastedilen anlami1” manasinda
makdasidu’'l-ayet anlaminda da kullanilmaktadir. S6z gelimi, Kur’an’da yer alan
mesellerin fonksiyonlarindan bahsedilirken, inananlarin soziin zahirine degil asil
maksadma (L g5l zowll =) odaklandiklari, dolayisiyla mesellerin, lafza takilip
kalan inkarcilara degil maksada yonelen Misliimanlara fayda sagladigi ifade

edilmektedir.*33

430 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/113-114. Bu kelimenin makas:du ’-ayet anlamindaki kullanimina diger
ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1129, 2/34,77,214,289, 3/129,132,154,218,391,392,
4/169, 5/171, 6/308,330,419, 8/223, 9/113-114,410, 10/83, 11/377, 15/128,194,228,241, 16/197,
17/74,330.

31 Mitde * (g>5+) kelimesi sozliikte g fiilinin ism-i mef ‘lii olup “emanet edilen” demektir ve dzellikle

fikih kitaplarinda emanet bahsinde “kendisine emanet edilen kisi” anlaminda kullanilmaktadir. Bu
kelimeyi Maturidi’nin kullandig gibi “bir lafza yiikklenen mana” anlaminda kullanan baska bir miellife
rastlamadigimiz1 belirtmek isteriz. Tespitlerimize gore ne kendisinden dnce ne de kendisinden sonra bu
kelime sozii edilen manada kullanilmistir. Anlasilan o ki bu kavram diger baz1 bagka kavramlar gibi
Maturidi tarafindan gelistirilen kendine 6zgu orijinal bir kullanima sahiptir.

432 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/214.

433 Maturidi, Te vilatu'I-Kur 'an, 2/182.
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Kur’an’da, bir mesele hakkinda tereddiit olustugunda o meseleyi Allah ve
Resuliine goétirmek emredilmekte,*** yeni bir olay ile karsilasan Miisliimanlarin istinbat
ehline miiracaat etmesi gerektigi vurgulanmaktadir.*®® BUtlin bu ayetler gostermektedir
ki Kur’an ve siinnette her dini meselenin asli mevcut olup, lafzin 6tesine niifuz edebilen
istinbat ehli bunlar1 bulur ve ¢ikarir.**¢ Maturidi bu ve benzeri ifadelerinde “nassin i¢ine
der¢ edilmis gizli hikkim ve manalar” ya da “ayetin asil maksadi” anlaminda yine

“mitde * (¢ >54) kelimesini kullanmaktadir.*¥’

Sozlik anlamindan hareket ettigimizde, Maturidi’nin kavram diinyasinda yer alan
bu ifadeden su sonuglara ulasmak miimkiindiir: Allah, kelamini, insanlarin anlayacagi
bicimde, onlarin kullandiklar1 lafizlarla indirmistir. Her s6zde oldugu gibi Allah’in
sozlerinde de aslolan manadir. Lafizlar, sadece kastedilen manalar1t muhataba ulastirmak
i¢in kullanilan araglardir. Allah, Kur’an’in zahirini olusturan kelime ve lafizlara birtakim
manalar yiiklemistir ki bunlarin bir kism1 herkes tarafindan hemen anlasilabilir. Ancak
bu lafizlara yiiklenen (emanet edilen = miide ‘) baska birtakim manalar daha vardir ve
onlar, yalnizca derin bir tefekkiir ve tedebbur neticesinde ya da baska bazi deliller

sayesinde sadece ilim erbab1 tarafindan anlasilabilir.

C. MAKASID DUSUNCESINI DESTEKLEYEN IFADE VE

YAKLASIMLAR

1. Sidnnete Yonelik Tutumu

434 Bkz. en-Nisa’: 4/59.

435 Bkz. en-Nisa’: 4/83.

436 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/296.

47 Aym anlamin kullanildigi diger yerler i¢in bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 2/299, 3/350, 4/26,
8/217,238, 10/196,358, 11/143-144, 14/134, 15/33.
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a. Sunneti Terk Etmenin Cevazi

I[slam’in Kur’an’dan sonraki ikinci temel kaynagi hi¢ siiphesiz ki Hz.
Peygamber’in siinnetidir. Ilk asirlardan itibaren pek ¢ok hiikiim, stinnete dayanarak ortaya
ctkmistir. Ancak Islam alimleri arasinda, siinnetin nasil anlasilmasi gerektigi ve
baglayiciligiyla ilgili iki temel yaklasim mevcuttur. Bunlardan birincisine gore, Hz.
Peygamber’in her yaptig1 ve her sdyledigi, biitiin zamanlar ve sartlar i¢in gegerlidir. Bu
yaklasim sahipleri, rivayetlerin zahiri anlamina ve lafzina fazlaca 6nem vermis, maksadi
ise ¢ogu zaman goz ardi etmislerdir. Ikinci yaklasima gore ise Hz. Peygamber’in
sOyledigi s6z veya yaptig1 fiilin hangi ortamda ve ne maksatla ortaya ¢iktig1 biiyiik 6nem
tasimaktadir. Hz. Peygamber zamaninda fert veya toplumun maslakatini gergeklestiren
bir sey, daha sonra bunu saglamiyorsa, hatta mefsedete yol agiyorsa, bu durumda ilgili
siinnetin terki veya farkli bir sekilde uygulanmasi giindeme gelebilir. Iste bu ikinci goriis,
makasid merkezli yaklagimin temelini olusturmustur. Maturidi’nin de bu ikinci goriise
sahip oldugunu bizzat kendi ifadelerinden anlamaktayiz. Nitekim o soyle demektedir:
“Ashabin, kendileri i¢cin daha faydali oldugunu diisiinmedikce Hz. Peygamber’in
herhangi bir siinnetini terk etmeleri miimkiin degildir.”*3® Bu ifadeyi tersten
okudugumuzda soyle bir mana ortaya ¢ikar: Ashab, kendileri i¢in daha faydali olacagini
diisiindiiklerinde siinneti terk edebilmislerdir. Yani Maturidi’ye gore siinnet, muglak
anlamda degil, maslakati temin ettigi siirece baglayici olup aksi takdirde terk edilebilir.
Bu da onun en azindan bu agidan makasidi diisiinceyle paralel bir yonelime sahip

oldugunu gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

438 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/6.
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b. Siinnetin Baglayiciik Acisindan Simiflara Ayrilmasi

Hz. Peygamber’in sz, fiil ya da takrir seklindeki tasarruflarinin arkasinda yatan
gercek hedeflere “makasidu’s-sunne” denilebilir ve bu konu makasid diisiincesinin
onemli bir parcasimi teskil eder. Sahabe doneminden itibaren genellikle, Hz.
Peygamber’in emir ve uygulamalari, fesr7‘ niteligi olan ve olmayan seklinde birbirinden
ayr1 degerlendirilmistir. Dolayistyla o6zellikle makasid iizerine egilen alimler, Hz.
Peygamber’in tasarruflarindaki asil gaye anlaminda makdasidu’s-sunneye 0zel 6nem

vermiglerdir.

Hz. Peygamber’in tasarruflar1 arasindaki amagsal farkliliga ilk defa net bir sekilde
dikkat ceken alimlerin ‘izz b. ‘Abdisselam (6.660/1262) ve Karafi (6.684/1285) oldugu
diisiiniilmektedir.*®® Karafi, bu tasarruflani kada’, fetva ve imamet olmak Uzere (g
kategoride ele almistir.*4? Makdsid hakkinda ilk miistakil eseri ortaya koyan ve makasidi
fikih usuliinden ayr1 bir disiplin olarak sistematize eden ibn ‘Asir (1815-1868) ise bu

tasarruflar1 on iki kategoride ele almigtir.4

Makdasidu ’s-sunne baglamimdaki ¢alismalar her ne kadar ‘Izz b. ‘Abdisselam ve
onun talebesi Karafi ile birlikte netlik kazanmis olsa da onlarin 6ncesinde bu yonde higbir
egilim ve tespit bulunmadigini séylemek imkansizdir. Nitekim Maturidi’nin konuyla

ilgili oldukca 6nemli agiklamalar yaptigina sahit olmaktayiz.

Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki Maturidi’ye gére Hz. Peygamber’in Allah
ile olan iletisimi yalnizca Kur’an vahyi ile sinirlt degildir. Onun Kur’an disindaki dini

icerikli sz ve fiilleri de vahye dayanmakta; o Allah’tan aldigi bu vahiyden gii¢ alarak

439 Bkz. Hact Mehmet Giinay, “Muhammed Tahir b. ‘Asiir’un Makasid Anlayis1”, Makasid ve Ictihad
/Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalari, Haz. Ahmet Yaman (Istanbul: IFAV yay., 2017), 414.

440 Bkz. Sehabeddin Ahmed b. 1dris el-Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Haci vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1994), 9/160.

4L Bunlar; tesri’, fetva, kada’, imaret (yoneticilik), hidayet ve irsad, sulk (arabuluculuk), danisana yol
gosterme, nasihat, nefisleri olgunlastirma, yiice hakikatleri 6gretme, te 'dib, irsaddan soyutlanma (tesri*
kast1 tasimayan, dini yonii bulunmayan) tasarruflaridir. Bkz. Ibn ‘Asiir, Isldm Hukuk Felsefesi, 73-89.
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ilahi vahyi tefsir etmekte, yine ayni giigle yerine gore ictihadi hikimler vazetmektedir.#4?

Dolayistyla Maturidi agisindan, siibutu konusunda sikint1 yoksa, bir hadis veya stinnetin
baglayicilig1 tartismasizdir. Ancak ona gore hadisin ve siinnetin dogru anlagilmasi
onemlidir. Bunun i¢in de bir hadisin “Ausiis, ‘umiim, ilzam, adab, ibaha veya tergib™3
tiirlerinden hangisini ifade ettigi iyi tespit edilmelidir. Goriildiigii gibi Maturidi, ‘izz b.
‘Abdisselam (6.660/1262) ve Karafi’den (0.684/1285) cok daha Once, hadisleri
baglayicilik agisindan alti kategoride ele almakta ve belki de bu konuda bir ¢igir
acmaktadir. Buna gore bir hadisin getirdigi hiikiim ‘umami olabilecegi gibi husisi de
olabilir. Ya da bir konuda vucizb ifade edebilecegi gibi edeb, mubahlik veya tesvik de

ifade edebilir.

Butun bunlara ilaveten Maturidi’ye gore peygambere itaat, her zaman onun
yaptiginin aynisint yapmak degildir. Yerine gore o fiili yapmayarak veya hadisin
hiikmiinii miibah kabul ederek ya da hadisin amacina uygun bagka tiirlii bir yontemle de
peygambere itaat etmek miimkiindiir. Hadisin hangi konumda oldugunu tespit etmek ise
ancak birtakim delillere bagvurmak suretiyle miimkiindiir. Dolayisiyla muglak bir bigimde
peygamberin uygulamalarina itaat etmek gerekir veya gerekmez seklinde genel bir
yargiya varmak anlamsizdir.** Biitiin bu agiklamalar1 makas:d diisiincesine kapi aralayan

ve bu yontemin gelismesine katki saglayan temel dinamikler olarak gormek miimkiindiir.

2. Manayi Lafza Oncelemesi

Makasid disiincesi; lafiz-mana dengesinin gozetilmesi, ancak bunlardan biri
tercih edilecekse mananin dncelenmesi gerektigi fikrine dayanir. Maturidi de tam olarak
boyle diisiinmektedir. Ona gore lafizlar, mana ic¢in vardir ve ara¢ konumundadir. Asil

maksat manadir. Kur’an’in kendi dili de bunu destekler. Nitekim Allah, tarihte vuku

442 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4126-27, 6/367, 13/251.
443 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/346.
444 Maturidi, Te vilatu’ I-Kur’an, 3/1346.
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bulmus bir olay1 farkli ayetlerde haber verirken degisik ifadeler kullanabilmektedir.*4° Bu
gostermektedir ki lafizlarin degismesi, mananin ve maksadin da degisecegi anlamina
gelmez.*46 Bundan da 6nemlisi ilahi hilkiim ve seri‘aflarda asil olan lafiz ve kelimeler

degil, onlarm igine derg edilip konulan ma ‘nalardir. (te de2sall 5 da jadl Jladll)447

Yine ona gore “Kur’'an okundugu zaman onu dinleyin.””**® emrinden maksat,
sadece Kur’an tilavetinin dinlenmesi degildir. Bilakis ondaki hiikiim, Aikmet ve
hakikatleri anlamak icin ona kulak verilmesi emredilmistir.**® Bu da onun, Kur’an’in
lafzindan ziyade mana ve mefhumuna 6nem verdigini gostermesi agisindan dikkat
cekicidir. Bu ayni zamanda onun Kur’an’a ve ayetlere makas:di olarak yaklastigini

gOstermektedir.

3. Nagslarin Ortaya Ciktig1 Tarihsel Kosullar1 Dikkate Almasi

Makasid disiincesi, hem ayet ve hadislerin ilk muhataplarinin yasadigi donemin
hem de i¢inde bulunulan ¢agin ekonomik, siyasi ve kiiltlirel zemininin dikkate alinmast,
bu iki zaman dilimi arasinda gerekli karsilastirmalarin yapilmasi ve zaman igerisinde
ortaya c¢ikan degisiklikler géz oniinde bulundurularak dini hiikiimlerin, fesri‘ amacini
1skalamadan realite ile uyumlu bir sekilde anlagilmasi gerektigi fikrine dayanir. Ortaya
¢ikan problemlerin ¢6zimiunde nass kadar vakianin da dogru okunmasi Onem arz
etmektedir. Bunlardan herhangi birinin dogru okunmamasi, verilen hiikmiin ya nassa ya
da realiteye aykir1 olmasi1 sonucunu doguracaktir. Ozellikle ekonomik konularda karar
verirken hem ilgili nasslarin hem de ortaya ¢ikan yeni meselenin biitiin boyutlariyla iyi

analiz edilmesi gerekmektedir.

45 Ornegin Israilogullar’nin kutsal beldeye girisinin anlatildig iki farkli ayette bu olay birbirinden farkl:
lafizlarla aktarilmaktadir. Ilgili ayetler icin bkz. el-Bakara: 2/58, el-A‘raf: 7/161.

46 Konuyla ilgili benzer ifadeler ve ornekler icin bkz. Maturidi, Te 'vilatu I-Kur’an, 2/299, 6/88, 8/46-47,
10/357-358, 11/36,37.

447 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/137.

448 el-A‘raf: 7/204.

449 Maturidi, Te vilatu’ I-Kur’an, 6/152.
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Ornegin, Cahiliyye ribasina*° ilave olarak Hz. Peygamber tarafindan agiklanip
yasaklanan fazlalik ribasinin (ribe’l-fadl)*! giiniimiizde neye karsilik geldigini dogru
tespit edebilmek igin asr-1 saadetin, iktisat tarihinin hangi zaman dilimine denk
diistiigiiniin ve bu donemin ekonomik 6zelliklerinin neler oldugunun bilinmesi son derece

onem arz etmektedir.4>?

Konuyla ilgili kaleme alinan bir makalede, fazlalik ribasiyla ilgili hiikkmiin
dayanag olan esnaf-: sitte (alti sinif) hadisi®*® makas:di bir yontemle incelenmektedir.
Kisaca ilgili makalede, alt1 sinif malin kendi cinsiyle degisiminde herhangi bir fazlahiga
izin vermeyen hadisin, o donemin sartlart muvacehesinde degerlendirilmesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Buna gore bu mallar, Hz. Peygamber déneminde mal-para yerine
kullanilan temel nesnelerdir ve Allah’in elgisi bunlar1 para kabilinden degerlendirerek
bunlara standart bir nominal deger kazandirmak amaciyla boyle bir yasak getirmistir.
Artik giintimiizde bu alt1 sinif malin higbiri ger¢ek anlamda mal-para hiiviyeti tagimadig1
icin, Hz. Peygamber’in bu yasagi yeniden gozden gegirilmeli ve gliniimiiz iktisadi

hayatindaki realiteye uygun olarak revize edilmelidir.*>*

Fazlalik ribasiyla ilgili bu yaklasimin bir benzerine Maturidi’de rastlanmaktadir.

O, yetimlerle bir arada yasamaya ve onlarla beraber yemek yemeye izin veren ayetin®>®

te’vilinde bu konuya deginmektedir. Ilgili ayette Muslimanlara, himaye -ettikleri

40 Cahiliyye ribdsi, bir kisinin, 6diing verirken ya da hakki olan bir malin veya siiresi dolan alacaginin

O6denmesini ertelerken, Uizerinde anlasilan vade karsihiginda ve sart kosmak suretiyle, anamalina ilaveten

bor¢lusundan aldigi fazlalign adidir. Genis bilgi i¢in bkz. Ali Riza Giil, “Islam’daki Faiz Yasaginin

Temeli Olarak Cahiliye Ribas1 Kavrami1”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 21/1 (Haziran 2017), 742.

Aligveris faiziyle ilgili hadislerden anlasildigina gore ayni cins para veya mallarin birbiriyle pesin

milbadelesinde bedellerden birindeki fazlalik faizdir; buna fazlalik ribas1 denir. Genis bilgi i¢in bkz.

Ismail Ozsoy, “Faiz”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21.11.2021).

42 Oguzhan Tan, “Ekonomik Realite Temelinde Alt1 Smf (Esnaf-1 Sitte) Hadisi Uzerine Bir

Degerlendirme”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51/2 (2010), 168-171.

“Altinla altini, giimiisle giimiigii, bugdayla bugday, arpayla arpay1, hurmayla hurmayi, tuzla tuzu misli

misline (esit miktarda) ve elden ele (pesin) olarak degisin. Her kim fazla verir ya da alwrsa riba ile

muamelede bulunmus olur. Ribada alan ile verenin durumu birbirine esittir.” Bkz. Muslim, “Musakat”,

15.

454 Tan, “Alt1 Simif (Esnaf-1 Sitte) Hadisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 179-180, 184-185.

455 el-Bakara: 2/220: “...Eger onlarla birlikte yasarsaniz, (mallarini kendi mallarinizla miistereken idare
ederseniz) unutmayin ki, onlar sizin kardeslerinizdir...”
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yetimlerin mallarin1 kendi mallartyla miistereken idare etmeye izin verilmektedir.
Maturidi’ye gore bu, ribanin ‘illetinin Olglip tartma oldugunun delilidir. Soyle ki:
Yetimlerin mallariyla ortak ge¢im saglanmakta, beraber yenilip i¢ilmektedir. Bir gocugun
bir yetiskin kadar yiyip igcemeyecegi ise malumdur. Fakat bu, bir problem
olusturmamaktadir. Ciinkii yiyecekler ol¢iiliip tartilmadan yenmektedir. Dolayisiyla faiz
olusmamaktadir. Buradan hareketle Maturidi soyle bir sonuca daha ulagsmaktadir: “Bu
ayette, bir hurmanin iki hurma karsiliginda satilmasinin caiz olduguna delil vardir.
Ctinkii bu durumda hurma artik tartilmamaktadir. Aym sekilde, ashinda olciilebilir
olmakla birlikte insanlarin o mali karsilikly 6l¢iip tartmayr birakmalart sebebiyle keylt
veya vezni olmaktan ¢ikan her seyin bire iki oraminda satisi caizdir.”**® Goriildiigii gibi
o, bu ifadelerinde, fazlalik ribdsina konu olan mallarin asil niteliginin, olgiilebilir ve
tartilabilir seyler olduguna isaret etmekte; bu niteligini kaybeden mallarin artik fazlalik
ribasma da konu olmayacagini beyan etmektedir. Yani Hz. Peygamber zamaninda
Olciilerek ya da tartilarak ticarete konu olan nesneler, sonradan bu 6l¢ii tartrya konu
olmazlarsa, (mesela tane hesabiyla alinip satilirsa) riba hitkmiiniin disina ¢ikmig olurlar.
Bu goriisiiyle o, hadiste beyan edilen hiikmiin zahirine takilip kalmamakta, boylece
sekilcilikten uzak durmaktadir. Bu tiir hiikiimlerde orfiin etkisine dikkat ¢ekmekte,

insanlarin 6rfii ve mantig1 degistiginde hiikmiin de degisebilecegine isaret etmektedir.>’

Miiellifimizin kendi ¢agin1 asan ve hatta ¢aglar 6tesinden gilinlimiize 151k tutan bu

ifadelerini; zamanin ve sartlarin degigsmesine paralel olarak ser ‘7T hilkimlerin yeniden

%56 Maturidi, Te vilatu'l-Kur'an, 2/27. Ibare su sekildedir: 5 . JSI oo argd a8l mo Sler B> 4 5

Ll Al e 532 LS OST0) 5 ¢ agjlen g 4l Ll S 5l o ST e 2 e 8 1SS
47 Bu goriisiiyle o, Ebli Yi@isufun, olgii ve tartida orfiin belirleyici olacagi seklindeki goriisiinii
desteklemekte, sonradan Haneft mezhebinde yayginlik kazanacak olan “Hadiste vezni oldugu bildirilen
seyler ilelebet veznr; keylt oldugu bildirilen seyler ilelebet key/idir.” seklindeki ekonomik realiteden
tamamen uzak goriisiin diginda kalmaktadir. Bilgi igin bkz. ‘Abdullah b. Mahmad b. Mevdad el-
Mevsili, el-Zhtiyar li-ta ‘Iili’I-muhtar, (Kahire: Matba‘atu’l-Halebi, 1356/1937), 2/31.
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yorumlanmasi  esasina dayali makdasid yonteminin, Maturidi  sistemindeki

yansimalarindan biri olarak gérmek mumkundur.

Buna benzer bir yoruma Maide suresi 95. ayetinin te’vilinde de rastlamaktayiz.
Ihraml bir kimsenin av yasagini ¢ignemesi neticesinde ddemesi gereken ceza ve kefaretin
ele alindi81 ayette “Ey iman edenler! Ihramda iken av hayvanlarim oldiirmeyin. Sizden
kim boyle bir hayvani kasten oldiiriirse oldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza olarak
oder. Bunu -Ka ‘be’ye ulastirilacak bir kurbanlik olmak tizere- aranizdan adalet sahibi
iki kigi takdir eder... ” buyrulmaktadir. Maturidi, 6ncelikle, 6ldiiriilen av hayvaninin hangi
evcil hayvana denk (Jiv) oldugunun nasil tespit edilecegi hakkindaki iki temel goriisii ele
alir. Bunlardan birine gore bu denklik goriiniise gore tayin edilir. Digerine gore ise av
hayvaninin kiymetine gére belirlenir. Maturidi’ye gore ikinci goriis daha isabetlidir.4®8
Av hayvanlarin kiymeti ise zaman ve mekan faktoriine bagli olarak degisiklik gosterir.
Bu ylizden bazi sahabilerden nakledilen, bir ceylan karsiliginda bir koyun kurban
edilecegine dair rivayetler, o giinkii kosullarda anlagilmalidir. O dénemde var olan ceylan
ile kog¢ arasindaki fiyat dengesi devam ettigi siirece ayni hiikiim gegerlidir. Ancak
zamanla ikisinin kiymeti arasinda meydana gelebilecek olan degisiklik, hikmu de
etkileyecektir. Dolayisiyla her donemde ve hatta bulunulan yere gore, avlanan hayvanin
kiymeti, Allah’in kitabinda belirttigi sekilde iki adil kisi tarafindan belirlenir; o kiymette
bir kurbanlik hayvan varsa o kesilir, yoksa kiymeti tasadduk edilir.®® Bu 6rnekte de
zamanin degismesine paralel, mallarin degerindeki degisimin dini hiikiimlere nasil

yansidigini, Maturidi perspektifinden miisahede etmekteyiz.

458 Maturidi birinci goriisii elestirmektedir. Zira sayet goriiniise gore belirlenebilseydi, bunun tayini i¢in
adalet sahibi iki kisiye gerek olmazdi. Herhangi bir kisi de bunu kolaylikla belirleyebilirdi. Ayrica iddia
edildigi gibi 6rnegin bir giivercin karsiliginda en azindan bir koyun kesilmesi ya da deve kusuna karsilik
bir devenin kurban edilmesi asla adil degildir. Ciinkii bunlarin birbirine denk olmadig1 asikardir. Bkz.
Maturidi, Te vilatu '[-Kur’an, 4/341-343.

459 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 41341-344.
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4. Biitiin Hiikiimlerin Ashni Kur’an’da Aramasi

Makasid diisiincesinin temel dayanaklarindan biri, sinirli olan nasslarla sinirsiz
sayidaki olaylarm ¢dziime kavusturulmasinin ictihddi zorunlu kilmasidir. Ictihadin ise
birden fazla ¢esidi mevcuttur ve bunlardan biri, nasslardan hareketle kanun koyucunun
gayeleri dogrultusunda hiikiim ve fetva verme anlamina gelen makdas:d ictihadidir. Bunun
temelinde, insanlarin karsilasacaklari biitiin dini soru ve sorunlarin aslinin nasslarda
mevcut oldugu diisiincesi yatmaktadir. Maturidi de aynen boyle diisiinmekte, “Allah,
kiyamete kadar insanlarin basina gelecek tiim olaylart bildigi icin biitiin bunlara dair
Kur’an’da ac¢iklamalar yapmis ve boylece bunlarin hiikmiine ulasma imkdni
saglamistir.”*®° demektedir. Ona gore kullarinin bagina gelecegini bildigi halde bir
meselenin hikmini beyan etmeyip onlar1 saskin bir halde birakmasi Allah igin s6z
konusu olamaz. Ancak bu beyan ti¢ farkli sekilde gergeklesir. Birincisi nihai beyandir ki
bu, Kur’an’da, ictihada gerek kalmayacak aciklik ve netlikle izah edilen hususlardir.
Ikincisi tasrihr ya da tafsili beyandir ki bunda konunun ¢ogu izah edilmekle birlikte bir
kism1 kiyas ve ictihdada birakilmistir. Ugiinciisii ise Kifar beyandir. Bu beyan cesidinde
konuya dair baz1 ipuglar1 ve asillardan s6z edilmis ya da mevzunun az bir kismina dair
bazi ayrintilara yer verilmis, konunun detaylar1 ve ¢ozliimlemesi ise kiyds Ve ictihdada
havale edilmistir. Son iki beyan tarzi, her ikisi de kiyds ve ictihad alan1 olmast itibariyle
birbirine benzemektedir. Ancak tafsili beyanda, basit bir akil yiiriitmeyle ¢6ziime ulagsmak
mimkinken kifar beyanda konuyu derinlemesine diisiinmek, 6l¢iip bigmek ve ondan
sonra sonuca ulasmak sz konusudur.*®* Onun bu agiklamalarindan anladigimiz kadariyla
tafsiir beyan kiyas ictihadina, kifar beyan ise istiksan ve maslakati da igine alan makasid
ictihadina tekabiil etmektedir. Bu da onun anlayisinda makdas:d fikrine yer oldugunu

gostermesi acisindan dikkat ¢ekicidir.

460 Maturidi, Te vilatu’ I-Kur’an, 8/134. Benzer ifadeler igin bkz. Maturidi, Te *vilatu I-Kur’an, 14/46.
461 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/134,164-165, 15/33.
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Maturidi, Kitap ve Stnneti, birbirini tamamlayan bir bitun olarak telakki etmekte,
bu ikisinde, insanlarin kiyamete kadar ihtiya¢ duyacag: biitlin dini hususlarin asillarinin
mevcut oldugunu diisiinmektedir. Is1dm ulemasina diisen ise, gesitli istidlal yontemlerini
kullanmak suretiyle bu iki kaynaktan yola c¢ikarak, ilahi rehberligin 151ginda, dinin
asillarina ve maksatlarma uygun bir bicimde ¢agin problemlerine ¢oziim iiretmekten

ibarettir.462

5. Daririyyat-1 Hams Merkezli Yorumlara Yer Vermesi

Makasid denilince ilk akla gelen kavramlardan biri olan darariyyat-1 hamsin
“dinin zorunlu ilkeleri ya da mutlaka korunmasi gereken bes esas” anlamina geldigini ve
bunlarm ilk olarak Gazzali (6.505/1111) tarafindan sistematize edildigini daha once
belirtmistik.*®® Bu bes esas; dinin, canin, aklm, neslin ve malin korunmasidir. Simdi
Maturid’nin Te’vilat'ta daruriyyat-i hams fikrine temel olusturabilecek ifade ve

yorumlaria bir géz atalim.

Maturidi her ne kadar zaruri ilkeleri, Gazzal’nin yaptig1 gibi pes pese siralayip
bir makas:d prensibi olarak ortaya koymasa da yeri geldik¢e bunlarin dnemine dikkat
cekmeyi ihmal etmemektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla onun bu bes esastan tigiine
pes pese yer verdigi bir pasaj bulunmaktadir. Miellifimiz, cihadin farz kilinmasinin
hikmet ve maksatlar1 {izerinde dururken cihadin; diigmanin hakimiyet tehlikesinden
korunmak, ayrica canin, dinin ve malin muhafazasi igin farz kilindigindan s6z etmektedir.
Zira cihat emri terk edildiginde diismanin hakimiyet tehlikesi ortaya ¢ikar; canlarin,
dinlerin ve mallarin yok olmasi sz konusu olur.*®* Maturidi’nin cihat emri kapsaminda

sirastyla can, din ve malin muhafazasindan s6z etmesi Gazzali tarafindan bu bes ilke

462 By diisiinceyi destekleyen ifadeler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/172-173, 9/74.
463 Bkz. Tez metni, Birinci Bolum, B. 2. b. Maturidi (6.333/944) Sonrasinda Makasid

464 ffade su sekildedir: Jlss¥ly OL>YIs WY (il b 9 Bz, Maturidi, Te vilatu 'I-Kur'an, 1/242.
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tespit edilmezden evvel 6zelde Maturidi diisiincesinde, genelde Islam cografyasinda
bunlara temel olusturabilecek fikri alt yapinin var oldugunu gostermesi agisindan dikkat

cekicidir.

Maturidi, aile kurumunun temelini olusturan nikah akdinin nigin mesru kilmip
emredildigiyle ilgili 6nemli agiklamalar yapmaktadir. Maturidi’nin bu ac¢iklamalarinda
bes zaruri esastan dinin ve neslin korunmas ilkelerine isaret ettigi goriillr. Soyle ki:
Cocugu olmayan bir kimseyle evlenmek de mesru ve caiz olduguna gore nikéhin asil
amac1 neslin devami degil, zinadan korunmaktir.*®® Buna gore nikahin asil amaci neslin
korunmast degil dinin korunmasidir. Bu durumda soyle bir soru akla gelebilir: Bir
Misliman, misrik bir kimseyle evlenerek de zinadan korunabilir. O halde bu nigin
yasaklanmigtir? Maturidi buna dair de makasidi bir agiklama yapmakta ve soyle
demektedir: “Bir miigrikin Cehenneme ¢agirmasi zinadan daha tehlikeli oldugu igin

onlarla evlenmek yasaklanmugstir. "4

Maturidi, bir Miisliimanin kaninin ancak ii¢ durumda helal olacagini, bunlarin da
“haksiz yere adam oldiirme, evli iken zina etme ve dinden dénme” halleri oldugunu
bildiren hadisi*®” ele almakta ve nicin bu iic durumda bir Miisliimanin &liimle
cezalandirildigini agiklamaktadir. Haksiz yere adam 6ldiirenin kzsas yoluyla éldurilmesi,
camin muhafazasi i¢indir. Zira bu sekilde insanlar cana kiymaktan kacinirlar. Zina eden
evlilerin recim yoluyla 6ldirtlmesi ise bilgi, zikmet ve ma ‘rifetin korunmasi igindir. Zira
zina sonucunda ma rifet ehli ile digerleri birbirinden ayrilamaz hale gelir. Bu da

ma ‘rifetin ve bilginin yok olmasina yol acar. Dinden dénenin 6liimle cezalandirilmasi ise

465 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/131,101.
466 Maturidi, Te vilatu’ I-Kur’an, 2/31.
47 Buhari, “Diyat”, 6; Muslim, “Kassame”, 25-26.
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dinin muhafazas: i¢indir. Zira dinden dondiigii takdirde oldiiriilecegini bilen bir kimse

bundan vazgeger, bdylece dinini korumus hem diinyasini hem ahiretini kurtarmis olur.468

Maturidi’nin bu agiklamalarinda dararat-i hamsten ikisi agikga, biri ise dolayh
olarak yer almaktadir. Canin ve dinin muhafazast 4V s ve ¢pal sLs geklinde agikca
ifade edilirken daha sonralar1 aklin muhafazasi olarak belirlenen ilke Maturidi’de bilginin
muhafazasi (<=l 3Ls) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda bilgi ile akil birbirinden
tamamen bagimsiz unsurlar degildir. Zira akil, bilgi i¢in vardir. Bu yoniiyle aklin
muhafazasi ve bilginin muhafazasi1 arasinda bir benzerlik ve paralellikten s6z etmek
miimkiindiir. Ayrica zinanin yasaklanmast genellikle neslin muhafazas: ile
iliskilendirilirken Maturidi’nin bunu bilginin muhafazasi ile iliskilendirmesi dikkat ¢ekici

ve orijinal gorinmektedir.

Maturidi ¢esitli vesilelerle darariyyat-i hamsten biri olan malin korunmasi
ilkesine de atifta bulunmaktadir. Ona gore Allah, mallar1 insanlarin dinlerini ve canlarini
ayakta tutacak vesileler olarak yaratmistir.*®® Yani malin muhafazasi bir anlamda dinin
ve canin muhafazasi i¢in olmazsa olmazdir. Ciinkii mal olmadan insanin yagsamini devam

ettirebilmesi miimkiin degildir. insan yasami olmadan da dinin bir anlam1 olmayacaktir.

Yine Maturidi bor¢larin yazilmasia yonelik ilahi emrin*’® gerekcesini makasidi
bir metotla izah etmektedir. Ona gére bu emirde hem dinin hem camin hem de malin
korunmasi amaglanmistir. Bor¢luyu borcunu inkar glinahindan korumak suretiyle onun
dinini korumus olur. Alacaklinin ise hak kaybini Onlemek suretiyle onun malini
korumaktadir. Ayrica borcun unutulmasi ya da inkari neticesinde taraflar arasinda
meydana gelebilecek bir husumete méani olmakta, bu husumet neticesinde ortaya

cikabilecek muhtemel can kayiplarinin Oniine ge¢cmektedir. Bu sekilde de cam

468 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/268.
469 Maturidi, Te vilatu’ I-Kur’an, 3/23.
470 Bkz. el-Bakara: 2/282.
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korumaktadir.#’* Her ne kadar Maturidi konuyu bu sekilde dinin, canin ve malin
korunmasi seklinde kategorize etmis olmasa da onun agiklamalarindan bu sonuglara

ulasmak pekala mumkdnddr.

Maturidi, anal iliskinin ve escinselligin degil de cima nin nigin mesru kilindigini
izah ederken cima nin, neslin devammi sagladigina dikkat ¢ekmektedir.4’?> Bu

aciklamalar1 da neslin muhafazasi ilkesi gercevesinde diisiinmek miimkiindiir.

471 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/206,219.
472 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/146-47.
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UCUNCU BOLUM

A. TE’VILATU’L-KUR’AN’'DA  MAKASIDU’T-TESRI* ve MAKASID

ICTIHADI

Tesri‘, kanun koymak, din-seri‘at vazetmek anlamlarina gelir.*® “Sari°
Tedla’'min, kullarinin diinya ve ahiret mutlulugunu elde edebilmeleri i¢cin koymus oldugu
hikimlerin gaye ve hedeflerini, umde, esas ve ilkelerini kavrama ilmi”*"* olarak
tanimlanan makasidu ’s-seri ‘a ya da makasidu 't-tegri‘ kavramlari, bir biitiin olarak dinin
ve Kur’an’in dini, ahlaki ve hukuki maksatlar1 anlaminda genel manada kullanilmakla
beraber*”™ ¢ogunlukla daha 6zel anlamda dinin yalnizca hukuki maksatlar1 anlaminda
kullanilmaktadir. Biz de bu ikinci kullanimi esas alarak makasidu 't-tesri‘ kavramini
“dinin hukuki ya da fikhi hiikiimlerindeki maksatlar1” anlaminda kullanacagimizi
belirtmek isteriz. Zira biz birinci kullanimda oldugu gibi dinin genel maksatlarini
tezimizin dordiincii boliimiinde “Kur’an’daki Genel Maksatlar” basligi altinda ele

alacagiz.

Bu boélimde o6nce Maturidi’nin Te'vilatu'l-Kur’an’da, fikhi hikiimlerin
maksatlarina dair ne tiir tespitler yaptigini inceleyecek, ardindan onun, makdas:d ictihadina
orneklik teskil edecek izahlarina yer verecegiz. Bu sekilde Maturidi’nin zihin diinyasinda,
fikhi anlamda makasid diisiincesine yer olup olmadiginin netlik kazanacagini

diisiiniiyoruz.

A. MATURIDI’YE GORE FIKHI HUKUMLERIN MAKSATLARI

478 Karaman vd., Dint Kavramlar Sozligii, “Tesr1”, 656.
“’* Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigi, “Tesri”, 269.
475 Ornek olarak bkz. Ibn ‘Astr, et-Takrir ve t-tenvir, 2/128, 355.
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“Dinin fikhi hiikiimlerindeki maksatlar” anlaminda kullanildiginda makasidu ’t-
tesrt ‘1 iki boyutta ele almak mimkindur. Birincisi, bitun ser 7 htiktimlerde yer alan ve
bu hikimlerle amaglanan genel maksatlar; ikincisi ise daha dar anlamda herhangi bir
ser ‘Thiikiim ile amaglanan 6zel maksatlardir. Biz de bu konuyu, “Fikhi Hiikiimlerin Genel
Maksatlar1” ve “Fikhi Hiikiimlerin Ozel Maksatlar1” seklinde iki farkl1 baslik altinda ele

almay1 uygun buluyoruz.

1. Fikhi Hiikiimlerin Genel Maksatlar1

Fikhi hiikiimlerin genel maksatlarindan kastimiz insan-Allah, insan-insan ve

insan-varlik iligkisine dair ser? ‘atin ortaya koydugu kull7 esaslardir.

Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu Allah’in, koydugu biitiin hiikiimlerde mutlaka
birtakim ana gayeleri hedefledigi ve bu gayelerin netice itibariyle insanlar i¢in fayda
saglama, onlardan zarar1 savma ve diinyay1 kotiiliiklerden temizleme noktasinda
birlestigini kabul etmislerdir.*’ Maturidi de gesitli vesilelerle Islam hukukunun tiimel

gayelerine atiflarda bulunmakta, bu konuda genel teamiile uygun izahlar yapmaktadir.

S0z gelimi Maturidi, kendisine el siirilmemis ve mehri de belirlenmemis bir
kadinin bosanmasi durumunda, kocanin maddi durumuna goére kadina birtakim hediyeler
vermesi gerektigini beyan eden ayetin*’’ tefsiri baglaminda, insanlarin bu ve benzeri
durumlarda ne yapacaklarmi tam olarak bilememeleri nedeniyle Allah’in hiikiimler
indirdigini, bdylece onlara merhamet ettigini ve litufta bulundugunu belirtmektedir.
Onun bu sekilde kullarma liitfedip onlarin hayatlarin1 diizenleyecek hiikiimler

indirmesinin nihai hedefi ise kullar1 ¢ekismelerden korumak ve onlarin anlasma i¢inde

476 Sa‘ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 413.

477 el-Bakara: 2/236: “Kadinlar: bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz mali
bir sorumlulugunuz yoktur. Zengin giicii yettigi kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar olmak iizere,
onlara makul, goniil alici bir seyler verin, iyiler i¢in bu bir borgtur.”
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yagamalarini saglamaktir.4’® Buna gore fikhi hiikiimlerin genel maksatlarindan biri,
insanlar1 bir hukuk sistemine baglayarak onlar arasinda meydana gelebilecek ihtilaf ve
anlagmazliklarin oniine gegmek, bdylece huzur i¢inde yasamalarmi saglamaktir. Yani

kisaca toplumun 1slahini saglayarak diinya saadetini temin etmektir.

Maturidi, Allah’in emir ve yasaklarmin bir bagka fonksiyonuna daha dikkat
cekmektedir ki o da insanlar1 siikre sevk etmek ve nankérliikten sakindirmaktir.*’®
Makasid diisiiniirlerinde pek rastlamadigimiz bu gayeyi su sekilde izah etmemiz
miimkiindiir: Insanlar, Allah’m emir ve yasaklarina uymak suretiyle aslinda bir anlamda
Ona kars1 siikiir vazifelerini yerine getirmis olmaktadirlar. Ciinkii Allah emir ve
yasaklartyla kullarina, verdigi nimetleri nasil kullanmalar1 gerektigini 6gretmektedir.
Siikiir ise ancak, verilen nimeti, nimet verenin istedigi dogrultuda kullanmak suretiyle
gerceklesebilir. Iste kullar, Allah’m emir ve yasaklarina uyarak, verdigi nimetleri Onun
istekleri dogrultusunda kullanmakta, bdylece Ona kars1 silikiir vazifelerini yerine

getirmektedirler. Bu ayn1 zamanda onlar1 nankérlitkten korumaktadir. Burada da hem

bireyin 1slah1 hem de dinin muhafazasimdan soz edildigini soyleyebiliriz.

Maturidi ¢esitli vesilelerle Allah’in insanlara yararli olanlar1 emredip zararli
olanlar1 yasakladigmdan soz etmektedir.*®° Bu tir ifadelerden anlasildig: iizere Allah’m
emir ve yasaklar1 insanlar i¢in celb-i menfa ‘at ve def -i madarrat, yani yararl seyleri
temin etmek ve zararli seyleri Onlemek i¢in vardir. Goruldigi gibi, makasid
diisiiniirlerinin tamaminin kabul ettigi bu ilke, Maturidi diisiincede karsilik bulmaktadir.
Ancak bu konuda Maturidi’nin hassasiyetle tizerinde durdugu konu, Allah’in bir seyi
emretmesi veya yasaklamasinin ardinda hasa kendisine bir fayda saglamak veya

kendisinden bir zarar1 uzaklagtirmak gibi bir gayenin asla olamayacagidir. Zira O, bundan

478 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/102.

479 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 358.

480 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 265; a.mlf., Te vilatu’I-Kur’an, 2/230.
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miinezzehtir. O, kendisi ihtiya¢ duydugu i¢in degil bilakis kullarin buna ihtiyact oldugu
icin birtakim emir ve yasaklar vazetmektedir. Daha sonraki literattirde celb-i menfa ‘at ve
def"-1 madarrat olarak terimlesecek bu kavramin Maturidi diisiincesindeki karsiligi ise
“cerr-i menfa‘at ve defi mekrih” seklindedir.®®! Bir baska yerde Maturidi bizzat
“masalih” kavramini kullanmakta, Allah’in, kullarin maslakatina uygun hiikiimler

vazettigini belirtmektedir.48?

Makasid, “fikhi hiikiimlerin Kkarakteristik 6zellikleri ve temel prensipleri”
anlaminda da kullanilmaktadir ki bunlar istikra’t bir okuma neticesinde elde edilirler.
Bunlardan biri kolaylik prensibidir. Maturidi bu prensipten “ma ‘na ’I-yusriyye” seklinde
s6z etmektedir. Hastanin oru¢ tutmamasina miisaade edilmesini bu ilke ¢er¢evesinde izah
etmekte, boyle bir kolaylik saglanmasinin gerekgesini, miikellefin hastaligini hafifletme
yahut da kendisine gelebilecek zarari engelleme seklinde tespit etmektedir.® O, bazi

hiikiimlerin, insanlarin igini kolaylastirma maksadina doéniik oldugunu ifade ederken

tahfif, teysir ve tevsi ‘ kavramlarim da kullanmaktadir.484

Maturidi’nin 1srarla iizerinde durdugu bir diger prensip ise adalettir. Ornegin o,
Hudeybiye anlasmasi sonrasi Mekke’den kagip Medine’ye siginan ve Miisliiman oldugu
anlagilan kadinlarin mehirlerinin, eski miisrik kocalarina geri 6denmesini ve mehirlerin
karsilikli miibadelesini emreden ayeti“®® tefsir ederken bu ilkenin 6nemine dikkat
cekmektedir. Ona gore ayetin asil amaci, diismana karsi bile olsa adaletle hiikmedilmesi

gerektigini 6gretmektir. Maturidi ayetin bu mesajina su ifadelerle dikkat cekmektedir:

481 Bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 2/372,441. Baska bir yerde bu ifade “def ‘u’l-madarr ve cerru’l-
menafi ” (LU =~ 5 L2l «85) seklindedir. Bkz. Maturid, Te 'vilatu'I-Kur’an, 5/100. Benzer ifadeler icin

bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 4/64,65,116, 6/125,129,133,202,307, 7/11,31,192,407, 8/231, 9/404,
10/219, 11/96,97, 12/276,305, 13/148,211,224,264,338,413, 14/14,25, 15/111.

482 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/420.

483 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/351.

484 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/100,103,112,213.

485 Bkz. el-Mumtehine: 60/10-11.
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“Allah’in hiikkmii iste budur. Aranizda hiikmiinii boyle veriyor,
mealindeki ilahi beyan diigmanlar arasinda bile adaletle hiikkmedilmesi
gerektigine isaret etmektedir. Bu aynen ‘Herhangi bir topluluga duydugunuz
kin sizi adaletsiz davranmaya sevk etmesin. Adaletli olun! 8 mealindeki
buyruk ve ‘Mescid-i Haram'a girmenizi engellediler diye bir topluma karst
duydugunuz kin, sakin asiri gitmenize sebep olmasmn!*®" mealindeki ilahi
beyan gibidir. Cenab-1 Hak burada, ‘Siz harcadiklarimizi isteyin, onlar da
harcadiklarini istesinler.” buyurarak, bizim malimizla onlarin malin1 esit
tutmustur, bu da adaletin geregidir. Sanki O soyle buyurmaktadir:
Diismanlarmizla aranizdaki meselelerde adalete uymanizi Allah size
emretmektedir. Allah’in hikkmii iste budur. Aranizda hiikmiinii boyle veriyor.
(...) Biitlin bunlar insanlar arasinda adaletin ne kadar 6nemli oldugunu
gostermektedir.”488

Goriildigta gibi o, ilgili ayetlerde adalet lafz1 hi¢ gegmemesine ragmen bu
ayetlerden hareketle Kur’an’in adalet ilkesine ulasmay1 bagsarmistir. Demek ki ona gore
Kur’an’in maksatlarindan biri, sadece Miisliimanlar arasinda degil biitiin insanlik i¢in
adaleti temin etmektir. Maturidi’nin bu sekilde ayetin zahirinden ilk planda anlagilmayan,
ancak derin bir tefekkiirle ulasilan bu nihai maksattan s6z etmis olmasi, onun makasidr
tefsir yontemini uyguladigini da agik¢a gostermektedir.

Biitlin bu agiklamalar neticesinde Maturidi’ye gore fikhi hiikiimlerin kiilli/genel
maksatlarini su sekilde 6zetlemek mimkinddr:

1- Insanlar1 bir hukuk sistemine baglayarak onlar arasinda meydana gelebilecek

ihtilaflarin 6niine gegmek; boylece huzur i¢inde yasamalarini temin etmek.

486 o|-Maide: 5/8.
487 o|-Maide: 5/2.
488 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/126-127.
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2- Insanlarm yaraticilarina kars siikiir vazifelerini bihakkin yerine getirmelerini
saglamak.
3- Insanlar igin yararl seyleri temin etmek ve onlari her tiirlii zarardan korumak.

4- Sadece Miisliimanlar i¢in degil biitiin insanlik i¢in adaleti temin etmek.

2. Fikhi Hiikiimlerin Ozel Maksatlar:

a. Aile Hukukuyla ilgili Ozel Maksatlar

Maturidi, aile hukukuyla ilgili hiikiimlerde dinin birtakim maksatlarina dikkat
¢ekmektedir ki bunlar; insanlar1 zinadan korumak, bosanmalar1 azaltmak, adaleti temin
etmek, insan1 maddi-manevi tehlikelerden korumak ve nesebin karigmasini dnlemektir.

Simdi bunlar1 6rnekleriyle birlikte tek tek inceleyelim.

a.l. insanlar1 Zinadan Korumak

Daha once ifade edildigi gibi*®® Maturidi’ye gore nikdhin mesru kilimmasinin
amaci, insanlar1 zinaya diismekten korumaktir.*%® Clnki zina hem cok ¢irkin bir fiildir
hem de zinanin pek ¢ok zarar1 s6z konusudur.*®! iste Allah, kullarmi zinanim yol agacagi
zararlardan korumak i¢in nikdhi mesru kilmig, onlarin beseri ihtiyag ve arzularini en

dogru ve en saglikli sekilde tatmin etmelerinin yolunu onlara gostermistir.

a.2. Bosanmalar1 Azaltmak

Maturidi, aile kurumunun korunmasi ve miimkiin oldugunca yikilmadan devam
ettirilmesi seklindeki Kur’ani ilkeye pek ¢ok kez dikkat cekmektedir. S6z gelimi, Talak
suresinin ilk ayetinde, bosanma esnasinda ‘iddet siiresinin gozetilmesi ve bu siire zarfinda

kadinlarin kocalarinin evinden ¢ikmamasi ve ¢ikarilmamasi gerektigi beyan edildikten

489 Bkz. Tez metni, Ikinci Boliim, C. 5. Dariiriyyat-1 Hams Merkezli Yorumlara Yer Vermesi

490 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/131,101.

491 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 10/90-91. Benzer ifadeler icin bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur'dn, 8/267.
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sonra “Bilemezsin ki; belki Allah bundan sonra yeni bir durum ortaya ¢ikariverir.” %

buyrulmaktadir. Maturidi bu ifadeyi 6zetle sdyle yorumlamaktadir: Yani bu siire zarfinda
belki de Allah, kocanin kalbine, karisin1 bosadig1 igin bir pismanlik ya da ona karsi bir
ilgi, alaka, sevgi verebilir. Bu durumda ‘iddet beklemenin Azikmet ve gayelerinden biri,
kocanin bosanmaktan vazge¢me ihtimalidir. Bu da Allah katinda bosanmanin

kerahiyyetini gostermesi agisindan 6nemlidir.4%

Ayni sekilde, kadinin ancak temizlik doneminde bosanabilecegi seklindeki hiikiim
de kocay1 bosanmaktan vazgecirme amacina yoneliktir. Zira bu sekilde, kocanin pisman
olmasi durumunda karisina geri donmesi kolaylagmaktadir.*®* Ayrica hayiz donemindeki
bir kadin1 bosamanin bir erkek i¢in daha kolay olacagin1 varsaymak miimkiindiir.
Maturidr’ye gore bir erkegin {iglincii kez bosadig1 karisiyla yeniden evlenebilmesi i¢in, 0

n495

kadinin bagka bir erkekle hakiki anlamda evlenmesi sarti getirilmesini amaci da

bosanmalar1 azaltmaktir.4%

Bu orneklerden de anlasildigi tizere Maturidi’ye gore Kur’an’in aile kurumu ile
ilgili maksatlarindan biri, bosanmalar1 asgari diizeye indirmek, yani miimkiin oldugunca

aile kurumunun dagilmasini 6nlemektir.

a.3. Adaleti Temin Edip Haksizhiklara Mani Olmak

Aile hukukuyla ilgili fikhi hiikiimlerin bir diger temel maksadi, adaleti temin
etmek ve haksizliklara mani olmaktir. Ozellikle nikahla ilgili yasaklarin temelinde bu
husus s6z konusudur. Mesela doért kadindan fazlasiyla evlenmenin haram kilinmasinin

sebebi, adaletsizligin olusma endisesidir. Ayn1 sekilde hiir bir kadinla evlendikten sonra

492 ot Talak: 65/1.

498 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/217.

494 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/98.

4% Bkz. el-Bakara: 2/230.

4% Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 8/267, 10/90-91. Konunun detayli izahina tezimizin ilerleyen
bélimlerinde yer verilecektir. Bkz. Tez Metni, Ugtlincii Boliim, B.1.d. Ayetin ya da Hiikmiin Maksadini
Dikkate Alma.
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cariyeyle evlenmek de uygun degildir.**’ Ciinkii bunda, yabanci erkeklerle diisiip
kalkmak ve onlarla bas baga bulunmak gibi esler hakkinda insan tabiatinin hoslanmadig1
seyler vardir. Buna ilaveten bunda yine haksizlik ve adaletsizlige kap1 agan davranislar

s6z konusudur.4%

a.4. insam Maddi-Manevi Tehlikelerden Korumak

Nikahla ilgili baz1 yasaklar, insan1 maddi manevi birtakim tehlikelerden koruma
amacina yoneliktir. S6z gelimi, kisinin hem kendi mahremleriyle hem de esinden dolay1
olusan mahremleriyle evlenmesinin, bir de ayn1 anda iki kiz kardesle evlenmenin yasak
olmasmin sebebi, dinin akraba hukukuyla ilgili hedeflerini korumaktir. Zira evlilik
hayatinda Allah’in koydugu sinirlar1 ¢igneme ve esine karsi isyan etme gibi olaylarin
ortaya ¢ikmasi daima miimkiin olup bu tiir davraniglar akraba hukukunu zedeler.
Miisliiman bir kadinin gayr-i miislim bir erkekle evlenmesinin yasak olmasinin sebebi de
benzer sekilde onu dini anlamda en biiyiik tehlike olan kiifre diismekten korumaktir.4%°
Kadinlarin gizli zinetlerini ve zinet yerlerini yabanci erkeklere géstermesinin yasak
olmasinin zikmeti de hem kadini kendisine yonelebilecek tehdit ve tehlikelerden korumak

hem de kadin ve erkek her ikisini zina gibi kétu bir fiilden uzak tutmaktir.>%°

b. Borglar Hukuku ile Tlgili Ozel Maksatlar

Mudayene ayeti olarak bilinen Bakara suresi 282. ayette, belirli bir stirede
O6denmek iizere alinan borglarin yazilmasi emredilmektedir. Maturidi bu emrin zikmet ve

maksadini 6zetle su sekilde izah etmektedir: Sayet bor¢ yazi ile kayit altina alinmazsa

497 Bu hiikiim, “Hiir kadin iizerine cariyeyle evlenilemez.” hadisi cercevesinde nass ile sabittir. Tlgili hadis
ve konu hakkinda detayli bilgi icin bkz. imam Malik, “Nikah”, 29; Muhammed b. Ahmed es-SerahsT,
el-Mebsut, ngr. Matba ‘atu’s-Sa‘ade (Beyrat: Daru’l-Ma rife, tsz.), 5/108-109; Hiiseyin Celik, “Kur’an-
1 Kerim’de Cariyelerle Evlilik Meselesi”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi,
sayt: 18 (2011), 161-164.

498 Maturidi, Te vilatu’ I-Kur’an, 2/40.

49 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2140, 3/132.

500 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 10/148.
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bor¢lunun borcunu inkar etme olasilig1 vardir. Oysaki yazildiginda borglu boyle bir seye
cesaret edemez. Boylece bu kayit onu bu ciiriimden korumus olur. Tipk: kzsa@s emrinin,
birini 6ldlirmeyi diisiinen kimseyi, sonugta kendisinin de oldiiriilecegini hatirlatmak
suretiyle bu niyetinden caydirdig: gibi. Bu sekilde kitabet emri bor¢luyu borcunu inkar
clirmiinden korudugu gibi alacaklinin da hak kaybina ugramasini engellemis olur. Bunun
da otesinde bor¢lu gergekten borcunu unutabilir ya da miktart hususunda yanilabilir. Bu
da iki taraf arasinda niza ve ¢ekismeye, dolayisiyla fesat ve kaosa, Miisliimanlar arasinda
istenmeyen diismanliklara yol agar. Iste biitiin bunlara engel olmasi i¢in Allah borglarn

yazilmasini emretmistir.>0

Buna gore Kur’an’n borg¢lar hukuku ile ilgili diizenlemelerindeki baz1 maksatlar;
hak kaybinin dnlenmesi, insanlar1 suca itecek hususlara mani olunmasi, Miisliimanlar

arasinda niza ve ¢ekismeye yol acabilecek durumlarin 6niine gegilmesidir.

Mali konularla ilgili ayetleri yorumlarken Maturidi’nin 6zellikle hakkin yerini
bulmas1 ve borcun eksiksiz 6denmesi, bdylece kargasaya mahal vermeden huzur i¢inde

bir yasam siirdiiriilmesi gayesine dikkat ¢ektigi gdzlemlenmistir.5%?

c. Ceza Hukukuyla flgili Ozel Maksatlar

Maturidi’nin ceza hukukuyla ilgili ayetleri degerlendirirken ilgili ahkdmin ‘llet
ve hikmetlerine mutlaka degindigi goriiliir. Baz1 arastirmacilarin da ifade ettigi gibi bu
durum, onun maslakat ve hikmet merkezli bir fikih anlayisina sahip oldugunu
gostermektedir.5% Tlaveten o, ser7‘atin Syle bir cezay1 getirmesindeki maksatlar iizerinde

de durmaktadir. Bu maksatlarin neler olabilecegini miizakere etmekte, boylece ilahi

501 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 2/206,219.

502 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’'an, 2/221.

503 Mustafa Yildirrm, “imam Maturidi’'nin Ceza Hukukuna Dair Ayetlerle ilgili Farkli Yorumlari”,
Kastamonu Univ. 1V. Uluslararasi Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu — Hanefilik-Maturidilik -, ed.
Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 2/359.
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hukimleri aklilestirmekte, onlart mantiki bir zemine oturtmaktadir. Herhangi bir hitkmiin
hikmet ve maksadi hakkinda ikna edici bir yorum bulamadiginda ise teslimiyet yolunu
tercih etmekte, o hikimde mutlaka bir Azikmet bulundugunu ama insan aklinin onu
kavramaktan aciz olabilecegini diisinmektedir. Boyle bir durumda ilahi hikmin
mesruiyetini sorgulamak ve ondan yiiz ¢evirmek gibi bir tutum sergilememektedir.
Clnku ona gore bu dinya imtihan yurdudur. Allah, kullarini, zikmetini bilebilecekleri
seylerle imtihan ettigi gibi zikmetini kavrayamayacaklari seylerle de imtihan edebilir. Bu
durumda insana diigen haddini bilmesi, kullugunu hatirlamasi ve ilahi hitkkme kayitsiz
sartsiz boyun egmesidir. Zira Allah’in, kullarini, zikmetini kavramaktan aciz olacaklari

seylerle imtihan etmesi de haddizatinda Azikmettir.

Simdi onun, ceza hukukuyla ilgili makasidi acgiklamalarimi farkli konular

baglaminda tek tek inceleyelim.

c.1. Zina Haddi: Neslin ve Ailenin Korunmasi

Maturidi, zina hakkindaki cezai miieyyidelerle ilgili olarak, bunlarin hayasizlig
onleme gayesi kadar boyle seni bir isin agiktan yapilmasini ve ifsa edilmesini engelleme
amacina da dikkat cekmektedir. S6z gelimi, zina sucunun sabit olup %ad cezasinin
uygulanabilmesi igin dort sahit sarti, sad cezasinin, zinadan ziyade bu isin bu kadar
alenilesmesinin cezasi oldugunu gosterir. Ayni sekilde zina isnadinda bulunup da bunu
ispatlayamayan kimselere uygulanan seksen sopa cezast da gizli kalmasi miimkiin bir
fuhsiyatin ilan edilmesini Onleme amacina yoneliktir. Yine bu kisinin sahitligi
reddedilmistir, ¢iinkii o, Allah’in gizledigini ifsa etmistir.°%* Maturidi bu goriisiinii

desteklemek i¢in su hadisi nakletmektedir: “Zina pisliginden kendisine bulasan kimse

504 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/84.
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Allah’in perdesiyle gizlensin. Ciinkii gercek yiiziinii bize gosteren adama Allah’in

koydugu cezayr uygulariz. "%

Maturidi, zina ile ilgili olarak Kur’an’da ve siinnette farkli cezalardan s6z
edilmesini nes baglaminda degerlendirmekte ve bunlarin her birinin, dénemin
ihtiyaglarina gore sekillendigini, Allah’in, kullarinin maslasatini elbette ki daha iyi
bilecegini ve buna bagl olarak ilgili cezanin kisiden kisiye, zamandan zamana
degisebilecegini belirtmektedir. Allah birbirinden farkli bu hikimlerin hepsiyle de
kullarinin maslazatini dilemis, onlar1 bu kotii fiilden uzaklastirmak istemis ve toplumda

bu fiilin alenilesmemesi gayesini giitmiistiir.>%

Maturidi, zina hakkinda diger ciirlimlere gore daha sert hiikiimlerin geldiginden
s0z eder. Zina haddini uygularken sucluya merhamet edilmemesi, zaddin hafifletilmeden
tam uygulanmasi, muzsan zaninin recm ile cezalandirilmasi ve zina iftirasinda bulunana
da ayrica had uygulanmasi bunlar arasindadir. Daha sonra Maturidi nigin zina hakkinda
bu kadar sert hiikiimlerin gelmis olabilecegini analiz eder ve 6zetle sdyle der: Clinkii zina
hem insan aklinin ve tabiatinin hem de geri ‘atin gercekten ¢ok cirkin buldugu bir fiildir.
Ayrica zinanin pek ¢ok zarar1 s6z konusudur. Ornegin, neseplerin karismasina yol acar,
insanlar arasinda ilim ve irfanin yok olmasina sebep olur. Zira zina neticesinde insanlara
ilim ve hikmeti dgretecek alim ve muallimler yok olur. insanlarin babalarinin kim oldugu
bilinemeyecegi i¢in kisinin babasina nispetle ¢agrilmasi miimkiin olmaz. Aile baglari
ortadan kalkar. Aile i¢i hukuk diye bir sey kalmaz. Cocuklar ortada kalir ve onlarin
bakimin1 kimin iistlenecegi belli olmaz. Bu da ¢ocuklarin sefkat ortaminda yetismesini
ve 1y1 bir egitim almasini engeller. Mahremler birbirine karisacagi icin mahrem hukuku

diye bir sey kalmaz. Neticede, diinyada istenen huzur ortami olusamaz. Aksine kargasa

505 fmam Malik, “Hudad”, 2; Ebii ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abdillah Hakim en-Neysabiri, el-Mustedrek
‘ale’s-sahthayn, thk. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata’ (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1411/1990),
“Hudud”, 6.

506 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/85.
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ve fesat meydana gelir. Bu da alemin ugruna yaratildigi hikmetin bosa gitmesi

demektir.507

Iste biitiin bu kotii sonuglardan ve zararlardan insanhigi korumak icin zina
yasaklanmig, zinanin Onlenmesi i¢in de sert tedbirler getirilmistir. Goriildigi gibi
Maturidi hem zinanin yasaklanmasinin hem de zina sadlerinin getirilmesinin gerekceleri,
hikmet ve maksatlar1 iizerinde uzunca durmakta, konuyu gar agidan enine boyuna ele
almaktadir. Ayrica ona gore bir fiilin/sucun ¢irkinlik ve zarari arttik¢a buna paralel olarak

ona verilecek cezanin siddeti de artmaktadir.

Biitiin bu agiklamalar ¢ercevesinde Maturidi’ye gore zina saddinin maksatlarini

su sekilde siralayabiliriz:

1- Hayasizlig1 6nlemek,

2- Bu cirkin fiilin agiktan yapilmasini ve ifsa edilmesini 6nlemek,
3- Neseplerin karismasini onlemek,

4- 1lim ve irfanin yok olmasini 6nlemek,

5- Aile baglarini korumak,

6- Cocuklarin sefkat ortaminda yetismesini saglamak,

7- Mahrem hukukunu korumak,

8- Kaos ve kargasaya mahal vermemek.

Suna da dikkat ¢ekmek gerekir ki Maturidi, zina saddi ile ilgili, nass ve icma “ ile
sabit olan celde ve recm cezalarini tartismaya agmamakta, bu hiikiimleri oldugu gibi kabul
etmekte, sadece onlarin akla ve maslakata dayali temellerini ortaya koymaya gayret

etmektedir.

S07 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 10/90-91. Benzer ifadeler igin bkz. Maturidi, Te 'vilatu 'I-Kur’an, 8/267.
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c.2. Kigas ve Diyet: Canin Muhafazasi

Maturidi’ye gore haksiz yere adam 6ldiirmenin yasaklanmasinin amaci, alemin
ugruna yaratildigi insanin yasamini korumaktir. Zira ona gore “yasam, insan igin en
kiymetli ve en lezzetli seydir.” (+43Y) 2)5%8 Sayet bdyle bir yasak ve bu yasak i¢in caydiric
bir ceza olmasaydi, insanlar birbirlerini rahatlikla 6ldiiriirler, bu da insanlig1 yok olusa
stirtikleyebilirdi. Her ne kadar 6len agisindan kisasin uygulanmasi bir fayda saglamasa da
toplumda benzer olaylarin tekrarlanmamasi acisindan bu cezanin yasayanlara faydasi

vardir.509

Kisas hiikmii, olduk¢a caydirici bir hiikiimdiir. Kisi birini 6ldiirmeye niyet
ettiginde, sonucta kendisinin de ayni sekilde oldiiriilecegini bilirse bu isten
vazgececektir.5!% Boylece kisas emri, iki kisinin de canimi korumaktadir.5* Yani hem
oldiiriilmeye niyet edilen kisinin can1 kurtulmus olur hem de buna niyet eden kisi bundan
vazgectigi icin kisastan kurtulmus olur. Bir baska agidan, kisas cezasinin uygulanisina
sahit olan kimseler i¢in de bu ceza caydiricilik vasfina sahiptir. Buna sahit olan kimselerin
biling altinda bagska birini asla 6ldiirmemesi gerektigine dair bir diisiince olusur. Bu
sekilde insanlarin can giivenligi saglanmis olur.®'? Velhasil fisas emri “canin

muhafazasr” maksadina yoneliktir.

Diyet emri ise daha cok, taraflar arasinda meydana gelebilecek kargasa ve
diismanliga mani olma hedefine yoneliktir. Neticede maktuliin yakinlar1 acilidir ve hak
kaybina ugramislardir. Sayet kisasi tercih ederlerse, katilin de élddrtlmesi neticesinde bu
acilar1 bir nebze hafifler ve intikam duygular1 frenlenmis olur. Bdylece kan davalari gibi

bir 6liim silsilesinin Oniine gegilmis olur (Canin muhafazast). Maktuliin yakinlar1 kisas

508 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/392, 6/84,341.
509 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 8/267-268.
510 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/391-392, 16/2009.
511 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/320.
512 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/329.
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haklarin1 kullanarak acilarini hafifletme yolunu segebilecekleri gibi, diyet haklarini
kullanarak, maktultin 6ldurilmesi neticesinde ortaya ¢ikan mali zararlarini tazmin etme
yolunu da tercih edebilirler (malin muhafazast). Neticede her iki uygulama da magdur
tarafin hakkim1 almasimmi saglayip (adalet) intikam duygusuyla hareket etmesini
onleyecek, bu da toplumda ortaya ¢ikabilecek karisikliklarin Online gececektir. En

nihayetinde yine dlemin ugruna var edildigi insanin diinyadaki yasami korunacaktir.5*3

Hata ile adam Oldiirmede ise sadece diyet vardir, kisas yoktur. Clnkil kisasin
amaci zaten kisiyi 6ldiirme eyleminden vazgecirmektir. Hata ile adam 6ldirmede ise
oldiirme kast1 olmadig i¢in kisasa lizum yoktur. Ancak diyet vardir. Ciinkii hata ile de
olsa bir kisi o6ldiiriilmiistiir ve onun oOldiiriilmesi dolayisiyla yakinlar1 hak kaybina
ugramislardir; o hayatta olsaydi onun kazanacaklari, yakinlarina da menfaat saglayacakti.
Oysaki oliince bu menfaat ortadan kalkmis olur. Iste bu hak kaybinin tazmin edilmesi

gerekir ki diyet emri bu yiizden vardir.5*

Maturidi hata ile adam o6ldiirmede kefaret olarak kdle azadinin emredilmesinin
hikmet ve maksatlar1 iizerinde de durmaktadir. Once konuyla ilgili bir goriisii
nakletmektedir. Buna gore hata ile de olsa bir Miisliimani 61diiren kimse, 6zgiirce Allah’a
ibadet eden bir kulu 6ldiirmiis olur. Iste onun yerine dzgiirce ibadet edebilmesi igin bir
koleyi hiirriyetine kavusturmasi gerekir. Ancak diisiiniiriimiiz bu goriise katilmamaktadir.
Zira ona gore, eger boyle bir sikmet olsaydi, kasten adam oOldirmede de kole azadi
gerekirdi. Oysaki bunun Aikmeti, insanlara hataen de olsa adam 6ldirmenin fecaatini
o0gretmek, onlar1 bu konuda daima teyakkuz halinde tutmak, daha dikkatli olmalarini
temin etmektir. Aslinda boyle bir zZikmet ve maksat olmasaydi bile nedenini sorgulamaya

hakkimiz olmadan, Allah’in kullarini birtakim seylerle sorumlu tutmasi miimkiindiir.5%°

518 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/392-393.
514 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/392-394.
515 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/382.
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Ciinkii O “layus ’el” olan (yaptigindan sorumlu tutulamayan) tek varliktir. Buna ragmen
O, biitiin yaptiklarin1 bir hikmete binaen yapmakta, butun emirlerinde bir Aikmet
bulunmaktadir. Ancak simirli olan insan aklinin bazen bu hikmeti kavrayamamasi

mUmkuinddr.

Bir kimsenin organlarimin telef edilmesine karsilik kisas hikmanin
emredilmesinin sikmet ve maksadi ise sudur: Ister g6z gibi menfaat icin olsun, ister kulak
ve burun gibi guizellik igin olsun, insanin bir organinin telef edilmesi o kimsenin kemaline
zeval verir. Iste bu noktada, zarar verenin de aymi sekilde cezalandirilmasi zarara ugrayan

magdurun hakkidir 516

Velhasil Maturidi’ye gore kisas ve diyetle ilgili dini hukumlerin hikmet ve

maksatlarini su sekilde siralayabiliriz:

1- Insanin yasam hakkini korumak (canin muhafazasi),
2- Biiyiik kayip yasayan maktuliin yakinlarini teskin etmek,
3- Taraflar arasinda kin ve nefret ile diismanlik olusmasini 6nlemek,

4

Toplumda fesat ve kargasaya mani olmak, bdylece insan neslinin devamini
saglamak (neslin muhafazasi),
5- Yakinlarinin kayb1 dolayisiyla maddi zarara ugrayan maktul yakinlarinin

haklarin1 tazmin etmek, bdylece adaleti saglamak (malin muhafazasr).’

516 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/239. Maturidi burada kulak ve burnu sadece estetik bir unsur olarak
zikretmektedir. Bunu donemin bilim seviyesiyle izah etmek mimkin olmakla birlikte yine de
diistiniirimiiziin magdurun ¢ektigi 1stiraba ve cezanin caydiricilik yoniine dikkat gekmemesi ilgingtir.
Maturidi bu durumu daha ziyade menfaat ve zarafetin zevali kapsaminda degerlendirmistir. Oysaki
burnun nefes alma ve koklama, kulagin isitme fonksiyonlar: en az digerleri kadar 6nemlidir. Burada
onun bunlari insan i¢in sagladiklar1 menfaatten ziyade zarafet unsuru olarak takdim etmesini anlamak
gercekten guctar.

517 Benzer a¢iklamalar icin bkz. Maturidi, Te vildtu’I-Kur dn, 3/394.
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c.3. Hirsizhk Haddi: Malin Muhafazasi

Maturidi, hirsiz i¢in el kesme cezasinin emredilmesiyle ilgili degisik acilardan gai
izahlarda bulunmaktadir. Mesela, “Hirsizlikta hirsizin bu sucgu isledigi organi olan eli
kesiliyor da ni¢in diger su¢larda sugun islendigi organ kesilmiyor? Nitekim adam 6ldiren
eliyle oldiiriiyor, onun da eli kesilmesi gerekmez miydi? Zina yapanin da zina fiilini
isledigi organ kesilmeli degil miydi?” seklindeki muhtemel sorulara yanit vermektedir.>8
Ona gore Allah’in belirledigi #adler, sugun senaatine paraleldir. Sayet adam 6ldirmede
sadece el kesilmis olsaydi bu, sugun cezasini tam olarak karsilamaz, eksik kalirdi. Ciinkii
onun verdigi zarar bir cana mal olmustur. Buna karsilik sadece elinden olmasi adil
degildir. Ayn1 sekilde zinada da boyledir. Allah’in verdigi ceza suc¢a uygundur. Celde
yerine cinsel organin kesilmesi cezasi verilmis olsaydi, bu, suca gore daha agir bir ceza
olurdu. Clinki bu, genelde insanin yasamini kaybetmesine yol agar. Dolayistyla Allah’in
belirledigi cezalar sugun mahiyetine ve hikmete uygundur.®'® Hasili kadlerin amaci,

insanin yagamina son vermek ya da onun bir organini telef etmek degil insanlar arasinda

meydana gelebilecek diismanliklara engel olmaktir.5%°

Konuyla ilgili bir bagka muhtemel soru da sudur: “On dirhem calan bir kimsenin
bu sucuna karsilik ni¢in binlerce dirhemden daha degerli olan insan eli kesilmektedir? Bu
adil midir? Oysaki Allah her kotiiliiglin misliyle cezalandirilacagini haber vermektedir.”
Bu soruya da diisiiniiriimiiz iki sekilde cevap vermektedir: Birincisi; Allah’in her
kotiligii misliyle cezalandirmas: ahiret cezasi igindir. Diinya ise ceza degil imtihan
yurdudur. Allah, kullarini bu diinyada istedigi sekilde imtihan edebilir. Belirledigi ~adler
de bu imtihanin bir parcasidir. Ikinci olarak; bilinmelidir ki el kesme cezast, ¢alnan malin

karsilig1 degil, Allah’in haram kildig: bir fiili islemenin karsiligidir. Nitekim Allah ayette

518 Bu aciklamalardan hareketle onun yasadigi dénemde bu tiir mevzularin tartisildigimi sdylemek
mimkundr.
519 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/218-219.
520 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 10/80.
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“Yaptiklarina karsilik olarak ™' buyurmaktadir; “caldiklar1 mala karsilik olarak™ degil.
Demek ki bu kétii fiili islemenin karsiligt el kesmektir. Bir sugun cezasini ancak, 0 sugun
biitiin boyutlari bilen takdir edebilir. Insana diisen ise aklinin ve ilminin smirin1 bilmesi,
yani haddini bilmesidir ve bu tir konularda ilahi beyana teslim olup onu yerine
getirmesidir. Clinkii bir Miisliiman bilir ve inanir ki Allah her seyin en dogrusunu bilir,
en dogrusunu emreder ve her bir kétiiliigii ancak misliyle cezalandirir.5?? Ayrica el kesme
cezasl, toplumda hirsizlik sugunun artmasini ve bdylece insanlarin huzursuz ve giivensiz
bir ortamda yasamalarini 6nleyici niteliktedir. Zira neticede elinin kesilecegini bilen bir
kimsenin kolay kolay hirsizliga yeltenmeyecegi asikardir. Hele hele bir hirsizin elinin

kesildigine sahit olan bir kimsenin bundan ibret almamasi miimkiin degildir.5?3

Maturidi’nin, Ozellikle el kesme cezasi gercevesinde yaptigi agiklamalar,
giiniimiizde devam eden “Islam’daki el kesme cezas: tarihsel midir yoksa evrensel midir?
Giliniimiizde de bu hiikiim uygulanmali midir?” seklindeki tartismalara ¢aglar 6tesinden
151k tutacak mahiyettedir. O, hirsiza el kesme cezasinin ni¢in takdir edildigiyle ilgilenmis,
bunun ilk akla gelebilecek su iki muhtemel gerek¢eye dayanmadigini ortaya koymustur.
Bunlardan birincisi, hirsizin bu sugu eliyle islemis olmasidir ki Maturidi bunu, adam
dldiirme ve zinada nicin sug islenen organin kesilmedigini izah ederek reddeder. ikincisi,
caldig1 mala karsilik elinin kesilmesidir ki diistintiriimiiz bu gerekceyi de reddeder. Ciinkii
malumdur ki bir insanin elinin degeri asla on dirhem olamaz. Oysaki yerine gére on
dirhem ¢alan hirsizin eli kesilmektedir. Geriye bir ihtimal kalmaktadir ki o da hirsizlik
sugunun gerek bireysel gerekse toplumsal hayatta yol acacagi tahribattir ki bunun
boyutlarini beser aklinin kavrayip ona gore bir ceza takdir etmesi miimkiin degildir. Bunu
ancak ilmi her seyi kusatmis olan bilir ve takdir eder ki o da Yiice Allah’tir. Kula diisen

ise Onun engin bilgisi karsisinda verecegi hitkkme boyun egmekten ibarettir. Ayrica

521 g]-Maide: 5/38.
522 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/388, 4/219-220.
528 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/223.
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Maturidi’ye gore hadlerin en onemli iki fonksiyonu, caydiricilik ve toplumda meydana
gelebilecek catigmalara mani olarak hayatin diizen ve devamliliginin saglanmasidir. Bu
iki temel gaye de hakkiyla ancak Allah’in koydugu hadler ile gergeklesebilir. Gortldigi
gibi Maturid’nin konuya yaklagimi, konu hakkinda tarihsel bakisa sahip olanlardan

tamamen farklidir; fakat onlarin sorularma/sorunlarina®* 1s1k tutacak mahiyettedir.

Sonug olarak Maturidi’ye gore hirsizlik #addinin amaci; insanlar1 bu kotii fiilden
ve onun yol agacagr mali zararlardan korumak, boylece toplumdaki huzur ve given

ortaminin devamini saglamaktir.

c.4. Hwrabe Sucu ve Cezasi: Canin ve Malin Muhafazasi

Maturidi, giiniimiizde teror sugu olarak degerlendirebilecegimiz; Allah’a ve
resulline savas acma, yol kesme ve diinyada fesat i¢in, kaos ve kargasa icin calisip
cabalama anlamina gelen hirabe sugunun cezasini beyan eden ayetin®? tefsirinde ilging
bir konuya agiklik getirmektedir. Bilindigi lizere Maide suresi 34. ayet geregince, bu tur
bir suglu, yakalanmadan 6nce tovbe edecek olursa, ona uygulanmasi gereken sad cezasi
diiser. Iste bu konuyla alakali olarak diisiiniiriimiiz, “Diger suglarda tovbe ile had
diismiiyor da ni¢in bu sugta diisiiyor?” seklindeki soruya cevap vermekte, konuyu gar
acidan Ozetle su sekilde degerlendirmektedir: Diger suglarda bir kimsenin tovbe edip
etmedigi, o sucu islemeyi terk edip etmedigini tespit etmek cok zordur. Oysaki Awrabe
(eskiyalik ve terdr) sugunda, bir kimsenin bu isten vazgegip vazgecmedigi, yasantisina ve
yasadigr ortama bakilarak tespit edilebilir. Hirabe sucunda tdvbe hikminin

getirilmesinin bir zikmeti budur. Diger bir zikmet ise bu suga bulagsmis insanlar1 bundan

524 Ornegin konu hakkindaki Cabiri’nin yaklagimi ve sorulart hakkinda detayl bilgi igin bkz. Ali Bakkal,
“Makasidu's-seri‘a ve Sosyal Degisim (CabirTnin Makasid Merkezli Yeni Yontem Teklifi ve Bu
Teklifin Tahlili)”, Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam (Ankara: TDV Yay., 2007), 358-359.

525 Bkz. el-Maide: 5/33-34: “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
¢tkarmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asiimalart yahut el ve ayaklarimin ¢capraz
olarak kesilmesi ya da bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar
asagilayict cezadr. Ahirette ise onlar igin biiyiik bir azap vardir. Ancak onlart yenip ele gegirmenizden
once tovbe edenler miistesna! Biliniz ki Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”
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kurtarmaktir. Zira tovbe edince kendisine sad uygulanmayacagini bilen terdrist/eskiya bu
isten bir an once vazgegecek ve teslim olacaktir. Sayet o, teror faaliyetlerine devam
etseydi, bundan zarar gorecek pek ¢ok kimse olacakti. Oysaki tovbe edip bu isten
vazge¢mesi, diger insanlarin zarar gérmesini engelleyecektir. Boylece insanlar, su¢lunun
cezalandirilmasindan ziyade onun tovbesinin kabul edilmesiyle daha ¢ok menfaat elde
etmekte, daha ¢ok zarardan korunmus olmaktadir. Yani insanlarin menfaat ve maslazati
bunu gerektirmektedir.>?® Bu aciklamalarda, Kur’ani bir hiikmin maslakat temelli gar

yorumuna sahit olmaktayi1z.

c.5. Kazf Haddi: Namusun Muhafazasi

Maturidi, kazf®?’ cezasma carptirilmis bir kisiden — heniiz ceza infaz edilmeden
once — bu cezanin diismesi i¢in, iddia edilen zina olaymi goren dort sahit istenmesinin
hikmet ve maksadi lizerinde durmaktadir. Buna gore bunun amaci, insanlari iftira
etmekten ve bagkalarinin namusuna dil uzatmaktan korumaktir.58 Zira boyle bir iftirada
bulunacak kimse, dort tane sahidi yoksa bundan uzak duracaktir. Aksi takdirde seksen
sopa yiyecegini bilecek ve bu isten vazgegecektir. Bu da toplumda ahlaksizligin ifsa olup

yayginlagsmasini onleyecektir.

c.6. Icki igme Haddi: Akhn Muhafazasi

Maturidi, i¢ki icme kaddinin seksen degnek oldugunu belirtmekte,%?° ancak
digerlerinde oldugu gibi bu cezanin sikmet ve maksatlarindan detayli bir sekilde s6z

etmemektedir. Belki de bu cezanin ayete degil rivayete dayaniyor olmasi, onun bu

526 Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 4/1215. Ancak bu, cana kiymamis ve mal gasp etmemis eskiya igin s6z
konusudur. Eger cana kiymig veya mal gasp etmis ise tovbe ettigi takdirde ondan hirdabe cezasi
diismekle birlikte kzsas ve had cezasi diismez. Yani asilmaz, elleri ve ayaklari kesilmez, siirgiin edilmez.
Fakat adam dldiirmiisse kisasen o da 6ldiriiliir, mal gasp etmis ise eli kesilir. Ciinkii tovbe Allah haklar1
icin s6z konusudur, kul haklar1 igin degil. Bkz. Maturidi, Te vilatu 'l-Kur’'an, 4/211-212.

Iffetli bir kimseye zina iftirasinda bulunma anlaminda fikih terimi. Detayl bilgi i¢in bkz. Hamza Aktan,
"Kazf", TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 02.11.2022).

528 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 10/92.

529 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/331.

527
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tutumunda etkili olmustur. Nitekim onun eseri bir tefsir kitabidir; hadis serhi ya da fikih
kitab1 degildir. Fakat onun miiteaddit kez hadlerin, suclardan caydirma fonksiyonuna
deginmesi, i¢ki igme faddinin de insanlari bu fiilden uzaklastirma amacina yonelik
oldugunu gostermektedir. Ayrica o, her ne kadar icki icme fZaddinin hikmet ve
maksatlarina agik¢a deginmiyor olsa da i¢kinin haram kilinma amacini detayl: bir sekilde
izah etmektedir. Onun, ickinin yol agacagi zararlardan s6z etmesi, ayni1 zamanda igki

haddinin sikmet ve maksatlarini da gozler dniine serici mahiyettedir.

Ona gore ic¢ki, insan1 namazdan ve Allah’1 anmaktan alikoyar. Pek ¢ok harami
islemeye yol acar. Insam gizli agik fuhsiyata siiriikler. Insanlar arasinda kin ve nefrete,
husumet ve diismanliga neden olur. Daha da 6nemlisi insanin en degerli varligi olan aklini
giderir. Icki ehlinde sefeh (sozde ve fiilde isabetsizlik, beyinsizlik) baskin hale gelir.
Biitiin bu zararlar1 dolayisiyla helal bile olsayd: aklini kullananlar ondan uzak

dururlardi.>3°

Maturidi’nin i¢cki konusunda akla vurgu yapmasi, i¢ckinin insanin aklini giderdigi
icin haram kilindigina dikkat ¢cekmesi konumuz agisindan énemlidir. Dolayisiyla onun
diistincesinde igki yasagi ve haddi, akli koruma maslahatina yonelik olmaktadir. Bu da
genelde bltin makas:d disiiniirlerinin tizerinde ittifak ettigi bir husustur. Ancak buna
ilave olarak onun izahlarindan, icki yasagimin akli korumak kadar dini ve cani koruma
gayesinin oldugu da anlasilmaktadir. Zira icki insani namazdan ve Allah’t anmaktan
alikoyarak, onu haramlara ve fuhsiyata sevk ederek kisinin dinine zarar vermektedir. Bu
anlamda icki yasagi insanin dinini korumaktadir. Ayni sekilde igki, insanlar arasinda Kin
ve husumete, diismanlik ve ¢atismaya, hatta sonugta can kayiplarina yol agabilmektedir.
Bu yoniiyle de icki yasagi insan yagamini, yani cani korumaya yoneliktir. Kisacasi

Maturidi, gelenekten biraz daha farkli olarak icki yasaginin sadece akli koruma

530 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 2/21-23.
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amacindan s6z etmemekte, ayn1 zamanda dini ve cani koruma gayesine de atifta

bulunmaktadir.

Maturidi, Hanefl ulemanin ¢ogunun kabul ettigi sekilde, zim ve hurmadan
yapilan sarabin azina ¢oguna bakilmaksizin bizatihi haram oldugu, sarap disindaki
ickilerin, ancak sarhos edecek kadarinin haram oldugu goriisiinii benimsemektedir.
Sarabin hem azimnin hem g¢ogunun haram olmasinin sebebi ona gore, sarabin bizzat
Kur’an’da zikredilmesidir. Digerleri ise Kur’an’da zikredilmez. Dolayisiyla onlarin
hiikkmii ayete degil kiyasa dayanir. Kiyas ise ‘illet birlikteligini gerektirir. Sarabin haram
olmasinin ‘illeti sarhos ediciliktir. Dolayisiyla diger i¢kilerin haram olmasi i¢in bu ‘i/leti
tagimasi, yani sarhos etmesi gerekir. Pek cok ickinin azi1 sarhos etmedigine gore onlarin
az1 haram degildir. O halde sarhos eden sey haramdir. Clinkii sarhosluk akli 6rter. Buna
gore akli orten her seyin kullanimi haram kategorisindedir. Ayrica sarabi hi¢ kimsenin
maslakat ve menfaat igin tiikettigi goriilmemistir. Bilakis oyun ve eglence igin
tlketilmektedir. Buna ilaveten sarap igenlerin genellikle giinahkar taifeden olduklar

gorulur.53t

SOzun kisasi sarap bizatihi haramdir. Clinkii sarap sadece sarhos olmak igin igilir,
baska bir gayeyle degil. Oysaki diger ickiler baska gayelerle de icilebilir. Dolayisiyla
onlarin sadece sarhos edecek kadar i¢ilmesi haramdir. Bununla birlikte sarap disindaki
ickiler de tipki sarap gibi sadece sarhos olmak icin igilecek olurlarsa az da igilse

mekruhtur.332

Maturidi’nin i¢ki ve sarap konusuna makas:dr agidan yaklastig1 sdylenebilir. Zira
o, sarap disindaki igkilerin haram olmasinin, kisinin sarhos olma kastinin olup

olmamasina ve neticede sarhos olup olmadigina gore tespit edilecegi kanaatindedir. Bu

581 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/23,196.
582 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/328-329.
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da onun bir fiildeki maksat ve akibetin, o fiilin hiikkmiinii belirleyecegi kanaatinde
oldugunu gosterir ki bu, makasidi bir yorum olarak degerlendirilebilir. Ancak bu
diisiinceye su sekilde itiraz etmek de miimkiindiir: Sarabin haram kilinmasinin gerekgesi
sarhos etmesi, yani akli 6rtmesi ve dolayisiyla insanin davranislar tizerindeki kontroliinii
kaybetmesi, boylece nice kotuliklere meydan vermesidir. Sarabin da ancak ¢ok i¢ilmesi
ve sarhos etmesi bu kotii sonuglara neden olur, az i¢ilmesi degil. Buna ragmen onun azi
da ¢ogu da haramdir. Ciinkii insan tabiat1 az ile baslay1p coga dogru yol almaya miisaittir.
Islam ise bu yolu tamamen kapatmak i¢cin sarabin azim1 da haram kilmistir. Aslinda ad1
sarap olmamakla birlikte sarap ile ayn1 etkiye sahip pek cok icki tiirii bulunmaktadir.
Mademki onlar sarap ile ayni etkiye sahiptir, onlarin da hem azinin hem ¢ogunun haram
olmasi gerekir. Ayrica Maturidi’nin bu konuda mezhep taassubuyla hareket ettigini
sOylemek de mimkiindiir. Onun sadece sarabin Kur’an’da zikrediliyor olmasina

takilmasi, ondan beklenmeyecek bir lafizc1 yaklasim olarak degerlendirilebilir.

Bununla birlikte onun konuya yaklagimini salt mezhepgi ve lafizct bir yaklagim
olarak gormek insafli bir tutum olmasa gerektir. Zira o da aslinda yukarida belirtildigi
gibi meseleye gar agidan yaklagsmakta, bir kimsenin sarhos olma kast1 tagimaksizin baska
niyet veya aligkanliklarla sarhos olmayacak kadar icki igmesinin kimseye bir zarari
olmayacag kanaatini tasimaktadir. Iste aslinda mesele burada diigiimlenmektedir.
Gergekten de sarhos etmeyecek kadar icki igmek sanildig1 gibi zararsiz midir? Bu soruya
iki tiirlii cevap vermek miimkiindiir. Birincisi, sayet kisi gercekten kendini daima kontrol
edebilir ve daha fazlasindan kendisini koruyabilirse evet az igmesinin kimseye bir zarar1
yoktur. Ikincisi ise genel olarak insan tabiatinm kétii aliskanliklara az ile baslayip sonra
cogaltma seklinde devam ettigi gz oniinde bulundurulursa, bu kapi aralandiginda pek
cok kimse icin ser kapisi acilmis olacak, az ile baslayan ¢ogu kisi sonucta kendisini
bagimli birer birey olarak bulacaktir. Konu hakkindaki ihtilafin aslinda bu iki farkli

yanittan kaynaklandig1 kanaatindeyiz. Ayrica o giinkii kosullarda “nebiz” denilen sarap
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dis1 ickilerin hangi 6zellikleri tasidig1 ve ne tiir maksatlarla tiiketildigi, bugiin bizim icki
dedigimiz tiirlerle ne oranda benzestigi de 6nemli olup bu mesele detayli bir sekilde

aragtirtlmaya muhtag géziikmektedir.

d. Devletler Hukukuyla Tlgili Ozel Maksatlar

Maturidi, cizye vermeyi kabul edinceye kadar Ehl-i kitap kafirleri ile savagmay1
emreden ayet®3® baglaminda birtakim gar agiklamalarda bulunmaktadir. Inkarcilarin
muhtemel bir sorusu tGzerinden konuyu ele almaktadir: “Siz, kafirlerle, mademki kiftrleri
sebebiyle savastyorsunuz, o halde cizye vermeyi kabul ettiklerinde nicin savasmayi
kesiyorsunuz? Bu, sizin dininiz igin degil diinyalik i¢in savastiginizi gostermez mi?”
Maturidi bu soruyu oOzetle su sekilde cevaplamaktadir: Bizim onlarla savasmamizin
maksad, onlarin islam’1 kabul etmelerini saglamaktir. Aym sekilde onlardan cizye kabul
etmemizin gayesi, yine onlarin Islam’1 kabul etmelerini saglamaktir. Ciinkii bu sekilde
onlar, Mislimanlarla irtibata gegmek suretiyle, islam’mn insani hukuku ve giiler yiiziiyle
tamsacaklar, boylece onlarin bu dine girmesi kolaylasacaktir. Ayrica onlarm Islam’1
kabul etmelerinin ve hakikatin kanitlar1 hakkinda kafa yormalarinin dniindeki en biiyiik
engel, diinyevi lezzetlere olan diigkiinliikleridir. Nitekim insanlarm en deger verdigi
seyler canlar1 ve mallaridir. Onlarla savasiriz ki, canlarin1 koruma pahasina da olsa hak
dini kabul etsinler. Onlardan cizye aliriz ki, mallarini vermemek i¢in ya da boyle bir zilleti
kabul etmemek igin de olsa Islam’a girsinler. Bdylece hem diinyalarin1 hem de ahiretlerini
kurtarsinlar. Yoksa onlardan cizye kabul etmemizin amaci, diinyaya ve diinyaliga olan

ragbetimiz degildir. Baz1 milletlerle savasmak, bazilarini affetmek, bazilarmi Islam’a

533 et-Tevbe: 9/29: “Ehl-i kitaptan Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve resuliiniin yasakladigim

yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye
kadar savasin.”
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davet etmek, bazilarindan ise zillet icinde cizye vermelerini talep etmek; biitiin bunlar

Allah’1n bildigi bir maslakata ve hikmetin geregine uygun durumlardir.53*

Goriildiigii gibi diisiiniiriimiiz islam’daki savas ve cizye hukuku ile ilgili gai
aciklamalar yapmakta, bunlarin dine davet gayesiyle yapildiginin altin1 ¢izmekte,

zannedildigi gibi asla diinyevi menfaat i¢in vazedilmedigine dikkat cekmektedir.
B. TE'VILATU’L-KUR’AN’DA MAKASID ICTIHADI

Hukmin istinban anlaminda ictihad yontemleri temelde ikiye ayrilmaktadir.
Bunlardan birincisi beyan ictihadidir. Nasslarin lafizlarini esas alan bu yontemde ayet ve
hadislerin lafzen delalet ettigi hiikiimlerin tespiti s6z konusudur. Ikincisi manay1 esas alan
ictihad yontemidir ki bu da kendi i¢inde ikiye ayrilir: 1- Kiyas ictihadi, 2- Makasid

ictihadi.®%®

Kiyas ictihadi, malum oldugu tzere, aralarindaki ‘llet birlikteliginden dolay1
nassin hiikkmiinii yeni karsilagilan bir meseleye vermekten ibarettir. Makasid ictihdd ise,
karsilagilan yeni bir durumun dini hiikmiinii tespit ederken, konuyla ilgili dinin genel
hedeflerini gz oniinde bulundurmay1 esas alan bir yontemdir. Bu yontem soyle de tarif
edilmistir: “Makdasid ictihad:, dinin amac¢larina gore hareket etmek, bunlara dikkat etmek

ve fikhi ictihad siirecinde bunlari esas almak demektir. 5%

Makasid ictihadina dair prensipler ilk olarak Cuveyni (6.478/1085) ve Gazzalt
(6.505/1111) tarafindan ortaya konmakla birlikte, bu yontemin — heniiz adi konulmamis
ve kurallar1 belirlenmemis olsa da — sahabe ve tabilin ddnemlerinden itibaren

uygulandigindan daha dnce s6z etmistik.53” Acaba bu iki isimden 6nce yasamus bir fakih

534 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 6/330-331, 341-342. Cihadin Aikmetiyle ilgili benzer ifadeler igin bkz.
Maturidi, Te vilatu'I-Kur’an, 1/377.
535 Hagkali, “Ilgili Literatiir Cercevesinde Makasid Ictihadmin Tarihi Seyri”, 200.
5% Hadimi, “el-Ictihadu’l-makasidi”, 39.
537 Bkz. Tez metni, Birinci Boliim, B. 2. a. Maturidi (6.333/944) Oncesinde Makasid.
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olan Maturidi de bu yontemi kullanmis midir? Bu baslik altinda bu soruya cevap

aranacaktir.

Bunun icin dncelikle, Te vilat ta makasid ictihadina 6rnek olabilecek agiklamalar
bazi bagliklar altinda incelenecek, sonra Maturidi’ye gore hangi durumlarda makasid

ictihddimm miimkiin olmadig1 ayrica ele alinacaktir.

1. Makasid Ictihadinda Temel Dinamikler

Maturidi kimi zaman evrensel Kur’ani ilkeleri, kimi zaman sartlardaki donemsel
degisiklikleri, kimi zaman ise ayetin asil gayesini dikkate alarak makasid merkezli

ictihadlara yer vermektedir. Simdi bunlarin her birini 6rnekleriyle birlikte gorelim.

a. Evrensel/Kur’ani ilkeleri Dikkate Alma

Maturidi bir meselenin fikhi hitkmiini tespit ederken bazen evrensel ilkelerden ya
da Kur’an’daki prensiplerden hareket etmektedir. Bu ilkelerden ve prensiplerden bazilar

sunlardir:

a.1. Canin Muhafazasi

Kur’an-1 Kerim’de, neleri yiyip igmenin haram oldugu beyan edildikten sonra, zor
durumda kalanin, yani aglik veya susuzluktan 6lme tehlikesiyle karsi karsiya kalan bir
kimsenin bu haramlardan — 6lmeyecek kadar — yiyip icebilecegi bildirilmektedir.>% Peki
bdyle bir zaruret durumunda kalan kimse, imkani oldugu halde haram nesneyi yemeyip
bundan dolay1 6lse, bunun hiikmii nedir? Buna verilebilecek iki farkli cevap vardir. Biri;
6liimii pahasina azimet yolunu tercih ettigi i¢in bunun daha iistiin oldugudur. Digeri ise,

zaruret durumunda kendisine helal olan bir seyi yemeyip 6ldiigii i¢in, canina kiymis

538 Bkz. el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En‘am 6/119, 145; en-Nahl 16/115.
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gibidir ve yanhstir. Maturidi bu konuya En‘am suresinin 119. ayeti®®® baglaminda
deginmektedir. O dnce Hasan-1 Basr1’ye ait goriisii nakletmektedir ki ona gore bdyle bir
kimsenin yanlis yaptig1 sdylenemez. Zira bu kimse ruhsati degil azimeti tercih etmistir;
bu ise giinah degildir. Sonra Maturidi bu goriisii elestirmekte ve soyle demektedir: “Bize

gore haramlar zaruret halinde miibah kilinmistir. Dolayisiyla ondan yemeyip de élen

3

...Kendinizi tehlikeye atmaym ... ">

kimse, kendi canini tehlikeye atmuis sayilir. Allah ise *
buyurarak bizim canimiza kyymamizi ve kendimizi tehlikeye atmamizi yasaklamistir. Bir
kimsenin, zaruret halinde yemesine izin verilen 6lu etini yemeyi terk ederek kendisini
oliime siiriiklemesi ile diger helalleri yemeyi terk ederek a¢liktan olmesi ya da baska bir
sekilde canina kiymasi arasinda bir fark yoktur.”®*' Goriildiigii gibi Maturidi burada
canin muhafazas: ilkesine dikkat cekmekte ve bu ilkeye dayanarak ictihad etmektedir.
Yani onun yaptig1 tam anlamiyla bir makdas:d ictihadidir. Nitekim dinin ana gayelerinden
biri insanin canini1 korumaktir. Bu ilkeye binaen, normalde haram olan bir sey Allah’in
izin vermesiyle helale donlismekte, boylece insanin yasami dncelenmektedir. Dinin bu
hedefini anlamayip, verilen bu izni sadece bir ruhsat olarak anlamak ve bu izinden

yararlanmayip canini tehlikeye atmak hem ayetin hem de dinin maksatlariyla ortiismeyen

bir durumdur.

a.2. Kadin-Erkek Esitligi

Nisa’ suresi 15. ayette, zina sugu dort sahidin sehadetiyle sabit olan kadinlarin

evde hapsedilmesi emredilmektedir.>*2 Bir sonraki ayette ise “Icinizden bu cirkin fiili

5% Bkz. el-En‘am 6/119: “Uzerine Allah’in adi amlarak kesilen hayvandan nigin yemeyesiniz ki? Oysa
Allah, caresiz yemek zorunda kalmaniz disinda, haram kildigi seyleri size aciklamistir. Dogrusu
bir¢oklart bilgisizce kendi kotii arzularina uyarak saptiriyorlar. Muhakkak ki rabbin haddi asanlart ¢ok
iyi bilir.”

540 e|-Bakara: 2/195.

541 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 5/197.

542 Bkz. en-Nisa’: 4/15: “Kadinlarimizdan ¢irkin fiilde bulunanlara kars: aramzdan dort sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlar: 6liim alp gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde
tutun.”’
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isleyen ikilinin canlarim yakin.”®* buyrulmaktadir. Maturidi, once, bu iki ayetten
birincisinin zina eden kadina ait cezayi, ikincisinin erkege ait cezay1 beyan ettigine dair
goriisii nakledip bunu makul gormektedir. Buna gore her iki ayet de Islam’in ilk
donemlerindeki uygulamay1 beyan etmektedir. Daha sonra bu hiikiim “Benden aliniz!
Benden aliniz! Allah onlar i¢in bir ¢ikis yolu gostermigstir. Bekar bekdrla zina ederse yiiz
sopa vurulur ve bir yil siirgiin edilir. Dul dul ile zina ederse hem sopa vurulur hem de
recmedilir.”>** hadisiyle nesh edilmistir. Fakat daha sonra Maturidi, ikinci ayetin livaza
hakkinda olmasini da muhtemel gormekte ve bu goriise daha yakin durdugunu
hissettirmektedir. Zira ona gore insanlar arasinda bdyle bir su¢ da bulunmaktadir ve
Allah’in bu sugun cezasindan hi¢ s6z etmedigini varsaymak dogru olmaz. Cunku
insanlarin bunun cezasini da bilmeye ihtiyaglar1 vardir. Bu durumda bu ayet hakkinda
nesh soz konusu degildir ve bu hiikiim ebedidir. Ayrica bu yorum, zina ile ilgili biitiin
cezalarda “kadin erkek esitligi’ne (2uY)s LS ¢l 5iul) daha uygundur.>® Maturidi’nin
yiizyillar 6ncesinde kadin erkek esitliginden s6z etmesi, bunu 6nemsemesi ve bunu yorum
tercihinde bir kriter olarak tespit etmesi, onun ufkunun ne kadar genis oldugunu ve ¢agini
asan yorumlarla Islam’m &niinii a¢tigim gostermesi agisindan olduk¢a manidardir.546

Maturid’ye kadarki literatiirde boyle bir kullanima rastlamadigimizi da belirtmemiz

gerekir. 54

a.3. Kamu Menfaati

Mduslimanlar, sonraki devirlerde, Hz. Peygamber ve sahabe déneminde pek de

karsilasmadiklart yeni savas stratejileriyle yiliz yiize gelmislerdir. Bunlardan biri,

543 en-Nisa’: 4/16.

54 Muslim, “Hudad”, 12-14.

545 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/92.

546 Ayrica onun bdyle bir diisiinceye sahip olmasmi, Tiirklerin eskiden beri kadina verdigi deger ile izah
etmek de mumkunddr.

547 Ayrica o baska bir yerde hiir ile kélenin din ve nesep agisindan bir olmasi dolayisiyla bunlar arasinda
da belli oranda esitlik oldugunu vurgulamaktadir. Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 3/162.
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diismanin, Miisliiman c¢ocuklar1 veya esirleri kalkan olarak kullanmasidir. Bundaki
amagclar1 ise Miislimanlarin duygusal davranmalarini saglayarak onlart geri piiskiirtmek
ve hatta onlar1 maglup etmektir. Peki bdyle bir durumda Miisliimanlarin yapmalari
gereken sey nedir? Kalkan olarak kullanilan Miisliimanlarin canini kurtarmak pahasina
maglubiyeti goze almak mi; yoksa diismanm bu oyununa gelmeyip yine de diismana
saldirmak m1? Sayet ikinci segenek tercih edilecekse bunun dini yonden agiklamasi nasil
yapilacaktir?

Sunu hemen séylemek gerekir ki bu konuda Hanefiler, diger mezheplere mensup
cogu alimin aksine ikinci segenegi tercih etmektedirler. Maturidi de kendi gelenegine
bagl kalarak ayni tarafta yer almaktadir. Peki bunun izahi nasil olacaktir? Neticede Oyle
ya da bdyle, Miisliiman Miisliimanin canmna kiymaktadir. Gazzalt (6.505/1111) konuyu
maslahat ekseninde ele almakta, Miislimanlarin tamami ya da kahir ekseriyeti tehlikeye
girecekse bunun caiz olacagmi dile getirmektedir. Aksi takdirde o masum canlarin
korunmas1 gerekir.>*® Maturidi’nin konuya yaklasimi bundan biraz daha farklhidir. O,
bdyle bir kiskacin ortasinda kalan Miisliiman ordusunun maglubiyeti tercih etmesini
dogru bulmamaktadir. Burada verilmesi gereken karar bellidir: Esirlerin ya da ¢ocuklarin
oldiiriilmesi s6z konusu olsa bile genel menfaat tercih edilmeli, diismanin bu oyunu kendi
lehlerine kullanmalarma firsat verilmemelidir. Coziim bellidir, fakat bunu dini a¢idan
temellendirmek ve bir esasa baglamak lazimdir. Iste bu noktada Maturidi’nin sdyle bir
yol izledigi goriilmektedir:

1- Bdyle bir durumla kars1 karstya kalan Miisliiman askerler, kalkan olarak
kullanilan ya da kalede bulunan Miislimanlar1 degil, onlarin arkalarindaki kafirleri
hedef alarak atig yapmalidirlar.>*® Burada, niyeti merkeze alan bir agiklama yaptigini

gOrmekteyiz. Neticede Miisliimanlar, 6liim kalim meselesi olan bir savas esnasinda

548 Bkz. Gazzali, el-Mustasfa, 175-176.
549 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 14/38.
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oyuna getirilmek istenmektedir. Oysaki onlarin hedefi asla bir Miisliimanin canina
kiymak degildir. Asil hedef kafirleri maglup etmektir. Amagclart da kafirleri
oldiirmektir. Ancak bu esnada istemedikleri halde Miisliimanlarin 6liimiine sebep
olurlarsa, bunun affedilmesi umulur. Satibi’nin (6.790/1388), makasidi Sari‘in
maksatlar1 ve mikellefin maksatlart olmak iizere ikiye ayirdigini, mukellefin
maksatlarindan soz ederken, niyetin 6nemine vurgu yaptigini1®®° hatirlarsak, makasid
diistincesinde kulun niyetinin ne kadar 6nemli oldugunu goriiriiz. Maturidi’nin de
hikum istinbatinda niyeti dikkate alarak bu diisiincenin 6niinii agtigini sdyleyebiliriz.

2- Hz. Peygamber’in ve sahabenin bazi uygulamalari, bu konuda esnek bir
alan sunmaktadir. Taif’te, i¢inde kadin ve ¢ocuklar oldugu halde kalenin mancinikla
taglanmasi, yine iglerinde Miisliiman tiiccarlarin olma ihtimaline ragmen ezan
duyulmayan yerlere saldirilmasi gibi uygulamalar, bu noktada ‘@amme menfaatini esas
almay1 salik veren drneklerdir.%®! Maturidi’nin bu adimda, konuyla ilgili rivayetlere
dayanmayi, ya da bagka bir deyisle onlarla goriislinii desteklemeyi ithmal etmedigi
gortlmektedir.

3- Son adimda ise, zahiren aksi goriisii destekleyen bir ayeti, kendi goriistinii
destekleyecek sekilde fevil etmektedir. Soyle ki: Fetih suresi 25. ayet®®? Hudeybiye
olayinda, Miisliimanlarin Mekkelilere saldirmasina nigin izin verilmediginden soz
eder. Buna gore Mekke’de, Islam’a yeni girdigi icin ya da inandigini gizledigi igin
miminler tarafindan Misliiman oldugu bilinmeyen kimseler vardi. Mekke’ye
saldirirlarsa onlara da zarar vermeleri s6z konusuydu. Iste Allah bu sebeple
Miisliimanlarin Mekke’ye saldirmalarina mani oldugunu beyan etmektedir. Bu ayete

binaen Hanefiler disindaki fukaha’, i¢inde Miisliiman esirlerin veya g¢ocuklarin

550 Satibi, el-Muvafakat, 3/7-8.

551 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 14/38.

552 el-Feth: 48/25: “... Eger Mekke de kendilerini heniiz tammadiginiz miimin erkekler ve miimin kadinlar
olmasaydi, bunlart bilmeden ezmeniz ve bu yiizden iiziintii ve zarara ugramaniz ihtimali bulunmasaydi
(Allah ellerinizi onlarn Uzerinden ¢cekmezdi.)... ”
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bulundugu bir kaleye ya da Miisliimanlar1 kalkan olarak kullanan kafirlere saldirmanin
caiz olmadig1 sonucuna ulagmiglardir. Maturidi ise zikri gecen ayetin, muhaliflerin
goriisiinii desteklemedigini belirtmektedir. Zira ona gore ayet, ancak mendib olanin,
onlardan el ¢ekmek olduguna delil olabilir. Yoksa onlara saldirmanin haramligin
ortaya koymaz. Zira ayette zikri gecen “bu yiizden iiziintii ve zarara ugramaniz
ihtimali 'nden  kasit, ya minafiklarin Misliimanlar hakkinda ileri geri
konusmalarindan ya da bilmeyerek de olsa din kardeslerine verdikleri zarardan dolay1
Miisliimanlarda olusacak {iziintii ve kederdir. Bu da ancak mendiibun terki dolayistyla
olusur. Veyahut ilgili ayette takszs s6z konusudur. Yani sadece Harem bdlgesinde
olanlarin dokunulmazligindan kaynakl, 6zellikle Mekkeliler hakkinda gelmis olmasi
da muhtemeldir.®>3
Bu aciklamalar, Miisliimanlarin yeni karsilastiklar1 problemlere hem makul hem
maslakata dayali hem de nagsslarla uyumlu cozimler Gretmelerinde ipucu olarak
degerlendirilebilecek yontemler sunmaktadir. Ayrica, her ne kadar konuyu Gazzali
(6.505/1111) gibi maslakat baglaminda ele almasa da onunla ayni1 dogrultuda bir sonuca
ulasmis olmasi, Maturidi’nin maslakat ve makasid ekseninde tarafim1 belli etmesi

acisindan 6nemli goralebilir.

a.4. Kolaylk Prensibi

Maturidi, ayetin zahirr anlamimin 6tesinde gergek kastini tespit ederken bazen
Kur’an’in temel ilkelerinden yola ¢ikmaktadir. Orug¢ hiikiimlerinin agiklandig1 ayette
gecen “Icinizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden sayisinca tutar.”%>* ifadesini
sadece zahirt planda ele alanlar, yolcu veya hasta olan kimseler Ramazan’da orug tutmus

olsalar da sonradan bunlar1 yine de kaza edecekleri yoniinde fetva vermislerdir. Cilinkii

558 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 14/37-39.
554 el-Bakara: 2/184.
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ayette sadece, hasta veya yolcularin Ramazan disinda orug tutmalar1 gerektiginden s6z
edilmekte, onlarin Ramazan’da oru¢ tutmamalarindan bahsedilmemektedir. Maturidi bu
goriisti elestirmekte ve kabul etmemektedir. Zira ona gore bu, Kur’an’daki kolaylik
prensibine aykiridir. Hastalik ve yolculuk durumlari, kisinin oru¢ tutmasini zorlastiran
hatta bazen imkansiz kilan hususlardir. Allah’in bu tiir kimselere kolaylik saglamak
yerine digerlerinden daha zor hiikiimler getirmesi — ¢iinkii onlar hem Ramazan’da hem
de sonrasinda oru¢ tutmus olacaklardr — Kur’an biitiinligi g6z Oniinde
bulunduruldugunda miimkiin goriilemez. Dolayisiyla ayetteki ifadeyi “hasta veya yolcu
olup da Ramazan’da oru¢ tutmayanlar” seklinde anlamak gerekir.5®® Aym sekilde,
Ramazan orucunun kazasmin pes pese olmasmin gerekli olup olmadigi konusunda da
kolaylik prensibinden hareket etmek gerekir. Nitekim ayetin devaminda “Allah sizin igin
kolaylik istiyor, giicliik ¢ekmenizi istemiyor. > buyrulmast bu goriisii destekler

mahiyettedir ve kaza orucunun pes pese tutulmasinin zorunlu olmadigmnin delilidir.>’

b. ilk Muhatabin Orfiinii Dikkate Alma

Kadinlarin nikahlanmas: ile ilgili ayetlerde “Miimin kadinlar: miisrik erkeklerle
evlendirmeyin. %8 “Aranmizdaki bekdrlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden uygun

59 geklinde, kadinlarin velilerine yénelik bir hitap s6z konusudur.

olanlar evlendirin.
Ayetlerde, kadinin kendi basina nikah yapmasina dair bir ifade mevcut degildir. Buradan
hareketle Safi‘1, Maliki ve Hanbeli ulema, nikahta kadin adina kadinin velisinin taraf

olmast gerektigine, kadinin velisiz, tek basina nikdhta taraf olamayacagina

hiikmetmistir.>%° Hanefiler ise velisi olmadan da kadinin nikéhta taraf olabilecegini kabul

555 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 1/354-355.

556 e|-Bakara: 2/185.

557 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/360.

558 e|-Bakara: 2/221.

559 en-Nar: 24/32.

560 Konu hakkinda detayli bilgi icin bkz. Abdiilaziz Baymdir, “Fikha Gore Nikah Sozlesmesinde Velinin
Yeri”, Istanbul Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, sayt:4, y11:2001, Istanbul 2002, 54-58.

159



ederler. Maturidi, tefsirinde bu konuyu makdasidi agidan ele almaktadir. Ona gore
ayetlerde bdyle bir ifadenin yer almasinin sebebi, 6zellikle ilk muhatabi teskil eden Arap-
Islam geleneginde (Maturidi iimmet ifadesini kullanmaktadir) nikdhin bu sekilde
yliriitiiliiyor olmasidir.%®! Allah, ilk muhatabin bu adeti ve orfii geregince hitapta
bulunmustur.®®? Bu demektir ki ilk muhatap, bu 6rfiin cari olmadigi, kadinlarin da nikahta
taraf oldugu bir toplum olsaydi, hitap bu sekilde gelmeyecekti. Dolayisiyla kadinin da
nikahta taraf oldugu toplumlarda ayetin veli sart1 getirmesi gibi bir durum s6z konusu

olmamaktadir.

Bu ifadeler ve yaklagim tarzi, Maturidi perspektifinin makas:d yéntemine uygun
oldugunu gostermektedir. Ayni1 zamanda bunlar, onun diisiince yapisindan makasid
fikrine dogru yolculugun gdstergeleri olarak degerlendirilebilir. Zira bu diisiincesiyle o,
Kur’an’in hitap seklinin, ilk muhatabin orfiine gore sekillendigini kabul etmekte ve
ayetler degerlendirilirken bunun g6z oniinde bulundurulmasi gerektigine isaret etmis
olmaktadir. Sadece hitap sekline bakarak hiikiim ¢ikarmanin yanls olacagina dikkatleri

cekmektedir.

c. Sartlarin Degismesini Dikkate Alma

Zamanin ve sartlarin degismesine bagli olarak ahkdmda da birtakim degisiklikler
olacagi yoniindeki goriisler, makdas:d diisiincesinin belki de omurgasini olusturmaktadir.
Maturidt de tefsirinde bu goriisii destekleyecek bazi agiklamalarda bulunmaktadir. Simdi

bunlara dair 6rnekleri inceleyelim.563

561 Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 2/32. Maturidi burada ayrica soyle bir istidlal daha yapmaktadir: Nir
suresinin ilgili ayetinde sadece kadinlarin degil, erkeklerin de nikdhlanmasindan s6z edilmektedir.
Oysaki bu ayete dayanarak erkegin de veli olmadan nik&hlanmayacagi gibi bir sonug ¢ikartlmamuistir.
Demek ki sadece bu hitap sekline bakarak kadinlarin velisiz nikdhlanamayacagi seklinde bir hilkme
ulagmak dogru degildir. Benzer ifadeler i¢in bkz. Maturidi, Te 'vilatu I-Kur’an, 10/150-151.

562 Benzer bir ifade ve érnek igin bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/115.

563 Konuyla ilgili 6rneklerden biri muellefe-i kuliib ile ilgili hiikiimdiir. Konu iizerinde daha 6nce detayli
olarak duruldugu icin burada tekrara liizum gériilmemistir. Ilgili aciklamalar i¢in bkz. Tez metni, ikinci
Bolum, A. 7. Nesh Anlayist.
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Ornek 1: Mudayene ayetinde “Katip, Allah’n kendisine 6grettigi gibi yazmaktan
geri durmasin, yazsin. %% buyrulmaktadir. Maturidi bununla ilgili sdyle bir yoruma yer
vermektedir: “Islam in ilk ortaya ¢iktigi zamanlarda katiplerin sayisi olduk¢a azdi. Bu
sebeple herhangi bir hak kaybina meydan vermemek icin, borcu yazmak tizere ¢agrilan
katiplerin bu isten uzak durmalart yasaklanmisti. Fakat artik kdtiplerin sayisi artmistir.
Ucretle bu isi yapanlar: bulmak da zor degildir. Dolayisiyla bir katibin bu isi yapmak

istememesinde bir sakinca kalmamistir.”>® Goriildiigii iizere bu yorum,°6®

zamanin ve
sartlarin degismesiyle hilkkmiin de degisebilecegini beyan etmektedir. Aslinda burada tam
bir gar yorum ve makas:d ictihadi s6z konusudur. Soyle ki: Katiplerin borcu yazmak
tizere ¢agrildiklarinda bu isten geri durmamalarinin istenmesindeki amag, herhangi bir
hak kaybina meydan vermemektir. Ciinkii katip sayist azdir ve yeni bir katip bulmak
olduk¢a zordur. Bor¢ yazilmadiginda bunun unutulmasi, karistirilmasi veya inkari
mimkiindiir. Ancak katip sayist ¢ogalip borcu yazdiracak kisi bulmakta zorlanilmadig:

takdirde, cagrilan katibin bu isten geri durmasinda bir sakinca yoktur. Ciinkii artik hak

kaybi ihtimali ortadan kalkmustir.

Maturidi’nin bu goriisii herhangi bir tenkide tabi tutmadan aktarmasi bizim i¢in
onemlidir. Zira bu, onun bu tiir durumlarda ayetin hiikmiiniin degisebilecegi,
esnetilebilecegi veya askiya alinabilecegi seklindeki bir bakis agisina en azindan karsi
olmadigint gostermektedir. Yalniz bu arada sunun altin1 ¢izmekte fayda vardir:
Hanefiler’in genel kabulii dogrultusunda Maturidi, bor¢larin yazilmasina dair ayetteki

emrin vucib degil nedb yani bir anlamda tavsiye ifade ettigini diigiinmektedir. Bunun bir

564 e|-Bakara: 2/282.

565 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/207.

566 Mukatil b. Suleyman, Ferra’ ve Mukatil b. Hayyan’in bu yorumu dile getirdigi tespit edilmistir. Bkz.
Ebu’l-Hasan Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, thk. ‘Abdullah Mahmad Sahhate
(Beyriit: Daru Thyai’t-Turas, 1423), 1/228; Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’, Ma ‘ani’I-Kur’an,
thk. Ahmed Yasuf en-Necati vd. (Misir: Daru’l-Misriyye 1i’t-te’lif ve’t-terceme, tsz.), 1/183; Eba
Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim, thk. Es‘ad
Muhammed Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezzar, 1419), 2/557.
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tavsiye emri olmasi da bu konuda sergiledigi esnek tutumun sebebi olabilir. Bor¢larin
yazilmasin farz kabul etseydi ayni esnekligi gosterir miydi, bunu tahmin etmek oldukca
zordur. Yine de ayetin maksadini dikkate alarak, tavsiye niteliginde bile olsa bir hilkmiin
degistigi seklindeki gorilisii yorumsuz aktarmasi, onun makasid ictihdad karsisinda en

azindan negatif bir tutuma sahip olmadigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Ornek 2: Onun benzer bir goriisii, “Icinizden miimin ve hiir kadinlarla evienmeye
giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan miimin cariye kizlarinizdan alabilir. %'
ayetiyle ilgilidir. Ona gore bu ayet de niizul déneminin sartlarini yansitmakta, bu sartlara
gore hukim bina etmektedir. Zira o donemde hiir kadinlar azd1 ve mehirleri fazlaydi.
Cariyeler ise ¢oktu ve onlarla evlenmek daha kolaydi. Bu yiizden ayet, hiir kadinlarla
evlenmeye giicii yetmeyenlere kolaylik yolunu gdstermekte, onlarn cariyelerle
evlenebileceklerini beyan etmektedir. Ancak Maturidi donemine gelindiginde durumlar
degismis; hiir kadinlar bollasip cariyeler azalmis, bir erkegin hiir kadinla degil cariyeyle
evlenmesi daha zor hale gelmistir. Dolayisiyla ayetin “Sadece hurlerle evlenmeye giicii
yetmeyenler cariyeyle evlenebilir, digerleri evlenemez.” seklinde anlasilmasi dogru
degildir. Boyle bir yorum ancak ilk donemin sartlar1 i¢in ve bu sartlar yeniden meydana
gelirse dogru olabilir.>®® Anlagildigi kadariyla Maturidi bu ayeti dogrudan dénemin

sartlartyla alakali gormekte ve farkli sartlar olustugunda ayetin de farkli

uygulanabilecegini ya da anlasilabilecegini diisiinmektedir.°®°

%7 en-Nisa’: 4/25.

%68 Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 3/152.

59 Ayetleri anlarken niizul déneminin kosullarni dikkate alma prensibi Maturidi’ye mahsus bir 6zellik
degildir. Nitekim onunla hemen hemen ayni donemde yasamis olan Taberi, “Faiz yiyenler ancak
seytamin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar.” (el-Bakara: 2/275) ayetinin yorumunda akla
gelebilecek sdyle bir soruyu tartigmaya agmaktadir: “Allah ayette faiz yemekten s6z ediyor. Acaba bir
kimse faizden elde ettigi geliri, yeme disinda bagka bir yere sarfetse ayette sozii edilen cezaya mistahak
olur mu?” Daha sonra bu soruyu, niizul déneminin sartlarini géz 6niinde bulundurarak cevaplamaktadir.
Buna gore vahye ilk muhatap olan toplum genellikle faizden elde ettigi geliri yeme igmede kullandigi
i¢in ayet onlarin bu genel tutumuna gore nazil olmustur. Yani faiz yemekten maksat sadece “yemek”
degil faiz yoluyla kazang saglamaktir. BKz. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 5/41-42.
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d. Ayetin ya da Hiikmiin Maksadin1 Dikkate Alma

Kur’an’daki bazi1 ayetler ifadedeki kapalilik, bir kelimenin birden fazla manaya
gelmesi ya da konunun mucmel olarak ifade edilmesi gibi sebeplerle farkli sekillerde
anlagilmaya miisaittir. Bu durumda hangi mananin murdad-1 ilahi oldugunun tespit
edilmesi 6nem arz etmektedir. Makas:dr diisiinceye gore bunun yollarindan biri, ayetin
ya da ayetteki hiikkmiin asil hedefinin tespit edilmesinden gecer. Buna gore ayetin asil
amaci belirlendikten sonra bu amaci gergeklestiren yorum gegerlilik kazanirken bu hedefi

1skalayan yorumlar devre dis1 birakilir.

Maturidi’nin tefsiri incelendiginde onun da bu sekilde makdas:d ictihadina yer

verdigi goriiliir. Simdi bunun 6rneklerini gérelim.

Ornek 1: Bakara suresi 230. ayete®’® gore, iigiincii talakin ardindan, kadmnin
kendisini bosayan kocasiyla yeniden evlenebilmesi icin bir baskasiyla nikdhlanmas1 ve
bu evliligin sona ermesi gerekir. Bu ayete dayanarak, kadinin formalite bir nikahla bir
anlamda kagit iizerinde evlenip sonra da bosanmasini yeterli gorenler olmustur. Ayette
“...baska bir kocayla nikdahlanmadik¢a...” denmektedir ve dolayisiyla ayetin zahiri,
yukaridaki yoruma miisaittir. Ancak Maturidi’ye gore, kadinin béyle bir durumda bir
baskasiyla sadece formalite olarak nikdhlanmasi yeterli degildir. Maturidi bu sonuca ilgili
hiikkmiin amacindan hareket ederek ulasmaktadir. Soyle ki: Bir erkegin iiglincii kez
bosadig1 karisiyla yeniden evlenebilmesi i¢in, o kadinin baska bir erkekle evlenmesi
sartinin  getirilmesindeki amag, bosanmalar1 azaltmaktir. Zira karisim tgilinci kez
bosamak isteyen bir erkek, boyle bir durumda bir kez daha diisiinecek, o kadinla yeniden

evlenmek isterse bunun ancak, onun baska bir erkegin nikdhina girmesiyle miimkiin

570 Bkz. el-Bakara: 2/230: “Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan
baska bir koca ile evienmedik¢e ona heldl olmaz. Ikinci koca da onu bosarsa, birinci kocast ile bu
kadwmin, Allah’in  kurallarina riayet edecekleri kanaatine varirlarsa, tekvar evlilik hayatina
donmelerinde bir sakinca yoktur. Bunlar Allah’in kurallaridir, bilmek isteyenler icin onlar
actklamaktadir.”
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olacagini bilecek, ondan gergekten ayrilmak isteyip istemedigini tekrar gézden gegirecek
ve bilyiik ihtimalle bu isten vazgegecektir. Bir erkek i¢in, karisinin bir baskasiyla sadece
kagit iizerinde nikahlanacagini, sonra da bosanip onu yeniden kendi nikahi altina
alacagini bilmek, bosamadan caydirici bir sebep degildir. Dolayisiyla ilgili nikéhta cima
sarttir.>’t Goriildiigii gibi Maturidi bu konuda, ayetin neyi hedeflemis olabilecegini

diisiinerek boyle bir sonuca ulagmaktadir.

Ornek 2: Zina haddinin uygulamsindan s6z eden, “Miiminlerden bir ‘tdife’ de
onlarin azabina tamiklik etsin.”'? ayetindeki “tdife” kelimesi, Arapcada bir kisi i¢in
kullanildig1 gibi bir grup i¢in de kullanilmaktadir. Buna binaen bazi alimler buradaki
taifeyi bir kisi anlaminda alip saddin uygulanigina bir kisinin sahit olmasmin yeterli
olacagi, bazilar1 ise bunun cemaati ifade ettigi, dolayisiyla sad uygulanirken bir grup
Miislimanin bulunmasi gerektigi sonucuna ulagmiglardir. Maturidi, buradaki taife
kelimesinin bu iki anlamdan hangisi i¢in kullanildigini tespit edebilmek i¢in 6ncelikle bu
emrin hikmet ve maksadinin bilinmesi gerektigine vurgu yapmakta, sonra da zina

haddinin uygulanisinda sahit bulundurma ile ilgili su dort maksattan s6z etmektedir:

1- Bu cezanin uygulanisini goren kimseleri benzer bir su¢ islemekten
caydirmak,

2- Boyle bir cezanin uygulandigi haberinin insanlar arasinda yayilmasini
saglayarak biitiin bir toplumu bdyle seni bir sugtan alikoymak,

3- Cezay1 uygulayanlarin haddi agsmalarina, vurulmasi gerekenden daha ¢ok
ya da daha siddetli vurmalarina mani olmak,

4- Hakimi, sugsuz bir kisiye had uyguladi seklindeki bir tohmetten

kurtarmak.

571 Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 2/74-75.
572 en-Niir: 24/2.
164



Maturidi bu hikmet ve maksatlari siraladiktan sonra “faife”den kastin cemaat
olmas1 gerektigi sonucuna ulasmaktadir. Ciinkii yukarida siralanan maksatlarin tam
olarak gerceklesmesi i¢in bir kisinin sehadeti yeterli degildir. Bir cemaat taniklik

etmelidir ki bu amaglara hakkiyla ulasilabilsin.5"®

Ornek 3: Niir suresi 3. ayette sdyle buyrulmaktadir: “Zina eden erkek ancak
zinakar veya miisrik bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak zinakar veya miisrik
bir erkek evlenir. Bu, miiminlere haram kilinmistir. ">’ Bu ayet, ilk planda, zina eden bir
kadin veya erkegin ancak kendisi gibi bir zinakar ile ya da bir miisrik ile evlenebilecegi,
aksinin ise yasak oldugu seklinde anlagilmaktadir. Ancak zinakar da olsa bir Miisliimanin
bir miisrikle evlenemeyecegi noktasinda goriis birligi vardir. Dolayisiyla bu ayetin nasil
anlasilmasi gerektigi ile ilgili pek cok yorum yapilmistir. Kimisi nesiten sz etmis, kimisi
ayetin Ehl-i kitapla ilgili oldugunu séylemis, kimisi sebeb-i nuzillyle baglantili olarak
Medine’ye hicret eden bazi fakir sahabilerin orada bulunan fahiselerle evlenmek icin izin
istemeleri neticesinde buna izin verilmemesi olarak ayeti degerlendirmistir. Bu ve benzer
gorisleri naklettikten sonra Maturidi, ayeti gai bir okumaya tabi tutarak bambagka bir
sekilde yorumlamaktadir. Ona gdre bu ayet, bir Miisliimanin zina edenle evlenmesini
degil, bizzat zinay1 yasaklamak i¢in gelmistir. S0yle ki: Bir Miisliiman zina edecek olursa
bilsin ki, sonrasinda evlenmek istediginde iffetli bir kimseyi bulamayacaktir. Ciinkii
normalde iffetli kimseler zinakarlarla evlenmek istemezler. Ancak kendisi gibi zinaya
bulasmis, iffetini muhafaza edememis biri ya da zinay1 tamamen mesru kabul eden bir
miisrik onu kabul edecektir. Dolayisiyla zinaya yeltenen bir kimse biitiin bunlar1 hesap
ederek bu Kot fiilden uzak durmalidir. iffetli bir yasam siirmek, namuslu biriyle
evlenmek ve mutlu bir yuva kurmak istiyorsa 6nce kendisi namuslu olmalidir. Yani bu

ayet, Miisliimanlar1 zinadan uzaklastirmak amaciyla onlarin basina gelecek bu kéti

578 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 10/83.
574 en-Nir: 24/3.
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durumdan s6z etmektedir. Bu durumda ayetin sonunda yer alan “Bu, miminlere haram
kilinmugtir.” ifadesindeki “bu “ndan (<12) maksat, zinakarla evlenmek degil, bizatihi zina

olmaktadir.>”®

Ornek 4: Maturidi, kisas emrinin maksadidan yola ¢ikarak yeni bir hikiim bina
etmektedir ki bu, konumuz agisindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Soyle ki: Ona gore kisds
emrinin maksadi, kisiyi 6ldiirme eyleminden alikoymak ve onu bu isten caydirmaktir,
yani canin muhafazasidir. O halde hiir ile kole ve kafir ile Miisliiman arasinda gergeklesen
oldiirme olayinda da kisas gerekir. Zira kisas uygulanmazsa, neticede kendi hayatindan
endise etmeyecegi igin, bir hir bir koleyi veya bir Musliman zimmi bir Kkafiri
oldirmekten ¢ekinmez ve bu durumda canin muhafazasi saglanmis olmaz.%® Goriildiigii

gibi burada Maturidi tam olarak makas:da dayali bir ictihad ortaya koymaktadir.

Ornek 5: Maturidi, Bakara suresinin 236. ayetinin®’” tefsirinde, zifafa girilmemis,
mehri de belirlenmemis kadnlarin bosanmasi neticesinde onlara mehir, mehr-i misil ya
da bunlarin yarisinin degil de onlarin gonliinii edecek bazi seyler verilmesinin
emredilmesini kolaylik prensibi ¢er¢evesinde yorumlamaktadir. Kur’an’a gore hem mehri
belirlenmis hem de zifafa girilmis bir kadin bosandiginda ona mehrin tamami verilir.
Mehir belirlenmis, fakat zifafa girilmemisse mehrin yarisi; tam tersi zifafa girilmis fakat
mehir belirlenmemisse mehr-i misil verilir. Buna gore aslinda hem zifafa girilmemis hem
de mehri belirlenmemis bir kadina mantiken mehr-i mislin yaris1 verilmesi gerekirken
Allah, Miisliimanlarin isini kolaylastirmak i¢in bunun yerine, fakirin ve zenginin kendi
durumuna gore takdir edecegi goniil alici birtakim hediyelerin verilmesini yeterli

gormiistiir. Maturidi buradan hareketle, bu durumda verilecek olan hediyenin, mehr-i

575 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 10/86-88.

576 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/320, 329-330.

577 el-Bakara: 2/236: “Kadinlar: bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz mali
bir sorumlulugunuz yoktur. Zengin giicii yettigi kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar olmak iizere,
onlara makul, goniil alici bir seyler verin, iyiler i¢in bu bir borgtur.”
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mislin yarisindan daha fazla olamayacagi seklinde bir hiilkme ulagmaktadir. Bu hiikmiin
gerekgesi ise sudur: Allah’in, bu durumdaki bir kadina mehr-i mislin yarisinin degil de
kisinin durumuna gore hediye kabilinden bazi seylerin verilmesini emretmesinin amacit,
Miisliimanlarin igini kolaylastirmaktir. Mademki bundaki ama¢ Miislimanlarin isini
kolaylagtirmaktir, 0 halde bdyle bir durumda, mehr-i mislin yarisindan daha fazlasini
vermek caiz olmaz. Ciinkii bunda Miisliiman i¢in kolaylik degil, zorluk ve sikint1 s6z

konusudur.5"8

Goriildugii gibi burada Maturidi, 6nce Kur’an’daki bir hiilkmiin maksadini tespit
etmekte, sonra bu maksattan hareketle baska bir sonuca/hiikme ulagsmaktadir. Aslinda
onun yaptigi tam anlamiyla bir makasid ictihddidir. Gergi onun vardigi bu sonug
tartismaya aciktir. Allah, s6zii edilen durumdaki bir kadin bosandiginda, kocasinin ona,
kendi maddi durumuna gore bazi ikramlarda bulunmasini emretmektedir. Ayete gore ne
kadar verecegini koca kendisi ayarlayacaktir. Bu anlamda Maturidi’nin dedigi gibi ayette
bir kolaylastirma s6z konusudur. Ciinkii nikahlanan kadinla, nikahin asil amaci olan zifaf
gerceklesmemis, ayni zamanda herhangi bir mehir belirlenerek bir s6z de olugsmamastir.
Boyle bir durumda kadina bir sey vermeye gerek yok gibi bir anlayisin ortaya ¢ikmasi da
miimkiindiir. Oysaki Allah, 6yle de olsa kadinin psiko-sosyal durumunu dikkate alarak
ona bazi seyler verilmesi gerektigine hiikmetmistir. Verilen hiikiim, kadin1 korudugu
kadar erkegi de zor duruma diigiirmemektedir. Zira erkek, kendi durumuna gore bunu
takdir edecektir. Ayette bunun herhangi bir alt smirindan s6z edilmedigi gibi {ist
simirindan da s6z edilmemistir. Buna gore erkek zengin olup gonlii de zenginse istedigi
kadar ikramda bulunabilecektir. Maturidi’nin yaptig1 gibi buna bir iist sinir belirlemek,
belki ayetteki cuz 't maksatla, yani kolaylastirma ilkesiyle uyum arz etmektedir; ancak

Kur’an’in ihsan ve comertlik seklindeki Aulli maksadiyla uyum arz ettigini sdylemek

578 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 2/102-103,112.
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zordur. Maturidi’nin ulastig1 sonucun kadini degil, daha ¢ok erkegi koruyan bir yaklagima
sahip oldugu goriilmektedir. Bu da kendi donemindeki kadin algistyla izah edilebilecegi
gibi Islam hukukunu insa edenlerin genellikle erkek olmasindan kaynakli, dinf hiikiimlere

erkek perspektifinden bakma kaynakli da olabilir.

Ornek 6: Yemin kefaretiyle ilgili ayetin®® te'vilinde de makasid ictihadina
rastlamaktay1z. Maturidi 6nce kefaretin ne anlama geldigi ve hangi maksatla farz kilindig:
tizerinde durmaktadir. Buna gore kefaret, kulun kendi heva ve arzusuna uyarak Allah’in
istemedigi bir davranigi yapmasinin cezasidir. Ceza olmasi hasebiyle, kulun nefsine agir
gelecek seyler kefaret olarak belirlenmistir. Dolayisiyla kefaretin hem caydiricilik yonii
vardir hem de onda, insanin hosuna gitmeyecek, nefsine agir gelecek bir yon
bulunmalidir. Bunlara ilaveten kefaretlerin sosyal faydalar1 da bulunmaktadir. S6zgelimi
yemin kefaretinde on fakirin doyurulmasi bunlardan biridir. Bundaki amag, insanin en
temel ihtiyaci olan gida temini konusunda sikint1 ¢eken insanlara yardim etmektir. Amag
bunlar olunca, on fakire yemek ikram ederek onlar1 doyurmak ile bunun bedelini onlara
vermek arasinda bir fark yoktur. Ciinkii her ikisi de nefse agir gelen seylerdir ve yine her
ikisi de ihtiya¢ sahiplerine yardim etme sonucunu dogurur. Ancak bedeli degil de
yiyecegi fakire vermek tercih edilecekse, bunlar1 direkt fakirin eline vermek yerine onlara
kisinin kendi sofrasinda ikram etmesi daha uygundur. Bu hem fakirin daha ¢abuk ve
yorulmadan doymasi hem de kefaret borcunu ddeyenin bizzat onlara hizmet etmek
suretiyle nefsini daha ¢ok acitmasi agisindan kefaretin amaclarina daha uygundur. Ayni1
sekilde on fakiri bir giin doyurmak ile bir fakiri on giin doyurmak arasinda da kefaretin
amaglar1 agisindan bir fark bulunmamaktadir. Dolayisiyla bunlar da caizdir. Yine fakirin

Miisliiman ya da kafir olmasi da fark etmez. Hatta kafirin doyurulmasi, Miisliimanin

579 Bkz. el-Maide: 5/89: “Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden otiirii sorumlu tutmaz, fakat
bilerek ettiginiz yeminlerden dolayt sizi sorumlu tutar. Bunun da kefareti, ailenize yedirdiginizin
ortalama seviyesinden on fakire yedirmek yahut onlari giydirmek ya da bir kole azat etmektir. Buna
imkant olmayan ise ii¢ giin orug tutmalidr. Yemin ettiginizde (bozarsaniz) yeminlerinizin kefareti iste
budur. Yeminlerinize bagl kalin. Allah ayetlerini sizin i¢cin bu sekilde a¢ikliyor ki siikredesiniz.”
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nefsine daha agir gelecegi icin kefaretin amaglart agisindan bir sorun teskil
etmemektedir.5® Goriildigi gibi Maturidi, 6nce kefaret hikminiin maksatlarini
belirlemekte, sonra da bu maksatlara uygunluk c¢ergevesinde fikhi sonuglara
ulagsmaktadir. Bu esnada ayetin zahirine degil maksadina odaklanmaktadir. Zira ayetin
zahiri, “on fakirin doyurulmasi” (Ol 3 ke olakl) gseklindedir. Sadece ayetin lafz1 esas
alinacak olursa yukaridaki hiikiimlere ulagsmak miimkiin degildir. Oysaki Maturidsi,
Hanefi mezhebinin cizgisini takip etmek suretiyle ayete rasyonel ve maksat eksenli
yaklagsmakta, bu sekilde ayeti literal anlamina hapsetmeyip ondan gar hikimler elde

etmeyi bagarmaktadir.

Ornek 7: Maturidi, yemin kefaretiyle ilgili ortaya koydugu yukaridaki tutumun
hemen hemen aynisini zzhar kKefaretiyle ilgili ayetin fe 'vilinde de sergilemektedir. Soyle
ki: O once, yukaridaki 6rnekte oldugu gibi kefaret hiikiimlerinin ni¢in fesr7‘ kilinmis
olabilecegi tizerinde durur ve bununla ilgili ii¢ farkli maksattan s6z eder. Bunlardan biri,
arzularma yenik diislip Allah’in emrine kars1 gelen kulun, isledigi bu giinahtan dolay1 ac1
cekmesini saglamaktir ki bunu yakin hedef olarak adlandirmaniz miimkiindiir. ikincisi,
yaptig1 hatanin cezasmi agir 6deyen kulu, benzer bir fiili islemekten alikoymaktir.
Caydiricilik vasfinin vurgulandigi bu amaci da uzak hedef olarak gorebiliriz. Kefaretlerin
nihai hedefi ise, isledigi giinah dolayisiyla ahiret azabini hak etmis bir kulun cezasini bu
diinyada vermek suretiyle onu ac1 azaptan kurtarmak, Maturidi’nin ifadesiyle o glinahin
lizerini Ortmektir. Buraya kadar o, kefaret hiikiimleri i¢in, tamamen kisisel yorumuna
dayal1 oldugu anlagilan ii¢c maksat belirlemistir. Daha sonra kendi belirledigi bu esaslari,
konuyla ilgili ortaya ¢ikan problemleri ¢ozerken temel kriter olarak kullanmaktadir.
Mesela, zihar kefaretiyle ilgili ayette gecen “Karilarina zihar yapwp da sonra

dediklerinden donenlerin, onlarla temas etmeden 6nce bir kole azat etmeleri gerekir. 8!

580 o|-Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, IV/307-313.
%81 e|-Mucadele: 58/3.
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ifadesindeki kole azadi hakkinda farkli ihtimaller s6z konusudur. ki gézii de kér, ya da
iki eli veya iki ayag1 kesik bir kole kefaret olarak azat edilebilir mi? Ayn1 sekilde kodlenin
cocuk ya da kafir olmasi kefarete engel midir? Bu sorulara Maturidi, yukarida belirledigi
“Kefaret, kula ac1 ve 1zdirap verici nitelikte olmalidir.” esasindan hareket ederek ¢oziim
tiretmektedir. Kor, eli ayagi tutmayan kolesini azat etmek, kisiye act mi verir, yoksa boyle
engelli birine bakma sorumlulugundan kurtuldugu i¢in bu ona 6dul mi olur? Maturidi’ye
gOre boyle birini azat etmek kisiye act vermeyecegi gibi bilakis ona bakma kiilfetinden
kurtulacagi i¢in onun igin bir ddiildiir. Dolayisiyla, kefaretin gayesi hasil olmayacagindan
boyle bir kdlenin azat edilmesi ile kefaret 6denmis olmaz. Fakat tek gozii korse, ya da tek
eli veya ayagi yoksa, bu durumda yine efendisine hizmet edebilecegi i¢in bdyle bir kdle
azat edilebilir. Cocuk ve kafir olan kole de ayn1 sekildedir. Onlar da efendilerine hizmet
noktasinda sorunlu olmadiklarina gore, bunlar1 azat etmek kisiye zor gelir. Bu yiizden
onlarin azadi da gegerlidir. Hatta kafir olan kdlenin azat edilmesi, Misliman bir kdlenin

azat edilmesine oranla bir miimine daha ¢ok 1zdirap verecegi igin bu daha efdaldir.5®2

Ozetleyecek olursak, zihar kefaretiyle ilgili Maturidi’nin sorun ¢dzme ydntemi su

sekildedir:

Sorun: Kefaret olarak azat edilecek olan kélenin kor, engelli, cocuk ya da kafir

olmasi kefarete mani midir?

Cozim:

1- Once kefaret hitkmiiniin amaclar1 belirlenir.
2- Bu amagclardan biri “Kefaret ddeme yiikiimliliigi olan kisiye ac1 vermesidir.”

seklinde tespit edilir.

582 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/26-30.
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3- Sonra tek tek, zikri gegen kdleleri azat etmenin kisiye aci1 verip vermeyecegi
incelenir.
4- Azat ettigi takdirde sikintiya diisecegi koleler kefaret olarak azat edilebilir;

digerleri edilemez.

Sonug:

1- Iki gozii de kor, iki eli veya iki ayag1 da engelli bir kolenin azad1 kefaret say1lmaz.
2- Tek gozii kor, tek eli veya ayagi engelli veya ¢ocuk ya da kafir bir kolenin azadi

kefaret sayilir.

Goriildiigii gibi biitiin bu 6rneklerde tam bir makds:d ictihad s6z konusudur. Once
hiikmiin maksadi ortaya konmakta, sonra ortaya ¢ikan problemler bu maksat ¢ercevesinde

¢Oziime kavusturulmaktadir.

2. Makasid Ictihadimn Miimkiin Olmadigi Durumlar

Yukaridaki Ornekler ve agiklamalar neticesinde Maturidi’nin bizzat makdasid
ictihadim1 benimsedigini ve uyguladigimi soyleyebiliriz. Peki, acaba Maturidi’ye gore
biitiin fikhi hitkiimlerde makasid ictihddim1 uygulamak miimkiin miidiir? Yoksa bunun

cari olmadig alanlar var midir?

Maturidi’nin bazi ayetlere yaklasimindan hareketle, birtakim hiikiimlerde
makasid ictihadina gegit olmadig1 sonucuna ulagmak miimkiindiir. Simdi bu hiikiimlerin

neler oldugunu gorelim.

a. Birden Fazla Maksat iceren Hiikiimler

‘Iddetin asil amacinin, kadmin hamile olup olmadigmin tespiti oldugu ileri
stiriilerek gliniimiizde bunun tibben kolayca tespit edildigi, dolayisiyla artik ‘iddet
beklemeye gerek kalmadigi sOylenebilir mi? Yoksa Kur’an’da agik¢a ifade edilen diger
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sayilar ve siireler gibi bu da ta‘abbudr bir hiikkim olarak mi1 kabul edilmelidir?
Maturidi’nin bakis acist bunlardan hangisine daha uygundur? Simdi bunu tespit

edebilmek i¢in onun konuya nasil yaklagtigia bir géz atalim.

Maturidi, Bakara suresinin 234. ayetinin®3 tefsirinde, 61im ‘iddetindeki maksadin
ne olabilecegini tartigmaktadir. O, Oncelikle bunun, kadinin hamile olup olmadiginin
tespit edilmesi amacina yonelik oldugu tizerinde durmaktadir. Nitekim kocasi 6ldiigiinde
hamile oldugu bilinen bir kadimin ‘iddeti, cocugu dogurmasiyla birlikte sona ermektedir.
Hatta sahabeden bazisi, kocas1 daha tabutta iken kadinin dogum yapmasiyla birlikte
‘iddetinin sona erecegini belirtmis, Hz. Peygamber de kocasi 6ldiikten birkag giin sonra
dogum yapan bir kadim baska biriyle evlenmesine izin vermistir.%8* Butiin bunlar
gostermektedir ki ‘iddetin amaci hamileligin tespitidir. Ancak burada soyle bir sorun
vardir: Mademki ‘iddetin amaci hamileligin tespitidir; o halde neden cariyelerin ‘iddeti
daha azdir?°® Maturidi buna g tlrl cevap vermektedir: 1- Nikahta asil olan hiir
kadinlardir. Bu yiizden ayetteki hiikiim yalnizca onlara yoneliktir. 2- Cariyeler, hirlerin
alacagi hakkin ancak yarisini alabilirler. 3- Cariyenin doguracagi ¢cocuk, kole stattisiinde

olacagi i¢in cariyeden gocuk sahibi olmak pek de arzu edilen bir sey degildir.°8®

Maturidi, vefat ‘iddetinin amaciyla ilgili bir bagka ihtimal {izerinde daha
durmaktadir ki o da o6len kocanin yasimi tutmak, onun hatirasina olan baglihigi
gostermektir. Nikah sonrasi heniiz zifaf gerceklesmeden kocasi 6len kadinin da ayni
siireyi beklemesi, bu ihtimali giiclendirmektedir. Oysaki ayni durum bosanmada s6z

konusu olsaydi kadinin ‘iddet beklemesi gerekmezdi. Demek ki vefat ‘iddetinde bosanma

583 el-Bakara: 2/234: “Icinizden élenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina (evlenmeksizin) dort ay
on glin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda, normal élgiilerde yapip
ettiklerinden size bir sorumluluk yoktur. Allah yaptiginiz her seyden haberdardir.”

584 Bkz. Imam Malik, “Talak”, 29,83-86; BuharT, “Talak”, 39; Muslim, “Talak”, 123.

585 Cariyelerin vefat ‘iddeti iki ay bes giindiir. Genis bilgi icin bkz. Suat Erdem, “Islam Hukukuna Gore
‘Iddet ve ‘iddet Bekleyen Kadinin Nikahi1”, Cumhuriyet Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 17/2 (2013), 84.

586 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 2/92-93.
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‘iddetinden ayr1 olarak hamileligin tespitine ilaveten kocanin yasi amaci da s6z
konusudur. Yine ayni sekilde kiigiik yastaki bir cocugun 6liimii sonrasinda karisinin ayni
stireyi beklemesi gerekir. Bu da vefat ‘iddetindeki gayenin sadece hamilelik tespiti degil

vefat eden kocanin yasinin tutulmasi oldugunu gosteren bir baska delildir.%®’

Biitiin bunlar toparlayacak olursak sunlar1 séylememiz miimkiindiir: Maturidi’ye
gore vefat ‘iddetinin iki temel gayesi vardir. Birincisi, kocasi 6len kadinin hamile olup
olmadiginin tespit edilmesi, boylece neseplerin birbirine karigmasinin dnlenmesi; ikincisi
ise kadinin 6len kocasinin yasini tutup ona olan baghligini géstermesidir. Yani yegane
amag hamileligin tespiti degildir. Dolayisiyla hamileligin baska yollarla tespit edilebildigi
donemlerde dahi ayetin bu hikmi gecerlidir. Ciinkii bu siire zarfinda kadin kendisini

toparlayacak, acisin1 yasayacak, sonraki hayati i¢in planlama yapma firsat1 elde edecektir.

Buradan c¢ikan sonu¢ sudur: Bir hiikmiin maksadi birden fazla ise, bu
maksatlardan sadece birinin degisiklige ugramasiyla hiikkmiin de degisecegi sonucuna

varilamaz.

b. Ta‘abbudr HukUmler

Allah’mn hiikiimleri, ta‘lile konu olup olmamasi agisindan “fa‘abbudi” ve
“ma ‘kilu’l-ma ‘n@” olmak tizere iki kategoride ele alinmustir. Ta ‘abbudi hikimlerde
ma kil yonler ve birtakim sikmetler bulundugu halde bunlarin fa /il edilemeyecegi, yani
kiyas kapsami disinda oldugu; ma ‘kitlu ’l-ma ‘nd olan diger hiikkiimlerde ise fa ‘abbudi yon
bulunmakla birlikte za‘lilin mimkiin olup bunlarin kiyasa konu olabilecegi kabul
edilmistir. Bir hikm{n ta ‘abbudr ya da mu ‘allel (ma ‘kiilu’l-ma ‘n@) oldugunun tespitinde
ise bir menfaati celp ya da bir mefsedeti defedip etmediginin akil yoluyla bilinmesi 6l¢ut

kabul edilmistir. Buna gore bir maslakat: celp ettigi veya bir mefsedeti defettigi aklen

587 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 2/93-94.
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bilinen hikimler mu ‘allel, digerleri ise ta ‘abbudr olmaktadir. Bunun neticesinde genel

olarak ibadetlerin ta ‘abbudi, mu ‘amelatn ise mu ‘allel oldugu sonucuna ulasilmistir.5%

Makasid distniirleri, ta ‘abbudr hikimleri makasid ictihadinin disinda miitalaa
etmistir. Ayrica fa ‘abbudi smirini olabildigince dar tutmak, cuz 7 ahkami kulli ve ebedi
tesrt‘ hiiktimleri ile karistirmamak ve meseleleri ku/li bir perspektifle ele almak da bu

goriis sahiplerinin temel prensipleri arasinda yer alir.58

Maturidi’ye gore Kur’an’da sayisal olarak sinirlar1 belirlenmis hiikiimlerin
(makdiirat ve mahdiidat) ta ‘abbudi nitelikte oldugundan®® daha dnce soz etmistik. O,
ta ‘abbudr hiikkiimler i¢in “gayru ma ‘kili’l-ma ‘na = hikmeti akilla kavranamayan” ( _x
sl Jsie) ifadesini kullanmaktadir.®! Ona gore bu tir hikimlerin fesr7‘ amaci akilla
idrak edilemedigi i¢in bu konuda nassin beyani ile yetinilir ve bunlar baska konulara kiyds

edilmez.5%2

Bosanma ‘iddetiyle ilgili agiklamalarini bu konuya ornek olarak vermemiz
miimkiindiir. Soyle ki: O, Talak suresinin ilk ayetleri®® baglaminda bosanma ‘iddetiyle
ilgili iki farkli tanima yer vermektedir. Bunlardan birine gore ‘iddet, rahmin
temizlenmesidir. Yani kadinin adet gérmesiyle hamile olmadiginin anlagilmasidir. Diger
tanima gore ise ‘iddet, kendisiyle maksadin tamamlanmis oldugu nikahi takip eden bir
ibadettir. Yani cima‘ ya da halvet vuku bulmus nikaha bagl ta ‘abbudi bir hukumdur.
Mdellifimiz ikinci tanimin daha dogru oldugunu diistinmekte ve bunun gerekgelerini
siralamaktadir ki bunlardan biri sudur: Sayet ‘iddet, kadinin hamile olup olmadiginin
tespiti olsaydi, bunun i¢in bir kez adet gérmesi yeterli olurdu. Ciinkii bu durumda onun

hamile olmadig1 anlasilmis olurdu. ‘7ddette bir adet ile iktifa edilmeyip lc adet siiresi

588 H. Yunus Apaydmn, “Ta‘lil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 20.09.2020).
589 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 99.
590 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 6/336.
91 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 15/34.
592 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 6/336, 15/34.
593 Bkz. et-Talak: 65/1-3.
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belirlendigine gore ‘iddetin bunun disinda baska amaglari da s6z konusudur. Dolayisiyla
‘iddeti sadece hamileligin tespitine indirgemek dogru degildir. Kur’an’daki diger sayili
hiikiimlerde oldugu gibi bunun da fa ‘abbudi bir hiikiim olduguna karar vermek en

dogrusudur.%%

Hem bir onceki baglikta ele aldigimiz vefat ‘iddeti hem de bosanma ‘iddetiyle
ilgili yukaridaki agiklamalari birlikte degerlendirdigimizde su sonuca ulasiyoruz: ‘/ddet
konusunda Maturidi, bu tir hukumlerin fa‘abbudr nitelikte oldugunu, sartlarin ve
zamanin degismesine bagli olarak degismeyecegini diistinmektedir. Buradan da sdyle bir
genel ilkeye ulasabiliriz: Ta ‘abbudr hikimler, makasid ictihadinin kapsami dahilinde

degildir.

Bu konudaki bir bagska 6rnek zihar kefaretiyle ilgilidir. Zihar kefaretinin kole
azadi, iki ay pes pese oru¢ ya da altmis fakiri doyurmak oldugunun beyan edildigi
ayetlerde, kole azadi1 ve orug i¢in “onlarla temas etmeden dnce ” kaydi diisiilmiis, fakat
fakirin doyurulmasinda bdyle bir kayda yer verilmemistir.5%® Maturidi’ye gore zihar
kefaretinde kole azadi ya da orug¢ sirasinda kadinlarla temasin yasak olmasi gayru
ma ‘kitli’l -ma ‘nadir. Yani bunun nigin yasak oldugu akilla bilinemez. Dolayisiyla orug
ve kole azadinda zikredilen temas yasaginin fakiri doyurmada da gegerli oldugu sonucuna
ulagilamaz. Sayet bu yasagm hikmeti biliniyor olsaydi, bu durumda fakir doyurma
segenegine kiydas1 miimkiin olabilirdi. Yani kefaret olarak altmig fakiri doyuracak olan
kisinin de esiyle temas1 yasak olurdu. Ancak boyle bir sey, yukarida beyan edilen sebeple

s6z konusu degildir.>%

594 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 15/225.

5% Bkz. el-Mucadele: 58/3-4: “Karilarina zihar yapip da sonra dediklerinden dénenlerin, onlarla temas
etmeden once bir kble azat etmeleri gerekir. Size ogiitlenen iste budur. Allah yapip ettiklerinizden
tamamen haberdardir. Buna imkdn bulamayan, temastan once pes pese iki ay orug tutar. Buna da giicii
yetmeyen altmis fakiri doyurur. Bu, Allah’a ve resuliine imammnizi gostermeniz icindir. Iste bunlar
Allah in koydugu kurallaridir. Kdfirleri elem veren bir azap beklemektedir.”

59 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/34.
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Maturidi’nin zihar kefaretiyle ilgili yukaridaki agiklamalarina su sekilde itiraz
etmek miimkiindiir: Karisina zihar yapan bir erkegin yeniden karisina donmek istediginde
kefaret ddemeye mahkim edilmesi, bir anlamda yaptig1 is dolayisiyla onu cezalandirmak
ve benzer bir fiili tekrar islemesine mani olmaktir. Bu ylizden kefaretin ona ac1 vermesi
gerekir. Kole azadini ya da iki ay orucunu tamamlamadan karisma yaklagmamasi
hikmunin Aikmeti de ona bu kefaretin acisin1 daha ¢ok hissettirmek olsa gerektir.
Neticede esine yaklasabilmek igin kefareti tamamlamasi gerekecektir. Bu da onun
kefareti daha acil bir sekilde yerine getirmesini saglayacaktir. Dolayisiyla orug veya kole
azadi tamamlanmadan karisina yaklasma yasaginin sikmetini, caydiriciligin artirilmasi ve
bireysel ya da sosyal faydanin saglanmasinda acele edilmesi olarak belirlemek
miimkiindiir. Ayn1 kikmet, fakirleri doyurmada da s6z konusudur. Dolayisiyla bunlarin

birbirine kryas1 miimkiindiir.

Ancak Maturidi’nin bu itiraza cevabi hazirdir. Onun cevabi, bir sonraki

bagligimizla alakali oldugu i¢in bu duruma orada yer vermeyi uygun buluyoruz.

c. Tafsilt Beyana Konu Olan Hukimler

Maturidi, yukaridaki itiraza beyan teorisiyle cevap vermektedir. Ona gore burada
kifat degil, tafsz/i beyan s6z konusudur.%® Tafsilf beyanda, daha 6nce bilgi verildigi lizere
konunun ¢ogu hakkinda ayrintili agiklamalar yer almakta, bir kismi hakkinda ise bu
ayrintilara yer verilmemektedir. Maturidi’ye gére bu durum, nassin beyani ile taksise
isaret eder. Yani hangi konularda ayrinti verilmisse sadece onlar igin ilgili hiikiim
gecerlidir; bu durum digerlerine sirayet etmez. Ciinkii hepsi i¢in gegerli olsaydi ya sadece
biri i¢in ayrmt1 verilir, digerleri ona kzyas edilirdi — ki bunun adi kifar beyandir — ya da

nihai beyan tarzinda hepsi i¢in ayni hiikkiim beyan edilirdi. Yukaridaki 6rnekte ilk iki

597 Maturidi’nin beyan teorisiyle ilgili olarak daha dnce bilgi verilmisti. Bkz. Tez metni, Ikinci Boliim, C.
4. Biitiin Hiikiimlerin Aslin1 Kur’an’da Aramast.
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kefaret i¢in temas yasagimin zikredilip sonuncu i¢in zikredilmemis olmasi, bu yasagin
sadece ilk ikisi i¢in gecerli olup digeri icin gegerli olmadiginin nass tarafindan beyan

edildigi anlamina gelir.5%

Buna gore tafsi/r beyan kategorisine giren ayetler, kendi icinde hem kiyas hem de

makasid ictihadina kapalidir.

598 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/34.
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DORDUNCU BOLUM
TE’VILATU’L-KUR’AN’DA MAKASIDI TEFSIiR

Bu bolimde, Maturidi’nin, e vilatu’l-Kur’an adli tefsirinde makasid eksenli
tefsir metodunu uygulayip uygulamadigi pratik ornekler iizerinden ortaya konmaya
caligilacaktir. Bu baglamda 6nce, makasidr tefsir icin olmazsa olmaz bir 6neme sahip olan
makasidu’l-Kur’an agisindan eser incelenecektir. Sonrasinda makasidi yontemin esere
nasil yansidigi ornekler {izerinden ele alinacaktir. Ayrica eserde yer alan makasidr
yonteme aykir1 yorumlar tespit edilecek, bu sekilde tezimiz objektif olarak

sekillendirilmis olacaktir.

A. MAKASIDU’L-KUR’AN

Makdasidu’l-Kur’an’in tanimi ve tarihi gelisimi hakkinda daha once bilgi
vermistik.>® Biz bu baslik altinda, Maturidi’nin, makasidu 'I-Kur’an hakkinda herhangi
bir tespiti veya beyani olup olmadigini, varsa neler oldugunu ve hangi noktada

yogunlastigini ortaya koymaya calisacagiz.

Konu hakkinda Maturidi’nin tespit ve diislincelerini ele alirken Kur’an’in genel
ve 6zel maksatlarini iki ayr1 baslik altinda inceleyecegiz. Ayrica 6zel maksatlart da kendi
icinde birtakim alt bagliklara ayiracagiz. Bu sekilde oldukga genis bir skalaya sahip olan
“makasidu’l-Kur’an” kavrami c¢ercevesindeki izahlarin daha sistematik bir tarzda

okuyucuya sunulacagi kanaatindeyiz.

1. Kur’an’daki Genel Maksatlar

599 Bkz. Tez metni, Birinci Bolim, C.1. Makasidu’l-Kur’an Kavrami ve Tarihi Gelisimi.
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Kur’an’daki genel maksatlardan kastimiz, Kur’an’in niizuliine esas teskil eden
gaye ve esaslardir. Baska bir deyisle Kur’an’in gerceklestirmeyi hedefledigi temel
ilkelerdir. Bunlara Kur’an’in iist maksatlar1 da denmektedir. Bu ilkeler, ayetlerin dakik
bir sekilde incelenmesi neticesinde tiimevarim yontemiyle ortaya konulurlar ve makas:di
tefsir icin vazgegilmez konumdadirlar. Zira makas:di tefsirde Kur’ant bir ifadeye anlam
verirken, takdir edilen mananin belirlenen bu maksatlarla ortiislip Ortiismedigi, bu

maksatlari ne derece igerdigi veya ne boyutta ihlal ettigi mutlaka dikkate alinmalidir.

Beklenecegi tizere Te'vilat'ta “makasidu’l-Kur’an” ifadesi gegmemektedir.5%
Ancak buna yakin bir ifade Al-i ‘Imran suresinin 7. ayetinin tefsirinde karsimiza
¢ikmaktadir. Kur’an’daki ayetleri mu/kem ve mutesabih olarak kategorize eden ilgili
ayetin yorumunda Maturidi, ‘“‘ummu’l-kitab”dan maksadin  “maksidu ’l-kitab”
olabilecegini, bunlarin da muikem ayetleri kargiladigimi beyan eder.®®® Buna gore
Kur’an’in asil maksatlari muzkem ayetlerde beyan edilmistir. Diger bir deyisle Kur’an’in
gercek maksadini 6grenmek isteyen, ondaki muizkem ayetlere yonelmelidir. Burada gecen
“maksiidu’l-kitab” tabirini, daha sonra ortaya ¢ikacak olan ‘“makasidu’l-Kur’an”

kavraminin erken donemdeki ilk tezahiirlerinden biri olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Bu giristen sonra Maturidi’ye gore Kur’an’1n iist maksatlarinin neler olabilecegini

tespit etmeye calisalim.

Maturidi, insanin bu diinyada sahip olabilecegi en degerli seyin “iman” oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore iman, insan fiillerinin en giizeli, biitiin var edilmisler arasinda
en nurlusu ve enginidir. Insanin Allah rizasmi kazanmasinda en etkin unsur da yine

imandir.592 Insanin sahip olabilecegi seyler arasinda ondan daha iistiinii ve kiymetlisi

600 Daha once ifade edildigi gibi makas:d sdzciigiinii gogul olarak Kur’an’in ana konular1 ve maksatlari
anlaminda kullanan ilk miifessir Begavi’dir (6.516/1122). Bkz. Huleli, “Mukarabatu Makasidi’l-
Kur’ani’l-Kerim”, s.197.

601 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 2/244.

802 Maturidi, Kitabu 't-tevhid, 331.
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yoktur.5% Imana eslik eden bir diger kavram ise “tevhid”dir. Ona gore tevhid de tipki
iman gibi bu diinyada insanin erisebilecegi en giizel seydir.5%* Clnk{ Zmann esas1 ve
gecerlilik sart1 tevhiddir. Biitiin ilahi kitaplarin nihai gayesi, insanlar1 teviide davet
etmektir.®% Maturidi’ye gore bu ikisi, yani tevhid ve iman, dinin en ytce iki unsuru olup
ibadetler de dahil diger biitiin hususlar bunlardan sonra gelirler. Zira ibadetler ve digerleri
yerine gore bir 0zre binaen ortadan kalkabilirken iman ve tevhid igin boyle bir sey s6z
konusu olamaz. Yine digerleri sadece imtihan diinyasi i¢in gecgerli iken iman ve tevhid
her iki alemde de varligin1 devam ettiren dini unsurlardir. Ciinkii bunlarin esasi, Allah’1
her tiirlii yaratilmishk vasfindan tenzih anlaminda ihlastir.5% Insanoglu ancak bu ikisi
sayesinde ilahi af ve magfirete nail olabilir.%"” Bu diisiinceler Maturidi’nin kavram
diinyasinda “iman” ve “tevhid’in en iistte yer alan degerler oldugunu gostermektedir.®%8

Onun, fikirlerini Kur’an’dan siizerek olusturdugu diisiiniildiigiinde, “iman” ve “tevhid’i

Kur’an’in en {ist maksat ve degerleri arasinda gordiigii sonucuna ulagabiliriz.

Maturidi’nin, iizerinde en ¢ok durdugu kavramlardan biri de “adalet™tir. O, adaleti
sadece hukuki bir kavram olarak ele almamaktadir. Ona gore adalet, ¢cok genis kapsamli
bir kavramdir. Zira adalet, “her seyi olmasi gereken yere koymak” demektir. Ornegin,
itikadi anlamda adaletin tezahurii teviiddir. CUnki ulihiyet/tanrilik makamini hak eden
yegane varlik Allah’tir. Diger varliklarin konumu ise ancak ubudiyet/kulluktur.
Dolayisiyla tanrilik makamina Allah’tan baskasini layik gérmemek anlaminda tevhid,
itikadi anlamda adaletin ta kendisidir. Tevhid ilkesiyle kul, rububiyyeti de ubudiyeti de
olmas1 gereken yere koymakta, hak edene hakkini teslim etmis olmaktadir.5%° Buna gore

tevhid akidesi, adaletin olmazsa olmaz bir sartidir. Ancak yalnizca tevhid akidesini

603 Maturidi, Te vilatu'I-Kur’an, 2/415, 6/51, 7/121.
604 Maturidi, Te 'vilatu’I-Kur’an, 6/51.
605 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 12/329.
606 Maturidi, Te vilatu’'I-Kur’an, 2/122.
607 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 6/463.
698 Bunu destekleyen diger ifadeler igin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur 'an, 10/423.
609 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 8/177.
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benimsemis bir miimin olmak, adaleti tam olarak gergeklestirmek icin yeterli degildir.
Buna ek olarak dinin agik ahkdmina aykir1 davranmamak da gerekir. Zira dini hiikiimler
her konuda adaleti, yani neyin nasil yapilmasi gerektigini, neyin hangi konumda
bulunmas: gerektigini 6gretmek icin vardir. Ozetle adalet icin iman gereklidir ama yeterli
degildir. Nitekim Allah sahitlikle ilgili ayetlerde,®'® fman vasfina ek olarak sahitlerde
adalet niteligini de sart kosmaktadir.®*! Buna gore diisiiniiriimiiz acisindan Kur’an’in en

genel maksatlarindan ve en temel ilkelerinden biri de adaletin teminidir.

Maturidi, Kur’an’1n, kendisinden 6nceki kitaplari tasdik edici oldugunu ifade eden
ayetin®'? tefsirinde, Allah’in génderdigi biitiin dinlerin ve kitaplarin esasta bir oldugunu
beyan ettikten sonra, biitiin bu dinlerin ortak noktalarin1 su sekilde tespit etmektedir:
Allah’m birligine, yani Ona hem ul(hiyet hem de rubiibiyyette sirk kosmamaya, adalet

ve ihsanin her tiirliisiine davet etmek; gizli agik her tirli kotulugii ise yasaklamak.t3

Yine o, biitiin ilahi kitaplarin {i¢ temel esasa davet edip ii¢ seyden de
uzaklastirdigini belirtmektedir. Davet ettigi ti¢ esas; serefli ve yiice isler (LY Jx), glizel
ahlak ve salih/faydali amellerdir (JweY) #llas), Yasakladiklari ise kotii isler (Jue¥! (s b)),
dnemsiz/sagma sapan seyler (L s<¥! cauliv) ve kotii ahlaktir.614 Bu ifadelerden de Kur’an’m
genel maksadinin insanlari iyi ve faydali isler ile glizel ahlaka davet etmek; kotii, faydasiz

ve zararli isler ile ahlaksiz davraniglardan uzaklastirmak oldugu sonucuna ulasabiliriz.

Bagka bir yerde Maturidi, biitiin peygamberlerin temelde su ii¢ seye imana davet

etmek Gzere gonderildiklerini beyan eder: Tevhid, niibiivvet ve ahiret.?'® Bu (i esas1 Razi

610 Bkz. el-Maide: 5/106; et-Talak: 65/2.

611 Maturidt, Kitabu 't-tevhid, 465-466.

612 g|-En‘am: 6/92.

613 Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 5/143. ‘Izz b. ‘Abdisselam da benzer sekilde Kur’an’in temelde iki ana
maksadinin oldugundan s6z etmekte ve bunlari “masalihi ve ona gotiiren yollar1 emretmek, mefasidi ve
ona gdtiiren yollar1 ise yasaklamak” olarak beyan etmektedir. izz b. ‘Abdisselam’m beyanimin
Maturidi’nin ifadesiyle hemen hemen ayni kapiya ¢ikmasi dikkat ¢ekicidir. Bkz. Ibn ‘Abdisselam,
Kava 1du’l-Ahkam, 1/8.

614 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/225,233.

615 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 11/120.
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(0.606/1210) tevhid, nlblvvet ve me'ad olarak ortaya koymakta ve bunlara bir
dordiinciisiinii daha eklemektedir ki o da Allah’in kaza ve kaderini ispattir.5'® Ayni
sekilde Satib1 (0.790/1388), Mekki surelerin U¢ temel vurgusuna dikkat cekmekte ve
bunlart tipki Maturidi’de oldugu gibi tevhid, nubivvet ve ahiret olarak tespit
etmektedir.57 Ibn ‘Asiir’da (1879-1973) ise bu (i¢ esas tevhid, ba‘s (6limden sonra

dirilis) ve salih ameller olarak karsimiza ¢ikmaktadir.5®

Yine Maturidi, biitiin peygamberlerin, insanlar1 teviid, dogruluk (sidk) ve guzel
ahlaka davet ettiklerinden s6z eder.%® Bunlar1 da baska bir agidan Kur’an’1n temel ilkeleri

Ve Imanin ana unsurlar1 olarak telakki etmek mimkiindiir.

Biitiin bunlar1 toparlayacak olursak Maturidi’ye gore Kur’an’in iist maksatlarini

su sekilde tespit edebiliriz:

1- Insanlarin tevhid, nibivvet ve ahirete iman etmelerini saglamak,
2- Insanlar arasinda adalet ve ihsani hakim kilmak,
3- Insanlar iyi ve faydali isler ile giizel ahlaka davet etmek; kétii, faydasiz ve

zararli igler ile ahlaksiz davraniglardan uzaklagtirmak.

Aslinda bunlar1 kavram seklinde ifade etmek gerekirse Maturidi acisindan
Kur’an’mn ilkelerini s6yle tespit etmemiz miimkiindiir: Tevhid, adalet, ihsan, giizel ahlak,

emr-i bi’l-ma ‘ruf ve nehy-i ‘ani’l-munker.

Makasidu’l-Kur’an kavrami, Kur’an’in ana konularindan hareketle ilahi kelamin

ve dinin gayelerini ortaya koyma ¢abasinm bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmistir.%% Aslinda

616 Bkz. Razi, Mefatthu I-gayb, 15/422.

617 Bkz. Satibi, el-Muvafakat, 4/269-270.

618 Bkz. Ibn ‘Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 16/55.

619 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 16/36.

620 Nitekim Beydavi (6.685/1286) makdsid kavrammi Kur’an’in ana konular1 anlaminda kullanmakta ve
bunlan1 ‘akaid, ahkam ve kasas olarak belirlemektedir. Bkz. Ebi Sa‘id ‘Abdullah b. ‘Umar el-Beydavr,
Envaru t-tenzil ve esrdaru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marash (Beyrit: Daru fhyai’t-
Turasi’l-*Arabi, 1418), 5/347.
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bu kavram ilk dénemlerde daha cok Kur’an’in ana konular1 anlaminda kullanilmigtir.%?
Maturidi de Kur’an’in ana konularindan bir vesile ile s6z etmektedir. Ona goére Kur’an,
dinin asillar1 (e Js=l) anlaminda her tiirlii konuya yer veren bir kitaptir. Dinin asillar
ise inang, ibadet ve ahkdmdan olusur. Ahkdmdan kasit zadler, hukuk ve ahlaki esaslardir.
Bu sonuncusu sila-i rahim, kardeslik hukuku ve komsularla iyi gecinme gibi sosyal
iliskileri tanzim eder.%?2 Onun bu aciklamalar1 cercevesinde Maturidi’ye gére Islam
dininin temel esaslarm1 ya da Kur’an’in ana konularmmi su sekilde bir semayla

gostermemiz mumkuandur:

inang

— ibadet — Hadler

— Ahkam — Hukuk =1 Akraba iliskileri

Kur'an'in Ana Konulari

—_
.
e
(%)
©
()
L
s
=
s
()
(e
2

— Ahlak = m Kardeslik Hukuku

o <omsuluk iliskileri

2. Kur’an’daki Ozel Maksatlar

Kur’an’daki 6zel maksatlar derken, Kur’an’daki bir konu, sure, ayet ya da
kelimedeki ilahi maksat ve gayeleri kastediyoruz. Yukarida daha genel, kulli ve Ust
maksatlardan s6z etmistik. Burada ise daha 6zel, cuz’7 ve alt maksatlardan s6z edecegiz.
Tezimizin tglinct boliminde, “Fikhi Hiikiimlerin Ozel Maksatlarr” baghig1 altinda ele

alinan mevzular, Kur’an’daki bazi konularm maksatlari1 da karsiladigi igin burada

621 Hulel1, “Mukarabatu Makasidi’l-Kur’ani’l-Kerim”, 200,206.
622 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/172.
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sadece surelerin, ayetlerin ve kelimelerin maksatlarina dair Maturidi’nin tespitleri ayr1

basliklar altinda incelenecektir.

a. Makasidu’s-Suver (Surelerdeki Maksatlar)

Maturidi, bazi surelerin maksatlarina dair beyanlarda bulunmakla birlikte her bir

surenin maksadi lizerinde durmamaktadir. Onun toplamda on dort surenin indirilis

amacina veya temel konularina vurgu yaptigi tespit edilmistir.52% O, surelerin maksatlarini

beyan ederken beklenecegi iizere “makasidu’s-sire” gibi bir ifade kullanmamaktadir.

Ancak onun agiklamalar1 “makdasidu ’s-suver” kapsaminda degerlendirilmeye miisait ve

bu konuya 151k tutacak mahiyettedir. Ozellikle Fatiha®? ve Fil surelerinin maksatlarina

dair uzun sayilabilecek aciklamalar1,®?® makasidu’s-suver disiplininin erken donem

tefsirlerinde de var oldugunu gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. O, En‘am suresini iki

623

624

625

Bunlar; Fatiha, Maide, En‘am, Tevbe, Yinus, Ysuf, Nahl, Yasin, Sa‘d, Kiyame, ‘Abese, Duha, insirah
ve Fil sureleridir.

Maturidi’ye gore Fatiha suresinin maksatlar1 sunlardir: 1- Biitiin insanlarin  bilmesi, inanmasi ve
yapmasi gerekenleri beyan etmek (ki bunlar; Allah’mn 6viilmesi ve yliceltilmesi, Onun bir olduguna
inanilmasi, Ondan yardim ve hidayet talep edilmesidir.) 2- insanliga Allah’1 tam da bilmeleri sekilde
tanitmak ve Onu hak ettigi sekilde 6viip yiiceltmek. 3- Allah’in her tiirlii mahlikata nasil in‘am ve
ihsanda bulundugunu ve biitiin kullarmn Ona muhtag oldugunu beyan etmek. 4- insanlar1 her tiirlii hayra
kilavuzlamak. (Verdigi nimetlere karsilik yalmzca Allah’a siikredilmesi, metihlerin en guizeliyle Onun
6viilmesi, Onun bir oldugunun, biitiin varliklar izerindeki rubabiyyetinin ve sonsuz merhametinin ikrar
edilmesi, kiyamet ve ahirete iman edilmesi, kullugun yalnizca Allah’a yapilmasi ve sadece Ondan
yardim dilenmesi, razi olacagi seylere yonlendirip kizacagi seylerden korumasinin talep edilmesi,
sadece Allah’tan korkup yalniz Onun rahmetinin umulmasi gibi hususlar bunlardan bazilaridir.) Bkz.
Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 1/7-8,10-11.

Maturidi’nin makasidu ’s-suver basligi altinda ele alinabilecek en dikkate sayan aciklamalar1 belki de
Fil suresi baglamindaki izahlanidir. O, surenin hemen baginda, Fil ordusunun hangi sebebe binaen
Ka‘be’yi yikmaya niyetlenmis olabilecegine dair birka¢ goriisii aktarmakta, sonrasinda ise aslinda
bunun ¢ok da mithim olmadigini, bu bilgiyi bilmenin surenin daha iyi anlagilmasina bir katki
saglamayacagini beyan etmektedir. Ona goére asil 6nemli olan bu surenin hangi maksatla (ma ‘na
kavramini kullanmaktadir) indirildigini bilmektir. Daha sonra Maturidi, Fil suresinin hangi amacla
indirilmis olabilecegine dair dort farkli ihtimalden soz etmektedir: 1- Mekkelilere Fil olaymni,
dolayisiyla Allah’m onlar1 Fil ordusundan nasil kurtardigint hatirlatarak onlara olan liituf ve ihsanini
animsatmak, boylece putlara degil yalniz Allah’a kul olmalar1 gerektigini bildirmek. 2- Mekkelileri
korkutmak ve Peygambere olan eziyetlerini sona erdirmeleri konusunda onlara gdzdag: vermek. Soyle
ki: Allah nasil ki Beyt’ine kasteden Fil ordusunu yerle bir etmistir, Beyt’inden daha kiymetli olan
Resuliine el uzatanlar1 da aym sekilde helak edecektir. 3- Fil ordusu, filin Mekke’ye cevrildiginde
durdugunu, bagka yonlere gevrildiginde ise ylriidiigiinii gérmelerine ragmen bu mu ‘cizeyi g6z ardi
etmisler ve kendi sonlarint nasil hazirlamislarsa, ey Mekkeliler, siz de Peygamberin gosterdigi onca
mu ‘cizeye ragmen kiifiirde inat ederseniz benzer bir akibet sizin de basiiza gelebilir, seklinde
Mekkelileri uyarmak. 4- Hz. Peygamber’i teselli etmek ve onu cesaretlendirmek. Soyle ki: Fil ordusu
Ka ‘be’yi yikmak istediginde Ka‘be yapayalnizdi ve goriiniirde higbir yardimcist yoktu. Ama Allah onu
korudu. Ayni sekilde ey Peygamber, sen de su anda yalniz ve yardimcisiz gibi goriinsen de merak etme
Allah seninledir ve seni koruyup muzaffer kilacaktir. Bkz. Maturidi, Te vilatu 'l-Kur’an, 17/329-330.
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kelimeyle Ozetlemis, onun “tevhide davet” oldugunu sdyleyerek bir anlamda sureye
baslik koymustur.8%6 Onun, surelerin maksatlarindan séz ederken surelerin 6zellikle su iki
fonksiyonuna dikkat ¢ektigi goriiliir: Surenin indigi konjonktiirdeki hasimlarla fikri
olarak miicadele etmek®’ ve onlara kars1 Islam’mn ii¢ temel esas1 olan tevhid, niibiivvet

ve ahireti ispat etmek.6?8

Maturidi, bazi surelerin Hz. Peygamber’e yonelik amaglarindan da soz
etmektedir. S6z gelimi ona gore Yasuf suresinin indirilis gayesi, Kureys’in eziyetlerine
kars1 Hz. Peygamber’i sabra tesvik etmektir.5® Ayni sekilde Duha suresiyle birlikte
Insirah suresi Hz. Peygambere olan ihsan ve ikramlar1 hatirlatmak icin;%° bunlardan
ikincisi aynit zamanda ona yliklenen vazifenin kolaylastirildigini beyan etmek iizere

indirilmistir.3

Onun Kiyame suresinin niizul maksadina dair agiklamalari ise daha biitlinciil bir
bakis acisina sahiptir. O, ilgili sureyi hem Hz. Peygamber hem inkarcilar hem de
Miisliimanlar agisindan degerlendirmekte, sureden bunlarin her birine dénuk maksatlar

cikarmay1 basarmaktadir.532

626 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/99.

627 Nitekim Mekkt olan En‘am, Yiinus, Yasin ve Sa‘d sureleri Mekkeli miisriklerle; Medent surelerden
Maide Ehl-i kitapla, Tevbe ise miinafiklarla fikri olarak miicadele etmek i¢in indirilmistir. Bkz.
Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 21329, 5/11-12,93, 6/412, 7/50,75, 12/80,273.

628 En‘am, Yasin, Sa‘d ve ‘Abese surelerinde bu amaca dikkat cekilmektedir. Bkz. Maturidi, Te 'vilatu I-
Kur’an, 21329, 4/99, 5/11-12, 12/80,273, 17/52.

629 S§yle ki: “Ey Peygamberim! Yusuf’un kardeslerinin, onunla ayni dine ve ayni soya mensup olduklari,
hatta onunla kardes olduklart halde ona ne tiirlii tuzaklar kurduklarimi ve ne gesit hilelere
bagvurduklarini gériiyorsun. Senin kavmin ise senin dinine muhalefet ettikleri icin sana eziyet ediyorlar.
Dolayisiyla Yusuf kardeslerine sabrettiyse senin, kavminin eziyetlerine haydi haydi sabretmen gerekir.”
Bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 7/377.

630 Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 17/261.

631 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 17/255.

632 Maturidi’ye gore Kiyame suresinin niizul maksatlar1 sunlardir: 1- inkarcilardan birinin Peygamberimize
kars1 sergiledigi tavir ve tutumlari anlatarak benzer 6zelliklere sahip olanlari ne tiir bir akibetin bekledigi
ortaya koymak. 2- Peygamberin o inkarciya karsi nasil muamele etmesi gerektigi 6gretmek. 3- Islam
immetine, Hz. Peygamber’in, tebli esnasinda karsilastig1 sikintilar1 haber vermek. 4- Boylece Islam
timmetinin, onun degerini ve mertebesini hakkiyla bilmesini; bdylesine hosgoriilii bir dini yiiceltmekten
geri durmamasim saglamak. Bkz. Maturidi, Te vilatu l-Kur’an, 16/304-305.
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Makdsidu ’s-suver kavrami, yerine gore bir surenin ana konular1 anlaminda da
kullanilmaktadir. Maturidi’nin Nahl®®® ve ‘Abese sureleri hakkindaki agiklamalari,®*

makasidu ’s-suverin bu manasina tekabiil edecek mahiyettedir.

Biitiin bu acilardan diyebiliriz ki; “Kullarin diinya ve ahiret maslahatlarin
gerceklestirme adina bir surenin hangi amag¢ ve maksatlarla indirildigini ortaya koyma
cabasi”®® olarak tamimlanan makasidu’s-suver disiplini, Maturidi’nin 7Te vilat’inda

karsilik bulmustur.

b. Makasidu’l-Ayat (Ayetlerdeki Maksatlar)

Bilindigi iizere Kur’an ayetlerinin birtakim maksatlari, yani indirilis amaclari
vardir. Hatta belki de her bir ayetin maksadindan s6z etmek miimkiindiir. Bazen de bir
ayet grubu tek bir gaye etrafinda birlesmektedir. Baz1 ayetlerin ise birden fazla amaca
mebni oldugu goriiliir. Pek ¢ok miifessir tefsirinde ayetlerin maksatlarina deginmistir.
Ozellikle son donem miifessirlerinin bu konuya daha fazla agirhk verdigini
soyleyebiliriz.63%® Acaba erken donem mifessirlerinden Maturidi de ayetlerin
maksatlarina deginmis midir? Sayet deginmisse ne oranda ve hangi sekillerde buna yer

vermistir? Simdi bu sorulara yanit arayacagiz.

Bu konuyu iki ana baslk altinda ele almak istiyoruz. Once vahyin muhataplar
acisindan, daha sonra ise ciimle ¢esidine gore ayetlerin maksatlarina dair Maturidi’nin

tespitlerini inceleyecegiz.

633 Maturidi, Nahl suresinin ana konularmi su sekilde siralamaktadir: Allah’in insanlara liitfettigi her tir
nimet ve bunlara ulasma yollari, insanlarin emrine amade kilinan ¢esitli varliklar, iyilere vadedilen
nimetler ve kotiiler i¢in hazirlanan azaplar, ¢esitli emir ve yasaklar, Allah diismanlarinin basina gelen
belalar, Allah dostlarmin kazandig1 zaferler, Allah’in iistiin saltanat ve kudreti, inkarcilarin inat ve
cahillikleri, yapilmasi ve kaginilmasi gereken hususlar. Bkz. Maturidi, Te vilatu [-Kur’an, 8/171-172.

634 Maturidi ‘Abese suresinde dort ana esasm yer aldigindan sdz etmektedir ki bunlar; tevhidin ispati,
peygamberligin ispati, yeniden dirilisin delillendirilmesi ve insanin yaratilisin bosuna olmadiginin
beyamdir. Bkz. Maturidi, Te vilatu’[-Kur’an, 17/52.

835 Vasfi ‘Asiir, Nahve tefsirin makasidiyyin li’I-Kur 'ani’l-Kerim, 30.

836 Vasfi ‘Asiir, Nahve tefsirin makasidiyyin li’l-Kur’ani’l-Kerim, 38-39.
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b.1. Muhataplar Acisindan

Maturidi, zaman zaman ayetlerin hangi maksatla indirilmis olabileceginden s6z
etmektedir. Bunu yaparken bazen vahyin ilk muhatabi Hz. Peygamber’i g6z onunde
bulundurarak 6yle bir ayetin nicin peygambere gonderilmis olabilecegi iizerinde
durmakta,®®” bazen onun disindaki ilk muhataplar agisindan ayetin ne murad etmis
olabilecegine deginmekte,%*® bazen de Kur’an’in evrensel mesaji iizerinden biitiin
insanlara ve Miisliimanlara ayetin ne demek istedigini tartismaktadir.®*® Baz1 yerlerde ise
halka halka biitlin bu muhataplar agisindan ayeti ele almaktadir ki bunun belki de en giizel

ornegini Kehf suresinin 6. ayetinin tefsirinde bulmaktay1z.

Kehf suresinin 6. ayeti mealen su sekildedir: “Durum boyleyken bu son kitaba
inanmazlarsa arkalarindan iiziilerek neredeyse kendini helék edeceksin!"®* Maturidi bu
ayeti hem Hz. Peygamber hem de Miisliimanlar agisindan ele almaktadir. Buna gore
ayetin Hz. Peygamber’e yonelik maksadi onu teselli etmek iken Miisliimanlar agisindan
gaye, onlar1 giinahlardan uzaklastirmak®! ve kafirlere kars1 nasil muamele edeceklerini
ogretmektir.6*? Ayetin bu sekilde okunusu gergek anlamda bir makasidi tefsir 6rnegi
olusturmaktadir. Zira miifessirimiz ayetin ilk planda anlasilan zahiri anlaminin Gtesine
gecmekte, bu ayetin hangi maksatla indirilmis olabilecegini irdelemektedir. Baska bir

deyisle ayetin ne dediginden ziyade ne demek istemis olabilecegi tizerinde durmaktadir.

837 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 8/125.

638 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 7/224, 9/113-114, 11/161,290, 12/86-87.

639 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’'an, 6/198,206,238,402, 7/396, 11/211-212, 13/338,
17/338-339.

640 el-Kehf: 18/6.

641 Syle ki: Ayet, “Ey Miisliimanlar! Gériiyorsunuz ki sizin giinah islemeniz Peygamberimi iizmektedir.
Dolayisiyla onu iizecek seylerden, yani glnahlardan uzak durun” demektedir. Bkz. Maturidi,
Te vilatu’I-Kuran, 9/14.

642 Buna gore Miisliimanlar her ne kadar zahirde inkarcilarla savassalar da kalplerinde onlara kars1 bir
merhamet ve sefkat tasimalidir. Tipki1 Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi. Bkz. Maturidi, Te vilatu’[-Kur an,
9/13-14. Benzer ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 8/230-231,264, 9/218-219, 15/39-
40,241,314-315.
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Konuyla ilgili bir bagka 6rnek ise “En giizel isimler Allah’indwr; bu giizel isimlerle
O’na dua edin... "3 ayeti cergevesindeki izahlaridir. O, Allah’in nigin bu ayeti indirip
bunu kullarmma bildirmis olabilecegi iizerinde durmakta ve Ozetle su tespitlerde
bulunmaktadir: Allah’in bunu bildirmesinin iki amaci olabilir. Birincisi, isimlerin ¢ok
olmasimi zatin da c¢ok oldugu seklinde yorumlayanlara bunun bdyle olmadigini izah
etmektir. Boylece ayetin birinci vurgusu tevaiddir. ikincisi ise insanlarin, Allah’1 hos
olmayan nitelikler ve isimlerle yad etmelerini 6nlemektir. Her ne kadar pisliklerin, domuz
ve maymunlarin yaraticist da Allah olmakla birlikte Ona “Ey pisliklerin yaraticisi! Ey
domuzlarin yaraticisi!” gibi yakisiksiz sekilde hitap etmek dogru degildir. Dolayisiyla
ayet ikinci olarak Allah’a giizel isimlerle dua etmenin dogru oldugunu, Ona yakisiksiz

sekilde hitap etmenin ise yanlig olacagini vurgulamaktadir.544

Bu Ornekte Maturidi ayetin maksadin1 hem ilk muhataplar hem de diger biitiin
muhataplar agisindan ele almakta, fakat bunlar1 ayr1 ayr1 degil bir arada

degerlendirmektedir ki bunun 6rnegi Te vilat 'ta oldukca fazladir.84

Bazen de o, ayetin ilk muhataplar agisindan ne ifade ettigi ile diger biitlin insanlar
agisindan ne ifade ediyor olabilecegini ayr1 ayri ele almaktadir. Ornegin, “Kur’an’in
gercek oldugu kendileri icin apagik belli oluncaya kadar onlara, cevrelerinde ve
kendilerinde bulunan kamtlarimizi hep gésterecegiz.’®* ayetini once ilk muhataplar
acisindan ele almakta, daha sonra ise biitiin insanlik i¢in ayetin ne diyor olabilecegi
tizerinde durmaktadir. Buna gore ayetin ilk muhataplar agisindan anlami iki yonlidar.
Birincisi; ¢evrelerindeki kanitlar, onlarin da yakinen goriip bildikleri, dnceki iimmetlerin
basina gelen azaplar ve bunlarin kalintilari; kendilerindeki kanit ise Bedir Savasi’nda

kendi baslarina gelen ve en énemli adamlarini kaybettikleri ilahi azaptir. Ikinci yoruma

643 el-A‘raf: 7/180.

644 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 6/121-122.

645 Bu drnekler igin bkz. Maturidi, Te vildtu I-Kur an, 8/273, 11/225,232-233, 13/10, 15/132-133,304-305.
646 Fussilet: 41/53.
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gore ise ¢evrelerindeki kanitlar, Hz. Muhammed’in yakin ve uzak bolgelerde elde ettigi
basarilar ve fetihler; kendilerindeki kanit ise bizzat Mekke’nin fethidir. Maturidi ayetin
ilk muhataplar agisindan ifade ettigi bu iki muhtemel anlamin neticede Hz. Peygamber’in
peygamberligini ispat sadedinde oldugunu beyan etmektedir. Ayetin biitiin insanlar
acisindan ifade ettigi daha genis anlami ise su sekildedir: Insanlarin cevrelerindeki
(ufuklardaki/ 34y 3) ayetlerden maksat; birbirine ¢ok uzak oldugu halde yer ile gogiin
kusursuz uyumu ve menfaatlerinin birbirine bagli olmas1 ya da biitiin yogunluguna ve
genisligine ragmen goklerin direksiz, bagsiz ve dayanaksiz yiikseltilmis olmasi gibi
Allah’m varligina, birligine, essiz ilim ve kudretine isaret eden akil almaz incelikler ve
olaylardir. Insanlarm kendilerindeki ayetlerden maksat ise insanin anne karnindaki
mu ‘cizeVi olusumu ve inanilmaz bir sekilde meydana gelisidir ki bu da ayni sekilde

Allah’in varli@ma ve birligine delalet eden kanitlardir.54

b.2. Ciimle Cesidi A¢isindan

Kur’an ayetlerinden bir kism1 sabert yani yargi bildiren climlelerden bir kismi da
ingai yani talep (emir veya nehy) ya da soru bildiren ciimlelerden olusmaktadir. Biz de
Maturidi’nin ayetlerin niizul maksatlarina dair tespit ve diisiincelerini, habert ve insai
ciimleleri birbirinden ayr1 degerlendirerek taksim etmeyi uygun buluyoruz.5*® Bunu da
yargl, emir, yasak bildiren ciimleler/ayetler ile soru climleleri seklinde kategorize

edecegiz.

847 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 13/157. Benzer érnekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 2/132,
5/192-194,297, 6/194,195, 8/281.

648 Konu Uzerinde calisan DemenhiirT de benzer bir taksim ile mevzuyu ele almis olup ¢alismamizda onun
tespitlerinden istifade ettigimizi belirtmek isteriz. Onun konu hakkindaki tespitleri i¢in bkz. ed-
Demenhird, el-Imamu’I-Maturidi ve menhecu ehli’s-sunneti fi tefsiri’l-Kur’an, 423-446.
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b.2.1. Yargi/Haber Bildiren Ayetlerin Maksatlari

Maturidi’ye gore yargt bildiren ayetlerin haber verme ve hiikkiim bildirme

disindaki diger baz1 maksatlar1 sunlardir:

1- Hz. Peygamber’i sabra tesvik etmek (tasbir).6*

2- Hz. Peygamber’i desteklemek, ona moral ve teselli vermek (ta ziye).5%°

3- Inkarcilar1 uyarmak, onlari azapla tehdit etmek, yapacaklari hile, tuzak ve
kétiiliiklerden onlar1 sakindirmak (va 7d, tenbih ve zecr).%%!

4- TInananlar1 uyarmak, onlar1 Allah’in azabi ile korkutmak ve kétuliiklerden
sakindirmak (tahzir ve tahvif), iyiliklere tesvik etmek.552

5- Hz. Peygamber’i azarlamak ve kinamak ( ‘zab ve tevbih). 652

6- Verilen nimetleri hatirlatmak.®%

7- Bir seyin biiyiikliigiinii ifade etmek (mubalaga ve ta zim).8%

8- Bir seyi emretmek. 5%
9- Sasirmak ya da meydan okumak. %7

10- Dua etmek. 658

11- Inkarcilara kars: delil getirmek. 659

649 Ornekler icin  bkz. Maturidi, Te'vilatu'l-Kur’an, 2/494,495,496,500, 3/268, 4/97,208,
5/15,18,52,53,162,205, 6/99,345, 7/245,390,436, 8/13,67,97,106,125, 9/280,283-284,388, 10/55,60,
11/209,431,445, 12/33,348, 13/11,142,224,238,255, 14/124,153,373, 15/135, 16/48,243.

850 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vildtu 'I-Kur’an, 1/179, 2/495,500, 4/97, 7/436, 9/13, 10/55,60, 11/431,
12/13,33, 13/142,238,255, 14/124, 15/174,241, 16/48,115.

651 Ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kuran, 1/161,171,183,184,254,256,266, 2/8,28,241,373,430,
3/234, 4/30, 5/83,85,178,198,272,279, 6/123,240,435, 7/40,47,55,59,64,172,229,247,528, 8/123,361,
9/51,171,263,284,336, 10/35,182,215,378,423,426, 11/71,90,99,209,245,252,266, 13/90,191,224,411,
14/83, 15/39,190,241,306,312, 16/48,49,96,97, 17/8.

82 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’[-Kur’an, 1/210,267,402, 2/78,91,119,190,191,220,289,494, 3/9,
4/52,53,60,67,69,129,174,175,360, 6/311,449, 7/77,248,396,475, 8/92, 9/42, 10/35,132,426,
11/99,129,190,380,409, 12/38, 13/191,273, 14/77,83,344, 15/40,190,241, 16/28,228, 17/196,287,324.

653 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’'an, 7/447.

84 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 7/174,396,501, 8/72,321,351, 9/218-219,253,275,
10/186, 11/45,89,301,368, 12/108, 13/83,84,97,227,324, 14/35,314, 15/318, 16/139,343, 17/92,345.

855 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 5/273, 9/113,169-170, 12/92, 14/112.

8% Ornekler icin bkz. Maturidi, Te ‘vilatu 'I-Kur’an, 6/409, 9/116,387, 10/278, 14/41, 15/37.

657 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 5/171, 10/314-315.

658 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 9/312.

659 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 1/188, 8/56,195, 10/193, 11/190, 15/320, 16/176.
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12- Peygamberi, inananlar1 veya bir baskasim mujdelemek.66°

13

Bir konuda Umitsizlige diigiirmek. 66

14- Bir konuda vaat vermek.662

15- Bir seyi kétiilemek. 563

16- Kinamak ve azarlamak.%64

17- Bir seyi yasaklamak.5%®

b.2.2. Emir Bildiren Ayetlerin Maksatlar:

Maturidi’ye gore Kur’an’daki biitiin emir ifadelerini “buyurarak bir seyin
yapilmasini isteme, emir verme” olarak anlamak dogru degildir. Ona gore emir kipinde
gelen bazi ayetlerin emir haricindeki veya onunla birlikte diger birtakim maksatlar

sunlardir:

1- Sz konusu seye tesvik etmelerini veya o konuda yardimei olmalarini istemek. 66
2- Gozdagi vermek, tehdit ve sitem etmek.%67

3- Mubhatabin acizligini ve akilsizligini ortaya koymak.6%®

4- Mubahlik bildirmek.5°

5- Inkarcilari hakikati ikrara mecbur birakmak, onlar1 sikistirip kinamak, Hz.

Peygamber’e ve onun sahsinda inananlara miinazara taktiklerini 6gretmek.57°

6- Dua etmek.5

660 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’'an, 1/254,266, 2/304,307,391, 6/123, 7/59,138,193,
11/90,209, 14/329, 16/115, 17/138,185,349.

661 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 5/271, 12/220.

662 Ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur'an, 6/124, 7/193,447, 14/42.

663 Bkz. Maturidi, Te 'vilatu I-Kur'an, 6/324.

664 Bkz, Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 6/428.

665 Bkz. Maturidi, Te 'vilatu I-Kur’an, 11/301.

666 Bkz. Maturidi, Te vilatu'I-Kur’'an, 10/149,157.

87 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 1/79, 2/97-98, 3/309, 5/187,270, 6/401,320,401, 7/35,
8/8, 10/296-297, 11/192, 12/313, 13/146,282.

668 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 7/263, 8/300, 12/51-52, 14/178.

669 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 1/364, 4/136-137, 10/35, 15/162.

670 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur'an, 2/7-8, 5/90-91, 8/291, 12/126-127, 14/178.

671 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 5/314.
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7- Bir seyi yasaklamak.5"2
8- Vakiay1 haber vermek.%"3
9- Ogiit vermek, uyarmak ve hatirlatmak.574

10- Tehdit etmek.67>

11- Hakikati beyan etmek.576

12- Inkarcilarla miicadele eden Miisliimanlara taktik vermek.67?

13- Umitsizlige diisiirmek.5"8

b.2.3. Nehiy Bildiren Ayetlerin Maksatlar

Maturidi, Hz. Adem’e Cennet’te bir agaca yaklasmasinin nigin yasaklanmig
olabilecegini tartisirken, bir nehyin ii¢ farkli maksatla gergeklesebileceginden soz
etmektedir: 1- Baska bir seyin o yasaklanan seye tercih edilmesi gerektigi anlaminda, 2-
O yasaklanan seyde birtakim zararlar veya hastaliklar bulunmasi dolayisiyla muhataba

merhamet anlaminda, 3- Haram kilma anlaminda.5"®

Maturidi, Kur’an’da nehiy bildiren ayetlerin insanlara bir seyi yasak veya haram
kilma disindaki baska maksatlarma da deginmektedir.®® Bu maksatlardan bazilari

sunlardir:

1- Azarlamak ve kinamak.58!

672 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 5/327-328.

673 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 2/381, 7/470,471, 12/314.

674 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 3/9, 7/141, 10/406.

675 Ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 3/255, 8/314-315,374, 12/313, 15/88, 16/353, 17/275.

676 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 5/19.

677 Bkz. Maturidi, Te 'vilatu I-Kur’'an, 6/238.

678 Ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 9/216, 11/256, 12/339, 14/206.

679 By ifadelerin ardindan Maturidi, sayet ticiincii ihtimal s6z konusuysa Hz. Adem’in bile bile haram
islemesinin miimkiin olmadigin belirtmektedir. Buna gére Hz. Adem, Allah’in bu yasaginn, belirtilen
iic kategoriden hangisine girdigini tam olarak bilmedigi i¢in yasak agactan yemistir. Yoksa o, haram
kilma anlaminda bir yasak oldugunu bilseydi o agagtan yemezdi. Bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an,
1/90-91.

880 Maturidi’ye gore nehiylerin haram kilma anlaminda oldugu ayet ve e vile 6rnek olarak bkz. Maturidi,
Te vilatu’lI-Kur’an, 2/37.

681 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 6/435.
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2- Istihza etmek.82
3- Teselli etmek.583
4- Dua etmek ve siginmak.%84

5- Gulvence vermek.58

b.2.4. Soru Bildiren Ayetlerin Maksatlari

Maturidi Kur’an’daki soru ve talep ifadelerinin anlamlariyla ilgili su dort

ihtimalden s6z etmektedir:

1- Allah’tan, inat¢1 olmayan bilgisizlere yonelik sorular, onlari uyarmak ve hakikati
ikrar etmelerini saglamak icindir.

2- Allah’tan, inatg1 bilgisizlere yonelik sorular, onlarin beyinsizliklerini ortaya
koymak ve onlar1 kinayip azarlamak igindir.

3- Hakikati tasdik edip dogruyu arayan bir bilgisizden Yiice Allah’a yonelik sorular,
dogruyu 6grenmek icindir.

4- Kibirli ve inatg1 bir kimseden Yiice Allah’a yonelik soru ve talepler ise istihza

icindir.688

Ayrica o, goriiniiste soru gibi goriinse de Allah’m Kur’an’da yonelttigi soru
ifadelerinin gergek bir soru olarak diisiiniilmesinin miimkiin olmadigini, zira gercek
anlamziyla sorunun, bilmeyenden bilene yonelik oldugunu, bdyle bir seyin ise Allah igin
asla s0z konusu olamayacagini belirtmektedir. Ona gore Allah’in sorulari aslinda birer

ispat ve dogrulama, iddialar1 reddetme ya da muhatabi susturmadan ibarettir. 58’

682 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/264.
883 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 2/484, 7/169-170, 8/61-62, 9/252, 10/406, 11/244.
684 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 9/317.
685 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 11/91, 16/295.
686 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 12/190.
687 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/75,86, 9/268, 11/264.
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Bu agiklamalarin haricinde Maturidi’ye gore Kur’an’da soru ciimleleriyle ifade

edilen baz1 ayetlerin soru digindaki ger¢ek maksatlari sunlardan biri olabilir:

1- Hakikati bildirmek.588
2-  Nefy (olumsuzluk) ve inkar bildirmek.58

3- Icab (olumlu yargi) ve tasdik bildirmek.5%

4- Bir seyi emretmek.5%!

5- Mubhatabi azarlamak ve sikistirmak.%%2

6- Alay etmek ve dalga gecmek.5%

7- Saskinlik ifade etmek.5%

8- Mubhatabi, hakikati ikrara mecbur birakmak.%%

9- Mubhataba kars1 delil getirmek.5%

10- Muhataba hakikati hatirlatmak, ona nasihat etmek ve onu uyarip iyiliklere
yonlendirmek, kétiiliiklerden sakindirmak.%’

11- Nehiy bildirmek.5%

12- Insanlar1 kiskirtmak.%%°

13- Muhatabin beyinsizligine dikkat gekmek.’®

688 Grnekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 6/309, 7/448, 8/115, 9/16, 11/146-147,148,406,
12/107,110,319, 13/34,119, 16/284.

689 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/167, 2/353, 5/144-145,239,264,338, 6/75, 7/147,
8/311, 9/23,77,87,154,182,269,285, 10/46,326, 11/193,202,433, 12/230, 14/141,204, 15/304, 17/279.

6% Grnekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’[-Kur’an, 2/350, 5/30,434, 6/75,400,402,407,417,448, 7/8,374,
8/115, 9/182,252,268,290,403, 10/46,180,188,256,285, 11/93,95,146-147,159,238,264, 12/12,230,344,
13/169,278,279, 14/141, 16/313, 17/191.

91 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 6/400, 7/374,448, 8/116, 9/16,274,310,448,
10/180,238,286, 11/148,159,239,406, 12/56,107,110,319, 13/34, 14/237, 17/182,191,338.

692 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 10/233.

693 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 9/154, 11/274,430.

694 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 2/294, 4/234-235, 12/199, 17/55.

695 Grnekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/255-256, 9/284, 12/336,338, 17/337.

6% Grnekler icin bkz. Maturidi, Te 'vilatu’I-Kur’an, 71467, 9/284, 8/91,359, 12/71, 15/304.

697 Maturidi, Te ‘vilatu I-Kur’an, 9/275-276. Benzer 6rnekler icin bkz. Maturidi, Te *vilatu 'I-Kur’an, 1/202,
2/169,275, 9/275-276,285, 12/72, 15/314-315, 16/112, 17/55,330,338.

6% Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/161, 5/331, 6/309, 7/207, 8/115, 9/16, 10/72, 11/95.

699 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 9/207.

700 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 8/91,278, 9/290, 13/237,351,395, 14/181,200,
15/51,314-315, 16/36,354.
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14- Tehdit etmek ve kinamak.”0!

15- Mijdelemek.”?

16- Temenni bildirmek.703

17- Bir seyi reddetmek ve yadirgamak.’%

18- Hayret ifade etmek ve muhatabin dikkatini gekmek.’®

19- Muhatabin samimiyetini sinamak. "%

20- Mubhatabi bir konuda diisiinmeye sevk etmek.”"’

21- Muhatabi bir konuda iimitsizlige sevk etmek.’%®

22- Muhataptan delil istemek.”®

c. Makasidu’l-Kelimat (Baz1 Kelimelerdeki Maksatlar)

Kur’an’da gecen kelime ve kavramlarin pek ¢ogu, baglamina gore farkli anlamlar
ifade edebilmektedir. Tefsir usuliinde daha c¢ok vucizh ilmi disiplininin (zerinde
yogunlastigi bu konu, ayni zamanda makas:dr tefsir agisindan da 6nem arz etmektedir.
Zira ayetin ger¢ek maksadini anlayabilmek, ayette gecen biitiin kelimelere dogru manay1
vermekten gecmektedir. Bunun i¢in de ¢ok yonlii bir ¢aligmaya ihtiya¢ duyulacagi

asikardir.

Maturidi’nin tefsirini inceledigimizde goriiyoruz ki o, yeri geldiginde bazi kelime

ve kavramlarin; bulundugu yere, baglama ya da isaret ettigi seye ve konuya gore farkl

0L Grnekler icin bkz. Maturidi, Te 'vilatu’l-Kur’an, 5/270, 6/402, 7/118,273,464, 8/91,116, 11/100, 17/273.
702 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/314-315.
703 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 9/275.
704 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 1/256. Benzer Ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 718,
9/87,89.
705 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu'I-Kur 'an, 2/130-131,165,275, 3/250, 7/480, 9/275,403, 16/47.
706 Bkz. Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 2/137.
07 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/182-183.
98 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 2/373, 5/265, 7/118, 8/103.
709 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/375.
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anlamlar kazandigindan ve bu g¢ercevede o kavramla kastedilen hakiki mananin ne

olabileceginden s6z etmekte, bu konuda orijinal sayilabilecek tespitler yapmaktadir.’°

Soz gelimi o, “hakk” (&) kelimesi 6rnekliginde bir kelimenin bulundugu yere
gore en uygun anlamin tespit edilip ayetin ona goére anlasilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Mesela “hakk” kelimesi, haberler hakkinda kullaniliyorsa ondan maksat
“sidk” yani dogruluktur. Ayni kelime hiikiimler hakkinda kullanildiginda “adalet”, s6zler
hakkinda kullanildiginda ise “isabet” anlamini ifade eder. “Yerlerin ve goklerin hak ile

yaratildigin1” ifade eden ayetlerdeki “hakk” kelimesi ise “hikmet” anlamindadir.”*!

Gortldiigi gibi Maturidi “hakk” kelimesinin, kullanildig: yere gore dort farklh
anlamindan soz etmektedir ki bunlar sidk, adalet, isabet ve hikmettir. Glinimizde
Kur’an’in dogru anlasilmasinin 6niindeki en 6nemli engellerden birinin, biitiin kelimelere
her yerde ayn1 manay1 vermek oldugu goz oniinde bulunduruldugunda Maturidi’nin ve
diger pek ¢ok miifessirin dikkat ¢ektigi bu hususun ne kadar 6nemli oldugu daha 1yi

anlasilacaktir.

Maturidi, “iksan” kavramini da benzer bir sekilde ¢ok boyutlu ele almaktadir. Ona
gore ihsan kavrami i¢ farkli boyutta li¢ farkli anlami ifade etmektedir. Kul-Allah
iliskisinde ifsan, kulun Allah’1 goriiyormuscasina Ona ibadet etmesidir. Kulun diger
insanlarla iliskisinde iksan, kendisi i¢in istedigini — mesru gercevede kalmak sartiyla —
bagkalart i¢in de istemek ve yapmaktir. Kulun kendi nefsine karsi iZsan ise onu helake

gotiirecek her tiirlii seyden korumasidir.”*? fhsandan séz eden ayetlerde bu kavramdan

710 Maturidi, Te vilatu'I-Kur’an, 11/383, 15/200.

"1 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 15/190. Baska bir yerde Maturidi, hakk kelimesinin sozlerde “sidk”,
fiillerde “dogruluk (savab) ve rusd”, hikiimlerde ise “adalet ve isabet” anlamma geldigini
belirtmektedir. Bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 8/194. Hak kelimesiyle ilgili benzer ifadeler igin bkz.
Maturidi, Te vilatu'I-Kur’an, 9/21, 16/85.

"2 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/178-179.
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kastin ne oldugunu tam olarak tespit edebilmek i¢in ayetin hangi boyuttan séz ettiginin

bilinmesi oldukca 6nemlidir.

— 9

Aym sey “istiva” kavrami i¢in de so6z konusudur. Bu kavram pek c¢ok ayette
ge¢mektedir. Fakat hepsinde ayni manayr vermek miimkiin degildir. Maturidi bu
kavramin dort farkli anlamindan s6z etmektedir. Birincisi “hakimiyet altina almak”tir ki

713 ayetindeki istivadan kasit budur ve buna

“Rahman olan Allah arsa istiva’ etmigtir.
gore ayetin anlami, “Allah biitiin yaratiklarim1 hakimiyet ve yonetimi altina alandir.”
seklindedir. ikincisi “yukar1 ¢ikmak, yiikselmek™tir ki “Yamindakilerle birlikte sen de
gemiye istiva’ ettiginde..”™** ayetinde gecen istiva’dan kasit budur ve ayetin anlami
“geminin {izerine ¢iktiginda” seklindedir. Ugiinciisii “kemale ermek”tir ki “Miisd yetisip
olgunlasinca (istiva’ edince), ona hikmet ve ilim verdik.”’*> ayetinde bu mana
kastedilmistir. /stiva 'min dordiincii olarak “kastetmek, irade etmek” manasma geldigini
sOyleyenlerin olduguna isaret eden Maturidi, “Dahas: O, duman halinde olan semaya
istiva’ etti.”1® ayetindeki istiva’dan kastin “onu yaratmay1 murad etmek ve yaratmak”
seklinde anlasilmasi gerektigine dikkat cekmektedir.”*” Mademki “istiva™ kelimesi
birden fazla manaya gelmektedir, Ars’a istiva’ ile ilgili olarak, bunlardan Allah’in sanina
en uygun olani hangisiyse o tercih edilmelidir. Bunu yapmak miimkiinken Musebbihe’nin

yorumladig1r gibi hasa Allah’in bir taht ilizerine kurulmus olarak diisliniiliip tasvir

edilmesi, muhtemel yorumlardan en kétiisiinii tercih etmekten bagka bir sey degildir.”*®

Kur’an’da gegen kelime ve kavramlara baglamima gore mana vermek c¢ok
onemlidir. Aksi takdirde ayetler yanlis anlasilacak, bu da gerek ameli gerekse itikadi

anlamda biiyiik problemlere yol acacaktir. Nitekim Oyle de olmustur. Maturidi’nin de

13 Taha: 20/5.
14 o]-Mu’mintin: 23/28.
15 g]-Kasas: 28/14.
16 Fussilet: 41/11.
"7 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 153-154; Maturidi, Te "vilatu 'I-Kur’an, 9/179.
718 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 5/373-374.
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dikkat ¢ektigi iizere “fisk, ‘isyan ve zulm” gibi kavramlara her gectigi ayette imanin zitt1
olan kiifiir manasin1 vermek dogru degildir. Boyle anlayanlar, biiylik giinah isleyenin
dinden c¢ikacagi seklinde yanlis bir yargiya ulagsmislar, Kur’an’in asla tasvip etmedigi
tekfir fitneleri ortaya koymuslardir. Oysaki mesela “fisk”, emirden ¢ikma demektir ve bu
iic farkli boyutta gerceklesebilir: irsat ve tavsiye niteligindeki emirden ¢ikma, farz
konumundaki emirden ¢ikma ve itikadi mahiyetteki emirden ¢ikma. Bunlardan sadece
sonuncusu kisiyi dinden ¢ikarirken “fisk” kavramini, gectigi biitiin ayetlerde bu iiglincii
manastyla anlamak biiyiik problemler doguracaktir. Ayni sey zulm ve ‘isyan kavramlari
icin de gegerlidir. Zulm, bir seyi yerli yerinde olmayarak yapmak; ‘syan ise aykiri
davranmak demektir. Bunlarin da benzer sekilde farkli boyutlar1 vardir ve hangi ayette
hangi boyuttan bahsedildigini iyi bilmek gerekir.”'® Yoksa bunlara her gegtigi yerde ayni
manay1 veren kisi Maturidi’nin ifadesiyle “sadece kendine yazik etmis, ayrica Allah n,
resuliiniin ve 6nde gelen dlimlerin ayirip farkl konumda tuttuklar: kavramlar: reddetme

ciiretini gostermis olur. "

B. MAKASIDI TEFSIiR YONTEMININ YANSIMALARI
1. 1k Muhatabin Algisim ve Kiiltiiriinii Dikkate Alma

Maturidi, ayetleri tefsir ederken vahye ilk muhatap olan Arap toplumunun
karakteristik Ozelliklerini dikkate almay1 ihmal etmemektedir. Ona gore vahiy her ne
kadar evrensel mesajlar igerse de bu mesajlari, ilk muhatabin diliyle, onun anlayacagi
sekilde, onun kiiltiir ve kavram diinyasindan yola ¢ikarak vermektedir. Ornegin, Fatir
suresinin 33. ayetindeki “Onlarin girecegi yer ‘Adn cennetleridir. Orada altin bilezikler

ve incilerle siisleneceklerdir. Orada onlarin giysileri de ipektir.”’?* ifadesiyle ilgili

19 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2173, 8/52, 11/283-284,351.

720 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 452; Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/97. Konuyla ilgili diger drnekler ve
aciklamalar i¢in bkz. Maturidi, Te vilatu'I-Kur an, 8/152,226,341, 12/301, 13/31-32, 17/124,199.

721 e|-Fatir: 35/33.
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Maturidi’nin agiklamalar1 dikkat g¢ekicidir. Ona goére genel olarak erkekler bu tiir
seylerden hoslanmazlar. Ancak ilk muhatap olan Araplar bOyle zinetleri severlerdi.
Ayrica insanlardan bazilari bunlara ragbet ederler. Ondan dolay1 Kur’an, Cennet vaatleri
arasinda bunlar1 zikretmis, bOylece insanlari Cennete ve Cennetlik amellere

ozendirmistir. Cennette ¢adirlarin varhigindan soz eden,??

ayrica sabah ve aksam olmak
lizere iki 6giin yemekten bahseden ayetler’?® de aym sekilde anlasilmalidir. BUtiin bunlar
Arap kiiltiir kodlarinda bulunan unsurlardir ve asil mesele, onlarin algilar1 dogrultusunda
bu tiir 6rnekler {izerinden anlatilmistir. Esasinda ona gore biitiin bunlar, 6zelde Arap
toplumunun, genelde insanligin zevk ve estetik anlayislarina gore temsill olarak
anlatilmig, mahiyetleri tam olarak kavranamayan gaybi hususlardir.”?* Ahiret alemine ait
olgu ve varliklar, aslinda bu diinyada mevcut degillerdir. Ancak onlari insanlara haber
vermek icin, beserin kullandigi ifadelere yer verilmistir ki insan i¢in bu diinyada onlar1
tanimanin bagka bir yolu da mevcut degildir. Bunu yaparken, diinyadaki varlik ve
olgularin insanin zihin ve ruh diinyasinda olusturdugu ¢agrisimlar esas alinmis, buna gore
kiyamet, mahser, Cennet ve Cehennem tasvirlerine yer verilmistir.”?® Yine Cennet’in
genisligini yer ve goklere kiyasla beyan eden Kur’ani betimlemeleri,’?® insanlarin
tasavvurunda yer alan en genis varliklar tizerinden, temsil ve tesbih yoluyla gergeklesen
bir anlatim tarz1 olarak degerlendirmek gerekir.’?” Cennet ve Cehennemde insanlarin
kalis stiresini, goklerin ve yerin devamlilig1 6lgiisiiyle izah eden beyan’?® da o gliniin Arap
algisinca gelmistir. Her ne kadar gokler ve yer fani varliklar olsa da 6zelde Araplarin

genelde biitiin insanlarin zihninde sonsuz olarak telakki edildigi i¢in, onlarin sonsuzlugu

bu alg: iizerinden ifade edilmistir.”?® Cennette vadedilen yiiksek ve manzarali bag-

22 er-Rahman: 55/72: “Cadirlara kapanmig huriler var.”
23 Bkz. Meryem: 19/62.

724 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/151,360, 12/43-44.

725 Maturidi, Te 'vilatu’lI-Kur’an, 17/115.

726 Bkz. Al-i ‘Imran: 3/133, el-Hadid: 57/21.

21 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 2/418, 14/361.

728 Bkz. H(d: 11/107-108.

729 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/418-419, 7/240, 17/15.
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bahceler,”® i¢inden pinarlarin figkirdigi ve irmaklarin aktigi {iziim, hurma ve ekin
baglar1,®! golgelikler,” iist iiste yapilmig yiiksek evler,’® koltuklar,”* yiiksek tahtlar’®
ve dosekler,’® bakislarim sadece eslerine ¢evirmis, baska erkeklere bakmayan iri gozlii
bakire dilberler ve huriler,”®’ ziyafet ve i¢ki meclislerinde pervane gibi donen sik giyimli,
bakimli geng usak ve hizmetciler’®® gibi tasvirler de Maturidi tarafindan 6zelde Araplarin

genelde insanlarin diinyadaki algilar1 ve temayiilleri ile iliskilendirilmistir. "3

Benzer sekilde Kur’an’daki Cehennem azabina dair tasvirler, insanlarin bu
diinyadaki azap, iskence, mahkimiyet ve ceza diisiinceleri iizerinden anlatilmistir. Mesela

0 onlarin  isteseler de kendilerinden azabi

inkarcilarin  zincirlere vurulmasi,
defedemeyeceklerini anlatmak icindir. Ciinkii insan bu diinyada iskence ve eziyetten
kurtulmak icin 6ncelikle ellerini kullanir. Elleri bagl olan kisi ise kendini koruyamaz.

Iste  Cehennemliklerin  zincirlere vurulmasindan maksat, onlarin azaptan

kurtulamayacaklarini beyan etmektir.”4

Maturidi, Cennet nimetleri ve Cehennem azabimin Kur’an’da, insanlarin bu
dinyadaki temayaulleri, beklentileri, hayalleri, hayat tarzlari, eglence-zevk ve azap-
iskence anlayislar ile iligkili oldugunu diisiinmektedir. Cennette vadedilen nimetlerin
tamami, insanlarin bu diinyada hoslanip elde etmek isteyecegi seylerdir. Bunlar
vadedilmistir ki insanlar bu sonsuz nimetlere erismek amaciyla bu diinyada zevk u

sefalarindan, nefsani arzularindan vazge¢ip Allah’in emir ve yasaklarina yonelsinler.

730 Bkz. el-Hakka: 69/22.

31 Ornek olarak bkz. el-Bakara: 2/255-256; el-En‘am: 6/99,141; er-Ra‘d:13/4; el-isra’: 17/91; el-Kehf:
18/32-40; el-Furkan: 25/8; es-Sebe’: 34/15-16; el-Kalem: 68/17; en-Nebe’: 78/16.

732 Bkz. el-Vaki‘a: 56/30-31; el-Murselat: 77/41.

733 Bkz. el-Furkan: 25/75; ez-Zumer: 39/20.

734 Bkz. el-Mutaffifin: 83/23,35.

75 Bkz. el-Gasiye: 88/10,13.

736 Bkz. el-Vaki‘a: 56/34.

37 Bkz. er-Rahman: 55/56,72; el-Vaki‘a: 56/22-23.

738 Bkz. et-Tir: 52/24.

739 Bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 5/350, 8/37,39, 9/151, 10/281, 12/318, 13/273,274,275,314,
14/174,283,298,299,300, 16/69,324,352, 17/17,115,117,118,181.

740 Bkz. el-Hakka: 69/30.

741 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 7/528, 16/73.
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Aynmi sekilde Cehennem tasvirleri, insanlarin bu diinyada asla hoslanmadigi, basina
gelmesini hig istemedigi unsurlar igerir. Bu da yine onlar1 bu diinyada kétiiliiklerden uzak
tutma amacina yoneliktir.”#? Cennet ve Cehennem tasvirlerinin insanlarin bu diinyadaki
beklenti, temayliil ve korkulari iizerinden anlatildig1 diisiincesi, ilk defa Maturidi’nin
ortaya koydugu bir fikir degildir. Nitekim o, tefsirinde Hasan Basri’den benzer
diisiinceleri nakletmektedir.”*® Bu da ondan cok daha oOnceleri ayetlerin kilttrel-
antropolojik bir okumaya tabi tutuldugunu gdstermekte, ayetlerin niizulinde hem ilk
mubhatabin algisinin hem de insan psikolojisinin dikkate alindigi diisiincesinin daha ilk

donemlerden itibaren var oldugunu ortaya koymaktadir.

Maturidi’ye gore bazi ayetleri dogru anlamanin yolu niizul déneminin sartlarini
ve Uslup ozelliklerini bilmekten gecer. S0z gelimi, Kur’an’da yer alan, “Allah

yaratanlarin en giizelidir.”**

ifadesiyle karsilasan bir kimse, “Allah’tan bagka yaraticilar
mi var ki Kur’an’da bdyle buyruluyor?” diye diisiinebilir. Buna verilebilecek cevaplardan
biri, Araplarin Gislup 6zellikleriyle alakalidir. Buna gore onlar, “Aalik” kelimesini mecazi
olarak bazen “sani” (yapan/sanatkar) anlaminda da kullanirlardi. Kur’an onlarin bu
kullanimini esas alarak Allah’in, biitiin sani lerin-sanatkarlarin en istiinii oldugunu
bildirmek igin bdyle bir ifade kullanmigtir.”* Allah’in Hz. ‘Isa i¢in kullandig1 “Benim

746

iznimle ¢amurdan kus bigiminde bir sey yaratip ona iifliiyordun. ifadesi de ayni

742 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/54.

743 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 9/151.

744 el-Mu’miniin: 23/14.

5 Maturidi, Te vilatu l-Kur’an, 10/16. Maturidi bir baska yerde “yoktan var etmek” anlaminda yaratma
kavramimin Allah disinda diger varliklar igin kullaniminin ancak mecaz yoluyla miimkiin olabilecegini
soylemektedir. Hz. ‘Isa’nin “Size camurdan kus bi¢iminde bir sey yaratir, ona iiflerim” (Al-i ‘Imran:
3/49) soziindeki yaratma ifadesi de bu sekilde mecazdan ibarettir. Bunun anlami “Size Allah’in nasil
yarattigini gosteririm.” seklindedir. Bkz. Maturidi, Te 'vilatu I-Kur’an, 2/308-309. Yine ona gore bu tir
ifadeler, insanlarin diigiince diinyalarinda var olan yanilgilar (zerinden bazi hakikatleri anlatmak igin
serdedilmistir. Yani bazi insanlar Allah’tan bagka yaraticilar tasavvur ettikleri i¢in onlarin bu
tasavvurlarina gore Allah yaraticilarin en giizeli demektir. Ya da farz-1 muhal Allah’tan baska yaraticilar
olsaydi Allah onlarin en giizel yaratani olurdu demektir. Bkz. Maturidi, Te 'vilatu 'l-Kur’an, 10/15,

746 gl-Maide: 5/110.
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sekilde Araplarin bir seyin tasvir ve takdiri i¢in “yaratma” kavramimi kullanmalari

dolayistyladir.”

Allah yolunda éldiiriilenlerin 6lii olmadigini beyan eden ayetlerin’# yorumunda
da Maturidi ilk muhatabin muhayyilesini dikkate alan agiklamalar yapmaktadir. Onun bu
aciklamalari, ozellikle glinlimiizde, sehitlerin fiziksel olarak oldiiklerini, dolayistyla bu
ayetlerin hakikati yansitmadigini iddia edenler i¢in de cevap niteligindedir. Buna gore
Araplar, dldiikten sonra adi1 san1 kalmayan, unutulup giden kimseler icin mecazi anlamda
“meyyit” (6lii) ifadesini kullanirlardi. iste ayet, sehitlerin bu anlamda 6lii olmadiklarmi,
adlariin hem melekler katinda hem de insanlar arasinda daima yasayacagini beyan

etmektedir.”4°

Gasiye suresi 17. ayette “Peki onlar devenin nasil yaratildigina bakmazlar mi?”
buyrulmaktadir. Maturidi bu ayette neden diger hayvanlara degil de deveye dikkat
cekildigini izah ederken yine vahyin indigi cografyaya atif yapmaktadir. Ona gére deve,
vahye ilk muhatap olan Mekke halki i¢in en degerli hayvandir; onunla seyahat ederler,
yiiklerini onun sirtinda tasirlar ve daha nice ihtiyaglarin1 develer yoluyla karsilarlar.”
Iste Kur’an, ilk hitap ettigi toplumun yasam kosullarin1 dikkate almakta, onun hayatinda

ve zihninde yer alan varliklar iizerinden birtakim hakikatleri beyan etmektedir. Buna gore

ayette gecen deve diger biitiin hayvanlari temsilen zikredilmistir.

741 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/371.

8 Bkz. el-Bakara: 2/154, Al-i ‘Imran: 3/169.

9 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 1/274, 2/474. Maturidi, ayete, Arap muhayyilesi eksenindeki bu
aciklamalara ek olarak iki farkli yorum daha getirmektedir. Bunlardan birinde ayeti insan fitrati
ekseninde anlamlandirmaktadir. “Buna gére “Onlara 6li demeyin.” (el-Bakara, 2/154) ayetinin
gerekgesi insan fitratin oliimden hoslanmayisidir. Aksine “sehitlerin diri” oldugu sdylenmelidir ki
insanlar cihada ragbet etsin. Zira din ve diinya hayati Maturidi’ye gore ancak cihat sayesinde kaim
olur. Uglinctisti ise ayetin lutuf ekseninde anlasilmasidir. Buna gore liitfuna bagh olarak Allah,
sehitleri, sayet yasasalardi igleyecek olduklar: salih amelleri sanki islenmis gibi kabul eder. Bu nedenle
onlar diinyada sanki kiyamete degin yasamus gibi olacaklardir.” Tlgili izahlar icin bkz. Veysel Gengil,
“Maturidi’de Tefsir Te’vil Ayrimi Meselesi”, Diyanet Ilmi Dergi, say1:55 (2019), 834.

750 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 17/181.
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Maturidi, te 'viller arasinda tercih yaparken de bazen ilk muhatabin bilgi ve kiiltiir
seviyesini dikkate almaktadir. Ornegin o, hurif-i mukasra ‘adan biri olan “Kas™ harfiyle
ilgili te viller arasinda, onun Kaf Dagi oldugu ve Allah’in bu daga ve akabinde Kur’an’a
yemin ettigine dair goriisii naklettikten sonra, Araplarin bdyle bir dagin varligindan ve
azametinden haberleri olmadig1 gerekgesiyle, bunun zayif bir goriis oldugunu beyan
etmektedir.”! Buradan hareketle onun, Satibr’de (6.790/1388) oldugu gibi, Kur’an’da ilk
muhatabin bilmedigi bir hususun olamayacagina dair bir kaniya sahip oldugu

sOylenebilir.

Maturidi’nin, Kur’an’daki seytan ve melek betimlemelerine yaklasimi da dikkat
cekicidir. Ona gore hem vahyin ilk muhatabi olan kitleler hem de diger biitiin kiiltiirler
acisindan seytan figiirii kotiiliigiin, melek ise iyiligin sembolii olmustur. Iste Kur’an,
insanligin bu genel kabuliine uygun bir bicimde koétii ve ¢irkin seyleri seytanlarla, iyi ve
giizel seyleri ise meleklerle iliskilendirerek anlatmistir.”>? Bu sekilde Maturidi’nin gerek
biitiin insanligin gerekse Kur’an’in ilk hitap ettigi toplumun ilgi, bilgi ve algisia gore

inen ayetleri, bunu dikkate alarak yorumladigi gorilmektedir.”3

2. Ayetin Siyak ve Sibakim Goz Oniinde Bulundurma

Maturidi, ayetleri dogru anlamanin, siyak ve sibaki goéz oniinde bulundurmaya
bagli oldugunun farkindadir. Onun, ayetin baglamini dikkate alan agiklamalar1 oldukca
fazladir.”* Bir ayetin daha 6nce gegen bir ayetle irtibatini ortaya koyarken gogunlukla 13

dg ida (Bu cimle su ayetle baglantilidir.) gibi ifadelerle “si/a” kavramini

51 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 14/85. Benzer bir 6rnek igin bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 14/167.

752 Maturidi’ye gore bu durum aym zamanda biitiin din ve kiiltiirlerin vahye dayandigmin delilidir. Zira
insanlar ne melekleri ne de seytanlar1 gérmedikleri halde seytanin kotii, melegin ise iyi oldugu
noktasinda hemfikirdirler. Bu da bu bilgiye ancak vahiy yoluyla ulasabildiklerini gostermektedir. Bkz.
Maturidi, Te vilatu'I-Kur'an, 3/232.

53 Konuyla ilgili bagka bir 6rnek igin bkz. Maturidi, Te vildtu 'I-Kur’an, 13/246.

54 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur'an, 2/416, 4/52.
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kullanmaktadir.”® Bu konuyu bazi ornekler iizerinden izah etmekte fayda miilahaza

ediyoruz.

Ornek 1: Tevbe suresi 28. ayette sdyle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Bilin
ki Allah’a ortak kosanlar pisliktirler; artik onlar bu yildan sonra Mescid-i Haram'a
yaklagmaswinlar. Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmayiniz ki Allah size -dilerse-
kendi latfuyla bolluk verir. Allah bilmekte, hikmetle ydnetmektedir.” Bu ayetten ilk
anlagilan mana, miisriklerin pis oldugu ve ne surette olursa olsun Mescid-i Haram’a
girmelerine méni olunmasi1 gerektigidir. Ancak Maturidi, ayetin siyak ve sibakin goz
onunde bulundurarak, miisriklerin bedenen degil amel yoniiyle pis olduklar1 ve murlak
olarak Mescid-i Haram’a girmelerinin degil, hac ve ibadet gayesiyle Mekke’ye
girmelerinin yasak oldugu sonucuna ulagsmaktadir. Zira ayetin sonunda, bu hiikkmii
uyguladiklar1 takdirde Miisliimanlarin maddi sikintiya diisme korkusu yasadiklarindan
s6z edilmektedir. Yani sayet miisrikler gelmezse ticari kazang azalabilecektir. Iste bu
noktada Maturidi Ozetle soyle demektedir: Miisriklerin Mekke’ye degil de sadece
Mescid’e girmeleri yasak olsaydi, Miislimanlarin bdyle bir endise duymalarina gerek
olmazdi. Ciinkii miisrikler Mescid’e girmezlerdi ama Mekke’ye gelip aligverislerini
yapabilirlerdi. Demek ki sadece Mescid’e degil, Mekke’ye de girmeleri yasaklanmistir.
Ayetin sonu dikkate alindiginda varilacak sonu¢ budur. “Mescid-i Haram’a
vaklasmasinlar.” emrinden kastin sadece Mescid degil Mekke’nin tamami oldugu bu
sekilde anlagilmaktadir. Baska sey icin degil hac niyetiyle gelmelerinin yasak oldugu ise
su iki delile dayanir: 1- Ayette Mescid-i Haram’in zikredilmesi buna isaret eder. Ciinkii
zaten Araplar Mescid’e sadece bu niyetle gelmekteydiler. 2- Hz. Ali’nin hac mevsiminde

Hz. Peygamber tarafindan Mekke’ye gonderildigini ve oradaki insanlara dort seyi

55 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 5/10,104,220,347, 6/997,124,202,314,480,
7/28,131,261,372,494,526, 8/13,151,260,365, 9/134,273,402, 10/62,184,219, 11/14,187,337,428,
12/12,243,357, 13/33,140,226,396, 14/14,173,237,368, 15/36,195,202,326, 16/31,116,344.
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duyurmakla gorevlendirildigini bildiren habere’® gore onun haber verecegi dordiincii sey
“Bu yildan sonra higbir miisrikin hac yapamayacagi”dir. Hadisteki bu ifade, ayetteki
maksadin hac kastiyla Mekke’ye gelenler oldugunu gostermektedir. Yani bu ayetle,
miisriklerin Mescid-i Haram’da hac ve ibadet yapma kastiyla Mekke’ye girmeleri
yasaklanmakta, Miislimanlarin buna méni olmalar1 emredilmektedir. Hem ayrica hac
niyetiyle ve edepsiz bir vaziyette olmaksizin insanlarin Mekke’ye ve Mescid’e girmeleri
yasaklanirsa, bir anlamda onlarin Islam’la tanismalar1 ve hidayeti bulmalar1 da

engellenmis olacaktir.”>’

Goriildiigt gibi Maturidi burada, siyak ve sibakindan hareketle ayetin zahirt
anlaminin 6tesinde gercek maksadini ortaya koymaya ¢aligmaktadir. O, bu yaklasimiyla,
diger din mensuplarinin Mescid-i Haram’a girip giremeyecegine dair verilen fetva ve
yapilan yorumlarin belki de en rasyonel ve en esnegini ortaya koymaktadir. Ozdes’in de
ifade ettigi gibi “Maturidi bu meseleyi degerlendirirken, Kur'an'in insan ve toplumlar
icin gozettigi ana hedef ve gayelerden, ayetin siydk Ve sibak iliskisinden, olayn tarihi ve
sosyal boyutlarindan hareketle probleme akilci bir sekilde yaklasmig, nassin oziinii

yakalayarak zahiri ile de ters diismemistir.”™®

Ornek 2: Nisa’ suresi 59. ayette’® gecen “ulu’l-emr” ifadesiyle yoneticilerin mi
yoksa alimlerin mi kastedildigi noktasinda goriis ayriliklar1 mevcuttur. Maturidi, bir
onceki ayette, insanlarin arasinda adaletle hilkmetmenin emredilmesini g6z Oniinde
bulundurarak buradaki “ulu’l-emr’den kastin yoneticiler olabilece§i sonucuna
ulagmaktadir. Ancak isin enteresan tarafi o, ayetin devamindaki “Eger bir hususta

anlasmazhiga diiserseniz onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin.” ifadesinden yola ¢ikarak

756 Bkz. Tirmizi, “Hacc”, 44; Nesai, “Menasiku’l-Hacc”, 161.

ST Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 6/324-327.

8 Ozdes, “Maturidi’nin Fikhi Yoénii ve Metodu Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 355.

59 en-Nisa’: 4/59: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ulu’l-emre de.
Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete ger¢ekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve
peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonug bakimindan hem haywlidir hem de en giizelidir.”

205



bu sefer de u/u’l-emr’in ‘ulema olabilecegini belirtmektedir. Anlasildig1 kadartyla o — her
ne kadar ilerleyen ifadelerinde ‘ulema te 'viline meyletse de — her iki yorumu da makul
bulmakta, ayetin siyak ve sibakindan hareketle bu yorumlar1 desteklemektedir. Hatta ona
gore ayet, iki yorumu birlestirerek su sekilde anlasilabilir: Ayetin baginda Miisliiman
tebaaya, verdikleri hiikiimler noktasinda yoneticilerine uymalart emredilmekte; ayetin
devaminda ise yoOneticilerden, verdikleri fetvalar hususunda alimlere tabi olmalar
istenmektedir.”®° Goriildiigii gibi Maturidi burada ayetin siyak ve sibakindan yola ¢ikarak

farkli ze 'villeri uzlastirmakta, ayetin ger¢ek maksadim ortaya koymaya caligmaktadir.”®

Ornek 3: O bazen de ayetin siyak ve sibakini, te viller arasinda tercih yaparken
gdz oniinde bulundurmaktadir. Mesela A ‘raf suresi 172-173. ayetlerinin’®? tefsirinde bu
durumu gorilyoruz. Konuyla alakaliymis gibi goriinen bazi rivayetleri’®® géz oniinde
bulunduran ¢ogu alim, bu ayetlerin elest bezmi’®* diye bilinen durumu anlattigini
disiinmiislerdir. Diger bir yoruma gore ise ayet, insanlarin babalarinin sulbiinden
annelerinin rahmine gegisine ve orada harikulade bir sekilde, anne babasinin herhangi bir
tasarrufu olmaksizin var edilisine dikkat ¢ekmekte; bu yaratilis1 derinlemesine diisiinen

bir kimsede Allah’in varligy, birligi ve rubibiyyeti hakkinda kesin bir inang olugacagini

780 Maturidi, Te 'vilatu’I-Kur’an, 3/292-293.

61 Benzer 6rnekler icin bkz. Maturidi, Te ‘vilatu’'I-Kur’an, 10/114-115.

762 Bkz. el-A‘raf: 7/172-173: “Rabbin Ademogullarindan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlart
kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmugstu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette oyle!
Tamiklik ederiz.” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu.”
demeyesiniz; yahut, “Once atalarimiz Allah’a ortak kostu. Biz de nihayet onlarin ardindan gelen bir
nesiliz. Simdi bdtila saplanp kalanlarin yaptiklar: yiiziinden bizi heldk mi edeceksin!” demeye
kalkismayasiniz.”

763 By konu hakkinda merfi ‘ ve mevkif pek ¢ok rivayet vardir. Bunlardan birine gére Hz. Peygamber soyle
demistir: “Allah Naman da — yani Arafat’ta — Adem’in sirtindan séz almigtir. Onun soyundan yarattigi
tiim nesli ¢ikardl ve oniinde onlari zerreler halinde yaydi. Sonra onlara yonelerek soyle dedi: ‘Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?’ ‘Elbette oyle! Taniklik ederiz.’ dediler. Boyle yaptik ki kryyamet giiniinde, ““Bizim
bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz; yahut, “Once atalarimiz Allah’a ortak kostu. Biz de nihayet
onlarin ardindan gelen bir nesiliz. Simdi batila saplanip kalanlarin yaptiklar: yiiziinden bizi helak mi
edeceksin!” demeye kalkismayasiniz.” Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, thk. Su‘ayb el-Arnavat -
‘Adil Mursid (Beyriit: Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), 4/267. Diger rivayetler icin bkz. Taber,
Cami ‘u’l-beyan, 13/222-250; Celaleddin es-Suytti, ed-Durru’/-mensir fi 't-tefsiri bi’l-me sir, (Beyrit:
Daru’l-Fikr, tsz.), 3/598-608.

764 Farscada “sohbet meclisi” anlamina gelen bezm kelimesiyle Arapcada “ben degil miyim” manasinda
cekimli bir fiil olan elestiiden olusan bezm-i elest terkibi, “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”* hitabinin
yapildig1 ve ruhlarin da “evet” diye cevap verdikleri meclis anlamin1 ifade eder. Detayli bilgi igin bkz.
Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 23.09.2021).
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anlatmaktadir. Buna gore ayette gecen “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” “Elbette oyle!
Taniklik ederiz.” seklindeki Allah ile kullar arasindaki diyalog, insanlarin yaratiligtan
sahip olduklari, Allah’in varligini ve birligini bulabilme yeteneklerinin temsili ifadesi
olmaktadir. Maturidi, ayetin siyak1 goz oniinde bulunduruldugunda bu ikinci yorumun
daha dogru oldugunu sdylemekte ve birka¢ agidan bunu delillendirmektedir ki bunlari

sOyle siralayabiliriz:

1- Ayette Adem’den degil Ademogullarindan misak alindigindan s6z edilmektedir.
(2 s e el 331 31 )

2- b o ifadesi de ikinci goriisii destekler. Ciinkii “onlarin sirtlarindan” diyerek
cogul bir ifade kullamlmistir. Bu da ziirriyetlerin Adem’in sirtindan  degil
Ademogullarmin sirtlarindan alindigimi gosterir.

3- Ayetin sonundaki “Boyle yaptik ki kiyamet glininde, ‘Bizim bundan haberimiz
yoktu’ demeyesiniz. ” ifadesi de birinci goriise aykiridir. Ciinkii herkes bilir ki, insanlardan
hi¢ kimse anlatilan bu misak olayini hatirlamamaktadir. O halde bdyle buyrulmasinin bir
anlami olamaz. Oysaki ikinci yorum agisindan bu ifade yerindedir. Bdtiin insanlar,
Allah’m varlik ve birligini bulabilecek donanim ve kapasitede yaratilmigtir ki insanlarin
kiyamet giinii bir mazeretleri kalmasin. Herkes Allah’in varligina delalet eden, insanin
anne karnindaki olusumu gibi harikulade olaylara daima sahit olmaktadir. Bunlardan yola
cikarak Allah’1 bulabilecek akli donanima da sahiptir. Dolayisiyla biitiin bunlardan sonra
hald Allah’in varligmi ya da birligini inkar eden kimse icin kiyamet giiniinde ortaya
koyabilecegi bir mazereti kalmamaistir.

4- Bazi rivayetlerde, bu misak esnasinda Allah’in insanlari iki gruba ayirdigindan,
bir grubu Cennet i¢in diger grubu da Cehennem icin var ettifinden soz edilir.”® Oysaki

ayetin devaminda insanlarin hepsinin b diyerek Allah’in rubibiyyetini kabul ettigi

65 Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 29/206.
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bildirilir. Dolayisiyla ayetin, rivayetlerde sozii edilen misaktan bahsettigini soylemek

zordur.”6

Gortildiigii gibi Maturidi bu ayetlerin dogru anlasilmasi i¢in sadece rivayetlerle
yetinmemekte, ayetin basinda ve sonunda gegen ifadeleri iyice analiz ederek siyak-sibak
unsurlarint géz Oniinde bulundurmakta ve rivayetleri ayet metnine arz ederek
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Ayetle ilgili ze’viller arasinda tercih yaparken ayetin
siyak ve sibakim goz 6niinde bulundurmayi ihmal etmemekte, konuya oldukgca rasyonel

ve analitik yaklastig1 goriilmektedir. 8

Ornek 4: Bazen de o, oldukca tartismali bazi ayetler hakkinda hig tartismaya
girmeden direkt tercih ettigi goriisii aktarmakta ve onu ayetin siyak ve sibakindan
hareketle delillendirmektedir. Vaki‘a suresi 79. ayetindeki “Ona ancak tertemiz olanlar
dokunabilir.” ifadesiyle ilgili getirdigi yorumlar bunun tipik 6rnegidir. Aslinda ayetle
ilgili, abdestsiz olanlarin mushafa ve Kur’an yazisina dokunup dokunamayacagi hakkinda
bir yigm tartisma vardir. Fukahanin c¢ogunlugu bu ayeti de delil gdstererek
dokunamayacag1 yolunda goriis beyan etmislerdir.’® Buna ragmen Maturidi bu
tartismalara hi¢ girmemektedir. Onun bu tutumu sanki bir anlamda kendi mezhebinin
ilgili goriisii hakkinda sessiz bir protesto gibidir. O sadece ayette gegen “mugrahherin”
(tertemiz olanlar)dan kastin melekler oldugu goriisiine yer vermekte ve bu goriisii ayetin
oncesindeki ve sonrasindaki diger ayetlerle desteklemektedir. Nitekim bir 6nceki ayet,
Kur’an’1n gizli bir kitapta, yani levi-i mahfizda yer aldigindan s6z etmekte, bdylece onun
tahrif ve tebdilden korundugunu vurgulamaktadir. Sonraki ayette ise Kur’an’in, alemlerin

Rabbi katindan indirildigi bildirilmektedir. Biitiin bu ifadeler, birlikte ve blttncil olarak

786 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 6/101-104.

67 Benzer Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 1/50, 2/198,274, 3/145,403-404, 4/160,
5/131,192-193, 6/47, 7/448, 8/220,261, 9/20,30,112.

%8 Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Ahkamu 'I-Kur ani’l-Kerim, thk. Sadettin Onal (Istanbul:
ISAM, 1416/1995), 1/116-118.
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okundugunda, tertemiz olanlardan kastin melekler oldugu anlasilir. ClnkU gerek levi-i
makfiiza dokunabilmek, gerekse oradan Kur’an’1 alip indirmek hep meleklerle alakali
islerdir. Meleklerin glinahlardan uzak, tertemiz ve giivenilir tabiatlarindan s6z edilmesi,
Kur’an’in niizulii esnasinda herhangi bir tahrif ve tebdile ugradigi seklindeki siiphe ve
bihtanlar1 kokiinden sokiip atmak i¢indir.”®® Onun bu yorumlari, bir ayeti 6ncesi ve
sonrasindan kopuk, bagimsiz bir ayet gibi degerlendirmedigini, bilakis ayetin i¢inde
bulundugu baglami dikkate aldigin1 gostermektedir. Ayni zamanda bu durum, onun, ilgili
ayete literal yaklagan kendi mezheptaslarinin goriislerine takilmadan, {ist bir bakis acisina

sahip olduguna da isaret etmektedir.

Ornek 5: Siyak ve sibak aslinda munasebatu 'I-Kur’an ile de ilgilidir. Bu konuyla
alakali olarak Te'vilat’ta belki de en dikkat ¢ekici husus, daha ¢ok Allah’in isim ve
sifatlarim1 haber veren ayet sonlarinm, ilgili ayetin muhtevast gercevesinde izah
edilmesidir. Maturidi buna gergekten 6nem vermektedir. Farkli ayetlerin sonunda yer alan
ayni ifadeye, ayetin baglamina gére farkli manalar verebilmektedir. S6z gelimi 4 o)) / 4
ade &l ifadesi Kur’an’da yedi farkli ayetin sonunda yer almaktadir.”’® Maturidi bunlarin
hepsini ayetin gelisine gore farkli bir sekilde yorumlamaktadir. Ornegin, Bakara suresi
247. ayetine gore Israilogullari, savasta kendilerine dnciiliik edecek bir hiikiimdar tayin
etmesini peygamberlerinden istemisler, bunun sonucunda Allah, Talat’u onlar igin
hikimdar se¢mis, onlar ise Talat soylu ve zengin olmadigi i¢in bunu yadirgamislardir.
Iste bdyle bir baglamin ardindan gelen ade ol s &5 ifadesi; “Allah Ganidir, diledigine bol
bol verip onu zengin kilar; ‘Alimdir, kimin saltanata daha ehil oldugunu ¢ok iyi bilir.”
manasina gelmektedir.”’t Ayni surenin 268. ayetinin sonunda da yukaridaki ifade
gecmektedir. Fakat bu sefer, ilgili ayetin iginde yer aldigi baglam infaktir. Allah,

Miisliimanlar1 infaka tesvik etmekte ve bunun nasil olmasi gerektigini 6gretmektedir.

789 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 14/321-322.
770 Bkz. el-Bakara: 2/115,247,261,268; Al-i ‘Imran: 3/73; el-Maide: 5/54; en-Nr: 24/32.
71 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/141.
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Dolayisiyla bu ayetin sonundaki ade auls &5 ifadesi, “Onun yolunda harcadiginizin yerini
doldurmaya gii¢ yetiren bir zengindir ve harcamalarinizin miikafatini nasil verecegini ¢ok
Iyi bilendir.” anlamina gelmektedir. Bu ayetin sonunda boyle bir ifadenin yer almasindaki
maksat, Allah’in insanlari infak ve sadakaya tesvik etmesinin, hasa buna ihtiyag duydugu

i¢in degil, imtihan gayesiyle oldugunu beyan etmektir.’’?

3. Kur’an’a Biitiinciil Yaklasma ve Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir

Bir tefsirin “makasidi” olarak nitelenebilmesinin 6n sart1 hi¢ kuskusuz, meseleleri,
Kur’an’1n biitiinlinii g6z 6niinde bulundurarak ele almasidir. Kur’an’1 biiyiik bir resim
olarak diisiiniirsek, bu resmin birer pargasini olusturan ayetleri, resmin blttininl dikkate
alarak anlamanin 6nemi daha iyi anlasilir. Parcaci bir yaklasim ile ayetlerin gercek
maksadina ulasmak neredeyse imkansizdir. Bu sekilde hep bir seyler eksik kalacak ve
ilahi hidayet rehberi olan Kur’an’dan gercek anlamda istifade zorlasacaktir. iste bu
anlamda Maturidi’nin Kur’an’a nasil yaklastigi, onun tefsirinin makdas:dr nitelik tastyip

tasimadigini tespit acisindan 6nem arz etmektedir.

Te’vilat'im belki de en ayrict vasfi, eserde Kur’an’in Kur’an’la tefsiri denilen
yontemin oldukc¢a yogun bir sekilde yer almasidir. Miellif, hemen hemen her ayetin
tefsirinde konuyla ilgili diger ayetlere atifta bulunmakta, onlar 1518inda ayeti dogru
anlamaya gayret etmektedir. Neredeyse her sayfada bunun &rneklerini gormek

mimkinddr. Biz bu konuda sadece bir 6rnek vermenin yeterli olacagm diisiiniiyoruz.””

72 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 2/188. Benzer ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an,
2/158,161,177,292,402,454, 3/57,73,151,215,319,420, 4/25,63-64,67,90-152,283, 5/26,107,191,243,
6/438, 8/91-92, 9/413, 10/303, 11/96,142,297,328, 13/33,283, 15/15,132,250,252,288, 17/147.

778 Konu hakkinda detayl1 bilgi ve 6rnekler igin bkz. Ali Karatas, fmam Maturidi Kur’an’t Kur'an’la Te vil
(istanbul: Yesevi Yay., 2014).
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Bazi mezhepler tarafindan mut ‘a nikAhinin’’# mesruiyetine delil olarak gosterilen
ayet’’® hakkinda Maturidi’nin izahlari, onun Kur’an’in biitiinliigiinden hareket ettiginin
en guzel orneklerinden biridir. O, halka halka, 6nce ayet biitiinliigiinii dikkate alan
aciklamalarda bulunmakta, sonra ayetin siyak-sibak iligkisine dikkat ¢cekmekte, en son
olarak da ilgili diger ayetler gercevesinde konuyu izah ederek Kur’an biitiinligiinii g6z

onilinde bulundurmaktadir. Simdi bunlar1 teker teker inceleyelim:

Ayet Biitiinliigiinii Dikkate Alan Ac¢iklamalari: Ayette (b sié (gls 4 Zixiail U
i‘-@f SoAl “O halde onlardan yvararlanmaniza karsilik, kesilen Ucretlerini bir hak
olarak onlara verin.” ifadesinden hemen once &b 153 L &1 Jaf5 “Bunlardan otesi size
helal kilindi” buyrulmaktadir ki bu, nikdhlanmaniz helal kilindi demektir. Yine buradaki
Osads nikdhll olarak, (esdli ¢ zina etmeksizin demektir. Butun bunlar, konu
baglammin “nikah” oldugunun gostergeleridir. Dolayisiyla Gits 4 255U W jfadesinden
kasit da “nikadh yoluyla onlardan istifade ettiinizde” demektir; yoksa burada mut'a

nikdhidan s6z edilmemektedir.

Avetin Siyak-Sibak iliskisine Dair Aciklamalari: Bir onceki ayette’’
Miisliimanlarin hangi kadinlarla evlenmelerinin haram oldugu agiklanmaktadir. Yani
mevzu, nikahtir. Dolayisiyla ilgili ayetteki ifadeleri de nik&h cercevesinde anlamak

gerekir.

774 «Aralarmda dinen evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadimin, erkegin kadina verecegi bir bedel
karsiliginda belirli bir siire kari-koca hayati yasamalar1 hususunda anlasmalar” manasina gelen mut ‘a
nikahi diger mezheplerce islam’im yasakladig1 bir evlilik tiirii olarak kabul edilirken S1‘a’nin en biiyiik
kolu olan Ca‘feriyye’de mubah sayilmakta, hatta mesruiyeti mezhebin temel hiikiimleri arasinda
sayilarak inang esaslariyla irtibatlandiriimaktadir. Detayli bilgi igin bkz. Ibrahim Kafi Dénmez,
“Miit’a”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 24.09.2021).

75 Bkz. en-Nisa’: 4/24: “(Savasta tutsak olarak) ellerinize gecen (cariye)ler disinda, evii kadinlar(la
evlenmeniz) de haramdur. (Iste bunlar) size Allah'n yazdigi yasaklardir. Bunlardan otesini, iffetli
yasamak, zina etmemek sartiyla mallarimizla istemeniz (evlenmeniz), size helal kilimdi. O halde
onlardan yararlanmaniza karsilik, kesilen iicretlerini bir hak olarak onlara verin. Hakkin kesiminden
sonra karsilikli anlagma(k suretiyle kesilenden az veya ¢ok vermeniz)de iizerinize bir giinah yoktur.
Allah bilendir, hikkiim ve hikmet sahibidir.”

76 Bkz. en-Nisa’: 4/23.
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Kur’an Biitiinliigiinii Dikkate Alan Aciklamalar:: 1- Ayetteki 45540 &a S
“...onlara tcretlerini veriniz. ” ifadesi, mut ‘a taraftarlarinca, “belli bir sure kendilerinden
cinsel anlamda istifade edilmesine karsilik kadinlara verilen {icret” olarak anlasilmistir.
Oysaki buradaki iicretten kasit mehirdir. Nitekim Kur’an’in baska ayetlerinde de mehir
yerine iicret kelimesi kullanilmistir. Ornegin hemen bir sonraki ayette gecen (% b ASHE
Ghosal B 5 Gelal “Oyleyse onlart nikdhlayin, mehirlerini de verin.” ifadesinde bu durum
s6z konusudur. Yine &b saf el Al ala ;5 el Gliai G &8 6 G “Ey peygamber! Mehirlerini
verdigin eslerini sana helal kildik.”""" ayetinde de mehir yerine Gcret kelimesi
kullanilmistir. 2- Mut ‘a taraftarlarinin, ayetin mut ‘aya delalet ettigine dair bir baska
delilleri su sekildedir: Ayette ticret verme emri, istimta® (faydalanma)dan sonra
zikredilmektedir. Oysaki mehir, nikah esnasinda belirlenir; sonra istimta“ gerceklesir.
Dolayisiyla burada mehirden degil, mut‘a Ucretinden s6z edilmektedir. Maturidi, bu
iddiay1 da Kur’an’dan baska 6rneklerle reddetmektedir. Zira ona gOre burada takdim-
te’hir s6z konusudur. Yani aslinda ¢eie 4 &ixial 13 ca sl o slé denmek istenmistir.
Kur’an’da bunun ornekleri coktur. Mesela Geital Gbsdlkd i S8 8 “Kadinlar
bosadiginizda ‘iddetlerini gozeterek bosayin.”™® ayeti aslinda Geidal Al 13 Ga dlk
demektir. 3- Mut‘a nikdhmin haram olduguna Kur’an’daki su ayetler de delildir:
“Iffetlerini korurlar; sadece esleriyle veya ellerinin altinda olanlarla (cariyelerle)
yetinirler, bundan dolayr da kinanacak degillerdir. Ama her kim bunun 6tesine gegcmek
isterse iste haddi asanlar onlardir.”’"® Bu ayetlerde Allah, nikah ve cariyeler disinda her
tarll cima ‘y1 haram kilmistir. Mut ‘a ise ne nikah ne de cariye kapsamindadir. Dolayisiyla

helal degil haramdir.’8°

777 el-Ahzab: 33/50.
778 et-Talak: 65/1.
779 g|-Mu’minin: 23/5-7.
780 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/145-147.
212



Mut ‘a nikahi; Kur’an’in kadma verdigi deger, onun cinsel kimliginin 6tesinde
insani kimligine yaptig1 vurgu ve onu tagimak istedigi nokta acgisindan problemli bir
unsurdur. Bu yiizden Kur’an, Cahiliye adeti olan bu uygulamay: yasaklayarak aile
biitiinliiglinii korumay1, kadinin bir meta olarak goriildiigii diisiince tarzin1 ve yasam
seklini ortadan kaldirmayi hedeflemistir. Maturidi’nin, Kur’an’m bu hedefleri
dogrultusunda mut‘a nikahimni reddeden agiklamalarini, ayetlere Kur’an’mn genel

maksatlar1 ¢ergevesinde yaklastig: seklinde yorumlamak miimkiindiir.”8!

4. Ayetlerdeki Temsili Anlatima Dikkate Alma

Kur’an, insan aklinin tam olarak kavrayamayacagi soyut ve fizikotesi birtakim
hususlar1 beser diliyle insanogluna aktarmaktadir. Bunu yaparken kaginilmaz olarak
sembolik bir dil kullanmakta, tesbih ve temsil unsurlariyla konuyu daha anlasilir bir
kivamda insanogluna arz etmektedir. Ayn1 zamanda bazi girift meseleler ya da bazen
dikkat cekilmek istenen konular, temsil yoluyla daha can alic1 bir iislupla ve daha kolay
anlagilir bir tarzda sunulmaktadir. BUtlin bu yOnleriyle temsili anlatim, Allah’in insana

anlasilir bir dille hitap etmesinin dogal sonucudur.

Kur’an’daki bazi ifadelerin dogru anlasilabilmesi, onun ilk anlaminin 6tesinde
temsili bir yonii olup olmadiginin tespitine baghdir. Aslinda temsil yollu anlatilan bir
hususu hakiki olarak anlamak, ayette gercekten anlatilmak istenen mananin buharlagip
yok olmasina sebep olacak, gerek akidevi gerekse ameli anlamda pek ¢ok yanlisa kap1
aralayacaktir. Bu agidan Ozellikle makdasidr nitelikteki bir tefsirde temsili anlatimlarin
dogru tespit edilip Kur’an’in ruhuna ve ilahi maksada uygun bir sekilde yorumlanmasi

onem arz etmektedir.

81 Diger 6rnekler igin bkz. Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, 3/185-186,195-196,213-214,421, 4/106, 5/16-
17,312-313, 8/194, 9/110, 181,182,273-274, 10/147,181, 11/306, 13/64-65,277.
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Maturidi, tefsirinin pek c¢ok yerinde ayetlerdeki temsili anlatima dikkat

cekmektedir. Bununla ilgili birka¢ 6rnek vermenin yararli olacagini diistiniiyoruz.

Ornek 1: isra’ suresi 44. ayette sdyle buyrulmaktadir: “Yedi gok, yer ve bunlarda
bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz
onlarin tesbihini anlayamazsiniz.” Maturidi, canli cansiz her seyin Allah’1 tesbih ediyor
olusunu ii¢ farkli sekilde izah etmektedir ki bunlardan birincisi temsili anlatima 6rnektir.
Buna gore her seyin Allah’1 tesbih etmesinden maksat, aslinda her seyin yaratilis
itibariyle Allah’in varligina, birligine ve uluhiyetine delalet ediyor olmasidir. Onlar,
yaratiliglarindaki bu 6zellik sayesinde bir anlamda Allah’1 tesbih etmekte, yani Onun
kusursuz bir tanr1 oldugunu ilan etmektedirler. Ancak, onlarin bu anlamdaki tesbihini
yalnizca inananlar anlamakta, inkarcilar ise bundan habersiz yasamaktadirlar. Bu yoruma
gore ayetin sonundaki “Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz.” ifadesi kéfirlere
yonelik olmaktadir.”® Maturidi’nin bu yorumu, onun ayetlere lafz7 degil gar ve rasyonel
yaklastigin1 gosterdigi gibi Kur’an’daki mecazi ve temsili ifadelere nasil yaklasiimasi
gerektigi konusunda da fikir vermektedir. Maturidi 6ncesinde kaleme alinan tefsirlerde
benzer bir yoruma rastlanmamistir.’®® Ondan sonraki dirayet tefsirlerinin pek cogunda ise
ayete verilen manalar arasinda bu goriis de bulunmaktadir.’® Bu, Maturidi’nin hem
ayetlere yaklasimda oOncekilerden farkli olarak ortaya koydugu agilimi hem de
kendisinden sonraki mufessirleri ne derece etkiledigini géstermesi agisindan dikkat

cekicidir.

82 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 8/282-283. Maturidi’ye gore ayetin ikinci yorumu, biitiin varhiklarin,
insanlarin fark edemeyecegi bir sekilde 6z itibariyle Allah’1 tesbih ve tenzih ediyor olmalaridir ki
kendileri de bu tesbihi bilingli olarak yapmazlar. Ugiincii yoruma gore ise varliklarin gikardiklari sesler
aslinda birer tesbihtir ve bunu bilingli olarak yerine getirmektedirler. Insanlardan ise havass yani
peygamberler diginda hi¢ kimse bu tesbihi anlayacak kabiliyette degildir.

783 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 2/532-533; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b.
Sellam, thk. Hind Sibli (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1425/2004), 1/138; Ferra’, Ma ‘ani’I-Kur’an,
2/124-125; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 14/604-607.

84 Ornek olarak bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 2/669-670; Eba Bekr Muhammed b. ‘ Abdullah Tbnu’l-* Araby,
Ahkamu’l-Kur’an, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1424/2003), 3/204-206; Razi, Mefatihu’[-gayb,
20/347-348.
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Ornek 2: A‘raf suresi 8 ve 9. ayetlerde sdyle buyrulmaktadir: “O gin (amelleri
tartacak) terazi haktir. Kimin tartilari agir gelirse, iste onlar kurtulanlardir. Kimin
tartilart hafif gelirse, iste onlar da ayetlerimize haksizlik etmelerinden étiirii kendilerini
ziyana sokanlardir.” Bu ayetlerde gecen terazi ve tartilar hakkinda pek c¢ok yorum
yapilmistir. Kimisi bunlart diinyadaki gibi iki kefeli bir terazi gibi anlamis ve onunla
insanlarin sevap ve gunahlarinin tartilacagini diisiinmistiir. Maturidi bu ve buna benzer
lafzi yorumlari aktardiktan sonra degisik ayetlerden istidlal ederek bunlari elestirmekte
ve bu ayetlerde temsili bir anlatim olduguna dikkat ¢ekmektedir. Buna gore, kiyamette
gercek anlamda terazi ve tarti islemi olmayacaktir. Amellerin agir veya hafif gelmesi
temsil yollu bir anlatimdir. Amellerin agir gelmesinden maksat, miiminlerin yaptigi
islerin yiiceligini, giizelligini ve etkinliginin devamli oldugunu anlatmaktir. Hafif
gelmesinden maksat ise, inkarcilarin amellerinin hicbir ise yaramayacagini, ortadan
kalkip yok olup gidecegini beyan etmektir.”® Bu soyut hakikat, insanlarin zihinlerinde
somutlagtirilarak anlatilmakta, bdylece gayb aleminde insanlarin yiiz yiize gelecegi
gercekler, etkili bir GUslupla aklin idrak alanina yaklastirilmaktadir. Bu yaklagim,
Maturidi’nin 6zellikle ahiret alemine yonelik Kur’ani ifadeleri, temsili anlatimlar

seklinde gérme egiliminde oldugunu gostermektedir.

Ornek 3: Maturidi’nin “Sayet biz bu Kur’an’1 bir dagin iizerine indirmis olsaydik,
onu Allah korkusundan titremis ve paramparca olmus goviirdiin. Iste bu misalleri
insanlar diisiinsiinler diye veriyoruz. "’® ayetiyle ilgili naklettigi yorumlardan biri de bu
ayetin temsili bir anlatim oldugudur. Bu temsili anlatimin amaci, insanlar1 uyarmak ve
onlara baz1 gergekleri hatirlatmaktir. Nitekim Araplar, bir seyin azametini anlatmak
istediklerinde benzer ifadeler kullanirlar. S6zgelimi baslarina gelen durumun vahametini

anlatmak i¢in “Diinyam karardi.” ya da “Biitiin genisligine ragmen diinya bana dar geldi.”

85 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 5/293-295.
786 el-Hasr: 59/21.
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gibi ifadeler kullanirlar. Bunu sdylerken soziin ger¢ek anlamini degil olayin biiyiikliiglinii
kastederler. Iste bu ayette de Allah, inkarcilarin kalplerinin dagdan tastan daha sert ve
duyarsiz oldugunu anlatmak icin Araplarin bu kullanimina benzer bir iislup tercih
etmistir. Buna gbre ayetin anlami su sekildedir: “Eger su kesin deliller, biitiin sertligine
ve sarpligina ragmen insana degil de bir daga indirilmis olsaydi, o dag, dag olmasina
ragmen hemen Allah’a boyun eger ve Onun korkusuyla paramparca olurdu. Oysaki
inkarcilarin kalpleri dagdan tastan da beter olup ne iirpermis ne de teslimiyet arz
etmigtir.” “Bundan sonra kalpleriniz yine katilasti; artik kalpleriniz tas gibi, hatta daha
da kandwr... "8 ayetinde ve “Oyle ki bundan dolay: neredeyse gokler catlayacak, yer
ortasindan yarilacak, daglar yikilip ¢okecek!”’® ayetinde de benzer bir durum soz

konusudur ve onlarda da temsili anlatima yer verilmistir. "8

5. Ifadelerin Halk Agzindaki Kullamimlarim Dikkate Alma

Kur’an’daki bazi ifadeler, ilk anlaminin Otesinde bazi farkli manalar
tastyabilmektedir. Bunun tespitinde bagvurulacak yontemlerden birisi, o ifadenin halk
agzindaki karsiligin1 bulmaktir. Zira Kur’an, ilahi manalarin beser diliyle aktarilmasindan
ibarettir. Bunun igin tefsir klliyat1 icinde 6zellikle Cahiliye siirinden istishad 6rnekleri
pek coktur. Maturidi bu konuda Cahiliye siirine pek fazla miiracaat etmemekle birlikte
zaman zaman halk agzindan &rneklerle ayetleri ze 'vil etmektedir.”®® Mesela Bakara suresi
54. ayette gecen “...nefislerinizi 6ldurdn.” ifadesinin gergek degil mecazi bir anlatim
oldugu yolundaki goriisii teyit etmek igin halk arasinda yaygin olan “Filanca sunun

ugrunda nefsini 6lduruyor.” sdziine dikkat gekmektedir. Bu s6zde gergek bir 6ldiirme s6z

87 e|-Bakara: 2/74.

788 Meryem: 19/90.

8 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 9/169, 15/91. Diger 6rnekler icin bkz. Maturidi, Te vildtu l-Kur’an,
1/364,372,414, 2/135-136,341,399,495-496, 3/39,104,236,255,263, 5/49,273,304,344, 6/323,347,470,
7/228,465,517, 8/25,97,159-160,316,317,376, 9/51,288,340,414, 10/44,245, 11/254,299,404,
12/63,103, 13/296,304,344, 14/112, 16/43,131,226-227, 17/29.

790 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/286.
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konusu olmay1p kendini o seyi elde etmek i¢in ¢ok fazla yordugu, onun ugrunda sikinti
ve giicliiklere gogiis gerdigi anlatilir. Ayn1 sekilde Israilogullari’na yonelik yukaridaki
emir de Allah’a itaat ve ibadet yolunda ¢esitli sikinti ve mesakkatlere katlanarak

nefislerini terbiye etmeleri anlaminda mecazi bir anlatimdan ibarettir. "%

Maturidi, aslinda yanlis da olsa halk agzindaki bazi ifadelerin Kur’an’da
kullanildigini diistinmektedir. Bu, muhatabin benimseyip kabul ettigi ifade bi¢cimiyle ona
hitap etmenin bir sonucudur. Mesela “Ibrahim gizlice onlarin tanrilarinin yanina vards;
‘Nicin bir seyler yemiyorsunuz?’ dedi.”’’®? ayetinde “tanrilar” ifadesinin yer almasi,
gercekte Allah’tan bagka tanrilar oldugundan degil, onlarin, putlar1 tanr1 kabul
etmesinden kaynaklanir. “Allah imaninizi asla zayi edecek degildir. " ayetinde gecen
“iman” kavrami ¢ogunluga gore ‘“namaz” anlamindadir. Maturidi bunu da muhatabin
algis1 ve kiiltiirtiyle iligkilendirmektedir. Zira ona gore Yahudiler namaza iman diyorlardi.
Allah da onlarin bu kullanimiyla onlarin iddialarina cevap vermis, onlarin iddia ettigi gibi
kible degisikliginden once Mescid-i Aksa’ya doniik olarak kilinan namazlarin zayi

edilmeyecegini, onlar1 da kabul ettigini beyan etmistir.”%*

6. Yasadig1 Donemin ihtiyaclarim G6z Oniinde Bulundurma

Maturidi gerek felsefi gerek dini anlamda pek ¢ok diislincenin 6zgiirce dile
getirilebildigi bir ortamda ve buna bagli olarak hem Islam’in disindan hem de iginden,
0zellikle inang¢ konularinda birbirinden farkli ekollerin ortaya ¢ikip goriislerini yaymaya
calistig1 bir dénemde yasamustir. Biitiin bu farkli diisiincelerin arasinda, bir de Islam’in
ana ¢izgisini olusturan bir yap1 vardi ki sonralar1 Ehl-i slinnet olarak tesekkiil edecek bu

yapinin mimarlarindan biri de Imam Maturidr’dir. O, kelami konularda mustakil bir eser

1 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/128.
792 es-Saffat: 37/91.
798 e|-Bakara: 2/143.
794 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/264. Benzer ornekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/271,
3/246,274,312, 5/162,215, 7/241,478, 8/375, 9/22,91,196, 12/296,297, 13/146,255, 16/43, 16/235,241.
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kaleme alip orada bu farkl diisiincelerle miicadele etmis olmakla birlikte, tefsirinde de
bu fikirleri g6z ardi etmemis, yeri geldik¢e onlar1 ¢iirlitmek icin ayetlerden istidlal
etmistir. Zira bu, kendi donemi itibariyle baktigimizda, bahsi gegen ana ¢izgiyi korumak
ve desteklemek icin bir ihtiyag, hatta bir zaruretti. Iste Maturidi, yasadigi dénemde,
kelami tartismalarin ortasinda kalan, hakki batildan ayirmakta zorlanan kitleler igin
Kur’an ayetleri 1518inda, onlarin diisiince diinyalarin1 aydinlatmaya ¢alismis, yani bir
anlamda Kur’an’1 yasadigi donemin dertlerine derman olacak sekilde yorumlamistir.
Topaloglu'nun ifadesiyle o “hayattan kopuk bir teorisyen degildir. O, fert ve toplum
bazinda beseri alemi daima goz oniinde tutmus, insan psikolojisini ve toplum realitesini
hesaba katmustir.”’’® Yani diyebiliriz ki onun kelam kadar tefsiri de yasadig1 yer olan
Semerkant’in ve yasadigi dénem olan hicri 3. ve 4. asirlarin ihtiyaclarindan
kaynaklanmig, onlara cevap verebilmeyi amaglamistir. Belki diger biitiin dirayet tefsirleri
gibi onun tefsiri de miiellifinin yasadig1 asirdaki dini yapiy1 ortaya koymakta, Islam
diniyle ilgili ortaya cikan soru ve sorunlarin neler olduguyla ilgili 6nemli ipugclar

sunmaktadir.

Maturidi’nin, kelam1 ve mezhebi tartismalarin etkisiyle yorumladigi ve bazilarina
cevap niteliginde te’vil ettigi ayet sayisi olduk¢a fazladir. Bunda onun miitekellim
vasfinin 6ne ¢ikmasi etkili olmus olabilir. S6z gelimi o, basta Mu‘tezile olmak (zere
Rafidiler, Karamita, Seneviler, Hariciler, Batiniyye, Dehriyye, Kerramiyye, Imamiyye,
Musebbihe, Cebriyye, Kaderiyye ve Cehmiyye ile miicadele etmis, onlarin fikirlerini
degerlendirip onlara cevaplar vermistir.”% Ayrica murtekib-i kebire, salah- aslah, iman-

islam, hagsrin cismaniligi-riuhaniligi ve ru’yetullah gibi kelami meselelerle ilgili izah ve

95 Bekir Topaloglu, “Ebii Mansiir el-Maturidi’nin Kelami Gériisleri”, Imam Maturidi ve Maturidilik, Haz.
Sénmez Kutlu (Ankara: Otto yay., 2017), 218.

796 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’'an, 1/108, 2/277, 492, 3/50,257, 282,294,300,313,
4/37,94,109,255,257,379, 5/8,44-46,126-127,219-220,390, 6/160,245,441, 7/141,284,392,469,
8/72,196,238,351, 9/262,322,408, 10/9,28,164,237,399,401, 11/283,388, 12/26,113,238,363,
13/25,148,291, 14/54,119,221,373, 15/77,101,277, 16/151,297, 17/153,230,348.
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agiklamalar1’®’ da doneminin Kur’an i1siginda anlagilmaya muhtag konularini izah
sadedinde degerlendirilebilir. Nitekim bunlar, o donemin itikadi problemleridir. Maturidi
de kendi devrindeki itikadi ve ameli problemleri, ilgili ayetler ¢cercevesinde izah ederek
¢Oziime kavusturmaya caligsmis, ortaya ¢ikan goriisleri analiz ederek onlarin tutarh ve
tutarsiz yonlerini belirtmistir. Onun vakialardan Kur’an’a ve Kur’an’dan yine vakialara
giden, problem ¢6zme odakli aktif tefsir metodunun bir uzantisi olarak tefsirinde, ihtilafa
konu olmayan, yasadig1 donemin fikri ve ameli problemleriyle dogrudan alakali olmayan
konulara iligkin ayetler iizerinde teferruatli durmadigi, onlar1 daha kisa ve 0z olarak

agikladig1 goriiliir.”%®

Onun giincel meselelere 151k tutma amaciyla Kur’an ayetlerine yaklastigini ortaya
koyan bu tutumu, makas:dr tefsirin amaglariyla 6rtiismektedir. Zira makasidi yontemde,
tefsir sadece entelektiiel bir eylem olmayip ¢agin problemlerine Kur’an’dan ¢ozumler
bulma ameliyesidir. Kur’an ayetlerini sadece lafzi manada, hayatin realitelerinden uzak
bir sekilde tefsir edip yalnizca gegmisin bilgi birikimini aktarmaya dayali bir yontemin
makasidi nitelik tasimayacagi asikardir. Bilakis miifessir, i¢inde yasadigi toplumun ve
cagin gerceklerinden yola ¢ikarak, yasanan fikri ve ameli problemlere ¢oziim bulmak
amaciyla Kur’an’a biitiinciil bir sekilde yaklasacak; konuyla alakali beseri birikim ve
tecriibeyi de goz ardi etmeksizin aklin ve vahyin verilerini bir potada eritecektir. Bdylece
Kur’an’in yalnizca okunan bir kitap degil hayatla i¢ ice, yasayan ve yasatan bir rehber

oldugunu ortaya koyacaktir.

7. Ayetin Anlasilmasina Katki Saglamayan Ayrmtilardan Uzak Durma

Maturidi tefsirinin belki de en ayirici vasiflarindan birisi de ayetin dogru

anlasilmasina katki saglamayan gereksiz teferruattan ve liizumsuz agiklamalardan ber?

97 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur'an, 2/1161-164, 224-226, 3/279-286, 4/225-227, 6/48-59,
8/351, 10/237, 11/283, 12/113,238,334, 13/26, 14/68, 15/188,322-325, 16/285.
8 Ozdes, Maturidi 'nin Tefsir Anlayisi, 3.76-77.
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olmasidir. Miifessirimiz tefsirinin pek ¢ok yerinde, diger tefsirlerin cogunda uzun uzadiya
yer verilen agiklamalara kisaca degindikten sonra “Bunlar1 bilmenin bize bir faydasi
yoktur.” gibi ifadelerle ayrintiya girmekten kaginmakta, bilingli bir tercihle ayetin gercek

maksadina odaklanmaktadir.

Onun gereksiz ayrintilardan uzak durma seklindeki bu tutumu degisik konularda

tezahir etmektedir. Bunlar1 su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

a. Gereksiz Rivayetlerden ve Haberlerden Uzak Durma

Maturidi, ayetin gergek maksadini tespit etmede fayda saglamayacak, bilakis bunu
perdeleyecek, dolayisiyla bilinmesinin miikellefe bir yararinin olmayacagi rivayetleri
uzun uzadiya aktarmaktan kag¢inmaktadir. S6zgelimi, Zulkarneyn’e nigin bu ismin
verildigine dair goriisleri kisaca aktardiktan sonra “Bunu bilmeye ihtiyacimiz yoktur.”
diyerek diger bazi tefsirlerde uzun uzun nakledilen rivayetlere’® hic yer vermeden
konuyu kapatmaktadir.8%° Yine Hz. Ibrahim’in insanlara hacci ilan etmesiyle® ilgili
olarak “Tevil ehli sdyle demistir.” diyerek bazi olaganiistii hadiseler nakletmekte, fakat
sonunda bu tiir seylerin ancak Hz. Peygamber’in haber vermesiyle bilinebilecegini, boyle

bir haber olmadigina gore bu ve benzeri konularda susmanin daha hayirli olacagini beyan

etmektedir.892

Ona gore ayetin asil maksadindan uzaklastiran, hayatta bir karsiligi olmayan
rivayetlerin pesine diismek yerine, Allah’in insanlara vermek istedigi mesaja odaklanmak
803

gerekir. Mesela “Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat.

ayeti cercevesinde, bu iki ogulun Hz. Adem’in Habil ve Kabil adinda iki oglu oldugu,

79 Ornek olarak bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 15/368-371; Razi, Mefatihu l-gayb, 21/494-494; Kurtubi,
el-Cami ‘ li-ahkami’lI-Kur 'an, 11/47-48.
800 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/98-99.
801 Bkz. el-Hacc: 22/27.
802 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/366.
803 e]-Maide: 5/27.
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aralarinda cikan bir tartisma neticesinde adak adamaya karar verdikleri, birinin adag:
kabul edilirken digerininkinin kabul edilmedigi yoniinde rivayetler vardir. Maturidi
bunlar1 kisaca naklettikten sonra aslinda konunun detaylarni bilmemize gerek
olmadigini, bunlarm Hz. Adem’in kendi ogullari olabilecegi gibi baska iki kisi de
olabilecegini belirtmekte, bunlara degil ayetin vermek istedigi mesaja ve ayetteki

hikmetlere odaklanmamiz gerektigine dikkat gekmektedir.8%*

Cogu tefsirde yogun haber ve rivayetlere rastladigimiz®® Ye'ciic ve Me cic ile
mirag olay1 gibi bazi konularda ise hig rivayete yer vermemesi,2% onun ilgili rivayetlere
ihtiyatla yaklastig1 seklinde yorumlanabilecegi gibi tefsirini bu tiir fazlaliklardan uzak
tutma yoOniinde bilingli bir tercih olarak da goriilebilir. Bu durum, onun tefsirinin agirlikli

olarak bir rivayet tefsiri degil dirayet tefsiri oldugunun da en agik gostergelerinden biridir.
b. Mubhemler Hakkinda Gereksiz Teferruattan Uzak Durma

Kur’an’da yer alan mubhemler,®2®” insandaki merak duygusunun da etkisiyle
tefsirlerde en ¢ok (zerinde kalem oynatilan, hakkinda pek ¢ok haber ve yoruma yer
verilen konulardan biridir. Ancak Maturidi, mubhemler konusunda da ihtiyati elden

birakmamakta, bu konuda da laf kalabaligina mahal vermemektedir.8%8

O, mubhemler hakkinda bazen birtakim gorisleri nakletmekle birlikte bunlar

arasinda tercih yapmadan bunlarin gereksiz oldugunu ihsas ettirerek maksada

804 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/198-199.

805 Ornek olarak bkz. Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 1/341-344; Taberi, Cami ‘u’l-beyan,
16/397-408; Ebu’l-Fida’ Isma‘il b. ‘Umar ibn Kesir el-Kurasi, Tefsiru’'l-Kur'ani’l-Azim, thk.
Muhammed Huseyn Semseddin (Beyrtt: Daru’l- Kutubi’l-‘limiyye, 1419), 5/326-330; Suyuti, ed-
Durru’/-mensur, 5/673-678.

806 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’'an, 8/224, 9/322-323.

807 Kur’an’da kimi veya neyi karsiladig1 bilinmeyen, kapali olan ism-i isaretler, ism-i mevsiller, zamirler,
cins isimler, belirsiz zaman ve mekan zarflar1 ve belirsiz miktar bildiren kelimelere Kur’an’in
Mubhemleri (Mubhematu '/-Kur’an) denir. Detayli bilgi icin bkz. Halis Albayrak, Tefsir Usulii (istanbul:
Sule Yay., 2016), 149.

808 Maturidi’nin Mubhematu’I-Kur’an’a yaklasimi hakkinda genis bilgi igin bkz. Hekim Tay, “Tefsir
Faaliyetlerinde Mubhematu’l-Kur’an Ilminin Yeri: Ebi Mansir el-Maturidi (6.333/944) Ornegi”,
Diyanet Ilmi Dergi, say1: 55 (2019), 751-781.
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odaklanmaktadir. Ornegin En‘am suresi 93. ayette gecen “Allah’a karsi yalan
uyduran “in Museylimetu’l-Kezzab; “kendisine hi¢chir sey vahyedilmemisken ‘Bana da
vahiy geldi’ diyen”in ise ‘Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Sarh olduguna dair bir goriisii
naklettikten sonra bunu bilmenin bir faydasinin olmadigina dikkat cekmekte, kim olursa
olsun bu nitelikteki kisilerin ayetin kapsamina dahil oldugunu ve ayetteki tehdide
muhatap oldugunu vurgulamaktadir.2%’ Onun bu yaklagimi Kur’an’in tarih iistii evrensel

mesajina dikkat cekmesi agisindan da kayda degerdir.

“Deniz kiyisinda bulunan sehir "' ile “giivenlikli ve huzurlu olup her yerden
oraya bol rizkin geldigi sehrin ’8'* neresi oldugu, Hz. Musa ile ilgili olarak onun igin tayin
edilen bulusmanin ne oldugu ve bu bulusma igin segilen yetmis kisinin®? kimler oldugu,

onun yanhslikla 6ldiirdiigii kisinin8!3

admin ne oldugu, beraber yolculuga ¢iktig1 salih
kulun84 kim oldugu, denizde bogulan Fir‘avn ordusunda®’® kag kisinin bulundugu, Hz.
Yisuf lehine sahitlik yapan kisinin®® ve yine Hz. Yusuf’u “Gidiirmeyin, onu (kér)
kuyunun dibine birakin” diyen kardesinin®’ kim oldugu, “Miijdeci gelince, gomlegi
yiiziine koyar koymaz Ya ‘kiib tekrar gorir hale geldi. "8 ayetindeki mjdecinin kim
oldugu, Hz. Yiasuf’un zindanda ne kadar kaldigi®'® gibi Kur’an’da mubhem birakilan
konularin pesine diismemektedir. Ciinkii onun bilgi felsefesine gore bu tiir konular akil
veya duyu ile degil ancak sahih bir haber ile bilinebilir. Hakkinda Hz. Peygamber’e

dayanan saglam bir rivayet olmadig siirece bu tiir konularda yapilan siibjektif yorumlar

yanlis olma ihtimali tagimaktadir ve bu da neticede Kur’an’in sahih haber kaynagi olma

809 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 5/145. Benzer ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 2/455,
5/270,343,352.

810 Bkz. el-A‘raf: 7/163.

811 Bkz. en-Nahl: 16/112.

812 Bkz. el-A‘raf: 7/155.

813 Bkz. el-Kasas: 28/15.

814 Bkz. el-Kehf: 18/65.

815 Bkz. Taha: 20/78.

816 Bkz. Yiisuf: 12/26.

817 Bkz. Yisuf: 12/10.

818 Bkz. Yiisuf: 12/96.

819 Bkz. Yiaisuf: 12/42.
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vasfina zarar verebilir. Ayn1 sekilde bu durum Hz. Peygamber’in risaletine de golge
diistirebilir ve Allah adina yalan yanlis konusma gibi vahim bir sonucu dogurabilir.
Ustiine astlik bu tir bilgileri bilmemiz gerekseydi zaten Allah bildirirdi. Genellikle
Kur’an’da mubhem birakilan yerleri bilmenin verilmek istenen mesaji anlamaya herhangi
bir katkis1 olmadig1 goriiliir. Bilakis oralara takilip bu tiir seyleri fazlaca kurcalamak,

ayetin mesajindan uzaklasmay1 netice verir.82°

c. Kur’an Kissalar1 Hakkinda Gereksiz Teferruata ve Israiliyyata Dalmaktan

Uzak Durma

Maturidi tefsirinde Kur’an kissalar1 genellikle 6z ve 6zet olarak anlatilmakta,®?!

diger pek ¢ok tefsirde karsilasilan srail7 kaynakli haberlere bazen kisaca deginilmekte8%?
bazen hig yer verilmemektedir.82® Miiellif kisaca degindiginde bile bu bilgilerin gtivenilir
olmadigina dikkat ¢ekmeyi ihmal etmemekte, bunlarin ancak vahye dayali oldugunda
muteber olacaginin altin1 ¢izmektedir. S6z gelimi, Hz. Miasa’nin dilindeki diigiim® ile
ilgili ze'vil ehline atfen naklettigi haberi®?® pek muteber gérmemekte, bu tiir seylerin

ancak vahiyle bilinebilecegini sOylemekte, bunun yerine rasyonel birtakim izahlar

getirmektedir.82

820 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/1135,138, 2/300, 6/74,89, 7/278,294,313,343,360, 8/58, 9/21,43,96,218,
11/32,341,353-354,394, 12/70-71,178,357, 17/105-107.

821 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 21167,

822 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 21359, 8/98, 12/233.

823 Diger pek ¢ok tefsirde Israilf haberler nakledildigi halde Maturidi’nin bu tiir bilgilere hig yer vermedigi
ayetlerin tefsirine 6rnek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu’[-Kur’an, 2/1293-294, 7/507-510, 12/249.

824 Bkz. Taha: 20/27.

825 Buna gore Hz. Miisa Fir‘avn’un sarayinda heniiz bebekken Fir‘avn’un sakalim ¢ekmis ve ona tokat
atmisti. Durumdan iskillenen Fir‘avn onu cezalandirmak istemis, fakat karis1 araya girerek onun heniiz
bebek oldugunu hatirlatmigti. Bunun {izerine Fir‘avn Miisa’y1 denemek igin bir ates koru ile bir yakut
pargasini 6niline koymus, Miisa tam yakutu alacakken Cebrail yetismis ve onun ates korunu almasini
saglamig, Miisa da onu alip agzina atmusti. Iste dilindeki pelteklik bundan kaynaklaniyordu. Bkz.
Maturidi, Te vilatu’'[-Kur’an, 9/192-193.

826 Maturidi, Hz. Masa’nin dilindeki sikintinm, 6fkelenince ortaya cikan bir tutukluk olabilecegini,
Fir‘avn’un da kendisinden korkudan Miusa’nin nutkunun tutuldugunu zannetmemesi i¢in Allah’tan
dilindeki bu diigiimii ¢6zmesini istemis olabilecegini belirtmektedir. Ya da dilinde konugsmaya mani bir
hastalik olabilecegini disiinmektedir. Bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 9/192, 11/37-38.
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Benzer bir tutumu, Hz. Suleyman’in sarayma giren Belkis’in nigin etegini
topladigina dair goriisler igin de sergilemektedir. Birka¢ goriis aktardiktan sonra®?’
bunlarin ancak vahiyle bilinebilecegini belirtmekte, fakat kendisi de kendince bu durumu
izah etmeden ge¢cmemektedir. Ona gore Hz. Suleyman, beser takatinin tistiinde mu ‘cizevi
bir sekilde bina edilmis olan su goriiniimlii saraymna Belkis’t gotiirmek suretiyle
niiblivvetini ispatlamak istemis olabilir. Ya da saltanatinin ihtisamini ona gostererek hem
kendisine hem de Allah’a teslim olmaktan baska ¢are olmadigini Belkis’a anlatmak
istemis olabilir.8%8 Tlk bakista, gereksiz detaylara girdikleri igin diger miifessirleri elestirip
bunlarin ancak vahiyle bilinebilecegini sodylerken kendisinin de benzer yorumlar
getirmesi ¢eligki gibi goriinse de aslinda onun yorumlar ile diger goriisler arasinda
onemli farklar mevcuttur. Oncelikle onun yorumlari rasyonel iken digerleri efsane
tiiriindendir. Yine o diger yorumlarda yer alan, Hz. Suleyman’in, Belkis’in bacaklarina
bakmasi durumunu sorgulamakta, bir peygamberin yabanci bir kadinin bacaklarina
bakmak i¢in hileler diizmesini ihtimal dis1 gérmektedir. Onun getirdigi yorumlar, Hz.
Suleyman’in kral-peygamber kimligiyle uyumlu, ayette bahsi gegen olaym nedenini
o0grenmeye yonelik akli ¢ikarimlardan ibarettir. Digerleri ise haber niteliginde oldugu i¢in
tasdike muhtactir; yani akilla ulasilabilir olmadig1 i¢in ancak sahih bir haberle yani
vahiyle bilinebilir. Ayetlerde ya da sahih hadislerde buna dair bilgiler yer almadigina gore

bu tlir haberler konusunda ihtiyatli olmak her zaman daha iyidir.

827 By goriisler sunlardir: 1- Belkis ile Hz. Suleyman giiclerini birlestirirse daha ¢ok sikinti ¢ekeceklerini
diisiinen cinler, Belkis’in annesinin bir peri oldugunu Suleyman’a sdylemisler ve onun ayaklarinin
hayvan toynagi gibi oldugunu sdylemislerdi. Belkis’in ayaklarinin gergekten dyle olup olmadigim
gormek isteyen Suleyman, su lzerinde kristalden bir ev yaptirdi. Hatta suyun igine baliklar konuldu ki
Belkis onu su zannetsin. Sonra Suleyman Belkis’1 o eve gotiirdii. Suya girecegini zanneden Belkis
eteklerini kaldirdiginda Suleyman onun ayaklarinin normal insan ayagi hatta daha giizel oldugunu
gordi. 2- Hz. Suleyman’a Belkis’in bacaklarimin ¢ok killi oldugu séylendi. O da bunu test etmek igin
boyle bir saray yaptirdi. 3- Cinler, Belkis’a daha dnce verdikleri sirlar1 Suleyman’la paylasir endigesiyle
onun Belkis’tan sogumasi icin bir plan yaptilar. Belkis’m aklinin eksik oldugunu sdylediler. Bunu
ispatlamak i¢in de su goriiniimlii saray yaptilar. Belkis onu su zannedince de “Gordin md, biz sana
demedik mi, bu kadin yarim akilli diye. Daha su nedir kristal nedir bilmiyor” dediler. Bkz. Maturidi,
Te vilatu’'I-Kur an, 10/389-390.

828 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 10/390.
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O, Kur’an kissalartyla alakali gereksiz ayrintilara yer vermedigi gibi boyle yapan
miifessirleri de elestirmektedir.8?° Mesela Hz. Nuh’un gemisinin uzunlugu su kadardi,
genisligi bu kadardi, su kadar kapisi, bu kadar kati vardi gibi sozlerin ilim ifade
etmedigini, bunlar1 bilmenin higbir faydasinin olmayacagini belirtmektedir.83° Onun bu
ifadelerinin altinda, bOyle seyleri aktaranlara yonelik bir tenkit sezilmektedir. Ayn
sekilde Hz. Adem ile esine Cennette yaklasmalar1 yasaklanan agacin tiirii,83! Hz. ibrahim
cocuk sahibi oldugunda kendisinin ve esinin ka¢ yasinda olduklar1,8%? Hz. Meryem’in
hamileliginin ne kadar siirdiigii,®*® Kartin’un hazinelerinin ne kadar oldugu,®* Hz.
Salih’in devesinin hususiyetleri,®*® Hz. Yiaisuf’un zindan arkadaslarinin riiyalarini tabir
ettikten sonra neler yasandig1,%% yine Hz. Yiisuf’un, Ziileyha’nin ¢irkin daveti karsisinda

" gibi konulara dalmadigi goriilmektedir.8%® Hz.

gordiigii “burhan”m ne oldugu®
Miisa’nin, kendisinden ilim 6grenmek amaciyla beraber yolculuga ¢iktigi kulun Hizir
olduguna dair yorumlar1 da agik¢a reddetmekte, bu konuda Kur’an’in verdigi bilgiyle
yetinmekte ve onun Allah’mn kullarindan bir kul oldugunu soyleyip konuyu
kapatmaktadir.8%® Hz. Misa Tur Dagi’na gittiginde ona gelen ilk vahiyde ayakkabilarini
cikarmasinin emredilmesinin®® sebep ve hikmetleri hakkinda birkag goriis siraladiktan

sonra bunu bilmemize gerek olmadigini belirtmektedir. Ona gore Allah bunu hig sebepsiz

de Musa’dan istemis olabilir. Kesin bir bilgiye dayanmadan “Bunu sunun igin

829 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 10/296.

830 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 7/172.

81 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 1/89-90.

832 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 7/511-512.

833 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/129.

834 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 11/78.

835 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 7/198.

836 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 7/310.

837 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 7/293.

838 Benzer ifadeler icin bkz. Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 2/142,146,169,405, 4/199, 6/74,89,91,93,
7/278,288,294,298,313,341,343,358,360, 8/227,230, 9/27,29,37,81,91,93,95,96,99,218,316, 11/82,
12/239,263,267,283, 13/59, 14/96, 15/276, 17/329.

839 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/83,85.

840 Bkz. Taha: 20/12.
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emretmistir.” ya da “bir sebebi olmadan emretmistir.” seklindeki yorumlar Allah adina

sahitlik olacag i¢in bundan uzak durmak en salim yoldur.®*

Hatta o bazen, birtakim Israili haberleri kisaca naklettikten sonra “Biitiin bunlarin
hayal mahsulii seyler oldugunu diisiiniiyorum.”®¥ diyerek bu konudaki tavrim net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Yine o, Allah adina yalan sdylemekten korktugu i¢in bu tiir
haberleri nakletmekten uzak durdugunu belirtmekte,?*® 6zellikle peygamberlerin ismet
niteligine halel getirecek haberleri siddetle reddetmektedir.8%* Ona gore Kur’an
kissalarinin en biiyiik amaci, Hz. Peygamber’in risaletine delil olmasidir. Kesin olarak
bilinmedigi halde bunlarda yapilacak yorumlar hata ihtimali tasidig1 i¢in bu, ayetin ilgili
maksadma halel getirebilir. Bu yiizden bu tiir yorumlardan uzak durmak en salim

yoldur.8+

Bununla birlikte sunu da kaydetmek gerekir ki bazen Maturidi, yukarida
bahsedilen genel tutumunun disina ¢ikmakta ve kendisinden hi¢ beklenmeyecek
ayrintilar1 nakletmek suretiyle okuyucuyu sasirtmaktadir. Ornegin Taliit ve Calit
kissasinda, diigmanla savasmak i¢in can atan ve bunun i¢in peygamberlerinden,
kendilerine bir hiikiimdar tayin etmesini isteyen Israilogullari, istedikleri olup da savas
kendilerine farz kilininca pek az1 hari¢ ¢ogu savastan kagmist1.84 Iste Maturidi, bu olayin
anlatildig1 ayetin tefsirinde, savastan kagmayan o az sayidaki askerin sayisinin 313
oldugunu hem de birka¢ kez tekrar ederek belirtmektedir. Bunu yaparken, genelde

rastlanildig1 lizere “Boyle bir bilgiye ihtiyacimiz yoktur.” gibi bir kayit diismedigi gibi

841 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/183-184.

842 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 7/523.

843 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/104, 10/299.

844 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 6/136-137, 7/271,291,311, 9/242, 12/239.

845 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/34-35,85,128-129,184,228,297, 10/298,328, 14/143, 15/278, 17/145.
846 Bkz. el-Bakara: 2/246.
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bunu baskasindan bir nakil olarak da aktarmamakta, kesin bir bilgi edasiyla

nakletmektedir.847

d. Sebeb-i Nuzil ile Tlgili Gereksiz Teferruattan Uzak Durma

Maturidi, sebeb-i nuzil rivayetlerinde de segicidir. O, ayetin dogru anlasilmasinda
kritik bir noktada bulunan sebeb-i nuzil rivayetlerine daha genis yer verirken, ilgili
rivayet olmadan da anlasilabilen ayetlerle ilgili inis sebebine dair haberlere ya hi¢ yer
vermemekte, 8 ya da kisaca deginip gegmektedir.®*® Yani sebeb-i nuzil rivayetlerine

ihtiyag oraninda yer vermektedir.8%°

Ornegin, Maide suresi 48. ayette gecen “Artik aralarinda Allah i indirdigi ile
hikmet. Sana gelen bu gercegi birakip da onlarin isteklerine uyma. ” ifadesinin tefsirinde
iki farkli sebeb-i nuzil rivayetine kisaca degindikten sonra sdyle demektedir: “Bu
olaylarin nasil gergeklestigini en iyi Allah bilir. Zaten ayete yiiklenen mananin ne
oldugunu anladiktan sonra bu tiir olaylart ve nasil gerceklestigini bilmemize gerek
yoktur. "®! Bagka bir yerde gecen benzer bir ifadesi daha dikkat ¢ekicidir: “Bizim bu tiir
haberlere ihtiyacimiz yoktur. Asil ihtiyacimiz olan sey, ayetteki hiikiim ve hikmetleri
bilmektir ki biz de onlar iizerinde durduk. 8% Yine o sebeb-i nuzil rivayetlerine tefsirinde
yer vermesinin gerekcesini su sekilde 6zetler: “Bizim bir ayetin falanca kisinin su durumu

ile ilgili indiginden soz etmemizin asil sebebi, ayetin gercek manasina ulasmak, ayetteki

847 Maturidi, Te 'vilatu'I-Kur'an, 2/138. Ifade su sekildedir: .l Lo sz § (s ae B 5 85U wa9 (Ki Onlar

313 kisiden ibaretti ve bunlar talep ettikleri seyden, yani savastan kagmamiglardir.) Maturidi bu sayiya
birkag sayfa sonra (i¢ defa daha yer vermekte, ancak orada “Allah onlarin sayisini daha iyi bilir.”
seklinde bir kayit diismeyi ihmal etmemektedir. Bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur'an, 2/144.

848 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 3/253.

849 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 2/352,355,506,507, 3/313, 4/27,30,92, 10/116,245,
15/103-104, 17/239,349.

80 Konuyla ilgili bir calismaya gore Te 'vilat 'ta 222 farkl ayet hakkinda toplam 302 niizul sebebi rivayetine
yer verilmigtir. Bkz. Mustafa Cihad Bakkal, Maturidi 'nin Te vilatu’l-Kur’an Adli Eserinde Esbab-:
Niizal (Isparta: Siilleyman Demirel Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 41.

81 Maturidi, Te vilatu'l-Kur an, 4/244. Benzer 6rnekler ve ifadeler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an,
3/429, 4/138,177,289, 5/175, 6/153,201,373,402,426, 468, 8/203, 10/193,196.

852 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/203.
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edebi nukteleri ve ser T hiikiimleri kesfetmekten ibarettir. "2 Bazen de o, baz1 sebeb-i
nuziul rivayetlerini naklettikten sonra bunlarin ancak sahih olmak kaydiyla muteber
olabilecegine dikkat ¢cekmekte, bir anlamda okuyucuyu bu tiir haberler konusunda
uyarmaktadir.®%* Kimi zaman da bir sebeb-i nuziil rivayeti nakletmekte, “Sayet bu haber
dogruysa ayet buna gore anlasilmalidir; ancak dogru degilse ayet su su manalara da
gelebilir.>  seklinde, o rivayete bagli kalmaksizin ayeti baska sekillerde
yorumlayabilmektedir.8% Onun bu tutumu, ayeti sebeb-i nuzil rivayetine hapsetmemesi
acisindan dnem arz etmektedir. Yine o, islam alimleri arasinda genel kabul gérmiis olan
“Sebebin hususiligi hiikmiin umumi olmasina mani degildir.” ilkesini benimsedigini
agikca ortaya koymakta;®® cogu zaman niizul sebebi rivayetlerine yer vermekle birlikte
aslinda bunlar1 bilmeye ¢ok da gerek olmadigini, zaten bunlari kesin olarak
bilemeyecegimizi, en dogrusunu Allah’in bilecegini belirtip ayetin zamanlar Gstu
evrensel mesajina dikkat cekmeyi ihmal etmemektedir.25” S6z gelimi, emanetlerin ehline
verilmesini emreden ayet®®® icin iki farkli niizul sebebi naklettikten sonra ayetin, hem
insanlar tarafindan hem de Allah tarafindan yiiklenen her tiirlii emanetin yerine
getirilmesine yonelik bir emir oldugunu beyan etmektedir.2%® Onun, ayetleri sebeb-i
nuzitlinden bagimsiz, daha genel ve evrensel anlamaya meyilli oldugunu gosteren

ornekler oldukga fazladir.8%0

Onun genelde rivayetlere yonelik temkinli ve kritik¢i yaklagimi niizul sebeplerine
dair haberler icin de gecerlidir. O, ¢ogunlukla ilgili rivayetleri, basta Kur’an olmak iizere

sahih sunnete, akla, dil kurallarina, tarihi ve sosyal gercekliklere arz etmekte, bunlara

853 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 10/196.

854 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 9/202.

855 Maturidi, Te vilatu'I-Kur’an, 3/316-317, 13/105, 16/277, 17/243.

856 Bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’'an, 2/521, 4/260, 6/271, 10/124, 11/283, 13/362, 14/56, 17/90.

857 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/195,335,338,360,410,478,494, 3/33,372,377,424,
4/72,230-231,244,291-292,355, 5/145, 6/111, 9/176, 14/55-56, 15/250.

858 en-Nisa’: 4/58: “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emreder...”

859 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 3/287-288.

860 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 4133, 10/119,123,124,193,245, 16/15.
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uygun olanlar1 kabul ederken aykir1 olanlari elestirip reddetmektedir.®* Bu da onun,
ayetlerdeki ilahi maksatlar1 dogru olarak tespit etmek amaciyla ilgili malzemeye kars1

ihtiyatl, se¢gmeci ve analitik yaklastigin1 gostermektedir.

Normalde bir ayetin inis sebebinin, konuyla alakali bir habere istinaden
bilinebilecegi kabul edilir. Ancak Maturidi bu konuda da rasyonel birtakim agiklamalar
yapmakta, bazi ayetlerin ni¢in inmis olabilecegine dair muhtemel sebeb-i nuzillerden séz
etmektedir. Bunu bazen diger tefsirlerde de bulabilecegimiz sebeb-i nuzil rivayetlerini
aktardiktan sonra, o rivayeti pek muhtemel gérmediginde yapmakta,®®? kimi zaman bu
muhtemel sebeb-i nuziilli J# diyerek baskalarindan nakletmekte,®% bazen de hichir
rivayet nakletmeden direkt kendi muhtemel sebeb-i nuzialtini zikretmektedir.8%4 Mesela
Sura suresi 51. ayetin,®° peygamberligin niceligine ya da peygamberlerin Allah’1 goriip
gormediklerine ve onunla karsilikli konusup konusmadiklarina yahut da Allah’in
dinyada gorulip gorilmeyecegine dair bir soru iizerine inmis olabilecegini sdyler.86®
Kimi zaman ise 6nce kendi muhtemel sebeb-i nuziliinii nakletmekte, ondan sonra baska
sebeb-i nuziil rivayetlerine yer vermektedir.26” Onun muhtemel sebeb-i nuziillerden soz
etmesi, belki de akla en kapali alanlardan biri olan bdyle bir mevzuda bile akla alan

acmasi acisindan kayda degerdir. Ayrica bu durum onun, ayetin daha iyi anlagilmasi i¢in

81 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu l-Kur’an, 5/68-69,72, 6/311-312,412,420-421, 8/335, 9/17,
10/187, 13/187,354-356, 14/57,62,297. Mustafa Cihad Bakkal, Maturidi’nin niizul sebebi
rivayetlerinden 21’ini farkli gerekgelerle reddettigini, bunlarin ¢ogunun ret gerekcesinin ise rivayet-
metin (nass) uyusmazligi oldugunu belirtmektedir. Bkz. Mustafa Cihad Bakkal, “Maturidi’nin Niizil
Sebebi Rivayetlerini Degerlendirmesi — Reddettigi Rivayetler”, Imam Maturidr ve Te vilatu’I-Kur an,
ed. Hatice K. Arpagus vd. (Istanbul: IFAV Yay., 2019), 231.

82 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/1263,265, 2/410, 4/332, 5/69,193, 6/398, 7/444, 11/89,249,283,298,
16/277.

863 Bkz. Maturidi, Te 'vilatu I-Kur'an, 1/251.

84 Ornek olarak bkz. Bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 1/366,371-372, 2/7, 3/251, 4/90,275,296,354,
5/74,102,188,222, 7/26,64,237,264,428,432,443,447,448,526, 8/10,13,21,101,132,340, 9/109,279,331,
10/30,227,425, 11/428,430, 12/91,182,278,312, 13/86,97,214,215, 14/160,206,213,291,293,
15/72,326, 16/58,95,178,179,183,184,222,339, 17/43,65,85,295,362.

865 Bkz. es-Siira: 42/51: “Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan
ya da bir elgi gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok yUcedir,
engin aikmet sahibidir.”

866 Bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 13/214.

87 Ornek olarak bkz. Te vilatu’I-Kur’an, 17/123.
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o ayetin nasil bir ortamda, ne iizerine inmis olabileceginin bilinmesine 6nem verdigini de

gostermektedir.

Bu ifade ve yaklasimlardan agik¢a anlasilmaktadir ki Maturidi icin tefsirde 6nemli
olan, ayetin dogru anlagilmasi ve o ayetten pratik ya da teorik birtakim ilke ve hiikiimlerin
cikarilmasidir. Diger unsurlar bu amaca hizmet ettikleri oranda kiymetli, bu amagtan
uzaklastigi oranda ise laf kalabaligindan baska bir sey degildir. Bu agidan sebeb-i nuzil
rivayetleri de tefsir icin olmazsa olmaz unsurlar degildir; ancak ayetin dogru anlagilmasi
i¢in bazen yardime1 birer unsur olurlar. Ayette kastedilen asil manaya aykir1 olduklarinda

ise hig tereddiide diismeden reddedilmeleri gerekir.

Maturidi her ne kadar sebeb-i nuziil rivayetlerini tefsirin olmazsa olmaz bir riknu
olarak gérmese de onun ayetleri niizul ortamindan bagimsiz telakki ettigi de sdylenemez.
Onun tefsirinde sik karsilastigimiz yontemlerden biri, ayetleri hem niizul déneminin
sartlarmi g6z oniinde bulundurarak yorumlamasi, hem de ayetin mesajini1 kendi donemine
tasimasidir. Bunun en glizel orneklerinden birini Fatir suresi 13. ayetin®?8 tefsirinde
gormekteyiz. Miifessirimiz, gece ve gindiiziin isleyisi ile Giines ve Ay’in
fonksiyonlarina, biitiin bunlarin diizenli isleyisine dikkat ¢ekilen ayetin Oncelikle,
Allah’mn birligini, 6liimden sonra dirilisi ve peygamberligi inkar eden Mekkeli miisriklere
hitap ettigini ve onlarm biitiin bu inkarlarini ¢iiriittiigiinii belirtmekte, buna dair derin
analizler ortaya koymaktadir.8° Daha sonra Maturidi ayeti kendi dénemine tasimakta, o

devirde de temsilcileri bulunan Seneviyye’nin, hayir ve ser tanrisi olmak tizere iki farkli

88 el-Fatr: 35/13: “Allah, geceyi giindiize, giindiizii de geceye katiyor. O giinesi ve ayt da buyrugu altina
almigtir; her biri belirlenmis bir vadeye kadar kendi yolunu izler. Iste rabbiniz Allah budur, miilk
O’nundur. O’ndan baska yalvarip durduklariniz ise bir ¢ekirdek zarina bile hakim olamazlar.”

Buna gore ayette, kéinattaki fire vermeyen diizene dikkat ¢ekilerek bunun Allah’in birligine delalet
ettigi, birden fazla tanri olsaydi bu diizenin bdyle islemeyecegi anlatilmaktadir. Giindiiz tamamen
kaybolup gece geldikten sonra tekrar giindiiziin gelmesi, ayni sekilde Gilines veya Ay tamamen
kaybolduktan sonra tekrar geri gelmeleri, insanlarin da o6ldiikten sonra yeniden diriltileceklerinin
delilidir. Biitiin bunlar bilindikten sonra insanlarm boyle bir diinyaya basibos gonderilmis olduklari
distiniilemez. Bilakis imtihan i¢in bu diinyaya gelmislerdir ve imtihan i¢in de emir ve yasaklar ile
bunlari kendilerine bildiren peygamberler gerekir. Iste bu sekilde ayet Mekkeli miisriklerin iic tiirlii
inkdrina cevap vermis olmaktadir. Bkz. Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 12/24-25.
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ilah olduguna dair diisiincelerine ilgili ayet gergevesinde cevaplar vermektedir.8”
Boylece miiellifimiz ayetin indigi niizul ortamiyla kendi yasadigi dénemi rasyonel bir
zeminde birlestirmekte, Kur’an’in salt tarihsel baglamlara bagli olarak okunmamasi

gerektigini, bunlari asan daha genis bir anlam evrenine sahip oldugunu géstermektedir.8"*

e. Gereksiz Dil Incelikleri ve Lugavi izahlardan Uzak Durma

Maturidi’ye gore bir kelimenin kokiinii ve ne manalara geldigini arastirmaktan
maksat, ilahi emir ve hiikiimlerin gergek anlamlarini tespit etmektir. Bu amaca hizmet
etmedigi slirece /ugavi tahlillere gerek yoktur. Ayetin daha dogru anlagilmasina bir katkisi
yoksa bu tlr izahlar laf kalabaligindan baska bir sey degildir. Bizzat kendi ifadesiyle
lugavr tahlil ve izahlar “ayette kastedilen (maksiid) ger¢ek manay: bilmek ve ilahi murada
muttali olabilmenin yollarindan biridir.”®? Ornegin o, “Allah” lafziin kdkeniyle ilgili
birtakim gortisleri serdettikten sonra, aslinda mananin anlasilmasina dogrudan bir katkisi
olmadig1 i¢in bu tiir izahlara gerek olmadigini, hatta bunlarin bazi kafa karigikliklarina

yol agabilecegini belirtmektedir.8”

Onun diger miifessirler kadar /ugavi izahlara dalmadigini, basit bir karsilagtirma
neticesinde gormek mimkindur. S6z gelimi, Enbiya’ suresi 96. ayetin®’4 basinda yer alan
> edatinin nereye raci‘ olduguna dair diger bazi tefsirlerde rastladigimiz®® lugavi

izahlara onun tefsirinde hig yer verilmemisgtir.87®

870 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 12/26.

871 Diizgiin, “Maturidi’nin Kur’an Yorum Yéntemi”, 10-11.

872 Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 17/375.

873 Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 17/375. ) ) )

874 el- Enbiya’: 21/96: Osleis 3a (K G 2h 3 & s8lag £ 580 &2 13 S8 “Nihayet Ye'ciic ve Me ciic (sedleri)
acildigi ve onlar her tepeden akin ettigi zaman;”

875 Ornek olarak bkz. Zemahserl, el-Kessaf, 3/135; Razi, Mefatihu’l-gayb, 22/185; Ebii Hayyan
Muhammed b. Yasuf el-Endelust, el-Bahru I-mukit fi 't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrit:
Daru’l-Fikr, 1420), 7/467; Sehabeddin el-Aliisi, Rithu 'I-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘azim ve ’s-seb i’l-
mesant, thk. ‘AlT ‘Abdulbari’ ‘Atiyye (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1415), 9/187.

876 Bkz. Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 9/322-323. Benzer drnekler icin krs., el-Kasas: 28/10, et-Tarik:
86/15-16.
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Biitlin bunlar onun, Arap dili ve beldgatini tefsirin kaynaklari arasinda gormedigi
anlamin1 tasimaz. Bilakis o, kelimelerin sozliik anlamlarina ve Kur’an’la birlikte
kazandiklar1 anlamlara yer vermis, kelimelerin kokiini ve istikakini zikretmis, Kisat
(6.189/805), Ferra’ (6.207/822) ve Ibn Kuteybe (6.276/889) gibi dil limlerine atiflarda
bulunmus, yerine gore sarf ve nahve dair agiklamalar yapmustir.8”” Ancak bitiin bunlar
ayetin dogru anlagilmasina gergekten katki saglayacaksa eserde yer almis, ayetin gergek

mesajindan uzaklagsmay1 netice verecek derin tahlillere girisilmemistir.

f. Garip Lafizlarin izahinda Teferruattan Uzak Durma

Kur’an’da ilk planda hemen anlagilmayan, Arapcada az kullanilmasi ya da baska
dil veya lehgeye ait olmasi dolayisiyla manasi az bilinen bazi kelimeler vardir ki onlari
konu alan ilme garibu’/-Kur’an denmektedir.8’® Maturidi bu konuda da mevzuyu kisa
kesmekte, ayette kastedilen mananin anlagilmasina dogrudan katkis1 olmayan
aciklamalardan uzak durmaktadir. Kehf suresi 9. ayette gecen er-rakim kelimesinin ne
anlama geldigiyle ilgili birka¢ goriis aktardiktan sonra kullandigi su ifadeler dikkat
cekicidir: “Bizim kehfin ve rakimin ne oldugunu bilmeye ihtiyacumiz yoktur. Ciinkii
bunlar, magaraya siginan genclerin kendi dillerine ait kelimelerdi. Ayrica Hz.
Peygamber’e kehf ve rakimin ne oldugu degil, ashab-i1 kehf ve ashab-1 rakimin kimler
oldugu  sorulmustu.  Dolayisiyla ilk  nesil bu  kelimelerin  manalariyla
ilgilenmemislerdir. "®"® Yani kisaca ona gére bu kelimelerin ne manaya geldigine degil,

Allah’1n bu kissay1 anlatmakla ne murad etmis olabilecegine odaklanmak gerekir.8°

877 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/87-88, 9/59,63,75,104,120,159,174,183,188,327,
10/34,178,215, 12/125.

878 Mesut Okumus, “Tefsir Usulii”, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog
(Ankara: Grafiker Yay., 2021), 333.

879 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/17.

880 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 9/19. Benzer ifadeler ve érnekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an,
2/258, 5/107, 6/86,99,455, 7/291,402, 14/282.
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9. Kiraat Farkhlhiklar1t Hakkinda Ayrintiya Girmeme

Maturidi yeri geldikce kirdat farkliliklarina dikkat cekmekle birlikte®! ayetin
gercek maksadiyla dogrudan alakali olmadig siirece farkli vecihler hakkinda s6zii fazla
uzatmamistir. O, fwraat farkliliklarima, tefsire gercekten yardimer olacagim
diisiindiigiinde veya ayetin farkli bir yonilinii vurgulamak istediginde, kimi zaman da
ayetle ilgili kendi yorumunu desteklemek amaciyla®? yer vermektedir. Bunlar disinda
Ozel olarak kirdat vecihlerini ortaya koyma hedefinin olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim
0; med, imale, teshil, gunne gibi ayetin anlamiyla ve dolayisiyla tefsirle alakali olmayan,

sadece fonetikten kaynaklanan kirdat farkliliklarina genellikle deginmemistir. %83

h. Mutesabihler Hakkinda Gereksiz Teferruattan Uzak Durma

Kur’an hig siiphesiz bir hakikat kitabidir ve hakikatlerden s6z eder. Ancak bazi
hakikatler, insanlarin yasam alanina ait olduklarindan kolayca anlasilirken bazilari insan
tecriibesini asan boyutla alakali olmalari hasebiyle kolayca anlasilamazlar; hatta
bazilarin1 tam olarak anlamak imkansizdir. Iste Kur’an’da, insanin yasam alanma ve
tecriibe diinyasina ait olan hakikatlerden s6z eden ayetler “mu/zkem” olarak nitelenirken,

bu boyutu asan hakikatlerden bahseden ayetler “mutesabih” olarak adlandirilmistir.88

81 Maturidi tefsirinde kir@at farkliliklar1 ve Maturidi’nin kirdatlere yaklasim hakkinda detayli bilgi igin
bkz. Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayisi, 182-190; Omer Faruk Bilgin, el-Maturidi’nin Te vilatu'l-
Kur’an nn Dirayet Tefsiri Acisindan Tahlili (Bursa: Uludag Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2012), 167-178; Nesrisah Saylan, “Maturidi’nin Te’vilatu’l-Kur’an Adlh Eserinde Kiraatlere
Yaklasimini Incelenmesi”, Diyanet [imi Dergi, say1: 55 (2019), 863-891; Usame ‘Abdulvehhab Hamd
el-Hayyani, “el-Kiraatu’l-Kur’aniyye fi tefsiri Te’vilatu ehli’s-sunne 1i’l-imam Ebi Mansir el-
Maturidi”, Mecelletu 'd-Dirasati t-Terbeviyye ve’l- ‘limiyye, 3/11 (Nisan 2018), 93-117.

82 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 1/142, 3/339, 4/91, 7/322,391,408, 15/235.

83 Ornegin o, \S; ks, (Al-i ‘Imran: 3/37) ifadesindeki LliS; kelimesinin taxfif ve tesdid ile iki farkli
okunusuna manay1 degistirdigi i¢in yer verirken ayni ifadedeki LS kelimesinin okunusu ile ilgili
farkliliklara ise manada bir degisiklige yol agmadigi i¢in hi¢ deginmemistir. Bkz. Maturidi, Te 'vilatu I
Kur’an, 2/293.

Allah’in zat, sifat ve fiillerine ilaveten, sure baslarindaki furaf-i mukatta ‘a, ahiret ahvaliyle ilgili

ayetler, cok anlamli olan ve manalarindan birini tercih i¢in delile ihtiyag bulunan ayetlere mutesabih
ayet denir. Detayl bilgi i¢in bkz. Okumus, “Tefsir Usulii”, 308-311.

233

884



Islam diinyasinda, mutesabih ayetlerin yorumlanip yorumlanamayacagina dair iki
temel yaklasim ortaya ¢ikmistir. Bunlardan selefi durusu temsil eden birinci yaklagima
gOre bu tir ayetler, oldugu gibi kabul edilmeli, hakkinda herhangi bir yorum
yapilmamalidir. Ciinkii yapilan yorumun dogru olup olmadigi higbir zaman
bilinemeyecektir. Ikinci yaklasima gore ise kesinlik iddiasindan uzak durmak kaydiyla

bu ayetler hakkinda yorum yapmak mesrudur.

Maturidi’nin bu iki yaklasimdan ikincisine mensup oldugunu rahatlikla sdylemek
mimkiindiir. Zira o, basta huriif~i mukatta ‘a ve Allah’in sifatlar1 olmak {izere pek ¢ok
mutesabih hakkinda tefsirinde yorumlara yer vermektedir. Ancak, Diizgiin’iin ifadesiyle
“gercek yapilar hi¢cbir sekilde desifie edilemeyecek olan gerceklikler” °den soz eden
mutesabihat konusunda o, tefsirindeki genel tutumuna paralel olarak sozu fazla
uzatmaktan kaginmakta, o ger¢ekligin mevzubahis edilmesindeki ana gayeye odaklandigi
gorulmektedir. S6zgelimi; kiyametin kopusu esnasinda Sir’a ifiiriileceginden s6z eden
ayetler8® cercevesinde Sir’dan ve ona iifiiriilmesinden neyin kastedilmis olabilecegine
dair bir iki goriis naklettikten sonra, alisilageldigi lizere “Biz onun nasil bir sey oldugunu
bilemeyiz. Zaten boyle bir bilgiye de ihtiyacumiz yoktur.” demektedir. Ona gore bu ayetten
anlasilmasi1 gereken sey, kiyametin ve dirilisin ¢ok ani ve hizli bir sekilde meydana
gelecegidir ve bu igin Allah’a ¢ok kolay oldugudur. Zaten bu tur konular sadece tasdiki
gerektirip ameli mucip olmadig1 i¢in bunlarin yorumunda tekelliife girmeye gerek

yoktur.887

85 Diizgiin’iin ifadesi su sekildedir: “Oyle ‘gerceklik’ler vardir ki haklarinda séylenen onca séze karsin,
‘gercek’ yapilari hichbir sekilde desifre edilemezler. Bu ‘gercek’ler hakkinda konusarak onlar hakkinda
yvarattigimiz ‘gerceklik’ler, onlart tam anlamiyla temsil edemez. S6z merkezli (logosentrik) geleneklerin
bu konularda yapabilecegi baska da bir sey yoktur. Bunu kendi yasam tecriibemiz iginde diisiinelim:
Oliim hakkinda istedigimiz kadar konusalum, liimii tadan birisinin yasadig gercek ile 6liim hakkinda
vazuanlarin okuyanda yarattigi 6liim gercekligi hichir zaman 6zdes degildir. Allah hakkinda konusmatk,
kiyamet ve ahiret, cennet ve cehennem gibi heniiz hi¢bir insan tecriibesine konu olmamig gercgeklerde
de durum béyledir.” Bkz. Dlizgiin, “Maturidi’nin Kur’an Yorum Yo6ntemi”, 2-3.

86 Bkz. el-En‘am: 6/73,

87 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 5/106-107, 10/419-420, 11/175, 17/29. Benzer ifadeler ve drnekler igin
bkz. Maturidi, Te 'vilatu’l-Kur’an, 5/216,299,307,395,405,417, 7/45, 8/30,327, 11/265, 12/282, 17/105.
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8. Ayetin Zahiri Anlammn Otesinde Asil Manaya Odaklanma

Kur’an ayetlerinin zahiri/lafzi manasi m1 yoksa deruni/gar manasi mi tercih
edilmelidir? Kur’an’daki bir ifadenin hakikat mi yoksa mecaz mi olduguna nasil karar
verilecektir? Bu sorulara Maturidi’nin verdigi cevap gayet nettir: Ne zahirin batina ne de
hakikatin mecaza Ustlinligiinden s6z edilebilir; ancak bu konuda bir delil olmasi
durumunda boyle bir tercih anlam kazanir.®® Yani kisaca Maturidi, ayetlerin sadece
zahirine takilip kalan lafizc1 yaklagim ile her ayetin ardinda baska manalar arayan bafini
yaklagimin her ikisine de mesafelidir. Ona gore her ayet kendi durumuna gore
degerlendirilmeli, ilgili deliller tarandiktan sonra Kur’an’in genel muhtevasina hangisi
daha uygun diisiiyorsa o mana tercih edilmelidir.28 Ancak o, sunu net olarak
belirtmektedir: “Nasslarin ciimle kurulusundan hareket edip sadece zahirt anlamlarina
ve genel ifadesine bakarak bir sonuca varmak yanlstir. ”®® “Hiikiimler lafiz ve isimlere

891 Buna bagli olarak

degil, onlarin i¢indeki manalara bagli olarak ortaya ¢ikarlar.
“lisanlarin degisik olmasi, manamn da farkli olmasim gerektirmez.”®? Yani asil
itibariyle herhangi bir lisana ait olan bir sdziin manasini bagka bir lisana aktarip o dilde
ifade etmek pek tabi mimkiindiir.8% Ayni manay1 ifade eden kelimelerin birbirinin yerine
kullanilmasinda da higbir sakinca yoktur.8%* Bir ayetin ‘umizm mu yoksa Ausis mu ifade
ettigi, soziin zahirine gore degil hikmetin geregine gore belirlenir. Lafzi agidan ‘umiim
ifade eden bir ayetin hikim ve sikmet agisindan susizs ifade etmesi miimkiin oldugu gibi

bunun tam tersi de mimkiindur.8%® Bitiin bu agiklamalar onun asla zahiri olmadigim

gostermesi agisindan dikkat g¢ekicidir. Ayrica o yerine gore “ashab-1 zavahir” olarak

888 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 21275, 7/484.
889 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 13/343.
890 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 3/246. Benzer ifadeler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kuran, 16/299.
891 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 6/459.
892 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 7/447.
893 Bu tir ifadeler icin bkz. Maturidi, Te vilatu’'I-Kur an, 8/30,44,47,312, 17/175.
894 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 12/185.
895 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/102-103.
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adlandirdig1 Zahiriler e agik¢a karsi ¢ikmakta, onlarin, Kur’an’1 sadece literal okuyup
anlamalarii elestirmektedir.8% Ona gore ayetler, ilk duyuldugu sekliyle, akla ilk gelen
manastyla degil, daha derin hakikatlerle birlikte ele alinarak anlagiimali, ayetlerdeki
hikmet boyutu asla ihmal edilmemelidir.2” Aksi takdirde ayetlerin gercek maksadi dogru
anlagilmamus, ilahi mesaj yerini bulmamis olur. S6z gelimi, “Zina eden kadn ile zina
eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. "8 nazm-1 celili sadece lafzen anlasilacak olursa,
zina sucu islemis kadin ve erkege, buna muttali olan biitiin Miisliimanlarin yiizer sopa
vurmasi gerekir. Clinkii ayette bu vurma iglemini kimin yapacagina dair bir kayit yoktur
ve ifade umumidir. Oysaki gerek hadisler gerekse Miisliimanlarin genel uygulamasi g0z
onlinde bulunduruldugunda, buradaki emrin tahszs ifade ettigi, bu islemi kimin
uygulayacaginin tespit edildigi anlasilir. Velhasil ayet, ilk anlasilan umumi manasinin
disinda bagka bir mana ifade etmektedir. Dolayisiyla ayetin lafzz anlam1 degil, gar manasi
esastir. Yine Hz. Peygamber’in goziin, elin ve ayagin zinasindan bahseden hadisi,® bu
ayetle birlikte sadece literal olarak degerlendirildiginde, harama bakan, ona dokunan ya
da bu yolda adim atan herkesin celde cezasina garptirilmasi gerekir ki bunun ne kadar
yanlig oldugu ortadadir. Dolayisiyla ayet ve hadislerin gergek kastini tespit edebilmek
icin onlarin za@hiri- ‘umimi anlamina saplanip kalmamak, bilakis konuyu biitiin

boyutlartyla analiz etmek gerekir. %%

Bununla birlikte ona gore nasslarin zahiri ancak gegerli bir delil oldugunda terk
edilebilir. S6z gelimi, bir ayetin zahirt anlaminin 6tesinde baska bir mana ifade ettigine
dair icma ‘ olusmussa, bu durumda za@hiri anlami terk etmek icap eder.?*! Birden fazla

manaya gelebilen bir ayette, hangi mananin dogru oldugunu tespit etmek icin baska bir

896 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 8/375-376. 9/41,77, 11/143-144.
897 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/376.
8% en-Nir: 24/2.
89 Bkz. Buhari, “Kader”, 9; Muslim, “Kader”, 5; Ebii Daviid, “Nikah”, 44, “Edeb”, 52.
900 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 10/79-80.
901 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/25.
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delile ihtiyag vardir. Sayet insanlar insafla bu delilin pesine diiserler ve mezhep
taassubundan uzak bir bakis agisiyla olaya yaklasirlarsa mutlaka onu bulurlar ve dogruya
ulagirlar. Zira her karsilasilan yeni durum Allah tarafindan bilinmektedir ve onun hiikmii,

nasslarin zahirine degilse de mana ve mefhumuna yerlestirilmistir.%%

Maturidi, ayetin zahirinden anlasilan manay1 iki farkli kategoride ele almaktadir.
Bunlardan biri soziin dildeki karsiligi, digeri ise orfteki karsiligidir. Bunlardan aslolan
orfteki karsiligi, yani o soziin toplumda siiyu bulmus alisilagelen anlamidir. Ayetin bu
manada anlasilmasi esastir. Ancak dildeki manasiyla anlasilmasi gerektigine dair bir delil
bulunursa, 6rfteki manasi terk edilip s6zliik anlamu tercih edilir. Mesela abdest ayetinde

903 emrinde sozliik anlamu tercih edilseydi yiiziin herhangi

gecen “...yiizlerinizi yikaymn...”
bir siviyla yikanmasi caiz olurdu. Oysaki oOrfte yikama su ile oldugu icin ayet de bu

sekilde anlasilmistir ve dogru olan budur.%%

Yine ona gore Kur’an ayetlerinin asil maksadi ancak derinlemesine bir inceleme
ve tefekkir sayesinde ortaya konulabilir. Ayetlerin sadece zahiri anlami géz Oniinde
bulundurulur, asil kastedilen mana iizerinde derinlemesine diisliniilmeden lafizlarin
sozliik anlamindan hareket edilir, ifadeler ilk duyuldugu sekliyle anlasilmaya kalkisilirsa
ayetler arasinda tenakuz ve ihtilaf oldugu diisliniilebilir. Oysaki ayetler iyice irdelenip
‘umiim-husiis ifade etmesi veya neshe konu teskil edip etmemesi gibi yonlerden dikkatli
bir sekilde kritik edilirse Kur’an’da herhangi bir tenakuzun olmadig1 goriiliir. Ayrica fikhi
hiikkiimlerin ¢ogu, ayetlerin lafzi delaletinin Gtesinde, ilk planda anlagilmayan,
derinlemesine bir incelemeyle ortaya konulabilen manalar Uzerine insa edilmistir. Bunu

yapabilecek olanlar da ancak alimlerdir. Dolayisiyla halkin Kur’an okuyup kendi

902 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/302-303.
903 Bkz. el-Maide: 5/6.
904 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/303.
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anladigia gore amel etmesi dogru degildir. Bilakis onlarin bu konuda bu isin uzmani

olan alimlere tabi olmalar1 gerekir.%

Ornegin ona gore hata ile adam &ldiirmenin cezasinin beyan edildigi ayetin®®

devaminda gecen “ancak 6liiniin ailesi bagislarsa o baska ” ifadesi, sadece dil kurallaria
gore anlasilacak olsaydi hem kole azadinin hem de diyetin bagislanmasi miimkiin olurdu.
Oysaki kole azadi, 6lenin ailesinin bagislamasi kapsamina dahil degildir. Clnki bu,
onlarin alacagi bir sey degildir ki bunu bagislamalari s6z konusu olsun. Bu, kul ile Allah
arasindaki kefaret statiisiindedir. Dolayisiyla burada, istisna’ dil kuralimin disinda,
hikmete dayali baska bir hilkme ulasilmaktadir ki o da sadece diyetin bagiglama
kapsaminda oldugudur. Bu da hiikiim ¢ikarirken kikmet geregi bazi dil kurallarmin
esnetilebilecegini gostermektedir.’’ Yani ayetin zahiri anlami degil gai anlam tercih

edilmelidir.

Peki ayetin zahiri anlammin degil de onun G6tesinde baska bir mananin tercih
edilmesinde etkin olan diger unsurlar ve bu konuda gozetilen deliller nelerdir? Simdi

bunlara bir goz atalim.

Maturidi, kissalar gibi dogrudan ameli mucip olmayan konularda ayet metnini
esas alip onun lzerine eklenen ziyadelerden olabildigince uzak durmakla birlikte,
Ozellikle ameli konularda ayetin lafzi anlamini degil, Miisliimanlar arasinda siiyu bulmusg
teamilleri esas almakta ve buna gore ayetin te’vil edilmesi gerektigini diisiinmektedir.
SOz gelimi as ol Gasdll (e bl 2aiuls of 3l < 3 136 ayetini®® sadece zahirl anlami iizere
anlayacak olursak, isti ‘@zenin®® Kur’an okuduktan sonra yapilmasi gerekir. Oysaki Hz.

Peygamber’den itibaren Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan fiili durum, isti ‘Gzenin

905 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 3/349-353, 11/143-144.

906 Bkz. en-Nisa’: 4/92: “...Yanhslikla bir miimini dldiiren kimsenin miimin bir kole azat etmesi ve 6lenin
ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir; ancak éliiniin ailesi bagislarsa o baska...”

07 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 3/398.

98 en-Nahl: 16/98: “Kur'an okudugun vakit, o kovulmus seytandan Allah'a sign.’

99 Seytandan ve koétiiliiklerden Allah’a siginip O’ndan yardim isteme anlaminda bir terim.
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Kur’an okumaya baslamadan once yapilmasidir. Dolayisiyla bu ayet sadece zahiri
manasina gére anlagilmamus, Islam diinyasindaki genel kabul ve uygulama bu ayetin
anlagilmasinda merkezi rol oynamigtir. Ayni sey +Sasa s |sluels s3uall ) 238 13 jfadesi®O
icin de gecerlidir. Bu ayeti de Miisliimanlarin uygulamasindan bagimsiz ele aldigimizda,
abdestin namazdan sonra alinmasi gerektigi anlasilabilir. Fakat bastan beri
Mislimanlarin abdesti namazdan Once almasi, ayetin de bu sekilde anlagilmasini
gerektirmistir. Yine ayetin literal okunusundan her namaz igin ayr1 abdest gerektigi
anlagilabilir. Oysa zaten abdestli olanin yeniden abdest almas1 gerekmez. Su halde ayet,
“eger abdestiniz yoksa” seklindeki bir ilaveyle birlikte anlagilmistir. Biitiin bunlar
gOstermektedir ki ayetlerin yalnizca zahirine bakarak ger¢cek muradi anlamak her zaman
miimkiin degildir. Bilakis ayetin ger¢ek kastini anlamak igin ayetin hikmet yonini ve
zahirin ardindaki hakiki mana ve maksadim dikkate almak gerekir.®!! Bunun
belirlenmesindeki dl¢utlerden biri, Miisliimanlarin genel kabulii ve uygulama birligidir.

Onun pek ¢ok konunun tespitinde bu 6lgiitii esas aldig1 goriiliir.%'?

Ayetin zahirt anlaminin 6tesinde bagska manalar ifade etmesi durumu, ilahi fiiller
ve sifatlarda da s6z konusudur. Maturidi, duyular ve akil Gtesi boyut mevzubahis
oldugunda beser dilinin yetersizligine dikkat ¢ekmektedir. Ona goére Allah’in isim, sifat
ve fiillerini haber veren ayetler, insan kavrayisinin iistiindeki bir boyuttan soz ettigi i¢in
birebir lafzi olarak anlagilmamalidir. Bunlar, akil 6tesi manalarin akla yaklastiriimasi
olarak telakki edilmeli, lafizla ifade edilmek istenen mananin biitiin boyutlariyla anlasilip

kavranmasi beklenmemelidir.*® S6z gelimi Kur’an’da, Allah’in bir seyi var etmek

%10 Bkz. el- Maide: 5/6: “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi yikayin; baslarinizi mesh edin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yikaymn)...”
O Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 4/165, 8/191. Konuyla ilgili agiklamalarda Maturidi, ayetin zahirilliteral

anlami manasinda “zahiru’l-majgrac” (z>4 ), ayetin gergek anlami ve asil maksadi anlaminda ise

“makracu’l-hikmet ve’'l-man@”’ (oals wWSE z~) gibi tabirleri kullanmaktadir. Bkz. Maturid,
Te vilatu’l-Kur’an, 8/191, 9/39, 10/79,212.
912 Ornek olarak bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 116, 3/245-246, 4/12, 8/336, 10/157.
918 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/263.
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istediginde ona “ol” (¢S) dedigi ve onun da hemen viicuda geldigi bildirilmektedir.®'4 Bu
ifadelerden, Allah’in ger¢ek anlamda Arapga olarak ¢S dedigi, ondan sonra da varligin
viicuda geldigi anlasilmamalidir. Bu ifadeden kasit, bir seyi yaratmanin Allah’a zor
olmadigini, onun ne kadar kolaylikla ve siiratle yaratmay1 gerceklestirdigini anlatmaktir.
Bunu beyan etmek i¢in Arapcada bundan daha uygun bir ifade olmadigi i¢in bdyle bir
tabir kullamlmistir.®'® Mutesabih kategorisine giren bu tiir ayetlerin dogru anlagilmasi
icin mutlaka anlam1 agik mu/kem ayetler 6l¢iit olarak alinmali, onlarin 15181inda digerleri

anlasilip yorumlanmalidir.

Bunun disinda bazen ayetin anlasilmasina katki saglayan sahih bir haber,%
ifadenin halk agzindaki kullanimi,®!’ konuyla ilgili baska bir ayet,**® lugavt bir incelik®®
9920

ya da Islam dininin temel esaslar1 ve uygulama bigimleri (Usiilu ’s-ser ilahi buyrugun

gercek kastini tespit etmede yardimcet unsur gorevi goriirler.

Maturidi tefsiri bastan sona okundugunda gorilir ki eserde ayetlerin zahirt
anlamlarmin yaninda, bazen de lafzi anlamin 6tesinde Kur’an’in genel maksatlari ile
toplumun dunyevi ve uhrevi maslakatlarini nazar-1 itibara alan yorum ve tahliller yer
almaktadir.%?! Bu da Te'vilar'in makdsid merkezli bir tefsir oldugunun bir bagka

gostergesi sayilabilir.

9. Ayetlerin Niizul Maksadinin Ne Olabilecegi Uzerinde Durma

914 Bkz. el-Bakara: 2/117, Al-i ‘imran: 3/47,59, el-En‘am: 6/73, en-Nahl: 16/40, el-Meryem: 19/35, Yasin:
36/82, el-Mu’min: 40/68.

915 Maturidi, Te ‘vilatu 'I-Kur’an, 2/306-307, 5/105, 12/112. Benzer 6rnekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu 'l-
Kur’an, 8/308,343, 12/91,134-135,265,281,368-369.

916 Qrnekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 21365, 4/12, 5/202.

917 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te vilatu 'I-Kur an, 8/343,375.

918 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te ‘vildtu 'I-Kur’an, 2/385.

919 Ornekler icin bkz. Maturidi, Te "vildtu 'I-Kur’an, 10/158.

920 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 15/25.

921 Konuyla ilgili diger drnekler igin bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 2/248,262,276,514, 5/19, 7/252-
253, 8/254, 10/418-419, 11/34.
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Maturidi, bir ayeti yorumlarken “Allah bu ayeti nigin indirmis olabilir?”, “Allah
bu bilgiyi kullarima ni¢in vermektedir?”, “Allah bu haberi hangi maksatla bize
nakletmektedir?” gibi sorularin pesine diismekte, tefsiri boyunca pek ¢ok ayet igin bu
sorularin  yanitin1  bulmaya c¢alismaktadir. Mesela, Kur’an’da, tarih boyunca
Israilogullar’na yapilan ihsan ve ikramlardan soz edilmekte, ayn1 zamanda onlarm isyan
ve tugyanlarima da dikkat cekilmektedir. Biitiin bunlarin Kur’an’da defalarca yer
almasinin zikmeti ne olabilir? Neticede bunlar tarihte yasanip bitmis seyler degil midir?
Maturidi bu sorulara su sekilde yanit vermektedir: “Allah’in, atalarina yonelik biiyiik
liituflart hatirlatmasinin sebebi, sonra gelen Israilogullari’ni, biitiin bunlardan dolay:
Allah’a siikre tesvik etmektir. Benzer sekilde atalarimin buzagyt tanri edinmeleri ve
haksizliklart  dolayisiyla sonrakilerin  ayiplanmasinin  sebebi de onlar1 bu tiir

davranmislardan sakindirmaktir. %%

Bunun bir diger 6rnegini, “Andolsun ki sizi biraz korku ve a¢likla; mallardan,
canlardan ve iiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele! %% ayetinin
yorumunda goérmekteyiz. Allah, kullarmmi birtakim zorluklar ve sikintilarla imtihan
edecegini nigin bildirmis olabilir? Maturidi bu sorunun pesine diismekte ve buna ¢ok
yonlu cevaplar vermektedir. Buna gore Allah’in kullarina bunu bildirmesinin sebepleri

sunlar olabilir:

1- Allah bu diinya simavinda, karsiliginda hicbir sey vadetmeksizin de kullarini
zorluklarla imtihan edebilir ve onlardan sabretmelerini isteyebilirdi. Ancak bu durumda
sabretmek insanlara daha zor gelirdi. Karsiliginda biiylik miikafat alacaklarini bilmek,
insanlarin bela ve musibetlere daha kolay sabretmelerini saglar. Iste Allah, onlarin isini

kolaylastirmak i¢in bu beyanda bulunmustur.

922 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/121.
923 e|-Bakara: 2/155.
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2- Insan, bagina geleceklerin zorlugunu énceden haber alirsa, ona katlanmasi daha
kolay olur. Ciinkii buna hem psikolojik hem de fizyolojik olarak hazirlanmis olur. Hig
haberi olmadan basina bir kétiiliikk geldiginde ise daha ¢ok zorlanir. Iste Allah kullaria
bunlar1 haber vererek onlar1 uyarmakta ve onlar1 bu zorluklara hazirlamaktadir.

3- Insanlar, baslarina gelen musibetleri bazi yaratiklara nispet ederler ve onu ugursuz
sayarlar. Allah, biitiin bunlarin kendi planlamasi oldugunu haber vererek onlar1 bu tiir
yanilgilardan uzak tutmak istemis olabilir.

4- Kulun, basina gelen musibetlerin birer imtihan oldugunu, kendisinden alinan
seyin zaten kendisine ait olmadigini, bilakis imtihan i¢in kendisine liitfedildigini ve yine
imtihan i¢in kendisinden alindigin1 bilmesi, onu goéniil huzuruna sevk edecek ve
imtihanin1  kolaylastiracaktir. Iste bunun icin Allah, bu durumu kullarina haber

vermektedir.924

Maturidi’nin ayetle ilgili ze 'viller arasinda tercih yaparken ayetin niizul maksadin
dikkate aldig1 da goriilmektedir. Infitar suresinin ilk ayetinde®”® bahsi gegen gdgiin
yarilmas1 hadisesiyle ilgili iki temel yaklasimdan s6z etmektedir ki bunlardan biri gok
kapilarinin agilmasi, digeri ise bihakkin g6giin yarilmasidir. Maturidi bunlardan ikincisini
tercin etmektedir. Ciinkii bu ayetlerin indirilis amaci, insanlar1 korkutarak hakka
yonelmelerini saglamaktir. Gok kapilarinin agilmasi ise korkutucu degildir. Oysaki gogiin
yarilmasi1 hadisesi insana iirperti veren bir olaydir. Dolayistyla bunu hakiki anlamda bir
yarilma olarak anlamak, ayetin maksadina daha uygundur.®?® Maturidi’nin ze viller
arasinda tercih yaparken ayetin indirilis maksadini g6z Oniinde bulundurmasi, onun

eserinin makas:di yoniinii gostermesi agisindan oldukga dikkat ¢ekicidir.

924 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 1/278-279. Konuyla ilgili diger érnekler i¢in bkz. Maturidi, Te vilatu'l-
Kur’an, 2/223,302, 3/264, 4/178,271, 5/51,157,297,390,435, 6/93,198,204,320,476, 7/77,119,383,497,
8/161,223,347, 9/44,112,275,390,404, 10/52,134,270,303,422, 11/76,123,270,312, 12/7,10,132,222,
13/23,102,213,373, 14/96,124,229,373, 15/49-50,106,249,317, 16/20,150,201,346, 17/21,196,212,324.

925 Bkz. el-Infitar: 82/1: “Gékyiizii yarildiginda;”

926 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 17/86. Diger bir 6rnek icin bkz. Maturidi, Te "vilatu 'I-Kur’an, 17/160.
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C. MAKASIDI TEFSIRE AYKIRI YORUMLAR

Maturidi tefsirinde, ¢ogunlukla ayet ve Kur’an biitinliigiinii dikkate alan gar
yorumlar yer almakla birlikte, zaman zaman okuyucuyu sasirtan lafzi yorumlara da
rastlanmaktadir. Miiellifimiz, daha ¢ok kendi mezhebinin goriislerini ya da kelami
miilahazalarini ayetlerle desteklemek istediginde ayetlere literal ya da buttinden kopuk
bir sekilde yaklasabilmektedir. Ornegin, Hz. Miisa’nin Allah’1 gérmek istemesinin
anlatildig1 ayetin®’ tefsirinde Maturidi, ahirette Allah’mn goriilebilecegi fikrini ilgili
ayetle desteklemekte, derin kelami analizlere girigmektedir. Bu esnada ayette gegen
“...eger o (dag) yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin. ” ifadesinden yola ¢ikarak
Allah’m, Hz. Musa’nin bu talebi karsisinda onu timitsizlige sevk etmedigini, bilakis sartl
da olsa “beni gorebilirsin” dedigini sdylemektedir.’”® Aslinda ayete bir biitiin olarak
bakildiginda gorilir ki; Hz. Muasa’nin Allah’t gérme talebinin — en azindan bu diinya
sartlarinda — karsilanmayacagi ortaya konmus, onun buna takat getiremeyecegi icin
Allah’1t goremeyecegi bizzat kendi yasadigi bir tecriibe iizerinden ispatlanmistir.
Dolayisiyla ayette gecen “beni gorebilirsin” ifadesi kirpilmadan, ayetin biitiinii i¢inde
aslinda “beni goremezsin” anlamini ifade eder. Ancak Maturidi, kendisinden hig
beklenmeyecek bir sekilde, ayetteki bir pasaji1 kirparak kendi diisiincesini destekleyecek

bicimde yorumlamaktadir.%?°

Benzer bir durum “Dogruya karsilik sapkinligi satin alanlar iste onlardir. %%

ayetinin tefsirinde s6z konusudur. Maturidi bu ayetten sdyle bir ¢ikarim yapmaktadir:

Ayette, miinafiklarin dogruya karsilik sapkinligi satin aldiklarindan s6z edilir. Bu bir alis-

927 Bkz. el-A‘raf: 7/143: “Miisa, tayin ettigimiz vakitte (Tiir’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o,
“Rabbim! Bana goriin, sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak;
eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin.” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu
paramparca etti; Miisa da bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih
ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.”

928 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 6/48.

929 Maturidi aym konuyu benzer bir sekilde Kitabu 't-tevhid 'de de ele almaktadir. Bkz. Maturidi, Kitabu 't-
tevhid, 159.

930 e|-Bakara:2/16.
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veristir. Ancak onlar bunu yaparken “aldim, sattim” gibi alig-veris ifadelerini
kullanmazlar. Buna gore, taraflarin alig-veris sozciiklerini kullanmadan yaptiklar1 akit
gecerlidir.®3 Goériildiigii gibi burada Maturidi, ayetteki lafizlardan hareketle kendi
mezhebinin bir goriislinii temellendirmektedir. Aslinda kendisi de ayette normal bir alis-
veristen s6z edilmedigini, bundan kastin onlarin dogru yolu birakip yanlis yolu tercih
ettiklerini beyan etmek oldugunu sdylemektedir. Fakat daha sonra, sanki ayette gercek
bir alig-veristen soz ediliyormus gibi tamamen lafzi bir yorumla fikhi bir konuyu

temellendirmeye c¢aligsmaktadir.

Israilogullar’nin babalarina nispetle on iki kabileye ayrilmis olmalari, ona gore
mirasin baba silsilesinin disina verilemeyeceginin delilidir. Ayrica bu on iki kabilenin bir
tastan figkiran on iki pinardan yararlanmalar1 gostermektedir ki onlar kalabalik olmalarina
ragmen bir arada yasamiglardir. Maturidi buradan hareketle kirsal kesim ve vahalarda
yasayan kimselerin daginik ve birbirinden uzak degil, birbirine destek olacak sekilde bir
arada yasamalar1 gerektigi sonucuna ulagsmaktadir. Aslinda hayvan otlatmak ve genis
avlulu, genis meskenler kurabilmek i¢in daginik ve birbirinden uzak bir sekilde

yerlesmenin daha faydali ve kolay oldugunu da belirtmeden gegmemektedir.9%2

Allah’in Hz. Miisa’ya yonelik, elindeki asay1 kastederek “Nedir o sag elindeki, ey
Miisa? % ayetinden hareketle Maturidi’nin, asanin sag elle tutulmas: gerektigi gibi bir

sonuca ulasmas1®** da makas:dr tefsir agisindan oldukca garip bir durumdur.

Bakara suresi 189. ayette s0yle buyrulmaktadir: “Sana hilélleri soruyorlar. De ki:
Onlar, insanlar ve hac i¢in vakit él¢iileridir...” Maturidi, bu ayette, hilalin muglak olarak

hac i¢in vakit tespitinde dl¢iit kilinmasindan hareketle, biitiin sene boyunca her ay ihrama

981 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/42.
982 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/140-141.
933 Taha: 20/17.
934 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 9/1809.
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girilebilecegi ve ihramli olarak kalmabilecegi sonucuna ulagmaktadir. Bu, ayn1 zamanda
kendi mezhebinin bu ayetten ¢ikarimidir.®® Aslinda ayetin asil maksadinin bu olup
olmadigi ise tartigmaya agiktir. Ayetten ilk anlasilan, Ay’in evrelerinin insanlarin zamani
6lgmesi i¢in bir kistas olarak var oldugu, bu sayede hac mevsimini ve hac giinlerini de
hesap edebildikleridir. Burada ayetin zahiri ifadesinden yola ¢ikarak biitiin aylarda
ihrama girilebilecegi seklinde bir sonuca ulagsmanin makasidi tefsir yontemiyle

uyustugunu sdylemek zor goriinmektedir.

Maturidi, sarhosken namaza yaklasilmamasim emreden ayetten®3®

yola ¢ikarak,
sarhosun bosamasinin ve yaptigi akitlerin gecerli oldugu sonucuna ulasmaktadir. Zira ona
gore ayette sarhos kimse muhatap alinmistir. Onun muhatap olarak kabul edilmesi,
yaptig1 hukuki tasarruflarin da gegerli olduguna delildir.®¥” Oysaki ayette “Ey iman
edenler” seklinde inananlara seslenilmekte, onlardan sarhosken namaza yaklagmamalari
istenmektedir. Burada muhatabin sarhoslar oldugu seklindeki yorum, Hanefi mezhebinin

goriisiinii  delillendirme adina olduk¢a zorlama bir izah tarzi olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Mu tezile, murtekib-i kebirenin (biiyiik giinah isleyen Miisliimanin) tévbe
etmedigi takdirde ebedi olarak Cehennemde kalacagini iddia etmekte, Maturidi ise hemen
her firsatta bu goriisii elestirmektedir. Zira ona gore bdyle bir kimseyi Allah’in affetmesi
miimkiindiir. Konuyla dogrudan alakali olan “Kim de bir miimini kasten oldiiriirse cezasi,
icinde devamli kalmak tizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun

29938

icin biiyiik bir azap hazirlamistir. ayetinin tefsirinde, kendi goriisiinii ispat etmek i¢in

literal baz1 yorumlar yaptigina sahit olmaktayiz. Soyle ki: Ona gore ayette “...onun

95 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/370-371.
936 Bkz. en-Nisa’: 4/43: “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de
-yolcu olan mistesna- gusiil edinceye kadar namaza yakliasmayn...”
987 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3/240.
938 en-Nisa’: 4/93.
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cezasi, i¢inde devamli kalmak iizere cehennemdir.” buyrulmakta, “Allah onu ebedi
Cehennem ile cezalandiracak.” denmemektedir. Dolayisiyla bu ifadeden, esasinda onun
yaptigiin hakiki cezasi ebedi azap olmakla birlikte, Allah’m onu fadl u keremiyle
bagislayabilecegi anlagilmaktadir.®® Burada da Maturidi’nin  kendi  goriislini
desteklemek icin ayete lafzi yaklastigina ve oldukca zorlama yorumlar yaptigina sahit

olmaktay1z.%40

Insanlarin ve cinlerin tamami bir araya gelse de Kur’an’in bir benzerini ortaya
koyamayacaklarim beyan eden ayetten®*! yola ¢ikarak, cinler arasinda Arap¢a konusan
topluluklar oldugu sonucuna ulasmasi1,%? normalde Maturidi’den beklenmeyecek bir

yorumdur. Zira o ¢gogunlukla bu tiir gaybi meselelerde susmayi tercih etmektedir.

Kasas suresi 15. ayette, Hz. Miisa’nin Misir’da gezintiye ¢iktig1 sirada kavga eden
iki kisiyi ayirirken onlardan birinin dliimiine sebep oldugu anlatilmaktadir.®*® Buna gore
Hz. Misa haksiz oldugunu diisiindiigii kisiye bir yumruk atmis ve onun 6liimiine sebep
olmustur. Maturidi buradan hareketle Ebt Hanife’nin (6.150/767), biiyiik bir tas ya da
agac parcasiyla baskasimi 6ldiiren kimseye kisas uygulanmayacagi seklindeki goriisiini
temellendirmektedir. Zira ona gore Hz. Musa kirk adam kuvvetindedir ve onun
yumruguyla bir kimsenin 6liimden kurtulmasi miimkiin degildir. Buna ragmen Hz. Miisa
kisas edilmemistir. Sayet ona kisas gerekseydi, onun bu hiikiimden kagmasi uygun
olmazdi. O halde sonucu kesin 6liim olsa bile biiyiik bir tag ya da agag parcasiyla birini
oldiirmenin cezas1 kisas degildir.** Bu Ornekte de Maturidi’nin mezhep taassubuyla
hareket ettigini sdylemek miimkiindiir. Normalde ondan beklenen, ne sekilde olursa olsun

bir cana kasten kiyan kimsenin kisdas ile cezalandirilmasi gerektigine hilkkmetmesidir. Ebi

939 Maturidi, Te vilatu’lI-Kur’an, 3/1421-422.
940 Benzer sekilde zorlama yorumlar igin bkz. Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 4/1254-255, 5/165.
941 Bkz. el-Isra’: 17/88.
942 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 8/353.
943 Bkz. el-Kasas: 28/15.
944 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 11/22.
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Hanife’ye ait ilgili fetvayr Hz. Musa Uzerinden temellendirmek oldukca zorlama
gorinmektedir. Nitekim Hz. Misa, oldiirme kastiyla vurmadigi i¢in zaten ona kisas
gerekmez. Bu olay gergeklestiginde Hz. Miisa’nin heniiz peygamber olmadigint ve Misir
yonetimi altinda yasadigin1 da hesap etmek gerekir. Ayrica Hz. Miisa’nin kirk adam
giiclinde oldugu seklindeki bir bilgiyi hi¢ sorgulamadan alip kullanmasi da yine
Maturidi’nin genel tutumuna aykiridir. Hanefiler’e ait ilgili fetvanin, fusastan kurtulmak
isteyenlere alternatif 6ldiirme taktikleri sunmasi da ayrica degerlendirilmesi gereken bir

husustur.

O bazen benzer tutumu hadislere kars1 da sergilemektedir. Fatiha suresi tefsirinin
basinda, besmelenin, Fatiha ya da baska bir surenin ilk ayeti olmadigi, ancak Kur’an’dan
miistakil bir ayet oldugu seklindeki Haneft goriisii temellendirirken, tefsirine aldigi hadise
lafizc1 yaklastign goriiliir. Tlgili hadise gore Hz. Peygamber, Ubey b. Ka‘'b’a “Sana éyle
bir ayet dgretecegim ki o, benden Once Hz. Suleyman’dan baska birine indirilmis
degildir.” demis, sonra “Kur’an hangi ayetle basliyor?” diyerek ona ipucu vermis, Ubey
de “Bismillghirraimanirrakim” cevabini verince “Iste bu, o ayettir.” demistir.%°
Maturidi bu rivayette gecen “Sana bir ayet 6gretecegim.” ifadesinde “bir ayet” dendigini,
sayet her surenin bagindaki besmele birer ayet sayilsayd: “Sana yliz kiisur ayet 6greteyim
mi?” denmesi gerektigini sdyler. Aslinda bu, hadise lafizc1 bir yaklasimdir. Ciinkii
Kur’an’da besmele birden cok tekerriir etseydi bile Hz. Peygamber yine “Sana bir ayet

Ogreteyim.” derdi; “Sana yliz ayet 6greteyim.” demezdi. Ciinkii konugma dilinde bdyle

%5 Bu hadis benzer lafizlarla Taberani ve ZeylaTnin hadis kitaplarinda yer almaktadir. Ancak
Maturidi’nin “Kur’an hangi ayetle baslar?” seklinde kaydettigi ifade Taberani’de “Namazina ve
kardatine neyle baslarsin? ” seklinde, ZeylaT’de ise “Namaz basladiginda Kur’an neyle baslar (Kur’an
okumaya neyle baglarsin?)” seklindedir. Ayrica Maturidi’nin naklettigine gére Peygamberimiz bu sozii
Ubey b. Ka‘b’a soylerken ilgili hadis kitaplarina gére Burayde b. Husayb’a sdyledigi anlagilmaktadir.
Bu durumda ya Maturidi’nin, hadisin baska bir varyantin1 aktardigini ya da hadisi aklinda kaldig
kadaryla, delillendirmek istedigi konuya uyarlayarak aktardigini diisiinmemiz gerekir. BKz. Suleyman
b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, thk. Ebu Mu‘az Tarik b. ‘Avdullah — Ebu’l-Fadl
‘Abdulmuhsin b. Ibrahim (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1995), 1/196; Cemaleddin ez-ZeylaT,
Nasbu r-raye li-ehadisi’I-hidaye ma ‘a hagsiyetihi bagyeti’l-elme T f1 tahrici 'z-Zeyla 7, thk. Muhammed
‘Avame (Beyrat: Muessesetu’r-Reyyan, 1997), 1/325.
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sOylenir. Ayrica yine Maturidi, rivayetteki “Kur’an’t agan” ifadesinden yola ¢ikarak,
Fatiha da dahil hicbir surenin basindaki besmelenin o surenin ilk ayeti olmadig1 sonucuna
ulasir. Zira ona gore sayet dyle olsaydi Hz. Peygamber “Kur’an’1 agan” degil, “Fatiha
suresini veya sureleri agan” derdi.®*® Biitiin bu yorumlarin, hadisin zahiri anlamindan yola

cikarak yapildigi gortilmektedir.

946 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 1/5-6.
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SONUC

Allah’in hem fiillerinin hem de hukumlerinin zikmet ve gayelerini inceleyen,
ortaya koydugu tiimel gaye ve ilkeler ¢ercevesinde nasslart anlayip yorumlama ve
onlardan hiikiim ¢ikarma metoduna dayanan makas:d prensibinin, Maturidi’den yaklasik
iki asir sonra usul eserlerinde ele alinip sistemlesmeye basladigi kabul edilmektedir.
Ancak bu prensip, pek ¢ok Islami disiplinde oldugu gibi Kur’an’a dayanmakta ve
Islam’1n ilk donemlerinden itibaren pratikte yer almaktadir. Hz. Peygamber’in, basta Hz.
Omer olmak tizere sahabenin, tabitinun ve muctehid imamlarin pek ¢ok dini meseleye
yaklasirken; dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi, maslakat, adalet, kolaylik

gibi ser? ‘atin temel ilke ve gayelerini esas aldiklar1 goriilmektedir.

Cuveyni (6.478/1085) ile birlikte sistematik bir hiviyet kazanan makasid
nazariyesine, ondan Onceki bazi alimlerin de fikri olarak katki sagladiklar1 kabul
edilmektedir. Calismamiz, Maturidi’nin de bu alimler arasinda oldugunu ortaya
koymustur. Onun hem temel fikirleri hem de tefsirindeki te’vil pratikleri, ¢ogunlukla
makasid diislincesiyle uyum arz etmekte ve bu diislincenin olusumuna zemin

hazirlamaktadir.

Gerek murlak bilginin gerekse dini bilginin kaynaklari arasinda akla 6nemli bir
yer agan bilgi felsefesi, her tiirlii ilahi fiilin ve hitkmiin temeline yerlestirdigi Aikmet
diislincesi, iyiyi ve kotliyli belirlemede akla da yetki taniyan /usn- kubh yaklasimi,
nasslart belli esaslar ¢ergevesinde yorumlamanin oniinii agan te 'vil anlayigi ve din ile
seri‘at ayr1 degerlendirip dinin olmasa da seri ‘atin belli sartlar altinda degisebilecegine
dair diislincesi, Maturidi’nin fikirlerinin ilkesel anlamda makasida aykiri olmadigini
gOstermektedir. Ayni1 sekilde onun, i¢inde bulundugu fikih gelenegine bagli olarak

istizsan metodunu savunup, kiyas ictihadinin yetersiz kaldigi ya da maslakati temin
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edemedigi durumlarda, istizsan1 ona alternatif bir yontem olarak takdim etmesi, hikim
verirken dinin maksatlarini dikkate aldigin1 gostermektedir. Hele hele ne kendisinden
once ne de kendisinden sonra benzerine rastlayamadigimiz bir sekilde, Orf ve ictihad
yoluyla nesiten s6z etmesi, onun diislincelerinin, ¢agini agan genis bir perspektife sahip

oldugunu ve makasid fikrine kap1 araladigini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Te vilatu’l-Kur’an’da “makasid” sozciigli dokuz defa ge¢cmekte, ancak bunlarin
hi¢birinde sozliik anlaminin disinda 1stilahi bir mana kastedilmemektedir. Eserde fikhi
hikUmlerin ya da ayetlerin maksatlart mevzubahis edildiginde birbirinden farkli
stilahlara yer verilmektedir. Bunlardan “garad” kelimesi, “fikhi bir hiikiimdeki ilahi
maksat” anlaminda birebir “makdasid” yerine kullanilmistir. Ayetlerin asil maksadi ve
ntzul gayesinden soz edilirken; “maksud”, “hikmet”, “vech” gibi kavramlarin yaninda 4
3¢ S e dainge 7 As ¢« iy < gibi ifadelerden yararlanilmistir. “Murad”, “kasd” ve “ma ‘na”
kavramlarina ise kimi yerde hukimlerin kimi yerde ayetlerin maksatlarini ifade edecek

sekilde yer verilmistir.

Maturidi’nin bazi ifade ve yaklagimlarinin makasid diisiincesini destekler
mabhiyette oldugunu sodylemek miimkiindiir. Daha faydali oldugu diistiniildiigiinde
siinnetin terkine cevaz veren yaklasimi, baglayicilik agisindan siinneti ¢esitli kategorilere
ayirmasi, yerine gére peygamberin yaptiginin aynisini yapmayarak veya hadisin
hiikmiinii miibah kabul ederek ya da hadisin amacina uygun bagka tiirlii bir yontemle de
peygambere itaat etmenin mimkiin olacagina dair ifadeleri bunlar arasindadir. Yine o,
nasslarin lafzindan ziyade mana ve maksadina 6nem verilmesi gerektigini belirtmekte,
kendisinin boyle yaptigin1 her firsatta hissettirmektedir. Onun, ayet ve hadisleri
yorumlarken, nasslarin ortaya ¢iktigi tarihsel kosullar1 dikkate almasi, kiyamete kadar

ortaya ¢ikacak biitlin dini meselelerin aslinin Kur’an’da yer aldigina dair diisiinceleri ve
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gesitli vesilelerle dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasina dair vurgular: da

makas:d fikrinin Maturidi disiincedeki temelleri olarak gorulebilir.

Te’vilat’ta, “fikhi hiikiimlerin maksatlar1’” anlaminda makasidu 't-tesri‘e esas
teskil edecek agiklamalar yer almaktadir. Maturidi, kimi zaman Allah’in ni¢in birtakim
emirler ve yasaklar indirdigini tartisirken, kimi zaman da fikhi hiikiimlerin tamamina
hakim karakteristik 6zelliklerinden séz ederken, seri‘atin birtakim genel maksatlarina
deginmektedir. S6z gelimi, ona gore Allah’n seri ‘at gondermesindeki maksatlardan biri,
kullar1 belli bir hukuk sistemi etrafinda birlestirerek haksizliklarin ve anlasmazliklarin
Oniine ge¢cmek, bdylece insanlarin huzur i¢inde yasamalarini temin etmektir. Buna
ilaveten tesri 7T hiikiimler sayesinde insan, yaraticisSina karsi nasil siikretmesi gerektigini
Ogrenmekte ve nankorliikkten kurtulmaktadir. Dini hiikimlerin bir diger amaci ise insanlar
icin yararli gseyleri temin etmek ve zararlilardan onlar1 korumaktir. Maturidi’nin, yeri
geldikge kolaylik prensibinden ve adalet ilkesinden s6z etmesi, onun fikir dinyasinda,

fikhi hiikiimlerin temel niteliklerinin ve ana gayesinin neler olduguna dair ipuclar

sunmaktadir.

Maturidi, Te'vilat'in hemen her yerinde ahkdm ayetlerinin hikmet ve
maksatlarina deginmektedir. Onun agiklamalarindan, fikhi hiikiimlerin belli alanlara dair
0zel maksatlarini tespit etmek miimkiindiir. Mesela din, aile hukukuna dair getirdigi
hiikiimlerle; insanlar1 zinadan korumayi, bosanmalari1 asgariye indirip aile kurumunun
devamini saglamayi, adaleti temin ederek haksizliklarin 6niine gegmeyi, insan1 maddi-
manevi birtakim tehlikelerden korumayir ve nesebin karigmasini Onlemeyi
hedeflemektedir. Borglar hukukuyla ilgili diizenlemelerde ise hak kaybinin 6nlenmesi,
insanlar1 suca itecek nedenlere mani olunmasi ve Miislimanlar arasinda kavga ve

uyusmazliga yol acacak durumlarin 6niine gegilmesi gibi amaglar s6z konusudur.
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Mdaellifimiz, 6zellikle ceza hukukuyla ilgili ayetlerin ze’vilinde, ilgili hikmin
‘illet ve maksatlarina mutlaka deginmektedir. Onun bu konudaki izahlarini, ilk bakista
oldukca agir telakki edilebilecek bazi Islami cezalarin aklilestirilmesi ve mantiki bir
zemine oturtulmasi seklinde diistinmek miimkiindiir. Onun ilgili konudaki agiklamalari,
Islam ceza hukukunun caydiricilik vasfi, adaleti temin etme ve kargasaliklar1 dnleyerek

toplum huzurunu saglama amagclari iizerinde yogunlagmaktadir.

Her firsatta dini ahkamin hikmet ve gayelerine deginen diigiiniiriimiiziin, kelami
meselelerde oldugu kadar fikhi meselelerde de akla ve akli ¢ikarimlara oncelik
verdiginden s6z edemeyiz. O, hukimleri akli olarak temellendirmekle birlikte, nasslarin
acik hiikiimlerinin digina ¢ikmamaya 6zen gostermis, ozellikle Hanefi gelenekte stibut
bulmus hiikiimleri sorgulamaktan uzak durmustur. Keldmi meselelerde hi¢ ¢ekinmeden
akli hakem kabul eden Maturidi, dinin ameli pratiklerine dair fikhi hiikiimlerin tespit ve
kritiginde ise akli yalnizca ilgili hiikkmiin anlagilmasi ve bir temele oturtulmasi igin
kullanmaktadir. Esasinda bu, onun bilgi teorisine de uygundur. Zira ona gore kelami
alanda akil, fikihta ise haber yani nass esastir. Birinci alanda nakil akli desteklemek i¢in

varken ikinci alanda akil nakli desteklemek icin vardir.

Ancak bu durum onun, nasslardan hiikiim c¢ikarirken birtakim esaslar1 dikkate
alma anlaminda makasid ictihadina yer vermedigini gostermez. Bilakis o, bazi ayetleri
dogru anlamak ve onlardan murad-i1 ilahiye uygun hiikiimler ¢ikarmak igin; canin
muhafazasi, kamu menfaati ve kolaylik prensibi gibi evrensel Kur’ani ilkeleri dikkate
almaktadir. Hatta onun, bir ayeti anlarken kadin-erkek esitligine vurgu yapmasi ve bunu
temin eden yorumu tercih etmesi, hem onun diisiince yapisinin kendi ¢agini astigini hem
de nagsslarda bire bir karsiligi olmayan bazi esaslarin ayetleri anlamada 6lgiit olabilecegini
gostermesi agisindan dikkat c¢ekicidir. O, bu tiir evrensel ilkelerin yani sira bazen ilk

muhatabin Orfiinii dikkate alarak ayetlerden hiikiim c¢ikarmakta, bazen sartlarin
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degismesine paralel, ahkdmda da birtakim degisiklikler olabilecegine dikkat cekmekte,
bazen de ayetin ya da ayetteki hiikkmiin asil hedefinin ne oldugunu tespit ederek bu hedef

dogrultusunda muhtemel anlamlar arasinda tercihte bulunmaktadr.

Maturidi’nin bazi ayetler hakkindaki aciklamalarindan yola ¢ikarak, hangi tiir
hikUmlerde makasid ictihadinin caiz olmadig1 konusunda birtakim disturlar belirlemek
mumkindir. Mesela bir hiikmiin birden fazla maksadi varsa, bu maksatlardan birinin
degisiklige ugramasiyla hiikmiin de degisecegi seklinde bir sonuca varilamaz. Ayni
sekilde, biitiin makasid ulemasinin benimsedigi sekilde ta ‘abbudr hikimler makasid
ictihddina kapalidir. Maturidi’nin beyan teorisi de makdasid ictihdadina ilham verecek
niteliktedir. Nitekim o, Kur’an’daki agiklamalar1 kifar, tafsili ve nihar beyan olmak (izere
uc kategoride ele almakta, bunlardan tafsi/i beyanin kendi iginde kiyas ictihadina kapali
oldugunu belirtmektedir. Clnkl bu beyan tiriinde, konunun ¢ogu hakkinda ilave bir
beyana yer verilirken birazi hakkinda bu beyan yer almaz. Maturidi’ye gore bu durum,
ilave beyanin sadece zikredilen kisim icin gecgerli oldugunu, kalan kismin buna kiyas
edilemeyecegini gosterir. Kiyas ictihddina kapali bir konunun makasid ictihddina da

kapali olacagini sdylemek miimkiindiir.

Te vilatu’l-Kur’an 1 makasudr tefsir agisindan inceledigimizde gordiik ki bu eser,
hem makdasidu 'I-Kur 'an kapsaminda degerlendirilebilecek agiklamalar ihtiva etmesi hem
de bir tefsire makas:dr nitelik kazandiracak 6zellikleri tasimasi itibariyle bu tiir tefsirlerin

ilk 6rnekleri arasinda sayilmay1 hak etmektedir.

Maturidi’nin 1srarla tizerinde durdugu kavramlardan ve bazi agiklamalarindan
yola ¢ikarak ona gore Kur’an’in iist/genel maksatlarini; iman, ‘adalet, iksan, glizel ahlak,
emr-i bi’l-ma‘raf ve nehy-i ‘ani’l-munker seklinde tespit edebiliriz. Yine ona gore

Kur’an’in ana konulari; teviid, nubuvvet ve ahirettir. Ayrica o, bazi surelerin hem ana
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konular1 hem de indirilis gayeleri anlaminda maksatlarindan s6z etmekte, bu sekilde

makasidu ’s-suvere de yer vermektedir.

Yine miellifimiz, baz1 son donem miifessirlerinden hi¢ de asagi kalmayacak
oranda ayetlerin asil maksatlarindan ve niizul amaglarindan s6z etmektedir. Ancak bu
konuda her bir ayetin maksadini bulmak igin tekelliif ve zorlamaya da diismemektedir.
O, ayetlerin ne dedigini tespit ettikten sonra ne demek istedigine odaklanmaktadir. “Allah
simdi bu ayetle Peygamberine ne demek istemis olabilir?”, “Allah bunu kullarina neden
bildirmek istemis olabilir?”, “Allah bununla ilk muhataba ne mesaj veriyor?”, “Allah bu
ayetle biitiin Miisliimanlara ve insanliga aslinda ne diyor?” gibi sorularin pesine
diismekte, bu sekilde ayetlerin literal anlamlarimin Gtesindeki mesaj ve maksadi
sorgulamaktadir. Boylece ayetlerin dogru anlagilmasina ve ayetin anlam katmanlarinin

otesindeki hakikatlere ulagmaya firsat tanimaktadir.

Maksat odakli tefsir metodu, kimi zaman fe *viller arasinda tercihte bulunurken de
ona yardimc1 olmaktadir. Zira o, hangi fe 'vil ayetin maksadina daha uygun ise onu tercih
etmekte, bu konuda makasudr tefsir alaninda galisacak olanlara yontem anlaminda 6nemli
ipuclar1 sunmaktadir. Diger bir agidan ise onun tek tek ayetlerin maksatlarini ortaya
koyma cabasi, Kur’an’in asil amacina da hizmet etmektedir. Zira Kur’an’in asil amaci
insanlara dogru yolu gostermektir. Bu ise ancak ayetlerinin dogru anlasilmasi ile
miimkiindiir. Dolayisiyla tek tek ayetlerin maksatlaria yonelik tespitler, bir butlin olarak
Kur’an’in maksatlarin1 tespit etmede ve onun niizul amacinin gerceklesmesinde

vazgecilmez bir adimi olusturmaktadir.

Onun, bazi1 Kur’ani kavramlarin, bulundugu baglama gore farkli manalar ifade
ettiginden s6z etmesi, makas:di tefsirin alt dallarindan biri olan makasidu 'I-kelimat

kapsaminda degerlendirilmeye musaittir.
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Te vilat, pek ¢ok acidan makas:dr tefsir niteligi tasimaktadir. S6z gelimi, ayetlerin
te’vilinde, ilk muhatabin algisim ve kiiltiiriinii dikkate alan agiklamalar goze
carpmaktadir. Ayetler, baglamindan kopuk degil, siyak ve sibakiyla birlikte
degerlendirilmekte, bunun da Gtesinde Kur’an biitiinliigii goz oniinde bulundurularak
ayetin ayetle tefsirine 6zel 6nem verilmektedir. Bazi ayetlerdeki temsili anlatima dikkat
cekilmekte, ifadelerdeki tesbih ve mecaz unsurlari géz 6niinde bulundurularak ayetin
aslinda neyi anlatmak istedigine odaklanilmaktadir. Yerine gore ayetlerde gecen ifadeler,
halk agzindaki kullanimlar1 esas alinarak dogru anlama ulasilmaya gayret edilmektedir.
Miifessirimiz, Kur’an’1 tefsir ederken, bir taraftan dogru anlama ulasmaya gayret
etmekte, diger taraftan kendi ¢agindaki dini gruplarin birtakim yanilgilarina ayetlerden
cevaplar iiretmeye ve onlara karst islam’mn ana cizgisini savunmaya calismaktadir.
Boylece tefsir faaliyetini, kendi doneminin ihtiyaglarini halledecek bir formda
sergilemektedir. Amag, Kur’an’t dogru anlamak ve onun rehberliginde c¢agin
problemlerine ¢6ziim iiretmek oldugu i¢in, bu amaca hizmet etmeyecek, hatta onu
perdeleyecek gereksiz ayrint1 ve agiklamalarin bu tefsirde, diger pek ¢ok tefsire nazaran
daha az oldugu gorilmektedir. Bu baglamda miifessirimizin, hemen her firsatta “Ayeti
dogru anlamak i¢in bu tiir teferruata gerek yoktur.” sadedindeki ifadeleri dikkat ¢ekicidir.
Yine eserde, ayetlerin lafzi/zahiri anlamindan ziyade asil kastedilen manaya Onem
verildigi gézlenmektedir. Her ayetin olmasa bile azimsanmayacak sayida ayetin niizul
maksadinin ne olabilecegi sorgulanmakta, “Allah bu ayeti peygamberine ya da kullarina
ni¢in indirmis olabilir?” seklindeki soru Gzerinden ayetin gercek hedefi tespit edilmeye
calisilmaktadir. Goriildiigii lizere biitiin bu nitelikler, Te vilatu’l-Kur’an’in, makasidr

tefsirlerin ilk 6rnekleri arasinda sayilabileceginin delilidir.

Yukaridaki 6zellikler, Maturidi tefsirinin karakteristik niteligini ortaya koymakla
birlikte, zaman zaman eserde makasidi yonteme aykir1 yaklasimlara da rastlanmaktadir.

Miiellifimiz, 6zellikle kendi mezhebinin goriislerini ya da bireysel kelami miilahazalarini
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ayetlerle desteklemek istediginde, aslinda kendisinden hi¢ de beklenmeyecek bir sekilde
lafzz, biitiinden kopuk, s1g yorumlar yapabilmektedir. Onun bu tiir yorumlarinda, oldukga
zorlama te villere giristigi miisahede edilmektedir. Buna dair 6rnekler, Maturidi tefsirinin
makas:idr tefsir niteligine golge diistirmekle birlikte bunlar, iki elin parmak sayisini

ge¢cmediginden, Te vilat, makasidi tefsir kategorisinden ¢ikarmaya yetmeyecektir.

Ozet olarak arastrmamiz ortaya koymustur ki, Maturidi’nin fikirleri, makas:d
diisiincesiyle uyumludur. Onun, tefsirinde ortaya koydugu prensipler ve takip ettigi
metot, makasid diisiincesinin oniinii agmustir. Ayrica onun tefsiri, makasidi yontemin
uygulandigi ilk tefsirlerden biridir. Gerek makasidu ’s-sert ‘a ve makasudr ictihad gerekse
makasidri tefsir anlaminda, konunun en temel problemi olan 6znelligi asgariye indirmek
icin, bu isin usuliiniin ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu noktada, Maturidi’nin
makasid eksenli agiklamalarmin ve gayeci yaklasiminin, esashi veriler sunabilecegi
kanaatindeyiz. Boylece hem makas:id disiincesinin daha saglam bir zemine oturacagini
hem de Islam’n dogru anlasilip yasanmasinin 6niindeki engellerin biiyiik oranda ortadan

kalkacagini diisiiniiyoruz.
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Maden, Gulhan, Maturidi’nin (6.333/944) Te’vilatu’l-Kur’an’inda Makasid

Eksenli Tefsir Yontemi, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Mehmet Akif KOC, X+288

S.

OZET

Bu ¢alisma, makagsid diigiincesinin olusmasinda Maturidi’nin katkistnin olup
olmadigini, onun fikirlerinin makdasidr yontem karsisindaki durumunu ve Te’vilatu’l-

Kur’an’in gai yorum ozelliklerini ortaya koymaya ¢calismaktadur.

Bilginin kaynaklar: arasinda akla 6nemli bir alan acan, diigiincesinin merkezine
hikmeti yerlestiren, te’vili megru bir zemine oturtarak naslarin hayatin akisina paralel
yorumlanmasinin oniinii acan Maturidi’nin fikir yapisi, makagsid diigiincesiyle uyum
arz etmektedir. Ozellikle, kiyas metodunun tikandigi durumlar icin gelistirilen istihsan
metoduna yaklagimi ve nesh hakkindaki diisiinceleri, onun ser T maksatlara ne kadar

¢ok onem verdigini gostermesi a¢isindan dikkat cekicidir.

Maturidi; baglayicihgr agisindan siinneti farkl kategorilerde ele almakta, bir
sozde asil olamin lafiz degil mana oldugunu defalarca vurgulamakta ve naslar
anlarken onlarin hangi tarihsel kosulda ortaya ¢ikagim dikkate almaktadir. Onun
ifadeleri arasinda, dinin korumayr hedefledigi bes esasa dair aciklamalara da
rastlanmaktadwr. BUtUn bunlar, makasid diisiincesinin olusmasinda Maturidi’nin

katkist oldugunu gostermektedir.

Te’vilatu’l-Kur’an’da ser T hiikiimlerin hem genel hem de ozel maksatlarina dair
aciklamalara yer verilmistir. Maturidi, fikhi hiikiimleri izah ederken, onlarin hikmet
ve maksatlarina mutlaka yer vermekte, Allah’in bir seyi kullarina nicin emretmis ya da

yasaklamis olabilecegine dair derin izahlara girismektedir. Onun ac¢iklamalarindan
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yola ¢ikarak dinin aile hukuku, bor¢clar hukuku, ceza hukuku ve devletler hukukuyla

ilgili diizenlemelerindeki ana maksatlarin neler oldugu tespit edilebilmektedir.

Bir nasst anlaywp ondan hiikiim ¢ikarirken; nassin tesri‘ amacini, ortaya ¢iktigy
tarihsel kosullar: ve dinin ana ilkelerini dikkate alma prensibine dayanan makdasid
ictihadina dair pratik oérneklere Te’vilatu’l-Kur’an’da rastlanmaktadwr. Ayrica
Maturidi’nin bazi ayetlere yaklasimindan yola cikarak makasid ictihadinin hangi

durumlarda miimkiin olmadigina dair fikir edinmek miimkiindiir.

Maturidi, tefsirinde pek ¢ok ayetin niizul maksadint sorgulamakta, ayetlerin gatr
yorumlarina deginmektedir. Makasidr bir tefsirde bulunmasi gereken bircok ozellik
onun tefsirinde yer almaktadwr. Bu yoéniiyle Te’vilatu’l-Kur’an’t ilk makasidi

tefsirlerden biri olarak nitelemek mimkundur.

Ozetle Maturidi, gerek fikih gerekse tefsir sahasinda gai yorumun oniinii acmis,
makasid diisiincesinin dogmast icin gereken fikri altyapyr olusturmus ve bu

diigiincenin pratik orneklerine tefsirinde yer vermistir.

Anahtar Kelimeler: Makdasid, Maturidi, Makasidi Tefsir, Te’vilatu’l-Kur’an,

Makdasidu’t-tesrt , Makasidu’l-Kur’an.
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Maden, Gulhan, Al-Maturidr’s (d. 333/944) Maaasid-Oriented Methodology of

Exeqgesis in his Ta’wilat al-QOur’an, Doctoral Thesis, Adviser: Prof. Dr. Mehmet Akif

Kog, X+288 p.

ABSTRACT

This study tries to reveal whether al-Maturidr contributed to the formation of
magasid thought, the situation of his ideas against maqasidi method, and Te'vilatu'l-

Qur'an's teleological (gat) interpretation features.

Al-Maturidi, who gives plenty of room into wisdom among knowledge sources,
places wisdom at the center of his thought, and paves the way for the interpretation of
nass parallel to the flow of life by placing ta'vil on a legitimate ground, is in harmony
with the thought of magasid. Especially when it comes to his thoughts on nash and his
approach on the istiksan method which is developed for the cases that the comparison
method is stopped up, is remarkable in the sense of showing that he cares so much

about the shari purposes.

Al-Maturidt discusses the sunnah with regards to its cohesiveness, he
emphasises many times that it is the meaning that matters in a statement, not the
wording of it and considers the conditions of emerge of the nass. Among his states,
there are explanations on the five principles which the religion aims to protect. All of

that shows that al-Maturtdi has contributed to the consist of the idea of magasid.

In Te'vildtu‘l-Qur’an, it is given place to the general and specific purposes of
the shar’i judgements. Al-Maturidi always gives place to the reasons (higma) and
purposes of jurisprudential (fighi) judgements while explaining them and tries to

explain deeply why Allah has commands or forbids certain things. Based on his
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explanations, it can be spotted what the main purposes of the arrangements on domestic

relations, obligations law, penal code and law of nations.

While understanding and making judgements on a nass; it can be run across
practical examples on the ijtihad of magasid which is based on the purpose of
legislation of the nass, the historical conditions in which it emerged. Also it is possible
to form an opinion on when the maqasid ijtihad is not possible by following al-

Maturidi’s approach to some verses.

In his commentary, al-Maturidr questions the purpose of the revelation of many
verses and refers to the teleological (gai) interpretations of the verses. A lot of
qualifications that should be presented in a magasidi tafseer, finds place in his tafseer.
From this aspect, it is possible to describe Te'vilitii‘l-Qur’an as one of the first

makasidi tafseers.

To sum up, al-Maturidi paved the way of teleological (¢ai) interpretations in the
field of figh and tafseer; created the necessary mental subatructure for magasid idea

to be born and includes the practical examples of this idea in his tafseer.

Keywords: Maqasid, Al-Maturidi, Magqasidi (The Purposelly) Tafseer,

Te'vildtu ‘I-Qur’an, Magqasid-ut Teshri, Maqasid-ul Qur’an (The Purposes of Qur’an).
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