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ONSOZ

Tarihte Idil Ural bdlgesi diye bilinen, su an Rusya’nin merkezinde bulunan
Kazan Hanligi, Altin Ordu Devletinin 14.yy sonlar ile 15.yy baslarinda ¢okmeye
baslamasinin ardindan hanliklar doéneminin bagslamasiyla bu bolgede kurulan
devletlerden biridir. Kendi arzulariyla Islamiyet’i benimseyen Kazan Tiirkleri daha
sonraki yillarda Rus hakimiyeti altina girmislerdir. Esaret altinda her tiirlii zuliim ve
baskilara ragmen donemin alimlerinin gayret ve ¢abalariyla kendi din, kiiltiir, 6rf ve
adetlerinden hi¢ taviz vermeden yasamayi basarmislardir. Bu bolgede 6zellikle 18.
ve 19. yiizyilda Islam alimlerinin gayretleriyle baslayan “Islam Kiiltiiriinii Thya”
hareketi her alanda yayginlasan bati1 diinyasmin taklit¢iligini bertaraf etmistir. Bu
thya hareketi igerisinde Abdurrahim b. Osman Otuzmeni(6. 1834), Abdunnasir b.
Ibrahim el Kursavi (6. 1812), ve Sehabeddin Mercani gibi isimler yer almistir. Bu
bliyiik sahsiyetler Buhara ve Semerkant’ta egitim gérmiisler ve buralarda az da olsa
farkli zihniyette insanlarla karsilastiklart i¢in; dini 1slahattan medrese
programlarinin degistirilmesine kadar degisik bir ¢ok goriisii savunmuglardir.

Bu hareketin en son temsilcisi Musa Carullah Bigiyef olmustur. Hayatini ilme
adayan ve Islam diinyasmin biiyiik sorunlari ile yakindan ilgilenen, diisiinen,
diistindiiklerini eyleme geciren, siirekli yenilik yapma cabasinda olan Carullah,
Rusya’daki Miisliimanlarin 20. yy. basinda en ¢ok taninan din alimidir. Genis fikirli
ve yenilik taraftar1 olan bu alim, dini ve igtimai meselelere getirdigi orijinal
yorumlariyla meseleye biiylik bir hareketlilik getirmistir. Dini 1slahat konusunda
ortaya koydugu eserler sayesinde Islam diinyasinda ¢ok tanmmustir.

Ona gore gercek Islamiyet asrimizin ihtiyaglarmi karsilayabilecek kadar

genistir ve bunu fark etmek igin Islamiyet’i derinlemesine anlamak gerekir. Bu asirda



yasanmasi muhtemel en biiyiik sorun orta ¢ag doneminde gordiiglimiiz dinler ve din
mensuplar1 arasindaki savas ortaminin yeniden hortlamasidir. Onyargilarin, maddi
menfaat ve ¢ikar miilahazalarinin, hakimiyet ve iktidar anlayisini, tarihin
derinliklerinde kalan anlamsiz hadiseleri yeniden canlandirmanin ve hepsiden Gte
dini taassubun rol oynadig1 bu siirecin akl-1 selimle bir an Once Onlenmesi
gerekmektedir. Bu noktada Hz. Peygamber’in (sav) Ogretileri 1s1ginda iki hususa
dikkatlerinizi ¢ekmek istiyorum. Birinci husus; Kur’ani ve Nebevi 6gretilere gore
Islam &ncesi ilahi dinlere ve onlarin mukaddes peygamber ve kitaplarina inanmak
sarttir. Iste bu inang, hangi sebeple ne =zaman nerede olursa olsun bir
miisliiman’in baska bir inan¢ grubunun din ve dini degerlerine inanmasa da saygi
gostermesini gerekli kilmaktadir. Ikinci husus ise; kutsala saygi anlayisidir. Her
inan¢ grubunu kendine 6zgii tarihi, kiiltiiri, dini ve ahlaki degerlere dayanan bir
kutsal anlayis1 vardir. Herhangi bir din mensubu i¢in kutsal olan degerler baska bir
inan¢ grubu icin kutsal olmayabilir; hatta yasak, sagma ve giiliing olabilir. Bu nokta
yollarin ayrildig1r yerdir. Hal bdyleyken insan kendi ekseni etrafinda bagkasini
degerlendirirse ve karsidakine ona gore tavir belirlerse bu, birlikte huzur i¢inde
yagsamay1 imkansiz kilar ve kamplagsmalarina sebep olabilir.

Kutsala sayg1 anlayisinda Hz. Peygamber’in ( sav) su uygulamasi sayginin
cok daha otesinde bir yerde oldugunu gdstermekle beraber mensuplarina da farkl
sorumluluklar yiiklemektedir: Hz. Peygamber Medine’ye ilk hicret ettiginde,
Yahudilerin Muharrem aymin belli giinlerinde orug tuttugunu goriir. Sebebini sorar
ve aldi1 cevapta; Israilogullar’nin Hz. Musa eliyle Firavun’un zulmiinden
kurtuldugu giiniin anisina kutlama orucu oldugunu &grenir. Bunun {iizerine O;

timmetine, tipki Yahudiler gibi o giinii oru¢ tutarak kutlamalarin1 emreder. Yerli-



yabanci, Miisliman-Hiristiyan, zengin-fakir, kadin-erkek, siyah-beyaz, diinyanin
hemen her yerinde i¢ i¢e yasayan ve farkli inan¢ gruplarindan insanlarla yiiz yiize
gelen biz Miisliimanlarin kisaca izaha calistigim bu hususu herkesten daha cok
hatirlamaya ihtiyaci oldugu kanaatindeyim. Yani islam harici dinlere sayg1 ve o din
mensuplarinin kutsal anlayislarina saygi gostermek bizim dini bir gérevimizdir.

Kutsala saygi1 ve dini degerlere layikiyla Mukabelede bulunma hissinin, bizim
bu ¢alismay1 hazirlarken dikkat etmemiz gereken asil nokta olacagini vurgulamak
isterim. Diinya dinlerinin 6zellikle ilahi dinlerin yasadigimiz bu diinyanin yasanabilir
bir hal almasina katkis1 muhakkak ki onemlidir. Bu durumun 6nemini kavrayarak
diger dinlerle ilgili farkli goriis ve diisiincelere sahip Musa Carullah Bigiyef’in
diisiince diinyasinda seyahat ederek onun konuya bakigini aktarmaya ¢alisacagiz.

Bu calismada kiymetli zamanlarmi ayirarak yardimlarii esirgemeyen, bilgi
ve birikimlerini aktaran ve kaynak desteginde bulunan Yrd. Dog¢. Dr. Ibrahim
MARAS hocama, degerli ve ¢ok kiymetli hocam ve tez danismanim Prof. Dr. Baki
ADAM hocama, calismalarima yon vererek ve beni gayretlendirerek c¢aligmami

tamamlamam konularindaki katkilarindan dolay1 sonsuz tesekkiirler ediyorum.

Ankara 2007 Yakup KAYHAN



GIRIS

19. ylizyilin sonlarinda diinyanin neredeyse geneline hakim olan pozitivizm
ve pozitivizmin yol agmis oldugu her tiirlii dini ve kutsal degerlerin inkarina kadar
uzanan siireg, 21. yilizyilin ilk ¢eyregini yasadigimiz su giinlerde tam aksi bir
istikamette yol almaktadir. Kiiresellesmenin getirdigi sosyal boyutlu hemen her
problemin ¢oziimiinde yetersiz kalan dinden bagimsiz beseri tecriibe, dinden bu

cercevede medet ummakta ve yardim dilemektedir.

Farkli dine, kiiltiire ve diinya goriisiine sahip insanlarin birbirleri ile
miinasebet kurmalar1 ilk defa gergeklesmemis, tarihte ilahi dinler dedigimiz
Islamiyet, Hiristiyanlik ve Yahudilik dinlerine mensup insanlar arasmnda olumlu
iliskiler kurulmustur. Islam, Hiristiyanlik, Yahudilik ve bunlarin kutsal kitaplari,

diger din mensuplarini nasil isimlendirdikleri konumuz agisindan 6nemlidir.

"7

Kur’an-1 Kerim herkese “Ey Insanlar!” diye hitap ederek onlar1 muhatap
almakta, bu hitab1 kabul edip benimseyenler Miisliiman otekiler ise kiifiir ve sirkte
bulunanlar olarak kabul edilmektedir. O’na inanmayanlar kafirler ve puta tapanlar
olarak goriilmekte ancak Yahudiler ve Hiristiyanlar ayr1 bir yere konmaktadir.
Kur’an bu hususa su ayeti ile temas eder: “Deyiniz ki: “Biz Allah’a, bize indirilen
Kur’dn’a, keza Ibrdhim’e, Ismdil’e, Ishak’a, Ydkub’a ve onun torunlarina indirilene
ve yine Miisd’ya, Isd’ya, hiilasa biitin peygamberlere Rab’leri tarafindan verilen
kitaplara iman ettik. Onlar arasinda asla bir ayrim yapmayiz. Biz yalniz O’na teslim

v e 1
olan Miisliimanlariz.”

! Bakara, 2/136



Incil ise iyi niyet sahibi herkese hitap ettigini, insanlar arasinda ayrim
olmadigini belirterek otekileri ¢ogunlukla komsu olarak nitelendirmektedir. Tanr1
herkesin babasi® ilan edilmis, Isa Mesih’in herkese yakin oldugu® vurgulanmistir.
Boylece Hiristiyanligin bir ayirim yapmadan herkesi esit gordiigii kabul edilmistir.®
Incil’deki bu ifadeler biraz daha ileri seviyede tutularak Tanri’nin sevgisi ile
komsunun sevgisi tek bir emir’ olarak kabul edilse de uygulamadaki farkhiliklar ve
konsil toplantilarinda alinan kararlarin bu c¢ercevenin ¢ok disinda oldugu ifade
edilebilir.® Incil’deki bu misyonu yerine getirmeye ¢alisan kilise zamanin icaplarina
uygun hareket ederek iki temel yaklasimi 6nemsemistir. Bunlardan biri insanlarin
kurtulusa ulasmasinda bilginin ve aklin roliinii géz oniinde bulundurarak Incil’in
tebligine onem vermek, digeri daha once Hiristiyan memleketler ve misyon alani
diye ikiye ayrilan diinyay1 bir biitiin olarak ele almak ve 6teki olarak nitelendirilen
digerlerini bu calisma ile tek kurtulus vasitas1 kabul edilen Incil ve Hiristiyanliga
sokmak amaglanmistir.” Yapilan bu ¢alismalar sistemli olarak giiniimiizde Katolik

Hiristiyanlar tarafindan siirdiiriilmektedir.®

II. Vatikan Konsiiliinde Hiristiyanlik
disindaki dinlerin mensuplar1 ile diyaloga girilmesi kararlagtirilmig, Yahudilerden,
Miislimanlardan, Hindulardan, Budistlerden saygiyla bahsedilmis ve onlarin
inanglar1 ise Hiristiyanlik agisindan viillmiistir.” Bu Ovgiiniin nedeninin ise Katolik

Hiristiyanlarin  diger dinlerin mensuplar1 ile ni¢in diyaloga girme ihtiyaci

hissettiklerini anlayabilmek icin tarihsel siirecin dikkatlice incelenmesiyle cevap

2 Matta, 5:45

3 Markos, 3:32-35

* Galatyalilar, 3:28-29

3 Matta, 5:44-45

6 Ali isra Giingor, Vatikan, Misyon ve Diyalog, Tore Yayinlari, Ankara, 1997, s. 124
7 Giingoér, 5.125

¥ Baki Adam, “Dinler Arasi Diyalog: Modern Diinyada Misyonerligin Yeni Yiizii”
http://fortuna.divinity.ankara.edu.tr/ ~adam/ s.1
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bulabilecegi kanaatindeyiz.'’ Ozellikle Katolik Hiristiyanlarin diger dinlere mensup
insanlarla iligkiler kurmanin biitiin insanlar1 kurtulusa gétiirmek oldugunu belirterek,
kurtulusun sadece Katolik kilisesinden gectigi anlayisina sahip olundugu
goriilecektir. Daha da onemlisi Katolik kilisesinin diger dinlere mensup olanlarla
iliskiler kurmay1 onlar1 Hiristiyanlastirma faaliyetlerinde kullandig1 bir metod oldugu

acgikca gériilecektir.11

Kutsal kitaplarin mesajlar1 onlar1 kabul edenlere ve uygulamaya koyanlara
kurtulus ve basar1 vaat etmektedir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam da bu anlamda
kendi mensuplarina kurtulus vaat etmekte ve bu kurtulusu kendi kurallarina uymakla
garanti etmektedir. Bu kurtulus ilahi kitaplarda12 ifade edilmektedir. Kur’an-1
Kerim’in vaat ettigi kurtulus ise samimi inananlara ve Kur’an’a uyanlara cennet

odiiliidiir. "

Miisliiman miifessirlerden bir ¢ogu Kur’an-1 Kerimde ki su ayetin “Siiphesiz
iman edenler, yani Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve Sabilerden Allah’a ve Ahiret
giintine hakkiyla inanmip, Salih amel isleyenler i¢in Rableri katinda miikafatlar vardr.
Onlar icin herhangi bir korku yoktur. Onlar iiziintii de c¢ekmeyeceklerdir.”'?

ifadelerinden yola c¢ikarak miisliman olmayanlar i¢in o6zellikle de inanglarinda

samimi olan ve iyi isler yapan Yahudi, Hiristiyan ve Sabiler i¢in kurtulusun miimkiin

? Baki Adam, “Dinler Arasi Diyalog: Modern Diinyada Misyonerligin Yeni Yiizii”
http://fortuna.divinity.ankara.edu.tr/ ~adam/ s.1

' Bu siireg igin bakimz: Baki Adam; “Dinler Arasi Diyalog: Modern Diinyada Misyonerligin Y eni
Yiizii” http://fortuna.divinity.ankara.edu.tr/ ~adam/ s.1-4

" Baki Adam, “Dinler Aras1 Diyalog: Modern Diinyada Misyonerligin Yeni Yiizii”
http://fortuna.divinity.ankara.edu.tr/ ~adam/ s.4

2 Mezmurlar, 67:1-5; Isaya, 59:1; Yasaya, 66:2; Matta, 5:3-12; Markos, 12:33; Luka, 2:29, 7:50;
Markos, 5:34; Luka, 7:1-10; Matta, 15:21-28

" Bakara, 2/62; Maide, 5/69

'* Bakara, 2/62
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olabilecegi yorumlar1 yapilmistir. Diger din mensuplarinin kurtulusunun Tanri’ya

biitiin kalbiyle inanmaktan gectigini incil ve Tevrat’ta da gérmek mimkiindir."”

Islam’da dini ¢ogulculuk igin, dier din mensuplarina saygiyt 6n plana
¢ikararak miisliiman olmayanlari tanimalarim ayrica Islam igin “Dinde zorlama
yoktur”16 ifadesini kullamir. Islam’a ¢agri onlarin (diger din mensuplarinin)
Ozgirliigiine saygi duymakla birlikte yapilmasi iizerinde durmaktadir. Bu durum
“(Resuliim!) Sen Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitle ¢cagwr ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et. Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir.”" ayetiyle de
aciklanmaktadir. Biitiin bunlar sliphesiz “Allah dileseydi sizleri bir tek timmet
yapardi; fakat size verdigi yol ve seriatlerde sizi denemek icin boyle yapti. Oyle ise
iyi islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin doniigii Allah’adir. Artik size iizerinde

»18

ayriliga diistiigiiniiz seylerin (gercek tarafini) O haber vermektedir.”'® ifadelerinin

daha iyi anlasilmasi i¢in gonderilen ilahi beyanlardir.

Kur’an-1 Kerim de sik sik insanlara “Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin.” ' diye hitap etmektedir. Yine Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de Peygamberimiz
Hz. Muhammed’e hitaben “ Eger Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi elbette
iman ederlerdi. O halde sen, inanmalart i¢in insanlart zorlayacak misin? »20
buyrulmaktadir. Bu ayetlerle Insanlarin se¢imlerinde &zgiir olduklari, peygamberlere
ve ayni zamanda insanlara diisen teblig, aciklama, anlatma gorevinin sonunda her

seyin Allah’in takdirinde oldugu ve O’na havale edildigi agiklanmaktadir.

'S Markos, 12:33,5:34; Luka, 12:29, 7:50, 7:1-10, 10:29-37; Matta, 15:21-28; Yuhanna, 4:21-23
'S Bakara, 2/256

7 Nahl, 16/125

8 Maide, 5/48

1 Kafirun, 109/6

2 Yunus, 10/99-100



Hiristiyanlar icin Isa Mesih’in meseller yoluyla hatirlattigi problem aynidir ki
kisi 1yl tohum ve delice otunun birlikte biliylimesi i¢in izin vermelidir. Kralligin
irliinli miteakip mevsimlerin yani sira farkli toprak tiplerine ve sulama tiiriine
baglanmis bodylece hi¢ kimsenin soyle olsaydi veya boyle olsaydi demeye giic
yetiremeyecegi diisiiniilmiis ve bu da Hz. Isa’nin havarilerine “Onlar dedi ki;
Babanin kendi hakimiyeti altina koydugu zamanlart yahut onlart bilmek size ait

degildir’ *' diye soyledigi beyanlara baglanmustir.”

Yine Yeni Ahit Hiristiyanlardan tiim insanlara karst merhametli olmalarim
ister. “Ciinkii aramizda olan her adama bana verilen inayet ile diyorum, kendisi
hakkinda diigiinmek lazim geldiginden fazla diigiinmesin, fakat Allahin herkese tevzi

23

ettigi iman miktarina gore itidal ile diistinsiin.’ “Rabbin gelisini bekleyin. O,

karanhgin  gizlediklerini aydinliga ¢ikaracak, yiireklerdeki amaglart agiga

24
7% Burada

vuracaktir. O zaman herkes Tanri’dan yapisina diisen 6vgiiyii alacaktir.
vurgulanmasi gereken hususlardan biri Hiristiyanlarin iyileri ve giinahkarlar1 dikkate
alip, tim insanlara dinleri fark etmeksizin ulasmaya calisirken, onlarin hepsinin bir
giin Tanri’nin iradesine doneceklerini ve bir giin O’nun kralligini taniyacaklarini
{imit etmeleridir. Insanlara sayg1 ve sevgi ¢er¢evesinde yaklasirken onlarin Tanr1’nin
Kralligina girecekleri diisiiniiliir. Inanmayanlarin sevilmesinin ve beklenilmesinin
sebebi de budur. Bunun ydntemini ise Isa Mesih Hiristiyanlara sdyle dgretir: “Ayni
sekilde gokte, tovbe eden tekbir giinahkar icin, tovbeyi gereksinmeyen 99 kisi icin

9925

duyulandan daha biiyiik seving duyulacaktir.””” Bundan dolay:r Hiristiyanlar diger

! Resullerin isleri, 1-7

> Maurice Borrmans,” Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’de Dini Cogulculuk ve Simirlari”, Cev:
Siileyman Turan, Marife Dergisi, Yil, 2004, sayi, 2, s. 267-278

3 Romalilar, 12:3

| Korintoslular, 4:5

* Luka, 15: 1-7



din mensuplarina biiylik seving duyacak ve onlarin bir giin kendi inanglar1 sayesinde

Tanri’nin Kralligini1 kabul edecekleri timidini tagiyarak hareket ettikleri goriiliir.

Islam’1n; beseriyet tarihinin en son vahyi oldugu, bir baska deyisle Islam’n
belirli bir sekilde biitiin vahyin bir nevi hiilasas1 oldugu kabul edilmis ve bunun da
vahiy déneminin sonuna geldigi kabul edilerek Islam doguda ve batida her dinin en

6
Buna

temel ¢ekirdegini temsil eden “ana gergege ““ doniis olarak kabul edilmistir.”
gore “degismez din” ya da “degismez hikmetin” yalnizca bu tek ve ana gercegin
tasdikinden ibaret oldugu, bu tek gercek ise Islam’in kendine vermis oldugu ad kabul
edilmistir.””  Kur’an-1 Kerim inan¢ bakimindan insanlar1 Miisrik, Ehl-i Kitap ve
Miisliiman olmak {iizere {i¢ kategoride ele almaktadir. Yine Kur’an-1 Kerim’de dini
gelenek bakimidan Miisliimanlardan farkliliklari en az seviyede olan din mensuplari
olarak Hiristiyanlar ve Yahudiler sayilmakta, onlarla tevhit anlayisi, ahiret inanci,
salith amel bakimindan bu dinlerin mensuplar1 ile ortakliktan bahsedilmekte ve
onlarla ortak olan hususlarda birlesmeye ¢agirmakta ve s6yle buyurmaktadir: ” Deyin
ki: Bize indirilene de, size indirilene de inandik. Bizim Tanri’'miz da, sizin Tanri 'niz

da birdir. Biz O’na teslim olanlariz. >

Dinlerin agkin birliginden bahsederken onun dig formlarmi bozmadan
dinlerde var olan ve askin birlige yol acan dinin i¢ boyutlar1 hakkinda konugmak
oldugunu belirten Nasr bu konu hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Insanligin bir ¢ok
dinlere sahip olmadigimi diisiinmek imkansizdir. Zati Mutlak, alemde bir ¢ok din

gondermigtir ve belirli bir dinin taraftar: ig¢in Zatt mutlak o dindedir. Bu sebepten

26 S.Hiiseyin Nasr, Soylesiler, tashih: Meral Kuzu, Insan Yayinlari, Istanbul 1996, .50
27 Nasr, a.g.e. , 5.50
% Ankebut, 29/46



dinlerin askin birligi hakkinda yorum yapanlar biitiin otantik geleneklerin tamdigi
bir i¢ oziin, bir i¢ yapimin oldugunu diisiinmektedirler ve dissal formlar ile degil
valnizca dinin bu i¢sel boyutlart yolu ile onlarin askin birligi ortaya ¢ikmaktadir.
Islam’da, dinin askin birligi hakkinda Kur’an gayet aciktir. Mesela Kur’an acik¢a
soyle soylemektedir. “ Her kavme peygamber yollanmistir.” ve *“ biz Allah’in
peygamberleri arasinda fark yapmiyoruz.” Kur’an’in mesajimn bu gérisii Islam
Tarihi boyunca ézellikle Islam dininin baska dinlerle temaslarinin oldugu bolgelerde
Kur’an’in bu gériisiinii goniilden kabul eden bir Ibn Arabi ve Celaleddin Rumi gibi

sahsiyetlerin ortaya ¢tkmasina neden olmustur.” 2

Bu ifadelerden de anlasilan odur ki kiigiilen diinyada askin birlik ya da
dinlerin birligi ihtiya¢ oldugu i¢in ve Kur’an’in bu konudaki adil sdylemleri dikkate
alindiginda ortaya ¢ikan bir durumdur ve gergekliktir. Dinler arasi etkilesim ve temas
s06z konusu oldugu miiddetce vazettikleri ilahi birligin vurgulanmasi gerekmektedir.
Hem Yiice Allah’in adil ve merhametli olmasindan bahseden biitiin dinlerin higbir
insanin  ilahi mesajdan mahrum birakilmadigini bu gercegi ise Kur’an-1 Kerimdeki

her timmete bir peygamber gonderildigi gercegi ile ortaya koymaktadir.*

Batida yapilan ¢alismalarda da dini ¢ogulculuk meselesi ele alinmistir.
Mesela Mircea Eliade; evrimci bir din anlayisina kars1 ¢ikmais, ¢ok kisi tarafindan bir
dinin blytkligl, gilizelligi veya hakikati acisindan baska bir dine tabi
kilinamayacagindan bahsetmistir.”' Wilfred Cantwel Smith inan¢ ve iman arsinda bir

ayrim yapmis ve dini iman temeline oturtmustur.*® Reno Guenon; dini geleneklerin

2 Nasr, a.g.e., s. 51

30 Nasr, a.g.e., s. 104

31 S.Hiiseyin Nasr, Makaleler, Terciime: Sahabeddin Yalgin, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 27
32 Nasr, a.g.e., s. 28
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kalbinde zaman ve mekan tanimayan ezeli, ebedi ve evrensel hikmet bulundugunu
soylemektedir.”®  Frithjoh Schoun ve Huston Smith; sadece Allah’mn mutlak
oldugunu yani ancak O’nun “ben” diyebilecegini iddia eder.** Bu bakis agisia gore
ise beseri kabin belli bir dinin diinyevi tezahiiriine rengini verdigini ancak Yiice
Allah’in derin bir anlamda bu kab1 onun bi¢imini ve rengini dnceden segtigini gelen
vahyin ise buna gore sekillendigini sdylemektedir.Ayn1 zamanda ¢esitli dinlerden
gelen batini sesler, ayni hakikati farkli dillerde ifade ediyor gibidirler.”> Dinlerde ki
dissal hakikatlerin taban tabana zit olsa da ig¢sel anlamda ayni manay1 ifade ettigi,

bununla da dinlerin birligi hedeflendigi diisiiniilmektedir.*®

Diinya Dinlerinin &zellikle ilahi Dinlerin yasadigimiz bu diinyanmn
yaganabilir bir hal almasina katkisi muhakkak ki 6nemlidir. Bu durumun 6nemini
kavrayarak diger dinlerle ilgili farkli goriis ve diisiincelere sahip olan Musa Carullah
Bigiyef’in diislince diinyasinda seyahat ederek onun konuya bakisini aktarmaya
calisacagiz. Diisiincelerini aktarirken 06zellikle Dinler Tarihi acisindan Snemine

deginerek fikirlerini kendi ifadelerini kullanarak aktarmaya gayret gosterecegiz.

Calismamiza Dini Cogulculuk kavramini ele alarak dinlerin ¢oklugu
meselesine kisaca goz attiktan sonra dinlerin birligi ve kurtulus vasitasi olarak
dinlerin esitligi konularmna deginecegiz. Daha sonra Klasik Islam diisiincesinde dini
cogulculuk kavramimi ele alirken kelamcilarin ve mutasavviflarin bu konu

hakkindaki diisiincelerine deginecegiz.

3 Nasr, a.g.e. , 5.30
34 Nasr, a.g.e. , 5.32
33 Nasr, a.g.e. , s. 34
36 Nasr, a.g.e. , s. 34-35
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Musa Carullah Bigiyef’in diisiince diinyasini ele alirken konuyu iki boliimde
incelemeye calisacagiz. Birinci boliimde yasadigi donem ve Oncesindeki yenilik
hareketlerini ve Carullah’1 etkileyen fikirlere deginerek konunun mazideki boyutunu
ele almis olacagiz. Daha sonra bu fikirler etkisinde Musa Carullah’in Islam anlayisini
ve Kur’an mantigim1 anlatarak onun olaylara bakisinda etkili olan fikri alt yapinin
olusmasindaki perspektifi anlamaya calisacagiz. Daha ¢ok Hiiseyniye Medresesinde
dinler tarihi derslerini verirken giindeme gelen diisiincelerini aktaracagimiz
Carullah’mn, Dinler Tarihi ile ilgili yapmis oldugu c¢alismalarimi da burada
zikredecegiz.

Ikinci boliimde daha 6nce olusturulmus olan diisiince diinyasindaki alt
yapidan hareketle Carullah’in dini ¢ogulculuk gériisiinii, 6zellikle de Ilahi Rahmetin
Umumiligi konusundaki diisiincelerini kendi fikirleri dogrultusunda sunmaya
calisacagiz. Konunun dagilmamasi i¢in daha c¢ok Carullah’in bu konulardaki
delillerini sunarak anlatmak istediklerini kendi dilinden aktarma diisiincesindeyiz.
Konulari aktarirken ilahi rahmetin tiim insanlig1 kapsadigi hakkindaki diisiinceleri,
Allah’in miikafaat ve ceza vermesi, Allah’in azabina diledigini ugratmasi, Sirk
kosma meselesi, Meleklerin yerdekiler i¢in magfiret dilemesi ve Hiristiyanlarin
bagislanmasi meselesi konularini bagliklar altinda vermeyi gerekli gordiik.

Son olarak Musa Carullah Bigiyef’in ilahi Rahmetin Umumiligi hakkindaki
diistincelerine karsi yapilan tenkitleri olumlu ve olumsuz ayirimi yapmadan birlikte
vererek; fikirlerini siddetle elestiren Mustafa Sabri ile bir anlamda onun fikirlerini
destekleyen agiklamalarda bulunan Rizaeddin b. Fahreddin’in goriislerini agiklamaya

gayret edecegiz.
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C- DINi COGULCULUK KAVRAMI

1) Cok Dinli Diinya

Dinin, insanlik tarihinde ¢ok onemli bir yeri bulunan, insanla birlikte var
olan, insani ayakta tutan temel esaslarin basinda gelen bir kurum oldugu
gérﬁlmektedir.37 Kur’an-1 Kerim’de din kelimesi iki tarafi hedef alan; biri Allah’a
nispetle, hakim olma, itaati altina alma, hesaba ¢ekme, cezalandirma; 6teki de kula
nispetle boyun egme, itaat etme, teslim olma anlamlarini iginde bulundurur. Iste bu
iki  miinasebeti  (iliskiyl) diizenleyen kanun, nizam, yol din olarak
adlandirilmaktadir.®® Genis anlamiyla Kur’an-1 Kerim’de din terimi ile yiiksek bir
otoriteye boyun egme, O otoritenin emir ve yasaklarina uyma; bunlara uygun
yasadig1 takdirde miikafat, aksi takdirde ise ceza goérecegine inanma seklinde bir
hayat nizaminin kastedildigi anlagilmaktadir.*

Arapga bir kelime olan “din” sdzcligii sOyleyis sekli degismeden dilimize
gecmis, fakat her toplumda “din” kavrami igin farkli kelimeler kullanilmigtir.*
Istilahi olarak din ise, Yiice Allah’in, kullarinin kendisi vasitasi ile hakka ulagmalar1
icin peygamberleri araciligi ile akil sahibi insanlara teblig ettigi, onlar1 diinya ve
ahiret mutluluguna kavusturan sistem, Allah’in koydugu hiikiimler anlaminda oldugu
bununla da hem inan¢ hem de ameli boyutunu kapsadigi belirtilmektedir."' Ayni

zamanda din; insanlarda uzun siireli, genis kapsamli ve giiclii giidiiler yerlestirmeye

37 Gilinay Timer— Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara 1993, s.1

3 Tiimer - Kiigiik, s.3. Kur’an’da ve Dinler Tarihi geleneginde din teriminin anlamlar1 ve kullammlari
ile ilgili olarak bkz. Giinay Tiimer, “Din” DIiA, Istanbul, 1994, V, s. 312-320

3 Tiimer - Kiigiik, s.3

* Din kelimesinin ¢esitli kullanimlar1 i¢in bakiniz: Tiimer-Kiigiik; s. 4-5

I Islam Ansiklopedisi, ‘Din’ terimi, TDV Yayinlar1, Istanbul, 1994, V,

13



calisan bir semboller sistemi olarak da tanimlanms® ve boylece onun sembolik ve
fonksiyonel yonii vurgulanmak istenmistir.

Din; insanin hayatinin anlamini1 ve amacini agiklayan bir sistem olarak hizmet
vermektedir. Bu yoniiyle din; sosyal temelleri bulunan,” insan hayatinda 6zel anlam
tastyan sira dis1 olaylarla ilgilenen,* hatta ister inanan isterse inanmayan olsun hicbir
maddi giiclin insanlar1 koruma ihtiyacina cevap vermedigi anlarda metafizik bir
glicten yardim isteme egilimlerinin karsiligi olan bir gercekliktir. Bu egilimlerin ve
yonelmelerin tamami dinin kékeni olarak kabul edilmektedir.*

Dinin kokeni hakkinda David Hume, {istiin giicler karsisinda duyulan
korkuyu®®; Nietzche, insanin felaketten ve darliktan kurtulmas: i¢in ortaya cikan
ihtiyac1*’; Feuerbach, insanin dogal giicler karsisindaki savunmasindan dogan tanri

tasavvurunun uzantisi*; Engels ise insanlarin gii¢siizliikleri olarak gérmektedirler.*’

“ Unver Giinay,; “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Din”, Tiirk Yurdu Dergisi, ¢.17,1997, s. 80-90 ;
U.Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yayinlar1, 3. Baski, Istanbul , 2000, s. 197

¥ N.G. Holm, Din Psikolojisine Giris, Cev:Abdulkerim Bahadir, Insan Yay., Istanbul, 2004, s. 23-24
* Holm, s. 24-25

* Abdurrahman Kasapoglu, “insanin Caresizligi ve Fitratin Uyams1” Kelam Arastirmalari 3, 2005, s.
61-90, Ayrica dinin kaynagmin insanin caresizligiyle temellendiren teoriler i¢in bakiniz: ibrahim
Agah Cubukeu, “Inkarciliktan Dogan Bunalimlar” AUIFD, cilt XX, 1975, s. 8-9; Sigmund Freud,
Uygarlik Din ve Toplum, Cev: Selcuk Budak, Oteki Yaymnevi, Ankara, 1997, s. 206-208 ; Mehmet
Aydin, “Ateizm ve Cikmazlar1”, AUIFD, say1 XXIV, Ankara, 1981, s. 196; Hayati Hokelekli, Din
Psikolojisi, TDV Yayinlar1, Ankara, 1983, s. 87-88

* Macit Gokberk, Felsefenin Evrimi, MEB Yayinlari, Istanbul, 1979, s. 69; I. Caliskan, Kur’an ‘da
din Kavrami, Ankara Okulu yayinlari, Ankara, 2002, s. 156

7 Friedrich Nietzche, Aforizmalar, Cev: Sedat Umran, Birey Yayincilik, Istanbul, 2000, s. 115

®IL. Cox, “Kutsal1 Ifade Etmek”, Din Fenomenolojisine Giris, Cev: Faruk Aydin, Iz Yaymcilik,
Istanbul, 2004, s. 86

* Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, Vadi Yayinlari, Ankara, 2000, s. 165 ; Dinin kaynag1
hakkinda c¢esitli diisiinceler ileri siiriilmiistiir. Bunlar i¢in bakiniz: Voltaire, Felsefe Sozliigii, ¢ev: Liitfi
Ay, MEB Yayinlari, Istanbul, 1995, 11, 5.305 ; Henri Bergson, Ahlak ile Dinin iki Kaynag1, cev:
Mehmet Karasan, MEB Yayinlari, Ankara, 1962, 5.102-110 ; A.Hamdi Akseki, Islam Dini, Nur
Yayinlari, Ankara, 1983, s. 10 ; M.Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, cev: Bekir Karliga, Bir
Yayncilik, Istanbul, s.137 ; Saban Kuzgun, Dinler Tarihi Dersleri, EU Yayinlari, Kayseri, 1993, 5.34 ;
Abdulkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayis1 ve Din, Insan Yayinlar, Istanbul, 2002, s. 127, 141 ;
Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi, Nehir Yayinlari, Istanbul,1991 5.29 ; Recep Yaparel, “Depresyon ve
Dini Inanglar ile Tabiatiistii Nedensel Yiiklemeler Arasindaki iliskiler” DEUIFD, say1 8, 1994, s. 289
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Insanin sadece bir yoniine hitap eden durumlardan herhangi birine
indirgenmesine karsi ¢ikan bir anlayisa gore din, ruhi hayatin tamamini kapsadigi ve
bir tek boyutuyla ele alinmasinin yanlis olacag: belirtmektedirler.™

Kur’an-1 Kerim insanin dogustan Tevhid inancina hazirlikli, uygun, yatkin,
dini kabul edip uymaya meyilli, Allah’1 tanimaya ve iman bilincine varmaya yonelik
kapasiteye sahip, ilahi gergekleri benimsemeye yetenekli olarak kisacasi “fitrat
iizere” yaratildigmi aciklar.’’ Ayrica Kur’an’da insanin basina gelen ve Allah’a
yonelme egilimini ortaya c¢ikaran cesitli durumlardan bahsedilmektedir. Mesela,
felaketler, tehlike ve zorluklar, denizin ve karanin karanliklariyla karsi karsiya
bulunmalar,”® denizde dalgalar tarafindan kusatilmalari,”® kasirga ve dalgalarm
gemileri sarmasy,™ denizde sikintiya ugramak,” insanlara bir zarar dokunmasi,’
stkint1,”’ ser,”® darliklarin olmast™ gibi tasvir ve anlatimlarla dile getirmektedir.

Boyle yasanan anlarin insanlar1 gergek tanriya ulasmalarinda daha belirgin
hale geleceginden soz edilerek® bu gibi durumlarn dini yalmz Allah’a has
kilinmasima, sadece O’na kulluk edilmesine ve O’nun kendilerini kurtarmasini
istemelerine sebep olacagi diisiiniilmektedir.’’ Ayrica insanlarin baslaria gelen

tehlikeler sona erdikten sonra geri doniilen dini yonelis ise gegici tevhid olarak

3% Mircea Eliade, Dinin Anlami1 ve Sosyal Fonksiyonu, Cev: Mehmet Aydin, Konya, 1995, s. 60-61
' Rum, 7/ 172

> En’am, 6/ 63-64

> Lokman, 31 /32

**Yunus, 10/ 22-23

> fsra, 17/ 16

°0 Ziimer, 39/ 8

" Nahl, 16 / 53-54

> Fussilet, 41/ 51

> Yunus, 10/ 12

50 Suat Yildirim, Kur’an’da Uluhiyet, Kaythan Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 323

! Muhammed Esed, Kur’an’in Mesaji, ¢ev: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret yaymlari, Ist., 1997,
$.840
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nitelendirilmis®® bu durumun bile gercek dini inanisin varhgmi ortaya koydugu
belirtilmistir.®

Giliniimlizde yasayan insan topluluklarinin c¢esitli dini inanglara sahip
olduklar1 ve bu inanclar ile de baska din mensuplarini ¢esitli yollarla tanima ve
miinasebet kurma ¢abalar1 geliserek artmistir. Bu sayede kendi dini inanglar
disindaki dini 6gretileri tanima firsat1 bulmuslardir. Insanlarin yakin ticari, siyasal,
kiltiirel, dini, vb. iligkiler ile hem birbirleri hakkinda bilgi sahibi olmalar1 imkan1
dogmus hem de dini inaniglar arasinda rekabet ile misyonerlik faaliyetleri ortaya
cikmugtir.®

Kutsal kitaplar dinin kaynagini ilk insana ve dolayisiyla onu yaratan Allah’a
baglamaktadir. Islam’a gére dinin kaynag: ilahidir. Yiice Allah biitiin peygamberleri
tevhid esasin1 teblig etsinler diye her peygamberi kendi kavminin dili ile
gonderilmistir. Ibrahim suresinde Yiice Allah: ”Kendilerine apag¢ik anlatabilsin diye
her peygamberi kendi kavminin dili ile gonderdik.”®® buyurmaktadir. Bu agidan ilahi
din, Allah tarafindan peygamberleri ile insanlik alemine gonderilen, kok ve 6zde,
tevhid’e, tek tanriya dayanan kitapli ve peygamberli dinlerdir.®

Yahudiler ve Hiristiyanlar sadece kendilerinin cennete girebileceklerini ileri
sliriip tartismaya girmektedirler. Onlardan her biri dogru yol olarak kendi dinini ileri
sirmekte kargisindakinin ancak o dine girmekle kurtulabilecegini sdylemektedir.®’
Buna karsilik Yiice Allah onlar1 Allah’a ortak kosulmayan ibrahim’in dinine uymaya

cagirmaktadir.®® Ciinkii ayet Hz. ibrahim’in, “Rabb: (Ibrahim’e) Islam ol demisti, O

62 Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, insan Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 148
% Kihg, a.g.e., s.149

% Timer - Kiigiik, .16

5 {brahim, 14/4

5 Tiimer - Kiigiik, s.175

67 Bakara, 2/111

% Bakara, 2/113 ve 135
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6% seklinde islam yolunu tutup teslim

da Alemlerin Rabbine teslim oldum dedi.
oldugunu belirtmektedir. Bu yol diger peygamberlerin de yoludur: “Allah’a, bize
indirilene, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a ve torunlarina indirilene; Musa ve
Isa’ya verilene ve onlar arasinda bir ayrim yapmayiz, biz Allah’a teslim olanlariz
deyin.”® Kur’an bitin peygamberlerin yolunun “islam” oldugunu, onlarin
Miisliman olarak 8lmeyi ¢ocuklarina vasiyet ettiklerini’', Allah’a kendilerini teslim
olanlardan kilmasi, nesillerinin de “teslim” olan bir iimmet géondermesi i¢in duada
bulunduklarim’ zikredip su soruyu yoneltmektedirler: “Yoksa siz Ibrahim, Ismail,
Ishak, Yakub ve torunlarimn Yahudi yahut Hiristivan olduklarinm mi soyliiyorsunuz?
Deki: “Siz mi daha iyi bilirsiniz yoksa Allah mi?”” Bu aciklamalardan da
anlasilacagi lizere yerylizlinde varlik gosteren biitlin insanlarin insaniistii bir varliga
inandig1, bu inanci geregi bazi ritlielleri yerine getirdigi ve bu yapilan ritiieller

araciligi ile de diger alemde (ahiret hayatinda) kurtulusa ermeyi hedefledigi asikardir.

2) Dinlerin Birligi

Her toplumsal fenomen gibi dini fenomen de son derece karmasik bir yapiya
sahiptir. Ondaki biitiin degerleri ve manay1 kavramak i¢in dini fenomenin ¢ok ¢esitli
yonleriyle ele almmasi gerektigi vurgulanmaktadir.”* Bundan dolayr her bilim
adaminin dine yaklagimi digerlerinden farkli oldugundan bir¢ok din tanimi ortaya

cikmustir.

% Bakara, 2/131

" Ali imran, 3/84

! Bakara, 2/132

2 Bakara, 2/128

7 Bakara, 2/140

™ Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev: Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yayinlari,
Konya, 2004, s. 4
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Durkheim, dinin diger kurumlar gibi toplumsal bir islevi oldugunu’; Marx
ve Engels, somiiriilenler i¢in bir teselli ve telafi, somiirenler i¢in ise kendi toplumsal
denetimlerini siirdiirmeye yardim eden bir islevi yerine getirdigini’®; Parsons ise,
ampirik olmayan deger koruyucu karakteri ile nitelenen bir inang sistemi oldugunu
belirtmektedir.”” Bazilar1 da dine; hayat, kainat ve insan kapsamli bir bakis, bir
hareket sistemi veya insanin, hayatin anlam1 ve gayesi meselesiyle ilgilenmesi, bu
meseleye cevap olmak iizere benimsedigi kanaatler seklinde™ yaklasmaktadir.
J.Wach da, dinin psikolojik, kiltirel ve toplumsal bir gergeklik oldugu icin
incelendigine dikkat ¢ekmektedir.”

Insanin tutum ve davranislarini, insanlar arasi iliskilerini, toplumsal hayati
belirleyen temel kurumlardan biri olarak siirekli varligini siirdiiren din, insan ve
toplum hayatinda son derece ©6nemli bir kurum olarak her devirde varligini
siirdiirmiistiir.*® Din, insanin evreni nihai olarak anlamli olacak sekilde tanimlama
arayist olarak kabul edilmektedir.*’

Insanin dini hayattaki yerini ve énemini anlatan Giinay Tiimer bu konu ile
ilgili olarak sunlar1 sOylemektedir: “Kendi varliginin ve kendisi disinda kainatin
varligimin bilincine ulasan insan, i¢ten bir zorunluluk ve sezgi ile Yiice Allah’in

varligt bilincine ulasiwr. Ciinkii kainatin varligi ile kendi varligi tizerinde diisiinen, bu

” Mustafa Aydin, “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi Calismalar1”, Din Sosyolojisi, Der: Yasin Aktay-
M.Emin Koktas, Vadi Yayinlari, 2. baski, Ankara, 1998, s. 20

76 Yasin Aktay, “Sosyolojinin Nesnesi Olarak Din”, Din Sosyolojisi, Der: Yasin Aktay- M.Emin
Koktas, Vadi Yayinlari, 2. baski, Ankara, 1998, s. 10

77 G. Kehrer,”Din Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, Der: Yasin Aktay- M.Emin Koktas, Vadi Yaymlari,
2. baski, Ankara, 1998, s. 19

™ C.Y. Glock, “Dindarhigin Boyutlar1 Uzerine”, Din Sosyolojisi, Der: Y.Aktay- M.E.Koktas, Vadi
Yayinlari, 2. baski, Ankara, 1998, s. 262

" Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlari, 3.baski, Istanbul, 2000, s. 203

% M.Emin K&ktas, Tiirkiye’de Dini Hayat (Izmir Ornegi), isaret Yayinlari, Istanbul, 1993,s. 11

81 Adil Ciftci, Toplum Bilimi Yazilari, Bir Tutku Olarak Toplum Bilimi, Anadolu yayinlari, izmir
1999, 5.18-19
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iki varlik tarzinin sebebi ve miinasebetini arastiran insan, kainattaki bu ahenk ve
diizene bakarak biitiin bunlari bir yaratamin bulundugu inancina ulaswr. Insanin
tabiatiistii varliga, Yiice Allah’a yonelmesi bu kudretli varliga sevgi, korku ve niyazla
baglanmasi, emirlerine ve yasaklarina itaat ve sevgi ile karsilik vermesi, onun dini
hayat icine girmesi demektir.”™>

E. Durkheim, dini : “ kutsal seylerle ilgili inan¢ ve amellerden meydana gelen
ve bu inang ve amellerin ona inanip baglananlari manevi bir birlik meydana getiren

bir toplulukta birlestirdigi dayamsmali bir sistem™™

seklinde tanimlayarak kutsalin
toplum kaynakli oldugunu kabul etmektedir. M. Eliade dinin 6ziinii teskil eden
kutsal’in, “insan bilincinin yapisal bir unsurunu olusturduguni’™* ifade ederek dinin
bir yoniiyle askin diger yoniiyle de ickin bir 6zellige sahip oldugunu belirtmektedir.®’

Insan, Allah’1n teklif ettigi hilafet emanetini kabul etmis; insan, hayvan, bitki
ve cansiz varliklarin hukukunu koruyacagina s6z vermis boylece Elmalili M. Hamdi
Yazir’in ifadesiyle “Allah’in hukuk emini”®® olmustur. Bu sebeple insanin ¢evresine
bakmasi, olup bitenleri takip etmesi, ders alinacak yerler, kisiler, hareket ve
davraniglar varsa bunlardan bir ders ¢ikarmasi ve eger gerekiyorsa olaylara miidahale
etmesi, baska toplumlarla da irtibat kurarak her alanda alig veriste bulunmasi
lazimdir. Kur’an-1 Kerim sunlari ifade etmektedir. “ Ey insanlar, biz sizi bir erkek ve
bir disiden yarattik. Tanismaniz igin sizi milletlere ve kabilelere aylrdzk.”87 Su halde

insanlarin kabile, millet ve toplum olarak ayr1 olmalarindan maksat aralarinda

tanigmak, yakinlasmak ve yardimlasarak birliktelik olusturmaktir. Bu noktada din

82 Giinay Tiimer,”Cesitli Yonleriyle Din”, AUIFD, c. 28, Ankara, 1983, s. 222
% Giinay, s. 201

¥ Giinay, s. 203

% Giinay, s. 203

% M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt 6, Azim Dagitim, Istanbul, s. 342
% Hucurat, 49/13

19



devreye girerek insanlar1 birlestiren temel unsur olmaktadir. Iste farkli dinlerin bir
arada yasamak durumunda kaldiginda birbirleriyle olan iliskilerinin ne sekilde
olacagi, hangisinin digerinden iistiin oldugunu iddia ettikleri durumlarda problemin
nasil ¢oziilecegi meselesi dini ¢ogulculuk konusunu giindeme getirmistir.

Dinlerin insana yonelik temel amaci kurtulus olunca dinlerin kendilerini
anlamhi kilma cabasi da bu kurtulus fikrinden kaynaklanmaktadlr.88 Insanlar
kurtulusa ulastirma konusunda dinlerin birlik oldugunu ya da ayni amaci
gerceklestirmeyi hedefledigini sdyleyerek bunu ifade etmek icin “miiteal birlik”
terimini kullanabiliriz. Bu kelime ile kastedilen seyin ne oldugu konusunda Frithjof
Schuon sunlar1 ifade etmektedir. ““ Miiteal Birlik terimiyle dini formlarin tamamen
i¢csel ve spiritiiel anlamda ve de hi¢bir ozel forma karsi sadakatsizlik gosterilmeden
tahakkuk ettirilmeleri gerektigini kastediyoruz. Dini formlar arasindaki karsithgin
bir ve tek evrensel hakikate getirebilecegi halel, birbirlerine karsit olan renklerin bir
ve tek renksiz 151ga getirebilecegi halelden daha fazla degildir. Her renk, karanlig
inkar ve 15181 ikrar etmek suretiyle kendisini goriiniir hale getiren 1sina kavusmamizi
ve bu isini 151kl kaynagina kadar izlememizi nasil miimkiin kilmaktaysa; ayni sekilde
her form, her sembol, her din ve her dogma da yanlisi ret ve hakikati ikrar etmek
suretiyle miidrike 1simindan baska bir sey olmayan vahiy isimni ilahi kaynagina

»% Burada dini formlardan her

kadar izlememizi aymi sekilde miimkiin kilmaktadir.
birinin sembolik evrenselliginin, mutlak anlamdaki evrenselligin karsisinda nasil
siirlt bir sey oldugu hususunu ortaya koymaya calisiimaktadir.

Tarifleri bakimindan askin hakikatleri tezahiir ettirmekte olan gergek savlar,

yapay bi¢cimde kendi askin c¢evrelerinin disina ¢ikarildiklan takdirde sahtelesmekte

% Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, istanbul, 2000, s. 11
% Frithjof Schuon, Dinlerin Askin Birligi, Ceviren:Yavuz Keskin, Istanbul, 1992, s. 14
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ve yanilgiya biirlinmektedirler. Bu da bir kisitm insanlarin kendi dini olgular
haricinde baska dini olgular1 gérmeye tahammiil edememelerine, diger bir kisminin
ise dini olgular1 inkar etmek suretiyle buna tamamen zit diisen bir anlayisin igine
diismelerine yol agmistir. Bu durum adeta bagka gilines sistemlerinin kesfi karsisinda
bir kisim insanlarin “tek bir glines mevcuttur, o da bizimkidir.” deyisi; buna karsilik
diger bir kisminin ise bizim giinesimizin tek giines olmadigin1 gorerek, onun bir
giines oldugunu inkar edisi ve boylece de giines diye bir sey yoktur, ¢iinkii hi¢ biri
bir ve tek degildir sonucuna varmis gibi bir durum ortaya ¢ikmistir.”® Halbuki
hakikat, bu iki diisiincenin ya da kanaatin arasinda yatmaktadir. Bizim giinesimiz
pekala “glinestir” ama sadece merkezinde yer tuttugu sistem icin bir ve tek’tir. Bir
stirli giines sistemi mevcut oldugu i¢in bir siirii de giines mevcuttur. Bu durum bu
giineslerden her birinin tarif bakimindan bir ve tek sayilmasia hi¢ de engel teskil
etmemektedir.”’ Ciinkii bunun adi ister glines isterse aslan, kartal, bal, amber, vb.
varliklar olsun bunlar giinessel prensibin birer dogal tezahiirleridir, kendi diizeninde
bir ve tek’tir; sembolik anlamda da mutlaktirlar. Bu diizenleri ¢erceveleyen ve onlari
kapali sistem haline getiren siirlar kaldirilir kaldirilmaz s6z konusu birlik ve teklik
ozelliginin kayboldugunu ve bdylece de birlik ve teklikteki nisbiligin ortaya ¢iktigini
bu tezahiir durumunun ise giinessel prensip ile 6zdeslesislerine ters diistligii ortaya
¢ikmaktadir. Bu aciklamaya gore Hz. Isa’nin “Tanrinin oglu” degil, fakat sadece
“Tanrinin ogullarindan biri” oldugu iddias1 bu duruma gore yanlis bir iddiadir.
Ciinkii kelam bir ve tek’tir ve O’nun tezahiirlerinin her biri de “6zii” bakimindan bu

flahi tekligi yansitmaktadir.”

90 Schuon, s. 84
o Schuon, s. 85
%2 Schuon, s. 84 -85

21



Frithjof Schuon, Hiristiyanligin kutsal kitab1 olan Incil’de, kendisine kars
Isa’nin “giines” roliinii oynadig1 “diinyanin” Hiristiyan uygarhigi igin ¢ok uygun
yayillma ve yasam alam demek olan Roma Imparatorlugu ile 6zdeslestigi hususunu
dile getiren bdoliimlerin yer aldigini belirterek sunlar1 ifade etmektedir: “Bu
metinlerde yer alan “Gok altindaki her millet”™” ifadesi ile ashinda Roma
imparatorlugunun siniwrlart dahilinde yasamis olan halklar kastedildigi; ayni sekilde
“ctinkii gok altinda adamlar arasinda verilmis baska bir isim yoktur ki, onunla
kurtulabilelim ™ ifadesindeki “gok” kelimesi ile yukarida kastedilenden baska bir
seyin kastedildigini séylemenin yanhs olacagi ortadadir”” Burada bizzat kelamin
sembolik adi olarak “Isa” ismi zikredilmemektedir; ama bu diinyada ancak tek bir
ismin mevcut bulundugu daha acgik bir ifade ile insanlara kurtulus imkanim
sunabilecek nitelige sahip olan kelama ait ismin mevcut bulundugu anlamini
tasimaktadwr. Bu ismin ifade ettigi tezahiir, ya da ezeli — ebedi ismin ozel formu
“Isa”, “Buda”, “Muhammed” veya bir baskas: kimliginde de olsa bu durum asla
degismemektedir. *°

Sadece diinya hayatiyla smirlandirilmis olmayip birey hayatinin  her
donemine yayilmis halde bulunan ve Schuon’un ifadesiyle yiiksek hakikatler
konusundaki 6diin vermez tutumuyla dikkati ¢ceken harici bakis agisinin ya da ‘dini
hakikat’in’” nasil belirlendigini soyle ifade etmektedir: “Yabanci dini formlar
karsisinda biri pozitif digeri negatif olan iki etken vasitasiyla yani birincisi her

vahyin éziinde mevcut bulunan birlik ve teklik niteligi vasitasiyla, ikinci olarak da bu

el
s}

Resullerin Isleri, 2/5,11
Resullerin Isleri, 4/12
Schuon, s. 85

Schuon, s. 85 -86
Schuon, s. 21
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birlik ve tekligin distan gelir tiirden sonucu demek olan ozel “¢ok tanriciligin” reddi
vasitasiyla belirlendigini soyleyebiliriz. Yalniz burada her yabanct formun bu birlik
ve teklik ile “cok tanriciligin” reddini uygulama ozelligini  biinyesinde
tasimadiklarindan onun dogru yolu gosterir nitelikli her tiirlii geleneksel formda
mevcut halde bulunan temel gelenek planina oturtularak yapilmasi zorunludur.”®
Dini formlarin askin birligi konusu, tek tanrict diye anilan {i¢ biliyiikk din
arasindaki karsilikli iliskilerde ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii bu dinler birbirleriyle
bagdasmaz nitelik arz eden haricilikler halinde tezahiir etmislerdir. Eger yeni bir
vahiy daha eski bir kokene ait geleneksel degerleri kiiciimsiiyor ve onlarin
degerlerini diisiirliyorsa bu onun digerlerinden bagimsiz durumda olmasindan ve
onlara muhta¢ olmamasindan ileri gelmektedir. Ciinkii o, bu degerlerin karsiliklarina
sahiptir ve kendi kendine yetmektedir.”  Dinlerin miiteal anlamdaki birlik ve
biitlinliigiinlin gercekligi, sadece hakikatin birlik ve biitiinliigiinden degil, ayrica
insan tlirtiniin birlik ve biitiinliiglinden de sonug¢ olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bir
mahlukun insan diye anilabilmesi i¢in onda aranmasi gereken yeterli kanit,

diisiinmeyi bilip bilmedigi hususudur. O, ne olursa olsunun degil 6énemli olanin ve

daha sonraki agamada da sadece 6nemli olanin pesinde kosmakla miikelleftir.'”

3) Kurtulus Vasitas1 Olarak Dinlerin Esitligi
Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi uzun bir tarihe sahip dinlerin inang ve
ibadet sistemleri, toplumsal hayati diizenleyen miiesseseleri, medeniyetin

sekillenmesini etkileyen metafizik, ahlaki ve hukuki prensipleri ve milyonlarca

% Schuon, s. 89
% Schuon, s. 100
100 Schuon, s. 146
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insanin mensubiyeti gibi olgular tarafsiz bir gozle degerlendirildiginde, bu dinlerin

1% Bu konuyla

her birinin Mutlak Hakikat’le bir nevi iligkili oldugu diisiiniilmektedir.
ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de sOyle buyrulmaktadir:” Eger Rabbin dileseydi
insanlart tek bir iimmet yapardi. Ama onlar ihtilaf edip durmaktadirlar.”'® Dinler
kendilerine has dini alanlarda inananlarinin kimliklerini olusturmus ve bunun geregi
olarak da her din mensubu kendi dini inancin1 dogru ve gecerli telakki etmistir. Dini
diinyalara disaridan bakildiginda, birbirleriyle yarisan ve bazen de g¢elisen dogruluk
iddialar1 vardir. Her din kendi kutsal kitabin1 daha dogru, digerlerini ise kendisiyle
celistigi Olclide yanlis gdrmiistiir. Dinlerin bu iddialarina felsefi agidan tutarli ve
makul bir sistem i¢inde cevap liretme faaliyeti Batida Dini Cogulculuk kavrami
cercevesinde gerceklestirilmektedir. 103

Giliniimiizde dinsel, kiiltiirel ve siyasal cogulculuk gibi pek cok degisik
cogulculuk ¢esidinden bahsedilmektedir. Dinsel c¢ogulculuk terimi gilinlimiiz
diinyasinda her biri kutsal’la iligkili olarak kendi inan¢ ve uygulamalarini temsil eden
pek ¢ok dinsel gelenegin varligina vurgu yapar. Dinsel ¢ogulculuk oldukga eski bir
fenomen olmasma ragmen idrak edilis sekilleri giiniimiiz diinyasinda son birkag
yildir devamli degisiklik gostermektedir. Bunda yeni tarihi faktorler etkili olmus ve
onun kavramsal yapisini, teolojik durumunu ve miitalaa edildigi politik ve ekonomik
yapisim etkilemistir.'

Dinlerin ¢oklugu ve farkliligi Mutlak Hakikate inanmayanlar i¢in kiiltiirel bir

zenginlik olarak algilanmaktadir. Dolayisiyla ontolojik bir tanr1 varligmi kabul

%" Adnan Aslan, “Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi”, islam Arastirmalari Dergisi, say1
2,(1998), s.143 -144

"2 Hud, 11/118

103 Aslan, a.g.m. ,s. 144

1% John Hick, Inanclarin Gékkusagr (Dinsel Cogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar), Ceviri:
Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, s. 8
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etmedikleri icin dinlerin birbirleri ile gelisen ifadelerini bir problem olarak kabul
etmemektedirler. Fakat dinlerin ¢oklugu, maddi alemin &tesinde, Ilahi, Askmn bir
Hakikatin varligim kabul eden Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi biiyiik
dinlerin mensuplari i¢in 6nemli bir meseledir. Dini ¢ogulculuk diger taraftan teolojik
bir sorundur; ¢iinkii bu dinlerin her biri Mutlak Hakikate ve dolayisiyla kurtulusa
giden yolun sadece kendilerinden gectigini iddia eder ve s6z konusu Hakikati tavsifte
birbirleriyle ¢elisirler. Bu durum ise su sorunlari ortaya ¢ikarir:

a) Dinlerden birinin iddias1 dogru ise digerlerinin iddialar1 nasil izah edilecektir?

b) Hepsi iddialarinda yanlis ise Mutlak Hakikatin varligindan s6z edilebilir mi?

¢) Dinlerin hepsi dogru ise aralarindaki geligkiler nasil telif olunur?
Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinden her biri kendinin yegane din oldugunu,
kurtulus i¢in en dogru yolu insanlara gosterdigi kanaatindedir. Kendileri diginda
baska dogru din ve kurtaric1 vahiylerin de oldugu seklindeki ifadelerin bu dinlerin
kendi mutlaklik iddialariyla celiski arz ettigi ve glinlimiiz diinyasinin en karakteristik
ozelliklerinden biri olan ¢ogulcu bir dini yapi fikrinin 6ne ¢iktigi savunulmaktadir.'®
Kitle iletisim araclar1 etkin bir sekilde insan hayatinda varligini hissettirmis bunun
dogal bir sonucu olarak da teknoloji, iilkeler arasindaki uzaklig1 ortadan kaldirmis ve
bu durum diinya insanlarinin kendi farkliliklarin1 koruyarak, baris igerisinde birlikte
yasayacaklar1 bir diinya tesis edilmesini gerekli kilmaya baslamustir. '%°

Farkli dini inancin mensuplart artik kolayca birbirleriyle iliski kurabilmekte

bunun sonucu olarak da onlarin ahlaki ve dini degerlerini de taniyarak kendi

degerleriyle mukayese ederek yeniden degerlendirebilmektedir.'”” Bu gelismelerin

195 Aydin, Mahmut; Hiristiyan — Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik
Iddialari, Derleyen: Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 2005, s. 17

106 Aydm, a.ge. ,s. 17

107 Aydn, a.g.e. ,s. 18-19
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ortaya ¢ikmasinda teknolojik gelismeler, dini arastirmalar, bilimsel arastirmalar,
iilkeler aras1 gogler, kitle iletisim araglar1 ve internet gibi teknolojik iletisim etken
olmus ve ister istemez diger din mensuplar ile karsilikli saygi ve sevgi anlayisina
dayali iligkiler kurulmasi kag¢inilmaz olmugtur.'®®

Dinsel ¢ogulculuga zemin hazirlayan 18. ylizyill aydinlanma diisiincesiyle
birlikte Bati Hiristiyan diislincesi Hakikatin Mutlaklastirilmas1 olgusunun goreceli
olarak anlagilmasina yol agmis ve John Hick’in ifadesiyle: “Hakikat, onu kavrayan
kisinin idrakine baglanarak statik ve ezeli olan hakikat dinamik ve tarihi olarak
algilanmaya baslanmistir”.'”  19. yiizyilda duragan ve dislayici yapt arz eden bu
hakikat anlayisinin L. Swidler’in tarihsellik, niyetsellik, bilgi sosyolojisi, dilin
sinirlari, hermendtik ve diyalog maddelerinde 6zetledigi gibi mutlakliktan ¢ikartilip
dinamik ve diyaloga acik bir yapiya kavusturulmaktadir.'™

Yukarida anlatmaya ¢alistigimiz diisiinceler ele alindiginda hakikatin mutlak
bir anlaminin olmadig1 ¢ilinkii hakikat hakkinda ayrilmis izole edilmis, sarta ve
konjoktiire bagli olmayan mutlak ifadelerin artik mevcut olmadigi sonucuna
varilabilir. Hakikat izafidir ve pek ¢ok faktoriin etkiledigi bir bilgi agiyla ilintilidir.
Bu nedenle de o, kisinin bakis agisina fikrine ve diline baglhdir. Kisacast bizim
hakikat anlayisimiz mutlak olmayip, anlayisimizin tarihi sartlarina, anlama
eylemimizin altinda yatan niyetimize, bakis acimiza, dilimize, yorumumuza ve diger
hakikat anlayislari ile diyalogumuza baghdir.""!

Giiniimiizde giderek artan teknolojik gelismeler, seyahat imkanlar1 sayesinde

farkli dinsel geleneklerin mensuplar1 sahip olduklar1 6zellikleri de beraberlerinde

"% Aydin, a.g.e. ,s. 18-21

19 Aydin, a.g.e. ,s. 21; Hick, a.g.e., s. 8-10

1o Aydin, a.g.e. , s. 22; Daha ayrintil1 bilgi i¢in Hick, a.g.e., s. 11-23
t Aydmn, a.g.e. ,s. 24
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tagtyarak iletisimde bulunmuglar ve farkli dinsel gelenek mensuplar1 birbirlerinin
daha onceden bilmedikleri 6zellikleri yasayarak ve bizzat miisahede ederek bilgi
sahibi olmaktadirlar. Ayrica son zamanlarda yapilan bilimsel arastirmalar sayesinde
farkli dinler ve inanglarla ilgili tarafsiz bilgiler elde edilmeye baglanmistir. Biitiin
bunlar insanlara diinya dinleri ile ilgili ilk elden bilgiler sunulmasmi ve dogru
bilgilere ulagilmasini saglamistir. Biitiin bu gelismelere paralel olarak hem mevcut
dinsel cesitlilige entelektiiel bir cevap hem de dislayicilik ve kapsayiciliga alternatif
olarak c¢ogulculuk modeli ortaya ¢ikmistir. Hiristiyan diisiincesinde dinsel
cogulculugun dinsel kapsayicilik ve diglayiciliga bir alternatif olarak ortaya
ctkmasinda artan diyalog faaliyetlerinin sonucunda Hiristiyan olmayanlarin dinsel
gelenekleri ve inanclar1 hakkinda elde edilen ilk elden bilgiler 6nemli rol
oynamustir.''? Dini ¢ogulculugun nasil ortaya ¢iktigi ve temel argiimanlarinin neler
oldugu konusundan 6nce, batida dinlerin ¢oklugu meselesine {i¢ farkli ¢cercevede ele
almarak cevap dretildigi bilinmektedir. Hiristiyan distiniirler ¢ogulculugu,
dislayicilik ve kapsayicilifa karsi bir alternatif olarak ileri siirmiis ve bunu

gelistirmislerdir.113 Simdi bu {i¢ goriisii ifade etmeye caligalim.

3.a) Dislayicilik (Exclusivism)

Bu goriisiin  savunucular1 sadece dindaglarinin kurtulusa erecegini ve
digerlerinin bu dini kabul etmedik¢e kurtulamayacagini savunur. Sadece tek bir
dogru din oldugunu ve bu tek dogru dinin disinda olan tiim dinsel gelenekler ve
inancglar yanlistir. Bu tek ve dogru dinin hedefi diger dinlerin mensuplarin1 kendi

inanclarindan vazgegirerek tek ve dogru din kabul ettikleri kendi dinlerine

12 Aydin, a.g.e. ,s. 24 ; Hick, a.g.e., s. 21
13 Aydin, a.g.e. ,s. 26 ; Hick a.g.e., s. 22
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dondiirmektir. Ciinkii bu tek dogru din sayesinde insanlar kurtulusa ulagirlar. Bu tek
dogru dinin disinda kalan dinlerin mensuplar1 ne kadar ahlakli, faziletli ve dindar
olurlarsa olsunlar kurtulusa ulagsmalar1 miimkiin degildir. Ciinkii onlarin dinleri tek
ve dogru dine gore eksiktir ve bundan dolay1r da mensuplarini Tanr1’ya ve dolayisiyla
kurtulusa erdirmeleri miimkiin degildir. Iste bunlardan dolay: insanlarin kurtulusa
ermelerinin sart1 tek dogru ve mutlak dini benimseyip onun gereklerini yerine
getirmeleridir.'"*

Hiristiyan  tarthinde bu  goriisii = savunanlara gore Tanri’’'ya ve
dolayisiyla da kurtulusa gotiiren tek yol Isa — Mesih’ten gegmektedir. Ciinkii O,
Tanri’nin essiz ve tiim insanlar i¢in baglayict yegane vahyidir. Hiristiyanlar bu
goriislerini Incil’in su ayetlerine dayandirmaktadirlar: “Hi¢ kimse Ogul’u tanimadan
Baba’yi taniyamaz ve Baba’y1 bilmeden de Ogul’u bilemez ve ancak Ogul istedigine

kendini bildirecektir.”'"

“ Isa, ben tek yol, tek hakikat ve tek yasamim, ben araci
olmadik¢a kimse Baba’ya gelemez dedi”""  Baska hi¢ kimse icin kurtulus yoktur.
Ciinkii gogiin altinda, insanlar arasinda bizi kurtarabilecek verilmis baska bir ad
yoktur.”'"

Islam tarihinde bu goriisii savunanlara gore ise Hz. Muhammed’in (sav) teblig
ettigi Islam, insanlar1 Allah’a ve dolayisiyla kurtulusa gétiiren, cennete ulastiran tek
yoldur. Cilinkii Hz. Muhammed (sav) peygamberlerin sonuncusu olarak Allah

tarafindan gonderilmis ve onun teblig ettigi din insanlik i¢in vahyedilen en son ve en

mitkemmel din’dir. Kurtulusa ermek ve cennete girmek i¢in en son ve miikkemmel

H Aydm, a.g.e. ,s. 26 ; Hick, a.g.e. ,s.22
1s Matta, 11: 27

16 Yuhanna, 14: 6

"7 Resullerin Isleri, 4: 12
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dini kabul etmek ve onun gereklerini yerine getirmek gerekmektedir.
Miisliimanlardan bu goriisii savunanlar Kur’an-1 Kerim’in su ayetlerini ileri

9118

stirmektedirler: “Allah katinda din Islam dr ,  Kim Islam dan baska din ararsa,

ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette kaybedenlerden olacaktr'"® | “ .... Bugiin
sizin icin dininizi miikemmellestirdim ve size olan nimetimi tamamladim ve sizin icin

din olarak Islam’t sectim.”'*° Fakat dislayict goriis 1960’lardan itibaren bir kisim

teologlar tarafindan ciddi olarak tenkit edilerek reddedilmistir.'*!

3.b ) Kapsayicilik (inclusivizm)

Kapsayicilik; dislayiciligin 1960°lardan sonra benimsenmesinin olduk¢a zor
oldugunu goren bazi1 Hiristiyan teologlarin hem kilisenin hem de Tanri’nin kurtarici
planinin evrensel oldugunu ayrica Isa— Mesih’in s6z konusu bu planin insanhiga
sunulmasinin tek baglayici yolu oldugu diisiincesini beraber ele alarak uzlastirma

gayretlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmugtir.'?

Buna gore kapsayicilik, bir
taraftan kisinin kendi degerlerine bagl kalarak, diger taraftan da diger dinsel
geleneklere ve onlarin taraftarlarina karst dislayici tutumdan kurtulup onlara karsi
daha olumlu bir tavir takinmasi amaciyla gelistirilen bir modeldir. Bu modelin
savunucularina gore Tanri’nin insanlik i¢in 6ngordiigii kurtarici irade evrenseldir.
Bundan dolayr belirli bir dinin mensuplart degil, aym1 zamanda diger dinlerin

mensuplar1 da kurtulusa ereceklerdir. Ancak her gelenekte soyle veya bdyle mevcut

olan bu hakikat ve kurtulus gergekte sadece tek bir baglayict mutlak hakikatin kismi

"8 Al-i imran, 3/ 19

"9 Al-i imran, 3/ 85

120 Maide, 5/ 3

2! Tenkitler igin bkz. Aydimn, a.g.e. , s. 28- 30
22 Hick, a.g.e., s. 24

29



yansimalaridir. Yani tek bir mutlak hakikat vardir ve bunun bulundugu din
digerlerinden {istiindiir. Digerlerinde bulunan dogru ve giizel seyler bu tek ve mutlak
dogrunun kismi yansimalaridir.'*

Hem dislayiciligin hem de kapsayiciligin savundugu temel konu, tek ve
mutlak dogru dinin disindaki diger din mensuplarinin su veya bu sekilde tek ve
mutlak dinle iliskilendirilmeleridir. Ciinkii bu dinlerde var olan iyi, giizel ve faziletli
seyler gercekte bu tek ve mutlak dinde var olanlarin yansimalaridir. Bundan dolay1
onlar tek ve mutlak dinden ayr1 olarak bagimsiz bir statiiye sahip degillerdir.
Kapsayict goriisiin daha ¢ok dislayiciliktan ayrilmay1 ve ¢ogulculuga gegisi temsil

eden bir koprii durumunda oldugu kabul edilmektedir.

3.¢) Cogulculuk (Pluralism)

Cogulculuga gore mutlak ve ilahi bir hakikat vardir ve dinler bu Nihai Askin
Varlik ’a ulagan ve onu esit derecede temsil eden farkli yollardir. Dolayisiyla bu
dinlerin (yollarin) hangisi takip edilirse edilsin sonugta kurtulusa ulagihir.'** Yine bu
gorlisii savunanlara gore bliylik diinya dinleri bizim beseri melekelerimizin
Otesindeki ayn1 Nihai Askin Varlik’ a iligkin farkli cevaplardir. Bu dinlerin her biri
kutsal kitaplari, ibadetleri, dini tecriibeleri, inan¢ sistemleri, peygamberleri ya da
kuruculart ve tarihi yapilar1 ile Nihai Askin Varlik® a tamiklik eden farkh
cevaplardir. 123 Biitiin bu dinlerin hedefi inananlarini Tanr1’ya ulastirmak ve kurtulusa
erdirmektir. Diger dinlere ve onlarin taraftarlarina bakis agimiz konusunda Arnold

Toynbee su sekilde agiklamada bulunmaktadir: “Kendi inancimizi ve kanaatlerimizi

' Hick, a.g.e., s. 24 ; Aydn, Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialart, s. 30 - 31
124 Aslan, “Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi”, s. 154
125 Hick, Inanclarn Gokkusagi, s. 26 ; Aydin, Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialart, s. 33
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dogru ve hakiki olarak gorecegiz. Aym zamanda diger dinlerin de onlart takip
edenler agisindan dogru ve hakiki oldugunu kabul edecegiz. Bu da nasil ki kendi dini
gelenegimizin Allah’tan geldigini kabul ediyorsak, diger dini geleneklerin de
Allah’tan geldigini aym sekilde kabul etmeliyiz demektir.”'*® Bu goriis hakkinda
Mahmut Aydin su agiklamada bulunmaktadir: “ Kanaatimizce Toynbee nin bu
argiimant su sekilde degistirilirse kabul edilmesi daha kolaylasir veya bizim igin
kabul edilebilir bir hale gelir: Kendi dinsel inan¢larimizi ve kanaatlerimizi mutlak
olarak dogru ve hakiki kabul ederken diger dinsel geleneklerin inang¢larimin da
mutlak olarak dogru ve hakiki oldugunu degil de olabilecegini kabul etmeliyiz.
Clinkii eger soz konusu o geleneklerin inanglarimi tamamen yanlis olarak
nitelendirirsek o zaman kendi gelenegimizi mutlaklastirir ve bu sekilde diglayiciliga
doniis yapariz. Ancak onlart tipki kendi inanglarimiz gibi dogru ve hakiki kabul
edersek o zaman da bizim sahip oldugumuz dinsel gelenegin bizim i¢in bir anlami
kalmaz. Biitiin bu olumsuzluklardan sakinmak icin kendi dinsel gelenegimizin mutlak
olarak dogru ve hakiki olarak kabul edilip digerlerinin de dogru olabilecegi
ihtimalini tammamiz gerektigini ileri siiriiyoruz.”'*’ Bu ¢ogulcu goriise gore hicbir
dini gelenek ve kurucusu kurtulusun yegane vasitast kabul edilmemelidir. Ciinkii
kurtulus sadece ve sadece Tanri’dan gelmekte ve bu degisik yollarla ve vasitalarla
her dini gelenekte soyle ya da boyle bulunmaktadir.'*®

Bati diisiince tarihinde bu goriisiin ilk 6nemli temsilcisi Alman Teolog Ernest
Troeltsch’dir. 1923 yilinda yayimladigi “The Place of ChristianityAmong the world

Religion” isimli makalesinde bu goriisii ifade etmeye ¢alismistir. Amerikali filozof

12 Hick, a.g.e., s. 26 ; Aydin, a.g.e. , s.33
27 Aydin, a.g.e., s.33 (30 no’lu dipnot)
128 Aydin, a.g.e. , s.34

31



William Hocking de 1932 yilinda yayimladigr “Re-thinking Missions” isimli
eserinde bu diisiinceyi benimsedigini ifade etmistir. Her iki diisiinlir de
Hiristiyanligin diger dinlere nispetle hi¢cbir zaman 6zel bir statii iddia edemeyecegini
ifade etmistir. Aym diisiince Arnold Toynbee tarafindan da dile getirilmis, daha
sonra bu ¢izgiyi siirdiiren iki 6nemli diisiiniir Wilfred Cantwell Smith ve John Hick
olmustur. Ayn1 zamanda Frithjof Schuon ve Seyyid Hiiseyin Nasr’da bu goriisii
eserlerinde ifade eden bilim adamlaridir.'*’

Hiristiyan teologlar1 bu goriisii benimsemelerinin temel sebepler sunlardir:
1- Giinlimiizde yapilan istatistiklere gore biz dinimizi sonradan se¢miyor, onu
dogustan aliyoruz. Bunun i¢in kendimiz se¢gmedigimiz bir dinsel gelenegin
digerlerinden iistiin oldugunu nasil iddia edebiliriz?
2-  Diger dinsel geleneklerin taraftarlarinin yagsamlarini yakindan goézlemleyip
onlarin nasil bir hayat siirdiirdiiklerini 6grenmekle, ahlaki ve manevi meyveleri farkli
olsa da onlarin dinsel inanglarinin bizimkinden daha az veya daha c¢ok verimli
olmadiklar1 hususu gézlemlenebilir bir hakikattir.
3- Dinsel ¢ogulculugun bir gergeklik oldugu gilinlimiiz diinyasinda bir inancin
digerlerinden {istlin oldugunu o inanca mensup olanlarla digerlerine mensup olanlar
arasinda mukayese yaparak ortaya koymak pek miimkiin degildir. Zira farkli dinlerin
mensuplari tarafindan tesis edilen biiyiik diinya medeniyetlerinin her birinde hem iyi
hem de kotii hususiyetlerin meveut oldugunu rahatlikla gozlemleyebiliriz.
4- Dinler aras1 diyalogun yaygin olarak yasandigi giinlimiiz diinyasinda dislayici
tutumun savunuculart diyalogdan yana olsalar da bu diyalog ancak diger din

mensuplarint kendi dinlerine dondiirme araci olarak goriiliir ki, bu da diyalogun hem

12 Aslan, “Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi”, s. 154
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tanimma hem de amacina ters diiser. Ciinkii diyalog bir misyonerlik veya teblig
vasitast degil, aksine muhataplarin karsilikli olarak birbirlerini dinlemeleri,
birbirlerine 6gretmeleri ve bu 6grendiklerine paralel olarak gelismeleri ve kendi
dinsel gelenekleri i¢inde degismeleri siirecidir.”*® Yahudilik, Hiristiyanhk ve islam
gibi biiylik diinya dinlerinin taraftarlarinin kendi dini inanglarinin olusumunda Nihai
Askin Varlik’in kendilerine ilhamda/vahiyde bulundugunu degil de bizzat kendi
dinsel gelenegini olusturduguna inanmalari Cantwell Smith tarafindan bir ¢esit
putperestlik olarak goriilmiistiir."’

Bat1 diisiince tarihinde ¢ogulculuk fikrini savunanlarin goriisleri hakkinda
sunlar1 sOyleyebilirizz Wilfred Cantwell Smith c¢ogulculuk diisiincesini “The
Meaning and the End of Religion” isimli eserinde batinin kendine has bakis agisiyla
sistematize ettigi din teriminin insanligin dini hayatin1 oldugu gibi tanimaya engel
oldugu i¢in tamamen terk edilmesi gerektigini savunarak bu dinleri ~ kendi
toplumlarinda yasayan halleri ile tanimaya caligmalar1 gerektigini sdylemistir. Bu
diisiince, Hiristiyanlik disindaki dinlerin birer fenomen olmakla birlikte birer deger
de olduklar1 fikrini ortaya c¢ikarmis ve dini cogulculuk fikrinin temellerini
kurmustur. 132

Cantwell Smith, her dinin birbiriyle irtibatli iki boyutundan s6z ederek sunlari
sOyler: “Bunlar iman ve biiyiiyen gelenektir. Bu ikisini birbirine baglayan ise ferttir.
Iman; ferdin Askin Varhgi algilayisi veya ic diinyasindaki etkisi olarak
tamimlanabilir. Biiytiyen Gelenek ise, bir dinin tarihinde olan ve miisahede edilebilen

biitiin verileri olarak kabul etmektedir. Bunun icerisinde dinin tarihi, ibadethaneleri,

30 Bu 4 maddenin ayrintilari i¢in bkn. Hick, Inanclarin Gokkusag, s. 27-28 ; Aydm, Dinsel
Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar1, s.35-36

B Hick, a.ge. ,s. 29

132 Aslan, a.g.e. ,s. 155
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ibadet bigimleri, kutsal kitaplari, hukuki ve sosyal miiesseseleri gibi nesilden nesile
tasinabilecek her sey sayilabilir.”'*® Cantwell Smith’e gére dinler yasayan tek ve
ortak bir tarihi paylagsmaktadirlar. lahi dinler tarihleriyle global bir tarihi, dini
toplumlariyla da diinya toplumunun bir pargasini olusturmaktadirlar. Cantwell
Smith, ayn1 zamanda dinleri agkin ve dolayisiyla da degismez prensipler biitiinii
olarak degil de her an degisen tarihi bir silire¢ olarak degerlendirmis ve onlara dogru
ve yanlis kategorilerinin uygulanamayacagini belirtmis ve bir kimsenin kendi dinini
mutlak dogru veya tanr1 ile 6zdeslestirmesinin yanlis olacagini, insanin kendi dinini
kutsal olarak degil de kutsala giden yol olarak gérmesi gerektigini vurgulamustir.'>*

John Hick’e gore dinler ilahi ilhamlara actk Musa (as), Isa (as) ve
Muhammed (sav) gibi yiice ruhlu sahsiyetlerin dini tecriibeleri sonunda olusmus ve
kendine has doktrin, ibadet ve ahlaki prensipleri olan insani sistemlerdir. Hick,
dinleri insanlarin kendi zihinlerinden iirettikleri inang¢ esaslari degil de askin bir
hakikatin varligina ve O’nun miistesna insanlara dini tecriibe anlarinda tesir ettigine
inanir ve bu miistesna insanlarin dini tecriibede elde ettiklerini kendi kavramlari ile
ifade etmeye c¢alistiklarini, “mutlak” ve “askin” numenal varligin fenomenal
yansimalar1 oldugu i¢in dinlerin her birinin dogru ve bunlardan her birine inananin
kurtulusa erecegini diisiinmektedir.'*

Rene Guenon, Frithjof Schuon, Titus Burckhardt, Huston Smith ve Seyyid
Hiiseyin Nasr gibi diisiiniirlerin temsil ettikleri geleneksel ekoliin din anlayis1 da
cogulculuk kavrami i¢inde degerlendirilmelidir. Zira bu ekole gore hakikat tektir

degismez ve siireklidir. Ciinkii mutlak tektir ve degismez. Buna gore “Neden farkli

133 Aslan, a.g.e. ,s. 155
134 Aslan, a.g.e. ,s. 155
135 Aslan, a.ge. ,s. 157
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dinler aym mutlak hakikati ifade ettiklerini iddia ediyorlar?” sorusuna bu ekoliin
mensuplari, Mutlak Hakikat degismez; fakat o kendini farkli zamanlarda ifade eder
cevabim vermektedirler.*® Kisacasi dinler, hi¢ degismeyen ve bir olan hakikatin
farkl kiiltiirel ¢evrelerde farkli sekilde ifadesi olarak yorumlanmaktadir. Dinler ayni
“Mutlak Hakikati” ifade ettikleri i¢in sekilde ayrilsalar da 6zde birlesirler. Buradan
da dinlerin birliginin zahirde degil batinda aranmas1 gerektigini sdylemekte ve biitiin
flahi dinleri bir biitiin olarak dogru kabul etmektedirler."?’

Bu ekoliin temsilcilerinden biri olan Seyyid Hiiseyin Nasr “ Bilgi ve Kutsal”
1simli eserinde dinlerin ¢oklugu meselesini su satirlar1 ile agiklamaktadir: “Dogrusu
bu giinkii insanligin manevi ve dini hayatinin gergekten énemli ve yeni boyutu var
ise, o da diger kutsal form ve anlam diinyalarimin arkeolojik veya tarihi gercgekler
degil, aksine yasayan dini realiteler olarak var olmalaridr. Fakat insan bir giines
sistemi i¢cinde yasamak ve onun kanunlarina uymak zorundadir. Bununla birlikte
diger giines sistemlerinin ritim ve harmonisini fark etmekle de var oldugunu bilir ve
her birinin farkl gezegen sistemlerinin biiyiileyici giizelliklerini miisahede edebilir.
Fakat bir gezegen sistemi iginde yasayan igin, o tek ve yegane gezegen sistemidir.
Insan elbette kendi gezegen sisteminin giinesiyle aydinlanmaktadir ve buna ragmen
manevi yetkinliginin giiciiyle ve “orada olmadan” ve sezgisiyle bilir ki her giines
sisteminin bir giinesi vardir. Bu hem o giines sisteminin giinesi ve hem de biitiin
giines sistemlerinin giinesidir. Her sabah safakla yiikselen ve diinyamizi aydinlatan

Giines neden yegane giines olmasin?”"**

136 Aslan, a.g.e. ,s. 158
137 Aslan, a.g.e. ,s. 158 )
1% Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, Istanbul, 2001, s. 292
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B- KLASIK iISLAM DUSUNCESINDE DiNi COGULCULUK

[slami diisiincenin sekillenisinde en onemli disiplinlerden olan Kelam ile
Tasavvufun cogulculuk anlayis1 Miisliimanlarin fikirlerini yansitmasi ag¢isindan
onemlidir. Cogulculuk fikrinin zaman ve mekan igerisinde degiskenlik arz ettigini
gormemiz agisindan da Kelam ve Tasavvuf alanindaki fikriyat ayrica bir éneme
sahiptir. Gerek Kelam ve Tasavvuf disiplinlerinin olusum siirecinde, gerekse bu
disiplinlerin savundugu diisiinceler bazinda en 6nemli kaynak Kur’an ve siinnet
olmustur. Bu iki temel kaynagin yaninda, her fikrin dini, siyasi, ictimai ve iktisadi
yonleri oldugu malumdur.'” Dolayisiyla bizler, 6ncelikli olarak c¢ogulculuga —
miisbet veya menfi anlamda- katki saglayan Kur’an’daki bazi kavramlar1 agiklayip
daha sonra ise Kelam ve Tasavvuf disiplinlerinin sekillenisi ve buna etki eden olaylar

cergevesinde cogulculuga bakmaya galigacagiz.

1- Dislayicilik, Kapsayicilik ve Cogulculuga Zemin Teskil Eden Kavramlar

Kur’an-1 Kerim kendisini, “en dogruya ileten rehber”"*°

olarak nitelendirir. Bu
ifadeye gore Miislimanlar i¢in ebedi kurtulug, Hz. Muhammed’in (sav) teblig ettigi
Islim’a uymaktan ge¢mektedir. Ancak diger din mensuplarinin durumlar gz
oniinde bulunduruldugunda goreceli bir hal almaktadir. Cilinkii bir miisliman ig¢in
kurtulusun tek yolu Kur’an’in Ggretilerine inanip bunu yasamina aktarmakta, bir

Yahudi bir Hiristiyan igin de kurtulusun tek yolu Tevrat ve Incil’in gretilerini

uygulamaktan geger.'"'

13 Bkz. Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Kitabiyat Yaymlari, Ankara, 2002, s. 14
140 §

Isra, 17/9
! Mehmet Okuyan — Mustafa Oztiirk, “Kur’an Verilerine Géore Oteki’nin Konumu, Islam ve Oteki
Dinlerin Dogruluk/Kurtaricilik ve bir arada Yasama Sorunu, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2001, s.163
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Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’deki  “Allah katinda din siiphesiz islamdir.”'*

ve “Kim islam’dan bagka dine yonelirse onun dini kabul edilmeyecektir, o ahirette de

kaybedenlerden olacaktir.”'*

ayetleri bir ¢6ziim olarak goriilse de burada belirtilen
“islam’in” niteligi hakkindaki tartismalar ge¢misten giinlimiize siiregelmistir.

Cogulculuk baglaminda yukarida bahsedilen konulara aciklik getirebilmek amaciyla

“din” ve “Islam” '** kavramlar1 {izerinde durmak yerinde olacaktur.

Din kelimesi gerek Mekke gerekse Medine doneminde sadece Miisliimanlarin
degil bagkalarinin inanglarini ifade etmek icinde kullanilmistir. S6zgelimi Mekke

. . . - . .. .. . . .. 145
doneminde miisriklere hitaben “sizin dininiz size, benim dinim bana”

ayetiyle,
miisriklerin ahlaki deger sistemleri'*® ve pratik yasam bicimleri “din” olarak
tammlanmustir.'*” Medine déneminde ise biitiin insan topluluklari muhatap alinarak,
“Biitiin dinlere iistiin kilmak iizere peygamberlerini dogruluk rehberi olan Kur’an ve

hak din ile gonderen O’dur”**® buyrulmak suretiyle Kur’ani dgretinin disindaki

biitiin inang bigimleri ayr1 birer din olarak takdim edilmistir.'*

Din kelimesi Mekke déneminin ikinci yarisindan itibaren nazil olan ayetlerde
tevhid ve teslimiyeti ifade eden anlamda da kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim ise Al-i

imran Suresinin 19. ve 85. ayetlerinde Din=Islam formiiliinii va’z ederek'*" biitiin

"2 Al-i fmran, 3 /19

' Al-i imran, 3 /85

' Din ve Islam terimleriyle ilgili olarak bkz. ilhami Giiler, “Din, islam ve Seriat”, islamiyat, I, 1998,
say1 4, Ankara, 1998, s. 53-76 ; Okuyan, Mehmet — Oztiirk, Mustafa; Islam ve Oteki, s.165-173

" Kafirun, 109/6

16 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Ceviren: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul, 1996, I11, s.
1316

47 Benzer sekilde Yusuf Suresi 12/ 76. ayetteki “melik dini” terkibi ile, Gafir Suresi 40/26. ayette
Firavun’un dile getirdigi “Onun (Musa) sizin dininizi degistirmesinden korkuyorum” ifadesindeki
“din” kelimesi bu anlamda kullanilmistir.

148 Fetih, 48/28

19 bkz. Okuyan— Oztiirk, Islam ve Oteki, s. 166

150 Kur’an’da ii¢ yerde ‘ed-din’ ile ‘el-islam’ bir arada kullanilmakta ve bu kullanimlarda iki kavram
birbiriyle 6zdeslestirilmektedir. Bkz. Al-i Imran, 3/19, 85 ; Maide, 5/3
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peygamberlerin getirdigi dinlerin temelinde esasen Islam oldugu anlayisini

1

yerlestirmistir.">' Buna 6rnek olarak bu ilahi mesajin muhataplari Miisliiman olarak

2 din de ayrihga disilmesin diye Nuh’a, Ibrahim’e, Isa’ya

adlandirilmis®
vahyedilenin de bu din oldugu belirtilmistir.'>> Bu anlamda bir dinsel sistem olarak
Islam, sadece belirli ziimrenin degil, ilk insandan diinyanin sonuna kadar tiim

insanlarmn dinidir.">* Ve buradaki din kelimesi de pratik hayattaki uygulama

alanlarini degil, iman ve itikat esaslarim kapsamaktadir.'>

Islam kelimesi boyun egmeyi ve teslimiyeti'>® miislim kelimesi ise Kur’an’da
Hz. ibrahim (as)"’, Hz. Yakub’un (as) ogullarl158 ve Hz. Isa’nmn (as) havarileri'”’
icin kullanilmis, Hz. Peygamber’den (sav) onceki timmetlerinden Hakka teslim
olanlara isim olarak verilmistir.'® Islam kelimesinin anlam igerigi ile ilgili olarak
Bakara Suresinin 133. ayetinin161 tefsirinde Resid Riza sunlar ifade etmistir: “Bu
vasiyetin 6zii, kulluk noktasinda vahdaniyet inanci, kalbin Allah’a teslimiyeti ve O 'na
has kilinmasidir. Bu ayetlerde ‘Islam’ kelimesinin tekrar edilmesinden maksat asli /
gercek dini ortaya koymaktir. Bu dinin ruhu tevhid, Allah’a teslimiyet ve
peygamberlerin kilavuzluguna olumlu yanit vermektir. Allah’in dininin her iimmette
ve her peygamberin dilinde degismezlik arzettigi gercegi asikar oldugu icindir ki,

Allah “Nuh’a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya

151 Bkz. Al-i imran, 3/85; Nisa, 4/125; Maide, 5/3; Sura, 42/13

"2 Hacc, 22/78

153 Sura, 42/13

3 Mahmut Aydn, “Dini Cogulculuk Uzerine Bir Miilahaza”, s. 19

133 bkz. ilhami Giiler,  Din, Islam ve Seriat”, s. 55-56; Okuyan—Oztiirk, Islam ve Oteki, s. 166
156 Giiler, “ Din, Islam ve Seriat”, s. 52

7 Al-i Imran, 3/67

'*® Bakara, 2/133

"% Al-i imran, 3/52

"% Hacc, 22/78

11 “Evet, siz (Ey Israilogullart), Yakub 'un son nefesini vermeye yaklasirken ogullarina: Ben
aranizdan ayrildiktan sonra siz kime kulluk edeceksiniz? Diye seslendigine sahitsiniz. Onlar; senin
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tavsive ettigimizi Allah size de din kildi.”'%  buyurmustur. Kur’an tim
pevgamberlerin din konusunda miittefik olduklarini ve onun iki asl iizerinde
birlestiklerini beyan etmektedir. Bu asillardan ilki tevhid ve her tirlii sirkten
arinmay! ifade eden akli temel, digeri de Allah’a teslimiyet ve her davranisi Allah’a

#1635 Arkoun, Kur’an’da gecen ‘Islam’ ve

has kilmayt ifade eden kalbi temeldir.
‘miislim’ kelimelerini ele alarak, bu kelimelerin kisinin mutlak olarak Allah’in

otoritesine boyun egmesini ve teslimiyetini ifade ettigini vurgulamustir.'®*

Kur'an’in  “dllah katinda din Islam’dir.” “Allah size din olarak Islam’i
secti.”  seklindeki ifadeleri hatali olarak kurumsallasan Islam’a atfedilmis ve
tabiatiyla bu atfin mantiksal uzantis1 da anilan kategori disinda kalan tiim insanlarin
pesinen ‘kafir’ sayilmasmi zorunlu kilmistir. Bu toptan dislamaci yaklagim
nedeniyledir ki, diger dinlere ve onlarin taraftarlarina ait Kur’an’daki 6vgii ifadeleri
ya te’vil edilmis veya Hz. Peygamber (sav) zamaninda ki Ehl-i Kitap’tan miisliiman
olan birka¢ kisiye indirgenmis yahut bu ayetler mensuh (hiikmi kaldirilmis)

kategorisine dahil edilmistir.'®®

Nihai anlamda tevhid’in, peygamberlik ve ahlaki alanlarda biitiin insanlik i¢in
ayni seyi ifade etmesi, dinin pratik hayata doniik uygulamalarinda ise farkliliklar arz
etmesi gayet dogaldir. Ancak bunlarin insanoglunu, kurtulusun sadece kendinde

toplamasi ve kars1 tarafi kabul etmemesi gibi bir noktaya siiriiklememesi gerekir. Iste

tanrina, atalarm Ibrahim, Ismail ve Ishak i tanrisi olan tek Tanri’ya kulluk edecek ve O na teslim
olacagiz, diye cevap verdiler”

12 Sura, 42/13

' Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l- Menar, Misir, 1990, I, s. 392-393

14 Muhammed Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler, Ceviren: Hakan Yiicel, Istanbul, 1994, s. 25 ;
Bunun yaninda Islam kelimesinin, Hz. Muhammed’in (sav) ve takipgilerinin tabi olduklar1 dinin 6zel
ismini ifade ettigini savunan diigiiniirlerde olmustur. Bkz. Fazlur’ Rahman, ‘Kur’an’in Bazi Temel
Kavramlari’, Allah’n Elgisi ve Mesaji, Ceviren: Adil Cift¢i, Ankara, 1997, s. 6 ; Toshihiko Izutsu,
Dini ve Ahlaki Kavramlar, Ceviren: Selahattin Akyiiz, Istanbul, 1997, s. 251- 252.

195 Bkz. Okuyan— Oztiirk, Islam ve Oteki, s. 174-175
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Kur’an’in da ifade ettigi 6z budur. Her kim Yiice Allah’1 ayetlerindeki gibi tasdik
eder, zat1 ve sifatlar1 hakkinda bildiklerine iman ederse, bu durumda seriatlarin farkl

olmasi ilahi rizay1 kazanma noktasinda bir sakinca teskil etmemektedir.
2- Kelamcilarin Goriisleri

Insanoglunun hayatinda az veya cok yer isgal eden konularin ve fikirlerin dind,
siyasi, ictimai ve iktisadi cepheleri bulunmaktadir. Kelam’n bir disiplin olarak fikir
hayatimizda yerini almas1 ve savundugu fikirlerin alt yapisinda fikir — hadise —
mekan irtibati'® prensibi géz 6niinde bulundurulmalidir. Keldmi sahada goriilen
dislayicilik, kapsayicilik ve cogulculuk anlayiglarinin olusum ve sekillenmesinde

bazi etkenler vardir. Bu etkenlerin basinda da vahyin kesilmesi gelir.

Hz. Peygamber (sav) hayattayken O’nun agiklama ve uygulamalar1 tiim
siipheleri ortadan kaldirmaktaydi ve haliyle sahabede bir kafa karigikligindan s6z
etmek miimkiin degildi. Ancak sonraki nesiller i¢cin bu durum ortadan kalkmis Hz.
Peygambere dogrudan sorma imkani olmadigi icin ilk zamanlardaki naslara dayali
oncelik, yerini anlayanin daha ¢ok devreye girdigi bir doneme birakmistir. Bu durum
ise meselelere farkli yaklasim ve neticelerle sonuglanmistir. Kelam ilminin tarih

sahnesinde yerini almasi da bu dénemden sonra olmustur.'®’

Siyasi ve sosyal nedenler de kelam ilminin gelismesinde etkili olmustur.
Ciinkii higcbir diisiince gelistigi sosyal c¢evrenin sartlarindan bagimsiz degildir.
Nitekim fetihlerle birlikte gelisen sehir hayati refahin artmasi, ekonomik canlilik

Islam diinyasimnin hem siyasetini hem de diisiince usuliinii etkilemistir. Miisliimanlari

166 Sgnmez Kutlu, fslam Diisiincesinde Ik Gelenekciler, s. 14 ) )
167 bkz. Kamil Giines, Islam Diisiincesinin Sekillenisinde Akil ve Nass, Insan Yayinlari, Istanbul, 2003,
s.130
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naslar1 anlamada ve yorumlamada siyasi tercihlerin etkisiyle de farkli tecriibelere

yoneltmistir. Bu durumun 6nciiliiglinii de kelam ilmi tistlenmistir.

Kur’an’in vahyi Yahudi, Hiristiyan ve diger inang¢ sahiplerinde bir diisiince
canliligt meydana getirmis, din Islami diisiinceyi harekete geciren bir unsur olmustur.
Nakli esas alan kelam, akli varsayimlardan asla uzak degildir. Islami diisiincenin en
onemli ozelligi akli delillerle desteklenmis bir diisiince bi¢imi olmasidir. iman ve
vahye dayali &n kabul bir taraftan, akli istidlal diger taraftan Islami diisiincenin
gelisim seyrine paralel olarak gelisme gt')stennistir.168 Kur’an’1 anlamaya ¢alisan
insanlarin ayn1 evrede yasamalarina ragmen, O’nu anlama, algilama, sonuca varma,
tahlil etme giiciiniin ve yapilarinin farkli oldugu gercegi de diisiincelerin farkliliginda
onemli etkenlerden biridir. Yorum yapan ve ilke koyanlar1 daha cok ilgilendiren bu
etken 6ziinde anlama kapasitesi bakimindan fitri, algilama yonii bakimindan kesbi

diyebilecegimiz subjektif bir alandir.'®

Kur’an’in, Arapca konusan insanlarin
bulundugu ortamda inmesine ragmen O’nun kelime ve terkiplerini, anlam sistemini
anlama ve algilamada herkes kendi akli diizeyine gére anlama durumundadir.'”
Kur’an’1 anlama konusundaki farkliliklar, bunlara paralel olarak gelistirilen inanglara
da yansimis, diisiince diinyasini etkileyen aslinda tarihi sinirlara sahip olmasi gereken

farkliliklar, tarih {istii bir kimlige kavusmus, baglangictaki bir ¢ok unsurun etkisi ile

farkli algilamalar biitiin mekan ve zamanlara ulagsmaistir.

Miisliimanlarin fetihlerle birlikte gelisen kiiltiirel etkinliklerinde onlarin diger

din ve Kkiiltiirlerle olan iliskileri onemli bir faktor olmustur. Bu karsilasmalar ve

' Giines, a.g.e., s. 148
' Giines, a.g.e., s. 147 ) .
' Halis Albayrak, Kur'anin Biitiinliigii Uzerine , Sule Yaymlari, istanbul, 1992, s. 149
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iliskiler sayesinde dil’de ve din’de 6nemli bakis acilar1 ortaya cikmstir.'”! Bu
anlamda kelamcilarin en fazla hassasiyet gosterdikleri tevhid ilkesinin savunulmasi

konusu, Hiristiyanlarin “Allah iiciin liciinciisiidiir... "

seklindeki ifadeleri,
Yahudilerin Uzeyri Allah’in oglu oldugunu kabul etmeleri'”? fikri ile én plana
cikmistir. Dolayistyla tevhid konusunda ortaya ¢ikan tartismalarda Islam’in tavri 6n
plana c¢ikarak Tanri’nin kurtarict eylemi teolojik kurgularin bir kabulii olarak
diisiiniilmeye baslanmistir.'”*  Kelami diisiincenin olusmasina etki eden ve bu

zeminin bir anlamda alt yapisini olusturan bu etkenlerden sonra simdi de Kelamin

diger semavi dinlere bakisini agiklamaya calisacagiz.

Miisliimanlar Yahudi ve Hiristiyanlara karsi, kendi dinlerinin [14hi kokenli
oldugunu ve onlarin da batil dinler kategorisinde olduklarini ispat icin bir ¢ok
arglimana bagvurmuslardir. Bunlarin basinda da hi¢ stiphe yok ki, Kur’an’in
korunmuslugu, Tevrat ve Incil’in tahrif olmuslugu gelmekteydi. Hiristiyan ve
Yahudilerin bu argiimana kars1 kullandiklar1 ise, kendi Peygamberlerinin mucizeleri,
ve bozulmadigr yolundaki genel iddialar1 idi. Burada onlarin Kur’an’a da
bagvurduklarmi ayrica belirtelim. Ancak Yahudi ve Hiristiyanliktaki ‘“vahiy”
anlayisinin farkliligi bu sonu gelmeyen tartismanin da bir noktada bitecegi gibi bir
iyimserligi ortadan kaldirmaktadir. Yine burada belirtelim ki, Miisliiman ilim
adamlar1 Hiristiyan ve Yahudilere oranla ¢ok daha “akil”1 dnemsemisler, mantiki
cikarimlar1 ¢ok daha sik kullanmislardir. Burada Miisliimanlarin, diger dinlerin orjin

hallerine kars1 takindiklari tavir da kayda degerdir. Onlar sadece kendilerine gelen

! Giines, a.g.e., s. 151

"2 Maide, 5/73

' Tevbe, 9/30

174 Temel Yesilyurt, “Ehli Siinnetin Teolojik Boyutu”, islamiyat, 8 (2005), say1 3, Ankara, 2005, s. 16
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vahyin kiymetini bilememis, tahrif olmus bir dine tabi olmakla itham edilmislerdir.
Bu nedenle kelamcilara gore Islam, biitiin semavi dinlerin temelinde bulunma'” ve
insanin tarihsel olusumuna temel teskil eden asli fitrati ortaya ¢ikarma anlaminda

agkin bir dindir.

Kelam ilmi islam akidesini koruma'”® ve savunma'”’ cabasindan dogmustur.
Bu cabalarinda kendilerine gerek Islam’in kendisinden gerekse diger din
mensuplarindan kaynaklanan pek cok sebep yardimci olmustur. Kelamcilar igin
tevhid onemliydi ve diger din mensuplarina karst gosterilen tavrin 6zlinii tevhid
olusturuyordu. Tevhid ilkesi konusunda kendilerine yardimci olan en biiyiik kaynak
elbette Kur’an’di. Ancak Kur’an-1 kabul etmeyenlere karsi tutarli bir tavir olarak
aklin ilkelerini de kullanmaktan geri kalmanmuslardir. Onlara gére Islam biitiin
semavi dinlerin temelinde bulunma ve insanin tarihsel olusumuna temel teskil
eden asli fitrat1 ortaya ¢ikarma anlaminda askin bir dindir. Kelamcilar dislayiciligt
Islam’1n resmi gériisii kabul etmemekle birlikte mutlak anlamda bir kapsayicilia ve
cogulculuga da ydnelmemektedirler. Onlarin genel tavri Islam’in ve insan fitratinin
askinlig1 anlaminda bir kapsayiciliktan hareket etmekle birlikte sonugta tevhid ve Hz.
Muhammed’in (sav) son peygamber olusu ilkesine kesin inan¢ noktasinda

dislayiciliga varan bir tavirdir.

Onemli bir din bilgini olan Maturidi’nin, dogruluk ve mesruluk kapsaminda
sadece semavi dinleri ele alarak degerlendirmesi konumuz agisindan énemli bir yer

tutmaktadir. Ciinkii O, bu dinlerden bahsederken onlar1 kendi uluhiyet anlayislarinin

175 Bkz. Giiler, “ Din, Islam ve Seriat”, s. 53-76

176 L ousis Gadret, “Hicri 330 Yilindan Once Islam’da Din ve Felsefe”, Terciime: M.Sait Yazicioglu,
AUIFIIED, Ankara, 1982, s. 334

"7 {brahim Agah Cubukeu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, Ankara, 1964, XII, s.51
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disinda ortak bir uluhiyet kavraminda bulusturarak, bu ortak noktanin disinda bagka

bir ortak noktaya ihtiyac duymamaktadir.'”®

Ayn1 zamanda Maturidi’nin, dinler arasi
iliskiyi degerlendirirken dinlerin tarihi olusum siirecini de dikkate aldigi onlarin
birikimsel gelenekleri ile kendi fikirlerinin ortiistiigii goriilmektedir.

Maturidi’nin dini ¢ogulculugunun temelinin, din ve seriat kavramlarinin
acikliga kavusturulmasina bagli oldugu sdylenebilir. Maturidi’ye gore dinin 6ziinde

2 (154 29 (13

“boyun egme”, “itaat etme”,

2 (13

teslim olma”, “inanma ve baglanma” anlamlar1 yer
almaktadir. Din insanlarin dogustan getirdikleri bu duygularinin karsiligi olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Dogal olarak insanda bulunan bu din ihtiyacinin karsilanabilmesi
icin yonelecegi varlig1r bulmasini saglayacak inanglar1 da yine dogustan verilmistir.
Insanlarin akli melekelerini dogru kullanarak siginmaya layik olan tek bir Varliga
ulasmast fitridir, ayni zamanda zorunludur.'”

Maturidi’ye gore semavi dinlerin peygamber gerektirmeden sadece akli
melekeleriyle bilinebilen yegane ortak yonlerini ve 6zlerini olusturan bu din biitiin
peygamberlerin  dinidir. Yaratilista verildigi i¢in dogrudan kavranilmasinda
seraitlerin bir rolii bulunmayan bu dinin alternatifi yoktur. Dolayisiyla bu ta bagtan
beri degismeyen, tek ve tam olan bir dindir. Bu din ise “Tevhid Inanc1” olarak bilinir.
Iste bu yonii ile degismeyen tek ve tam olan bir inang olmasindan dolayr semavi
dinlerin neshedilmeden kalan, dolayisiyla her zaman oldugu gibi su anda da gecerli
olan yegane ortak noktasidir."® Buradan hareketle Maturidi’nin tek din, cok seriat

fikrini ileri siirdiigiinii soyleyebiliriz.

'8 Hanifi Ozcan, Maturidide Dini Cogulculuk, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 19
179 Ozcan, s.20
180 Ozcan, s.22
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Maturidi, semavi din mensuplar1 arsindaki bu “Tevhid Inanc1” na bagl din
birliginin giinliik hayata yansimasina seriatlerin engel oldugunu ileri siirmektedir.
Dolayistyla, ilahi dinlerin hepsinin de “ Allah’in birligine ve sadece O’na ibadet
edilmesine” davet etmek i¢in geldiklerini ama seriatlerinin farkli oldugunu fakat bu
farkliligin tevhid inancina bir zarar getirmedigi diisiincesindedir.'™'

Bu agiklamalara gore peygamberlerin itikadi alana ait gorevleri, ameli ve
ahlaki alana ait gorevlerinden daha oncedir ve daha “temel” dir. Ayni sekilde
“Tevhid Inanc1” dinin degismeyen asil yoniinii; seriatler ise degisen ve ikinci planda
bulunan yoniinii olusturmaktadir. Bu da Ilahi Dinlerin yani dini geleneklerin
Tevhid’de birlestigini gostermektedir. Seriatler ise bir gelisim silireci igerisinde
degismektedir. Bir sonraki bir dncekinin siiresinin doldugunu bildirmekte fakat onu
hi¢c gelmemis gibi kabul etmemektedir. Yeni gelen eskilerin birikimlerinden
faydalanmakta, yani yeni gelen sifirdan baglamamakta eskilerin bazi noktalarini

2 Maturidi’nin  bu

kendi iislubuna adapte ederek iginde tasimaktadir.'®
aciklamalarindan yola ¢ikarak, eski kitaplardan alinan noktalarin Kur’an-1 Kerim’in
muhtevasi i¢inde kaynagmig bir unsur olarak yer aldigini1 ve onlarin Kur’an kimligi
altinda devam ettigini sdyleyebiliriz. Bundan dolay1 Suhuflar, Zebur, Tevrat, Incil
ameli konularda kendi kimlikleri altinda bizi baglamamaktadir. Onlar bizi ancak
dogru olarak yorumlandigi sekliyle ortak olan “Uluhiyet Anlayis1” yani itikadi
konularda baglar. Bu da demektir ki tahrif olmamis semavi kitaplarin itikadi hatta bir

bakima ahlaki konularda gegerliligi ve baglayicihigi daimidir.'

Tevhid inancina ve siki bir “ Tektanriciliga” dayanan hak din, yani “Tevhid

81 Ozcan, s. 24
182 Ozcan, s. 26
183 Ozcan, s. 28
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dini” higbir peygamber doneminde degismemistir. Vahyin amaci goz Oniine alinirsa
ilahi dinlerin sahip olduklar1 ahlaki prensiplerde de bir degisme s6z konusu degildir.
Bu dinlerin sahip olduklar seriatlerdeki degisiklik ve farklilik ise insanlarin i¢inde
bulunduklar1 toplumsal ve kiiltiirel farkliliklarin zorunlu bir sonucudur. Kaldi ki
bunlarin varlik sebepleri aymidir ¢iinkii ayni kaynaktan gelmektedirler.'®

Cogulculuk kavrami, hak olsun batil olsun, biitiin dinlere inananlar ile hi¢bir
dine inanmayanlarin temel insan hak ve 6zgiirliiklerinden yararlanarak bir birliktelik
olusturmak ve bir arada yasamalari i¢in farkliliklara hak taniyarak onlara tahammiil
etmek manasinda hosgoriilii davranma olarak da kullanilmistir. Ayn1 zamanda
cogulculugun demokrasi ve 6zgiirlilk kavramlariyla da yakin ilgisi oldugunu, insan
haklarinin temelinde din 6zgiirliigiiniin yattigini, demokrasi ve din 6zgiirliigiiniin
birbirleriyle baglantili kavramlar oldugunu, dini hosgoriiniin tesisine yonelik
cabalarin demokratik toplumlarin ortaya ¢ikmasinda itici gii¢ olarak biiyiik rol
oynadigimi diigiinenlerin varligin1 da burada zikretmek gerekir.

Buraya kadar anlatilanlardan yola ¢ikarak denilebilir ki c¢ogulculuk,
ilahi dinlerin taraftarlarina kurtulusa ulasmada esit firsat tantyan bir Tanr1 tasavvur
etmektedir. Yani Misliiman bir iilkede dogan bir Miisliiman, Hiristiyan bir iilkede
dogan bir Hiristiyan kurtulusa ulasma konusunda daha ayricalikli degildir. Ayrica
cogulculuk, Tanri’nin sadece tek bir dini gelenekte aktif olarak kendini vahyedip
digerlerinde vahyetmedigini ileri siirmez. O, biitiin ilahi dinlerde gonderdigi
peygamberleri, kutsal kitaplar1 vasitasiyla hazir ve nazirdir. Bdylece ¢ogulculuk dini
tecriibenin mesrulugunu onaylar. O, Kkisilerin saygin geleneklerinin vahyini

kucakladiklarinda ~ ve  hayatlarmi o  vahyin  emirleri  dogrultusunda

184 Ozcan, s. 33-34
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sekillendirdiklerinde “Nihai Askin Varlik”a giden hakiki bir yolu takip ediyor
olduklarini ileri siirmektedir.'®

Biitiin bu anlatilanlarin 1s181inda, ilahi dinlerin 6ziinii olusturan “Tevhid
Inanc1”nin higbir donemde degismedigini ve degismeden kalacagim soyleyebiliriz.
Seriatlarin birbirini neshetse de temel akideleri bakimindan birbiri i¢inde devam
ettigini ve yasadigmi sdyleyerek birbirlerine karsi ilimli ve toleransli olmalari
gerektigini savunanlar da vardir. Cogulculugun tiim insanligin dinsel tecriibesini
dikkate almayr ve diger dinsel geleneklere kendi taraftarlari icin bagimsiz bir
gecerlilik tanimaya gecisi ongordiigiinii diisiinenlerin bulundugunu da vurgulamak
gerekir."®® Bu Cogulcu modele gore ilahi Dinler “ilahi Hakikate”, “Nihai Askin
Varlik”a yonelik bagimsiz kurtulus vasitalar1 olarak goriilmektedir. Biitiin bunlarin
1s1g¢indaki ¢ogulculugun, hosgoriisiizliiglin ve baskinin hakim oldugu diinyamizda
farkl1 dinsel geleneklere mensup kisiler arasinda esitligi tesis ederek adalet ve
hosgoriiyii ilerleterek daha yasanabilir ve kurtulusa ulasmaya calisan insanlarin

bulundugu bir diinya hedefledigi diisiiniilmektedir.'®’

3- Mutasavviflarin Goriisleri

Bilindigi tizere Hz. Peygamber (sav) donemi bir yana sahabe ve tabiin devrinde
Islami ilimler tedvin edilmis ve miistakil bir ilim haline getirilmis degildi. Sonraki
asirlarda diger Islami ilimlerin gelismesine paralel olarak Tasavvuf da bagimsiz bir
ilim dali hiiviyetine kavusmustur. Burada konumuz agisindan bilinmesi gereken
Tasavvuf ilminin Kelam ilminden daha sonra bir ilim dali hiiviyeti kazanmis

olmasidir. Diger ilim dallar1 gibi Tasavvuf da belli evrelerden gegerek giliniimiizdeki

185 Aydn, Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar, s. 46-47
186 Aydmn, a.g.e. , s.49
187 Aydmn, a.g.e. , s.49
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halini almustir.'®® Biitiin islami ilim dallarinda oldugu gibi Tasavvuf icin de en biiyiik
kaynak Kur’an ve hadislerdi.'"™ Bunlarin yaninda yabanc: dillerden terciime edilen
kitaplari, fetihlerle birlikte karsilasilan yabanci kiiltiirlerin de Tasavvuf i¢in kaynak

mesabesinde oldugunu ifade edebiliriz.

Islam dini ve kiiltiirii iginde gelisen ilimlerden biri de onun ahlak ve maneviyat
boyutuyla ilgilenen tasavvuf ilmidir. Tasavvuf, teorik bir bilgi alan1 olmanin yaninda
hem pratik ve psikolojik hem de tarikatlar vasitasiyla kurumsal ve sosyolojik boyutu
olan ¢ok y&nlii bir disiplindir. Bir Islami ilim olarak Tasavvuf; “insanin kalbindeki
kotii vasiflarla onlardan kurtulma ¢arelerinden, kalpteki iyi vasiflar ve onlari
kazanma yollarindan, manevi mertebeleri kat ederek en yiliksek mertebe olan insan-1
kamil mertebesine ulasmanin kurallarindan, ve nihayet tevhid’in sirlarindan
bahseden bir ilimdir."” Tasavvuf, batili yazarlar tarafindan “islam mistisizmi”
olarak adlandirilmaktaysa da aslinda o, “vahye oturan Islam dininin, insan ruhundaki
mistik egilim ve ihtiyaglara cevap veren donelerinin kurumsal bir toplamidir.”""’
Genelde mistisizm 6zelde tasavvuf, 6teki dinler ve mensuplarina olumlu yaklagimlar
konusunda, yapisal ve tarihsel olarak, oldukca 6zel bir yere ve 6neme sahiptir. Hatta
bazilarina gore, “mistisizm, biiyilik dinlerin karsilasabildigi yegane zemindir.” ¢linkii
“dinlerin 6ziinde o vardir. Bu 6zden yoksun olan dinler, insanlik biinyesinde etkili

olamamuiglar ve uzun siire yagama sanst bulamamuslardir.”'*?

Kelami alandaki ¢ogulculuk konusunda farkli goriisler bulunsa da ortak tavir

'8 Tasavvufun gegirdigi evreler ve bu evrelere mensup mutasavviflar igin bkz. Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yayinlar1, Ankara, 2000, s. 10-13
"% Tasavvufun Temel Ogretilerinin hadislerdeki dayanaklari igin bkz. Yildirim, a.g.e., s. 67-413

19 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul, 1995, s. 26

1 Yagar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatler, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 15
92 Oztiirk, a.g.e., s. 16
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aynt yondeydi. Tasavvuf i¢in bunu sOylememiz biraz daha zor olacaktir. Zira
Tasavvufi alanda ortak tavir olusmasi, belki Tasavvufun gecirdigi evrelerden biri
olan tarikat donemine rastlamaktadir. Ancak yine de bu donem igerisinde de genel
tavr1 bastirabilecek ve yillar sonra da insanlar etkileyebilecek mutasavviflar
cikmistir. Muhyiddin ibn Arabi (1165-1240), Mevlana Celaleddin Rumi (1207-
1273), vb. Bu giin Miisliimanlarin diger dinlerle Islam arasinda derinden yaklasim
kurma girisimleri adi  gecen mutasavviflarin  attifi = zengin  temellere

dayandirilabilir.'”?
3.a) Muhyiddin Ibn Arabi

Ibn Arabi 1165 senesinde Endiiliis’te dogmus, buradan ayrilip Islam
diinyasinin dogusuna go¢ etmistir. Mekke, Musul, Bagdat’tan sonra Anadoluya
yerlesmistir.194 Ibn Arabi “karmasik ve ¢ok yonlii, hatta kendisini anlamayan
kimselere oldukca celiskili goriinen bir sahsiyettir.” Nitekim bazilar1 onun,
“ibadetlerde zahiri, itikatta ise Batini goriisli” oldugunu savunmuslardir.'”> bn
Arabi diger bir ¢ok sufi gibi Bati’da Dinlerin Birliginin savunucusu olarak
bilinir. O’nun bu yoniinii bilenler sadece batililar degil, baz1 miisliiman yazarlarin
tespitine gore de Ibn Arabi’nin doktrinlerinde oldukea ilgi ¢ekici ydnlerinden biri
tim dinlerin i¢ muhtevalarinin birligine olan inancidir."”® Burada su durumu
hatirlatmak yerinde olacaktir. Bilingli, inan¢li ve samimi olarak dislayicilik taraftar
olanlarda goriilen Ozelliklerden biri, kendi dinlerinin inang esaslar1 ve yasam

kurallarina ayrintilarina dek bagh kalmaya calismalaridir. Onlar, genellikle dinlerini,

93, Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, Ceviren: Ali Unal, Insan Yayinlari, Istanbul, 1985, s.130
1% {bn Arabi hakkinda bkz. Siileyman Uludag, Ibn Arabi, TDV Yayinlari, Ankara, 1995, s. 3-58

195 Ebu’l A’la Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, Ceviren: Ekrem Demirli, Iz Yaynlari,
Istanbul, 2000, s. 48-49 ; Uludag, a.g.e., s. 61-91

19 Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, s.129
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dinin 6zii ve ayrintist ruhu ve bi¢imsel yani gibi ayrimlara tabi tutmazlar ve
dolayisiyla dinin emir ve yasaklarini da kiicimsemez ve ihmal etmezler. Oysa,
cogulcularin bir ¢ogunda, dinin 6zii ve ayrintis1 gibi ayrimlar yapilir ve her dinde
bulundugu 6ne siirtilen genel 6z dnemsenirken, kendi dini de dahil olmak {izere dinin
pratikteki ayrintilarina 6zen gosterilmezdi.'”” ibn Arabi, dinlerin ve kendi dininin
Oziine 6nem vermekle birlikte, dininin inang ve ibadetlerle ilgili ayrintilarina bir
dislayic kadar bagl kalmaktadir. Oyle ki Ibn Arabi diger Miisliimanlar gibi, Kur’an
ve Hz. Muhammed’in (sav) siinnetini, insan imkaninin gelismesi isteniyorsa,
izlenmesi gereken rehberler olarak gormektedir. Bu durum tabiki ne onu ne de bir
baska mutasavvifi asla dislayici yapmaz.'”® Ancak Ibn Arabi’yi dislayiciliga
yaklastiran asil bagka bir husus vardir. Bu da onun Selguklu sultanlarina
Hiristiyanlara karsi tavizsiz siyasi Ogiitlerde bulunmasi ve bu baglamda soyledigi
sozleridir. O, Islam’m batida ve doguda Hiristiyan giiclerin saldirilarina ugradig bir
dénemde, siyasi agidan kesin bir tavir koyar.'” Kendisine bir mektup yazarak
Hiristiyanlarla olan iliskilerinin nasil olmasi gerektigini soran sultan Keykavus’a
yazdigr mektupta su tavsiyelerde bulunur: “ Hiristiyanlarin kilise ve manastir inga
etmelerine, bunlar harap olmussa yenilemelerine ve onarilmalarina, buralarda
casuslarin barinmalarina, sirk gosterisinde bulunmalarina, Miisliiman olmak isteyen
Hiristivanlarin Islam’a girmelerini engellemelerine izin verilmez...”*” Baska bir
yerde oldukca sert su tavri savunur: “ Aralarinda ikamet etmeme imkanina sahip

oldugu halde kafirler arasinda oturan bir kimsenin Islam’dan nasibi yoktur.

17 Cafer Sadik Yaran, “Ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Ermeye Gére Otekinin Durumu”, islam ve
Oteki Dinlerin Dogruluk, Kurtaricilik ve Birarada Yasama Sorunu, Kakniis Yay., Ist., 2001, s. 311
%8 yaran, a.g.m., s. 312

' yaran, a.g.m., s. 312

2% fbn Arabi, Fiituhat, IV., s.710; Uludag, a.g.e., s. 47
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Kur’an’in ve hadisin hiikmii budur. Bunun icindir ki su siralarda haclilarin elinde
bulunan Kudiisiin ziyaret edilmesine ve orada ikamet edilmesine karsiyiz.”*"' Tbn
Arabi’nin buradaki tavsiyeleri oldukca dislamaci bir tavrin disavurumu gibidir ve
onda belli Ol¢liide bir dislamaciligin oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda o,
dislamaci tavirlara kars1 ¢ikan ve boOyle bir tavri cahillikle niteleyen sozlerin de
sahibidir. Ciinkii ona gore insanlar, Hakk’1 mutlak degil hususi olarak bilebilirler ve
bu bilgilerine uygun bir inang¢ gelistirebilirler. Bu durumda olan herhangi bir dinden
bir kimsenin 6tekinin inancini kdtiilemesi, ilimden degil insafsizlik ve cehaletten
kaynaklanir demektedir.”*® Bir cok sufi gibi onun da olaylarin iyi yoniinii gérmekten
ve gostermekten yana oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte her olay ve olguda
oldugu gibi din alaninda da dogal olarak var olabilen “6teki yiizii” gérmekte ve

dikkate almaktadir.?*

Sonugta ibn Arabi’nin 6teki din mensubu insanlar1 da kucaklamaktan ve
kurtarmaktan yana goriisler i¢inde oldugu anlagilmaktadir. O’nun goriislerinin
temelinde vahdeti viicud fikri vardir. Allah biitlin sifatlarin 6tesinde gergek varliktir.
Ciinkii O, mutlak gercegin, Hakk’in 6zel bir goriintiisi ve tecellisidir.*** Boyle
olunca bir anlamda Hakk’in tecellisi olan varliklara saygi Hakk’a saygi olmus
olmaktadir. Ibn Arabi &teki dinlere bakis konusunda insanlari arifler ve cahiller
olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Arifler ¢ogulcu anlamda her dinden insani bu
diinyada da 6teki diinyada da asag1 yukari esit 6l¢iide kucaklayici, kapsayici anlamda

genel olarak Islam’in 6teki dinlerden biraz daha istiin oldugunu vurgulayan ama

U ibn Arabi, Fiituhat, IV, 5.596-601; Uludag, a.g.e., s. 48
22 Yaran, a.g.m., 5. 313

2% Yaran, a.g.m., 5. 316

2% Yaran, a.g.m., s. 320-324
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oOtekilere de bu diinyada dostluk, 6teki diinyada kurtulus kapisim1 olabildigince
acik tutmaya calisan bir goriise sahiptirler. Cahiller ise koyu bir dislayict anlayisa

sahiptirler.’®
3.b) Mevlana Celaleddin Rumi

Celaleddin Rumi 1207 yilinda Belh sehrinde dogmus daha sonra O’da ibn
Arabi gibi Anadolu’ya gelmistir.”*® Bir ¢ok mutasavvif gibi Mevlana da cogu kere
acik konusmak yerine sembolik ifadelerle konusmay1 yegleyen ve bunu bile belli bir
yere kadar yapip 6tesini kendisine ve erbabina saklayan bir diistintirdiir. “Zaten soziin
anlam, kisinin anlayisi kadardir. Bu séyledigim soz de, senin anlayisin kadardir.”
der Mevlana ve hakli olarak devam eder: "Dogru anlayish kisilerin hasretinden
oldiim.”?"” Oyle anlasiliyor ki Mevlana, dinlerin nihai kaynagmm Tanr1 oldugunu,
peygamberler farkli ise de getirdiklerinin bir oldugunu, degisen tarihsel, toplumsal ve
kiiltlirel sartlarin geregi olarak ayrintilarda bazi farkliliklar1 hayata gegirmislerse de
ilahi 151810 pariltisinin kiyamete dek hep ayni kalacagini sdylemektedir. Buna bagl
olarak da “Herkes kendi dininin sekli yapisini koruyabilir. Ama ozde beraberligi esas
5,208

almak suretiyle diger din mensuplariyla dost¢a sicak iliskiler kurabilir.

diistincesini savunmaktadir.

Mevlana’nin dinlerin gayelerinin birligi konusundaki goriisleri ise daha
aciktir. Ona gore dinlerin yollari, yontemleri ayr1 ise de gayeleri birdir ve yola degil
maksada bakmak gerekir. Nitekim kendisinin konustugu bir toplulukta Miisliiman

olmayanlardan aglayan, sevinen, tiirlii haller gdsterenlerin oldugu gercegi karsisinda

2% Yaran, a.g.m., s. 324

2% Mevlana hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Emine Yeniterzi, Mevlana Celaleddin Rumi, TDV
Yayinlari, Ankara, 1995.

207 Mevlana; Mesnevi ve Serhi, Serh: Abdiilbaki Golpinarli, MEB Yayinlari, Istanbul, 1985, 111, s. 239
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bunun nasil miimkiin oldugu sorulmasi iizerine o: “Yollar her ne kadar ¢esitli ise de
gaye birdir... Gormiiyor musun ki Kabe’ye giden ne ¢ok yol vardwr. Bazisimin yolu
Rum’dan bazisimin Sam’dan, bazisinin da denizden Hint ve Yemen 'dendir. Bunun
icin yollara bakarsan, ayrilik biiyiik ve simirsizdir. Fakat gayeye, maksada bakacak
olursan hepsi birlesmis, hepsinin kalbi Kabe hakkinda anlagmis ve orada bir
olmustur.”*® der. Baska bir yerde de daha acik ve sade bir ifadeyle “ Her
pevgamberin, her erenin bir yolu yordami vardir; fakat degil mi ki Tanri’ya
gotiirmede hepsi de birdir.”*'"" diyerek goriislerini ortaya koyar. Mevlana’ya gore
dinlerde farkli olan unsur, dinlerin 6ziinde yatan evrensel ve ortak nihai amag degil,

insanlar1 bu amaca gotiiren yollardir.

Mevlana’ya gore farkliliklarin 6zdeki benzerligi golgelemesi, insanlarin
birbirinden ayrilmasina ve onlarin diigmanca tavir sergilemesine sebep olmaktadir.
Ona gére Musa ve Isa’y: farkli gormek saskinliktan ileri gelmektedir. Diger bir sebep
de otekinin dilini anlayamamak kars1 tarafin diisiince ve duygular1 hakkinda bilgisiz
olmaktir. Ancak buraya kadar anlattiklarimiza bakilarak, Mevlana’nin tamamen
cogulcu bir anlayisa sahip oldugu, yollarin farkliliginin onun i¢in 6nemli olmadigi
sanilmamalidir. Ona gore eger imkan varsa arada var olan farklar dikkate alinmali ve
akilli, bilingli, 6zgiir bir varlik olan insan, glicii yetiyorsa hep daha iyiyi aramali, onu

bulmaya ve ona baglanmaya cahismalidir.*"!

Mevlana ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir
toplumda baris i¢inde yagamanin miimkiin oldugunu goéstermistir. Son olarak onun

bize tavsiyesi kandilden ¢ok 1s18a bakmak, ayirmaktan ¢ok birlestirmeye ¢aligmaktir.

208 Yasar Nuri Oztiirk, Mevilana ve Insan, Yeni Beyrut Yayinlari, Istanbul , 1997, s. 101
% Mevlana, Fihi Mafih, Ceviren: Meliha Ulker Tarikahya, MEB Yayinlar, istanbul, 1985, 5.152-153
210 Mevlana; Mesnevi ve Serhi, 1, s. 523
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MUSA CARULLAH BiGIYEFIN DUSUNCE DUNYASI

A- Musa Carullah ve Yenilik Hareketleri.

Idil Ural bélgesindeki dini anlayis ve egitim sistemi ile ilgili ilk sikayetlerin
ortaya ¢ikmasindan sonra, dini 1slahattan medrese programlarinin degismesine kadar
bircok goriisiin ortaya ¢ikmasinda Abdurrahim b. Osman Otuzmeni, Abdunnasir b.
Ibrahim el-Kursavi ve Sehabeddin Mercani gibi alimlerin katkilarmin yaninda,
Rusya’nin 1758’de Kazan’da gimnazyum’u agmasi ayn1 okulda 1769°da Tatar dilini
o0grenmek i¢in bir sinif olusturmasi, bundan hemen sonra da yine Kazan’da 1804’te
{iniversite kurmasimin katkisi olmustur.”'? Ayni zaman da ilk Tatar matbaasinin
1797°de Kazan’da acilmasmin da dnemli etkisi olmugtur.’’> Bati tarzi egitim veren
bu kurumlar, Tatar Tirklerini yakindan etkilemis ve onlara kendi medreseleriyle
oldukga diizenli egitim veren bu okullar1t mukayese yapma imkani vermistir. 19. asrin
ikinci yarisinda yani Mercani ve sonrasindan itibaren, Idil Ural bdlgesindeki dini ve
milli uyanig toplumsal bir harekete doniismiis ve zengin tliccarlarin da yardimiyla
onemli gelismeler yasanmlstlr.214

Bilindigi gibi Bati Medeniyetinin yiikselmesi ve Islam Medeniyetinin ¢okiis
sebeplerini arastirmaya koyulan Miisliman miinevverler arasindaki 18. asrin
sonlarindan itibaren egitimde, dinde ve milli suurda yasanan bu uyanis cediteilik*"®
(yenilikgilik) hareketi olarak tanmmustir.”'®  Idil Ural bolgesindeki cedit¢ilik

hareketinde kullanilan esas kavramlar cedid (tecdid, miiceddid ve ceditgi), 1slah ve

2! Mevlana; Mesnevi ve Serhi, 11, s. 417-418

212 Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme, s. 21

21 Maras, a.g.e. , s. 21

24 Maras, a.g.e., s. 21

215 Ceditgilik kavrami hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Maras, a.g.e. , s. 30-46
216 Maras, a.g.e. , s. 22
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usul-i cedid kavramlaridir. Bu hareketin dini diistincede ve egitimde olmak iizere iki
ayr1 yonii bulunmaktadir. Dini diislincedeki yenilik hareketi 1slah, cedid, tecdid gibi
kavramlarla ifade edilirken, egitimde yenilik hareketi 1slah, usul-i cedid, cedid,
maarif (marifet) ve terakki kavramlarina yer verilmistir.”'” Musa Carullah Bigiyef’in
goriislerine etki eden baslica iki fikir kaynagindan s6z edilebilir. Bunlardan birincisi
kendisinin dogup biiyiidiigii ¢evreden gelmekte; digeri ise Misir ve Tiirkiye gibi

[slam memleketlerinden kaynaklanmaktadir.?'®

Musa Carullah’in dogup bliytidigi
cevre olan Kazan’da gelisen ceditcilik hareketinin dogusu, 18. asrin sonlar1 ile 19.
asrin baglarina tekabiil etmektedir. Bu donemde yasayan Abdiirrahim b. Osman b.
Sermeki b. Kirim Otuzimeni el-Bulgari (6. 1834), Ebu’n-Nasr Abdii’n-Nasir b.
Ibrahim b. Yarmuhammed b. Esterek el-Kazani el-Ha- nefi el- Kursavi (6. 1812) ve
Ahmedcan b. Emirhan b. Kogkar b. Yakup (6. 1813) gibi 6nemli isimler bu hareketin
baslaticilaridir.”’® Bu bolgede dogrudan dogruya muasir Avrupa Medeniyetinin
etkileriyle gelisen ve modernist bir hareket 6zelliginde olan, 19. asrin son ¢eyreginde
Kirim’da ¢ikmaya baslayan Terciiman Gazetesi sahibi Ismail Gaspirali’nin
onderligini yaptig1 ve Ozellikle yeni bir egitim sistemi ortaya koyarak biitiin
Tiirkistan’da usul-i cedide mekteplerinin agilmasi i¢in ¢aligsan bir grup vardir.*® Bu
grubun ortaya c¢ikardigi hareketle Kazan’da Alimcan Barudi’nin basinda oldugu
Medreseyi Muhammediye, Orenburg’taki Hiiseyniye Medresesi ve Vyotka

vilayetindeki Bubi Medresesi gibi kurulan medreselerdir.”*' Bu bolgedeki ceditcilik

hareketinin dini alandaki calismalarina agirlik veren ve igtihat kapisinin agik

" Maras, a.g.e. , s. 24

1% Ahmet Kanldere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah Hayati — Eserleri — Fikirleri, Dergah
yayinlari, Istanbul, 2005, s. 185

219 Maras, a.g.e. , s. 48

220 Mehmet Gormez, Musa Carullah Bigiyef, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1994,s. 89-90
21 Gormez, s. 90
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oldugunu sdyleyerek ortaya c¢ikan yeni meselelere ¢oziimler bulmaya calisan eski

alimlerin gelenegini ve taklidini reddeden ikinci bir grup daha vardir.**?

Stiphesiz
Rusya Miisliimanlar1 arasinda cedit¢ilik hareketinin onciiliigiinii yapan Abdiirrahim
b. Osman Otuzimeni (6. 1834) ve Abdunnasir Kursavi (6. 1812) dir. O’nu
Sihabeddin Mercani (1818-1889), Rizaeddin b. Fahreddin ve Musa Carullah Bigiyef
(1875-1949) izlemistir. Ortaya c¢ikan bu hareketin dis kaynaklar1 ise Mercani’den
itibaren hem Osmanli’daki 1slahat hareketleri, hem Avrupa ve Rusya’daki gelismeler
ve 1slahatlar, hem de Misir’da ortaya ¢ikan 1slah¢i harekettir.*

Musa Carullah’in fikri gelisiminde Abdunnasir Kursavi ve Sihabeddin
Mercani 6nemli rol oynamislardir. Ceditgiler arasindaki 6zgiin alimlerden biri olarak
ortaya ¢ikan Carullah’in dini diislincelerini en ¢ok etkileyen kitaplar el-Maarri’nin
Luziimiyyath, Satibi'nin el-Muvafakat’i, Muhyiddin Ibn Arabi’nin Futithatii’l-

224 Musa Carullah’ta da var

Mekkiyye’si, Ahmet el-Karafi’nin Envarii’l-Burik’udur.
olan; herkesin aklinin erdigi oranda Kur’an’la muhatap olmasini bu yolla itikadini
diizeltmesi gerektigini, eski alimleri, mezhepleri ve kitaplar1 korii koriine taklit etme
yolunun terk edilmesi, Islam’in hurafelerden arindirilhp Peygamber (sav)
zamanindaki  safiyetine  dondiiriilmesi, = Rusya  Misliimanlarinin = ¢ag1
yakalayabilmeleri ve terakki yoluna girebilmeleri i¢in medreselerini 1slah etmeleri
asrin ihtiyaglarmma uygun hale getirmeleri, Rusya Miisliimanlarinin haklarini
arayabilmeleri ve orada olan biteni anlayabilmeleri i¢cin Rus dilini 6grenmeleri

gerektigi gibi fikirler Abdunnasir Kursavi ve Sihabeddin Mercani’de de bulunan

fikirlerdir.??®

222 Gormez, s. 90

223 Maras, a.g.e.,s. 64
24 Maras, a.g.e.,s.59
225 Kanlidere, s. 185
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Carullah’in  fikri kisiliginin olugsmasinda yasadig1 ortamdaki kiiltiir
geleneginin dénemli bir etkisi vardir. Bunun yaninda Ortadogudaki Islami Reform
arayislar1 ile Osmanlidaki 1slah hareketleri de belirleyici olmustur. Hayatinin biiyiik
bir boliimli Rostov, Kazan ve Petersburg sehirlerinde ge¢mistir. Cocuklugu Rostov
gibi miisliimani az olan bir Rus muhiti i¢inde dogup biiylimiis, hayatinin en énemli
yillarim Petersburg gibi batili ilim ve medeniyet merkezinde gegirmistir. Iste yetistigi
ve yasadigi bu ortam O’nun dini diisiincelerine etkisi olmustur. Bundan dolay1 o
hi¢bir zaman bat1 karsit1 ve Rus diigmani olmamistir. Ayrica reform yanlisi olan ve
Rusya Miislimanliginda énemli bir yer tutan sufi’lerle yakin dostlugu olmustur.?*

Musa Carullah’in Orta Asya, Hindistan, Misir, Hicaz ve Suriye’de yaptigi
ilmi gezileri o6zellikle o donemde ¢ok popiiler olan dini 1slahatg1 fikirlerden
etkilenmesi onun fikri olusumunda etkili olmustur. Bu yorelerde konusulan Arapca
ve Farsca’y1 da bilmesi onun bu konulardaki bilgilerinin derinlik kazanmasina sebep
olmustur.

Rusya’da Tiirk soyundan gelen topluluklar arasindaki dil farkliliklariin en
aza indirilip ortak bir dilin kullanilmas1 ayrica bunun yalniz Rusya’da degil biitiin
diinyadaki Tiirklerin birbirleri ile rahatca iletisim kurabilmeleri i¢in bir dilin
olusturulmasi fikrinin sahibi ve uygulayicisi olan Ismail Gaspirali da Carullah
iizerinde etkili olmustur.”’ Gaspirali gibi Musa Carullah’ta eserlerini biitiin Tiirk
diinyasinin anlayabilecegi bir dille yazmaya gayret ediyordu.

Musa Carullah yenilik taraftar1 inkilapg1 bir diistiniir ve ilim adamidir. Cilinkii
O bir eserinde “ Her bir eserimde fakihlerin fikirlerini uyandirmak gayesiyle ufak

tefek sozleri yazardim. Maksadim efkar-1 Islamiyede inkilap hareketleri yaratmaktir.

226 Kanlidere, s. 186
27 Kanlidere, s. 186
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Bugiin buna emelim, ragbetim ve arzularim ziyadelesti. Islami ilimlerde ve dini
diisiincelerde, ufak biiyiik inkilap hareketlerini Islam Diinyasinda, Islam
Memleketlerinin birinde uyandirmak bugiin bana yakin bir emel olup kaldi.”
demektedir.*®

Yenilik taraftar1 olan Musa Carullah her konuda yapilan taklitgiligi
elestirmistir. O, bu hiirriyet asrinda, her konuda yabancilar taklit etmeyi, i¢timai ve
dini meselelerimiz hakkinda konusurken milletimize her zaman yabancilarin goziiyle
tepeden bakmayr ve bu yiizden de Miislimanlarin 1slah hareketine muhtag
hastaliklarini da o gozle gordigiimiizii’® elestirerek, “Biitiin soz ve fikirlerimize dini
islahat  ismini verip hor ve hakir goriilen milletimize ve hasta olarak
degerlendirdigimiz Islam’a, o soz ve fikirlerimizi care, ila¢ diisiincesi ve azarlama

yoluyla vermeye basladik.”**°

diyerek bunlarin faydalarinin  olmayacagini
sOylemektedir. Buradan hareketle herkese diisen birinci vazifenin umum millete ve
masum Islamiyet’e sayg1 duymak oldugunu belirtmektedir.

Musa Carullah reformla ilgili diisiincelerini reddederek bu konudaki
diisiincelerini sdyle anlatir: “ Bana gore Islam, ‘dini islahat’ hareketlerinin hi¢ birine
muhtag¢ degildir. Soyle ki; dini, ictimai ve siyasi hastaliklar Islam’da degil yalnizca
kendimizde vardir. Bu éldiiriicii hastaliklardan korunmak ve carelerini de mutlaka
aramak gerekir. Bu takdirde Islam’1 1slah etmek ihtiyag degildir; bilakis Islam in
sundugu ¢are ve tedbirlerle kendimizi ve varligimizi tedavi ve islah etme ihtiyact soz

231
konusudur.”

228 Musa Carullah Bigiyef, Uzun Giinlerde Ruze, Kazan, 1911, s. 12

% Musa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Yayma Hazirlayan: Musa Bilgiz,
Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2001, s. 15

29 Bigiyef, a.g.e., s. 15

31 Bigiyef, a.ge., s. 15
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Hiristiyanlik diinyasinda  reformasyon devrinin oldugunu ancak Islam
Tarihini Hiristiyanlikta oldugu gibi boyle bir duruma getirecek bir halin olmadigini
da belirtmektedir.*”?

Ayrica “... Allah bize insaf versin. Bizde hayadan bir eser kalmadi. Biz her
kabahatimizi Islam’a isnat eder olduk. Biz her edepsizligimize ‘iste bu Islam’in
edebidir’ der olduk. Biz yalniz bir batili degil, bin batili dava eder isek de seriatin
naslarindan delil arar olduk. Biz uliim ve maarifin her birini inkar eder isek,
mukaddes Islam’in namindan inkar eder olduk. Biz utanmadan asilsiz sézlerle dini
kitaplarimizi  telvis etmekten (kirletmekten), imamlarimiza da iftira etmekten

»23 Ciimleleri ise O’nun islam’da reform yapilmasi gerektigi

cekinmiyoruz.
kanaatinde olmadigini agikca ortaya koymaktadir.

Musa Carullah “timmetimin ihtilafi rahmettir” séziinii hadis olmasa da bir
hikmet olarak kabul ederek mezhep ve yorum farkliliklarini doktrin zenginligi olarak
gormektedir. “ Toplumsal durumlarin hiikiimlerine dair, fikhi mezheplerde, ilmi
konulara ait diisiincelerde ve hayat yollarinda ihtilaf hem tabii hem de rahmettir.

234 aa
7o sozleriyle bu

Dolayisiyla bu tir ihtilaflarin hi¢bir zarari bulunmamaktadir.
gercegi ifade etmektedir. Carullah, Islam diizleminde yani Islam’m gosterdigi
istikamette mukaddes bir kibleye yonelen biitiin muhtelif mezhepler dostluk ve
kardeslik sifatlar1 ile miisterek bir maksada yonelirlerse aralarindaki bu tiir
235

ihtilaflarin rahmet olacagini sdylemektedir.

Carullah geleneksel Islami egitim kurumlarindan yiiz ¢evrilmesi degil, onlarin

232 Gormez, s. 94

3 Samil Dagel, “Musa Carullah  Bigivef’in  Hukuk¢ulugu”, Sempozyum,Olimiiniin ~ 50.
Yildoniimiinde Musa Carullah Bigiyef, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 73

24 Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 24

23 Bigiyef, age.,s.25
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1slah edilmesi taraftaridir. O’nun 1slahat¢iligr egitim kurumlari ile smirli kalmaz,
sosyal hayatin diger cephelerinde de dogrudan bati kurumlarin1 almak yerine, mevcut
Islam kurumlarinin yeniden gdzden gegirilip diizeltilmesinden, yani dahili 1slahattan
yanadir.”*® O ayni zamanda batida en cok takdir ettigi “fikir hiirriyeti’ ve ‘tolerans’
gibi kavramlar1 Islam diisiince gelenegi i¢inde arar. Bunlar1 yeniden ortaya cikarip
yaygilastirmak gerektigine inamir.”’ Islam diinyasini i¢inde bulundugu uyku
aleminden uyandirmak, ge¢misteki Islam yazarlari iginde orijinal diisiince iiretenleri
aray1p bulmak ve dikkatleri onlarin diisiincelerine ¢ekmek istemektedir.

Musa Carullah’in tecdit diislincesi, ismi iizerinde bir modernlesme
diisiincesidir. Ama bu modernlesme, gelenekten kopan bir modernlesme degildir;
gelenekten kopamayan bir modernlesme, bir yenilesmedir. Bununla beraber biitiin
gelenegi oldugu gibi alan bir gelenekeilik degil; ¢oziim arayici, ayiklayicl ve tenkitgi
bir gelenekg¢ilik oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlamda Carullah bugiinkii medeniyette
yenilik adina var olan ve bizim gelismemize, geri kalmisligimizdan kurtulusumuza
neden olacak her seyi almay1 ama ayn1 zamanda gelenekten bize kalan mirasimiza da
sahip ¢ikarak onlarda korumamiz gereken seyleri de koruyarak ya da daha genis
anlamiyla heniiz anlagilmamis hazinelerimizi anlamaya g¢alisarak gelisme yolunda,
ilim ve fen yolunda atilmasi gereken adimlari ge¢ kalmadan atmamiz lazimdir
demektedir. Aym zamanda Musa Carullah tecdit anlayisinda islam’mn veya Islam
anlayisinin 1slahindan ¢ok toplumun 1slah edilmesi, egitim seviyesinin yiikseltilmesi,
egitim kurumlarin giinlin ihtiyaglarina cevap verebilecek diizeye getirilmesi

gerektigi lizerinde durmaktadir.

236 Kanlidere, s. 190
27 Kanlidere, s. 190
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Musa Carullah Islamiyet’te Protestanlik benzeri bir reformun gerekliligini
savunanlar1 ( ki bunlar arasinda Osmanl Tiirk aydini Celal Nuri (ileri) de vardir)*®
elestirerek bu sozleri sdyleyenleri batili yazarlarin, sosyal bilimcilerin fikri ve
teorilerini taklit yolunda sdylenmis bir fikir olarak kabul eder. Eski islam Alimlerinin
gorliglerini  acikca ve cesaretle elestiritrken batili  filozoflarin  s6zlerini
sorgulamaksizin kabul etmeyi hiirriyet degil cok biiyiik bir zillet olarak goriir.”
Carullah, Celal Nuri’nin ittihad-1 islam adli eserindeki ‘‘Hz. Muhammed VII. Asrin
Luther’1 idi.”’fikrine kars1 ¢ikarak Luther’i ¢ok biiyiik bir insan olarak nitelendirir;

O Carullah Islam

fakat Hz. Peygamberi (sav) ona benzetmeyi cok yersiz bulur.**
diinyasinda 1slahat gerektigi katindedir. Ancak O, bu 1slahatin en miihim esaslarini
mazide arayarak onun 1slahattan anladiginin seleften miras kalan biitiin hazineleri
aramak ve bulmaktan gectigi kanaatindedir.

Carullah bir¢ok meselede eski alimlerin goriislerini tenkit etmekle beraber
hicbir zaman reformatdrlik iddiasinda olmadigin1  belirterek, kendisinin
reformatdrliik  iddiasinda bulunmakla suglayanlara ucuz pahaya verilecek

reformatérliik lakaplarmi Islamiyet serefine feda edemeyecegini sdyleyerek “Benim

ruhumun izzetine reformatorliik lakaplari zinet olamaz.” diyerek reddeder.**!

B- Musa Carullah’ta Kur’an Mantig1.
Musa Carullah bat1 diinyasindaki gibi kiliseyi devletten, dini diinyadan ayirma
temeline dayanan “dini olan” ve “diinyevi olan” seklindeki bir ayrimi Islam’mn

ruhuna aykir1 bularak Rizaeddin b. Fahreddin’nin Kur’ an-1 “ dini “ bir kitap olarak

238 Kanlidere, s. 81
239 Kanlidere, s. 81
240 Kanlidere, s. 82
241 Kanlidere, s. 82-83
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tanimlamasinda dini ve diinyevi ayrim yaptigi kanaatini tagiyarak Kur’an-1 dini
olmanin yaninda ayni zamanda” igtimai”, “siyasi”’ oldugunu vurgular ve Kur’an-in
ibadete ait yonlerinin yani sira aile hiikiimlerini ve muamele hukukunu bildirmesi
yoniinden ictimai, siyasetin en Oonemli esaslarini ¢ok agik ve ayrmtili bir bi¢imde
ortaya koymasindan da siyasidir demektedir.”* Carullah metedolojisini
temellendirmek icin yeni bir mantik 6nermekle ise baglar. O, Aristo mantigini
hatalardan korunma olarak kabul etmis ve ilkel topluluklar i¢in vazedilmis bir mantik
olarak gormiistiir.”* Ancak ona gére hatalardan koruma devrinin bittigini artik
aramak, bulmak ve kesfetmek doneminin basladigini hidayet ve dogru yolu gdsteren
bir mantigin lazim oldugunu belirtmektedir.***

Hakikatin insan eliyle yazilanlarda degil, Allah’in kudret ve hikmetiyle
yaratilan tabiat hazinelerinde oldugunu; hakikatin sadece koruma maksadiyla degil
yani mantik kurallari ile degil Allah’in insana ihsan ettigi akil, vahy ve igtihat tirtiinii
bir tecriibe sayesinde kesfedilebilir ve insani hakikate iste bu akli ve tecriibesi
ulastirir.** Musa Carullah’in diisiince sisteminde insam harekete gegiren mantigin
Kur’an mantig1 oldugu bunun ise koruyucu degil kesfedici ve hakikate sevk edici
mantik oldugunu kabul ettigi sOylenebilir. Buradan hareketle Kur’an mantigina gore
bir hakikati kabul ettirmek degil hakikati aramak ve bulmak énemlidir.***

Musa Carullah Islam’in asli delilerini siralarken bunlarin en basinda Kur’an-1

Kerim’i (kitap) zikretmis daha sonrada Kur’an-1 Kerim’in risaletin hem asli hem de

kesin delilidir (burhan) demektedir.**’ Kur’an-1 Kerim’in kiyamete kadar baki

42 Kanlidere, s. 85

243 Gormez, s. 94

** Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, s.127-128

245 Gormez, s. 96

246 Gormez, s. 96

247 Musa Carullah Bigiyef, Kitabii-s Siinne ,Ceviren Mehmet Gormez , Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2000, s.102
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kalacagin1 bunun iginde Islam’m mesajinin da baki kalacagin1 ve Hz. Peygamber
(sav) ‘den sonra risalet’i teblig konusunda timmetin gorevli oldugunu ve kiyamete
kadar tasimaya devam edecegini bildirmektedir.

Kitabin Peygambere indigini fakat asil gayenin insanlar oldugunu zikrederek
bunu Ziimer Suresi 39/41 ayetindeki “Biz sana kitabt hak ile insanlar igin
gonderdik.” ifadelerindeki ger¢ege dayandirmaktadir.

Musa Carullah Kitabii-s Siinne adli eserinde Kur’an-1 Kerimi anlatirken su
ifadelere yer vermektedir :

“Kur’an-1 Kerim, geriatin asli , immetin dayanagi, hikmetin kaynagi, aklin
15181, fikirlerin nurudur. Bakara suresi 2/269 ayette ‘her kime hikmet verilmis ise ona
cok hayir verilmis demektir’ buyrulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in biitiin ayetleri su 6zelliklere sahiptir.

- Kur’an’in biitiin ayetleri kesindir.

- Kur’an’in biitiin ayetleri akli hiikiimlere uygundur.

- Biitiin ayetler immetlerin maslahatina uygundur.

- Biitiin ayetler geneldir. Her hangi bir sinirlandirmaya (tahsise) maruz
kalmamustir.

- Her iimminin anlayabilecegi kadar kolaydir.

- Kamami muhkem, sabit ve saglamdir. Higbiri zail olmaz.

- Kur’an ayetlerinin hi¢ biri mensuh degildir. Her birinin hilkmii glines semada
kaldikca bakidir.

- Her ayet amel etmeyi zorunlu kilacak hiikiim igerir.
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- Teorik konularda akli deliller, sosyal konularda igtimai deliller, ahlaki ve
hukuki meselelerde ta’lim ve teklif kaideleri biitlin {immet i¢in baglayici
hiikiim ifade eden kat’1 delillerdir.

- Kur’an’in biitiin ayetleri agiktir. Her hangi bir kapalilik ve karisiklik soz
konusu degildir.

- Allah kendi kitabim1 her tiirlii batil seyden tenzih etmistir. Her hangi bir
ayetin, Allah’mn fiil ve hikmetiyle celistigini soylemek imkansizdir. Kur’an ifadeleri
her tiirlii galat, gaflet ve unutmadan miinezzehtir.

“ Kitap kendilerine geldigi zaman onlar inkar ettiler. Oysa o aziz bir kitaptir. Ona ne

oniinden ne de arkasindan hi¢bir batil giremez. O hakim ve hamid olan Allah

tarafindan indirilmistir.”**

- Kur’an’da yer alan bir kelamin zahirine tabi olmaktan geri durmayiz.

- Kur’an’da yer alan bir hiikmiin viicub ifade ettigini sdylemekten ¢ekinmeyiz.

- Viicubun derhal yerine getirilmesi gerektigini sdylemekten vazge¢meyiz.

- Kur’an da yer alan s6zlerin umum ifade ettigini soylemekten geri kalmayiz.

- Zahirine hamledilmesi gereken bir so6zii tevil yoluyla (egip biikmeye)
yeltenmeyiz.”**

Kur’an’1 Kerim hakkindaki yukaridaki ifadeler i¢in Halis ALBAYRAK su agiklama

da bulunmaktadir: “ Tabiatiyla bu goriislerin bir kismu elestiriye agik goriilebilir;

ancak Musa Carullah bir bakima baska kitaplarinda da ifadeleri daha detayli olarak

acmaktadir. Mesela, Kur’an’in her Umminin anlayacagi sekilde ac¢ik olmasi

diisiincesi izaha muhtactir. Musa Carullah bu soziiyle immilerin tevhit, ahlaki temel

ilkeler vb. konularda kendisi i¢in yetecek Olciide ondan yararlanma imkaninin

248 Zumer, 41/41
* Bigiyef, a.g.e. ,s. 102 - 104

64



oldugunu sdylemek istiyor olabilir. Fakat {immi birisinin okuma yazma da bilmedigi
icin dogrudan Kur’an metninden bilgilenme sans1 yoktur. Metinle kendi arasinda
yine bir araciya ihtiyag vardir. Aslinda Musa Carullah’in dmriiniin tamamini1 Kur’an
mesajinin hem Islam toplumlarina hem de diger toplumlara dogru ulasmasini temin
maksadiyla ilim ve fikir faaliyetleriyle zindan ve hicran cileleriyle geg¢irmis olmasi
gercegi, Kur’an’in dogru anlasilmasinin  ilim ve tefekkiir faaliyetine ihtiyag
duydugunun acik bir delili olsa gerektir.”**°

Musa Carullah’in yukarida zikrettigi ifadelerden yola ¢ikarak ve kendi
yasadigi donemin sikintilarimi da dikkate alarak onun Kur’an’in anlagilmasi ve
hayata tatbik edilmesi yoniinde insanlarin ge¢cmisi taklit etmesinden ziyade fikir
hiirriyeti ve tolerans1 da igine alan ve Islam’in ilk zamanlarinda mevcut olan akil
hiirriyeti ve ictihat serbestliginin ortaya ¢ikmasi oldugu da diisiiniilebilir.

Musa Carullah Kur’an’1 Kerim’i alemlerin rabbi olan Allah’in kelami , Hz.
Muhammed’in (sav) onu alim ve hakim olan Allah katindan aldig1, Cibril-i Emin’in
onu peygamberin kalbine peyderpey indirdigi, Hz. Peygamberin(sav) onu ilim ve
hikmet sahibi Allah’tan aldigi ve onu ezberledigi , sahabi-i kiramm onu Hz.
Paygamber(sav)’den alarak ezberledigini ve yazdigin belirterek Kur’an’1t Kerim’in
her asamasini bildirerek onun Allah’m kelami oldugunu®' agiklamaktadur.

Kur’an’1 Kerim’in Hz. Peygamber (sav)’den once gelen peygamberlere nazil
olan biitiin kitaplar1 icerdigi i¢in Kur’an adimi aldigini, onun 15181 ve aydmligi

sayesinde hak ile batil, hayir ile ser, iyi ile kotii ayrildigir i¢in Furkan olarak

20 Albayrak, “Musa Carullah’in Kur’an Anlayisi ve Yorum Yontemi”, s.21
1 Bigiyef, Kitabii-s Siinne, s. 104
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adlandirildig1 ve onun Allahin her seyi kusatan Kadim ilminde var olan bir kelam
oldugunu sdylemektedir. 2>

Musa Carullah, Islam {immetinin tipki1 Hz . Peygamber(sav) gibi Islam’1
almada, korumada ve tebligde masum oldugunu, iimmetin Hz Peygamber’in 6grenip
teblig ettigi her seyi 0greterek teblig ettigini, usul ve furl olarak dinin ciiz-1 ve kiilli
ilkelerini 6grenip insanliga teblig ettigini ve dinin her ilkesinin Allah tarafindan
muhafaza edilip Hz. Peygamber’e (sav) ezberletildigini, ve bu durumun her asirda
nesilden nesile muhafaza edilerek bizlere geldigini dinin her hangi bir kuralinin bu
giin unutulup yahut gaflet gosterildigi bir durumunun olmadigimi belirtmektedir.>>?
Buradan yola ¢ikarak oncekilerin anlama ve yorumlamalarini takip etmek yerine
Kur’an’a bagvurmali ve onu yeniden yorumlamalidir. Clinkii ona goére akil her
hakikatin mizamdir.”>* Carullah bu duruma &rnek olarak degerlendirmeyi Enfal
suresinin 72. ayeti 1s13inda dort ihtimal ortaya koyarak aciklamaya calismistir.*>

Carullah; “Biz boylece sana katimizdan bir ruh (Kur’an) vahy ettik.”(Sura
,42/52) ayetini agiklarken Allah’tan gelen vahyin ve Kur’an’in, iimmetlerin aklina ve
kalbine hayat veren, onlar1 hem bu diinyada hem de ebedi hayatta kurtulusa ve
mutluluga kavusturacak olan bir ruh oldugunu sdyleyerek Kur’an’in mesajinin
(sadece Araplara degil) biitlin insanliga geldigini sdylemektedir. Buradan da
Kur’an’in icazinin sadece nazminin belagatin da degil ondaki bilgi ve anlamlarin

yasayanlara ruh ve hidayet vermesinde ondaki agiklamalarin hi¢bir kusur ve gaflete

yer birakmaksizin kapsamli ve kusatic1 oldugunu belirtmektedir.**®

2 Bigiyef, a.g.e. , 5.102

233 Gormez, s. 80

24 Gormez, s. 82

5 Musa Carullah Bigiyef , Islamn Elifbasi , Yayma hazirlayanlar: ibrahim Maras — Seyfettin
Ersahin, Ankara 1997 s. 61-62

28 Bigiyef, Kitabii-s Siinne ,s. 108
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Sosyal hayattan ve modern ilimlerden haberi olmayan talebelerin dini ilimleri
okumalarimi biiylik bir eksiklik olarak goren Carullah matematigin en basit
kurallarin1 bile bilemeyen bir talebenin ilmi heyeti okumasinin hatta serh etmesinin

27 Ona gore Islam @immeti Kur’an-1 Kerim’i her seyin

eksik olacagini belirtmektedir.
iistiinde tutmak zorundadir. Ancak onu daha iyi anlamak i¢in genel kiiltiiriinii
arttirmali, tabii ve sosyal bilimlerden oldukga yararlanmalidir. Ciinkii bu bilgilerden
yoksun olan kimsenin Kur’an-1 anlama bilgisinin de kit ve =zayif olacag

goriisiindedir.®

C- Musa Carullah’in islam Anlayis.

Musa Carullah, biitiin eserlerinde sekilci bir din anlayigsina kars1 ¢ikar. O’na
gore bugiin Islam aleminde yasananlarm cogunlugu iman ve diyanetin zayifligindan,
orgiin egitim kurumlarinda 6gretilen din, iman ve inang esaslarinin kalplere niifuz
etmemesindendir. Ortaya c¢ikan belalarin sebebini ise insanlarin dini yanlis
anlamalarindan kaynaklandigini ileri siirmektedir. O’na gore geleneksel bir din
anlayis1 insanin ruhunu, suurunu ve vicdanini katletmese bile onu umumi bir
hiisrandan kurtaramayacagmi ileri siirmektedir.”’ Atadan evlada taklit yoluyla
naklolunan, dil ile tekrarlanan resmi kelimeler, kalbe ve diisiinceye hayat vermeyen
tasdik, din olamaz. Din iyi anlasildigi zaman insanin aklina ve kalbine izzet ve
azamet verir. Fakat yanlis anlasildig1 zaman iimmetlerin ruhunu katleder ve cehalet
yoluna sevk ederek sonunda helak eder.*®® O’nun nazarinda dini yanlis anlayan veya

dini anlamayanlar1 soyle tarif eder.Onlar dinin ruhundan faziletlerinden ulviyetinden

27 Kanlidere, s. 195

28 Bigiyef, Kitabii-s Siinne ,s. 110

29 Gormez, s. 109

260 Musa Carullah Bigiyef, el- Luzumiyat, Kazan, 1907, s. 12
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bi-haber olduklar1 halde sekli ibadetlere ve merasimlere 6nem verirler ve her tiirli
kabahati ve cinayeti irtikab ederler. Sonrada dinin zahir goriintiilerine itimat ederek
utanmadan Hiida’dan af talep etmeye cesaret ederler.”®' Boyle anlasilan dinin, bu
sekilde yapilan ibadetlerin insanin ruhuna tesir etmeyecegini belirtmektedir.

Musa Carullah Islamiyet ile hayat arasinda Bat1 diinyasindaki kiliseyi devletten,
dini hayattan ayirma durumu gibi bir durumun olmadig1 inancindadir. O’na gore
Islamiyet hayat dinidir. Hayat ve Islam arasinda bir berzah yoktur. Sirf dini veya sirf
diinyevi gibi tabirler yani hayat ile Islamiyet’i birbirinden ayirma temeline dayanan
tabirlerin Islam’in 6ziine uymadig: goriisiindedir.***

Carullah, insanin 1yiligi 1yilik oldugu i¢in ibadeti de yaraticinin emri oldugu
icin yapmasi gerektigini diisiiniir. O’na gore dinin diinya boyutunu ihmal ederek
ahiret boyutunu esas almak toplumsal bir intihardir. Sadece azap korkusu ve sevap
timidiyle ibadet eden adamin gonliine dinin kazandiracagi bir sey yoktur. Bir hayri
veya bir ibadeti sevap kastiyla isleyen adamim himmeti ali, ihlast kamil olmaz.*®
Carullah sekilci bir din anlayisindan uzak durup dinin insanin kalbine ve aklina hitap
ederek onu diinyada yasayan fakat dinin emirlerini yerine getirirken ondan sevap
beklentisi i¢inde olmadan Yiice Yaraticinin emrini yerine getirecek bir mertebeye
ulastiran bir yol olarak kabul etmistir.

Carullah Hiristiyanlik tarihinde var olan reform déneminin islam icin gegerli
olmadigini savunarak Islamiyet’teki 1slah c¢alismalar1 igin soyle der: “Benim

nazarimda Islamiyet 1slahati diniyelerin hi¢ birine muhtac degildir. Ictimai, dini ve

siyasi hastaliklar Islamiyet 'te degil bizim oziimiizdedir. O 6ldiiriicii hastaliklardan

! Bigiyef, a.g.e., s.63
262 Kanlidere, s. 86
3 Bigiyef, el- Luzumiyat , s. 90-91
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arinmak igin ¢arelerini aramak elbette ki lazimdir. Huwistiyanlik diinyasinda
reformasyon devri vardir. Lakin Islam Tarihi Hiristivanhk tarihine taklid ettirilmek
dogru degildir.”*** Islam’mn 1slaha muhta¢ olmadigim vurgularken Miisliimanlarin
tedaviyi gerektiren hastaliklarinin onlarin anlayislarindan kaynaklandigimi, c¢are
olarak ta kendimizi ve degerlerimizi Islam’mn sundugu ¢oziimlerle tedavi etmenin
zorunlu oldugunu her firsatta vurgulayarak Islami degerlerin 6ziinii / hakikatini
anlayamadigimiz i¢in olaylara ve evrene yiizeysel baktigimizi bunun sonucunda da
Miislimanlarin bugiinkii zillete distigiinii belirtir.’®® Bu haliyle O, kendisinin
degerlerimize bagli kalma ve onlar1 muhafaza etme cabasi igerisinde oldugunu
gostermekte, ayrica yenilikler konusunda agik bir tavir sergilemektedir.

Musa Carullah Islam’1 insanlar1 diinyada serefli kilan ve insanca yasamalarina
imkan veren, sosyal, ekonomik ve siyasal sartlara yeni fikir ve ilimlere gayretleriyle
uyum saglayabilen bir olgu olarak nitelendirmektedir. Ger¢ek Islamiyet’i asrimizin
ihtiyaclarini karsilayabilecek kadar genis, her soruya cevap verebilecek kadar esnek
ve engin olarak kabul eder ancak biitiin bunlar1 idrak etmek, anlamak ve Islam’m bu
enginligini fark etmek onu derinlemesine anlamaya bagli oldugunu soylemektedir.

Musa Carullah sekilci din anlayisindan ziyade Salih amel ile ilgili diisiinceleri
agirhik kazanmaktadir. Dinin emirlerini yerine getirirken ondan sevap kazanmak
maksadinin yerine Yiice yaraticinin emri oldugu i¢in yapmalar1 gerektigi iizerinde
durarak dinin bu diinyaya doniik yiizlinii 5nemseyerek bu diinya icin var oldugunu ve
insanlarin bu diinyada huzuru, giiveni, insanca yasamayi saglamasinin Onemli

oldugunu belirtir.*® Dinin gayesinin de bu oldugunun altim ¢izmektedir.

2% Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 15-16
% Bigiyef, a.g.e. ,s.9-10
26 Albayrak, “Musa Carullah’in Kur’an Anlayisi ve Yorum Yontemi”, .19
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Musa Carullah insanin din adma bilimi dislamasinin bilim adina da dini
gecersiz saymasinin kesinlikle dogru olamayacagini ifade ederek din ile felsefenin,
ilahiyat ile tabiatin birbirine diigman olamayacagini ve hepsinin ayni gayeyi
hedefledigini belirtir.*®’

Islam anlayismin olusmasinda Kabe’yi ilahi bir harem, Kur’an-1 Kerimi kiilli
bir seriat ve saglam bir ip, Islam’1 da manevi biiyiik bir gii¢ olarak tanimlayan
Carullah, bu biiyliik ve mukaddes {i¢ kuvvetin biitiin Miisliimanlar1 birlestiren ve
birbirine baglayan unsurlar oldugunu vurgular®® Islam’da cesitli disiince ve
fikirlerin bulunabilecegini anlatirken asil olan seyin goniil birligi oldugunu soyle
ifade etmektedir:  Biitiin Miisliimanlar bir iimmettir. Islam, biitiin Miisliimanlarin
kalplerini birlestirir ve yakinlastirir. Islam’da cesitli mezhepler olabilir. Islam,
varligin kaynagini, Yaratan’i tevhid ederse de fikirlerini, kaynaklarini tevhid etmez.
Islam’da sadece goniil birligi gecerlidir. Fikirleri ne kadar farkli olsa da olur. Goniil
birligi Islam’n en biiyiik esasidir.”*® diyerek bin yillik tecriibelerden ibret almarak
fikir 6zgtirliigiine ve diisiinceye saygi gosterilmesi gerektigine ve fikirlerin farklilig
ile birlikte asil olanin kalp, niyet, istikamet ve tasavvur birligi olduguna dikkat
ceker.””°

Din kardesliginin kan kardesliginden daha gecerli oldugunu, Islam
diinyasinda bu kardeslikten kaynaklanan birligin bulunmasi gerektigini ve bu
birlikteligin ise Islam milletlerinin maslahatlar1 ve kélelikten kurtulmalari igin
gerekli oldugunu vurgulayarak biitlin Miislimanlara su mesaj1 vermektedir: * Biitiin

insanlarin, milletlerin, dinlerin, belki biitiin siniflarin tiim haklart ve hiirmetlerini her

%7 Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 10

68 Bigiyef, a.g.e.,s. 25 ; Bigiyef, Islamin Elifbast, s. 48
% Bigiyef, Islamin Elifbast, s. 48

20 Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 10
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yoniiyle her zaman ve mekanda kabul ve tasdik ederiz; yeryiiziiniin biitiin
Miisliimanlarini birlik bayragi altina ¢agirriz”?”" diyerek biitin Miisliimanlar
Islam’m birlestirici bayrag: altinda toplanmalarini ve bununla da genel bir inkilap
yapilmasini yoksa inkilap davalarinin bos bir laf olacagini belirtmektedir.

Musa Carullah insanlarin hak ve hiirriyetlerini her yoniiyle temin etmesinin
hem devletin hem de hiikiimetin ylikiimliligli ve vazifesi kabul ederek her bir
insanin her bir milletin dini, vicdan1 ve biitlin ser’i isler de her zaman ve her yerde
her bakimdan hiir olacagim belirtmektedir.”’* Carullah din ve vicdan hiirriyetinden
bahsederken bunun biitiin dinlere her yonden saygi gosterilmesini belirterek dinin
sayginligina ve kutsiyetine zarar verebilecek hareketlerin hepsinin yasak oldugunu
soyler ve Islam dininin biitiin hukukuyla ve saygmligiyla hiirmete layik oldugunu
soyler.””

Carullah; Islam dininin hangi alanlar1 kapsadigimi, gayesinin ne oldugunu,
tabiat kanunlariyla i¢timai kanunlari nasil uygun hale getirdigini ve uluhiyet
inancinm ne oldugu konularinda “Islammn Elifbasi “ kitabinn 18. maddesinde
sunlar1 ifade etmektedir: “Islam dini insanlarin yalmiz imanlarina, inanglarina ve
ibadetlerine ozgii degildir. Bilakis hiir islerin her birini, i¢timai hayatin biitiin
yonlerini kusatir; bunlarin tamami hakkinda Islam dini kendi giizel hiikiimlerini
acik¢a beyan eder. Dini haklar, Islami haklar ve medeni haklarin cogunlugunu icine
alir. Islam dini amel dinidir. Amelin bereketliligine ve gerekliligine iman dinidir.

Diizenli, medeni, her yonden giiclii, tam anlamiyla adil bir igtimai ve insani yapi

! Bigiyef, islamm Elifbasi, s. 49
772 Bigiyef, age.,s.27
3 Bigiyef, a.g.e.,s. 28
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Islam i gayesidir. Hayatin, ilerlemenin ve mutlulugun biitiin ihtiyaclari, hazurliklar:
Islam ' biiyiik sartidir.
Islamiyet; kiiltiirel yapilara, ictimai diizenlere, siyasetin en makul usiillerine esas

olabilecek bir dindir.

Islamiyet tabiat kanunlart ile ictimai kanunlart biiyiik bir maharetle uygunlastirir.
Hi¢ birini iptal etmez, bilakis her birini tadil eder (diizeltir). Cemiyetin, umumun
maslahatlarini, faydasini géz oniinde bulundururken hi¢cbir zaman fertlerini,

maslahatlarint cemiyet mihrabina kurban etmez.

Gercekten uluhiyet inanci Islam in en biiyiik, en kesin ve en temel inancidir. Bugiin
biitiin ilimlerin ve maarifin agik sehadetiyle ispatlanmis uluhiyet inanciyla Islamiyet
elbette oviiniir. "

Yine O, Islam’in mukaddes seriatinin biiyiikliigiiniin ve kutsiyetinin
fevkaladelik yoniiyle degil de insanlara hayatta adalet ve hakkaniyet yollarina sevk
edecek talimatlariyla, asli fitratlarina hidayet yollarin1 gosterebilecek kuvvelerinde
oldugunu belirtir.*” Aym zamanda Islam’1 daha énceki seriatlarin esaslarini, giizel
yonlerini tamamen ve dogru bir sekilde bir araya getiren ve hayatin her bir
zaruretine, ihtiyacina, miikkemmelligine yardimi1 dolayisiyla da biiytik ve kutsal olarak
gérmektedir.?’®

Islam dini peygamberlerin, seriatlarin ve dinlerin her birine iman etmek

yoniinden evrensel ve umumi bir din oldugunu Islam Peygamberinin de evrensel bir

2 Bigiyef, a.g.e. ,s.28-29
" Bigiyef, a.g.e. ,s.23
76 Bigiyef, a.g.e. ,s. 24
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el¢i oldugunu vurgulayan Carullah, bu diisiincesini Araf Suresinin 158. ayetinde
belirtilen *“ De ki: Ey Insanlar! Gercekten ben sizin hepinize Allah’in elcisiyim....”
hikkmii ile destekleyerek soyle demistir: “Islam, Tevrat’t getiren Sari Musa
Aleyhisselam Hazretlerine, Incil’i getiren Isa Aeyhisselam Hazretlerine, Hindistanin
biiyiik Buda’larina, Eski Iranin Mabetlerine, Cinlilerin biiyiik muallimlerine,
Yunan’in bilgelerine ve Romalilarin hukuk¢ularina saygi duyar. Biitiin dinlere ve
pevgamberlere saygr gostermek edebi, sadece Kur'an-i Kerim’'de ve yalniz
Islamiyet’te bulunan gayet biiyiik bir edeptir. Bu Islamiyet’in ve Kur’an-1 Kerim’in
evrenselligi hakkinda olduk¢ca omemli bir ayricaliktir; insafin da geregi budur.
Bunlar, hallkin degerlerine, inan¢larina saygi gosterilmesi konusunda Kur’'an-i

2277

Kerim’in  olduk¢ca miihim  ogretileridir. diyerek Islam’in evrenselligi,

hosgoriiliiliigii ve toleranst hakkinda 6nemli detaylar1 vurgulamaktadir.
Musa Carullah Islam kelimesinin gesitli anlamlar1 ihtiva ettigini ve onu dil ile

ikrar etmenin disinda kalplerde yerlesmesi gerektigini sdyleyerek su ayetlere dikkati

cekmektedir.?”

“Bedeviler ‘ inandik’ dediler. De ki ‘ Siz iman etmediniz, ama teslim olduk’ deyin.

25279

Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi. Kalp ile tasdik ve beraberinde amelin

yerine getirilmesi ve bunlarla birlikte vicdaninda rizasinin bulunmasi imanin

{istiinliigiinii ifade eder. Musa Carullah’1n diisiincesinde Islam, biitiin insanlarla sulh

’

ve selam ile birlikte yasamaktir. “Allah katinda din Islam’dir.” ayetinin boyle

yorumlanmasni ister.”*

777 Bigiyef, a.g.e.,s. 58

" Musa Carullah Bigiyef, Islam Seriatimn Esaslari, Yayna Hazirlayan: Hatice Gormez, Kitabiyat
Yayinlari, Ankara, 2002, s. 80

*” Hucurat, 49 / 14

) Gormez, s. 116 - 117
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“Ey iman edenler! Hep birden barisa (silm) girin.””*!

“Allah katinda din ancak Islam’dir. %
“Kim Islam’dan baska din ararsa bilsin ki kendisinden asla  kabul

edilmeyecektir....”*%

7254 ayetlerinin de bu

“Eger onlar barisa yanasirlarsa sende onlarla yanas....
baglamda degerlendirilmesi gerektigini diisiiniir.”® Yine O, islam’mn her millete sulh
ve selamla muamele etmeyi, diismanligi, husumeti ve hadde tecaviizii menettigini;
tebligde hi¢bir zaman zorlamanin olamayacagini belirterek, semavi biitiin dinlerin bu
hususlarda Islam’la aym gériisii paylastigini, semavi biitiin dinlerin sulh ve selamet
icin geldigini, kullar arasinda diismanligi hicbir zaman arzu etmedigini
diisiinmektedir.”®

Musa Carullah Kur’an-1 Kerim’deki kesin naslara dayanarak Islam’in iistiin
gelecegini, kiyamete kadar baki kalacagini ve Islam’1 koruyacak ilahi ordulardan
birinin de {immetin tamami oldugunu belirtmistir.**’ Biitiin ¢aglarn hazinelerinin,
biitin milletlerin miraslarinin, biitiin seriatlarm  Szetinin Islam’in emirlerinde
tamamiyla bulundugunu, biitiin bu emirlerin kalbimizde korundugunu ve elimizde de
hazir oldugunu séylemektedir.”*®
Islam’in, medeniyet diinyasina kendisini tanitmasi ve Miisliimanlarin

ilerlemesine engeldir kanaatinin yok olmasi i¢in yapilmasi gereken seylerin neler

oldugu konusunda sunlar1 siralamaktadir: “Kur’an-1 Kerimin ayeti kerimelerini Sar-i

8! Bakara, 2 / 208

%2 Al-i fmran, 3/ 19

*3 Al-i fmran, 3/ 85

2% Enfal, 8 / 61

% Bigiyef, Islam Seriatimn Esaslart, s. 80
286 Gormez, s. 117

27 Bigiyef, Islamin Elifbast, s. 42

% Bigiyef, a.g.e. ,s.43
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Hakim (sav)’in biitiin siinnetlerini, sahabenin, tabiilerin ve miigtehitlerin biitiin
ictihatlarini, onceki milletlerin biitiin kanunlarini, 6nceki dinlerin biitiin seriatlarini,
giintimiiz medeniyetinin biitiin haklarini, sistemlerini( nizamlarini), sosyal bilimlerini
tamamiyla kucaklayyp hayat tecriibesiyle sosyal tarihin sehadetiyle, aklin yol
gostermesiyle ve zamamn sartlarina gore ¢alisirsak, Islam’in sosyal seriati biitiin
giiciiyle ve kemaliyle medeniyet diinyasina kendini tamitmis olur. Islam iimmeti bu
yvolda hareket ederse, insanligin ve medeniyetin biitiin ihtiyaglarina cevap vermig
olur; Islam hukuku acizlik zilletinden kurtulup mucizlik (aciz birakma) serefine
ulasir. Eger bunu yaparsak Islamiyet, Miisliimanlarmm kurtulusuna ve ilerlemesine
engeldir su¢lamasindan da temizlenmis olur. »289

En 6nemli mesajlarindan biri de biitlin insanlarin, dinlerin, milletlerin, tiim
insanlarin haklar1 ve hiirmetlerini her yoniiyle her zaman ve her mekanda kabul
ederek  yeryiiziiniin biitiin Miisliimanlarim birlige davet etmesidir.Al-i Imran
Suresinin  103. ayetinde ki “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin,
par¢alanmaymn.” 1lahi mesajim vurgulayarak Islam milletlerinin hepsinin Islam
bayrag: altinda toplanirsa, biitiin Islam milletleri birlik olursa Islam iilkelerinin
hepsinin bagimsiz olacagimi, Islam camiasindaki milletlerin tamamiyla dost olacagini
sdylemektedir.””

Miisliimanlarin ve Islam Milletlerinin yapmalar1 gerekenleri siraladiktan
sonra Islam’dan ve Miisliimanlardan arzulanan seylerin neler oldugunu, yapilacak bu
caligmalar sonunda medeniyetin biitiin ihtiyaglarina ve toplum ihtiyaglarinin

arzulanan seviyede karsilanmasina sebep olacak yolar1 da su sekilde agiklamaktadir:

“Istikbalimizi ve izzetimizi medeniyette, Islamiyet’te; Islamiyet’i de Kur’an-1 Kerim

% Bigiyef, a.g.e. ,s. 44
0 Bigiyef, a.g.e. ,s. 49
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ve Nebevi Stinnet’te ve onceki asirlarin eserlerinde aramak lazimdir. Saadet Asri,
Hz. Ebu Bekir (ra) ve Hz. Omer’in (ra) asri gibi giizel bir déneme kavusmak
Miisliimanlarin gayesi ve idealidir. O miibarek asrin miikemmel hiirriyet anlayist,
iktisadi, siyasi konulardaki tam adaleti, her hususta oldukca saf ve ozgiin emaneti,
elbette Islamiyet’in ve belki de biitiin insanlhigin idealidir.” *'

Bu ulvi gaye ugrunda calismak, cabalamak Miisliimanlarin bu giinkii en

bliylik vazifesidir.

D- Musa Carullah’mn Dinler Tarihi ile flgili Calismalari.

Musa Carullah Bigiyef hemen hemen her sahada eserleri olan bir alimdir.
Hayatin1 ilim 6grenmeye, makale ve kitap yazmaya adayan Carullah, Islami ilimlerin
her dalinda eserleri bulundugu gibi siyasi, i¢timai ve felsefi alanlarda da bir ¢ok eseri
bulunmaktadir. Bu eserlerinin ¢ogu matbu olup yazma eserleri bu giine kadar
bulunamamaistir. Eserlerinin bir kismini Arapga bir kismini da Tiirk¢e olarak kaleme
alan Carullah, olduk¢a farkli yerlerde yazilip basilmasindan dolayr bu giin bazi
matbu eserlerinin bile temininde giigliikkler yasanmaktadir.

Dinler Tarihi Alanindaki Calismalari:

e Kur’an1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Mu’ciz ifadelerine Gore Samilerin
Enbiyalar1 ve Semavi Kitaplari.

e Kur’an1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Mu’ciz ifadelerine Gore Mesih Ibn-i
Meryem.

e el -Incil Ma’nahu ve Hakikatuhu. (incilin Manas1 ve Hakikati)

291Bigiyef, Islam Seriatinin Esaslari, s. 98
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Hikayetu’l — Kutubi’l — Kadimeti’s — Samiye. (Samilerin Kadim Kitaplarinin
Tarihi)

Nazaru’l — Islam Fi Akaidi’l — Kurani’l — Kadime.(islamin Eski inanglara bakis1)

Meseletii’l — Yehtd Fil — Islam. (Islamda Yahudi Meselesi)

Tarihii’l — Kur’an ve’l — Mesahif:

Sahabe doneminde yazilan Mushaflar meselesini ele alir. Usiil-i Cedid hareketinden

ovgliyle bahseder.

e “Kazan Misyonerleri” Ulfet say1, 3.

Hiristiyan Misyonerlerin Kazandaki faaliyetleri ve daha dnce vaftiz edilen Kazan

Miislimanlarinin ~ yeniden  Miislimanliga  donmelerine ragmen  Hiristiyan

defterlerinden silinmediklerinden bahseder.

e “Kirgizlarm Dini Hakkinda Hiikiimetin Fikri” Ulfet say1, 12

e  “Tarihi Edyan Dersleri” Sura cilt 2, say1, 22

Hiiseyniye Medresesinde verdigi Dinler Tarihi derslerinin  metnidir. Bagka

medreselerdeki Ogrencilerinde yararlanmalarin1  saglamayr amacladigim1 ifade

etmektedir. Bu makale daha sonra “Rahmeti Ilahiye” kitabinin basinda yeniden
yayinlanmistir.

e Ahmed b. Emin es-Senkiti, ed-Delilii’s — Sarih fi Niizuli’l Mesih. (Isa’nin
Yeryliziine inisi konusundaki acik deliller) Yaymna Hazirlayan Musa Bigiyef.
Fasli alim Ahmed b. Emin es-Sinkiti’nin Hizirn Olmezligi ve Hz. Isa’nin
yeryiiziine inmesi hakkinda Arapga bir risalesidir.

e Kur’an Inii [Niizulii] , Sura, cilt 3, say1 7

Kur’anin inmesi meselesini ele alir. “inmek” (niizul) ne anlama gelir, Kur’an

indirmekten kastedilen nedir gibi sorulara cevap arar.
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e “Kilecek Kiinnerde Seri’atimiz” Vakit (16 Dikabr 1910)

2 (1911 de yayinladig1 belirtiliyorsa da bu eseri su ana kadar bulmak

e Siyonizm
miimkiin olmamustir. Ancak 1913’te Orenburg’da ¢ikan Vakit Gazetesinde
“Siyonizm” bashigiyla makaleler tefrika etmistir. Bu eser bu makalelerin daha
sonra kitap haline gelmis seklidir.)

e “Siyonizm I” Vakit, No, 1254, Orenburg

Siyonizm meselesi miinasebetiyle Yahudilerin tarihleri ve gelecekleri hakkinda

Kur’an ayetlerini yorumlar.

e “Siyonizm II” Vakit, No, 1261

XIX. yiizyildan itibaren Siyonizm hareketinin tarihini ele almaktadir.

e “Siyonizm Miinasebetiyle” Vakit, No, 1266

e “Miisliimanlik Hayat Kanunudur, Miisliimanlik Hayat Hukukudur” Islam-Tiirk
Mecmuasi, cilt, 2, sayi, 82. (Carullah bu eserinde Miisliimanligin sadece
maneviyattan ibaret olmayip i¢timai ve siyasi nizamlara temel olacak medeni bir
din oldugunu ifade etmektedir.)

e Seriat-1 Islamiye Hiirmetine Bir Rica : “A¢ik Mektup” Teariif-i Miislimin, cilt, 1,

sayl, 18.

2 Kanlidere, s.158 (Zeki Velidi Togan bu eserin 1911°de basildigini ve bityiikge bir eser oldugunu
kaydetmektedir.)
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II. BOLUM: MUSA CARULLAH’TA DINi COGULCULUK

A- Dini Cogulculuk Goriisii

Idil Ural bolgesinde baslayan ceditgilik hareketinin ilk baslaticis1 olarak
bilinen Abdiinnasir Kursavi; cedid ve islah kelimelerini, insanlarin bozduklar: dinle
ilgili hususlari, dini anlayislar1 diizelten, tekrar eski haline getiren ve ilk donemde
yazilan eserlerin tekrar okutulmasim isteyen olarak tasvir etmektedir.*”> Onun bu iki
kavramdan kasdi da, Kitap ve siinnetten uzaklasan timmeti tekrar bu iki kaynaga
dondiirmek, bidat ve hurafelerden arindirmaktir. Yapilan bu ¢aligmalar bir ¢esit ihya
hareketi niteligindedir. Bu anlay1s, mevcut zihniyetteki bir yenilesme ve yenilestirme
anlayis1 olup dinin o6ziindeki bir degisiklik kastedilmemektedir. Kursavi  ve
Mercani’den sonraki Tiirk — Tatar ceditcileri de bu kavramlarin bdyle yorumlanmasi
gerektigini belirtmislerdir.”** Ceditgilik hareketinin son halkasi olan Musa Carullah
Bigiyef te bu kavramlari, dini 1slah agisindan; bidatler, adetler, hurafeler ve
fazladan yorumlarla ana kaynaktan uzaklasan dini anlayisin veya din zannedilen
diistincelerin tekrar eski saf haline doniistliriilmesi olarak diisiinmektedir. Bu
hareketin igerisinde olan alimlerin amaci hem geriye hem de ileriye doniik olmak
tizere iki yonlii yenilesmeyi gergeklestirmektir. Hatta bu hareketin 6nemli goriilen
as1l yonii ise ileriye doniik olan tarafidir. Ciinkii onlarin vurgulamak istedikleri asil
nokta Kur’an ve siinnetle amel etmeye donme, selef eserlerine yani selef
donemindeki dini, ilmi ve fikri canlilig1 yakalayarak onlar gibi diistinmeyi, dini onlar
gibi anlamay1, onlar gibi metod gelistirmeyi saglamaktir. Iste bircok ceditci gibi

Carullah’ta bunu vurgulamaktadir. O, Islam’t ve mevcut gelenegi, icinde

2 Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme, s. 33
2% Maras, s. 34
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bulunduklar1 zaman diliminde, yasadiklar1 cografya ve sartlarda yeniden
degerlendirme arzusundadir. Diger cedit¢i alimler gibi O’da ilk basta Kur’an ve
siinnete donmenin gerekliligini savunmaktadir. Temeli Carullah’tan ¢ok Oncesine
dayanan bu diisiincenin en énemli 6zelligi oldukg¢a genis bir bakis agis1 sunmasidir.
Bu bakis agis1 ; Islam’in evrensel mesajinin, bir veya birkag mezhebin, su veya bu
zaman diliminin sinirlart i¢ine hapsedilmesine karsi ¢ikarak Kur’an ve silinnetin
yeniden anlasilmasini savunmaktadir. Carullah’in bu anlayisindan yola ¢ikarak;
Tevhid inancina dayanan ‘hak dinin’ yani tevhid dininin, Hz. Adem (as)’dan bugiine
kadar higbir peygamber zamaninda de§ismedigini, semavi (ilahi) dinlerin itikadi
kisminda higbir degisiklik olmadigini, onlarin 6zleri ve itikadi temelleri bakimindan
yiiriirliikte oldugunu diisiinmektedir. O, dini ¢ogulculugu iste bu temeller {izerine
kurarken tevhid inancina sahip herkesin cennete gidecegini savunur. Hatta bu konuda
bir adim daha atarak (delillerini ilerleyen sayfalarda anlatacagimiz iizere) ahirette
tiim insanlarin Allah’in rahmetinden faydalanarak sonugta cennete ulasacaklarini da
ileri siirmektedir. Bu diisiincelerini Ilahi Rahmetin herkesi kapsayacagi diisiinerek
ileri siiren Carullah, esas itibariyle tevhid ilkesini temel almast ve konuyu bu ilke
etrafinda temellendirerek aciklamasi O’nun c¢ogulculuk anlayisinin anlagilmasi

acisindan 6nem arz etmektedir.

B- 1lahi Rahmetin Tiim insanhg Kapsadigi Hakkindaki inanca.

Rahmet; incelik, ihsan, bagislama, aciyip esirgeme anlamina gelmektedir.
Allah'm kullarina acimasi, onlara sevgi, sefkat ve merhametle muamele etmesi
anlaminda Kur'ani bir tabirdir. Yiice Allah, kullarina rahmet ve sefkatle davranmayi

nefsine vacib kildigini, “Rabbiniz, sizden her kim bilmeyerek fenalik yapar da
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arkasindan tovbe eder ve nefsini diizeltirse, ona rahmet etmeyi kendi iizerine almistir.

"2 ayetiyle aciklamustir. Rahmet, biitiin

O, bagislayan ve merhamet edendir
yaratiklarin 1iyiligini isteyip onlara yardim etme arzusu duymak anlaminda da
kullanilmigtir. Yiice Allah’in bu kelimeden tliremis bazi1 giizel isimleri vardir;
Rahman: Esirgeyen, Rahim: Bagislayan, Erhamiirrahimin: Merhametlilerin en
merhametlisi, Hayrlirrahimin: Merhametlilerin en hayirlisi, Ziirrahme: Rahmet
sahibi, Zii Rahmetin Vasia: En genis Rahmet sahibi... gibi. Kur'an-1 Kerim'de yiizden
fazla yerde gecen bu isimler, Allah'in rahmetinin ¢ok ve tiikenmez derecede bol ve
her seyi kapladigin1 gostermektedir. Allah yaratiklarina, sanina yakisir bir acima ve
sefkat duygusu ile muamele etmektedir. Esasen hayatin kaynagi da, bu ilahi
rahmettir. Yaratilis1 diisiinecek olursak, insani1 olusturan sperm ve yumurta, ¢ok
saglam, dis etkenlerden korunmus, rahim denilen ¢ok miisait bir ortamda birleserek
gelisir. Hayatin ilk kivilcimi, ancak bdyle bir rahmet ortaminda baslayabilecegi i¢in
ona, ayni kokten tiiremis olan Rahim ismi verilmistir. Diinyaya gelen her canli
yavrusu ancak, Allah'm verdigi nimetler ve ana-babasinin sevgi ve merhametiyle
gelisip biiyliyebilir. Eger bu merhamet duygusu olmasa, hayatin devami miimkiin

olmazdi. Yiice Allah'in; "Benim rahmetim her seyi igine almistir">*°

sOzii bu gercegi
ifade etmektedir. Canlilar, ilahi rahmetin c¢esitli tecellileri olan ve saymakla
bitirilemeyecek nice nimetler sayesinde hayatiyetlerini devam ettirirler. Hak yolu
bulmalar i¢in Allah’in insanlara kitaplar, peygamberler géndermesi de rahmetinin
bir tecellisidir: “Ey Habibim Muhammed! Biz seni, alemlere rahmet olasin diye

kn297

gonderdi , "Bu Kitab1 (Kur'an'l) sana, her seyin agiklamasi, bir hidayet ve

295 En'am, 6/54
26 Araf, 7/156
7 Enbiya, 21/107
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rahmet kaynagi ve miislimanlar icin de bir miijdeci olarak génderdik"**®

ayetleri
bunu gostermektedir.

"Allah, rahmetini yliz parcaya ayirdi, doksan dokuzunu yaninda birakti, bir
parcasini yeryiiziine indirdi. Iste bu bir par¢a rahmet sebebiyle biitiin yaratiklar
birbirine merhamet eder. Hatta yavrulu bir kisrak, yavrusu daha rahat emebilmesi
icin ayagii kaldirir"®® hadisi, rahmet cevherinin aslinda bir biitiin oldugunu, sadece
insanlara degil, biitlin mahlukata verildigini gosterir. Buna gore, Allah'n gercek
rahmetinin biiyiikliigiinii diistinmek gerekir. Kalbinde merhamet duygusu tasiyan bir
insan, i¢inde ilahi bir cevher tasiyor demektir. Merhameti olmayan kisi, bu ilahi
nimetten nasipsiz kalmistir. Hz. Peygamber'in ¢ocuklar1 sevip oksamasina hayret
eden ve on ¢ocugundan higbirini 6pmedigini Oviinerek sdyleyen bedeviye; "Sayet
Allah senin kalbinden merhameti sokiip almissa, ben sana ne yapabilirim?
Acimayana acinmaz."*demesi de bunu géstermektedir. ibadetler, bilhassa orug ve
zekat, merhamet duygusunu arttirir. Miisliimanin merhameti biitiin miiminleri biitiin
insanlar1, hatta biitiin canlilar1 icine almaktadir. Ciinkii Islam, yaraticiya hiirmet,
yaratilana sefkat ve merhamet temeli lizerine bina edilmistir. Rahmet Peygamberi

(sav); "Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez"*"!

buyurur.
Kiiciiklere, giicsiizlere, yardima muhta¢ olanlara, hayvanlara... rahmet ve sefkatle
davranmak Peygamberimizin en Onemli o&zelliklerinden olup: "Kiigiiklerimize
1302

merhamet etmeyen, biiyiiklerimize saygi gostermeyen bizden degildir"™™,

"Merhamet edenlere Allah da merhamet eder. Siz yeryiiziindekilere biitliin canlilara

2% Nahl, 16/89

2% Buhari, Edeb, 19
39 Byhari, Edeb, 18
39 Miislim, Fedail, 66
392 Tirmizi, Birr,15
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merhamet edin ki, goktekiler de (Allah ve melekler) size merhamet etsin"*

buyurarak timmeti olan bizlere tavsiyelerde bulunmaktadir.

Musa Carullah Bigiyef ilahi rahmetin tiim insanlig1 kapsamasi hakkindaki
diisiincelerine; insanligin ahiret hayatina yani asli hayatina has bir durum oldugu i¢in
Yiice Allah’in merhametlilerin en merhametlisi olmasi nedeniyle O’nun sanina
yakisan bir durumla muamele edecegini diisiinmektedir. Yiice Allah’in ahiret
hayatina nazaran ¢ok kisa bir zamani kapsayan diinya hayatinda yeryiiziinde halife
olmak gibi yiice bir sifatla sereflendirilen insanlarin ahiretteki durumlarini ebedi
olarak cehennemde kalmalarin1 Yiice Allah’in sonsuz rahmetine ve O’nun sinirsiz
hikmetine uygun diismedigini sdylemektedir. Yine diinya hayatinda tam bir rahat
yilizii gormeyen insanlarin ahirette de ebedi olarak Allah’in rahmetinden mahrum
olmalarin1 ve onlarin ¢oguna ebedi olarak azap edecekse o zaman hadisi kutsideki

(13

ifade de yer alan “ rahmetim gazabimi gecti” ifadesinin bu tutumla Ortiismedigi
goriisiindedir.*®

Carullah bu konudaki goriislerine dayanak olarak Mevlana Celaleddin
Rumi, Muhyiddin ibn Arabi, Ebu Yezid-i (Beyazid-i) Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve
Selh b. Abdullah et-Tiisteri gibi biiyiikk mutasavviflari dayanak gostererek Ilahi
Rahmetin (miimin — kafir) herkesi kapsayacagini bu biiyiik alimlerin goriislerini

taklit ederek bildirdigini sdylemektedir.’®®

Bu konu hakkindaki diigiincelerin yeni
olmadigint sdyleyerek miiminlerin rahmeti sadece kendilerine has kilmakla bencil

davrandiklarini halbuki Islamiyet’in sumullii dairesi icerisinde ve Kur’an-1 Kerimin

3% Ebu Davud, Edeb, 58

**Mustafa Sabri — Musa Carullah Bigiyef, [lahi Adalet, Sadelestiren: Omer Hakan Ozalp, Pinar
Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 264

3% Sabri — Bigiyef, s. 269
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ayetlerinde bu durumun ¢ok agik olarak goriildiigiinii ve bunun Islam’m esaslar ile
bagdastigini da belirtmektedir.

Musa Carullah Bigiyef dinler tarihi arastirmalarinin 6nemine deginerek
dinlerden s6z ederken bir dine hak, digerine batil demekten sakinmak ve her dine
saygl gostermek gerektigini sOyler. Buradan hareketle Carullah hangi dinden olursa
olsun insanlarin Allah’in rahmetinden yoksun, 6teki diinyada azap i¢inde sonsuz
kalmayacaklarmi anlatmaktadir. Mevlana, Kuseyri, Muhyiddin ibn. Arabi gibi
tasavvuf ehli tarafindan savunulan ilahi rahmetin genisligi fikri onlarin kendi
donemlerinde de tartismalara sebep olmustu. O dénemde bu goriise karsi ¢ikanlar
arasinda Mutezile’den Vasil b. Ata ve kelamcilardan Molla Celal ve Taftazani vardi.
Carullah bir anlamda o donemdeki tartismalar1 kendi donemine tasityarak konunun
canliligini ortaya koymustur.

Carullah, ilk olarak Orenburg Hiiseyniye Medresesinde kisa siiren hocaligi
doneminde dinler tarihi derslerini anlatirken talebe ve hocalar1 huzurunda bu konuyu
yani rahmeti ilahiyenin umumiligi meselesini giindeme getirmistir. ilahi rahmetin
miimin kafir herkesi kusattigint  hi¢cbir kimsenin ebediyen cehennemde
kalmayacagini savunur. Bu diisiincesi yiiziinden siddetli bir muhalefetle karsilagsmis
ve medresedeki gorevinden ayrilmak zorunda kalmaistir.

Daha sonra gériislerini Sura mecmuasinda kaleme alarak dile getirir. Ismail
Gaspirali Terciiman Gazetesinde bu goriigler hakkinda “zamansiz bir giindem” olarak
nitelendirerek Carullah’t susturmak ister. Tartismalar devam ederken Idil — Ural
miiftiisii Rizaeddin b. Fahreddin bu konu hakkinda Ibn-i Kayyim el- Cevziyye’nin
Hadil-Ervah ila Biladil Efrah adli kitabindaki konu ile ilgili bdliimlerinin bir 6zetini

yayinlayarak konunun yeni olmadigimi ve ilk asirlardan beri tartigilan bir konu
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oldugunu bu konu hakkinda kelamcilara katilmadigini Musa Carullah ile de her
konuda ayni diisiinmedigini bildirmektedir.’*®

Uzun siiren tartismalara konu olan Rahmeti ilahiye meselesi hakkinda Musa
Carullah Bigiyef’in diisiincelerini sdylece siralayabiliriz. Tartigmanin asil noktasi
cehennem ebedi midir? degil midir? Yani Miisliiman olmayan kimseler ebedi olarak
cehennemde yanacaklar m1? sorusudur.

Carullah esas olarak Allah’in rahmetinin genis oldugunu, miimin — kafir
herkesi kapsadigini, cehennemdeki azabin ebedi olmayip Allah’in dilemesine bagh
olarak belli bir siireye kadar gerceklesecegini dolayisiyla ahirette tiim insanligin
kurtulacagimi savunmaktadir. Aslinda Musa Carullah’in bu diisiincesi ibn-i Arabi ile
Ibn Teymiyye’ nin gériislerini birlestirmek olmustur. Ciinkii Ibn- i Arabi cehenneme
giren kimselere bir siire sonra ates tabii bir sey haline gelecek hatta ondan zevk
almaya baslayacaklardir. Ibn Teymiyye ise Allah’m her seye bir miiddet tayin
ettigini cehenneme de bir zaman bictigini, kendisinin diledigi bir zamanda islevini
sona erdirecegini sdylemistir.”"’

Carullah’in bu goriislerini degerlendirmesine ge¢gmeden 6nce onun bu iki
goriisten ayr1 olarak iki farkli hareket noktasindan bahsedebiliriz. Birincisi diger
dinlere hosgorii ile bakmasi, ikincisi insanlarin sonsuza dek cehennemde yanmasini
ilahi rahmetin genisligine ters gérmesidir.

Musa Carullah’a gore dinde medeniyet gibi tabii surette meydana ¢ikan ve
tabii surette ilerleyen bir kurumdur. Insani hayatta her sey tabii bir tarzda ilerler.

Ayn1 zamanda insanin dini de gayet sade baslayip ilerleme ile bugiinkii hale

306 Gormez, s. 155
307 Gormez, s. 157
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gelmistir.**®

Hz. Adem’le (as) baslayan ve Hz. Muhammed’le (sav) kemale eren
dinin evresinin ferdin hayatina da yansidigin1 dolayisiyla ferdin hayatinda da yerini
alincaya kadar onu mazur gérmemiz gerektigini savunmaktadir.

Musa Carullah’t bu disiinceye sevk eden sebepler konusunda Mehmet
GoOrmez sunlar siralamaktadir. ““ Birinci sebep aswrlardir Rus hakimiyetin de yasayan
Tiirklerin bagimsizlik timitlerini yitirerek boyle bir idarede gayri miislimlerle de
vasanabilecegi fikrine inanma arzusu, ikinci sebep ise Miisliimanlarin kendileri
arasinda birbirlerini tekfir etme hastaligimn yayginlik kazanmis olmasidir.””*
Gormez’e gore Carullah, Rusya Miislimanlari ile Ruslar arasindaki dini gerginligi
gevsetmek ve Miisliimanlar arasindaki dini taassubu, dini toleranssizligi azaltmak
icin bu goriisleri savunmaktadir.

Yine Carullah Kur’an-1 Kerimdeki Sura Suresi 5. ayette gecen “Neredeyse
gokler (O’nun heybetinden ta) tistlerinden catlayacaklar. Melekler Rablerini hamd
ile tesbih ederler, yerdekiler icinde magfiret dilerler. Iyi bil ki Allah, iste ¢ok
bagislayan (gafur), ¢ok esirgeyen (rahim) O’dur.” ifadelerinden yola c¢ikarak
meleklerin yeryiiziinde bulunanlar i¢in magfiret diledigini buradan hareketle de
meleklere uyarak ahirette biitiin insanligin kurtulacagmna inandigim séylemektedir.*"°

Carullah Ilahi Rahmetin herkesi kapsayacagi goriisiinii temellendirirken
Islamiyet’in diger dinlere ve ge¢mis {immetlere bakisini gdzden gegirmektedir.
Islamiyet’in gecmise bakarken gecmis her bir millet icin serefli bir peygamber

gonderildigine kesin olarak inandigini, Yahudiler ve Hiristiyanlar yaptiklarinin

aksine onceden gelip gegmis biiyiiklerin ve peygamberlerin mukaddes, muhterem

3% Sabri — Bigiyef, s.257
309 Gormez, s. 158
319 Sabri — Bigiyef, s. 269
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irzlarma dokunacak ve herhangi bir milletin dini duygularini rencide edebilecek
sozleri din kitaplarina sokmadigini kesin olarak kabul eder. Yani Islamiyet’in kalben
ve fiilen diger milletlerin hig¢ birini tahkir etmedigi gibi biitiin milletler i¢in verilmis
olan ilahi liituflarin / fazlin, yalnizca kendisine de tahsis etmemistir.*"!

Bu diisiinceler igerisinde Carullah; istikbalde niyeti bulunmayan ebediyet, o
kadar biiyiik o kadar sinirsiz zamanlardan olusmaktadir ki milyon kere milyar asir bu
zamanlara oranla bir saniye hiikmiinde dahi olmadigina hatta bunun algilanamayacak
boyutlarda olduguna inanarak bu sonsuz alemde insanligin Allah’in rahmetinden
ebedi olarak mahrum olamayacaklarmni diisiiniir.”"?

Insanlarin &mriiniin diinya dmriine kiyasla, diinyanin &mriiniin de ahirete
kiyasla bir g6z kirpmasi kadar ¢ok kisa oldugunu ve insanlarin bu géz kirpmasi kadar
kisa hayatlarinda rahattan ¢ok mesakkat gordiiklerini diistinen Carullah ebedi hayatta
higbir insan kalbinin tasavvuruna gii¢ yetiremeyecegi dehsetli bir azapla sonsuza dek
azap goreceklerse, o zaman mutlak bagislayici (gafur) merhametlilerin en
merhametlisi ve alemlerin Rabbi olan Allah Tadla Hazretlerinin mutlak rahmeti ile
herkesi kapsayan magfiretinin nereye gitmis oldugunu sorarak bu uzun siiren ebedi
hayatta insanlarin ¢ok uzun siireli azaba maruz kalmalarinin Allah’in azabinin
magfiretini ge¢cmis olacagi anlamina gelecegini diisiinerek bunun Allah’in
magfiretine ters diisecegini belirtmektedir.*"?

Carullah esas olarak, Allah’in rahmetinin genis oldugunu, miimin — kafir
herkesi kapsadigini, azabin ebedi olmayip Allah’in dilemesine bagli olarak belli bir

stireye kadar gerceklesecegini, dolayisiyla da ahirette tiim insanligin kurtulacagini

3! Sabri — Bigiyef, s. 274
312 Sabri — Bigiyef, s. 276
313 Sabri — Bigiyef, s. 277
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savunmaktadir. Bu konu hakkinda temel aldigi ayetler Hud Suresinin 106. — 107.
ayetleridir. Bu iki ayette hem istisna hem de cehennemde kaligin/azabin, goklerin ve
yerin devam miiddetiyle sinirlandirldigin séylemektedir.>'* “Bahtsiziar atestedirler.
Onlarin orada (o bunaltici atey icerisinde) bir soluk alip verigleri vardir ki!... Gékler
ve yer durduk¢a onlar orada ebedi/siirekli kalacaklardir. Meger Rabbin
(ctkmalariny) dilemis olsun, ¢iinkii Rabbin diledigini yapandir.”"”

Goklerin ve yerin bir giin son bulacagini ise “O giin yer baska yer’e, goklerde

316 ayeti kerimesinde haber verildigini belirtir."”

(baska goklere) degistirilir....’
Carullah “Allah diledigini yapar” denmesinin ebediligine kayit oldugunu savunurken
O0te yandan yer ve gok ebedi olamayacagina gore ates’te ebedi olmayacaktir
goriisiindedir. Bu konunun ana noktasit bilhassa kafirler i¢in azabin ebedi olup
olmamasidir. Bu konuda sahabe doneminden itibaren bir ¢ok goriis ortaya atilmistir.
Konu hakkinda ¢esitli kaynaklarda zikredildigi sekliyle azabin ebedi oldugunu
savunanlarin delillerinin baglicalar1 sunlardir:

1- Kur’an’da kafirlerin ebedi azap gorecekleri konusu hulid ve ebed
kavramlaryla dile getirilmistir. Yine Kur’an’'da gecen ve azabin uzun
devirler boyunca devam edecegini belirten ayetteki ahkab kelimesinde (Nebe
Suresi, 78/23) kasit kible ehlidir. Kible ehli kastedilmese bile azabin sonsuz
devirler boyu devam edecegi anlasiimalidir.

2- Allah’in azapla ilgili vaidinden donmesi miimkiin degildir. Azabin belli bir

siireden sonra gerceklesmeyecegini diisiinmek vaidden donmedir. Bu ise

valanla ayni anlama gelmektedir.

34 Sabri — Bigiyef, s. 294
1 Hud, 11/ 106-107

316 fbrahim, 14 / 48

317 Sabri — Bigiyef, s. 294
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3- Ilahi Rahmet ahirette sadece miiminlere tahsis edilmistir.

4- Azabin ebedi olacagi konusunda ehli siinnet alimleri ittifak etmislerdir.*'®
Azabin ebedi olmadigin1 sdyleyenler de ashab doneminden itibaren karsi deliller
getirerek delillendirmislerdir. Bunlar arasinda Hz. Omer (ra), Hz. Ali (ra),
Abdullah b. Abbas (ra), Abdullah b. Mesud (ra), Sa’bi, ishak b. Rahuye, Mevlana
Celaleddin Rumi, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ismail Hakki1 {zmirli

... vb.>" sayilabilir.

B.a) Allah’in Miikafat ve Ceza Vermesi.

Musa Carullah ilahi Rahmetin Umumiligine genelde kars1 ¢ikildigini, dzelde
de kelam kitaplarmin ilahi Rahmetin yalniz miiminlere has oldugu konusunda icma
ettiklerini belirtmektedir. Ancak bu konu hakkinda kelamcilarin icma etmeleri
konunun halli anlamima gelmedigini sdyleyerek meseleyi kelamcilarin delilleri ve
goriigleri acisindan ele alir. Kelamecilar isabe- ikdb meselesinde yani ibadetler / taat
icin miikafat, giinahlar i¢inde ceza verme meselesinde cesitli goriisleri oldugunu
sOyleyerek sunlar1 ifade etmektedir. “Kendilerine ehl-i siinnet ve’l- cemaat ismini
veren Esarilik ve Maturidilik gibi mezhepler ‘miikafat’ta cezada Allah iizerine vacib
(vacibun alellah) degildir, aksine miikafatlandirmak (yani ibadetlere, Salih amellere
karsilik miikafat vermek) ilahi bir fazl / lituf; cezalandirmak ( giinahlara ve

kotiiliiklere karsi ceza vermek) ise ilahi bir adalettir. Allah Taala kiifiirden baska her

% fbrahim Maras, “Musa Carullahin Tasavvuf Anlayist ve Rahmeti Ilahiye Hakkindaki
Goériisii”,Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde Musa Carullah Bigiyef, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara, 2002, s. 91

319 Maras, a.gm., s.91
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giinahi kendi iradesiyle bagislayabilir. Semavi nasslarin zahirine gore kiifriin
bagislanmasi asla miimkiin degildir.**’

Ehli siinnet’in bu diisiincelerine isaret eden Carullah Mutezile’nin ise sevap
ve cezayl Allah’m iizerine vacip kildigini belirtir ve bu iki diislinceyi de elestirir.
Carullah, ehli siinnetin sadece kiifrii bunun disinda biraktigini ve kiifiir durumunda
cezanin vacip oldugunu savunduklarini séyler. Ancak ehli siinnetin buradaki viicubu,
mutezilenin diistiigli yanlhishga diismemek icin, Allah’in {izerine vacip (viicuban
aleyh) degil, Allah tarafindan vacip (viicubun minh) olarak kabul ettiklerini ifade
eder.”’ Bu konu hakkinda kelamcilarin Vaid (tehdit) hakkinda gelen “dllah
kendisine sirk kosulmasini bagislamaz. Bundan baskasini diledigine bagislar... »322
ayeti ile, Allah’in ceza ‘vaid’inden donmeyecegini ifade eden “Huzurumda
cekismeyin! Ben size daha once uyart (vaid) gondermistim. Benim huzurumda soz

degistirilmez ve ben kullara zulmedici degilim "%

ayetini delil olarak getirdiklerini
ileri siirer.”**

Allah’m vaidinden doénmesinin arap liigatinde s6zden donme veya yalan
anlamina gelmedigini ifade eden Carullah, vaid’den dénmenin miimkiin olabilecegini
iddia ederek kelamcilarin en kuvvetli kabul ettikleri bu delillere karst ¢ikmaktadir.*>
Musa Carullah; eger kelamcilarin metoduyla hareket etseydim ve onlar gibi ayetleri
tevil veya tahsise tenezziil etseydim elbette ki vaid (tehdit) ayetlerinin tiimiinii

magfiret veya rahmet ayetleriyle tevil eder yada kayitlandirirdim diyerek bu metodu

kullanmadigini belirtir. O’nun bu konu hakkinda ileri siirdiigi “goklerin ve yerin

320 Sabri — Bigiyef, s. 279

32! Sabri — Bigiyef, s. 281-282

322 Nisa, 4 / 48

32 Kaf, 50 / 28-29

324 Sabri — Bigiyef, s. 282-283

32 Maras, “Musa Carullahin Tasavvuf Anlayisi ve Rahmeti Ilahiye Hakkindaki Gériisii™, s. 92
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miilkiiniin Allah’a ait oldugunu bilmedin mi? (O) diledigine azap eder diledigini de

bagislar. Allah her seye kadirdir.” **°

ayeti ile Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok suresinde
gecen ayeti kerimeler ile vaid (tehdit) ayetlerini Allah’in dilemesiyle, iradesiyle
kayitlandirarak ‘ceza vermenin vacib oldugunu’ elbette reddedecegini, yahut
“(Tarafimdan Onlara) De ki: Ey nefislerine karsi asirt giden kullarim! Allah’in
rahmetinden timidi kesmeyin! Allah biitiin giinahlart bagislar; ¢iinkii O ¢ok
bagislayan (gafur), ¢cok esirgevendir (rahimdir).”*?’ Gibi kapsayicilig: tekid edilmis
ayetleri tercih edebilecegini ancak boyle usullere ihtiyaci olmadigim da vurgular.®

Carullah’a gore kelamcilar (verilen) sozden donmek (hulf etmek) ile
bagislamayi, (ceza vermekten) vazgecmek (tecaviiz) ile yalan sdylemeyi birbirine
kanistirmaktadirlar. S6zden donmek, hem aklen hem de ser’an yerilmistir.
Bagislamanin giizel ahlakin en biiyliklerinden oldugunu; yalan sdylemenin en biiyiik
aylp oldugunu, cezalandirma tehdidinden donmenin ise keremlerin en biiyligi
oldugunu séyler.*” Carullah arap 6rfiinde ve ligatinde de affetmenin ve cezadan
vazge¢gmenin  yalan anlamina gelmedigini bilakis faziletli bir davranig olarak
goriildiigini de belirtir.**°

Biitiin bunlar siraladiktan sonra da Carullah; kelamcilar vaid ayetlerinden
cezanin vacipligini anlarlarken, kendisinin ilahi rahmetin genisligine dayanarak arap
orfiiniinde delaletiyle ‘Allah kiyamet giliniinde biitiin insanlarin glinahindan

vazgecer’ inancinda olursa Allah’in huzurunda daha edepli hareket etmis olacagin

da vurgulamaktadir.®!

326 Maide, 5 / 40

327 Zumer, 39/ 53

328 Sabri — Bigiyef, s. 283-284
329 Sabri — Bigiyef, s. 284

330 Sabri — Bigiyef, s. 284

31 Sabri — Bigiyef, s. 284-285
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Carullah’in bu konu hakkindaki Kur’an ayetleri ve hadislerden sonraki en
onemli kaynaklar1 ise, Muhyiddin Ibn Arabi’nin Futuhatiil Mekkiyyesi, Mevlana’nin
Mesnevisi, Kuseyri’nin Risalesi, mutasavviflarin, Imam Sa’bi ve Ibn Mesud’un

sOzleridir.

B.b) Allah’1n Azabina Diledigini Ugratmasi.

Musa Carullah azap ve azabin ebediligini Allah’in  dilemesiyle
sinirlandirmaktadir. Kur’an-1 Kerimde azap ayetlerinin “... Allah diledigini bagislar,
diledigine azap eder....””"* Ayetinde oldugu gibi genellikle mesiyet ( ilahi irade,
Allah’in dilemesi) ile kayitlandirildigim belirtir.**® Yine bununla ilgili olarak; “Bize
bu diinyada da iyilik yaz, ahirette de. Biz sana yoneldik. (Allah) buyurdu ki: Azabima
dildigimi ugratirim, rahmetim ise her seyi kaplamistir. Onu korunanlara, zekat
verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim.”* ve “...(Allah) buyurur ki:
Duraginiz atestir. Allah’in dile(yip affet)mesi hari¢, orada ebedi kalacaksiniz.
Siiphesiz Rabbin hikmet sahibidir, bilendir.””” ayetlerini zikrederek séz konusu
ayetlerde Allah’in rahmetinin genisliginden, azabimi diledigine ulastiracagindan ve
O’nun diledigi hari¢ orada ebedi kalacaklarindan bahsedildigini; sonunda rahmetin
biitiin insanlar1 hatta yalniz insanlar1 degil her seyi kapsayacagi / igine alacaginin ¢ok
agik bir ilahi hitapla bildirildigini ifade etmistir.*® Ayrica Carullah burada umumi
ve hususi rahmet ayirimina da gitmis, birincisine herkesin ikincisine amellerle

ulasilabilecegini 6ne siirmiistiir.”>’

332 Maide, 5/ 18

333 Sabri — Bigiyef, s. 293

334 Araf, 7/ 156

335 Enam, 6 / 128

336 Sabri — Bigiyef, s.293-294
337 Sabri — Bigiyef, s. 299-300
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Bundan bagka asagidaki ayeti kerimelerin cehennemde kalisin gokler ve yerin
devam etmesiyle kayitlandirildigindan bahseder. “Gokler ve yer durdukc¢a orada
surekli kalacaklardir. Ancak Rabbin (¢ikarmayt) dilerse o bagka. Ciinkii Rabbin

diledigini yapandir.”® | “O giin yer baska yer’e goklerde (baska goklere)

»339" ayetlerinden

degistirilir. Hepsi tek ve kahredici Yiice Allah’in huzurunda durur.
hareket eden Carullah, Kur’an’da mutlak olarak zikredilmis ebediyet ifade eden
‘hulud’ kelimesini, ‘yerler ve gékler devam ettik¢e’ ifadesiyle simirlandirarak hem
azab1 hem de azabin ebediligi Allah’in dilemesi ve belirli bir miiddetle kayitlanmis
oldugu goriisindedir.>* O’nun ebedi kavramina getirmis oldugu smirlilik anlayisinin
‘hulud’ ve ‘ebed’ kavramlarmin liigat ve 1stilah agisindan da dogru oldugu bu iki
kelimenin arap liigatinde uzun miiddet beklemek veya uzun siiren bir zaman dilimini
ifade ettigi belirtilmektedir.>*!

Carullah haddi asanlar ve kasten adam Oldiirenler hakkinda “Kim Allah’a ve
O’nun elgisine karsi gelir, O ’nun simirlarint asarsa, Allah onu ebedi kalacag atesi
sokar. Onun i¢in al¢altict bir azap vardir.”** Ayeti ile “Her kim bir miimini kasten
oldiiriirse (onun cezasi) iginde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap

3

etmigstir, ona lanet etmis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir.’ # Ayetini ehli

stinnetin (Esariler ve Maturidiler) tevil ettigini ama kiifiir hakkindaki ayetleri tevil
etmediklerini sdyleyerek onlarin bu tutumuna itiraz etmis ve onlari elestirmistir.”**

Allah’in azabina diledigini ugratmasi ve rahmetinin her seyi kaplamasi

hakkinda Yiice Allah’in “ Azabima diledigimi ugratirim. Rahmetimse her seyi

¥ Hud, 11 /107
339 {brahim, 14 / 48
% Sabri — Bigiyef, s. 294 _
341 Maras, “Musa Carullahin Tasavvuf Anlayisi ve Rahmeti llahiye Haklkindaki Goriisii™, s. 93
342 W10
Nisa, 4/ 14
33 Nisa, 4 /93
3 Sabri — Bigiyef, s. 295
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kaplamistir. Onu (rahmetimi) korunanlara (muttakilere), zekati verenlere ve

15 345

ayetlerimize inananlara yazacagim. ayetinde dilerse azap edecegini sonra ...

2

Rahmetim her seyi (kiille sey’) kaplanistir....” climlesiyle de tiim insanlarin ve hatta
her seyin Allah’in genis rahmetinden sonsuz surette faydalanacaklarini bildirmistir.
Carullah bu ayetteki ifadelerden azabin mesiyet (Allah’in dilemesi) ile kayitlandirilip
rahmetin mutlak olarak anilmasi, sey’ gibi en genel (eamm) bir tabir iizerine Kiill
gibi en kapsamli bir genelleme harfinin eklenmesinin ahirette biitiin insanlarin
zorunlu olarak mutlak ilahi rahmet icerisinde kalacaklarina elbette ki ¢ok agik bir
sekilde delalet ettigi inancindadir.**® Ayrica bu ayeti kerimede hicbir insanin ahirette
Allah’in rahmetinden ebedi / sonsuza dek kalmaktan istisna edilmedigini belirten

(3

Carullah bazi kelamcilar ile Rusya’daki bazi alimlerin “...O’nu korunanlara

’

(muttakilere),zekati verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim.”  muciz
climlesine dayanarak ilahi rahmeti, ahirette kurtulusu yalnizca miiminlere tahsis etme
gibi bir yanlisa diistiiklerine inanmaktadir.**’

Onlarin bu yanliglarindan birinin genel’i (umum’u) yine genelin hiikmiine
uygun bagka bir hiikiimle sinirlandirmalari (tahsis etmeleri) oldugunu ancak mantik
ve usul kitaplarina gore bir hiikkmiin baska bir hiikiimle sinirlandirilabilmesi igin
hiikiimler arasinda zithgmn olmasinin sart oldugunu, 6zelin hiikmiiniin genelin
hilkkmiine uygun oldugu durumlarda genelin hiikmiiniin sinirlandirilamayacagini

348

vurgulamaktadir. ...Rahmetim her seyi kaplamigtir...” genel ciimlesiyle “... Onu

(rahmetimi) muttakilere, zekati verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim.”

% Araf, 7 /156

346 Sabri — Bigiyef, s. 296
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0zel ciimlesinin birbirine uygun iki hiikiim i¢erdigini genel hiikkmiin 6zel hiikiimle
stnirlandirmanin liigatten ve ilim kaidelerinden habersiz olmak oldugunu séyler.**’

Ikinci yanlisin “kayitlandirilmis muayyen kisilere rahmet etmek ile ‘rahmeti
sinirlamak’ gibi birbirinden tamamen farkli seyleri ayirt edememeleri oldugudur.
“...Onu (rahmetimi) muttakilere, zekati verenlere ve ayetlerimize inananlara
yazacagim.” 1lahi ciimlesinin miiminlere rahmet etmeyi kesin bir sekilde ifade
etmesinin Allah’in rahmetinin siirlandirilmasina asla delalet etmeyecegini belirten
Carullah “...rahmetim her seyi kaplamigtir...” gibi tahsisi imkansiz muhkem bir ayet
varken Allah’in miiminlerden bagkasina rahmet etmez soOziinlin yanlis telaffuz
edildigini aciklamaktadir.>>

Kelamcilarin ve bazi ilim adamlarinm bu iki yanlhisini agikladiktan sonra Ilahi
Rahmetin herkesi kapsayacagi hakkinda Araf Suresi 7 / 156. ayetiyle ilgili sunlar1

13

ifade etmektedir: “... rahmetim her seyi kaplamistir’ genel ciimlesi, amel
karsiliginda degil yalnizca lituf (itminan) seklinde biitiin insanlara bol bol verilen
mutlak ilahi rahmetin genelligine / herkesi icine aldigina delalet eder. Allah Taala
Hazretlerinin rahmetlerinin ¢ogu bu tiirdendir. Insanlara esirgenmeksizin bolca
verilen viicut, saglk, hidayet, taat, peygamberlik gibi nimetlerin tiimii sadece lituf
rahmetinin bereketiyle verilmistir. Bu liituf rahmeti hi¢bir insana ve hi¢bir zamana
mahsus degildir. Rahmetin bu ¢egsiti diinyada her an biitiin insanlara hesapsiz olarak

bol bol verildigi gibi siiphesiz ahirette de istisnasiz her insana esirgenmeksizin bolca

verilecektir.  ‘...azabima diledigimi ugratinim...’ ciimlesinin delaletiyle, ‘Ilahi

megiyetin (iradenin) dilemesi durumunda bazi insanlara azap olunabilecek’ ise de

9 Sabri — Bigiyef, s. 297
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‘...rahmetim her seyi kaplamistir...” soziiniin delaletiyle de sonunda biitiin insanlarin

Allah’in rahmetinden sonsuza dek faydalanacaklari kesin bir sekilde sabittir. '

(13

Carullah hiikiim bakimindan birbirine uygun olan “... rahmetim her seyi
kaplamistir...” ve “...Onu (rahmetimi) muttakilere, zekat1 verenlere ve ayetlerimize
inananlara yazacagim.” ciimlelerinin iki ¢esit rahmeti ifade ettiklerini; bunlardan
birinin amel karsiligi olmaksizin yalnizca merhametlilerin en merhametlisi olan
Allah Taalanin liitfuyla istisnasiz tiim insanlara hem bu diinyada hemde ahirette
hesapsiz bolca verilen kapsayici rahmet oldugunu, digerinin ise korunma (ittika)
zekat ve iman gibi amallere karsilik olmak iizere Allah tarafindan vaat edilen yazili
rahmet oldugunu ifade eder. Insanlarin kapsayici rahmete hak etmeksizin (bila-
istihkak) nail olacaklarini yazili rahmete ise her insanin yalnizca ¢alismakla,
amellerle kazanacaklarin1 bu yazili rahmet ile de insanlar1 yiice derecelere ulagmalari
icin hayir yolunda yarismaya davet edildiklerini belirtir.***

Musa Carullahin bu konu hakkindaki diisiincelerine dayanak olarak daha
oncede zikrettigimiz gibi Mevlana Celaleddin Rumi, Muhyiddin Ibn Arabi, Ebu
Yezid-i (Beyazid-i) Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve Selh b. Abdullah et-Tiisteri gibi
biiyiilk mutasavviflara dayandirdigini daha oncede zikretmistik. Yine ayni sekilde
‘rahmetim her seyi kusatmigtir’ ifadesini agiklarken ve kapsayict rahmetten
bahsederken de 6zellikle Muhyiddin ibn Arabi’nin goriislerini ifade ederek soyle der:
“Allahin  hudutsuz rahmet denizlerini gostermek devam ettirmek icin kapsayict
rahmetini, sumirlamaksizin biitiin insanlara ebedi surette bol bol vermistir. Bu

diinyada insani tembel ve basibos birakmamak, tiim insanlari kotiiliik yollarindan

alikoyup iyilik yoluna davet etmek igin de ozel rahmetini yalnizca amel isleyenlere,

31 Sabri — Bigiyef, s. 298-299
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hayatin maslahatlart yolunda ¢aliganlara, insanlara zarar vermekten sakinip
olgunlasmak i¢in gayret gosterenlere tahsis etmistir.”>

Carullah bu konuyla ilgili olarak Rahman — Rahim kelimelerinin manalari
tizerinde de durarak; er-Rahman kelimesinin diinyada ve ahirette tiim insanlara, er-
Rahim kelimesinin yalniz bu diinyada yine tiim insanlara rahmet eden olarak
aciklanmasinin dogru olacagini ifade ederek er-Rahman genel / kapsayici rahmetiyle
tiim insanlara devamli olarak rahmet eden, er-Rahim ise 6zel / yazili rahmetiyle
yalnizca amel isleyenlere rahmet eden anlaminda oldugu seklinde agiklanmasinin
dogru olacagmni sdylemektedir.*>*

. o e s 355
“ O Rahman ars’a istiva etmistir.”

ayetindeki Rahmanin zikredilmesinin
ve arsin hakikatinin miifessirlerin higbiri tarafindan bilinmiyor da olsa hem bu
diinyada hem de ahirette devamlilig1 / ebediligi herkes¢e malum oldugunu séyleyen
Carullah; Allah’n kapsayici rahmeti biitiin mevcudattan biiyiik ve ebedi kalacak olan
‘biiytik ars1” kusattigina gore ilahi rahmetin ahirette kapsayiciligi, istisnasiz tiim
insanlara esirgenmeksizin bol bol verilecegi bu ayeti kerime ile siiphesiz sabit

oldugunu belirtir.>*® Ayrica bu ayeti kerimeyi de ilahi rahmetin kapsayiciligi

konusunda delil olarak gosterebilecegini de sdyler.

B.c) Allah’1n Biitiin Giinahlar1 Bagislayip Kendisine Sirk Kosulmasini
Bagislamamasi.

[lahi Rahmetin umumiligi konusunda Musa Carullah Kur’an-1 Kerimden

353 Sabri — Bigiyef, s. 300; Muhyiddin ibn Arabi’nin goriisleri icin bkz. Fiisiilu’l Hikem, Ceviren :
Nuri Gengosman, Istanbul, 1990, s. 204- 208 ile 262
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baska bir delil getirerek; “ (Tarafimdan onlara) De ki: Ey nefislerine karsi asiri
giden kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin! Muhakkak ki Allah biitiin
giinahlart bagislar, ¢iinkii O ¢ok bagislayan ve ¢ok esirgeyendir.”>’ Allah’in biitiin
gilinahlar, bir slire azaptan sonra affedecegini beyan ederek buradaki ‘Ey kullarim!’

(13

hitabinin (miimin — kafir) tim insanlar1 kapsadigini ayrica “ Goklerde ve yerde
bulunan herkes Rahman’a kul olarak gelecektir.””® ayetiyle de ‘kul’ kelimesinin
kimleri i¢ine aldigina da ac¢iklik getirir.*>’

Kur’an-1 Kerim’in “... Muhakkak ki Allah biitiin giinahlart bagislar...”
pekistirme ciimlesinin “Elbette ki Allah tiim giinahlar: bagislar” demek oldugunu ve
buradaki biitiin glinahlar deyiminin biiyiik glinahlar1 ve kiifrii de kapsadigini belirten
Carullah; kiifriin giinahlar kapsaminda 6ncelikli oldugunun ve Kur’an-1 Kerim’in de
“Rahman hi¢ kimseye azap etmez” demedigini aksine “Allah biitiin gilinahlari
bagislar” buyurdugunu sdyleyerek bagislamayu iki sekilde ele alir:>®
1- Hi¢ azapsiz bagislamak
2- Bir siire azap ettikten sonra bagislamak
ayirimini yapan Carullah bu konuda sunlar1 ifade eder: “Buna gore de ... Allah biitiin
glinahlart bagislar...” ayeti kerimesi ‘Allah kendisine sirk kosulmasin bagislamaz,
bundan baskasin diledigine bagislar’(Nisa Suresi, 4/48) ayetiyle hi¢chir sekilde

catismaz. Ciinkii ‘Allah kendisine sirk kosulmasini bagislamaz’ ayeti kerimesi yalniz

muahezeye (cezaya) delalet edip sonsuzluga delalet etmemektedir. ...Allah biitiin

7 Zumer, 39 /53

%% Meryem, 19 / 93
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giinahlart bagislar...” ayeti ise kesin ve siipheye yer birakmayacak bir gsekilde
bagislamanin bir siire azaptan sonra gerceklesecegine delalet eder’®!

Bu iki ayeti kerimede ¢atisma oldugunu diisiinenlerin oldugunu hatta bunun
kabul edilmesi durumunda bile vaad olmasi bakimindan Zumer Suresindeki ayetin
vaid olan Nisa Suresindeki ayetten dnce gelmesi gerektigini ¢linkii aff ve magfiretin
Allah’1n keremine, hikmet ve izzetine ¢cok daha uygun oldugunu diisiiniir.’*

Biitiin bu agiklamalarin sonunda Carullah ayeti kerimenin sonunda yer alan
“...0 c¢ok bagislayan (gafur), ¢ok esirgeyendir (rahim).” ciimlesinin bunu
destekledigini, ayrica Yiice Allah’mm “Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin!
Muhakkak ki Allah biitiin giinahlar: bagislar...” ciimlelerinin sonunda “¢iinkii O ¢ok
bagislayan ve ¢ok esirgeyendir.” tekidinin yapilmasi rahmeti ve magfireti
zikrettikten sonra gafur ve rahim kelimelerinin anilmasinin bir 6neminin olmasindan
bahsetmektedir.*®

Musa Carullah; “Siiphesiz iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiler
bunlardan kim ki, Allah’a ve ahiret giiniine inanir, iyi bir is yaparsa elbette onlara,
Rableri katinda miikafat vardir; onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir. %
ayetini delil getirerek Allah’a ve ahiret giiniine inanip 1iyilikleri emredip,
kotiiliiklerden nehyedenlerin ebedi saadete kavusacaklarini iddia etmektedir.*®®

[lahi Rahmeti genisligi konusunda ayrica Buhari ve Miislim’de gegen iki

hadisi de zikreden Carullah, bu iki hadisi de iddiasma delil olarak sunmaktadir. Bu

iki hadisten biri Hz. Omer ibn Hattab’tan rivayet edilen bir hadistir. Bu hadiste

%! Sabri — Bigiyef, s. 304
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Peygamberimiz (sav) ¢evresindekilere Hevazin kabilesinden esir olarak getirilenler
arasinda ¢ocugunu kaybetmis bir emzikli kadinin gogsiinde biriken siitlerle diger
cocuklar1 nasil emzirdigine ve kendi ¢ocugunu buldugunda da onu nasil derin bir
sefkatle emzirdigine isaret ederek “Su amne kendi o6z ¢ocugunu atese atar mi
dersiniz? diye sormus Ashab-1 Kiram da: Hayw, giicii yettigi siirece elbette ki
atmaz.” karsiligin1 vermistir. Bunun {izerine Peygamberimiz (sav) “Yemin ederim ki
Allah kendi kullarina bu annenin 6z ¢ocuguna olan merhametinden ¢ok daha
merhametlidir.”* buyurmustur.

Konu ile ilgili olarak zikrettigi ikinci hadis ise; “ O giin (kiyamet giintinde)
Allah Taala Hazretleri soyle buyurur: ° Melekler, Peygamberler ve miiminler
sefaatte bulundu ve cehennemde, kalbinde zerre kadar hayir (iman) bulunan hig
kimse kalmadi. Geriye (sefaat¢i olarak) merhametlilerin en merhametlisi (yani
Cenab-1 Hak) kaldi. %" buyrulmaktadur.

Musa Carullah; “geriye  (sefaat¢i olarak) merhametlilerin en

2

merhametlisi kald1.” climlesiyle Allah’in merhametine oranla hi¢ mesabesinde olan
insanlarin, meleklerin sefaatleriyle kalbinde zerre kadar iman bulunanlarin azaptan
kurtularak ebedi saadete kavusacaklarsa, Yiice Allah’in sinirsiz rahmetiyle
kurtulacak olanlarin kimler olacagini sorarak kendi sorusuna yine kendisi sOyle

cevap verir: “Ciinkii o anda cehennemde (bir tane dahi) miimin kalmamistir. Bu

durumda ‘geriye (sefaat¢i olarak) merhametlilerin en merhametlisi kaldi.’ Sozii ile

366 Sabri — Bigiyef, s. 307-308; bu hadis i¢in bkn. Buhari, K.Edep, 18.Bab, ¢.7, s.75 — Miislim,
K.Tevbe, 4. Bab, 22(2754), ¢.3, s. 2109.
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kurtulacak olan insanlar: varin siz diigiiniin!” diyerek kimlere merhamet (sefaat)

edilecegi konusuna dikkati ¢cekmektedir.®

B.d) Meleklerin Yerdekiler icin Magfiret Dilemesi.

Kur’an-1 Kerim’de gegen “ Neredeyse gokler (O’nun heybetinden ta)
tistlerinden c¢atlayacaklar. Melekler Rablerini hamd ile tesbih ederler, yerdekiler
icinde magfiret (bagislanma) dilerler. Iyi bil ki Allah, iste gafur (¢ok bagislayan),

rahim (cok esirgeyen) O dur.”"

ayetini zikreden Musa Carullah meleklerin yerde
bulunanlar i¢in yaptiklar1 magfiret dileklerinin kapsamima miimin olsun olmasin
herkesin girdigini belirterek ayrica Yiice Allah’in yapilan bu magfiret dilegini kabul

(13

ettigini de ayetin sonunda yer alan “... iyi bil ki Allah, iste ¢ok bagislayan, ¢ok
esirgeyen O’dur.” ciimlesiyle miijdelemistir demektedir.*”

Burada gecen yerdekiler icin magfiret dilerler s6ziiniin bazilarinin
siirlandirdigi gibi sadece miiminlere ait olmadigini bu durumun biitiin insanlik i¢in
oldugunu sayet sadece miiminlere ait olsaydi1 “Ars’t tasiyanlar ve onun ¢evresinde
bulunanlar rablerini overek tesbih ederler. O’na inanmirlar ve miiminler icin

bagislanma dilerler...”"”"

ayetinde oldugu gibi sadece miiminlerin zikredilecegini
ama buradaki 6zel durumun Sura Suresindeki ayette ifade edilen umumi durumu
simnirlamadigini  (genel hiikmiin 6zel hiikiimle sinirlanamayacagini) boyle bir

siirlamanin olabilmesi i¢in aralarinda zitlik bulunmasi gerektigini sdyleyerek bu iki

ayetten ¢ikarilan hiikiimlerin ikisinin de olumlu oldugunu belirtir.*"?

368 Sabri — Bigiyef, s. 309
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B.e) Hiristiyanlarin Bagislanmasi1 Meselesi.

Yine bu konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de gecen ve Hz. Isa’nin (as)
dilinden nakledilen su ayeti vererek bagislanma konusuna ve Ilahi Rahmetin
Umumiligine dikkat g¢ekilmektedir. “ Eger onlara (beni ve validemi ilah edinen
Hiristiyanlara) azap edersen onlar senin kullarindir (diledigini yaparsin); sayet
onlart bagislarsan siiphesiz sen daima iistiinsiin (azizsin), hikmet sahibisin
(hakimsin).””>  Musa Carullah bu Ayeti Kerime’de sozii edilen kiifriin ve sirkin
bagislanmasi i¢in Hz. Isa’nin (as) Yiice Allah’a dua ederek istekte bulunmasi ve eger
bu dilegini kabul ederse O’nun yiiceliginden ve listiinliigiinden olacagini belirterek,
sayet sirk’in bagislanmasinin olmayacagi s6z konusu olsaydi bu yiice peygamberin
boyle dilekte bulunarak hem de bunun O’nun yiiceliginden ve {istiinligiinden
olacagini soyler miydi diyerek sirkin bagislanmasinin bu ayette ki ifadelerden yola
cikarak olabilecegini soylemektedir.*”

Ebu Zerr’in (ra) rivayetine goére Nesai’de gegen bir hadisi de zikreden
Carullah, bu hadiste rivayet edildigine gore Maide Suresi 5/118. ayeti okuyan Hz.
Peygamber (sav)’in sabaha kadar bunu tekrarladigini, alemler’e rahmet olarak
gonderilen Hz. Peygamberin (sav) bu ayeti sabaha kadar tekrar etmesinin sebebinin
ne olabileceginin diisiiniilmesi gereken bir husus oldugunu da ifade eder.’”> Daha
sonra da Hz. Isa’nin (as) “ Siiphesiz sen ¢ok bagislayan (gafur), ¢ok esirgeyensin
(rahimsin).” demeyip “... siiphesiz sen daima iistiinsiin (azizsin), hikmet sahibisin
(hakimsin).” demis olmasimin da bir hikmeti ve sebebi oldugunun iizerinde duran

Carullah; ¢ilinkii her seye egemen, iizerine herhangi bir seyin vacip olmasindan beri

373 Maide, 5/ 118
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olan Allah Taala’nin en biiyiik giinahlar1 da bagislayacak olursa Ilahi hikmetinin ve
kereminin daha fazla agiga c¢ikacagini belirterek ifadelerin bu sekilde olmasinin da
bir sebebinin olduguna dikkat cekmektedir.*”®

Agiklamaya ¢alistig1 biitiin bu delillerden sonra son olarak ilahi rahmetin
herkesi kapsayacagi konusundaki son fikrini agiklamadan 6nce Allah hakkindaki
inanglar ve ona ait olan akil yiiritmeler hakkinda su agiklamalarda bulunur.
Yeyiiziinde bulunan Ilahi kaynakli dinlerin (Hiristiyanlik, Yahudilik, Islamiyet), bir
devlet yada millete ait dinlerin (Asurlularin, Misirlilarin dinleri gibi) mensuplari
olsun; yada yayginlasamayarak zaman ve mekan agisindan ¢ok dar ¢ergevede kalmis
olan dinlere inananlar olsun, daha genis anlamiyla tiim insanlar Allah hakkindaki
inanglarini elbette ki kendilerine gore bir akil yiiritme ile temellendirmislerdir. Bu
akil vyiiriitmelerini de kendilerine gore delillendirmislerdir. Iste insanlarin bu
delillendirdikleri akil yiiriitmelerine gore bir uluhiyet inanglar1 ve buna gore de bir
imanlar1 vardir goriisiindedir.””’

Carullah, yukarida ifade edildigi gibi yeryiiziindeki biitiin insanlarin Allah
hakkinda bir inanca sahip olduklarini ve bu inanglarin1 da bir akil yiiriitme ile
delillendirdiklerini belirterek biitlin bu diislincelerin onlarin bir imana sahip
olduklarin1 gdstermektedir diyerek, Kur’an-1 Kerim’de gecen “ Rabbin yalniz

378 ayetinde ki ‘kaza’ kelimesine hiikiim manasi

kendisine tapmanizi kaza etti...
vererek diinyadaki tiim insanlar yalnizca alemlerin Rabbi Allah Taala’ya ibadet

etmis olduklarini séylemektedir.*”

376 Sabri — Bigiyef, s. 314
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Bu aciklamalardan sonra Musa Carullah, delilsiz olarak sirk kosanlarin
hesabimin Rableri katinda goriilmesi konusunda son olarak Kur’an-1 Kerim’deki su
ayeti sunarak agiklamada bulunmaktadir. *“ Kim Allah ile beraber, delilsiz olarak sirk
kosarsa (varligint ispat edecek bir delili bulunmayan bir tanriyya taparsa) onun
hesabt yalnizca Rabbi katinda gériilecektir, ¢iinkii kafirler iflah olmazlar. De ki:
‘Rabbim! Bagisla, merhamet et, sen merhamet edenlerin en haywrlisisin.”** Ayeti

<

kerimesinde gecen °...delilsiz olarak sirk kosarsa (varligini ispat edecek bir delili
bulunmayan bir tanriya taparsa) onun hesabi yalnizca Rabbi katinda gériilecektir...’
ifadesinde belirtilen durumda olan insanlarin tekfir edip cehenneme atma isinin
insanlardan alindigim1 ifade eden Carullah, bu durumda olan insanlarin islerinin
yalmzca ‘Bir olan Allah’w ilmine birakilmistir.” goriisindedir.”®'

Yukarida da ifade ettigimiz gibi her insanin kendi inancinin bir delili, bir
dayanagi oldugunu ve bunu kendine gore bir akil yiiriitme ile ifade ettigini aciklayan
Musa Carullah, buradan da hareketle “ ...delilsiz olarak sirk kosarsa...” ifadesine
dikkat ¢ekerek eger bunu delillendirirse o zaman ne olacak diye sorar ve Kur’an-1
Kerim’in olaganiistii iislubu / belagati geregi kullanilan ‘delilsiz olarak’ kaydinin
ortada kalmamasi i¢in ya  Allah kimseye giiciiniin iistiinde bir sey teklif etmez...”*
ayeti kerimesine gore ‘bir delile dayanarak sirk kosanlar, Allah’in fazliyla bagislanir’
demek gerektigini, yada bu konuda en uygunu budur diyerek cevap vermeye

calismaktadir.*®

Ayetin devaminda ki “...insamin hesabi yalmizca Rabbi
katindadir...” mu’ciz ifadesindeki Allah Taala’nin ilmine birakilan bir hesabin

elbette ki insanlarin ve meleklerin ilminden daha yiiksek olacagini, yalnizca Cenab-1

3% Miiminun, 23 / 117-118
31 Sabri — Bigiyef, s. 317
382 Bakara, 2 / 286

3% Sabri — Bigiyef, s. 317
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Hakkin bildigi bir halin hesab1 olmasi gerektigini sdyleyen Carullah, bu halin
glinahlardan ve sirk’ten ibaret olamayacagini ¢ilinkii bunlarin insanlarin ve meleklerin
bilebilecegini sOyleyerek geriye kalan seyin delilsiz olarak sirk kosan insanlarin
(Allah’1in Uluhiyetini) diisiiniirlerken, Allah’in kendilerine vermis oldugu diisiinme
gliciinii tam olarak ve kusursuz bir bi¢cimde kullanip kullanmadiklar1 oldugunu
soyler.®® Bu durumda olan insanlarin halinin kiyamet giiniinde agiklanacagini ve
orada hesap goriilecegini hesabin sonunda, disiiniirken Allah’in kendisine verdigi
giicii kusursuz bir bi¢imde kullandig1 ortaya ¢ikan insanin halinin ne olacagiin ise
su ayetle aciklandigini belirtir'®® ve su manada aciklama yapar:

“ De ki, Rabbim! Bdéyle (vani seni diisiiniirken, senin kendilerine verdigin
diistinme giictinii tam ve kusursuz bir bi¢imde kullanmalarina ragmen delilsiz olarak
sana sirk kosan) insanlart bagisla, onlara merhamet et; Sen merhamet edenlerin en
biiyiigiistin . Bu insanlar senin kendilerine vermis oldugun giicii asamadilar, (bu

1,386

ugurda) tiim giiclerini kusursuz bir bicimde kullandilar. Bu durumda olan

insanlar hakkinda Rahmet Peygamberi Efendimize (sav) hitaben ““ De ki: Rabbim!

b

Bagisla, merhamet et...” sozlerini de Hz. Peygamberin bu durumda olan insanlar

icin duasini istemek maksadi ile sdylenmis oldugunu Vurgulamaktadlr.387

Konu ile ilgili olarak zikredilen ayetlerden sonra Musa Carullah, Taberi’nin
Cami’ul Beyan’inda gecen Abdullah Ibn. Mesud’un (ra) konuyla ilgili bir sdziinii
naklederek sunlar1 sdyler: “ Sahabilerin en alimi Abdullah Ibn. Abbas (ra) hazretleri

soyle demistir. Yemin edilecek seylerle yemin erdim ki bir giin gelecek cehennemin

3% Sabri — Bigiyef, s. 317
3% Sabri — Bigiyef, s. 318
3% Miiminun, 23/118

%7 Sabri — Bigiyef, s. 319
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kapilart acilip icerisinde hicbir kimse kalmayacaktir.” ¥ fmam Sa’binin de
cehennemin en ¢abuk harap olacak yurtlardan biri olacagini ifade ettigini zikreden
Carullah, bu iki so6ziin oldukc¢a agik bir sekilde azabin bir giin son bulacagini ifade
ettigine inandigim séyler.”™

Musa Carullah son olarak ta Kur’an’daki azap ve rahmet ayetlerinin muayyen
sahislar, yani belirli insanlar veya milletler itibariyle degil nitelikleri belirlemek
acisindan zikredildigini bdyle olunca da kafirler derken Amerikalilarin, miiminler
derken de Filistinlilerin kastedildigini sdylemenin yanlis olacagim1 iddia

etmektedir.*°

C- Musa Carullah Bigiyef’in ilahi Rahmetin Umumiligi Hakkindaki
Goriislerine Kars1 Yapilan Tenkitler

Musa Carullah Orenburg Hiiseyniye Medresesi’nde bir donem hocalik
yapmigtir. Burada dinler tarihi derslerini verirken talebe ve hocalarin huzurunda
Rahmeti Ilahiyenin umumiligi meselesini giindeme getirir. Allah’in rahmetinin genis
oldugunun, miimin-kafir herkesi kapsadigini, cehennemdeki azabin ebedi olmayip,
Allah’in dilemesine bagl olarak bir siireye kadar gerceklesebilecegini dolayisiyla
ahirette tiim insanhigin kurtulacagini savunmaktadir. Bu diisiince medreseyi
karistirarak hoca ve talebeler arasinda ikilik ¢ikmasina yol agtig1 gibi kendisine karsi
siddetli bir muhalefetin baslamasina da sebep olmus; ayn1 zamanda medresedeki

gorevinden ayrilmak zorunda kalmaistir.

3% Sabri — Bigiyef, s. 324
3% Sabri — Bigiyef, s. 328-330
3% Sabri — Bigiyef, s. 330-331
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Medreseden ayrildiktan sonra burada okuttugu Dinler Tarihi ders notlarini

dénemin adeti oldugu iizere™"

Sura Dergisi’nde 1909 yil1 sonlarinda yayinlamaya
baslamis ve hem Idil-Ural bilginlerinde hem de Tiirkiye’de biiyiik yanki
uyandirmistir. Sura Dergisi’nde yayinlanan ilk makaleden sonra derginin takip eden
sayilarinda bir¢ok reddiyeler yaymlanmaya baslar. Ayrica yine Kazan’da Beles ve
Silsile gazetelerinde de reddiyeden daha ¢ok agir ithamlar iceren yazilar'
yayinlanmaya baslar. Bu yazilarda kendisinin tekfir edildigi hatta oliimle tehdit
edildigi de bilinmektedir. Bunlardan ayr1 olarak kendisini destekler mahiyette yazilar
da yazilmistir. O donmede Kazan’da ¢ikan Terciiman gazetesinde bir yazi
hazirlayarak konuyu “zamansiz bir giindem” olarak nitelendiren Ismail Gaspirals,
Musa Carullah’t susturmak istemistir.”>> Ayrica Rizaeddin b. Fahreddin de
Carullah’1 destekler mahiyette makaleler ve risaleler kaleme almistir. Bu konu basin
yayin organlarinca birkag¢ sene canli tutularak giindemde kalmistir. Bu durum ayni
zamanda Carullah’in kitaplarinin okundugu Tirkiye ‘de de glindeme gelmis ve
seyhiilislamlik makami tarafindan dine aykir1 oldugu ileri siiriilen bazi kitaplarin da
toplanmasi istenmistir. Icisleri Bakanligi bu durumu kabul etmese de karar Tanin
gazetesinde yaymlanmig; ancak yayinlanan bu kararin aksine Carullah’in kitaplarina
ilgi daha ¢ok artmistir. Bu karar1 duyan Carullah seyhiilislamlik makamini tenkid
eden bir makale yazmis ve makalede Istanbul ‘da ¢ikan Islam Diinyas1 dergisinde
yaymnlanmugtir.***

Konu ile ilgili olarak Rizaeddin bin Fahreddin tarafindan kaleme alinan ve

Rahmet-i Ilahiye Meselesi adini tasiyan risalede bu konunun yeni olmadigi daha

' Maras, “Musa Carullahin Tasavvuf Anlayisi ve Rahmeti Ilahiye Hakkindaki Goriisii™ .90
392 Gormez, s.154
393 Gormez, s.154
3% Maras, “Musa Carullahin Tasavvuf Anlayisi ve Rahmeti Ilahiye Hakkindaki Gériisii”, .90
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oncelerden de konunun tartisildig aciklanarak konu ile ilgili olarak ibn-i Kayyim el-
Cevziyye’'nin goriisleri sunulmus ve bu konuda ihtilaflarin yasandigii belirterek
kendisinin kelamcilarin goriislerine katilmadigini ama  Musa Carullah’la da her
noktada ayni diisiinmedigini bildirmektedir.**

Biitiin bu gelismelerden sonra Musa Carullah Rahmet-i Ilahiye Burhanlar
adinda bir eser yazarak konuyu daha genis bir bigimde ele almis; hemen sonra da
“Insanlarin Akide-i ilahiyelerine Bir Nazar” adinda yeni bir kitap daha yazmustir.
Biitiin bunlardan sonra son Osmanli seyhiilislam1 Mustafa Sabri Efendi, Musa
Carullah’in yazdig1 ilk eseri ele alarak “ Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i
[Imiyesi” adinda bir reddiye yazmistir.>*®

Musa Carullah ile Mustafa Sabri Efendi’nin bu konu hakkindaki yazilarim
dikkate alan Bedilizzaman Said Nursi bu iki alim arasinda gegen tartismada kim
haklidir sorusuna su cevab1 vermistir:

“ Mustafa Sabri ile Musa Bigiyef’in efkarlarinit muvazene etmek i¢in vaktim
miisait degildir. Yalniz su kadar derim ki: Birisi ifrat etmis digeri tefrit ediyor.
Mustafa Sabri ger¢i miidaafasinda Musa Bigiyef’e  nisbeten haklidir. Fakat
Muhyiddin Ibn-i Arabi gibi Ulum-i Islamiyenin bir mucizesi olan bir zati tezyitte
haksizdir. Evet, Muhyiddin kendisi hadi ve makbuldiir. Fakat her kitabinda muhdi ve
miirsid olamiyor. Hakaikte cogu zaman mizansiz gittiginden kavaid-i Ehli siinnete
muhalefet ediyor. Baz1 kelamlar1 zahiri delalet ifade ediyor. Fakat kendisi delaletten
miiberradir. Bazen kelam kiiflir goriinlir fakat sahibi kéafir olmaz. Mustafa Sabri

kavaid-i Ehli siinnete taassub cihetiyle bazi noktalarda tefrit etmis. Musa Bigiyefi ise

393 Gormez, s.155

3% Musa Carullah’in burada zikredilen iki eseri ile Mustafa Sabri Efendi’nin eseri bir arada toplanarak
“Ilahi Adalet” Rahmet-i ilahiye Burhanlar1 ad: altinda Omer H. Ozalp tarafindan sadelestirilerek
Istanbul, 1996 yilinda, Pinar Yayinlar1 tarafindan nesredilmistir.
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ziyade teceddiide taraftar ve asrilige nlimasatkar efkariyla ¢cok yanlis gidiyor. Bazi
hakaiki islamiyeyi yanlis teviller ile tahrif ediyor. Ebu’l- Ala el-Maarri gibi merdud
bir adam1 muhakkikinlerin fevkinde tuttugundan, kendi efkarina uygun gelen ibn-i
Arabi’nin ehli slinnete muhalefet eden meselelerine ziyade taraftarlifindan, ziyade

ifrat ediyor.”””

C.a) Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi:

Musa Carullah’in Tirkiye ‘deki en biiyiik tenkitgisi Mustafa Sabri
Efendi’dir.*® Seyhiilislamlik da yapmis olan bu insan Carullah’m Allah’in
Rahmetinin Genisligi hakkindaki eserine tenkit olmak iizere 1919°da Yeni Islam
Miictehidlerinin Kiymet-i [lmiyesi ad1 altinda bir kitap yayinlar. Bu kitabinda Musa
Carullah’1 son zamanlarda ortaya ¢ikan dini miicedditlerden saymis ve ona karsi
saygili denebilecek bir dil kullanmistir. Carullah’mn Islam konusundaki derin
birikimini kabul eder; ve onu dini konular1 bilmeksizin batililarin eserlerinden
etkilenerek hiikiim vyiiriiten, Islam dinini gizli ve sistemli bir sekilde baltalamak
isteyen gruptan ayirir. Musa Carullah’in Islam’a samimiyetle inandigini, Kur’an ve
Peygamber’e(s.a.v) derin bir saygi duydugunu belirtir. Fakat kitabinin sonlarina
dogru bu sdyledikleri ile gelisir bir vaziyette ona hakaretler yagdurir.*’

Mustafa Sabri Efendi Carullah’in fikih, kelam ve tefsir alimlerini pervasizca
elestirmesini dogru bulmayarak ozellikle kelam alimleri hakkindaki tutumuna ve

400

iddialarina kars1 c¢ikmaktadir.™ Kendisinin de elestiri yapmasina sebep olan en

397 Bediiizzaman Said Nursi, Lemalar, 28. Lem’a , s.259

3% Mustafa Sabri hakkinda daha genis bilgi igin bakiniz. ismail KARA, Tiirkive ‘de Islamcilik
Diisiincesi, cilt 2, Risale Yaylar1 , Istanbul , 1987, 5.263-265

3% Sabri — Bigiyef, s.21-28

400 Kanlidere, s.236
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onemli seyin bu oldugunu ifade etmektedir.**' Islam inanclarmin korunmasina
yardim eden kelam ilmini kokiinden yikma girisiminden ve tefsir hadis gibi dini
kaynaklar hakkinda yanhs diislinceler olusmasina sebep olmasindan kaygi
duydugunu belirtir.*** Bu durumun yeni nesil i¢in zararli olacagini; onlarin zaten var
olan Avrupalilik hayranliklarmi bu sekilde eski Islam Aalimleri hakkinda yanlis
bilgiye sahip olarak arttiracagindan siiphelenmektedir.**®

Mustafa Sabri daha sonra Carullah’a bu konu ilgili gerekli cevabini verdigini
diisiinerek onu hararetle destekleyen Hasim Nahid gibi Osmanli yazarlarina
gondermede bulunmustur. Musa Carullah’a * Islamiyet’in Luther’i” unvanim veren
Hagim Nahid Bey’i daha sonra yayinladigi Dini Miiceddidler adl1 eserinde elestirmis
ve sert bir iislupla yermistir.***

Esas olarak kelamci tavri benimseyen Mustafa Sabri Muhyiddin ibn-i
Arabi’nin fikirlerinden hi¢ hoslanmadigini; ciinkii bu gibi fikirlerin islam yolunda
karigiklar be birtakim siiphe cukurlar1 actig1 goriisiindedir. Yine Carullah’in sadece
Kur’an ve sahih hadisleri esas almasinin yaninda bunlara ters diisen sozler soyleyen
Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin sozleriyle nasil uzlasabildigini anlayamadigini ve onun
fikir sistemindeki tutarliliga siiphe ile baktigini séyler.405

Mustafa Sabri elestirilerine hep Kuran’dan deliller getirmekte, hadislere bile
pek o kadar atif yapmamaktadir. Islami esaslari tahrip eden mikroplardan

korunmanin tek dayanaginin Kuran oldugunu sdylemektedir. Her diisiinceye, herkese

hosgorii ile yaklasmaya c¢alisan Carullah’in kelam alimlerine ¢ok fazla yiiklenmesine

“! Sabri — Bigiyef, 5.22-23
2 Sabri — Bigiyef, .23
43 Sabri — Bigiyef, s.23-24
9% Sabri — Bigiyef, .23
495 Sabri — Bigiyef, 5.24-25
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cok kizdigimi da belirtir. Ayrica Miisliimanlara bu kadar fazla serzeniste bulunmasini
da haksiz bulur.**®

Mustafa Sabri Efendi, Carullah’in dini konularda kendisinden daha cesur
diisiinceleri dile getiren reformistlerle karsilasinca daha 1limli, muhafazakar ve
savunmact bir vaziyet aldigini, mesela kendisi gibi reformcu olan Ziyaeddin
Kemali’nin eserlerini agir dille elestirdigi, gecmis alimlere karsi saygi hissi tavsiye
ettigini belirtmektedir.*’

Kitabin ilerleyen sayfalarinda elestirilerini arttiran Mustafa Sabri, Musa
Carullah’1 tutarsiz, mantiksiz ve duygularma tabi olan biri olarak nitelendirerek*®
baz1 fikirleri konusunda deli sagmalari ve sapiklik olarak nitelendirir.*”” Hatta bu
kadarla da yetinmeyerek onu hilekar el ¢cabuklugu ile g6z boyayan ve ayetleri kendi

0 Kuran-1 Kerim’de kafirler icin kullanilan

fikirleri i¢in kullana biri olarak suglar.
“iste onlar hayvanlar gibidir.”ayetine atifta bulunarak, Carullah’1 sasirmis tavuklara
benzetir. Onun iyi niyetine inanmadigin1 Islam’1 batil dinlerle bir tutan sdzlerinin
aslinda Islam dininin hak oldugu konusunda seytani bir siiphe icerdigini, kelam
kitaplarindaki inanglar1 yok etmek suretiyle islam inanglarini ortadan kaldirmaya
heveslendigini soyler.*"!

Mustafa Sabri Efendi, Carullah’1t elestirmeyi daha sonra da siirdiirmiis.
Yunanistan’da iken orada ¢ikardigi bir gazetede Carullah’mn “Uzun Giinlerde Ruze”

adli kitabii da elestirmis; onu Ibn-i Arabi gibi sufileri taklit etmekle su¢lamstir.

Carullah’m bu fikirlerinin son zamanlarda bati diinyasinda revag bulan vicdan

4% Sabri — Bigiyef, .23

7 Kanlidere, $.236-237

% Sabri — Bigiyef, 5.58

99 Sabri — Bigiyef, s.113-114
19 Sabri — Bigiyef, 5.136-140
1 Sabri — Bigiyef, s.141-164
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hiirriyeti akiminin tesiri altinda yazildigini iddia ederek batidaki gelismelerin birgok
I[slam aliminin maneviyatinda tahribat yaptigim Carullah’m da bundan nasibini
aldiginm1 séyler. Mustafa Sabri Efendi, Miisliimanlarin geri kalmalarina ¢6ziim arayan
uyanig ve yenilenme yollarinin Oniine set ¢ekmek isteyenlerden olmadigini; ancak
buna ¢are olabilmek igin Islam dininin tahrip ve tahrif edilmesine karsi oldugunu

soyler.!!?

C.b) Rizaeddin b. Fahreddin :

Musa Carullah Bigiyef’in sundugu azabin ebedi olmadig1 yoniindeki delilleri
ve buna ait goriisleri daha Oncede zikrettigimiz gibi yeni olmayip eskiden beri
siiregelen gorilislere yeni bir katki mahiyetindedir. Ciinkii Carullah’tan 6nce de
Sehabiiddin Mercani’nin de Muhyiddin Ibn Arabi’den etkilenerek savundugu bu
goriis Idil — Ural bolgesindeki cedidcilerin bir kesimi tarafindan desteklenmistir.
Gortislerini agikladiktan sonra siddetli bir muhalefetle karsilasan Musa Carullah’a
destek verenlerin basinda Sura dergisinin bagyazari, Idil — Ural Miiftiisii Rizaeddin b.
Fahreddin gelmektedir. Rizaeddin b. Fahreddin, Carullah’in Sura dergisinde
yayinlanan goriislerine karsi yapilan saldirilara 1910 yilinda yazdigr 17 sayfalik
Rahmet-i Ilahiye Meselesi adin1 tasiyan risalesinde; séz konusu bu meselenin yeni
olmadigi, selef doneminden itibaren tartisilan bir konu oldugunu belirterek risalenin
mukaddimesinde de aciklandig1 gibi bu diisiincelerin kendi goriisleri olmadig1, ibn-i
Kayyim el-Cevziyye’nin Hadi’l Ervah ila Biladi’l Efrah isimli eserin konuyla ilgili

boliimlerinin  6zeti oldugu vurgulanarak meselenin ge¢miste de tartisildigi

412 Kanlidere, s. 237-238
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ispatlanmak istenmistir.*"> Rizaeddin B. Fahreddin, Musa Carullah’in makalesini
firsat bilerek her zaman halkin zayif noktasi olan cehaletini kullanan bazi din
istismarcilarinin koti niyetlerini*'* acikladiktan sonra risalesinde, bu konunun yeni
olmadiginy, ilk asirlardan beri ihtilaf edilen bir mesele oldugunu, Ibn-i Kayyim el-
Cevziyye’nin Musa Carullah’tan ¢ok dnce benzer delillere dayanarak aymi goriisii
savundugunu ispat etmekte ve Carullah’a destek ¢ikmaktadir. Bu konuda Carullah’a
her noktada katilmadigimi vurgularken onun gorilisiinii de savundugunu beyan
etmektedir. Ayrica azabin ebedi olmadig1 goriisiiniin alimlerin bir ¢ogu tarafindan
tercih edildigini de belirten Rizaeddin b. Fahreddin, kelamcilarin goriisiine ise hig
katilmadigin1 agikca belirtmektedir.*"” Rizaeddin b. Fahreddin disinda da bu
bolgedeki ulemanin Carullah’in  goriislerine destek verdigi, hatta derslerinde

416 Rizaeddin b. Fahreddin risalesinin I. Bolumiinde

okuttugu bilinmektedir.
cehennemin ebediligi hakkinda ileri siiriilen goriislere yer verdikten sonra “iste bu
goriiglerin hig biri kabul edilebilir degildir.”*"” diyerek cehennemin ebedi olmadigin
Allah’u Teala’nin katinda malum olan bir siire devam ettirildikten sonra ve bir giin
son bulacagini savunmus ve Carullah’la ayni fikirde oldugunu beyan etmistir. Bu
diisiincesini ise (Ashab-1 Kiram’dan) Ibn Mes’ud, Ebu Hureyre, Said el-Hudri ve

bagkalarindan menkuldiir*'® diyerek fikrini ge¢mise dayandirmustir. Daha sonra

risalenin ilerleyen sayfalarinda ki III. Boliimde ileri stirtilen goriislere kars1 savunma

13 Omer Hakan Ozalp, Rizaeddin bin Fahreddin, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 177-178 ; Musa
Carullah Bigiyef - Rizaeddin bin Fahreddin, Cikis Yolu - Evrensel Kurtulus, Sadelestiren: Hikmet
Akpur, Onséz Yaymecilik, Istanbul, 1991, s. 93-112 (Bu eser, Musa Carullah Bigiyef’in Rahmeti
flahiye Burhanlari ve Insanlarin Akide-i Ilahiyelerine Bir Nazar adli eserleri ile Rizaeddin b.
Fahreddin’in Rahmeti ilahiye Meselesi adli makalesinin sadelestirilmis metinlerini iceren bir eserdir.)

44 Gormez, s. 155

1> Bigiyef - Fahreddin, s. 93-97

16 Maras, “Musa Carullahin Tasavvuf Anlayisi ve Rahmeti Ilahiye Hakkindaki Gérii sii”,s. 96

7 Bigiyef - Fahreddin, s. 98

18 Bigiyef - Fahreddin, s. 98-99
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yapan R. Fahreddin cehennemin ebedi olmadigini ispatlamaya calismustir.*’” Bu
delillerden sonra IV. Bsliimde ibn-iil Kayyim Hazretlerinin Sahsi Fikirleri ad1 altinda
konu ile ilgili Ibn-iil Kayyim’im diisiincelerini agikladiktan sonra bu diisiincelere de
reddiye yazildigimm  peygamberlerden baska insanlarin  korunmusluguna
(masumiyetine) inanmadigimiz i¢in her alimin ve her miictehid’in hatasinin olmasi
miimkiin olabilecegini de vurgulamaktadir. Bu diinyada reddedilmemis goriis ve
kétiilenmemis alim bulunmadigina dikkat ¢eken R. Fahreddin, Ibn il Kayyim’in
sozlerine de reddiyelerin olmasinin tabii oldugunu zikretmistir. Buradan hareketle
Carullah’in goriislerine de reddiyeler yazilmasinin miimkiin olabilecegini ve bunun
her alime yapildigi gibi Carullah’a da yapilmasinin normal oldugunu
soyleyebilecegimiz gibi, R. Fahreddin de Ibn iil Kayymm’m sdzlerinin burada
zikredilmesinden maksadin ona muhalefet edilmesinin miimkiin olmadigini
vurgulamak olmadigimmi Musa efendi tarafindan soylenen fikrin sonradan ortaya

420
Musa

c¢ikmis yeni bir sey olmadigi gostermek oldugunu agiklamaktadir.
Carullah’in makalesinin sirf dini inanigla ilgili olmadigmni sayet bdyle olsaydi
“Sura”da ona yer veremeyeceklerini belirten Rizaeddin b. Fahreddin, o giinlerde
sadece dini inanisla ilgili oldugu diisiiniilen bu meselenin ileride toplumsal meseleler
grubuna girmesi ve biitiin Islam Diinyasin1 mesgul etmesinin muhtemel olduguna
dikkat ¢ekerek konu ile ilgili goriis ve disiincelerini aktardigini belirterek bir
anlamda gelecekte olabilecek muhtemel tartigmalara 151k tutmaya calismistir. Ayni
zamanda konunun toplumsal boyutuna dikkat ¢ekerek meselenin sadece dini inanisla

ilgili olmadigim vurgulamas: da dikkat ¢eken hususlardan biridir.**!

19 Bigiyef - Fahreddin, s. 100-102
20 Bigiyef - Fahreddin, s. 105-108
2! Bigiyef - Fahreddin, s. 109-112
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SONUC

Insanlarm, hem bir dine mensup farkl1 gruplarin hem de farkli dinlere mensup
insanlarin inan¢ ve diisiincelerini birbirine zorla ve etik olmayan yollarla kabul
ettirme girisimlerinde bulunmaksizin, ortak meseleler etrafinda hosgorii ortami
icinde konusabilmesi, tartisabilmesi ve isbirligi icerisinde toplumun kangren olmus
yaralarini iyilestirmede birliktelik olusturabilmesi énemlidir. Bu calismalar dinleri
birlestirme veya bir potada eritip yeni bir din iiretme tesebbiisii olmadan bunlarin
aksine dinlerdeki tiim farkliliklar1 koruyarak herhangi bir zorlamaya gitmeden
digerlerini tanima ve ilk elden bilgilere ulasma cabalar1 ile birlikte diger dinlere ve
onlarin mensuplarina sicak ve olumlu yaklagsma becerileri gostererek giizellikleri ve
1yl yoOnlerini alarak baskalagsmadan ve degismeden yenilenerek daha iyiye ve daha
glizele ulagsma gayretleri icerisinde olmak ve duygularla toplumsal birliktelik
olusturarak diinya meselelerini konugsmak, miizakere etmek ve ¢oziim bulmak
gayelerini tagimalidir.

Bilindigi gibi 18. asrin sonlarindan itibaren idil Ural bdlgesinde egitimde,
dinde ve milli suurda yasanan cedit¢ilik hareketinde ki amacgta bu anlamda
olugsmustur. Bu hareketin dini diisiincede ve egitimde olmak iizere iki ayr1 yoni
bulunmaktadir. Bu hareketin son halkasin1 temsil eden Musa Carullah Bigiyef’in
goriislerine de bu bolgede yeseren ve geliserek etki alanin1 genisleten bu fikirlerin
etkisinin ¢ok oldugundan s6z edilebilir. Musa Carullah’in dogup biiyiidiigii cevre
olan Kazan’da gelisen cedit¢ilik hareketinin dogusu 18. asrin sonlar1 ile 19. asrin
baslarima tekabiil etmektedir. Siiphesiz Rusya Miisliimanlar1 arasinda ceditgilik
hareketinin onciiliigiinii yapan Abdiirrahim b. Osman Otuzimeni (6. 1834) ve

Abdunnasir Kursavi (6. 1812) dir. O’nu Sihabeddin Mercani (6. 1889), Rizaeddin b.
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Fahreddin ve Musa Carullah Bigiyef (6. 1949) izlemistir. Ortaya ¢ikan bu hareketin
dis kaynaklar1 ise Mercani’den itibaren hem Osmanli’daki 1slahat hareketleri, hem
Avrupa ve Rusya’daki gelismeler ve 1slahatlar, hem de Misir’da ortaya ¢ikan 1slahci
harekettir.

Dini alandaki soylemleri ile dikkatleri iizerine ¢eken Musa Carullah’in dini
cogulculuk anlayis1 daha ¢ok ilahi rahmetin umumiligi hakkindaki goriislerini ifade
ederken netlik kazanmistir. O bu konu hakkindaki fikirlerini ileri siirerken tevhid
eksenli hareket ederek, tevhid inancina sahip herkesin cennete girecegini yani
kurtulusa erecegini delillendirmistir. Bu fikirlerin yeni olmadig1 asr1 saadetten beri
siiregelen bir diislince oldugu, yetismis oldugu bdlgede bu konunun fikri altyapisi
kendinden Onceki alimler tarafindan olusturuldugu da bilinmektedir. Hatta O bu
konuda biraz daha cesaretli davranarak  biitiin insanlarin Allah’in  sonsuz
rahmetinden yararlanarak bir giin cennete girecegini de iddia etmistir.

One siirdiigii fikirlere kars1 kendinden énceki alimlere de oldugu gibi tenkitler
yapilmis, bu tenkitlerde kendisini kiifiirle itham edenlerin yaninda onu destekleyenler
de olmustur. Dini alanda yenilesme, eskiyi taklitten vazgecerek ortaya c¢ikan yeni
durumlar i¢in yeni fikirler ve ¢ézlimler ortaya koyma ve Kur’an ve siinnete donerek
dinin asli kaynaklarindan yararlanma yolunu segerek yeniliklere ve yeni diislincelere
acik olma fikrini benimsemistir. Hz. Adem (as)’den Hz. Muhammed (sav)’e kadar
vahyedilen dinin tevhid dini oldugunu, bu esaslar ¢ercevesinde bulunan herkesin
kurtulusa erecegini diistiinmektedir.

Din 6zgiirligiinii gelistirmeye ¢alisirken, evrensel noktalarda bulugsmak kadar,
dinlerin ve medeniyetlerin kendilerine has bazi teolojik, tarihsel ve kiiltiirel yonlerini

dikkate almakta 6nemlidir. Demokrasi ve ¢ogulculuk kavramlari da din 6zgiirliigii ile
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yakindan ilgilidir. Insan Haklarinin temelinde din 6zgiirliigiiniin yattigin1 savunanlar
kadar demokrasi ve din 6zglrliigliniin birbiriyle baglantili kavramlar oldugunu, dini
hosgoriiniin tesisine yonelik ¢abalarin demokratik toplumlarin ortaya ¢ikmasinda itici
gii¢ rolli oynadigini ileri siirenler de oldugu ortadadir.

Biitiin diinya insanlarinin istifade etmesi i¢in bugiin bizler Miisliimanlar
olarak dinimizin emri olarak herkese karsi saygili olmak durumundayiz. Bu davranis
yarin mutlaka karsilik gorecek ve diger din mensuplar1 da kendi dinine mensup
olanlarin disindakilere kars1 daha hosgoriilii ve sicak bakmaya baslayacak ve diinya
barisinin gergeklesmesi i¢in katkida bulunacaklardir.

Bu konu ile ilgili yapilan bu calisma ve daha Once yapilan caligmalar,
toplumsal olarak yasadigimiz bu kii¢iiciik diinyada her kesimden insanla miinasebet
kurmanin 6nemini ve gelecekte olabilecek olumsuzluklarin 6niine geg¢ilmesinin
zeminini olusturmaya yonelik yapilan calismalardir. Burada hedeflenen ise,
karsindakini insan olarak algilayabilmek ve onun her tiirli diisiince, inang ve
yagamina saygiyla kabul ederek tahammiil edebilmek erdemine ulagmak ve
baskalasmadan, degismeden, kendi kiiltiir, deger ve dini inaniglarindan taviz
vermeden yenilikleri ve giizellikleri kendi biinyemizde 6ziimseyerek gelismek ve

yeniliklere a¢ik olmaya katkida bulunmaktir.
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