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ONSOZ

fran ve Tiirkiye modern psikoloji tarihi arastirmalar bu iki Miisliiman ve komsu
ulkenin toplumsal, ekonomik ve siyasi ge¢misine de 1sik tutmaktadir. Modern egitim
sistemi ve bilimin Islam iilkelerine girmesiyle birlikte bu toplumlarda siyasi, toplumsal
sorunlar ortaya ¢ikmistir. Yenilesme politikalar: tiim islam diinyasinda yaklasik ayni
hizla devam etmistir. Zaman zaman duragan hale gelen bu politikalar nihayetinde Iran
ve Tiirkiye’de 1ki farkli devlet sistemi ortaya cikmis olsa da birgcok agidan toplumsal
benzerlikler de gdze carpmaktadir. Iran gerek egitim gerek siyasi gerekse ekonomik
alanda, Tirkiye aydin ve biirokratlar1 tarafindan desteklenen ve uygulanan
modernlesme politikalarini yakindan takip etmistir. Modern bilim ve egitime giris tarihi
acisindan da baktigimizda bu siireci gormek miimkiindiir. Psikoloji ve modern psikoloji
anlayiginin - bu  ilkelere girdigi tarihe geldigimizde dikkat ¢ekici verilerle
karsilasmaktayiz. Her iki iilkenin geleneksel psikoloji diisiincesi Islam diinyasindaki
psikoloji yahut ilmi ruh anlayisindan kaynaklanmaktadir, fakat bu {ilkelere modern
bilimin girisi ve giriste uygulanan politikalar, modern psikolojinin bu iki tilkeye giris
tarihlerinin farkli olmasina sebep olmustur. Osmanlilar’a baktigimizda psikoloji yahut
ilmi ruh adli ders Dariilfiinun’un kurulusundan itibaren miifredatinda yer almaktadir.
[ran’da Dariilfiinun’un kurulusundan 50 yil sonra hi¢ sosyal bilim okutulmamistir. Bu
nedenle 1851°den 1900’lere kadar iran’da modern psikoloji iizerinde yazilmis olan bir
esere rastlanmamaktadir. Birinci Diinya Savasi esnasinda Siyaset Yiiksek Okulunda

baslayan psikoloji dersleri Iran’a bu boliimiin ve dersin ilk giris tarihidir. Tez



calismamizda modern psikolojinin bu iki iilkeye giris tarihleri arasindaki farklar1 ve
bunun nedenlerini arastirmaya ve ortaya koymaya calistik. Bu calismanin iran ve
Tiirkiye’nin bilim tarihi sahasindaki iligkileri bakimindan daha yetkin ¢alismalar igin bir
ilk adim teskil edecegine inaniyoruz. Basta psikoloji ve tarih olmak iizere disiplinlerarasi
bir nitelige sahip olan bu tez ¢alismasinin farkli alanlardan yardimsever hocalarim ve
arkadaslarimin destegi ile ortaya ¢iktigini belirtmek isterim. Oncelikle bu tez konusunda
benden destek ve miisimahasin1 esirgemeyen, siireg boyunca istifade ettigim
yonlendirmeleri ve tezin son seklini almasindaki yardimlari i¢in ve tez konusu, tezin
siirlhiliklari, inceleme ve analiz etme gibi birgok hususta takip edecegim istikameti
¢izmesi disinda her firsatta bu tez ¢alismasina olan inancimi pekistiren, derya-deniz ilm1
birikimi sayesinde tevsi‘-i efkar ve teksir-i malumat ettigim danisman Prof. Dr. Remzi
Demir hocama, tezin son seklini almasinda destegini esirgemeyen Dr. Inan
Kalayiciogullar1 hocama ve Aras. GOr. Omer Faik Anli ile Aras. Gor. Tarik Tuna

Goziitok’a tesekiirlerimi sunarim.

Masoumeh Hosseingholizadeh

2013
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GIRIS

Islam {ilkeleri, Bati’nin Rénesans devriminden sonraki yiikselisi ve tiim diinyay1
yonetebilecek giicii elde etmek igin pesi pesine bilimsel ve teknolojik ilerlemeyi
gerceklestirmesi doneminde biiyiik bir toplumsal ve ekonomik bunalim i¢inde idiler.
Islam’in Altin Cagi’ndan sonra gerceklesen bu gerileme ve zaafin nedeni ancak gok
boyutlu bir arastirma sonucu agiklanabilir. Fakat tiim Islam iilkelerinin jeopolitik ve
siyasi tarihlerindeki detaylara girmeden sunu belirtmekte yarar vardir ki bi iilkeler

peyderpey Avrupa’nin gii¢lenen iilkeleri tarafindan bir somiirge haline getirilmistir.

Islam diinyasinda imparatorluklar ve giiclii devletler kurmus ve biiyiik bilimsel,
ekonomik ve toplumsal ilerleme gerceklestirmis Miisliimanlar, XVIII. yiizyila
geldigimizde hi¢ de eski tarih ve ge¢mislerini yansitmiyorlardi. Fakat bu gerileme ve
glcsuzlik, bu iilkelerin aydinlari, biirokratlari, askerleri ve diisiiniirleri tarafindan
sorgulanmistir. Neden geride kaldik? Ilerlemek nasil miimkiin olabilir? Batr’nin bilim
ve teknolojisini nasil elde edebiliriz? Devlet ve nizdm nasil olmali? Egitim
kurumlarinda nasil bir egitim verilmelidir? Bati ile Dogu’nun, bilginin temelleri
acgisindan farklar1 nedir? Giiglii bir devlet, birlik i¢inde bir millet ve diizenli bir
ekonomiye nasil ulasabiliriz? Bati’nin somiirgeci siyasetleri altinda ilerlemek miimkiin

mudur, yoksa sadece bu kosullar altinda eskinin tortularindan kurtulabilir miyiz?

Tiim bu sorular ve bunlar gibi meseleler ilizerinde okuma, yazma, diisiinme ve
tartisma XVIII. ylizyildan giiniimiize kadar uzanan bir siirecte aydinlarin ana meselesi

olmustur. Cevaplar ise farkli akimlar ve yaklagimlari ortaya cikarmistir. Kimi



diisiintirler tarafindan Avrupa ve Bati’nin temel giiclenme nedeni modern bilim ve
teknolojiyi elde etmesidir. Savaslar ve bu savaslarin neticesi olan yenilgiler ardindan
kendi zaafinin bilincine varan Dogu insani, modern bilim ve teknolojiyi kendi
toplumunun ¢ok boyutlu sorunlari i¢inde nasil karsilamistir? Tiim Islam diinyasinda bu

soruya verilen farkli cevaplar, bu iilkelerin gegmisini ve gelecegini etkilemistir.

Tez konumuz olan Hoca Tahsi Efendi’nin Psikoloji Yahut IIm-i Ruh adl1 eseri, bu
temelde ve bu sorulari arastirarak ele alinmistir. Hoca Tahsin Efendi, kendi doneminin
seckin aydinlarindan biridir ve Bati’nin bilim ve diisiincesini savunan akima mensuptur.
Yazdig1 eserde geleneksel psikoloji ile birlikte bazi modern psikoloji ilkelerinden de
bahsetmistir. Tezin Ugiincii Boliim’iinde bu eseri tanitmaya ve bu modern psikoloji
diisiincesi agisindan yerini gdstermeye calisacagiz. Fakat ondan once Islam Diisiincesi
icindeki psikoloji anlayist ve Hoca Tahsin gibi “modern” bilginler 6ncesindeki
yazarlarin geleneksel psikoloji anlayisini incelemekte yarar vardir. Ondokuzuncu
yiizyilin ikinci yarist ile yirminci yiizyilin birinci ¢eyregi arasinda kalan yaklasik yetmis
bes yillik déonemde Osmanli Disiiniirleri, ¢esitli alanlarda yogunlasan Batililagma
etkinliklerinin bir sonucu olarak Avrupa felsefesine yonelmislerdir. Bu doneme mensup
olan Hoca Tahsin Efendi de, dogal olarak Avrupa’nin Materyalizm, Pozitivizm ve
Evoliisyonizm gibi basat diisiince akimlarindan etkilenmis ve “gelenek™i bir 6l¢iide de

olsa agsmay1 basarmistir.

Geleneksel Psikoloji, Islam diinyasindaki bilim insanlari tarafindan yazilmis olan
eserlerde yer almaktadir. Farabi, Ibn Sini, Gazzali ve Molla Sadra gibi Islam

diisiiniirleri yazdiklar1 ¢ok sayida kitapta bu konuyu Islami diisiince gercevesinde ele



almislardir. Tezimizin Birinci Boliim’iinde 6zellikle ibn Sind ve Gazzali’nin akil ve
nefs anlayislarini inceleyerek bu Geleneksel Psikoloji’nin temel ¢er¢evesini belirlemeye
calistyoruz. Ibn Sina, psikoloji iizerine yazdign kitaplarda Aristo ve Platon
Ogretileri’nden esinlenerek nefs veya ruhun bedenle iliskisini arastirmistir; ondan sonra
gelen iImam Gazzali ise, Kuran ve Siinnet’ten yola ¢ikarak, felsefi anlayislar1 dini-stinni
bir ¢ehreye kavusturmak istemistir. Bu boliimdeki arastirmamiz tamamen Iran’da
yayinlanan Farsca eserlere dayanmaktadir. Bunlardan en 6nemlileri ve tez ¢calismamizda
en cok istifade ettigimiz kitap, Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi’nin, Islam Bilim
Adamlart  Acisindan  Ilmii’'n-Nefis ve Yeni Psikoloji Ile Karsilastirilmas: adl
calismalaridir. Bununla birlikte Iran’a modern psikolojinin girisini anlatan Dr.
Siyasi’nin yazdigi Ibn Sind 'min [Imii’'n-Nefsi ve Yeni Psikoloji Ile Karsilastirimas ile

IImii’n-Nefis veya Egitim Acisindan Psikoloji adl kitaplarindan da istifade ettik.

Modern bilim ve tez konumuz olan modern psikoloji anlayisinin islam iilkelerine
ve ozellikle Iran ve Tiirkiye’ye girisini Ikinci Béliim’de inceledik ve burada, yukarida
bahsettigimiz sorularin bir kismina da cevap vermeye calistik. Son 200 yilda toplumsal
olarak gerileme ve Bati somiirgeciliginin etkileri, Islam iilkelerinin en biiyiik sorunu
olmustur. Bu sorunlar1 ekonomik, askeri, siyasal ve Kkiiltiirel olarak siralayabiliriz.
Bunlar siyasetgilerin, aydinlarin, diistintirlerin ve ulemanin ilgisini ¢ekmis ve onlar1 bir
¢Oziim arayisina itmistir. Islam diinyasimin bu i¢ doniisiimlerinin yani sira, Miisliimanlar
bir taraftan yoksulluk, cehalet, isdibdat gibi sorunlarla bogusuyorlardi ve buna baglh
olarak nihayetinde aciz bir durumda kalmislardi. Diger yandan Bati’nin ve onlarin tegkil

ettigi yeni uygarligin saldirisina maruz kalmislardi ki bu saldir1 bilim, yeni diisiince,

10



sanayi, teknoloji, somiirgeciligin siyasi ve yagmaci boyutu ile birlikte islam diinyasmi
tehdit altina almist1. Saldirilara ve zaafa maruz kalan iilkelerin aydinlari, yoneticileri ve
blirokratlar1 diisiinmeye ve ¢6ziim lretmeye basladiklarinda, esas olarak ‘“Bati’y1
izleyenler” (Sekiiler diisiiniirler), “Reformistler” ve “Dini ihya edenler” olmak iizere ii¢
diisiince akimi ortaya c¢ikmustir. Iste Ikinci Bélim’de agiklamaya calistigimiz bu
akimlar, farkli siyasi yaklasimlardan, saiklerden ve hedeflerden baslayarak ¢6zim

bulmaya caligsmislardir.

Baticilar Bati’nin degerlerini, goriislerini 6rnek alarak sekiiler, materyalist,
nasyonalist, liberalist, pozitivist akimlardan etkilenerek ortaya c¢ikmiglardir. Kendi
uygarliklariin eski dini, kiiltiirel, tarihsel, toplumsal, diisiinsel mayalarin1 reddedip
Avrupa 06lgiit ve diizenine uygun olarak tiim bunlar1 yeniden iiretmeye ¢alismislardir.
Batic1 Diislince, Bati uygarligin1 ve kiiltiiriinii tamamen kabul etmeyi savunmustur.
Sekiiler goriis, toplumsal hayatin tiim sahalarinin, 6zellikle bilim ve egitimin dinden
arindirilmasi gerektigine inanmustir. Bati Uygarligi’na ve Bilimi’ne bakarak Bati’nin
giiciiniin ve yiikselmesinin, bunlardan kaynaklandigim diisiinmiislerdir. Iran’da ve
Tiirkiye’de bu akima mensup olan diisliniir ve aktivistler, sekiiler egitim yanlisi
olmuslar ve modern okullarin acgilisinda ve modern bilimlerin okutulmasinda biiyiik

rolleri olmustur.

Ikinci akim, Reformistlerdir. Bir yandan Islami iilkelerdeki Batililasmay1 elestiren
dini ve geleneksel diisiinceler, diger yandan egitimcilerin Bati’da etkili olan diisiinsel
akimlar ve toplumsal hareketlerden haberdar olmalari yeni bir aydin smifinin

belirmesine yol agmustir. Bu akim, o&zellikle dini reformu, Islami fiilkelerin
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modernlesmesinin anahtar1 olarak algilamislardir. Dini reformculuk XIX. yilizyilda
Miisliimanlarin siyasi ve diisiinsel hayatinda en Onemli rolii iistlenmistir; mesela
Miisliiman diinyasindaki sOmiirge karsit1 hareketlerde bunun izlerini gorebiliriz.
Reformist énciler 6zellikle Arap diinyasinda toplumsal ve siyasi reformlara 6nderlik
etmislerdir. Reformistler, Baticilara ve muhafazakar geleneksel fundementalistlere karsi
ne Bati’y1 tamamen kabul etmisler, ne de onu tamamen reddetmislerdir. Belki onu
derinlemesine irdeledikten ve tanidiktan sonra olumlu yanlarini alip olumsuz yanlarini
almamak gibi bir diisiince ile hareket etmislerdir. Reformistlerin yani sira dini ihya eden
veya canlandiran akim da Miisliimanlarin toplumsal ve ekonomik zaaf ve siyasi ve
askeri yenilgilerinin nedenini arastirmis ve sorunu islam’da degil, islam Tarihinde
ortaya ¢ikmis olan dnlenemez olaylar ve tahriflerde gérmiislerdir. Dini ihya edenler,
Bati’y1 izleyenlerin tam aksine Bati’nin yeni bilimsel, diisiinsel, kiiltiirel uygarlhigini ve
onun temellerini tamamen reddetmisler, tekrar dinin iktidarina ve Islam diinyasinin
birligine donme amaciyla dini ve dinin temellerini yeniden yiiceltme ve ihya etme

fikrini savunmuslardir.

Bu ii¢ akima ve sonuglarina yeterince yer verdikten sonra, tez konumuz olan Iran
ve Osmanli iilkelerinde modern egitimin ve Ozellikle de psikolojinin giris tarihini
incelemekteyiz. iran ve Osmanli Devletlerinin, bu iki komsu Miisliiman iilkenin, uzun
zamandan beri siyasi, ticari ve kiiltiirel iligkileri olmustur. Maalesef, bu iliskiler
tizerinde tarihsel arastirmalar ¢cok azdir. Iran ve Osmanli iliskilerinde en 6nemli boyut,
iki iilkenin aydimnlar1 arasindaki diisiinsel aligveristir. Bu durum, Tiirk ve Iran’li

diisiiniirler arasindaki ortak noktadir. Her iki iilke de “Islam Meselesi” ile karst
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karstyaydilar ve kendi toplumlar1 ve hakimiyet bolgeleri igerisinde ¢oziime
kavusturulmasi gereken 6nemli bir husus olarak goriiyorlardi. Buna ek olarak modernite
sorunu ile de yliz yiize gelmislerdi ve Bati’nin yeni kurumlarini nasil karsilamalar
gerektigi konusunda diisiiniiyorlardi. XIX. ve XX. yiizyilda Iran’lilar ve Osmanlt’lar,
diisiinsel iliskilerde birbirleri ile pek c¢ok ortakliga sahiptiler. Iki iilke arasindaki
mektuplasmalar ile bu iilkeler aras1 iliskiler pekisiyordu. Iki iilkede de devlet tarafindan

baskiya maruz kalan aydinlar, diger tilkenin aydinlar1 tarafindan destekleniyorlardi.

Arastirmamizin bu bolimiinde Iran’daki Batici, islamci ve Farsgi akimlar ve
bunlara mensup olan aydinlardan bahsetmekteyiz. Modern bilim ve teknigin iran’a
girisindeki tutumlar ile bu bilim ve teknolojinin temelleri {izerindeki tartigmalardan yola
cikarak su sorulari sormakta yarar gérdiik: Modern bilimin temeli ve felsefi, mantiksal
dayanak noktas1 nedir? Bu temeller islami diisiince ile &rtiisebilir mi? Bu ikisi arasinda
bir sentez yapmak mimkin mii? Boliimiin sonunda, bulabildigimiz kaynaklara
istinaden Iran’a modern psikolojinin giris tarihinden de bahsetmekteyiz. Burada
kaginilmaz olarak Iran’da modern psikolojiyi tanitma ve anlatmada biiyiik rolii olan Dr.
Siyasi’ye daha fazla yer veriyoruz. Modern Psikoloji, Tahran Dariilflinunu’ndan sonra
acilan Yiiksek Siyaset Okulu’nda Dr. Siyasi tarafindan okutulmustur. Yiiksek Siyaset
Okulu’nun 6grencilerinden olan Dr. Siyasi, Paris’te psikoloji lisansini bitirdikten sonra,
Birinci Diinya Savasi basladiginda Iran’a donmiis ve bu dersleri resmi olarak
baslatmistir. Defalarca egitim bakanligi ile kiiltiir bakanligi ve Tahran Universitesi
rektorliigli yapan Dr. Siyasi, Farsca olarak yazilmis ilk modern psikoloji kitabinin da

yazaridir.
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Modern psikolojinin iran’a giris tarihi hakkinda su ana kadar derin bir arastirma
yapilmadigini tesbit ettik ve yazilmis olan tarih kitaplar ile biyografilerden yararlanarak
ozellikle bu konu iizerine yogunlastik. Iran’da psikolojinin gelisim tarihine y&nelik
birkag rivayet bulunmaktadir. Baz1 bilim tarihgilerine gére modern psikolojinin Iran’da
baslayisi 1925 tarihine dayanmaktadir; zira bu tarihte Yiiksek Siyaset Okulu’nda Ali
Ekber Siyasi, “Ilm-iin Nefs ve Egitim” baslikl1 bir ders vermeye baslamistir. 13 sene
sonra, 1938’de, Dr. Siyasi verdigi tiim derslerin notlarin1 Egitim A¢isindan Psikoloji
yahut IIm’iin-Nefs adli kitabinda yaymlamistir. Bu kitab1 6lciit alirsak, Iran’da
psikolojinin 88 yasinda oldugunu soOyleyebiliriz. Diger bir rivayet ise, bilimsel
psikolojinin baslangicini, Norman Elman’in Psikolojinin Temelleri kitabinin 1968’de

Mehmud Senayi tarafindan Farsc¢a’ya ¢evrilmesi olarak gérmektedir.

Ugiincii Boliim’de yukarida da belirtmis oldugumuz iizere, Hoca Tahsin
Efendi’nin Psikoloji yahut I[Im-i Ruh adli eserini 6lgiit alarak modern psikolojinin
Tiirkiye’ye girisini inceledik. Tiirkiye’de psikolojinin resmi tarih anlayigina gore
1915’ten baslatilmasinin gerekgesi deneysel psikoloji ile alakalidir. Tez ¢alismamiz
cergevesinde inceledigimiz eserlerde Batili kaynaklardan alindiklari kuvvetle muhtemel
olan deneyler disinda deneysel psikolojiye dair herhangi bir veriye ulasamasak da, bu
durumun mevcut ¢abayr modern psikoloji dahilinde degerlendirme ile tezat teskil
etmedigi kanaatindeyiz. Konuyu arastirirken Sertan Batur’un psikoloji tarihi ile ilgili
makalelerinin yan1 sira Seyma Turan ve Tarik Tuna Goziitok’un yiiksek lisans

tezlerinden yararlandik.
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Batur, “Psikoloji Tarihinde Kdken Mitosu ve Georg Anschiitz’iin Hikayesi”,
“Tiirkiye’de Psikoloji Tarihi Yazimi Uzerine” ve “Tiirkiye’de Psikolojinin
Kurumsallagsmasinda Toplumsal ve Politik Belirleyenler” adli makalelerinde Tiirkiye’de
psikolojiye iligkin ilk yaymlarin bilinenin aksine 1915’ten ¢ok daha once oldugunu
vurgulamistir. Seyma Turan’nin tez ¢alismas1 olan Osmanlilarda [lk Modern Psikoloji
Kitaplarr: (1869-1900)’den ¢ok istifade ettik; bununla birlikte en dnemli kaynagimiz,
Tarik Tuna Goziitok un Rifat Bin Mehmed Emin’in [Im-i Ahval-i Ruh ve Usul-i Tefekkir
Adl Eserinin Tiirk Psikoloji Tarihi’'ndeki Yeri adli tezidir. Tiirkiye’de Bat1 tarzindaki ilk
psikoloji kitaplarina dair kisa bir degerlendirme de, Hilmi Ziya Ulken’in Tiirkiye 'de
Cagdas Diisiince Tarihi adli eserinde mevcuttur. Tez arastirma ve calisgmamizda bu
kitabin da biiyiik yarar1 olmustur. Hoca Tahsin Efendi’nin hayati ve eseri i¢in oldukca
yararlandigimiz ¢alisma ise Remzi Demir, Bilal Yurtoglu ve Ali Utku tarafindan
yayima hazirlanan Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat adli kitabin baginda yer alan ayrintili
“Sunus” yazis1 olmustur.

Tiirkiye’de psikolojinin baslangici olarak verilebilecek tarih 1869’dur. Bu tarihte
Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nde Dariilfiinun-i Osmani’nin kurulusu ilan edilmis
ve “ilm-i ahval-i nefs” baslikli dersin felsefe ve edebiyat subesinde okutulmasina karar
verilmistir. Dersin okutulmast miimkiin olmamis, fakat bu defa da aym yilda Aziz
Efendi’nin “Emzac ii Ekalim” baslig1 altinda verdigi seminerler, miza¢ veya kisilik
bahsi yliziinden ilk psikoloji anlatimlar1 olarak gosterilmek istenmistir. Derslerin
icerikleri konusunda bir bilgi edinmek miimkiin olmadigi icin bu dersleri modern
psikolojinin a¢ilis dersleri olarak kabul etmek dogru olamaz. Bu konu ile ilgili ilk kitap,

Yusuf Kemal’in 1876 yazdig1 Gayet iil-Beyan Fi Hakikati’l-Insan adli eseridir. Sertan
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Batur’a gore, konu ile ilgili ilk ¢evirilen eser de, Gustave Le Bon’un artik klasiklesmis

Kitleler Psikolojisi’dir.

Seyma Turan’in arastirmasina gore 1869-1900 yillar1 arasindaki ders
programlarinda psikoloji dersinin okutulduguna tesadiif edilmemistir. Sadece 1890
yilinda Selim Sabit Efendi’nin Dariilmuallimin’in yiiksek kisminda “Ilm-i Ahval-i Ruh”
dersi verdigi ve Rifat bin Mehmed Emin’in Mekteb-i Sultani’de okutulmak {izere
yazdig1 Ilm-i Ahval-i Ruh ve Us(l-i Tefekkir isimli eserleri bilinmektedir. Oyle
anlasilmaktadir. Bati’da psikolojinin bagimsiz bir bilim alani olmasi Osmanlilar
tarafindan da kabul gérmiistiir.

Ugiincii Béliim’de, psikolojinin Tiirkiye’ye girisinden bahsedildikten sonra, Sonug
kismmda bu iki Islam iilkesinde modern bilim ve egitim, 6zellikle de modern
psikolojinin izledigi tarihi seyir acisindan kiyaslamalar yapilmis, farkliliklar ve

benzerlikler gosterilmeye caligilmistir.

Tez calismamiz dahilinde inceledigimiz literatiiri yukaridaki sekil {tzere
Ozetledikten sonra, tezimizin eserlere yonelik hazirlik asamasi hakkinda sunlari
sOyleyebiliriz: Tez ¢alismamiz sirasinda Once tasnif ve anlamaya, daha sonra analize
yonelik bir metot izledik. Oncelikle 1873-1920 yillar1 arasindaki psikolojiye dair Iran ve
Tiirkiye’de yazilmis olan tiim kitaplar1 arastirdik. Iran’da bu déneme ait olan bir
psikoloji kitab1 bulunmadigi igin daha ileri bir tarihi inceliyerek yazilmis olan ilk
psikoloji kitaplarina rastladik. Tez ¢alismamizi sinirlandirmak ve daha spesifik bir hedef

tayin etmek icin birka¢ kombinasyon diisiindiik: Oncelikle bibliyografik, tanitim amagh
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bir ¢alisma mi, yoksa bir dénemi veyahut belirli eserleri esas alan bir ¢alisma m1 yapmak
hususunda bir karara varmamiz gerekiyordu; nihayetinde, iki iilkede belirli bir donemi
1850’lerden 1920’lere kadar incelemede karar kildik. Bu karar, beraberinde baska
hususlarda da kararlar vermemizi gerektiriyordu. Baslangigta psikolojinin Islam
diisiincesindeki geleneksel anlayisina girdik. Her iki Islam iilkesinde, yani Iran ve
Tiirkiye’de koklerini salmis olan Islam felsefesi ve psikolojisi anlayisini, iki ana akim
altinda ana hatlarin1 ¢izdik. Tezimizde en ¢ok zorluk ¢ektigimiz konu, belirttigimiz
donemde ozelikle Iran’da ciddi bir arastirmanm mevcut olmayisiydi. Bu noksana
calistik.

Sonunda ayni tarihlerde agiklamaya calistigimiz tarihsel izlerin 1518inda bazi
onemli hususlara varmakla birlikte, Hoca Tahsin Efendi’nin 1878’de yazdigi eserin
bilim tarihinde dikkat g¢ekici bir noktada durdugunu sodyleyebiliriz. Tez c¢alismasi
esnasinda rastladigimiz bazi sorulari, zaman zaman ortaya koyduk ve cevaplamaya
calistik. Bu calisma, ilk defa, sadece psikoloji baglaminda olsa da, iki komsu iilke
arasindaki bilimsel iliskilere ve igbirligine dikkat cekmektedir. ileride yapilacak yeni
arastirmalar, 0yle umut ediyorum ki bu konuya daha fazla 1s1k tutacak ve miisterek
sorunlara Onerilen miisterek ¢Oziimlerin tarihsel koklerinin aydinlatilmasina katkida

bulunacaktir.
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BIRINCIi BOLUM

1. iISLAM PSiKOLOJiSi

1.1. Nefis Ve Beden Tliskisi

1.1.1. ibni Sina

Evrende ilim yapan, bilmedigini 6grenmeye calisan ve 6grenmeyi hep merak eden
tek varlik insandir. Insan bilgi sahibi olmak ister. Etrafinda, uzaklarda, gérmedigi
yerlerde en ¢ok kendini ve ne oldugunu merakla 6grenmeye ¢aba harcar ve bilgi sahibi

olmak ister. Insan nedir, kimdir? Ozii ve mahiyeti nedir? Ruhu ve nefsi nedir?

Islam alimlerinden 6nce insan ve insanmn mahiyeti ile ilgili pek ¢ok filozof dnemli
deyislerde bulunmuslardir. Islam diinyasinda da insanoglunun nefsi ve mahiyeti hep
merakla izlenen bir konudur. Bu arastirmanin ilk boliimiinde nefsin kelime anlamiyla
baslayarak Islam diinyasinda Aalimlerin nefis ve beden iliskisi anlayislarindan

bahsetmeye ¢alisacagiz.
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Nefis, Ingilizce “soul”, Latince “anima”, Yunanca “psyche” kelimeleri ile
karsilanmaktadir. Sozliik anlam1 agisindan nefis, insanin ruhi tarafini teskil eden veya

insamin Sliimsiiz yoniinii teskil eden bir 6zdiir.!

Aristo, nefsi lige ayirmaktadir: Bitkilerin bliyiitlicii nefsi, hayvanlarin duyumsayici
nefsi ve insanlarin diislinen nefsi. Biiyiitiicii ve duyumsayici nefisler bedeni idare etmez.
Bunlar ayrilmayacak sekilde madde ile bitismislerdir ve bu yiizden de madde ile birlikte
yok olurlar. Insan nefsi maddeye bagh degildir ve beden yok olduktan sonra var olmaya
devam eder. Buyutlicu nefsin gucleri ve nitelikleri beslenme, buyime ve Uremedir.
Duyumsayici nefsin nitelikleri de 6ncekilere ek olarak, hareket etme, duyum ve istektir.

Insan nefsinin giigleri yukarilardakilere ilave olarak diisiinme ve davranma giigleridir.?

Aristo’dan sonra nefis lizerinde en ¢ok duran ve ¢esitli risaleler ve kitaplar yazan

Ibn Sina’dir. ibn Sina nefsin tanmimini yapmadan dnce varligmi ispat etmeye calisir.

“Biz dig diinyada algilayan, duyan, iradesiyle hareket eden, daha dogrusu
beslenen, biiyiiyen ve benzerlerini doguran bir takim cisimler goriiyoruz. Bunlar bu ¢esit

islere cisim olmalarindan dolay1 sahip olamazlar. O halde onlarin kendi 6zlerinde cisim

! perviz Babai, Isiam Felsefesi Terimleri, 1995, s.75.
? Babai, a.g.e, s. 79.
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olmalarindan baska ilkelerin bulunmasi gerekir. Iste kendi tarafindan meydana gelen bu

eylemler ilkesine, biz “nefis” adin1 veriyoruz.”

Seyh-Ul Reis Ebu Ali el-Huseyin ibn Abdullah Ibn Sina, nefsi varliklar1 harekete
geciren temel ve cisimlerin “cism-i alisi” olarak tanimlamaktadir. ibn Sina’ya gére tiim
kainat bu hediyeye sahiptir. Aristo gibi Ibn Sina sirasiyla nefsi ilk defa bitkide, ikinci

olarak hayvanda ve son olarak da insanda tespit ediyor.

Bitki Nefsi: Bitkide bulunan nefsin ii¢ niteligi bulunmaktadir: Beslenme

(6ztimseme), biiyiime ve lireme islevi.

Hayvan Nefsi: Hayvanlarda bulunup, bitkilerde bulunmayan duyumlama, hayal ve

irade islevleri ve nitelikleridir ki tikelleri kavrar ve kendi istegiyle hareket eder.

insan Nefsi: Yalniz insanlara ait olan akil etme yetisidir. Bu yeti kavrama ve

diisiinme fiillerini meydana getirir. Hem tikelleri hem de tiimelleri kapsar.”

Ibn Sina nefsi ispatlayip tanimladiktan sonra nefsin tek bir cevher oldugundan ve
bu tek cevherin farkli giiclere ve eylemlere sahip oldugundan bahseder. Sonra nefsin
giiclerini agiklar ve her varligin kemal yolunu izleyerek daha da giiglenmesi ve kemale

varmasi gerektigini séyler.6 Bu giigler sunlardan ibarettir:

% Ali Danaseresht, Ibn Sind 'nin Psikolojisi, Sifa Kitabindan Ceviriler, 2007, s. 32.

“Ali Akber Siyasi, Ibn Siné’min Ilmii 'n-Nefsi ve Yeni Psikoloji lle Karsilastirilmasi, 1954, s. 42-43.
SAli Danaseresht, /bn Sind 'nin Psikolojisi, Sifa Kitabindan Ceviriler, 2007, s. 31-32.

®Ali Danaseresht, a.g.e, s. 34.

20



Bitkisel Gugcler: Ibn Sina’ya gore bitkisel nefsin ii¢ kuvvesi bulunmaktadir:
el-Gaziyye : Kisinin hayatta kalmasini saglayan “beslenme kuvvesi”.
En-Namiyye: Kisinin kemalini saglayan “biiylime kuvvesi”.

El-Muvellide: Tiiriin hayatta kalmasini saglayan “lireme kuvvesi”.

Hayvansal Gicler: Hayvansal nefs i¢inde ise iki kuvve bulunmaktadir:

1. Idrak kuvvesi (Miidrike): ikiye ayrilmaktadir:

Dis idrak kuvvesi: (Havas-i zahire): Ibn Sina Sifa adli kitabinda bu duyumlara
detayli bir sekilde deginmektedir. Burada onemli olan nokta Ibn Sina tarafindan
duyumlarin bese degil daha dikkatlice sekize bdliinmesidir. ibn Sind’ya gére lamise
(hissetme) duyusu, bir degil, dort kuvveden olusan bir kuvvedir.” Lamise kuvvesini bir
sayarsak tiim dig idrak kuvveleri hissetme, tat alma, koklama, isitme ve gdrme olmak

tizere bes duyudan olusmaktadlr.8

’Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, a.g.e., 2008, s. 21.
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I¢c idrak kuvvesi (Batine kuvveleri) : Bunlar da bes smifa ayrilmaktadir: Ortak
Duyu (Miisterek his), Resimleme (Musavvire), Diisiinme giicti (Miifekkire), Kuruntu

kuvvesi (Vehmiye), Bellek (Hafiza) ve Ammsama Kuvvesi (Zakire).’

Miisterek his: Batini kuvvelerinin ilkidir. Beyinde yer almakta ve bes duyu
tarafindan hissedilen tiim algilar bu kuvvede toplanmaktadir. Giiniimiizde idrak-i hissi

olarak tanimlanmaktadir.

Hayal: Ikinci kuvveyse hayal kuvvesidir. Beynin ilk bélimiinin'® sonunda yer
alir. Tasarlanan tiim duyular buraya kaydedilir. Bu kuvveye hafiza da denilir. ibn
Sind’ya gore hayal sadece duyulardan gelen tasarimlar1 degil, diisiince esnasinda yapilan

diizenleme ve analiz eseri olusan kavramlar: da kapsar.

Diisiince: Formlar1 ve kavramlari sentezleme ve analizleme giiclidiir. Bu kuvveyi

akil kullaniyorsa miifekkire, vahime kullaniyorsa miitehayyile derler.'!

Vahime: Beynin orta kismmin en sonunda yer almaktadir™?. Kiigiik mahsuslarda

bulunan ve hissi olmayan manalari idrak eder.™

°Ali Akber Siyasi, Ibn Sind ve Diger Bilim Adamlarinda NefS ve Beden liskisi, Tahran 1938, s. 43-44.

WAli Danaseresht, Ibn Sind 'nin Psikolojisi, Sifa Kitabindan Ceviriler, 2007, s. 73.
YMAli Danaseresht, a.g.e, 5.73-74.

22



Hafiza: Ibn Sina hafiza giiciinii sdyle tanimlar: Vahime kuvvesinin idrak ettigi

manalar burada kaydedilir.**

2. Hareket Kuvvesi (Muharrike) : Bu kuvve de, kendi arasinda

hareketi yonetmesi ve harekete gegirmesi bakimindan ikiye ayrilmaktadir.

a) Harekete siirlikleyen, sebep olan yetiye “kuvve-i nuziyye-i
sevkiyye”,'® izleyip ¢ikaran yeti, denir. Bu yeti, kagmilmasi veya yapilmasi
gerekli olan bir seyin suretini zihinde ve hayalde belirledigi zaman, bas giicleri
harekete geciren yetidir.

b) Hareket yetisinin ikinci gérevi ise hayvani faaliyete sokmasidir ki,

kaslar1 kisip gevseterek fiilen hareket saglar.'®

Insani Nefis:

Insanda yukarida dedigimiz gibi bitki ve hayvan nefslerinin yetileri ve

yetkinlikleri de bulunmaktadir. Bunlarin iistiinde ve onlardan ayr1 olarak “akli nefs” ad1

2Ali Danaseresht, a.g.e, s. 86.

BAli Akber Siyasi, Ibn Sinég’min Imii 'n-Nefsi ve Yeni Psikoloji lle Karsilastirilmasi, 1954, s. 46.

Ali Danaseresht, 7bn Sind 'nin Psikolojisi, Sifa Kitabindan Ceviriler, 2007, s. 88.

5 Kuvve, yeti, giic, “nuzziyye, nez’ kokiinden gelir. Cekip ¢ikarmak ve aym kokten cekisme demektir.
Sevkiyye, “sevk” kokiinden olup arzu etme demektir.

% Ali Danaseresht, 7bn Sind ’'nin Psikolojisi, Sifa Kitabindan Ceviriler, 2007, s. 93.
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verilen ve yalniz insanda bulunan insan nefsi ise insan1 insan yapan ayirt edici bir nitelik

olarak onun yetkinligini yani insanliin1 olusturmaktadir.

“Natik nefs” ayirt edici bir nitelik olarak bulunmaktadir. Bu nitelikten dolay1
insanlarmn kendilerine 6zgii bir takim fiilleri vardir. ibn Sina’ya gére insan nefsinin iki
kuvvesi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, insanin, baska hi¢ bir canlida bulunmayan
en Onemli oOzelligi olan maddeden biitiiniiyle soyutlanmis tiimel akli kavramlar
olusturma ve bunun yani sira bilmediklerine akil yiirtiterek vakif olmadir ki buna “nazari
akil” denilmektedir. Ikincisi ise uygulamaya iliskindir. ibn Sina bu akila “Ameli akil”

adini vermektedir. Her ikisine de akil demektedir.*’
Sonug olarak, insan nefsinin biri 6biiriine yardimet olan iki yetisi bulunmaktadir.

a) Nazari akil, kuramsal akil, tiim kavramlar1 ve dnermeleri elde eden yeti
olup tiimel konularda dogrulugu, yanlishgi, zorunlulugu, miimkiinii ve imkansizi
aragtirir. Kuramsal aklin ilkeleri ilk Onciillerdir ki bunlara “mukaddemat-1 evveliyye”
derler

b) Obiirii uygulamaya iliskin ameli, pratik akil olup iyiyi kétiiyii, cirkini
giizeli ve mutlak olan1 inceler. Ameli akil biitiin ilkeleri kuramsal akil yardim ile elde

eder.®®

17 Ali Akber Siyasi, jbn Sinad ve Diger Bilim Adamlarinda Nefs ve Beden Tliskisi, 1938, s. 53.
18 Ali Danaseresht, Ibn Sind 'nin Psikolojisi, Sifa Kitabindan Ceviriler, 2007, s. 98-99.
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Ibn Sina insana mahsus olan akli, hayvani nefsden farkli gérmekte ve onu bir kag
ozellikle tanimlamaktadir. Bu 6zelliklerin en 6nemlisi aklin diisiinsel kavramlar1 anlama
konusunda hazir ve yetenekli olmasidir. Akil, ilmi anlayabilmekte iken nefis bundan
mahrumdur ve yalnizca kiiglik detaylar1 anlayabilir; bununla birlikte akil, cismin

dlmesinden sonra kaybolmaz ve 8lumstizdiir.*®

Ibn Sina’ya gore nefs ve beden arasinda bir ittifak vardir. O nefsin, beden igin bir
“suret-1 nev’i” oldugunu diisiiniir. Bunlar iki ayr1 6z (mahiyet) degildir, bedeni var eden
onu harekete geciren nefistir. Nefis gercek bir cevherdir ve araz (yani sonradan
kazanilan bir 6zellik) degildir. Eger araz olsa idi, bedenden ayrildigi zaman kisinin
suret-i nev’ini kaybetmemesi gerekirdi. Halbuki bilakis hayvan veya insan nefisten
ayrildig1 zaman suret ve “hey’at-i insani”’sinden mahrum olur ve hemen 6lii bir cesede
dontisiir. Bu nedenle diyebiliriz ki bedende can (ruh) oldugu siirece insan cismi en son

kemale ulasir ve hig bir eksikligi kalmaz.?

Ibn Sina’nin nefs ve bedeni bir birlik olarak gormesi ve bu ittifakta nefsi bedenin

sureti (formu) olarak tanimlamasi yiiziinden anlagilmaktadir ki Aristo’yla hemfikirdir.

19 Ali Akber Siyasi, Ibn Sind’min Ilmii 'n-Nefsi ve Yeni Psikoloji Ile Karsilastirilmasi, 1954, s. 56.
20 Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlari Acisindan IImii'n-Nefis ve Yeni Psikoloji Ile
Karsilastirilmast, 2008, s. 59-60.

25



Aradaki fark sadece Aristo’nun bu ittifaki tam bir ittifak olarak gé')rmesidir.21 Aristo’ya
gore nefis hi¢ bir zaman bedenden ayrilamaz ve bedeni terk ederse tekrar ona geri
donemez. Ibn Sina tiim Islam alemindeki filozoflarla birlikte Aristo’nun bu konudaki
fikrinde 6nemli bir degisiklik yaratmaktadir. Ona gore kesindir ki nefis bedenden iistiin
ve ondan mikemmeldir ve bedeni kullanarak, yani ona sekil vererek maddesel yonii olan
istek ve eylemlerini yaptirmaktadir; ama ayni zamanda bedenin yardimi olmadan bazi
kavrama ve diisiinme ile ilgili eylemleri gergeklestirme yetisine de sahip degildir.
Cismin 6liminden sonra nefis var olmaya devam eder ve bu 6zelligi onu bedenden

miimtaz ve iistiin kilmaktadir.??

Suret (form) iki c¢esittir. Ya maddeden ayrilamaz ve ona tabidir (tipki muma
verdigimiz form gibi) veya ondan ayridir. Nefis de bedenin formu olarak ya cisimden
ayrilabilir, nebatat ve hayvanlarin nefsi gibi, onlarin cismiyle birlikte yasar ve onlarin
cismine tabidir veya maddeden ayri, sonsuz ve basittir; insan nefsi ise boyledir. Baslay1s
itibartyla cisme tabidir, yani onunla birlikte viicuda gelir; fakat beden oldiikten sonra
6lmez, baki kalir ve “makuller alemi”ne gider. Yukarida sdyledigimiz gibi nefis, cismin
formu ve kemalidir. Ibn Sina nefsi {i¢ terimle tammlar: Kuvve, suret (form) ve kemal.
Ama daha ¢ok nefsi “cism-i 4li’nin kemali olarak dile getirir. Bu konuda Ibn Riisd’le

ayni fikirdedir.

*!Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, 2008, s. 63-64.
*’Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlarina Gére Ilmii'n-Nefis, 1991, s. 149.
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Kemalat, yani Kemaller, Ibn Sina’ya gore ikiye béliiniir: Birinci Kemal, “kemal-i

asli” (asli kemal) ve Ikinci Kemal ise “kemadl-i ardzi” (arazi kemal)’dir®;
Birinci Kemal: Kendi isleri i¢in bagskasina muhtag olmayan yetidir.

Ikinci Kemal: Birinci kemala ariz ve tabi olan yetidir. Kilincin keskinligi gibi;

malumdur ki keskinlik kilica tabidir.

Bu iki tanimlamaya gore nefs, birinci kemal tiiriindendir. Bu yiizden masa ve yatak
gibi yapay cisimler i¢in kemal yoktur. Kemal sadece dogal cisimlere aittir. Dogal
cisimler bir vasita olmadan hayati eylemlerini yapamazlar; bu nedenle nefis hem cevher
ve hem cismin kemalidir. Seyh ibn Sind’ya gore, nefsin bir diger 6zelligi tek olmasidir.”*
Filozoflardan bazilar1 nefsi bir ka¢ eylem yapmasindan dolayi birden fazla olarak
tanimlamiglardir; ama Ibn Sind’ya gore nefis sadece tek (yegine) bir cevherdir. Bu
yegane cevher kendi kuvveleri vasitasi ile farkli eylemler yapmaktadir. Bu konuda Ibn

Sina sdyle der:

“Riitbesi diislik olan nefisler kendilerinden iistiin olan nefislere baghdirlar. Bir
ka¢ unsurdan meydana gelmis cisimde (basit olmayan cisim) unsurlar arasinda ne kadar
zithk varsa bir o kadar uyumluluk ve koordinasyon da vardir. Bu koordinasyon ve

uyumluluk belirli bir noktaya geldiginde nebati nefsin i¢inde hayat verici bir guc dahil

ZAli Akber Siyasi, Ibn Sinég min Imii 'n-Nefsi ve Yeni Psikoloji Ile Karsilastirilmasi, 1954, s. 58.
#Ali Akber Siyasi, a.g.e, 1954, s. 58.
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olur; daha yliksek bir mertebede hayvani nefis ortaya ¢ikar ve ondan daha yiiksek bir

mertebede ise insan nefsi zahir olur.”?

Yukarda belirttigimiz gibi nefis tek ve yalmiz bir cevherdir ve sonsuza kadar
bakidir ve sonunda “makdlat alemi”ne kavusur. Bu yaklasimindan otiirii, Ibn Sina,
nefsin bedenle birlikte hadis olduguna, yaratildigina inanmaktadir. Her kisinin kendine
mahsus bir nefis veya sureti (form) vardir. Bu konuda Ibn Sina agik bir dille sunu

sOylemektedir:

“Bizim nefsimizin bedene girmeden dnce ondan tamamen bagimsiz bir sekilde,
kendine dayanarak yasamasi ve bedenin yaratilisindan sonra ona baglanmasi tamamen

yanlis bir diisiincedir.”?°

Ve netice olarak sunu soyler:

“Nefis ve beden iligkisi tutsakla zindanin arasinda olan iliski degildir; nefis ve

beden arasinda dogal bir istek vardir.”?’

Ama Filozof, bedeni nefsin nedeni olarak yorumlamaktadir. Ona goére cismin yok
olmasindan sonra nefis 6liimsiiz kalir ve nefsin bedene baglami, malulun zati illete
baglami gibi degildir. Nefsin zati illeti, ‘ukul-i mufarikdir; yani maddeden ayr1 ve ondan
iistiin olan akillardir. Bedenin aradan gitmesi ile birlikte insan ve hayvan arasinda esit

bulunan zahiri ve batini hayvani kuvveler Olirler. Cunki bu hayvani kuvvelerin

BAli Danaseresht, Ibn Sind 'nin Psikolojisi, Sifa Kitabindan Ceviriler, 2007, s. 130.
%Ali Danaseresht, a.g.e., s. 138-139.
' Ali Danaseresht, a.g.e., 2007, s. 142.
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eylemleri sadece beden uzuvlari ile yapilmaktadir. Bu nedenle bedenin 6liimiinden sonra

bu kuvveler yasayamaz.

Ibn Sina gaziye, namiye ve miivellide kuvvelerinden bahsettiginde, onlarin her
kisi i¢in hayatin temeli oldugunu diisliniir ve hayvani nefsin bedene muhta¢ oldugunu
soyler. Ciinkii bu eylemler, zahiri duyular ve batini kuvveler vasitasi ile yapilir.?® Bu
kuvvelerin bedende eylemlerini yapabilecek araglari vardir, bu araglar olmazsa nefis
duyumsayamaz ve idrak edemez. Batini kuvveler de bazi cisimsel araglar vasitasi ile
eylemlerini ger(;e:klestirir.29 Ibn Sind’ya gore bu araglarin yeri beyindedir. Bu yeni
psikolojide topografi boliimiinii cagristirir. Kanun adli kitabinda Hakim bu konuyla ilgili

sunlar1 soylemektedir:

“Dimagdaki eylemlerin yerini sOyle ispatlayabiliriz ki, o yerde bir sorun yasanirsa

belirli eylemleri de yapamaz hale geliriz”.30

Ibn Sina nefis ve bedenin birbirinden nasil etkilendigi ve birbirini nasil etkiledigi
konusunda derin noktalara varmustir.** Yukarida séyledigimiz gibi bedenin her bir hali

ve eylemi, “nefs”den sadir olan bir eylemdir, ama Ibn Sina’ya gére, nefis beden iginde

%8 Murteza Irfani, “ibn Sina’nin Gériisiinde Hissi Idrakin iltifat-1 Haysisi”, Siraz, Dini Diisiince Biilteni,
Say1 43, Siraz Universitesi Yayinlari, Siraz 2012, s. 120-124.

% Ahmed Riza Sahrohi, “islam Felsefesinde Beden ve Nefs Iligkisi”, Kum Universitesi Bilimsel
Aragtirmalar Dergisi, Say1 1, Kum 1998, s. 87.

30Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlar Acisindan I[Tmii n-Nefis ve Yeni Psikoloji Ile
Karsilastirtlmasi, 2008, s. 70.

3! Murteza Irfani, “ibn Sina’nin Gériisiinde Hissi Idrakin Iltifat-1 Haysisi”, Siraz, Dini Diisiince Biilteni,
Say1 43, Siraz Universitesi Yaymlari, Siraz 2012, s.128; Sara Mutezid, //mii n-Nefsin Psikolojisi, Tahran
1980, s. 180; Muhamed Dibaci, “Ibn Sina’nmn Ilmii’n-Nefse Ekledigi Yenilikler”, Kum Universitesi
Bilimsel Arastirmalar Dergisi. Say1 1, Kum 2007, s. 54.

29



bir tutsak olmadigi i¢cin bedende baz1 degisikler yaratabilir. Ayrica bu degisikleri sadece
kendi bedeninde degil, baska bir kisinin bedeninde de yapmaktadir. Ciinkii ikisinde de

bulunan nefis aynidir.

Ibn Sind tedavi ile ilgili olan Kanun’un iiciincii kitabinda dimag ve beyin
hastaliklari ile ilgili derin detaylar veriyor. Bu kitabin ikinci boliimii batine kuvveleri ve
dimag hastaliklarindan bahsetmektedir. **Ayn1 kitabin on birinci bdliimiinde ibn Sina
kafanin kii¢iik veya biiyiik olmastyla ilgili tartismis ve onun dimagi ve nefsani kuvveleri
nasil etkiledigini agiklamistir.®® Bir diger boliimde ise kafanin yaratilis seklinin beyni
nasil etkilediginden bahseder.** Tedavi kitabinda ise, akil hastaliklar1 ve onun tedavisini
duyu ve idrak hastaliklar1 boliimiinde tartigmistir; bunlarin 6rnekleri arasinda bazi
mevcut olmayan sekilleri gorme ya da hayalet gérme gibi hastaliklar da bulunmaktadir.
Bunlarin yanm1 sira, hafiza kaybi ve beyindeki diizensizlikler ve hezeyan gibi

hastaliklardan da bahsetmektedir ve bu bahiste soyle demektedir:

“Bu hastaliklar, ya hi¢ bir uzvun etkisi olmadan ilk 6nce dimagda (beyinde) olusur

veya bir hastalanan ya da hasar goren bir uzuv vasitasi ile beyinde ortaya ¢ikar.”*

Tiim bu oOrnekler Ibn Sind’nin nefis ve beden iliskisi konusunda oldukca

derinlestigini gostermektedir.

%2 Seher Kavandi, “Sinir Uzerinde Yeni Teorilerin Ibn Sind’min Gériisiindeki Hissi Idrakle

Karsilastirilmasi”, Hikmet-i Sinevi Dergisi, Say1 44, Imam Sadik Universitesi Yaymlari, Tahran 2011,
5.176.

%3Seher, Kavandi, a.g.e., 2011, s. 177.

%Seher, Kavandi, a.g.e., 2011, 5.186.

%Seher, Kavandi, a.g.e., 2011, 5.180.
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1.1.2. Gazzal

Ebd Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazzali, ¢ogu yazilarinda nefisten
bahsetmistir. Bazen Aristocu ve bazen de Platoncu yaklagimlarda bulunmustur. Platon’u
savunmast onu daha c¢ok Islam dininin diisiincesiyle uyumlu gdrmesindendir.*®
Me’aricii’l-Kiids fi Medarici 'n-Nefs kitabinda nefsi, nebati, hayvani ve insani olarak tice
ayirtyor. Ve Ibn Sina’nin bu ii¢ nefisi tanimlamasina tamamen katiliyor. Gazzali nefse

iki anlam vermektedir:

a) Insandaki gazap ve sehvet giicii anlammdadir. Bu manay1 daha ¢ok
tasavvuf ehli kullanir.

b) Ruh’un ikinci anlami gibidir. Insanin kendisi, zat1 ve hakikati olan latif
bir seydir. Gazzali bu nefsin ¢esitli sifatlar1 oldugunu sdyler ve bunlart da mutmaine,
levvame, emmare seklinde ayirir. Gazzali’ye gore birinci manada nefs, ¢ok kotii, ikinci

manada ise iyidir. Ona gore akill olan nefs, zatiyla kemale erme arzusu duyar.®

Gazzali'ye gore, nefsler sdyle siralanabilir:

Nebéati Nefis: Beslenme, gelisme ve lireme eylemlerinden dolayi organik dogal

cismin birinci kemalidir.

% Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlari Acisindan IImii'n-Nefis ve Yeni Psikoloji lle
Karsilastirtlmasi, 2008, s. 31.
" Hasan Ahadi, islam Bilim Adamlarina Gére Ilmii 'n-Nefis, 3. baski, Tahran 1991, s. 46-47.
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Hayvani Nefis: Detaylar1 anlama ve harekete gegme yeteneginden dolayr organik

dogal cismin ikinci kemalidir.

Insani Nefis: Diisiince yetisi ve karar verme 6zgiirliigline sahip olmasi nedeniyle

organik dogal cismin ti¢lincii kemalidir.*®

Gazzali, Ibn Sina’nin nefsi bedenin formu olarak gdrmesini tamamen reddeder.*®
Ona gore, form madde kayip olduktan sonra hayatta olamaz. Nefs-i natika, tamamen
bedenden ayri ruhani bir cevherdir. Bu nedenle cismani bir formu olamaz.** Gazzali

sOyle der:

“Nefis dedigimizde kast ettigimiz sey yemege muhtag olan, sehvet ve
sinirlenmeyi tahrik eden veya kalbin i¢indeki, his ve hareketi saglayan kuvve degildir.
Ciinkii bunlar hayvani ruhun tezahirleridir. Belki kastettigimiz suret temiz muhafaza

edilen ve tezekkiir dis1 hi¢ bir isi olmayan kamil bir cevherdir.”**

Gazzali, nefs ve bedeni ayr seyler olmasi konusunda Ibn Sini ile aym fikirdedir

ve nefsin ispatinda Ibn Sind’nin meshur istidlalini yani istimrar burhanin

%8 Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlari Agisindan Ilmii'n-Nefis ve Yeni Psikoloji lle
Karsilastirtlmasi, 2008, s. 32.

% Mahnaz Harezmi, “Gazzall Ve ibn Sina’min Kiilliyat Uzerindeki Yorumlarinin Karsilastiriimasi”,
Felsefe ve Kelam Dergisi, Say1 24, imam Sadik Universitesi Yayinlari, Tahran 2009, s. 41.

““Mahnaz Harezmi, a.g.e, s. 42.

“Muhamed Gazzali, Gazzali Sizinle Konusuyor, 4. baski, Farscaya ceviri: Miderris Gilani, Tahran 1971,
s. 85.
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kullanmaktadir.* Buna ilaveten seriattan da delil getirmektedir. Gazzali’ye gore seriat
nefise hitap etmis ve onu Ahiret konusunda uyarmistir.** Bu hitaplara bakarak anlamak
gerekir ki nefis bir cevherdir. Gazzali’nin delillerinde nefis kendi kendine (kaim) bir zéat
(doga)’dir. Ona gore Allah, insani iki farkli seyden yaratmistir: Birisi oOliimli olan
cisimdir. Bu cisim bilesmis topraktan olugsmus ve baskasina muhtag¢ olan bir cisimdir,
digeri ise basit ve nurani bir cevher olan miidrik ve fail olan nefistir.** Gazzali nefsin
hem cevher, hem ruhani bir cevher oldugundan bahsetmektedir. Bu konuda bazen
seriatin kanunlarina bakarak bazen de eski filozoflarin yorumlarini géze alarak deliller

getirmektedir.*®

Gazzali, kendi calismalarindan ve arastirmalarindan su neticeyi ¢ikarmaktadir ki
ruh bagka bir cisimde hulul eden bir cisim veya bir araz degildir. Belki, bdlinmeyen
(layetecezza) bir cevherdir.*® Nefsin ruhaniyeti konusunda Gazzali’nin sundugu iki delil

vardir ve her ikisi de ondan dnce Ibn Sina tarafindan kullanilmustir.

Nefis bir cisim olursa iki halden hari¢ degildir; ya bedenle birliktedir veya ondan
harigtir. Bedende olmazsa, nasil onu etkileyebilir ve nasil bedenin yasami ona baglh

olabilir ve akli ilimlerde nasil tasarruf edebilir ve Allah-1 Taala’y1 nasil taniyabilir ve

*’Mitra Pur Sina, “Nefsin iradi Anlami”, Islami Kelam ve Felsefe Dergisi, Yil 44, Say1 2, Tahran
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Tahran 2011, s. 53.

*® Muhamed Zahidi, “Ibn Sina ve Gazzali Gériislerinde Din”, Din Felsefesi Biilteni, Say1 17, Tahran 2011,
S. 95.

* Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlarina Gére [Imii'n-Nefis, 1991, s. 230.

* Abu Said Daverpenah, “Aquinas ve Gazzali’nin Gériiglerinde Nefs, Ruh ve Cisim”, Zenjan, Felsefe
Biilteni, Azad Universitesi Yayinlari, Tahran 2011, s. 63-94 ve Muhamed Zahidi, “ibn Sina ve Gazzali
Goriislerinde Din”, Din Felsefesi Bilteni, Say1 17, Tahran 2011, s. 95-109.

46Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlari Acisindan [lmii n-Nefis ve Yeni Psikoloji Ile
Karsilastirilmasi, 2008, s. 34.
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“makulat”1 nasil diisiinebilir. Ama eger bedenle birlikteyse, iki halden hari¢ degildir: ya
bedenin tamamu ile birliktedir ya sadece bazi kisimlariyla birliktedir. Eger bedenin
tamamu ile i¢ iceyse, bedene bir zarar geldiginde ve onun bazi uzuvlan kesildiginde,
nefis de zarar goriir ve noksana ugramasi gerekir ve uzuvlarla birlikte biiyiime ve
kii¢iilme ve uzanma ve kisalmay1 yasar, ama bu olmayan bir seydir (muhaldir); ama eger
nefis bedenin sadece bazi kisimlar1 ve uzuvlari ile i¢ igeyse, bu uzuv veya boliim ya bi’l-
fiil miinkasimdir ya bi’l-araz munkasimdir. Bu durumda nefisin de en kiguk zerreye
kadar miinkasim olmasi, boliinmesi lazim gelir ki bu da muhaldir. Ilmin yeri olan nefis

ve insani1 her seye esref kilan ve onu Allahin visaline yetistiren sey boliinemez.*’

Gazzali, Peygamber Efendimizin “Allah ruhu kendi suretinde yaratt” hadisini
sOyle serh eder: Bu konuda zat, sifatlar ve eylemlerle agiklamalidir. Ruhun zati, kendiyle
kaimdir, ne ‘araz ne cisim ve ne cevher-i miitehayyiz degildir. Ne mekanda ve ne
cihetlerde hulul etmez; ne bedene baghdir ve ne ondan ayridir; ne bedenin dahilindedir
ve ne de haricindedir; bunlarin hepsi Allah’in sifatlaridir. Ama nefisin sifatlar1 nelerdir:
Nefis alim, kadir, miirit, vasi’ ve miitekellim yaratilmistir; Allah da boyledir; fakat insan
eylemlerinin kaynag iradedir ve insanin alemde tasarrufu, Allah’in alemdeki tasarrufuna

benzer.*®

*Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, a.g.e, s. 35.
*®Hanna Al-Fakhuri, Islam Diinyasinda Felsefe Tarihi, Farscaya Ceviri: Ayeti, Abdiil Mecit, 1976, s. 540-
543.
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Gazzali’ye gore nefis basittir ve miirekkep degildir. Bunun nedeni nefsin teorik ve
pratik seylere alim olma yetisidir. Bu nedenle cisim kirlidir ve bu yiizden hizmet ve
hareket ve cismani emirlere yonelmistir. Nefis latif olmasi nedeni ile de ilim, gii¢ ve
idareye hazirdir. Nefs cisimden Once cisimde bulunamaz. Cismin nefsi kabul etme
asamasina geldiginde Allah-1 Taala onun iginde bir kuvve yaratir. Ve Kuran-1 Kerim’de

sOyle denmistir:

“Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar; de ki: “Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu
hususta size pek az bilgi verilmistir.”*® Rabbin meleklere: “Ben, bal¢iktan, islenebilen
kara topraktan bir insan yaratacagim. Onu yapip ruhumdan iifledigimde, ona secdeye
kapanin” demisti.>® Iste boylece sana da emrimizden bir ruh vahyettik. Sen, kitap nedir,
iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi kendisiyle
kilavuzladigimiz bir nur yaptik. Hi¢ kuskusuz sen, dosdogru bir yola kilavuzluk

etmektesin.”™!

Aynada gorilintiiyli gormek aynanin 151kli ve temiz olmasma baglidir. Goriintii
aynadan Once olsa bile goériinmesi aynanin 1sikli olmasina bagridir. Allah, nefisi
dogrudan yaratmamuistir; belki nefis feleki nefisler vasitasiyla sadir olur. Nefis bedende
gariptir. Ciinkii beden fani aleme aittir ve nefis “melek@it alemi’ndendir. Nefis, bedenin

miidebbiri (yoneteni) ve beden, nefisin aracidir. Gazzali, soyle der:

* SRA 17/85.
Y HICR, 15/28-29.
1 SURA, 42/52.
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“Cisim ve nefsin iliskisi, giysiyle beden iliskisi gibidir. Beden uzuvlar vasitasiyla
giysiyi harekete gecirir. Nefis de bedeni gizli giigler vasitasiyla harekete gecirir. Nefsin

kuvveleri bedende bulunan on pozisyonda zahir olur. Fakat nefsin kendisi tekdir”.>

Gazzali nefsin bedene hululii (girmesi) konusunda Ibn Sina’nin saydig1 delillere

birka¢ tane seriattan delil eklemektedir. Bunlardan ikisi sunlardir:

“Allah yolunda oldiiriilmiis olanlar1 oliller sanma sakin. Hayir! Onlar diridirler.

Rablerinin katinda r121kland1r111y0r1ar”.53

Peygamber Hazretlerinin de su hadisi vardir:

“ Sehitlerin ruhlari, yesil renkli kuslarin i¢inde cennet meyvelerinden yiyerek

dolas1r.”54

Gazzali, umumiyetle filozoflarin yolundan gitmektedir; ancak yeri geldiginde
gorlslerini ayetlere, cogunlukla da hadislere dayandirarak kendine ait yorumlar
olusturmaktadir. Bu durum, onun felsefeyi ve dolayisiyla “Islam Psikolojisi ni

islamilestirdigini gdstermektedir.”

2Hanna Al-Fakhuri, Islam Diinyasinda Felsefe Tarihi, Farscaya Ceviri: Ayeti, Abdiil Mecit, 1976, s. 569.
5% ALI IMRAN, 3/169.

*Hanna Al-Fakhuri, Islam Diinyasinda Felsefe Tarihi, Farscaya Ceviri: Ayeti, Abdiil Mecit, Tahran 1976,
s. 570.

*Hanna Al-Fakhuri, a.g.e., s. 578.
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1.2. Akl

1.2.1. ibn Sina

Bildigimiz iizere insani nefsi hayvani nefisten iistiin kilan akil giiciidiir. Islam
diinyas1 alimleri bu konuya ¢ok deginmislerdir. Eski caglardan beri akil ve aklin
temelleri ve ilkeleri konusunda cok sayida calisma yapilmistir. Bu caligmalarin
taraflarini ikiye ayirmak miimkiindiir: Rasyonalistler ve ampiristler. Rasyonalistler, akli
ilkelerin kendisinden husule geldigi bagimsiz bir cevhere inanirlar. Bu ilkeler insan
diisiincesini ve eylemlerini sekillendirir.S6 Aklin asaletine inanan alimlerden Eski Cag’da
Sokrates, Aristo, Platon, ve Ortacag’da St. Augustin, Kindi, Farabi, ibn Sina, Sanit

Thomas Aquinas ve Yeni Cag’da ise Descartes, Spinoza ve Comte’dan bahsedebiliriz.

Ampirizme inananlar ise yaklasik olarak tam karsi goriistedirler. Onlar icin
o0grenmenin ilkeleri ve beynin yiiksek eylemleri sadece tecriibe ve his sonucu olusabilir.
Yuksek zihinsel suregler ve ilim hayat, insanin eylemleri ve yaptiklar fiiller esnasinda
olusur ve beyinde yer alir. Bu 6z ve 6zelikler dogustan ve icgiidiisel degiller. Belki

tecriibe (deneyim) ve hissin yaratig1 ve iiriiniidiir.”’

S6Ali Akber Siyasi, /lmii 'n-Nefis veya Egitim A¢isindan Psikoloji, 1969, s. 105.
57Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlari Acisindan [lmii n-Nefis ve Yeni Psikoloji Ile
Karsilastirilmasi, 2008, s. 79.
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Ibn Sind’ya gore akil genel bir bakisla iki tiirdiir. Teorik Akil ve Pratik Akil.
Filozoflarin cogunun ele aldig1 konulardan biri teorik ve pratik akildir. Konuyu ele alan
filozoflar teorik ve pratik aklin farkli boyutlarini incelemis ve onu siniflandirmislardir.
Bu iki aklin konu ve nitelikleri, hedef ve neticeleri ile fiil ve islevleri diinyanin farkli
iilkelerinde yasayan diisiiniirleri bu konu hakkinda arastirmaya tesvik etmistir. Ancak bu
hususta 6nemli olan mesele pratik ve teorik hikmet ile pratik ve teorik akil arasindaki

farklardir.>®

Bagka bir ifade ile acaba teorik ve pratik hikmet teorik ve pratik aklin algilari
midir? Yoksa bunlar birbirlerinden ayr1 midirlar? Aristo, Farabi, Tasi ve Allame
Tabatabai gibi filozoflar bazen birbirine benzeyen ve bazen de birbirilerinden ¢ok farkl
olan goriisler dne siirmiislerdir ki biz burada sadece Ibn Sina’nin goriislerini cok kisa bir

sekilde aciklamaya ¢alisacagiz.

Ibn Sina Miisliiman filozoflar arasinda ilk defa bu konu iizerinde arastirma yapan
ve derince diislinen kisidir. Ona gore, teorik akil tiimellerin algilayicisidir. Pratik akil ise
insanin  Ozgiir fiilleri ile ilgili tikellerin algilayicisidir. Dolayisiyla her ikisi de
algilayicidir. Biri tiimelleri algilarken, digeri de tikelleri algilamaktadir. Tabii pratik akil
tikelleri algilamak istediginde veya algiladiginda teorik akildan yardim alir ve bundan

istifade eder. Ibn Sini teorik ve pratik akillarin hedef ve gayeleri agisindan da fark

*8Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, a.g.e., s. 80.
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gozetmektedir. Yani biri yukariya bakarken digeri de asagiya bakmakta ve bedenin
idaresiyle ugrasmaktadir. Teorik aklin dogruluk ve yanlishg algiladig, pratik aklin ise
tyiligi ve kotiiliigi algiladigi, keza teorik aklin vacip, miimteni ve miimkiinii algiladig,
pratik aklin ise c¢irkin, giizel ve miibah1 algiladig1 sdylenmistir. Teorik aklin mebnasi

apriori bilgidir; pratik aklin mebnasi ise meshurlar, makuller ve zanlardir.>®

Ibn Sina bazi yerlerde pratik aklin isleyen ve hareket eden bir yeti oldugunu
sOylemektedir. Tabii bu, algiyr ondan olumsuzlastirdigi anlaminda degildir. Bilakis
isleyen yetiden kasti isin Onciilleri oldugu i¢in bu yoniiyle islev yetisi olarak
adlandirilmaktadir. Dolayisiyla Ibn Sind’nm beyanlari arasinda agiklanmaya ihtiyag

duyacak bir paradoks ve tezat yoktur.®

Ibn Sina pratik akil icin ii¢ itibar ve nispet agiklamaktadir. Bunlardan birincisi
hayvansal kuvveye nispeti, ikincisi vahime kuvvesine nispeti ve ugunciisu ise kendisine
olan nispetidir.®* Utanma, tevazu, gilimseme ve aglama haletlerini birinci itibara,
istinbat ve tedbiri ikinci itibara “Zulim koétidir” gibi diisiincelerin olusumunu da
Uclincu itibara nispet vermektedir. Pratik aklin teorik aklin hizmetgisi oldugundan

bahseder.®?

SAli Murad Davudi, Aristo’dan Ibn Sind'ya Mesal Hikmetinde Akil, Dehkhoda Yaym Evi, 1970, s. 79-83.
Ali Akber Siyasi, Ibn Sindg min Imii 'n-Nefsi ve Yeni Psikoloji Ile Karsilastirilmasi, 1954, s. 187-190.
'Muhamed Dibaci, “Ibn Sind’min Ilmii’n-Nefse Ekledigi Yenilikler”, Kum Universitesi Bilimsel
Aragtirmalar Dergisi. Y11 8, Say1 1, 2007, s. 78.

%2Ali Murad Davudi, Aristo ’dan Ibn Sind’ya Mesat Hikmetinde Akil, Dehkhoda Yaym Evi, 1970, s. 85.
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Ibn Sina teorik ve pratik hikmeti, teorik ve pratik akil simiflandirmasindan farkls
bilmektedir. Zira ona gore hikmet, yani felsefe tiimel hakkindaki bilgidir. Yani pratik
hikmet amellerle ilgili timel algidir. Teorik hikmet ise fiiller disindaki algi ile ilgilidir.
O hikmetin iki 1stilahinin olduguna inanmaktadir. Birinci 1stilahta hikmet; iffet ve secaat
ile birlikte olan ahlaki fazilettir ki bunlarin toplamima da adalet denilmektedir. Diger
1stilahta ise hikmet; teorik ve pratik hikmet diye siniflandirilan tiimel konular hakkindaki
bilgidir. Velhasil hikmet, felsefeye esit olup tiimel kaideler, tiimel algilar ve tiimeller
hakkindaki bilgidir. Teorik ve pratik hikmet siniflandirmasi tiimel aklin

algllarlndandlr.63 Pratik akil ise sadece fiillerle ilgili tikeller algisidir.

Teorik Akil: Insan nefsini teoriye bagladig: igin teorik akil denir ve onun isi

dogru ve yanlis1 ayirt etmektir. Ilkeleri, birinci dnciillerdir.

Pratik Akil: Insan nefsini pratige bagladig: igin pratik akil denilir ve onun isi iyi
ve kotiiyii anlamadir. Ilkeleri sehvet, makbuller, maznunlar ve maznunlara dayal

deneyim sonuglaridir.

%Sukuh Cemali, Hsan Ahadi, Islam Bilim Adamlart Agisindan Imiin Nefis Ve Yeni Psikoloji Ile
Karsilastirilmasi, A.U.Y, 2008,5.80-81.
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Ibn Sina Isarat kitabinda sdyle der:

“Makulat1 idrak eden insani nefisin giicleri ve kemalati bulunmaktadir. Bu
kuvveler i¢cinde bedeni diisiinen ve onu yapmasi gereken eylemlere yonlendiren ve bu isi

teorik aklin yardimai ile yapan giice pratik gii¢ denir.”®

Diger bir deyisle ahlak pratik akildan ¢ikarsanir. Eger pratik aklin yaptigi
eylemler, beden giclerini kontrole alarak gergeklesirse iyi ahlak ve eger o giiglerin
baskist altinda yapilirsa kotii ahlak denilir.®® Teorik akil ise diisiinsel algi1 ile tanimlanir.
Bu nedenle genel terimleri diisiinebilir ve bu genel manalar onda olusur. Bu akil

yukariya ve Akl-1 Evvel’e yiikselebilir ve micerret ve teorik ilkelerden yararlanabilir.

Ibn Sina, akil veya nefs-i natika igin dort asama tanimlamaktadir: Heyulani akil,
bi’l-meleke akil, bi’l-fiil akil ve miistefat akil. Bu siniflama Farabi’den iktibas olmustur.
Bu ayrimlari iyi anlamak i¢in ilk dnce kuvve ve fiil terimlerini biraz agiklamak gerekir.66
Kuvve ve fiil terimleri felsefede en ¢ok bahsedilen ve kullanilan kelimelerdir. Kuvve bir
seyde farkli formlara girme yetenegidir. Fiil bu formlarin kabul edilmesi ve ger¢eklesme
halidir. Mesela ahsapta masa olma yetenegi bulunur; yani ahsabin masa olma kuvvesi
vardir ve bi’l-kuvve masadir. Masa formuna girdiyse, bu kuvve masa formunda

gerceklesmistir (fi’iliyet bulmustur).

%4 Ali Akber Siyasi, TImiin Nefis Ve Ya Egitim A¢isindan Psikoloji, T.U.Y., 1969, 5.105.

65Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlari Acisindan [lmii n-Nefis ve Yeni Psikoloji Ile
Karsilastirtlmasi, 2008, s. 79.

%®Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, a.g.e., 2008, s. 80.
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Kuvvenin fiile doniismesi de li¢ asamadan geger:

e Kuvve-i mutlaka ya da heyulai
e Kuvve-i miimkine

e Kuvve-i kdmile ya da melike

Cocukta bulunan biiyiik bir yazar olma yetenegi heyulaidir. Yazar olma yetenegi
cocukta mutlak (tam) bir fenomendir ve hi¢ bir kismi ¢ocukta fiili olmamistir
(gerceklesmemistir). Bu yetenek sadece egitim verme yoluyla yavas yavas olusabilir.
Cocuk yazma ilkelerini 6grendikten sonra yazdiklarinda veya kullandig1 araclarda sorun
ve noksan olabilir. Bu araclar tamamen eksiksiz bir sekilde ortadaysa miimkine kuvvesi
ortaya ¢ikar ve yazma yetenegi kemale ulasir. Bu nedenle kuvve-i kamile asamasinda
cocukta yeteneginin gerceklesmesi icin hic bir eksik yoktur. Iste teorik akil da kendini
gerceklestirmek icin bu li¢ asamayi1 geger. Aklin heniiz hi¢ bir rol veya form kabul
etmedigi, fakat her tiirlii manevi veya makul bir rolii kabul etme yetenegine sahip oldugu

birinci asama heyulai akil’dir.

Aklin ikinci riitbesi, heyulai aklin hi¢ bir forma sahip olmama asamasini
gecmesiyle ve makulati idrak etmesiyle ortaya cikar. Makulat dedigimiz Onermeler,
ogrenme ve diisinmeye gereksinim duymadan kabul etigimiz ilkelerdir. Ugiincii asama
ise ilksel “makulat™ asan ve iktisabi “makulat™ idrak eden akla denilir. Bu makuller

insan nefsinde kaydedilir ve insanin kendisi de bu idrake vakiftir.
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Dordiincli asama miistefad akildir. Yani ii¢ asamay1 gectikten sonra ve makulati
diisiinme sirasina geldigimizde miistefad akila variriz. Bunun bir iistiin agamasi ise “akl-1
fa’al”dir; insan akli sadece miistefad asamasina kadar ytikselebilir. Faal akil, insan nefsi

disinda yer almaktadir.®’

Ibn Sina, Farabi ve Aristo’dan farkli olarak besinci bir cesit akil daha kabul eder®®
ki bu da, vahiyle desteklenen kutsal akildir. Boylece Farabi ve Platon’un rasyonalizmi
ile Aristo’nun ampirizminin bir sentezini yapar ve bunu, Islam inanci ile biitiinlestirir.*
Ibn Sind’ya gére Allah’mn kelami olan “Vahy” akli smirlayamaz; bilakis aklm oniine
kapilar ve onlarin arkasinda da metafiziksel dlemlerin ufuklarini agar. Vahy olmazsa akil

sadece fiziki alemle sinirhi dar bir sahada kalir.”

Ibn Sina ilimleri de “Ilmii’l-Esfel” dedigi basit ve tabii ilimler, “Mabadii’t-Tabia”
dedigi tabiat-iistii metafiziksel ilimler ve “Ilmii’l-Ali” dedigi mantik, vahye ve ilhama

dayali yiiksek bilimler olmak iizere ii¢ kategoride simflandirmistir.”* Herkesin bes duyu

®’Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, a.g.e, s. 83.

% Ali Murad Davudi, Aristo’dan Ibn Sind’ya Mesai Hikmetinde Akil, Dehkhoda Yaym Evi, Tahran 1970,
s. 169; izziiddin Riza Nijad, “Imam Gazzali’de Aklin Yeri, Islevi ve Anlamu”, Islami Kelam Dergisi,
Islam Kiiltiir ve Bilim Arastirmalar1 Merkezi, Say1 79, Tahran 2011, s. 54-93; Muhammed Hiicceti, Islam
Bilim Adamliari ve Gazzali A¢isindan Psikoloji, Tahran 1982, farkli sayfalar.

% Ali Murad Davudi, Aristo’dan Ibn Sind’ya Mesdi Hikmetinde Akil, Dehkhoda Yaym Evi, Tahran 1970,
s. 89-92.

"Ali Murad Davudf, a.g.e, s. 93.

"Ali Murad Davudi, a.g.e, s. 93-94.
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ile algilayabilecegi ilimlere adi ilimler, akil ve kesb ile kazanilan ilimlere vasat, yani orta

ilimler, akil ve ruhun kavrayacag ilimlere de yiiksek ilimler demistir.

1.2.2.Gazzali

Gazzali kendi risalelerinde Farabi’nin terimlerini ve tanimlarimi kullanarak akli
tanimlamaktadir.’? Insanoglunun iki giicii vardir, bilme ve yapma. Bu her iki giice
Gazzali akil ismini vermektedir. Bu konuda Ibn Sina ile aym diisiincede olan GazzAli,
bilme giiclinli yapma giiciinden daha iistiin tanimlamaktadir. Migkat’ta aklin her seyin
Oziine, sirrina ve gergeklerine ulasabilecegini, sebep ve hikmetlerini ¢dzebilecegini ifade
etmektedir®. Ona gore akil, duyular vasitasi ile yamlmaz bir mahiyettir.”* Gazzali akil
kelimesinin yani sira kalp ve nefs kelimelerine de ayr1 bir 6nem vermekte ve bu ii¢

kelimeyi aym anlamda kullanmaktadir.”

Imam Gazzali akli dort tiirlii tarif eder:

72Sukuh Cemali ve Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlari Acisindan [lmii n-Nefis ve Yeni Psikoloji Ile
Karsilastirtlmasi, 2008, s. 54.

Muhamed Hiicceti, Islam Bilim Adamlar: ve GazzAali A¢isindan Psikoloji, Tahran 1982, s. 201.

™ izziiddin Riza Nijad, “Imam Gazzali’de Aklin Yeri, Islevi ve Anlam”, Islami Kelam Dergisi, Islam
Kltar ve Bilim Aragtirmalar1 Merkezi, Say1 79, Tahran 2011, s. 56.

"Mahnaz Harezmi, “Gazzali ve ibn Sina’nin Kiilliyat Uzerindeki Yorumlarimin Karsilastirilmasi”, Felsefe
ve Kelam Dergisi, Say1 24, Tahran 2009, 37-38.
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a) Akil, insanlar1 diger canli hayvanlardan ayiran bir ozelliktir. Insanlar
yaratilistaki bu akil ile nazari ilimleri grenmeye istidat kazanirlar. Bu Farabi ve Ibn

Sina’nin “heyulani akil” dedikleri seydir.”®

b) Kiiglik bir ¢cocugun, caiz olan seyleri caiz, muhal olan seyleri muhal kabul
etmesi, ikinin birden ¢ok oldugunu, bir adamin bir anda iki yerde bulunamayacaginm
bilmesi gibi zaruri ilimlerdir.”” Bu tamim birinci tanimin en yakin dalidir. Bu bilgileri
elde eden akil, filozoflar tarafindan “el-akl bi’1-fiil” olarak adlandirilmaktadir.”® Bi’1-fiil
akil nazari makulati idrak eder. Ayrica hatirlayabilir ve eskiden idrak ettigi seyleri tekrar

akilda bulundurup diisiinebilir.

c¢) Akil tecriibe yolu ile elde edilen ilimdir. Tecriibeli olan herkese akilli denilir.
Gazzali’nin akil ile tecriibe arasinda iliski kurmasi dikkat ¢ekicidir. Tecriibe yolu ile elde
edilen seylerin bilgisini kullanmak, aklin islevini yerine getirmek demektir. Aklin duyu
organlarmi kullanmasi, onlarin getirdikleri ile degerlendirme yapmasi1 Gazzali’nin

epistemolojisinde énemli bir yer tutmaktadir.”®

d) Akil, tiim islerin sonunu anlama giiciine sahiptir. Bu kuvvet kimde bulunursa

“akilli” sifatim alir. Bu da insani, hayvandan ayiran bir 6zelliktir. Buna da “‘akl-1

®NMuhamed Hiicceti, Islam Bilim Adamlar: ve GazzAali Agisindan Psikoloji, Tahran 1982, s. 72.
""Muhamed Hiicceti, a.g.e, s. 75-76.

"izziiddin Riza Nijad, “imam Gazzali’de Aklin Yeri, Islevi ve Anlami”, Islami Kelam Dergisi, Say1 79,
Islam Kiiltiir ve Bilim Arastirmalar Merkezi, 2011, s. 60.

™ Muhamed Hiicceti, Islam Bilim Adamlar: ve Gazzalt A¢isindan Psikoloji, Tahran 1982, s. 203.
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miistefad” denir.?’ Miistefad akil tiim akillardan yiiksek bir seviyededir; diger akillar ona
hizmet verirler ve onun igin g:athslrlar.81 Gazzali’'nin bu gorlisii Farabi’nin su teorisi ile
aynidir: Her akil kendinden sonra gelen akla gore madde nisbetindedir ve kendinden
onceki akla gore suret veya form nisbetindenir.®? Akil bilgiyi iki yolla elde edebilir.
Zaruri ve nazari. Arastirma ve isbata muhta¢ olmayan bilgilere zaruri bilim
denilmektedir. Nazari bilgiler ise, bilinenlerden baslayarak ve bir mantiksal iislub

kullanarak elde edilen yeni bilgilere denilir.

Gazzali’ye gore bilgiye ulasmanin ii¢ yolu bulunmaktadir:

a) Ciiziden ciizlye gecistir. Buna kiyas veya temsil denilir. Bu yolla elde edilen

bilgi “zan” ifade eder.

b) Genel ve killi hiikiimlerden baslayarak ciizi bir 6nerme elde etmektir. Buna

“kiyas-1 mantiki” denir.

c¢) Ciizi ve 6zel hiikiimlerden baglayarak kiilli ve genel hiikiimlere varmadir. Buna

da “istikrad” (tiimevarim) denir.

8Muhamed Hiicceti, a.g.e, s. 206.
8 {zziiddin Riza Nijad, a.g.e, s. 63.
82 jzziiddin Riza Nijad, a.g.e, s. 67-69.
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Akil bu yollardan yiiriiyerek neticeye varmak i¢in iki seyri takip etmektedir:
Birincisi agir, tedrici olan diisiinme eylemidir. Buna “fikir” denilir. Digeri ise ani olan

. 83
“seyr”dir.

Bilgi teorisinde Gazzali’nin goriisleri Aristo’dan ¢ok Platon’a yaklndlr.84 Aristo,
ruhun bedenin formu oldugu kanaatindedir. Ona gore ruh, bedenden 6nce mevcut degildi
ve bu nedenle de hi¢ bir marifet ve ilmi yoktu. Bu diinyada bulunan her sey pratik ve
deneyim eseri ortaya ¢ikmistir. Platon tam tersine, ruhun idealar aleminde bilgilerini
elde ettikten sonra bedene girdigine inanir; bu bilgiler, ona gore idealar diinyasinda

bulunur ve ruh bunlara sahip olduktan sonra cisme hulul eder.®

Gazzall diistincesinde nefsin iki onemli boyutu vardir. Nefs bir yoniiyle Yiice
Alem’e isteklidir ve diger yoniiyle bu diinyaya yonelir. Bu dleme yoneldiginde kendi
eylemlerini yapmak i¢in cisimsel araglar kullanmak zorunda kalir ve zahiri ve batini
kuvveleri sayesinde insani fiillerini gergeklestirir. Mahsus aleme bagli olan bilgi ve
marifetlerin tamami cismani kuvveler vasitasi ile elde edilir. Gazzali bu marifeti dort

gruba ay1r1r:86

a) Makulat: Akilla ve miicerret bir sekilde idrak edilemeyen seylerden

olusur. Bir seyin ayni1 zamanda hem hareketli, hem sakin olmasi1 gibi.

8 {zziiddin Riza Nijad, a.g.e., s. 66 vd.

8 {zziiddin Riza Nijad, a.g.e, s. 67.

%izziiddin Riza Nijad, a.g.e, s. 67-68.

8 Mahnaz Harezmi, “Gazzali ve ibn Sina’nin Kiilliyat Uzerindeki Yorumlarmin Karsilastirilmas1”,
Felsefe ve Kelam Dergisi, Say1 24, Tahran 2009, s. 43.
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b) Mabhsusat: Bes duyumuzla idrak edebilecegimiz seylerdir. Renklerin
farkliliklar1 ve hissettigimiz seyler gibi.

c) Meshurat: Bu kisimda adetler ve gelenekler yer almaktadir. Her zamanin,
toplumun ve sehrin kendine gore gelenekleri vardir.

d) Makbulat: Bize verilen haberlerden olusmaktadir.

Gazzali’ye gore tiim insanlar bilgi elde etme yetisine sahiptirler. Bilgi elde etme

konusunda Gazzali’nin sdyledikleri Ibn Sina’nin teorileri ile ¢ok yakindir.
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IKiNCi BOLUM

2. Islam Ulkelerinde Yeni Bilimin Karsilanmasi

Son 200 yilda toplumsal olarak gerileme ve Bat1 sémiirgeciliginin etkileri, Islam
ulkelerinin en blyuk sorunu olmustur. Bu sorunlari ekonomik, askeri, siyasal ve kiiltiirel
olarak siralayabiliriz. Bunlar siyasetcilerin, aydinlarin, diisiiniirlerin ve ulemanin ilgisini
cekmis ve onlar1 bir ¢dziim arayisina itmistir. Islam diinyasmin bu i¢ déniisiimlerinin
yan1 sira Miuslimanlar bir taraftan yoksulluk, cehalet, isdibdat gibi sorunlarla
bogusuyorlardi ve buna bagli olarak nihayetinde aciz bir durumda kalmislardi. Diger
yandan Bati’nin ve yeni uygarligin saldirisina maruz kalmiglardi ki bu saldirt bilim, yeni
diisiince, sanayi, teknoloji, sdmiirgeciligin siyasi ve yagmaci boyutu ile birlikte Islam

diinyasini tehdit altina almistr.”’

Bu iki Oonemli mesele, toplumsal geri kalmishik ve Bati’nin tehditi, biiylik
Miisliiman {ilkeler i¢in pek ¢ok soruna kaynaklik etmistir. Toplumsal diizensizliklerin ve
Bati’nin saldirisindan  kaynaklanan tiim sorunlarin ¢6zlilmesi icin diisiiniirler,
siyasetciler, aydinlar ve ulema hem teorik hem siyasi agidan ¢O6ziim bulmaya

calismiglardir. Bu ¢oziimlerin ¢ogu savunmact bir politika dogrultusunda ¢ok boyutlu

8 Abdiilhadi Hairi, [ranlilarin Bati Burjuva Uygarhig: Ile Ilk Karsilasmalary, Tahran 1987, s. 123-126.
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olmuslardir. Bunun yam sira Islam iilkelerinde askeri-siyasi ve toplumsal-siyasi
gelismeler Bati ile iliski i¢cinde bulunarak yeni bir gelisim ve tepki siirecini yaratmustir.
Bu tepkilerin neye gore boliinmiis oldugunu anlamak igin 200 yilin Islam diinyasina
tarithi olaylarin ve deneyimlerin 1s1ginda bu tepkilerin farkli boyutlarina bakmak,
kokenlerini aragtirmak, bilimsel ve mantiksal sonuglarini teorik olarak kiyaslamak
gereklidir ve bu arastirmalarin sonucunda bazi ortak ve ayrik yanlarina gore tiim bu

tepkiler 3 kategoriye bolinmektedir:

1- Toplumsal, askeri-siyasi hareketler ve tepkiler
2- Ideolojik, kiiltiirel hareketler

3- Kapsamli ve genel hareketler™

Bu hareketler birbirinden ¢ok da keskin ¢izgilerle ayrilmamaktadir. Siyasi
hareketlerin icinde elbette ideolojik ve kiltirel boyutlar ya da aymi sekilde
kiltiirel hareketlerin icinde siyasal bir takim etkiler de goriilmektedir. Bu
faaliyetler ve tepkiler karsilikli olarak birbirleri ile etkilesim halindedirler. Ancak
bu hareketlerin temel belirleyenleri o hareketi esas olarak en ¢ok etkileyen
boyutlaridir. Baz1 diisiinsel ve kiiltiirel hareketler kiiltiiriin ve diisiincenin toplum
icerisinde temel bir rolii oldugu icin daha genel bir etki alan1 yaratmiglardir. Bu
genel kategorizasyon icerisinde o dénemki butiun hareketler kapsanabilmektedir.

Fakat bu hareketlerin igerigi, diisiincesi, ideolojisi ve pratik goriislerini anlamamiz

8 Sadik Zibakelam, fran’da Gelenek ve Modernite, 4. Baski, Tahran 1998, s. 32-35.
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gerekmektedir. Bu yiizden bu hareketlerin hangi temellere dayandigini ve ¢6ziim
siirecine nasil katkida bulunduklarini da anlamaliyiz. Miisliiman iilkelerdeki
tepkileri iki ayr1 bashk altinda belirtiyoruz. Birincisi tamamen Bat1 uygarligini
takip eden Baticilik (Westernizm) ve Modernizm, ikincisi ise Ihyacilar
(Resurgence) ve dini diisiinceyi ihya edenler: Islamc1 fundemantalizmden Islamci
reformizme kadar. Bu ayrim s6z konusu hareketlerin iiretti§i ¢oziimlere ve
dayandiklar1 diislince temellerine gére yapilmistir. Birinci akim Avrupa’nin siyasi
diisiincelerine ve modern goriislerine bagli olarak tamamen dinden uzak
durmustur. Fakat ikinci akim dogrudan din ve dini diisiinceye dayanmaktadir.
Musliiman iilkelerdeki bu hareketleri her ne kadar iki ana baslik altinda toplamis
olsak da bu hareketlerin kendi i¢indeki bazi diistinsel farkliliklar ve
yaklagimlardaki ayrimlardan 6tiirii bu arastirmada bu hareketleri li¢ baglik altinda

incelemeyi dogru bulduk:

1- Batr’y1 izleyenler (Sekiiler diisiince)
2- Reformistler

3- Dini ihya edenler

2.1.1. Batr’yi izleyenler

Bu hareket diger iki akimdan daha Once ortaya ¢ikan, aydinlar tarafindan ortaya

atilan ilk hareket olma 6zelligini tasimaktadir. Bu grubu olusturanlar siyaset adamlari,

askerler, 0grenciler ve donemin aydin egitmenleridir. Tiim bu kesimlerin farkli hedef ve
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motivasyon kaynaklar1 vardi ve Bati1 uygarliginin farkli felsefi, diistinsel ve ideolojik
akimlarinin etkisi altindalardi. Bu nedenle genis yelpazede ve ¢ok boyutlu bir akim
olusturmaktaydilar. Bu akmin icinde Baticilar, Modernistler, Yeniciler ve Diinyacilar
bulunmaktaydilar. Miisliimanlarin Avrupa iilkeleriyle daha ¢ok temasta bulunmalarindan
ve onlarin pratik goriisleriyle tanismalarindan ortaya g¢ikmislardi. Bunun sonucunda
kurumlar, iligkiler, degerler Bati’dan etkilenmis ve bu etki dogrultusunda sekillenmistir.
Miisliiman iilkelerin kiiltiirel, siyasi ve ekonomik agidan Batililagmasina neden
olmustur.® Baticilar Bat’nin degerlerini, goriislerini 6rnek alarak sekiiler, materyalist,
nasyonalist, liberalist, pozitivist akimlardan etkilenerek ortaya g¢ikmislardir. Kendi
uygarliklarinin eski dini, kiiltiirel, tarihsel, toplumsal, diisiinsel mayalarin1 reddedip

Avrupa 0lciit ve diizenine uygun olarak tiim bunlar1 yeniden iiretmeye caligmislardir.

Islami {ilkelerin siyasetcileri, biirokratlart ve aydmlar1 Batililasmanin
baslangicinda Avrupa’y1 ve Bati’y1 en biiylik siyasi tehlike olarak yorumluyorlardi. Bu
yiizden kendi gerilemelerini durdurmak, zaaflarindan kurtulmak, Islam diinyasini
yeniden eski biiyiikliigiine ve kudretine ulastirmak ve Avrupa’yr alt etmek igin genel
olarak Avrupa’nin kendi silahint Avrupa’ya karsi kullanmak gibi bir politika
giitmiislerdir. Avrupa’dan ilk Once askeri teknolojisini, yapilanmasini, taktik ve
biirokrasisini almislar, bunun devami olarak yalnizca bu alandaki ilerlemeyi yetersiz

gordiikleri i¢in egitime ve kurumlara yonelik politikalar da gelistirmislerdir.90 Boylece

% Hisam Sarabi, Bati ve Arap Aydinlari, Farsgaya Ceviren: Abdiil Rehman Alim, Uluslar Aras1 Politik
Aragtirmalar Biirosu, 1989, s. 16-17; Ali Muhamad Nakavi, Batililagsmanin Sosyolojisi, Tahran 1982, Cilt
1, vd.

% Ali Muhamad Nakavi, Batililasmanin Sosyolojisi, Tahran 1982, s. 104 vd.
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Batililasma yolunu izleyerek “Bati artik bizim diismanimiz degil, diistiiglimiiz bu
gerilemeden kurtulmamiz i¢in Avrupa’nin bilim ve bilgisini kusanmamiz gerekiyor.”
siarin1 benimsemislerdir. Avrupa’y1 yeniciligin temeli olarak ve modernizmi Avrupa’nin
en parlak oOzelligi olarak tanimlamislardir.” Modernizmin iki temeli “Bilim” ve
“Mesrutiyet”tir. Bu diisiince ile Bat1’y1 tamamen reddeden ve onun diisiincesinin Islam

uygarligina hi¢ uymadigini savunanlara kars1 ¢gikmiglardir.

Baticilar’in genel tezi uygarligin, kiiltiiriin, ahlakin ve Bati’'nin yeni hayat
anlayisinin tamamen bir biitiin olmas1 ve bunlarin birbirinden ayr diisiiniilemeyecegidir.
Bu nedenle onlara gore bu degerleri bir biitiin olarak almak gerekmektedir. Bize
uymayan noktalarmi almayip, uyanlar1 almak gibi bir durum s6z konusu olamaz; bu
degerler tiimiiyle alinmalidir; Oyle ki bize uygun olmadigi noktalarda biz kendi

kultirimiizden bu eski degerleri atmali ve tamamen Bati’ya uyarlamaliyiz.

Bu arastirma salt olarak Islam iilkelerinde modern bilimin nasil karsilandig
tizerine oldugu icin bu iilkelerde kiiltiir, egitim ve bilim zemininde olusan goriisleri
inceleyecegiz. Ancak unutmamaliyiz ki toplumsal hareketler biiyiikk oranda Islami
iilkelerde bilimsel alandaki gorislere, gelisimlere ve degisimlere bagh olarak
sekillenmistir. Islami iilkelerdeki yerel kiiltiiriin temeli dini diisiinceye dayandifi icin
Batililagsma diisiincesi de Miisliimanlarin toplumsal zaaflarin1 ve gerilemeyi tamamen
dini diisiinceye bagliyorlardi. Bu akima mensup aydimlar Islam iilkelerinin yeniden

ilerlemesi diisiincesine inaniyorlardi ve Bati Ronesans doneminde uygulanan reformlarin

9 Ali Muhamad Nakavi, a.g.e, s. 131-132.
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Islam iilkelerinde de yapilmasmi istemislerdir. Sekiiler akim ilk olarak Yenicilerin
elestirileri ile laik ve reformist aydinlarin diisiincesi sonucunda olugsmus bir akimdir.
Bati uygarhigim1 ve kiltliriinii tamamen kabul etmeyi savunuyorlardi. Bu nedenle
Dartilfiinin gibi yeni okullar agilmasi, terciime hareketlerinin baslamasi ve Bati’ya
O0grenci gonderme gibi bir takim girisimlerde bulunmuslardir. Unutmamaliyiz ki bu
gelismelerin yani sira Bati’nin kendi somiirgeci siyaseti de sekiilerlerin giiglenmesini
saglamistir  ve Bati'mn  Misliman toplumlar iizerindeki hakimiyetini de

gl'i(;lendirmistir.g2

Sekiiler goriis, toplumsal hayatin tiim sahalarinin, 6zellikle bilim ve egitimin
dinden arindirilmasi gerektigini savunuyordu. Sekiilerler, Bat1 uygarliina ve bilimine
bakarak Bati’nin giiciinii ve ylikselmesini yeni bilim ve bilgiyi elde etmesi yontemlerine
dayandiriyorlardi. Islami iilkelerdeki gerilemeyi de dini diisiince ve gelenege
bagliyorlardi. Sekiilerizme gore Islami iilkelerde dini ve bilimsel olmayan bakis agis
toplumsal, siyasi ve bilimsel alanda ilerlemenin éniine bir set ¢ekiyordu. Bu toplumlarin
giincel sorunu Bati ilminden ve modern bilimden uzak kalmak olarak goriildiigli i¢in
¢Oziimii de tiim geleneksel yontemleri ve goriisleri geride birakmak ve yeni bilimin

temellerini almakta bulunuyordu.

%2Sadik Zibakelam, iran’da Gelenek ve Modernite, 4. Baski, Tahran 1998, s. 46-47.
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2.1.2. Reformistler

Yeni uygarhigin ve bilimin karsilanmasinda etkili olan ikinci diisiinsel akim
Reformist akimdir. Bir yandan islami iilkelerdeki Batililasmay1 elestiren dini ve
geleneksel diisiinceler, diger yandan egitimcilerin Bati’da etkili olan diisiinsel akimlar ve
toplumsal hareketlerden haberdar olmalar1 yeni bir aydin sinifi olusturmustur.*® Sekiiler
aydinlara karsi olarak modernizasyonun gerekli oldugunu diisiinseler de, Islami
toplumlarda bunun bazi dini inanglara ve geleneklere uymadigr diislincesini
benimsiyorlardi. Bu nedenle bu yeni aydin smifi dini reformu islami iilkelerin

modernlesmesinin temeli olarak alglllyordu.94

Dikkat edilmesi gereken bir nokta sudur ki reformistler tarafindan savunulan dini
reform ve modernizasyon Avrupa’da gerceklesen dini reform hareketi gibi toplumun
kendisi tarafindan gergeklestirilmemistir; genel olarak Islami toplumun ulemasi, aydinlar
ve biirokratlar tarafindan tesvik edilmistir. Bu yiizden Islam diinyas1 Protestanizm
hareketini tecriibbe edememistir.”> Giiniimiiz i¢in sunu belirtebiliriz ki Iran gibi Bazi
Islam iilkelerinde Protestanizm toplum tarafindan benimsenen bir hareket olmaya
baslamlstlr.96 Dini aydinlar ziimresi toplum igerisinde bir ¢eliski ile karsilasmisti; ¢iinkii
laik yenici goriiglerin temelini dini inangla birlikte ele aliyorlardi. Bir taraftan geleneksel

toplumu reforma yonlendirmeleri i¢in dini bir kiiltiir 6gesi olarak savunmak durumunda

%Sadik Zibakelam, a.g.e,s. 65.

%Sadik Zibakelam, a.g.e, s. 67 vd.

% Ali Muhamad Nakavi, Batililagsmanin Sosyolojisi, Tahran 1982, s. 112.
% Sadik Zibakelam, a.g.e, s. 41.
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kalmislar, diger taraftan dinin temellerinin yeni modern bilimin temelleri ile ¢elistigini
gormiislerdi. Bu c¢eliski, dini aydinlari modernlesmeye yonelik ilerleme saglamalari

konusunda din igerisinde de bazi reformlar yapilmasi diisiincesine yt')nlendirmistir.97

Reformlar, geleneksel dini, modern bir dine doniistiirme gayreti dogrultusunda
gerceklestirilmeye calisilmistir. Reformist aydinlarin toplumsal reformlarini ve siyasi
calismalarini hangi amagla siirdiirdiikleri konusunda kesin bir yargida bulunamayiz. Dini
aydinlarin dini tamamen degistirmek gibi bir amaglarinin olup olmadigir tam olarak
bilinmemekle birlikte, donemsel bazli olarak gerekli goriilen bir kisim reformu
uygulayip bazi noktalarda dine dokunmamak gibi bir politikalarinin olup olmadig: da
kesin olarak bilinememektedir. Her iki durumda da sonu¢ degismemektedir; dini yeni

bilgilere gore ve seriatt modern bilimin Ol¢iilerine gore a(,‘lkhyorlardl.98

Reformist akim baglangig itibari ile ne kadar da aymi saik {izerinden baslamis ve
devam etmisse de siire¢ igerisinde farkli sonucglar elde etmistir. Reformist akimin
toplumun kiiltiirel ve bilimsel atmosferinde en 6nemli kazanci vahiyle elde edilmis tim
bilgileri modern bilimin olgltleri ile okumus ve degerlendirmeye tabii tutmus
olmalaridir.” Bu diisiincenin mezhebi toplumlarda tarihsel referanslari vardir: Modern

donemin (17. Ve 20. yiizyillar) dogmatik pozitivizmi.100 Dini reformculuk 19. ylizyilda

" Sadik Zibakelam, a.g.e, s. 43-44.

% Sadik Zibakelam, a.g.e, s. 56.

% Mohamad Madadpur, Yunanizm Diigiincesi, Cilt 1, Tahran 1991, s. 102-108, vd.
100 Mohamad Larijani, Modernizm ve Din Elestirisi, Cilt 1,Tahran 1987, s. 244-248.
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Miisliimanlarin siyasi ve diisiinsel hayatinda en 6nemli rolii listlenmistir; Miisliiman
diinyasindaki somiirge karsiti hareketlerde bunu gorebiliriz. Reformist onciiler 6zellikle
Arap diinyasinda toplumsal ve siyasi reformlara oOnderlik etmislerdir.™ Bati ile
karsilastiklarinda yeni bilimi ve temellerini dogrudan alip uygulamay1 benimsemislerse
de Bati1 somiirgeciligi ile de savasmayi siirdiirmiislerdir. Bu yenilikleri alarak, dini
diisiinceyi yeniden diizeltmek ve kapsamli bir diisiince sistemi olusturmak i¢in ¢aba
harcamiglardir. Boylece tiim sorunlar, donemin ihtiyaglarim1 karsilama ve toplumsal
gerileme sorunu c¢ozme ekseninde kavranmistir. Reformistler, gelecegi 0Ongoren
reformcu siarlara dayanarak Miisliimanlarin eski uygarlik, kiiltiir, tarih ve dinine baglh

gelisen derin, yapisal, diisiinsel, siyasi ve toplumsal devrimden yana olmuslardir.

Reformistler, Baticilara ve muhafazakar geleneksel fundementalistlere karsi ne
Bati’y1 tamamen kabul etmisler ne de onu tamamen reddetmislerdir. Belki onu
derinlemesine irdeledikten ve tanidiktan sonra olumlu yanlarini alip olumsuz yanlarini
almamak gibi bir diisiince ile hareket etmislerdir. Bu hareket icerisinde genel olarak
somiirgeye karsi duran reformistler oldugu gibi dini korumak amagh somiirgeye karsi

direnen Miisliiman reformistler de yer almislardir.

101 Hisam Sarabi, Bati ve Arap Aydinlari, Farscaya Ceviren: Abdiill Rehman Alim, Uluslar Arasi Politik
Arastirmalar Biirosu, 1989, s. 88.
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2.1.3. Dini Ihya Edenler

Sekiler akimin giiclenmesi ve reformist akimlarin ona paralel olarak Bati1 uygarlig
ve kiiltiirinii karsilama hareketine dahil olmasi ile birlikte dini bir ideoloji ile din
bilimlerini ihya etme gereksinimleri duyan bir akim olarak ortaya ¢ikmistir. Bu akim,
dinciler icerisinde tiretilmis mezhebi kurumlar, dini cemaatler ve din dlemleri ¢evresinde

sekillenmistir.

Dini ihya edenler, Bati’y1 izleyenlerin tam aksine Bati’nin yeni bilimsel, diisiinsel,
kiiltiirel uygarligin1 ve onun temellerini tamamen reddetmisler, tekrar dinin iktidarina ve
Islam diinyasinin iktidarina donme amaciyla dini ve dinin temellerini yeniden yiiceltme
ve ihya etme fikrini savunmuglardir. Bu akimi da dini ihya etmeyi nasil anladiklar
konusunda izledikleri farkli yontemlere gore farkli siniflara ayirabiliriz. Dini ihya
edenlerin bir kismmin dini metinlere yonelmeleri, bu metinlerin asil olduklarimni
diisiinmelerinden kaynaklanmistir ve bunun toplumda gelisim saglamak gibi bir amacla
pek ilgisi olmamigtir. Bunun yani sira her seyi Allah’in istegine bagh olarak
gormiislerdir. Diger bir grup dini ihya edenler ise, Bati uygarhiginin elde ettigi
kazanimlari reddetmis olmalarmin nedenini bu yeni bilim ve diisiincenin Islam dininin
temellerine uymamasini gostermislerdir. Bu nedenle bazi reformistleri de bu gruba dahil
edebiliriz. Bizim arastirdigimiz akimin dine geri donmeyi hedeflemesinin en 6nemli

dayanak noktas1 Miisliiman toplum i¢in ilerleme ve gliclenme hedefleri olmustur.
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En basta sdyledigim gibi Reformistleri ve dini ihya edenleri birbirinden tamamen
farkl1 degerlendiremeyiz. Her iki yaklasimin da en 6nemli unsuru dini temellere
dayaniyor olmalaridir. Ancak yeni bilim ile Islami iilkelerin gerileme meselesini farkli
yontem ve goriislerle ele almislardir. Islami ihya eden akimda iki ana fikir
tamimlayabiliriz: Birincisi, Yeni Itizalcilik ve ikincisi ise Yeni Esariciliktir.'” Yeni
Itizalci akimin 6nderleri Cemaleddin Esadabadi ve Muhammed Abduh ile Muhammed
Ikbal ve tiim Iranl Sii diisiiniirler gibi onu izleyenlerdir. En énemli 6zellikleri rasyonel
ilim ve yeni bilime -ki bunlar aklin yeni cilvesidir-, inanmis olmalaridir. Bunun yani sira
bir diger temel Ozellikleri insanin “mecbur olmadig1” diislincesini savunmalar1 ve
hadisleri elestirmeleridir. Yeni Esarici akimin 6nderi ise Muhammed Abdiilvahab’tir ve
en 6nemli izleyicisi Selefi Akim’n takipgisi olan Muhammed Resid Riza’dir. Bu akimin
teorik kokenleri bir taraftan Ahmet ibn-i Hanbel, diger taraftan Abdiilhasan Esari’ye
dayanmaktadir. En 6nemli 6zellikleri ise Iran’daki ihbarcilik™® gibi akimlarda temkinli
davranmalari, nakli bilimlerin akli bilimlerden iistiin olduguna inanmalari, hadisi oldugu
gibi kabul etmeleri ve hermeno6tigi tamamen reddetmeleri, kaderciligi kabul etmeleri ve

Seriat’a yonelmeleridir.'**

Dini ihya edenlerin XIX. yiizyilda en 6nemli hedefleri Bat1 siyaseti, tehlikesi ve
somiirgesine kars1 yeniden Miisliimanlara eski siyasi gii¢lerini ve Islam’a eski kudretini

kazandirmaktir. Bu diislincenin Onkosulu dini diisiincenin toplum i¢inde yeniden

192 Hamid Inayet, Cagdas Islamda Siyasi Diisiince, Farscaya Ceviren: Bahaiiddin Horemsahi, Tahran
1983, s. 128-129.

103 Sii diisiiniirler arasinda olusan ve ictihadi kabul etmeyen dinciler. Thbarcilik, imamiye diisiincesindeki
iki ayrimdan biridir. Bunlar kitap ve siinnete dayanirlar.

104 Bahatiddin Horamsahi, Yeni A¢iklamalar, Tahran 1985, s. 20.
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tiretilmesidir.’%® Dini ihya edenler akimmin énemli dzellikleri ve siarlarindan birisi de
yenilikgilere karst durmalart ve Islam’in asil usiil ve diislubuna geri dénmeyi
savunmalaridir. Miisliiman toplumlarin gerilemesinin sebeplerini Islam’in ilk ortaya
ciktign zamanlarda ariyorlardi. I¢ savaslarin ¢ikmasi, toplumun birliginin bozulmasi,
Islam’m usiillerinden uzaklasilmas1 gibi olaylar1 Miisliman toplumlardaki gerileme
nedenleri olarak goriiyorlardi. Bunlarin higbirini tesadiifi olarak gormiiyorlar, kader
olarak yorumlamiyorlar ve Islam’m kendisinden kaynakli sorunlar olarak
degerlendirmiyorlardi. Cevabi, islam’in altin asrindaki bu olaylarin altinda ariyorlards.
Bundan otiirii giiclenmenin de yolunu tekrar bu asra dénmekte ve Islam’a sonradan
girerek tiim bu kangikliklara sebep olan yeniliklerin ortadan kaldirilmasinda
goriiyorlardi. Bu dini ihya edenlerin sahip olduklari en temel siarlaridir. Ernst
Cassirer’in dedigine gore bu akimin efsanesi, Asr-1 Saadet islam1’dir.® Bu nedenle
dini ihyacilara belki Selefiye adin1 da verebiliriz; zira onlar Selef’in davranisini sadece
bir yol gosterici olarak tanimlamiglar ve gelenegin Kur’an-1 Kerim iginde mevcut

oldugunu savunmuslardir.

Dinin diizenleyicilerinin ve mezhebi kurumlarin sekiiler akima ilk tepkileri ona
tamamen ambargo uygulamalar1 ve reddetmeleri olmustur. Bati’nin yeni kiiltiirliniin
gostergesi olan yeni okullar haram ilan edilmistir.'®” Bunun yan sira dini okullar acip

dini egitimi savunarak Bati degerlerine karsi dini degerleri toplum i¢inde oturtmaya

1% Higsam Sarabi, Bati ve Arap Aydinlari, Farscaya Ceviren: Abdiil Rehman Alim, Uluslar Aras: Politik
Arastirmalar Birosu, 1989, s. 43.

106 Ernst Cassirer, Devlet Mitosu, Farscaya Geviren: Nejef Derya Benderi, Tahran 1983, s. 49.

197 Musa Najafi, “iran Siyasi Tarihi”, Najaf ve Diiretiil-Nejef Dergisi, iran Cagdas Tarihinden Makaleler,
1997, s. 322-326.
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calismiglardir. Baslangicta bu hareketler sekiiler hareketlerin yaninda kiiciik capli kalmis

olsalar da giintimiizdeki dini ihya akiminin giiglenmesine 6n ayak olmuslardir.

Tanimladigimiz bu ii¢ akim Islam iilkelerindeki biirokrat, diisiiniir, ulema ve
aydinlar tarafindan Bati’nin askeri saldirisi, teknoloji ve bilimsel istiinliigiine karsi
kendilerini giclendirmek igin tiretilmis olan akimlardir. Her ti¢ akim igerisinde de farkli
seviyelerde de olsa ulusalct bir gorlis bulunmaktadir. Bu nedenle her akim1 daha derin
incelemek icin farkli Islam iilkelerinin tarih ve olaylarmi birbirinden ayri olarak
aragtirmaliyiz. Birinci ve Ikinci Diinya Savaslari’ndan sonra eski islam gii¢lerinin yok
olmasi ile Ortadogu’da ve Kuzey Afrika’da modern Islami devletlerin kurulmas: bu iig
akimi farkli sekillerde etkilemektedir. Arastirmamiz yalnizca modern bilimin Islami
tilkelere, 6zellikle iran ve Tiirkiye’ye girmesi ile ilgilendigi icin sadece bu iki iilkeyi ele
alip XVIIIL. ve XIX. yiizyillarda yeni bilimin iran ve Tiirkiye’ye nasil girdigi ve aydinlar

tarafindan nasil karsilandig1 konularini tarihsel ve teorik olarak inceleyecegiz.
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2.1. iran ve Osmanhlar

Tiim Islam iilkeleri dini gelenekleri ve kiiltiirlerinden dolay: birbirleri ile ortak
ozellikler gdstermektedir. Fakat Iran ve Osmanli birbirine daha benzerdir. Cografi olarak
birbirlerine yakin olmalar1 siyasi ve kiiltiirel yakinliklarin1 da artirmistir. Bununla
birlikte bu iki iilkenin ¢agdas siyasi tarihi ve sorunlari, o6zellikle XIX. yiizyilda
ilgilendikleri sorunlar aynidir. Bu iliskiyi daha da gii¢lendiren bir taraftan biirokratlarin,
diger taraftan devlete karsi duran aydinlar ve elestirmenlerin birbirleri ile kiiltiirel,
ekonomik ve siyasi aligveris i¢inde olmalaridir. Unutmamaliyiz ki iran Safevi Devleti ve
Osmanl Imparatorlugu, iki giiglii Miisliiman devlet 6rnegidir ve mezhep farkliliklarina
ragmen pek cok ortak noktalar bulunmaktaydi. Hem Iran Safevi Devleti, hem Osmanli
Imparatorlugu, Bat: iilkelerinin gelismekte olan giiglerine kars1 toplumsal bir gerileme,
Bati’ya kars1 savas ve askeri ve bilimsel zaaflarla kars1 karsiya idiler. Tiim bu uzun yillar
icinde her iki iilkenin aydinlar1 diisiinsel ve bilimsel agidan iliskilerini korumus

olmalarinin yani sira eylemlerini birbirlerinden 6rnek alarak stirdiirmiislerdir.

Bu arastirma modern psikolojinin bu iki iilkede gecirdigi tarihsel siirecleri
incelemektedir. Fakat ondan once bu iki iilke arasindaki bazi yakinliklar ve ortak
ozellikleri daha derinlemesine agiklamamiz gerekmektedir. Iran ve Osmanli iilkelerinin
siyasi, dini, kiiltiirel iligki tarihi ne kadar uzunsa bu konudaki bilimsel arastirmalar o

derece kisithdir ve bu aragtirmalar yeni yeni yapilmaya baslanmaktadir. Bu iligkilerde
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ilk olarak karsilastigimiz arastirma konulari iki komsunun savas tarihini anlatan
arastirmalardir. Bu konuda her iki iilke, kendi ideolojisini ve siyasi ¢ikarlarin1 savunarak
diger iilkeyi yenmeye caligmistir. Bunlari, savag tarihi kitaplarinda gérmek miimkiindiir;
ancak sdz konusu yapitlari inceledigimizde sunu da fark ederiz ki Iranlilarin ve
Osmanlilarin iligki tarihi sadece siyasi tarih iizerinden yazilan metinlerin az olmasi
sorunu ile kars1 karsiya degildir; kiiltiirel, toplumsal ve ekonomik alanlarda da
arastirmalar olduk¢a kisithdir. Bu arastirmamizda Iran ve Tiirkiye arasi iliskileri

kiiltiirel, ticari ve siyasi olmak tizere kisaca li¢ kategoride a¢iklamaya ¢alisacagiz.

2.1.a. Kiiltiirel iliskiler

Her iki iilke arasinda, savas icinde bulunduklari déonemlerde dahi, kiiltiirel ve
manevi dostluk iliskileri devam etmistir. Tiirkler yeni vatanlarina yerlestikten sonra
yiizyillar boyunca Iran kiiltiirii ve dilinden etkilendiler. Buna karsilik Iran da yeni
uygarlik ve bilimi -Avrupa ile iran arasindaki bir képrii olarak- Tiirkiye’den aldi.'®®

Asagida listeleyecegimiz maddeler bu iki iilkenin girdikleri kiiltiirel iliskinin bazi

gostergeleridir:

1- Istanbul yiiksek okullarinda egitim alan Iranli 6grenciler:

Referanslarin kisith olmasindan dolayr bu 6grencilerin bilgileri tam olarak

198 Mohamadamin Riyahi, “Ge¢misin Unutulmus Hali”, Osmanli Elgilerinin Irandaki Yazilari, Kecave
Dergisi, Say1 9, 1989, s. 39.
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bilinmemektedir. Fakat bu 6grencilerden bazilarinin isimlerini 6rnek olarak

199 Mirza Ferechan

verebilirizz Mirza Sadik Han Miistesarutdevle,
(Istanbul’daki Iran Biiyiikelgisi'nin yakinlarindan), Abdiilhamid Han
Kasi,'*° Bahauddin Mirza, Hiiseyin Ahter, Mirza Ali Doktor (Azerbeycan’in
aydin doktorlarindan) ve Hakim Lali.*™

2- Istanbul’da Ahter'*? ve Kanun'® gazetesinin basilmasi: Ahter
gazetesi ilk sirlar Gtesi bagimsiz gazete ve Kanun gazetesinin de
onciillerinden sayilabilir. Ahter gazetesi ilk defa anayasa istegini savunmus,
Kanun gazetesi ise 15 yil sonra bu talebi devam ettirmeye ¢alismistir. Ahter
gazetesi Iran aydimnlari arasinda toplumsal ve siyasi bilinglendirme ve
Baticilik diisiincesini tesvik eden bir ¢izgide yaym yapmustir.'** Ahter, ran
ve Tiirkiye disinda Hint ve Kafkas iilkelerinde de okunuyordu. Bunun yam

sira Tebriz, Mehram, Rest, Tiflis, Bakii, Bombai, Lahur, Karaci ve

Kerbela’da biirosu bulunuyordu. s

109 1863-1853. istanbul Sultani Okulunda egitim gérmiis ve hukuk boliimiinii bitirdikten sonra Iran Biiyiik
Elciliginde goreve baslamustir.

1191871-1906.

111 Rahim Raisnia, 20 ‘nci Yiizyil Baslangicinda Iran ve Osmanlilar, Cilt 1, Tebriz 1995, s. 76.

112 1887-1895. istanbul’da yayinland: ve iran Biiyiik Elgiligi ve Osmanli aydinlar tarafindan destek ald1.
fran’a yenicilik diisiincesinin girmesi ve yayilmasi agisindan énemli rélii olan Ahter’de Kirmani,
Miistesariidevle ve Isfahani gibi iranli aydinlarin ve Osmanli aydinlarinin yazisi yaymlanmustir.

131890 tarihinde Mirza Melkum Han’in yaymnladigi dergidir. Bu dergi, Dariilfiinun 6rencileri ve iran
aydinlar1 tarafindan okunuluyordu. Mirza Melkum Han’nin yazdigina gore 50’den fazla sayi
yayimlanmustir.

114 Rahim Raisnia, 20 'nci Yizyul Baslangicinda Iran ve Osmanlilar, Cilt 1, Tebriz 1995, s. 277-278.

115 Rahim Raisnia, a.g.e, s. 281.
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3- Osmanli’da Fars dilinin 6zel yeri: Cogu Osmanli edib ve
biirokrati, Fars dili ve edebiyatina asinadir. Osmanli dergahlarinda Fars dili
t')gretiliyordu.116

4- Kiilttrel iliskilerde cevirilerin yeri: Kiltiirel iliskilerde Farscga
edebi metinlerin Tiirk¢e’ye ¢evrilmesinin biiyiik oranda katkisi vardi.'’ Bu
geviriler Osmanli edebiyatinin Fars edebiyatindan etkilenmesine neden
olmustur.118

5- Osmanli Imparatorlugu’nun Bat1 uygarliginin iran’a girmesine bir
arag olmas1: XVIIL yiizyilda Baticilik diisiincesi Osmanli Imparatorlugu’nda
gelismis ve Istanbul, Batr’'nin Dogu’ya acilmasi igin bir kap:1 olmustur.
Bunun yani sira bazi Iranlilarm Osmanli sehirlerinde bulunmasi ve bu

sehirlerde dolagim halinde olmasi Bati’'nin Dogu’ya intikalini daha da

hlzlandlrrms‘ur.119

2.1.b. Ticari Iliskiler

[ran ve Osmanli’nin ticari iliskilerde bulunmalarinin en 6nemli gostergesi Iranli

tacirlerin -Avrupa’ya gecis yolu olan- istanbul’da bulunmalaridir.*®® iran ticaretinde

Ingiltere ve Rusya’dan sonra iiciincii siray1 Tiirkiye almaktadir. Bu ticari iliskilerin

gelismesi beraberinde bir takim olumsuz etkiler de getirmektedir. Bu sorunlarin

116 Rahim Raisnia, a.g.e, Cilt 1, Tebriz 1995, s. 280.

117 Rahim Raisnia, a.g.e, s. 796.

18 Han Malik Sasani, Istanbul Biiyiik El¢iligi Amilar, Cilt 2, Tahran 1975, s. 199.

119 Rahim Raisnia, a.g.e, Cilt 1, Tebriz 1995, s. 792.

120 Ansari Renani ve Ksaim Kirmani, Kacar Déneminde Ticaret, Tahran 2001, s. 406.
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orneklerini bazi ticari ve hukuki antlagsmalarda gt')rebiliriz.121 Biiytik tacirler disinda
kiiciik Iranli esnaf da Istanbul’da bulunuyordu ve kendi sorunlarin1 ¢6zmek icin gruplar
olusturmuslardi. Kiigiik Istibdat Dénemi’nde® ve Azerbeycan Isyan’inda’® bu kiigik

gruplardan biri iran Saadet Enciimeni’ni*** olusturmugtur.'?

2.1.c. Siyasi Iliskiler

Bu iki iilkenin siyasi iligkiler karnesi daha ¢ok ¢ekismeleri, savaglari, antlagmalari
elgi aligverisini vs. diplomatik eylemleri icermektedir. Bu noktada en 6nemli husus
somirgecilerin miidahaleleridir. Siyasi iliskileri daha derinlikli anlamak igin iki {ilke

arasindaki bazi ¢eliskili konulari analiz etmekte fayda vardir:*?®

1. Eskilerin tarihsel smir sorunlari. 2. Go¢ eden kabilelerin sinir yakinlarinda

catismalari. 3. Gd¢ eden kabilelerin tabiiyet meselesi. 4. iran ve Osmanli siginmacilar

127

meselesi.**" 5. Tran - Osmanli ticaret meselesi. 6. Kiirdistan ve Kiirt sorunu.

Bunlara ek olarak Ingiltere ve Rusya’nin siyasi miidahaleleri de iki iilkenin siyasi

iliskilerinde etkili olmustur. Ornegin, Erzurum Antlasmasfndalzs, Tahran

121 Riza Tabatabai, Kacar Déneminde Tarihi Anlasmalar ve Ahidnameler, Tahran 1994, s. 399.
1221908-1909.

123 Tebriz Sehrinden Sattir Han ve Bakir Han, halkin saha isyanma 6nderlik edip Tahran sehrini ele
gecirdiler (1909). Bir sene devam eden bu ayaklanmanmn sonucu, Mesrutiyet’in Iran’a dénmesi ve
Muhammet Sah’n istifast olmustur.

124 1908-1909, istanbul’da iran’dan kagan ve siirgiine génderilen Mesrutiyetci aydmlar tarafindan
olusturulan siyasi bir grup. Klglk Istibdat Déneminde bu gurubun yaynlari ve yardimlari fran’daki
isyancilara destek vermistir.

12> Rahim Raisnia, 20 'nci Yiizyil Baslangicinda Iran ve Osmanlilar, Cilt 1, Tebriz 1995, s. 823.

126 Rahim Raisnia, a.g.e, s. 850.

127 pzer Fereyduni, fran Irak Sinwr Sorunlari, Tahran 1990, s. 33.
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129 130

protokoliinde™ ve Istanbul protokoliinde™, smir komisyonlar1 olusturulmasi. Bu
miidahaleler bir iilke ile isbirligi yaparak digerine kars1 Rusya ve Ingiltere ile bir ittifak
olusturmak seklinde olmustur. Bu konuya iliskin olarak Osmanli karsisinda Ruslarin
Iran ile isbirligi icine girmelerini gt')sterebiliriz.131 Iran ve Osmanli devletlerinin zaafina
neden olan en dnemli unsurlardan biri bu dig miidahalelerdir.*** iran, Bati sermayesinin
Islami iilkelere heniiz baski yapmadig1 bir donemde Avrupa devletleri ile yakin bir iliski
icerisinde idi. Bu iliski bir taraftan Osmanli Imparatorlugu ve Avrupa devletlerinin

arasindaki siyasi rekabetten, diger taraftan iran padisahlariyla Osmanlililar arasindaki

mezhebi, ekonomik ve siyasi ¢eliskilerden kaynaklanmaktad1r.133

Bunun yani sira Iran’in Osmanli’ya karsi Bati’nin savas teknolojisine ihtiyaci da
[ran’1 Avrupa iilkelerine daha da yak1nlast1rm1st1r.134 Osmanli Devleti de Iran gibi bu
zaaflardan dolayr Bati’nin miidahale yolunu agmistir. Buna 6rnek olarak Osmanli’nin
Ingiltere ve Rusya ile Erzurum Antlagmasi’ni Iran’a kabul ettirmesini gosterebiliriz.
Somiirgeci iilkeler kendi ¢ikarlarindan dolayr ddénemsel olarak Iran ve Osmanli ile

iliskilerinde farkli politikalar siirdiirmiislerdir.*®

128 Osmanli Devleti ile iran'daki Kagar Hanedan arasinda imzalanan ve 1821-1823 Osmanli-iran Savasini
sona erdiren barig antlagmasidir.

1291911.

191913,

BIAli Bina, Paris Barisindan Tiirkmen Cay Anlasmasina: Iran Siyasi ve Diplomatik Tarihi, Cilt 2, Tahran
1969, s. 299.

132 Abdl Hadi Hairi, franhilarin Bati Burjuva Uygarligi Ile Ilk Karsilasmalari, Tahran 1987, s. 138.

133 Abdiil Hadi Hairi, a.g.e, s. 140.

3% Abdiil Hadi Hairi, a.g.e, s. 145.

135 Menugehr Parsadust, fran Irak Sorunlarinin Tarihsel Kokii, Tahran 1991, s. 157.
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Ama Iran ve Osmanli iliskilerinde en 6nemli boyut, iki iilkenin aydinlari
arasindaki diisiinsel alisveristir. Bu durum, Tiirk ve Iranl diisiiniirler arasindaki ortak
noktadir. Her iki iilke de Islam meselesi ile kars1 karsiya idi ve kendi toplumu ve
hakimiyet bolgesi icerisinde ¢ozlime kavusturulmasi gereken onemli bir husus olarak
goriiyorlardi. Buna ek olarak modernite sorunu ile de yiiz yiize gelmislerdi ve Bati’nin
yeni kurumlarin1 nasil karsilamalart gerektigi konusunda diisiiniiyorlardi. Bati’y1
reddetmeleri mi gerekiyordu, yoksa onu dikkate alip kendi toplumsal gelisimleri igin
kullanmalar1 m1 gerekiyordu? Hem Modern Tiirkiye, hem Osmanli DénemiTiirkiye’si,
Iran gibi kendi toplumu iginde Tiirk ve Miisliiman olmayan azinliklar meselesi ile

ugrastyorlardi.

XIX. ve XX. yiizyilda iranlilar ve Osmanlilar, diisiinsel iligkilerde birbirleri ile pek
cok ortakliga sahiptiler. Iki iilke arasindaki mektuplasmalar ile bu iilkeler arasi iliskiler
pekisiyordu. Iki iilkede de devlet tarafindan baskiya maruz kalan aydimlar, diger iilkenin
aydinlar1 tarafindan destekleniyorlardi. iran ve Tiirkiye XIX. yiizyilda yenilenme yoluna
adim attiklarinda yenilenmenin hi¢bir 6nkosuluna sahip degillerdi. Birlik i¢cinde bir ordu,
saglam bir idari diizen, vergi diizeni, diizenli bir adalet sistemi iki iilkede de mevcut
degildi.136 Bu nedenle her iki iilkedeki reform hareketi istikrarsiz bir yol izlemistir. Her
iki lilkede de reformlar ilk 6nce askeri kurumlarda uygulanmaya baslandi ve yavas yavas

toplumsal alana yayilmaya basladi.

18 Apdiil Hadi Hairi, Teseyu’ ve Mesrutiyet, Tahran 1975, s. 13.
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Osmanli’da reformlar Tanzimat Doénemi’nde gergeklestirildi ve Il. Abdilmecid
déneminde daha da hizlandirildi.*® Ayni dénemde Iran’da reform hareketi sorunlarla
karsilasmasina ragmen Muhammed Sah’m'® Sadr-1 Azami Kaymakam'®® yenilik
hareketini baglatmaya calisti. Fakat Mirza Taki Han Amir Kebir,** NasiridinSah’1n14l
Sadr-1 Azami Iran Kagar Dénemi’nin en biiyiik reformcusu idi. Onun komsu Osmanl
Devleti’ne yolculugu egitim, asker ve vergi diizeninde reformlar1 baslatmasinda oldukga

etkili olmustur.142

Izlenen reform politikalarmda Osmanl’daki Dariilfiinin’un tesirleri goéz ardi

3 fran’da da Dariilfiintin gibi yeni okullarin acilmasi diizenli bir sekilde

edilemez.
yapilmistir. Reform hareketine ek olarak XIX. yiizyilda Bat1 ile iligki i¢ine girilmesi ile
Iran ve Tiirkiye’de yeni siyasi edebiyatin olusmasina zemin hazirlanmistir. Mesrutiyet,

ulus, yasal ozgiirliik, devlet vb. kavramlar olusmustur. Bunlar yeni siyasi edebiyatin

kavramlaridir.

¥"Homa Natik, Tanzimatin Sonuclari: Kiiltiirel Kriz, Tahran 1983, s. 218.

1% 1808-1848.

1391779-1835.

140 1807-1852, Nasireddin Sah, Ekim 1851'de Mirza'y1 gérevden azlederek Kasan'a siirgiine génderdi ve
orada oldUrttd.

141 1831-1896.

192 Fereydun Ademiyet, /ran ve Emir Kebir, Tahran 1969 ve Hiissein Mekki, Mirza Taki Han’in Hayat,
Tahran 1958.

3 Hissein Erdekani, fran’da Yeni Uygarlik Kurumlarimn Tarihi, Cilt 1, Tahran 1991, s. 254.
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2.2.Iran’a Modern Bilimin Girisi

Islam toplumlarinda modernite ile siinnet arasindaki ¢atismalar ¢ok biiyiik sorunlar
yaratmistir. Bunlarla yogrulan Miisliiman Onderlerin ve diisiinsel akimlarin i¢inde ise
farkli fikir kaliplar1 olusmustur. Bati’nin iiriinii olarak modernite islam devletlerinde
Bati’da yaratilan degisikliklerin pratik bir &megi olmustur. Bu nedenle Islam
devletlerinde ortaya ¢ikan diisiinsel hareketler Bat1 ile karsilastiginda modernite bir ideal

%% Modernite muammasi ile karsilastiktan sonra islami toplumlar

olarak goriilmiistiir.
Baticilik dedigimiz yeni bir doneme girmislerdir. Bu donemin kendine has bir degisim
mantig1 vardir ve Miisliiman aydinlar diisiinsel sorunlarla karsilasmislardir. Buna kars1
yeni diisiince sistemlerini liretmeye, ¢oziim bulmaya girismislerdir. Bu diisiinceler i¢cinde

gelenek ve moderniteyi tamamen reddeden ya da ikisinin bir sentezini savunanlar var

olmustur ve simdiye kadar da ayn1 diisiincesi ¢izgisi lizerinde devam etmislerdir.

185 yil 6ncesinde Iran-Rusya Savaslari’nda'® Iran’in maglup olmasiyla birlikte
[ran ile Bat1 uygarligmin yeni temaslar1 kurulmaya baslanmustir. iranlilarm geride kalma
sorununa bir cevap olarak Iranli aydinlar ve birokratlar modern bilimi Gretmeyi,
cevirilerin baglatilmasin1 ve yeni egitim kurumlarinin olusturulmasini 6neriyorlardi.
Sonucta modern egitim kurumlar1 kurulmaya baslanmistir. “Bilimcilik”, Iran’da

yayillmaya basladig1 XIX. yiizy1l doneminde kan, savas, ¢atisma, siyasi diizensizlikler ve

144 Ali Hazreti, Tanzimat Donemi Osmanlinin Siyasi Felsefesi: Akcora, Ug Tarz Siyaset, Tahran 2010, s. 8.
%5 Rusya-iran Savaslar1 (1722-1723), (1796), (1804-1813), (1826-1828). Tiim savaslar Rusya’nin zaferi
ile sonuglanmustir.
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dini kisitlamalar ve ambargolar gibi zor kosullar altinda gelisimini siirdiirmek zorunda
kalmist.**® Bu dénemde iran’da 13. Semsi**’ yiizy1l icinde biiyiik toplumsal, kiiltiirel,
ekonomik ve siyasi boyutlarda doniisiimler yasanmaktaydi. Bu doniisiimlerin
yasanmasinda etkili olan aktivistleri, li¢ grupta inceleyebiliriz. Modern egitim
kurumlarinin kurulmasinda veya kapatilmasinda etkili olan ve hiikiimet i¢inde bulunan
siyasi Onciiler, yeni bilimi 6greten ve yeni bilimin 6grenimini goren bilim éncileri ve

toplumsal kosullar elestirerek degistirmeyi savunan ve reform isteyen aydmlar.148

Bu siyaset¢i ve aydinlarin yeni bilimi karsilamasi ile iran’da aydinlanmacilik
diisiincesinin nasil gelistigini inceleyecegiz. Bahsettigimiz donemde Iran, Asya
Diktatorliigiiniin kalintilarii1 tagimaktaydi ve XIX. yiizyilin ilk yarisindan itibaren
Avrupa’nin sOmiirgesi altina girip Avrupa giiclerinin etrafinda gelismekte olan
tilkelerden biri haline gelmisti. Yeni bilimi karsilayan goriisler de bu kiiltiirel, siyasi

ortam i¢inde somiirgeciden etkilenerek gelismeye baslam1st1r.149

[ranlilarin diisiincesi, bu dénemde savaslarda ardi ardina gelen yenilgiler, Rus-
Ingiliz sémiirgeciligi tehlikesi, Baticilik diisiincesinin yavas yavas olusmasi, kanun,

padisahin gii¢lerinin sinirlandirilmasi, reformist hareketler ve bu hareketlerin yenilgisi

146 Maksut Ferasetkhah, Tahran Universitesi’nin Gegmisi ve Olaylari, Tahran 2009, s. 201.
Y719 uncu yiizyil.

148 Faramerz Rafipour, Jranda Bilimsel Ilerlemenin Engelleri, Tahran 2004, s. 184-185.

%9 Maksut Farasatkhah, Cagdas Diisiinsel Yenilemenin Baslangici, Tahran 2004, s. 351.
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gibi pek c¢ok sorunla yiiz yiize kalmist.”™ Iranhlar, Bati ve Bati uygarlig ile ilk
temaslarinda onu saskinlikla takip etmeye baslamislardi. Bu iilkelerdeki gozlemlerini
“hayretname”ler igerisinde kaleme almiglardir. Bu hayretnamelerin en 6nemli 6zelligi
[ranlilarn yeni altin uygarlik karsisinda giigsiizliik ve acizlik hislerini yansitiyor
olmalaridir. Bu pasifist tutum yerini kisa bir siire sonra Iran aydmlarinin bu eski diizeni

degistirme ¢alismalaria birakmaistir.

Bu konuda Iran aydinlarmin gériislerini iice ayrrabiliriz. Birinci goriis Bati
uygarligini ilerleme gostergesi olarak goriiyor ve bu uygarligin temelini Avrupa’nin yeni
bilimi ve teknolojisi olarak tamimliyordu. iran aydimlari iginde Mirza Melkum Han'!
(1833-1908) bu goriisii savunan pek ¢ok yazi yazmustir. O donemi inceledigimiz bu ilk

metinde, yani Kitabce-i Gaybi’de’®?

Melkum Han sdyle diyor: “Bizim onlardan geride
kalmis oldugumuz baska bir diinya var. Bu diinya igindeki tiim uluslar ilerleme
i(,‘indeler.”153 O, yeni teknoloji ve bilgiyi Bati uygarliginin asil temeli olarak
gormekteydi ve bu konuda sunlar1 soylemekteydi: “Avrupalilar tiim diinya {ilkelerini
gelistirme ¢abasindadirlar ve tiim diinya {ilkelerinin harabeye donlismesinde veya

ilerleme kaydetmelerinde ayni oranda etki sahibidirler.”*>*

Yasal hiikiimet istegi ve idari
diizeni olusturma gibi unsurlar1 Iran diisiincesine ilk defa getirmis olan kisi Mirza

Melkum Han’dir. Bu akima Baticilik adin1 vermek mumkiindir.

%0 Daryus Saygan, Hareketde Olan Diisiince ve Kirk Par¢adan Olusan Kimlik, Farscaya Ceviren:
Fatemeh Veliyani, Tahran 2005, s. 324-326.

151 Muhit Tabatabai, Mirza Melkum Han in Hayat: ve Eserleri, Tahran 1948, s. 23-35.

152 Muhit Tabatabai, a.g.e, s. 168.

153 Muhit Tabatabai, a.g.e, s. 205-207.

1 Muhit Tabatabai, a.g.e, s. 213.

72



Cemal Esaldalbaldi’yi155 ve onun Islam diinyas1 icin iirettigi diisiinceleri, ikinci
gbriis olarak tanimlayabiliriz. Bu diisiinceler tiim Miisliiman iilkelerde ve Iran’da
kendine oldukc¢a savunucu bulmustur. Esadabadi, kendi tanittminda ve geride kalmis
(biz) ve giiclenmis (onlar) konusunda Melkum Han ile ayn1 goriigleri paylasmaktadir.
Aralarindaki fark sadece Esadabadi’nin “biz” dedigi kavramin tiim Miisliiman {ilkeleri
kapsamasidir ki tanimlanan “biz” Avrupa somiirgeciligi karsisinda ve dini inancin
zayiflamasi tehlikesi karsisinda Bati’nin silahi olarak bilgiyi kullanmak zorundadir.™®

Esadabadi’nin diisiince bicimini savunan akima Islamcilik akimi diyebiliriz.

Ucglincii goriisiin onciileri ilk basta Esadabadi’nin savunuculari olan Agahan
Kirmani (1852-1897)" ve Seyh Ahmet Ruhi’dir (1856-1897)."® Zaman gectikce
Esadabadi’den uzaklasip dini elestirmeye baslamislardir. Din yerine baska bir unsur
olarak Iran ulusalcihigmni yenilik¢i diisiince igine sokmuslardir. Kirmani, 3 Mektup ve
100 Hitabe adli kitabinda Islam 6ncesi iran’1 inceleyerek bu dénemi Iran igin gii¢ temeli

ve Iran uygarligmm asil kokii olarak g(js‘termektedir.159 Farscilik ismini verdigimiz bu

1% 1838-1897.

156 Maksut Farasatkhah, Cagdas Diisiinsel Yenilemenin Baslangici, Tahran 2004, s. 421 vd; Daryus
Saygan, Harekette Olan Diisiince ve Kirk Par¢adan Olusan Kimlik, Farscaya Ceviren: Fatemeh Veliyani,
Tahran 2005, s. 305 vd.; Sadik Zibakelam, Iran’da Gelenek ve Modernite, 4. Baski, Tahran 1998, s. 260-
275.

57 Bu ikisini etkileyen Mirza Fethali Ahundov (1812-1878) Azerbaycanl diisiiniirdiir. Ahundov ve Mirza
Kirmani’yi iran ulusale1 diisiincesinin 6nciileri olarak tanimlayabiliriz.

18 Ahmed Ruhi ve Mirza Kirmani, Istanbul’da, Bab Hareketinin 6nderi olan Yahya Nuri’nin kizlan ile
evlenmislerdir. iran’da Nasiriddin Sah’n terériinden sonra infaz edilmislerdir. Yahya Nuri’nin yazdig1 ve
yayinladig1 eserler, genelde islami ve yeni modern hukuk ile ahlak tizerinedir.

19 Sadik Zibakelam, fran’da Gelenek ve Modernite, 4. Baski, Tahran 1998, s. 300.
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diisiince simdiye kadar Iran yeniciligi diisiincesi i¢inde en gii¢lii unsur olmustur.160

Kirmani, Iranhlar i¢inde kadercilik diisiincesini elestirip iilkenin perisan durumunu
pasifizme, bilginin pesinden gitmemeye, fenomenler i¢in maddi bir temel aramayip
herseyin metafizige atfediliyor olusuna baglamistir. Kirmani i¢in barbarlik durumundan
kurtulmanin tek yolu pratik ve ilimdir. Kadercilige inandiklar1 i¢in Iranlilar i¢inde bu iki
da unsur bulunmamaktadir. Kirmani’ye gére bu ézellik Araplarin Iran’a saldirmasindan

sonra bu iilkede gelismeye baslamlstlr.161

Bu Farsci, Islamci ve Batict goriisler Iran Diisiincesi’nde Bati biliminin
karsilanmasina Onciiliik etmislerdir. XX. yiizyilin baslarinda Bati devletlerinin kendi
aralarinda somiirge savaslarina girmesi Iran aydimlarmi etkilemis, Bati’nin diinyay:
yonetmesine yoOnelik olan gii¢lii inanc1 kuskuya diisiirmiis ve yeniden kendi yerel
kiiltiirlerine donmelerine neden olmustur. Bu yiizden Islamci ve Fars¢1 goriisler giderek

daha da giiclenmeye baslamistir.

Muhammed Ali Furugi (1877- 1942)'? bu dénemin diisiiniirlerinden biridir.
Furugi’nin yazmis oldugu iic metindeki, yani Gelecegi Diisiinme, Iran Kiiltiir

Merkezi’ndeki Konferanslar ve Avrupa’da Felsefe Tarihi’ndeki goriisler Pan-Iranist

180 Masud Golgin, “Yeni Bilim Konusunda [ranli Aydinlarin Diislince Analizi”, Iran T oplumsal Sorunlart,
Say1 2, 2012, s. 75-76.

161 Masud Golgin, a.g.e, s. 80.

162 Mirza Muhammed Han Zekaiilmiilk Fiirugi.

74



diisiincelerdir.'®® Pan-Iranist diisiincenin temeli iran’mn eski gliclii uygarligin1 yeniden
yiiceltmek ve Iran’1 uygarliklar kafilesine yeniden katmaktir. Furugi’ye gore, Iranlilar’m
yeni teknoloji ve bilgiyi almakla birlikte kendi kdlttrel 6zelliklerini de korumalari

gerekmektedir.

Séyledigimiz gibi Iran’a yeni bilimin girmesine siyaset¢i olan aydinlar araci
olmustur. Onlar bilimi, “Biz” ve Bat1 arasindaki mesafeyi kapatmak i¢in bir ara¢ olarak
gormiislerdir. Bu ilim onlar igin devleti yabancilara karsi giiclendirmek ve Iran’in geri
kalmishgini ¢ézmek icin hayati bir unsurdu. Bu nedenle sunu gérmekteyiz ki iran’da
ilmin kurulmasi fenomenlerin ve diinyanin aciklanmasi i¢in degildir.164 Daha ziyade
bilim insanlarindan beklenen Iran’m gelisme ve ilerleme sorunlarma ¢oziim
iretmeleridir. Bu beklentiler, bilim kurumlari disindan bilim insanlarina da empoze
edilmistir ve bu sorumluluk onlarin omuzlarina zorunlu olarak yiiklenmistir. Pratik ve
aragtirma zeminlerinin temel belirleyenleri de bu beklentiler dogrultusunda
sekillenmistir.’® Bu nedenle devleti dogrudan giiclendirmeye yonelik askeri, tibbi,
miihendislik, mimarlik ve cografya gibi bilimler ve bunlara bagl olan matematik ve
fizik oncelikli alanlar olarak goriilmiislerdir. Yazilar ve ceviriler bu konularda olugsmaya
baglamislardir. Okullar bu bilimlerin egitimini vermeye yonelik kurulmus ve ders

kitaplar1 bunlar {izerine hazirlanmistir.

183 Masud Golgin, “Yeni Bilim Konusunda iranli Aydinlari Diisiince Analizi”, fran Toplumsal Sorunlart,
Sayi1 2, 2012, s. 82-83.

184 Abdiilhad? Hairi, franlilarin Bati Burjuva Uygarhg Ile Ilk Karsilasmalari, Tahran 1987, s. 323-324.

1% Masud Golgin, “Yeni Bilim Konusunda iranli Aydinlarin Diisiince Analizi”, [ran Toplumsal Sorunlart,
Say1 2, 2012, s. 87.
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2.2.1 Modern Psikolojinin iran’a Girisi

Modern psikolojinin bugiinkii anlamiyla hem ¢ok eskiye dayanan hem de kisa bir
tarihi vardir. Iran’da psikolojinin tarihi ayn1 yolu izlemektedir. Hem uzun bir felsefi
tarihi hem de bilimsel ve modern anlamda kisa bir tarihi vardir. Iran’daki psikoloji icin
bu iki tarih art arda gelismemektedir. iran psikoloji tarihine girmeden once kisaca
fran’da yeni okullar ve egitim kurullarinin kuruldugu ve modern bilimin iran’a girdigi
tarihi incelemekte yarar vardir. Bundan once bahsettigimiz gibi iran aydin ve
biirokratlar1 reform politikalar1 dogrultusunda Iran’1 yeniden giiclendirme amaci ile
calismalarini siirdiirmekteydiler. Ardi ardina gelen yenilgiler, ordunun diizensizligi ve
yeni teknolojiyi alma istegi, Iran diisiiniirlerinin modern okullar olusturulmasi
gerektigini diisiinmelerine neden oldu. Bu nedenle iran Kacar Dénemi’nde ilk kurulan

kiilturel kurumlar yeni okullar ve egitim merkezleri olmustur.*®

Ondan 6nce genel egitim mektephaneler iizerinden yiiriitiiliiyordu. Mektephaneler,
cok eskiden ozellikle Islam déneminden itibaren Iran’da yaygin sekilde isleve giren
egitim kurumlaridir. Mektephanelerde verilen egitim, Osmanli Sibyan Mektebleri’nde
oldugu gibi, yiiksek derecede bir egitim degildi ve buralarda daha cok edebiyat,
matematik ve Kuran-1 Kerim okutuluyordu. Bunun yani sira Islam ve din medresesi olan

“Hoze-i Ilmiye”de de dini egitim goriilmekteydi. Iran’da tamamen millt olan yeni

1% Husein Erdekani, fran’da Yeni Uygarlik Kurumlarimin Tarihi, Cilt 1, Tahran 1991, s. 45-49; Riza
Mubharriri, fran’da Ihtisasi Boliimler Uzerine Kisisel Yazilar, Tahran 1983, s.120-121; Musa Caferi,
Iran’da Ders Kitaplarmmin Geligsme Tarihi, Tahran 2006, s. 12 ve Residiye Fahriidin, Iran’da Yeni
Okullarin Tarihi, Tahran 1990, s. 77-78.
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okullarm agilisindan 6nce Iran’da bulunan Avrupalilara ait olan okullar da
calismaktaydi. Bu okullarda iran’da bulunan yabanci miistesarlarin ve Iranl
biirokratlarin ¢ocuklar1 egitim goriiyorlardi. Bu okullar Fransiz, Rus ve Ingiliz dillerinde
egitim Veriyorlatrdl.167 Yabanci egitim merkezlerinde okuyan Iranlilar, daha sonra Iran’in
Avrupa ile tanigsmalaria ve Baticilik diisiincesini savunmalarina neden olmustur.168 Ik
okullara geldigimizde Riisdiye okullart Iran’da ilk modern okullar olmustur.’® Bati’da
teknolojik ve bilimsel ilerleme ve toplumsal degisimler, Ugiincii Diinya Ulkeleri’nin
reformistlerini bu iilkelerde koklii bir degisim yapmaya ve yeni okullar kurmaya
yoneltmistir.)”® Mesrutiyet Dénemi ve onun siyasi-kiiltiirel dalgalanmalarma kadar
Iran’da yeni okullar kurulmaya baslanmis ve dgrenciler Avrupa sistemine gore egitim

almiglardir. Ancak bu egitimin gelisme siireci pek ¢ok sorunlarla karsilasmistir.

Amir Kebir’in'™ araciligiyla Avrupa’nin egitim sistemi, iran devleti tarafindan
baslatilmis ve bu donemde Dariilfiinin’da bazi modern bilimler 6gretilmistir.

Dartilfiinin, 1851°de askeri, miihendislik, topculuk, tip, madencilik ve eczacilik

187 Hiisein Erdekani, fran’da Yeni Uygarlik Kurumlarmin Tarihi, Cilt 1, Tahran 1991, s. 325.

168 Bu okullar, Fransizlar (1840) ve Amerikalhilar (1833) tarafindan agildi ve 1938’¢ kadar islev gordi.
Buralarda tarih, cografya, matematik, tip ve bazi diger bilimler okutulmustur. Hiristiyan misyonlar
tarafindan kurulan bu okullarin, iran’da kizlarin egitim gérmesinde de cok 6nemli bir rolii olmustur;
bununla birlikte modern liselerin kurulusu bu egitim merkezlerine dayanmaktadir. Okullarin bir diger
Ozeligi ise sadece bagkentte olmalar1 ve kiigiik sehirlerde egitim agisindan Onemli degisikler
yaratmamalaridir; bkz., Mohamad Aemin Nasih, fran’daki Modern Egitimin Zeminleri ve Sorunlari,
Edebiyat Biilteni, Say1 24, 2006, s. 52.

' Mirza Hasan Riisdiye (1851-1944), iranda modern kiiltiiriin kurucusu olarak tanimlanmaktadir.
Riigdiye ilk Tebriz Sehrinde daha sonra tahranda modern ilk okullarin kurucusudur.

10 Hijsein Erdekani, fran’da Yeni Uygarlik Kurumlarmn Tarihi, Cilt 1, Tahran 1991, s. 53.

Y1 Amir Kabir (1807-1852). Mirza Taki goreve basladiginda merkezi yénetim son derece zayiflamistr.
fran’in pargalanmasini engellemek igin hizla harekete gecti ve merkezi ydnetim organlarinda
diizenlemelere yapmaya bagladi; posta oOrgiitinii kurdu, orduda reformlar gergeklestirdi; ayrica
gazeteciligin ve iiniversitenin temellerini atti. Bu donemde yeni bir yonetici kadronun yetistirilmesi ve
Bat1 tekniklerinin 6grenilmesi i¢in Darllfunun adl laik bir yiiksekgretim kurulusu agildi. Modern Farsca
diizyaz1 dili bu tarihten sonra gelismeye basladi.
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alanlarinda egitim vermeye baslamlstlr.172 Bu okullarin basarist konusunda iki farkli
goriis  bulunmaktadir: Birincisi, Mesrutiyet’in  her konuda basarili oldugunu
savunmustur. Ikincisi ise, baz1 Mesrutiyetgilerin sdyledigine gére, bu okullarin ve yeni

bilimin gelismesi beklenen sonuglar1 vermemistir.

% f{iyesi ve yeni okullarm kurucusu olan

Mesrutiyetei Maarif Enciimeni’nin
Devletbadi'™ Mesrutiyet Devleti'nden sonraki bu modern okullarin gelismesi
konusunda sdyle der: “Bu yilda okullarin gelismesine biiyiik bir darbe vuruldu. Ciinkii
bu okullarin kurulmasi konusunda ¢alisan kisiler daha ¢ok Mesrutiyet’in ¢aligmalarina

yoneldiler. Bundan dolay: okullarla ilgilenmeyi ihmal ettiler.”*"

72 {kbal Yagmai, Dariilfinun Okulu, Tahran 1997, s. 132-136; Abdiillah Mostofi, Benim Hayat Namem,
Kagar Déneminin Idari ve Toplumsal Tarihi, Tahran 1992, s. 278-310 ve Mansur ittihadiye, Efzel-l
Tevarih, Tahran 1982, s. 141-144.

%3 Maarif Enciimeni, Mesrutiyetciler ve aydmlar tarafindan iran’da modern egitimin verilmesi ve bu
egitimin kurumlarinin diizenlenmesi amact ile 1897’de Tahran ve Tebriz sehirlerinde kurulmustur; bkz.,
Dairetiilmaarif-i Farsi, Cilt 1, s. 262 ve Yahya Devlet Abadi, Yahya 'nin Hayati, Tahran 1983.

174 1862-1940. iranli yazar, sair ve hattat olan Devlet Abadi, déneminin aydm ve ilerici
diisiiniirlerindendir. iran’da Saadet Okulu’nu acan ve ilkokul Kkitaplarmin yazar1 olan Devlet Abadi,
Béabiye mezhebindendir. Mesrutiyet doneminin énde gelen isimlerdendir ve Riza Sah’in ilk doneminde
Isfahan ve Tebriz sehirlerinden milletvekili olarak meclise girmistir. Devlet Abadi uzun yillar Fransa’da
yasamistt ve Arapca, Farsca ve Fransizca dillerine hdkimdi. Fransa’da bulundugu donem, egitim igin
Avrupa’ya gonderilen Iran’li 6grencilerin bakam olarak gérev yapmustir. Devlet Abadi modern romani
Iran edebiyatinda baslatanlardan biridir. Babiye ise, 19. yiizyilda fran'da dogan dini bir harekettir. Bab,
aslinda Iranli Seyyid Ali Muhammed'in (1819 - 1850) lakabidir. Seyyid Ali Muhammed 1844'te, yeni bir
cag1 miijdeledigini ve beklenen kisi (Mehdi, Kaim) oldugunu ilan etti. Bu tarihten sonra Iran'da ona inanan
biiyik bir Babi kitlesi meydana geldi. Dénemin Iran't gibi giiglii bir din adanm sinifinin bulundugu bir
Ulkede yeni ve farkli bir dini inamisa sahip Babiler, bu tarihten ve 6zellikle Bab'in 9 Temmuz 1850'de
Tebriz'de kursuna dizilmesinden sonra iran ydnetimince biiyiik bir baskiya maruz kaldilar. Bu yeni dinin
odaklandig1 ve onemsedigi konulardan biri kadmlarin 6zgirliigl, toplumsal esitlik ve bilimsel modern
egitim olmustur.

1> yahya Devlet Abadi, Yahya 'nin Hayati, Tahran 1983, s. 207.

78



“fran’da Maarif Tarihgesi” makalesinin yazarina gore, Mesrutiyet Donemi ni ikiye
ayrrabiliriz: Birinci Mesrutiyet, yani 1906°dan 1909°a kadar ve Ikinci Mesrutiyet, yani

1909°den 1926’ye kadar.

Birinci Mesrutiyet Donemi’nin ilan edilmesinin siyasi ve toplumsal alanda
faydalar1 olsa da, egitim i¢in pek faydasi olmamistir. Mesrutiyet’ten Once egitim
sistemini gelistirememistir.'’® Erdekani, fran Modern Egitim Kurumlari Tarihi adli
kitabinda ayni goriisii savunmaktadir.'”” fran Kiiltiirii Tarihi adli kitabin yazari olan isa
Siddik'® da bu goriisii savunarak sunu sOylemektedir: “1945°ten 1948’e¢ kadar
ozgilirliikk¢ii Mesrutiyetciler ve Muhammed Sah arasindaki catismalardan dolay1 kimse
egitim ve kiiltiir sorunlar ile ilgilenmiyordu. Mesrutiyet ilan1 ve meclisin kurulmasinin
sonucu egitimin desteklenmesinden ziyade yeni okullar1 kurma ile ugrasan aydinlarin

takdir ile karsilanmas1 ve meclis tiyesi yapilmalari oldu.”*"

Iran’da Maarif Tarihcesi yazarma gore Mesrutiyetciler, Ikinci Mesrutiyet

Dénemi’nde daha basarili olmuslardir ve Ikinci Mesrutiyet Dénemi, Iran’da egitimin

176 yahya Devlet Abadi, Yahya 'min Hayati, Tahran 1983, s. 211-213.

Y7 Hiisein Erdekani, [ran’da Yeni Uygarlik Kurumlarinin Tarihi, Cilt 1, Tahran 1991, s. 408.

178 (1894-1979). Tahran Universitesi'nin kurucusu, yazar ve arastirmaci isa Siddik, Dariilfiinun’da
okuduktan sonra 1901 yilinda Fransa’ya gonderildi. Paris Universitesi’nde lisansini bitirdikten sonra
Edward Granville Browne’in iran tizerindeki arastirmalarina destek verdi. Ingiltere’nin Times gibi baz1
dergilerinde Birinci Diinya Savasi iizerinde sosyalist bir yaklasimla makaleler yayinladi. Ve Iran’m isgal
edilmesini Browne ve diger arkadaslar1 ile birlikte protesto etti. 1910 tarihinde Amerika’daki Kolombiya
Universitesi’nde felsefe doktorasim bitird1. 18 kitap yayimnlayan Siddik’m yogunlastigi konular egitim ve
pedagoji olmustur.

19 yahya Devlet Abadi, Yahya 'nin Hayati, Tahran, 1983, s. 221-222 vd.
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ilerlemesi acisindan ¢ok énemlidir.'® Avusturyali bilim insanlarinin 6gretmen olarak
[ran’a gelmesi ve Dariilfiiniin’un acilis1, Iran’da modern egitimin baslangig noktasidir.'®*
Bu okullar ilk basarilarina ragmen Iran aydmlarinin beklentilerini tam olarak
karsilayamamistir. Bu basarisizligi farkli nedenlerle agiklayabiliriz. Bunlardan biri
Cumhuriyetgilik diislincesinin toplum igerisine niifuz etmesi korkusudur. Bir digeri ise
masonluk egiliminin Ogrenciler i¢inde yayilmasidir. Bu Nasiriddin Sah’t en ¢ok
korkutan mesele idi dyle ki okullar agildiktan 10 yil sonra bile Nasiriddin Sah, bu ismi
korku ve cekince ile aniyordu.’® Bu nedenle Muhbiriiddevle®®® tarafindan ilan edilen
fermanda Fransa Inkildp Tarihi’nin okutulmas: yasal<lanmlst1r.184 Tum bu unsurlar
Dariilfiin{in’un egitim sistemini etkilemistir. Bu okulda egitim ahlaki, Diinya ve Iran
tarihi ve edebiyati disinda diger sosyal bilimler okutulmamistir. Bu nedenle bu okula

paralel olarak Yiiksek Siyaset Okulu, Tahran’da ¢aligmaya baslamlstlr.185

Psikoloji bilimi, Avrupa’daki sanayi devrimi ve yaratilan bilimsel degisimlerden
sonra felsefe, ahlak ve dinden tamamen bagimsiz bir sekilde yeni bir uzmanlik alani

olarak ortaya ¢ikmistir. Bu bilim Avrupa’da gelismeye basladiktan birka¢ on yil sonra

87 8

Doktor Siyasi'®®, Doktor Husyar™ ve Doktor Sanai'®® tarafindan Iran toplumuna

18 Homa Natik, /ran 'da Marif Tarihi, Tahran 1998, s. 54.

181 1851, Tahran.

182 Mansur ittihadiye, Efzel-iil Tevarih, Tahran 1982, s. 429-431.

18 Mansur Ittihadiye, Efzel-iil Teverih, Tahran 1982, s. 445.

184 Mansur ittihadiye, a.g.e, s. 324.

185 1892°de Miizeferiiddin Sah déneminde kurulan okuldur. Daha sonra 1919°da Hukuk Fakiiltesi ve
Ticaret Fakiiltesi de ona eklenmis ve 1934’de Tahran Universitesi'nin Hukuk ve Siyaset Bilimleri
Fakuiltesi’ni olusturmustur.

1861895-1990.

1871904-1957.

1881918-1985.
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tanitilmistir. Bu bilim insanlarinin hayatini inceledikten sonra goriiyoruz ki bunlar ve
fran’m diger ilk kusak psikologlar1 genelde makul ve menkul okullarinda okumus veya
geleneksel egitim yontemleri ile Iran Islam uygarliginim kiiltiirel ve felsefi gelenegi ile
tanismislardir. Bu nedenle “Ilm-iin Nefis” ile de karsilasmislardifr. Bu demektir ki
fran’m ilk kusak psikologlarmimn kiiltiirel ve felsefi temelleri modern psikolojinin
kiiltiirel ve felsefi temelleri ile drtiismiiyordu. Ilm-iin Nefs’in temellerini olusturan veya
Iran’daki psikolojinin felsefi ge¢misindeki bilimsel temeller sunlara dayanmaktadir:
Yunan felsefesi, Islami metinler, iran’in Islam déneminden 6nceki okullari, Farabi, {bn

Sina, Gazzali, Siihreverdi, Molla Sadra gibi filozoflar ve dﬁsﬁnﬁrler.189

[ran’da psikolojinin gelisim tarihine yonelik birkac rivayet bulunmaktadir. Bazi
bilim tarihcilerine gdre modern psikolojinin iran’da baslayist 1925 tarihine
dayanmaktadir; zira bu tarihte Yiiksek Siyaset Okulu’nda Ali Ekber Siyasi, “Ilm-Gn
Nefs ve Egitim” basglikli bir ders vermeye baslamistir. 13 sene sonra, 1938’de, Siyasi
verdigi tiim derslerin notlarim Egitim Acisindan Psikoloji yahut IIm-iin Nefs kitabinda
yaymlamistir. Bu kitab1 &lgiit alarak Iran’da psikolojinin 88 yasinda oldugunu
sOyleyebiliriz. Diger bir rivayet bilimsel psikolojinin baslangicini Norman Elman’in
Psikoloji Temelleri kitabinin 1968’de Mehmud Senayi tarafindan Fars¢a’ya ¢evrilmesi

olarak gérmektedir.**® Tahran Universitesi’nin kurucusu olan Ali Ekber Siyasi, psikoloji

189 Sukuhi Celali ve Hasan Ahadi, Islam Bilim Adamlar Ac¢isindan Ilmii’n-Nefs ve Yeni Psikoloji lle

Karsilagtiriimas:, Tahran 2008, s. 12. )
Hiisenk Mehryar, Psikiyatri Tarihi ve Onun Uzerine Yazilan Metinler, Tahran 1994, s. 34-35.
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alaninda degerli kitaplar yazmustir. Psikoloji Ekolleri ve Kisilik Teorileri kitab1 hala

Tahran Universitesi’nde okutulmaktadir.*®*

1938’de Muhammed Bakir Husyar Bilimsel Psikoloji, Zeka Olgsi kitabini kaleme
almistir. Doktor Husyar’in ¢alismalari, niceliksel psikoloji ve zeka 0l¢iisti tartismalarini
baslatmistir. Doktor Mehdi Celali, 1953’te Cocuk Psikolojisi kitabin1 yazmis ve
yayinlamigtir. Doktor Mahmut Senayi, Tahran Universitesi’nde “Modern Psikoloji

92 jran’da modern psikoloji {izerine yazilan ilk

Arastirma Merkezi’nin kurucusudur.
makaleler: Doktor irec Ime’nin Séylesi dergisinde yaymlanan “Cevrenin ve Kalitimin
Zeka Uzerindeki Etkisi™® ve “Rorschach’mn Psikoloji Arastirmalari’nda Kullandig

Yontemdir’. 1%

Sunu belirtmek gerekiyor ki Iran’da psikoloji tarihi iizerinde ¢aligmalar kisith
oldugu i¢in net bir bilgi elde etmek pek miimkiin olmamistir. Fakat su kadarimni
soyleyebiliriz ki Yiiksek Siyaset Okulu’nda verilen “Ilm-iin Nefs ve Modern Psikoloji”
baslikli ders modern psikolojinin Iran’a girmesinde ilk nokta olmustur. Geleneksel
psikolojiden modern psikolojiye nasil gegis yapildigi ve bu arada hangi kitaplarin
ogretildigi ve okutuldugu konusunda ise maalesef kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

Doktor Siyasi’nin Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Avrupa’da psikoloji lizerine aldigi

“'Hiisenk Mehryar, a.g.e., s. 35.
9’Hiisenk Mehryar, a.g.e., s. 35-36.
%Hiisenk Mehryar, a.g.e., s. 38.
Hiisenk Mehryar, a.g.e., s. 52.
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egitimden sonra Iran’a dénmesi ve Yiiksek Siyaset Okulu’ndan sonra Dariilfiin(in’da bu

dersleri baslatmasi elimizde bulunan tek bilgidir.

Ali Ekber Siyasi, psikolojinin iran’a girmesi ve egitim iginde yer almasinda
onemli bir kisi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu nedenle biyografisi ve caligmalari
tizerinde detayl bir sekilde bahsetmekte yarar vardir. Ali Ekber Siyasi, 1895°te Tahran
sehrinde dogdu. ilk egitimini Mektebhanede ve Diisiincii ve Sultani Okullarinda aldiktan
sonra Yiiksek Siyaset Okulu’nda egitime basladi. Okul sinavlarini basariyla gectikten
sonra Iran Devleti tarafindan egitim almak i¢in Avrupa’ya gonderildi ve Paris’te Roeun
Universitesi’nde psikoloji béliimiinde okudu. Ayni dénemde, Siyasi soy ismini Yiiksek
Siyaset Okulu’nda okudugu i¢in “Siaysi” olarak secti. Birinci Diinya Savasi bagladiktan
sonra devletin ekonomik sikintilarindan dolay: iran’a geri dondii ve Darilfiinin ve
Yiiksel Siyaset Okulu’nda psikoloji ve ilm-i ruh derslerine basladi. Bununla birlikte bazi
diger aydmlar ve sosyalistlerle birlikte Geng Iran birligini olusturdu ve dergi ¢ikarmaya
basladi. Bu birligin birinci amaci Iranlilari egitim, bilim ve teknoloji agisindan yeni
modern diinya ile tanistirmak ve ilerlemenin yollarin1 kapatan sorunlar {izerinde tartisma
konular1 yaratmakti. 1927°de Siyasi, tekrar derslerini ve egitimini bitirmek amaci ile
Avrupa’ya gitti ve Sorbonne Universitesi’nde psikoloji doktorasini aldi. franlilarin Bati
ile Temaslar: adl1 eseri ile Fransiz Akademisi’nden 6diil almay1 basaran Siyasi, Iran’a
geri dondii ve Dariilfiiniin ve Yiiksek Siyaset Okulu’nda psikoloji dersine devam etti.
Bunun yan1 sira 1931°te Tahran Universitesi’nin kurulus tanzimnamesinin yazilmasinda

Furugi gibi aydinlar ve siyasetgilerle birlikte yer aldu.
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Siyasi’nin ¢alismalari ile 6gretmenleri egitecek olan Danissera ve Dariilmuallimin
kuruldu. 1931°de egitim bakani olan Siyasi, 1934’te gorevinden istifa ederek Edebiyat
Fakiiltesi’nde 6gretmenlige devam etti. 1942°de kiiltiir bakanligima se¢ildi ve Tahran
Universitesi’nin egitim ve kiiltiir bakanhigindan bagimsiz olarak idare olunmasinda
bliyiik bir rol aldi. Kiiltiir bakani, dis siyaset bakani olan Siyasi, San Fransisko’ya
giderek UNESCO’nun’® kurulusunda ve Birlesmis Milletler’in sartlarin1 yazmakta Iran
tarafindan goérevlendirdi. 1948’de Iran Komiinist Partisi’nin iiyeleri olan 6grencilerin
devletin emri ile tniversiteden atilmalarina karsi ¢ikti. 1953’te Nixon’un, Tahran
Universitesi’ne girmesini protesto eden 6grencilere devlet siddetle miidahale etti ve iig
ogrenci katledildi. Sah bu protestolara destek veren hocalarin derhal isten atilmasini
istedi ve Doktor Siyasi: “Bu insanlar siradan biri degiller, bu {ilkenin bilim adamlar1 ve
aydinlaridir; higbir sekilde onlar1 isten atan bir mektuba imza atamam” diye tepki
gosterdi. Iran’da Amerikanci darbeden (1945) sonra yazilan petrol konsersiyomuna
tiniversite hocalari ile birlikte kars1 ¢ikti. Sah tekrar hocalarin atilmasini istedi ve Siyasi
kabul etmedi. Tim bu olaylar, sonunda {iniversite hocalar1 ile rektdrlerinin secilmesi
isleminin sadece Universiteliler tarafindan degil, belki devlet tarafindan da olusturulan
bir komite tarafindan gerceklestirilmesi gerektigini belirleyen yasasinin meclisten

gecmesine neden oldu ve Siyasi gorevden alindi.

19 Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii: UNESCO.
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Doktor Siyasi gorevden alindiktan sonra psikoloji boliimiinde egitime devam etti.
fran Devrimi’nden (1979) sonra Amerika’da yasayan Siyasi, yazdig1 kitapta Iran’m
siyasi olaylar1 ve o donem egitim kurumlar ile ilgili detaylar vermektedir. Psikoloji ile
baglantil1 olan makaleleri ve kitaplar1 ise bunlardir: [lmii 'n-Nefs veya Egitim A¢isindan
Psikoloji*®, Psikolojinin Temelleri'®’, [ki Ay Paris'te*®, Pedagoji'®, Cinayet
Psikolojisi?®®, Bilim ve Ahlak’®®, ibni Sina’min limii'n-Nefsi ve Yeni Psikoloji lle
Karsilastirlmasi®®?, Psikanalizmin  Temelleri, Felsefenin Temelleri?®®, Psikoloji ile

Mantik®™®, F. elsefe ve Mantik®®, Zeka ve BilgelikZOG, Hayatumin Hikdyesi 207

Bunlarla birlikte Siyasi’nin Fransizca yazdigi makaleler de dikkat cekmektedir.
Psikolojinin Iran’a girisi ve devam etmesi acisindan acik bir arastirma yapilmadig: icin
daha fazla ayrintiya girmek miimkiin degildir; ama sunu sdyleyebiliriz ki, iran’da
psikoloji daha ¢ok pedagoji ve egitim agirhikli olmustur. Doktor Husyar, Iran’da
egitimbiliminin ilk kurucusu kabul edinmektedir. Bunlarla birlikte psilokoji ile
baglantida olan Doktor Isa Siddik ve Doktor Bijan’in galigmalar egitim ve pedagoji

agirlikli olmustur.

1% 1938,
197 1938.
198 1950.
1991941,
200 1963,
201 1957,
202 1954,
203 1987.
2041947,
2051948,
206 1962,
207 1980.
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UCUNCU BOLUM

3.1. Modern Psikolojinin Turkiye’ye Girisi

Iki iilkenin benzerlikleri konusunda yukarida belirttigimiz gibi ¢ok boyutlu bir
tasvirle karsilasmaktayiz. Osmanl ile Iran Bat1 bilimi ile tanisma meselesinde benzer
siyasi, kulturel ve toplumsal sorunlarla yiiz yiize geldiler. Gelisme ve reform istegi iki
iilke arasinda ne kadar farkli yol izlemis olsa da, ayni ii¢ sekiiler, reformcu ve ihyact
akimindan Tirkiye i¢in de bahsedebilir. Kendilerini Bati’ya kars1 gii¢lendirmek isteyen
ve toplumsal diizenlemeyi yegane kurtulus yolu olarak goéren Turkler de, Bat1 bilimi ve

teknolojisini alma cabasina girmislerdir.

Hilmi Ziya Ulken’in yazdigina géilre208 “Tiirkiye daha 17. yiizyill sonunda ilk
yenilisinin acisiyla Batinin istiinliigiinii fark etmis goriiniiyordu. 17. ve 19. yiizyillarda
her Batililasma davranisi siddetli bir gerileme hareketi ile kar$lla$t1.”209 Mdsliiman
tilkelerin Bat1 karsisinda askeri yenilgisi, yenilesme ve Bati’daki teknik Ustlinligi
kazanma fikrini yaratmistir. Tiirkiye’de de bu yeni ihtiya¢ ve istekten dogan Baticilik
diisiincesi ve ondan ¢ikan planlamalar ve tiim yabanci tesirler, dinciler tarafindan siirekli

tartigilip elestirildi. III. Ahmed’den III. Selim’e kadar siiren bu uzun tartismalardan hig

2% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ugiincii Bask, istanbul 1992, s. 20.
29 Hilmi Ziya Ulken ,a.g.e, s. 20.
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bir modernlesme sonucu elde edilmemistir.*° Tanzimat Dénemi’ne®* geldigimizde ise
bu tartismalar her iki grup tarafindan devam etmekteydi. Ikinci Boliim’de agiklamaya
calistigimiz 3 akim, ilk siirecte yani Miisliimanlar’in Bati ile ilk karsilasmasinda sadece
iki diistince lizerine odaklanmisti: Bat1’y1 tamamen reddedenlerle tamamen savunanlarin,
toplum sorunlarina bakiglari mantik olarak aymiydi. Hi¢ biri bir sentez yaratma
cabasinda bulunmuyorlar ve reddederken de savunurken de Bat1 Uygarligi’nin, teknoloji

212 By nedenle ortaya ¢ikan hareketler de

ve biliminin temelini anlamaya ¢alismiyorlardi.
genelde ylizeysel ve donemsel olmustur. Bu tartismalar, tezimizin konusu ve ¢ergevesini

assa bile, bu mesele izerinde biraz diisiinmek gerekmektedir.

Islam veya Islami diisiince ile Bat: ve Bati’nin modern diisiince temelleri arasinda

bir sentez yaratmak mimkun madar?

Daha 6nce bahsettigimiz Reformist ziimreler, toptanci egilimlerden vazge¢mis ve
toplumsal, siyasi ve kiiltiirel engelleri agsmak i¢in bir sentez yapmaya yonelmislerdi.
Fakat bu sentezi yaparken hangi felsefi, mantiksal ve siyasi temellere dayandiklari ve bu
sentezi ne lzerine ve hangi yontemle yaptiklari tartismalidir. Cok ayrintiya inilmemisti
ve umumiyetle, Bat1 Ordular karsisindaki basarisizligi durdurmak i¢in gerekli goriilen
askeri teknolojinin ithali ile yetinmek yoluna gidilmisti; ama bdyle bir “ithal politikas1”,
teknolojinin ardindaki bilimsel bilgilerin G6grenilmesi ve kavranmasi bakimindan

herhangi bir kolaylik saglamiyordu; yani ara¢c ve gerecler aliniyor, ama bunlari

219 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e, s. 20.

211 1839.

212 Hilmi Ziya’mn yazdigina gore bu iki diisiince tarzi ya her seyi bastan sert bir sekilde reddetmekle veya
kendini saklamak icin diinyaya gtz kapatmakla ilerlemeye kapalidir; bkz. s. 21.
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kullanmak ve gelistirmek icin gerekli olan bilgiler iizerinde durulmadigi igin “bilgi

stireci” eksik birakiliyordu.

Tirkiye’ye geldigimizde, bu tartismalarin sonucunda farkli akimlar ve siyasi ve
toplumsal hareketler olugsmustur. Baticilik Tiirkiye’de Tanzimat’tan sonra devleti
modernlestirme amaciyla ortaya ¢ikmistir. Bu diisiincenin temelini, Tanzimat (1839) ve
daha sonra gergeklesen Islahat Donemleri olusturmustur. Baticilara goére, “tek kurtulus
yolu” ¢agin diisiincesine ve ihtiyaglarina uygun medeni bir devlet ve millet haline
gelmek, yani Batililasmaktir. Birinci Mesrutiyet (1876), Batililasma hareketlerinde bir
doniim noktasi teskil etmistir. Bu hareketin dncilerinden bahsetmek gerekirse padisahlar
ve onlarin destekledikleri sadrazamlari, 6zellikle de Mustafa Resid Pasa ile Midhat
Pasa’y1 burada anmak gerekir. Tanzimat Donemi’nde Namik Kemal®?, Sinasi®* ve Ziya

Pasa215

Baticilik diisiincesine edebiyat araciligiyla oOnciiliik etmislerdir. Birinci
Mesrutiye‘[216 sonrasi biirokratlar1 diginda, 6zellikle “Jon Tirkler”, Yeni Cag’a gegiste
onemli bir rol oynamistir. Jon Tiirkler, yalmiz siyasi alanda degil sosyal ve ekonomik
alanda da degisiklerin olmasimi gerekli bulmuslardir. Bu akimin amaci ve temel
diisiincesi Tiirk toplumuna Bati’da gelisen diisiince, yonetim bi¢imi, yasama tarzini

uygulayarak iilkenin gelismesini, kalkinmasini saglamak ve idari ve askeri alanda

Avrupa’nin seviyesine onun yolunu izleyerek ulasabilmektir.

213 1840-1888.

214 [brahim Sinasi, 1826 -1871.
215 1825-1880.

216 1876.
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217 ”i218

Bunun yani sira II. Abdiilhamit®" Dénemi’nde Balkanlar’daki ‘“Panslavizm
etkisiz duruma sokmak, Miisliiman topluluklarin devletten ayrilmalarini engellemek,
bunun yani sira igerde siyasal rakiplerin halk icindeki guclni kirmak amaciyla ortaya
c¢ikan Islamcilik akimina da burada kisaca deginmek gerekir. Bu diisiincenin amaci farkli
wrklardan Misliimanlari birlestirip kalkindirmak ve Hiristiyan Diinyas: karsisinda bir
denge unsuru haline getirmektir. Islamcilik diisiincesinin temeli, Islam’m ilk
doénemindeki degerleri XX. ylizyil baslarina tasiyarak Tlrk toplumunu i¢inde bulundugu
bunalimdan kurtarmaktir. Islamcilar, Bati’nin Osmanli Devleti’nden ileride oldugunu
kabul etmisler, ama Bat1 Uygarligi s6z konusu oldugunda onlarin bilim ve tekniginin
alinmasinin yeterli oldugunu savunmuslardir. Onlara gore, [bilim ve teknoloji gerekli
olmakla birlikte yeterli degildir;] aslinda “Islam” tiim ilerlemenin anahtaridir ve ancak
kurallar1 dogru uygulanirsa gelismis milletlerin seviyesine ulagmak mumkundur.
Mehmet Akif Ersoy,219 M. Semsettin Giinaltay,220 Said Halim Pasa,221 Ahmed Cevdet

222

Pasa®“, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi?®® bu diisiincenin temsilcilerindendir.

Balkan Savasl’ndan224 sonra Osmanlicilik’”® Akimi’nin basarisiz olmasi, Baticilik

ve Islamcilik ideolojilerinin uygulama alani bulmadigi bir zamanda devleti kurtarma

?171842-1918.
288X IX. yiizyilin baslarinda, Rusya disindaki Slavlar arasinda edebi-killtiirel bir hareket olarak ortaya gikar
ve Slav halklarin kiiltiirel ve siyasal birligini ifade eder.

2191873-1936.
220 1883-1961.
221 1863-1921.
222 1892-1895.
223 1858-1920.
2241912-1913.
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adina yeni ve farkli bir ideolojinin glindeme taginmasina sebep olmustur. Bu diisiince
akimina gore devlet, ancak dini, soyu ve ulkust bir olan topluma dayanarak ayakta
durabilir. Turkcullk, basta edebiyat ve lisan ¢alismalar1 sirasinda ortaya ¢ikmis ve daha
sonralar: siyasi bir diisiince haline gelmistir. Ahmet Vefik Pasa’nm,226 Ali Suavi’nin,?*’
Ahmed Cevdet Pasa’nin, Semsettin Sami’nin, Ziya Gokalp’in Tirkgiilik alaninda
calismalar1 bulunmasi nedeni ile bu diislincenin tarihini Tanzimat DOnemi’ne kadar

uzatabiliriz. Bu diisiince sadece Tiirkiye’de yasayan Tiirkleri degil tiim diinyada bulunan

Turkleri kapsayan “Biitiin Tiirk¢iilik” fikrini canlandirmaya ¢alisan bir harekettir.

Tiim bu diislinceler ve akimlar, yenilesmeye ve O6zellikle de Bati’dan alinacak
bilim ve teknolojilere agiktir; ancak sadece Islamcilar ve Tiirkgiiler, dini ve milli
kaygilarla bazi Batili kurum ve degerlere ambargo konulmasi gerektigini
savunmuslardir. ilerlemek igin ilk olarak modern bilimlere uygun okullarm kurulmast,
okutacak ogretmenlerin yurt disindan getirilmesi veya egitilmesi, okutulacak kitaplarin
yazilmast yoluna gidilmis ve daha Tanzimat’tan ¢ok Once modernlesme Slreci
baslatilmigtir: Miithendishaneler’de modern miihendisler, tibbiyelerde modern hekimler
ve harbiyede ise modern askerler yetistirilmis ve bunlar araciligiyla etkin bir askeri ve
sivil  biirokrasinin olusturulmas1 yoluna gidilmistir. Istanbul Dariilfiinunu’nun

agilmasiyla®® birlikte Tiirkiye’de modern egitim ve dgretim yontemlerine gegilmistir;?2°

225 Osmanli Imparatorlugu’nu teskil eden biitiin milletlerin esit haklara sahip oldugunu ve bu nedenle esit
sorumluluklar tasidiklarini savlayan siyasi akimdir.

226 1823-1891.

?211839-1878.

228 flk acilis 1863, ikinci acilis 1869, tigiincii agilis 1877, dordiincii agilis 1896.
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ancak Tirkiye’deki “Dariilflinun Macerasi” da, oldukg¢a sancili olmus ve hem tutucu
cevrelerden gelen baskilar hem de degerinin tam olarak anlasilmayisi yiiziinden sekteye

ugramistir.

Modernlesme  harcketine  geldigimizde, en ©Onemli husus toplumsal
modernlesmenin egitimin yenilenmesinden gectigi diisiincesinin ortaya ¢ikmasi ve
giiglenmesidir. Bunun sonucu olarak Tiirkiye’de Istibdat Rejimi’nden®*® sonra pedagoji
ve psikoloji 6zgir bir ortam bulmustur. “Tirkiye’de Psikolojinin Kurumsallagsmasinda
Toplumsal ve Politik Belirleyenler” makalesinin yazarina gore, Tirkiye’de psikolojiye

yonelik ilgi Tanzimat Dénemi’nde gelismeye baslamistir.?*!

Seyma Turan’in yazdigina
gore, bu egitim sirecinde genel olarak fen bilimleri ve sosyal bilimler Darulfiinun
cercevesinde ilgi gérmiistiir. Dariilfiinun’un muallimlerini o dénem bilim insanlari
yetistirmektedirler. Bu muallimler, Bati bilimini 6grenmeleri amaciyla Avrupa’ya
gonderilmis olan seckin kisilerdir. Tez konumuzda 6nemli yeri olan Hoca Tahsin Efendi
de bu muallimler arasinda yer almaktadir. Tiirkiye Maarif Nizamnamesi®** Fransa’dan
alinmis ve uyarlanmis bir nizamnamedir. Bu nedenle psikoloji dersinin okutulmasi, bu

Nizamname ile giivence altina almmistir. >

22 Detayl bilgi i¢in bkz., Ekmeleddin ihsanoglu, “Tanzimat Oncesi ve Tanzimat Dénemi Osmanl Bilim
ve Egitim Anlayis1”, Tanzimat, $.335-393.

230 Jstibdat Dénemi 1870’den itibaren baslayan ve II. Abdiilhamid'in padisahlig: siiresince devam eden
mutlakiyet rejiminin adidir.

Blgertan Batur, “Tiirkiye’de Psikolojinin Kurumsallasmasinda Toplumsal ve Politik Belirleyenler”,
http://www.elestirelpsikoloji.org/eleps/eleps/politikbelirleyenler.html.

2321869 Maarif-i Umdmiye Nizamnamesi, Osmanh Devleti'nin idadi Mektebi adiyla, riistiyelerden sonra
gelen bir orta 6gretim kurumu kurulmasini 6ngordiigi yasadir.

“%3 Sertan Batur, a.g.e.
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Tiirkiye’de psikolojinin baslangici olarak verilebilecek tarih 1869’dur.>* Bu
tarihte Maarif Umumiye Nizamnamesi ¢ercevesinde Darulfinun-i Osmani’nin kurulusu
ilan edilmis ve “ilm-i ahval-i nefs”, yani psikoloji baslikli dersin, felsefe ve edebiyat
subesinde okutulmasina karar Verilmistir.235 Dersin okutulmasi miimkiin olmadi, fakat
ayn1 yilda Aziz Efendi’nin “Emzac ii Ekalim” (Mizaglar ve iklimler) bashikli kisilik
bahsiyle ilgili seminerleri baslamistir. Derslerin icerikleri konusunda yeterli bilgi
olmadig1 i¢in, bunlari modern psikolojinin acilis dersleri olarak kabul etmek dogru
olamaz.?*® Bu konu ile alakali ilk kitap Yusuf Kemal’in 1876 yilinda yazdig1 Gayetii I
Beyan Fi Hakikat’I-Insan adli eseridir®™®’. Sertan Batur’a gore, konu ile ilgili ilk ceviriler
ise 6zellikle Gustave Le Bon’un ¢alismalaridir ve bunlar arasinda Kitleler Psikolojisi®®®

biiyiik bir ilgiyle karsilanmistir.

Seyma Turan’in aragtirmasma gore, 1869-1900 yillari arasindaki ders
programlarinda psikoloji dersinin okutulduguna tesadiif edilmemistir.?*® Sadece 1890
yilinda Selim Sabit Efendi’nin Dartilmuallimin’in yiiksek kisminda “Ilm-i Ahval-i Ruh”
dersi verdigi ve Rifat bin Mehmed Emin’in Mekteb-i Sultani’de okutulmak iizere /lm-i

Ahval-i Ruh ve Usil-i Tefekkir isimli bir eser yazdigi bilinmektedir.?*® Bati’da

234 Sertan Batur, a.g.e.

2% Sertan Batur, a.g.e.

2% Tarik Tuna Goziitok, Rifat bin Mehmed Emin’in Ilm-i Ahval-i Ruh ve Usul-i Tefekkiir Adli Eserinin
Tiirk Psikoloji Tarihi’'ndeki Yeri, (Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2013, s. 80.

7 Bu eser hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz., Remzi Demir, “ilk Psikoloji Kitabimz: Gdyeti’l-Beyan fi
Hakikati’l-Insan”, Dort Oge, Say1 1, Ankara 2012, s. 47-72.

238 Tarik Tuna Goziitok, a.g.e., 2013, s. 80.

9 Seyma Turan, Osmanhlarda Ilk Modern Psikoloji Kitaplari: (1869-1900), (Yayimlanmanus Y iiksek
Lisans Tezi), Istanbul, 2010, s.16.

20 Seyma Turan, a.g.e, 2010, s. 16.
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psikolojinin bagimsiz bir bilim alani olmasi, kisa bir siire iginde Osmanlilar tarafindan

da kabul gt')rmii§241 ve geregi yapilmaya calisilmistir.

Modernlesme yanlist olan Hoca Tahsin Efendi gibi Dariilfiinun’da ¢alisan bilim
adamlar1 daha 6nce bu yenileme ¢abasina baslamiglardir. Fakat bilim alanlar1 i¢inde de,
ayni toplum icindeki gibi gelenck ve modernlesme tartismasi yasanmaktaydi. Bu donem
verilen psikoloji dersleri de ayni ¢atisma ile karsi karsiya gelmistir; yani bu alanda ya
Bati’da gelistirmekte olan psikolojik arastirmalar esas alimacak veya Islami diisiinceler
esas alinacakti. Sertan Batur’un dedigine gore, Islami diisiince igerikli dersleri Emrullah
Efendi®*? temsil ediyordu. Batili psikoloji anlayisi ise, devrimin ilk yillarinda daha ¢ok
tniversite disinda geligsmisti. Modern psikolojinin  okutulmasina geldigimizde,
Tirkiye’deki resmi tarih anlayisina gore, bu nitelikteki dersler, 1915°te baslamugtir.?*®
Bu tarih, ayn1 zamanda psikoloji alaninda teolojik anlayisin Universitelerden tasfiye
edilmesi ve Bati’li bir paradigmanin hakim bir anlayis haline gelmesi bakimindan da
doniim noktas1 olmustur. Calisma konumuz kapsaminda inceledigimiz arastirmalar sunu
gostermektedir ki hem yazili eserler ve hem de Dariilfiinun ve Dariilmuallimin®* gibi
okullarda okutulan psikoloji dersleri hususunda derin bir ¢alisma heniiz mevcut degildir.

Gelecekte yapilacak arastirmalar, bu sonuglari biiyiik 6l¢iide degistirebilir.

21 Seyma Turan, a.g.e, 2010, s. 17-18.

242 1859-1914.

3 Seyma Turan, a.g.e., 2010, s. 1.

2 Sultan Abdiilmecid doneminde 1847°de, riistiyelere erkek 6gretmen yetistirmek iizere agilan okuldur.
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245 Almanya’nin “egitim yardimi programi” kapsaminda

Dr. Georg Anschiitz’lin
1915°te Tiirkiye’ye gelmesi ve yaninda bazi bilimsel deney araglar1 getirmesi resmi
olarak modern psikolojinin Tiirkiye’ye girdigi an olarak tanimlanmaktadir.*® Birinci
Diinya Savasi’ndan sonra Dr. Anschiitz’iin yerini Mustafa Sekip Tung¢ ve Ali Haydar
Taner®®’ almislardir. Ali Haydar Taner aslinda bir pedagogdur, ama 1924’¢ kadar
Dariilfinun’da “deneysel psikoloji” dersi vermistir.?*® 1933’te yapilan iiniversite
reformunda Istanbul Dariilfiinunu kapatilmis ve yerine Istanbul Universitesi calismaya
baslamistir. Bu tarihten sonra Tirkiye’ye gelen Avrupali 6gretmenler arasinda bir

psikolog bulunmamaktadir. Daha sonralar Wilhelm Peters, 1937°de kurulan istanbul

Pedagoji Enstitusii’niin yonetimini listlenecektir.

Oyleyse, tiim bu bilgilerden istifade ederek Dogu’daki psikoloji tarihini iig
doneme ayirabiliriz. Birinci Dénem, tiim Islam iilkelerinde Islami Psikoloji’nin veya
Geleneksel Psikoloji’nin o6gretildigi donemdir. Bu ddnemde, alimler ve filozoflar,
psikolojiyi ozellikle felsefe i¢inde mantik, tip, fizik ve metafizik ile ilgili konular
baglaminda goérmiisler ve incelemislerdir. Deney ve gbzlem yapmamislar ve ekseriyetle
Yunan Birikimi’ni ve bu arada Aristo ve Galenos Ogretileri’ni aktararak
yerellestirmislerdir. Gazzali, bu birikimi Nakli Ilimler’den istifade ederek,
Islamilestirmis ve Miisliimanlar’in kolaylikla benimseyebilecekleri bir sekle sokmustur.

Ikinci Dénem ise, XVIII. ylizyilda baslayan ve Islam iilkelerinin ve 6zellikle Osmanli

245 1886-1953.
246 Sertan Batur, a.g.e.
247 1883-1953.
248 Sertan Batur, a.g.e.
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Imparatorlugu’nun Bat1 ile temasa ge¢gmesinin {iriinii olan bir donemdir. Bu dénemin en
onemli dzelligi iki diinya, yani islam ve modern diinyanin diisiincelerinin kars1 karsiya
gelmesidir. Fakat Islam iilkeleri genelde zaaf iginde olduklar1 icin bu dénemde etki
altinda kalmislar ve etkileme asamasina ge¢ememislerdir. “Bati Bilimi”, Bati

Somdrgeciligi ile birlikte kendi “muhalifleri”ni ve “muvafiklari”ni da yaratmistir.

O donemde yazilmis olan eserlerde ve ders kitaplarinda iki diinyanin etkilerini
gorebiliriz. Bu ara-donem, yaklasik olarak 1850’lerden 1900’¢ kadar uzanmaktadir.
Hoca Tahsin Efendi’nin yazmis oldugu Psikoloji yahut IIm-i Ruh adli eseri, tam bu
doneme denk diismekte ve bu donemin biitiin 6zelliklerini yansitmaktadir. 1878’te
Yusuf Kemal Bey’in yayimladig1 Gayetii I-Beyan Fi Hakikati’l-Insan baslikl1 eser de bu

donemin mahsuluidir.?*°

Bu doénemin sonlarina dogru yaymlanan Rifat bin Muhammed
Emin’in I/m-i Ahval-i Ruh ve Usul-i Tefekkiir adli eseri de benzer nitelikler
sergilemektedir. Oyleyse bu (¢ eser, ge¢is donemini temsil etmekte ve Osmanl
Aydinlari’n1 modern psikolojiye hazirlamaktadir. Bu nedenle tez konumuz olan Hoca

Tahsin Efendi’nin Psikoloji ve //m-i Ruh adli eserini incelemekte ve tanitmakta biiyiik

yarar vardir.

Uciinci dénem ise modern psikolojinin girisi ve kurumsallasmas1 dénemidir.
1915’ten baslayan bu doénemde, artik modern psikoloji lzerine kitaplar yazilmaya ve

cevrilmeye baglamistir.

*Tarik Tuna Goziitok,a.g.e., 2013, s. 80.
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3.2. Hoca Tahsin Efendi ve Psikoloji Eseri

Osmanli Devleti’nde modern psikoloji agsamasina gecisi saglayan oncii isimlerden
Hoca Tahsin Efendi’nin Psikoloji Yahut IIm-i Ruh adli eserinin tanitimina girmeden
once kisaca Hoca’nin kendi bilimsel hayatindan bahsetmekte yarar vardir. Son dénem
Osmanli bilginlerinden ve diistiniirlerinden Hoca Tahsin Efendi (1811-1881), Yanya’da
dogmustur. Ilk dini ve edebi bilgilerini babasindan aldiktan sonra, medrese egitimi icin
Istanbul’a gelmis ve burada Vidinli Hoca adiyla taninan Hoca Mustafa Efendi’nin

derslerine katilmistir.

Ardindan yeni agilacak Dariilfiinin’da matematik ve doga bilimleriyle ilgili
dersleri okutacak Ogretim iiyelerini yetistirmek ve Paris’teki Mekteb-i Osmani’nin
Ogretim kadrosunda g¢alismak maksadiyla, Selim Sabit Efendi ile birlikte 20 Mart
1857’de Paris’e gt')nderilmistir.250 Burada Hoca Tahsin Efendi, Mekteb-i Osmani’de
cesitli dersler vermis®™' ve Sorbonne Universitesi’nde fizik, astronomi, jeoloji,
matematik ve mekanik alanlarinda cesitli dersler almistir. Paris’te Yeni Osmanlilar ile de
irtibat”” halinde olan Hoca Tahsin Efendi déniisiinde yeni agilacak Dariilfiinun’a miidiir
olarak tayin edilmistir. Dariilfiinun, 20 Subat 1870’te resmen agilmistir. Hoca Tahsin
Efendi torendeki konusmasinda ilim ve egitimin ©onemini ifade ettikten sonra,

konusmasini asrin terakkiyatini yakalamak igin genglerin Darilflinun’a gelmeleri

20 Adem Akin ve Remzi Demir, “Hoca Tahsin Efendi ve Felsefe ile Hgili Bir Siiri”, Nlsha, Say1 1,
Ankara 2001, s. 72.

»! Seyma Turan, a.g.e., S. 22.

252 Seyma Turan, a.g.e, $.22.
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gerektigini  vurguluyarak bitirmistir.”®® Fakat kisa siire sonra diisiincelerinin Ve
Ogretilerinin dini akidelere aykir1 goriinmesi yliziinden Darllflinun’daki gérevlerine son

verilmis ve Dariilfiinln lagvedilmistir.

Hoca Tahsin Efendi, Avrupa’da ve 6zellikle de Fransa ve Almanya’da diisiince ve
bilim hayatin1 yonlendiren materyalizm, positivizm ve evollsyonizm gibi ogretiler ile
temasa gelmis ve bunlarin Tiirkiye’ye aktarilmasina aracilik yapmistir. Avrupa’daki bu
felsefi gortslerin bigimlendirdigi ilk Osmanli telif eserleri arasinda Hoca Tahsin
Efendi’nin Tarih-i Tekvin Yahut Hilkat (1892) adli eseri de bulunmaktadir. Psikoloji

Yahut IIm-i Ruh adli eseri ise rasyonalist ve pozitivist bir izgiye sahiptir.>*

1870’li yillarm basinda Memalik-i Islamiye Cografya Cemiyeti’ni kurmus ve
Munif Pasa’nin yardimi ile bir ara kiitiiphaneler miifettisligine getirilmis olan Hoca
Tahsin Efendi, Dartlmuallimin’de kozmografya dersleri vermistir. 13 Ekim 1879’da
kurulan Cemiyet-i ilmiye-i Arnavudiyye’nin yiiriitmiis oldugu bilimsel etkinliklerde
gorevler almistir. Ayrica Bati bilimlerinin Tirkiye’de tanitilmasi ve yayilmasini
saglamak maksadiyla Cem‘iyyet-i ‘Ilmiyye adinda bir bilim dernegi kurmus ve
Mecmii ‘a-i ‘Ulum adinda bir dergi ¢ikarmistir. Hoca Tahsin Efendi, 3 Temmuz 1881°de

Erenkdy’de 6lmiis ve Sahra-yi Cedid Mezarligi’nda topraga verilmistir.?

Hoca Tahsin Efendi’nin eserleri sunlardir:

253
254

Seyma Turan, a.g.e, s.24.
Seyma Turan, a.g.e, s.27.
? Hoca Tahsin Efendi, Tarih-i Tekvin yahut Hilkat, Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2011, s.11.
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- Esrar-t Ab u Hava: (Istanbul, H.1309/M.1891-92) Hoca Tahsin efendi’nin
1869°da Dariilfiiniin’un resmi agilisindan ©6nce Ramazan geceleri duzenlenen
konferanslarda sundugu bir konferansin metnidir. Suyun insan ve diinya hayati igin
Onemi lizerine dini ifadelerle dolu kozmik bir miisahede olmasi bakimindan Tiirk fikir

hayatindaki benzersiz denemelerden biridir.

- Psikoloji yahut Ilm-i Ruh: (istanbul, H.1310/M.1891-92) 1873 yilinda

tamamlanmis olmalidir.

- Esas-1 I[lm-i Hey et: (Istanbul, H.1311/M.1893-94) Astronomideki son gelismeler

hakkinda ayrintili bilgiler vermektedir.

- Tarih-i Tekvin yahut Hilkat: (Istanbul, H.1310/M.1892-93) Ernest Haeckel ve
diger Avrupali bilginlerden istifade ederek Evren’in varolusunu evrimsel bir siire¢ i¢inde

aciklamaya ¢aligmaktadir.

Bunlarin yam1 sira Mecmua-: Uliim’da 1879-1880 yillar1 arasinda yazdigi

makaleler ise sunlardir:

1. “Ilme Dair Bir Iki Soz: Tarif-i Iim”: Mecmua-i UlI0m, Sene 1, Numara 1, 1

Zilhicce 1296 (16 Kasim 1879), s. 22-45.

2. “Aklamii’l-Akvam . Mecmua-i UlOm, Sene 1, Numara 1, 1 Zilhicce 1296 (1

Kasim 1879), s. 45-76.
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3. “Terakki-i Maarif-Tarih U Taksim U Semerat-: Uliim”: Mecmua-i UlOm, Sene 1,
Numara 2, 15 Zilhicce 1296 (30 Kasim 1879), s. 133-152 ve s. 153-160; Sene 2, Numara
5, 1 Safer 1297 (14 Ocak 1880), s. 321-335 ve Sene 2, Numara 6, 15 Safer 1297 (28

Ocak 1880), s. 421-425.

4. “Yeryiizii’'nde Bir Miilk’e Dair”: Mecmua-i Ulim, Sene 1, Numara 4, 15
Muharrem 1297 (29 Aralik 1879), s. 243-305; Sene 2, Numara 5, 1 Safer 1297 (14 Ocak

1880), s. 335-352 ve Sene 2, Numara 6, 15 Safer 1297 (28 Ocak 1880), s. 385-405.

5. “Havadis-i Medeniyye”: Mecmua-i Ulim, Sene 1, Numara 4, 15 Muharrem

1297 (29 Aralik 1879), s. 309-310.

6. “Ahldk-1 Islamiye”: Mecmua-i UlGm, Sene 1, Numara 4, 15 Muharrem 1297 (29

Aralik 1879), s. 310-318.

7. “Tarih-i Terakki”: Mecmua-i UlGm, Sene 2, Numara 5, 1 Safer 1297 (14 Ocak

1880), s. 353-370.

8. “dile”: Mecmua-i UlGim, Sene 2, Numara 6, 15 Safer 1297 (28 Ocak 1880), s.

425-429.

9. “Esrdr-1 Ab u Hava”: Mecmua-i UIOm, Sene 2, Numara 7, 1 Rebi‘i’l- Evvel

1297 (12 Subat 1880), s. 436-464.7°

Esas konumuz olan Psikoloji yahut Ilm-i Ruh, Hoca Tahsin Efendi’nin derslerinde
ve ¢esitli yazilarinda 6nemli bir yer tutan ruh meselesini ilmf bir disiplin ¢ercevesinde

ele aldig1 miistakil bir eseridir. Eserin ne zaman yazildigmma dair kesin bir bilgi

256 Seyma Turan, a.g.e., 2010, s.34-36.
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olmamakla  birlikte, inceledigimiz  baskis1 1310 (M.1892/1893) tarihinde
gerceklestirilmistir. Hoca’nin 6grencilerinden olan Nadiri Fevzi dort eserini “Kiilliyat-1
Hoca Tahsin’den” adi altinda 1891-1892 yillarinda yayilanmustir.”> Psikoloji yahut

IIm-i Ruh da bu kiilliyat icerisinde yer almaktadir.

Istanbul’da (Artin Asaduryan) Sirket-i Mirettibiyye Matbaasi’nda basilmis olan
bu eser bir “Mukaddime” ve “Fenn-i Psiholoji”, “Psiholocya”, “Kiilliyat-1 Ma‘kile ve
Mefhumét-i Miicerrede” basligin1 tasiyan ii¢ bolimden olusan 45 sayfadir. Eserin
mukaddime kisminda Nadiri Fevzi, Hoca Tahsin’in bu eserinin ilk psikoloji eseri
oldugunu belirtmektedir. Bu konuda yiiksek lisans tezi yapan Seyma Turan da, son
donemde yazilmis olan modern psikoloji Kitaplarini incelemis ve bu goriise katilmistir.
Turan, arastirmasi esnasinda su bilgilere ulasmistir: “Tiirkiye’de Bati tarzinda ilk
psikoloji kitabim1 Hoca Tahsin yazmustir”, (Ulken, s. 191); “Tahsin Efendi’nin
modernligi, onun psikoloji tizerine ilk Tiirkge bilimsel eseri yayinlamasinda goriilebilir”,
(Mardin, s. 223); “Psikoloji iizerine ilk Tiirk¢e bilimsel eser, Hoca Tahsin tarafindan
yazilmustir ...”, (Richard L. Chambers, “The Ottoman Ulema and the Tanzimat”, s. 39);
“... psikoloji tizerine ilk Tiirk¢e bilimsel eseri yazdi ...”, (Richard L. Chambers, “Notes
on the Mekteb-i Osmani in Paris, 1857-1874”, s. 325); “Ilm-i Ruh adli eseri de
Tiirkiye’de psikoloji konusunda meydana getirilen ilk arastirma sayilabilir”, (Koger, s.
107); “Telif yili dikkate alinacak olursa eserin (Psiholoji yahut Ilm-i Ruh) Tiirkiye’de

Avrupai psikoloji yolunda ilk deneme oldugu soylenebilir”, (Akin, s. 204); “Hoca

27 Seyma Turan,a.g.e, s.38.
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Tahsin, psikolojinin Tiirkiye’deki isim babasi ve [Im-i Ruh adli yapiti, Bat1 tarz1 ilk

psikoloji kitab1 olarak kabul edilmektedir”, (Bilgin, s.14).2%®

Hoca Tahsin Efendi’nin, eserinde yer alan en dogru bilginin duyularla elde
edilebilecegine ve akli melekelerin beyinin bazi bolgeleri ve kisimlariyla baglantili
bulunduguna dair ifadeleri, ampirist bakis agisina sahip oldugunu géstermektedir ki bu
bile tek basina oldukc¢a dnemlidir ve onun artik yeni bir gelenege baglanmis oldugunu

kanitlamaktadir.

Hoca Tahsin Efendi’nin fenn-i psiholoji ana bashg: altinda oncelikle mantiktan
bahsetmesi hi¢ de sasirtict degildir ve psikolojinin biligsel siireglerle irtibatini
cagristirmaktadir. Kitabin baslangicinda Hoca s6yle der: “Mahallinde tarif u beyan
olunacagi iizre [lm-i Mantik, efkarda hata etmekten 4sim olan malumat-1 mahsusadan
bahseyleyen kanundur. Mantik, hem ilim ve hem de bir sanat olup, fikrin harekat ve
kavanininin beyani ilim ve efkarimizin hakayikinin kesf i taharrisine istimal ve tevcih-i
amel ve sanattir. Binaenaleyh nefs-i natikanin ahvalinden bahseden Psiholocya, fenn-i
mantikin esast olmus olur.”?*® Nefs-i natikamin ahvalinden bahseden psikoloji mantik
fenninin esasidir; bu nedenle dogru diisiinebilmek ve elbette dogru davranabilmek icin

oncelikle psikolojinin verdigi bilgiden istifade ile giivenilir malumat teskil etmek

258 Seyma Turan,a.g.e, s.39.

9 Hoca Tahsin, a.g.e, 1310, s. 5.
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gerekir. Bu agidan bakildiginda psikoloji en son ortaya ¢ikan bilimdir, ama ilk

ogrenilmesi gereken bilimdir.

Hoca Tahsin Efendi “miidrikeyi” merkeze alir ve “idrakin”, “ihsas” (algi) ile
basladigin1 soyler. Psiholocya “kuvve-i midrike”den bahseden ilimdir ve “kuvve-i
miidrike” ise insanmn bir “nefs-i natikaya, yani diisiinen bir ruha sahip oldugunu
gosterir. “Nefs-i natika”nin U¢ fiili vardir. Birincisi taakulldan dnce olan idrak, ikincisi
his ile iltibas olunan insant fiiller ve tasavvur ve cuncisi ise tim bunlarla ifade olunan
idrak. “Nefs”i tanimaya yonelik iki ilim bulunmaktadir ki bunlardan birincisi hayvani

nefse dair olan fizyoloji fenni ve ikincisi ise insani nefse 6zel olan psikoloji fennidir.

Hoca, “his” (duyu) ile “ihsas”1 (algi) birbirinden ayirir; ona gore, “his” duyum
organlarma digsaridan gelen etkilerden ibarettir; ihsas ise bu duyumlarin idrak edilmesi,
anlamlandirilmasi olarak tanimlanmaktadir. Bu iki islevden sonra ise “taakkul”un, yani
diisinmenin gerceklestigi ifade edilerek suur, dikkat, hifz gibi “ef*al-i ruhaniye” de bu
idrake binaen anilmistir. “Nefs-i natika”ya hasredilen bu ameliyeler, meydana gelis

siralarina gore de iic madde halinde siralanmustir: his, ihsas ve za ‘akkul ®°

260 Seyma Turan, a.g.e., 2010, s.43.
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Hoca, bu konuda farkli goriislerin bulunduguna dikkat c¢eker ve Fransiz
filozoflarindan ~ Pierre  Laromiguiére’in %' (1756-1837)  goriislerini  aktarir.
Laromiguiere’e gore kamil bir efkdr igin gerekli sartlar dort madde halinde

belirtilebilir:?%?

1. Burada bes duyu orgami vasitasiyla elde edilen verilerden bir idrak
hissinin hasil olmasi i¢in “harekét-1 asabiye” yani sinir hiicrelerinin vasitasinin gerektigi
belirtilmistir.

2. “Kuva-yi batine”, yani i¢ kuvvetler ile idrak gergeklesir. Vicdanin suur
denilen farkindalik hassasinin karsiligi olarak kullanildigin1 g6z 6nitinde bulundurursak,
buradaki kendini bilmeden maksadin ne oldugunu daha iyi kavrayabiliriz.263

3. Ruh vasitasi ile gerceklesen idraktir. “Nefs-i natika” yalmz kendisinden
hasil olan infialatin idrakiyle iktifa etmeyerek beyinde gergeklesmis olan hususlara da
vukuf eder.

4. Ahlak, insanin idraklerinin noksansiz olmasi i¢in toplumsal yasaminin bir

trlintidiir. Toplum iginde yasamis olan insan medeniyet sayesinde toplumsal iliskilere

girmektedir. Medeni insan bu iliskileri 6grenme ve bunlara uymak mecburiyetindedir.

Turan’a gore, bu degerlendirmenin modern psikolojinin kabul ettigi duyum ve algi

olaymna dair bilgilerle drtiistiigiine dikkat ¢ekmek gerekir.?®* Daha sonra Hoca Tahsin

261 1756-1837.
%62 Seyma Turan, a.g.e, 5.43.
263 Seyma Turan, a.g.e, s.44.
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Efendi, Fransiz filozof ve arastirmaci Condillac’tan beri gozlem ve tecriibeye
dayanmayan “faraziyat’a inamlmadigmi belirtmektedir ki®®> bu ifade, psikoloji
bakimindan 6nemli bir donemecin alindigin1 ve “felsefi veya spekiilatif psikoloji”nin

artik terk edilmeye baslandiginm gt')stermektedir.266

Sonra Hoca Tahsin Efendi, “mefhum-i killli”nin, yani tiimel kavramin akilda nasil
tesekkiil ettigi meselesine geger; ¢linkii bunlar olmaksizin diigiinmek miimkiin degildir.
Ancak tumellerin mevcudiyeti tek basina yeterli olamaz; ona gore, bunlarin igerigini
ifade etmek i¢in takrir ve tahririne yarayan lisanin yardimi olmasaydi, diisiince asla
gelisemezdi. Lisanin tanimini ise soyle yapar: “Efkari, sem* veya basarimiza irde eden
alamat-1 mevzuaya Lisan denir.” Insanin bu &zelligi sayesinde hayvanlardan ayrildigini
ifade eder ve onun asil Ustiinliigiiniin diigiincesini ifade etmeye yarayan lisandan
geldigini vurgular. Hoca Tahsin Efendi iki gesit lisan oldugunu belirtir. Isardt-1 mahsusa
ve maharic-i hurdf diye isimlendirilen bu iki ameliyeden aslinda maharic-i hurdf, yani
konusma ile icra olunanin, diisiinceyi daha iyi izah edebildigi i¢in digerinden ziyadesiyle
tistlin oldugunu ifade eder. Bu bahiste esma-y: hdss (6zel isimler) ve esma-y: dmm (cins
isimler) meselesine de dikkat ceker.?” Hoca Tahsin Efendi bir lisani Ustiin kilan bir
diger ol¢iitiin de mefhumat-: akliye, yani soyut diisiinceyi ifade edebilme giicl oldugunu

sOyler.

264
265
266
267

Seyma Turan, a.g.e, s.44.
Seyma Turan, a.g.e, s.43.
Seyma Turan, a.g.e, s.44.
Seyma Turan, a.g.e, S.45.
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Hoca, bu noktadan sonra lisan meselesini tartismaya baslar ve sonunda bu lisani
kamil, yani mikemmel ve ilmi kilabilmek i¢in gerekli sartlar1 siralar. Birincisi, lisan
herkesin anlayacagi bir dil, yani Uzere sehlii’l-ifade degilse, umum kendine mahsus diger
bir lisan1 kullanmaya muhtag olacagindan, havass ve avam arasindaki iletisim ve iliski
kesilir.2®® Bunun icin lisan, toplumun ortalama idrakine uygun olmak iizere yapilmis
olmalidir. Ikincisi, lisanda vuzuh tam olmalidir. Ciinkii vuzuhsuzluk, belirsizligi ortaya
cikarir ve bu nedenle de toplum iletisim i¢in kullanmasi gereken belirli bir lisandan
mahrum kalir. Ucgiinciisii, lisanin kelimeleri ve manalar1 arasinda tam bir vuzuh
olmalidir. Aksi takdirde, liigatin kavaidi daha fazla olacak ve bunlarla ugrasmak

faydasiz bir is olacaktir.

Hoca Tahsin Efendi, lisana dair psikolojik ve sosyal islevler konusunda yeni ve
dikkat gekici agiklamalar getirir®®. Lisan bahsine bu kadar genis bir yer tahsis etmesi ve
psikolojiye dair belirlemelerinde bu konuyu derinlemesine ele almasi, bu ikisi arasindaki
iliskiyi ve Hoca’nin lisan konusuna vukufunun gostergesidir. Hoca ayrica, donemin
beden ve fizyoloji bilgisinden istifade ederek beynin ve sinirlerin yapisi ile isleyisini
betimler. Kulliyat-1 Ma ‘kiile ve Mefhumdt-1 Miicerrede basgligini tasiyan bu inceleme,
idrak ameliyesinin daha iyi anlagilabilmesi igin a‘za-y1 re’siye reisesinin, yani dimagin

tesrih ve miitalaasinin liizumuna deginerek bu konu hakkinda bilimsel agiklamalar

268
269

Seyma Turan, a.g.e, $.45.
Seyma Turan, a.g.e, $.46.
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yapar. Beden ile dis diinya arasinda iletisimi saglayan vasitanin sinirler oldugunu ifade

eder ve bu sinirlerin merkezleri hakkinda ayrintili bilgi verir 27°.

Turan’a gore, bu veriler Tirkiye’de deneysel psikolojiye dair ilk verilerdir.
Dimaga dair bahsi gecen belli basli maddelerden biri de Cevher-i Esmer (Substantia
Nigra) ‘dir " Bu madde sayesinde gdz kapaklarmin hareketi, nefes alma, konusma,
yutkunma gibi islevlerin gerceklestigi ifade edilmistir. Metinde dikkat ¢eken bir husus
da, Laromiguiere, Condillac ve Leibniz gibi kimi Batili filozoflara yapilan atiflardir. S6z
konusu atiflarin, eserde Batili kaynaklardan bazi bahislerde aktarim yapildigi ihtimalini

kuvvetlendirdigi sdylenebilir.??

?""Hoca Tahsin, a.g.e., 1310,5.33.

"' Seyma Turan, a.g.e, 5.47. Ayni sayfada verilen dipnotta bu bilgiler mevcuttur: Latince “Siyah Cisim”
demek olan bu madde, dopaminerjik néronlardaki melanin seviyesi, yanindaki bolgelerden yiiksek oldugu
icin daha koyu renklidir. Orta beyinde yer alan bu madde dikkat ve harekette 6nemli bir rol oynar.
http://en.wikipedia.org/wiki/Substantia_nigra

212 Seyma Turan, a.g.e, $.50.
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SONUC

Tarih, diinyevi sorunlarin ¢éziimiinde yardimlarindan asla kagimamayacagimiz
onemli bir bilimdir. Ge¢misi inceliyerek tiim diger bilgileri elde etmek miimkiindiir. Her
canl1 ve cansiz varlik, belirli bir siire¢ i¢inde siirekli degisim ve yenilenme gegirir. Fakat
her fenomen ve sirecin kendine mahsus bir tarihi vardir. Bu tarihler, genel bir
cerceveden izledigimizde ne kadar birbirini etkilemekte olsalar bile, her fenomen ve

stire¢ kendi i¢indeki dinamiklerin mantig1 ile hareket etmektedir.

Islam iilkelerinin tarihine geldigimizde, hem genel bir bakisla bu iilkelerin ayn1 dig
etkenler altinda oldugunu goriiyoruz ve hem tek tek bu iilkelerin modern ¢agda farkl
yollar izledigine sahidiz. Bu meseleyi aciklamak, bu tezin ¢ercevesinin digina tagsa bile

su soruyu sormakta yarar vardir:

Bir ornek olarak biiyiik benzerlikleri olan iki komsu iilke iran ve Tiirkiye, neden

iki farkl yol izlemislerdir?

Modern bilim ve teknigi karsilamak Miisliiman toplumlarin i¢ dinamikleri
sayesinde bazen farkli sonuglar da vermistir. Dogu ile Bati’nin kopriisii olan Tiirkiye,
her zaman Iran’lilar tarafindan izlenmis ve degisimleri takip edilmistir. Tiirkiye’de
yiiriitilen modernizm gayretleri, zaman zaman ticari, siyasi ve Kkiiltiirel iliskiler
sayesinde Iran’a aktarilmistir. Yaklasik ayn1 sorun igersinde olan bu iki iilkenin aydinlar:

ve devlet insanlar1 bu iliskilerden ve aktarimlardan yararlanmislardir.
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“Neden geriledik?” veya ‘“Neden geride kaldik?” sorularinin cevabi, her iki
ilkenin en biiyilik sorularindan olmustur. Tiirkiye’deki aydinlar Avrupa ve Bati uygarligi
ile yakin iliskiler i¢cinde bulunup kendini giiglendirmek hedefi ile ilk modernlesme
cabalarinda bulunmuslardir. Iran da 6zellikle Rusya Devrimi’nden sonra yasadig1 siyasi
ve sosyal calkantilar doneminin ardindan bu soruya cevap verme c¢abasinda
bulunmustur. Fakat her iki Glkenin i¢sel dinamikleri, yani ekonomik ve toplumsal
farkliliklar1 ve emperyalist giiglerin bu iilkelerde yiiriittiigi planlarin farkli olmasi,

elbette farki sonuglarin ¢ikmasina sebep olmustur.

Modern bilim ve egitim, Mesrutiyet Donemi’nden itibaren her iki iilkede de egitim
kurumlarinin yenilenmesi ve modern sistem {iizerine diizenlenmesi ile baglamistir.
Zaman zaman ertelenen, zayif sekilde ilerleyen ve gericilerin toplumsal, kiiltiirel ve
siyasi saldirisina maruz kalan bu yenilemelerin basarili olup olmamasi agisindan 6nemli
sorular sorulabilir. Yenilenme hareketi, tim geride kalmis tilkelerde basta gelen
siyasetlerden biridir. Fakat, surasi ¢ok agiktir ki bu siyasetin derin ve kapsamli bir
sekilde toplum icinde yiiriitiilebilmesi, modern bilimin temelleri ve felsefi kaynagi
anlasilmadan ve kavranmadan olanakli degildir. Tiirkiye ve Iran’da bu temeller, ilk
yenilenme ¢abalarinda g6z ardi edilmis veya toplumun gelenekleri ve gericilerin
saldirilar altinda bilerek benimsenmemistir. Daha sonralari ortaya ¢ikan modern bilimin
temelleri {izerindeki tartismalar ve bu temellerin Miisliiman toplum ve Islami diisiince ile
uymamas1 meselesi, bu toplumlar i¢in dnemli sorunlara doniismiistiir. Tartismalar, Islam
Ulkeleri’nde hala siirmektedir. Islam i¢inde bir Ronesans olabilir mi? Bu sorunun yaniti,

basta Iran olmak {izere, baz1 Arap ve Afrika iilkelerinde de tartisilmaktadir.
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Modern egitim acisindan meseleye baktigimizda, benzer tartismalarin ve
anlayislarin 1850’lerden ta simdiye kadar siiriip geldigini gdrmekteyiz. Ozellikle
Baticilar tarafindan gercgeklestirilen Mesrutiyet’ten baglayan yenilesme ¢abasi sonucunda
modern bilimi ve teknolojiyi bu iki iilkeye aktarmakta basarili olunmustur. Modern
okullar, yiiksek okullar, dariilfiinunlar ve sonunda iiniversiteler, bu ¢aba ve basarinin
gostergesidir. Basarinin ne kadar1 diinyanin gelismekte olan burjuvazisinin ve
emperyalizminin siyaseti sayesindedir? Bu sorunun yamitini bir yana birakip, Iran ve

Tiirkiye gibi iilkelerin i¢dinamikleri ve bu toplumlarin karsilastigi celiskiler tizerinde

durduk.

Modern psikolojinin Islam Ulkeleri'ne ve burada ozellikle Iran ve Tiirkiye’ye
aktarilis1 tarihine geldigimizde, baz1 dikkat c¢ekici ve soru isareti yaratan farkliliklara
rastladik: Neden Iran’da sosyal bilimler Dariilfiinun’un agilisindan 49 sene sonra
okutuluyor? Bu sorunun, birkag boyutlu bir cevabi olmalidir. Iran’da ve Tiirkiye’de
psikolojinin geleneksel Islam psikolojisi i¢cinde derin ve kalin kdkleri bulunmaktadir. ki
tilkenin diisiiniirleri modern psikolojiyi aktarmak istediklerinde, hala bu geleneksel
diistincenin etkisi altinda olduklar1 yazdiklar1 kitaplar ve inceledikleri konulardan
rahatlikla anlasilabilmektedir. Sosyal bilimler ve insanbilimlerinin, neredeyse yarim asir
gecikmis oldugu Iran’da, bu bilimleri aktaranlar Dariilfiinun ile Batili okullarda egitim
alanlar olmustur. Dariilfinun’da yetisenler de Avrupa’ya gonderilmis ve egitimlerini
orada tamamlayip doktoralarini aldiktan sonra iran’a dénmeleri saglanmistir. Bu nedenle

[ran’da ilk moden psikoloji kitaplarini yazanlar, aslen psikologdur ve bu yiizden higbir
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zaman psikoloji okutulmasi ve Ogretilmesi igin Iran’a Avrupa’dan bilim adamu
gelmesine gerek kalmamistir. Buna karsin her iki iilkede de, modern psikoloji iizerinde

yazilan kitaplar, genelde ¢eviriye dayanan derlemeler ile teorik ¢aligmalar olmustur.

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle Tiirkiye’de ve Iran’da psikolojinin
kurumsallagsmasinda en 6nemli toplumsal ve politik belirleyicinin, modernlesme sorunu
oldugunu belirtmek yanlis olmayacaktir. Fakat her iki iilkede de biiyiik toplumsal,
kiltirel ve ekonomik benzerliklerine ragmen, farkli siyasi yollar izlenmistir. iran’m
Ingiltere ve Rusya tarafindan isgal edilmesi, petrol sorunu, Kagar Donemi’ndeki gerici-
hurafeci dinci yaklasimin Iran toplumu icinde yayilmasi, ilerlemeyi temsil eden Riza
Pehlevi’nin Amerikanci bir darbe ile isbasina gelmesi, 1979 Islam Devrimi gibi faktorler

iki tilkenin gelisme ve kalkinmada kat ettigi yolda en 6nemli farkliliklardandir.

Tez konumuza geldigimizde, modern bilim ve teknolojinin Iran ve Tiirkiye’ye
girisi ve modern psikolojinin kurumsallasmas: ve tarihinde de Onemli bazi
farkliliklardan bahsedebiliriz. Bu farkliliklarin temel nedeni, hi¢ siiphe yoktur ki siyasi,
ekonomik ve jeopolitik farkliliklardir. Yukarida elimizden geldigi dlciide tasvir etmeye
calistigimiz Orta ve Yeni Donemlerde bu farkliliklardan bazilarini burada belirtmekte

yarar vardir:
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Modernlesme, iran ve Tiirkiye’de yaklasik ayn1 donemde baslamustir; fakat her iki
iilkede de asrimiza kadar uzanan ve her li¢ akim arasinda yiiriitiilen hararetli tartigmalar,
daha ziyade ylzeysel degisikler yaratma ve Bati biliminin derinlerine ve felsefi ve
mantiksal temellerine girmeden teknik bilgiyi aktarma konusuna yogunlasmistir. [Yeni
okullarm agilis1 Islam iilkelerinin giiclenmesi istegi dogrultusunda olmustur; ama
Ronesans denilebilecek bir donemden bahsedemeyiz]. Bu nedenle insanbilimleri ¢ok
daha yavas gelismis ve modernlesmistir. Fakat Tiirkiye’de Osmanli Impratorlugu’nun
takip ettigi politikalar sayesinde ve onun yarattigt ve sagladigi diizen icinde
modernlesme cabalar1 ve tartismalar1 iran’a gore daha diizenli ve sistematik bir sekilde
olmustur. Tirkiye’nin Avrupa’ya yakin olmasi, onun Dogu ve Bat1 arasinda bir kiiltiirel,
siyasi ve ekonomik kdprii olmasini saglamustir. iran’a gelen yeni diisiincelerde Tiirkiye
ve Tiirk aydmlarmin biiyiik rolii vardir. Safavilerin yenilmesine ve Iran’daki Kacar
Saltanati’na yol agan biiylik i¢savaslar, tiim Safavilerin yaptig1 ve diizenledigi idari,

siyasi ve ekonomik sistemi ¢okertmistir.

fran’da Nasiriddin Sah®”® déneminden baslayan diizenlenmeler, her ne kadar

yetersiz olsa da Tanzimat’in -Iran Tanzimati’nin- baslangici olarak kabul edilebilir.

B3 (17 Temmuz 1831, Tahran - 1 Mayis1896, Tahran). Nasiriddin Sah, hiikiimdarhigi sirasinda din
adamlarimin siyasal ve toplumsal yasam iizerindeki etkisini kirdi, telgraf ve posta hizmetlerini baglatti,
yollar yaptirdi, Bat1 tiirii egitim veren ilk Iran okulunu acti ve Iran'da ilk giinliik gazetenin yayimni
baglatti; ama hiikiimdarligimin son yillarinda reformlara gidilmesi yolundaki baskilara kararli bigimde
kars1 koydu. Ayrica maddi ¢ikar i¢in yabancilara bir dizi ayricalik tamdi. 1872°de kamuoyundan gelen
baskilar karsisinda, demiryollar1 ve sulama kanallarinin yapimi i¢in yabancilara tanidig1 ayricaliklar geri
aldi. 1890°da Ulkede Uretilen tuttiniin alim, satim ve islenme haklarin1 50 yil siireyle yabancilara birakma
karari, iilke ¢apinda bir tiitin boykotuna yol agti ve kararindan vazgegmek zorunda kaldi. 1852°de iki
Bab1’nin diizenledigi basarisiz suikast girisiminin ardindan Babilere kars1 sert ve uzun sureli bir sindirme
harekat1 baslatti. Izledigi politikalarla cesitli cevrelerin diismanligini kazanan Nasireddin, 1896°da
Tahran’da bir fanatik tarafindan 6ldiiriildii.
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Nasiriddin Sah’in Fermani ile ilk Dariilfiinun, Tahran sehrinde kurulmustur. Tahran
Dariilfiinunu, Istanbul Dariilfiinunu’ndan etkilenerek acilmistir. Fakat bu dénem Iran’da,
psikoloji, siyaset bilimi, sosyoloji, felsefe, hukuk vs sosyal bilimler Dariilfiinun’da ya
okutulmamus veya tarih gibi ¢cok az ve kisith bir sekilde Iran ve diinya tarihi iizerinden
okutulmustur. Tahran Dariilflinunu, Almanya politeknik yiiksek okullar1 siyasetini
izleyerek tecriibi ve insani bilimlere ayrilmaktaydi. Tiirkiye’nin Maarif Nizamnamesi ise
Fransiz sistemini izleyen bir programi esas aldigi i¢in, tiim insanbilimleri ilk bastan
itibaren bu okulda dersler arasinda yer almistir. Bunun yam sira iran’nin Rusya ve
Ingiltere tarafindan yar1 somiirge haline getirilmesi, tiim Tanzimat girisimlerini ve

siyasetlerini derinden etkilemistir.

1850-1925 tarihleri arasinda, detayl bilgi bulunmamakla birlikte, psikoloji bilimi
Dariilfiinun ve Yiksek Siyaset Okulu’nda okutulmamigstir. Ayni siireci kapsayan
Tirkiye psikoloji tarihi lizerindeki yazilara ve arastirmalara dayanarak sdyleyebiliriz ki
bahsettigimiz Orta Dénem’de modern psikolojiyi i¢eren -az sayida olsa bile- 6nemli
kitaplar yaymlanmistir. Iran’da Yiiksek Siyaset Okulu’nda baslayan psikoloji dersleri

ise, daha sonra Dariilfiinun ve Dariilmuallimin’de de agilacaktir.

1851°de tesis olunan Tahran Dariilflinunu Maarif Tanzimnameleri’'nde belirtilen
dersler arasinda pedagoji agirlikli psikoloji dersleri de bulunmaktadir. Onun i¢in bunlari
“ustl-1 terbiye”, yani pedagoji alanina dahil etmek gerekir. Fakat bu tarihten 6nce ve bu

tarthten sonra yani Dr. Siyasi’nin psikoloji lizerine yazdigi kitap zamanina kadar, bu

112



alanda yazilmis ve okutulmus olan kitaplarin ayrintis1 elde degildir ve bu konu Uzerine

hicbir arastirma yapilmamustir.

Modern psikolojiyi iceren kitaplar1 inceledigimizde gérmekteyiz ki biiyiik islam
iilkesi olan Tiirkiye ve Iran’da modern egitim ve &zellikle tez konumuz olan modern
psikoloji, ilk kez Baticilar tarafindan iilkelerin egitim alanina sokulmus ve bilim
tarihinin konusu haline getirilmistir. Orta Donem, yani 1850’lerden 1900’e kadar uzanan
senelerde yazilmis olan psikoloji kitaplari, 6zellikle Baticilar ve Bati bilim ve teknigini

onun gii¢ kaynagi olarak goren kesimler tarafindan yazilmistir.

[ran’da Yiiksek Siyaset Okulu ve Tahran Dariilfiinunu’nda bagimsiz bir ders alani
olarak Psikoloji Yahut Ilm-i Ruh dersi Dr. Siyasi’nin Birinci Diinya Savasinin baslamasi
nedeni ile Iran’a geri donmesinden sonra diizenlenmistir. Yazilan kitaplari
inceledigimizde, Tiirkiye ve Iran’daki modern psikolojinin deneysel psikolojiden uzak
oldugunu goérmekteyiz. Psikoloji laboratuarlari daha sonralar kurulmaya baglanmistir.
Bu durumda geleneksel, yani metinlere dayal1 skolastik bilim diisiincesi etkili olmustur.
Islam iilkeleri, ne yazik ki Bat1 biliminin felsefi ve mantiksal temelleri ile daha sonralar

asina olabilmislerdir.

Orta Donem’de yazilmis olan kitaplar, eski ve yeni diisiincenin temellerini
icermektedir; en azindan geleneksel birikimden tamamen ayrisik degildir. Psikolojiyle
ilgili kitaplar da, her iki lilkede farkli tarihlerde basilmalarina ragmen, ayni ikilemi

tasimaktadir. Oyleyse Geleneksel Psikoloji’den Modern Psikoloji’ye bir anda
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gecilmemis, her iki donemin bazi temel niteliklerini tagiyan bir ara donem yasanmuistir.
Bu ara donem, bir kararsizlik donemidir; ancak Batililasma taraftarlarinin giderek
artmasina bagli olarak, kisa bir siire icinde asilmis ve Modern Psikoloji asamasina
gecilmistir. Psikoloji ilk girisinde, heniliz mustakil bir bilim alan1 olmaktansa, pedagoji,

felsefe ve fizyolojiye bagl bir alt-disiplin olarak algilanmistir.

Iran ve Tiirkiye’de bahsettigimiz gibi modern bilim ve modern psikolojinin girisi
ve gelisimi siyasi, toplumsal ve ekonomik durumdan dogan farkliliklar nedeni ile ayr1
yollar izlemistir. Giiniimiizde ise psikoloji dahil tiim insanbilimleri, &zellikle Iran’da
tamamen eski kapal1 diisiince ¢ercevesinde ilerlemekte, daha dogrusu gerilemektedir.

Hem Iran, hem Tiirkiye’de verilmis olan psikoloji yahut “ilm-i ruh” adli dersler
veya seminerler, bu iki {ilkenin hukuk ve siyaset okullarinda baslamistir ve daha sonra
diger okullarin ders konusu olmustur. Bu da gdstermektedir ki s6z konusu psikoloji
bilgisi, gelecegin hukukgular1 ve yoneticileri i¢in yararli bulundugundan bu egitim

kurumlarinin miifredat programlarina dahil edilmistir.

Bahsettigimiz benzerlikler ve farkliliklar, 1ki tarthi mukayeseli olarak
inceledigimizde ortaya ¢ikmaktadir. Genel bakisla bu modernlesme cabalarinin basaril
oldugunu tesbit etsek bile, bu basarinin ne kadar kalic1 oldugu ve neden tekrar geriye
gitme egiliminde bulundugu, incelenmeye deger bir meseledir. Oyle tahmin ediyoruz ki
oniimiizdeki yillarda yapilacak ve biitiin Islam Ulkeleri’ni kapsayacak yeni arastirmalar,

genel egilimin aydinlatilmas1 ve nedenlerin anlagilmasi konusunda bizlere ¢ok daha
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fazla yardimci olabilecektir. En azindan, Misir, Suriye ve Irak gibi merkezi Arap
Ulkeleri'ndeki gelismeler, psikoloji tarihinin Islam Memleketleri’ndeki tarihinin

anlasilmas1 bakimindan biiylik 6nem tasimaktadir.
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OZET

fran ve Tiirkiye’nin tarihsel ve kiiltiiler iliskileri iki iilkenin yeni ¢ag tarihgileri ve
diisiiniirleri tarafindan dikate alinmaya baslanmaktadir. Iki miisliiman ve komsu ulke
olan Iran ve Tiirkiye kendi modern tarihleri boyunca farkli yollar izlemislerdir.
Modernlesme siyasetlerinin her iki {ilkede elde ettigi sonuclar ¢ok farklidir. Modern
bilim ve diisiincenin Islam iilkelerine girisi bu toplumlari ¢ok boyutlu siyasi ve
toplumsal sorunlarla kars1 karsiya birakmistir. Modern bilim ve teknolojiyi Bati’nin giig
kaynagi olarak tanimlayan Miislimanlar kendi toplumlarinda egitim siyasetini Bati
ilmine uygun olarak degistirmeye c¢alismislardir.Her ne kadar egitim politikalarinda
farkli yol izlemis olsalar da, Darulfun(in gibi yeni okullar her iki iilkede yaklasik ayni
donemde diizenlenmistir. Insani bilimler 6zellikle psikoloji iran’da 50 sene ge¢
okutulmaya baslamistir. Tezimizde geleneksel Islam diisiincesi cergevesinde psikoloji
anlayisinin ana hatlarmi ¢izmeye c¢alistik. Ikinci béliimde Iran’da uygulanan egitim
politikalar1 ve modern egitim kurumlar tarihini inceledik. Bunun yani sira esas olarak
[ran’da modern psikoloji tarihini arastirdik. Son béliimde ise Hoca Tahsin Efendi’nin
“Psikoloji Yahut Ilmi Ruh” adli eserini ele alarak 1850’lerden 1900’lere kadar uzanmis
olan tarihte yazilan ilk modern psikoloji kitabini tanitmaya ¢alistik. Sonucta ayni tarihsel

donemler iki lilkede aragtirarak elde ettigimiz sonuglar1 degerlendirdik.
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ABSTRACT

Historical and cultural relationships of Iran and Turkey have begun to be
considered by historian and thinkers of the new age of both countries. Iran and Turkey
which are border neighbours and Muslim countries have been following different paths
through their modern histories. The outcomes obtained by the politics of modernization
in both countries differs from each other in many ways. Introduction of modern science
and thought to Islam countries have left these societies face to face with multi-
dimensional political and sociological issues. Muslims who recognizes modern science
and technology as the source of power in Western countries tried to adjust their
educational policies according to the Western method. Even though they followed
different methodologies on their educational policies, new educational institutions such
as Darulfunun were practiced approximately in the same times. Human sciences,
especially psychology, began to be studied 50 years late. In our thesis, we tried to draw
the borderlines of the perception of psychology in the traditional Islamic thought. In the
second part, we analyzed educational policies applied and the history of modern
educational institutions in Iran. Besides, we studied the history of modern psychology in
Iran as our main topic. In the final part, we tried to introduce the first modern
psychology book published in the historical period from 1850s to 1900s by handling °
Psikoloji Yahut Ilmi Ruh™ which is written by Hoca Tahsin Efendi. Finally. we listed a
number of results we obtained by evaluating the same historical period in two diferent

countries.
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