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ONSOZ

Insanin yaratilmasindan itibaren gaglar boyunca, Allah-insan iliskisinde benzer
sahneler yasanmistir. Bu tarihsel siirecte zaman zaman Yaraticinin zatini kullarina
hatirlatmasi, tanitmasi ve onlari fitratlarina uygun davranmaya davet etmesi icab-1 hali
dogmustur. Zira fitratina yabancilagan insan, zamanla dogru Allah inancindan
uzaklagmig, Allah’tan bagka varliklar1 da ilah olarak kabul etmis ve onlara tapinmaya
baslamistir. Bu sebepten dolay1 Allah, Rab-kul iliskisini tekrar dogru bir zemine

yerlestirebilmeleri amaciyla insanlara mesajlarini segtigi elgiler vasitasiyla ulastirmistir.

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan insanlara iletilen ilahi mesajlarin en
sonuncusudur ve nesilden nesile aktarilarak Mushaf seklinde elimize ulasmistir. Yaklasik
23 senede tamamlanan Kur’an vahyinin nuzilii belirli bir tarihi siiregte yasananlarla
etkilesimli olarak gergeklesmistir. Bu itibarla Kur’an’in indigi dénemin tarihsel ortami ve
sartlart 6nemlidir. Ancak zaman-mekan, tarih gibi unsurlarla mukayyed olan insandir.
Soziiniin kiyamete kadar gecerli olmasini murad eden Yaratici, insanin ‘tarih’ olarak
bildigi bu unsuru bir ara¢ olarak kullanmistir. S6ziiniin kiyamete kadar gegerli olmasi igin
durumun muktezast bu olmustur. Dolayisiyla Allah’in tiim insanlara sdyledigi bu sozii
anlamaya calisirken, tarih faktoriiniin nemini géz 6niinde bulundurmakla birlikte, s6ziin
genel mana ve maksadinin 6n plana ¢ikarilmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Her ne kadar
icinde bulundugumuz zaman itibariyla sz, Mushaf; muhatap, dolayli; tarihi baglam uzak

olsa da Allah, mutlaktir, sozii tarih tistiidiir, murad1 agik ve bellidir.

Calismamizda Kur’an-1 Kerim’in Mekki bir suresini ele alarak sdylemin hem
tarihi hem de evrensel boyutunu degerlendirmeye ¢alistik. Bunu yaparken rivayet
literatiiriinii de tarayarak Kur’an metninin gliniimiize kadar intikaline eslik eden

anlamlandirma ¢abalarini da incelemis olduk.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Kur’an-1 Kerim’in muhtevasini esas itibartyla insanlik tarihinin belirli bir
doneminde yasananlar olusturur ve sekillendirir. Bu donem Hz. Muhammed’in ilk vahye
muhatap olmasiyla baslayip (610) vahyin nuziliiniin sona ermesiyle tamamlanir (632).
Yaklasik ¢eyrek asirlik bu siire zarfinda Allah, vahiy yoluyla insanliga hitap etmistir. Bu
sOzlii iletisim siirecinin sona ermesiyle birlikte vahyedilen sozler, yazili kitap haline
getirilmis ve Mushaf halini almistir. Dolayisiyla nuzil asrinin tamamlanmasindan sonra,
canli taniklik donemi bitmis, Mushaf’1 anlama cabalar1 baslamistir. Kendisini hidayet
rehberi olarak tanitan Kur’an-1 Kerim’in mesajlarinin dogru anlasilmasi amaciyla her
devirde eserler kaleme alinmig ve cesitli ¢caligmalar yapilmistir. Bu kapsamda tefsirin
amaci, yontemleri, gerekleri gibi hususlar da tartisilmistir. Elbette bu ¢alismalarin bir
kismint nuz@l asriin canli sahitlerinin sonraki nesillere o donemde yasananlarla ilgili
aktardiklar1 bilgiler olusturmustur. Zira yazili malzemenin zihinlerle bagdasmasi igin,

tarihi arka planin ve sdylenen so6ziin arkasindaki saiklerin ortaya ¢ikarilmasi gerekmistir.

Hz. Peygamber’in ilk vahyi almasiyla birlikte baslayan sozlii iletisim,
muhataplarin kendilerine iletilen vahiy karsisindaki tutum ve tepkileri ile belirli bir seyir
gostermistir. Bu ¢ergevede Allah, insanlari tevhide ¢agirmis, bu ¢agriya uyanlar: diinya
ve ahiret saadeti ile miijdelerken, yiiz ¢evirenlerin sonunun ise hiisran olacagini
bildirmistir. Tevhid ¢agrisina karsi kabul ve ret yoniinde olusan ¢esitli tepkiler sonucu
Allah, peygamberi araciligiyla insanlari dogru yola ¢agirmaya devam etmistir. Allah’in
hitap ettigi toplumu tevhide, iyiye ve dogruya yonlendirmek amaciyla baslattigi bu ilahi

iletisim esnasinda zaman zaman sdylenen s6z hem icerik hem {islup itibariyla yon



degistirmistir. Bu sartlarda yasanan diyalogsal siire¢, sebep-sonug iliskileri ¢ercevesinde
vahyin tamamlanmasma kadar belirli donemleri kapsayacak sekilde bir gelisim
gostermistir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim metninin anlagilmasinda bu kronolojik seyrin

takip edilmesi ve tarihi gerceklere 151k tutacak olan bilgilerin dikkate alinmasi1 6nemlidir.

Nuzil siirecini canli olarak yasayan ve bu donemin bizzat 6zneleri olan Hz.
Peygamber’in ¢agdaslari, vahiy pasajlarini anlik iletiler olarak aliyorlardi. Dolayisiyla ilk
muhataplara ulasan her ilahi kelamin gercek hayatta somut bir karsilig1 olup maksadi
anlasiliyordu. Anlasilmayan bir durum olsa bile Hz. Peygamber’e sorulan sorular
aracilifiyla ‘anlam’a ve anlamaya dair herhangi bir bosluk kalmiyordu. Nuzil siireci
bittikten sonra gelen ve vahyin kayda gecirilmis yazili haline muhatap olan nesil igin
vahye sebep olan olaylari, ortami ve yasananlarin 6grenme ihtiyact dogmustu. Soziin
baglami olarak ifade edilen bu malumat, esas olarak soziin yaziya gegirilemeyen arka plan
bilgisidir. Yani onlar bu tarihi yasayanlara Allah’in hitabinin kime, nerede, ne zaman ve
ni¢in yoneldigini sormak durumunda kalmiglardir. Onlarin sorduklari sorular ve aldiklari
cevaplar neticesinde ise rivayetlerin aktarim ve kayit altina alinma siireci baglamstir. i1k
asirlarda Kur’an’1t anlama cabalar1 bu istikamette gerceklesen ilmi faaliyetler olarak
devam etmis ve sonraki nesillerin Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda miiracaat ettikleri
esbab-1 nuzill, Mekki-Medeni gibi ilimleri kapsayan temel bagvuru kaynaklar1 meydana

gelmistir.

[lk donem tefsir faaliyetlerinde baglam bilgisine énem verildigi goriiliir. Erken
donem miifessirleri, ellerine ulagan bilgiler 151¢inda, ayetleri indikleri zamanda ve
zeminde yasayan kisilerle ve gerceklesen olaylarla iligskilendirmislerdir. Boylece yasanan
tarihin ve ilk muhataplarin 6nemini ortaya koymak, ayetleri somut karsiliklarina ve 6zel

durumlara hamlederek izah etmek istemislerdir. Bu c¢ercevede tefsirin amacinin, tikel



durumlar i¢in Allah’1n hitabina sebep olan saiklerin tespit edilmesi ve o donemde yasayan
kisiler ve yasanan olaylar ile Allah’1n s6zii arasindaki iliskinin ortaya ¢ikarilmasi oldugu

sOylenebilir.

Kur’an ayetleri, muhtevasinda ister bilgi ister emir-nehiy ister kissa vb. bulunsun,
yasanan tarihle icicedir ve sartlara gore nazil olmustur. ilk asirlarda bu gergek dikkate
alinmakla birlikte, vahiy ile olaylar arasinda irtibat kurma gerekliligine yonelik ¢abalar,
aktarilan biitiin rivayetlerin tefsir eserlerine girmesi sonucunu getirmistir. Gerek ayetlerin
inigine sebep olan olaylarin, gerek ayet ve surelerin indigi vakitlerin tespitine dair
rivayetler hicbir tenkide tabi tutulmadan kaynaklarda zikredilmistir. Rivayetlerin tenkit
ve tasnif edilmeden kaynaklara girmesi ve her ayet i¢in bir nuzil sebebi belirleme gayreti
gibi etkenler neticesinde baz1 yakistirma unsurlarin hakikatin yerini aldig1
anlasilmaktadir. Dolayisiyla ayetlerin nuziliine dair ilk doneme ait rivayetlerin sihhati

ciddi bir problem olarak gortinmektedir.

Vahiy ile olgu arasinda miinasebet kurulabilmesi i¢in gerekli olan diger bir bilgi
alani ise, ayet ve surelerin nuzil tertibidir. Kur’an ayetleri, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra, onun Ogrettigi lizere mushaf tertibine gore bir araya getirilmistir. Ancak mushaf
tertibi ayetlerin, olaylarin tarihi seyrine paralel olarak incelenmesine uygun degildir.
Kur’an’in kendi olusum siireci igerisinde degerlendirilmesi acisindan Kur’an surelerinin
nuzl sirasinin ve tarihlendirilmesinin tespiti {lizerine calismalar erken donemlerden
itibaren yapilmakla birlikte, nuzil tertibine gore tefsir eseri yazmak gibi bir gelenek

olugsmamustir.

Aslinda vahyedildigi andan itibaren tiim zamanlara hitap etme 6zelligine sahip
olan Kur’an’1n gerceklestirmek istedigi hedefler gayet agiktir ve “Allah’in muradi nedir?”

sorusunun cevabi bilinen bu hedeflerden farkli degildir. Islami gelenek igerisinde ciddi



hacimlerde olusan tefsir literatiirline ragmen, Kur’ani ilkelerin miisliimanlarin hayat
pratigine istenilen diizeyde yansimadigi, Kur’an ile miisliimanlar arasindaki mesafenin
kapatilamadig1 seklinde miilahazalar bulunmaktadir. Bu durum 6zellikle son zamanlarda
Kur’an’1n yeniden ele alinip yorumlanmasi ve bunun i¢in kullanilan metodolojinin tekrar
sorgulanmasi neticesini vermistir.! Yakin bir gegmiste mevcut Kur’an tefsirlerinin ve
yorumlarinin ¢agin ihtiyaclarina cevap vermedigi seklindeki degerlendirmelerin
neticesinde kronolojik tefsir yazimmin yeni bir yaklasim olarak ortaya ¢iktig

anlagilmaktadir.

Kur’an’1 anlama ¢abalarinin ve faaliyetlerinin devam ettigi giiniimiizde tefsire
yaklagimlar ve yontemler bazi sartlar g6z 6nlinde bulundurularak revize edilebilir. Ancak
dikkate alinmasi gereken husus, insanin her devirde yapisi, karakteri ve zafiyetleri
itibartyla ilk mubhataplarla ayni oOzellikleri tasimasidir. Bu sebeple tefsirde ilk
muhataplarin konumlarinin merkeze alinmasi ve ayetlerin delaletine bu zaviyeden
bakilmasi 6nemlidir. Zira Allah-insan iligkisinin vakianin ruhuna uygun bir sekilde tesis
edilmesinde canli bir siire¢ yasanmig, miisrik toplum ilahi yonlendirmelerin iizerinde
uygulandig1 bir prototip olmustur. Bu a¢idan bakildiginda, vahyin nazil oldugu dénemin
tarihi ve yerel sartlarinin, hitap ettigi cevrenin ve insanlarin sosyal, siyasi, dini, iktisadi,

kiiltiirel durumlarinin 6nemi daha iyi anlagilabilir.

Kur’an ayetleri, tarihi baglamlar1 igerisinde degerlendirilirken dikkate alinmasi
gereken bir diger onemli husus, Kur’an’in biitiinliigi ve metin baglamidir. Bununla
birlikte kullanilan kelime ve kavramlarin o donem itibariyla nasil bir karsilig1 oldugunun

ve daha sonra mana olarak nasil bir gelisim gosterdiginin saglikli yontemlerle tahlil

!'1zzet Derveze, et-Tefsiru’'I-Hadis Tertibu’s-Suver Hasebe 'n-Nuzil, gev. Saban Karatas vd. (Istanbul: Ekin

Yayinlari, 1997), c.1, s.1.



edilmesi, Kur’an’in iislubunun, yol haritasinin ve gergeklestirmek istedigi hedeflerin

dogru miilahaza edilmesine katki saglar.

Tezimizin konusu, 23 yillik vahiy siirecinin belirli bir kesitini yansitan Zumer
suresinin tarihsel baglam, metin baglami, Kur’an biitiinligli gibi hususlarin dikkate
alindig1 bir bakis acist ile degerlendirilmesidir. Bu ¢ercevede Mekki doneme ait olan
surenin nuziliiniin Hz. Peygamber’in siretinin yaklasik olarak hangi donemine tekabiil
ettiginin tespit edilmesi, tefsir literatiiriindeki rivayetlerin hem bu tarihlendirmenin
yapilabilmesi hem de ayetlerin anlagilmasina katkilar1 agisindan degerlendirilmesi bu
caligmanin amaclarindandir. Bununla birlikte nuzil dénemi muhataplar1 esas alinarak

surenin muhteva ve {islup analizi yapilmstir.

Oncelikle sunu belirtelim ki Hz. Muhammed’in risaletinin hicret 6ncesi ve hicret
sonras1 donemleri ile bu donemlerde nazil olan Mekki ve Medeni sureler arasinda iislup
ve icerik yoniinden farkliliklar bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in hitap ettigi toplumun
yapis1 ve miisliimanlarin statiisii bu iki donemde degisiklik gostermistir. Mekke donemi
tevhid esaslarinin ve prensiplerinin, Medine donemi ise tesrii esaslarinin ve prensiplerinin
vurgulandig1 ve yerlestirildigi donemler olmustur. Miisliimanlarin sayisi, biling diizeyi,
muhataplari, vahye sebep olan durumlar, sartlar ve ihtiyaclar her iki donemde farklidir.
Bu itibarla 6zelde insanin, genelde toplumun egitimi lizerinde gerceklestirilmek istenen
ilahi hedefin metodunu dogru anlayabilmek i¢in nuzll siirecinin tarihi seyre tabi oldugu
gercegi goz Oniinde bulundurulmali, bununla birlikte Kur’ani biitiinliik de dikkate

alinmalidir.

Kur’an-1 Kerim’in belirli bir boliimii {izerinde yapilan tefsir ¢alismasinda nuzal
tertibi ve ayetlerin tarihsel baglantilarinin tespiti kadar, sure i¢i biitiinliikk ve Kur’ani

biitiinliik de 6nemlidir. Surenin konu akisindaki biitlinliik ve devamlilik bazi durumlarda



tarihi arka plan ve konjonktiir bilgisiyle daha iyi anlasilabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’i
anlamlandirma caligmalarinda tarihi sartlar ve soziin kendisine yoneltildigi muhatabin
zihni, ruhi, ahlaki, sosyal durumlarinin bilinmesi ayni surenin veya yakin zamanlarda inen
surelerin ayetleri arasindaki mana biitiinliiglinlin daha net bir sekilde tespit edilmesini ve
baglantilarin dogru kurulmasii da saglayabilmektedir. Ayrica farkli surelerin konu ve
kavramlar1 arasindaki benzerlikler ayetlerinin yakin tarihlerde nazil oldugu yoniinde bir

kanaat olugturmaktadir.

Yakin tarihte Kur’an iizerine yapilan bazi ¢aligmalarda Mekke’de nazil olan
sureler, risaletin evrelerine gore tasnif edilmistir. Yasanan tarihi olaylara gore belirlenen
donemler esas alarak {islup, icerik ve anlamsal baglantilar yardimiyla surelerin nuzil
zamanlan tespit edilmeye calisilmistir. Bu tasnif calismasimin yapilmasinda Mekki
ayetler hakkinda nuzil sebeplerinin tespitinde yetersizlik olmasi ve bu yontemin surelerin
nuzil tertibinin yapilmasinda kolaylik saglamasi etkili olmustur. Ornegin Muhammed
‘Abid Cabir (6.2010) sirk elestirisinin ciddi bir sekilde Kur’an sdylemine girmesini 3.
donem olarak belirleyip bu donemi Sad suresi ile baslatmistir. Genel kabul goéren
siralamaya ¢ok yakin bir siralama yapan CabirT’ye gore bu donemde 15 sure indirilmistir.
Bunlardan ikincisi 39. nuzil sirasinda bulunan A ‘raf suresidir.> Bu sure nuzil tertibine

gore uzunlugu ile dikkat ¢eken ilk suredir.

Diger taraftan Ebu’l-A‘1a Mevdidi (6.1979) surelerin giris kisimlarinda yapmis
oldugu degerlendirmelerde A‘raf, En‘am, Yunus ve Nahl surelerinin igerik
benzerliginden dolay1 birbirine yakin zamanlarda indirildigini sdylemis ve bu uzun

surelerin tamamini Mekke’ nin son yilima konumlandirmigtir. Zumer suresinin ise 10.

2 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu I-Kur an, gev. Muhammed Coskun (istanbul: ilimyurdu Yaymncilik,
2017), c.1, s5.241-255.



ayetine referansla Habesistan hicretinden once indigini sdylemistir. Siretin Mekke’de
gecen bolimiinli donemlere ayiran ve surelerin iislup ve muhtevasini da goz oniinde
bulundurarak bu donemlere yerlestiren Mevdiadi’nin, net bir kronolojik siralama
yapmamakla birlikte surelerin inis tarihleriyle ilgili genel kabul goren siralamadan ¢ok
farkl1 tercihlerde bulundugu anlasilmaktadir.’> Mevdidi’nin surelerin zamanlamasi veya
siralamasimin disinda bu surelerle ilgili olarak igerik, Uslup, kavram ve kelime
benzerlikleri ¢cergevesinde yapmis oldugu tespitler bizim de dikkatimizi ¢ekmistir. Zumer
suresinin de aralarinda bulundugu bu surelerin (A ‘raf, En‘am, Yiinus ve Nahl) miisrik
mubhalefetinin tevhid c¢agris1 karsisinda siddetlenen tepkileri neticesinde Mekke
doneminin ortalarinda ve Habesistan hicretine ve ekonomik ambargoya giden siiregte
nazil olduklar1 anlasilmaktadir.* Dolayisiyla ayni dénemin sartlarini yansitan surelerin
konularinda, sdyleminde ve merkezi mesajlarinda biiylik oranda benzerlikler ve
kesigmeler tespit edilebilmektedir. Bu ger¢ege dayanarak sirk elestirisinin baglamasindan
boykot donemine kadar olan siirede bu surelerin paralel ve birbirini tamamlayan bir
biitiinliikte eszamanli olarak inmis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. Surelerin kronolojileri
yaklasik olarak belirlenmis olsa da ayetlerin tarihlendirilmesinin yapilmasi zordur ve
ozellikle bu uzunlukta olan surelerin tek seferde nazil olup olmadiklar1 noktasinda net ve

kesin bir bilgi yoktur. ilk donemlerde nazil olan kisa surelerin bile tek seferde

3 Ebu’l-A‘1a Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, gev. Muhammed Han Kayani (Istanbul: insan Yayinlari, 1986),
c.1,s5.461-463; c.2, ss.9, 281; c.3, s.16; c.5, 5.89.

4 Kur’an sirelerinin kronolojisini Mekke’yi dénemlere ayirarak belirlemeye ¢alisan Batili yaklagimlarda
da siire siralamasina dair yapilan degerlendirmelerin bu istikamette oldugu dikkati cekmektedir. Ozellikle
Gustav Weil, Theodor Noldeke ve Régis Blachére bu sureleri 3 doneme ayirdiklar1 Mekke’ nin son
donemine art arda yakin araliklarla yerlestirmislerdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Esra Gozeler, Kur’an

Apyetlerinin Tarihlendirilmesi (istanbul: KURAMER, 2016), ss.131-132, 138-139, 183.



indirilmedigine dair bazi isaretler bulunduguna gore,> uzun surelerin ayetlerinin
gelismelere ve yasanan olaylara paralel olarak, sebepler zuhur ettikce peyderpey
indirilmis olmalar1, ihtimal olarak daha kuvvetli, hitabin mantigmma da daha uygun

goriinmektedir.

Bilindigi gibi Mekke donemi vahyi, muhatap kitlenin inang ve davranis
noktasindaki degisimlerini hedef alir. Mekki surelerin amaci, esas olarak muhatap
toplumu sirkten ve onun sebep oldugu olumsuzluklardan arindirmaktir. Dolayisiyla da
vahyin igerigini genel olarak tevhid ve Hz. Muhammed’in peygamberligi, ayrica bu
akidenin yerlesmesinde tesvik ve tehdit unsuru olarak karsimiza ¢ikan ve herkesin hak
ettigi karsihigr alacagi bildirilen ahiret hayati ile ilgili anlatimlar olusturur. Hz.
Peygamber’in davetinde genel olarak bu ilkelerin anlasilmasindan ziyade muhatap kitle
tarafindan kabullenilmesinde zorluk yasanmistir. Benzer bir zorluk giiniimiiz
Miislimanlarinin Kur’an-1 Kerim’in, gayet anlasilabilir olan temel ilkelerini hayata
gecirmeleri noktasinda da yasanmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in bugiine ulagmasi
gereken mesaji, bu zorlugun arkasindaki sebeplerin irdelenmesiyle daha bir anlam
kazanacaktir. Bu itibarla insan karakterinin, yapisinin merkeze alindig1 ve tarihi gergekler
1s181nda yapilan tefsir, Kur’an’in mana ve maksadina ulasmada belirleyici olacaktir. Buna
gore tarihsel baglam, hem nuzil ortaminda cereyan eden olaylar, hem de o ortamda hakim
olan sirkin dayandig tarihi kokler ve muhataplar tarafindan referans alinan gegmis olarak

degerlendirilmelidir.

5 “Alak suresinin ilk bes ayetinin diger kistmlarindan once ilk vahiy olarak nazil oldugu, Muzzemmil
suresinin digerlerine gore ¢ok daha uzun olan son ayetinin ge¢ bir donemde hatta Medine déneminde nazil
oldugu, Muddessir suresinin bas tarafi ile sonraki kisimlarinin farkli zaman dilimlerinde nazil olduguna

dair rivayetler 6rnek verilebilir.



Hayatin akisi icinde olgu her zaman mukaddemdir. S6z kimin tarafindan
sOylenirse sdylensin s6zii dnceleyen bir durum veya sebep mutlaka vardir. Soziin bir
durum veya sebep iizerine sOylenmis olmasi esyanin tabiatinin geregidir. Kur’an-1
Kerim’in inigini Onceleyen en 6nemli olgu, muhatap alinan toplumun gercekleridir.
Tevhidin ve ahiret hayatinin neredeyse tamamen zihinlerden silinmesi, insanlarin
istikametini kaybetmesi, toplumun i¢inde bulundugu ahlaki yozlasma Allah’in insanliga
yeniden s6zlii miidahalesini gerektirmistir. Yaratici ile yaratilanlar arasindaki iligkinin
belirlenmesi ve insanligin huzuru i¢in gereken ilkelerin tesisi belirli bir toplumun tarihsel
durumu iizerinden gerceklestirilmistir. Bu itibarla Kur’an’1 anlamlandirma faaliyetlerinde
su hususlar géz 6niinde bulundurulmalidir: Kur’an’in muhatabi olan toplumun yapisi,
tarthi ve genel karakteristik Ozellikleri; bu toplumsal yapidaki olumsuzluklarin
degistirilmesine, diizeltilmesine yonelik adimlarin g¢esitli asamalar1 i¢eren bir siireci
gerektirdigi; insan gibi bir¢ok zaafla ve noksanlikla muttasif, kompleks bir varligin

egitiminin s6z konusu olmasi.

Kur’an tefsirinde nuzl ortamryla ilgili veriler ve o donemde cereyan eden olaylar
baz1 ayetlerin anlasilmasinda onemli bir role sahip olabilmektedir. Ancak vahyin
olgusallig1 incelenirken rivayetlerin tikel olarak esas alinmasi her zaman ¢ok saglikli
neticeler vermemekte, ¢esitli sebeplerden dolay1 bu zeminin zayif kaldig1 goriilmektedir.
Bunlardan en 6nemlisi ilk nesiller tarafindan aktarilan biitiin haberlerin zayi edilmeden
muhafaza edilme arzusudur. Bu durum bir¢cok sorunlu rivayetin tefsir kitaplaria

girmesine sebep olmustur. Ahmed b. Hanbel’e (6.241/855) isnad edilen meshur s6z° de

6 «Ug kitabin ash yoktur. Bunlar megazi, melahim ve tefsirdir.” Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, e/-Céami *
li Ahlaki’r-Ravi ve Adabi’s-Sami ‘, tah. Mahmiid et-Tahhan (Riyad: Mektebetu’l-Ma‘arif, 1983) c.2, 5.162.



bu duruma isaret etmekte ve rivayetlerin tetkik ve tenkide tabi tutulmadan literatiire

girdigini géstermektedir.

Erken donem tefsir kaynaklarina giren ve miistakil olarak yazilan esbab-1 nuzil
eserlerinde yer alan tefsir rivayetlerinin genellikle ayetlerde zikredilen olaylarin belirli
sahislarla iliskilendirilmesi neticesi ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir. Yani bu rivayetlerin
bir kisminin kaynagini olaylarla veya tanimlarla sahislar arasinda bazi sebeplere
dayanarak kurulan miinasebetler olusturmaktadir. Oyle ki ayette gecen duruma uygun
gibi goriinen olay zaman agisindan surenin inis tarihiyle uyumlu degilse, ayetin inis tarihi
ile ilgili olarak Mekki surede Medeni veya Medeni surede Mekki ayetler bulundugu

seklinde yorumlar yapildig1 goriilmektedir.

Zumer suresi lizerinde yapilan bu ¢calisma kapsaminda esbab-1 nuzill rivayetlerinin
nuzll ortaminin aydinlatilmasina ve ayetlerin tarihlendirilmesine katkis1 aragtirilacaktir.
Bunun i¢in ulagilabilen kaynaklardan ayetlerin inisiyle iligskilendirilen rivayetlerin tespit
edilmesi, bu rivayetlerin Kur’an’in anlasilmasi acisindan degerlendirilmesi ve anlamin
ortaya ¢ikmasinda etkili olan diger faktorlerin tetkik edilmesi amaglanmaktadir. Ayni
zamanda -ilk muhataplarin durumlari esas alinarak ayetlerin analiz edilmesi yontemiyle-
Kur’an sOylemine yaklasimda farkli bir bakis acist sunmasi bu ¢aligmanin amaglari

arasindadir.

Vahyin Mekke doneminin esas amacinin sirkin hakim oldugu bir topluma tevhid
Ogretisini yeniden anlatmak ve yerlestirmek, Olimden sonra baglarina gelecekleri
hatirlatmak stretiyle insanlara uyarilarda bulunmak oldugunu belirtmistik. Allah’1 daha
iyi tanimak i¢in kelamini1 anlamak, kelamini anlamak i¢in de hitap ettigi toplumu ve
muhataplar1 tanimak ve yasadiklar siiregleri yakindan incelemek etkili bir yol olabilir.

Allah, stinneti geregi s6ziinii her zaman insanlarin i¢inden sectigi bir el¢i aracilifiyla
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hedef topluma ilettigi i¢in elbette Kur’an-1 Kerim’in ilk muhatabi Hz. Peygamber’dir.
Tebliginden sonra Peygamber’in cagrisina uyan miiminler ile tevhidi kabul etme
konusunda direng gosteren inkarcilar vahyin dolayli muhataplaridir. Ancak ilahi
mesajlarin ulagsmasi kastedilen esas hedef kitle olmalar1 sebebiyle dogrudan muhataplar

olarak da kabul edilebilirler.

Tezimizin birinci bdliimiinde Zumer suresinin tanitimi, ayetleri hakkinda
kaynaklarda tespit edilen rivayetlerin degerlendirilmesi ve surenin bir anlamda filolojik
incelemesi olan anahtar terimlerinin izah1 yapilmaktadir. ikinci boliimde surenin sdylemi

muhataplar esas alinarak igerik ve iislup yoniinden incelenmektedir.

Literatiire bakildiginda Kur’an-1 Kerim’in gesitli sureleri {izerinde ¢ok sayida
akademik calisma yapildig1 goriiliir. Bunlarin arasinda Zumer suresiyle ilgili yapilan
caligmalar da bulunmaktadir. Bunlardan birinde Zumer suresi din egitiminin hedefleri
agisindan incelenmistir.” Bir diger tezde sure igerdigi konulara gore tasnif edilerek cagdas
donem Tirkge tefsirlerdeki yorum ve yaklagimlar degerlendirilmistir.® Ayrica yakin
zamanda literatiire giren li¢ farkli ¢alisma tespit edilmistir.” Bunlar icerik ve yontem
olarak birbirine ¢ok yakin calismalar olup daha ziyade surenin tefsirlerde ele alinma
bicimlerine yonelik tespitleri muhtevi oldugu anlasilmaktadir. Tezimizde ise Zumer

suresinin tarihi arka plani esas alinarak baglamsal bilgiler ¢ercevesinde igerik ve iislup

7 Seyma Isicik Simsir, “Ziimer Suresi'nin Din Egitimi A¢isindan Degerlendirilmesi” (yiiksek lisans tezi,
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2002).

8 Siikran Kogak, “Cagdas Tiirkce Tefsirlerde Ziimer Suresi'ne Yaklasimlar” (yiiksek lisans tezi, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010).

® Muhammed Ikbal ilhan, “Stire Cergeveli Konulu Tefsir Baglaminda Ziimer Siresi Ornegi” (yiiksek lisans
tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2020); Birol Karasakal, “Ziimer Stresinin
Tefsiri” (Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Giimiishane, 2022); Sezgin Diilgeroglu,
“Kur’an’1n Biitiinliigii Icerisinde Ziimer Stiresinde Verilmek Istenen ilahi Mesajlar” (Bayburt Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bayburt, 2022).
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analizi yapilacaktir. Bu yoniiyle diger calismalardan farkli bir metot takip edilecektir.
Gilinliimiiz tefsir anlayisina yeni bir bakisagisi kazandirmasi umulan bu metodolojiyi
uygulamak i¢in Zumer suresinin i¢erik ve hacim bakimindan uygun oldugu goriilmiis ve

iizerinde inceleme yapmak i¢in bu sure tercih edilmistir.

12



2. Yontem ve Kaynaklar

Zumer suresi iizerinde yapilan bu analiz ¢aligmasi esas olarak tefsir ilminin de
temeli olan dil ve tarih incelemesine dayanmaktadir. Bu iki alan nuzdl ortaminin
arastirilip aydinlatilmasi ve sonrasinda ayetlerin o ortamla iliskilendirilerek anlagilmasina
katkis1 agisindan 6nemlidir. Buna gore Kur’an-1 Kerim ayetlerinin maksadina uygun ve
dogru anlamlandirilmasi i¢in elimizdeki en 6nemli kaynagin tarih bilgisi oldugunu

sOyleyebiliriz.

Kur’an surelerinin, indirildikleri zaman ve zeminin gergekleri goz Oniinde
bulundurularak anlasilabilmeleri agisindan Hz. Peygamber’in hayati ile nuzil siralamasi
arasindaki tekabuliyet imkanlar Ol¢iisiinde tespit edilebilir. Bu bakimdan ozellikle
Batililarin kullandig1 bir yaklasim olan Mekke donemini gesitli evrelere ayirmak ve
sureleri konu icerikleri ve iislup 6zellikleri bakimindan bu evrelere gore siralamak bazi
cagdas miifessirler tarafindan da uygulanmistir. Bu anlayisin daha sonra kronolojik tefsir
yaziminin da temelini olusturdugu anlasilmaktadir. Tespit edilebildigi kadartyla bu akim
ilk olarak Izzet Derveze (6.1984) ile baglamistir. Ancak bu usuliin surelerin mushaf tertibi
degil de ilk donemlerde belirlenmis veya sonradan tespit edilen bazi farkliliklarla
olusturulmus nuzil siras1 esas alinarak tefsir edilmesinin disinda tefsir anlayigina ¢ok
fazla katkisi oldugunu sodylemek zor goriinmektedir. Kaldi ki bildigimiz anlamda
surelerin bir biitiin olarak indigine dair elimizde kesin bir bilgi yoktur ve parca parca

indigi diisiiniilen ayet gruplarinin siralamasini yapmak da miimkiin gériinmemektedir.'°

10 Kronolojik tefsirle ilgili degerlendirmeler igin bkz. Selim Tiircan, “Tefsirde Bir Yontem Esas1 Olarak
Kur’an Kronolojisi,” Mesut Okumus (ed.), Kur’an Niiziliiniin Mekke Donemi Sempozyumu (Corum:
Corum Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2013) icinde, ss.213-228; Mesut Okumus, “Kur’an-1 Kerim’in
Kronolojik Okunusunun Muhasebesi,” Islami Ilimler Dergisi 1. Kur’an Sempozyumu (1slami Ilimler Dergisi

Yayinlari, 2007) iginde, ss.91-109.
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Yine de Medine doneminde inen sureler Mekki sureler iizerine bina edilerek, Mekki ve
Medeni sureler de kendi aralarinda nuzll siralar1 gozetilerek degerlendirilmelidir. Bu
yontem sure tefsirinde kronolojik siranin ve tarih bilgisinin dikkate alinmasi agisindan
onemlidir.!! Kronolojik tefsir iddiasiyla yola ¢ikan bir miifessirin esas gayesi, tarihi ve
Kur’an’1n olusum siirecini merkeze almak ise, bu siray1 takip ederken nuziil donemine ait
tablolari, Kur’ani tasvirlerle bagdastirarak ve biitiin canlilig1 ile goz Oniine sererek
yorumlamasi gerekir. Tefsirde nuzdl sirasini takip eden eserlerde gorildigi gibi,'? ayet
gruplarina tematik basliklar tayin ederek c¢ok daha sonra inen bir ayeti konuyu
destekledigi i¢in o baslik altinda zikretmek kronolojik tefsirin mantigina ¢ok uygun

diismemektedir.

Kur’an-1 Kerim’in tefsiri ister mushaf tertibi ister nuzil sirasi esas alinsin,
genellikle surelerin sirayla ayri boliimler halinde agiklanmasi seklinde yapilir.!> Bu
anlamda Mekki veya Medeni biitiin surelerin kendi i¢inde tematik bir biitlinliigii oldugu
da goriiliir. Bunu kiilli yaklasim olarak ifade eden Ebii Ishak es-Satibi (6.790/1388),
sOziin anlagilmasi i¢in, olaylarin ve halin geregi de dikkate alinarak o sdziin bagindan
sonuna kadar bir biitlin olarak degerlendirilmesi gerektigini soyler. Ancak bu takdirde
s0zden kastedilen muradin dogru anlasilabilecegini belirterek Mu miniin suresi tizerinde

ornek bir analiz yapar ve konu biitiinliigiinii géstermeye ¢aligir.!'*

' Eb{i ishak ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakat Islami [limler Metodolojisi, gev. Mehmed Erdogan
(Istanbul: iz Yayincilik, 1993), c.3, 5.392.

12 {zzet Derveze’nin, et-Tefsiru’l-Hadis Tertibu’s-Suver Hasebe 'n-Nuziil isimli eseri buna érnek olarak
verilebilir.

13 Kur’an-1 Kerim’in tamami {izerinde uygulanan bir diger tefsir yontemi ise konulu tefsirdir.

14 Satibi, el-Muvafakat, c.3, s5.401-404.
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Cagdas tefsir alimlerinden Derveze de ayni degerlendirmeleri yaparak Kur’an
mesajiin konularint ve hedeflerini dogru bicimde kavramak i¢in Kur’an’in boliimleri
arasindaki irtibati, ayet gruplar1 arasindaki ahengi goz Onilinde bulundurmanin bir
zorunluluk oldugunu sdylemektedir. O, boyle degerlendirildigi takdirde, Mekke’de inen
surelerde yer alan bazi ayetlerin Medeni, Medine’de inen surelerde yer alan bazi ayetlerin
de Mekki olduklarina dair rivayetlerin zayifliginin ortaya ¢iktigini belirterek ¢ok isabetli
bir tesbitte bulunmustur.!> Zira inceledigimiz Zumer suresi Mekke’de inmesine ragmen,
baz1 ayetlerinin Medeni olduguna dair kaynaklarda zikredilen rivayetler i¢in de gegerli

olan bu durum yeri geldiginde tahlil edilecektir.

Esasen tefsirde nesnel anlama ulagmak i¢in de 6nemli bir ilke olarak kabul edilen
biitiinliik,'¢ Kur’an-1 Kerim’in geneli i¢in gegerlidir. Kur’an ayetleri yerine gore, birbirini
tamamlayan ve agiklayan nitelikte olduklar1 i¢in, Mekki-Medeni ayetlerin hepsi bir
biitiindiir ve Kuran’in bu biitiinliik i¢inde anlagilmasi gerekir.!” Bu kiilli yaklasim esas
alinarak Mekke doneminde tevhide, Medine doneminde ise toplumsal hayata ve hukuk
alanima dair ilkeler tespit edilir. Bu itibarla Allah’in kelam1 olan Kur’an, tarih istii bir
metin olarak indigi donemden kiyamete kadar biitliin insanlik i¢in tayin edilmis bir
rehberdir. Ancak bu durum Kur’an’in tarihin belirli bir kesitinde indigi, ilk
muhataplarmin dilini kullandig1, ilk etapta onlarin zihin diinyasin1 hedef aldigi,
dolayistyla nazil oldugu donemin tarihi sartlarini bilmenin anlasilmasina katki

saglayacag1 gergegini ortadan kaldirmaz.'® Kur’an-1 Kerim, i¢erdigi evrensel ilkeleri nazil

15 [zzet Derveze, Kur’'an’t Anlamada Usil, cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2021), 5.197.

16 Satibi, el-Muvafakat, c.3, $.398.

17 Halis Albayrak, Kur’an in Biitiinliigii Uzerine (istanbul: Sule Yayinlari, 2015), s.28.

18 M. Mahfuz Séylemez, “Kur’an’in Anlasiimasinda Tarihin Etkisi,” M. Mahfuz Séylemez (ed.), Kur'an
ve Islami Ilimlerin Anlasilmasinda Tarihin Onemi (Ankara: Ankara Okulu, 2019) i¢inde, s.68.
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oldugu andan itibaren -indirilis gayesine uygun bir sekilde- tiim donemlere hakim kilmay1
hedeflemistir. Ilk muhatap toplum iizerinde de bunun aktif bir uygulamas: yapilmstir.
Kur’an’in nuziliinden asirlar sonra tekrar eksen kaymasi yagayan miisliimanlar i¢in ilk
muhataplart ve o donemin tarihi zeminini dogru degerlendirmek, vahyin Onceledigi
konular1 ve bunlart muhatap kitle {izerinde pratize etme bicimlerini dogru tespit

edebilmeyi saglar.!”

Tarih bilgisi, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda ve yorumlanmasinda objektif
(nesnel) gerekliliklerden sayilan 6nemli bir unsurdur. Bu husus ayetlerin tarihsel baglami
olarak da ifade edilen esbab-1 nuzil bilgisinden daha genis diistiniilmelidir. Kur’an’in ilk
muhatab1 Araplar oldugu i¢in Kur’an’in indirildigi donemin Arap toplum yapisi, Arap
yarimadasindaki siyasi, ekonomik, sosyal, dini ve ahlaki durumlar1 kapsayan bir arka plan

bilgisi olarak degerlendirilmelidir.?°

Glinlimiiz tefsir caligmalarinda erken donem tefsir anlayisinda oldugu gibi, vahyin
nazil oldugu ortamin, ayetlerle ilgili olaylarin ve sahislarin tespitine ve tasvirine yonelik
bir yontem esasinin 6nemi iizerinde durulmaktadir. Bu itibarla Kur’an ayetlerinin tarihi
ve kiiltiirel baglam/durum baglami ile miinasebetinin arastirilmas: ve tefsirin bu
cercevede yapilmasi hedeflenmektedir. Ancak genel kabul gordiigii iizere, ayetlerin
inisiyle iligkilendirilen rivayetlerle ilgili olarak, ge¢ zamanda yaziya gegirildigi i¢in
saglikli bir sekilde nakledilememeleri ve ger¢ek yasanmigliktan ziyade sonradan

yakistirilan tefsir kabilinden nakiller olmalar1 s6z konusudur. Bu ve benzer sebeplerle

19 Tefsirde tarihin referans alinmasi vahyin belli bir tarihin sartlar1 esas alinarak indirilmesi gergegi ile
ilgilidir. Kanaatimizce bu ger¢egin sadece anlagilmaya katki sagladigi, vahyin kiyamete kadar biitiin
insanlar i¢in baglayict olmasinin hilafinda olmadig: kabuliinden hareketle bu tartismalarda tutarl bir orta
yol bulmak ve tefsirin giindemini daha 6nemli konularla degerlendirmek uygun olacaktir.

20 Halis Albayrak, Tefsir Usilii (Istanbul: Sule Yaymlari, 2016), ss.121-123.
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birlikte kadim kaynaklardaki rivayet malzemesinin, aralarinda belirli kriterlere gore tercih
yapmay1 gerektiren ictihadi bir alan olma durumu, onlarin nesnel anlama ulagmada ne

derece saglam bir olgiit oldugu meselesini de her zaman tartismaya agik tutmaktadir.?!

Nuzll sebeplerinin kesin olarak belirlenememesinin sebeplerini tartigan Nasr
Hamid Ebt Zeyd (6.2010), tabiin neslinin anlamlar1 kendilerine kapali gelen bazi1 ayetleri
vahyin inisine sahit olan sahabeye sorduklarini, onlarin da ayrintiya girmeden olaylar1 ve
sebepleri anlatarak cevap verdiklerini, ancak bu rivayetlerin tabiin doneminde ortaya
¢iktigimi soylemistir.?? Ayrica aradan gegen zamana, buna bagl olarak da unutkanlik
faktoriine veya ayeti farkli baglamlarda isiten sahabelerin o 6zel baglami ayetin inig
sebebi zannetmesi gibi sebeplerle en az iki farkli rivayetin gelebildigine dikkat cekmistir.
Bir noktaya daha dikkat ¢eken Ebl Zeyd, ilimlerini sahabeden alan ve tefsir imamui
konumunda olan tabiinden Mucahid (6.103/721), ‘Ikrime (6.105/723), Sa‘id b. Cubeyr
(6.94/713) gibi baz1 kimselerin aktardigi rivayetlerin ‘merfli haber’ olarak kabul
edildigini, dolayisiyla nuziil sebeplerini tespit kriterinin ‘ravilere giiven’ seklini aldigin
belirtmistir. Bunun neticesi olarak da nakil ve rivayetin, problemlerine bakilmaksizin
‘nebevi hadis’ kategorisinde sayildigin1 sdylemistir. Netice olarak nuzil sebebini
belirlemenin -rivayetler arasi tercih yontemini gerekli kildig1 i¢in- ictihadi bir mesele

oldugunu ortaya koymustur. Bu alanda ¢agdas arastirmacilarin daha yetkin metotlardan

2! Muhammed Coskun, “Tefsir-Siyer iliskisinin Tarihsel ve Kuramsal Problemleri: “Tefsir” Tammlart
Cercevesinde Siret-Niizil Iliskisinin Hermenétigi,” Siyer Arastirmalart Dergisi 5 (2019), ss.239-251;
Adem Apak, “Siyerin Kaynagi Olarak Kur’an-1 Kerim,” Adnan Demircan (ed.), Kur an 1 Niiziil Dénemiyle
Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021) icinde, ss.93, 95; Sami Kilingl, Esbab-1 Niiziil
Rivayetlerini Kur’an-Siyer Baglaminda Okumak (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2022), s.14.

22 Nasr Hamid Ebt Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, gev. M. Emin Masali (Ankara: Kitabiyat, 2006), s.141.
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faydalanmasi gerektigini sdyleyerek metin i¢i ve metin dist unsurlarin ve gostergelerin

biitiiniiniin esas alindig1 bir yéntem 6nermistir.>?

Ayetlerin inis sebeplerine yonelik sahabeden gelen nakillerin belirlenmesi ve
tercihi ictihada konu oldugu gibi, bu rivayetlerin ¢ogunun igerik olarak da sahabilerin
ayetler ile vuku bulmus olaylar arasinda kurduklar1 baglantilara dair subjektif gortisleri
oldugu g6z oniinde bulundurulmalidir. Bu itibarla tefsirde nesnel bir 6l¢iit olmaktan
ziyade 6znelligi cagristiran sebeb-i nuzil rivayetleri sthhat yoniinden tahkik edilmeli ve

ayetlerin anlasilmasina sunduklari katki agisindan dogru degerlendirilmelidirler.

Zumer suresinin 30-31. ayetleriyle?* ilgili olarak ibn Omer’in (5.73/693) “Bu
ayetin neden indigini ve kimle ilgili oldugunu bilmiyorduk. Zira bizimle ehl-i kitap
arasinda husumet yoktu ki hesaplasalim.” dedigi rivayet edilmistir. Miisliimanlar arasinda
fitne ¢ikinca ise: “Demek ki Allah’in hesaplasacagimizi haber verdigi fitne buymus.”
dedigi aktarilmistir.?’> Diger bir rivayette ise Ebli Sa‘id el-Hudri’den (6.74/694) “Biz
kendi kendimize s6yle diyorduk. ‘Rabbimiz bir, dinimiz bir, nebimiz bir iken bu husumet
neden kaynaklanir?” Siffin giinii geldiginde ve birbirimize kili¢ ¢ektigimizde dedik ki:
‘Iste husiimet budur.”?® dedigi nakledilmistir. Bu rivayetlere gdre ayetin nazil oldugu
donemde kimlerin arasindaki husiimete veya hesaplasmaya isaret ettigi anlagiimamaigtir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miisliimanlar arasinda fitne ¢ikinca, bu ayet

miisliimanlar arasindaki hesaplagsmay1 kastettigi seklinde yorumlanmistir. Ancak

2 Ebl Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, ss.142-143.

24 39/ Zumer:30-31 “Sen de éleceksin onlar da dlecek, Sonra da kiyamet giiniinde rabbinizin huzurunda
davalasacaksiniz.”

25 Eba ‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesa'1, es-Sunenu’I-Kubra, tah. Hasan Abdulmun‘im Celebi
(Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 2001), “Tefsir,” 39, 10:238 (no.11383).

26 Ebli Osman Sa‘id b. Mansir, es-Sunen, tah. Sa‘id b. ‘Abdullah el-Humeyyid — Halid b. ‘Abdurrahman
el-Cureysit (Riyad: Daru’l-Alukah, 2012), 7:206 (no.1868).
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Taber1’nin (6.310/923) zikrettigi farkl bir rivayette Hz. Peygamber’e giinahlardan dolay1
ahirette de hesaplasma olup olmadigi sorulmustur. Hz. Peygamber ise herkes hakkini
alincaya dek bu hesaplagsmanin siirecegini belirtmistir.?” Bu rivayetler {izerinde yapilacak
kritik neticesinde dogru oldugu kabul edilirse, nuziiliinden sonra Zumer suresindeki
ayetle ilgili kastin anlasilmasi i¢cin Hz. Peygamber’e soru soruldugu, fakat rivayet
literatiiriine ayetin anlagilmadigina dair haberlerin de girdigi goriilmektedir. Bu tiir
celigkili nakiller nuzill déoneminden intikal eden rivayetler hakkindaki genel anlayisi
yansitan hususlarin aydinlatilmasini  gerektirmektedir. S6z konusu hususun farkli
orneklerine uygun baglamda yer verilecektir. Rivayetlerin sorunlu veya zayif oldugu
neticesine varildigi takdirde ise, genel olarak rivayet malzemesinin sihhati hakkinda
ihtiyatl davranmak gerektigi yoniindeki kanaat kuvvetlenecektir. Bu konuyla ilgili bir
baska rivayete gore ise ‘Abdullah b. Zubeyr (6.73/692) ayaklanmas: ¢iktiginda, Ibn
Omer’e gelerek dnlem alip fitneye engel olmasi gerektigi sdylendiginde o, kardes kaninin
haram oldugunu belirtmistir. Bunun {izerine “Onlarla fitne kalmayincaya kadar savasin!”
ayetini delil getiren kisilere Ibn Omer “Biz savastik ve fitne sona erdi. Allah’in dini hakim
oldu. Simdi ise siz savastyorsunuz fakat hem fitne ortaya ¢ikiyor hem de din Allah’1n dini
olmaktan ¢ikiyor.” demistir?® Bu rivayet ilk donemlerden itibaren ayetlerin
anlagilmasinda kisisel ¢ikarimlarin kullanilabildigine, bunun da 6znelligin farkli bir
boyutu olduguna giizel bir 6rnektir. Ancak nuzll déneminden uzaklagildik¢a bu 6znel

yorumlar daha biiylik sakincalar dogurabilmektedir.

27 Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, tah. ‘Abdullah b.
‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Dar Hecr, 2001), ¢.20, s.201.

28 Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahth (Kahire: Sultaniye, 1311/1893),
“Tefsir,” 28 (no.4515).
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Arastirmada surenin ayetleriyle ilgili tefsir kaynaklarinda gegen rivayetlerin
anlamaya katkis1 olup olmadigi incelenmis ve tarihi elestirel yontem bu rivayetler
iizerinde uygulanmistir. Eski metinlerin anlaminin bilimsel yontemle incelenmesi olarak
tanimlanabilen tarihsel-elestirel yontem, metni veya sozii sekil, muhteva ve {islup
agisindan kritik etmeyi hedeflemektedir.?’ Tarihi baglami belirlemede verilerin anlama
faaliyetine konu olmaksizin aynen aktarildig rivayetgi tarih¢ilik ve verilerin anlamaya
tabi tutuldugu yorumecu tarihgilik olmak tizere iki farkli metot uygulanir. Tefsirde bunun
ornekleri bulunmakla birlikte daha ziyade ayetlerin anlagilmasinda yorumcu tarihgilige
ihtiya¢ vardir. Zira ayetlerle iligkilendirilen rivayetlerin ayet ile ayni tarihsel baglami
paylagmis olmas1 dnemli oldugu i¢in nakledilen rivayetler tarihi gerceklerle uygunlugu
bakimindan degerlendirilmeli hem isnad hem de metin agisindan elestiriye tabi

tutulmalidir.’°

Tefsir metodolojisinin saglam bir zemine oturabilmesi i¢in metin baglami
(biitlinliik) ile tarihsel baglam kriterleri bir arada etkili bir sekilde kullanilmalidir. Bir
yoniiyle siyak ve sibak da géz oniinde bulundurularak dilsel 6zelliklerin ve kelimelerin
ele alindig1 metin analizi yapilirken, diger taraftan -eger varsa- anlamay1 kolaylastiran
sebeb-i nuzil rivayetleri incelenmelidir. Ayetin inis sebebine dair rivayet bulunamadigi
takdirde ise toplumsal ve kiiltiirel arka planin incelendigi tarihsel baglam arastirilmalidir.
Kur’an’1t metin merkezli okuma, ilk muhataplarina séz olarak indirilen vahyi kendi

tarihsel baglamindan koparmak anlamina gelmeyecegi gibi, tarihsel baglami esas almak

2 Esra Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-Olgusal Bir
Yaklagim” (doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2009), s.43.
30 Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-Olgusal Bir Yaklasim,”

5.46; M. Mahfuz Soylemez, “Tarih Uzerine Notlar,” Milel ve Nihal 4:3 (2007), ss.13-14.
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da metin biitiinliigiinii ihmal etmeyi gerektirmez.*' Bu gergevede nesnel anlama ulasmada

metin i¢i ve metin dig1 unsurlardan hangisinin daha etkili oldugu arastirilabilir.

Bu calismanin metot olarak muhataplarin esas alindig1 bir kurgu ile yapilmasi,
vahyin anlagilmasinda olgunun 6nemini anlama amacina matuf bir denemedir. Burada en
onemli olgu, vahiy ortamindaki ‘insan’ gergegidir. Mekki donemde tevhid esasinin
kavratilmak istendigi insanin ahlaki ve psikolojik yapis1 da goz oniinde bulundurularak,
Kur’ani hedeflere muhatap olmasinin tezahiirlerini ortaya ¢ikarmanin anlamaya farkl bir
boyut kazandiracag: diisiintilmektedir. Hem Kur’an-1 Kerim’in nuziliinden 6nceki arka
planda hem de 23 yillik vahiy serencaminda, yasanan bir tarih gergegi bulunmaktadir.
Tarih de insan {irlinii bir alan olduguna goére diinii anlamaya c¢alisirken onu fiireten
insandan hareket edilmesi gerekir. Ciinkli insanin psisik yapist her ¢agda aynidir,

degismez.>

S6ziin kimi muhatap aldigr 6nemlidir ve bunun dogru tespit edilmesi sdylenen
soziin anlasilmasi noktasinda daha objektif bir yaklasgim saglar.>® Mekke doneminde
muhatap, miisrik toplum iken tevhid ¢agrisina icabet edenlerin Hz. Peygamber’in safinda
yerlerini almalariyla baslica iki ziimre olusmustur. Calismadaki muhataplar da bu

gruplara gore belirlenmistir.

Caligmamiz hem yontemi hem de konu igerigi bakimindan tefsir, siyer ve tarih

alanlarin temel kaynaklarma miiracaat etmeyi gerektirmektedir. Oncelikle bu

31 Bu konudaki tartismalara 6rnek olarak bkz. Sevket Kotan, “Kur’an, Metin ve Tarih,” M. Mahfuz
Soylemez (ed.), Kur’an ve Islami [limlerin Anlasilmasinda Tarihin Onemi (Ankara: Ankara Okulu, 2019)
icinde, s.137.

32 Sgylemez, “Tarih Uzerine Notlar,” s.14.

33 Vahyin hitabin1 kime y6nelttiginin énemine dair 6rnekler igin Diicane Ciindioglu, Kur'an’t Anlamanin

Anlami (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2011), 5.64.

21



kaynaklardan ayetlerin nuzill sebeplerine iliskin rivayetler tespit edilecektir. Ayrica Hz.
Peygamber’in hayati1 ve siretin Ozellikle Mekke doneminin ortalara tekabiil eden
boliimii siyerle ilgili eserlerden incelenecektir. Bunlarla iligkili olabilecek ayetler nuzil
kronolojisi de goz Onilinde bulundurularak tetkik edilecektir. Tefsir alaninda ilk el
kaynaklar olarak ozellikle Mukatil b. Suleyman’in (6.150/767) et-Tefsiru’l-Kebir,
Taber’nin Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an ve VahidU'nin (6.468/1076) et-
Tefsiru’l-Basit isimli eserlerinden, Hz. Peygamber’in sireti icin ise Ibn Ishak’m
(6.151/768) Stretu Ibn Ishak, ibn Hisam’in (6.218/833) es-Siretu’n-Nebeviyye, ibn
Sa‘d’in (6.230/845) Kitabu't-Tabakati’l-Kebir isimli eserlerinden yararlanilacaktir.
Ayrica nuziil ortamm aydinlatmaya yardimei olan Islam tarihi kaynaklarinin yaninda,
vahyin muhatabi olan toplum hakkinda bilgi elde etmek igin Islam 6ncesi Arap tarihini
anlatan eserlere de ihtiyac halinde miiracaat edilecektir. Ayni1 zamanda esbab-1 nuzil
rivayetlerinin yer aldigi miistakil eserler ile Zerkesi’'nin (6.794/1392) el-Burhan fi
‘Uliimi’I-Kur’an ve Suytt’nin (6.911/1505) el-Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’an isimli eserleri

temel kaynaklarimiz arasinda bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, tarihin akisi icerisinde var olmus bir sozdiir. Yani tarih i¢inde
ortaya c¢ikan her hitabin eylem ile ortiisen bir karsiligr oldugu diisiiniiliir. Dolayisiyla
eylem ile sdylem arasinda mevcut olan baglantilar ve paralellik ¢agdas donemde Bati’nin
da etkisiyle Kur’an’1t anlamada yeni bir yaklasim tarzinin olusmasina kaynaklik etmistir.
Bu itibarla Kur’an ayet ve surelerinin tarihlendirilmesinin, siyer kronolojisinin ve nuzil
siralamasiin esas alindigr bazi ¢alismalart burada belirterek hem bu metodolojinin
olusum ve gelisim seyrinden hem de yararlanacagimiz ¢agdas arastirmalardan bahsetmis

olacagiz.
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Kur’an metninin olugum siirecinin incelenmesi ve ayetlerin tarihlendirilmesi ile
ilgili ¢aligmalarin genel cergevesini geleneksel tefsir anlayisina alternatif olabilecek
sekilde Kur’an ve tarih arasindaki iliskinin irdelenmesine yonelik bir metot arayisi
olusturmustur. Cagdas donemde ilk olarak bu metodu kullanmak isteyen ve surelerin
kronolojik tertibine gore bir tefsir yazan Izzet Derveze, bu eserini et-Tefsiru I-Hadis
ismiyle telif etmistir. Sonrasinda yine nuzil tertibi esas alinarak yazilan tefsir eserleri
tarih siralamasina gore sunlardir: ‘Abdurrahman Hasen Habenneke el-Meydani’nin
(6.1398/1978) Me aricu't-Tefekkur ve Dekdiku t-Tedebbur,** Muhammed Abid el-
Cabiri’nin Fehmu’l-Kur’an®® isimli eserleri, ayrica yine Tiirkge yazilan eserlerden M.
Zeki Duman’in Beyanu’l-Hak® isimli ¢alismasi nuzll sirasina gore kaleme alinan

kronolojik tefsire d6rnektir.

Kur’an kronolojisi ile ilgili Bati’da yapilan ¢alismalarin ¢ikis noktas1 Kur’an’in
kaynagin1 sorgulamak olmustur. Onlarin ilk etapta Hz. Peygamber’in diisiince ve
davraniglarinin  iirtinii  olarak kabul ettikleri Kur’an pasajlarini temel tarihi bir
perspektiften anlama ¢abalari, daha sonralari Kur’an’in metinlesme siireci iizerine yapilan
aragtirmalar lizerine yogunlasmistir. Hz. Peygamber’in sireti temelinde Kur’an’in nuzil
kronolojisini tespit etmeye ¢alismiglardir.’” Bu alandaki ¢aligmalarin Kur’an’in kaynagini
tespit etme yaninda, Kur’an’in metin yapisinin yeterli goriilmemesi iizerine yeniden tertip
edilmesine yonelik denemeler oldugu soOylenebilir. Kur’an’in yeniden tertibi ve

kronolojisine dair Batililar tarafindan yapilan ¢alismalarin en 6nemli temsilcileri Gustav

3 ‘Abdurrahman Hasen Habenneke el-Meydani, Me'aricu’t-Tefekkur ve Dekaiku’t-Tedebbur (Sam:
Daru’l-Kalem, 2000-2002).

35 Cabird, Fehmu'I-Kur’an, cev. Muhammed Cogkun (Istanbul: {limyurdu Yaymcilik, 2017).

36 M. Zeki Duman, Beydnu'I-Hak (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016).

37 Tiircan, “Tefsirde Bir Yontem Esasi Olarak Kur’an Kronolojisi,” ss.214-217.
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Weil (6.1889), Theodor Noldeke (6.1930), William Muir (6.1905), Hubert Grimme

(6.1942) gibi isimlerdir.®

Kur’an’in tarihlendirilmesi ve kronolojik olarak degerlendirilmesine yonelik
yapilan akademik calismalar kapsaminda Esra GOZELER, “Kur’an Ayetlerinin
Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-Olgusal Bir Yaklasim (1 Rebiu’l-evvel
- 4 Rebiu’l-evvel Arasi)” isimli doktora tezinde hicri ilk 4 yilda nazil olan ayetler ve
iliskilendirilen olaylar1*’; Hadiye UNSAL ise, “Erken Dénem Mekki Surelerin Muhteva
Tahlili” isimli doktora tezinde risaletin ilk yillarinda inen ayetleri siretin seyriyle paralel
olarak incelemistir.*® Ayrica Muhammed COSKUN, ayetlerin inig siireci ile nuzil
doneminde yasanan olaylarm iliskisini inceledigi “Muhammed Abid el-Cabiri’nin
Tefsirde Siret-Niizdl iliskisi Yaklasimi1” isimli doktora tezini kaleme almistir.*! Bunlarin
disinda vahyin nuzil siirecinin Peygamber’in sireti ile iligkisini belirli bir donem veya

sure ¢ergevesinde ele alan gesitli akademik ¢alismalar bulunmaktadir.*?

38 Genis bilgi i¢in bkz. Gozeler, Kur 'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, ss.123-196.

3 Esra Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-Olgusal Bir
Yaklagim (1 Rebiu’l-evvel - 4 Rebiu’l-evvel Arasi)” (doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2009).

40 Hadiye Unsal, “Erken Dénem Mekki Stirelerin Muhteva Tahlili” (doktora tezi, Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2014).

4 Muhammed Coskun, “Muhammed Abid el-Cabiri’nin Tefsirde Siret-Niizdl iliskisi Yaklasimi” (doktora
tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2013).

#2 Hatice Merve Caligkan, “M. 615 Yilinda inen Ayetler” (yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014); Burhan Conkor, “Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde
Inen Surelerin Tahlili” (doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2015);
Abdulvahid Yakub Sipahioglu, “Boykot Doneminde Nazil Olan Surelerin Tespiti ve Degerlendirilmesi”
(yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014); Hasan Yiicel, “Nahl
Suresinin Iceriksel ve Bicimsel Analizi” (doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Ankara, 2018).
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Aragstirmamizda Kur’an meali olarak Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir*® isimli
eserden faydalanilmistir. Meal orijinal metni ile yazilmis, ihtiyac goriilen tasarruflara tez
icerisinde ayetlerin aciklamalar1 yapilirken yer verilmistir. Tezde yer alan sahis
isimlerinin vefat tarihleri ilk gectikleri yerlerde zikredilmistir. Miifessir ve miiellif
isimlerinde harf-i tarif yazilmamisg, isimlerin orijinali kaynakcada verilmistir. Tezde
ozellikle tizerinde ¢aligilan sure basta olmak iizere ¢ok sik yer verilmesi gerektigi i¢in
okuma kolaylig1 bakimindan sure isimlerinin basinda harf-i tarif kullanilmamistir. Ancak
ayetler dipnotlarda referans gosterilirken sirayla iginde gectigi surenin Mushaf tertip

numarasi, ismi ve ayetin numarasi verilmistir.

3 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimnlari,
2012).
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BIiRINCi BOLUM

ZUMER SURESINE GiRiS: NUZUL BAGLAMI VE ANAHTAR KELiMELER

1. Zumer Suresi ve Nuziil Siireci

Zumer suresi Mekke doneminde nazil olmugtur. Surede 75 ayet bulunur, ismini
71. ve 73. ayetlerde gecen zumer kelimesinden almistir. Bu kelime sozliikte “gruplar,
topluluklar” anlamina gelmektedir.** Surenin baglica konulari, tevhid ve tevhide isaret
eden deliller, Kur’an-1 Kerim’in indirilisi ve 6zellikleri, diinyada ve ahirette inananlar1 ve
inanmayanlar1 bekleyen akibetler ile insanligin Allah’mn varligini, birligini, kudretini
tanimaya cagirilmasidir. Surede insanlar iman ve amel yoniinden iki gruba ayrilarak
inanan ve Allah’a yonelenler miijdelenmekte, onlara iyilik etmeleri ve sabirli olmalari
tavsiye edilmektedir. Diger ziimreye ise inkarda ve inatta ne kadar ileri gitmis olsalar da
Allah’in rahmetine sigmarak O’na yonelmeleri ve kendilerine indirilenin en giizeline
uymalart emredilmektedir. Surenin sonunda ise bu iki grubun akibetleri bakimindan

karsilagtirildigi kiyamet ve ahiret sahneleri yer almaktadir.

Hz. Peygamber risalet ile gérevlendirildikten sonra yakin ¢evresinden baglamak
iizere insanlar1 Allah’a inanmaya ve tevhide davet etmistir. Davetin ilk yillarinda
akrabalarindan ve kabilesinden kendisine en yakin kimselere ulastirdigi tevhid mesajini
kabul edenler oldugu gibi, bu davetin karsisinda tavir alanlar da olmustur. Dolayisiyla bu

ilk agsamada nazil olan ayetlerin daha ziyade inkar eden ve tevhid ¢agrisina yanasmayan

4 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, c.7, s.365; Ibn Manziir, Lisanu I- ‘Arab (Beyrut: Dar Sadir, 1414/1993),
c.4,s.329.
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fertleri elestirdigi, onlarin yapip-etmeleri lizerinden mesajlar verdigi ve Kur’an hitabinin
boyle sekillendigi goriiliir. Nuzll siirecinin ilerleyen asamalarinda ise inang¢ yoniinden
tercihlerini ortaya koyan insanlar bu o6zelliklerine gore gruplandirilmakta ve tavsif
edilmektedir. Nitekim Zumer suresinde Hz. Peygamber’in c¢agrisina uyarak onun
getirdigi esaslar1 kabul eden, tercihini iman etme yoniinde belirleyen kimseler ile ¢agriya
uymamakta direnen kimseler daha kesin hatlarla birbirlerinden ayrilmis ve karsilastirmali
bir sekilde anlatilmistir. Surenin ana konusu daha ziyade imandan veya inkardan yana
tavir alan gruplarin diinyadaki davranislari ve ahiretteki karsiliklar1 olmustur. Oyle ki
sure, diinya hayatinda karsilikli taraf olan bu iki grubun bulunduklari hal iizere
hasrolacaklarini, insanlarin diinyada iken ait olduklar1 gruplar halinde ahirette de cennet
veya cehenneme sevk edileceklerini anlatir. Dolayisiyla ahiret sahnelerini diinya
hayatinda insanin tercihleri sonucu meydana gelen bu ayrim tizerinden tasvir eden bir

sure olma 6zelligini tasir.

Mushaf sirasina gore 39. siradaki Zumer suresi, hd-mim ile baslayan surelerin
(40/Mu’'min, 41/Fussilet, 42/Stra, 43/Zuhruf, 44/Duhan, 45/Casiye, 46/Ahkaf) hemen
oncesinde bulunur. Klasik nuzil siralamasina gore ise bu yedi surenin (Mu’min, Fussilet,
Stra, Zuhruf, Duhan, Cagiye, Ahkaf) mushaftaki siralartyla ayni sekilde art arda nazil
oldugu bilinmektedir. Bu bilginin kaynagi Ibn ‘Abbas’dan (6.68/687) gelen bir rivayettir.
Ayni rivayete gore Mu'min suresinin nuzilii Zumer suresinden sonradir.** Buna gore
surelerin giris boliimleri ve genel iislubu da dikkate alindiginda bu ardillik makul

goziikmektedir.

4 Celaleddin es-Suyiiti, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur an, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: el-
Hey etu’l-Misriyyetu’l-‘ Amme 1i’1-Kitab, 1974), c.1, s.43.
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Zumer suresi ile havamim olarak isimlendirilen ve hem Mushaf hem de nuzil
sirasina gore art arda gelen bu yedi surenin icerigine ve sdylem 6zelliklerine bakildiginda
yaklasik olarak Mekke doneminin ortalarinda nazil oldugu anlagilmaktadir. Tarihi olaylar
ile surelerin inzal siireci arasindaki baglantilarin tespiti ¢ergevesinde Zumer suresinin
boykot yillarinin hemen 6ncesinde, ardindan inen surelerin ise boykot yillarinda nazil
oldugu sdylenebilir. Tarihsel siire¢ incelendigi zaman, ilk davetin baslamasindan {i¢ yil
sonra teblig faaliyetlerinin kapsaminin genisledigi, sonrasinda sirk elestirisinin basladigi
ve buna bagl olarak da Mekke’nin ileri gelenleri tarafindan siddetli bir muhalefetin
ortaya c¢iktig1 goriiliir. Bu muhalefet 6nce sozlii olarak engel olmaya ¢aligma, alay etme
seklinde gerceklesirken sonra fiziksel siddete ve iskenceye doniismiistiir. inkarcilarin
eziyetleri dayanilmaz boyutlara ulasinca, inananlarin Allah’in isareti ve Peygamber’in
tavsiyesi ile bulunduklar1 yerden hicret etmeleri giindeme gelmistir. Mekke doneminin
ortalarindaki bu hicret Habesistan’a ger¢eklesmistir. Bu duruma daha ¢ok tepki gdsteren
miisrikler, Habesistan’a heyet gondererek oraya gidenlerin kendilerine teslim edilmesini
talep etmisglerdir. Bu talepleri de ger¢eklesmeyince Mekke’de kalan Hz. Peygamber’e ve

ona inananlara sosyal ve ekonomik boykot uygulamaya karar vermislerdir.

28



Zumer Suresinin 10. ayeti*® inanglarindan dolay1 baski ve siddete maruz kalan
miislimanlarin hicretiyle*’, 45. ayeti*® ise Garanik olay1 ile* iliskilendirilmektedir.
Garanik olay1 bilindigi gibi tarih kaynaklarinda Mekke’deki miisriklerin tevhid ¢agrisina
olumlu cevap verdiklerine dair sdylentiler {izerine Habesistan’a gb¢ eden miiminlerden
bir kismimin Mekke’ye geri donmeleriyle ilgili bir olay olarak gecer. Bu itibarla ayetin
isaret ettigi diislintilen hicretin Mekke yillarinin ortalarinda, miisrik ileri gelenlerin inat
ve kibirlerinden dolay1 azginliklarinin arttig1 ve tevhid ¢agrisina uyan miisliimanlar1 da
iskence ile yollarindan dondiirmeye c¢alistiklar1 bir donemde gergeklesen Habesistan
hicretleri oldugu anlagilmaktadir. Bu ayet hakkinda varid olan rivayetler de bu yondedir.
Ibn ‘Abbas’tan aktarildigina gore surenin 10. ayetinde gegen ‘Allah’in arzi genistir.’
ifadesi ile gerekirse Mekke’den c¢ikilabilecegi kastedilmistir. Buna gore ayette
miiminlerin Mekke’den emniyet i¢cinde dinlerini yagayabilecekleri baska bir yere goc
etmeleri i¢in bir tegvik bulunmaktadir. Rivayetlere gore ayette baskilarin siddetlenmesine
ragmen dinlerini terk etmeyerek sabreden ve hicret eden Ca'fer b. Eb1 Talib (6.8/629) ve

arkadaslarindan bahsedilmektedir.>

Tarihl olaylarin akigmma gore Habesistan hicretlerinin akabinde inkarcilar

tarafindan Mekke’de kalan Hz. Peygamber’e, yakin akrabalarina ve kabilesine onlarla

46 39/Zumer:10 “De ki (Allah soyle buyuruyor): “Ey inanan kullarim! Rabbinize karst gelmekten sakinin.
Bu diinyada iyilik yapanlar iyilik bulacaklardir. Allah’in arzi genistir. Sabredenlere miikdfatlar: hesapsiz
verilecektir.”

47 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, tah. ‘Adil
‘Ahmed ‘Abdulmevciid vd. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1994), .3, s.574.

48 39/Zumer:45 “Ne zaman tek basina Allah’in ismi zikredilse Ghirete inanmayanlarin kalplerindeki nefiet
yiizlerine vurur, ama Allah’wm disindakiler (putlar) anildiginda hemen sevingten yiizlerinin parladigini
goriirsiin.”

4 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, tah. ‘Abdullah Mahmid Sehhate (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turas, 1423/2002), c.3, s.680; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, .20, ss.218-219.

30 Vahidi, el-Vasit, ¢.3, s.574.
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aligveris yapmamak ve kiz alip vermemek lizere boykot uygulamasi baglatilmistir. Eba
Talib b. “Abdulmuttalib’in (6.620) mahallesine ¢ekilip onun yanina toplanan Hasim ve
Muttalibogullari, bu ambargoya 2-3 yil kadar bir siire dayanmiglardir.>! Sonrasinda ise
boykot delinmis, akit sahifesini giiveler yemis ve bu ortaya ¢ikinca da boykota son

verilmisgtir.>?

Boykotun bitiminden ve hamisi Ebt Talib’in vefatindan sonra Hz.
Peygamber hem destek istemek hem de daveti ulagtirmak i¢in Taif’e gitmis, ancak aradigi
destegi bulamamistir. Bu yolculuk doniisiinde ise Nahle denilen yerde cinlere Kur’an
okuyarak tebligde bulunmus, onlar da iman ederek duyduklarini kavimlerine
aktaracaklarini sdylemislerdir.”® Hz. Peygamber’in cinlere tebligini konu alan ayetler Aa-
mim ile baglayan surelerin sonuncusu olan Ahkaf suresinde®* geger. Netice itibariyla

nuzll siireci Mekke doneminin Habesistan’a hicret ve boykotu i¢ine alan boliimlerine

tekabiil ettigi anlagilan bu sureler soyle gosterilebilir:

Hz. Hatice ve
Ebi Talib’in

Vefat1
615 616-619
6.10 . 619 622
Ik Habesistan Boykot . .
. L Taif Medine’ye
Vahiy Hicreti A _ _
\ |Seferi Hicret
© O O O O © o
\ J -
Zumer Y Ablaf

Mu’min / Fussilet / Stira

Zuhruf/ Duban / Casiye

5! Ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, ¢ev. Abdulvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2016), c.1,
ss.441, 445.

52 [bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, ¢.2, ss.16-19.

53 [bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, c.2, ss.68-72.

5% 46/Ahkaf:29 “Bir zamanlar cin toplulugundan bir grubu, Kur'ani dinlemek iizere sana dogru
yonlendirmistik. Yanina geldiklerinde “Susup dinleyin!” dediler, okuma sona erince de uyaricilar olarak

kendi topluluklarina dondiiler.”

30



Zumer suresi igerik olarak nuzl ortamindaki gerilim ve ¢atismalarin had sathaya
ulastig1, Mekkeli miisriklerin kendilerine yapilan tevhid cagris1 karsisinda putlara olan
bagliliklarini ve sirk diizenini yiiriitme konusunda 1srarci tutumlarini inatla siirdiirdiikleri
bir donemi yansitmaktadir. Inkarcilar inatlarinda ve diismanliklarinda o kadar ileri
gitmislerdir ki Zumer suresinin nazil oldugu zaman dilimi artik onlarmn kalplerinin
Allah’m birligini, kudretini, ahiretin varligmi anlatan Kur’an hitabina karst onu
dinlemekten ve anlamaktan alikoyacak sekilde katilastigi bildirilmistir. O donemde
Kur’an sdylemine giren miisriklerin kalplerinin katilagmasi, hem inatlarmin duruslari
itibartyla onlar1 getirdigi noktaya hem de inananlar ile inkarcilarin arasindaki ayrigmaya
isaret etmektedir. Zira bir tarafta goniilleri islam’a agilan miimin grup, diger tarafta ise

kalpleri katilasan inangsizlar bulunmaktadir.

Miisrik Araplar geleneklerinden, sahip olduklari siyasi niifuzdan, ekonomik
avantajlardan vazgecmek istemedikleri i¢in bir yandan Allah’a inandiklarint sdylerken
bir yandan da putlarina olan bagliliklarini (3. 36. 43. 45. ayetler) siirdiiriiyorlardi. Bunun
neticesi olarak da bir takim sosyo-politik kaygilarla Rastlullah’a gelerek putlariyla ilgili
cesitli tekliflerde bulunuyorlardi. Zumer suresinin nuzlliiniin Mekke doneminin
ortalarina rastladig1 diisiiniildiigiinde misriklerin Hz. Peygamber’in de kendi putlarina
ibadet etmesi yoOniindeki 1srarlarini siirdiirdiikleri, onun vahiyle desteklenen kararli
tutumuna ragmen bundan vazge¢medikleri anlagilmaktadir. Bilindigi gibi risaletin ilk
yillarinda Kureys’ten bir topluluk, Hz. Peygamber’e “sen bizim dinimize tabi ol, biz de
senin dinine tabi olalim” dediler ve bir sene onun ilahina, bir sene de kendi ilahlarina

ibadet etmeleri teklifinde bulundular. Rasilullah ise onlara: “Kendisinden baskasini
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Allah’a es kogsmaktan Allah’a siginirim.” dedi. Bunun {izerine Allah, Kafirtn suresini®>
indirdi.>¢

Bununla birlikte, yine bu donemde ve yukarida ifade edilen sebeplerden dolay1
Kur’an sdyleminde agirligini hissettiren bir vurgunun, Zumer suresinin de en 6nemli
temast oldugu goriilmektedir. Bu 6nemli temanin, sirkten tamamen arindirilmis bir din
anlayisi ile Allah’a yonelmek oldugu soylenebilir. ‘Dini Allah’a has kilma’ seklinde de
ifade edilen bu ilkeyle sirkin net bir sekilde reddedildigini, miisriklerin atalarindan
gorerek iddia ettikleri gibi, Allah’in kesinlikle sirki iceren bir dini emretmedigini,
dolayisiyla Rastilullah’in bundan siddetle sakindirilarak onlarin tuzaklarina diisgmemesi
noktasinda uyarildiginit ve ortak kosulan her seyden arindirilmis (halis) bir iman ile
Allah’a yonelme vurgusunun arttigini goriiyoruz. Ayrica Allah, Peygamber’ine ve
inananlara cesaret vererek onlar1 yonlendirmekte, inanglarindan dolay: baskiya maruz
kalan miiminlere de baskilar karsisinda gevseklige diismemeleri ve gerekirse o ortamdan

uzaklagmalar i¢in hicret etmeleri mesajin1 vermektedir.

Ayrica Zumer suresinde Oliimden bahseden ayetler bulunmaktadir. Mekkeli
miisrikler, Hz. Peygamber’in tevhid davetinin etkisini azaltmak i¢in siirecin bagindan
itibaren ¢esitli uzlagma arayislarina girmislerdir. Bu tutumlarin temel sebebi, sahip
olduklar1 imtiyazlarini ve ¢evre kabilelere karsi kurmus olduklari ekonomik ve politik
iistlinliiklerini stirdiirme arzu ve hirslaridir. Bu hirs o kadar goézlerini biirimustiir ki

amaglarima ulasamayinca ve istedikleri neticeyi bir tiirlii elde edemeyince Hz.

55 109/Kafirtin:1-6 “De ki: “Ey inkarcilar! Ben sizin tapmakta oldugunuz seylere tapmam. Siz de benim
taptigima tapryor degilsiniz. Ben sizin taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapacak
degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim banadir.”

6 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, Esbabu Nuziili'I-Kur’an, tah. Kemal Besyini Zaglil
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1411/1990), 5.496.
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Peygamber’i oldiirerek kendileri i¢in tehdit olarak gordiikleri tevhid davetini tamamen
ortadan kaldirma planlar1 yapmaya baslamislardir. Surenin 6liimle ilgili ayetleri kapsayan
icerigi de bu baglama uygun diismektedir. Buna 6rnek olarak surenin 30-31.ayetleri
verilebilir: “Sen de dleceksin, onlar da dlecek. Sonra kiyamet giiniinde Allah’in

huzurunda davalasacaksiniz.”
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2. Zumer Suresinin Ayetlerinin Nuziilii ile iliskilendirilen Rivayetler

Zumer suresi agirlikli olarak tevhid ve ahirete yonelik ilke ve esaslarin ¢esitli
anlatim tarzlar ile diyalogsal ¢ercevede ortaya koyuldugu bir igerige sahiptir. Bundan
dolayr Mekki surelerin bir¢ogunda oldugu gibi, bu surenin ayetleriyle ilgili olarak da
tarihlendirme agisindan nuziil déneminde yasanan somut olaylara tekabuliyeti ile bize
kilavuzluk edebilecek fazla sayida sebeb-i nuzil rivayeti bulunmamaktadir. Surenin
ayetleri ile ilgili kaynaklarda yer alan biitiin rivayetleri derlememizin sebebi, bu rivayetler
dikkate alinmadan Kur’an’in maksadinin anlagilamayacagi gibi bir 6n kabul degildir.
Rivayetleri eksiksiz bir sekilde toplama ¢abamiz, tefsir kaynaklarina giren bu tiir haberleri
Zumer suresi Ozelinde oOrnekleyerek bunlarin ayetlerin anlagilmasina olumlu veya
olumsuz etkilerini arastirmak ve degerlendirmek amacma yoneliktir. Ik dénem
miifessirlerinin ayetlerin anlasilmasi i¢in somut bazi olaylar1 veya sahislar1 s6z konusu
ettiklerini belirtmistik. Ancak bu durumun sdyle bir neticeye yol acgtig1 anlasilmaktadir:
Zamanla tefsir kitaplarina ayetin gercek nuzil sebebi ile miifessirlerin yorumladigi
ornekler bir arada degerlendirilerek girmis ve biitliin rivayet ve yorumlar birbirine

karistirilmastir.

Kur’an tefsirinde ayetlerin konu biitiinliigli i¢inde anlagilmasi i¢in metin baglami
oncelikli olarak g6z 6niinde bulundurulmalidir. Tarihsel baglam ile rivayetler arasindaki
iliski de iyi tahlil edilmelidir. Metin biitiinliigli ve konu akisindan ayette kastedilen anlam
gayet agik iken tefsir yorumu rivayetlerinin dogru anlamaya engel olup olmadig:
incelenmelidir. Zira zihinsel sartlanmanin farkli bakis agilarina mani olabilecegi goz ardi

edilmemelidir.

Oncelikle Zumer suresinin Habesistan hicretine isaret ettigi diisiiniilen 10. ayeti

ve ifade ettigi genel anlama uygunlugu sebebiyle hakkinda bir¢ok nakil bulunan 53.
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ayetiyle ilgili rivayetleri, sonrasinda ise sahis ve olaylarla iliskilendirilen diger ayetler

hakkindaki rivayetleri inceleyebiliriz.

Zumer 39/10
oy 401 bl s b 3 1t 5 S 180 ol st 6 8
Do sa 2531 530 53 &
De ki (Allah séyle buyuruyor): “Ey inanan kullarim! Rabbinize karsi gelmekten sakinin.

Bu diinyada iyilik yapanlar iyilik bulacaklardir. Allah’in arzi genistir. Sabredenlere

miikafatlart hesapsiz verilecektir.”

Ayette gecen “Allah’in arzi genistir.” ifadesinin yasadigi bolgede tevhid dinini
kabul ettigi i¢in ¢esitli baskilara maruz kalan ve ibadetlerini 6zgiirce yapamayan
miisliimanlar icin, bulunduklar1 yeri degistirebileceklerine dair bir ikaz oldugu Nisa’
suresinin 97. ayetinde gecen benzer bir ifadeden anlagilmaktadir. Zira o ayette ayni ifade
ile hicret bir arada zikredilmistir. Meleklerin hicret etmeden canlarini aldiklar1 kimselere:
“Allah’in arzi genis degil miydi? Orada hicret etseydiniz ya!” seklinde mukabele

edecekleri bildirilmektedir.

‘Abdullah b. ‘Abbas’dan nakledildigine gore, ayette Ca‘fer b. Eb1 Talib ve onunla

birlikte Habesistan’a hicret eden arkadaslar kastedilmektedir.>’

Zumer suresinin bazi ayetlerinin miisriklerin belirli eylem ve sdylemlerine cevap
niteliginde oldugu anlasilmaktadir. Bu ayetler nuzil donemine ait bazi canli tablolara 151k

tutabilmektedir. Ayetlerle ilgili rivayetler ise bazen bu tablolarin daha net anlagilmasin

7 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru I-Basit, tah. Ali b. Omer es-Suhaybani
(iskenderiye: Daru’l-Musavviri’l-*Arabi, tsz.), c.19, s.278.
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saglarken bazen de yorum drnekleri veya yakistirma haberler olduklari i¢in ayni1 neticeyi
vermedikleri goriilmektedir. Surenin 53. ayetinde bu duruma bir 6rnek bulunmaktadir.
Zira ayetin icinde yer aldigi surenin Mekki oldugu bilinmekle birlikte ayetle ilgili

rivayetlerin bir kism1 Medine doneminde gerceklesen bazi olaylar1 yansitmaktadir.

Zumer 39/53
ot Ol 20 9 A5 0 L Y gl Jo 1 ) Gt 6 8
w558 55 4
De ki (Allah séyle buyuruyor): “Ey kendi aleyhlerine olarak haddi asan kullarim!

Allah in rahmetinden vimit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlar: bagislar, dogrusu

O ¢cok bagislayici, cok merhametlidir.”

Bu ayet, Zumer suresinin, hakkinda en c¢ok rivayet bulunan ayetidir. Bunun
sebebinin Allah’m biitlin glinahlar1 bagislayacagini beyan eden ayetin metninin vuku
bulan bir¢ok olaydan sonra okunmasi neticesinde o olaylarla irtibatlandirilmasi oldugu
tahmin edilmektedir. Nitekim ‘Abdullah b. “Abbas’dan aktarildigina gore, ‘Abdullah b.
‘Amr b. el-‘As (6.65/684) kendisine “Allah’in kitabinda en iimit verici ayet hangisidir?”
diye soruldugunda bu ayeti okumustur.’® Zumer suresinin 53. ayetinin nuzili ile ilgili

rivayetleri su sekilde 6zetleyebiliriz:
1. Mekkeli miisrikler hakkinda nazil olmustur.

Ibn ‘Abbas’dan sdyle rivayet edilmistir: “Bu ayet Mekke ehli hakkinda indi. Onlar:

‘Muhammed, putlara tapanlarin, Allah’in haram kildig1 nefsi Oldiirenlerin magfiret

8 Ebii ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, Fedailu’I-Kur’an, tah. Mervan el-‘Atiyye, Muhsin el-Hirabe,
Vefa Takiyyuddin (Beyrut: Dar ibn Kesir, 1995), 5.276.
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edilmeyeceklerini iddia edip dururken, biz nasil hicret edelim ve nasil miisliiman olalim?
Biz, Allah’tan bagka ilahlara ibadet edip ve Allah’in haram kildig1 nefsi de 6ldiirmedik

mi?” diyorlardi. Bunun lizerine bu ayet indi.” >

2. Hz. Omer (6.23/644) ve onunla hicret eden bazi sahabiler hakkinda nazil

olmustur.*°

Ibn Omer’den (6.73/693) nakledildigine gore, Hz. Omer, ‘Ayyas b. Ebi Rabi‘a (6.15/636)
ve Hisam b. ‘As b. Va’il (6.13/634) Medine’ye hicret i¢cin sdzlesmisti. Hisam fitneye
diistirtilerek geri birakildi. ‘Ayyas ise hicret ettikten sonra ailesi tarafindan geri
dondiiriilmeye calisild1 ve kendisine iskence edildigi i¢in tekrar kiifre donmek zorunda
kaldi. Bu kisilerin affedilmeyecegi, tevbelerinin kabul edilmeyecegi diisiiniiliirken bu
ayeti kerime indi. Hz. Omer’in daha sonra anlattifia gére o, bu ayeti bir mektuba yazip
Hisam b. ‘As’a gondermistir. Hisam mektubu okumus, 6nce anlamamus, daha sonra ise
kalbine bu ayetin kendileri hakkinda nazil oldugu ve haklarinda sdylenenlere cevap

oldugu diisiincesi gelmistir.%!
3. Hz. Vahsi (6.23/644) hakkinda nazil olmustur.?

Rivayete gore, Hz. Peygamber, amcas1 Hz. Hamza’nin (6.3/625) katili VahsT’yi Islam’a
davet etmesi icin birini gondermistir. Bunun iizerine Vahsi, adam 6ldiiren, sirk kosan,

zina edip giinah isleyen kimsenin kiyamet giinii azabinin artirilacagi ve orada ebediyen

59 Buhari, Sahih, “Tefsir,” 39 (n0.4810); Taberi, Cami u’l-Beyan, c¢.17, 5.506.

% fbn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, c.2, ss.127-129; Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, c.20, s.227.

61 Basta Ibn Ishak olmak iizere bircok kadim kaynakta zikredilen bu rivayet sahih kabul edilmistir. Bkz.
Muhammed b. Musa Al-i Nasr Selim b. Id el-Hilali, el-Istidb fi Beydni I-Esbdib, gev. ishak Dogan (Istanbul:
Beka Yayinlari, 2017), dn.33, c.4, s.21. Ancak ibn Ishak bu olayin Habesistan’a hicret yolunda vuku
buldugunu aktarir. Muhammed ibn ishak, Siretu Ibn Ishak, ¢ev. Selahattin Yildirim (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2021), s.210.

62 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.20, s.225; Vahidi, Esbabu Nuzili’l-Kur’an, s.346.

37



kalacagi bildirilmesine ve kendisi de tiim bunlari yapmis olmasina ragmen nasil dine
cagrildigint sorgulamistir. Bunun {izerine Furkan suresinin 70. ayeti nazil olmustur.
Ancak bu ayet tevbe sartiyla kayitl oldugu i¢cin Vahsi onu yerine getirememe endigesiyle

kabul etmemistir. Bunun {izerine Zumer suresinin 53. ayeti indirilmistir.

Zumer 39/11-12
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De ki: “Kuskusuz ben, kendisine igten bir inang ve baglilik gostererek Allah’a ibadet

etmekle yiikiimlii kilindim. Ve bana miisliimanlarin ilki olmam emredildi.”

Mukatil’in aktardigma gore, Kureys’in inkarcilari, Hz. Peygamber’e “Bize
getirdigin bu dine seni sevkeden nedir? Baban ‘Abdullah’in, deden ‘Abdulmuttalib’in ve
kavminin ileri gelenlerinin dinini gormez misin? Onlar Lat, Uzza ve Menat’a

tapmaktadirlar. Sen de onlara uysan ya!” dediler de bunun lizerine ayetler indi.®?

Zumer 39/36
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Allah kuluna kafi degil mi? Oyleyken onlar kalkmis seni O ’ndan baskalariyla

korkutuyorlar. Allah kimi saswrtirsa artik ona dogru yolu gosterecek yoktur.

63 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, ¢.3, s.672.
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Katade’den (6.117/735) sOyle rivayet edilmistir: Kureys miisrikleri Peygamber’e:
“Ya ilahlarimiza s6vmekten vazgecersin ya da putlarimiza sdyleriz de seni carparlar.”

dediler. Bunun iizerine bu ayet indi.**

Zumer suresinin 36. ayetiyle ilgili kaynaklarda yer alan diger bir rivayet, ayetin
meydana gelen bir olay iizerine okunmasi ve nuziliiniin o olayla irtibatlandirilmasina
giizel bir Ornektir. Zira bahsedilen olay Mekke’nin fethinden sonra ger¢eklesmistir.
Zumer suresi ise Mekk1’dir. Tarih olarak ayetin inisinden uzun bir zaman sonra meydana
gelen olayin ayetle birlikte zikredilmesi ve bu sekilde anilmaya baslamasinin da ayetin

inisinden ¢ok daha sonra oldugu anlasilmaktadir.

Katade’den gelen ve miisriklerin putlartyla muhataplarini korkuttuklar fikrini
iceren rivayet soyledir: Hz. Peygamber, Halid b. Velid’i (6.21/642) Uzza putunu kirmak
icin Sukam bdlgesinde bir yere gonderdi. Oradaki bek¢i “Ey Halid! Seni uyariyorum, o
puta dokunma, zaten onun giicii seni engeller.” dedi. Halid ona yoneldi ve onun burnunu

baltayla kird1.%®

Zumer 39/45
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Ne zaman tek basina Allah in ismi zikredilse ahirete inanmayanlarin kalplerindeki

nefret yiizlerine vurur; ama Allah’in disindakiler (putlar) anildiginda hemen sevingten

yiizlerinin parladigini goriirsiin.

%4 Celaleddin es-Suyilti, ed-Durru’l-Mensiir Mensiir fi 't-Tefstri’l-Me siir (Beyrut: Darw’l-Fikr, tsz.), ¢.7,
$.229.
85 Suyiiti, ed-Durru’l-Mensiir, c.7, $.233; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, ss.210-211.
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Mucahid’in (6.103/721) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Bu ayet Peygamber
(sas)’in Kabe’nin yaninda Necm suresini okumasi ve miisriklerin ilahlarinin zikrinden

seving duymalarindan dolay1 nazil oldu.”®¢

Zumer suresinin tevhid miicadelesinde karsi karsiya gelen iki tarafin diinyadaki
amellerini ve ahiretteki akibetlerini anlatan baz1 ayetleri belirli sahislarla
iligkilendirilmistir. Bunun sebebi miifessirlerin belirli bir durumu veya karakteri tasvir
eden ayeti somut bir zemine cekip o sekilde oOrneklendirerek yorumlamayi tercih
etmeleridir. Bu itibarla asagida zikredilen rivayetlerin hususi olarak ayetin sebebini veya
inmesine sebep olan kisiyi degil, ayetin anlagilmasina yonelik miisahhas bir durumu ve

tefsir yorumunu icerdigi anlagilmaktadir.

Zumer 39/9
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(Bu adam m1,) yoksa ahiret kaygisiyla ve rabbinin rahmetine nail olma iimidiyle gece
vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kigi mi (daha iyi)? De
ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”” Dogrusu ancak akil iz’an sahipleri bunu

anlar.

Mukatil tefsirinde 8. ayetin EbG Huzeyfe b. Mugire el-Mahzum1 hakkinda bu

ayetin ise ‘Ammar b. Yasir (6.37/657) hakkinda nazil oldugunu sdylemistir.®’

6 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, c.20, s.218.
7 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.672.
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‘Abdullah b. Omer’den bu ayetin Osman b. ‘Affan (6.35/656) hakkinda nazil
oldugu, ‘Abdullah b. ‘Abbas’dan ise ‘Ammar b. Yasir hakkinda nazil oldugu rivayet
edilmistir. “Ata’dan (6.114/732) gelen bir rivayete gore ‘Abdullah b. “Abbas bu ayetin
Ebii Bekir es-Siddik (6.13/634) hakkinda nazil oldugunu sdylemistir. Yine Ibn
‘Abbas’dan gelen baska bir rivayete gore ise bu ayet ‘Abdullah b. Mes‘@id (6.32/652),
Suheyb (6.38/659), ‘Ammar b. Yasir, Eba Huzeyfe’nin kolesi Salim (6.12/633) hakkinda

nazil olmustur.%®

Zumer 39/17-18
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Sahte tanrilara kulluk etmekten kaginan, yiiziinii ve oziinii Allah’a ¢evirenlere miijdeler

vardir. Soylenenleri dinleyip de en giizeline uyan kullarimi miijdele! Iste Allah’in dogru

volu buldurdugu kimseler onlardir, asil akil iz’an sahipleri de onlardir.

Zeyd b. Eslem (6.136/754), bu ayetin cahiliye devrinde bir tek Allah’a kulluk
eden, “yegane ilah Allah’tir” diyen ii¢ kisi, Zeyd b. ‘Amr b. Nufeyl (6.606), Ebu Zerr el-
GifarT (6.32/653) ve Selman el-Farist (6.36/656) hakkinda nazil oldugunu sdylemistir.%

‘Abdullah b. Omer’den gelen rivayette de ayetin cahiliye dneminde en giizel séz olan /a

% Tbn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur’ani’l- ‘Azim, tah. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Mekke: Mektebetu Nizar
Mustafa el-Baz, 1419/1998), ¢.10, s.3248; Vahidi, Esbabu Nuziuli’lI-Kur’an, s.382; Suyutt, Durru’l-Mensiir,
c.7,s.214.

% Celaleddin es-Suyiiti, Lubabu n-Nukil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- 1lmiyye, tsz.), s.68; Taberi, Cami ‘u’l-
Beyan, ¢.20, s.185; Vahidi, Esbabu Nuzili’lI-Kur’an, $.382.
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ilahe illallaha uyan ve onu telaffuz eden Sa‘id b. Zeyd (6.51/671), Ebii Zerr ve Selman

hakkinda indigi nakledilmistir.”®

‘Ata, ‘en giizeline uyanlar’ ifadesinde Ebii Bekir’in kastedildigini soylemistir.
Ayrica onun Ibn ‘Abbas’tan rivayetine gére Ebii Bekir es-S1ddik, Peygamber’e iman edip
onu tasdik etti. Osman, ‘Abdurrahman b. ‘Avf (6.32/652), Talha b. ‘Ubeydullah
(6.36/656), Zubeyr (6.36/656), Said b. Zeyd ve Sa‘d b. Eb1 Vakkas (6.55/675) ona soru
yonelttiler, o da iman ettigini onlara haber verdi, bunun {izerine onlar da iman ettiler.

Onlar hakkinda bu ayet indi.”!

Zumer 39/19
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Hakkinda azap hiikmii kesinlesmis kimseyi, sonugta atesi boylayacak olani sen mi

kurtaracaksin?

‘Ata’dan gelen rivayete gore ayette Ebli Leheb (6.2/624), oglu ve Peygamberin

kabilesinden iman etmeyenler kastedilmistir.”?

Zumer 39/22
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0 Suyiitt, Durru’l-Mensiir, ¢.7,s.217.

"V Vahidi, Esbabu Nuziili’I-Kur’an, s.383.

2 Vahidi, el-Vasit, ¢.3, s.576. Vahidi’nin tefsirinde Ebii Leheb ve oglu hakkinda indigini sdyledigi rivayet
Esbabu Nuzil kitabinda 22. ayet i¢in gegmektedir. Onun da senedi yoktur. Vahidi, Esbabu Nuzili’'l-Kur’an,
s.383.
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Allah kimin génliinii Islam’a agmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik icinde olmaz mi?
Allah’t anma konusunda kalpleri katilasmis olanlara ise ¢ok yazik! Onlar apagik bir

sapkinlik i¢indedirler.

‘Ata’nin Ibn ‘Abbas’dan rivayetine gore ayet, Hz. Hamza, Hz. Ali (6.40/661), Ebii
Leheb ve ¢ocuklari hakkinda nazil olmustur. Vahidi (6.468/1076), tefsirinde naklettigi bu
bilgiyi Esbab-i1 Nuzil kitabinda senedsiz olarak vermis ve “Ali ve Hamza, Allah’in
gogiislerini agtig1 kimselerdir. Ebu Leheb ve ¢ocuklari ise Allah’1 anmaya kars1 ytirekleri
katilasmis olanlardandir.” demistir. Mukatil ise “Hz. Peygamber ve Ebu Cehil (6.2/624)

hakkinda indi.” demistir.”?

Zumer 39/24
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Kiyamet giiniinde o siddetli azaba karst kendini (¢aresizlikten) yiiziiyle korumaya
calisan kisi mi (daha kotii durumda, yoksa cennette bulunan miimin mi)? O giin

zalimlere, “Vaktiyle kazandiginizi tadin simdi!” denir.

Ibn ‘Abbas ve Sa‘id b. el-Museyyeb (6.94/713) bu ayetin Ebii Cehil hakkinda

indigini soylemislerdir.”

Zumer 39/3
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73 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.675; Vahidi, Esbabu Nuziili’l-Kur’an, s.383; Vahidi, et-
Tefsiru’l-Basit, c.19, s.292.
" Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, .19, 5.297.
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Bilinmeli ki halis dindarlik, yalniz Allah’a ait olamidir. Allah’tan baska seyleri
kendilerine koruyucu kabul edenler, “sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye onlara
tapryoruz.” diyorlar. Dogrusu ayriliga diistiikleri konularda Allah onlarin arasinda
hiikmiinii verecektir. Yalanci ve inkara saplanmis kimseyi Allah kesinlikle dogru yola

yoneltmez.

Bu ayet ii¢ kabile (‘Amir, Kinane ve Selemeogullar1) hakkinda nazil oldu. Onlar
putlara tapar, “Melekler Allahin kizlaridir, biz onlara bizi Allah’a yaklastirsinlar diye

tapiniyoruz.” derlerdi.”

Zumer suresinin 23. ayeti hakkinda gelen rivayetler her ayetin bir sebebe binaen

inmis olabilecegi yoniindeki anlayisa drnektir.

Zumer 39/23
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Allah, kendi i¢inde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak
sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir,
sonra yine Allah’t anmaya yénelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur. Iste bu

kitap, Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya yonlendirir; ama Allah

kimi sasirtirsa artik ona dogru yolu gosterecek yoktur.

75 Suyiitt, Lubabu 'n-Nukiil, s.168.
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‘Abdullah b. ‘Abbas’dan rivayete gére o sdyle demistir: “Bir giin ashab: “Ya

Rasilallah! Bize bir seyler anlatsaydiniz.” demisti. Bunun iizerine ayet nazil oldu.””¢

‘Avn b. ‘Abdillah’in (6.110/728) sOyle dedigi rivayet edilmistir. Hz.
Peygamber’in ashabinin canlar1 sikildi ve “Ey Allah’in Raslii! Bize bir seyler anlat.”
dediler. Bunun tizerine Allah Teala “Allah, kendi icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar
dile getiren bir kitap olarak sozlerin en giizelini indirdi.” ayetini indirdi. Baska bir
defasinda yine canlari sikildi ve “Ey Allah’in Rasilii, bize normal s6z ve Kur’an disinda
bir seyler anlatsan.” dediler. Bununla kissalar1 kastediyorlardi. Bunun {izerine Allah Teala
“Elif Lam Ra. Bunlar apacik kitabin ayetleridir. Anlayabilesiniz diye biz onu Arapg¢a bir
Kur’an olarak indirdik. Biz bu Kur’an’i sana vahyetmekle (baska konular yaninda) en
glizel kissayt da anlatiyoruz. Gergek su ki, sen daha once bunlar: bilmiyordun.” ayetlerini
indirdi. ‘Avn soyle dedi: “Onlar siradan bir s6z isteseydi, Rastlullah onlara en giizel
sozleri soyleyecekti. Onlar kissa istediklerinde de Rastilullah onlara en giizel kissalar

yani Kur’an’1 igaret etti.””’

Zumer suresinin 67. ayetinin ehl-i kitaptan bazi kimselerin Hz. Peygamber’e Allah

hakkinda sorduklari sorulara cevaben nazil oldugu rivayet edilmektedir.

Zumer 39/67
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76 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.20, s.193.
"7 Eba ‘Ubeyd, Fedailu’l-Kur’an, s.53.
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Onlar Allah’t geregi gibi takdir edip tanmimadilar. Kiyamet giiniinde biitiin diinya O ’nun
avucundadir; gokler de O’nun kudret elinde diiriiliip biikiilmiistiir. Allah, miisriklerin

kostuklar: ortaklardan uzaktir ve yiicedir.

‘Abdullah b. Mes ‘0d’un s0yle dedigi rivayet edilmistir: “Ehl-i kitap’tan bir kisi,
Peygamber’e geldi ve ‘Ey Eba’l-Kasim! Sana da Allah’in biitiin yaratiklart bir
parmaginda, yeryliziinii bir parmaginda, agaglari bir parmaginda tasidigi teblig
edilmigtir.” dedi. Bunun iizerine Rastilullah, az1 disleri goriiniinceye kadar giildii.

Ardindan Allah Teala bu ayeti indirdi.”®

Mekki bir ayetle iliskilendirilen bu rivayette de Medine déneminin énemli bir
unsuru olan ehl-i kitaptan bahsedilmektedir. Bu durum rivayetin tarihi gergeklere

uygunluk bakimindan tahkikini gerektirmektedir.

Zumer 39/52
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Bilmiyorlar mi ki Allah rizki diledigine bol bol verir, diledigine de ol¢iilii verir.

Kuskusuz inanan bir topluluk i¢in bunda dersler vardir.

Mukatil, ayetin yedi sene siiren kurakliktan sonra yagmur yagdigi bir zamanda
nazil oldugunu sdylemistir.”” Bagta Taberl ve Vahidi’nin eserleri olmak {lizere

inceledigimiz diger tefsir kaynaklarinda bu ayetle ilgili bir kayda rastlamadik.

78 [bn Mansir, es-Sunen, 7:208-211 (no.1871); Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c¢.20, ss.245-252.
7 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, ¢.3, s.682.
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3. Zumer Suresinin Anahtar Kelimeleri

Zumer suresinin igerik incelemesine gegmeden 6nce merkezi konular1 anlamay1
kolaylastiracak kelime ve kavramlarin tespiti ve tahlili yararli olacaktir. Bu g¢ercevede
Allah’1 tanima, tevhid ve sirk, ahiret, Allah-insan iliskisinde muhataplarin konumlar1 gibi

konularin 6zelinde segilen 22 tane kelime tahlil edilmistir.

Surenin anahtar kelimelerinin genelde Kur’an, 0©zelde sure baglaminda
incelenmesi, kelimenin ilk kullanimi, tarihi siire¢ icerisindeki gelisimi, varsa anlam

iceriginin farklilagtig1 sartlar ve durumlar esas alinarak yapilmstir.

3.1. el-Halis (02al)

H-I-s kokiinden tiireyen bu kelimenin surenin en Onemli anahtar kelimesi
oldugunu soyleyebiliriz. Zira Kur’an-1 Kerim’in odak konusu olan tevhidi en iyi anlatan
kavramlardan biridir ve bu kokten tiireyen kelimeler hem Kur’an-1 Kerim’in geneline
oranla suredeki tekrar sayisi olarak hem de indirildigi donem itibariyla sdylemin agirlik
kazandig1 konuyu vurgulama bakimindan dikkatleri ¢ekmektedir. Surede tiirevleriyle
birlikte toplam dort defa gecen bu kelimelerden el-halis, sifat formunda gelerek ed-din

kelimesini nitelemistir.

Sézliikte halis (b=l%) ari-duru, temiz, katiksiz, muhlis (0=l3<) ise armdirilmus,
katiksiz hale getirilmis anlamlarma gelir.® Bu kelimelerin Kur’ani kullanimlari tam
olarak tevhid anlamina karsilik gelir. Clinkii ‘bir seyi sadece karsi taraf icin yapmak’

manasint muhtevi olup, iman, ibadet ve amelde sadece Allah’a yonelmek kastedilir. Bu

80 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, tah. Mehdi el-Mahziimi, ibrahim Sameral (Beyrut: Daru’l-Hilal, tsz.),
c.4,ss.186-187.
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da insanin imanini sirk igeren unsurlardan kurtarmasi ve temizlemesidir. Sifat formunda
gelen ed-dinu’l-halis ‘arindirilmis, has kilinmig din’ ise, Allah katinda din olarak ¢izilen
cercevenin i¢inde sadece tevhid olmasidir. Dolayisiyla bu ifade Allah’in birligini;
muhlisiin kelimesi ise muvahhidiin, yani Allah’in birligine inananlar, Allah’tan bagka ilah
tanimayanlar1 ifade eder. ‘Dini Allah’a has kilanlar’ anlaminda muhlisiine lehu’d-din
terkibi ise kisinin dini inancinda ve diisiince sisteminde ilah olarak Allah’tan bagkasinin
varhgini kabul etmemesi anlamina gelmekte olup®' kronolojik olarak ilk defa A ‘raf

suresinin 29. ayetinde gegmektedir.

Allah hakkinda sapkin inanglar1 olan muhataplarin hakikatte nasil inanmalari
gerektigini anlatmak i¢in kullanilan bu kelimeler, Kur’an sdylemine sirk elestirisinin
basladig1 donemde girmistir. Bu surede Allah, hakikatin peygamberine vahiy yoluyla
iletildigini, artik miisriklerin dogru zannettikleri anlayislarindan ve aligkanliklardan
vazge¢ip, Allah’a ulastirdigini iddia ettikleri aracilardan dini diislincelerini ve inanglarini
temizlemeleri gerektigini vurgulamaktadir. Bu anlayisla Allah’a kulluk etme emri hem
peygamberin sahsina hitaben dogrudan hem de muhataplara aktarilmak iizere “de ki”
ifadesiyle dolayli olarak iletilirken tevhidi pekistiren bir kavram olan ihlas kelimesi
kullanilmistir. Ciinkii bu kelime Allah digindaki ilahlar1 nefyettigi icin bastan sona tevhidi

ifade etmektedir.??

Kur’an-1 Kerim’de ehlesa (0=)) kelimesinin gectigi iic ayet®®> miisriklerin

tehlikeli ve sikintili anlarda yoneliglerini sadece Allah’a yaptiklarindan, o anda ilah olarak

81 [sma‘1l b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, tah. Ahmed ‘Abdulgafiir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilmi 1i’l-
Melaym, 1987), c.3, ss.1037-1038; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, tah. Muhammed
Avad Mur‘ib (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turi§i’1- ‘Arabi, 2001), c.4, s5.64-65.

82 Eb(h Manstir Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tevhid Kitab: ve Akaid Risalesi, gev. Yusuf Ziya
Yoriikan (Istanbul: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1953), s.7.

83 10/Yinus:22; 29/ Ankebiit:65; 31/Lukman:32
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sadece Allah’1 tanidiklarindan bahseder. Toshihiko Izutsu (6.1993) gecici tektanricilik
olarak ifade ettigi bu durumun miisriklerin zihinlerinde kudret sahibi olan bir Allah
kavrami bulunduguna dair Kur’ani bir delil oldugunu soyler.?* Aslinda dogru Allah
telakkisine ¢ok yakin olan miisriklerin bu inanglarin1 kalici hale getirip, Allah ile dogru
iletisim kuramamalarinin arkasinda insan zafiyetiyle ilgili ahlaki ve psikolojik sebepler

bulundugu anlagilmaktadir.

3.2. Sekera (A%)

Sozliik anlami; “iyiligi takdir etmek, kiymetini bilmek ve o nimeti vereni 6vmek”
olan §-k-r, minnet ifade eden bir kelimedir.®> Surede biri fiil (sekera), digeri ism-i fail
(sakir) olmak tizere iki defa gecer. Fiil olarak gectigi yerde zidd1 olan k-f~r kelimesiyle
birlikte ve aralarindaki zithk durumu vurgulanarak kullanilmistir. Bu anlamda
mubhataplarin kategorize edildigi bir kavram grubu olarak karsimiza ¢ikar. Allah, Zumer
suresinin 7. ayetinde muhataplara nimetleri karsisinda ‘nankorliik edenler’ veya ‘stikredip

minnet duyanlar’ seklinde bir ayirim iizerinden hitap etmektedir: “Eger inkar ederseniz

bilesiniz ki Allah’in size ihtiyaci yoktur;, ama O, kullarinin nankérliigiine razi olmaz,
stikrederseniz bu tutumunuzdan hognut olur. Hi¢ kimse baskasimin giinah yiikiinii
yiiklenmez, sonunda déniisiiniiz rabbinize olacak, ardindan O, neler yapip ettiginizi size

bildirecektir. O, kalplerin derinliklerini bilmektedir.”

Kur’an, dini bir mahiyet kazandirdig1 bu iki zit kavrami, Allah ile insan arasindaki
iligkiyi niteleyecek bir diizeye tasimistir. Bu anlamda genel itibariyla Kur’an-1 Kerim’in

anahtar kelimelerinden olduklar1 sdylenebilir. Allah, diinyada elde ettigi ve yararlandigi

8% Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, ¢ev. M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2009),
ss.160-161.
85 Cevherd, es-Sthah, c.2, s.702; Ezheri, Tehzibu’I-Luga, ¢.10, ss.10-12.
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her tiirlii nimete karsilik olarak insana siikretmeyi 0giitlemistir. Nimet kimden bilinirse
stikiir de ona yapilir. Buna gore insanin Allah’a olan bagliliginin tam bilincinde olmastyla
yakindan iligkili olan siikiir kavram1 ayn1 zamanda Allah’a imani ifade eder. Bunun tam
tersi olan nankdrliik ise Allah’a kulluk etmede bilingsizlik ve kayitsizlik anlamin ifade
ettigi i¢in, Allah’1 inkar etme manasina doniismiis ve Kur’an-1 Kerim’de imanin karsiti

olarak kullanilmistir.

Siikiir kavraminin Allah’a kulluk bilinci ile yakin iliskisi surenin 66. ayetinde Hz.
Peygamber’e hitaben vurgulanir: “Hayir! Yalniz Allah’a kulluk et ve siikredenlerden ol!”
Burada ve buna benzer pasajlarda imanla siikriin, inkarla siikiirsiizliigiin ayn1 anlamda
kullanildig1 goriilmektedir. Miisrikler, elde ettikleri nimetlerde putlarinin pay1 oldugunu
zannettikleri i¢in siikranlarini ve bagliliklarin1 onlara da sunarlardi. Onlar Allah’in hakki
olan siikrii aract varliklara yonelttikleri i¢in esasinda onlar1 da ilah olarak kabul etmis
oluyorlardi. Kur’an ise bunu sirk olarak isimlendirmektedir. Bilingli bir kul olarak
Allah’m birligini kabul ve tasdik etmek, giivenin, sevginin, siikriin ve minnetin O’na has
kilinmasini gerektirmektedir.®¢ Allah, elgisinin sahsinda ve onun araciligiyla kullarini bu

gercegi hatirlatarak uyarmaktadir.

3.3. Kefera (L)

K-f-r kokii “bir seyi bagka bir seyle 6rtmek, kapamak™ anlamina gelir. Bu kelime,
“nimeti ortmek, gormezlikten gelmek™ manalarinda minnettar olmay1 ifade eden §-k-r

kelimesinin zi1dd1 olarak da kullanilir. Bu kullanima goére kelimenin anlami ‘nankorliik’

8 Riza Korkmazgoz, “Tevhidi Bozan Bir Olgu Olarak Sirk: Kur’an’da Sirkin Kavramsal Anlam Alani,”
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20:1 (2020), ss.64-65.
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ifade eder.®” Zumer suresinde bu kelimenin gegtigi 7. ayetteki kullanimi yukarida da ifade
edildigi gibi kokanlamindadir ve Allah’a kars1 stikredenler ve nankorliik edenler seklinde

bir ayirima igaret eder.

Kur’an’in muhatab1 olan toplumun Allah’in kendilerine sundugu imkanlarla
sosyal, siyasi, ekonomik bir¢ok ayricalik elde etmis olmalarina ragmen, hiikiimranlikta
Allah’a ortak kosmalart kinanmistir. Ciinkii onlarin bu nimetlere ulagsmalart nimete
verene baglanmay1 ve slikretmeyi degil, nankorliik etmeyi getirmistir. Allah onlarin
siikriine ihtiya¢ duymadigini, ancak bu nankorliikten de razi olmadigini, siikreden
kullarindan ise raz1 olacagini beyan etmistir. Nankorliik, nimeti vereni yok saymay1 ifade
ettigi i¢in A-f~r kokii, Kur’an’da ‘inang¢sizlik’ anlamina doniismiis ve iman kelimesinin
kavramsal karsit1 olmustur. Iman kelimesinin varlig1 Allah inancini ifade eden bagska bir
kelimenin gelisimini gereksiz kilarken, esas anlami ‘nankorliik’ olan kiifiir kelimesi bir
anlam doniistimii daha gegirerek Allah’in birligini veya ayetlerini inkar etmek anlaminda
kullanilir olmustur.®® Bu itibarla k-f~r koki, Kur’an-1 Kerim’de imanin ziddi olarak
‘inangsizlik’, siikriin zidd1 olarak ise ‘nankorliikk’ olmak tiizere her iki anlamda

kullanilmistir.

3.4. Munib (<)

Surede ikisi fiil (enabe), biri ism-i fail (munib) olmak {izere ii¢ defa gegen kelime,
ila harf-i ceri ile kullanilir ve Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 Allah’a dontisii ifade eder.
Bu doniis, siklikla pismanlik duyarak ve tevbe ederek Allah’a yonelmek anlamindadir.

Zira “bir seyi miitemadiyen yapmak ya da devamli birini gérmeye gitmek” kdkanlamina

87 Ibn Dureyd, Cemheratu’l-Luga, tah. Remzi Munir Be ‘albekt (Beyrut: Daru’l-‘IImi li’l-Melayin, 1987),
c.2, s8.786-787; Halil b. Ahmed, Kitabu'’l- ‘Ayn, c.5, s.356.

88 Tzutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan, ss.343-344.
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sahip olan kelimenin siireklilik anlami tagiyan bir yonii vardir.®® Bu siireklilik hali,
devamli giinah isleyip sonra pisman olup tevbe etmek olarak diisiiniilmemelidir. Zira
tevbe bir daha ayn1 giinaha diismeme kararliligiyla yapilirsa makbuldiir. Ancak buradaki
stirekliligin glinaha girmemek i¢in daima Allah’in hatirda tutulmasi ve O’na yakin olma
anlaminda bir suur diizeyi oldugu sdylenebilir. Kelime ayn1 zamanda Allah’a itaat ve
ibadet etme manalarini da igerir.”® Genel kabul goren nuzil tertibine gore ilk atif Kaf
suresinin 33. ayetinde goriilmekte olup Mekke doneminin ortalarinda kelimenin

kullanimi artmustir.

3.5. Kanit (<)

Sozliikte, “itaat etmek, dua ve ibadet etmek, boyun egmek, sessiz kalmak™ gibi
anlamlara gelir.”! Kur’an-1 Kerim’de ii¢ kere Mekki, on kere ise Medeni surelerde olmak
iizere toplam onii¢ defa gecer. Nuzill sirasina gore kelimenin ilk defa Zumer suresinde
kullanildig1 anlagilmaktadir. Surede gegtigi ayetin metin baglamina bakildiginda kulun
Allah ile irtibatin1 kuvvetlendirmek icin ozellikle gece vakitlerinde ibadet etmesi
anlaminin agirhik kazandigir goriiliir. Nitekim ayetin devaminda secde ve kiyamdan
bahsedilmesi namaz ibadetinin ¢er¢evesini andirmaktadir. Namazin bes vakit olarak daha
sonraki bir donemde farz kilindig1 bilinmektedir. Ancak ilk donemlerden itibaren Hz.

Peygamber’in ve inananlarin tam olarak sayist ve sekli bilinmemekle beraber gece

89 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari,
2019), s.189.

% Ezheri, Tehzibu'l-Luga, c.15, s.351; Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, c.8, s.381; Ragib el-Isfehani, e/-
Mufiedat fi Garibi’l-Kur an, tah. Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1999), s.509.

ol Bzherd, Tehzibu'l-Luga, c.9, 5.65; Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, c.5, 5.129.
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namazi, kusluk namaz gibi belirli vakitlerde namaz kildiklarina dair ayetler ve rivayetler

bulunmaktadir.”?
3.6. Itteka (V)

Bu kelime esasen Kur’an-1 Kerim’in anahtar kelimelerindendir. “Korumak”
anlamima gelen v-k-y siilasi kokiinden tiireyerek “korunmak, sakinmak” manalarin
kazanmustir.”® Islam 6ncesi kullaniminda dini bir 6zellik bulunmayan kelime sonradan
dinl bir kavrama doniismiistiir. Surelerin nuzdl siralar1 takip edildiginde kelimenin
tiirevleri ilk donemde inen surelerde nadir zikredilmekle birlikte, kullaniminin Mekke

doneminin ortalarinda yogunlastig1 goriiliir.

Islami literatiirde sade bir sekilde ‘Allah’tan korkmak veya sakinmak’ seklinde
ifade edilen iftika’ kelimesinin islam oncesi donemde ‘kisinin kendisi ile korktugu sey
arasina onu koruyacak bir engel koymas1’ yani ‘bir sey vasitasiyla kendisini korumasi

% Kelime Zumer suresinin 24.

veya savunmast’ anlamini tagidigr soylenmektedir.
ayetinde bu anlamda kullanilir ve bu kullanim ayni zamanda kelimenin terim haline

gelmeden onceki kdkanlamina bir 6rnek teskil eder.
kS K Lo 155 Gl (15 T 35 il s 3
Burada kisinin kiyamet giiniinde azap tehlikesine kars1 kendisini yiiziiyle
korumaya c¢alisacagi anlatilmaktadir.

Ittika’ kelimesinin daha ¢ok fiziksel ve maddi anlam igeren bu kokanlaminin

sonradan Kur’ani bir terim olarak ‘kisinin ilahi azap tehlikesine kars1 kendisini iman ve

92 73/Muzzemmil: 1, 2; en-Nesa'1, es-Sunenu I-Kubra, “Tefsir,” 73, 10:315 (n0.11563).
%3 [sfehant, el-Mufiredat, s.545.
% Mehmet Yildiz, Kur’an 'in Kavramsal Tefsiri: “Kelime” Ornegi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2016), s.59.

53



ibadet kalkani ile korumas1” anlamina doniistiigii soylenmistir.”® Fazlurrahman’a (6.1988)
gore ise, kisiyi azaptan ve olumsuz hareketlerinin kotii sonuglarindan koruyacak olan
hassas bir sorumluluk hissidir. O, itteka’ fiilinin kisinin davranislarinin zararli veya kotii
neticelerinden sahip oldugu bu sorumluluk bilinci ile korunmasi anlamima geldigini
soylemistir.”® Bu da kuvvetli bir imanin neticesidir. Nihai olarak ifteka fiilinden tiireyen
ism-i fail kalibindaki muttaki kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de iman edenler anlamindaki

miimin kelimesi ile ayni/yakin anlamda kullanildig1 anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ittika’ kelimesinin kullanimiyla ilgili ii¢ anlam belirleyen
Mukatil’in tespitine gore, kelime, emir kalibinda ‘hus duyun’, ‘ibadet edin’, ‘isyan
etmeyin’ anlamlarina gelir.”” Zumer suresinin 10. ve 16. ayetlerinde bu sekilde emir
olarak gecen kelime i¢in bu manalardan her biri anlam olarak bulundugu konuma uygun
diismektedir. Ozellikle 10. ayette Allah’in, miimin kullarina kendilerini ilahi azaba
gotiirecek eylemlerden sakinmalarimi 6giitledigi ve rizasini kazandiracak ihsan, sabir ve
hatta hicret gibi olumlu vesilelerin énemini vurguladig goriilmektedir. Bu kelime, ism-i
fail olarak, surenin 33. ve 57. ayetlerinde miimin kelimesi ile ayn1 anlamda, surenin
sonunda ise ahirette cennet veya cehenneme sevk edilecek gruplar anlatilirken kafirlerin

karsit1 olarak ‘Allah’a inananlar’ anlaminda kullanilmaktadir.

3.7. et-Tagit (<L)

95 Tzutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, ss.346-350.

% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), s.69.

97 Mukatil b. Suleyman, el-Vucith ve 'n-Nezdir fi'l-Kur’ani’l- ‘Azim, tah. Hatem Salih ed-Damin (Riyad:
Mektebetu’r-Rusd, 2011), ss.211-212.
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“Allah’tan baska ibadet edilen sahte tanrilar™®® seklinde mana verilen bu kelime,
t-g-y kokiinden tiiremistir. Kékanlami “haddi ve dl¢iliyli asmak, azginlik, taskinlik” ifade
eder.” Uldhiyette ve hiikiimranlikta Allah’tan bagska ve O’na ortak olacak varliklar
aramak asirilik ve azginliktir. Buna gore Allah’a bagkaldiran, Allah’tan baska kendisine
tapilan ve hak yoldan saptiran her varlik fagiit olabilecegi gibi, insanin haddini asarak
ihdas ettigi seytan, sihirbaz, kahin gibi canli veya cansiz putlar, Allah’a yakinlagsmak i¢in
arac1 kilinan her sey bu kelimenin kapsamma girer.!% Kur’an-1 Kerim’de kronolojik
olarak ilk defa Zumer suresinde gegen tagiit kelimesi, diger bir Mekki sure olan Nahl

suresinin 36. ayetinde de bulunur. Diger alt1 kullanimi ise Medeni surelerdedir.'*!

Tagut (< s\l kelimesi, Mekki surelerde gectigi her iki yerde de ictenebe (<)
fiiliyle birlikte kullanilir ve “fagiittan uzak durmak” anlamina gelir. Mukatil de kelimenin
iic anlam1 oldugunu, bunlardan birinin Allah disinda tapinilan putlar manasina geldigini
soylemistir. Mekki surelerdeki her iki kullaniminin bu anlamu ifade ettigini belirtmistir.!%?
Allah’tan bagka nesnelere ibadet etmeyi elestirme sadedinde kullanilan fagit kelimesi, %
sirke ve asilsiz ibadetlere isaret eden kapsamli bir anlama sahip oldugu i¢in bu diizenin
ortadan kaldirilmas: i¢in yapilan vurguda ozellikle kullanilmis olmasi miimkiindiir.
Medeni kullanimlart ise, kafirlerin Allah’tan baska inandiklari, kulluk ettikleri, dost
edindikleri, ugrunda savastiklar1 ve hiikmiine miiracaat ettikleri paralel varliklari

anlatmak i¢in kullanilmistir.

%8 [sfehant, el-Mufiedat, s.308.

% Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, c.4, s.435.

100 Metin Yurdagiir, “Tagut,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.39, s.372.

101 2/Bakara:256, 257; 4/Nisa:51, 60, 76; 5/Maide:60

192 Mukatil, el-Vuciih ve 'n-Nezdir, s.91.

103 {zzet Derveze, Kur’'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat, gev. Mehmet Yolcu (istanbul: Yarm Yayinlar,

2016), ss.302-303.
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Ayrica putlardan uzak durmak anlamina gelen fagir kelimesinin Mekki
kullanimlarinda sembolik bir anlam oldugu da sdylenebilir. Zira kaynaklarin aktardigina
gore bu kelime Islam 6ncesinde putlarm korundugu mukaddes evlere verilen isim olarak
geemektedir. Bu bilgiye gore her kabile putlar1 i¢in mukaddes bir yer tayin ederek
cevresini saygiyla tavaf ederdi ve buralarda putlar adina hediyeler kabul edilir, kurbanlar
kesilirdi. Putlarin bulundugu bu mekanlar, mukaddes kabul edildigi i¢in ¢cevresinde savas

ve kavga yapilmazdi.'®

3.8. Sereha (z %)

Genis bir anlam yelpazesine sahip olan §--4 kokiiniin masdart “genislik, agmak,
agilmak, ayirmak, yarmak, agiklamak, korumak™ gibi manalar ifade eder.!> Kur’an-1
Kerim’de toplam bes kere gecen kelimenin biitiin kullanimlari, gogiis anlamina gelen sadr
kelimesiyle birlikte terkip halindedir ve serhu’s-sadr seklinde ifade edilir. Bu terkibin
anlami ise, “gdgsiin hakikati kabul edebilmesi i¢in genisletilip rahatlatilmasi”dir.!%
Kur’ani kullanimmn ilki, erken donemde inen surelerden biri olan Insirah suresinde geger
ve Hz. Peygamber’in ‘gdgsiiniin genisletilmesi’'ni ifade eder. Diger dort kullanim,
birbirine yakin araliklarla nazil olduklari diisiiniilen Ta-ha, En‘am, Zumer ve Nahl
surelerinde bulunur. Ta-ha suresinin 25. ayetinde Hz. Musa’nin Rabbine gogsiiniin
genisletilmesi yani kendisine rahatlik ve kolaylik verilmesi i¢in yapmis oldugu duada
gecmektedir. Serhu’s-sadr terkibinin muhataplar lizerinde genel anlamiyla kullanildig:
diger {li¢ sureden Nahl suresinin 106. ayetinde ‘gogiisleri kiifiir ile rahata erenler’ seklinde

olumsuz ve kinayici bir anlam bulunmaktadir. En‘am suresinin 125. ayeti ile Zumer

104 Cevad Ali, el-Mufassal fi Ta rihi’l- ‘Arab Kable’I-Islam (Beyrut: Daru’s-Saki, 2001), c.11, 5.401.
105 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, ¢.3, 5.93.
106 Bzhert, Tehzibu’l-Luga, c.4,s.107.
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suresinin 22. ayetinde ise anlam olumludur. Her iki suredeki anlatima gore, Allah,
muhataplarindan hidayeti hak edenlerin gdgiislerini Islam’a agacagini beyan etmektedir.
Buradaki mecazi anlam, Allah’in onlarin hakikatleri kabul etmelerini kolaylastirmasi ve

onlar1 imana ve salih amele yoneltmesi seklinde yorumlanabilir.
3.9. el-Kasiye (4l

“Sertlesen, katilasan” anlamlarina gelen kelime k-s-v kokiinden tiiremistir.'%’
Kur’an-1 Kerim’de tgii fiil, dordii isim olmak iizere toplam yedi defa gecer ve gectigi
yerlerin tamaminda kalbin katilasmasini ifade etmek iizere el-kalb kelimesiyle birlikte
kullanilir. Mekki Kur’an’da sadece ¢ok yakin tarihlerde nazil oldugu diigiiniilen En‘am
suresi (43. ayet) ve Zumer suresinde (22. ayet) yer alan bu ifade ile inanmamakta 1srar
edenlerin kalplerinin katilastigi anlatilir. Burada mecazi bir anlatim vardir ve davet
stirecinin ilerleyen asamalarinda tevhidi anlatan deliller biitiin yonleriyle ortaya
koyuldugu halde, inatlari, kibirleri ve menfaatleri sebebiyle Allah’in ve Rasiliiniin
davetini inkar etmeye devam eden muhataplarin durumu anlatilir. Mekke déneminin
sonlarina dogru iman etme ve Peygamberin safina katilma ihtimali iyice azalan ve
Kur’an’in tevhid ¢agrisina olumsuz cevap veren bu kimseler i¢in Kur’an sdyleminin de
giderek sertlestigi ve onlarin artik iman etmeyeceklerine dair isaretler verdigi goriliir.
Ancak Kur’an’1in bu kimseler hakkinda kullandig1 dilden, onlarin iman etmelerinden timit

kesildigini ima eden bir anlam ¢ikarilmamalidir.

3.10. Ahsene’l-Hadis (&350 i)

107 Cevherd, es-Sthah, c.6, 5.2462; isfehant, el-Mufiedat, s.404.
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Kur’an-1 Kerim’de tekil veya ¢ogul siga ile 28 kez gecen hadis kelimesi, soz,
haber, hikaye, riilya anlamlarina geldigi gibi, herhangi bir kisinin s6zii veya Allah’in s6zii
anlamlarinda da kullanilmaktadir.!® El-hadis seklinde marife olarak gectigi bes yerde
Kur’an-1 Kerim kastedilmektedir.!?® Sadece Zumer suresinde gegen ahisene I-hadis ( (s
<uaally terkibi ise “s6ziin en giizeli, en gilizel soz” anlaminda Kur’an-1 Kerim’e isaret
etmektedir. Surenin 18. ayetinde gegen “3%37 &e &3 U3 & (oal | 2813 ifadesiyle 55.
ayetinde gegen “Aiual () s ia 35l ¢ saais 5P ifadeleri bu anlam destekledigi gibi,
buradan 55. ayetteki “J58” kelimesinin de “Allah’mn sdzii” yani “vahiy” anlaminda

kullanildig1 anlagilmaktadir.
3.11. Mutesabih (4\<dx)

S-b-h kokiinden tiireyen kelime, “birbirine benzeyen” anlamina gelmektedir.!!
Kur’an-1 Kerim ve ayetlerinin 6zelligi olarak iki yerde gegmektedir. Zumer suresinin 23.
ayetinde kitaben mutesabihen seklinde Kur’an-1 Kerim’i, Medeni bir sure olan Al-i
‘Imran suresinin 7. ayetinde ise mutesabihat seklinde Kur’an ayetlerini nitelemektedir.
Her iki yerde de ayetlerin birbirine benzedigini, birbiriyle ¢elismedigini ve mana olarak

aralarinda zithik olamayacagini anlatmak i¢in kullanilmigtir.!!!

Mutegabih kelimesinin bu suredeki kullaniminin ayn1 zamanda Kur’an’in nazim
ve muhtevasindaki ahengin ve soziin gelisindeki iislubun giizelligi anlamina geldigi

soylenmistir.!'?> Anlam ve izahlarm bir ahenk i¢inde birbirine bagli oldugu kitapta bastan

108 {sfehant, el-Mufiedat, ss.117-118.

10918/Kehf:6; 39/ Zumer:23; 53/ Necm:59; 56/ Vaki‘a:81; 68/ Kalem:44

110 fon Mangziir, Lisanu 'I- ‘Arab, c.13, 5.503.

11 Yahya b. Ziyad el-Ferra’, Me ‘ani’l-Kur an, tah. Ahmed Yasuf en-Necati — Muhammed Ali en-Neccar
— Abdulfettah Ismail Celebi (Kahire: Daru’l-Misriyye, tsz.), ¢.2, s.418; Isfehant, el-Mufredat, s.258.

112 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, ¢.3, 5.230.
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sona ayn1 maksat gozetilmekte, ayn1 esaslar ortaya konmakta ve her boliim bir digerini

tafsil ve tefsir etmektedir.!!?

3.12. Mesant (~\n)

Kelimenin kokii s-n-y olup, “blikmek, egmek, diirmek, ikiye ayirmak, ikilik” gibi
manalar1 igermektedir.!'* Bu kokten tiireyen mesani kelimesi, biri Zumer suresinin 23.
ayeti, digeri ise ondan Once yine yakin bir tarihte nazil olan Hicr suresinin 87. ayetinde
olmak {tizere iki defa gegmektedir. Kelime, “sik sik tekrarlanan” anlamina geldigi gibi
igeriginde “Gvmek” manasimi da barindirir.''> Zumer suresinde Kur’an-1 Kerim’in sifati
olarak kullanilan kelimeye “Oviilen bir kitap™ anlami verilebilir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim,
zamanin ge¢mesiyle yok olan ve degerini kaybeden seylere benzemeksizin siirekli
okunma ve yeniligini koruma, bitmez tiikenmez ibret dolu faydalariyla devamli kendini

yenileme gibi 6zelliklere sahip olmasi yoniinden 6viilmeye layiktir.!1®

Ayrica Kur’an-1 Kerim, iman-kiifiir, iyiler-kétiiler, cennet-cehennem, miijdeleme-
sakindirma gibi karsitlik durumu bulunan birgok konuyu anlatirken, ikili anlatim
ozelligini kullanmaktadir. inananlarin halleriyle inanmayanlarin durumlari veya rahmet
ayetleriyle azap ayetleri birbirinin ardindan konu biitlinliigiinii saglayacak sekilde
muhataplarin dikkatine sunulmaktadir. Ayn1 zamanda Kur’an’in Allah’a ait ovgiileri,
oviilen vasiflart ve isimleri icermekle birlikte tilavetindeki tekrarlara ragmen

usandirmadan okunmasi gibi 6zellikleri de bu tanimlama altinda zikredilebilir.!!’

13 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’an, c.5, s.105.

114 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, c.8, s.242.

5 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur an, ¢.2, s.418.

116 {sfehant, el-Mufiedat, ss.88-89.

7 Mahmut Canga, Kur’'an-1 Kerim Lugat: (Istanbul: Timas Yayinlar1, 1999), s.115; Karaman vd., Kur’an
Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c.4,s.612.
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3.13. es-Sidk (G3xal)

S-d-k kokiinden tiireyen isim formundaki es-sidk kelimesinin terkibe girmeden,
yalin ve marife olarak gectigi tek yer Zumer suresinin 32. ve 33. ayetleridir. Kelimenin
bu 6zelligi Kur’an-1 Kerim’e isim olarak kullanildig1, yani Kur’an-1 Kerim’in kastedildigi
goriisiinii  kuvvetlendirmektedir. Zira s6zlik manas1 “dogruluk, dogru sozliiliik,
sadakat”!!® olan kelime, dogrulugunda siiphe olmadigini vurgulamak amaciyla Allah’mn

s0zii i¢in kullanilmistir.

Zumer suresinde gegen es-sidk kelimesinin isaret ettigi mana hakkinda farkli
rivayetler de bulunmaktadir. ibn ‘Abbas tarafindan kelime-i tevhid olarak yorumlandig:
belirtilir. Dogru ile hakikatin kastedildigi onun da tevhid oldugu goriisleri de

bulunmaktadir.'!?

3.14. eg-Sefa ‘a (d=ial)

S-f-‘a sozlikte, “tek olan bir seyi benzeriyle birlestirip, ¢ift hale getirmek,
artirmak, bagkasi icin aracilik talebinde bulunmak” gibi anlamlar1 ifade etmektedir.
Surede gegen ve sefi* kelimesinin ¢ogulu olan sufe ‘a, “yardim igin aracilik edenler”;
sefa ‘at ise “herhangi bir talebin yerine getirilmesi veya sucun affedilmesi i¢in yapilan

aracilik” anlamlarina gelmektedir.!2°

Kur’an-1 Kerim’de bazi kelimeler temel anlamlariin yaninda dini bir 6zellik
kazanmis ve yeni bir kavramsal alana dahil olmuslardir. §-f- ‘a kdkiinden tiireyen sefa ‘at

kelimesinin de bdyle bir 6zelligi vardir. Tevhid davetine karsi ¢ikan Mekkeli miisriklerin

18 Cevherd, es-Sthah, c.4, s.1505.
119 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.677.
120 Bzheri, Tehzibu'l-Luga, c.1, s.278; Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, c.1, s5.260-261.
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Allah’a ulagsmak icin putlar1 kendilerine araci olarak kabul ettiklerini anlatan kelime,
tevessiil inancina dayanan diinyevi bir alana aittir ve bu gergevede sefi” ile serik
kavramlar1 ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Miisriklerin sirk anlayislar1 dahilinde tevhide
tamamen zit bir kavram olan sefaat, 6zellikle sirk elestirisinin basladig1 donemde artan
olumsuz bir Kur’ani s6ylem olarak goriilmektedir. Kur’an onlarin bu aracilik iddialarini
kesin bir dille reddeder ve baslarina gelecegine ihtimal vermedikleri ahiret hayati ile
tehdit ederken de iddia ettikleri aracilarin ahirette Allah’in azabina karsi onlari

korumalarimi isteyerek kendilerine meydan okur.

Dolayisiyla Kur’an gefaat kavramini 6liim sonrasi hayata da aktarmis ve herhangi
bir giigleri ve yetkileri olmayan varliklarin ne bu diinyada ne de ahirette kendilerinden
medet umanlara hi¢bir fayda saglamayacaklarini belirtmistir. Sefaatin sadece Allah’in
izni ve yetkisiyle gecerli olabilecegi vurgulanirken de zarar1 uzaklastirmak veya hayri
elde etmek icin putlar1 araci kilan miisriklere biitiin bunlarin Allah’in kudretinde oldugu

beyan edilmistir.
Zumer suresinin 3. ayetinde miisriklerin Allah’a yakinlagmak i¢in putlar1 araci
kildiklar1 ifade edilmektedir. Dolayisiyla surenin 43. ayetinde gegen sufe‘a (slxid)

kelimesinde bu ayete bir atif oldugu soylenebilir. Ancak hemen sonrasinda akil sahibi bir
insanin higbir seye sahip olmayan ve akledemeyen varliklar1 araci kabul etmesi kinanmis
ve Allah’in yegane kudret sahibi ilah oldugu, O’na ulagmada bir yardima ihtiyag¢ varsa,

bu yardimin yine ancak Allah’tan gelebilecegi vurgulanmstir.

3.15. Fitne (&)
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Kur’an-1 Kerim’de f-#-n kokiinden tiireyen kelimelerin ¢esitli manalara geldigi
goriilmektedir. Sozliiklere gore, kelimenin kokanlami ‘altin, giimiis gibi madenleri
degerini belirlemek amaciyla ateste yakarak eritmek’tir. Madenin degerinin atesin i¢inde
ol¢iiliip denendigi gibi, insanin da maliyla, miilkiiyle, evladiyla veya birbiriyle denenmesi
kastedilerek kelimenin anlami genislemis ve Kur’an’in 6zellikle Mekki boliimlerinde bu
anlamda kullanilmistir. Zumer suresinde de insana diinyalik olarak verilen nimetlerin

onun i¢in aslinda bir imtihan, sinama vesilesi oldugu kastedilmistir.

Fitne kelimesinin ¢ok genis bir anlam alan1 bulunmaktadir. Yakmak, sinamak,
imtihana tabi tutmak anlamlarinin yanisira, saptirmak, insanlar arasinda goriis ayriligi,
karisiklik, ¢atisma, savas gibi anlamlara da gelmektedir.!?! Bu kelime Medeni surelerde

daha ¢ok karigiklik, kargasa, ¢atisma, savas gibi anlamlarda kullanilmaktadir.'??

3.16. Esrafe (< i)

“Sinirt agmak, hata, gaflet, cehalet” gibi anlamlara gelen s-7-f kokiinden tiireyen
kelime, belirlenen sinirlarin 6tesine gegmek, asir1 davranmak gibi anlamlara gelmektedir.
Bu kelime ayn1 zamanda Allah’in hosnut olacagi sinirlarin az ya da ¢ok disina ¢ikarak
yapilan harcama veya tasarruf olarak da tanmimlanabilir.'?* insanm biitiin tasarruflar1 i¢in
gecerli olabilecek asiriliklarini ifade eden israf kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de baslica iki
anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Bunlardan biri 6zellikle inkarcilarin fiili ve sifati
olarak ulthiyette sirke diismek, Allah’in ayetlerini inkar etmek gibi itikadi alanda asirilik

ve sinir tantmazliktir. Digeri ise yeme, i¢gme, tiikketim, infak gibi ameli konularda ve ahlaki

121Ezher, Tehzibu’l-Luga, c.14, s.211; ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, c.13, s.317; 1sfehani, el-Mufredat,
s.374.

122 2/Bakara:191; 9/Tevbe:47; 33/Ahzab:14.

123 Tbn Mangzir, Lisanu’l- ‘Arab, c.9, s.148.
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alanda asir1 gitmektir. Ayrica kendi varligmin amaci hakkinda bilgisizce davranmak,
Allah’m ihsan ettigi nimetleri varlik amacma uygun kullanmamak da bu kavramin

kapsamina girmektedir.!?*

Esrafe (<) fiili Kur’an-1 Kerim’de sadece Zumer suresinin 53. ayetinde ‘ala
harf-i ceri ile gelmistir ve ‘kendilerine kars1 asir1 gidenler’ anlamini kazanmustir. insanin
fitratina uygun olarak belirlenen sinirlar1 kendi aleyhine olacak sekilde ihlal etmesi yani
menfaatini gzetmeden hareket etmesi asir1 gaflet ve cehaletten kaynaklanabilir. Insan ise
bu duruma ancak yaratilis amacini unutarak diisebilir. Israf kelimesi kokeni itibariyla da
bu anlami1 kapsamaktadir. Dolayisiyla ayette sozii edilen asirilik ile tevhid cagrisi
karsisinda direnen muhataplarin inkarci tutumlarinin kastedildigi soylenebilir. Zira bu
ifadenin devaminda gelen ayetlerde asiriliklarinin zararmi kendileri gorecek olan
insanlarin bunu nasil telafi edebilecekleri anlatilmakta ve Allah’a yonelme ve teslim olma

cagris1 yapilmaktadir.

Ayrica surede Allah’in hitabinin hangi kullara yonelik oldugu yine yakin bir
tarihte nazil olan Ta-ha suresinin 127. ayetinden anlagilmaktadir. Allah, bu ayette bulunan
“a3 ) ol e Al 5 sl Ga 5335 UK ¢ ifadesiyle yapilan uyarilara kars: kayitsiz kalmak,
ayetlerini dikkate almamak ve onlardan yiiz ¢evirmek slretiyle asir1 gidenleri tehdit
etmektedir. Buradaki baglama bakildiginda kastedilen asirilik Allah’1 ve ayetlerini inkar

etmek anlamindadir.

124 Hikmet Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Israf Kavram,” Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
7:1 (2001), ss.32-35; Idris Cankilig, “Kur’an-1 Kerim’de Israf Kavrami ve Inancla iliskisi,” Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (2020), 5.603; Korkmazgdz, “Tevhidi Bozan Bir Olgu Olarak
Sirk: Kur’an’da Sirkin Kavramsal Anlam Alani,” ss.88-89.
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3.17. Kaneta (=2)

“Umitsizlige diismek, iyilikten ve hayirdan iimidini kesmek”'?® anlamindaki
kelime, Kur’an-1 Kerim’de toplam alt1 kere gecer. Kelime, gectigi yerlerde yagmurun
yagmasindan, ¢ocuk sahibi olmaktan, Allah’in rahmetinden ve O’ndan gelecek herhangi
bir hayirdan iimidin kesilmesini anlatir. Genel olarak insanin Allah’in rahmetini umut
etmesi, limitsizlige diismemesi anlaminda nuzil sirasina gore ilk defa ve en vurgulu

sekilde Zumer suresinde geger.

3.18. Ferrata (22)

F-r-t kokiinden rubai fiil olarak tiireyen ferrata fiili, sozliikte “‘eksik birakmak,

kusur islemek”!?® anlamlarma gelmekte ve olumsuzluk ifade etmektedir. En‘am ve
Zumer surelerinde insanin Allah’a kars1 kulluk vazifesinde eksik ve yetersiz kaldigini,
diinyada iken sorumluluklarimi tam olarak yerine getirmedigini ve bu ihmalkar
tutumundan dolay1 ahirette yasayacagi pismanligini anlatan ifadenin icinde

kullanilmaktadir.

Ferrata fiili anlam olarak olumsuzluk ifade ettigi i¢in olumsuz bir ek aldig1 zaman
da olumlu manaya gelir. En‘am suresinin 38. ve 61. ayetlerinde Allah ve melekler
hakkinda bu sekilde olumsuzluk ekiyle kullanilan kelimenin anlami olumludur ve “isi

kusursuz yapmak, geregini tam olarak yerine getirmek” anlamlarina gelmektedir.'?’

125 Bzher1, Tehzibu’l-Luga, c.9, s.25.
126 Cevherd, es-Sthah, c.3,s.1148.
127 6/En‘am:38 “Biz kitapta higbir seyi eksik birakmadik.” 6/En‘am:61 “Nihayet birinize 6liim geldi mi

elgilerimiz (gorevli melekler) onun canini alirlar. Onlar vazifede kusur etmezler.”
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3.19. Cenb (=)

Bu kelime, “yan taraf, yon, yakin” gibi anlamlara gelmektedir.!?® Kur’an-1
Kerim’de Allah’a izafe edildigi ve bu sekilde mecaz olarak kullanildig: tek yer Zumer
suresinin 56. ayetindedir. Kelime anlamiyla “Allah’in yan1” demek olup, kastedilen ise
“Allah katinda, Allah’a kars1 yapilacak vazifeler hususunda” gibi manalardir.'?® Ayette
bu terkibin hususi manasinin Allah’in emirleri ve sinirlari oldugu ifade edilmistir. Ayrica
cenbullah (4 —is) ifadesinin itaat manasinda oldugu da sdylenmistir. Zira Allah katinda
eksik birakilan ya da yerine getirilmeyen sorumluluklar ancak itaat ve emirlerde s6z

konusu olur.'3°

3.20. Mekalid (13%%)

“Dolamak, egmek, biikmek, bir isi listlenmek, kilic kusanmak”™ gibi anlamlara
gelen k-I-d kokiinden tiireyen miklad kelimesinin ¢oguludur. Sozliik anlami “anahtarlar,
kilitler” olan bu kelime,!*! Kur’an-1 Kerim’de iki defa gegmektedir. Zumer suresi ve
hemen arkasindan yakin bir tarihte inen Siira suresinde “gdklerin ve yerin anahtarlar1”
terkibinin i¢inde, goklerde ve yerde egemenligin Allah’a ait oldugunu vurgulamak i¢in

kullanilmaktadir.!32

Bazi rivayetlere gore bu ifade ile tevhide isaret edilmistir. Ibn ‘Abbas’a gore

“goOklerin anahtar1” tevhid anlamina gelir. Rivayet edildigine gore Hz. Osman bu

128 Bzher1, Tehzibu’l-Luga, c.11, 5.80.

129 Canga, Kur’'an-1 Kerim Lugati, s.127.

130 fsfehani, el-Mufiredat, s.106; Ebii ‘Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, tah.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru Thya’i’l-Kutubi’l-‘ Arabiyye, 1957), c.2, s.84.

31 Cevheri, es-Sthah, c.2,s.527.

132 {sfehani, el-Mufiedat, s.412.
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kelimenin tefsirini Hz. Peygamber’e sorar, o da: “Allah’tan baska ilah yoktur ve O, en

biiyiiktiir.” manasina geldigini soyler.!'*?

3.21. Kabda (A=)

Kabda (4=f) kelimesi, “avug i¢i” anlamina gelmektedir ve k-b-d kokiinden
tiiremistir. Bu fiil, “bir seyi el ile tutmak, sikica kavramak elde etmek, miilk edinmek,
teslim almak”™ gibi anlamlara gelmektedir.!** Ayn1 zamanda igeriginde “tahakkiim etme”
manasini da barindiran kabda (=8) kelimesi,'* sadece bu surede isim olarak Allah’a

izafe edilmistir. Mecazen Allah’in avcunun i¢i, yani Allah’in tasarrufu demektir.

Kur’ani anlatimlarda mecaz ve tesbih, gayb alanina ait bazi hakikatleri
muhataplarin zihinlerine yakinlagtirmak, kalbi ve akli, bu benzetmeler vasitasiyla daha
giiclii bir tesirle ikna etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu sayede insanin ilgisini ve
duyarliligini canli tutmak miimkiin olur ve bu iislup onun hakikatin boyutlarin tasavvur
etmesini ve bu gergeklerin zihninde kalici olmasimi saglar.!’® Zumer suresinin 67.
ayetinde hem Allah’in avucunun i¢i hem de sag eli deyimleriyle bu mecaz anlatima yer
verilmistir. Bu deyimlerle Allah’in kdinat tizerindeki kudreti ve tasarrufu anlatilmak

istenmistir.

3.22. es-Siir (Ls<l)

Eskatolojik bir kelime olan es-siir (L<) Kur’an-1 Kerim’de kronolojik olarak ilk

defa Kaf suresinde ge¢mektedir. Kelimenin tiiredigi s-v-r kokii “meyletmek, ses

133 Nasiruddin Eba Sa‘1d el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, tah. Muhammed ‘Abdurrahman
el-Mar‘asT (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l- ‘Arabi, 1418/1997), c.5, s.47.

134 Bzher1, Tehzibu’l-Luga, c.8, s.272.

135 {sfehant, el-Mufiedat, s.392.

136 Sadik Kilig, “Kur’an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri,” Islami Ilimler Dergisi 5:1 (2010), s.20.
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cikarmak, egmek” gibi anlamlara gelmektedir. Sozliikte “ses ¢ikaran alet, borazan,

boynuz” gibi anlamlara gelen!3’

es-sir (Us=l) kelimesi on ayette “iifiirmek, tiflemek”
anlamindaki n-f~4 kokiinden tiireyen fiillerle birlikte kullanilmaktadir. Dolayistyla es-sir
(Us=<l) kiyamet giinii Israfil adli melek tarafindan insanlarin 6liim ve tekrar dirilme

vakitlerini ilan etmek lizere iiflenecek sesli bir alet olup!*® Kur’an-1 Kerim’de kiyametin

gelecegini anlatan sembolik bir kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

137 Bzheri, Tehzibu'l-Luga, c.12, ss.159-160.
138 Mukatil b. Suleyman, Tefstru Mukatil, c.3, s.685; 1sfehani, el-Mufiedat, s.292.
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IKiNCi BOLUM

ZUMER SURESININ iICERIK ANALIZI

Kur’an-1 Kerim’in ayetleri bir yoniiyle tarihin belirli bir ddneminde canli olarak
yasanan olaylara 1s1k tutar. Ayetlerin bu agidan degerlendirilmesi bize sdylemin s6z
olarak ortaya ¢ikmasina sebep olan arka plan bilgisi hakkinda fikir verebilir. Ayetlerdeki
ipuclarindan yola ¢ikarak, yani soziin kime, hangi sartlarda, nasil bir dslup ile
sOylendigini imkanlar Sl¢iistinde tespit ederek vahiy siirecinin insanin egitimindeki yol
haritasin1 anlamaya c¢alisiriz. Zira Kur’an ilk olarak nazil oldugu toplumun ahlaki,
vicdani, insani egitimini hedef alir. insani fitratina uygun bir diisiince ve hayat tarzina
kavusturma amacina yonelik bu siireg, bireysel olgunlagsmadan baslayarak iman ve ahlak
ilkelerini benimseyen mutedil bir toplumun insasina kadar belirli bir yontem ve siyaset
cergevesinde cesitli evrelerden gegmistir. Buna gore nuzil tertibi bilgisi vahyin igerik ve

iislup olarak seyrini ve gelisimini anlamaya katki saglayabilir.

Zumer suresi Mekki bir suredir. Dolayisiyla i¢erdigi konular Mekki surelerin de
agirlikli konular1 olan tevhid ve ahiret iizerinedir. Surenin nuziliiniin yaklagik olarak
Mekke doneminin ortalarima ve boykot yillart oncesine denk geldigi kabuliinden
hareketle, hitabin iman ve inkar noktasindaki ayrimi giderek keskinlesen iki taraf
tizerinden gergeklestigi goriilmektedir. Bu diinyada iman ve amel yoniinden iki gruba
ayrilan insanlarin ahirette karsilasacaklar1 neticenin de bu ayrim {izerinden karsilastirmali
olarak anlatildig1 surede, sirkten uzak durarak tam manasiyla Allah’a yonelenler tebsir
edilmektedir. Buna mukabil diger gruba inkarda ve inatta ne kadar ileri gitmis olsalar da
Allah’in rahmetinden iimit kesmeyerek O’na yonelmeleri ve kendilerine indirilene

uymalar1 yoniinde ikazlar devam etmektedir.
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Kur’an-1 Kerim ayetlerini anlamlandirma caligsmalarinda nuzil tertibi ve onun
hitap olma durumu 6nemlidir. Ayrica ayetler hakkinda kaynaklarda gecen rivayetler de
belirli agilardan dikkate alinmalidir. Buna gore calismamizda mevcut rivayetlerden
hareketle ayet metnini, metin baglamina bakarak da rivayetleri degerlendirecegimiz bir
inceleme yaptik. Bununla birlikte sure biitlinliiglinii her zaman goz 6niinde bulundurmaya

calistik.

Bu ¢ercevede konu analizi yaparken oncelikle surede kullarina s6z sdyleme
iradesinde bulunan Allah ile s6ziin yoneldigi muhataplar1 ve bunu igeren ayetleri tasnif
ettik. Iman ve amel ydniinden muhataplarm durumlan ile ilgili bilgi veren ayetlerin
tespitini yaptik. Sonrasinda ise bu tasnife gdre muhatap kitlelere Allah’in dogrudan veya
Hz. Peygamber araciligi ile hitabini, bu hitabin icerdigi agirlikli konular1 ve diyalog

akigin1 6rnekleme yapmak shretiyle ele aldik.

1. Zumer Suresinde Allah ve Muhataplar

Kur’an-1 Kerim, tarihin belirli bir doneminde Allah tarafindan insanlia dogru
cereyan eden bir sz akisi olduguna gore, bu soziin miitekellimi olan Allah ile hitap ettigi
mubhataplarin1 ne sekilde icerdigi tarihi sartlar da gbéz Oniinde bulundurularak
incelenmelidir. Boylece bu hitabin kendi zaman ile ilgili durum tespitinin yapilmast hem
o tarihe hem de giiniimiize ulasan ve ulagmasi gereken mesajlarin daha iyi anlasilmasini
saglar. Muhataplarin durumu tarihsel sartlar geregi her devirde oldugu gibi degiskenlik
gosterirken elbette sdziin sahibi i¢in boyle bir durum s6z konusu olmaz. Allah, kelaminda
cesitli vesilelerle zatin1 tanitir ve kullarindan da yaratilis gayelerine uygun olarak

kendisini tanimalarini ve gerektigi gibi kulluk etmelerini ister.
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Mekki surelerden olan Zumer suresi risaletin heniiz erken sayilabilecek bir
doneminde nazil oldugu icin, muhtevasi daha ziyade, insanlarin inanglarini ve dini
tutumlarin igerir. Bu ¢ercevede sure icerisinde dncelikle Allah’in zat1 ile ilgili verdigi
bilgileri, sonrasinda riseleti ve mesajlarin1 insanlara ulastirmasini, son olarak ise

insanlarin tevhid ¢agrisi karsisindaki tepkilerini ele alacagiz.

1.1. Allah

Insanlik tarihi boyunca zaman zaman, elgiler tayin ederek insanoglu ile canli
iletisim kuran ilahi irade, oncelikle fitratinin geregini unutan ve dogru yolu kaybeden
insana varligmi, birligini ve mutlak hakimiyetini yeniden hatirlatmistir. insan esasen
fitrat1 itibartyla agkin bir varliga baglanma duygusuyla yaratilmistir. Ancak cesitli

sebeplerden dolay1 zaman zaman dogru istikameti bulmakta zorlanmistir.

Kur’an-1 Kerim’in indigi donemde de insanlarin ¢ofgunun inanma ihtiyaci
duyduklar tanrilar1 birtakim objelerle somutlastirdiklari, tek tanri inanglarini tamamen
kaybettikleri ve bu inancin temelsizligi sebebiyle de ahlaken biiyiik bir yozlagmanin

oldugu bir siire¢ yasaniyordu.

Kur’an mesajimin temel hedefinin bireylerin zihin diinyasina tevhid 6gretisini
yerlestirmek ve muvahhidlerden olusan erdemli bir toplum insa etmek oldugunu
belirtmistik. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle ilk nazil olan boliimlerinde Allah,
zatin, sifatlarini ve fiillerini insanlara agiklamistir. Inceledigimiz surede de temel olarak
Allah’m birligi, yaraticiligi, tiim yarattiklar1 tizerindeki egemenligi, canlilarin hayatinin

devam etmesi i¢in onlar1 riziklandirmasi ile ilgili ayetler bulunmaktadir.

1.1.1. Tek Olmasi
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Kur’an-1 Kerim’in Allah kelam1 olarak insanlikla bulusmasinin baslica sebebi,
indirildigi donemde bolgeye hakim olan sirk olgusudur. Fitrat dininin bozulup tamamen
unutuldugu putperest bir topluma hitap eden Kur’an’in en 6nemli vurgusu tevhid
olmustur. Zira Cahiliye Araplar1 Allah’a inanmakla beraber, O'na ortaklar kosuyor ve
evlat isnad ediyorlardi. Ayrica onlar Allah’a yakinlasmak icin aracilara ve sefaatcilere
ihtiya¢ duyuyorlardi. Bundan dolay1 Kur’an ayetlerinin 6nemli bir ¢cogunlugu dogrudan
ya da dolayli olarak Allah’in birligini anlatir. Zumer suresinde de Allah’in zatinda ve
sifatlarinda tek oldugu, O’ndan baska ilah sifati1 tasiyabilecek bir varlik olmasinin
miimkiin olmadig1 6rneklerle, delillerle ve muhatabin anlayabilecegi sekilde ikna edici
sOylemlerle vurgulanmaktadir. Buradaki esas gaye Oncelikle hitabin ulastig1 toplumun
sirk anlayisini reddetmek ve tamamen ortadan kaldirmaktir. Zira sozliikte tek ve bir olmak
anlamindaki vahd (vahdet, vuhiid) kokiinden tiireyen tevhidin karsihigi sirktir.!*® Yani
isim ve sifatlarinda, ulGhiyet ve rublbiyetinde Allah’a ortaklar tanimaktir. O’na has
ozellikleri canli ya da cansiz herhangi bir varliga vermektir. Son din olan islam’n 6zii ise

tevhiddir.

Tevhid 0gretisini muhataplarina kavratmak, Kur’an’in ilk ve en temel hedefidir.
Bundan dolay1 Kur’an’daki diger konular ve kavramlar dogrudan veya dolayli olarak
tevhidle irtibathidir. Ciinkii Kur’an’1n odak konusu, Allah’in tanitilmasi, O’na higbir seyin
denk tutulmamasi, sirk bulasmamis bir Allah inanci yani tevhid bilincinin
kazandirilmasidir. Ayetlerin vermek istedigi mesajlari, siyak-sibak cergevesinde ve
uyarict, yoOnlendirici, 6glit verici islubuyla, genellikle tevhid ve karsiti olan sirk
ekseninde muhataplara yonelttigi goriilir. Tevhid inanci, ayn1 zamanda insanin

amellerinin Allah katinda anlam ve deger kazanmasinin &n sartidir. insanim fiili biitiin

139 Mevliit Ozler, “Tevhid,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.41, s.18.
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tutumlarinin temelinde tevhid, yani Allah’mn varliginda ve kudretinde ortagi olmadigi
inanc1 olmalidir. Aksi takdirde inan¢ boyutundaki eksiklik ya da yanligliklarin amellerin
bosa gitmesine sebep olacagi Kur’an-1 Kerim’de gesitli vesilelerle beyan edilmistir.!4°
“Eger Allah’a ortak kosarsan bilmis ol ki yaptiklarin bosa gidecek ve mutlaka hiisrana

ugrayanlardan olacaksin.”'*!

Zumer suresinin 4. ayetinde Allah’in birligini ifade etmek tlizere v-h-d kokiinden
tiireyen ve Allah’in isimlerinden olan el/-Vahid kelimesi gegmektedir. Bu ismin gectigi
ayette ise Allah’in varliginda tek oldugu gibi, O’na ve hiikiimranligina ortak olabilecek
bagka bir varligin bulunmadigi, dolayisiyla evlat edinmekten de miinezzeh oldugu
vurgusu vardir. Zira varlig1 kendinden olan ve varligin kaynagi olan sadece O’dur. O’nun

disindaki her sey ancak O’nun yarattiklar olabilir.

Allah’in tek oldugu, esinin, benzerinin ve ortaginin olmadigr anlamina gelen
tevhid, cesitli kisimlara ayrilarak anlatilmaktadir. Bunlardan en yaygin olarak bilineni
ultihiyette ve rublbiyette tevhiddir. Tevhid-i rubiibiyet, Allah’1, biitiin varligi, gékleri ve
yeri yaratan, alemin hiikiimrani olan, tasarrufunda ortagi bulunmayan, her canliya rizik
veren olarak kabul etmek, baska bir tabirle rab olarak Allah’1 kabul etmektir. Tevhid-i
ulithiyet ise ibadete, taate ve emirlerine tabi olmaya layik olanin tek Allah oldugunu kabul
edip, O’ndan baskasina kulluk etmemek ve O’ndan baskasindan yardim istememektir. 14?
Buna gore miisrikler surenin 38. ayetinde belirtildigi lizere, Allah’in rublbiyetini ve
yaratict oldugunu kabul ediyorlar, ancak O’na ortaklar kosuyorlar, ibadetlerini sadece

O’na has kilmiyorlardi. Putlarini da tazim etmeleri ve onlar1 Allah’a ulagmak i¢in araci

140 Nihat Demirkol — Hasan Yilmaz, “Kur’an’n Anlasilmasinda Odak Konu ve Kavram: Tevhid,” Tefsir
Arastirmalarr Dergisi 5:2 (2021), s5.674, 677-678.

141 39/Zumer:65

142 Yusuf el-Kardavi, Tevhidin Hakikati, cev. Mustafa Ozel (Istanbul: Ozgiin Yaymcilik, 1996), ss.21-23.
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olarak gormeleri, miisriklerin Allah’t kulluk etmeye layik tek varlik olarak kabul

etmediklerini gosteriyordu.

Zumer suresinin 6. ayetinde Allah’in tek oldugunu ifade eden (la ilahe illa hir)
vurgu, goklerin, yerin, insanin yaratilisginin anlatilmasindan sonra gelmistir. Ayette
miigriklerin kabul ettikleri Allah’1in rublbiyeti ile temelden karsi ¢iktiklart ulthiyet ilkesi
art arda zikredilmistir. Ayetin sonunda, miisrik muhataplarin Allah’in bazi vasiflarini iyi
tanidiklari, O’nun varligina ve Rab’ligina bir itirazlar1 olmadig1 ve Kur’an’in anlattigi
gercek Allah tasavvuruna bu kadar yakin olduklari halde, tevhid ¢izgisinde bir imani asla
kabul etmemeleri, ‘Nasil ¢evriliyorsunuz? Nasil haktan dondiiriilityorsunuz?’ ifadeleriyle

onlarin dikkatine sunulmustur.'+?

Insanligin bidayetinden itibaren asil olan tevhid inancidir. Allah’in tek oldugunu
bilmek, akl-1 selimin ve fitrat-1 selimin bir geregidir. Dolayisiyla, insan aklin1 kullanarak
tevhid hakikatine ulasabilir. Insana aklin1 kullanmasini tavsiye eden Kur’an, diisiinerek
ibret almasi i¢in ona, Allah’in varliginda ve hiikmiinde tek oldugunu, donemin kiiltiirel
bir gerceginden misal vererek anlatir. Surenin 29. ayetinde toplumdaki yaygin bir
uygulama olan kolelik iizerinden verilen 6rnekte ¢ok tanrili anlayisin tutarsizligi ortaya
konmustur: “Allah, gegimsiz efendileri olan bir adamla, yalniz bir kisiye bagl olan bir
adami misal olarak verir. Ikisi esit midir? Oviilmek Allah icindir, fakat ¢cogu bilmezler.”
Kolelik sisteminde makul olan her koélenin ‘bir’ efendisi olmasidir. Cok efendili bir
anlayisin sistemin diizenini bozacag bilinen bir gergektir. Bu duruma hakim ve malik
olan efendi razi gelmeyecegi gibi, boyle bir uygulama kdlenin de isine gelmez. Rim

suresinde bir efendi i¢in sahip oldugu kdlenin onun malina ve hitkkmiine ortak olmasinin

143 [zutsu’nun aslinda zihinlerinde ‘Rab’ olduguna inandiklari bir ‘Allah’ fikri bulundugu halde O nun ‘tek’
olduguna bir tiirlii inanmayan miisrik tutumuna Kur’an’in hayret ettigi seklindeki ifadesi ile anlatmaya

calistig1 hususun dogrusu kanaatimizce bdyle olmalidir. Izutsu, Kur’an’da Tanrt ve Insan, ss.156, 159.
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kabul edilebilecek bir durum olmadig1 temsiliyle Allah’in miilkiinde ve hiikiimranliginda
tek oldugu anlatilmistir.'** Bu anlamda miisrikler, kendi egemenliklerini koleleri ile
paylasmak istemedikleri gibi, bir ilahin egemenligini herhangi bir varlikla paylasmasi
evleviyetle s6z konusu degildir. Bu surede ise birden ¢ok sahibinin olmasinin ¢ikaracagi
kargasa sebebiyle kole tarafindan da istenmeyecegi gergegi drnek verilerek tevhid ilkesi
vurgulanmigtir. Sirk inancinin insan ruhunda olusturacagi celiskilere dikkat ¢eken bu
ornek, ayni zamanda onun ¢ok tanrili bir sistem icerisinde tanrilarla nasil bir iliski
kuracagi noktasinda da kargasa yasayacagina isaret eder. Nitekim surenin 8. ve 49.
ayetlerinde miisriklerin icine diistiigii tutarsizlik ve karmasa anlatilmaktadir. Onlar tanr
olarak kutsayip timit bagladiklar1 putlar1 zorluk ve sikinti yasadiklar1 bir anda inkar
edebiliyorlardi. Buna karsilik tevhidi 6ztimseyen miimin bdyle bir karisikliga ve ¢eligkiye

diismeden mutlak hakim ve efendi olarak Allah’a gerektigi gibi kulluk etmektedir.

Esas gayesi tevhid inancin1 muhataplarina tebli§ etmek ve onlarin kalplerine
yerlestirmek olan Kur’an-1 Kerim’de bu akidenin ifade edildigi bir¢ok kelime ve kavram
kullanilmaktadir. Kaynaklarda Zumer suresinde gecen bazi kavramlarin da tevhide isaret
ettigine dair yorum ve rivayetler bulunmaktadir. Bunlar surenin 63. ayetinde gegen

mekalidu’s-semavat-i ve’l-ard tabiri ile 32. ve 33. ayetlerinde gegen es-sidk kelimesidir.

Zumer suresinin 63. ayetinde gecen ve kaynaklarin bildirdigine gore, Allah’in
mahlikat1 tizerindeki egemenligi ve hakimiyeti anlamina da gelen “Gdklerin ve yerin
anahtarlart O ’nundur.” ifadesinin ne anlama geldigi, Hz. Peygamber’e sorulmus, Hz.

Peygamber de bunu “tevhid” olarak aciklamistir.'*> Bu yorumun Ibn ‘Abbas’a izafe

144 30/Riim:28 “Allah size kendinizden bir ornek veriyor: Elinizin altinda bulunan hizmetcileriniz arasinda
size verdigimiz riziklarda, sizinle egit haklara sahip ve birbirinizden ¢ekindiginiz gibi kendilerinden
cekindiginiz ortaklarimz var mi? Iste aklini kullanacak kimseler i¢in ayetlerimizi boyle agikliyoruz.”

195 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, c.5, s.47.
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edildigi bir haberi aktaran Fahreddin er-Razi (6.606/1210) Allah’in iki ilah bulunmasi
halinde alemin fesada ugrayacagini beyan ettigini'*® hatirlattiktan sonra sdyle bir
degerlendirme yapmistir: “Sirkin adlemin fesadina, tevhidin de dlemin diizenine sebep
olusu sabit olunca yerin ve goklerin anahtarinin da /@ ilahe illallah s6zii olduguna dair

hakikat ortaya ¢ikmaktadir.”147

Dogru ve diiriist olmak anlamlarina gelen es-sidk kavrami da yine Ibn ‘Abbas
tarafindan “kelime-i tevhid” olarak agiklanmigtir.'*® Ancak agirlikli goriise gore bu
kelime ile Kur’an-1 Kerim kastedilmistir. Bununla ilgili gerekli aciklamalar ilerleyen

boliimlerde yapilacaktir.

1.1.2. Yaratici1 Olmasi

Kur’ani yasalara ve aklin gereklerine gore Allah, yegane ilah olarak ayn1 zamanda
biitiin varligin kaynagidir. Kéinat ve icinde var olan her sey, Allah’in yaratma fiilinin
neticesidir. Zumer suresinde Allah’in yaratict olmasi A-I-k ve f-¢-r kokiinden tlireyen
kelimelerle ifade edilmistir. H-/-k kokii, “yaratmak, Olciip bigmek, bir seyi herhangi bir
asli ve Ornegi olmaksizin yaratmak” anlamlarini tagir.'* F-f-r kokiiniin anlami ise
“yarmak, ortadan ikiye b6lmek” olup Allah’a nisbet edildiginde “varlig1 yaratmak, ortaya
¢ikarmak™ gibi anlamlara gelir.'*® Ilk yaratilis, bir bakima mutlak yoklugun yarilarak

icinden varligin ¢ikmast seklinde telakki edildiginden fitrat kelimesiyle ifade

146 21/Enbiya’:22 “Eger yerde ve gékte Allah’tan baska tanrilar bulunsayd kesinlikle yerin gogiin diizeni
bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar: sifatlardan miinezzehtir.”

147 Fahreddin Razi, Kelime-i Tevhidin Sirlart, cev. Ibrahim Coskun (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2015), s.84.
148 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, s.204.

149 Hal1l b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, c.4,s.151.

150 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, c.7, ss.417-418; ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, c.5, ss.55-56.
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edilmistir.!>! Dolayisiyla “yoktan var etme”yi ifade eden f~¢-r fiili Kur’an’da h-/-k fiili ile

ayni anlamda ve sadece Allah’a izafe edilerek kullanilir.

Yoktan var etmek, ilah olmanin ayirici bir 6zelligi olup, miisrik Araplar da aslinda
bunu biliyorlardi. Ancak basta kendi varliklarinin sebebi olmak iizere varligin kaynagini
umursamadan yagamak islerine geliyordu. Onlar ‘yaratma’ ile ‘ultihiyet’ arasinda isabetli
bir bag kuramiyorlardi. Kur’an, sik stk Allah’in yaratma sifatina atiflarda bulunarak ve
her seyin yaraticisinin Allah oldugunu vurgulayarak muhataplarinin tapindig:r sahte

ilahlarin gegersizligini ortaya koymay1 hedeflemistir.

Kur’an, cahiliyyenin tanrilik vasfi yiikledigi varliklarin Allah tarafindan
yaratilmig oldugunu hatirlatarak bunlar tizerinden kurulmus sirk inancin1 reddetmektedir.
Onlarin goklerde ve yerde ilah olarak kutsadiklar1 ne varsa hepsinin yaraticisinin Allah
oldugunu vurgulayan Zumer suresinin 62. ayeti: “Allah, her seyin yaraticisidir ve her seyi
koruyup yoneten de O’dur.” ayni zamanda Allah’in yarattig1 her sey iizerinde tasarruf
sahibi olduguna dikkat c¢eker. Bu vurgu, Allah’in mutlak tasarrufu iizerinde sahte
putlarinin da pay1 oldugunu zanneden miisrikler i¢in cevaptir. Yaratma ile ilgili ayetlerde
amag, bilimsel ilke ve gercekleri belirtmek olmayip muhataplarin her an gordiigii varlik
ve olaylara yonelik algilarini yonlendirerek bakis agilarini degistirmektir. Miisriklerin
Allah’mn zat1 hakkindaki eksik tasavvurlarini tamamlamak ve dogru bir Allah inancina
onlarin zihinlerini yaklastirmaktir. Bunun i¢in gz 6niinde olan ancak iizerinde dikkatle
durulmayan olaylarin arkasinda ilahi kanunlarin oldugu, bu ilahi kanunlarin da diizmece

tanrilar tarafindan degil Allah tarafindan konuldugu vurgusu vardir.!'>?

151 Hayati Hokelekli, “Fitrat,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.13, s.47.
152 Fikrullah Cakmak, “Kur’an’da Tevhidin Insa Siireci,” llahiyat Tetkikleri Dergisi 49:1 (2018), s5.91-92.
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Zumer suresinin 5. ayetinde Allah’in gokleri ve yeri yaratmasi, geceyi ve giindiizii
diizenlemesi, giinesi ve ay1 yoriingelerinde belirli vakte kadar gorevlendirmesi
anlatilmigtir. Burada maksat kainatin diizenine dikkat ¢ekerek bunlarin olugsmasinda ve
isleyisinde yegane kudretin ve belirleyicinin Allah oldugunu ortaya koymaktir. 6. ayette
ise insanin yaratilis evreleri anlatilmaktadir. Insanin Rabbi ile dogru bir iliski kurabilmesi

153 Bu itibarla Kur’an hem insana

icin yaratilmis oldugunun bilincinde olmasi gerekir.
nerden geldigini hatirlatmak hem de Allah’in yaratmadaki kudretini gostermek igin
insanin yaratilisini bazi detaylar vererek anlatir. Zumer suresinin 6. ayetinde bdyle bir
anlatim bulunmaktadir: “O sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra ondan esini de var
etmistir, hayvanlardan da sizin igin sekiz es lutfetti. Sizi annelerinizin karminda ii¢
karanhik icinde tiirlii yaratilis safhalarindan gecirerek yaratmaktadir. Iste bu yaratic,

rabbiniz Allah tir. Hiikiimranlik O 'nundur, O’dan baska tanri yoktur. Buna ragmen nasil

olup da hakikatten uzaklasabiliyorsunuz?”

Yaratma anlamini ifade eden f-¢-r kelimesi Kur’an-1 Kerim’de daha az ge¢mekte
ve genellikle goklerin ve yerin yaratilmasini, toplam alt1 ayette ise insanin yaratilmasini
anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Zumer suresinin 46. ayetinde de bu kelime kullanilarak
goklerin ve yerin yaratilisina yapilan vurgunun bir dua kalib1 i¢inde gectigini goriiyoruz.
Allah’ Peygamberine “de ki” hitabiyla birlikte 6grettigi dua ciimlesinin i¢inde Allah’in
yaraticilifina ve egemenligine yapilan vurguyla birlikte ayn1 zamanda Hz. Peygamber’e
teselli ve muhataplarin durumlarin1 Allah’a havale etmesi imas1 bulunmaktadir. “De ki:

‘Ey gokleri ve yeri yaratan, duyular otesini ve duyular dlemini bilen Allah’im! Ihtilafa

diistiikleri konularda kullarin arasinda hiikmii sen vereceksin.”

153 Tzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, ss.186-188.
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1.1.3. Egemenligi

Kendisinden bagka ilah olmayan ve yegane ilah sifatiyla tiim evreni ve i¢indekileri
yaratan Allah, yarattiklar1 iizerinde de mutlak giic ve hakimiyet sahibidir. Zumer
suresinde Allah’in bu hakimiyetini ifade eden kelimelerden biri ‘miilk’ olup, “giic

2

yetirmek, hakimiyet kurmak, sahip olmak, tasarrufta bulunmak” manalarina gelen!>*
m-[-k kokilinden tiiremistir. Kelime, surenin 44. ayetinde gecer: “Gdklerin ve yerin
miilkiyeti ve tasarrufu O ’nun’dur.” Allah’in hakimiyetinin bir diger ifadesi ise 63. ayette
gecen “‘goklerin ve yerin anahtarlart O nun’dur.” terkibidir. Bu terkipte “anahtarlar”
anlamma gelen mekalid kelimesi, ayni zamanda ‘“hazine, kudret, kusatma, koruma,

himaye” anlamlarina gelmekte olup'>® bu kelimelerin tamami Allah’m kdinat ve esya

tizerindeki egemenligine delalet eder. Yani yegane malik ve mutasarrif O’dur.

Aslinda Allah’in egemenligini vurgulayan ayetler, ayn1 zamanda tevhide de isaret
eder. Zira Kur’an’da Allah’in tek ilah oldugunu ispat etmek, O’ndan baskasinin ilah
olamayacagin1 anlatmak i¢in kullanilan en Onemli argiimanlardan biri egemenlik
kavramidir. Hz. Peygamber’den ve sahabeden Allah’in goklerde ve yerde tiim yetkinin
ve otoritenin sahibi oldugunu anlatan Kur’ani ifadelerin tevhidi kastettigine dair gelen
rivayetler de boyle anlasilmalidir. Bu baglamda Kur’an, miisriklere Allah’in yerine veya
O’nun yaninda kabul ettikleri diizmece ilahlar ile gelistirdikleri tiim baglarin batil oldugu,

bu amagla yalniz Allah’a yonelmeleri gerektigi mesajini verir. !>

Kur’an, Allah-kainat iligkisine ve bununla ilgili isleyise ¢cokca yer vererek daima

Allah’m etkinligine vurgu yapar. Bunun sebebi vahiy siirecindeki muhataplarin diisiince

154 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, c.5, s.380; Cevheri, es-Sthah, c.4, s.1609.

155 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, ¢.5, s.117; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, c.9, s.47

156 Ebu’l-A 14 Mevdadi, Kur’an’in Dért Temel Terimi, ¢ev. Mahmut Osmanoglu (Istanbul: Erkam
Yayncilik, 1999), ss.33-34.
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tarzlaridir. Miisrikler, Allah inancina sahip olsalar da mevcut Allah fikri onlarin ahlaki
hayatinda higbir islev goérmedigi i¢in Kur’an’da Allah fikrinin yogun bir bicimde

vurgulandigi goriilir.!>’

Ayrica onlar Allah’1 yiice yaratict olarak kabul etmelerine
ragmen O’nun’la aracilar vasitasiyla iliski kurmaya c¢alistiklar1 i¢in, zamanla Allah’in
varliga yonelik eylemlerini de diizmece tanrilara izafe etmeye baslamiglardir. Kur’an’in,

daima Allah’in etkinliginden bahsetmesi, varlik {izerindeki tek iradenin Allah oldugu

fikrini hatirlatmak ve kavratmak igindir.!>8

Zumer suresinin 21. ayetinde, Allah’in gokten indirdigi suyu yerdeki kaynaklara
akitarak onunla tirtinleri bitirdigi, daha sonra biiyiliyen nebatatin gelisip olgunlagmasindan
sonra tekrar sarardigi, ufalanip toz haline geldigi anlatilir. Verilen bu 6rnek ile Allah’in
iradesine ve kudretine dikkat c¢ekilirken ayn1 kudretin kiyameti ve yeniden dirilmeyi de
gerceklestirecegine delil getirilir. Ayetin sonunda ise bu inceliklerden ancak akil sahibi

olup diisiinenlerin ibret alacag belirtilir.

Zumer suresinde Allah’in insani yarattig1r gibi, oliimii i¢in de belirli bir siire
belirledigi, insanin yasaminin, uykusunun ve 6liimiiniin Allah’1n irade ve kudretine baglh
oldugu 42. ayette anlatilmistir. Bu vurgunun sebebi ise, Allah’in insan1 yarattiktan sonra
bir daha onun islerine karigmayacagina dair eski cahiliye inanisidir. Boyle bir anlayisa
kars1 insanin 6mrii boyunca, hatta uykusunda ve dliimiinde de Allah’1n iradesi altinda siki

bir murakabeye tabi oldugunu vurgulamak icab etmektedir.!®

Ayrica surede hayati bu diinyadan ibaret goren, ahiret inanislar1 olmayan

miisriklere Allah’in yarattig1 ve yonettigi kainat nizamini belirledigi vakit gelince sona

157 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), s.35.
158 Cakmak, “Kur’an’da Tevhidin Insa Siireci,” 5.94.

159 1zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, s.198.
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erdirmeye muktedir oldugu anlatilirken ayn1 zamanda O’nun kiyamet giiniindeki
tasarrufuna dair tasvirler yapilmistir. Boylece hem Allah’in kudretinden hem de o giiniin
dehsetinden haber verilmistir. O gilin yeryiiziiniin tamamiyla Allah’in miilkiinde ve
tasarrufunda oldugu kabdatuhii kelimesiyle, goklerin de O’nun kudretiyle diiriiliip
kaldirilacag1 yani yok edilecegi matviyyatun biyeminihi ifadesiyle mecazi olarak
anlatilmistir. Sonrasinda ise Allah’in ahiret hayatin1 diizenleme, 6liimiine hiikkmettigi
insanlar1 huzuruna toplama ve bu diinyadaki amellerinin karsilifina gore aralarinda
hiikiim verme giicline sahip oldugu belirtilmistir. Dolayisiyla kiyamet ve ahiretle ilgili
biitiin yetki ve tasarrufun da Allah’a ait oldugu izah edildikten sonra hesap ve ceza

sahneleriyle ilgili detayl bilgiler verilmisgtir.!¢°

Allah’n egemenligini anlatan bir diger ifade ise ayn1 zamanda O’nun isimlerinden
olan vekil kelimesidir. Kelime, surenin 62. ayetinde soyle gegmektedir: “Allah, her seyin
Yaraticisidir ve O, her seyin iizerinde vekildir.” Vekil kelimesi, “birinin adina onun
islerini yoneten, bu hususta kendisine gilivenilen” anlamima gelir. Allah igin
kullanildiginda ise “varliklari tasarrufunda bulunduran, onlar1 ortaksiz ve rakipsiz olarak

yoneten, koruyup gozeten” anlaminda Allah’in mutlak hakimiyetine isaret eder.'6!

1.1.4. Rizik Verici Olmasi

Allah’mn kainat {izerindeki hiikiimranliginin tezahiirlerinden biri de canlilarin
riziklarint taksim etmesidir. Kur’an-1 Kerim’in bunu ifade eden ayetlerinde Allah’in

mutlak egemenligi geregi canlilarin rizkinin bol veya dar olmasinin O’nun dilemesine

160 39/Zumer:68-74
161 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c.4, s.630.
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bagli oldugu vurgusu 6n plana ¢ikar. Bu ayetlerden bir tanesi de Zumer suresinin 52.
ayetidir: “Bilmiyorlar mi ki Allah rizki diledigine bol bol verir, diledigine de ol¢iilii verir.

Kuskusuz inanan bir topluluk i¢cin bunda dersler vardir.”

Bilindigi gibi, Kur’an’1n ilk olarak hitap ettigi toplum, sirkin ve cahili inanislarin
karanliklarina kok salmis, dini inanglarinin merkezine putlarini konumlandirmis ve her
alanda putlarin etkinligine inanmig bir toplumdu. Onlarin zihin diinyalarini ve dikkatlerini
bu batil diizen ve anlayistan tek yaratict ve hakim ilah olan Allah’in héakimiyetine
cevirmek gerekiyordu. Bununla ilgili bir 6rnegi de yagmurun yagmasi ve rizkin temin
edilmesinde goriiyoruz. Tanrilarini memnun ettikleri i¢in onlar tarafindan yagmura ve

162 Kur’an-1 Kerim’de

berekete kavustuklarini vehmeden bazi Cahiliye Araplar igin,
riziklar1 diledigi gibi takdir ve taksim edenin sadece Allah oldugu cesitli vesilelerle
vurgulanmistir. Ozellikle isim verip deger atfettikleri Hubel gibi baz1 biiyiik putlarin
Mekke’ye getirilisi ile ilgili tarihi bilgilerden anlasildigina gére Mekke’de zaman zaman

meydana gelen kurakliktan kurtulmak ve yagmura ve berekete kavusmak icin bu

putlardan medet umduklari anlagilmaktadir.'6?

Zumer suresinin 52. ayetinin miisrikler hakkinda “onlar bilmiyorlar mi ki?”
ifadesi ile baslamasi putlar1 sayesinde yagmur ve berekete kavustuklarimi vehmeden

inkarcilarin bu konuda ¢eligki i¢inde olduklarin1 da ima eder. Zira miisrik muhataplar

162 {srafil Balc1, “Kur’an’da Adi Gegen Ug Puttan Birisi: el-Menat,” M. Mahfuz Séylemez (ed.), Cahiliye
Araplarinin Ilahlart (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016) iginde, 5.104.

163 Tbrahim Usta, “Cahiliye Dénemi Tanrilarindan Hubel,” M. Mahfuz Séylemez (ed.), Cahiliye Araplarinin
Ilahlar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016) icinde, s.162.
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gokten yagmuru indirenin kim oldugu soruldugu zaman “Allah indirdi.” cevabim

veriyorlardi. '

Bununla birlikte atalarindan tevariis ettikleri dini benimseyen ve onlarin yolunu
takip eden miisriklerin inancina goére Allah, sevdigi ve razi oldugu kullaria diinyada bol
rizik vererek onlar1 miikafatlandirir, sevmedigi ve razi olmadigi kullarinin rizkini ise kisip
daraltarak onlar1 bu diinyada cezalandirir. Dolayisiyla Mekkeli miisrikler sahip olduklar
malin, servetin ve evlatlarin coklugunu dindarliklarina, dogru yolda olduklarina, Allah’a
olan yakinliklarina ve O’nun kendilerine olan litfuna bagliyorlardi. Onlara gore
bulunduklar1 yol degil, inandiklar1 ve yasadiklar1 dini degistirmek dalaletti. Bu itibarla
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in rizki diledigine bol ve genis olarak, diledigine de kisarak
verdiginin bildirildigi ayetler bu baglamda miisriklere verilen bir mesaj olarak
degerlendirilebilir. Allah’in mali ve rizki insanlara az veya ¢ok vermesi imtihan igindir.
Diinyada dindarliklarinin veya Allah’in rizasim1 kazanmis olmalarinin bir Olgiisii

degildir.'6®

Ayrica bu ayet i¢in ilk kaynaklarda nuzil déneminde yasanan kuraklikla ilgili
degerlendirmeler yapildigina da rastlanir.!%® Ayetlerin anlaminin belirlenmesinde, konu
biitiinliigliniin ve siyak-sibakin g6z éniinde bulundurulmasinin 6nemine dikkat ¢ekmistik.
Tarih bilgisinden metin baglamini anlamaya yardimci arka plan olarak yararlanildiginda

sOyle bir degerlendirme yapilabilir.

164 29/ Ankebiit:63 “Yine onlara, ‘Géklerden su indirip de onunla 6li topraga hayat veren kimdir?’ diye
sorsan, hig¢ tereddiitsiiz ‘Allah’tir’ derler. De ki: ‘Hamd Allah’a mahsustur, ama onlarin ¢ogu akillarin
kullanmazlar.”

195 {smail Kilig, Kur’an’a Gore Miisriklerin Zihin Diinyas: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari,
2020), ss.110-111, 120.

166 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.682.
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Allah’m rizki diledigi gibi dagittigin1 belirten ayetin Oncesindeki konu akisi,
insanin sahip olduklart hakkindaki yanlis ve yersiz kanaatlerini elestirir. Kiginin bir zarara
ugradiginda Allah’a yalvardigi, kendisine Allah tarafindan nimet verildigi zaman da bunu
bir bilgi lizerine elde ettigini sdyledigi bildirilir. Ayetin devaminda ise bunun aslinda
onlar i¢in bir imtihan oldugu, oncekilerin de benzer seyler sdyledikleri, ancak elde
ettikleri onlara bir fayda vermedigi gibi, isledikleri kotiiliikler sebebiyle de
cezalandirildiklart anlatilmaktadir. Bu sekilde muhataplar da haksizlik etmeleri halinde
isledikleri kotiiliiklerin karsiligr ile cezalandirilacaklarma dair uyarilmaktadirlar. Zira
elde ettikleri nimetler, Uistlinliikleri sebebiyle degil, Allah’in takdiriyle onlara verilmistir.
Burada insanin diinyada sahip olduklarimin Allah’in dilemesi ile eksik veya fazla
olabilecegine, zarar goriince Allah’a yonelen insanin nimeti bulunca da yine O’na
stikretmesi gerektigine isaret eden ayet, ayn1 zamanda Allah’in tasarrufu hakkinda ve

O’nun ilah olarak etkinligine vurgu yapan genel bir bilgi vermektedir.

1.2. Muhataplar

Insan, esasen Allah ile arasinda var olan ontolojik miinasebetin neticesi olarak
aklin da yardimiyla yaraticisini taniyip, O’nun ¢izdigi istikamette ahlakli ve erdemli bir
hayat yasayabilir. Ancak ¢ogu zaman da zihni ve manevi kapasitelerini kullanmayan
insanin tevhid ¢izgisinden uzaklastig bilinen bir gercektir. Iste bu durumda Allah, elgileri
vasitasiyla kendini hatirlatmak amaciyla sozli bir iletisim baglatir. Kur’an-1 Kerim,

Allah’m bu maksatla insanlia son hitabidir.'¢’

167 Albayrak, Tefsir Usiilii, s.71.
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M. 7. asrin baslarina tekabiil eden bu hitabin anlasilmasi, o dénem itibartyla
Allah’n s6ziine muhatap olanlarin i¢inde bulunduklar1 sosyal ve kiiltiirel ortam, dini ve
ahlaki yasantilari, fikri yapilar1 gibi konularda tarihsel arkaplan bilgilerini zaruri kilar.
Zira biitlin bunlar ayn1 zamanda muhataplarin Allah’in hitabina olumlu ya da olumsuz

cevap vermelerinin altinda yatan faktorlerdir.

Mekke doneminin ortalarinda nazil olan Zumer suresinde tevhid davetinin belli
bir asamaya geldigini, muhataplarin davete olumlu ya da olumsuz cevap verme agisindan
aralarinda net bir karsilastirma yapilabilecek kadar kesin ¢izgilerle ayristigin1 daha 6nce
belirtmistik. Bu muhatap gruplarin tahliline gegmeden evvel, Hz. Muhammed’in genelde
Allah’1n elgisi olarak, 6zelde ise surenin indigi donem itibariyla i¢inde bulundugu durumu

resmeden ayetleri inceleyecegiz.

1.2.1. ilk Muhatap: Hz. Peygamber

Peygamber olarak Allah’in kendisine vahyettigi ilahl mesajlar1 yakin ve uzak
cevresine iletmekle yiikiimlii olan Hz. Muhammed, dogal olarak Allah kelaminin da ilk

mubhatabiydi.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in risalet gérevine vurgu yapan pek c¢ok ifade
ve tanim bulunmaktadir. Ayrica “de ki (Jﬁ)” hitaplar1 da onun mesajlari iletme gorevine
isaret eder. Zumer suresinde hem bu ayetlerin hem de kendisine dogrudan hitap eden

ayetlerin icerigini inceleyecegiz.
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1.2.1.1. ilahi Mesajlar1 insanlara fletme Gorevi

Zumer suresinde Hz. Peygamber’in el¢ilik vazifesine 33. ayette isaret edilmistir.
Ayette gecen “dogruyu getiren” ifadesi ile ilgili ¢esitli yorumlar bulunmakla birlikte

agirhkl goriis Allah’in elgisinin kastedildigidir.'®®

Getirdigi dogru, vahiydir ve onu
Allah’tan aldig: sekliyle muhataplarina iletmekle gorevlidir. Bu durum ayette: “Gercegi
getiren kisiye ve onu tasdik edene gelince, iste takva sahipleri onlardir.” seklinde beyan

edilmistir.

Hz. Peygamber’in el¢ilik gorevine isaret eden bu ayetteki es-sidk kelimesinden
baska Zumer suresinde ilahi mesajlar1 ifade eden farkli kelime ve kavramlar da
kullanilmistir. Hatta surede niiblivvete dair vurgunun bu kavramlar araciligiyla daha
ziyade vahiy lizerine odakli oldugu sOylenebilir. Surede Kur’an-1 Kerim’in kastedildigi

kelimeler sdyle siralanabilir:

es-Sidk (332)): Bu kelime s-d-k kokiinden tiiremistir. Sadece Zumer suresinin 32.
ve 33. ayetlerinde marife bir isim olarak gectigini ve kaynaklarin ¢oguna gore Kur’an-1
Kerim’e isaret ettigini daha dnce belirtmistik. Hem mastar hem de isim olarak kullanilan
sidk, hakikati konusmak, gercege uygun bilgi vermek, vaadine sadakat gostermek,
dogruluk, diirtistliik, giivenilirlik gibi anlamlara gelir. Nisa suresinde iki defa!®® Allah’mn
sOzii anlaminda hadis ve kavl kelimeleriyle birlikte ism-i tafdil formunda geger ve
Allah’tan daha dogru sozlii kimsenin olmadigim1 vurgulamak i¢in kullanilir. Allah

tarafindan indirilen Kur’an, anlattig1, bildirdigi her konuda mutlak dogrudur, diinya ve

168 Muhsin Demirci, Kur’an Tefsirinde Farkli Yorumlar (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2017), c.3, ss.29-30.
169 4/Nisa’:87; 4/Nisa’:122
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ahirete iliskin soyledigi, haber verdigi her sey mutlak gergektir ve mutlaka

gerceklesecektir.!”?

Ayette sidk, yani dogru kelimesiyle kastedilen Kur’an-1 Kerim’i getiren ve tasdik
eden kimseler ism-i mevsul ile miiphem olarak anlatildiglr i¢in burada kimlerin
kastedildigine dair kaynaklarda cesitli yorumlar bulunmaktadir. Bunlardan gercege en
yakin olan Katade, Mukatil b. Suleyman, ‘Abdurrahmn b. Zeyd gibi otoritelerden gelen
Kur’an-1 Kerim’i getirenin Hz. Peygamber onu tasdik edenin ise biitiin miiminler oldugu
seklindeki yorumdur. Bununla birlikte yine kaynaklarda farkli bazi degerlendirmelerin
bulunmasi nuzll asrinda yaganan canli tablolar1 canlandirma amacina yonelik gayretlerin
sonucu gibi gériinmektedir. Ornegin Hz. Ali’nin sidfk1 getirenin Hz. Peygamber, onu
tasdik edenin Hz. Ebl Bekir oldugunu sdyledigi, Mucahid’in ise tasdik eden ifadesiyle

Hz. Ali’nin kastedildigini soyledigi rivayet edilmistir.!”!

el-Kitab (<)): Kur’an-1 Kerim i¢in kullanilan 6zel isimdir. Zumer suresinin 1.,
2., 23. ve 41. ayetlerinde olmak {izere Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan indirildigi
vurgulanarak dort defa geger. Bu ayetlerden son ikisinin metin baglaminda ayni1 zamanda
Kur’an-1 Kerim’in hidayete giden dogru yolu gosterdigi, Allah’in insanin hidayetini
dilemesinin onun vahye kulak vermesi ve ittiba etmesinin neticesi olabileceginin
vurgulanmas: dikkat cekicidir. Insanin hidayet veya dalaletinin Allah’in mesietine
baglandig1 ayetlerde aslinda belirleyici olanin insanlarin Allah’in sézline uyma iradesini
gosterebilmeleri oldugu 41. ayette su sekilde anlatilmaktadir: “Biz sana, insanlar igin

gercegi ortaya koymak iizere kitabt indirdik; artik kim dogru yolu izlerse kendi iyiligi i¢in

170 Ziilfikar Durmus, Kur'an’a Gére Kur’an (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012), ss.127-129.
171 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.677; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.20, ss.204-205.
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izlemis olur, kim de yoldan saparsa kendi aleyhine sapmuis olur; sen onlardan sorumlu

degilsin.”

Kur’anen ‘Arabiyyen (G2 LE‘\}g): “Arapga bir Kur’an” ifadesi Kur’an-1 Kerim’de
toplam alt1 kere gecer. Zumer suresi 28. ayette Allah kelaminin Arapg¢a bir Kur’an olarak
indirildigi, kendisinde hi¢bir “egrilik” (zs=) yani herhangi bir karisiklik, ¢eligki, sliphe
veya ihtilaf bulunmadig1 ve insanlarin iyice diislinlip ibret alabilmeleri i¢in her tiirlii
ornegin tafsilath bir sekilde agiklandigr vurgusuyla birlikte anlatilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in dilinin Arap¢a olmasit Allah’in her peygamberi kendi kavminin diliyle
gondermesi gergegiyle ilgilidir.'”? Hz. Peygamber ve ¢agdaslar1 da Arap oldugu i¢in
dogal olarak bu iletisim ilk muhataplarin diliyle gergeklesecektir. Bunun anlami, mesaji
biitiin insanlig1 kapsayan ve hitab1 tiim insanlar i¢in baglayici olan Kur’an-1 Kerim’in
hedefledigi 1slah ve irsad hareketine yonelik iman ve ahlak ilkelerinin ilk muhataplarin

diliyle, araciligiyla ve 6rnekliginde diger ¢aglara ve insanlara ulagmasidir.!”?

Ahsene’l-Hadis (<230 2a0): Bu terkibin Kur’an-1 Kerim’de sadece bu surede
gectigi ve Kur’an-1 Kerim’in kastedildigi daha dnce ifade edilmisti. Zira 23. ayette “Allah,
sOziin en giizelini indirdi.” ifadesi ile vahiy kastedilmistir. Bu gercek sure ve Kur’an
biitiinliigii ¢ercevesinde gayet agik oldugu halde kaynaklarda bu ayetle ilgili sebep ifade
eden ilging bir rivayet bulunmaktadir. ‘Abdullah b. “‘Abbs’dan gelen rivayete gore o sdyle
demistir: “Bir giin Ashab: “Ya Rastlallah! Bize bir seyler anlatsaydiniz” demisti. Bunun

lizerine ayet nazil oldu.!”* Basta Taberi olmak iizere bircok kaynakta zikredilen bu

172 14/Tbrahim:4
173 Durmus, Kur’an’a Gore Kur’an, s.131.

174 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, 5.193.
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rivayetin sebep ifade etmesi sebeb-i nuzll rivayetlerinin metin ve mantik agisindan da

sorgulanmasi gerekliligini ortaya koymaktadir.

el-Kavl (d}ﬂ‘) Konusmak, sdylemek, haber vermek, hitap etmek anlamlarina
gelen kelime, Kur’an-1 Kerim’de yiize yakin yerde “konusulan s6z” anlaminda geger.
Bunlardan ¢ogu insan s6zii i¢in kullanilirken az bir kismi ile Allah’in s6zi kastedilir.
Allah’m sozii ise bu surede 6zellikle “vahiy” kelimesiyle es anlamli kullanilmigtir. Bu
kelimenin vahiy ile es anlamli kullanildigini ilk olarak erken donemde nazil olan
Muzzemmil suresinin baginda goriiriiz. Sure i¢inde el-kavl (J}ﬂ\) kelimesinin de “soziin
en gilizeli” anlaminda vahye isaret ettigini, “aindl & )i-ﬁéﬂ M O sraild &aj\” ibaresinden
anltyoruz. Buradaki kullanim yukarida gecen ve yine vahiy kelimesiyle es anlamli

kullanilan ahsene 'I-hadis (<x2>)) (wal) terkibiyle ayni manayi ifade etmektedir.

Zumer suresinde “de ki” hitabinin gectigi 10. ayette iletilmek istenen séz Hz.
Peygamber’in dilinden inananlara yonelir. Miiminler i¢in uyar1 ve yonlendirme bulunan
bu ayette elcinin dilinden aktarilmasi istenen soziin “Ey kullarim” seklinde baslamasi,
Kur’an’1n hitap olma durumunun bir neticesidir. Kullarin nispeti esasinda Allah’a yapilir.
Ancak konusma dilinin tislubu yaziya bu sekilde yansimistir. Ayetin i¢eriginde inananlara
takva, iyilik, sabir tavsiye ve telkin edilir. Bunun disinda “de ki” hitabinin yer aldigi
ayetlerin sdylemi inkarcilara yonelir. Allah’in elgisi ile inkarcilar arasinda gegen
diyaloglarda Hz. Muhammed’in aktarmasini istedigi sozler davetle ve miisriklerin
ultihiyet anlayisindaki sapkinliklarla ilgilidir. Hz. Peygamber’in “onlara syle” hitabiyla

vazifelendirildigi ayetler ve konulari su sekildedir:

- 11-14. ayetlerde Hz. Peygamber’in miisriklere sadece Allah’a kulluk ile
emrolundugunu ve karst gelmesi halinde Allah’in azabindan korktugunu

bildirmesi,
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- 15. ayette miisriklere meydan okuyarak Allah’tan baska varliklara tapmalari
halinde baslarina gelecek azab1 haber vermesi,

- 38. ayette yine miisriklere Allah’tan baska taptiklarinin zarar1 ortadan
kaldirmaya veya rahmete engel olmaya giiclerinin yetip yetmeyecegini
sorarak tevhidi vurgulamasi,

- 39. ayette tevhid davetine aldiris etmemeleri ve inat etmelerine karsi yine
meydan okuyucu bir lislup ile asagilanmanin ve kalici azabin baslarina
gelecegini bildirmesi,

- 43. ve 44. ayetlerde Allah’a yaklasmakta araci olmalarin1 umduklar putlarin
boyle bir yetkisi olmadigini, biitiin yetkilerin Allah’a ait oldugunu
vurgulayarak tevhide davet etmesi,

- 53. ayette inkarcilara i¢inde bulunduklar kiifiir, kibir ve azgimlikla haddi
asmis olsalar bile tevbe ederek Allah’in rahmetine yonelmeleri noktasinda
kusatict bir ¢agr1 daha yapmasi,

- 64. ayette ise, yine inkarcilara Allah’tan baskasina kulluk etmeyi kendisine
emretmeleri halinde kesinlikle boyle bir sirk tutumu i¢inde bulunmayacagini

bildirmesi Hz. Peygamber’e emredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “de ki” hitabinin bazi formlarin1 Hz. Peygamber’in sahsinda
muhataplara 6gretilen dua ciimleleri olarak goriiriiz. Surenin 46. ayetinde buna bir 6rnek
olarak Hz. Peygamber’in Allah’a yonelirken zikredebilecegi bir dua cilimlesi
bulunmaktadir: “De ki: ‘Ey gékleri ve yeri yaratan, duyular otesini ve duyular alemini

bilen Allah’im! Ihtilafa diistiikleri konularda kullarin arasinda hiikmii sen vereceksin.”
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1.2.1.2. Hz. Peygamber’in Sahsina Yonelik Uyarilar

Zumer suresinin nazil oldugu donemde Hz. Peygamber ile Mekke’deki ileri gelen
miigrikler arasindaki iletisimin devam ettigi, ancak iliskilerin gerilimin ileri bir safthasinda
oldugu anlasiliyor. Bu agamada ilahi mesajlarin Hz. Peygamber’in hem kulluk hem de
elcilik goreviyle ilgili hatirlatmalar1 icerdigini ayni1 zamanda karsilastigi tepkilere ve

zorluklara kars1 da onu teselli edip destekledigini goriiyoruz.

1.2.1.2.1. Tevhid Bilinci ile Kulluk Etme Emri

Hz. Peygamber’in sahsinda tevhid vurgusu, 4-/-s kokiinden tiireyen i4/ds kelimesi
ile yapilmistir. Surenin hemen girisinde yapilan bu vurgu, Allah’in el¢isine hitaben kitab1
(vahyi) indirdigini beyan etmesinin ardindan, bir anlamda vahyin esas inme sebebini
aciklar niteliktedir: “Biz bu kitabi sana gergegin bilgisi olarak indirdik; oyleyse icten bir
inang ve baghlik gostererek sadece Allah’a ibadet et.” Hz. Peygamber’e sadece Allah’a
yonelmesi ve ilahlik sifat1 yakistirilan her seyden uzak durmasi emredilerek tevhid bilinci

pekistirilmektedir.

Surenin ilerleyen boliimlerinde ayni vurgu, yukarida ifade edildigi gibi, bu kez
Hz. Peygamber’in inkarct muhataplara iletmesi i¢in “de ki’ hitabi ile yapilmustir: “De ki:
Kuskusuz ben, kendisine igten bir inang ve baghlik gostererek Allah’a ibadet etmekle
yiikiimlii kilindim.” Bu ayetlerde tevhid ilkesi Hz. Peygamber’in dilinden miisriklere kars1
ikrar ve teyit edilmektedir. Ayn1 zamanda bu ayetlerde surenin indigi doneme ait
miigriklerin eylemlerini ve sdylemlerini yansitan tablolar bulundugu kaynaklarda gecen

bazi rivayetlerden anlagilmaktadir.
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Rivayetlere gore, Kureys’in inkarcilari, Hz. Peygamber’e “Bize getirdigin bu dine
seni sevkeden nedir? Baban ‘Abdullah’in, deden ‘Abdulmuttalib’in ve kavminin ileri
gelenlerinin dinini gérmez misin? Onlar Lat, Uzza ve Menat’a tapmaktadirlar. Sen de

onlara uysan ya!” dediler de bunun iizerine ayetler indi.!”

Miisriklerin bu eylemlerinin ve sdylemlerinin sebebi, Hz. Peygamber’in zihnini
karistirmak ve onu bu davet isinden vaz gecirmek idi. Surenin genel ¢ergevesinden ve
ayetler hakkinda varid olan bazi rivayetlerden anlasildigina gore miisrikler o dénemde
Hz. Peygamber’e putlarina olan baghliklarini bildirerek onun da atalarinin kurdugu sirk
diizeninden ayrilmamasi gerektigi yoniinde telkinde bulunuyorlardi. Bu itibarla
Peygamber’in sahsinda tevhidi vurgulayan ayetlerin onun imanini ve peygamberlik
vazifesini tahkim ve takviye etmek i¢in nazil oldugu sdylenebilir. Yoksa peygamber
olarak zaten bu tarz sapkinliklardan korunmustur. Miisriklerin tevhid davetinin
ciddiyetini bozmak, farkli diisiince ve gerekcelerle bulandirmak istemelerine karsilik,

ilah mesajlar boyle bir duruma asla miisaade edilmeyecegini beyan etmektedir.

1.2.1.2.2. Amellerinin Bosa Gitmesi Uyarisi

Zumer suresinin indigi donemde miisriklerin Hz. Peygamber’in davetinin hizin
kesmek, daha fazla insani etkilemesine engel olmak icin biiylik bir ¢caba gostermeye
devam ettikleri anlagiliyor. Surenin 64. ayetinde onlarin bu amagla yapmis olduklar
teklifler dikkati ¢cekmektedir: De ki: “Ey cahiller! Bana Allah’tan baskasina kulluk

etmemi mi teklif ediyorsunuz?” Sana ve senden dncekilere soyle vahyedildi: “Eger

175 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.672; Vahidi, el-Vasit, c.3, s.574.

91



Allah’a ortak kosarsan bilmis ol ki yaptiklarin bosa gidecek ve mutlaka hiisrana

ugrayanlardan olacaksin.” “Hayir! Yalniz Allah’a kulluk et ve siikredenlerden ol!”

Islam tarihi kaynaklarinda inkarci miisriklerin Mekke dénemi boyunca Hz.
Peygamber’i yeni getirdigi dinden vazgegirmeye calistiklarina dair bircok rivayet
bulunmaktadir. Onlar, Hz. Peygamber’e amcasi araciligiyla veya dogrudan gelerek
atalarmin dinine ve geleneklerine bagli kalmasi ve yapmis oldugu tevhid davetinden
vazgee¢mesi durumunda ne isterse vereceklerini soyliiyorlardi. Bu sekilde Hz. Peygamber
iizerinde baski kurup en azindan aralarinda orta bir yol bulmak i¢in ¢abalayan inkarcilar
gosterdikleri c¢abalarin neticesi olarak da cesitli pazarliklar yapiyor ve uzlagma
tekliflerinde bulunuyorlardi.!’® Zumer suresinin 64. ayetine de bdyle bir tablonun
yansidig goriilmektedir. Zira onlar bu teklifler cergevesinde Hz. Peygamber’e “Sen bizim

ilahlarimiza taparsan biz de senin ilahina tapariz.” diyorlardi.

Aslinda onlarin bu israrlarimin ve hirshi tutumlarinin cevabi davet siirecinin
baslarinda Kafiriin suresi ile Hz. Peygamber’in dilinden ve onun bu konudaki kararliligini
vurgulayict bir sekilde verilmisti. Ancak Islam davetini ortadan kaldirma konusunda
iimidini kesmeyen miisriklere kars1, bu kez Zumer suresinde Hz. Peygamber’in kararlilig1
pekistirilerek inkarcilara aldirig etmemesi gerektigi, sayet onlara itibar ederse amellerinin
bosa gidecegi ve hiisrana ugrayanlardan olacagi haber verilmektedir. Bu ikazlarin
yapildig1 65. ayette “eger ortak kosarsan, sirke diisersen” anlaminda bir ifade
geemektedir. Esasen bir peygamber icin Allah’tan baskasina yonelmek, sirk iceren bir
davranigta bulunmak s6z konusu olmayacagi i¢in bu uyarilarin Hz. Peygamber’in

sahsinda diger miiminlerin dikkatini ¢ekmek i¢in yapildig1 anlagilmaktadir. Ayni

176 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Ta rifu’l-Umem ve’l-Mulitk tah. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim (Kahire: Daru’l-Maarif, 1967), c.2, ss.326-327; ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, c.1, ss.333-
334,
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zamanda bu sdylemin amacinin Hz. Peygamber’in motivasyonunu artirmak, miiminlere
saglam bir model olusturmak, kafirlere ise istediklerini asla elde edemeyeceklerine dair

kesin bir durus sergilemek oldugu sdylenebilir.

1.2.1.2.3. insanlara Karsi1 Gorevinin Sadece Teblig Etmek Olmasi

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde Hz. Peygamber’in gorevinin sadece ilahi
mesajlari insanlara iletmek, onlara dogruyu bulmalari igin yol géstermek oldugu, onlarin
imanlarmdan sorumlu olmadig1 belirtilir. Ozellikle bu hatirlatmalar davet karsisinda
inkarcilar cephesindeki direncin arttigi donemde daha sik goriilir. Cilinkii Hz.
Muhammed, rahmet peygamberi olarak herkesin iman etmesini ve baglarma gelecek
azaptan kurtulmasini istemistir. Ancak Allah, 41. ayette elgisine gorevinin sinirlarini
hatirlatmis, halki imana zorlamakla miikellef olmadigmi bildirmistir.!”” Hidayet ve
dalalet arasinda se¢im yapan insan iizerinde Hz. Peygamber’in teblig etmekten baska bir
etkinligi olmadigina, onlar1 hidayete zorlamak gibi bir gérevi bulunmadigina isaret etmek
tizere: “Sen onlardan sorumlu degilsin.” buyurmustur. Yani ‘sen onlar1 hidayete erdirmek
icin zorlayici degilsin.” demektir. Clinkii teklif, segme hiirriyetinin oldugu yerde anlam
ifade eder. Kul, tercihlerinden sorumlu olduguna gore hiir iradesinin se¢imine gore

muamele gorecektir.

Ayrica surenin 19. ayetinde hakkinda ahiret azabinin kesinlestigi kimseyi
Peygamber’in atesin i¢cinden asla kurtaramayacagi teyid edilmektedir. Cilinkii onun gérevi
Kur’an-1 Kerim’de sadece insanlara teblig etmek olarak tanimlanmistir. Atesi boylayacak

olan kimse ise, Allah’in verdigi akli ve Ozgiir iradeyi kullanarak Hz. Peygamber’in

177 Cabiri, Fehmu’I-Kur’an, c.1, s.150.
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aracilig1 ile kendisine yapilan uyarilar1 dikkate almak yerine inkar yolunu se¢mis ve bu
tercihinin neticesi olarak azabi hak etmistir: “Hakkinda azap hiikmii kesinlesmis kimseyi,

sonugta atesi boylayacak olani sen mi kurtaracaksin?”

1.2.2. inananlar

Vahyin bidayetinden itibaren 6zellikle Mekke doneminde en merkezi olgu tevhid
oldugu i¢in Hz. Peygamber’in c¢agrisi karsisinda muhataplarin tepki ve tutumlari tevhit
davetinin neticeleri bakimindan ele alinmalidir. Zumer suresinin nazil oldugu donemde
Hz. Peygamber’in davetine olumlu veya olumsuz cevap verenlerin daha net tasvirlerle
anlatildigr goriilmektedir. Surenin 17. ve 18. ayetleri ona inananlarin eski cahili
anlayislarin1 ve aligkanliklarini terk ederek Allah’a yoneldiklerini anlatir. Bu itibarla
simdi sozii edilecek muhatap grubun vahyin gerceklestirmek istedigi hedeflere ulagsan

grup oldugunu soyleyebiliriz.

1.2.2.1. Sahte ilahlardan Uzak Durma ve Allah’a Yonelme

Kur’an-1 Kerim’in &zellikle 13 yillik Mekke doneminin baslica hedefi, sirk
diizeninin hakim oldugu bir toplumun fertlerinin bu diizeni ve sirk kostuklari biitiin
unsurlart terk ederek Allah’a ydnelmelerini saglamakti. Dolayisiyla puta tapmanin
batilligini kabul edip, Allah’tan bagka ilah olmadigini kabul edenler her dénemde
ovillmiis ve miijdelenmistir. Zumer suresinin 17. ayeti buna drnektir: “Sahte tanrilara

kulluk etmekten ka¢inan, yiiziinii ve oziinii Allah’a ¢evirenlere miijdeler olsun.”

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinda iislup 6zelliklerinin 6éneminden bahsetmistik.

Bu 6zelliklerinden en 6nemlisi her ne kadar hitap olsa da ayetlerin art arda gelisinde
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biiylik bir tenasiip ve konu biitiinliigiiniin bulunmasidir. Bunun yaninda karsitliklarin bir
arada ve belli bir insicam i¢inde dikkatlere sunulmasi da Kur’an’in 6nemli anlatim

Ozelliklerindendir.

Surenin 15. ve 16. ayetlerinde Allah’tan baska putlara tapanlarin ve sirkten
vazge¢cmeyenlerin baglarina gelecek kotii akibet anlatildiktan hemen sonra bu kimselerin
azaptan kurtulmak i¢in gelistirmeleri gereken olumlu davraniglar ve bunun 6rnekleri
inananlarin 6zellikleri olarak anlatilmaktadir. Dolayistyla hem konu akist hem de Kur’an-
1 Kerim’in karsit durumlar: bir araya getirerek anlatim 6zelligi ayetin muradini ortaya
koymaktadir. Ancak 6zellikle ilk donem miifessirlerinin yorumlar1 veya ayetleri somut
hadiselerle bagdastirma gayretleri neticesinde bu ayetle ilgili olarak farkli rivayetler
aktarilmigtir. Bu rivayetler 17. ayetin Islam &ncesinde hanif olarak isimlendirilen
kimseler hakkinda indigini beyan eder. Bu c¢ercevede ayetle ilgili olarak Hz.
Peygamber’in risaletinden once de sirkten ve putlara tapmaktan uzak duran kisilerin

isimleri kaynaklarda zikredilmistir.

Erken donem kaynaklarinda bulunan bilgilere goére Zumer suresinin 17. ayeti
Peygamber gonderilmeden 6nce de tevhid inanci tizere oldugu bilinen bir grup hakkinda
nazil olmustur. O grup, Allah’tan bagkasina ibadet etmekten uzak durmustur. Ayet bu
kisileri vmek igin indirilmistir. ibn Zeyd de: “Bu ayet, ii¢ kisi hakkinda inmistir. Onlar
cahiliye devrinde /g ilahe illallah derlerdi. Bu ii¢ kisi: Zeyd b. ‘Amr, Ebii Zerr el-GifarT

ve Selman el-Farist’dir.” demistir.!”®

Anlagildigina gore ayette gecen fagit kelimesi ve ondan uzak duranlarin
oviilmesi, nuzil siirecinde yasanan canli bir tabloyu yansitmak yerine risalet dncesi

doneme atif yapildigi yoniinde yorumlara sebep olmustur. Oysa suredeki konu akisi ve

178 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, s.185; Vahidi, Esbabu Nuziili'l-Kur’an, s.382.
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mevcut tablo, Kur’an-1 Kerim’in inzar ve tebsir eksenli olarak karsitliklar1 bir araya
getirme tislubuna giizel bir 6rnektir.!”® Hemen 6ncesindeki ayetlerde sirki ve putlari terk
etmeyenler baslarina gelecek azap ile uyarildiktan sonra sirkin her ¢esidini kapsamina
aldig1 i¢in Ozellikle kullanilan bir ifade olarak tagittan sakinanlar, uzak duranlar,

uzaklasanlar miijdelenmektedirler.

Bazen ayetlerin nuzill sebebi olarak bilinen ya da ayetin belirli kisilerle veya
olaylarla iligkisi kuruldugu i¢in kaynaklara giren rivayetlerin aslinda oradaki konu
akistyla uyumlu olmadigi goriiliir. Bu durumda konu biitiinliigii dikkate alinarak ve
ayetlerin Oncesinde veya sonrasinda yer alan ayet gruplariyla baglantilar1 kurularak
anlamlandirilmalar1 daha dogru olur. Miimkiin oldugu kadar 6ncelikle Kur’an’in metin
baglamindan yararlanilmali, rivayetler ise anlam ve akisla uyumlu olduklari siirece

degerlendirilmelidir.'8°

1.2.2.2. Sozii Dinleme ve En Giizeline Uyma

Zumer suresinde Allah’in miijdeledigi kullarinin 6zelliklerinden biri ‘sz’
dinleyip en giizeline uymalaridir. 18. ayette gegen ‘s6z’ kelimesi ile kastedilen vahiydir
ve baglam dikkate alindiginda insanin vahye kulak verip ona uyma iradesi gostermesinin
Allah’1n hidayete erdirmesi i¢in On sart oldugu anlagilmaktadir. Bunun i¢in de akil sahibi
olmanin 6nemine vurgu yapilir: “Soylenenleri dinleyip de en giizeline uyan kullarimi

miijdele! Iste Allah’in dogru yolu buldurdugu kimseler onlardir, asil akil, iz ‘an sahipleri

de onlardir.”

179 Kur’an-1 Kerim’in anlatim 6zellikleri hakkkinda bkz. Hatice Gormez, Kur an-1 Kerim in Ikili Anlatim
Uslubu Baglaminda Tergib ve Terhib (istanbul: KURAMER, 2017), ss.61-70.
180 Derveze, Kur’an’t Anlamada Usil, ss.195-196, 296-297.
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Kur’an-1 Kerim’de hidayetin ve dalaletin Allah’a nispet edildigi ayetler, kulun
iradesi ekseninde her zaman tartisilmigtir. Bu konuyla ilgili ayetlerde kulun hidayete
ermesi veya dalalete diismesi Allah’in fiili olarak zikredilmektedir. Ancak bunun
sebebinin insan iradesinin devre dis1 olmasi degil, Allah’in mahlikat {izerindeki mutlak
hakimiyetinin ve etkinliginin vurgulanmasi oldugu sOylenebilir. Zira bu ayetlerin
cogunun metin baglamima bakildiginda, hidayete kavusmak icin Oncelikle kulun
iradesinin etkin olduguna ve kendisine iletilen vahye kulak vermesi gerektigine dair
isaretler bulundugu gériiliir. Ozellikle Zumer suresinde Kur’an ayetlerinin indirilmesiyle
ilgili ayetlerin hidayet ve dalaleti anlatan ayetlerle yakin bir anlam iligkisi icerisinde
zikredildigi fark edilmektedir. Demek ki hidayete ermek i¢in insanin nefsani hirs ve
arzularindan, 6n yargilarindan uzak bir sekilde kalbini Kur’an mesajina kars1 agmasi ve
yumusatmasi sarttir. Nitekim Kur’an ayetlerine biitiin olarak bakildiginda Allah’in zalim,
fasik, niyetleri ve ahlaklar1 bozuk kimseleri saptirma, yani sapkinlikta birakma; iyi
niyetleriyle vahyi dinlemeye, anlamaya ve ona uymaya calisanlari ise dogru yola iletme

iradesi gosterdigi anlagilir.

Ayetin sonunda ise biitlin bunlar iizerinde ancak akil sahiplerinin diisiiniip ibret
alacagi beyan edilmektedir. Ayette gecen /ubb kelimesi “bir seyin 6zii, cevheri, halis ve
iyi olan1” anlamlarina gelmektedir. Akil da insanda bulunan seylerin en degerlisi ve 6zii
oldugu igin /ubb kelimesiyle ifade edilmistir.!8! Kelimenin aklin kemale ermis halini ifade
ettigi de sOylenmistir. Bu sebepten dolay1 u/u ’l-elbab terkibi, temiz akil sahipleri, tistiin
akil sahipleri gibi tabirlerle de tanimlanmistir. Bu 6zellikteki bir akla ise ancak iman eden

kimselerin sahip olabilecegi belirtilmistir.!8? Ulu’l-elbab lafzinin, Zumer suresinin 18.

181 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, c.8, ss.316-317; isfehani, el-Mufiedat, s.449.
182 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'I-Gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l- ‘Arabi, 1420/1999), c.9, s.459.
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ayetinde iman ederek hidayete erdirilen kimselerle ayn1 baglamda kullanilmasi da tespit

edilen bu hakikatleri desteklemektedir.!®3

Allah’m elgileri araciligiyla yaptig1 kulluk davetine uymak ve elgilerin izlerini
takip etmek ‘ittiba’nin gereklerindendir. Insanin yapmasi gereken aklin kilavuzlugunda,
hiir iradesiyle ve tercihlerinin sonucunun farkinda olarak davet edildigi tevhid dinine ve
o dinin kurallarma uymasidir.'®* Nitekim 18. ayette Allah’in soziinii, O’nun elgisinden
iyiye, dogruya ve erdemli olana yoneldiklerini ve peygamber’e ittiba etme ¢abasi i¢inde

olduklarini gosteren bir tablo bulunmaktadir.'®3

Ayetin devaminda ise Oncelikle bu 6gretiler karsisinda inkar ve isyan tavri iginde
bulunan karsit grubun atese gireceginin bildirildigi olumsuz akibet, sonrasinda ise
Allah’m ve Peygamber’inin yoluna uyanlarin kavusacagi uhrevi nimetler muhataplarin
dikkatine sunulmustur. Bu sekilde muhataplardan tercihlerinin ve gittikleri yolun sonunu

bilerek hareket etmeleri istenmistir.

1.2.2.3. Gece ibadeti

Allah’mn varligini ve birligini tantyip O’na iman eden miiminin, Allah ile arasinda
dogru bir iligki tesis ettikten sonra, onu kuvvetlendirmeye ve pekistirmeye ihtiyaci

oldugunu anlayabildigimiz ayetlerden biri Zumer suresinin 9. ayetidir. Bu ayet iman ile

183 Genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Giir, “Kur’an’da Gegen “Akil Sahipleri” ifadelerinin Anlam ve Tahlili,”
Turgut Akyiiz (ed.), Akl Kitabr (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2020) iginde, c.2, ss.38-49.

184 Erdogan Pazarbasi, “Itaat ve Ittiba,” Mehmet Pagaci vd. (ed.), Hayat Rehberi Kur’an (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2021) iginde, c.3, s.583.

185 Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat, s.509.
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davranig arasindaki bu iligkinin nasil olmas1 gerektigine ve bunun 6nemine isaret eder.
Ayn1 zamanda ayetin Oncesiyle irtibatina ve metin baglamina bakildigi zaman énemli bir
karsilagtirma yapildig: goriiliir. Bir 6nceki ayette sadece sikintili anlarda Allah’a yonelip,
rahata erince tekrar sirk kosmaya devam etmek siretiyle ikircikli bir tavir sergileyen
miisriklerin Allah’a sozde bagliligi ile gercek iman sahiplerinin durumu ve durusu
karsilastirilir: “(Bu adam mu,) yoksa ahiret kaygisiyla ve rabbinin rahmetine nail olma

timidiyle gece vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kisi mi

(daha iyi)?”

Cahiliye insan1 aslinda yaratici bir ilah fikrine sahip olmasina ragmen kibri, seref
ve haysiyet anlayis1 sebebiyle bu agkin varlik ile dogru bir iliski kuramiyordu. Onun
magrur karakteri ve sahip oldugu bagimsizlik ruhu biitiin kdinat1 idare eden bir iradeye
boyun egmesine izin vermiyordu.'®¢ Bu ayetlerde miimin ile Allah’a inandigini iddia eden
miigrik arasindaki fark, iman etmenin 6zel ve ayricalikli bir boyutu oldugu belirtilerek
vurgulanmistir. Kisinin hem amelde hem de s6zlerinde kullugunun bilincinde olmast,
Allah’a olan bagliligini davranisi ile gostermesi, bunun i¢in de 6zellikle en sakin ve tenha
vakitler olan gece saatlerinin tercih edilmesi ayette one ¢ikan Onemli hususlardir.
Bilindigi gibi risaletin ilk yillarindan itibaren Hz. Peygamber’e diinya mesguliyetinin
azlig1, zihni berrakligin yogunlugu sebebiyle ibadet i¢in gece vakitlerini tercih etmesi
tavsiye edilmistir. Ayrica gece ibadeti gozlerden uzak bir sekilde Allah’a daha

samimiyetle yonelmek agisindan da tesvik edilmistir.

Allah’a yonelmek ve yakinlagsmak amaciyla Ozellikle gece saatlerine 6zgii
ibadetin vurgulandig1 Zumer suresinin 9. ayetinde secde ve kiyamla birlikte kunuttan da

bahsedilmektedir. Ism-i fail kalibindaki k@nit kelimesinin nuzdl sirasma gore ilk defa

186 Tzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, ss.297-299.
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Zumer suresinde gectigi daha once ifade edilmisti. Secde, riikki ve kiyam ise erken
donemlerden itibaren inen surelerde bulunmaktadir. Zira bu riikiinler Hz. ibrahim
zamanindan beri var olan ve Kabe’de ya da Kabe avlusunda kulluk ve ibadet amacryla
Hz. Peygamber’in risaletinden 6nce de miisrikler tarafindan bilinen ve yapilan
hareketlerdi. Ancak ibadet amacli sahip ¢iktiklar1 bu gelenekler miisrikler i¢in putlara

olan tazim, itaat ve teslimiyetlerinin gostergesiydi.'®’

“Itaat, boyun egme, algakgoniilliiliikk” gibi manalara gelen kanit kelimesinin ise
Kur’an-1 Kerim’de Allah’a mutlak baghilig: ifade ettigi soylenmistir. ibn Mes ‘Tid’dan
nakledilen bir rivayete gore, Hz. Peygamber, Kur’an’da gegen biitiin kuniit lafizlarinin
“Allah’a itaat” anlaminda oldugunu beyan etmistir.!®® Bu kelimenin 9. ayette namazin
ruk@inlerinden olan kiyam ve secdeyle birlikte zikredilmesinde insanin taat ve ibadetini
rizasini umarak ve baglhilhigini siirdiirerek sadece Allah i¢in yapmasi gerektigine vurgu

bulunmaktadir.

Ayn1 zamanda bu ayetin giinliikk namaz ibadetinin say1 ve sekil olarak bugiin
bildigimiz formundan 6nceki bir agamasina igaret ettigi de sdylenebilir. Hz. Peygamber’in
kendisine bes vakit namaz farz kilinmadan 6nce gece namazi kildigina dair hem ayetler
hem de bazi rivayetler bulunmaktadir.'® ilk inen surelerden biri olan Muzzemmil
suresinden anlasildig1 kadariyla, Hz. Peygamber ilk donemlerden itibaren gece namazi

kilmigtir. Ibn ‘Abbas’dan nakledilen bir rivayete gore ise, bes vakit namazmn farz

187 Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat, s.408.

188 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Buruc Yayinlari, 2002), c.15, s.148.

189 73/Muzzemmil: 1, 2; Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miir1 en-Nevevi, el-Minhac fi Serhi Sahihi Muslim
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1392/1972), c.6, s5.26-30.
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kilinmasiyla gece namazi nesholmustur.!®® Ancak ilk dénemlerde Hz. Peygamber’in ve
inananlarin gece namazini veya diger namazlari nasil kildiklari, kiraat olarak ne
okuduklar1 tam olarak bilinmemekle birlikte, hadislerden anlasildig1 kadariyla o zamana

kadar inen ayetleri okuyorlar, ruku ve secdede ise dua ediyorlardi.!!

Zumer suresinin 9. ayetiyle ilgili baz1 rivayetlere bakildigi zaman kanit (itaat
eden)’in kim oldugu hususunda farkli goriigler ortaya koyuldugu ve bu niteligin ¢esitli
sahis isimleriyle iliskilendirildigi goriiliir. Yahya b. Sellam’in naklettigine gore bu kimse
Rastlullah, ibn ‘Abbas’a gére Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’dir. Ibn Omer, ayette tarif
edilen kiginin Hz. Osman, Mukatil ise ‘Ammar b. Yasir oldugunu sdylemistir.!*? Suredeki
akis dikkate alindiginda burada genel bir karsilagtirma yapildigi, maksadin ise mukayese
edilen iki insan tipinden dogru davranista bulunanlarin bu olumlu davraniglarinin
pekistirilmesi oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla ayette gecen niteleme bu duruma uyan
herkes hakkinda gecerlidir. Diger goriislerin ise miifessirler veya raviler tarafindan

yapilan 6rnekleme veya yorum kabilinden degerlendirmeler oldugu sdylenebilir.

1.2.2.4. Korku ve Umit Arasinda Bulunma

Hz. Peygamber’in ¢agrisina kulak vererek iman eden miiminlerin Allah’a
yonelmesinde ve baglanmasinda ahiret olgusu ve bununla birlikte Allah’in rahmetine

erisme umudu 6nemli motivasyon unsurlar1 olarak gosterilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de

190 Ebti Daviid Suleyman b. es-Sicistani, Sunen, “Tetavvu'” 305, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale Nasiriin,
2017) 5.321 (n0:1304); Genis bilgi icin bkz. Cevad Ali, Cahiliye den Islam’a Ibadet Tarihi, gev. Muammer
Bayraktutar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), ss.38-40.

191 M. Mahfuz Séylemez, Cahiliye Araplari Namaz Kilar Miyd:? (Istanbul: Hikav Yaynlari, 2018), ss.130-
131.

192 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.672; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c.15, s.149.
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ahiret temas1 inkarcilar i¢in iman etmemeleri ve durumlarint diizeltmemeleri halinde
baslarina gelecek ciddi bir azap tehdidi olarak karsimiza ¢ikarken inananlarin gaflete

diismemeleri ve emin olmamalart gereken bir akibet olarak anlatilir: “(Bu adam mu,)

voksa ahiret kaygisiyla ve rabbinin rahmetine nail olma timidiyle gece vakitlerinde secde

ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kisi mi (daha iyi)?”

Ayette gecen rahmet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de c¢esitli anlamlara gelen genis
kapsamli bir kelimedir. Yagmur, rizik, nimet, afiyet, sevgi, yardim gibi diinya hayatiyla,
iman, Kur’an, cennet gibi uhrevi alanla ilgili pek ¢ok anlamda kullanilmaktadir.!>3
Kelimenin kokanlami ise acima, sefkat, merhamet olup, Kur’an-1 Kerim’de gectigi
yerlerin biiylik bir kisminda Allah’a izafe edilir ve merhametin geregi olarak liitufta

bulunma anlamini igerir.'**

Zumer suresinin 9. ayetinde inananlarin Rablerinden diledikleri ve limit ettikleri
belirtilen ‘rahmet’ kelimesiyle, iman ve karsiliginda Allah’in bu kimselere vadettigi
cennetin kastedildigi anlagilmaktadir. Bunun i¢in de fiili olarak namaz ve ibadetle Allah’a
yonelmek ve O’nun rahmetine giivenmek gerekmektedir. Ahiretten sakinmak ise
miiminler i¢in tehditten ziyade her amelin karsiligmin verilecegi ahiretin varliginm

unutmamak anlamindaki suur haline yapilan bir vurgudur.

Surenin konu akisina bakildiginda muhataplara yonelik karsilastirmali bir tislup
kullanildig1 dikkati ¢ekmektedir. Bir onceki ayetin sonunda inkarci kimsenin
cehennemliklerden oldugu bildirilirken bu ayette ise itaatte bulunan kimsenin digeri ile
varilacak yer bakimindan ayn1 olmayacagi vurgulanmis ve itaat edenler miijdelenmistir.

Ancak 6zellikle gece namazlari ile Rablerine yonelen bu imanli ve itaatkar kimselerden

193 Mukatil, el-Vuciih ve 'n-Nezdir, ss.44-46.
194 Abdulhamit Birisik, “Rahmet,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.34, 5.419.
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ibadet ve taatlerine giivenerek akibetlerinden emin olmalar1 degil, Rablerinin verecegi

ikramlara nail olmak i¢in umutlu olmalar1 istenmistir.

Islami literatiirde miiminlerin sahip olmas1 gereken bu tutum ve tavir, korku ve
imit arasinda bulunma anlamina gelen beyne’l-havfi ve'r-reca ifadesiyle formiile
edilmistir. Kulun ameline glivenmeyip Allah’in rahmetini umarak O’na sigmmasi
gerekir. Bunda insanin kendine ¢ok gilivenip Allah’a kars1 haddi agsma tehlikesi vardir.
Zaten amelinde ve ibadetinde de bir¢ok eksik ve kusur bulunabilir. Korkunun asiriligi ise

kisiyi timitsizlige stiriikler.!?

1.2.2.5. inananlara Yénelik Uyarilar

Zumer suresinde “Ey iman eden kullarim” seklinde Hz. Peygamber araciligiyla
miiminlere hitap eden bir tane ayet bulunur. Bu ayette iman eden kullarin davranislariyla
ilgili olarak su hususlar konu edilmektedir: Kisinin kulluk bilinciyle hareket edip
yaraticist olan Allah ile dogru bir iligki tesis etmesi ve bu duyarlilik sayesinde ilahi
cezalardan korunmasi anlaminda fakva;'”® en genel anlamiyla iyilik ve hayir yani iyi
davrananlarin, iyilik yapanlarin ayni sekilde onlar1 mutlu edecek nimetlere
kavusacaklarini ifade eden iksan;'®” yeryiiziiniin genis oldugunu anlatan ibareyle hicret
ve karsiliginin hesapsizca verilecegi vadedilen sabir ile ilgili vurgular bulunmaktadir. Bu
konularin hepsi birbiriyle baglantili olup tevhid ekseni etrafinda anlam bulur ve 6zellikle

takva ve ihsan, tevhid bilincinin en iist diizeyde tutuldugu ve bunun insanda siireklilik

195 Ebu’l-Berekat Hafizuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefl, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku 't-
Te vil, tah. Mervan Muhammed es-Sa‘ar (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1996), c.4 5.78.
196 Demirci, Kur’'an Tefsirinde Farkli Yorumlar, c.3, 5.25.

197 Mehmet Okuyan, Kur 'an Sézligii (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2016), 5.247.
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kazanip karaktere doniistiigii asamay1 temsil eder.!?8

Hicret ise bu siiregte karsilasilan
engellemelere ve zorluklara kars1 kulluk vazifesinin huzurla yapilabilmesi i¢in alternatif
bir yol olarak tavsiye edilmektedir. Daha 6nce ifade edildigi gibi takva, rizasin1 kazanmak
ve gazabindan sakinmak suretiyle Allah’a yakinlagmay1 ifade eden bir kavram olup
bunun i¢in de taat, ibadet, iyilik, sabir gibi olumlu davraniglarin vesile edilmesi gerektigi
surenin 10. ayetinden agik bir sekilde anlasilmaktadir: “De ki (Allah soyle buyuruyor):
‘Ey inanan kullarim! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Bu diinyada iyilik yapanlar iyilik

9

bulacaklardir. Allah in arzi genistir. Sabredenlere miikafatlar: hesapsiz verilecektir.’

Bu ayetin nuzll sebebinin miisliimanlar1 hicrete tesvik etmek oldugu goriisii
agirhiktadir. Kur’an-1 Kerim’de ‘yeryiizii’niin ‘genis’ oldugundan bahseden ifade ii¢ yerde
geemektedir.'” Medeni bir sure olan Nisa’ suresinde “Allah’in arzi genis degil miydi?
Hicret etseydiniz ya!” seklinde gegen ifade ile zalim din dliismanlarinin baski ve ziillumleri
altinda kalarak dinini yasamayanlar kinanmis ve yasayacaklart kotii akibetler
anlatilmistir. Nisa' suresindeki bu ayet, diger iki surede de Allah’in arzinin yani
yeryliziiniin genis oldugu vurgusuyla hicretin kastedildigi ihtimalini giiclendirmektedir.
Nitekim Zumer suresinin nuzil tarihi Habesistan hicretiyle, ‘Ankebtt suresinin nuzili
ise Mekke’den Medine’ye hicretle uyumludur. Tefsir kaynaklarindaki bilgiler de bu
ayetin hicrete isaret ettigini teyit etmektedir. Vahidi (6.468/1076) ayetin Ca‘fer b. Ebi
Talib (6.8/629) ve arkadaslarinin Habesistan’a hicretleri hakkinda nazil oldugunu
aktarmaktadir. Ibn ‘Abbas’dan gelen bir rivayete gore miisliimanlarin dinlerini huzur ve
giiven i¢inde yasayabilecekleri yere gitmeleri icin Mekke’den ayrilabileceklerine isaret
eden ayette hicrete tesvik vardir. Ayrica ayette yeryliziiniin genis oldugu vurgusunun

putlara tapmaya ve atalarinin dinine donmeye meyledebilecek olanlar i¢in yapildigi

198 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi,” Kelam Arastirmalar 3:1 (2005), s.21.
199 4/Nisa’:97; 29/ Ankebiit:56; 39/Zumer:10.
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belirtilerek, putlara tapmak i¢in zorlanan kisiye beldeden hicret etmesinin emredildigi

soylenmisgtir.2

Ayetin sonunda sabrettikleri i¢in miikafatlarinin hesapsiz verilecegi beyan edilen
kimselerin, tevhid dininde ve Allah’a itaatte sabir ve sebat edip bu yolda baslarina gelen
musibetler karsisinda gii¢lii duran ve dinlerini terk etmeyenler oldugu belirtilmistir. Buna
da yine iizerlerindeki baskilar artmasina ragmen sabreden ve hicret eden Ca‘fer b. Eb1
Talib ve onunla birlikte hicret edenler 6rnek olarak gosterilmekle birlikte ayetin manasi

geneldir.

1.2.3. inkarcilar

Kur’an-1 Kerim’in Mekke doneminde inen ayetlerinin hedefinde, daha ziyade,
inan¢larinin temelinde yiice bir yaratici bulundugu ve bu yaraticinin birligine dair biitiin
akli deliller serdedildigi halde, tevhid gercegini bir tiirli kabul etmeyen miisrik
muhataplar vards. itikadi ve ahlaki yénden topyekin bir 1slaha ihtiyaci olan bu muhatap
kitlenin cahili anlayis ve tutumlarindan vazgegmeme konusundaki inat ve 1srarlarinin
altinda yatan sebepler ise hissi olup, bulunduklari toplumda kurduklar1 diizenin
bozulmamasi i¢in miicadele veriyorlardi. Ciinkii onlar diinyalarini imar ediyorlar ve

bunun verdigi tatminle de ahiret inancini reddediyorlard.?%!

Zumer suresinin 3. ayeti inkarcilarin dini yasantilar1 ve tanri anlayislar ile ilgili

onemli bir bilgi vermektedir. Ayetin bildirdigine gore, miisrikler putlara kendilerini

200 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, s.179; Vahidi, el-Vasit, c.3, s.574.
201 Cevad Ali, el-Mufassal, c.11, 5.128; (39/Zumer:45 “Ne zaman tek basina Allah i ismi zikredilse dhirete
inanmayanlarin kalplerindeki nefret yiizlerine vurur, ama Allah’in disindakiler (putlar) anildiginda hemen

sevingten yiizlerinin parladigint goriirsiin.”)
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Allah’a yaklastirsin diye tapiyorlardi. Bu bilgi tarih kaynaklarindaki bilgilerle birlikte
degerlendirildiginde inkarcilarin psikolojik ve sosyolojik durumlari, iman ederek
teslimiyet gostermelerinin Oniindeki engeller daha iyi anlagilmaktadir. Bu bilgiler ayni
zamanda inkarcilarin davranislariyla ilgili diger ayetlerin anlagilmasini kolaylastirmakta

ve onlar1 desteklemektedir.

Miisrik Araplar gokleri, yeri, insan1 yaratanin, yagmuru indirenin Allah olduguna
inandiklar1 gibi, zor zamanlarda yardim edebilecek tek merci olarak da yine Allah’1 kabul
ediyorlar ve yeminlerini O’nun {izerine ediyorlardi. Ancak onlarmm dini degerler
sisteminde Allah, sayisiz ilahtan sadece bir tanesi ve en yiicesi idi. Allah’in yaratici yiice
bir tanr1 olduguna inanan miisrikler, putlara ve sahte ilahlara da O’na yakinlasabilmek
amaciyla taptiklarini sdyliiyorlardi. Cilinkii yiiceligini kabul ettikleri Allah’a aracisiz

ulasamayacaklarini, putlarin buna vesile olacagini diistiniiyorlardi.

Hz. Peygamber’in risalet ile gorevlendirilerek tevhid davetini getirdigi donem
itibartyla yakin ¢evresinin ve mensubu oldugu Kureys kabilesinin en 6nemli dini referansi
atalarimin inanglar1 idi. Bu taassup ve tutuculugun Kureys kabilesinin tarihine dayanan
temel sebepleri vardi. Onlarin o zamanlar putlarin bulundugu Kabe’nin g¢evresine
yerlesmeleri dedeleri Kusay’in marifeti ile olmustu. O, akillica hamleler neticesinde
Mekke cevresinde daginik halde bulunan kabileleri Kabe’nin yakinina toplayip siyasi
birliklerini saglayarak Mekke sehrini yeniden kurmustu. Akabinde kutsal mabed
Kabe’nin koruyuculugunu da iistlenerek Kabe ile ilgili gorevleri énemli olanlarimi
kendine ve ¢ocuklaria ayirmak tizere kabileler arasinda paylastirmist1.22 Boylece tarim

ve hayvancilik ile ge¢im yapmaya uygun olmayan cografyada Kabe’nin kutsalligindan

202 Ebuw’l-Velid el-Ezraki, Ahbaru Mekke, tah. Rusdi es-Salih Mulhis (Beyrut: Daru’l-Endulus 1i’n-Nesr,
tsz.), c.1, ss.103-110; Neset Cagatay, Islam Donemine Dek Arap Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yaynlari, 1989), ss.117-123.
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istifade ederek Mekke’yi ticaret merkezi haline getirmeyi amaclamaktaydi. Bu amacina
ulagan Kusay’in zamaninda Kabe’nin koruyuculugunu ve hizmetini iistlenen Kureys’e
duyulan derin saygi neticesi Kureys kervanlari giivenli bir sekilde ticaret yolculuklarini

yapiyorlardi.2%?

Kusay’in 6liimiinden sonra meydana gelen iki 6nemli gelisme, Kureys kabilesini
Allah’in nezdinde ayricalikli bir kavim olduklarina inandirmisti. Bu gelismelerden biri
biiyiik devletlerle ve yoldaki kabilelerle yapilan ticaret anlagmalar1 sonucu yol
emniyetinin saglanmasi, Mekke’nin yerel ticaretinin uluslararasi boyuta ¢ikarilmasi ve bu
ticaret hacmi ile Kureys’in zenginlesmesidir. Digeri ise Mekke halkinin sosyo-ekonomik
ve politik durumunu goren rakiplerinin bu istiinliigli ele gecirmek i¢in diizenledigi
saldirilarin Allah’1n iradesi ve yardimiyla etkisiz hale getirilmesidir. Bu olaylardan birine
Kurays suresinde, digerine ise Fil suresinde atif yapilmistir. Bilindigi gibi Hz.
Peygamber’in risaletinden kisa bir siire once Yemen valisi Ebrehe Kabe nin merkezinde
donen Arap ticaretini yok etmek ve kendi yaptirdig kilisenin cazibe merkezi haline
gelmesini saglamak amaciyla ordusunu toplayarak Mekke’ye yoneldi ve Kabe’yi yikma
girisiminde bulundu. Ancak onun bu girigimi Fil suresinde beyan edildigi iizere Rabbani
miidahale sonucu biiyiik bir hezimete ugradi ve ordusu dagilan Ebrehe canini zor
kurtararak iilkesine geri kagti. Bu olaydan sonra Araplar Kureys’e daha ¢ok saygi
gosterdiler, onlar1 éven ve onemli bir kavim olduklarini vurgulayan siirler yazdilar,
onlarin Allah’in yardimma mazhar olan ehlullah oldugunu soylediler.?** Bu durumu

firsata geviren Kureysliler ise eklullah olduklarini kabul ettirmek i¢in ahmesilik*®> denen

203 Semseddin Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), ss.56,
62.

204 [bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, c.1, $5.94, 258.

205 Mehmet Azimli, Cahiliyeyi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), ss.50-53.
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bir kurum icat ederek ayricaliklarini ilan ettiler ve sdyle dediler: “Bizler Ibrahim’in
cocuklar1 ve Harem bolgesinin ehliyiz. Beyt’in sahipleri, Mekke’nin ve sakinlerinin
bekgileriyiz. Bizim sahip oldugumuz hak ve konumlar diger Araplarin hi¢birinde yoktur.
Araplarin bize verdigi deger baskalari i¢in sz konusu degildir.”?° Allah’in kendilerini
destekledigini gormek, onlar1 dini agidan Allah’1n raz1 oldugu bir hayat yasadiklarina ikna
etmisti. Zira Kureys miisrikleri uyguladiklari ¢esitli dini geleneklerin Allah’in dilemesine
ve rizasina muvafik oldugunu, sayet dyle olmasaydi, konumlar itibartyla (ehlullah)
Allah’m onlar1 yapmalarina engel olacagini diislinliyorlardi. Atalarindan miras olarak
aldiklar1 geleneklerini en dogru ve en yararli yol olarak gdriiyorlardi. Peygamber’in
cagrisinin ise onlari daha dogru ve yararli olarak gordiikleri yoldan engelleme hedefi

tagidigini vehmediyorlardi.?’’

Kabe’nin misyonunu ve merkeziligini kendi ¢ikarlari i¢in kullanan, yaptiklar
ticaretle de ¢ok ciddi gelirler elde edip dini, siyasi ve sosyo-ekonomik olarak {istlinliigii
ellerinde bulunduran Mekke miisrikleri, tevhid ¢agrisini kendileri igin bir tehdit olarak
algiliyorlardi. Sayet eski dinlerini ve geleneklerini terk ederlerse hem Allah’in rizasin

hem elde ettikleri nimetleri hem de tstiinliiklerini kaybedeceklerine inaniyorlardi.?%

Hz. Peygamber’in muhataplar1 olan Mekkeliler’in atalarinin dinine taassup
derecesinde bagli olmalarinin sebebi, atalar1 sayesinde elde ettikleri imtiyazlarla birlikte
bu dini gelenekleri sorgulama ihtiyact duymamalariydi. Atalarinin dini gelenekleri ise

yukarida da ifade edildigi gibi, sirkin hakim oldugu bir diizendi. Onlarin Hz.

206 Ezraki, Ahbaru Mekke, c.1, s.176; Ebu’l-Hasen ‘Izzuddin Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Ta rih, tah. Omer
‘Abdusselam Tedmur1 (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1997), c.1, ss.410-411; Ibn Ishak, Siretu Ibn Ishak,
s.136.

207 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayat, s.157.

208 Kalig, Kur’an’a Gére Miisriklerin Zihin Diinyast, ss.121-122.
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Peygamber’in getirdigi dogrulart ve tevhid dinini kabullenmeleri 6ncelikle kendi
anlayiglarin1  sorgulamalarini, sonrasinda ise zihinlerindeki sabit fikirlerden
kurtulmalarini gerektiriyordu. Bu ise onlarin isine gelmeyen bir durumdu. Zira onlar Hz.
Peygamber’in atalarinin yillarca ¢aligip putlar iizerine kurduklar1 ve onlart zengin eden
sistemi yok etmek istedigini diisiiniiyorlar ve buna izin verdikleri takdirde imkanlarin

kaybederek Mekke’den siiriilmekten korkuyorlardi.?

Ozet olarak Hz. Peygamber’in, tevhid davetini ulastirmakla gérevlendirildigi
toplum, esasen Ibrahimi bir dini gelenege mensup olmakla birlikte zamanla tekrar
putperestligin etkisi altina girmisti.?! Dolayisiyla ilahi vahyin muhataplari agirlikh
olarak putperestlik iizerine kurulmus bir diizenin izlerini tasiyan ge¢mise, sosyolojik ve

psikolojik 6zelliklere sahipti.

1.2.3.1. Sirk Kosma

Vahyin ilk muhatabi olan Mekke toplumu, hemen her toplumda oldugu gibi
tapinma ihtiyaclarii karsilayan bireylerden olusuyordu. Ancak onlarin bu tapinma
sekilleri daha 6nce belirtildigi gibi tamamen babalarinin, atalarmin dini gelenekleri olan
sirk lizerine insa edilmisti. Akl1 ve duyular1 olmayan, hi¢bir seye giicli yetmeyen birtakim
varliklarin ibadette, yoneliste ve duada Allah ile bir tutuldugunu ifade eden sirk
anlayisinda, Allah yiice bir tanri olarak kabul edilmekle beraber putlar da tazim ediliyor
ve onlardan medet umuluyordu. Meleklere de birer sefaat¢i yani araci olarak ibadet

ediliyor, putlar bu meleklerin somut sembolleri bi¢iminde algilaniyordu. Miisrikleri,

209 Azimli, Cahiliyeyi Farkli Okumak, s.53.
210 Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, ss.103-104.
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Allah ile kurduklar1 boyle bir iligkinin dogru olduguna inandiran en 6nemli faktor,
atalarmin ahmesilik kurumunun ortaya ¢ikmasina giden siirecte Allah’imn yardimina
mazhar olmalaridir. Bu sebeple onlar atalarinin dogru bir din anlayisina sahip olduguna
o kadar inanmislardi ki, Allah’in elgisi tevhid davetiyle geldiginde atalarinin inang ve
ibadet sekillerinden degil, Hz. Peygamber’in Allah’tan geldigini ilan ettii vahiyden
siiphe duymuslardi. Hz. Peygamber’in davetini kabul etmeleri durumunda menfaate
dayal1 olarak kurduklar1 diizenin degisme korkusuna bir de kabile rekabetleri eklenince
onlardan bir kism1 peygamber kendilerinden ¢ikmadigr i¢in tevhid davetini asla kabul
etmemigler, putlara bagliliklarini stirdiirmiislerdir. Biitiin bu sebeplerden dolay1 Kur’an-1
Kerim’in yaklasik 13 senelik Mekke donemindeki tevhid miicadelesi, miisrik Arap
toplumunun mevcut tanri anlayiglarinin yanligligini anlatma, zihinlerini sirkten arindirma
ve inanglarmin sapkin yonlerini diizeltme amacina yonelik bir siire¢ olarak
degerlendirilmelidir. Bu silirecin Zumer suresinin muhtevasia yonelik olan kismini
incelemeye ge¢cmeden once Mekke toplumunda din olarak benimsenen putperestlige ve

onlarin tanr1 anlayislarina kisaca bakabiliriz.

Arap putperestliginin kdkenleri, yarimadaya nasil ve kim tarafindan getirildigi,
sirkin o cografyada ne zaman yayginlastig1 ile ilgili tarih kaynaklarinda ¢esitli bilgiler
bulunmaktadir.?!! Ancak kesin olarak bilinmektedir ki cahiliye ddneminde dini, sosyal ve
ekonomik hayat igice yasaniyordu. O donemin insanlari i¢in putlar yalnizca tapinma
objesi degil, ayn1 zamanda sosyal sayginlik kazandiran ve ekonomik kazang ve getiri
saglayan degerlerdi. Putperestligin dini agidan arka planina bakildiginda ise, kutsallik

atfedilen putlarin insan1 agkin varlikla bulusturduguna, insanlarin bunlar araciligiyla yiice

211 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-Munemmak fi Ahbari Kureys (Beyrut: Muessesetu’l-
‘Alemi’l-Kutub, 1985), 5.328; Ibnu’l-Kelbi, Kitabu I-Asnam, ¢ev. Beyza Bilgin (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2017), ss.36-46; Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, ss.68-72.
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varlikla irtibata gectigine, onun giiciiyle ve kudretiyle temas kurabildigine inaniliyordu.
Yani putlar askin giiciin iradesinin tecelli ettigine inanilan varliklardi. Tanriyr temsil
ettigini diislindiikleri ve tastan, tahtadan yapilmis olan bu putlar, her Arabin evinde
bulunurdu. Kaynaklarin aktardigina gore cahiliye araplar1 arasinda taglara tapinma ¢ok
yaygindi. Seyahate veya sefere ¢iktiklar1 zaman konakladiklar1 yerde etrafta bulunan
taglarin bir kismiyla yemek pisirmek i¢in ocak yaparlar, iri ve diizgiin bir tas1 da tapinmak
amaciyla kullanirlardi. Yine kaynaklarin bildirdigine gore onlar Mekke disina yolculuga
cikarken Mekke’ye ve Kabe’ye olan saygilarini ve derin bagliliklarini gostermek icin
yanlarinda oraya ait bir tag gotiiriirler, konakladiklari her yerde o tasi ¢ikarip yere koyarlar
ve Kabe’yi tavaf ettikleri gibi onun etrafinda doniip tavaf ederlerdi. Boylece hem Kabe’ye
ve Mekke’ye olan 6zlemlerini gideriyorlar hem de bunun kendilerine ugur getirecegini

212

umuyorlardi.='* Biitiin bunlar Arap paganizminin bilingli bir din anlayigindan ziyade

tamamen kiiltiirel bir dini yap1 oldugunu gostermektedir.

Netice olarak miigrik Araplar zihinlerindeki Allah tasavvurunun yanlis ve ¢arpik
oldugunu asla kabul etmiyorlardi. Onlar Allah’in sevgili kullart olduklarina inantyorlardi.
Yasadiklar1 diinyevi konfor ise yaptiklari iyi ve dogru islerin karsiligiydi. Dolayistyla
onlarin ahirete inanmalar1 gibi bir durum s6z konusu olmadig1 gibi, ahiret varsa bile orada

bu diinyada elde ettikleri nimetlerden daha fazlasina kavusacaklarini diisiiniiyorlardi.?!3

212 Tonu’l-Kelbi, Kitabu'I-Asnam, ss.70-72; ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, c.1, s.118; Sinasi Giindiiz,
“Cahiliye Dénemi Arap Putperestligi,” M. Mahfuz Séylemez (ed.), Cahiliye Araplarinin Ilahlar: (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016) i¢inde, ss.13-14, 25; Usta, “Cahiliye Donemi Tanrilarindan Hubel,” s.157.
213 41/Fussilet:50 “Ugradigr bir sitkintidan sonra ona tarafimizdan bir nimet tattirsak mutlaka soyle

diyecektir: “Bu benim hakkimdir; ayrica kiyametin kopacagini sanmiyorum ama, doniip rabbime varacak

olsam bile, O ’nun huzurunda benim icin giizel seyler bulundugundan eminim.” Biz, inkara sapanlara neler

yaptiklarimi mutlaka agik segik bildirecegiz ve onlara kesinlikle agir bir ceza tattiracagiz!”
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Hz. Peygamber ile miicadelelerini bu ¢ercevede yiiriitiiyor, itirazlarini bu inang¢larina goére

yapiyorlardi.

Surede miisriklerin yeni mesaja karsi tepkilerinin ve devamli yalan tiretmelerinin
arkasindaki esas sebebin diinyevi menfaatlerini korumak oldugunu gosteren bazi tablolar
bulunmaktadir. Onlar sikintiya diistiikleri zaman bundan kurtulmak icin aslinda dogru
merciye yani sadece Allah’a yonelmeyi biliyorlardi. Ancak Allah tarafindan kendilerine
nimet verilince tekrar sapkinliklarina doniip O’na ortaklar yakistirmaya devam
ediyorlardi. Bu durum surenin 8. ayetinde sdyle anlatilmaktadir: “/nsanin basina bir
stkinti geldi mi rabbine yonelip O’na yalvarir; sonra rabbi ona katindan bir nimet

verince, daha once yalvardigini unutarak yolundan saptirmak i¢in Allah’a esler kosmaya

kalkar.” Dolayisiyla miisrikler elde ettikleri kisa vadeli, somut neticeler ile yetiniyorlar,
kendilerine anlatilan uhrevi akibete itibar etmiyorlardi. Bu yiizden de tevhid ¢izgisine

gelmedikleri gibi davet karsisinda biitiin giicleri ile miicadele ediyorlardi:

Zumer suresinde miisriklerin rububiyette Allah’a ortak kostuklarmi anlatan
ifadelerden bir tanesi olan ve ce ‘alii lillahi endadan bu ayette gecmektedir. Endad, nidd

214 Allah’in esi, dengi,

kelimesinin ¢oguludur. Anlami “es, denk, benzer” demektir.
benzeri yoktur. Bu ifade, miisriklerin ilahlikta Allah ile denk tuttuklar1 varliklar

anlatmaktadir.

Diger iki ayette ise Allah’tan baska dostlar ve aracilar edindiklerini anlatan
ifadeler vardir. Bunlardan 3. ayette ellezinettehazii min dinihi evliya’ onlarin Allah’a
ulagmak i¢in putlarin araciligini kullandiklari bildirilmistir. Miisrikler her ne kadar Allah
ile dogru bir iletisim kurduklarin1 zannetseler de ayette onlarin bu tutumlari elestirilmekte

ve Allah’in dogru hiikmii kiyamet giinii verecegi belirtilmektedir. Miisriklerin tanr1 ve

214 [sfehant, el-Mufiedat, s.489.
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ultihiyet anlayislarina isaret eden bir diger ayet ise ittehazii min dinillahi sufe'a’
Allah’tan bagka araci ve yardimcilar tayin ettiklerini anlatmaktadir. Sefaat Araplarin
zihninde Allah’a dogrudan ulasamayacaklari, 6zel vasitalara ihtiya¢ duyacaklari
diisiincesinden kaynaklanan bir aracilik fikridir. Zira sufe ‘a’ (sefaatgiler) ihtiyaci olan
birisi i¢in kendisine deger veren giiclii, zengin bir makam veya kimseden yardim talep
eden kimsedir. Onlar, 6nce Allah katinda kendilerinden daha yakin ve degerli olarak
gordiikleri melekleri sefaat¢ci olarak gorliyorlardi. Sonrasinda ise bu anlayist
yayginlagtirarak cansiz varliklarin da aracilik yapabilecegi fikrini benimsemisler; boylece
Allah’a ulagsmada aracilik onlarin inanglarinin ve ibadetlerinin bir pargasi olmustur.?!3
Ayette ise sefaatin ancak Allah’a ait oldugu ifade edilerek O’na ulasmak i¢in herhangi bir
aractya ihtiya¢ olmadigi, aracilar vasitasiyla talep ettikleri biitiin konularda giiciin ve
yetkinin sadece Allah’a ait oldugu vurgulanmaktadir. Buna gore surenin 3. ve 43.

ayetlerinde gecen evliya’ ve sufe ‘a’kelimelerinin ayni anlami ifade ettigi anlagilmaktadir.

Zumer suresinin igerigine bakildiginda muhataplarin sirkten ve aracilik
anlayisindan uzak durmalar1 noktasinda daha kesin vurgular oldugu net bir sekilde fark
edilir. Clinkii sure sirk elestirisinin yogunlastig1 bir donemde nazil olmustur. Bilindigi
gibi ilk inen vahiyler tevhid Ogretisinin yerlesmesi icin gereken ©6n hazirliklardan
olusmaktadir. Bunlar muhatabin kulluk etmeye layik tek ilah olan Allah’1 dogru tanimasi
icin, O’nun birliginin ve kudretinin vurgulanmasi, insanin kulluk bilincine ulasabilmesi
icin de nefsinin olumsuz duygu ve diisiincelerden arinmasi asamalaridir. Ayrica ilk inen
ayetlerin igceriginde ahiret hayatini inkar eden muhataplar i¢in kiyamet-ahiret, hesap-ceza,
cennet-cechennem gibi temalar yogun bir sekilde yer almaktadir. Risaletin ilerleyen

yillarinda ise yavas yavas tevhide vurgunun arttig1 ve sirk elestirisinin basladigi goriiliir.

215 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayat, s.278.
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Bu anlamda Zumer suresinin nazil oldugu diisiiniilen dénem ile sahip oldugu igerik tam

bir uyum gostermektedir.

Bu kapsamda surenin en 6nemli vurgusunun imanda, itaatte ve ibadette sadece
Allah’a yonelmek, inancint Allah’in varligina ve hiikkmiine ortak edilecek her seyden uzak
tutmak, korumak anlamini ifade eden islas kelimesi oldugunu belirtmistik. Sirki reddeden
ve tevhidin manasini biinyesinde barindiran kelime surede dort defa geger. 2. ve 3. ayette
bu kelime ile ifade edilen sirkten korunma ilkesi, dogrudan Hz. Peygamber’in sahsina
“sadece Allah’a kulluk et” seklinde emir kalibinda yoneltilirken 11. ve 14. ayetlerde
Peygamber’in, miisrik muhataplara, sirkten uzak durmak ve sadece Allah’a yonelmekle
emrolundugunu beyan etmesi istenmistir. Boylece Allah’1n birligi ve yalniz O’na kulluk
ve ibadet edilmesi gerektigi, yani tevhidin ¢ergevesi iklas kavramiyla net bir sekilde
ortaya konmustur. Bu ayetlerin devaminda gelen 15. ayette ise yine Allah Rasilii
tarafindan miisriklere meydan okuyucu bir Gislup ile Allah’tan bagka dilediklerine kulluk
ve ibadet edebilecekleri ima edilmis, ancak bunun neticesi de onlara bildirilmistir. Bu
netice uhrevi bir tablo sunularak beyan edilmistir. Allah’in uliihiyette ve rubibiyette tek
oldugunu kabul edip diger tiim diizmece ilahlari terk etmedikleri takdirde kiyamet giinii
kaybedenlerden ve ziyana ugrayanlardan olacaklar1 anlatilmaktadir. Ayetin sonunda ise
“adll HoLAN A3 ¥ ifadesi ile onlara kaybedeceklerini diisiindiikleri igin tevhid
davetini kabul etmedikleri diinyevi biitiin menfaatlerin ahirette yasayacaklar1 ziyanin
yaninda hi¢bir éneminin olmadigi, gercek kayip ve hiisranin ebedi hayatta olacag: tekid
edatlart kullanilarak ¢ok kuvvetli bir vurgu ile anlatilmakta ve bu sekilde sirkten

sakinmalar1 emredilmektedir.

Sonug itibariyla miisrikler Allah’a goriiniir-gériinmez varliklar1 ortak kosuyorlar,
Allah’tan bagkasina ibadet ediyorlar, Allah’a aracilarla ulagmaya ¢alistyorlar, ayrica O’na

cocuk isnadinda bulunuyorlardi. Biitiin bunlardan anlagildigina gore onlar, Allah’1
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gerektigi gibi takdir edemiyorlardi. Yani Allah hakkinda var olan hakikatleri, O’nun nasil
bir varlik oldugunu bir tiirlii anlayamiyorlar, anlamak da istemiyorlardi. Zumer suresinin
67. ayetinde bu duruma dikkat c¢ekilmis ve Allah’in biiylikliigli ve kudreti onlarin
anlayislarina ve muhayyilelerine yakinlastirilarak mecazi unsurlarla tasvir edilmistir:
“Onlar Allah’1 geregi gibi takdir edip tanmimadilar. Kiyamet giiniinde biitiin diinya O 'nun
avucundadir; gokler de O’nun kudret elinde diiriiltip biikiilmiistiir. Allah, miigriklerin

kostuklar: ortaklardan uzaktir ve yiicedir.”

Kaynaklarda bu ayetin inisine sebep gosterilen bazi hadiseler aktarilmigtir.
‘Abdullah b. Mes‘td’un rivayetine gore: “Ehl-i kitap’tan bir kisi, Peygamber (sas)’e
gelmis ve “Ey Eba’l-Kasim! Sana da Allah’in biitiin yaratiklar1 bir parmaginda,
yeryliziinii bir parmaginda, agaclar1 bir parmaginda tasidigi teblig edilmistir.” demistir.
Bunun iizerine Rastlullah, az1 disleri goriiniinceye kadar giilmiis ve ardindan Allah Teala

bu ayeti indirmistir.?!6

Bu ayette bulunan mecazi anlatimla ilgili olarak Hz. Peygamber’le ehl-i kitaptan
bir grup arasinda cereyan eden konugmalar1 iceren bazi rivayetler tefsir kitaplarina
girmistir. Cogunlukla Yahudilerden ve ehl-i kitaptan bahseden bu rivayetler, ayetin de
Medeni oldugu yorumlarina sebep olmustur. Bu ayetin benzeri yine Mekki bir sure olan
En‘am suresinde ve Hacc suresinde de bulunmaktadir.?!” Bu itibarla rivayetlerde gegen
Allah’m azameti ve kudreti ile ilgili diyaloglarin nerede, ne zaman yasandig1 ve sayet
dogru ise hangi ayetin inisiyle irtibatli oldugu belirsizdir. S6zkonusu ayetlerin Mekki
olmasi, iligkilendirilen olaylarin ise Medine’de yasanmis olmasi ayetin bir sebep lizerine

okundugu ihtimalini giliclendirmekle birlikte, rivayetlerde ayetin inisi i¢in sebep ifade

216 [bn Mansiir, es-Sunen, 7:208-211 (no.1871); Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, s5.245-252.

217 En‘am suresindeki ayetin de Medeni oldugu sdylenmistir. Suyiiti, el-/tkan, c.1, s.57.
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eden kaliplar bulunmasi belirsizligi arttirmaktadir. Ancak ilk donem miifessirlerinin bu
ayeti aciklarken metin baglamini ve konu akisint géz Onilinde bulundurduklar
aciklamalarinin daha isabetli oldugu goriilmektedir. Zira bu agiklamalarda, Allah’1 geregi
gibi takdir etmeyenlerin ve O’nun kudretine inanmayanlarin 64. ayette bahsedildigi lizere
Hz. Peygamber’i kendi putlarina ibadet etmeye cagiran miisrikler oldugu belirtilmistir.
Taberd, bu ayetin kafirler hakkinda indigini sdyleyerek manasini “Allah’in her seye giicii
yettigine iman eden kimse Allah’in yiiceligini gerektigi gibi takdir etmistir. Buna iman
etmeyen kimse ise Allah’mn nasil bir varlik oldugunu anlamamistir.” seklinde izah

etmistir.?!8

Allah’mn azametini ve kudretini algilayamayan miisrik muhataplar, tastan kendi
elleriyle yonttuklar1 ve ilahlik atfettikleri varliklarla Allah’1 bir tutuyorlardi. Bu ayette
Allah’1n kudretinin sonsuzlugu, insana gore ucu bucagi olmayan kainatin yani goklerin
ve yerin Allah’in nezdinde bir insanin elindeki ufak bir cisim mesabesinde oldugu 6rnegi
iizerinden anlatilmaktadir. Allah’1n kudret ve tasarrufunu muhataplarin anlayabilecegi bir
dille izah etmek icin, yeryliziiniin avcunun i¢inde olacagi, goklerin de sag elinde
diiriilecegi seklinde mecaz anlatim kullanilmaktadir. Ayetin sonunda ise miisriklerin Hz.
Peygamber’in ibadet etmesini emrettikleri sahte ilahlardan Allah’in miinezzeh oldugu
vurgulanirken, yapmis olduklari teklifin de yersizligi ve anlamsizlig1 ortaya konulmustur.
Ardindan yine Allah’1n ebedi ve ezeli irade ve giicliniin tezahiirii olarak kiyamet giinii ve
sonrasinda gerceklesecek olan hadiseler tek tek siralanmistir. Bu gergcevede kimsenin bu
diinyada yapmis oldugu amellerinin karsiliksiz kalmayacagi, kafirlerin inkar ve isyanlari

sebebiyle cehenneme, inananlarin da Allah’in rizasim1 kazandiklar icin cennete sevk
y )

218 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, s.245.
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edileceklerinin anlatildig1 canli kiyamet sahnelerine gecilerek konu akisi devam

etmektedir.

1.2.3.2. Allah Hakkinda Yalan Uretme

Genel olarak Kur’an-1 Kerim, 6zelde ise surenin igerigi incelenirken tarihi
gercekler géz 6nilinde bulundurulursa hem ayetlerin igerigini hem de muhataplarin ¢arpik
din anlayislarmin diizeltilmesi noktasindaki stratejisini anlamak kolaylasir. Islam dncesi
Arap tarihine bakildiginda miisriklerin dinil bir inanca sahip olduklar1 goriiliir.
Inanglarinin temelinde ise Arap toplumunda kéklii bir gelenek olan asabiyete bagl olarak
atalarindan gordiikleri adet ve geleneklerin bulundugu anlasilmaktadir. Onlar, din haline
getirdikleri bu adet ve gelenekleri, Allah’in emirleri olarak gérmeye baglamiglardi. A‘raf
suresinin 28. ayeti onlarin bu inanmisliklarini ve i¢inde bulunduklar1 yanliglhigi en net
yansitan tablolardan birini i¢ermektedir: Onlar bir kétiiliik yaptiklart zaman

“Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu emretti.” derler. De ki: “Allah

kotiiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz?” Bu ayetin
devaminda ise, onlarin Allah’1 birakip seytanlar1 kendilerine dost edindikleri ve bdyle

iken kendilerinin dogru yolda olduklarin1 zannettikleri bildirilmistir.

Ayetten de anlagildig1 gibi onlar Hz. Peygamber’in islam davetinin onlar1 Allah’in
emrettigi ve daha dogru ve yararh olarak gordiikleri yoldan engelleme ¢abasi oldugu
diisiincesindeydiler.?'® ilk giinden itibaren tevhid cagrisina kars1 baslatilan amansiz
miicadelenin temelinde onlarin Allah hakkindaki bu asilsiz iddialar1 ve diisiinceleri

bulunmaktaydi.

219 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayat, s.157.
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Miisriklerin geleneksel din anlayisinin temeli batil oldugu i¢in bir¢ok yalan ve
hurafeyi de barindirtyordu. Onlar varligini bildikleri ancak nasil bir varlik oldugunu
algilayamadiklart ‘Allah’ ile iletisim kurabilmek i¢in aracilara ihtiya¢ duyuyorlardi.
Ancak anlagildig1 kadariyla onlarin Allah’a kars1 uydurduklart ve Kur’an-1 Kerim’de
yalan ve iftira olarak zikredilen en asilsiz iddia, yukarida da ifade edildigi gibi, boyle
inanmalarin1 Allah’in emrettigini sdylemeleriydi. Bu sebeple miisriklerin, Kur’an’in
bircok ayetinde Allah’a iftira attiklar1 i¢in kinanmakta olduklari goriiliir. Bununla birlikte,
onlarin dini anlayislarinda ahiret inanc1 yoktur. Bu yiizden hayatin sadece bu diinyadan
ibaret olduguna ve ilahlarin onlar1 bu diinyada cezalandirdigina inaniyorlardi. Baglaria
gelen musibet ve kotiiliikleri ilahlarin gazabina bagliyorlar ve bundan korkuyorlardi.??°
Zumer suresinin 8. ayetinde inkarcilar kastedilerek bir sikint1 ya da zarara ugradiklari
zaman icten bir sekilde Allah’a yoneldikleri ifade edilmistir. Kanaatimizce bunun sebebi
sadece caresizlik ve zor durumdan kurtulma umutlarin1 Allah’a baglamalari degildi. Ayni
zamanda inandiklar ilahlarla aralarimi diizelterek onlarin gazabindan emin olmak ve
zarara ugramadan diinyevi konforlarin1 devam ettirmek istemeleriydi. Onlarin diinyevi
gayeler pesinde olduklari surenin 49. ayetinden de anlagilmaktadir.??! Zira sikintidan
sonra nimete kavustuklar1 zaman, o nimetin kendilerine istiinliikleri sebebiyle ve layik
olduklart i¢in verildigini sdyleyerek Allah’in etkin giiciinii ve kudretini inkara devam
ediyorlardi. Netice olarak inkarcilarin zanna dayanan biitlin bu inanglar1 Kur’an-1

Kerim’de Allah’a atilan iftira ve yalanlar olarak beyan edilmektedir.

220 Cevad Ali, el-Mufassal, c.11, ss.127-128; M. Selman Caliskan, “Mekke Miisriklerinin Ahiret-Ceza
Inanc1,” M. Mahfuz Séylemez (ed.), Cahiliye Araplarinin Ahiret Inanct (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016) icinde, s.137.

221 39/7Zumer:49 “Insana bir zarar dokundugunda bize yalvarir; sonra ona katimizdan bir nimet
verdigimizde, ‘Bunu ancak bir bilgi sayesinde elde ettim’ der. Aksine o nimet bir imtihandir ama ¢oklar

bunu bilmez.”
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Surenin 32. ve 60. ayetlerinde iki defa gegcen k-z-b fiili ala harf-i ceri ile
kullanilmistir. Anlami ise Allah’1 miinezzeh oldugu seylerle tavsif etmek, O’ndan sadir
olmayani sadir olmus gibi nakletmek??? demektir. Kezebe ‘alallah ifadesi ile biitiin bu
iddia ve inanislarinin onlar tarafindan uyduruldugu, gercegi yansitmadigi vurgulanmak

istenmistir. Nitekim “Allah hakkinda asusiz_inanglar uyduran ve gercek kendisine

ulastiginda onu yalan sayandan daha zalim kim vardwr? Kafirlerin yeri cehennemde degil

mi?” mealindeki 32. ayet ve “Artik kiyamet giiniinde Allah hakkinda asilsiz inanglar ileri

stirenleri, yiizleri kararmis géreceksin. Biiyiikliik taslayanlarin kalacagi yer cehennemde

degil midir?” mealindeki 60. ayet Allah’a kars1 hakikati tam olarak bilmedikleri halde
zan lizerine yalan sdyleyenlerin ahiretteki yerlerinin bu kibirlerine ve kendilerini {istlin

gormelerine karsilik cehennem oldugu vurgulanmustir.

Inkarcilarin yalan ve iftiraya yoénelik olumsuz davramslarindan bahseden 32.
ayette hem kezebe (kezib) hem de kezzebe (tekzib) fiilleri gegmektedir. Bunlardan ilkinin
anlaminin “Allah’a iftirada bulunmak” ikincisinin anlamimin ise “bir seyin yalan
oldugunu ilan etmek” oldugu sOylenebilir. Kur’an’da bu manalar1 karsilayan kezib
kelimesinin, tam ziddi1 ise sidk kelimesidir. Bu yiizden miisriklerin Allah hakkinda
uydurduklari her tiirlii yalanin ve yanlis diisiincenin Hz. Peygamber aracilifi ile getirilmis
asil dogru sekli, yani Kur’an (vahiy) yine 32. ayette es-sidk kelimesi ile ifade edilmistir.

Zira sidkin en temel anlami ‘gergegi sdylemek, gergege uygun bilgi vermektir.?23

Cahiliye donemi Arap insani i¢in putlara tazim ve tapinma, Allah inancina ve
kendilerini bagl hissettikleri Hz. Ibrahim gelenegine aykir1 goriilmemekteydi. Ciinkii

onlar putlara tazim ve tapinma eylemlerinin asil hedefinin yine Allah’la irtibat kurma

222 Canga, Kur 'an-1 Kerim Lugati, 5.422.

223 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ss.159, 174.
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oldugunu ileri siirtiyorlardi.?** Zumer suresinin 3. ayetinde ism-i fail olarak gegen kazibiin
kelimesi ise miigriklerin putlara onlar1 Allah’a yaklastirmalar1 icin ibadet ettikleri
iddiasinin dogru olmadigina isaret eder. Allah, bu ayette asilsiz olarak hakkinda
uydurduklar1 seylerden dolay1 onlarin yalan sdylediklerini ve bu kimseleri hidayete

eristirmeyecegini beyan etmektedir.

Miisriklerin Allah hakkinda uydurduklari yalanlardan biri de surenin bag tarafinda
ima edildigi iizere O’na ¢ocuk isnad etmeleriydi. Ayette bu konuda detay verilmemistir.
Ancak bilindigi gibi Araplarin inancinda Allah’in ¢ocuklari vardi. Onlar melekleri
Allah’m kizlar1 olarak kabul ediyorlardi. Allah katinda degerli oldugunu bildikleri
melekleri hem Allah’a evlat olarak yakistiriyorlar hem onlara ibadet ediyor hem de
onlarin Allah’a ulagsmada araci olduguna inanarak sirke diisiiyorlardi. Allah, 4. ayette bu
inancin gercegi yansitamayacagini akli bir gerek¢e sunarak reddeder ve bdyle bir
durumdan miinezzeh oldugunu bildirir: “Eger Allah (iddia ettikleri gibi) bir eviat sahibi
olmak isteseydi elbette yarattiklarindan diledigini secerdi. Ama O ’nun boyle bir durumla

ilgisi yoktur; O bir tek Allah’tir, mutlak otorite sahibidir.”

1.2.3.3. Putlar1 Mesrulastirma Cabalar:

Mekke miisriklerinin ¢ok deger verdikleri putlarini yliceltme cabalar1 batil
davalarinda inat ettikleri siirece devam etmistir. Bunun da ¢esitli tezahiirleri olmustur.
Onlar atalarindan tevariis ettikleri dini anlayigin ve buna bagli yasam tarzlarinin dogru
oldugundan hi¢ sliphe duymadiklari i¢in onlarin gelenege bagliliklar1 ve zihinlerini

kusatan 6n kabulleri tevhid dinini kabul etmelerine imkan vermiyordu. Her firsatta

224 Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Putperestligi,” s.14.
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putlarinin mesruiyetine dair bir zemin olusturmaya calisiyorlardi. Surenin 36. ayetinde
boyle bir zihniyetin {iriinii olabilecek bir séylemden s6z edilmektedir: “Allah kuluna kafi
degil mi? Oyleyken onlar kalkmis seni O’ndan baskalariyla korkutuyorlar. Allah kimi
saswrtirsa artik ona dogru yolu gésterecek yoktur.” Bu ayetin nuzilii ile ilgili su rivayet

aktartlmistir:

Katade’den soyle rivayet edilmistir: Kureys miisrikleri Peygamber (sas)’e: “Ya
ilahlarimiza sovmekten vazgecersin ya da putlarimiza sdyleriz de seni

carparlar.” dediler. Bunun iizerine bu ayet indi.??

Cahiliye araplari, taptiklari tanrilarini kizdirdiklar1 zaman onlardan gelecek bir¢cok
belaya maruz kalacaklarina inantyorlar ve daima onlarin hosnutlugunu kazanmaya
calistyorlardi. Kendi i¢lerinden biri putlarina sévdiigii takdirde onun da alaca hastaligi,
ciizzam, delilik gibi musibetlere ugramasindan korkuyorlardi.??® Miisriklerin bu inaniglar
sebebiyle putlarini 6ne siirerek Hz. Peygamber’i de korkutmus olabilecekleri ayetin
metninden anlagilmaktadir. Sirk elestirisinin siddetinin arttigi bir donemde indigi
anlagilan ayette miisriklerin bu durumdan rahatsizliklarini belli etmek i¢in gelistirdikleri
sOylemi igeren bir tablo bulunmaktadir. Bununla birlikte yukarida zikredilen rivayet
icerik bakimindan ayetin inigine sebep olmaya uygun goriinmektedir. Aslinda inkarcilar
cansiz ve aciz varliklar olan putlarinin kendilerine bile herhangi bir yararinin veya
zararinin dokunamayacagini gayet iyi biliyorlardi. Onlarin bu gercekle yiizlesmeleri ig¢in
surenin 38. ayetinde Allah’in kendileri i¢in diledigi bir zarar1 gidermeye veya iyilige

engel olmaya putlarinin giiclerinin yetip yetmeyecegi sorulmustur. Kaynaklarda bu

225 Quyiitt, ed-Durru’l-Mensiir, .7, $.229.
226 Ebii Bekir Ahmed el-Bezzar, Musned (Medine: Mektebetu’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 2009), c.11, s.385
(n0.5218).
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sorular kargisinda cevapsiz kaldiklari belirtilen*?” miisriklerin Peygamber’e yonelttikleri

sOylem fitrat dinine kars1 akillarinin ne derece tutuldugunun bir gostergesidir.

Surenin 45. ayetinde ise, miisriklerin putlarina aklen ve kalben bagliliklarindaki
asirilig tasvir eden ifadeler gorliyoruz: “Ne zaman tek basina Allah’in ismi zikredilse
ahirete inanmayanlarin kalplerindeki nefret yiizlerine vurur, ama Allahin disindakiler

(putlar) anildiginda hemen sevingten yiizlerinin parladigini gériirsiin.”

Kur’an-1 Kerim’de sadece bu ayette gecen (Uledl) fiili, nefret etmek,

hoslanmamak, tirpermek gibi anlamlara gelir.??8

Ik dénem tefsir kaynaklarinda bu ayetin Hz. Peygamber’in Kabe’de Necm
suresini okudugu giine isaret ettigini belirten ifadeler bulunmaktadir.??® Tarih
kaynaklarinin aktardigi rivayetlere gore Hz. Peygamber, miisriklerin putlarinin ismi
gectigi ayetleri okuduktan sonra seytan bazi kafiyeli sozler ilave etmis,?** bunu duyan
miigrikler sevinmigler ve surenin sonunda secde eden Hz. Peygamber’le birlikte secde

etmislerdir.3!

Erken donem tefsir ve tarih kaynaklarinin hemen hemen tamaminda yer alan bu
haberlerin sihhati ile ilgili tartigmalar her zaman yapilmistir. Elgilik gorevinin
sorumlulugunu tasiyan Hz. Peygamber’in putlar1 yiicelten sozleri sarfetmis olabilecegi
akla yakin goriinmemekle birlikte tevhidin ruhu ile bagdasmayan bu haberlerin genis

capl intisar etmis olmasi hadisenin temelinde farkli bir ger¢eklik bulunmasi ihtimalini

227 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.678.

228 [sfehant, el-Mufredat, s.269; Canga, Kur’an-1 Kerim Lugati, $.269.

229 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.680.

20 (il ogieled oy ol Gl @) “Iste onlar ulu kugulardir (garanik), siiphesiz ki sefaatleri
umulmaktadir.”

231 1bn Ishak, Siretu Ibn Ishak, s.210.
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giiclendirmektedir. Oyle ki gerceklestigi rivayet edilen bu olayin neticesi olarak,
miisriklerin Hz. Peygamber’le beraber secde ettigini 6grenen Habesistan muhacirlerinden
bir kismiin Mekke’ye geri doniis yaptiklar: yoniindeki haberler tarihi kayitlarda yerini

almustir, 32

Kur’an’in 6zellikle de Mekki donemine biitiin olarak bakildiginda, miisriklerin
Hz. Peygamber’in dilinden sadir olmayan bazi sdzleri vahiy ile karigtirmaya ¢alistiklarina
dair imalarin yer aldig1 ayetler bulunmaktadir.?** Bu ayetlerin mevcudiyeti miigriklerin
gercekten bdyle bir tesebbiiste bulunmalar1 ihtimalini kuvvetlendirmis olsa da bu durum
Hz. Peygamber’in putlar1 6ven bir s6z sdyledigi ve bu sozleri vahiyler arasina karistirdigi
seklindeki bir anlayist kabul etmek anlamina gelmez. Putlarinin ismini duyan miisrikler
sevince gark olmus ve secde etmek istemis olabilirler. Boyle bir ihtimale genellikle
surenin sonraki ayetlerinde putlar hakkinda olumsuz séylemlerin bulundugu sdylenerek
itiraz edilmistir. Ancak o an cereyan eden sartlar bilinmemekle beraber, ayetler
okunurken miisrikler laf karistirmis, kafiyeli sozleri kendileri sdylemis, tilavetin devam
etmesine izin vermeyerek kargasa c¢ikarmis ve bu kargasa neticesi miisriklerin ayeti

duyarak secde ettikleri intisar etmis olabilir.23*

Islam tarihi ile ilgili kaynaklarda Garanik olarak bilinen olay anlatilirken soz
edilmemesine ragmen Zumer suresinin 45. ayeti, icerik olarak bu hikayede zikredilen

tabloyu en iyi tasvir eden ayetlerden birisidir. Ayn1 zamanda surenin tarihsel baglami s6z

232 Tbn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, c.2, s.5; Muhammed ez-Zuhri ibn Sa‘d, Kitabu t-Tabakdati’I-Kebir,
tah. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001), c.1, s.174; Taberi, Ta rihu’l-Umem ve’l-
Muliik, c.2, $5.338-339.

233 17/1sra:73 ve 22/Hacc:52

23 Nitekim su ayet, inkarcilarin Kur’an ayetleri okunurken duyanlarin etkilenmemesi igin giiriilti
cikardiklarin belirtmektedir: 41/Fussilet:26 “Inkarcilar dediler ki: “Bu Kur’an’a kulak vermeyin,

okunurken giiriiltii ¢ikarin, belki bastirirsiniz.”
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konusu hadiseyi isitenlerin Habesistan’dan geri Mekke’ye donmeleriyle ilgili haberlere
de uygun diismektedir. Surenin biitiinliigii ¢ercevesinde devam eden ayetlere bakildiginda

metin baglaminin da bunu destekledigi goriilmektedir.

Mekke doneminin ortalarinda tevhid miicadelesinin tiim hiziyla siirdiigii,
miisriklerin davetin etkisini azaltmak amaciyla Hz. Peygamber’le uzlasma ¢abalarinda ve
putlarinin mesruiyetiyle ilgili iddialarinda inatla 1srar ettikleri anlasilmaktadir.
Miisriklerin s6z konusu uzlasma c¢abalar1 ve Hz. Peygamber’i ayartma hevesleriyle
Garanik olay1 arasinda ilgi kuran iinli miistesrik Montgomery Watt (6. 2006), surenin
64.-66. ayetlerinde bunun kesinlikle Allah’a ‘ortak kogsmak’ oldugunun ve diinyevi
oldugu kadar ebedi agidan da ¢ok ciddi olumsuz sonuglar doguracaginin belirtildigini
sOyler. Ancak o, miisriklerin Hz. Peygamber iizerindeki uzlasmaya yonelik baskilarinin
baz1 ayetlere konu olmasin1 Peygamber’in bdyle bir arzusu ve temayiilii olduguna
baglayarak fikirlerini yanlis bir temel lizerine bina eder.?*®> Dogrusu ise bu hususun
Kur’an ayetlerine ve kaynaklarda gegen bir¢ok rivayete konu olmasi, miisriklerin
amaglaria ulasma yolundaki hirslarinin ve uyguladiklar: kuvvetli baskinin gostergesidir.
Zumer suresinde Hz. Peygamber’in onlara uyup sirk iceren davraniglarda bulunmasi
halinde tehditle uyarildig1 ve boyle bir hal icinde olmaktan siddetle sakindirildig1 64.
ayetin meali su sekildedir: “De ki: "Ey cahiller! Bana Allah’tan baskasina kulluk etmemi
mi teklif ediyorsunuz? Sana ve senden oncekilere soyle vahyedildi: Eger Allah’a ortak
kosarsan bilmis ol ki yaptiklarin bosa gidecek ve mutlaka hiisrana ugrayanlardan

olacaksin.”

235 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke de, gev. Siilleyman Kalkan (istanbul: KURAMER, 2020),
s.149.
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Bu ayetten anlasildigina gore, inkarcilar Hz. Peygamber’i kendi ilahlarma
tapmaya zorluyorlar, ona bu sekilde icbari teklifte bulunuyorlardi. Bunu Peygamber’i
tevhid davetinden vazgec¢irmek veya arada orta bir yol bulmak i¢in yapan miisriklerin asil
amaclar1 Allah’1 reddetmek degil, kendi ilahlarim1 kabul ettirmekti. Zira Kureys
miisriklerinin ekonomik varliklar1 kurduklar ticaret agina bagliydi. Bu ticaret aginin
olusmasinda da dini unsurlar1 kullanmislardi. Ticari menfaat sagladiklar1 kabilelerin
destegini alabilmek i¢in onlarin putlarini da Kabe’ye yerlestirmislerdi. Hz. Peygamber’in
tevhid davetinin onlarin biitiin dini ve iktisadi kazanimlarinin ortadan kalkmasina sebep
olacagim diisiiniiyorlardi. Iste biitiin bu uzlasma teklifleri onlarin Hz. Peygamber’in
cagrisinin etkilerini ortadan kaldirma tesebbiisleriydi. Onlarin diisiincesine gore Hz.
Peygamber tekliflerini kabul ederse, yiizlerce ilah ve onlarca dinin temsilcisinin yanina
yeni dini de yerlestirecekler, boylece tevhid cagrisini ¢ikarlarina zarar vermeyecek
sekilde mecrasindan ¢ikarmis olacaklardi.?*® Miisrikler Hz. Peygamber’in amcas1 Ebi
Talib’e bu maksatla gelerek ondan yegeniyle aralarini bulmasini talep etmislerdir ve bu

talepleri igeren konusmalar farkli zamanlarda birka¢ kez vuku bulmustur.??’

Bilindigi gibi risaletin hemen baslarinda nazil oldugu kabul edilen Kafirtn
suresinde misriklerin uzlagsma tekliflerine Hz. Peygamber’in dilinden olumsuz ve kesin
bir cevap verilmistir. Bu ayetten anlasildigina gére miisrikler bu konudaki tavirlarini
stirdiirmiislerdir. Tarih bilgileri de bunu desteklemektedir. Ancak ulGhiyette ve
rububiyette tevhid ilkesine tamamen zit olan bu anlayisa ve tekliflere asla yanagmamasi,
sirke meyletmemesi yoniinde Allah’1n elgisini uyardig1 ve bunun elgisine yapmis oldugu

ikazlara konu oldugu daha 6nce belirtilmisti.

236 M. Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Déneminde Lat Kiiltii,” M. Mahfuz Séylemez (ed.), Cahiliye
Araplarimin Ilahlart (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016) iginde, s.80.
237 [bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, c.1, ss.333-335.
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1.2.3.4.Kalplerinin Katilasmasi ve Azap Emrinin Gerceklesmesi

Kur’an-1 Kerim’in inkarcilart ikna etmede akla hitap eden iislubu dikkat c¢eker.

Bununla birlikte, kalbin de akletme, idrak etme organi olduguna dair isaretler bulunur.?38

Bu vurgu genel kabul géren nuzil tertibine gore ilk olarak Kaf suresinde karsimiza
cikar. Buna gore Allah’a yonelen bir kalp, muhataplarin kendilerine ulasan vahyi
anlamalari, anlatilanlardan ibret almalari, Rahman’a geregi gibi saygi duymalar1 ve
cenneti hak etmeleri igin onemli bir fonksiyon icra eder.*® Hemen ardindan inen
surelerden olan A ‘raf suresinin 179. ayetinde ise inkarcilar kastedilerek kalplerinin idrak

kabiliyeti olmadig1 vurgulanmistir.

Kur’an-1 Kerim’in inkarcilara kars1 dilinin sertlesmeye basladig: ilk ayetler de
yine A‘raf suresinde goriilmektedir. Kanaatimizce bu siire¢ sirk elestirisinin basladigi,
bundan dolayr miisriklerin tepkilerinin ve muhalefetlerinin siddetlendigi, ayn1 zamanda
miiminlere karsi baski ve iskenceye miiracaat ettikleri donemin basi olmaktadir. Bu
cergevede kalplerin miihiirlenmesinden ilk olarak bahseden ayetler A ‘raf suresinde olup
ayni1 donemde yakin araliklarla nazil olan En‘am ve Yiinus surelerinde de benzer ifadeler
bulunmaktadir.2*® Bu surelerin indigi doneme genel olarak bakildiginda miigriklerin
kendilerine yapilan tevhid ¢agrisini kabul etmemekte direndikleri ve bu c¢agrinin
yayilmasini engellemek icin her yola bagvurduklari anlasilmaktadir. Bunun sebepleri
onceki bolimlerde anlatilmigti. Bdyle bir donemde artik onlarin kalplerinin
miihiirlendigini, Kur’an’1 anlamalarina engel olacak sekilde kalplerine ortii ¢ekildigini ve

hatta kalplerinin katilagtigin1 ifade eden ayetlerin artmasi ¢ok normaldi.

238 7/A‘raf:179, 22/Hacc:46
239 Bkz. 50/Kaf:33, 37
240 7/A ‘raf:100-101; 6/En‘am:43, 46; 10/Yonus: 74
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Buna gore paralel igerikli A ‘raf, Yiinus ve En‘am surelerinin boykota kadar stiren
bu doneme yayilarak karma bir sekilde indirilmis olma ihtimali kuvvetli gériinmektedir.
Boykotun hemen oncesinde nazil oldugu diisliniilen Zumer suresinin benzer igerikli

ayetlerinin indirilmesinin de bu siirecin devamini olusturdugu anlasilmaktadir.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi, inkarcilarin kalplerinin katilagtigi kaset
kulubuhum ifadesi ilk olarak En‘am suresinde gegmistir. ikinci vurguyu ise Zumer
suresinde goriiyoruz. Ancak burada surenin genel karakterine de uygun olarak karsit
durumla bir arada mukayeseli bir anlatim bulunmaktadir. Kalpleri katilasanlarin, yani
Allah’mm anilmasina tahammiilii olmayanlarin miicadele ettikleri diger grupla
karsilastirildig: 22. ayette bu kimselerin karsisina ‘Allah’in dinine ve buyruklarina karsi
goniillerine yatkinlik ve ferahlik verdigi kimseler’ konulmustur: “Allah kimin gonliinii
Islam’a agmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik icinde olmaz mi? Allah’t anma
konusunda kalpleri katilagmis olanlara ise ¢ok yazik! Onlar apagik bir sapkinlik
icindedirler.” Bu ayetin devaminda ise miiminlerin Allah’in s6ziinii isitince dnce tirperip

heyecanlandiklar1 daha sonra ise kalplerinin yumusadig1 anlatilir.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger husus ise, kalpleri miihiirlenen ve
katilasan kimselerin bu duruma kendi fiilleri sonucu diismeleridir. Kendi iradeleriyle
isledikleri olumsuz fiillerinin neticesi olarak kalpleri akil ve idrak yetenegini kaybetmis
ve bu anlamdaki fonksiyonunu yerine getiremez olmustur. Bu sonu¢ Allah’in onlar i¢in
dileyecegi bir durum degildir. Ancak inatlari, kibirleri ve menfaatlerini kaybetme korkusu

onlar1 bu hale getirmigtir.?4!

241 5/Ma’ide suresinin 13. ayetinde buna drnek olabilecek benzer bir séylem bulunmaktadir. Buna gore
Israilogullarinin  Allah’in lanetine ugramalarinin ve kalplerinin katilasmasinin sebebi verdikleri sozii

bozmalaridir. “Ahidlerini bozduklar: icin onlart lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar kelimelerin

verlerini degistiriyorlar. Kendilerine bildirilenlerden (Tevrat) onemli bir kismini da unuttular.”
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Kalbin katilagmasi, itaat etmeyi inatla reddetme tavrinin neticesi olarak
degerlendirilmis, Kur’an’da bu tavrin zidd1 olarak itaat, teslimiyet, tevazu gibi olumlu
fiilleri ifade eden kavramlara onem verildigi belirtilmistir.*?> Bu kavramlardan bir tanesi
daha 6nce inanan kullarin 6zelligi olarak ele aldigimiz itaat anlaminda kanit (kunut)
kelimesidir. 22. ayette ise kalbi katilasanlarin teslimiyet (islam) tavrini benimseyenlerle

mukayese edildigi goriliir.

Bu donemde kullanimi siklasan ifadelerden biri de inkarcilarin durumlarini
degistirip diizeltmeyecekleri anlasildigi i¢cin haklarinda azap emrinin gergeklesecek
olmasidir. Zumer suresinin 19. ayetinde bunun onlarin se¢imi olduguna ve Hz.
Peygamber’in bile bu durumda yapabilecegi bir sey olmadigina isaret edilirken aslinda
onlara da durumlarin1 gézden gecirip inatlarindan vaz gegmeleri i¢in son uyarilar

yapilmaktadir. “Hakkinda azap hiikmii kesinlesmis kimseyi, sonugta atesi boylayacak

olani sen mi kurtaracaksin?” Surenin 71. ayetinde ise ahiret sahneleri anlatilirken
inkarcilarin diinyada iken uyarildiklarini itiraf edecekleri bildirilmistir. “Gergekleri inkar
etmis olanlar gruplar halinde cehenneme sevkedilecek; nihayet oraya vardiklarinda
cehennemin kapilar: acilacak, bekgileri onlara, "Icinizden, size rabbinizin ayetlerini
okuyup duyuran ve béyle bir giinle karsilasacaginizi bildirerek sizi uyaran bir elgi

gelmedi mi?" diye soracak; onlar da "Evet geldi" diyecekler. Ama inkarcilar icin artik

azap hiikmii kesinlesmistir.”” Surenin son kisminda inkarcilarin azabi gordiikleri zaman

peygamberlerin kendilerini uyardiklarin1 ve gergekleri anlattiklarini onaylayacaklar
beyan edilmektedir. Onlarin diinyada iken isitmis olduklar1 azap hiikmiiniin

gerceklesecegi emrinin aslinda ne kadar kesin oldugunu anladiklar1 zaman yagayacaklari

292 1zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, s.294.
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caresizliklerinden s6z edilerek o inkarcilar g6z gore gore bu atese gitmemeleri i¢in tekrar

tekrar uyarilmaktadirlar.

Kur’an iislubu geregi inkarcilarin hem diinyadaki hem ahiretteki hallerini ¢ok
canli tasvirlerle anlatarak muhataplarin1 uyarmistir. Onlarin Allah’1, ayetlerini ve ahiret
hallerini bilmemeleri i¢in higbir gerek¢e birakmamaistir. Ancak bu yonlendirmelerin tesir
edebilmesi i¢in, kisinin i¢inde yasadig1 kiiltiirel ¢evrenin baskin etkisinden ve kendisini
cevreleyen sosyal ortamin sartlandirmasindan kurtularak elestirel biling diizeyinde
kendisine ulasan mesajlar1 kavramasi ve degerlendirmesi gerekir. Bu yaklasim insana
biligsel ve zihinsel degisikligi getirir, bu degisiklik kalbi doniistiiriir, bu doniisiim insanin
goziindeki perdeyi, kulaklarindaki agirlig: kaldirir. Bu engeller ortadan kalktigi zaman
ise imana ve imam destekleyecek bilgiye ulasmanin o6nii agilir.>** Biitiin bunlar
neticesinde insan aklen ikna olur, gonlii mutmain olur ve tevhid ¢izgisinde kalmasi
miimkiin olur. Manevi gorevini iyi yapan korelmemis bir kalp teslimiyet, itaat, ibadet gibi

vesilelerle Allah’a yonelerek Yaraticisi ile olan iligkisini saglam bir zemine oturtur.

1.2.3.5. inkarcilara Yénelik Uyarilar

Zumer suresinin nazil oldugu donemde tevhid davetine karsi c¢ikiglar iyice
siddetlenmis, 6zellikle Mekke’nin ileri gelen inkarcilari, sadece daveti reddetmekle
kalmamuslar, davetin tebligcisi olan Hz. Muhammed’i yeni bir din ihdas etmekle
suclayarak ona inananlara ¢esitli bask1 ve iskenceler uygulamislardir. Boyle bir donemde

Allah’in kullarina hitaben inatlarindan vazgecerek rahmetine siginmalar1 vurgusu

243 Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi,” ss.11, 19-20.

129



yaptigini, Rablerine yonelmelerini emrettigini, bu cagriya uymadiklar1 takdirde ise

ahirette nasil pismanlik duyacaklarini tek tek agikladigini goriiyoruz.

1.2.3.5.1. Asir1 Gitmelerine Ragmen Tevhid Cagrisimin Devam

Etmesi

Zumer suresinde Allah’in yd edatini kullanarak “Ey kullarim” seklinde hitap ettigi
iic yer vardir. Bu hitaplardan biri sadece ‘kullarim’ kelimesi ile yoneltilirken, diger
ikisinde kullar1 niteleyici ifadeler bulunmaktadir. Surenin 10. ayetinde “Ey iman eden
kullarim” s6zii ile inananlara uyarilarda bulunuldugunu yukarida belirtmistik. Burada ise
“Ey kendilerine kars1 asir1 giden kullarim” ifadeleri ile hedef alinan muhataplar1 ve bu
hitap ile sonrasinda gelen uyarilar1 degerlendirelim. Surenin 53. ayetinde: “De ki (Allah
soyle buyuruyor): ‘Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah in
rahmetinden iimit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlari bagislar, dogrusu O ¢ok

bagislayici, cok merhametlidir.” buyurulmustur.

Bu ayette gecen ve olumsuzluk ifade eden esrafe kelimesi, Kur’an’da ¢esitli
anlamlara gelmekle birlikte biitiin kullanimlar1 zimnen veya agikg¢a ‘asirilik’ manasin
icerir. Her konuda miitecaviz bir tutuma isaret eden kelime, normalin, olmas1 gereken
veya herkesge kabul edilen sinirlarin digina ¢ikmak, 6tesine gegmek demektir. Hadislerde
de gecen israf kelimesini Nevevi (6.676/1277), “asir1 gidip mesru smirlarin 6tesine
gecmek” seklinde agiklamustir.>** Ragib el-Isfehant (6.502/1108) ise Mufredat isimli

eserinde israf kavramini; infak ve harcama gibi konularda daha ¢ok kullanilmis olsa da

244 Nevevi, el-Minhac, c.17, s.40.
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“kisinin herhangi bir hususta haddi asmasidir.” seklinde tanimlamistir.>*> Buna gore
kelime, tiiketimde asiriya gitmek, davraniglarda asiriya gitmek, inkarda asiriya gitmek
gibi anlamlarda karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de, ilahi daveti
reddetmek, peygamberleri yalanlamak, inananlar1 baski ile inanglarindan vazgegirmeye
caligsmak, putlara, sahte ilahlara tapmak, hakka karsi kibirlenmek, ilahi ikaza ragmen
aykirt davraniglarda 1srar etmek, ilahi mesajlart umursamamak veya tereddiitle
karsilamak gibi inan¢ hususlarinda haddi agsmay1 da igeren bir kisim tutum ve davranislar
musrif kelimesinin kapsaminda degerlendirilmistir.?#6

Kur’an-1 Kerim’de musrif kavrami ile Allah’in birligini inkar eden miisriklerin
kastedildigini gosteren ayetlerden biri Ytnus suresindedir. Surenin 12. ayetinde**’
sikintiya diistince muvahhid gibi Allah’a yonelip rahata kavusunca tekrar sirke donenlerin
musrif olarak nitelendirildigi goriilmektedir. Bu ayette kiifiir ehlinin iki ytizliiligii, Allah’1
tanimamasi, sirkten vaz gegmemesi gibi tutum ve davranislari “iste o musriflere yaptiklar
seyler boyle siisli gosterilmistir.” ifadesiyle yerilmektedir. Zumer suresinin de
inkarcilarin bu ikiylizlii davranislarini konu eden 8. ve 49. ayetlerinin devaminda “Ey
kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim!” seklindeki hitap ile bu kullara her
tirlii sirk unsurundan ve davranigindan uzaklasarak tevhidi kabul etmeleri i¢in davet
tekrar edilmistir. Ayetin tarihi baglami ve metin baglami birlikte degerlendirildigi
takdirde bu davete olumlu cevap verip Allah’in rahmetine siginan kimselerin ge¢miste

yaptiklarindan dolay1 sorumlu tutulmayacaklar1 sonucuna varilmaktadir.

245 [sfehant, el-Mufiedat, s.236.

246 Cankilig, “Kur’an-1 Kerim’de Israf Kavrami ve Inancla Iliskisi,” 5.603.

247 11/Yanus: 12 “Insanin basina zararh bir sey geldiginde yan iistii yatarken veya otururken ya da ayakta
iken hemen bize dua etmeye koyulur; onu zararli durumundan kurtardigimizda ise -sanki basina gelen
zarart gidermeye bizi ¢agirip yalvarmamus gibi- inkarciliga doniip yoluna devam eder; haddi agsanlara iste

bu sekilde yaptiklar giizel goriinmektedir.”
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Bu ayette “Allah biitiin glinahlar1 bagislar.” ifadesi, Mekki bir sdylemdir. Medeni
doneme ait Nisa’ suresinde bu sdyleme “Allah, sirk disinda biitiin glinahlar1 bagislar, sirki
affetmez.” ifadesiyle Allah’in bagislayict olmasma kayit disildigi goriliir.
Anlagildigina gore toplumun inang ve biling noktasinda belli bir seviyeye gelmesi
sebebiyle miisamaha boyutu degigmistir. Bu ayrinti, Kur’an’in hedefleri agisindan ¢izdigi
yol haritasina ve Kur’an’in hem biitiinliigli hem de nuzhl siras1 goz Oniinde

bulundurularak anlasilmasi gerekliligine giizel bir Srnektir.

Tefsir kaynaklarina baktigimiz zaman bu ayetin inis sebebi ile ilgili rivayetlerin
hem ¢ok fazla oldugunu hem de oldukga tutarsiz oldugunu gozlemliyoruz. Bu durum
muhtemelen ayetin Kur’an’da en ¢ok iimit vadeden ayet olmasindan
kaynaklanmaktadir.*® Nitekim Vahidi, bu ayet indigi zaman Rastlullah ve ashabinin
Allah’in bagislamasi konusunda en kapsamli ayet olmasindan dolayr sevindiklerini
aktarir.>*’ Ayetin bu 6zelligi sebebiyle tarih i¢inde bazi olaylarla iligkisinin kurulmasi
veya olaylar lizerine ayetin okunmus olmasi ihtimali yiiksektir. Bu olaylarin bir kisminin
Medine doneminde yasanmis olmasi da tefsir kaynaklarina Zumer suresinin 53.-55.
ayetlerinin Medeni oldugu bilgisinin girmesine sebep olmustur. Aslinda verilen diger
orneklerde oldugu gibi, burada da ayetin iginde yer aldigr konu akisina bakildiginda
kastedilen mana anlagilmaktadir. Bundan dolay1 Zumer suresindeki bazi ayetlerin Medeni
oldugu seklinde istisna edilmesi kanaatimizce gercege uygun diismemektedir. Izzet
Derveze, Mekki surelerde Medeni ayetlerin bulunduguna dair rivayetleri degerlendirirken
aslinda bu ayetlerin Mekke doneminin karakteristigini, tablo ve olaylarini yansittigini,
oncesinde ve sonrasindaki ayetler arasinda baglam ve icerik hatta nazim yoniinden tam

bir uyum bulundugunu, sézkonusu ayetlerin Medeni oldugu yoniindeki rivayetlerin

248 Ebii ‘Ubeyd, Fedailu’l-Kur’an, s.276.
249 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, c.19, s.322.
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dogrulugu konusunda siiphe ve temkinle yaklasmanin uygun bir yol olacagini

soylemistir.?>® Bu durum Zumer suresinin 53. ayeti i¢in de gegerlidir.

Ayrica Zumer suresinden hemen sonra inen Mu 'min suresinin 43. ayetinde gegen
musrifin kelimesiyle mevcut baglama gore Allah’1 inkar edenler ve O’na sirk kosanlar
kastedilmektedir. Buna gore “Ey kendilerine kars1 agir1 giden kullarim” ifadesinin ayetin
kendi baglami da dikkate alindiginda sirkte ve inkarda asir1 gidenlere isaret etmesi daha
uygundur. Nitekim bu ayette Allah’in sirkten tevbe edenlerin ge¢misini bagislayacaginin

kastedildigi yorumu agirlik kazanmugtir.?>!

Tefsir caligmalarinda 6zellikle yorum igeren rivayetlerden ziyade, metnin, konu
akisinin ve Kur’ani biitiinliiglin  yonlendirmesine itibar edilmesi, bu ¢ercevede
degerlendirmeler yapilirken tarihi sartlarin goz 6niinde bulundurulmasi ayetlerin 6ziiniin
ve maksadinin belirlenmesinde daha etkili ve isabetli olur. Her ne kadar rivayetlerden
farkli ¢ikarimlar yapma ihtimali bulunsa da bu alan ayr1 degerlendirilip gerek klasik
kaynaklar gerek yeni yapilacak caligmalar rivayetler konusunda miimkiin oldugu kadar

sadelestirilmelidir.

Vahidi’nin Esbab-1 Nuzil kitabinda Zumer suresinin 53. ayetinin, Furkan
suresinin son ayetleriyle birlikte yer aldig1 bir rivayet bulunmaktadir. Bu rivayete gore,
Vahsi, Hz. Peygamber’e gelir ve “Ey Muhammed, giivence dilemek i¢in sana geldim.
Allah’m kelamim isitinceye kadar beni yakininda tut.” der. Bunun {izerine Rastlullah:
“Ben seni yakin olmayan bir yerde gérmek isterdim. Ama mademki sen giivence istemek

icin geldin, Allah’in kelam1 gelinceye kadar benim civarimdasin.” buyurur. Vahst: “Ben

250 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c.1, 5.68.

25! Celaleddin el-Mahalli — Celaleddin es-Suyti, Kelime Anlamli Celaleyn Terciimesi, ¢ev. Talha Alp vd.
(Istanbul: Yasin Yaymlari, 2006), c.4, s.540; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul:
Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), c.8, 5.27
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Allah’a sirk kostum, Allah’in haram kildig1 61diirme isini ve zina yaptim. Allah, benim
tevbemi kabul eder mi?” deyince, Rastlullah Furkan suresinde bulunan “Ancak tevbe ve
iman edip iyi davranista bulunanlar bagkadir, Allah, onlarin kétiiliikklerini iyiliklere

cevirir. Allah ¢ok bagislayicidir, engin merhamet sahibidir.”>2

ayeti ininceye kadar sukut
eder ve ayeti Vahs1'ye okur. Vahst bunun iizerine: “Bu ayette bir sart goriiyorum. Belki
ben salih amel isleyemem. Ben Allah’in kelamimi isitinceye kadar civarinda
bulunacagim.” der. Sonra “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz.
Bunun disindaki giinahlar1 diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a ortak kosan kuskusuz

derin bir sapikliga diigmiistiir.”?3

ayeti iner. Rastlullah Vahs1’yi ¢cagirir ve ona bu ayeti
okur. Vahst bu sefer: “Belki ben bu ayette zikredilen diledigi kimselerden olamam. Ben
Allah’mn yeni bir kelami gelinceye kadar civarinda kalacagim.” der. Bundan sonra Zumer

suresinin 53. ayeti iner ve Vahsi: “Evet, bu oldu, su an baska bir sart gérmiiyorum”

diyerek miisliiman olur.?%*

Cesitli varyantlariyla erken donem kaynaklarinin biiyiik bir kisminda bulunan bu
rivayete gore her {li¢ ayetin yakin araliklarla inmesi gerekmektedir. Nisa' suresi zaten
Medeni bir suredir. Buna gore kaynaklarda Zumer suresinin ilgili ayetinin de Medeni
oldugu, Furkan suresindeki ayetin ise hicretten sonra Mekke’de indigi veya Mekki surede
Medeni oldugu yoniinde bilgiler mevcuttur.2>®> Bununla birlikte rivayetlerde birbiriyle
celisen bir¢ok husus oldugu gibi bu ayetlerin o anda ihtiya¢ {izerine mi indigi yoksa
onceden inen bir ayet olarak m1 okundugu tam olarak belli degildir. Kanaatimizce

ayetlerin inis zamanlar1 arasinda ciddi fark vardir. Zumer ve Furkan suresinin ayetleri

252 25/Furkan: 70

253 4/Nisa’:116

234 vahidi, Esbabu Nuziili’l-Kur’an, $.346

255 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.240; Suyiti, el-ltkan, c.1, s.62.
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Mekki, Nisa’ suresi Medeni’dir. Ancak bu ayetler hikaye edilerek ayni rivayet i¢inde bir
araya getirilmislerdir. Ayrica bu rivayeti, Hz. Hamza gibi kahraman bir sahabilyi arkadan
vurup Oldiiren katili Allah katinda yiiksek bir mevkiye c¢ikarma heveslilerinin
uydurdugunu, rivayette sozii edilen pazarlikli bir imanin mantiksal yaninin olmadigi

yoniinde goriis beyan edenler de olmugtur.?>°

Zumer suresinin 53. ayeti kapsayici iceriginden dolay1 ¢alismanin ilk boliimiinde
aktarildig: tizere cesitli sithhat derecelerine sahip baslica ii¢ farkli olayla iliskilendirilen
rivayetlere konu olmustur. Bunlardan ilki hakkinda Ibn ‘Abbas ve Suddr’den gelen ve
kaynaklarda sahih oldugu belirtilen asagida verecegimiz rivayetler kanaatimizce daha

makul goriinmektedir.

Ibn ‘Abbas demistir ki: “Bu ayet Mekke ehli hakkinda indi. Onlar: ‘Muhammed,
putlara tapanlarin, Allah’in haram kildig1 nefsi Oldiirenlerin magfiret
edilmeyeceklerini iddia edip dururken, biz nasil hicret edelim ve nasil miisliiman
olalim? Biz Allah’tan bagka ilahlara ibadet edip ve Allah’in haram kildig1 nefsi

de oldiirmedik mi?” diyorlardi. Bunun iizerine bu ayet indi.”?’

Suddi, Zumer 53. ayette kastedilen kimselerin Mekkeli miisrikler oldugunu
sOylemistir. Nitekim miisrikler Rastlullah’a ‘Sen zina edenin, adam 6ldiirenin,
Allah’a sirk kosanin helak olup cehennem ehli olacagini iddia ederken ve biz
biitiin bu fiilleri islemisken nasil senin davetine uyacagiz?’ demisler ve bunun

lizerine Allah onlar hakkinda bu ayeti indirmisgtir.?>8

256 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, c.8,s.27.
257 Buhari, “Tefsir,” 39 (no.4810); Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, c.17, 5.506.
258 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, s.226.

135



Anlasildig1 kadariyla tefsir kaynaklarinda goriilen rivayet yogunlugu, ilk donem
alimlerinin rivayetin re’y karsisinda istlinliglinii kabul eden anlayislarindan ve bu
sebeple de Kur’an ayetlerine taalluk eden eldeki biitiin malzemeyi kaybolmasina firsat

259 Dolayisiyla bu

vermeden oldugu gibi aktarmak istemelerinden kaynaklanmaktadir.
malzeme esas alinarak nuzdl donemi olgu ve olaylarinin vahiyle miinasebetini kurmanin
imkant dogru degerlendirilmelidir. Kanaatimizce bu ornekteki gibi tikel durumlarda

sOziin dilsel baglami, hedef kitlesi, muhataba yonelmesine sebep olan durumlar gibi

hususlarin 6n plana ¢ikarilmasi ayetlerin anlasilmasinda daha saglikli sonuglar verebilir.

1.2.3.5.2. Allah’a Yénelme ve Indirilen Vahye Uyma Emri

Kur’an-1 Kerim’in insanin egitiminde ve olgunlagmasinda belirli bir hedefi vardir.
Biitiin olarak bakildiginda bu hedefe ulasan muhataplar Oviiliir ve miikafatlarla
miijdelenir, uyarilara aldirmayan, biiyiikliik taslayan ve iman etmeye yanasmayanlar ise
Allah’1n azab ile tehdit edilerek, ahirette baslarina gelecekler en ince ayrintilarina kadar
anlatilir. Zumer suresinde de “Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim!
Allah in rahmetinden timit kesmeyin.” ayetinden sonra inkarcilara yonelik ¢agrilar devam
etmektedir. Surenin 54. ayetinde bu kimseler Rablerinin soziinli dinleyerek O’na
yonelmedikleri takdirde baslarina gelecek azap ile uyarilmaktadirlar: “Azap size gelip
¢atmadan once rabbinize yonelip O 'na teslim olun; sonra kimseden yardim goremezsiniz.
Hig farkinda olmadiginiz bir sirada azap ansizin basiniza gelmeden énce rabbinizden

size indirilen en giizel hiikiimlere uyun!”

259 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri (Ankara: Kitabiyat,
2003), ss.142, 152-154.
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Yukaridaki ayetlerde muhataplarin tevhide davet edilmesinden hemen sonra
Allah’a yonelme (indbe), teslimiyet ve Allah’tan indirilene ittiba olmak iizere ii¢ husus
zikredilmektedir. Kisinin imanini eyleme dokmesini ve inandig1 Allah ile kuvvetli bir bag
kurmasini ifade eden bu fiiller, aym1 zamanda kulun acziyetini kabul ettiinin de
gostergesidir. Tevhide ve hidayete davet edilen muhatap kitlenin fiilleri ise, Allah’a kars1
inkar, isyan, inat ve biiyiikliik taslamaktir. Allah, onlara bu fiillerinden dolay1 “Ey haddi
asan kullarim” seklinde hitap etmis ve onlarin zihinsel ve davranigsal doniistimlerini
murad etmistir. Bunun i¢in “Allah’tan size indirilenin en giizeline uyun!” emriyle kullarin
diinyevi veya uhrevi azap baslarina gelmeden inen vahiylerden ve kendilerine iletilen
ilahi sozlerden hisselerini alarak inat¢i inkarcilarin saflarindan Hz. Peygamber’in ve

inananlarin yaninda iman safina ge¢gmeleri hedeflenmektedir.

“Indirilenin en giizeli” ifadesiyle neyin kastedildigi tartisilmis ve bu konuda gesitli
goriigler ileri stirlilmiistiir. Bu ifadeden anlasilmasi gereken elbette Kur’an-1 Kerim’dir.
Ancak buradan Kur’an’mn bir boliimiiniin digerinden daha giizel oldugu seklinde bir
anlam c¢ikarilmamalidir. Ayetteki ahsen kelimesinin daha giizel olan seklinde degil,
Kur’an’1n biitlin hiikiimlerini kapsamak {izere “kusursuz giizel olan” seklinde anlamak

gerektigi soylenmisgtir.26°

1.2.3.5.3. AKIi Delillerle ikna Etme

Allah kelaminin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi dncelikle muhatabinin aklina
hitap etmesidir. Kelamin sahibi olan Allah, varligini ve birligini ispat eden delilleri evrene

yerlestirmis, insana akliyla bunlar1 anlama yetenegini vermis, vahiyle de bunu

260 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c.4,s.628.
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desteklemistir. Bu ¢ercevede Allah, inkarci muhataplarini tevhide davet ederken akli
delillerle ve onlara sorular sorarak akillarin1 kullanmaya zorlar. Boylece onlari ¢eliskileri
ve tutarsizliklariyla kars1 karsiya birakmak ister. Bunun igin ayrica darb-1 mesel olarak

ifade edilen 6rnekler de kullanilir.

Insan, akil sahibi bir varlik oldugu icin sorumlu tutulmaktadir ve onu diger
canlilardan ayiran en onemli 6zelligi budur. Insanin kendisine verilen akil nimetini
kullanmasini isteyen Kur’an, hitabinda bu amaca matuf olarak énemli tislup 6zelliklerini
kullanir. Soru sorma, akil yiirlitme, karsitliklar ortaya koyarak mukayese ve muhakeme
etme, carpict Orneklerle temsil getirme gibi yontemlerle muhatabini ilahi mesajlar
iizerinde diistinmeye, hakikati arastirmaya ve hem kendi inanglarin1 hem de kendilerine

ulagan bilgileri sorgulamaya yoneltir.!

Zumer suresinde bunun dikkat ¢ekici 6rneklerinden biri 38. ayette bulunmaktadir:
“Gergek su ki onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye soracak olsan, tereddiit etmeden
‘Allah’ derler. De ki: ‘O halde soyler misiniz, Allah’t birakip da taptiginiz su seyler, Allah
bana bir zarar vermek istese, O 'nun verecegi zarari onleyebilirler mi? Yahut O bana bir
rahmet dilese, onun rahmetini durdurabilirler mi?’ De ki: ‘Allah bana yeter! Hakkiyla
tevekkiil edenler yalniz O ’na giivenip dayamirlar.”

Tefsir kaynaklarinda miisriklerin bu soruyu cevapsiz biraktiklari, karsilik

veremedikleri bildirilmistir.26?

Kur’an, aslinda putlarinin acziyetinin farkinda olduklari
icin bu soruya olumlu cevap veremeyen ama Hz. Peygamber’i ‘putlarimiz seni ¢arpar’

diye korkutmaya calisan miisriklerin ¢eliskisini ortaya koymustur. Ayni zamanda

261 Mustafa Giiven, “Mekki Surelerde Cahili Arap Aklma Yoneltilen Elestiriler,” Mesut Okumus (ed.),
Kur’an Niiziiliiniin Mekke Dénemi Sempozyumu (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013) i¢inde,
s.478.

262 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, c.3, s.678.
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onlardan mantikli diistinmelerini ve akli tekrar devreye almalarini putlarindan vazgecerek

tevhid dinini kabul etmelerini istemistir.

Miisriklerin taptiklar: putlarin acizligine ve gii¢siizliigiine dikkat ¢eken Kur’an-1
Kerim sirkin tutarsizligi, akil ve mantiga aykiriligi konusuna delil getirirken kainatin
yaratilist ve diizeninden Ornekler verir. Zumer suresinin 21. ayetinde mevsimlerin
dongiisii, diinya hayatindan sonra ahiret hayatinin varligina delil olarak sunulmaktadir:
“Gormedin mi Allah’in gokten su indirip onu yerdeki kaynaklara akittigini? Sonra onunla
degisik renklerde iiriinler bitirir, sonra bu bitkiler gelisip olgunlasir;, ardindan onun
sarardigini goriirsiin, sonunda Allah onu kirtlip ufalanmis hale getirir. Kuskusuz bunda

akil iz ‘an sahipleri igin bir ders vardir.”

Bu ayetin sonunda gegen ulu’l-elbab (<! )5s)) ifadesi, Kur’an-1 Kerim’de
insanin aklina vurgu yapmak i¢in kullanilan ifadelerden biridir ve toplam 16 kere geger.
Bunlardan ii¢ tanesi Zumer suresindedir. Gegtigi baglamlarda diigsiinmek, ibret almak,
hatirlamak, gaflete diismemek gibi anlamlart ifade eden kelimelerle birlikte
kullanilmaktadir. Yukaridaki ayette oldugu gibi insanin dikkatini kdinatin diizenine ¢eken
ve icerdigi misallerle Allah’in ve ahiret glinliniin varligini anlatan ayetlerden ancak aklini

iyi niyetle kullanan kimselerin ibret alacagia dikkat ¢ekilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de diisiinme yetisini harekete gegiren unsurlardan bir tanesi de
darb-1 mesel olarak ifade edilen temsillerdir. Surenin 29. ayetinde tevhidin hakikatine
delil olarak gosterilebilecek bir temsil bulunmaktadir: “Allah soyle bir 6rnek veriyor: Bir
adam var ki onun birbiriyle ihtilafli bir¢ok ortak efendisi bulunmaktadur; bir adam da var
ki bir tek kisiye baglidir. Simdi bu iki adamin durumlari esit olabilir mi? Biitiin ovgiiler

Allah’a mahsustur; fakat cogu bunu anlamamaktadir.”
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Bu o6rnekte tevhid esasi, yerel kiiltliriin 6nemli bir 6gesi olan kolenin bir tane
efendisi olmas1 gerektigi gercegi ilizerinden vurgulanmistir. Birbirleriyle anlagmazlik
icinde olan birden ¢ok efendinin emri altindaki kole ile tek efendinin sahip oldugu kélenin
ayni durumda olmayacagi belirtilerek tevhidin 6nemi ve Yaraticinin birligi anlatilmigtir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’in diger bir suresinde de bu gercegi destekleyen ayetin meali
sOyledir: “Eger yerde ve gokte Allah 'tan baska tanrilar bulunsayd: kesinlikle yerin gégiin
diizeni bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar: sifatlardan

miinezzehtir.”?%3

1.2.3.5.4. Ahirete Yonelik Tehdit ve Uyarilar

Zumer suresinin 9. ayetinde gecen inkari bir soru, ‘bilenler ile bilmeyenlerin ayni,
esit seviyede olmayacagi’ni beyan eder. Burada sorulan soru meful almamistir.
Dolayistyla ‘neyi bilenler veya bilmeyenler?’ sorusunun cevabi Kur’an biitiinliigiinde
arastirildiginda ayetlerin Allah’m ilmiyle indirildigi ve O’ndan bagka ilah olmadig,?%*

Allah’1n 6liileri diriltecegine dair soziiniin gergek oldugu,?6?

ahirette alinacak karsiliklarin
¢ok daha biiyiik oldugu?®® gibi konular1 bilenlerle bilmeyenlerin bir tutulamayacaklar
neticesine ulagilir. Ayrica Allah’tan indirilenin gercegin kendisi oldugunu bilenlerin

gormeyen (kor)ler gibi olmayacagi®®’ ve nihayetinde bilmeyenlerin kalplerinin Allah

tarafindan miihiirlenecegi?®® ifade edilir.

263 21/Enbiya’:22.
264 11/Had: 14.
265 16/Nahl:38.
266 16/Nahl:41.
267 13/Ra‘d:19.
268 30/Raim:59.
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Ayetteki karsilastirmanin Oncelikle Allah’t tanima, birligini ve biiyiikligiinii
takdir edebilme temelinde yapildigi anlasilmaktadir. Bu c¢ercevede bilinmesi gereken
diger husus ise tevhid davetine muhatap olan insanin tercihine gore karsilik gérecegi

ahiret hayatinin gercek oldugudur. TaberT bu ibareyi sOyle izah etmistir:

Allah’a itaat ettiklerinde nail olacaklar1 sevabi bilip O’na isyan ettiklerinde nasil bir
cezaya maruz kalacaklarmi bilenler ile, yaptiklar1 is giizel olsa bile ondan hayir

ummayanlar kotli oldugunda da onun serrinden korkmayanlar, yani ne yaptiklarim

bilmeyerek bocalayanlarla bir olur mu?*%

Baglam dikkate alindiginda ise bunu bilenlerin ve gergegi kavrayanlarin Allah ile
dogru bir Rab-kul iligkisi kurduklar1 ima edilmis, bu kimselerin bilmeyenlerle ayni
olamayacaklar1 belirtilerek miisrikler herhangi bir ilme ve tefekkiire dayanmayip, sirf
atalarindan tevariis ettikleri bir inang tizerine hareket ettiklerinden dolay: elestirilmistir.2”°
Bu itibarla her iki grubun uhrevi hayattaki karsiliklar1 da Allah’in adaleti geregi farkli

olacaktir.

Zumer suresinin ¢esitli ayetlerinde, inkarcilarin inkarlarindan dolayr ahirette
baslarina gelecekler detaylariyla bildirilmistir. Bu ayetlerin bir kism1 da bilenlerle
bilmeyenlerin ayn1 olmayacagina dikkat g¢eken ayetin devamindadir. Dolayisiyla
gercekler biitiin yonleriyle bildirildigi halde bilmezlikten gelenler de bu ayetin kapsamina
girer. Nitekim surenin sonunda da kiyamet ve ahirete yonelik canli sahnelerle inkarcilarin
akibetleri tasvir edilirken onlarin aslinda elgiler kendilerine geldigi ve onlar1 ahiretteki
bulusma hakkinda uyardigi halde buna aldirmadiklarini itiraf ettikleri bildirimler

bulunmaktadir. inkarci miisriklerin Allah’mn azabiyla tehdit edildigi ayetler surenin 15.

269 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, c.20, ss.177-178.

270 Demirci, Kur'an Tefsirinde Farkli Yorumlar, c.3, s.24.
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ve 16. ayetleridir: “Artik siz de O’nun disinda dilediginize tapin bakalim!” Ve ekle:
“Kesin olan su ki, asil kaybedenler, kryyamet giiniinde hem kendilerini hem de yakinlarini
ziyan edecek olanlardiwr. Bilesiniz ki kesin hiisran iste budur!” Onlarin iistiinde kat kat
ates olacak, altlarinda da (béyle) katlar bulunacak. Allah kullarini bununla korkutup

uyarryor. Ey kullarim! Bana karsi gelmekten sakinin!”

Ahiret azabini bildiren ayetlerden bir kismi, Allah’mn elgisi tarafindan onlarin
tevhidi kabul etme konusundaki inatlar1 karsisinda acik¢a bir meydan okuma
icermektedir. Ancak miisriklerin Allah’in birligine, el¢isinin de Allah’tan vahiy
getirdigine inanmamalari, Hz. Peygamber’in bu meydan okuma da dahil olmak iizere
hi¢bir soziinii ciddiye almamalarina sebep olmustur. Dolayisiyla biitiin bu tehditlerin
miigriklerin  iman etmesiyle sonu¢lanmamasi ciddi bir restlesme oldugunu
gostermektedir. Surenin 39. ve 40. ayetlerinde bdyle bir tablo goriiyoruz: “De ki: ‘Ey
kavmim! Elinizden geleni yapin! Muhakkak ki ben de yapmam gerekeni yapacagim! Kime
alg¢altict bir azabin gelecegini, kimin tepesine sonu gelmez bir azabin inecegini yakinda

9

ogreneceksiniz!

Kur’an’1n ikna yontemlerinden biri de tevhid davetine kars1 ayni olumsuz tutumu
gOsteren insanlar i¢in ayni neticelerin ger¢eklesecegi noktasinda tarihin tekerriir etme
ozelligini giindeme getirmesidir. Zumer suresinde ge¢mis millet ve topluluklarin
kissalarindan 6rnekler yer almaz ancak asagida zikredilen 25. ve 26. ayetlerde goriildiigii
gibi onlarin basma gelenlerden 6rnek verilerek Allah’1 ve ayetlerini yalanlayanlar i¢in
hem diinya hem de ahiret azabinin mutlaka gerceklesecegi anlatilmistir: “Onlardan
oncekiler de dogruyu yalan saymislar; bunun iizerine tepelerine, nereden geldigini
anlamadiklart bir azap inmisti. Boylece Allah onlara bu diinyada rezilligi tattirdi,
ahiretteki azap ise daha biiyiik olacak. Keske bilselerdi!” Yine Zumer suresinin benzer

mealdeki 50. ve 51. ayetlerinde de ayn1 gercege isaret edilerek muhataplar ahiret azabi ile
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uyarilmaktadirlar. “Onlardan oncekiler de boyle sozler soylemisti; ama elde ettikleri
seyler onlara fayda vermedi. Isledikleri kotiiliikler kendilerine ceza olarak dondii.
Bunlardan haksizliga sapanlar da yaptiklari kotiiliiklerin cezasini ¢ekeceklerdir. Onlar

Allah’t aciz birakacak degillerdir.”

Atalarimi sirke dayali bir din iizere bulduklari i¢in kendileri de sirk diizeninde 1srar
eden ve Allah hakkinda yalan ithamlarda bulunan eski kavimlerin sapikliklar1 sebebiyle
cezalandirildiklar1 Kur’an’in muhatabi olan miisriklere anlatilmistir. Bu sekilde onlarin
hakikati gortip, gerekli dersleri ¢ikarmalari hedeflenmistir. Sirkte 1srar etmelerinin onlara

hem diinya hem de ahiret azabini getirecegi bu sekilde bildirilmistir.

Misrikler sahip olduklar1 biitiin diinyevi varliklar1 yasadiklar1 dogru din
anlayisinin miikafati olarak gordiikleri icin ahirete ihtimal vermiyorlar, ahiret hayati
gercekse bile orada da en giizel karsiliklar elde edeceklerini diisiiniiyorlardi. Bu ayetler
kendilerinden dncekilerin de bu diisiince i¢inde olduklarini ancak varlik sahibi olduklari
halde tevhidden uzaklastiklar1 i¢in azaptan kurtulamadiklarimi beyan etmektedir.
Dolayisiyla onlarin yolunu takip edenler de ahirette ummadiklar1 azapla mutlaka

karsilasacaklardir.

Zumer suresinin 24. ayetinde inkarcilara ve yalancilara kiyamet giinii hak ettikleri
azabin haber verildigi bir kesit sunulmustur: “Kiyamet giiniinde o siddetli azaba karst
kendini (¢aresizlikten) yiiziiyle korumaya ¢alisan kisi mi (daha kotii durumda, yoksa
cennette bulunan miimin mi)? O giin zalimlere, ‘Vaktiyle kazandiginizi tadin simdil’

denir.”

Miisriklerin ahiret azab1 ile uyarildiklar 54. ve 55. ayetlerde ise onlarin ahiretteki
pismanlig1 yasamadan once Allah’a yonelmeleri ve inen vahiylere kulak verip geregini

yapmalar1 istenmistir: “Azap size gelip ¢atmadan énce rabbinize yonelip O’na teslim
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olun; sonra kimseden yardim géremezsiniz. Hi¢ farkinda olmadiginiz bir swrada azap

ansizin basiniza gelmeden once rabbinizden size indirilen en giizel hiikiimlere uyun.”

Zumer suresinin sonunda ise ahirette muttakilerin ve kafirlerin kalacaklar1 yerlere

ulagmalar1 ve orada yasanacak olan sahneler tiyatral bir anlatimla sunulmustur.

1.2.3.5.5. Azaptan Kurtulma Cabalarimin Bildirilmesi

Kur’an-1 Kerim’in uyar1 metotlarindan biri de insanlarin 6ldiikten sonra baglarina
gelecekleri, 6nceden sanki yastyormus gibi diyalogsal anlatimlarla, adeta canlandirarak
ve benzetmeler yaparak tasvir etmesidir. Zumer suresi bu lislubun en carpici 6rneklerini

icermektedir.

1.2.3.5.5.1. Pismanhgin Fayda Vermeyecegi

Tarih boyunca biitiin peygamberlerin ve onlarin getirdigi ilahi mesajlarin gayesi
Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir tek olusunun kabul edilmesini ve bu
bilingle yasanmasini saglamak, bunun neticesinde de insanin diinya hayatinda sahip
oldugu inancina ve ameline gore karsiliklarin verilecegi ahiret hayatinin gergekligini
anlatmaktir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de ‘Allah’a ve ahiret giiniine inanmak’ seklinde
bircok ayette birlikte ifade edilmistir. Allah’a iman, insanin dogru bir Allah inancina
sahip olmasi ve bu saglam inanca gore kulluk gdrevini yapmasi, ahirete iman ise insanin
oncelikle dldiikten sonra yeni bir hayatin yasanacagina inanmasi ve orada bu diinyada
kendisinin de yaraticist olan Allah’a verdigi degere ve O’nu konumlandirmasina gore

konum alacagini bilmesidir. Kur’an-1 Kerim’de bugiine yevmu’l-hasret yani ‘pigmanlik

144



glinii’ ismi de verilmistir.?’! Zira Allah’1 hakkiyla takdir edemeyenler i¢in diinyadan

sonraki hayat sadece pismanlik getirecektir.

Uziintii, keder, pismanhk anlamlarma gelen hasratun (5-=) kelimesi elde
edilemeyen bir sey icin duyulan hayiflanmay1 ifade eder. Dolayisiyla bu kelimeden
tireyen ya hasrata kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de insan1 tamamen kusatan pismanlik
duygusunun ortaya dokiilmesi ve disa vurulmasini anlatmak igin kullanildig goriiliir.2”?

Kelimeye ‘eyvah, vay halime, yaziklar olsun’ gibi manalar verilebilir.

Zumer suresinin 56. ayetinde gegen ya hasrata ifadesi, miisriklerin ahirette azabin
gercek oldugunu gordiikleri zaman kullanacaklari haber verilen bir ifadedir. Onlarin
diinyada iken kendilerine yapilan uyarilarin hakli oldugunu, ancak bu uyarilar
dinlemedikleri i¢in yanlis yolda gitmeye devam ettiklerini anlayacaklari, bundan dolay1
da biiyiik bir hayiflanma duyacaklari1 anlatilmaktadir: “Ki sonra hi¢ kimse, ‘Allah’a itaat
hususunda gerekeni yapmadigim icin yaziklar olsun bana! Ben gercekten de (Islam ile)

alay edenler arasinda yer almigtim’ diyerek (kendi kendini kinamasin).”

Bu ayetin dncesine ve metin baglamina bakildiginda inkarcilarin azap baslarina
gelmeden Once tevhid dinine, Rablerine yonelmeye ve kendilerine indirilen vahye
uymaya ¢agrildiklar goriiliir. Bu kimselere séyle denmektedir: Bu ¢agriya uyun ki yarin
ahirette ya hasratd ‘ald ma ferrattu fi cenbillahi (8 is & &b L e 5504 G) diyenlerden
olmaym. Yani Allah katinda eksik biraktigim, yerine getirmedigim sorumluluklarim ve
yapmaktan aciz kaldigim kulluk gorevi ig¢in, muttakilerden, muhsinlerden olmay1

beceremedigim i¢in ‘yaziklar olsun bana’ diyerek pismanlik duyanlardan olmayin.

271 19/Meryem:39 Sen onlar: pismanlik giinii hakkinda uyar, o giin onlar bir gafletin icine dalmuis olduklar:
halde ve heniiz iman etmemisken is olup bitecektir.

272 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, ¢.20, s.233; el-Isfehant, el-Mufiedat, s.125.
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1.2.3.5.5.2. Sorumlulugu Devretme Cabasi

Zumer suresinde kafirlerin azab1 gordiikleri zaman bas vuracaklar1 bahanelerden
birinin de Allah’in kendilerine hidayet vermedigini 6ne siirmek olacag: bildirilmistir.
Daha 6nce de cesitli vesilelerle ifade edildigi gibi Kur’an-1 Kerim’de kullarin hidayeti ve
dalaleti Allah’a nispet edilmistir. Ancak burada iki hususun bilinmesi 6nemlidir. Birincisi
bu sdylem bi¢imi Kur’an dilinin Allah merkezli olma 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Zira Kur’an’in hitap ettigi toplumun iman etmemesinin en dnemli sebeplerinden biri
Allah hakkinda sahip olduklar1 algi ve anlayislarinin dogru olmamasiydi. Kur’an’in
hedeflerinden bir tanesi de miisrik topluma birligine ve kudretine inanmaya davet
edildikleri Allah’1 tanitmakti. Bunun i¢in de Kur’an-1 Kerim’de Allah’in her alandaki
aktif ve baskin giiciiniin agirhgmin vurgulandig1 bir sdylem bigimini gériiriiz. Ikinci
husus ise her ne kadar hidayet ve dalalet Kur’an-1 Kerim’de lafzen Allah’in mesietine
baglanmis olsa da esasinda bu se¢im kulun Allah’a yonelmeyi isteyip istememesi
anlaminda gosterdigi iradeye baglidir. Bununla ilgili ayetlerin birgogunun baglamina
veya i¢inde yer aldiklar1 ayetlerin akigina bakildiginda Allah’in kime hidayet verecegini
veya kimi saptiracagini beyan ettigi goriiliir. Ornegin Zumer suresinin 3. ayetinde:
“Yalanct ve inkara saplanmis kimseyi Allah kesinlikle dogru yola ydneltmez.”
buyurulmaktadir. Yine 18. ayette Allah’in vahyi dinleyenleri ve kendisine yonelenleri
dogru yola iletecegi beyan edilir. 41. ayette ise Kur’an-1 Kerim’in hakikatleri bildirmek
icin indirildigi belirtildikten hemen sonra, “Kim dogru yolu izlerse kendi iyiligi icin
izlemis olur, kim de yoldan saparsa kendi aleyhine sapmis olur.” ifadesiyle insanlarin
hidayet ile dalalet arasinda se¢im yapma kabiliyetlerine vurgu yapilir. Anlasildigina gore
insan hidayeti ve dalaleti hak edecek seyleri kendi iradesi ile yapmaktadir ve her iki

durum da aslinda insanin kendi tercihi olmaktadir.
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Nitekim ahirette azap ile karsilasinca “eger Allah bana hidayet nasip etseydi ben
de (sirkten, inkardan) korunurdum,” diyen kuluna Allah’in: “Haywr! Vaktiyle ayetlerim
sana gelmisti ama sen onlarin asilsiz oldugunu séylemistin, biiyiikliik taslayip inkarcilar
arasinda yer almigtin.” diyecegi bildirilmistir. Buna gore ahirette, “Allah bana hidayet
vermedi.” diyerek kendini savunmaya calisan kimseye Allah, diinyada ayetlerinin
kendisine iletildigini hatirlatacaktir. Zamaninda bu ayetleri diigiiniip anlamak isteyen
kisinin iman edebilecegini ve i¢inde bulundugu duruma diismeyecegini vurgulayan bu
sOylem ayni zamanda karsilasilan kotii akibetin tamamen kisinin kendi sorumlulugunda

oldugunun da kesin ifadesidir.

Inkarcilarin ileri siirdiikleri bahanelerinin kesinlikle kabul gdrmeyecegini
aciklayan 59. ayet, surenin 3. ayetinde yer alan “Allah, yalanci ve inkara saplanmig
kimseyi kesinlikle dogru yola yoneltmez.” beyaniyla ¢ok carpict bir uyum i¢indedir.
Ancak yalanciliklarinin ve inkarlarinin neticesini nasil yasayacaklari ¢ok ince bir iislupla
tasvir edilmesine ragmen, onlar bu gergegi katilasan kalpleri sebebiyle diinyada
anlayamamuglardir. Ahirette ise azap baslarina geldigi zaman bunu anlamanin onlara

fayda saglamayacagi canli ve etkili bir yol ile anlatilmaktadir.

1.2.3.5.5.3. Tekrar Firsat Verilmesi Talebi

Zumer suresinin 58. ayetinde dilinyadaki inan¢larindan ve davranislarinin
dogrulugundan emin olarak 1israrla Allah’a sirk kosan inkarcilarin ahiret azabinm
gordiiklerinde aslinda yanildiklarini anlayacaklari ve geregini yapmak i¢in kendilerine bir
firsat daha verilmesini isteyecekleri haber veriliyor. Allah, onlarin kendilerine 6nceden

bildirdigi bu gercegi baslarina gelmeden diinya hayatinda goérmelerini istemektedir.
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Bunun i¢in de onlar1 uyarmaktadir: “Ya da azab: gordiigiinde, ‘Keske bana bir firsat daha

taminsa da iyilerden biri olsam!’ diyerek hayiflanmasin.”

Kur’an-1 Kerim’in en temel konusu tevhid, baglica gayesi ise bu hakikatin
mubhataplarina kavratilmasidir. Sehadet aleminde goriinenden goriinmeyene, eserden
miiessire ulastiran deliller tiim agikligiyla ortada olmasina ragmen, fitr zafiyetlerinden
dolay1 Allah’a teslim olamayan insanin dikkatini bu hakikatlere ¢eviren Kur’an, gaybi
alana ait olan Allah’mn varligi, birligi, kudreti gibi meseleleri, diisiinmek isteyen kimseler
icin ayetleriyle daha anlagilir hale getirir. Bu gayenin ger¢eklesebilmesi ise insanin
niyetine ve gayretine baglidir. Sadece Kur’an’in ne dedigine kulak vermesi gereken insan
i¢in bu ¢ok zor bir sey degildir.?”® Ancak tevhide ¢agrilirken ve bu ¢agriya uymayanlarin
can yakici azap ile cezalandirilacag: anlatilirken ‘eskilerin masallar’’ diyenler, azabin
hakikatini gordiikleri zaman ‘simdi anladik ger¢ek oldugunu, geri donebilirsek artik bu

gercegi dikkate alarak yasayacagiz’ derler.

Kur’an 6zellikle 13 yillik Mekke doneminde uyarict ve hatirlatict ayetleriyle
agirlikli olarak muhataplarina tevhidi anlatmis ve onlardan diisiiniip fitratlarina uygun
olan Rab-kul iliskisini kurmalarimi istemistir. insana da bu hatirlatmalardan hissesini
alacak kadar 6miir verdigini yani yeterli siireyi tanidigim1 beyan etmistir.?’* Ancak
anlasiliyor ki ‘insan’, zihnini 6n yargilarin etkisinden kurtarip niyetini sorgulamadikca
bin y1l da yasasa ¢agrildig1 dine tabi olma ve fitratina uygun olan yola girme konusunda

inadina devam edecektir.

273 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, ss.32-33.
274 35/Fatir:37 “Ve onlar orada, ‘Rabbimiz! Bizi ¢ikar da yapmus olduklarimizdan tamamen baska, iyi isler

yapalim’ diye feryat ederler. Size diisiinecek kimsenin diistinebilecegi kadar bir Smiir vermedik mi? Ustelik

size uyarici da gelmisti. Simdi tadin bakalim! Zalimlerin hi¢bir yardimcist da yoktur!”
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Nuzll donemi muhataplar1 ve o donem Kur’an’a konu olan gergekler géz Oniine
alindiginda aslinda inkar eden ‘insan’in bu pismanlik tablosunu daha 6nce diinyada da
yasadig1 gortiliiyor. Onlar zor durumda kalinca Allah’a yonelme refleksi gosteriyorlar,
icinde bulunduklar1 sikintidan kurtarilmay1 ve eski hallerine dondiiriilmeyi istiyorlardi.
Ahirette de i¢ine diistiikleri sikint1 nedeniyle diinyaya dondiiklerinde iman edeceklerini
sOylemektedirler. Ancak ‘insan’ yaptig1 yanlislardan yasadigi bir korku nedeniyle pisman
oluyorsa sartlar normale dondiigiinde ayn1 yanlislar1 yapmaya devam etmekte 1srar
edebilmektedir. Dolayisiyla ahirette pismanlik yasayip diinyaya geri donme talebinde
bulunan kisilerin diinyaya dondiiklerinde ayni eylemleri gerceklestirme ihtimalleri

276 ve bu kisilerin

yiiksektir.?”> Kur’an-1 Kerim’de buna isaret eden ayetler bulunmaktadir
taleplerinin kesinlikle kabul edilmeyecegi belirtilmektedir. Netice olarak Kur’an,
diinyada yasadiklar1 pismanligin ¢ok daha biiyligiinii inkarcit miisriklere haber verdigi

halde onlar, hakikate kars1 gézlerinin korelmesi ve kalplerinin katilasmasi sebebiyle son

raddeye kadar azginliklarindan ve taskinliklarindan vaz gegmemislerdir.

Surede insanin kendisine bir yasam hakki daha verilmesini talep edecegini
bildiren Kur’ani tablo inkarcilarin hallerini tasvir etse de bu ger¢ek ‘Allah’a hakkiyla

kulluk yapmayan’ herkes i¢in gecerlidir.

1.2.3.5.5.4. Fidye ile Kurtulus Olmamasi

Surede haber verilen konulardan bir tanesi de inkarct muhataplarin ahiret azabini

gordiikleri vakit fidye vererek ondan kurtulmayr isteyecek olmalaridir. Onlarin

275 Handan Yalvag Arici, “Kur’an Perspektifinden Pismanlik,” Artukiu Akademi 7:2 (2020), ss.436-437.
276 6/En‘am:28 “Hayw! Daha once gizlemekte olduklart seyler apagik onlerine ¢ikti. Yoksa geri

gonderilseler bile, yine kendilerine yasaklanan seylere doneceklerdir. Zira onlar gergekten yalancidirlar.”
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yeryliziindeki her seye, hatta bunun yaninda bir kat fazlasina daha sahip olsalar, bunun
hepsini feda etmeye hazir olacaklar1 47. ayette su sekilde bildirilir: “O zalimler
veryiiziindeki her seye, hatta bunun yaminda bir kat fazlasina daha sahip olsalardi,
kiyamet giiniindeki korkung¢ azaptan kurtulmak igin hepsini feda ederlerdi. Daha once hig

hesap etmedikleri seyler Allah tarafindan onlarin karsisina ¢ikarilacaktir!”

Diinyada davet edildikleri tevhid ger¢egini reddeden, yalanlayan ve kiifiirlerinde
inat eden kafirler/zalimler kendilerine haber verilen akibetin ger¢ek oldugunu ancak onu
gordiigli zaman anlayacaktir. O vakit yaptiklarina pisman olup ileri stirdiigii bahanelerinin
de gegersizligini goriince diinya hayatinda sahip olduklar1 mallar1 ve evlatlar1 da dahil
olmak {izere biitiin kiymetli varliklarin1 ahirette de gegerli olacagin1 zannederek kendi
kurtuluslar1 i¢in feda etmeyi diisiineceklerdir. Ancak bu son cirpiniglart onlara hicbir

fayda saglamayacaktir.

Insanin diinyadaki her seye sahip olmasi miimkiin degildir, olsa bile bununla
ahiret azabindan kurtulmanin miimkiin olmadig1 haber verilmektedir. Ayetteki farazi
anlatim ahiret azabinin biiyilikligii hakkinda fikir vermesi ve bu azap basina gelmeden

once insanin hakikati kabul etme konusunda carpici bir sekilde uyarilmasi i¢indir.

Aslinda ayetin haber verdigi hakikati bir insan muhayyilesinin algilamas1 zor
degildir. Taacciip iceren husus hakikatin bu kadar canli ve net anlatilmasina ragmen
insanin dogru olabilecegine ihtimal vermeyip kendini diizeltmemesi, iman etmeye

yanagmamasidir.

Inang sistemi, merkezinde ‘Allah’a iman’ olan bir biitiindiir. Dogru Allah inanci,
sistemin diger 6gretilerini de dogru anlama, inanma ve bu dogrultuda icraat sathasina
gecme neticesini verir. Allah’m varligini, birligini, kudretini tam olarak idrak edemeyen

ve inang bagin1 kuramayan kisi, kaynagi Allah olan biitiin 6gretileri siiphe ile karsilayacak
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ve iman etmeyecektir. Allah’a, ahiret giiniine ve insanin yaratilma amacina yonelik
arglimanlar, aklin1 dogru kullanan ve kalbini bu hakikatlere agan insanlar i¢in gecerlidir.
Allah’m birligini ve biiylikligiinii hakkiyla takdir demeyen yani tam anlamiyla idrak
edemeyen miisrikler, kiyamet ve ahiretteki akibetleriyle ilgili uyar1 ve tehditleri de

ciddiye almadiklari i¢in hem bu diinyada hem de ahirette hiisrana ugrayanlardan oldular.
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SONUC

Tefsir ilminin amaci, Kur’an mesajinin daha agik ve anlasilir kilinmasi, bunun en
onemli yontemi ise baglam bilgisi de géz oniinde bulundurularak Kur’an sdyleminin
analizinin yapilmasidir. Bu sayede mesajin kimlere, nasil iletildigi tespit edilebilir.
Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim’in nuzili Mekke ve Medine donemlerini kapsayan
yaklagik 23 yillik bir siirede tamamlanmistir. Aragtirmamizda Mekki surelerden olan
Zumer suresi 6rneginde bu siirecin Mekke donemine ait séylemlerini incelemeye calistik
ve 0zelde Zumer suresi, genelde Mekke donemi ve daha genis ¢ercevede Kur’an tefsiri

ile ilgili olarak su sonuclara ulastik.

1- Zumer suresi yaklagik olarak Mekke doneminin ortalarinda nazil olmustur.
Bu tarihin Habesistan’a yapilan hicretlerle Miisliimanlara uygulanan ekonomik ve sosyal
ambargonun arasinda kalan zaman dilimine tekabiil ettigi anlagilmaktadir. Surenin
muhtevasina bakildiginda tevhid vurgusunu kuvvetlendiren ve Hz. Peygamber’i
inkarcilarin tagkinliklarina kars1 hem kulluk hem de elgilik vazifesinde tahkim ve teselli
eden sdylemlerin agirlikta oldugu goriiliir. Bu itibarla surenin tevhid davetinin daha fazla
yayillmasina ve daha cok kisiyi etkilemesine izin vermemek i¢in miisriklerin Hz.
Peygamber ve miisliimanlar iizerindeki baskilarin arttig1 bir donemde nazil oldugu
sOylenebilir. Ayrica bireysel davetlerle baslayan risalet siirecinin ilerleyen yillarinda Hz.
Peygamber’e inanan ve inanmayan insanlarin vasiflarinin belirginlesmesiyle birlikte
karsilikli iki taraf olustugu goriilmektedir. Surenin nazil oldugu donemde taraflar
arasindaki bu ayrismanin kesinlestigi ve aralarindaki miicadelenin sertlestigi
anlagilmaktadir. Zumer suresi de ismini muhtevasinda Ozellikleri anlatilan bu

‘gruplar’dan almigtir.
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2- Biitiin Mekki surelerin oldugu gibi, Zumer suresinin de temel konusu
tevhiddir ve igeriginde agirlikli olarak tevhid miicadelesi yer almaktadir. Anlagildig:
kadariyla bu siiregte tevhid davetini miicadele haline getiren faktér muhataplarin Allah’in
birligini kabul etmemedeki inatlaridir. Onlarin kibir ve inatlar1 inkarda asir1 gitmelerine
sebep olmustur. Bundan dolay1 Allah, yaklagik 13 yil siiren Mekke doéneminde
muhataplarina birligini, bilyiikliigiinii, kudret ve hikimiyetini anlatmistir. Insan1 yaratan,
biitiin kdinat1 da insanin elverisli sartlarda yasamasi i¢in diizenleyen ve onun emrine veren
Allah, bu amagcla tarihin belirli bir kesitine kelamiyla tecelli etmistir. Allah’in kelam1
tarihin belirli bir boliimiinde dogrudan muhataplara hitap ederken O’nun kendini
tanitmaya ve kullarini hidayete sevk etmeye yonelik muradi biitiin insanlar i¢in gegerlidir.

3- Zumer suresi 6zelinde goriildiigi gibi, Mekki donemde Kur’an’in baslica
mubhatap gruplari tevhid davetini kabul edenler ve etmeyenler olup Kur’an hitab1 daha
ziyade tevhid daveti karsisinda direnenlere yoneliktir. Onlar yalan ve hurafelerle dolu din
anlayislarini terk edip Allah’in birligini kabul etmeye, dogru bir Allah-kul iligkisi
kurmaya c¢agrilmiglardir. Inananlarm ise olumlu davramslar1 pekistirilip Allah ile
iligkilerinin giiclendirilmesi hedeflenmistir. Kur’an hitabinin biiyiikk bdliimiiniin
inanmayanlara yonelik olmasi, bu hitabin igeriginden biitliin insanlar i¢in evrensel
mesajlar ve dersler ¢ikarilmasina mani degildir.

4- {lahi mesajlar, ierdigi manalar ve hiikiimler kiyamete kadar biitiin
insanlar1 baglayici olsa da onlarin insanlara ulastirilmasi i¢in kullanilan dil ve tislupta
yerel unsurlar bulunmaktadir ve Kur’an sdylemi nuz@l ortaminin sartlarina gore
sekillenmigtir. Bu durum, tefsirde vahiy-olgu miinasebetini esas almak ve Kur’an-1
Kerim’i nuzdl tertibine gore tefsir etmek gibi bir anlayis1 getirmistir. Ayetlerin indirildigi
donemin ozelliklerini bilmenin anlamaya katkis1 bulundugunu kabul etmekle birlikte

mevcut kronolojik tefsir denemelerinin tefsir literatiiriine ¢ok fazla bir katkis1 oldugunu
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sOylemek zor goriinmektedir. Ancak ayetlerin Peygamber’in silinnetinde uygulama
usullerinin esas alinmasi ve Kur’an-1 Kerim’in siyer esliginde okunmasi 6nemlidir. Bu
anlayisin tefsire daha biiyiik bir katki sunacagi sdylenebilir.

5- Tefsirde nuzil ortammin sartlarmin ve gelisen olaylarinin dikkate
alinmasi, miisliiman toplumun ingasinda gegirilen evrelerin ve gerekli olan yap1 taglarinin
bilinmesi acisindan 6nemlidir. Bu sekilde Kur’an-1 Kerim’in insanin iman ve ahlak
noktasindaki gelisiminde takip ettigi yontem ve siyasetin anlagilmasi miimkiin olur.
Cilinkii miisliman toplumun her devirde siirekliliginin saglanmasina ya da yeniden
ingasina ihtiya¢ vardir. Toplumun temeli olan insan ise her devirde fitrat ve karakter
olarak aymi insandir. Onun ulihiyet anlayisin1 bozacak her tiirlii unsurdan inancini
arindirmasi ve yonelisini sadece Allah’a has kilmakta basarili olmasi i¢in 6rnek bir
uygulama Hz. Peygamber’in ¢agdaslari iizerinde yapilmistir. Sonraki nesiller i¢in de
kiyamete kadar yol gosterici olan iman ve ahlak ilkelerinin hayata gecirilmesinde ilk
toplumun tecriibeleri, psikolojik ve sosyolojik sartlar1 dikkate alinmalidir.

6- Ayetlerin anlasilmasinda hem nuzGl ortamini1 ifade eden tarihsel
baglamdan hem de siyak-sibak ve metin biitiinliigli anlaminda metin baglamindan istifade
edilir. Metin baglaminin belirleyici oldugu durumlarda dilsel 6zellikler ve semantik gibi
metin i¢i karinelere oncelik verilip tarihsel baglami aktaran rivayetler buna uygun bir
sekilde kritik edilmelidir. Zira Kur’an tefsirinde gerek nuziil sebebi olarak gerek miifessir
yorumu olarak tefsir kitaplarina giren bu rivayetlerin birgogunun hem senet hem metin
yoniinden sorunlu oldugu goriilmektedir. Hatta bazi durumlarda rivayetlerin metnin konu
akisinin ve biitiinliigiiniin gézden kagmasina sebep olacak sekilde degerlendirildigi
anlasilmaktadir. Bu sebeple tefsir alaninda rivayetlerden yararlanma ihtiyacinin
sinirlarinin belirlenmesi ve bu konuda miimkiin oldugu kadar sadelestirme cihetine

gidilmesi yararli olacaktir kanaatindeyiz.
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OZET

Zumer Suresinin Iceriksel ve Bicimsel Analizi: Kronolojik Okuma
(Doktora Tezi)

Yazar: Ayse Karakaya

Calismamizin konusu risaletin Mekke doneminde nazil olan Zumer suresinin
filolojik ve tematik analizidir. Tarihsel veriler 1s1831Inda yapmaya calistigimiz sure
incelemesinde hem konu akisindaki biitiinliigli hem de Kur’an biitiinliiglinli g6z onilinde
bulundurmak suretiyle surenin sdylemini hem hitap hem de metin olarak degerlendirmeye
caligtik. Ayrica tefsir literatlirlinde surenin ayetleriyle iliskilendirilen biitiin rivayetleri
tespit ederek, bu rivayetlerin ayetlerin anlagilmasina olan etkilerini aragtirdik.

Giris boliimiinde 6zelde lizerinde c¢alistigimiz Zumer suresinin, genelde ise
Kur’an’in tefsirinde kullanilan yontemleri, nesnel anlama ulasmanin imkanini, tarihsel
baglam ve metin baglaminin ayetlerin anlasilmasindaki agirligimi tartistik. Birinci
boliimde tefsirlerde ve esbab-1 nuzil kaynaklarinda yer alan Zumer suresinin ayetleriyle
ilgili rivayetleri derledik. Ayrica surenin tefsirinde anahtar rolii oldugunu diislindiigiimiiz
kelimeleri ayrintil1 olarak analiz ettik. Tkinci béliimde ise surenin igerdigi konular1 Allah

ve muhataplar ekseninde detayl bir sekilde inceledik.

Tez Damismani: Dog. Dr. Esra Gozeler

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Zumer, Tarihi Baglam, Metin Baglama.

Kabul Edildigi Yil:

166



ABSTRACT

A Content and Formal Analysis of the Surah Zumar: A Chronological Reading,
(Ph.D. Dissertation)
By Ayse Karakaya

The subject of our study is the philological and thematic analysis of the Zumar
Surah, revealed in the Mecca period of the Qur’anic revelation. In the study of the surah,
which we tried to conduct in the light of historical data, we evaluated the discourse of the
surah as both an address and a text, also taking into account both the integrity of the
subject flow and the integrity of the Qur’an.

Also, by identifying all the narrations associated with the verses of the surah in
tafsir literature, we studied the effects of these narrations on the understanding of the
verses. In the introductory chapter, we discussed the methods used in the interpretation
of the Surah Zumar in particular, and the Qur’an in general, the possibility of reaching
objective meaning, the weight of the historical context and textual context in
understanding the verses. In the first chapter, we compiled the narrations about the verses
of the Surah Zumar, which are included in the tafsir and the sources of al-asbab al-nuzul.
We also analyzed in detail the words that we believe have a key role in the interpretation
of the surah. In the second chapter we examined the subjects included in the surah in

detail about Allah and the ones addressed.

Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Esra Gozeler

Key words: Tafsir, the Qur’an, Surah Zumar, Historical Context, Textual Context.

Year:

167



