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ONSOZ

Gilinlimiizde insanlik manevi bir krizden ge¢mektedir. Bu konuda dikkate deger
uyar1 ve Onerilere sahip diislintlirler her zaman olagelmistir ve Fransa dogumlu diisiiniir
Roger Garaudy bunlardan biridir. Felsefe alaninda profesor {invanina sahip olan
arastirmact, i¢inde yasadig1 Bat1 toplumunu tahlil etmekle kalmayip, neredeyse biitlin din
ve medeniyetleri incelemis, diinyanin gegirmekte oldugu manevi krize dikkat ¢cekerek din
ve iletisim temelli ¢6ziim Onerilerinde bulunmus, arastirmalarinin neticelerini kalemi ve

kelamiyla insanligin istifadesine sunmusgtur.

Garaudy, Hristiyan Bat1 diinyasinda yetismis ve baslangigta bu dinin mensubu
olarak yasamis, bununla birlikte diger dinlere de hakikat arayisi icerisinde on yargisiz
yaklasmis, daha sonra farkli deneyimleri, arastirma ve gdzlemleri neticesinde Islam dinini
benimsemistir. Tezimizde “Roger Garaudy’nin Islam’a ve Diger Dinlere Bakis1” ele

alinmaktadir.

Tezimiz dort ana boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde Garaudy’nin sami dinler
disinda incelemis oldugu Yerel Afrika, iran, Cin ve Hint dinlerini ele aldik. Bu kisimda,
Yerel Afrika inanislari, Iran dini Zerdiistilik, Cin dinleri Konfilicyanizm ve Taoizm, son
olarak Hint dinlerinden Hinduizm ve Budizm sirasiyla islenmekte, Garaudy’nin {izerinde
durmamig olmasi sebebiyle Sintoizm, Caynizm ve Sihizm dinlerine yer verilmemektedir.
Konular diigiiniiriin penceresinden sunulmakta, iizerinde durdugu konular her bir dinde

one ¢ikarilmaktadir.

Ikinci boliimde 6zel olarak Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerinin Garaudy acisindan
degerlendirmesine yer verdik. Bu dinlerin tarihi, 6zii ve tahrifine yonelik Garaudy’nin
tespit ettigi hususlar ve dikkat ¢ektigi noktalar {izerinden konular1 ele aldik. Diisiintiriin

Yahudilik {izerine 6zel ¢alismalar yaptigi, 6zellikle Filistin meselesi {izerinden giincel



meselelere degindigi goriilmektedir. Hristiyanlik dinine dair degerlendirmeleri de, daha

evvel benimsemis oldugu ve bizatihi deneyimledigi bir din olmas1 yoniiyle 6nemlidir.

Uciincii béliimde, Garaudy’nin nihai olarak kendisinin de benimsedigi, iizerinde
0zel arastirmalar yaptig1, insanligin kurtulusuna yonelik ¢6ziim onerilerinin merkezine
yerlestirdigi “Islam” dini, diisiiniiriin nazarindan ele alinmakta, diisiiniire gore Islam’in
inang esaslari, ibadet boyutu, tarihi, iktisad ve fikhi, bilim, toplum, medeniyet, sanat ve

tasavvuf anlayist islenmektedir.

Son béliimde ise Garaudy’nin dinler arasi bazi mukayeseleri, diinyanin 1slah ve
kurtulusuna yonelik olarak ortaya koydugu 6zgiin “medeniyetler diyalogu” onerisi, genel

itibariyle din anlayis1 ve Islam’1 kabul siireci ortaya konulmaktadir.

Arastirmalarim siiresince bana destek olan kiymetli aileme ve tez danigsmanim Prof.
Dr. Ahmet Hikmet Eroglu hocama tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Calismamizin hayirlara
vesile olmasini, insanliga faydali olmasini ve bilimsel arastirmalara katki sunmasini

temenni ederim.

Biisra Sahin

Ankara, 2021
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GIRIS

A. Tezin Konusu, Amac ve Onemi, Metod ve Kaynaklari

Asil kiirsiisii felsefe olan fikir ve eylem adami Roger Garaudy, dinler ve
medeniyetler {izerine uzmanlasns, bu alanda calismalarini siirdiiriirken islam dinini
benimsemis bir diigiiniirdiir. Din degistirmek insanin manevi diinyasinda oldukga biiyiik
bir hadisedir. Bir aragtirmacinin dinlere yonelik derin incelemeler ve edindigi 6nemli
tecriibeler sonrasinda yeni bir dini kabulii ise meseleyi daha dikkate deger kilmaktadir.
[slam dini agisindan tahkiki iman olarak ifade edilen bu temellendirilmis ve

gerekcelendirilmis inanma bigimi, saglam bir itikad: ifade eder.

Garaudy’nin sahsiyeti ve fikirleri “felsefe ve din bilimleri”, “din felsefesi”, “Islam
felsefesi”, “tefsir”, “sosyoloji” gibi alanlarda akademik arastirma konusu edilmis, fakat
gozlemledigimiz kadariyla, “dinler tarihi” alaninda mevzuya dair bir ¢alisma
yapilmamistir. Oysa diistiniir, teorik ve pratik boyutta, hem derin arastirmalarina, hem de
bizzat yerinde edindigi tecriibelere dayanarak, kiiltiir ve medeniyetler, tarih ve din iizerine
gorislerini serdetmis, farkli inang sistemlerinden istifade edilebilecek noktalar1 insanligin
dikkatine sunmus ve boylece ciddi bir uzmanlik derecesinde dinleri incelemis olup bu
alanda 6nemli bilgi ve degerlendirmelerde bulunmustur. Bu durum, konu se¢imimizde
etkili bir faktor olmustur. Felsefe alaninda profesor iinvani almis bir sahsiyetin dinler
iizerine bu kadar derinlemesine arastirmalar yapmis olmasi, onun bu alana verdigi 6nemi
gostermektedir. Garaudy’nin dinlere yaklasimi, dinler tarihi metodolojisine uygun
bicimde 6n yargidan uzaktir. Farkli din ve medeniyetleri derinlemesine inceleyerek,
ulastig1 neticeleri bizzat kendi hayatina yansitmis olmasi, incelemelerinin her seyden
evvel kendinde bir doniisiim gerceklestirmesi, onu diger arastirmacilardan farkli

kilmaktadir.



Garaudy dinler tarihi alamina farkli bir katki sunmustur mudur? Dinleri
degerlendirirken vahiy kaynakli olan ve olmayan ayriminda bulunmus mudur? Bu gibi
sorularin cevaplart onemlidir. Zira onun daha once benimsedigi Hristiyanlik vahiy
kaynakli bir din oldugu gibi, daha sonra benimsedigi Islam vahiy halkasmim son
zinciridir. Buradaki degisimde son din olma ayricaliginin etkisi olmus mudur? Ya da
baska hangi faktorler onun din degistirmesinde etkili olmus olabilir? Din degistirmesini
kendisi nasil yorumlamaktadir? Diisiiniiriin din anlayisi, se¢ciminde belirleyici bir etken
midir? Din olgusunu nasil algilamis, dinleri hangi yonlerden degerlendirmistir? Alana
yonelmesinin 6zel bir sebebi var midir? Caligmalarii hangi gaye ya da gayelere
hasretmistir? Dini hayatin neresinde gérmektedir? Ona gore inang salt kul ile Allah
arasindaki iliskiyi mi, yoksa daha genel manada bir yasam tarzini m1 temsil etmektedir?
Dinin bu hayatta islev ve misyonu nedir? Biitiin bunlar, tez ¢alismamiz siiresince cevap

aradigimiz sorulardir.

Ozellikle Garaudy’nin din degistirerek Islam’1 segmesinde etkili olan amiller bizce
merak konusu olmustur. Bu c¢ercevede, alanda derin arastirmalar yapmis ve din
degistirmeyi bizzat tecriibe etmis bu sahsin genel anlamda din olgusuna nasil yaklastigi,
dinlere yonelik degerlendirmelerinde nasil bir bakis agisinin etkili oldugu, din
degistirmesinde etkili olan faktorler ve din anlayisinin se¢imine etkisi gibi hususlar
calismamizda tespit edilmek istenmistir. Tezimizde bilhassa diislintiriin sonradan
benimsedigi Islam dini hakkinda sundugu bilgi ve yorumlar iizerinde durulmakta, onun

nezdinde bu dini digerlerinden ayricalikli kilan noktalara dikkat ¢ekilmektedir.

Garaudy’nin dikkate deger bir bagka yoni, kendi i¢inde yetistigi Bati medeniyetine
yonelik sert elestirileridir. Hayatin merkezine maneviyat1 yerlestiren diisiiniiriin, bu

tenkitlerini hangi yonlerde gergeklestirdigi, dini hayat ile ilgili tutumun bu kars1 ¢ikista



etkisi olup olmadig1 hususlarini tespit etmek onemlidir. Dogrusu mesele, dini, kiiltiirel,

toplumsal ve siyasal boyutlari olan ¢ok yonlii bir meseledir.

Tezimizde Garaudy’nin dinlere dair genel bakisi, ¢esitli dinler {izerine sundugu
bilgi ve yorumlar, tercih ettigi goriisler, inceledigi dinlerde onu etkileyen yonler, dinlerin
Oziine ve tahrifine yonelik degerlendirmeleri, mevcut inanig bigimlerine yoOnelik
tenkitleri, her bir dinin aslin1 korumaya yonelik bir gayretle tespit ettigi temel noktalar ve
yeni bir dini kabuliine vesile olacak derecede Islam dininde onu etkileyen hususlar, dinler
tarihi sahasina yogunlagmasinin sebepleri ve insanligin yararini gézeterek, din olgusunu
da merkeze alarak sundugu ¢oziim onerileri degerlendirilmektedir. Igerik itibariyle
yalnizca Garaudy 'nin arastirdig1 ve tizerinde durdugu dinler ¢alismamizda konu edilmis,
onun derin bir bi¢imde inceleme konusu etmedigi dinler disarida birakilmistir. Dinler ele
alimirken de diisiiniirlin penceresinden, onun 6ne ¢ikardigi meseleler izerinden aktarilmis,
basliklandirma bu dogrultuda belirlenmistir. Ozellikle Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
dinleri, yazarin eserlerinde ¢ok genis yer vermesi sebebiyle ¢aligmamizda sinirlandirilmis
ve meselelerin 6zii sunulmaya calisilmis, diger dinler ise sinirlamaya gerek duyulmadan

aktarimistir.

Garaudy’nin benimsemis oldugu bazi ideolojiler, mesela “komiinizm”, bir inang
sistemi olmadigindan, diistiniiriin din anlayisina etkisi gibi konumuzla ilgili olabilecek
yonleri disinda, ¢alismamizda bahis mevzuu edilmemistir. Bununla birlikte bu ideolojinin
onun hayata bakis1 ve din anlayigindaki etkisi gézlemlenmektedir. Diisiiniiriin goriislerine
dair disaridan yapilan degerlendirmeler de, miimkiin oldugunca c¢alismanin disinda
tutulmustur. Zira bir kimsenin bakis agisini1 objektif bicimde anlayip degerlendirebilmek

i¢in, kendi ifadelerine 6ncelik vermek esastir.

Garaudy’nin Pour un Dialogue des Civilisations (Paris 1977, Medeniyetler

Diyalogu), Comment I’homme Devint Humain (Paris 1978, Insanligin Medeniyet



Destant) ve Appel aux Vivants (Paris 1979, Yasayanlara Cagri) eserleri, igeriklerinde tiim
dinlere dair inceleme ve degerlendirmelerin yer almasi yoniiyle dinler tarihi bilimi
acisindan onemlidir. Bu ii¢ eseri Garaudy, Miisliiman olmadan evvel kaleme almustir.
Diigiiniiriin dinler tarihi bilimine katkida bulunacak sekilde tiim din ve medeniyetler
lizerine eserler telif ettigi, dinler arasinda Islam dinine her bakimdan &6zel bir alaka
gosterdigi, calismalarinda da 6nemle iizerinde durarak bu dine has eserler kaleme aldigy;
gerek Miisliiman olmadan 6nce, gerekse sonrasinda islam dini iizerine calismalarina

yogunluk verdigi goriilmektedir.

Konumuz, Garaudy’nin Islam’a ve diger dinlere bakisini ele almak oldugundan,
odak noktamiz disiiniiriin bizzat kendisi, eserleri, konuya dair sahsi goriis ve
degerlendirmeleridir. Bdylece diisiiniiriin fikirleri olabildigince yalin bir sekilde
sunulmak istenmistir. Calismada dinler tarihi bilim dalinin genel metodolojisi
cercevesinde niteleyici metoda uygunluk gozetilerek, oncelikli olarak diisiiniiriin kendi
eserlerinden hareketle din anlayisi ve dinlere bakigi ortaya konulmustur. Kaynak
itibariyle, Garaudy’nin biitiin eserleri icerisinden, genel anlamda dinlere dair bilgi ve
degerlendirmeler iceren veya spesifik olarak bir dini ele alan eserleri, alanimiza
uygunlugu bakimindan 6ncelenmistir. Daha sonra onun diger eserlerine, dinlerin kutsal
metinlerine, diisiiniiriin eserlerinde alintida bulundugu kaynaklara ve ilgili konu hakkinda

dinler tarihi kaynaklarina bagvurulmustur.

Garaudy’nin eserlerinde pek ¢ok diisiiniir ve aragtirmacidan alintilarda bulunmus
olmast ve bir¢ok sahsin goriislerine yer vermesi, bizi bu alint1 ve goriislerin kaynaklarina
yonlendirmistir. Arastirmamiz siiresince bu kaynaklara biiyiik o6lgiide bagvurmak

suretiyle bilgilerin saglam bir sekilde kullanilmas1 hedeflenmistir.



B. Roger Garaudy’nin Hayati

Garaudy, 17 Temmuz 1913’te Marsilya’da, tanritanimaz bir anne babadan diinyaya
gelmistir. 14 yasinda, hayatina bir anlam katmak amaciyla Hristiyanli§i se¢mis,
sonrasinda komiinizme ilgi duymaya baslamistir. 20 yasindan itibaren Don Kisot’u rehber
edinmis, onu “biitiin insanliginin hayrim1 isteme” gibi bir idealin sembolii olarak
gormistiir. 1933’te Komiinist Partisi’nin genclik kollarinda aktif olarak c¢alismaya
baglamis, eserleri, konusmalar1 ve eylemleriyle iine kavusarak partide ilerleme

kaydetmistir.

II. Diinya Savasi’nda performansi ile siikkran madalyasina layik goriilmiis, ancak
hiikiimeti elestiren bazi ifadeleri sonucu Cezayir’e siirgiin kampina gonderilmistir.
Burada ge¢irdigi otuz li¢ ay sonrasinda kamp subayina karsi ¢iktig1 i¢in dldiirlilmesine
hilkmedilmis, Cezayirli Miisliiman askerlerin ates etmekten geri durmalar1 sebebiyle

kurtulmustur.?

1952 yilinda Sorbonne Universitesi'nden, 1954’te ise Moskova Bilimler
Akademisi’nden felsefe alaninda doktor iinvanini almistir. Felsefe ve estetik profesorii
olup Almanca, Ingilizce ve Rusca dillerini bilmekte olan diisiiniir, Islam’1 sectikten sonra

Arapca’y1 da 6grenmistir.

On alt1 y1l Fransiz Parlementosu’nda bulunan Garaudy, milletvekilligi, Meclis
Bagkan yardimcilifi ve Senatorliik gorevlerini {istlenmistir. Bir ara Marksist Milli
Incelemeler Merkezi Miidiirliigiinde de bulunmus, iki y11 Rusya’da muhabirlik yapmus ve

Stalin’le karsilasmistir. Bir taraftan bilimsel aragtirmalarini siirdiirmiis, diger taraftan

11941°de Cezayir’de siirgiin kampinda subayin emrine kars1 geldiginden Garaudy’nin kursuna dizilmesi
istenmis, onu vurmasi beklenen Miisliiman askerler, tehdit edildikleri ve siddet gordiikleri halde ates
etmekten kagmmuglardir. Diisliniir daha sonra bu askerlerin inanglar1 geregi, silahsiz olana ates
etmediklerini 6grenmis ve hayatini kurtaran bu Miisliiman askerler vesilesiyle Islam dini ile alakali miispet
bir tecriibe yasamistir. Bkz. Roger Garaudy, Hatiralar: Yiizyihimizda Yalniz Yolculugum, ¢gev. Cemal Aydin,
Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015, s. 67.
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iiniversitede felsefe ve estetik dersleri vermis ve diinyada onde gelen bilim, sanat,
edebiyat, siyaset ve fikir adamlariyla yakin iligkiler kurmustur. Sovyetler Birligi’nin
Prag’1 isgalini elestirmesi lizerine 1970 yilinda Komiinist Parti’den ihrag¢ edilerek otuz

yedi yil siliren parti hayatina son verilmistir.

Omriinii insanligin huzur, mutluluk ve barisi idealine adayan ve bu idealle diinyay:
dolasan diisiiniir, sonunda arayisina en uygun cevabi Islam’da bulmus, 2 Temmuz
1982’de Cenevre’de Miisliiman olmustur. Bundan sonra umreye gitmis ve Filistin halkini
destekleyerek Israil zulmiine kars1 ¢ikmasi nedeniyle biiyiik yayinevleri ve Batili basin
yayin organlari kendisinden yiiz ¢evirmistir. 13 Haziran 2012’de Paris’te diinyaya veda
eden Garaudy,? geriye ¢ok sayida eser birakmustir. Seksen civarinda basili kitabu, yiizlerce
makale, konferans ve tebligi, bir filmi ve yayinlanmais bir TV dizisi, kurdugu iki iniversite
ve daha sonra kapanmuis olan iki enstitii bulunmaktadir.® Hakkinda yerli ve yabanci birgok

arastirma yapilngtir.*

2 Garaudy’nin ailesi, 99 yasinda vefat eden diisiiniiriin “yakilma” vasiyeti bulundugu iddiastyla bunun
uygulanmasini talep etmis, diinyanin dort bir yaninda sevenlerinin itirazlarina ragmen ailenin talebi
gerceklestirilerek, iddia edilen vasiyete uygun bigimde disiiniiriin naasi yakilip kiilleri Akdeniz’e
savrulmustur. https://m.sabah.com.tr/dunya/2012/06/16/roger-garaudy-yakilsin Erisim: 05.07.2021.

% Cemal Aydin, “Garaudy, Roger”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2016, Ek-
1, s. 463-466.

4 Garaudy hakkinda yapilmis bazi akademik calismalar sunlardir: Elif Ayse Hacifazlioglu, Kutsaldan
Uzaklasma Baglaminda Hiimanizm Elestirisi: Roger Garaudy ve René Guénon Ornegi Uzerinden,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul 2021. Ali Isik, Din ve Ideoloji
Baglaminda Nurettin Top¢u ile Roger Garaudy 'nin Sosyalizm ve Islam Algisi, Yaymlanmans Yiiksek
Lisans Tezi, Afyon Kocatepe Universitesi, Afyonkarahisar 2019. Firat Karadag, Roger Garaudy’de Din ve
Medeniyet, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum 2019. Halil Kogakoglu,
Roger Garaudy’ye Gére Islam Diisiincesinin Temel Meseleleri, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Harran Universitesi, Sanlurfa 2016. Nermin Hanay, Roger Garaudy’de Islam Algisi, Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Rize 2015. Erkan Gorgoz, Roger Garaudy nin
Din ve Felsefe Anlayisi, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, Elaz1g 2014.

Garaudy hakkinda yazilmig bazi makale ve sempozyum tebligleri sunlardir: Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in
Aktiiel Degeri-Roger Garaudy’in Kur’an Tasavvuru Uzerine”, Usil: Islam Arastirmalari, 2004, say1: 2, s.
77-101. Sadik Kilig, “Roger Garaudy: Bat1 Entegrizmine Derin Elestiri”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi,
2006, cilt: VI, say1: 3, s. 377-396. Murat Akin, “Roger Garaudy’nin Tevhid Yorumu”, Bozok Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, cilt: XIII, sayr: 14, s. 223-244. Yacob Mahi, “Yiiriiyen ‘Medeniyet
Tasavvuru’ Roger Garaudy”, cev. Fevzi Cengiz, Medeniyet Tartismalari, Istanbul 2013, s. 53-64. Halil
Kogakoglu, “Cemil Meri¢ ve Roger Garaudy’de Bir Anlam Cabas1 Olarak Hint Diinyas1”, Cemil Meri¢
Kitabi: Bu Ulkeyi Yeniden Diisiinmek, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2018, s. 657-670.
Garaudy hakkinda yapilmis bazi yabanci ¢alisma ve yayinlar i¢in bkz. Roger Garaudy, 20. Yiizyilin
Biyografisi (Garaudy 'nin Felsefi Vasiyeti), ¢ev. Cemal Aydm, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari, istanbul
2017, s. 262-263, 435-438.
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I.  BOLUM: AFRIKA, iRAN, UZAK DOGU VE HIiNT DiNLERIi

Hayatin1 daimi bir arayis i¢inde ge¢irmis olan Roger Garaudy, “insanca yasama”
idealini gergeklestirmede biiyiik bir paye bictigi din alanina derin bir alaka duymustur.
Arastirmalarin1 bu alanda yogunlagtirirken, teoriyi pratik alana da tagimis, diinyanin
bircok bolgesini gezerek farkli din ve medeniyetlerden insanlarla iletisim halinde
olmustur. Diigiiniir, bizatihi yerinde edindigi deneyimlerle giic kazanan bu
aragtirmalarini, eserleriyle kayit altina almig, gesitli dinleri tahlil eden Kitaplar telif
etmistir. Onun Islam disinda diger dinlere yonelik degerlendirmeleri, biiyiik dl¢iide Islam

dinine intisab etmeden Onceki fikirleridir.

Garaudy, insanlik tarihinde etkili olan dinlerin neredeyse tamamini derin bir
bicimde ele almistir. Bu boliimde, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam disinda Garaudy’nin
incelemis oldugu yerel Afrika dinleri, Iran dini-Zerdiistilik, Cin dinleri Konfiicyanizm ile
Taoizm ve Hint dinlerinden Hinduizm ile Budizm ele alinarak, Garaudy’nin
penceresinden bu inang sistemlerinin anlatimina yer verilmektedir. Sintoizm, Caynizm,
Sihizm gibi dinler ise Garaudy’nin iizerinde durmus olmamasi sebebiyle konumuzun

disinda brrakilmustir.

A. GELENEKSEL AFRIiKA INANCLARI

Garaudy, Afrika inamislarin1,®> daha ziyade evren anlayisi, kutsallik algis1 ve hayata
bakisi cercevesinde ele almaktadir. Dinler tarihi acisindan ““ilkel kabile dinleri” i¢inde
degerlendirilen Afrika’nin yerel inancglari, Garaudy’ye gore ilkellik ve geri kalmighikla
nitelenemez. Cilinkii onun “gelisme” kavramina yiikledigi anlam, genel kabuliin aksine

niceliksel ve bliyiime odakli degildir. Ona gore gelisme, bireysel anlamda, kisinin sahip

5 Afrika inamslar1 hakkida ayrmtili bilgi igin bkz. Benjamin J. Ray, “African Religions (an Overview)”,
The Encyclopedia of Religion, Macmillan Publishing Company, New York 1986, c. I, s. 60-69; Evan M.
Zuesse, “African Religions (Mytic Themes)”, The Encyclopedia of Religion, c. I, s. 70-82; Max Fauconnet,
“Mythology of Black Africa”, New Larousse Encyclopedia of Mythology, The Hamlyn Publishing, Paris
1972, s. 473-485.



oldugu her tiirlii kabiliyetin kullanimina imkan saglanmasidir. Karin biiyiimesi ve gelirin
artis1 degil, insanin maddi-manevi gelisimi esastir. Bu kriterlere gore, ormanda ya da
bozkirda yasam siiren Amerika ve Afrika yerlilerinin Batili kapitalist halklardan “daha az

gelismis” olduklari soylenemez.®

Gliniimiizde bir tarafin zenginligi diger tarafin
sefilligini dogurmakta, kapitalist iilkelerin ekonomik gelismisligi Ugiincii Diinyanin az
gelismis goriintiisiinii olusturmaktadir.” Béyle bir diizen icerisinde, somiiriiye dayali bir
sekilde haksiz biiylime saglayan taraflar “gelismis”, haklar1 gasb edilerek ekonomik

anlamda ilerleyemeyen taraflar ise “geri kalmig” goriilmektedir. Oysa az gelismislik,

somiirgecilik nedeniyle yabanci bir devlete bagliliktan dogan bir durumdur.®

Garaudy, Bati diinyasinin Afrika’ya karsi daima onyargili bir tutum igerisinde
oldugunu vurgular. Ona gore, Afrika’nin manevi zenginlikleri Hristiyan misyonerler ve
Bati tarafindan birkag asirdan beri yok sayilmakta, inang iizerine yapilan Avrupa menseli
aragtirmalarda da, geri kalmighik soyleminin ve istten bakisin etkisiyle, Afrikalilarin
gelisim gosterdigi takdirde Hristiyanliga erisebilecek bir Tanri anlayisina sahip
olabilecegi vehmi goriilmektedir. Boylece bu bolgeden edinilebilecek manevi kazanim

ve zenginliklerin 6nii tikanmis olmaktadir.®

Garaudy, Afrika’nin aslinda koklii bir gegmise sahip oldugunu, hatta tiim insanligin
atas1 olmasinin muhtemel oldugunu belirtir. Insanliga dair ilk izlere ve ilk yazili belgelere
bu bolgede rastlanmistir. M.O. 3000°li yillarda, iki hanedanin birlesmesiyle Misir’in

tarihi siireci baglamistir.’® Afrika’min dini nitelikte en eski eserleri, Dogon’da Bandiagara

6 Bkz. Roger Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, ¢ev. Cemal Aydin, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yaymlari, II1.
Basku, Istanbul, 2015, s. 42-46.

" Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 209.

8 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 75.

® Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, gev. Cemal Aydin-Nuri Aydogmus, Pinar Yayinlari, Istanbul 2015,
s. 85.

0 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 81. Bkz. Hilal Goérgiin, “Misir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2004, c. XXIV, s. 555.
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kayaliklarinda kire¢ oyuklarinda yer alan ve tarihleri M.O. XVII. yiizyila kadar uzanan

eserlerdir.!t

Garaudy, Misir medeniyetini ortaya koymak iizere, dnemli eserlerden bilgiler
aktarir. Buna gore Misir’in en erken yazili kaynaklari, Afrika inanglarmin ipuglarim
vermektedir. Iki binli senelere dogru yazildig: diisiiniilen ilk yazili kaynaklar, insanin
oliime dair korku ve {imitlerini ele almistir. “Misir’in Oliiler Kitabt”, sinirsiz yasam
igerisinde bir durak olan 6liimii konu etmekte, hakikat ve imkan, insan ve ilah, hayat ve
oliim arasindaki ¢izgileri kaldirarak sinirlart asmay1 hedeflemektedir. Eserde 6len kisinin
aslinda yeni bir hayata dogusu,'? insanin gelgitleri, cabalari, galibiyet ve yenilgileri
anlatilmaktadir.*®* Misirin Oliiler Kitabr’nda anlatilan mitolojiye gore Tanri Osiris,
oliilerin koruyucu ilahi oldugu gibi, dirilerin de ilahidir. Seytani varliklarin pargalayip
dagittig, kotiiliigiin kurbami, sehidi ve kamiti olan viicudu, kiz kardesi ve esi Isis
tarafindan toplanarak bir araya getirilmis ve diriltilmistir.* Olii bir ilah olarak o, 6lmekle
bitmeyen miicadelelerin, hem 6liimiin, hem de dirilisin sembolii olmustur. Garaudy’ye
gore eserde insana ilahi boyutlar sunulmakta, kainata dahil ve 6liim sonrasinda bile
kainatin sonsuz imkanlarindan kopmayan bir kisilik portresi ¢izilmektedir. Bu, kainatin
tiim evrelerinden sorumlu Ve tiim varliklarla dayanigsma igerisinde bulunan Tanr1 Osiris’in
portresidir. insamn sorumlulugu bu diinya, 6teki diinya ve evrensel yasam alanlarim
kapsamaktadir. Tanri’da (Osiris) yasayan kisi, onun acisi, hayat, 6lim ve dirilisi ile
biitiinlesecek, sonunda igten Ozverisinin semeresini alarak ilahi boyutunu yeniden

kazanacaktir.'®

11 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 134-135.

12 peter le Page Renouf, Misi’in Oliiler Kitabt, ¢cev. Erhan Altunay, Onbir Yaymlari, istanbul 2016, s. 17-
18.

13 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 81-82.

14 Renouf, Misir’in Oliiler Kitabi, s. 17-19.

1 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 81-82. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mukadder Sipahioglu, Antik Misir'da
Rahip Sinifi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2021, s. 48-49, 52; Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve
Diigiinceler Tarihi (Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina), ev. Ali Berktay, Kabalc1 Yayimevi, Istanbul
2003, c. I, s. 123-126, 134-138.



Garaudy, Afrikalilarinin evren anlayisina da dikkat ¢eker. Bati’da tabiata karsi
takinilan efendi-kole iliskisine benzer hakim tavrin aksine, Afrika’nin evren anlayisi
bitiinlik fikrini i¢cermekte, insani tabiatin efendisi degil, onun bir pargasi olarak
gormektedir.'® Afrikalilar tabiat1 gii¢ ve enerji veren yogun bir “manyetik alan” olarak
telakki etmekte, endise, limit ve arzulara cevap verdigi sanilan bu enerjiyi hissetmeyi,
etrafa dagilmis gii¢leri yakalamayir ve boylece “kainatin temelini olusturan bir {ist
gerceklige katilma”y1 amaglamaktadirlar.t” Kurban ritiieli, adak vesilesiyle evrensel
yasama katilmanin bir ifadesidir. Hatta hayatin bizzat kendisi bu katihmi ifade eder.'®
Garaudy’nin geleneksel Afrika inang sistemini panteist olarak degerlendirdigi

goriilmektedir.

Garaudy her ne kadar Afrika’dan biitlinciil bir tarzda bahsetse de, esasen tek bir
Afrika kiiltiiriinden s6z edilemeyecegini belirtir. Yerlesik ya da gogebe olmak gibi bir¢ok
farkliliga ragmen, ona gore hayatin Afrika’ya has anlami, burada ortak bir kimlik ve bir
kiiltiir birligi olusturmaktadir. Afrikalilara gore hayat, evrenle uyum ve birlik anlamina
gelmektedir. Biitiinliik fikri ger¢evesinde insan evrenden ayrilamayacagi gibi, ruh da
bedenden ayr diisiinilemez. Hayat, evrensel yasama katilim ve yaratict olma anlami
igerirken, 6liim de hayatin zidd1 ya da bitisi demek degildir. Aksine yasamin baska bir
boyutta devam etmesidir. Nitekim Afrikalilar atalarinin var olmaya devam ettigine, halen

mevcut toplulugun bir iiyesi olarak bulunduklarina inanmaktadir.®

Afrika kiiltiirti, Garaudy’ye gore tiim insanlar1 ve varligi kusatan kainat algist ile,
“catisan giiclerin dengesi” fikrine sahiptir. Tabiatin yonelttigi sorulara insani cevaplari
iceren bu kiiltirde, dis diinyanin tehdidi sebebiyle insamin birey olarak varligini

stirdliremeyecegi Ve bir topluluga ihtiya¢ duydugu diisiincesi baskindir. Catisan giiclere

16 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 85.

Y7 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 136-137.
18 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 86.

19 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 85-86.
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kars1 bir denge olusturmak i¢in kurallara uymak; dolayisiyla bu kurallar1 olusturan
atalara, yani tabiat ile iliski kurmay1 6greten kahramanlara saygi duymak gerekmektedir.
Afrika inanglarinda derin bir dneme sahip totem ve tabularin, ahlak ve kanun anlayisinin

kaynag1 tam olarak budur.?

Garaudy, Afrika kiiltiiriinde insan-tabiat iliskileri konusuna da deginir. lyi-kétii,
temiz-pis gibi karsitliklarin arasinda insan, tam bir ahenk i¢indeki kuvvetlerin digimii
olmaktadir. Uyumun uyumsuzluga baskin geldigi noktada insan, evrendeki denge unsuru
giic ¢ekirdeklerinden biridir. Olusabilecek kaosa karsi bu denge unsurlarini gogaltmak,
hayatin dogrultusudur. Diizeni saglamaya hizmet eden her tiirlii davranis da mukaddestir.
Bu nedenle galismak siradan bir eylem degildir. Mesela g¢iftcilik, hayatin devamliligina
ve evrendeki diizeni saglamaya katkida bulunmasi yoniiyle, ayn1 zamanda dini bir

ayindir. Emek de daginik kuvvetleri bir araya getiren bir duadir.?!

Garaudy, Afrika inaniglarinda obje ve hareketlere yiiklenen kutsalliga isaret eder.
Afrika inaniglarinda kutsallik algisi, hayatin timiinii kapsamaktadir. Uyum ve kuvvetten
ibaret olan kutsal bir oOrtii, adeta toplumun iizerini Ortmiistiir. Bu sayede, gelecek
tehlikelerin Onlenebilecegine, vahsi hayvan saldirilarinin ya da dogal afetlerin
savusturulabilecegine inanilmaktadir. Garaudy, Afrika kiiltlirlinde 6nemli bir yere sahip
olan “dans™1 da kutsalligin bir parcasi olarak goriir. Maskeye anlam veren temel unsur,
dans arac1 olarak kullanilmasidir ki, dans da iki bakimdan kutsal goriilmektedir. Oncelikle
danstaki ritim ve uyum, diizensizlik ve kaosa iistiin gelmenin bir isaretidir. Yine dansa
katilan bireyler, evrendeki biitiinliigii hissetmekte, topluluk igerisinde bu biitiinliige

katilmanin suuruna ermektedir.??

20 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, Timas Yayinlari, XV. Baski, Istanbul 2019, s. 166.
21 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 86-87.
2 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 88.
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Afrika kiiltliriinde kutsallik atfedilen objeler i¢inde dikkat ¢eken 6gelerden biri olan
“maske”, Garaudy’nin ilgisini ¢gekmistir. Afrika maskesinin, kaynagini ilahlardan, ecdad
ve tabiattan alan bir giicli tasiylp yaydigina inanilmaktadir. Bu inanisa gore, “goriinmez
gii¢lerin goriiniir dayanag:” olan maske, tabiatiistii bir gii¢ olusturma islevi gérmektedir.
Oyle ki bu arag, gerekmedigi halde takani1 dldiirecek nitelikte bir giigle yiikliidiir. Afrika
inanglarinda belli giigleri somut obje ve hareketlere yiliklemek yoluyla, bir sembolizmin
hakim oldugu goriilmektedir. “Gdoriinmezi zorunlu kilma zorunlulugu” ile isaretler, soyut
olanin manasini yiiklenmektedir. Bu durumda Garaudy’ye gére sembole odaklanmak
yerine onun arka planindaki manay1 anlamak gerekir. Nitekim “Parmak Ayr gosterirken,

ahmak parmaga bakar.” seklindeki Hint atasdzii, bu duruma isaret eder.?

Gortildiigi gibi Afrika inamislarinda ayin, ¢ok ¢esitli bicimlerde hayatin i¢indedir.
Siradan goriinen ve hayatin bir geregi, bir pargasi olan eylemler, evrendeki kaosu 6nleme
misyonunu yerine getirmesi bakimindan kutsallik boyutu kazanir. Evlilik, taraflarin
gontillii bir sorumluluk istlenmesi ve hayatin aktarimi vazifesini gérmesi yoniiyle bir
ayindir. Ergenlige gecis merasimi, ¢cocukluktan 6liip yeni hayata dogusu sembolize eden
bir dirilis ayinidir. Kisi bu merasim sonrasinda, evrendeki hayat ve diizenin devamliligini
temin etme, kuvvetler dengesini saglama ve kaosu onleme noktasinda mukaddes bir
sorumluluk iistlenmekte, ¢calisma ve hayat miicadelesine katilmanin geregine dair bir suur

edinmektedir.?*

Garaudy, biitiin dinlerde oldugu gibi Afrika dinlerini ele alirken de, kiiltiiriin
goriiniir bir tezahiirii olan sanat olgusunu inang ile iliskilendirir. Ona gore Afrika sanati
dini bir nitelik tasimakta, atalarin ve ilahlarin anildigi bir ayin vazifesi gormektedir.
Seyirlik amagli degil, dini bir ayine katilim maksadiyla ortaya koyulmus bu eserleri

“insani ve kutsal baglam”dan ayn diisiinmek miimkiin degildir. Cemaat ruhu ile toplu icra

2 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 136-139.
% Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 88-89.
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edilen dini etkinlikler; dans, miizik, heykel, yalvarip ¢agiran bir topluluga gii¢c aktarmay1
hedefleyen ayni davranisin unsurlaridir. Sanatsal nitelikli ayinlerde bir ata ya da ilahin
giicii canlandirilarak o ana tasinmakta, bdylece katilimcilar giiclii bir enerji birikimi ile

baskalasim yasamakta, bireysel kuvvetlerini asarak tabiatiistii bir giice erismektedirler.?

Garaudy, Afrika kiiltiriinde kutsallik algist ve bunun hayata yansimalarina dair
degerlendirmelerini somut Orneklerle temellendirir. Bu Ornekler vasitasiyla, Afrika
kiiltiiriinde din ile sosyal hayatin ayrilmaz biitiinliigiinii ortaya koyar. Ona gore dokumaci,
oziinde yaratici kelam1 dokumakta, zanaatkarin yaptig1 is ile miizisyenin ¢alma eylemi
alemde bir ahenk olusturmakta, heykeltiras da sanatiyla digerleri gibi evrensel yasama
katilim gostermektedir. Dansin ve sarki s6zlerinin titresimi, evrendeki uyumlu hareket ve
ritmin bir par¢asidir. Calismak da boyledir. Biitiin eylemler ve sanatsal faaliyetler, ayni
zamanda duadir ve alemin ritmik yaratilisina dahil olmaktir.?® Maske yapmak iizere bir
agac1t yontan sanatkar, “fabiatiistii bir varliga goriiniir bir sekil verme” gayesinin
farkindalig: ile is gormektedir. Heykel, oliiler i¢in bir dayanak olup ruhlarin giiclinii
bilinyesinde toplamakta, atalarin gerilim ve kudretini kendine ¢ekmektedir. Boylece bir
sekil tizerinde Tanr1/Biitiin’lin varlig1 ve giicli yogunlastirilmakta ve bu giice kesin olarak
boyun egme iradesi gergeklestirilmektedir. Bir eserin derin bir anlam kazanarak mutlak
arinma vesilesi olmasi, kiiglik boyutta ve basit goriiniimde dahi olsa, ona abidevi nitelik

kazandirmaktadir.?’

Garaudy, Afrika sanati ile Grek sanati arasinda karsilagtirmalar yapmus, iki hayat
algis1 arasinda, sanat {izerinden kendini goésteren derin farki ortaya koymustur. Grek
sanat¢1 “temel hatlariu ¢ikarmak igin” “bireysel”den yola ¢ikar iken, Afrikali sanatgi

“tilsimlarina somut bir bicim vermek i¢in” kendi dini tecriibesinden, Biitiin’le olan

% Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 137.
% Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 87.
27 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 138-139.
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iliskisinden hareket etmektedir. Grek sanat¢i insandan yola ¢ikarak ilahi olani ifade
ederken, Afrikal1 sanatci atanin giiciinden hareketle bu giiciin toplandigina inanmaktadir.
Alemin igkin kuvveti vasitasiyla yasadiklari, sanat¢imin eseri iizerinde belirleyici

olmaktadir.?®

Garaudy’nin genel anlamda dinlere kars1 takindigi 6n yargisiz tutum, Afrika dinleri
hakkindaki degerlendirmelerinde net bigimde goézlemlenebilir. O, genel olarak ibtidai ve
gelismemis bir kiiltiir olarak degerlendirilen Afrika kiiltiirindeki manevi boyuta dikkat
cekmis, Afrika dinlerini en ¢ok da tabiat algisi iizerinden ele almistir. Ciinkii Afrika
inaniglarinda tabiata yiiklenen kutsal anlam baskindir. Boylece panteist bir ilah anlayist

ve evren algis1 one ¢ikarilmistir.

B. IRAN DINi-ZERDUSTILiK

Garaudy, Cin ve Hint dinlerini bilgelik silsilesine dahil ederken, Zerdiistilik dinini
digerlerinden farkli olarak peygamberlik silsilesine dahil etmektedir. Ona goére her iki
silsile de agkinligi tagimakla birlikte, Tanri’dan insana bir hareket olan vahiy anlayisi ve

peygamber tecriibesi, insandan Tanr1’ya giden bilgelik deneyimi ile taban tabana zittir.?

[ran dinleri, karmasik bir yap1 arz eder. Dinler tarihi kaynaklarinda Zerdiistilik
genellikle Mecisilik ve Mazdeizm ile birlikte ele alinmistir. Aslinda Zerdiistilik, M.O.
VIIL. asirda yagamig Zerdiist’iin monoteist 6gretisini ifade ederken, Zerdiistiligin degisim
ve doniisiim gegirerek diialist bir forma biiriinmesi, Iran’in eski inang ve gelenekleriyle
karismasi ile Mecusilik dini sekillenmistir.>° Garaudy, dinler tarihi kaynaklarinda zaman
zaman Mecilsilik ve Mazdeizm ile aynilestirilen Zerdiistilik dinini, aralarindaki etkilesimi

kabul etmekle beraber temelde bu ikisinden ayirmakta ve Zerdiist’lin ortaya koydugu tek

2 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 139-140.

29 Bkz. Garaudy, Yasayanlara Cagr, s. 171-172.

30 Bkz. Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara 2003, c.
XXVIIL, s. 279.
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tanrili bir din olarak telakki etmektedir. Diisliniir, Zerdiistilik dininin ortaya ¢ikisina dair
orijinal yorumlarda bulunmus, onu ortaya ¢iktig1 donemdeki sosyo-ekonomik kosullarla

iliskilendirmistir.

Dinler tarihi kaynaklarinda Zerdiistilik 6gretisi, Tanrt Ahura Mazda’ya ibadet,
meleklere hiirmet, iyi islerde yaris ve kotiiliige diismanlik esaslarina dayandirilir. Bu
dinde Tanri’nin tek olduguna, 6liimsiiz “alt1 bas melek” bulunduguna, iyilik tanris1 ile
kotiiliik arasindaki miicadeleye dayanan evrende iyilik gii¢lerinin galip gelecegine ve
Ahura Mazda’nin giines gibi parlak bir egemenlik elde edecegine, bu nedenle atesin
kutsal olduguna inanilmaktadir. Yine Zerdiist’iin peygamber oldugu, bu diinyadan sonra
bir ahiret hayati bulundugu, Tanri’ya iman edip kotiiliige karsi miicadele etmek ve

dogrulugu benimsemekle ebedi kurulusa erisilebilecegi kabul edilmektedir.3!

Garaudy, Zerdiistilik dininin tarihi arka plani hakkinda bilgiler verir. Buna gore
M.O. 2000’li yil ortalarinda, kuzeyden ve Sibirya bélgesinden siiriilen Hint-Avrupa
gocebe topluluklari, soguk dalgalarin etkisiyle iki kola ayrilmis, bir kol Hindistan, diger
kol ise Iran bolgesine yerlesmistir. Garaudy’ye gore temel farkliliklariyla birlikte
Hinduizm ve Zerdistiligin gelisimi paralellik gostermektedir. Gerek Farisilerin ilahi
Ahura Mazda, gerekse Hintlilerin ilah1 Varuna’nin, kendilerine kulluk etmekle 6liimii def
etme imkan1 elde edilen gokyiizii ilahlart olduguna inanilmistir. Gegirdikleri doniigiim
itibariyle de iki din arasindaki benzerlik goriilmektedir. Vedalar dininin siireg igerisinde
Upanigadlar’a karismas1 gibi, iran’m Mazdek dini de VI.-VII. yiizyillarda Zerdiist ile

kaynasmustir. 2

31 Abdurrahman Kii¢iik-Giinay Tiimer-Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, Berikan Yayinevi, Ankara
2009, s. 143-146. Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. John W. Waterhouse, Zoroastrianism, The Book Tree, San Diego
2006, s. 11-102; Jenny Rose, Zoroastrianism: an Introduction, 1.B. Tauris, London 2011, s. 233-242; Paul
Kriwaczek, In Search of Zarathustra, Vintage Books, New York 2002, s. 171-199; Hasim Rezi, Zerdiist:
Hayat Zaman Mekan, gev. Erkan Cardake1, Avesta Yayinlari, Istanbul 2014, s. 39-48.

%2 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 91.
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Garaudy, M.O. VIL. yiizyila dogru bir devrim niteliginde gdcebe hayattan yerlesik
hayata gegisin Zerdiist’iin inang devrimindeki etkisini kaydeder. Ona gore tarimla istigale
gecis, insanlar i¢in sadece iktisadi bir hadise degil, ayn1 zamanda dini ve ahlaki bir
hadisedir. Zira topragin islenmesiyle birlikte insanin tabiat ile iliskileri doniistim
gecirmis, onceden evrene tabi konumda olan insan, tarim sonrasi donemde evrende
sorumluluk sahibi olmustur. Hayati tehdit eden unsurlar artik sadece tabiat giigleri
degildir, insanlar da bir bagka tehdit unsuru olmus, mesela tarlalari yagmalamak isteyen
gbcebelerden korunma zorunlulugu hasil olmustur. Tarimla mesguliyet, insana yeni bir
yasama ufku cizmis iken, bu tehditler gelecege dair engel teskil etmektedir. Yeni
tehditlerin olusturdugu tedirginlik ortaminda Zerdiist, Garaudy’ye gore insanlara care
olacak baz1 yenilikler getirmis ve yeni amaglar belirleyerek devrimini

gerceklestirmistir.®

Garaudy, Zerdiistilik dinini, Mazdeizm’den dogan, fakat temelde farkli 6zelliklere
sahip bir din olarak aktarmaktadir. Buna gore M.O. 600’e dogru tarih sahnesine ¢ikan
Zerdiistilik dininin kurucusu ve manevi onderi Zerdiist, aydinlik ilah1 Mazda’nin eski
dinini 1slah etmek iizere harekete ge¢mistir.®* Tarim oncesi donemde tabiat kuvvetleri
“ser” olarak goriilmektedir ve kendilerine bazi1 adaklar sunulan, hosnut edilmeye ¢alisilan
kozmik koruyucu bir Tanr1 anlayisi baskindir. Tarima geg¢is sonrasi, insan hayatinda
yagmaci gogebeler gibi yeni tehditler bas gostermistir. Ciftcilikle ugrasan toplumun
gogebe istilalarina ugradig bir donemde Zerdiist, ser giiclerle koruyucu ilahlarin tabii
karsithig1 yerine, insana has iyilik-kotiiliikk karsitligini getirmistir. Zerdiist tarima gecis

sonrasi doneme uygun olarak, kozmik ilah anlayisindan ahlake1 bir ilah anlayisina gegisi

3 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 92.
34 Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destan, s. 37.
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saglamis, her tiirlii insan formundaki ilah fikrini reddetmistir. Nitekim Iranhlar,

Garaudy’ye gore higbir vakit ilahlarina insani 6zellikler atfetmemislerdir.*®

Garaudy, “Comment [’Homme Devint Humain ” (Paris 1978, Insanligin Medeniyet
Destanr) eserinde Zerdiistilik dinine kisaca deginirken, iki Tanr1’dan bahsetmek suretiyle
diialist bir ilah anlayisindan s6z etmis, bu dinde atesin “yakarak arindiran uldhiyetin
sembolii” oldugunu soylemis, Zerdiistilik’te diinyanin iyilik tanris1 Hiirmiiz ile kotiiliik
tanrist Ehrimen’in garpistigi bir sahne olarak degerlendirildigini, insanin da bu
carpigmada tarafim1 segmek durumunda olan bir asker konumunda goriildiiglinii
belirtmistir.® Bu eserde Garaudy’nin Zerdiistilik ifadesiyle aslinda Mecisilik dinini ele
aldig1 goriilmektedir. “Appel aux Vivants” (Paris 1979, Yasayanlara Cagrr) eserinde ise
Mecdsilik ve Mazdeizm’den ayr olarak Zerdiistiligi degerlendirmis, burada diialist degil
monoteist bir ilah anlayisindan bahsetmistir. Kronolojik olarak Yasayanlara Cagri
kitabinin daha sonra telif edilmis olmasi ve burada daha ayrintili big¢imde goriislerini
temellendirmis olmasi bakimindan, ¢alismamizda diisliniiriin bu eserde sundugu bilgi ve

degerlendirmeler esas alinmustir.

Garaudy, Zerdiistiligin Tanr1 anlayisini tahlil ederek, onu benzer din ve akimlardan
ayristirir. Ona gore Zerdiist’iin Tanr1 anlayisinda hem askinlik, hem de i¢kinligi bulmak
miimkiindiir. Zerdiist 6gretisi ile Mazdek diializminin ¢gogu zaman birbirine karistirildigi
goriilmektedir. Zerdiist 6ncesi Mazdek dini, Mecusilerin Zervanizmine®” benzer sekilde
ikili bir ilah anlayigina sahiptir. Mecusi din adamlari, eski kurban ritiiellerini tekrarlayip

Mezopotamya ilah1 Zervan’a tapinmakla ve Zervan’in gélgesinde iyilik tanris1 Hiirmiiz

% Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 92, 94.

3 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 37-38. Bkz. Bkz. Zerdiist, Avesta: Zerdiistilerin Kutsal
Metinleri, cev. Fahriye Adsay-ibrahim Bingdl, Avesta Yayinlari, Istanbul 2017, s. 178, 243-243, 254, 256-
258. (Yasna, 1/2; 36/1-3; 46/3-4, 18; 47/4; 48/7)

87 Zervanizm, Mecusilik igerisinde ortaya ¢ikmis, “zaman tanr1 kabul ederek her seyin baslangicina
yerlestirmis bir inangtir. Hayreddin Kizil, “Zurvanizm’in Kurulusu ve Sasaniler Dénemindeki Etkileri”,
EKEV Akademi Dergisi, 2013, yil: XVII, say1: 56, s. 296.
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ile kotiiliik tanrisi Ehrimen’in efsanevi savaslarini sergilemekle, Zerdiist 6gretisinde
tahrife gitmislerdir. Onlar, hem bir diializm, hem de sirk/¢oktanriciliga kaymistir. Onlarin
diializmi, koétiiliikten kurtulmak icin yalnizca “gergek diinyadan kagis”1 ongérmektedir.®
Bu degerlendirmeleriyle Garaudy, Mecusilik dinini Zerdiist 6gretisinin tahrifi olarak

gordiigiinii ortaya koyar.

Garaudy, Yasayanlara Cagri eserinde Zerdiistiligi monoteist karakterde bir din
olarak telakki etmis, Zerdiist’e tek tanrili inanis1 atfetmistir. Buna gore Zerdiist yalnizca
Ahura Mazda’y: ilah kabul etmektedir. Ahura Mazda, iyi bir ilahtir ve hi¢bir kotiiligiin
kaynag1 degildir.®® O yalmzca 6zgiirliigii yaratmus, insana iyilik ile kotiiliik arasinda
se¢im yapma hiirriyetini sunmustur. Bu secimin neticesinde, Zerdiist ilahilerinde de bahsi
gectigi iizere, iyi bir ¢iftci*® ile yagmaci bir gdcebe arasindaki karsithk* ortaya

¢tkmaktadir.*?

Zerdiist’iin ozgiirlik temasi*® Garaudy icin 6nemlidir. Zerdiist dgretisinin Kilit
noktasi, herkesin kendi seciminden sorumlu olmasi ve sec¢imlerinin sonucunu
yasamasidir. Insan, iyiligin kaynagi Spenta Manyu igin calisirsa, giinii
bereketlendirenlerden olacak, Tanri’nin sevgisini kaybetmis ve gézden diismiis bas melek
Ehrimen’in pesinden giderse, kotiiliik ordusuna dahil olacaktir. Aydinlik ve karanlik
arasinda cereyan eden siirekli bir savasin Otesinde, “Tanri’nin tek yarati§i” 6zgiirliik
yerini almaktadir. Bu ¢ercevede, “baslangicta giinah degil, se¢cim vardir.” Hem 1yiligi,
hem de kotiliigi segme yetisine sahip olan insanin, hiir iradesiyle kotiiliigi tercih

etmeyerek kurtulusa ermesi ve 6zgiirliigiinii geri kazanmas1 miimkiindiir.**

38 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 93.

39 Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 151-153. (Fargard, 22/1, 8, 14)

40 Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 45-46, 219. (Fargard, 3/23-27; Yasna, 19/17)

41 Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 46, 117, 239, 263. (Fargard, 3/26-27; 13/46; Yasna, 34/4; 51/14)

42 Garaudy, Yasayanlara Cagri, . 94.

43 Bkz. Eliade, Dinsel Inang¢lar ve Diisiinceler Tarihi (Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina), s. 381-383.
4 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 93-94.
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Garaudy, Zerdiistiligin diinya goriisiinii ve insanin yeryiiziindeki misyonunu, ilah
anlayisina uygun olarak savas temasi iizerinden tahlil eder. Bu cergevede Zerdiist
ogretisinde hayat, i¢ ve dis alemde, nefse ve karanlik gii¢lere karsi verilen bir savas olarak
resmedilir. Etkili bir bicimde eylemi 6ne ¢ikaran bu 6gretiye gore insan hem bir savasgi,
hem de Tanr eri olmaktadir. Yasamin gayesi, kotilagi iyilik kadar kuvvetli bir ilah
olarak goriip kurtulusu ahirette cennetten ummak ve bu diinyadan kagarak onu kotiiliige

terk etmek degildir. Aksine bu diinyada etkin bir savasa dahil olmak gereklidir.*®

Garaudy, Zerdiist lin ¢ok yOnlii tarafina dikkat ¢ekmis, onun bir peygamber oldugu
kadar Gathalan®® dillendirmis biiyiik bir sair olduguna deginmistir. Ona gore “Insan
biiyiikliigtiniin ilk heykeltiragi” olarak Zerdiist, semanin ve tarihin esaretinden kurtularak,
dikey bi¢cimde yukariya acilmayr gostermistir. Boylece insan ilahi boyutuyla istikbal
hakkinda peygamberce bir sezgi yetenegi elde edebilecektir. Bu peygamberce bakis,
hayatin her anina, bilhassa gogebe topluluklara karsi korunma ve hayatta kalma
miicadelesine yansimistir. Avesta’ya gore “Talul eken dogruluk eker.”*’” Boylece
Garaudy’nin de ifade ettigi gibi, donemin ge¢im kaynagi kutsal kitapta yerini bulur ve

48

Avesta’da topragi islemenin kutsandigi goriiliir.” Kotilik ise, insanin evrenden

istifadesine ve kaos (entropi) ile miicadeleye mani olmaktadir.*

Garaudy, Zerdiist 6gretisinde, diinyanin sonunda yeryiiziinii kotiiliikten kurtaracak
bir kurtarici/mesih anlayisinin mevcudiyetine de dikkat ¢eker. Buna goére kurtulus,
Kurtarict Saogyant’in zaferi, 6zgiirliiglin tekrar elde edilmesi ve yeryiiziinde insani bir

diizen kurulmasi seklinde cereyan edecektir. Onun gelisine ortam hazirlayan herkes, bir

4 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 95. Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 254, 256-258. (Yasna, 46/3-4, 18; 47/4; 48/7)
46 Gatalar, Zerdiistiligin kutsal metni Avesta icerisinde, Zerdiist’e ait olduguna inanilan sdz ve ilahilerdir.
Durmus Arik, Kavram Atlasi-Dinler Tarihi |, Gazi Kitabevi, Ankara 2020, s. 238.

47 Zerdiist, Avesta, s. 46. (Fargard, 3/31)

48 Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 45-46. (Fargard, 3/26-31)

4 Garaudy, Yasayanlara Cagr, s. 93, 96.
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nevi Saosyant olmaktadir.®® Zerdiist yolunda bir insan, bu galibiyete kesin bigimde
inanmal1,>! kendisini diinyay1 degistirecek bir kuvvet olarak gérmeli ve yeryiiziiniin daha
iyi ve adaletli bir hale gelmesi i¢in neler yapabilecegini her giin kendisine sormalidir.
Zerdiist, insani biitiin kainattan sorumlu gérmekle, ona daimi bir ¢aba ve miicadele iginde

tarih ve tabiatin devamliligim saglama miikellefiyeti bigmektedir.>2

Garaudy, Zerdiistiligin ahlak Ogretisini de ele almistir. Buna goére Zerdiist
ogretisinde, “saf diisiince”, “katiksiz s6z” ve “halis eylem” seklinde ii¢ temel fazilet
bulunmaktadir.> Saf diisiince, dua ve inanci insanin i¢inde bir yere kanalize etmektedir.
Katiksiz soz, yalnizca ilahi hikmetin vukuunu gaye edinen, bundan baska bir hedef
gozetmeyen kelamdir. Halis eylem ise yasamin tiimiiyle savasa adanmishigidir. Insanin

oziindeki ilahi cagri, bu ii¢ faziletle birlestiginde diinyay: kurtulusa gotiirebilecektir.>

Garaudy, bu dinin tarihi siire¢ igerisinde gelisimi ve bilhassa bazi sahis ya da
akimlar tizerindeki etki alani iizerinde durur. Diisiiniir, Zerdiist’iin, Babil esaretinde sesini
yiikselten Daniel Peygamber ya da Grek filozoflarindan Heraklit, Pisagor, Platon gibi
yeryiiziine bir ates ve canlilik getiren biiylik sahsiyetleri etkilemeye devam ettigi
goriisiindedir. Zerdiistilik, 111.-VII. yy.lar arasinda hiikiim siiren Sasaniler doneminde
fran’mn resmi dini haline gelmistir. Arap fetihlerinden sonra Hindistan’a gogen Farisi
topluluklarla yasadig: gibi, iran’da Islam’1n yayilmasindan sonra Sia anlayis1 {izerinde de
derin etkiler birakmustir. Firdevsi’nin Sehname eseri ve Siihreverdi’nin goriislerinde bu
etki agikga goriilmektedir. Zerdiistilik, Hristiyanlik ve Budizm’le bu dini sentezleme

girisiminde bulunan Mani’ye de ilham vermistir.>® Yine XI1X. yy.da Goethe, Shelley ve

0 Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 159. (Visperad, 2/5)

51 Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 171. (Visperad, 18/2)

52 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 95-96.

53 Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 133, 171, 219. (Fargard, 18/17, 25; Visperad, 17/1; Yasna, 19/16)

54 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 95. Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 159, 219, 239. (Visperad, 2/5; Yasna, 19/16,
Yasna, 34/1)

55 Mani, Iran inamslan ile Hristiyanlik ve Budizm’e ait inanglar1 mezc etmis senkretik, gnostik ve diialist
yapida bir din olan Maniheizm’in kurucusudur. Harun Giingdr, “Maniheizm”, EU lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1988, c. VI, say1: 5, s. 145.

20



Victor Hugo gibi diisiiniirler Zerdiist’ten 6vgii ile bahsetmistir.’® Goethe, insan-evren
birligi hususunda Zerdiist’iin katkisinmi fark ederek goézler oniine sermistir. Eserinde bu
konuya 6zel bir boliim ayirmus,®” Zerdiist i tabii bir dini doniistiiren bir kisi olarak, dinini
ise biitlin unsurlara saygiy1r temel alan bir sistem olarak tasvir etmis, bu nedenle
mensuplarimin su, toprak ve havayi temiz tutma ¢abasini kutsal bi¢imde icra ettiklerini,
boylece tabiata saygmin kisileri diger faziletlere eristirecegini beyan etmistir.>® Garaudy,
Zerdiist’iin adiyla eser yazmig meshur filozof Nietzsche’nin ona olan ilgi ve hayranligina
da deginmeden gecmez. Nietzsche, kendisi Iran peygamberlerinden oldukca farkli olsa
da, Zerdiist devriminin biiyiikliigiinii idrak etmis ve ona saygi duymus,®® ermis, veli, bilge
ve mesih seklinde nitelendirdigi Zerdiist’ii binlerce yil siirecek degerler vazetmis segkin

insanlardan biri olarak gérmiistiir.®

Garaudy, Zerdiist’ii peygamberlik halkasinin bir zinciri olarak gorerek onun
getirdigi vahyin, ilahi kaynakli dinlerin temel mesajlarindan biri olan “evrende ve insanda
tek bir Tanr’nin etkin varlig” inancim sundugunu, Babil siirgiinii sonrasi Israil
peygamberlerinin de ayni ¢izgiyi takip ettigini ifade eder. Diisiiniir, tarih boyunca pek
cok meshur kimsede derin izler biraktigini ifade ettigi Zerdiist’ii etkileyici bir tarihi

sahsiyet olarak sunmakta, onun mesajin1 dinlemeye deger bir cagri olarak gérmektedir.®

Goriildiigi tizere Garaudy, bu dini biiyiik dl¢iide kurucusu Zerdiist iizerinden ele
alarak Tanri anlayis1 ve diinya goriisiinii tahlil etmis, onu etkili kilan faktorlere ve tarihsel

stiregteki etkilerine deginmistir. Gergekten de bu dinin, adin1 kurucusundan aldig: gibi,

% Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 37-38.

57 Bkz. Johann Wolfgang von Goethe, Dogu Bati Divani “Garpli Miiellifin Sark Divam”, gev. Senail
Ozkan, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2019, s. 297-299.

58 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 96.

% Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 93.

60 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 38; Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 24. BKz. Friedrich
Nietzsche, Deccal-Hristiyanhiga Lanet, cev. Orug Aruoba, ithaki Yaymlari, Istanbul 2008, s. 79; Friedrich
Nietzsche, Ecce Homo: Kisi Nasil Kendisi Olur, gev. Can Alkor, Ithaki Yayinlari, Istanbul 2006, s. 9-10;
Friedrich Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, gev. Turan Oflazoglu, Iz Yaymcilik, istanbul 2019, s. 86-87.
61 Bkz. Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 97-98.
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kurucusunun sahsiyeti ve ona atfedilen goriisler ¢er¢evesinde sekillendigi goriillmektedir.
Mecitsilik ve diialist 6gretiyi bir tahrif olarak degerlendiren diisiiniir, birbiri ile i¢ ige

geemis Iran dinleri igerisinde Zerdiist ve 6gretisine agirlik vermistir.

C. CIN DINLERI

Garaudy, Cin ve Japon dinleri {izerine biitlinciil bir degerlendirmede bulunarak, bu
dinlerde genel temanin “her seyin Biitiin ile birlesip kaynasmas1” oldugunu ifade eder.®?
Cin dinlerinin dogdugu ortama dair bilgiler sunan Garaudy, Konfiigyanizm ve Taoizm’in
ortaya cikig siirecini donemin siyasi kaosuna karsi iki farkli tepki bicimi olarak
degerlendirir. Buna goére o donemde toplumsal kargasanin sebebi, demir ve sabanin Cin’e
girmesiyle toplumda vuku bulan sosyo-ekonomik degisimdir. Konfiigyiis ve Lao
Tseu’nun donemsel kargasaya karsi dogal reaksiyonu ve sunduklart ¢oziim 6nerileri, bu

iki dinin dogusunu saglamistir.%

Eserlerinde Cin dinlerini teker teker ele almakla birlikte, Garaudy’nin bazen de bir
biitiin olarak bu dinleri degerlendirdigi goriiliir. Disiiniir, din ile sosyo-ekonomik
gelismeleri iligkilendirir. Buna gore, Cin dislincesi, “mantik-mekanik” degil,
“diyalektik” bir anlayisla, Yin ve Yang ilkelerinin karsilikli hareketine dayanmakta, etki
ve tepkiyi igermektedir. Bu diisiincenin etkisinde Cin alimleri mekanige hapsolmamas,
daha genis bir perspektiften bakarak farkli bir bilim anlayis1 ortaya koymuslardir. Nitekim
Cin’in glinlimiizde niikleer alandaki ilerlemelerinin, Cin diisiincesindeki “dalganin
parcaciga iistiinliigii” fikrine dayaniyor olmasi, uzak bir ihtimal degildir. Garaudy’nin
incelemelerinde bu sekilde Cin diinya goriisiinii, Bat1 diinya goriisiinden ayiran noktalara
dikkat ¢ekilmektedir. Tao yolunun “bilmezlik” (non-savour) ve “eylemsizlik” (non-agir)

esaslarini igermesi de, tespit ettigi farkliliklardan biridir. Ona goére Cin dinlerine 6zgii

82 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 128.
83 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 143.
64 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 97.

22



“bilmezlik” esasi, evrenin Bati’nin algiladigi bi¢imde kavramsal ve analitik tarzda degil,
birlestirici ve biitlinsel bir algiyla anlasilmasi demektir. Bu bakis, “kii¢iik ben/nefis”ten

uzaklasmayi saglar nitelikte, insanlar aras iliskilere dair farkli bir yaklasimdir.%

Garaudy, Cin ve Japon medeniyetinin sanatsal yoniine de deginerek, bu iki sanati
“ayn1 agacin iki dal” olarak nitelendirir.®® Sanat1 din olgusu ile daima iliskilendiren,
inancin yansimalarini sanatta bulan Garaudy, gerek Taoizm, gerekse Konfiligyanizm’de
ahlaki, dini ve manevi hayatin temelinde estetik olgusunun yer aldig1 gériisiindedir.®’
Buna gore Cin sanat1, Yin ve Yang ilkelerini bir araya getirerek evrenin biitiinligiinii
sunma gayesi tasimaktadir. Cin resmine hakim olan hareketli ve canli sekiller, bir nevi
manzaradan tasarak sonsuza koprii olmaktadir. insan bedeninin evrensel &l¢ii kabul
edilmesinden dogan simetri yerine, kaliplara hapsolmayi1 reddeder bigcimde sonsuza

uzanan bir asimetri, Cin ve Japon resminde gdze ¢arpmaktadir.®®

1. Konfii¢yanizm

Garaudy, Taoizm ile yaklasitk aym1 donemde ortaya ciktigimi ifade ettigi
Konfiigyanizm’e kisaca deginir. Diisiiniir, kurucusunun tarihi sahsiyeti c¢ercevesinde
dinin ortaya ¢ikisindan bahseder. Buna gore dinin kurucusu Konfiigyiis, uzun savaslarin
yasandig1 Ve devletlerin pargalandigi, “ilkbaharlar ve sonbaharlar” doneminin sonu olarak
degerlendirilen bir zamanda; yaklasik olarak M.O. 551-479 yillarinda C6

Imparatorlugu’nun ¢okiis doneminde yasamustir.%®

Konfiigyiis’iin donemin siyasi
kaosuna karsin muhafazakar tepkisi, kurucusu oldugu dini tarih sahnesine ¢ikarmistir. Bu

cercevede Konfiigylis’lin ¢6zlim Onerisi, gelenege sarilmak, atalar1 takip ederek gecmise

dontis ve milli degerleri muhafaza etmektir. Bu degerler, aile, usiil ve hiyerarsiye saygi

8 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 110-111.
% Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 129.

57 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 217-218.
88 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 132-133.
89 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan, s. 41.
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gostermeyi, toplumsal ve politik kurallart gelenek c¢ergevesinde diizenlemeyi

ongormektedir.® Amag, yer ile gok arasindaki uyumu yeniden yakalamaktir.”

Garaudy, Konfiicyiis 6gretisinin ahlak temelli yoniine’? dikkat ¢eker. Ona gore
Konfiigyiis ahlaka dayanan bir siyasi diizen kurmayi amaglamis,”® ahlak felsefesi
kaynakli olmaktan ¢ok pratik kurallar biitiinii olan bdylesi bir siyasi diizenin Cin’in
ge¢misinde de ornekleri bulunduguna isaret etmistir. Bu insanca davranma (jen), aile ile
atalara itaati ve toplumda herkesin yerinin belirlendigi sistemi korumayi 6ngormekle
insan fitratina uygun diismektedir. Konfiigylis’iin uygulamalar1 ve disiplini, 25 asir
boyunca (1912’ye kadar) Cin’de list diizey memurlarin ise alinma kriterlerinde belirleyici

olmustur.”

Garaudy, bahsi gectigi lizere Cin ve Japon sanatini tabiattaki dengeyi isleyen bir
yansima olarak goriir. Ayni sekilde diisiiniir, Cin dinlerinin karakteristik 6zelligine uygun
olarak, Konfii¢yiiscii estetik diinya goriisiiniin de “merkezi ahenk” fikrinden hareket
ettigini ifade eder. Ona gore bu tema, yalnizca Cin dinlerine 6zgii olmaksizin Dogu
dinlerinin genel bir karakteristik 6zelligidir. Nitekim Dogu dinlerinin kutsal kitaplarinda
goriilen manzum islub, bu estetik algisinin bir eseridir. Burada sanat, diger alanlarin;
ahlak, din ve politikanin icra ve neticesi olarak degil, bizzat itici giicii ve hareket noktasi

olarak goriilmektedir.”™

Garaudy Konfiigyiisciiliikk tizerinde ¢ok fazla durmamis, bu dine daha ziyade Cin

dinlerine dair genel degerlendirmelerinde yer vermistir. Diistintir bu dinin tepkisel bir

0 Bkz. Konfiigyiis, Konusmalar, ¢ev. Sehergiil Kutlu, Alter Yaylari, Ankara 2010, s. 66, 70, 96, 103,
104, 126. (X1/18, XI1/1-2, XV/18, XVI1/8, 13, XX/4)

! Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 143. Bkz. Konfii¢yiis, Konusmalar, 5.103, 126. (XV1/8, XX/3)

2 Bkz. Konfiigyiis, Konusmalar, s. 26, 44, 73-75, 80, 98, 107-108, 122-123, 125-126. (IV/11, VII/24,
X11/10, 21-22, X11/19, XV/34, XVI11/6, XI1X/25, XX/2)

73 Bkz. Konfiicyiis, Konusmalar, s. 14, 74, 78. (1/3, X11/17, X111/13)

4 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 41. Bkz. Konfiigyiis, Konusmalar, s. 95. (XV/9)

S Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 217.
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bi¢gimde ortaya ¢ikisina ve geleneklere bagliligina dikkat cekmekte, ahlaka dayali politik

Ogretisini one ¢ikarmaktadir.

2. Taoizm

Garaudy, Cin dinlerinden Taoizm’i Konfiigyanizm’e nispetle daha genis bi¢cimde
ele alir. Ona gore Taoizm, bilim ve sanati birbirinden ayr1 tutan Bati medeniyetinin
aksine, insan ile evrenin derin bir bi¢cimde biitiinlesme kabiliyetine sahip oldugu, sézciik
ve kavramlarin ise insan1 evrenden ve hatta varligin biitiiniinden kopardigi hissiyatini

veren bir inang sistemidir.”®

Garaudy, Taoizm’in dogus siireci ve kurucusu hakkinda bazi bilgiler verir. Buna
gore kurucu Lao Tseu’nun hayatta iken Konfiigyiis ile karsilastigi ve VI. yiizyilda dilden
dile dolasan, ancak iki asir sonra yazili olarak toplanabilen konular1 Tao Te King eserinde
isledigi sanilmaktadir. Bu verilerden hareketle, Cin tarihinde “Savasan Kralliklar
donemi” olarak adlandirilan kaos ortaminda Lao Tseu’nun, aynen Konfiicyiis gibi
tepkisini ortaya koymakla bir dinin dogusunu sagladigi ve Taoizm’in toplumdaki kargasa
ve ¢okiise bir baska tepki niteliginde ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.”” Lao Tseu, bu degisim
ve kaosa Konfligyiis’iin muhafazakar tepkisinden farkli olarak, yeni degerler vazeden bir
reaksiyon gelistirmistir. Konfiigyiis insan1 geleneksel nizamla bulusturmay1 amaglarken,
Lao Tseu toplumsal nizam ve medeniyeti, evrendeki uyumun bozuldugu suni bir nizam
olarak degerlendirmis, bunun yerine insan1 dogrudan evrenle biitiinlestirmeyi
hedeflemistir.”® Bu sekilde diisiiniir, iki dinin ortaya ¢ikis siirecini ortak ve farkli

yonleriyle tahlil eder.

Garaudy’ye gore Taoizm’in dogusunun arka planinda Yi King (Degisimler Kitabt)

bulunur. Gerek Konfiigyiis, gerekse Lao Tseu’nun Tao diisiincesine dair ilham aldigi bu

6 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 215.
" Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destani, s. 42.
8 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 142-143.
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kaynak, Taoizm’den 6nce de var olan en eski klasik Cin yapitidir. Garaudy, bu eserin
tizerinde 6nemle durmustur. Ona gore eser, bilim ve tarih bilinci noktasinda yol gosterici
bir “iligkiler sistemi” sunmaktadir. Oysa tarihi siiregte bu anlayis dejenere edilmis, soz
konusu esere 6limstizliigiin bilgisi ve biiyiisel veriler sunan bir tiir kehanet kitabi olarak
bakilmistir. Konu itibariyle Yi King, Tao’yu agiklamakta ve Yin-Yang prensibini

islemektedir. Eserde Tao, hem evrenin hem de ahlakin kanunu olarak aciklanir.”

Yi King, Taoizm tizerinde etkisi olan, ancak daha dnceki doneme ait bir kaynaktir.
Lao Tseu’nun Tao Te King eseri ise, Taoizm’in ilk ve temel eseridir. Eser, Dogu’nun
diger kutsal kitaplar1 gibi manzume seklindedir. Garaudy’ye gore ahlakin bu sekilde
estetik sunumu evreni biitiin olarak kavrama imkani sunmaktadir. Taoizm’in Tanri
anlayis1 ve diinya goriisiinde temel kavram olan, dinin de adim kendisinden aldig1 “Tao”
kavramimin tahlili bu dinde 6nemlidir. Tao kelime anlamu itibariyle, “yol”, “tarik” ve
“k&prii” manalarmi tasimaktadir.2% O, varligm “ilk ve ezeli kaynag1”, her seye niifliz etmis
“hayati kuvvet”tir. Her varligin temelinde eril ve disil iki zit unsurun, Yin ve Yang
ilkelerinin gerilimi yatmakta ve bu ilkelerin nihai birligi Tao’yu olusturmaktadir.®!
Garaudy’ye gore Yin ve Yang ilkeleri, Zerdiistilik inancindaki iyilik kotiiliik kargithgimin
benzeri bir diializm ifade etmez. Ciinkii Yin ve Yang birbirini tamamlayici unsurlar olarak
evrendeki olus ve nihai birligin kaynagidir. Giines saati ekseninde aydinlik ve gdlgenin
doniisiine benzer bigcimde bu ilkelerin birbirini takibi, birbiri ile etkilesimi ve
biitiinlesmesi, Tao kanununu gerceklestirir.8? Tao, gokyiiziiniin altinda bulunan herseyin
“deniz”i, her varligin kendisinde dogup yasadigi ve son buldugu bir “birliktelik
hissi”’dir. Burada Hristiyanliktaki gibi bireysel bir 6liimiin s6z konusu edilmedigi, 6liimiin

dahi evrensellestigi goriilmektedir. Taoizm’de insan hiirriyetine, birey baz alinarak

S Garaudy, Yasayanlara Cagri, 5.141-143.

80 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 217-218.

81 Laozi, Tao Te Ching, s. 46; Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 128.
82 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 141.
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erisilemez. Gergek Ozgiirliik, aidiyet bilinci igerisinde Biitlin’le yasamanin suuruna

varmaktir.®®

Garaudy, Tao kavraminin anlamlarinin evren ve insan agisindan ifade ettigi farkl
boyutlar agiklar. Buna gore her seyin kaynagi ve ilkesi olan Tao, genel anlamda tabiatin
nihai kanununu ifade ettigi gibi, bu kanunun diinya diizenine yon vermesine benzer
sekilde, 6zel olarak kisinin kendi hayatin1 da yonlendirmesi i¢in arzulardan, nefisten,
hirslardan siyrilan kimsenin yolunu ifade eder. Kelime ve kavramlara dokiliip
sinirlandirilmast miimkiin olmayan bu varligin ne oldugundan ziyade ne olmadigi
anlatilabilir.* Garaudy bunu “olumsuz ilahiyat” seklinde adlandirarak, Dogu dinlerine
Ozgii bir diisiince olarak degerlendirir. Ona gore Taoizm, gergegi parcalara bolerek
sunmamasl, insani nitelemelerden uzak olarak algi ve kavramlarin otesindeki gercek
varlig1 kesfe sevk etmesi yoniiyle olumsuz ilahiyat1 temsil etmektedir.®® Gergek bilgelik,
bilmeme ile rasyonel ve algiya dayali bilgiyi inkar etmeksizin bu ikisini daha genel bir
varliga dahil eden olumsuz ilahiyatin biitiinligiinde gizlidir ve negatif pedagoji, yani “bir
seyi ne olmadigindan hareketle anlama ¢abasi” ile insan ve evreni kavramada baskasinin
ne oldugu bilgisini elde etmek, buradan ilahi biitiinliige ulasmak miimkiindiir.2® Garaudy,
Dogu bilgelikleri igin tespit ettigi negatif pedagoji ve olumsuz ilahiyat diisiincesini, bu

sekilde Tao 6gretisinde de tespit etmistir.

Taoizm’de “hi¢bir sey” demek olmayan bir bosluk diisiincesi bulunmaktadir.
Garaudy, bosluk deneyimini Taoizm’in temel tecriibesi olarak nitelendirir. Cinli diisiiniir

Chuang Tseu’nun da isaret ettigi bu bosluk,?” negatif pedagoji dogrultusunda, bilmeme,

8 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 218.

84 Garaudy, fnsanllgln Medeniyet Destani, S. 42.

8 Bkz. Laozi, Tao Te Ching, s. 2, 14, 22, 35, 37, 74.

8 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 216.

87 Bkz. Chuang Tzu, Basic Writings, ¢ev. Burton Watson, Columbia University Press, New York 1964, s.
54.
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davranmama ve var olmama ilkelerini i¢ermektedir.?® Garaudy, Taoizm’in yasam
felsefesinde bu ilkelere vurgu yapar. Buna gore “bilmeme” (non-savoir) ilkesi bilginin
yoklugu anlamina gelmemekte, kavram ve kelimelerin aracilifi olmaksizin, soze
dokiilemez sekilde tabiatin birligine katilim1 saglayan bilgiyi ifade etmektedir. “Balikta
ozgiin insandan bir sey ve insanda 6zgiin baliktan bir sey vardir.” seklindeki Taocu
formiilde dile getirildigi gibi,® bilmemek, aslinda bir “katilma sanat1”n1 ifade eder. Bu,
Kiiglik benin (nefsin) tabiata yansimasi degil, biitiinliikk i¢inde varligin beni olan daha
genis bir bene katilisidir. Akil ve algilar asan subjektif bakistan bagimsiz bir seye erisme
imkan1 ve kisinin kaynak olarak kendini bilginin merkezine yerlestirmekten

vazgegcisidir.®

Garaudy’ye gore bilmeme bilgeligi sayesinde insan, sozciik ve kavramlarin bizatihi
varligin kiinhiine vukufiyet saglayamadigini fark edebilir. Bu anlayis, Hindu ve Hristiyan
mistiginin “Tanri ... degildir” seklindeki onermelerine benzer bir olumsuzlama yoludur.
Nitekim Tao Te King kitabinin bas kisminda Tao’nun adlandirilabilir ya da ifade edilebilir
bir varlik olmadig1 sdylenir.! Gergek bilgi evrenin biitiin halinde anlasilmasidir. Ancak
benlikten ve ¢okluk kuruntusundan armip akil ve varligin timi devreye sokularak bu
metafizik alg1 saglanabilir. Bu sekilde 6zne-nesne, insan-evren karsitligini vehmettiren
soyutlamadan kurtulus ve Bir ilkesine varig, Brahman’la biitiinlesme ya da Nirvana’ya

ermeyi hedef gdsteren Hint dinlerindeki kurtulus dgretisini animsatmaktadir.®?

Bir diger ilke “davranmama”®® Garaudy’ye gore Biitiin’iin kanunlarindan baska

kanuna boyun egmemeyi 6ngoren bir davrams tarzidir.®* Bu bir eylemsizlik halini degil,

8 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 145.

8 Bkz. Tzu, Basic Writings, s. 84.

% Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 215-216.
% Laozi, Tao Te Ching, s. 1.

92 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 145-146.

9 Bkz. Laozi, Tao Te Ching, s. 61, 78.

% Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan, s. 42.
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dis etkenlerden soyutlanma imkanini ifade eder. Insan mal, gii¢ ya da haz icin yasarsa,
bunlarin esiri olacak, tiim bunlar1 reddederse de s6zde eyleme karsi durmus olmakla
evrenle uyum halindeki dogru fiilin miikkemmelligini yakalayacaktir. Bilge kimse, kozmik
carkin i¢erisinde uyumu yakalayabilen ve Bir olanla birlikte hareket edebilen kimsedir ki,
davranmama ilkesi de bu uyumu ifade eder. Bu ilke Garaudy’ye gore varligin kisisel miilk
ve fiile galibiyetidir.®® Tao Te King'te “asla yerlesmemek” seklindeki negatif pedagoji
diisiincesi yer almaktadir.®® Garaudy’nin zikrettigi “var olmama” ilkesi varligin
otesindedir ve Tao Ogretisinde Bir olana tiimiiyle katilan kimsenin en istiin hakikatidir.
Bu sekilde var olmama, bilmeme ve davranmama esaslari, evrensel biitiinlige katilimi

saglayan boslugu deneyimlemenin yollaridir.%’

Taoizm, sezgi yoluyla insanin evren ve Biitiin ile birlesmesini, derin tefekkiir
araciligiyla bilis kazandig1 “ilk prensib”e katilmasini dngdrmektedir. Ozne ile nesneyi,
insan ile evreni ayiran Bat1 felsefesinin aksine, Tao diisiincesinde her sey bir biitiin olarak
algilanmaktadir.®® Garaudy, bu dinin nihai hedefini, Tao kanunu gergevesinde “evrensel
biitiinliige katilim” seklinde sunarak panteist ilah anlayisina vurgu yapar. Ona gore kisisel
benlikten evrensel benlige gecis, Hinduizm gibi Taoizm’in de nihai amacidir.®® Diisiiniir,
Taocu ve Zen tapinaklarinin dag ve orman gibi toplumdan uzak bolgelere kurulmus
olmasmin amacimin “sessizlik i¢inde tabiatin ritmine katilimi saglamak” oldugunu

belirtir.19°

Garaudy, Taoizm’in sosyal ve siyasi hayat anlayigini, inang sistemine uygun
bi¢cimde ele alir. Buna gore gercek bir toplum, ¢arpisan hirslarin dengesini saglayan bir

nizam degil, tabiattaki diizen ve dengeyi yansitan kozmik bir birlikteliktir. Bu diizende

% Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 146-148.

% Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 224. Bkz. Laozi, Tao Te Ching, s. 55.
9 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 149.

% Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 128. Bkz. Laozi, Tao Te Ching, s. 43.
9 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 148.

190 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, s. 105.
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toplumu yoneten kisinin tanrisal bir yetkiye sahip oldugu, ilahin oglu olarak onun adina
hareket ettigi sanilmaktadir. Bu diizen bozuldugunda ise, boliinmiisliikten tekrar

biitiinliige gecebilmek igin devrim gergeklestirmek gereklidir.%

Taoizm’de insanin insanla iliskisini ifade eden “jen” kavrami, Garaudy’ye gore
evrenin biitiin olarak algilandigi, insanin evrenle ve onun parcasi olan insanlarla uyum
icinde oldugu bir iligki tarz1 6ngérmektedir. Buna gdre insanlik, sayisal bir kalabalik ifade
etmek yerine “6zgiin ve boliinmez biitiin”ii ihtiva eder.1%? Bu biitiinliik algisi icinde Bati
medeniyetinde bulunan subjektif-objektif ayriligi yer bulamamaktadir.® Tao
bilgeliginde diger insanlarla insani iliskiler gelistirmek, en etkili fiil olarak gdriiliir.
Toplumu yoneten kimse de baskici ve zorba hareketler sergileyen degil, insanlari kendine
¢eken kimsedir. Bu kimsenin insanlar1 ¢eken boslugu, menfaat arzusundan, mal-miilk ve
hakimiyet hirslarindan uzak bir varolusu temsil eder. Toplumun bu yolla yeniden
diizenlenmesi, Garaudy’ye gore bosluk ilkesi ile Yin-Yang diyalektigine

dayanmaktadir.1%

Ahlaki anlamda Lao Tseu, Cin toplumunu bireycilik, benmerkezcilik ve menfaat
diiskiinliigiinden arindirma ¢abasiyla yiice degerlere isaret etmis,'® sevgi,
alcakgoniilliiliik ve tasarruf erdemlerini 6giitlemistir.1% Cin kiiltiiriiniin arka planinda yer
alan etkenlerden biri de Lao Tseu’nun ahlaki temalaridir. Tao Te King’de su ifadeler

bulunmaktadir:

“Ruhunu besleyip her seyin birligini kucakladiginda,

191 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 141.

102 Bkz. Laozi, Tao Te Ching, s. 43.

198 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 217.

104 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 5.148.

105 |_aozi, Tao Te Ching, s. 50.

106 |_aozi, Tao Te Ching, s. 9, 23, 25, 53, 63, 71, 87.
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Birlikten ayrilmadan kalabilir misin? "%

“Ermis kisinin asla bir kalbi yoktur.

O, halkin kalbini kendi kalbi olarak goriir. "%

Bu ve bu gibi ifadelerle, birlik diisiincesi ve biitiinde kaybolma fikri, ahlaki yoniiyle

islenmektedir.'%®

Garaudy, Cin’de bilim, felsefe, siyaset, sanat ve ahlak alanlarini diyalektik anlayisa
sahip Taocu tefekkiire dayandirir ve Cin diinya goriisiiniin bilim-sanat {izerindeki etkisini
kaydeder. Ona gore Bati’dan asirlar evvel, Cin’de pusula ve astronomi Taocu bakisin
etkisiyle geligmistir. Cin felsefesi de Yin-Yang diyalektigine dayanmaktadir. Siir ve
estetik; 6zellikle Song peyzajlarinda kendini gosteren Cin resmi, bu diinya goriislinii
yansitir.}1? Keyfiyeti anlasilamaz ve anlatilamaz bir bicimde Tao ile birlesme fikrinin
izleri, Cin sanatinda; bilhassa da insanin tabiatla birlikteligini resmeden peyzaj resminde
goriilmektedir.!!! Tao felsefesinde resim ve siir, insan ve evren biitiinliigiinii yansitir.
Siirde, her tiirlii kogsullanmadan arinarak varligin temel ilkesiyle biitiinlesmek {izere
benlikte bir bosluk olusturmak esastir. Resim de dis diinyanin ya da i¢ alemin ifadesi
degil, sonsuzlugun ve Tao’nun ifadesi olmakla,''? insan-tabiat birlikteligine sahitlik
eder.!’® Taocu ressam, ¢izdigi resmin icinde eriyerek resmettigi objenin bizzat kendisi

olmakta, evrenle aynilesme ve biitiinlesme faaliyeti gerceklestirmektedir.!** Resimlerde

107 Laozi, Tao Te Ching, s. 10.

108 |_aozi, Tao Te Ching, s. 53.

199 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 224.

110 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 142.

1 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, s. 42.

112 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, s. 101.

113 Bkz. Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 130, 215.
14 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 216.
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sitkga kullanilan ejderha figlirii, tim varliklarda bulunan kozmik enerjiyi

simgelemektedir.!*

Garaudy, Cin bdlgesi lizerinde Taoizm ve diger dinlerin etkisi ile eklektik bigimde
olusan Yeni Konfligyiisciiliik akimindan da bahseder. Verdigi bilgilere gore, Taoizm ve
Zen Budizmi, Song hanedanligi zamaninda bilim, sanat, siyaset, mistisizm vb. tim
yonleriyle Cin’de etkili olmustur. VIII. yy. sonrasi Islam fethinin ardindan Budizm Hint
bolgesinde etkinligini kaybedince Cin bolgesinde Taoizm ve Konfiigyiisgiiliik ile
biitiinleserek etkinligini siirdiirmiistiir. Bu sentez, oncelikle Cinli biiyiik filozof Cu-Hi
(1130-1200) tarafindan gergeklestirilmistir. “Tanri’nin bizde biitlin yeri isgal etmesi i¢in
kendimizde mutlak boslugu meydana getirmemiz gerekir” diyen Aziz Jean de la Croix’e
benzer sekilde,'!® “baglanmama” yoluyla ortaya ¢ikan bosluk vasitasiyla son gerceklige
ulasmay1 ongoren filozof, bu nihai gercekligi Tao ile 6zdeslestirmistir. Boylece Hint
dinlerinin en ileri kesifleri ile Cin dinlerinde tabiat kanunlarina verilen 6nemi uzlastirmas,
Konfiigyiisciiliikteki pozitivizmi andiran deneyciligin aksine felsefi bir hiiviyeti olan bir
ahlak anlayisina sahip Yeni Konfiigyanizm’i temsil etmistir. Ona gore imkanlar biitiinii
olan “var olmama” tiim varligin 6ziinde bulunmakta olup devaml yaratilis hakikati

esastir.t’

Goriildiigi iizere Garaudy, Cin dinleri igerisinde 6zellikle Taoizm tizerinde durmus,
Taoizm’i de Tao kavramu lizerine yogunlasarak ele almistir. Diisiiniir, yasadigi donemde
Bat1 medeniyetinin agmazlar1 ve tehditlerine karsin, Tanr1, insan ve evren ile iligkilerin

yeniden gézden gecirilmesi gereken su zamanda Taoizm iizerinde diisiinmenin verimli ve

115 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 129.

116 Bkz. John of the Cross, The Complete Works of Saint John of the Cross, ¢ev. David Levis-Esq. M. A,
Longmans Green Longman Roberts & Green, London 1864, c. Il, s. 263, 387.

17 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, S. 94-95.
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faydali olacag: fikrindedir.*® Bu inang sistemi igerisinde onu en ¢ok etkileyen nokta,

birlik ve biitiinliik diistincesidir.

Garaudy, din anlayisinda 6nemli bir tema olan birlik ve biitiinliik fikri tizerinden
Cin dinlerini degerlendirmekte, bu dinlerde her seyin aynilestigi ve insanin ilahilestigi
panteist algiyr One ¢ikarmakta, Cin diinya goriisiiniin karakteristik vasfi olarak
degerlendirdigi “evrendeki uyum ve ahenk” anlayisina ve bu dinler agisindan insanin bu
birlige katilim imkanina dikkat ¢cekmektedir. Yine diisiiniir, Dogu dinlerini Bati ile sik sik
mukayese ederek, diinya goriislerindeki farklilig1 gozler dniine sermektedir. Cin ve Japon
dinlerine dair biitiinciil degerlendirmelerinin yani sira, tek tek Cin dinlerini ele almus,

Dogu dinlerine genel bakist ile tutarli bigimde bu dinleri analiz etmistir.

D. HINDUIZM

Garaudy, Hint inang sistemleri igerisinde Hinduizm ve Budizm dinleri ile Zen
Budizmi akimi iizerinde durmus, Caynizm ve Sihizm dinlerini digerleri gibi ele
almamistir. Peygamberlik ve bilgelik silsilesi ayriminda bulunmus olan diisiiniir, Hint

dinlerini bilgelik silsilesine dahil eder.*®

Garaudy’nin insan, evren ve Tanr1’ya dair en asil fikirlerden biri olarak telakki ettigi
Hinduizm’in,'® kiiltiirler aras1 bir sentezin iiriinii olarak ortaya ¢iktig1 kabul goriir.!?
Diisiiniir, bu dinin dogusuna dair bilgiler verir. Buna gére M.O. 2000li yillarda, Hint
bolgesine tabakalar halinde gelen iran ve Hint topluluklari, bélgeye farkli bir kiiltiir ve
inang getirmistir. {lk tabaka, heniiz Avrupa ve Asya kitalarma yayilmamis bulunan Hint-

Avrupa gogebe kabileleridir. Sonraki tabaka ise, Farisilerinden kendilerinden ayrildigi,

Ari lisanmi kullanan géemenlerdir. Bu gogmenler, Hindistan’da zengin ve koklii bir

118 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 142,

119 Bkz. Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 171-172.

120 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 99.

121 Bkz. Ali Ihsan Yitik, “Hinduizm”, Dinler Tarihi EI Kitab:, Grafiker Yaymlari, Ankara 2015, s. 316.
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medeniyetle karsilasarak onlarla mezc olmustur. Iste bu kiiltiirel sentez, Garaudy’ye gore

biiyiik ve soylu bir dini gelenegin dogusuna vesile olmustur.'??

Garaudy, Hinduizm’in tarihsel gelisimi hakkinda da bazi bilgiler verir. Buna gore
Guptalar donemi 320 yilindan VIII. yiizyila kadar Hindistan’da her alanda altin ¢aginin
yasandigi, sanatsal, fikri ve manevi agilardan bir nevi ronesansin gerceklestigi bir
donemdir. Buda mistisizmi, Brahman mistisizmi ve sanatin diger dallari ¢ergevesinde, bu
donemde 6zgiin bir gelisme goriilmiistiir. Garaudy, sanat ile din arasindaki baglantilari ve
inaniglarin sanat {izerindeki etkilerini goézlemleyerek aktaran bir diislinlirdiir. Bu
baglamda dini anlamda panteist diisiince ve evrensel ahenk fikrinin izlerini Hint sanati
iizerinde gozlemlemistir. Ona gore 6zellikle Guptalar doneminde son seklini alan mabed,
kainatin “kii¢iiltiilmiis bir modeli” olarak dizayn edilmistir. Bu donemde Buda mimarisi
ve mabedleri Hindu mabedi modeline benzemis, Budizm de Hinduizm igerisinde asamali

olarak erime gostermistir.}?

1. Tanr1 Anlayisi

Garaudy, Dogu bilgeliklerinin genelinin ilah anlayisinda dikkat c¢ektigi
olumsuzlama y6ntemini Hinduizm agisindan da tespit etmistir. Buna gore Hindu ilahiyati
olumsuz pedagojiden hareketle, Tanri’nin ne olmadigina odaklanmakta olup onun
dogrudan kavranamayacagi, ancak aradaki engeller kaldirildiginda kudretinin devreye
girecegi fikrine sahiptir. Bu ¢ercevede Hint ¢ileciligi, bencillikten uzak bir arayisla ve
baglanmaksizin evrenin biitiinlik ve uyumunu amaglayarak hareket etmeyi

ongormektedir.'?*

122 Garaudy, Yasayanlara Cagri, . 99.

123 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, S. 75-76.

124 Garaudy, Medeniyetler Divalogu, s. 107. Bkz. Upanisadlar: Tanri'mn Solugu, der. Mehmet Ali Isim,
Dergah Yaynlari, Istanbul 1976, s. 43-44, 84.
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Tanr1 ve insanlarin i¢ i¢e olmasi bakimindan, Hindu inancinda Tanri’nin
askinligindan ¢ok igkinliginin vurgulandigi sdylenebilir. Hindu inang sisteminde “atman”
denilen kisisel benlik ile “Brahman” denilen evrensel benligin mevcudiyeti ve hakikat
itibariyle bu ikisinin 6zdesligi kabul edilmektedir.!® Konuyu ele alirken Garaudy,
Hinduizm’in panteist karakterdeki ilah algisin1 6n planda tutar. Buna gore Tanr1 insanin
icinde olup herkeste ilahi bir 6z mevcuttur. Insanin kendi kisiligi “nefis/kiiciik ben™i,
Tanri’nin ondaki varhigi ise “atman/ilahi ben”idir. Boylece kisi kendi benliginin ger¢ek
oldugu kuruntusundan armarak, Tanr1’nin kendisinde, kendisinin de Tanr1’da oldugunun
farkina varmak suretiyle Biitiin’e katilma ve kemale erme imkanina erismekte, fiilleri

fedakarhiga doniismektedir.!?

Hindu kutsal metinlerinde yer alan, Tanri’nin varligin i¢inde degil disinda
bulundugu ve kainattan genis oldugu yoniindeki ifadeler ise, panteist bir anlayisin
otesinde askin bir ilah anlayisim desteklemektedir. (Isha Upanishad, 1/5)'2” Bu anlamda
Hinduizm’in ilah algis1 Tanrisal igkinlik-Tanrisal agkinlik ya da ¢oktanricilik-iiglii ilah
anlayisi-tektanricilik gibi karsit inamislan icine alir.'?® Garaudy, bu karsithiga da isaret
etmekle birlikte Hindu tanri anlayisini tektanricilik olarak yorumlama egiliminde
goriinmektedir. Garaudy’ye gore Vedalar’a hakim sembolik tislubun bir pargasi olarak,
Tanr1 hakkinda farkli isimlendirmelerin kullanildigi goriilmektedir. Tanr1’ya taalluk eden
Brahman, Agni, Mitra, Indra, Varuna ve Prajapati gibi farkli isimler,'?® Hinduizm’e
coktanrici bir gériiniim kazandirsa da, Garaudy’ye gore ger¢ekte durum boyle degildir.
Bu farkl1 adlarin her biri, aslinda insan ve tabiatin ruhu olan mutlak varligin yiice birligine

katilmanin farkl sekilleridir. Nitekim Rig Veda’da, farkli isimlerle ifade edilse de

125 Bkz. Upanisadlar: Tanri’min Solugu, s. 75.

126 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 103, 107. BKz. Upanisadlar: Tanri'nin Solugu, s. 25.

127 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 95-96.

128 Bkz. Yitik, “Hinduizm”, Dinler Tarihi El Kitabu, s. 322-323.

129 Bkz. The Holy Vedas, ed. Debroy D. Bibek-Dipavali Debroy, B. R. Publishing Corporation, Delhi 2011,
s. 2-26. (Rig Veda, I. Mandala)

35



Tanri’nin hakikatte tek oldugu®* bizzat dillendirilmistir. (Rig Veda, 1/164:46; V/3;

X/145)13

Garaudy, Hinduizm’in ulGhiyet anlayisina gére Tanr1’y1 detayli olarak tasvir eder.
Buna gore Tanr1 her seyin kendisinden hayat buldugu ilahtir. Varlik ve yokluk s6z konusu
degil iken, kendisi ilk sudan meydana gelmis, diger varliklar da O’ndan meydana
gelmistir.'*>  Vedalar’da Tanri’min, giin 15131 ve ates olarak tasvir edildigi®*®
goriilmektedir.’3* Tanr1 Brahman ilk ve sondur. Biitiin mevcudat, varligin1 O’ndan aldig1
gibi, O’na donecektir. O sekilsiz ve benzersiz, tek, her seye niifuz etmis, her yerde hazir
ve nazir, mahlukatta gizli ve mevcut olan ilahtir. (Shvetashvatara Upanishad, V1, 5) Gerek
devamimi sagladigi yasamin, gerekse hakikatin suuruna erme Yyoluyla kendisiyle

biitiinlesen yasamin biricik gercekligidir. Bu biling, hayatin temel gaye ve sevincidir.%®

Hinduizm’de Brahman, varligin ilk cevheridir. Ayn1 zamanda yaratma ve yok etme
seklindeki daimi bir kozmik olusum vasitasiyla insanin i¢ ve dis diinyasinda yasamin
biitlinliigiinli yoneten sabit bir kanundur. Sekil ve sinirdan hali olan bu ilah karsisinda
insan korkuya kapilmaktadir. Brihadaranyaka Upanishad’da (I, 4, 1, 2), evrenin
baslangicta insan seklindeki “atman”dan (benlik) ibaret oldugu, etrafina bakarak kendisi
disinda baska bir varlik géremeyince bu durumdan trktiigii ifade edilmistir. Bundan
sonra, gergek varligini bulmak i¢in Biitiin ile 6zdeslesme zorunluluguna binaen, insanin
kidem ve beka (sonsuzluk) arayis1 baslamustir.*3® Her seye niifuz etmis evrensel Brahman
ile insanin dahilindeki atman ger¢ekte Ozdestir. Tanr1 olma iddiasi da, bu hakikatin

suuruna varmanin, zamansal ve mekansal sinirlari, arzulari ve benligi asmanin bir

130 The Holy Vedas, s. 25. Ayrica bkz. Upanisadlar: Tanri 'nin Solugu, s. 168.

18! Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 101-102.

132 Bkz, Upanisadlar: Tanri’nin Solugu, s. 64, 85, 91-92, 127-128.

133 Bkz. The Holy Vedas, s. 2, 222-227, 231.

134 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 102,

135 Garaudy, Yasayanlara Cagni, s. 115-117; Roger Garaudy, Bati Terérizmi, cev. Ayse Meral, Pmar
Yaymlari, Istanbul 2015, s. 157-158. Bkz. Upanisadlar: Tanri’'mn Solugu, s. 54, 64, 66-67, 91, 99-100,
140, 168, 178-182.

136 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 117. Bkz. Upanisadlar: Tanri'mn Solugu, s. 85, 127.
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ifadesidir. Tanr1 Brahman, Rig Veda’da “yaratmanin kaynagi” ilk kurbani tekrar
canlandirma merasimi olan kurban ayinini ve duay1 temsil etmektedir. Upanisadlar’da ise
hem kurbani ilham eden, hem de daimi bir yaratma ve yok etme sifatiyla kainati ayakta

tutan kuvvettir.¥’

Garaudy, Hinduizm’de ilahlarin ya da fizik6tesi varliklarin belli hedeflerle insan ya
da hayvan bigiminde cisimleserek diinyaya gelisini ifade eden “avatar” inancina da'®
deginir. Buna goére adaletin sarsildigi ve yeryiiziinde ikame edilmesi gerektigi
zamanlarda, insan1 Tanri’nin nihayetsiz yasamina cagirmak tizere Tanr1 Visnu’nun
kurtarici olarak insan bedeninde diinyaya indigine inanilmaktadir. Vignu'nun en 6nemli
avatarlari, Bhagavat Gita ve Ramayana destanlarinda anlatilmis olan Krigsna ve Rama'dir.
Bhagavat Gita 6rneginde Tanr1 insan suretinde insana iradesini sunmakta, onu itaat yerine
sevgiye davet ederek™®® “atman”in (kisisel benligin) sonsuzlugunu saglamaktadir.
Boylece Hinduizm’in kutsal metinlerinden hareketle Tanri’nin mahiyet ve vasiflari ortaya
cikar. Tarihsel siire¢ icerisinde Hindularin Tanr1 algisina dair motifler zenginlesmeye ve
netlesmeye devam etmistir. Bir kanun ve hakikatin kendisi olarak algilanan Brahman,
zaman igerisinde suur ve ebedi saadet seklinde algilanmaya baslanmig, daha yakin ve

insani vasfa biirinmiistiir.4°

Garaudy, Hinduizm’in tanr1 anlayisinda Brahman’in anlatimina agirlik verir. Bu
dinde tgli ilah anlayist bulundugunu sdylememekle birlikte, Visnu ve Siva’dan da
bahseder. Ona gore “Ben ancak hora tepmeyi bilen bir tanriya inanirdim™*' diyen
Nietzsche’nin bu beklentisini karsilayan, “dansin ilah1” Tanr1 Siva, mitolojiye gore dans

ederek evreni yaratmig, sonra ona hareketi ve 6liip yeniden dogma zincirini vermis, daima

187 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 116. Bkz. Upanisadlar: Tanri’'mn Solugu, . 54.

138 Cemil Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar Inanci, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 37.

139 Bagavad Gita (Kutlu Ezgi), cev. Sevda Caliskan, imge Kitabevi, Ankara 1995, s. 75-77. (X11/2, 7-8, 11-
20)

140 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 118.

141 Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, S. 53.
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hareket halinde ebedi bir ilahtir.#? O, siirekli bir olus icerisinde, daima yeni imkanlarin

olusumuna alan agmak icin diger taraftan varliklar1 yok eden bir tanr1 goriiniimiindedir.143

Hinduizm’in evren anlayisina da deginen Garaudy, bu dinde insan ve evrenin
stirekli bir hareket icerisinde oldugunu vurgular. Ayinler de bu dinde hayatin ve sanatin
icindedir. Siirin gorliniir hali ve tiyatro anlamina da gelen dans, kainattaki daimi
doniisiimii, 6lim-dogum dongiisiinii temsil eden bir ayindir. Tanri, dansin, tiyatronun,
musikinin, siirin sevgi dolu anlatimi vasitasiyla insana sahiptir. Siir “yaratma”yi temsil
ederek insan benligini yenilerken, tiyatro ve dans, peygamberlerin, ilah ve kahramanlarin
soz ve eylemlerini aktarmak suretiyle insan1 da kendi ayinine katarak benligini bulmasini,
biling kazanmasini saglamaktadir. Benligi bulmaktan kastedilen, gegici kisilik olan nefsi
bulmak degil, Brahman’in kimligini, en derin benligi, ilahi unsur “atman™ insanin
kendinde bulmasidir. Bdylece Bhagavat Gita’nin 6gretisine uygun olarak, fiilin kisiye

144

degil, kisi araciligryla fiilde bulunan Biitiin’e ait oldugu,** onun kuvvet ve bilgeligi fark

edilir. %

Hint kiltiriinde, tabiatin yer aldigi efsane ve inamislar 6nemli bir yer teskil
etmektedir.*® Garaudy bu gercevede bazi sembollere isaret etmistir. Mesela Sri Lanka
“seytanin adasi1” iken, kuzeyinde Himalaya’nin, aydinlik ¢ehresiyle ilah Visnu’nun
mekani olduguna inanilir. Himalaya daglar ise daima kisisellestirilerek tasvir edilmis,
Hindu siiri ve mistisizmi i¢in merkez olmus, yine Hindu ve Budist mitolojilerde diinyanin

kokeni ve merkezi olarak goriilmiistiir. Nehirlere de disil ve ilahi nitelik kazandirilmas,

142 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 103.

143 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 114,

144 Bagavad Gita, 111/27-33. (s. 31-34)

145 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 103-104.

146 Bkz. Mircea Eliade, Images and Symbols Studies in Religious Symbolism, ¢ev. Philip Mairet, Princeton
Univercity Press, New Jersey 1991, s. 128-130.
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Ganj nehri “rizik veren ilahe” kabul edilmistir. Oliiler yakilarak insan kiillerinin yeni bir

hayat dongiisiine katilmak iizere sulara karistigina inanilmaktadir.'#

Garaudy, Hinduizm’de alakasini celb eden bazi yorumlara da deginir. Mesela 1X.
yiizyilda Shankaral*® adli bir diisiiniir, Vedanta doktrinini diialist yorumdan farkli bir
mantikla degerlendirmis, Tanri’ya ulagmay1 insanlarin seviyesine gore diizenlemeyi
hedeflemistir. Ona gore varlik, bilgi ve sonsuz mutlulugu kendisinde barindiran Brahman,
mevcut olan tek hakikattir ve onun diginda bir gergeklik yoktur. Bu bilgiye ancak olumsuz

yol ile erismek miimkiindiir.4°

2. Vedalar

Hinduizm hakkinda genis bilgiler sunan Garaudy, bu dinin kutsal Kkitap
kiilliyatindan bahsederek, bazi degerlendirmelerde bulunur. Hindu temel kutsal metinleri,
onlarca ciltlik bir kiilliyati meydana getiren Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar ve
Upanisadlar’dan olugmaktadir. Bunlar, vahye dayali olduguna inanilan ve bu anlamda
“Sruti” terimi ile ifade edilen metinlerdir.**® Garaudy, bu metinler icerisinde Vedalar ve
Upanisadlar’1 ele alir ve oncelikle Hinduizm’in en eski kutsal metinleri kabul edilen
Vedalar’m ortaya ¢ikist ve muhtevasi hakkinda bilgiler sunar. Buna gére M.O. 2000’li
yillarda Hindu bélgesine Hint-iran kabilelerinin gdgii sonrasinda gerceklesen kiiltiir
sentezi, Veda ilahileri ile ilk meyvelerini vermistir. Tanr1’ya nefislerini adayan ve “sair
peygamber” olan kimseler tarafindan olusturulmus bu ilahiler, nefse hakim olmayi,
yasama hakikat ile anlam katmay1 ve sonsuzluk 6zlemini dillendirmektedir. ik Rig-Veda

ilahileri, M.O. 2000’lerin son yarisinda ortaya ¢cikmistir. Rig-Veda, bilgi, fikir, basiret

147 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 101-103.

148 Shankara, Hindu din adami, metafizikci ve Advaita Vedanta (tekgilik, mutlak monizm) 6gretisinin
savunucusudur. Temsil ettigi Vedanta Okulu, ‘teklik’ manasinda “Advaita” seklinde adlandirilan monist
bir yaklasim ortaya koymustur. Mehmet Fatih Kalin, “Shankara Mistisizminde Tanr1”, Kafkas Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, c. IIL, say1: 6, s. 30-31.

149 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, s. 83.

150 Bkz. Yitik, “Hinduizm”, Dinler Tarihi El Kitabi, s. 329; Shakunthala Jagannathan, Hinduism-An
Introduction, Vakils Publications, Mumbai 2009, s. 5-10.
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anlamina gelmekte ve 6lii bir inanisin ifadesi olmaktan ziyade, yasamin giincel ve canl

bir deneyimini ifade etmektedir.

Veda ilahileri, mevcut siirlart asip biitiinliik ve Sliimsiizliige erme yolunu; “her
seyini Tanr1’ya ve sonsuz yasama feda etme” seklinde ¢izmektedir. Bu metinleri ortaya
koyan sairler, koylii ve savascilarin diliyle, derin yasam deneyimlerini hissettirerek
insanlara seslenmis ve bu sembolik anlatim, metne benzersiz ve siirsel bir ozellik
katmistir. Konu itibariyle Vedalar, insan, ulthiyet ve hakikatin mahiyetini, bu kavramlar
arasindaki iliskileri ele almaktadir. Insan, tanr1 ve hakikat iliskisine dair Veda ilahilerinin
sundugu cevap, varlik-biling ve ilahi saadet seklinde formiile edilen Hindu iiglemesi; yani
nihai hakikat, bu hakikatin suuruna varma ve bunlara ulasmaktan duyulan ilahi sevincin

bir biitiin halinde birbiri ile bagimli oldugudur.

Garaudy, Vedalar’in insanin kendisindeki ilahi boyutu kesfetmesine ve Tanr1’ya
yakinligin suuruna ermesine imkan tanmidigi fikrindedir. Ona goére insan-Tanri
yakinlasmasi, dirilisi ve gergek bir sonsuz yasama dogusu saglamaktadir. Bu suuru
edinmek, insan agisindan ikinci defa dogmaktir. Sahip oldugu giiciin ya da 6liim gibi
hadiseler karsisinda duydugu korkunun 6tesinde, insanin ilahi yagaminin bir tiir kutlanma
seklidir.™®! Boylece diisiiniir, Vedalar’in Tanr1 anlayisim1 ve panteist algisin1 6n plana

cikarmaktadir.

3. Upanisadlar

Garaudy’nin Hinduizm kutsal kitaplar1 arasinda o6zellikle Hindu ilahiyat1 ve
felsefesinde onemli bir yeri olan Upanisadlar {izerinde durdugu ve varlik ile Tanr1’y1
biitiinlestiren panteist diisiinceden etkilendigi goriilmektedir. Ona gore Hindu yasam

deneyimi ikinci merhalede Upanisadlar igerisinde kendini gostermistir. “Sad” “oturmak”

151 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 99-101. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kiirsat Demirci, Hinduizmin Kutsal
Metinleri Vedalar, Isaret Yaynlari, Istanbul 1991, s. 39-70.
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manasina geldiginden, kok anlamu itibariyle kapali bir 6gretim sekline; hocadan talebeye
aktarilan ve not tutularak bilgilerin derlenip muhafaza edildigi bir ders bi¢imine isaret
eder. Igerik itibariyle, 13’ii ¢ok 6nemli kabul edilen toplam 117 derleme metinden
olusmaktadir.’® M.O. XVI. asirlara kadar uzanmasi yéniiyle insanligin en eski dini
metinlerinden olma 6zelligi tasiyan ve ilahlarla iletisimde gerekli ayin ve itaati dile
getiren Veda ilahileri, M.O. VII. asirdan itibaren Upanisadlar metni igerisinde sekli

ayinden ziyade ruhf itaatin agir basmasi sekline evrilerek varligimi siirdiirmiistiir.*>

Garaudy, Upanisadlar’in muhtevasini da ele alir. Buna gore Upanisadlar,

Vedalar’in ele aldigi insan, ulthiyet ve hakikat gibi temel meselelere derinlik

154 155

kazandirmakta, “Veda’'nin sonu” manasina gelen Vedanta’nin Ozini teskil
etmektedir. Bu metinler Veda kurbanmi benimsemis; M.O. VII-VI. asirlar arasinda
hakim olan kurban anlayisi, sembolik bir bigimde bu metinlerde hakikate ve kurtulusa
ulasmak {izere benligi kurban etme anlayigina evrilmistir. Beseriyetin diisiince tarihinde
Tanr1’ya olumsuz bir yol ile yaklasma ve onu ne olmadigi tizerinden tanimlama yontemi,
ilk kez Upanisadlar’da goriilmiistiir. Garaudy’nin degerlendirmesiyle Vedalar, aklin

ulasamayacagi hakikate efsane yoluyla yonlendirirken, Upanisadlar Tanri’’nin ne

olmadigini ortaya koymaktadir.>®

Garaudy, Upanisadlar metninin felsefesine dair degerlendirmelerde bulunur.
Upanisadlar’a gore varlik Brahman’dan (evrensel ruh) ibarettir ve atman (ferdi suur)
evrensel ruha nispetle gerceklik kazanmaktadir. Meditasyon, suur kazanma ve bu suuru

hakikatle irtibatlandirma ile baslamaktadir. “Sen busun” (Tat vam asil) ifadesi, Hindu

152 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 105.

153 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan, s. 31.

1% Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 100.

1% Vedanta, Hindu dini geleneginde iki manaya gelmekte; oncelikle ‘Vedalarin sonu’ manasinda
Vedalar’dan sonra ortaya ¢ikan kutsal metinleri, yani “Upanisadlar”1, ikinci planda ise bir felsefi sistemi
ifade etmektedir. Bkz. Cemil Kutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri: Upanisadlar, Dergah Yaynlari, istanbul
2014, s. 39-40.

1% Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 105, 107.
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meditasyonunun hem ¢ikis noktasi, hem de nihai siniridir. Bu ifadede “sen”, beseri ruh
“atman”1, “bu” ise ulasilmaz ve tek hakikat olan “Brahman”i simgelemektedir. Insanin
benligi ve arzulari, ontolojik bir gerceklige sahip olmayan kuruntulardan ibarettir.
Meditasyon araciligiyla insan bu kuruntu ve g¢okluk zincirlerinden kurtulup mutlak
birlikle bulusma imkanina erisir. Eflatun felsefesine sasirtic1 Olgiide benzeyen

Upanisadlar, daha sonraki donemde mistisizmin tiim sekillerini etkilemistir.*®’

Upanisadlar’in 6zgiin bir yonii de; Garaudy’ye gore Vedalar’da gegen temel
sezginin burada efsane ve ritiielden arindirilarak saf bigimde ortaya konmasidir. Varlik,
suur, hiirriyet ve hakikatin bizzat kendisi olan mutlak varlik ile biitiinlesme, yani atman
(her insanin “ben”i, ruhu) ile Brahman 6zdesligi temasi bu metinlerde net bir bigimde
goriilmektedir.’® Insanin kendi kendine yetecegi vehmine karsin, var olusun Bir olana
katki saglamakla anlam kazandig1 vurgulanmis, Tanri’nin bir olusu, her seye niifuz ettigi
ve varliklarda gizli bulundugu, sahit, koruyucu ve essiz mutlak oldugu (Svethera

Upanisad, VI, 5) belirtilmistir.*

Garaudy, vakit algisi ag¢isindan Hindu medeniyetini degerlendirerek bazi
mukayeselerde bulunur. Buna gore Hindu geleneginde zaman kavrami, ne vakti
Olctilebilir bir uzanti olarak goren Bati’nin anlayisi, ne astronomlarin ve mekanikgilerin
saati, ne de Ibranilerin Tann ile ahitlesmeye dayanan vakit anlayisi ile uyusmaz.
Upanisadlar, tipki insan ve evrenin Tanr1’ya ait olmasi gibi, zamani da baslangigsizlik ve
nihayetsizlige ait bir olgu olarak algilar.®® Bu cercevede zaman, yalmzca maddi
tezahiirlerin bir agilimi, sonsuzluk igerisinde sinirh, gecici ve bitimli bir an olmaktadir.
Hinduizm’de zamanin kisitlamalarindan siyrilip sonsuzluga ermek icin Tanr ile

biitiinlesmek zorunludur. Kaushitaki Upanishad’da hakikatin simsekte bulundugu (1V, 2)

157 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 31-32.

18 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 106. Bkz. Upanisadlar: Tanri’'mn Solugu, . 37.
19 Bkz. Upanisadlar: Tanri'min Solugu, s. 173-183.

180 Upanisadlar: Tanri’nin Solugu, s. 174.
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ifade edilmistir. Bunun anlami, sonsuzlugun ya su andan ibaret oldugu ya da higbir sey
olmadigidir. O, yasamin siddet ve yogunlugu igerisinde mevcuttur. Hakikat ve olusun tam
icinde, hayatin anlammna vukifiyet anindadir. Garaudy bu bakis agismi Islam
tasavvufunun vakit anlayisi ile mukayese eder. Ona gore Hinduizm’in zaman algisi,
mutasavviflarin “tiim zamanlarin aslinda simdinin igerisinde barindigi” fikri ve “ibnu’l-

vakt” (amn ¢ocugu) olma gayesi ile ortiismektedir. %!

Garaudy’ye gore Hint felsefesi, Upanisadlar hakkinda tefekkiir etme esasina
dayanmaktadir. Sonlu yasamdan sonsuzluga ge¢isi hedefleyen bu felsefe sadece akli bir
faaliyet degil, aym zamanda tecriibidir ve farkli kisilerin mutlak varlik, kendilik ve
hakikat tizerine farkli deneyimlerinden olugmaktadir. Hint diisiincesinin tistadlari, 6zgiin
eserler ortaya koyduklari iddiasinda bulunmamis, daima Upanisadlar’in gizli manalarin
tecriibi yolla kesfedip aktardiklarin1 sdylemislerdir. Vedalar’a kiyasla Upanisadlar,
birbirinden ayr1 fakat tamamlayic1 bu yorumlarla uyum arz etmektedir. Vedanta gaye ve
anlam tizerine bir tefekkiir olup kama, artha, dharma ve moksa seklinde gaye ve anlamin
dort asamasini ortaya koyar. “Kama”, duyulara dair hazzi ifade etmektedir ve burda hedef
arzularin tatmini, zevk ve sehvettir. “Artha”, zenginlik demektir ve ¢aligsma, iiretme, sahip
olma isteginde temel hedef basaridir. “Dharma”, kanun yoluna kendini adamay: ifade
etmekte olup burada temel hedef, malik olma arzusunun da {izerinde bir verme arzusu,
giic, kuvvet, yetki, san, seref ve sorumluluk bilincidir. Son olarak “moksa”, kurtulusu
ifade etmektedir. Bu asamada hedef, benligi ortadan kaldirmak, yiice gayeyi ve hayatin
anlamini kesfetmeye mani olan tiim engelleri aradan ¢ikarmak ve boylece atman ile
Brahman arasindaki 6zdeslige erismektir. Gortildiigii tizere arzunun ve “disar1”nin yollari

olan ilk ii¢ asamadan farkli olarak bu son asama, her seyden siyrilmanin, “igeri”’nin ve

161 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 119-120.
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Bir olana donmenin yoludur.'®? Garaudy, Hinduizm’de hayatin amacini ifade eden dort

maddeyi'®® bu sekilde agiklamustir.

4. Bhagavat Gita

Garaudy, Hindu destanlarina 6zel bir 6nem atfeder. Hinduizm’de ilhama dayali
olduguna inanilan “Sruti” metinlerin yaninda, bir de ilhama dayali olmayan ve
‘akledilmis, diigiiniilerek yazilmis’ anlaminda “Smriti” denilen destansi metinler, kutsal
Kitap literatiirine dahil olmustur. Mahabharata ve Ramayana destanlari, Sutralar,
Puranalar ve dini hukuk iizerine kanunnameler, Smriti metinleri olusturur.'®* Garaudy,
bunlar i¢erisinde Mahabharata destaninin bir boliimii olan Bhagavat Gita ile Ramayana

destanini ele almstir.

Garaudy, bilhassa Bhagavat Gita iizerinde 6nemle durmus, muhtevasini inceleyip
genis bir bigimde aktarmistir. Buna gore Bhagavat Gita, Hindistan’in iki 6nemli
destanindan biri olan Mahabrata’nin bir boliimiidiir. Mahabharata destani, M.O. V. asir
ile M.O. 1. asir arasinda ortaya ¢cikmstir. Konu itibariyle, adaletin hizmetkar: Pandavasi
kuvvetleri ile iktidar ve giic hirsina sahip Kauras’in kuvvetleri arasinda gegen biiytik
savasl anlatmaktadir. Destanin “/lahi Onderin Manziimesi” seklinde ifade edilebilen
“Bhagavat Gita” kismi, Kuruksetra ovasinda bir savasin baslangi¢ anini hikaye eder.1®
Savagin en siddetli aninda Krisna’nin hatlaryla ete kemige biiriinlip insan suretinde

goriinen Tanr1 Visnu ile kahraman Arjuna’nin diyalogunu igerir.'%®

Destana gore Pandavas ordusunun basinda bulunan asil prens Arjuna, savas

baslamadan evvel kars1 tarafa g6z gezdirdiginde, bir an tereddiite kapilmistir. Kaygisinin

162 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 106-107.

163 Bkz. James G. Lochtefeld, “Aims of Life”, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, The Rosen
Publishing Group, New York 2002, s. 19.

164 yitik, “Hinduizm”, Dinler Tarihi El Kitabi, s. 329, 336. Bkz. Jagannathan, Hinduism, s. 10-12.

185 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 124,

166 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, s. 33.
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nedeni zaferden siiphe ctmesi degil, karsi tarafta yakinlarinin ve degerli gordigi
savas¢ilarin bulunmasidir. Bir katliama sebep olmak istemediginden, yayimi ve okunu
birakarak savasmaktan vazgeger.®” Arjuna silahini elinden birakacag1 zaman Krisna, ona
diinyadan uzaklasmayi, bir ilah tavriyla insanca bu diinyada yasamay1 anlatmigtir.'®
Ayrica, ayni sekilde her biiyiik felakette diinya diizeni igin insan kiligina girip yeniden
tarih sahnesine ¢ikacagini bildirmistir. Aslinda bir ilahin konusmasi olduguna inanilan bu

sahneyi Garaudy peygamberlik miiessesesine benzetir.1®°

Garaudy, 18 bolimden olusan manzimeyi tafsilatlhi bir bicimde bolim boliim
ozetler. ik béliimde savasi reddetmeye hazir olan prens Arjuna’nin kaygi ve tedirginligi
anlatilir.}’® Bunun iizerine savas arabasini siiren bir insan goriiniimiindeki Krisna devreye
girmigtir. Hinduizm’de simgesel olarak at figiirii duyulari, dizginler nefse hakim olmayz,
savas arabasi ise ruhun tasitin1 temsil etmektedir. Arabanin siriiciisii de kiside bulunan

atman ve Brahman’1, yani Tanr1’y1 temsil eder.!’

Garaudy’nin aktardig tizere, birinci kistmdan sonraki boliimlerde, insan1 Tanri ile
birlestirme vesileleri olan ¢esitli yoga bigimleri zikredilmektedir. Ikinci boliim
“birlestirici bilgi” baglig1 altinda aydinlanmis insan yogasini anlatmaktadir. Burada, ilahi
iradenin mahiyeti, bu iradeyi gerceklestirmek isteyen insanin sorumlulugu, ilahi olanla
uyum iginde olabilmenin yolu konu edilmis, diinyada ilahi bir hiikiimranlik kurmanin
ancak Tanri ile birlikte miimkiin oldugu belirtilerek bunu gergeklestirebilmesi i¢in insana
iki yontem gosterilmistir. Bu yontemlerden biri ermisin, digeri de savasginin (ksatriya:
eylem insani) takip edecegi yoldur. Ermis olanin savasgiya yol gdstermesi ile tanrisal

iradenin yeryiiziinde gergeklesmesi miimkiindiir. Fakat bir insanda iki meziyetin birden

167 Garaudy, Yasayanlara Cagr, s. 124-125. Bkz. Bagavad Gita, 1/1-47. (s. 17-22)

168 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan, s. 33. Bkz. Bagavad Gita, 1/20-47, 11/1-72. (s. 19-30)
189 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 105.

170 Bkz. Bagavad Gita, 1/1-47. (s. 17-22)

1 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 125.
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bulunmasi, yani kisinin hem kral hem de peygamber olmasi s6z konusu degildir. Her bir
misyonun gerektirdigi 6zel vasiflar farklidir. Bedenler yok olsa da insanda sonu olmayan

bir 6z mevcuttur.'’?

Ugiincii boliimde “eylem yolu” baslig1 altinda eylem yogasi anlatiimaktadir. Buna
gore bir savasciya savastan geri durmak yakismaz, eylem insaninin evrensel eylem ile
biitiinlesmesi gerekmektedir. Cilinkii faaliyete gegmek, eylemsizlikten efdaldir. Ancak
giic, iktidar gibi bir menfaat beklentisi yahut benlik devreye girdiginde fiiller yikic1 hale
doniismektedir. Dogru olan, eylemin kendisinden geri durmak degil, semerelerinden uzak
durmak, onu kendine mal etmemektir. Menfaat gdzetmeksizin yapilan isler ise kendini
feda etme, Tanr1 ile bag kurup onunla is yapma anlamu igerir.!”® Tanr1’nin insanda en agik
tecellisi olan kurban/fedakarlik temasi, Hindu 6gretisinin karakteristik ozelliklerinden

biridir.1*

Dordiincii boliim, “eylemde bilgelik” basligir altinda Tanrisal bilgi yogasinm
islemektedir. Burada Visnu, yeryiizii adil olmaktan her uzaklastiginda miidahil olacagin
ve insan goriinlimiinde gelecegini Arjuna’ya bildirmistir. Amag, insanlig1 daha yiice bir
yasama yiikseltmek ve kurtulusa eren kisinin sahsinda sonsuzlugun meselini onlara
gostermektir.!”™ Tanr1 insan1 olan Brahmanlarin misyonu insanlara dogru yolu ¢izmek,

eylem insan1 olan Ksatriyalarin gérevi ise bu yolu takip etmektir.*’®

“El ¢ekme” baslig1 altinda besinci boliim, feragat yogasini anlatmaktadir. Kisinin
kendi i¢inde Tanr1’y1 hissetmesi i¢in, benligi ve arzularin1 yok etmesi, ilahi varlik disinda

kendisini oyalayacak her seyden uzak durmasi gerekir. Boylece kisinin “ben”i “evrensel

172 Bagavad Gita, 11/1-72. (s. 23-30)

173 Bagavad Gita, 111/1-43. (s. 31-35)

17 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 126. Hinduizm’de kurban ritiieli hakkinda ayrintil bilgi icin bkz. Ahmet
Giig, Cegitli Dinlerde ve Islam'da Kurban, Diisiince Yaymlar1, Istanbul 2003, s. 82-95.

175 Bagavad Gita, 1\V/1-42. (s. 36-40)

176 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 126.
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ben” haline gelir ve tanrisal etkinlik onda viicut bulur.’” Altinc1 boliim, “derin diisiinme
yogas1” basgligi altinda meditasyon uygulamasini ele almaktadir. Evrensel birlige katilim,
nefse hakimiyet ve kisisel hedeflerden vazgegisi gerektirmektedir. Boylece Brahman’in

askinligmin suuruna ermek miimkiindiir.’®

Yedinci boliim, “kavramdan kaynaklanan bilgelik” basligi altinda bilgelik ve bilim
yogasini ele almaktadir. Bilim, ancak bilgelikle yogruldugunda bir anlam ifade etmekte,
basit amaglara hizmet ettiginde ise cehaletin golgesinde kalmaktadir. Tanr biitlin varlik
ve fiillerin kaynagidir.!” Sekizinci béliim sonsuz ruhu; “mutlak varlik yogasi™ni
islemektedir. Buna gére Brahman’1n biitlin varlikta ickin bulunduguna yakinen inanmak,
tek yol gosterici inangtir. Varligi Tanr1’ya sunmak ve “evrensel ben”e katilmak, Veda
kurbamdir. Var olmak ancak kurban eylemi ile miimkiindiir.'®® Dokuzuncu béliim en
yiice bilgi ve en biiyiik sir yogasini anlatan “soylu yol” boliimiidiir. En yiice bilgiye
ulasmak, vasitasiz bir deneyimle miimkiindiir. insan1 kurtaran ve hiir kilan sey, ilahi

ozgiirliik deneyimidir. Bu, sevgiyle harmanlanmis bir iman tecriibesidir. !

Onuncu boliimde “Tanrisal gérkem” temasi islenmekte, tezahiir yogasi, yani
Tanrt’nin biitiin varlikta, yasam, suur, giizellik ve fedakarlikta mevcudiyeti ve tecellileri
anlatilmaktadir. Bu olgularda Tanr’nmin kendisini izhar etmesi, bir ¢esit vahiydir.'®? On
birinci boliim, “kozmik goriinti” mevzuunu islemektedir. Kozmik bi¢im yogasi,
varliklarin bir biitiinliik i¢inde birbirinin aynasi, Tanri’nin simgesi ve ilahi iradenin bir

yansimasi oldugunu ifade eder. Oyleyse gergegin kanunu (dharma) istikametinde

117 Bagavad Gita, V/1-29. (s. 41-44)
178 Bagavad Gita, VI/1-47. (s. 45-50)
179 Bagavad Gita, VI11/1-30. (s. 51-54)
180 Bagavad Gita, VI11/1-28. (s. 55-58)
181 Bagavad Gita, IX/1-34. (s. 59-62)
182 Bagavad Gita, X/1-42. (s. 63-67)
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Biitlin’iin kanal1 ve pargasi olmak, yasamin hakkini vermektir. Bhagavat Gita’nin temel

mesaj1 da bu ilah anlayisidir.*®®

On ikinci boliim, “ask yogasi”, yani sevgi yolunu ele almaktadir. Bolimde Tanr1’y1
bilmek kadar sevmenin de imkanina isaret edilir.’®* Fakat Hinduizm’de, Hristiyanlik’ta
oldugu gibi Tanr1 agki en lstiin yol olarak goériilmemektedir. On ii¢lincii boliim, “alani
bilmek” basligi altinda “bilinenin ve bilineni bilenin yogasi”ni ele almaktadir. Burada
mutlak varligin hem askin, hem de i¢kinligi, herhangi bir iliski baglaminda tanimlanamaz
olusu, her tiirlii iligkiye bagimli olmaktan da uzak bulunusu anlatilir. Bilgi, insandan
Tanr’ya yonelisin tiim boyutlarini kapsamaktadir.!® On doérdiincii boliimde ise evrim
giicleri islenmekte, ti¢ temel varolus tarzi anlatilmaktadir. Birincisi dogum ve 6liime has
olan “tamatizik” bigim, ikincisi arzularin siirekli olarak eyleme yonlendirmesiyle hareket
etmeyi temsil eden “rajazik” bigim, tiglinciisii de atman ve Brahman 6zdeslesmesi sonucu
temiz ve aydimlik bir varolusu ifade eden “sattvik” bicimdir.'®® Bu ii¢ varlik tarzi ile kast

sistemi arasinda Garaudy’ye gore benzerlik goriilmektedir.

On besinci béliim, “en yiice zatin yogasi”n1 anlatan “Yiice Oz” boliimiidiir. Bu
kisim, evrenin ilahi biitiinligiinii ele alir. Kokleri ve bereket kaynagi semada olan kainat,
aslinda Tanr1’nin biitiinlestirdigi canl bir organizmadir. Buna gore Kisi, insani ve ilahi bir
varlik olma arasinda bir yerde oldugunun suuruna vararak, kismen Tanri’nin tezahiiri
olabilecek, insan goriiniimiinde bir Tanri’nin niteliklerini tastyabilecektir.’®” On altinci
bolim ise, tanrisal insan ve seytani insani konu etmekte, ilah ile seytani ayirt etme
hususunu islemektedir.’® On yedinci boliim, iman giiciinii ve inancin ifade edilis

bigimlerini anlatmaktadir. Imanin dogru ifadesi, nefse eziyet etmek ve cilecilik degil,

183 Bagavad Gita, XI/1-55. (s. 68-74)

184 Bagavad Gita, XI1/1-20. (s. 75-77)
185 Bagavad Gita, XI111/1-34. (s. 78-81)
186 Bagavad Gita, XIV/1-27. (s. 82-84)
187 Bagavad Gita, XV/1-20. (s. 85-87)
188 Bagavad Gita, XVI/1-24. (s. 88-90)
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nefsi disipline edip egiterek ona hakim olmak, béylece mutlak varlikla 6zdeslik kurma ve

evrensel biitiine katilma yolunda ilerlemektir.'%

On sekizinci ve son boliim, vazgecis ve Ozgiirliigli ele almaktadir. “Kurtarict
vazgecme yogasi”, diger yogalarin bir nevi ozetidir. Burada bilgeligin eylemden
alikoydugu iddiasina da cevaben, bilgelikte eylemin kendisinden degil, semeresinden ve
benlik duygusu ile islenmesinden vazgegisin esas oldugu anlatilir. Béylece Tanr ile bir
olma suuru ve aradaki sevgi bagi, mistik bir bicimde zirve noktaya ulagsmaktadir. Esasen
bilgelik, fiilde yonlendirici bir misyona sahiptir. Mutlak varligin suuruna erme hali,
yasamin biricik hakikati ve nihai kurtulustur. Her insanin kanun ve gerg¢egi, Tanri’nin
190

“sonsuz yliziinden biri” olmaktir ve bu ilahi imkan destana gore insana sunulmustur.

Béylece Garaudy, Bhagavat Gita’nin tiim béliimlerini dzetler.®

Garaudy eserde bazi noktalara dikkat ¢eker. Manziimede Arjuna’nin i¢ sesi olarak
seslenen Tanri, Arjuna’ya catismadan tamamen kagmayr oOgiitlememistir. Eylemi
birakmamak gerektigini, eylemin eylemsizlikten iistiin oldugunu,'? fakat asil maksadin
menfaat elde etmek olmamasi gerektigini sdylemis,'®® savasgidan zenginlik ve iktidar
beklentisiyle hareket etmemesini istemistir.!** Bu olay, ¢ikarlar dogrultusunda degil, iyi
niyetle hareket etme ve nefis ¢ergevesinde bireysel davranmayip “Biitiin’iin aleti” olma
seklinde, eyleme iliskin iki sart sunmaktadir. Ciinkii menfaat gozetmeyen fiil, estetik
mana kazanir ve ilahi biitiine katilim saglar.'®® Seytan/Asura ise Biitiin’den kopmus olan,
kendisinde Tanrt bulunmayandir. Kisi, para, iktidar veya Tanri hiikiimdarligi igin

savasma secenekleri arasinda bir secim yapmalidir.’®® Arjuna’nin savasin ortasinda zafer,

189 Bagavad Gita, XVI11/1-28. (s. 91-94)

190 Bagavad Gita, XVI11/1-78. (s. 95-102)

191 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 125-130.

192 Bagavad Gita, 111/3-5, 8-10, 23-24. (s. 31-33)

193 Bkz. Bagavad Gita, 11/47-51, 55-56, 64-71, 111/19-20. (s. 28-29, 33)
194 Bagavad Gita, 111/9. (s. 32)

195 Bagavad Gita, 11/64-71. (s. 30)

19 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 106.
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iktidar ya da zevk arayisinda olmadigimi ifade etmesi,’®” Garaudy’ye gore fedakarliga
doniisen fille isaret etmektedir. Bu “davranmama” ani, varlik iizerine tekrar diisiinme

imkani sunmaktadir.'®

Bhagavat Gita, Garaudy’ye gore yoga iizerine “derin bir tefekkiir” olup onun
anlamini simdiye hapsolmaktan kurtulmak, hayati diizenleyen kozmik uyumu ve varligin
nefesini tekrar kesfetmek seklinde sunmakta, “hayati yaratilis eylemine doniistiirmeye
davet” eden bir kurtulus ve eylem doktrini igermektedir.!®® Eser, yirmi bes asir boyunca

Tagore, Gandhi gibi onemli sahsiyetler i¢in ilham kaynag1 olmustur.2%°

5. Ramayana

Garaudy, Hinduizm’in ikinci 6nemli destan1 Ramayana’ya da deginerek, Bhagavat
Gita kadar genis bicimde ele almasa da muhtevasi hakkinda bilgiler verir. Buna gore
Ramayana, Visnu’nun hulilii olan Rama’nin bir savas destan1 halinde yeryiiziinden
gecisini konu etmektedir. Destandaki anlatimda, kral olma hakki Kosala Kralinin oglu
olan Rama’ya gectiginde kardesi hile ile onun yerine ge¢mis ve Rama siirgiine
gonderilmistir. O da siirgiinii kabul etmis ve iki sadik yol arkadasi; bir tanriga olan karisi
Sita ve kardesi Lakshmana ile yola ¢ikmistir. Sita seytanlarin reisi tarafindan kagirilinca
bir miiddet onu arayan Rama, karisin1 buldugunda, bir yil ayn yasadiklarindan ve
insanlarin siiphe etmelerinden c¢ekindiginden onunla ayrilmak istemistir. Sita da
masumiyetini ispatlamak i¢in alevlerin icinden gegerek sapasaglam kurtulmustur.

Sonunda insani gdrevini tamamlayan Rama Ganj nehrine dalip ilahlarin arasina, asil

197 Bagavad Gita, 1/32-33. (s. 20)

198 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 107.

19 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 105-106.

200 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, s. 32. Bkz. Tagore, Thought Relics, s. 5, 12, 15, 23-25, 38, 55,
58, 62-63, 90, 94, 99, 101, 105, 112; Mohandas K. Gandhi, Gandhiye Gére Bhagavad Gita, ¢ev. Vecihi
Karadogan-Seda Ciftci, Kakniis Yaynlar1, Istanbul 2004, s. 21-32, 203, 242-244.
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yerine donmiistiir.?®X Ramayana’da her canlinin manevi bir anlama sahip oldugu

goriilmektedir.?%

Garaudy, Ramayana metnini diger dinlerin kutsal metinleri ile karsilagtirir. Buna
gore Zerdiistilik dininin Zend Avesta metni ve Hinduizm’in Rig Veda metinlerinde
goriilen aydinlik-karanlik, tanri-seytan miicadelesinin bir benzeri Ramayana’da
goriilmektedir. Destanda Rama yeryiiziindeki miicadelesini ilahlarin diismani seytanlara
karsi vermektedir. Rama’nin, yiiceligini kaybetmeden seytanlar krali Ravana’nin
karsisina ¢ikmasi ve onunla birebir savagmasi, maglup olacagimi diisiinse de yigitce
savagmaktan geri durmamasi ve nihayet galip gelmesi, Garaudy’nin dikkatini ¢ekmistir.
Insan bedenindeki bu ilah, 6lmek iizere olan Ravana’dan, bir melikin nasil hareket etmesi
gerektigi hususunda tavsiyede bulunmasini istemis, seytanlarin meliki de son nefesini
“Rama” soziiyle ve ruhunu kurtarmis bi¢imde vermistir. Bu hadise, Garaudy’ye gore
meshur lider Gandhi’nin kendisini 6ldiirmeye azmeden kimse i¢in hayir duada bulunmasi

ve “Rama” sozii ile ruhunu teslim etmesini animsatmaktadir.2%®

Garaudy, etkilendigi ve referans aldigi sahsiyetlerden biri olan Gandhi’nin Hint
destanlarindan ilham aldigina vurgu yapar. Buna gore Hindistan’in direnis¢i lideri
Gandhi, yasantisim Bhagavat Gita ve Ramayana’ya gore ¢izmis bir sahsiyettir.2®* Her
giin diizenli olarak kendisine Ramayana’dan birkag sayfa okutturmus,?®® Veda dgretisinin

Oziinii igeren Bhagavat Gita’dan gii¢ aldigini, en karanlik ve umutsuz anlarinda bu eserin

201 Bkz. Valmiki, Ramayana (Hint Destani), ¢ev.-sad. Korhan Kaya, Imge Kitabevi, Ankara 2002, s. 71-
282. Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 108-109.

202 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 103.

203 Garaudy, Yasayanlara Cagr, s. 129.

204 Bkz. Mahatma Gandhi, Young India, S. Ganesan, Madras 1927, s. 933-940.

205 Bkz. M. K. Gandhi, “Tolstoy Ciftligi (B)”, Tolstoy&Gandhi Mektuplasmalari, gev. Mehmet Fahrettin
Bigici, Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, istanbul 2019, s. 91; Gandhi, Gandhi 'ye Gére Bhagavad Gita, s. 77~
78.
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ona bir yol agtigini, buradan c¢ikardigi dersler sayesinde zorluklarla bas ettigini

soylemistir.2%®

Gandhi kendisini bir peygamber ya da karizmatik lider olarak gérmemis, Tanr1’dan
Ozel bir vahiy almadigini ifade ederek yalnizca “insanlarda uyuyan kuvvetlerin
uyandiricis1” olma misyonunu kabul etmistir.?” Gandhi’nin siyaseti, ayn1 zamanda bir
inang ve hayat tarzidir. Yirittiigi siyasette “hakikat”, “siddete basvurmama” ve “6zgiirce
kabul edilen sahsi 1zdirap” ilkeleriyle hareket etmis,?®® eylemini halkin ve Hinduizm’in
geleneklerine dayandirmis, siyasi olarak “Tanri’nin hitkiimdarligi”ni kurduklarini, dinin

siyasetten ayrilamayacagimi sdylemistir.2%

6. Yoga

‘Birlik, uyusma, birlestirme’ manalarina gelen “yoga”, Garaudy’ye gbre atmanin
Brahman ile 6zdesligini saglayan vesilelerin tamamini ifade eder.?!® Hint medeniyeti
insan, toplum ve diinya goriisiiniin temelinde “bilgelik” temasi yer almakta, yeryliiziinde
hem insani hem de ilahi bir varlik olarak yasamanin imkani, hayatin nihayeti, ilahi
hikmete erisme yollar1 gibi 6nemli hususlarin bilgelik yoluyla vuziha kavustugunu
inanilmaktadir. Bu hususlara agiklik getirmek ftizere, insan-Tanri iliskisine dair

Brahmanizm’de?!! dort temel yol ve yoga mevcuttur:

Birinci yoga, “jnana yoga”, yani bilgi yoludur ve saf gergeklik olan Tanr ile

biitiinlesmeyi anlamay1 saglar. Ikincisi, “bhakti yoga”, yani sevgi yoludur, mevcut sevgiyi

206 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 124. Bkz. Gandhi, Young India, s. 1078-1079.

207 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 191.

208 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 191-192. Bkz. Mohandas K. Gandhi, “Satyaghara”, Sivil [taatsizlik
ve Pasif Direnis, ¢ev. C. Hakan Arslan-Fatma Unsal, Vadi Yayinlari, Konya 1997, s. 79; M. K. Gandhi,
Hakikat Yolundaki Tecriibelerimin Hikayesi, ¢ev. Vedat Giinyol, Rafet Zaimler Kitap Yaymevi, Istanbul
1963, s. 427-428; Gandhi, Young India, s. 933-941.

209 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 204-205.

210 Garaudy, Yasayanlara Cagr, s. 118.

211 Brahmanizm, Vedalar sonrasinda Kuzey Hint bolgesinde ortaya ¢ikmis ve M.O. 1000 ila M.S. 500
seneleri arasinda etkili olmus, Hinduizm’in niivesini olusturan dini sistemin adidir. Hinduizm dini ile es
anlamli olarak kullanildig1 da gériiliir. Bkz. Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1992, ¢. VI,'s. 329-333.
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Tanr1’ya yonlendirmektir. Bu yolda gidenler ilahi ask istikametinde yol almakta, bunu
ifade etmek icin de beseri askin terim ve tesbihlerini kullanmakta, sadece Tann ile
birlesmeyi degil, ayn1 zamanda onu sevmeyi de hedeflemektedir. Garaudy’ye gore ilahi
askta benlik ortadan kalkmali, sadece Tanr1 sevilmeli, diger varliklar da O’nun iginde

sevilmelidir.

Uciincii yol, “karma yoga”, yani eylem yoludur. Hinduizm’in eylemden uzak pasif
bir hayat algisi oldugu 6n kabuliiniin aksine, Hinduizm kisiyi diinyadan tamamen
uzaklasmaya ve eylemden kaginmaya tesvik etmez. Karsi ¢ikilan sey, eylemin bizzat
kendisi degil, eylemde etkili olabilecek hirs, bencillik, arzu ve tutkulardir. Dogru eylem
tarzi, Mahabharata ve Ramayana destanlarinda Arjuna ve Rama’nin insani yasam ile ilahi
yasami birlikte siirdiirmeleri ve dharma (varligin kanunu) kanununa gore dosdogru
bi¢cimde igten gelen bir fedakarlik iizere hareket etmeleridir. Boyle hareket etmenin iKi
temeli vardir ki bunlar, eylemden bir menfaat ummamak ve benligi devreden ¢ikarmaktir.
Ciinkii eylemin asil sahibi kiside etkin olan Tanri olup insanin misyonu O’nun adina

Tannlar tlkesini kurmaktir.

Dérdiincii yol “raja yoga”, sahsi benlik ile evrensel benligin birligini saglayan kral
yoludur. Bu igsel deneyim, Hinduizm meseleleri i¢ginde en can alict nokta olan varlik-

ozgiirliik iliskisi ve sonlu-sonsuz iliskisine dair bir tecriibedir.?'?

7. Hinduizm’in Varhk Anlayisi

Hint distincesinde, deneyimlenebilen, duyu organlar ile algilanabilen dis aleme
“maya” denilmektedir. Garaudy’ye gore bu kavramin “kuruntu” seklinde ifadesi dogru
bir ¢eviri degildir. Gergekte Hindu diisiincesi dis alemi “kuruntu bir gergeklik” olarak

algilamaktadir. Asil kuruntu, alemi kendi basina var olan nihai bir gerceklik olarak

212 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 111-112,
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gormektir. Bu Kkuruntunun temelinde eylem ve olusa degil nesnelerin kendisine

odaklanmak yatar.?'?

Garaudy, Hindu varlik anlayisinda her seyin birlik i¢cinde oldugu fikrini One
cikararak panteist algiya vurgu yapar. Buna gore Hindu diisiincesinde dogru bakis agisi,
cokluktan birlige yonelmektir. Nitekim Upanisadlar, 6z itibariyle “coklugun algisindan
tek olanin sezgisine ge¢me” mesaj1 vermektedir.?!4 Boylece birbirinden bagimsiz gériinen
objeler arasinda bir bagimlilik ve etkilesim bulundugu, varligin ayni kaynaga ait oldugu
fark edilebilir. Evren gibi insan da aym sekilde, biitiiniin bir pargasi olarak varlik
kazanmaktadir. Her bireyin birbirinden farkli bir varliga sahip oldugu yanilgisinin aksine,
fertler arasinda bir bagimlilik iliskisi s6z konusudur. Birbirleriyle baglantilar1 agisindan
insanlari, bir denizin dalgalarina veya bir agacin yapraklarina benzetmek miimkiindiir.
Dalgalar denizin hareketiyle var olur ve onun hayatini tasir. Ayni sekilde insanin varligi
biitiinliik icinde anlam kazanmaktadir. Insan yalnizca diger insanlarla degil, biitiin evrenle
biitiinliik igerisinde var olmaktadir. Birey kuruntusundan arman kimse, biitiinlik
hakikatine eriserck, evrenin tek viicut oldugunu ve kendisinin de evrenin bir uzantisi
olarak varligmi siirdiirdigiinii, ger¢ek Ozgirligin Tanri’ya kendini birakmakla

gerceklestigini fark edecektir.?!®

Garaudy, Hinduizm’in kader anlayisini bu sekilde tahlil eder. Hinduizm’de yasamin
kontrolii insanin disindadir ve sebep-sonug zincirinden bir halka olarak insan bu kadere
bagimhidir. Dis sistem daima insani yenilenen duygularla kendi igine ¢ekmektedir.
Determinizmden kopus imkanini kesfederek evreni kavrayabilen ve heniliz gelmemis
imkanlar adina davranis gosteren bir varlik olarak insani anlamaya dayali bir bakis agisi,

Garaudy’ye gore onu 6zgiirlestirerek kozmik yaratma faaliyetine ortak kilacaktir.

213 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 112.
214 Bkz. Upanisadlar: Tanri’'nin Solugu, s. 127.
215 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 112-113.
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Hinduizm’de insan, tabiat ve Tanri, hakikatin farkli tezahtirleri olmaktan ibarettir.
Coklu goriintii “maya”dan ana kaynaga inmek ve bireysel benlikten evrensel benlige
geemek, iki ayr1 hareket bigimi gériiniimiinde olsa da temelde tektir. Bu, evrene katilim
bilinci tasiyan insanin hareket bigimidir. Insan agisindan “benim” ifadesi, dilin bir
tuzagidir. Maskelerin altindan gergek kimligi kesfetmek gerekir. O halde ¢6ziim, olumsuz
yolu kullanmak, yani “benim degil” diyebilmek, benligi reddetmek ve biitiin simirlari
inkar etmektir. Spinoza’da oldugu gibi, tiim varliklar inkar edilerek mutlak varliga
ulasilabilir. Yine de Spinoza, tabiata iliskin kapali bir ¢emberin disina ¢ikamamustir.
Hindu diistincesi, Spinoza’nin sistemini agmis, inkarin da inkarina giderek olumsuz yolu
en olumlu hale getirmistir. Sonsuzlugun da olumsuzlanmasini igeren bu sistemde,
sonsuzluk mevcut varligin tamami degildir, daha gelmemis imkanlar1 da kapsadigindan
varligin 6tesindedir. Varlik, biitiin imkanlar1 igine almamakta olup miimkiin olanlarin
stirl bir tasdikinden ibarettir. Iginde higbir seyin inkarina yer olmayan gercek sonsuzluk,
yeni imkanlarin bitmek bilmez bir tezahiirii olarak, 6zgiirliigiin bizzat kendisidir. Oyleyse
“baslangi¢ta ozgiirliik vardir.” Varlik 6zgiirliikten neset etmekte, onun donmus ve

pthtilasmis sinirh bir formunu ifade etmektedir.26

Vedanta’da dis kuvvetin aksine igsel kuvvet, biitiinliige dahil olarak var olus ve
hareketi gerceklestirdigimiz bir giic kaynagidir. Zamanin sinirlarindan, dogum ve 6lim
sarmalindan siyrilarak, kurtulusa ermek, baslangici ve sonu olmayan biitiinliige
kavusmak miimkiindiir. Nitekim Hint bilge Rabindranath Tagore, Bir olan ile yakinlagsma
ve biitlinlesme yoluyla ilahi birlige katilimi, beseriyetin nihail hedefi ve tamama ermesi

olarak?'’ nitelendirmistir.?*® Goériildiigii iizere, Hint diisiincesinde gerek ilah anlayist

216 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 113-115.
217 Bkz. Rabindranath Tagore, Thought Relics, the Macmillan Company, New York 1921, s. 94.
218 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 107-108.
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gerekse varlik anlayisi, insan-evren-ilah biitiinliigi ve panteizm gevresinde sekillenir.

Garaudy de meseleyi bu yonden ele almistir.

8. Hindu Toplum Yapisi

Garaudy, Hinduizm’in temel 6zelliklerinden biri olan kast sistemi hakkinda bilgiler
vermis, ¢okca elestiriye tabi tutulan bu nizami degerlendirmistir. Buna gore kast
(varna/jati) sistemi, toplum igerisinde g¢esitli hedeflere yonelik gorev dagilimlarini
belirleyen bir sistemdir. Koylii, tiiccar ve zanaatkarlan ifade eden “sudra”lar tiretim ve
zenginlikten, savasg1 “ksatriya”lar giicii kullanmaktan, en {ist simif “brahmanlar” ise
iktidardan sorumludur. Bir de Gandhi’nin ortadan kaldirmak i¢in miicadele ettigi “parya”
denilen “dokunulmazlar” sinifi meveuttur.?*® Garaudy’nin dortlii tasnif yerine iiglii bir
tasnif gergeklestirdigi; ciftgi, esnaf ve tiiccar simifini ifade eden “vaisya” kastini
zikretmeyerek, bu kasti aslinda yalnizca “is¢i/hizmetgi” sinifini igine alan “sudra”

kastinin?? icerisine dahil ettigi goriilmektedir.

Kast diizeni, Garaudy’ye gore zaman igerisinde dejenerasyon ugramistir. M. O. VL.
asirdan beri, Buda’nin ve Upanisadlar’in kars1 ¢iktig1 husus, erdeme dayali olmayan ve
dogustan gelen bir {ist (Brahman) sinifin varligidir. Tipki insanlar gibi toplumlar da
arzulan gecip ylikselmedikge ve benligini asip evrensel benlige katilma yolunda yiiriiyen
bilge kimselerden ilham almadikga, dis kuvveti, yani arzular1 asamayacak, i¢sel kuvveti
etkin kilamayacaktir. Baglangigta kast sistemi bu ihtiyact karsilayan bir misyon
ustlenmistir. Ancak dis kuvvetlerin; arzu ve rekabetin toplumda etkin oldugu ve diinyevi
mesgalelerin asli gayeleri unutturdugu Kkapitalist Bati tarzi biliylime modeli ile
biitiinlesme, Hint toplumunda yozlasmis bir kast sisteminin uygulanma bi¢imine sebep

olmustur.??

219 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 109-110.
220 Bkz. Yitik, “Hinduizm”, Dinler Tarihi El Kitabi, s. 332-333.
22! Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 109.
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Garaudy, kast sistemini tenkit eden taraflar1 kendi toplum yapilarina doniip
bakmaya davet eder. Ona gore Bati toplumlarinda mali giice dayali tabakalasma, bu
sistemden daha ileride degildir. Burada ekonomik giice sahip olanlar, toplumda s6z sahibi
olabilmekte, askeri smif ise zaman zaman darbe yoluyla iktidar1 tekrar elde etme
tesebbiistinde bulunmaktadir. Yine Hindu kast sistemi, Platon’un ortaya koydugu asillerin

222 jle yahut Ortacag toplumunda asil, kéle ve din adamlarindan

yonetimindeki sosyal yapi
olusan smifsal yapi ile kiyaslanabilir. Aslinda Hint 6rnegi diisiiniire gore kendine
ozgiidiir. Hint modelinde alt tabaka maddi giicii elinde bulundurup kullanabilme yetkisine
sahip iken, tst sinif -bir yoniiyle Hristiyanliktaki azizlere benzer sekilde- servetten
vazgecen ve yoksullugu tercih eden kesimdir. Devlet yoneticileri, dini hususlarda
Brahmanlarin talimatlarina uyarak gorevlerini icra etmektedir. Yetkisini herhangi bir
dogma ya da otoriteden degil, sadece arzularini asarak Tanri’yla 6zdeslik kurma
tecriibesinden ve bilgelige adanmisliktan alan Brahmanlar sinifi, bu nizamda toplumun

genel hedeflerini belirleme misyonuna ve hakiki iktidara sahiptir.??

Garaudy, Hint diizeninde amacin, “Tanrilar Ulkesi” idealini gergeklestirmek
oldugunu, burada iktidar, servet ve iiretimin, kendini Tanr1’ya adamus kisilere tabi olup
her bir toplumsal gérevin temelde ulvi gayeler dogrultusunda belirlenmis ilahi birer davet
ve Ozveri niteliginde oldugunu ifade etmistir. Diigiiniir, kast sisteminin avukathgini
iistlenmedigini ifade etmekle birlikte?®* aslinda bir yoniiyle bu diizeni savunmus,
sonradan yozlastirilmig olsa da asil itibariyle kendi icinde tutarli ve islevsel bir yapida

olduguna isaret etmistir.

Garaudy, Hinduizm’i ilah anlayigi, insan ve evren algisi {izerinden

degerlendirmekte, bu dindeki biitiinciil evren algisina ve panteist anlayisa vurgu

222 Bkz. Platon, Yasalar, ¢ev. Candan Sentuna-Saffet Babiir, Ara Yaymcilik, Ankara 1988, s. 121-122.
(111/689, 690)

223 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 109-110

224 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 110-111.
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yapmaktadir. Diisiiniir, dinlere kars1 iyimser bir bakis gelistirme ve kendisine yakin gelen

tektanricilik, biitlinliik vb. fikirleri ele aldig1 dinde tespit etme egiliminde goriinmektedir.

E. BUDIZM
Garaudy, Hint dinleri igerisinde Hinduizm’i daha genis ele almakla birlikte,
Budizm’i de etraflica ele alir. Budizm’i ortaya ¢ikaran amillere isaret eden diisiiniir, bu
dini Hinduizm’den kopma hareketi olarak degil, 6ze donme gayreti olarak yorumlar.
Buda’nin kdhnelesmis Brahman sekilciligine karsi durusunu, Luther’in yozlasmis Kilise
karsisindaki durusuna benzetir. Otoriteye karsi durus, dini ayinlere tepki, tanrilar i¢in dua
ya da ritiiel gerekmedigi inanisi, tepkisel ve reformcu nitelik, benzerlik yonlerinden

bazilaridir. Bu yéniiyle diisiiniir, Budizm’i “Hint Protestanlig1” olarak nitelendirir.?®

Garaudy, Budizm’in Hindistan’da dogmus olmakla birlikte XII. asirdan itibaren bu
bolgede Hinduizm igerisinde eridigini, 6te yandan VI. Asirda Hindu misyoner
Bodhidharma vasitasiyla Cin’e tagindigim1 ve bu bdlgede Taoizm ile biitlinleserek

Can/Zen Budizmi’ni olusturdugunu kaydeder.??®

1. Buda ve Ogretisi

Garaudy oncelikle Budizm’in kurucu sahsiyeti hakkinda bilgiler verir. Buna gore,
asil ad1 Siddharta Gautama olan Buda, M.O. 560 yilinda Hindistan’in kuzeyinde,
Gautama prensinin oglu olarak diinyaya gelmistir. Buda, “aydinlanmis kisi” anlamina
gelmektedir. 29 yasina geldiginde ig¢inde bulundugu imkanlart; kralligini, ailesini,
servetini birakip miinzevi bir yasam tarzi benimsemis, zayif ve fakir duruma gelerek arzu

ve korkularini yenmeyi 6grenmistir. Banares’te “dort yilice hakikat” iizerine verdigi

225 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 133-134; Garaudy, Bati Terérizmi, s. 160.
226 Garaudy, Bat: Terdrizmi, s. 166.
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vaazdan sonra Ogretisi Hindistan bolgesinde yayginlik kazanmistir. Budizm inancin

yaymasi sonras1 480 yilma dogru vefat etmistir.?%’

Garaudy’ye gore Budizm, bir otoriteye ve tanrilara herhangi bir ayin ya da ibadet
geregi bulunmayan, tabiatiistii bir varliga tapinma duygusu igermeyen bir inanis ile
baslamistir. Cikis noktasi, hasta goriilen insani tedavi etmektir. Tedavinin yolu, acinin
kaynagini bulmak ve aciy1 dindirmektir. Dogum-6liim dongiisiinden kurtulup hakikate
ulasmak da arzular1 ve nefsi 6ldiirmekle miimkiindiir.?”® Budizm, hayatin acilarla dolu
olup bunun miisebbibininse arzu ve ihtiraslar oldugu, dyleyse bu acilara son vermek
lizere “insani varlik tekerine baglayan yeniden dirilislerin sonsuz devr-i daimini kirmak”
gerektigi diislincesi tasir. Bu diisiinceye gore arzu ve zevklerinden siyrilan kimse,

sonsuzluk icinde eriyerek selamete erisecektir.??®

Buda, brahman olmanin soy ile degil, fiil ile miimkiin oldugunu, kuru kurallar ve
sekillerden ziyade ilahi yakinligin miithim oldugunu séylemistir. Bir siire sonra din
adamlarinin  kutsal dili Sanskritgeyi birakip insanlara halk diliyle hitab etmeye
baslamistir. Garaudy’ye gore onun amaci yeni bir din vazetmek degil, var olani saf haline
getirmektir. Buda, metafizik konularda derinlesmeden, 6greti temelli bir sistem vazetmis,
yararli bulmadig: ve Nirvana’ya erismede katkisi olmadigin diisiindiigii i¢in metafizik
meselelerle ilgilenmedigini ifade etmistir. Aslinda o pratik bir meseleye, insan1 acidan
kurtarma yoluna bakmus, metafizik meselelerdense “uygulama sorunu”na odaklanmustir.
Hayattaki 1stirabin kaynagini ve ondan kurtulma yollarimi arastirirken, “dort soylu
hakikat”e ulagmustir ki, bu 6greti, hayatin 1stirap olusu, bunun da kuruntu ve bilgisizlikten

dogmus olmasi, arzu ve ihtiraslardan vazge¢ip nefsi yenmekle 1stirabin yok edilebilecegi

227 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 31-33. Buda’nmn hayat: hakkinda ayrintil bilgi icin bkz.
Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi (Gotama Budha'dan Hristiyanligin Dogusuna), gev.
Ali Berktay, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2003, c. 11, s. 86-94.

228 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, S. 32-33.

229 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 128.
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ve sekiz dilimli orta yol wvasitasi ile Nirvana’ya ulasilabilecegi maddelerini

icermektedir.%°

Garaudy, Budist 6gretisinde temel teskil eden “dort soylu hakikat” ve “sekiz dilimli
yol”un maddelerini tek tek agiklar. Buna gore hayatin 1stirap olusu, pesimist bir kabul
olmaktan 6te, mutsuzlukla bas etmenin imkanini ifade eder. Zuliim, hastalik, yaslilik,
olim gibi hadiseler, hayatin ac1 tarafinin yansimasidir. Acinin kurbani ise bizzat insandir.
Bu nedenle 6nce insan1 tanimlayan Buda, onun gercek sanilan, ama aslinda gercekligi
olmayan, duygu, diisiince, biling vb. yonlerine dikkat ¢ekerek, her birinin altinda hakikat
bulundugu yanilgisini bir kuruntu olarak nitelendirmistir. Tkinci soylu hakikatte 1stirabin
kaynagi, kuruntu ve cahillik seklinde tespit edilir. Buna gore Bir olandan uzaklagma
kuruntusu, kurgu bir diinya yaratarak insani aciya itmektedir. Arzu ve ihtiraslar insanin
gercekligine degil, bu “aldatict kopus”a aittir. Ugiincii maddede arzu, ihtiras ve benlik
kuruntusundan vazge¢cmekle 1stirabin yok olacagi belirtilir. Dort hakikatin son maddesi,

sekiz dilimli yol halinde kurtulusa erismenin asamalarim formiile eder.?!

Sekiz dilimli orta yol, dogru bilgi, dogru diistinme, dogru s6z, dogru fiil, dogru
yasanti, dogru caba, dogru muhakeme ve dogru konsantrasyondur. Garaudy, dort hakikati
acikladigi gibi bu maddeleri de sirasiyla degerlendirir. Ona gére dogru bilgelik, olumsuz
yolu kullanarak, “ben degilim, bu benim degil” gibi ifadelerle kuruntulardan arinmaktir.
Dogru diisiince ise var olma vehminden kurtulup biitiinii hedeflemektir. Dogru s6z, benlik
ve kavramlarin sinirlarini agarak hakikati beyan eden so6zdiir. Dogru hareket, bagkalarina
zarar vermeyen, menfaat kaygilarindan uzak fiildir. Dogru gec¢im, para ticaretini,
canlilarin alim satimini, silah ve igki ticaretini meslek edinmemeyi gerektirirken, dogru
caba, nefsani arzular1 yenme ve kendini gelistirme gayretini igerir. Dogru muhakeme,

hakikat ugruna bilgisizlikle miicadele etmektir. Dogru konsantrasyon ise, konu dis1 olan

20 Garaudy, Yasayanlara Cagri, . 134-136; Garaudy, Bati Terérizmi, s. 160-161.
2! Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 135-136.
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her seyden zihni arindirarak dikkati, zihin ve duygulari bir noktaya odaklamaktir. Tam

232 en {ist

bir zihinsel arimma ve vecd halini ifade eden bir kavram olan “samadhi”nin,
seviyede bir odaklanma olup kisiyi Nirvana’ya tasidigina inanilir. Garaudy’ye gore
samadhi, kisinin mutlak varlik ile biitiinlestigi bir tiir i¢sel aydinlanma olup, benligi yok
ederek, her tlirlii sinirdan siyrilmaya ve en st 6zgiirlik Nirvana’ya erismeye imkan

tanir, 233

Budizm’in bu anlayis1, Hinduizm’de oldugu gibi panteist karakterde bir insan-Tanr1
birlesmesi olarak goriinmektedir. Garaudy, Budizm’e gore bu yolla kisinin Yaratici’da
oliimsiizliige kavustugunu kaydeder. Bununla birlikte Buda’nin, sahsi kurtulus formiiliinii
olduk¢a ayrintili bigimde anlatirken, toplumsal kurtulusu agik¢a formiilize etmemis
olmasini ilging bulur. Ona gore Buda sadece bir defa yoneticide bulunmasi gereken
erdemleri aktarmistir. Garaudy, ilging buldugu bu durumu yine kendisi agiklayarak
Buda’nin 6gretisini herkesten evvel, miinzevi yasam siiren kesislere yonelttigi igin,
toplumsal yonii ihmal etmis olabilecegini ifade eder. Tespit ettigi bu problemin, yani sahsi
kurtulus-toplumsal selamet uyusmazhigimin tarih boyunca Budizm’de var olageldigini

savunur.2®*

Buda’dan Tanr ile ilgili iman ya da inkar anlaminda bir diisiince giliniimiize
ulasmans,?® bu sessizlik bazilarinca inkar seklinde yorumlanmustir?®® “Ateizm”i

“riskleri goze alamayan akil” olarak degerlendiren Garaudy, Buda hakkinda “ateist”

232 Samadhi, meditasyon, murakebe ve zihni bir yerde toplama manasina gelmektedir. Baz1 kaynaklar, sekiz
dilimli orta yol 6gretisini kutsal metinlerde bulunan {iglii semanin genisletilmis hali olarak degerlendirir.
Bu tiglii sema, “sila” (ahlak), “samadhi” (meditasyon) ve “panna” (hikmet) maddelerini igerir. “Sila” dogru
s6z, davranis ve ge¢imi, “‘samadhi” dogru muhakeme ve konsantrasyonu, “panna” ise dogru bilgelik,
diistince ve niyeti ifade eder. Bkz, Ahmet Gii¢-Ekrem Sert, “Budizm'de Dort Temel Gergek, Sekiz Dilimli
Orta Yol ve Nirvana”, Islam Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi (IMAD), 2020, c. V, say1: 12, s. 15.

233 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 136-138.

234 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 138-139.

235 Giinay Tiimer, “Budizm”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1992, c. VI, s. 356.

23 Bkz. ibrahim Ethem Karatas, “Buddizm’de Tanr1 Anlayist Uzerine Bir Degerlendirme”, CBU Sosyal
Bilimler Dergisi, 2015, c. XIII, say1:1, s. 85-105.
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yakistirmasini1 kabul etmez. Ona gore Buda Tanr1’y1 telaffuz etmese de, tipki Isa gibi

Tanr1’ya itaati bilen kimselere benzer bir dgreti ortaya koymustur.?*’

Buda’nin “ruh” ya da “ben” gibi sabit bir cevher kabul etmedigi sdylenmekte ve bu
ogretiye “anatman” denilmektedir.?® Garaudy, Schopenhaur’a atfettigi “Buda’nin benligi
reddettigi” fikrine de kars1 ¢ikar ve Buda’nin reddettigi seyin Upanisadlar’in “ben”i degil,
“amprik ben” oldugunu belirtir. Yani Buda, Garaudy’ye gore gergek benligi degil sadece
bir kuruntu ve yanilsamayi ortadan kaldirmaktadir. Disiiniir, benlik kavramini
Hinduizmdeki ile mukayese ederek, Upanisadlar’da metafizik, Budizm’de ise ahlak

temelli bir benlik algis1 bulundugunu kaydeder.?®

Garaudy, Buda ahlakin1 6zenle uygulayan imparator Asoka’nin, Budizm’in genis
Kitlelere yayilmasi ve evrensel bir din haline gelmesindeki etkisine de vurgu yapar.
Verdigi bilgilere gore M.O. III. asirda Budizm, Imparator Asoka’nin benimsemesiyle
Hindistan bolgesinde resmiyet kazanmis, bu donemde Asoka bir¢ok yere misyonerler
gondermistir. Bu kimseler, Himalaya’nin kuzey bolgesinde, Giineydogu Asya, Cin, Orta
Asya ve Bati’da bu dini yaymuslardir. Oyle ki Hristiyanlik ortaya ¢iktiginda Suriye ve
Filistin’de Budist cemaatler bulunmaktadir. Bugiin, Hindistan’da Hinduizm karsisinda
etkisi zayif olan Budizm, Asya kitasinda, Ozellikle Cin, Kore, Japonya, Tibet ve
Giineydogu Asya’da biiyiik bir etkiye sahiptir.** Dolayisiyla Hinduizm, Hindistan’da
ortaya ¢ikmakla birlikte giiclii bir bicimde Asya’nin neredeyse tamaminda yayginlik

kazanmistir.?4!

Garaudy, Budizm’in iki biiylik ekoliine de deginerek, kendisine yakin buldugu

mistik ekol Mahayana {izerinde durur. Buda’nin mesajim1 oldugu gibi alip kurtulusu

237 Garaudy, Bat: Terérizmi, s. 396.

238 Ali Ihsan Yitik, “Budizm”, Dinler Tarihi El Kitabi, Grafiker Yaylar1, Ankara 2015, s. 366.
239 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 136; Garaudy, Bat: Terérizmi, s. 162-163.

240 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, s. 33; Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 139.

241 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 128.

62



kisisel gorenler ile evrensellestirenler, iki ana akimi olusturur. Farkli yorum ve
anlayislarla Budizm sonraki donemlerde birgcok mezhebe ayrilsa da, bunlar iginde “biiytlik
tasit” anlamini tasiyan Mahayana ve “kiigiik tasit” manasina gelen Hinayana (Theravada)
ekolleri 6ne ¢ikmistir. Garaudy, bu iki ekol arasinda baz1 karsilastirmalar yaparak farkli
yonlerini ortaya koyar. SOyle ki, en stiin erdem olarak Hinayana ekoli bilgeligi,
Mabhayana ekolii ise sevgiyi gosterir. Hinayana ekolii kesis hayata yonelik iken Mahayana
ekolii daha laik yapidadir. Hinayana mezhebi bireysel kurtulusu ve her bir kisinin
digerlerinden bagimsiz olarak selamete erebilecegini, Mahayana mezhebi ise evrensel
kurtulusu ve karsilikli bir bagimlilik iliskisi icerisinde tek bir kisi dahi hiir olmasa
digerlerinin hakiki ozgiirlige erisemeyecegini savunur. Mahayana ekoliiniin fikri,
baskalarinin selameti i¢in kendisinden vazgegmis Ozverili “Bodhisattva” ornegi ile
miisahhas hale gelmektedir. Zira Bodhisattva, Nirvana’ya erisme imkanina sahip oldugu
halde son merhaleyi gegcmeyip diger insanlarin kurtulusuna destek olmaya kendini adamis
olduguna inanilan kahraman ve ermis kimseyi ifade eder.?*?> Garaudy’nin Budist
ekollerden Mahayana Budizmini 6ne ¢ikarmasi, bireycilikten uzak ve evrensel kurtulusa

onem veren zihin yapisina uygundur.

Garaudy, Mahayana’nin mistik yanlarina vurgu yapar. Ona gére Hint mistisizmi
Guptalar déneminde Mahayana ekoliiniin de {istadlar1 olan Asanga, Vasubandhu,
Nagarjuna gibi Budist kesislerle zirveye ulasmis, Budizm’in Hinduizm igerisinde eridigi
zamana kadar durum boyle devam etmistir. V. yy.in sonlarinda yasayan iki kardes
Asanga ile Vasubandhu, Mutlak olanin hi¢bir suretle perdelenemedigi mistik diisiince
tecriibesini ortaya koymustur. Asanga, “mahayana”, yani aydinlanmayi, ‘bilginin
biiyiikliigii, birey ve esyada nefsin yoklugu, kurtulus yollarinin kullanilmasi’ seklinde

tarif etmistir. Ona gore Uyanisin ve nefisten, arzulardan o miikemmel kopusun

242 Garaudy, Yasayanlara Cagri, . 139-140; Garaudy, Bat: Terérizmi, S. 165-166.
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yasanmasiyla, Buda’nin azameti ile karsilasilarak mahayana/aydinlanma gergeklesir.
Asanga, bu sekilde her zamanda her toplumun mistik bilincine erisilebilecegi
diistincesindedir. Ciinkii med halinden, yani olusumun yiikselisinden kurtulmakla diger

mistik diisiincelerle karsilasilir ki, bu da Buda’nin mirasidir.?*®

Mahayana Budizminin kurucu isimlerinden Nagarjuna, Garaudy’ye gore varligin
kendisinden figkirdig1 tam boslugu tecriibe etmis biiylik bir mistiktir. Tanri’nin ne
olmadigi iizerinde durmak gibi “olumsuz yol” diisiincesi ile, varligin kism1 goriiniisiiniin

24 ve varligin

gercekligini inkar etmistir. Ona gore bosluk igermeyen higbir sey yoktur
lizerinde bir hakikat olmayip aksine varligin bizzat kendisi olan Tanr1, insana kendisini
buldurarak onu kuruntulardan kurtarir.>* Garaudy, Nagarjuna’nin égretisinin Budizm’i

Taoizm’e yaklastirarak bir senteze zemin olusturdugu fikrindedir.?4°

2. Zen Budizmi

Cin’de “Chan” adinm1 alan, Japonya’da “Zen” adiyla bilinen Zen Budizmi,
Mahayana ekoliiniin bir okulu olup yalnizca bu bolgeyle sinirli kalmamis, tiim diinyaya
yayilmistir. Meditasyon yoluyla hakikate dogrudan ulasmay1 éngéren bu ekol,?*” mistik
yoniiyle Garaudy’nin dikkatini ¢ekmistir. Garaudy, bu akimi, ¢ikis ve varis noktasi
Budizm ile ayni olan bir “Taocu Budizm” olarak nitelendirir. Buna gore Budizm ve Zen
Budizmi’nde ¢ikis noktasi, arzu ve ihtiraslarin 6tesindeki gercek varligini kesfetmekle
kisinin samsara dongiisiinden kurtulma istegidir. Yine her ikisinin 6ziinde “samadhi”,

yani kisiyi diinyaya sikica baglayan sebepler zincirinin kopmasiyla diisiincenin dis

243 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, S. 81-82.

244 Bkz. Nagarjuna, The Fundamental Wisdom of the Middle Way- Nagarujna's Miilamadhyamakakarika,
cev.-yor. Jay L. Garfield, New York 1995, s. 35 (XI111/2-3), 76 (XXV/22), 83 (XXVII/29). Ayrica bkz.
Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, c. |1, s. 259-262.

245 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, S. 82-83.

246 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 162.

247 Nihat Kogak, “Zen Budizmi: Tamimi1 ve ABD’de Yayginlasmas1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, ¢. IV, say1: VII, s. 243.
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etkenlerden bagimsizlasmasi, boylece benligin ve arzularin kuruntularindan tam bir

vazgecis bulunur.?4®

Garaudy, Budizm’in igerisinde dogmus bir akim olarak Zen Budizmi’nin arka plani
ve ortaya cikisi hakkinda bilgiler verir. Buna gore, M.S. Il. asirda Nagarjuna varligin
izafiligi goriisii ile Budizm’i Taoizm’e yaklastirmis,?*® Guptalar déneminde Hindistan’in
ilerlemesiyle, VI. yy.dan itibaren Budist misyonerler Cin bdlgesine giderek cesitli
faaliyetlerde bulunmuslardir.?®® Nagarjuna’dan bes asir sonra, Cin bdlgesine gelen Hint
kesis Bodhidharma, iki din arasinda bir sentez saglamistir. Talebeleri onun 6gretilerini,
“kutsal metinlere dayanmamak”, “asil ruhu kesf etmek™ ve “Buda ile biitiinlesmek igin
kendine donmek” seklinde ii¢ ana maddede formiile etmistir. Metafizikten ziyade
tecriibeye Oonem verilmesi, Cinlilerin pratige odakli karakterine uygunluk gostermis,
Budist kutsal metinlerinin dili Paliceyi 6grenme gerekliligini ortadan kaldiran bu akim,
kisa siire igerisinde Cin’de tutunmustur.?! Budizm’in 6zii, arzulara baglanmadan nefsin
sinirlarini asarak benlikte bosluk olusturmak iken, Cin Budizmi’nde Hindu metafiziginin
yerini giindelik hayata yonelis almaktadir. Buna gore, gergegi arayip bulma ve
aydinlanma, kelimelerin ve mantigin 6tesinde aniden ortaya ¢ikabilecek niteliktedir. Zen
Budizmi, Song déneminde Cin’e hakim olmus,?? Cin sanatinda zengin bir agilim

saglamigstir.>®

Bliyiikk dini hareketlerin karisiklik doneminde, tarihi bir kopus aninda ortaya
ciktiklart tespitinde bulunan Garaudy, Zen Budizmi’nin tarihsel siiregte gecirdigi evreleri

de ele alir ve bu akimin zirve yaptig1 donemlerin benzer 6zellikler tasidigina dikkat ceker.

248 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 161.

249 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 162. Bkz. Nagarjuna, The Fundamental Wisdom of the Middle Way, s.
35-40.

20 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 128.

21 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 162.

252 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, s. 90.

253 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 128.
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Buna gore kurucu Bodhidharma, Giiney ve Kuzey hanedanliklarinin kanli bir miicadele
halinde oldugu karisiklik doneminde bu inang sistemini kurmus, altinc1 Zen tistadi Huei-
Neng de, IX. asirda Tan imparatorlugunun ¢okiise gectigi bir kargasa déneminde
yasamistir. Huei-Neng, Bodhidharma’nin 6gretisini gelistirerek, yazi olmadan Buda
ruhunu insanlara duyurmak istemis, yazili metinleri agzi kapali kaplara konulmus sulara
benzeterek insanin 6ziindeki saf bilgeligi ortaya ¢ikarmayi amaglamistir. Garaudy’ye

gore Cin bolgesinde Budizm inanc1 Huei-Neng sayesinde yer bulmustur.?>

Garaudy’nin dikkat ¢ektigi bir diger Zen tiistadi, IX. asirda yasamig Rinzai’dir.
Rinzai evren ile iliskileri degerlendirmis ve insan-evren iligkisini dort maddede
toplamistir. Buna goére yalniz insan1 yok etmek, yalniz nesneyi yok etmek, hem insan hem
de nesneyi yok etmek ya da higbirini yok etmeden asil ger¢eklige donmek seklinde dort
tiir iliski mevcuttur ve Rinzai’nin hakikati sonuncu maddedir. Rinzai biitiinden bagimsiz
hi¢bir kendi basina gergekligi kabul etmez. Bu bakis, Garaudy’ye gore gerek baska bir
alemin mevcudiyetine dair, gerekse varligin biitiinden ayr1 bizatihi mevcudiyetine dair

kuruntular1 yenmeyi saglar.?®®

Zen Budizmi’nin kaon ve zazen denilen iki yontemi vardir. Buda’nin s6z ya da
ogretisini veya iistadin tecriibelerini ifade eden “kaon”,%® Rinzai doneminde gelismistir.
Garaudy’nin verdigi bilgilere gore, hali hazirda 1700 kadar kaon bulunmakta olup en eski
kaon eseri Yesil Yaliyar Derlemesi, M.O. X1-XII. asirlarda iki Budist rahibin iistadlarin
hayat tecriibelerinden derledigi yiiz vakiay1 igermektedir. Garaudy, bu derlemeden bazi
ornek ve anektodlar sunar. Zen Budizmi’nin ikinci yontemi, bir tiir meditasyon olan

“zazen” uygulamasidir. Lotus cicegine benzer bir oturus bi¢imi ile icra edilen zazen

24 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 162-164. Bkz. The Diamond Sutra and the Sutra of Hui Neng, cev. A.
F. Price-Wong Mou-Lam, Shambala Publications, Boston 1990, s. 86, 110.

25 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 165-166. Bkz. Daisetz Teitaro Suzuki, Essays in Zen Buddhism (Second
Series), Rider and Company, London 1956, s. 281-282.

256 Ahmet Hikmet Eroglu, Kavram Atlasi-Dinler Tarihi |1, Gazi Kitabevi, Ankara 2020, s. 177.
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murakabesi, Garaudy’ye gore 6zne ile nesne arasindaki farkliliklar1 kaldirarak benligi
varlik biitlinliigii igerisinde eritmeyi, tiim arzu ve diisiinceleri zihinden atarak nefisten

kurtulmay1 hedeflemektedir.?’

Garaudy, Zen ekoliiniin manevi yoniine vurgu yapar. Buna gore Zen Budizmi, “i¢
aydinlanma”ya ulagmak i¢in ruhu 6zgiir ve serbest birakmaya ihtiya¢ oldugu fikrini
vurgulamaktadir. Bu akimda meditasyonun insani arzulardan, ihtiraslardan,
kavramlardan siyirmasi, bu yolla insanin siradan toplumsal kargasalari agmasi ve varlikla
biitiinlesip evrendeki birligi kesfetmesi esastir. Budizm’in hakikatleriyle 6zdeslik
kazanmasi bakimindan evren dini bir misyon tagimakta, tipki dini unsurlar gibi bahge,
cicek, toprak, dag gibi tabiata ait unsurlar da “kanunun ilahi bedeni” olarak
goriilmektedir. Tefekkiir ise salt evreni seyredip diisiincelere gark olmak degildir, insan1

kendi benliginden kurtaracak ve canlandiracak bir disiplindir.?*®

Zen Budizmi, iistaddan talebeye giden bir iletisim tarzi 6ngoriir ki bu iligki asirlar
boyu Zen ogretisinin canliligini muhafaza etmistir.>®® Garaudy, Zen ekoliiniin bu
karakteristik Ozelligine deginirken, hoca-talebe iletisimi seklinde dogrudan insani
iligskilerin teorikten ziyade davraniglar1 etkileyen pratik yoniine dikkat ¢eker. Bu
davranigsal etkilerin kisiyi kavram ve kelimelerin fevkinde akli asan bir {ist deneyime

yonelttigini soyler.?%°

Garaudy agisindan Zen Budizmi’nin bir bagka dikkat ¢ekici yonii, fitrata aykiri ve
sekilci her tiirli sinirlamadan siyrilmay1 hedeflemesidir. Ona gore Bati’nin bu 6gretiye

duydugu ilginin arka planinda, Zen biiyiiklerinin kelime ve kaliplara karsit durusu yer

257 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 165, 167-168.
258 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 128-129.
29 Eroglu, Kavram Atlasi-Dinler Tarihi 11, s. 177.
%0 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 167.
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almaktadir. Dogmaya tepki ve 6ze doniis fikrine sahip bu akim, s6zii asan bir deneyimi

amaclar.?6!

Dinin sanata yansimalari lizerinde daima duran Garaudy, Taocu mistisizm ve Zen
Budizmi’nin en dogrudan ifadesini yine sanatta; Song peyzaj resminde gormektedir.?®2
Ona gore i¢ savaglarin goriildiigli kargasa doneminde Budizm Cin tizerinden Japonya’ya
da gelmis ve Zen Budizmi burada oldukga etkili olmustur. Bundan sonra siir ve resim,
“Zen aydinlanmasi”na ulagsmanin vasitasi haline gelmistir. Resim, insani biitiiniiyle saran
Bir’in izi ve isareti olmasi, seyredilen nesne ile aynilesme ve nesnenin biitiinle birliginin
farkindaligin1 kazanmaya vesile olmasi yoniiyle bir ibadet niteligine biiriinmiistiir.2%3
Garaudy’ye gore mabedlerin konumu da dini inaniglar1 yansitmaktadir. Zen tapinaklari

dogayla i¢ ige, 1ssiz ve sessiz mekanlarda, iginde bulunanlarin kendilerini evrenin

ahengine kaptiracaklar1 bicimde konumlanmustir,?%

Garaudy, Taoizm ve Budizm’in sentezi olarak eklektik bir bigimde ortaya ¢ikan
Zen Budizmi’ni kendine has ozellikleriyle ele almis, bir bilgelik hareketi olan Zen
akiminin felsefesini ve hayat goriisiinii sunmus, manevi ve pratik yoOnleri iizerinde
durmustur. Disiiniiriin dinlere dair degerlendirmelerinde kendine has bakis agis1 ve din

anlayisinin etkisi agik bir bicimde goriilmektedir.

%1 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 163.

262 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 101.
263 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, S. 176.
264 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, s. 105.
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II. BOLUM: YAHUDILIK VE HRISTIYANLIK

Garaudy, peygamberler silsilesinden gordiigii Yahudilik ve Hristiyanlik iizerine
genis degerlendirmelerde bulunmustur. Bu boliimde Garaudy agisindan bu dinlerin

anlatimina yer verilmektedir.

A. YAHUDILIK

Garaudy, Yahudilerin tarihi ve dini iizerine genis arastirmalar yapmis, diinya
siyasetine dair giincel meselelere ve bilhassa Filistin meselesi iizerine yogunlasarak, alana
dair 6zel eserler telif etmistir. “L’Affaire lsraél” (Paris 1983, Siyonizm Dosyast),
“Palestine: Terre de Messages Divins” (Paris 1986, Ilahi Mesajlar Toprag: Filistin),
“Les Mythes Fondateurs de la Politique lsraélienne” (Chenneviéres-sur-Marne 1996,
Israil Mitler ve Terér) kitaplari, mevzuya dair baz1 eserleridir. Onun insan haklarini hice
sayan siyonist tutumun siddetle karsisinda oldugu, bununla birlikte Yahudi kiiltiiri
igerisinde baz1 akim ve mistik yorumlar1 destekleyerek, bu dinin tahrif edilmemis 6ziinii

ortaya ¢ikarmaya calistig1 goriilmektedir.

Yahudilik, Hristiyanhik ve Islam dinleri vahiy kaynakli dinler olarak ayri bir
siiflamaya dahil edildiginde, genellikle bunlarin ilki ve en eskisi Yahudilik olarak
degerlendirilir.®® Garaudy, peygamberler silsilesine mensup dini gelenekler simifina
Zerdiistiligi de dahil etmis, Yahudilik dinini vahiy zincirinin bir devami olarak
gdrmiistiir.%® Bununla birlikte diisiiniiriin Hz. Ibrahim’in “iman babas1” oldugu kabul

edilen son ii¢ dini “vahyolunmus dinler” seklinde 6zel olarak zikrettigi de goriiliir.2%”

Garaudy, Yahudiligi ‘gocebeler dini’, Yahudilerin Tanris1 Yehova’yr da, insani

canli ve degisken bir gelecege baglayan ‘vaadin ilahi’ olarak nitelendirir. Bu dinin

%5 Bkz. Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, Isam Yaynlari, Istanbul 2008, s. 11.
266 Bkz. Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 171.
267 Bkz. Garaudy, Bati Terérizmi, s. 395.
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mensuplarinin ¢iftgiler gibi ekin ve hasat zamanina baglh bir yasam siirmediklerini, ilahi

vaadin onlar1 simdinin tekrar1 olmayan bir istikbale yonlendirdigini ifade eder.?®

Garaudy, Yahudilik’te “On Emir’in®® sevgi temasindan ziyade sosyal adalet
temasina sahip olusuna dikkat cekerek Tanri’nin Israilogullar ile sevgi bagi kurmadan
evvel emirleri ile tecelli ettigi degerlendirmesinde bulunur. Ona gore siire¢ igerisinde

gerek kutsal kitabin dilinde gerekse Tanr1 anlayisinda yumusama olmustur.?’°

Garaudy’ye gore Yahudi imanmin en biiyiik eserini vermis olan filozof Ibn

212 sistematize etmistir.2"®

Meymin (Maimonides),?’? inang ilkelerini on ii¢ maddede
Garaudy, Yahudilik dininde ibn Meymiin’un belirledigi temel iman esaslarinin, Andre
Chouraqui tarafindan ozetine yer verir. Burada inang ilkeleri “peygamberlerin
mesajlarinda haber verdigi, yaratici, benzersiz, bdki, ilk ve son, yaratict Tanri’ya kamil
bir bicimde iman”’ ve “peygamberlerin en meshuru Hz. Musa’ya Tevrat in vahiy yoluyla

yvazdirldigina, Tanri’nmin her seyi bildigine, dogrularin cennette odiillendirilip kotiilerin

cehennemde cezalandirilacagina, zaferi dirilis vaktinin ilan: olacak olan Davud oglu

9274 275

Mesih’in gelisine kamil bir imanla inanmak seklinde ozetlenmistir.

1. Yahudilerin Tarihi
Garaudy, “secilmiglik” inancina sahip olan Yahudilerin irk1 ve tarihi iizerine

aragtirmalar yapmus, bunun sonucunda da ilmi temellendirmelerle, israil’in kutsal

268 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 173.

269 Cikis, XX:1-17; Tesniye, V:1-21.

270 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 174-175.

271 Roger Garaudy, Siyonizm Dosyasi, ¢ev. Nezih Uzel, Pinar Yayinlari, istanbul 2009. s. 24.

272 Bkz. Yasin Meral, “Ibn Meymun’a Gére Yahudilik’te iman Esaslar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2011, c. LII, say1: 2, s. 243-266.

273 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 176.

274 Andre Chouraqui, A History of Judaism, ¢ev. Yvette Wiener, A Walker Sun Book, New York 1963, s.
87-88.

275 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 173.
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addettigi topraklar tizerindeki haksiz tahakkiimiine kars1 ¢ikmistir. Diisiiniiriin meseleyi

ele alirken ¢ogunlukla bizzat Yahudi aragtirmacilar referans aldigi goriilmektedir.

Garaudy, Yahudi wrkini incelerken konuyu, dinler tarihi kaynaklarinda Yahudi

geleneginin koken itibariyle kendisine dayandirildigi Hz. Ibrahim?’®

ile baslatmayip,
arastirmalarin1 daha geriye gotiirmektedir. Buna gore, arkeoloji ve yazili tarihi metinlerin
sundugu veriler, M.O. III. binlerde, Ken’an bélgesinde Arami dilini konusan Bat: Sami
halklarinin ve Ibranice de denilen Ken’an dilini konusanlarin kurdugu bir sehir
uygarligindan bahseder. Daha sonra bolgede gdcebeler yasamis, akabinde yerlesmeler
goriilmiistiir. Firat ile Nil nehirleri arasindaki bdolge, insan topluluklarinin gecis
giizergahinda yer almistir. Mezopotamya ve Cebel-i Urdiin gdcebeleri M.O. 2000’lerde
Ken’an iline geldiklerinde bolgeye onceden yerlesmis ve ileri bir sehir medeniyetine

sahip bulunan Ken’anlilarla karsilasmislardir. M.O. XVI. asitlardan itibaren Misir

hakimiyetinin kurulmasiyla bolgede firavunlarin egemenligi baslamistir.?”’

Yahudi kutsal kitabinda bahsi gecen “Ibraniler”, Garaudy’nin tespitine gore,
gogebeler Ken’an’a girmeden once farkli bir 1irk teskil etmeyen, biiyilik gécebe ailesine ait
cesitli etnik gruplar halinde yasayan kimselerdir. Gogebelerden bir kismi Ken’an
bolgesine yerlesirken bir kismi da Misir’a dogru devam etmistir. Yerlesenlerin iginde bir
topluluk, Ken’an dilini, dinini ve yazisini benimsedikten sonra 1400°li yillara dogru
bolgeden ayrilarak isgalci Hykososlarla birlikte yeni otlaklar i¢in Misir’a yonelmis ve
Misir’a sonradan gelen bu gruplar Hykososlarin da bir miiddet sonra sehirden
cikarilmasiyla zor yasam sartlarina zorlanmig, Firavun’a boyun egmeyip daima isyan
halinde olmuslardir. Iste bu gruplar, o dénemde, sonradan “Ibrani” tabirine evrilecek olan

“Apiru” ifadesiyle anilmaktadir. Apuriler, sonunda Misir’dan kagmus,?’® M.O. XIII. yy.da

276 Bkz. Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, isam Yaynlari, Istanbul 2008, s. 11.
217 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 40-41.
278 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 41. Bkz. Cikis, X1V:21-30.
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sizma ya da fetih yoluyla Filistin’e yerlesmislerdir.?”® Musa’nin onciiliik ettigi “mucizeli
ka¢1s”, Yahudileri kolelikten kurtarmis, daha sonra Yesu peygamberin onciiliigiinde vaad
edilen topraklara donmiis, Tanr1’nin buyruguyla yerli halk1 yok edip Davud’un kralligini

kurmuglardir.?°

Garaudy, Yahudilerin tarihinden bahsederken, Ibrani gelenegin orjinalligini
“efsaneden tarihe gecis” dzelliginde bulan Yahudi bilgin Andre Neher’e atifta bulunur.?8
Andre Neher, Garaudy’nin ifade ettigi gibi, Yahudi tarihinde peygamberlik ile siyasi
iktidar arasindaki siki bir bag oldugunu soyleyerek, Yahudi topluluklarin Ken’an

bolgesine yerlesmesi sonrasi asirlar boyu peygamberlerin ayn1 zamanda toplumda lider

olduklarina dikkat cekmistir.2

Kitab-1 Mukaddes analizlerine gére, M.O. X. yy.da Yehuda boyundan Davud
adinda bir lider, Filistin ve Hitit askerlerinin basina gegip bir krallik kurmus, Kudiis’e
yerleserek burada yasamakta olan “Yebusi”lerin iizerinde hiikiim siirmiistiir.?®® Garaudy,
Davud’un tek bir soya dayali bir saltanat siirmedigine dikkat ¢eker. Ona gore maksadi
hi¢bir zaman Ken’an vilayetini “Yehudalastirmak™ olmayan Davud, ¢ok uluslu bir devlet
sahibi olmay1 amaglamig, onun hakimiyeti altinda farkli din ve irklar 6zgiirce barimustir.
Davud’un Hititli bir kadindan Siileyman adinda bir oglu olmus ve onun saltanatin
stirdiirmiistiir.® Siileyman, saltanatinda devletin ¢ok uluslu karakterini korumaya 6zen
gdstermistir. Siileyman’in vefat1 sonras1 krallik Kuzey Israil ve Giiney Yehuda seklinde

ikiye boliinmiistiir.?8°

279 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 43. Bkz. Sayilar, XXVI11/12-23; Yesu, 1/1-2; X1:23.

280 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 51. Bkz. Cikis, IX-XIV; Yesu, I-XI11. bablar.

281 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 173. Bkz. Andre Neher, The Prophetic Existence, cev. William Wolf,
A. S. Barnes&Company, New York 1969, s. 17.

282 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 177. Bkz. Neher, The Prophetic Existence, s. 11.

283 Bkz. |. Samuel, XVI; I. Tarihler, X-XV. bablar.

284 Bkz. 1. Samuel, V:13; X1:27; I. Krallar, 1:1-53.

285 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 44. Bkz. 1. Krallar, X1:40-43; XI1:20.
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M.O. 721°de Israil Asurlular tarafindan isgal edilmistir.?®® Asurlular Israil’e kars:
zaferlerini kendi Tanrilar1 Assur’un Israil Tanris1 Yahve’yi yenmesi olarak yorumlarken,
Yahudi din adamlan yenilgilerini Yahve’nin zayifligmin degil, aksine Israil halkini
isyanlarma karsilik cezalandirma kudretinin tecellisi olarak degerlendirmistir.22” M.O.
587°de ise Babilliler Yehuda kralligin1 yikarak bolgeyi ele gegirmis,?® kutsal mabedi
tahrip edip Kudiis’ii tarumar etmis ve Yahudileri Babil’e siirgiin etmistir.?®° Tevrat’a gore
siirgiiniin sebebi, Israilogullarinin giinahlar1 ve nankérliikleridir.?*® Bu donemlerde isaya
ve Hezekiel adli Israil peygamberleri ortaya ¢ikmustir. Esenlik miijdeleyicisi peygamber
[saya, hem esaretten kurtulusu, hem de daha 6tesinde sadece kendi halki i¢in olmayip tiim
diinyay1 saracak Saadet Kralligi’n1 miijdelemis, insanlart Allah’in emirlerine uymaya ve
adaleti tesis etmeye davet etmistir.?>* Yakin donemde Hezekiel, benzer sekilde Allah’m
secilmis kullar1 ile diismanlar1 arasinda gergeklesecek bir savastan ve sonunda kurulacak
kralliktan haber vermistir. Yasadiklar1 sikintilarin giinahkarlara ceza oldugunu, hayati
anlamak i¢in acinin gerekliligini, sonrasinda gelecek bagislanma ve selameti
anlatmistir.?®2 538’de Pers krali Keyhiisrev’in Babilliler iizerinde galibiyetine kadar

siirgiin devam etmistir.2%

Pers krali Keyhiisrev siirgiinde olanlarin déniisiine izin verdigi sirada,?®* iran
sarayinda saygmligir olan Kohen Nehemya ve Yazici Ezra, Yahudi ulusunu ve dinini
korumak {izere kanunlar diizenlemistir. Yahudilerin i¢inde yasadiklar1 toplum iginde

benligini kaybetmelerini engellemek i¢in Yahudi olmayan kadinlarla evlilik

286 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 44. BKz. Yeseya, XXXVI:1.
287 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 87. Bkz. |. Krallar, XIV:15-16.
288 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 44.

289 Bkz. Il. Krallar, XXV, 8-11; Yeremya, L11:12-15, 27.

290 Bkz. Yeremya, XXV:2-38. I.

291 Bkz. Yeseya, ILI-ILIII. bablar.

292 Bkz. Hezekiel, XXXI11-XXXVI. bablar.

293 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, S. 44-46.

294 Bkz. Ezra, 1:1-5.
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yasaklanmis,?® hatta evli olanlarin ayrilmalar gerektigine hitkmedilmis,?®® Tevrat’ta
bulunan kurallar yazili metinlerle kanunlastirilmis ve giigli bir dini iktidar
olusturulmustur. Boylece Yahudilik yabanci etkenlerden korunarak din adamlarinin

kontroliine birakilmistir.?%’

Persliler Babil’i ele gegirdiginde siirglin edilenlerin iilkelerine donmelerine izin
verilse de pek ¢ok kimse Babil’de kalmay siirdiirmiistiir. Boylece Ibraniler Pers, Yunan
ve Roma hakimiyeti altinda yasamistir. Makkabilerin 6nciiliigiinde Ibranilerin yirmi yil
sliren isyani sonrast “Hagmoni” kralligi kurulmus ve krallik i¢ savaslarla sarsilmistir.
M.O. 63 yilinda Romali Pompee Filistin’i ele gecirmis, Filistin Heredot ile Roma’ya
baglanmis bir monarsi ve sonra da Roma’ya bagl bir vilayet olmustur. Ibraniler
Romalilara iki kez, M.S. 70 ve 132’de isyan etmis, Ikinci Bar Kohba isyan1 bastirilinca,
biiyiik mabed tahrip edilmis, Yahudiler Akdeniz kiyilarina dagilmislardir. Boylece Israil

halkinm Filistin’deki varlig1 sonlanmustir.?%

1099 senesinde Kudiis Haglilar tarafindan isgale ugramis ve Yahudiler sinagoglarda
yakilmistir. 1187°de Selahaddin Eyytbi Kudiis’ii fethederek Yahudilerin doniisiinii
saglamistir. Yahudilerin Kudiis’e donmelerinde ana etken anavatan 6zlemi ya da din
adamlarmin “kurtarici ruh” inanci degil, iskenceden kurtulma istegidir.?®® Nitekim
gegmiste bazi ferdi Kudiis’e donme tesebbiisleri Yahudilerden ciddi bir destek gormemis,
gerek XI. yy.da Ispanya’da yasayip Kudiis yolunda 6len Yehuda Halevy’yi, gerekse XIII.
yy.da yasayan mistik filozof Nahmanides’i Filistin yolculugunda takip eden kimse
olmamistir.>% ispanyol Yahudileri, sekiz asir boyunca Araplarla yasarken Ispanya’dan

ayrilma ihtiyact duymamig, ancak XV. yy.da Hristiyanlarin hosgoriisiiz tutumlari ve

29 Bkz. Nehemya, XI11:23-27.

2% Bkz. Ezra, X:3,10-17.

297 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 51.

298 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 44-45.
299 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 45, 65.
300 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 65.
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engizisyon zulmii onlar1 Avrupa’nin gesitli bolgelerine, Balkanlara, Misir ve Kudiis’e
yonlendirmistir. 1845°te 350.000 kadar niifusu olan Filistin’de 12.000 kadar Yahudi
bulunmaktadir. 1880°de bu rakam 25.000’lere yiikselmistir. 1882°’de Ruslarin eziyeti
ikinci bir go¢ dalgasi olusturmus, daha sonra Polonya ve Romanya Yahudileri de bu

topraklara yonelmistir.3%

2. Yahudilerin Kutsal Kitabi

Yahudi kutsal metinleri, yazili ve sozlii olmak iizere ikiye ayrilir. Yazili metinler,
Tora (Tevrat), Neviim (peygamberler) ve Ketuvim (Kitaplar/Kutsal Yazilar)
boliimlerinden olusmakta ve bu metinlere boliimlerinin Ibranice bas harflerinden
hareketle “Tanah” denilmektedir. Tevrat tizerine yapilmis agiklamalari igeren seriat kitabi
Misna ile bu agiklamalarin sonraki din adamlari tarafindan yorumu olan Gemara, Yahudi
sozlii gelenegi Talmud’u olusturur.®®? Garaudy’nin ifade ettigi gibi, Yahudilerin
egitiminde onemli bir role sahip tefsir kiilliyatt Talmud, kutsal metin {izerine onlarca

asirlik tefekkiiriin nesilden nesile aktarimi sonucu meydana gelmistir.3%

Garaudy, Yahudi kutsal kitabinin tesekkiilii hakkinda bilgi verir. Buna gore diger
biiyiik dinlerde gozlenen gelisim siireci, Tanah’in tarihi seyrinde de goriilmektedir.
Garaudy, kutsal metnin olusum sathasindaki bu degisim ve gelisimi “Tanri anlayisinin
gittik¢e artan bir manevilesmesi” olarak nitelendirir. Ona goére Tanr1 algis1 zaman
icerisinde tekamiil gdstermis, bu durum kutsal kitaba da yansimstir. Sdyle ki Ibrahim
sonrasi donemde Yaratici’nin bolluk ve savas ilah1 olma yonii baskin iken, Musa

doneminde daha ¢ok insana yakin bir ilah anlayis1 benimsenmistir.>%*

301 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 45-46.

302 Baki Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi EI Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s. 74, 82; Giirkan,
Yahudilik, s. 64, 73.

303 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 176.

304 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 174.
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Garaudy, Tanah’in kay1t altina alinma siireci hakkinda da bilgiler verir. Buna gore
Stileyman’in hakimiyeti doneminde, o zamana kadar sifahi olarak tevariis etmis tarih
yaziya gecirilmistir. M.O. X. asirda Yahvist denilen sahislar ilk derlemeyi yapmis, M.O.
VIII. yiizyilin basinda ise Elohist ekibi gelenegi derleyerek metne eklemis ve onceki
derlemenin Tanri’ya insans1 &zellikler atfeden yanmm hafifletmistir. M.O. VII. asirda
yazilan “Tesniye kitab1” bir sentez gergeklestirmis, burada ahit ve se¢ilmislik temasi ile
ahde baghligin énemi iizerinde durulmustur. Son olarak din adamlarina ait kisim M.O.

VI. asirda Babil siirgiinii doneminde yazilmistir.3%

Bu noktada Garaudy, Yahudi kutsal metinlerindeki insan miidahalelerini kabul
ettigini ortaya koyar. Diisiiniir, kitaptan bazi pasajlarin insanlar tarafindan metne
eklendigi kanaatindedir. Israilogullarinin Medyenlilere kars1 zaferini anlatan su ifadeler,
ona gore maglup bir halkin din adamlarinca “yenilmez Tanr1” imajini korumak igin

uydurulmustur:3%

“Onlar Yehova'nin Musa’ya emrettigi gibi Midyan’la savastilar ve tiim erkekleri

oldiirdiiler. "

“Fakat Israilogullar: Midyanl kadinlar1 ve c¢ocuklart tutsak aldilar. Tiim
hayvanlarimi, siiriilerini ve mallarimi yagmaladilar. Onlarin yasadiklar: tiim obalari ve
sehirleri atese verdiler. Insan olsun hayvan olsun her seyi yagmalayp ganimet olarak

gotiirdiiler. 3%

305 Roger Garaudy, flahi Mesajlar Toprag: Filistin, cev. Cemal Aydm, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 67.

306 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 87.

307 Sayilar, XXXI:7.

308 Sayilar, XXX1:9-11.
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“Musa seferden donen ordu komutanlarina ¢ok ofkelendi. Onlara ‘Tiim kadinlari

sag mi biraktiniz?’ dedi. 3%

“Simdi tiim erkek cocuklar: ve bir erkekle birlikte olmus tiim kadinlar: 6ldiiriin.

Kiiciik kizlara dokunmayin. 30

Gilgliinlin  zayifi ezmesine mani olmayr hedefleyen Hammurabi kanunlari,
Garaudy’ye gore bes asir sonrasinda ortaya ¢ikan Musa’nin seriati ile sasirtict bir
benzerlik igerir. On emir, sevgi temasini degil sosyal adalet kurallarin1 igermekte, sevgi
temas1 ancak Levililer’de (XIX: 18) {istii kapali bigimde yer almaktadir. Diisiiniir,
zamansal siirecte kutsal kitabin dilinin yumusadigi degerlendirmesinde bulunur. Ona gére
bu dinin sert yonleri, asirlar gegtikge torpiilenmistir. Tanah’ta biitiin kavimlerin yok
edilmesini isteyen (Tesniye, 7:1, 6), herkesin kiligtan gecirilmesini emreden (Yesu,
VI:21), Hezekiel’de dahi katliam kilicindan bahseden (Hezekiel, XXI: 14-29) boliimler
bulunmakla birlikte, Garaudy’nin tespitine goére metin ilerledik¢e bu tarz icerikler
seyrelmektedir. isaya’da Kudiis’e doniisiin hayvan kurbanlariyla kutlanmasi anlatilirken
(Isaya, XXXIV:5-8) ayn1 zamanda hayvan kurbanina kars1 ¢ikan ifadeler (Isaya, I:11) yer
alir. Yine Hosea’da kurbandan ziyade Allah’a baglilik ve iyiligin 6nemli oldugu (Hosea,
VI:6) soylenir. Garaudy, bu farkliligt Vedalar’dan Upanisadlar’a gecisteki farkliliga

benzetir.3!

Garaudy, Tanah’in diger efsanelerden farkli olarak tarihi gergeklik i¢ermesine
vurgu yapar.®? Ona gore tarihi bir gergeklik icermesi, Tanah’in Tekvin boliimiinii
Mezopotamya yaratilis efsanesinden farkli kilan esas unsurdur. Ayrica diisiiniir Yahudi

kutsal kitabinda yer alan rivayetleri, olgusal bakimdan Gilgamis destanindaki tufan

309 Sayilar, XXXI:14-15.

310 Sayilar, XXXI1:17-18.

31! Garaudy, Yasayanlara Cagr, $.174-175.

312 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 173. Bkz. Neher, The Prophetic Existence, s. 17.
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kissasina benzetir. Tanah’ta farkli olarak dini ve ahlaki bir tema hakimdir. Gilgamis
destaninda Dicle ve Firat deltalarindaki su baskinlari her seyi yok etmemis, afet
sonrasinda insanlar canlanip yasamini siirdiirebilmistir. Tanah’ta da insanlar
inancsizliklarinin cezasin sular altinda kalarak cekmis,3'® bir tarih biterken baska bir tarih
baslamis, ahde sadik kalanlar i¢in en zor zamanlarda bile Tanri’’nin vaadi yerini

bulmustur.3

Her ne kadar tarihi bilgiler igerse de, Tanah bir tarih kitabindan ibaret degildir.
Garaudy’ye gore Tanah, tarih kitabi formunda okundugu takdirde “objektif deger
yargilar’”nin altina diisecektir. Misir’dan ¢ikis, Musa peygamber, Ken’an’a yerlesim,
Ibrani atalarin davrams tarzi gibi bircok konu, objektif degerlerle kanitlanabilir degildir.
Kutsal kitap disinda tarihi kaynaklarda veya arkeolojik verilerde bu konulara ait bir ize
rastlanmamaktadir. Yahudi tarihine iligskin saglam tarihi kaynaklara dayandirilabilecek en
eski bilginin Siileyman’in 6limii oldugu soylenebilir. Tanah metinlerinin sozli
gelenekten yazili gelenege M.O. X. yy.da Siileyman zamaninda gegirildigi hususunda

ilim adamlar1 miittefiktir.3%°

Garaudy, kutsal kitaplara bilimsel yaklasimi1 onaylamaz. Bilimsel ve pozitivist bir
yaklagimla degerlendirilirse, “beraberlik”, “secilmislik”, “Ibrahim’in oglunu kurban
edisi”, “cikis” gibi pek ¢ok konu karanlikta kalarak, Davud peygambere kadar olan
kisimlar gercek dis1 kabul edilebilecek, Musa peygamber dahi tarihi gerceklikten uzak
goriilecektir. Fakat “kostebek bakisi” ile degil “insani bir bakig”la tarihi anlamaya
calismak ve gecmiste insanin niteligini arastirmak, “onun biitiin varliklardan ayri olarak

siirsel bir olusturma giiciine sahip oldugu” sonucuna gotiirecektir. Tarih boyunca insanin

mesgalesi hayat ve 6liimiin manasini idrak etme c¢abasi olmustur. Bilimsel arastirmalar

313 Bkz. Tekvin, VI:5-22; VII:1-24.

814 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 173-174.

315 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 91; Garaudy, llahi Mesajlar Toprag: Filistin, s. 67-68. Bkz. Martin Noth,
the History of Israel, ¢ev. Stanley Godman, Harper and Brothers Publishers, New York 1958, s. 215-223.
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onemli olsa da, aslolan “varsayim” ve “uygulama”dir. Gergek veya hayali bir kahraman
ortaya ¢ikmasinda etkili olan; donem, tarihi kosullar, insan topluluklar1 ve hedeflerin

tespiti sorunudur. Mithim olan insanlarm hikaye ve hayal iiretebilmeleridir.3®

Garaudy, dogru bir kutsal metin okumasinin nasil olmasi gerektigini de agiklar. Ona
gore hakikati ortaya ¢ikarmak, ancak kissalar1 kendi donemleri i¢inde degerlendiren ve
diizenlemedeki dini ve politik maksatlari ele alan “ileri bir kutsal kitap incelemesi” ile
miimkiindiir. Boylece kissalarin tarihi ve Tanri’nin muradi ile iliskisi anlasilabilecektir.
Hayatina kutsal kitapla anlam katmak ve yon vermek isteyen bir inanir i¢in dogru okuma,
oncelikle anlama cabasina “sairane bir duygusallik” katilarak gerceklesebilir. Ornek bir
okuma sonucunda “Ibrahim geleneginin sonsuz ufku”nun Tanr1 oldugu ve bu inanisin

insani sorumluluklar arasinda sonsuza yonelik bir hareket sagladig1 goriilecektir.3!’

Garaudy, Yahudiligi vahiy kaynakli bir din olarak degerlendirse de ifadelerinden
Tanah’in tamamini vahiy eseri olarak gérmedigi, kutsal metinde insan miidahalesini
kabul ettigi anlagilmaktadir. Nitekim o, kutsal metinlerin belli bir donem sonra yaziya
gecirildigini vurgulamis, metne bazi eklemeler yapildigina dair kanaatini belirtmistir.
Diisliniir, tarihsel bilgiler icerse de metinlerin asil islevinin bu olmadigina dikkat ¢ekmis,
kisinin kalbini agarak ve ilahi manalarn kesfederek dogru bir okuma

gerceklestirebilecegini ifade etmistir.

3. Yahudiligin Ozii
Garaudy, Yahudilik dininin 6ziinii yorumlarla bulandirilmis seklinden ayirt etmeye
caligmus, bu dinde dikkatini ¢geken ve dogruya yakin buldugu kisi ve akimlara deginmistir.

Ona gore Yahudiligin getirdigi temel mesajda ve Yahudilik geleneginde, insana dair

316 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 92.
817 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 91, 93.
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miikemmel bir tekamiil anlayis1 ve Oliime karsin “hayata ilahi bir bakis agis1”

bulunmaktadir.38

Diistiniir, Yahudiligin evrensel kiiltiir mirasina asil katkisinin peygamberler
tarafindan gerceklestirildigini sdyler. Yalnizca seriat odakli bir din anlayisina karsi
cikarak kutsal kitapta Tevrat disindaki kisimlara, 6zellikle sonraki peygamberlerle ilgili
boliimlere dikkat ¢eker. Bizzat Tanr tarafindan gérevlendirilmis, ilahi mesaj1 insanlara
iletmekle (teblig) sorumlu elgiler, iyi ve kotii zamanlarda; hem siirgiin 6ncesi, hem felaket
zamani, hem de kurtulus zamaninda Tanri’nin sahitleri olmuslardir. Kitab-1 Mukaddes
peygamberliginin bir orjinalitesi de, devrimci rolii ve mesihgi karakteridir. Ozellikle vaat,
umut ve tasar1 zamami seklinde orjinal bir zaman algisi, Israil peygamberlerinin evrensel
mirasa onemli bir katkisidir. Tanr1 egemenligini gergeklestirmeye yonelik bu anlayis,
Garaudy’ye gore iiretken titopyalara ve politik ideolojilere zemin hazirlayan, ilahi iradeyi
uygulamaya koyma noktasinda gelecege yonelik calismaya tesvik eden, hakiki amaglar

dogrultusunda eylem odakl1 bir anlayistir.3%°

Garaudy, Yahudiligin evrensel mesajina vurgu yapar. “Beraberlik” ve “vaad”
kavramlari, Tekvin’de tiim insanligi kapsamaktadir. Tevrat’a gore yalnizca Yahudi
milleti degil, biitiin insanlar ve topluluklar, tarihin her déneminde Tanr1’y1 arayip O’na
itaat etmekte, insani 6lgiiler ¢ercevesinde siirekli yenilenen bir yasama katilmakta, aklin
sona erdigi noktada imam elde etmek iizere diisiince ve ruhlarmi yok etmekte, ibrahim
peygamber gibi teslimiyetle nefislerini kurban etmektedir.®?° Bu peygamber mayast,
zaman zaman cesitli kisi ve akimlarda ifadesini bulmustur. Bunlardan bazilari,

Iskenderiye’de Yahudi Philon’un ilahiyat;, Alman din adami Yahuda’nin gevresinde

318 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 22.
319 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 178.
320 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 22.
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321

gelisen Hasidizm>** ve Gershom Scholem’un fikirleridir. Yine Endiiliis’te Yahudiligin

Islam sufileriyle bulusmasi sonucu ortaya cikan deneysel birlesim de, bunun

uzantisidir.3%

Garaudy, Yahudiligin temel mesajina uygunluk noktasinda mistik akimlara biiytik
onem verir. Diigiiniir, mistik anlayis ve peygamberlik iliskisini anlamak adina, Gershom
Scholem ve “Major Trends in Jewish Mysticism” (Yahudi Mistisizminin Biiyiik
Akimlari) eserine dikkat ¢ceker. Gershom Scholem, eserinde Yahudi mistik anlayisinin ¢
onemli asamasini kaydetmistir. [lk asama, evrenin Yaratici ile iliskilerde bir sahne olmasi
ve Tanr1’y1 mahlukat {izerinde temasa etme durumudur. Tevrat’in Tekvin kitabinda yer
alan yaratihis rivayetleri®?® ile Tanah’in Neviim kismi Hezekiel kitabinda yer alan
anlatim,*** mistik anlay1s tarafindan, merkaba an1;*® kalben Tanr arsinin seyredilmesi
seklinde yorumlanmaktadir. Bu irfani gelenek, ilk on yiizyil igerisinde Bizans ve

326 fkinci temel akim

sonrasinda Islam geleneginin katkilar ile zenginlik kazanmistir.
Alman (Askenaz) Hasidizmi (1150-1250) olmustur. Bu gelenek, Yaratici’nmin biitiin
varlikta mevcut oldugu sirr1 iizerinden, Tanr askini dncelemektedir.3? ibraniligin Islam

gelenegi ile karsilasmasi, Endiiliis’te zengin bir sentez olusturmustur. XIII. asirda

Abraham Abulafia’nin ortaya koydugu ve daha sonra lIsaac Luria’nin gelistirdigi

%21 “Dindar’ anlamindaki “hasid” kelimesinden tiiremis olan “Hasidizm”, samimi dindarlig1 ve Tanri ile
manevi birlikteligi ifade eder. Son Hasidizm, Yahudi gelenegi igerisinde X VIII. yiizyilin baglarinda Dogu
Avrupa’da ortaya ¢ikmis, mistik karakterli bir dini harekettir. Tarihte daha evvel iki hareket de ayni1 sekilde
isimlendirilmistir. Bunlar, M.O. Il. yy.’da IV. Antiochus Epiphanes’in Yahudiligi helenlestirme ¢abasina
kars1 ¢ikan bir grup ile XII-XIII. asirlarda Almanya’da ortaya ¢gikan Askenaz Hasidizmidir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Omer Faruk Araz, “Tarihten Giiniimiize Hasidik Yahudiler ve Kendilerine Ozgii Dindarlik
Anlayislar1”, Dergiabant, 2021, c. IX, sayt: 1, s. 124-150; Joseph Dan, “Hasidism”, The Encyclopedia of
Religion, Macmillan Publishing Company, New York 1986, c. 6, s. 203-211.

322 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 23-24.

323 Bkz. Tekvin, I-I1. Bélim.

324 Bkz. Hezekiel, 1/26.

325 «“Merkaba”, asil manasi1 Eski Ahit Hezekiel kitabinda gegen ‘ilahi taht’ olan ve “ilahi alemle birlesme”
ritiielini ifade eden bir terimdir. Yahudi mistisizminde “Merkaba mistisizmi” denilen ve M.S. 200-1000
seneleri arasinda devam eden siiregte Yeni Platonculuk ve Islam tasavvufunun etkisi goriilmektedir. Kiirsat
Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar
Dergisi, 2012, c. I, sayz: 4, s. 13.

326 Bkz. Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, Schocken Books, New York 1995, s.
40-79.

%27 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 181. Bkz. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, s. 83-118.
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Kabalizm bu karsilasmanin en 6nemli meyvesidir. Kabala 6gretisi, Tanah’in agkin ve zati
ilah anlayis1 ile uyum saglamak adina, Yaratici ile aracisiz ve dogrudan bir iletisim arayisi

icerisinde goriinmektedir.3%8

Mistik yorumlara dikkat ¢ekme egiliminde olan Garaudy, Yahudi mistisizmi ve
Kabala edebiyatinin temel eseri olan ve “Tevrat’in gizli ogretilerinin sirlarim ¢ozen”
Zohar kitabr®® {izerinde durur. Garaudy’nin verdigi bilgilere gore, XIII. asrin sonlarinda
Moise de Leon tarafindan diizenlenen ya da derleme bir eser olan Zohar, kainatin sirlarina
vakif olma ve evrenin kanunlar1 lizerinde Tevrat’in kanunlarini kesfedip sunma gayretini
gostermistir. Kabala Ogretisinin kilit tagt olan bu gnostik yaklasim, Neoplatonizm
akimmin esasin1 olusturan “Yaratici’dan sudur edip O’na donme” inancini
benimsemektedir.3*® Leonlu Moise’in ¢agdas: Hristiyan rahip Joachim de Flore’a benzer

sekilde, Zohar kitabinda, ilahi ask mefhumu, Allah korkusunu geride birakmaktadir.33

XVI. asirda Ren mistikleri ve Eckhardt’a yakin olarak dogan son Hasidizm, XIX.
yy.a kadar meyve vermeye devam etmis, Tanri’nin nurunu insanlara ulastirmayi
amaglamistir.*> Bu akim, bir aziz ya da ermisin ve kendisinde ilahi 6z tasiyan
herhangi bir kisinin portresini 6zgiin bi¢imde ortaya koymustur.>*® Tiim bu 6rnekler,
Ibrani gelenegin 6z itibariyle peygamberce yonii ile mistik yaklasimlarin mezc edildigi
kiiltiirel sentez numuneleridir ve dis etkenlere kapali kalmak yerine genis bir ufka sahip
olmanin, diger kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesime ge¢menin bir doktrine katabilecegi

zenginlikleri somut bir sekilde insanliga sunmaktadir.33*

328 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 181. Bkz. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, s. 119-286.
329 Eroglu, Kavram Atlasi-Dinler Tarihi 11, s. 57.

330 Garaudy, Yasayanlara Cagr, s. 181-182.

331 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 24; Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 181-182.

332 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 24; Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 182.

333 Genis bilgi i¢in bkz. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, s. 325-350.

334 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 182.
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Garaudy’ye gore Spinoza’nin Etika’st da peygamberligin  evrenselligini
yansitmaktadir. Marx’1 harekete gegiren mesih ruhu, bir asir boyunca ihtilali
ateslemistir.3® Karl Marx, peygamberlerin ve Spinoza’nin yolunu takip etmis, Yahudi
Sorunu (1844) eserinde ortaya koydugu sistemde Yahudilere 6zel bir konum
atfetmeksizin tiim insanhga ortak kurtulus hedefleri sunmustur.®>*® Bes yiiz senelik
bireyselligi asip “digeri’ni oncelemeyi esas alan Martin Buber, hem bireysel, hem de
toplumsal anlamda digerleriyle iyi iletisime ge¢menin ve milletler arasi aligveris
cergevesinde medeniyet gelistirmenin geregine dikkat ¢ekmis, bu birlik ve biitiinligii

ezeli ve ebedi vahiy olarak telakki etmistir.3*’

Boylece Garaudy, Yahudiligin evrensel kiiltiire katki sunabilecek yoOnlerine ve
Yahudilik geleneginde bu katkiy1 saglayabilecek kisi ve akimlara dikkat ¢ekmis, her tiirli
tahrife ragmen hakikate yakin kaldigini diistindiigii taraflari, yanlis buldugu yorumlardan
bagimsiz bigimde ortaya koyarak ve peygamberlik ruhuna vurgu yaparak meseleyi ele

almigtir.

4. Yahudiligin Tahrifi

Garaudy, Yahudiligin temelde zengin bir gelenege sahip oldugu fikrindedir. Bu
gelenek iginde birbirine zit akimlar da yerini almistir. Hristiyanlik biinyesindeki
Konstantinist anlay1s ya da ictihad kapisini kapatan Islam anlayis1 gibi her dinde kat1 ve
tutucu akimlar bulunmakta, Yahudiligin de i¢ine kapanmis kati bir tutum sergiledigi
donemler goriilmektedir.®*® Diisiiniir, diger dinlerde oldugu gibi Yahudilik geleneginde
de dogmatik din algisina kars1 ¢ikar. Ona gore Yahudilik tarihinde her tiirlii disa agilma

tesebbiisii, kat1 bir hahamcilik ve “biitlin hareket giiciinii kaybetmis bir Talmutguluk”

335 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 24.

336 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 66. Bkz. Karl Marx, Yahudi Sorunu, ¢ev. Sol Yaymlar1 Yaymn Kurulu,
Sol Yayinlari, Ankara 1997, s. 14-20, 49-52.

337 Garaudy, Siyonizm Dosyas, s. 24. Bkz. Martin Buber, Ben ve Sen, ¢ev. Inci Palsay, Kitabiyat Yaynlari,
Ankara 2003, s. 73-74, 127-130.

338 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 22.
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tarafindan durdurulmustur. Bu konuda Fransiz yazar Bernard Lazare, tinlii Yahudi
diisiiniir ibn Meymun’un ¢abalarin1 ve ona yonelik engellemeleri drnek gdstermistir.
Talmudistler ve Dominikenler, inan¢ ve diisiincenin uyumu g¢erg¢evesinde bir hayat
siirmeyi anlatan Ibn Meymun’un Deldletu'l-Hdirin (Kaybolmuslarin Rehberi) adindaki
eserine siddetle saldirmiglardir. Oyle ki 1232°de Montpellier hahami Salomon, kitabi
okuyan kimseleri kafirlikle itham etmis, eserin goriildiigli yerde yakilmasi gerektigine
hiilkmetmistir. Nihayetinde Barcelona’da Ben Adret baskanliginda otuz hahamin
katithmiyla gerceklesen Sinod Meclisinde 25 sene Oncesine kadar Tanah ve
Talmud disinda baska kitaplari okuyan kisiler afaroz edilmistir. Bernard Lazare’e gére bu

akim ile Israil’in insan topluluklarindan ayrilmas: hedefine ulagilmigtir.3%°

Garaudy’nin kendisiyle ayni ¢izgide oldugunu ifade ettigi Lazare,*° Antisemitizm
eserinde, Yahudilerin ugradigi baski ve iskencelerin bazen Yahudilerin bizzat
kendilerinden, bazen de antisemitlerden kaynaklandigini soylemistir. “7Tevrat’in,
Ezra’min kitaplarimin, ilk Yahudi hukuk¢ularin, daha sonra Ferisilerin, Talmud yolundan
gidenlerin, Ezra’min mirasina konanlarin, ilk Museviligi bozanlarin ve peygamberlere
diisman olanlarin cevresinde gerdikleri bir dikenli telin arkasinda saklaniyorlar.”3*
ifadeleriyle Yahudilerin halini elestirmis, onlar1 Yeremya, Isaya ve Hezekiel
peygamberlerin mesajin1 bozmakla ve gercek Museviligi tahrifle su¢lamistir. Boylece
Yahudi halkinin basit hesaplar pesinde dinlerini dar bir kaliba sokup kati bir yorumla
oziinden kopardigim1 ve kendilerine yapilan suglamalarda haklilik pay1 bulundugunu

gozler Oniine sermistir. Lazare, Tevrat’in yiiceliginden hareketle Yahudilerin halk olarak

kendilerini diger halklardan iistiin saymalarini da elestirmistir.3*2

339 Garaudy, Siyonizm Dosyasi, s. 20. Bkz. Bernard Lazare, Antisemitizm: Its History and Causes, The
International Library Publishing, New York 1903, s. 15-19.

340 Bkz. Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 21.

341 |azare, Antisemitizm: Its History and Causes, s. 13. Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 18.

342 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 18-19. Bkz. Bernard Lazare, Antisemitizm: Its History and Causes, s. 12-
18.
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Garaudy, Yahudilik’te kati ve dogmatik tutumlarla Kkiltiirel mirasi
zenginlestirebilecek kisi ve akimlarin durduruldugu, dinin tahrif edilmis formunun baskin
oldugu fikrinde goriinmektedir. Garaudy’nin tahrif diisincesinde “se¢ilmislik” ve “vaad
edilmis kutsal topraklar” inanci ile bu inanmisin politik bir zeminde sunuldugu “siyonizm”

ideolojisi 6nemli bir yer tutar.

5. Secilmislik Diisiincesi

Garaudy, “secilmislik” diisiincesinin tarihi anlamda gegersiz bir iddia oldugunu, her
ulusun kendi tarihini yazarken benzer sdylemlerde bulundugunu sdyler. Ona gore tarih
boyunca iktidar hirst ve siddeti mesrulastirmaya yarayan bu disiince “siyasi bir
cinayettir. Ciinkii “secilmis” olanin varligi, teorik olarak bunun karsisinda “kovulmus”
olanin varhgini gerektirir. Ustiinliik iddias1 igin kamt aranmis, medeniyet tasiyicilig
misyonunu istlenmek ile “kiltiir Gstiinliigi” fikri ve din unsuru bu iddiada Gnemli
temeller olmustur. “Tanri’nin secilmis kulu” olma diisiincesi, Tanr1 adina yeryliziinde
gorevli olma fikrini dogurmakta, bu da iddia sahiplerine farkli bir misyon ve sorumluluk
yiiklemektedir. Ilahi daveti ulastirma sorumlulugu, “kurban olma” duygusu ve cekilen
sikintilar, Garaudy’ye gore secilmiglik iizerine “muazzam bir kutsal tema”

olusturmaktadir.3*

Avrupa’nin milliyetgilik ve somiirgecilik anlayisi, Yahudilik’te se¢ilmislik inancinm
besleyerek siyasi siyonizme kapr agmustir.>** Garaudy, ik kavraminin XIX. asir
Avrupasinin bir icadi olup farkli etnik gruplara biyolojik ve hiyerarsik 6zellikler yiikleme
esasma dayandigim ve somiirgecilik faaliyeti igin bir dayanak olusturdugunu soyler. Irk
iistlinliigii teorisi, tarih boyunca siddeti mesrulastirma ve hakimiyet kurma araci olarak
kullanilmistir. Nazi olay1 bunun en bariz 6rnegidir. Hitler aslinda “kurbaninin yolunu

se¢mis”, Yahudi irkim1 korumak igin yaptirimlar uygulayan Ezra ve Nehemya’dan

343 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 82-83.
344 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 24.
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esinlenmistir.>*® Benzer sekilde, taban tabana zit goriilen antisemitlerle siyonistlerin
aslinda “ikiz kardes” olduklari, aym1 varsayimdan hareketle ayn1 sonuca ulastiklar
sOylenebilir. Zira antisemitlerin hedefi de daima “Yahudileri diger uluslarin icinden
ctkarmak” ve “onlar1 biiyiik bir ev icinde toplamak’ olmustur.>*® Varilan noktada her ikisi

de Yahudileri diinyadan tecrit etmis olmaktadir.

Tekvin’de yer alan Ark (Nuh’un gemisi) efsanesi, Garaudy’ye gore irkei teorilere
temel teskil etmistir.>*” Buna gére Nuh peygamberin ii¢ oglundan Sam Asyalilarin, Ham
Afrikalilarinin, Yafes Avrupalilarin atasidir. Ortagag Avrupasi, Yafes’te efendilerin,
Ham’da kolelerin ceddini gérmiistiir. Sam ise din adamlarinin ceddi sayilarak hiyerarsi

kurallarina uygun bigimde piramidin bas1 sayilmistir.3*®

Garaudy, Tanah ve Yahudi geleneginden hareketle diger halklardan {istiin olduguna

349 ve fikrine destek niteliginde

inanmanin, sadece bir yanilgidan ibaret oldugunu sdyler
sec¢ilmiglik inancina sahip olmayan bizzat Yahudi diistiniir ve arastirmacilardan
alintilarda bulunur. Buna gore Lazare, “Israil i diinya tarihinin merkezi figiirii yapmak,
halklarin mayas1 saymak, milletlerin harekete geciricisi olarak bilmek absiirt bir
durumdur.”3? ifadeleriyle Yahudilerin secilmislik inancimi elestirmistir.>®* Yahudi
filozof Martin Buber, “ulus” olmanin en biiyiik deger olmadigini, milli ideoloji ve
milliyetgilik ruhu son derece onemli degerler olsa da bunlarin asil maksat haline
getirilmemesi gerektigini ve Yahudi toplumunun bir “ulus”tan daha fazlasi; “bir inang

toplumunun iiyeleri” oldugunu séylemistir.3*? Buber, “Yahudi maneviyatinin sapmasi”

seklinde nitelendirdigi siyonist millet algis1 lizerine, “Yahudi milliyet¢iligini bir halki

345 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 52-54.

346 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 55, 70; Garaudy, [ldhi Mesajlar Toprag: Filistin, s. 287.

347 Garaudy Bkz. Tekvin, V:32; VI:10; 1X:18-27.

348 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 54-55.

349 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 22.

350 |_azare, Antisemitizm: Its History and Causes, s. 375.

%1 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 21.

352 Martin Buber, Israil and the World, New York 1948, s. 220. Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 29.
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7353 jfadelerini

putlastirma tehlikesinden kurtarmak istiyorduk, basarili olamadik...
kullanmistir. Ona gore, “Tanri’ya baghlik duygusu” en {lstiin deger olup, bu degerle
yasamak yerine “secilmis” olmay1 tercih etmek biiyiik bir ihanettir. Se¢im, iistlinliik hissi
degil, bir inang, “gelecege doniik bir yatirim” ve peygamberlerin daima yerine getirdikleri

gorevin ifas1 olmalidir.®®* Nitekim Tanri’min bekledigi, kendine yeten ve baskalarim

reddeden bir insan profili degildir.>*®

Secilmis bir kavim olma diisiincesinde ahit temas1 énemli rol oynar. Tevrat’ta
Tanr’'min ibrahim ile yaptigi, onun soyundan Ishak ve Yakup ile yeniledigi bir
ahitten®® bahsedilmektedir. Tanah’ta gecen ikinci ahit ise Tanri’nin  Musa
onciiliigiinde Israilogullan ile yaptigi®’ ahittir.3%® Garaudy, Israil (Yakub) diinyaya
gelmeden evvel ibrahim ile ilk ahdin gerceklestigine dikkat ¢ekmis, dolayisiyla
vaadin Ibraniler kadar Ismail’in nesli Araplari da kapsamasi gerektigini
vurgulamistir. Zaten diisliniir bu konuda 1rk unsurunun etkinligini kabul etmemekte,
vaadin evrenselligini savunmaktadir.®® Fransiz tarih¢i Léon Poliakov da, Yahudilik
acisindan se¢ilmis bir toplulugun diger topluluklar igerisinde ayirici niteliginin gergekte

“1rk” unsurundan ziyade, “din” unsuru oldugunu sdylemistir.3%°

Garaudy segilmislik fikri ile ¢oktanrici anlayisi irtibatlandirir. Ona gore ilk
Ibraniler, kavmiyetci ve putperest bir anlay1s ile Yahve’yi kiskang ve en giiclii ilah olarak
tanmimakta, bu ilahin kendilerine farkli inangtan olan topluluklar1 61diirme hakkini, hatta

gorevini vererek “secilmis halk” olusturduguna inanmaktadir.®** Garaudy, bu sekilde

33 Buber, Israil and the World, s. 224.

354 Garaudy, Siyonizm Dosyasz, s. 29. Bkz. Buber, Israil and the World, s. 222-223.

35 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 83.

3% Tekvin, XVI1:6-8.

357 Bkz. Cikis, XIX:5-6; Tesniye X1:26-28; XXV1:16-19; XXVI111:12-13; Levililer XXV1:3-33.

358 Giirkan, Yahudilik, s. 88.

359 Bkz. Garaudy, [lahi Mesajlar Toprag: Filistin, s. 186-187.

360 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 55. Bkz. Léon Poliakov, Ari Miti (Avrupa’da Irk¢t ve Milliyetci Fikirlerin
Tarihi), ¢ev. Yakup Kaya-Ahmet Yildirim, Epos Yaymlari, Ankara 2011, s. 407.

361 Garaudy, Bat: Tercérizmi, s. 66.
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coktanrici diisiinceyi Segilmis 1rk miti ile iliskilendirir. Ciinkii Tanri’nin bir kavme has
olduguna inanmak, baska topluluklarin baska ilahlar1 oldugunu iddia etmek anlamina

gelir.

Garaudy, Yahudi olabilmenin kriterinin, Yahudi anneden dogmak veya sonradan
Israil dinini benimsemek olduguna, yani burada “soy” ve “din” unsurlarmin belirleyici
birer kriter olarak goriildiigiine de deginir.®*? Sonug olarak diisiiniir, biitiin halklarda
oldugu gibi Yahudilerde de “se¢ilmislik” diisiincesinin yanlis ve temelsiz bir inanis

oldugu fikrindedir.

6. “Vaad Edilmis Kutsal Toprak” inanci

Yahudiler, Garaudy’nin ifade ettigi gibi kurtarici1 Mesih inanci ¢ergevesinde,
diinyanin sonunda ortaya ¢ikacak ve yeryiiziinde Tanri’min saltanatin1 kuracak bir
kurtaric1 beklemektedir.3®® Tanah’a gére Tann tarafindan Ibrahim’e tiim halklarin onun
ve soyunun araciligiyla kutsanacag bildirilmis,®** boylece insanligin tek bir irka bagh

olarak tek bir hakikat iizere toplanacag1 haber verilmistir.3%®

Tekvin’de Tanr’nin Ibrahim’e s6z verdigi topraklardan bahsedilmektedir:

“O giin Rab, Ibrahim’le anlasma yaparak ona soyle dedi: Miswr Irmagi 'ndan biiyiik
Firat Irmagi na kadar uzanan bu topraklart senin soyuna verecegim. 3%
“Vaad” kavrami ve bu hedef ¢ercevesinde takip edilecek usiiller ise, Yesu’nun

kitabinda yer almaktadir.3®’

362 Garaudy, Siyonizm Dosyasi, s. 54; Roger Garaudy, Entegrizm: Kiiltiirel Intihar, ¢ev. Kamil Bilgin
Cilegdp, Pmar Yaynlari, Istanbul 2000, s. 70.

363 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 14.

364 Bkz. Tekvin, XI1:3, XVI111:18, XXI:18.

365 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 14.

366 Tekvin, XV:18-21. Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 86.

367 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 82. BKz. Yesu, 1:1-18.
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Yahudi halkina vaad edildigine inanilan topraklarin kesin siirlari net degildir. Bu
sinirlar Firat nehri ile Misir nehri arasii kapsamakta,®®® Misir nehrinden kastedilenin Nil

nehri mi, onun kollar1 m1 yahut Vadi el-Aris mi oldugu belirsiz goriinmektedir.>®°

Vaad edilmis toprak disiincesi, politik anlamda propaganda araci olarak
kullanilarak siyonizmin argiimanlarindan biri olmus, bu bolgeye sahip olup yerlesmek
i¢in Yahudiler lehine tarihi ve ilahi bir hak s6z konusu oldugu inancini beslemistir. Fakat
Tanah hari¢ diger kaynaklarda bu konuda bir ize rastlanmamakta, ne M.O. X. asir
oncesine ait Yahudi kutsal metinleri ve diger dinlerin kutsal metinleri, ne de arkeolojik
arastirmalar konuya iligkin herhangi bir bilgi sunmamaktadir.*® Arkeolog Pere de Vaux,
Yahudi kutsal metinlerinin tarihi degeri iizerine yaptig1 arastirmalarda, Ibrani atalarinin
yorumladigi baz tarihi bilgilere Tanah disinda bir yerde rastlayamamis, yeni metinlerin
de bu alanda sessizligini korudugunu ifade etmistir.>"* Oyleyse yalnizca kendi
geleneginden hareketle bir halkin, kendi inanglarini, bu inanglar1 tasimayan baskalarina
bir kanun olarak dayatmasi anlamsizdir.*’? Bu sekilde Garaudy, vaad edilen topraklarin
tek bir millete has oldugu inancina ve bunun Siyasi bir arag¢ olarak kullanilmasina kars1

cikar.

7. Siyonizm

Garaudy, dini siyonizm ile siyasi siyonizmin farkli oldugu, bu kavramlar
birbirinden ayirmak gerektigi fikrindedir. Dini siyonizm, kurtarict Mesih inancina bagh
olarak gelismis®’® ve higbir zaman Ibrahim’in inancina baglilik noktasinda Yahudilerle

ayn1 noktada olan Miisliimanlarin muhalefeti ile kars1 karsiya kalmamustir. Yahudiler ile

368 Bkz. Sayilar, 34:4-5; Yesu, 1:4.

369 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 26.

870 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 39.

371 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 39-40. Bkz. Roland de Vaux, The Early History of Israel, ¢ev. David
Smith, Darton Longman&Todd, London 1978, s. 155-157.

372 Garaudy, Siyonizm Dosyasl, s. 86.

373 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 14.
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diger ibrahimi din mensuplar1 arasinda ayricalik olusturmamis, devlet kurma ya da
Filistin bolgesinde hakimiyet saglama gibi politik projelerden uzak kalmistir. “Kutsal
topraklara hac” gelenegi de dini siyonizmin etkisiyle baslamistir. Yasadiklar tilkelerdeki
baskilardan Filistin’e kagan ve geleneklerini burada siirdiiren Yahudi topluluklar

olmustur.3"

Siyasi siyonizm, Theodore Herzl (1860-1904) ile ortaya ¢ikmistir. Garaudy’ye gore
Herzl’in s6ylemi dini degil politik ve kati bir soylemdir. Herzl 6zellikle Fransa ordusunda
gorev alan Yahudi bir askerin casusluk su¢lamasiyla yargilanma siirecini igeren Dreyfus
hadisesinden hareketle {i¢ netice ¢ikarmis; Yahudilerin nerede olursa olsun “tek bir halk”1
meydana getirdiklerini, her zaman ve her yerde eziyete ugratildiklarini, bulunduklar
toplum i¢inde eritilemediklerini sdylemistir. Coziim olarak da, 6zellikle Bat1 lilkelerinde
iyiden iyiye belirginlesen erimeyi reddetmeyi ve bos topraklarda “Yahudi devleti” kurup
diinyadaki biitiin Yahudileri bu devletin sinirlar igerisinde toplamayr onermistir. S6z
konusu devletin kurulma agsamasinda yerli halkin g6z 6niine alinmadigi, ifadelerinden
anlagilmaktadir. Bu son ilke, siyonizmin odak noktas1 ve ilerde kurulacak Israil devletinin
yap! tas1 olmustur.®”® Siyonistler sonug olarak antisemitlerle ayni noktaya gelmis, onlarin
Yahudileri diger {ilkelerden c¢ikarip bir gettoya kapatma hayalini bizzat
gerceklestirmislerdir.3’® Theodore Herzl, Garaudy’nin ifadesiyle Israil Tanris1 yerine
Israil devletini ikame etmis,>”’ bdylelikle Yahudiligin 6ziinden uzaklasmasina ve dinin

tahrifine yeni bir katki sunmustur.

Siyasi siyonizmin iki 6nemli argiimani, se¢ilmis halk diisiincesi ve Nil’den Firat’a

uzanan vaad edilmis toprak inancidir. Bu iki diisiince siyonist ideolojinin temelini

374 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 15.

375 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 15-17.

376 Garaudy, /lahi Mesajlar Toprag Filistin, s. 287.
377 Garaudy, Entegrizm, s. 69.
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olusturur.3’® Nitekim siyonizm adini, Kudiis’iin en yiiksek tepesi olan ve daha genel
anlamda arz-1 mev’ud i¢in kullanilan “siyon” kavramindan alir.®”® Garaudy’ye gore
siyonizm, dini kaynakli olmaktan ¢ok, XIX. asrin Bat1 milliyet¢iliginden esinlenerek
dogmus milliyet¢i karakterde bir ideolojidir. Theodore Herzl de dini bir egilimin etkisinde
ve kutsal toprak kaygisi i¢erisinde olmayip Uganda, Kibris, Arjantin, Mozambik, Kongo,
Trablusgarb vb. topraklar1 da siyasi emelleri i¢in kabul etmeye miisait bir zihin yapisina

sahiptir.3%

Siyasi siyonizm, “Uistiin 1rk” diislincesinden de gii¢ alarak, Yahudilerin daginik
bicimde yasadiklarinda giivende olamayacagi fikrine sarilmis, buna bagl bir ayrilik
politikas1 giitmeyi siirdirmiistiir. Hitlerin soykirimi, burada ideolojik anlamda kanit
olarak kullamilmistir. Ancak gercek su ki mevcut problemi ortadan kaldirmak iizere bir
haksizligin yerine baska bir haksizlik ikame ettirmek, hele de bu haksizligi 6nceki
olaylarda higbir sugu olmayan masum bir halka yoneltmek son derece adaletsiz bir ¢6ziim
arayisidir. Yahudilere uygulanmis soykirimin sorumlulari, Naziler ve Avrupa’dir. Esasen
Nazilerin zulmii, yalnizca Yahudileri hedef almakla kalmayan, Polonyali, Slav vb.
halklar1 da hedef alan fasist bir harekettir. Ancak burada diger cinayetler ve kurbanlar goz
ard1 edilerek Yahudi kiyimi 6ne ¢ikarilmis, 6liimiin dahi herkes i¢in degil Yahudiler icin
“kutsal” oldugu izlenimi verilmistir. Bu olaylara dogru ve peygamberane yaklasim, tiim
insanlara deger atfetmek, haksizliga ugrayan insanlar iginde bir kesim olarak herkesle
birlikte Yahudilerin de haklarni savunmaktir.®® Goériildiigii gibi diisiiniir, Yahudi

katliamimi inkar etmemekte, diger halklarla beraber Yahudilerin de hukukunu

378 Garaudy, Siyonizm Dosyasi, s. 82, 85. Bkz. Nathan Weinstock, Le Sionism Contre Israél, Librairie
Frangois Maspero, Paris 1969, s. 315.

879 Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi El Kitab, s. 121.

380 Roger Garaudy, Israil Mitler ve Terér, gev. Cemal Aydin, Pinar Yayinlari, Istanbul 2005, s. 18. Bkz.
Theodor Herzl, A Jewish State-an Attempt at a Modern Solution of the Jewish Question, ¢ev. Jacob de Haas,
Federation of American Zionists, New York 1917, s. 12

38! Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 71-75.
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korumaktadir. Ancak Batili basin yayin organlarinin, Filistin meselesindeki net durusu

sebebiyle kendisini “negasyonist” (soykirim inkarcist) ilan ettikleri goriilmektedir.>®?

Garaudy Yahudi kutsal kitabindan gerek baris, gerekse savasa iliskin argiimanlar
elde edilebilecegine dikkat ¢ceker. Soyle ki, Tanah’ta siddete kars1 ifadeler oldugu gibi,
siddete temel alinabilecek ifadeler de bulunmaktadir. Mesela Mika peygamberin baris

feryadi su sekildedir:

“Adaletten nefret eden, dogrulari ¢carpitan ey Yakup ogullarimn énderleri ve Israil
halkimin yoneticileri, iyi dinleyin. Siyon’u kan doékerek, Yerusalim’i zorbalikla bina

ediyorsunuz.

Bununla birlikte, Tanah’ta siddete tesvik eden ifadeler sdyledir:

“Ancak Allah’in/Rabb’in miras olarak sana vermekte oldugu bu kavimlerin
sehirlerinden nefes alan kimseyi sag birakmayacaksin. Fakat onlari, Hititleri, Amorileri
ve Kenanlilari ve Perizzileri ve Hivileri ve Yebusileri, Rabbin sana emrettigi gibi

tamamen yok edeceksin. 3%

“Simdi git, Amalek’i vur ve onlarin her seylerini tamamen yok et ve onlari esirgeme
ve erkekten kadina, ¢ocuktan emzikte olana, okiizden koyuna, deveden esege kadar

hepsini oldiir. %

Garaudy’ye gore bu ifadelerde, kitabi temel alarak soykirimi yasallagtirmanin
dayanak noktasi goriilmektedir. Boylece Yahudiler, siyonist devletin Tanah’ta bahsi

gecen devletin uzantis1 ve yasal mirasgisi olduguna inandirilmistir. Hatta buna inanan

382 Bkz. Aydin, “Garaudy, Roger”, DIA, s. 433-434,
383 Mika, 111:9-10. Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 32.
384 Tesniye, XX:16-17.

385 1. Samuel, XV/3.

92



Hristiyanlar dahi bulunmaktadir.®®® Oysa, Garaudy’nin kendi ifadesiyle, “Yahudilige ya
da Hristiyanliga hizmet etmek isteyenlerin, her seyden énce kutsal metinlerin boylesine
carpttilmasina karst ¢ikmalar: gerekmektedir.”*®" Bu noktada Garaudy’nin maksadi,
ger¢ek Yahudi inanci ile siyasi emellere alet edilmis siyonist mitolojiyi birbirinden
ayristirmaktir. 38 Nitekim siyonizmin bu politik formu 6nce din adamlarinin tepkileriyle
karsilasmig, hahamlarin bir kismi bunu Yahudiligin asil ve yiiksek degerlerine ihanet

olarak yorumlamislardir.38®

Garaudy, entegrizm ve siyonizm ile dinin politize edilmesini oldukga sert bicimde
tenkit etmistir. Ona gore Siyasi siyonizm, binlerce yillik Yahudi ideali gelenegine ragmen,
irkeilik ve somiirgecilik anlayisina doniis niteligindedir. Bu anlayis, Yahudiligin 6ziinden
uzak bicimde XIX. asrin Batisinin milliyet¢ilik ve somiirgecilik ruhunu yansitmakta,
Tanah’a bir “asiret kafas1” ile yaklasim sergilemektedir.>° Martin Buber da, siyonizmin
kaynagina isaret ederken, bu hareketin Yahudiligin aslindan kopuk bigcimde Bati
nasyonalizminin etkisiyle ortaya ¢iktigini, XIX. asir Yahudi milliyetciligi ile arazlar
beliren bir hastalik oldugunu sdylemistir.*! Benjamin Cohen 8 Haziran 1982°de P. Vidal-
Naquet’e yazdig1 mektupta, siyonizmin en biiyiik basarisinin “Ibrahim’in ¢ocuklar” olan

Yahudileri “Yahudilikten ¢ikarmak” oldugunu ifade etmistir.>*?

Yahudi mistisizminden olduk¢a uzak olan siyasi siyonizm, Garaudy’ye gore
Yahudilerin Avrupa’da diinyanin c¢esitli bolgelerinde maruz kaldiklar1 baski ve
iskencelere yine “somiirgeci bir ¢are bulma” denemesidir.3% Bu akim, sémiiriilen halklara

talihsiz sonuglar getirmis ve diinya barigina biiyiik darbe vurmustur. Din siyasetin

386 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 27.

387 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 33.

388 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 34.

389 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 84.

390 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 24-25.

391 Garaudy, Siyonizm Dosyasz, s. 29. Bkz. Buber, Israil and the World, s. 222-223.

392 Garaudy, Siyonizm Dosyasi, S. 31. (Mektup, 19 Haziran 1982’de Le Monde gazetesi sayfa 9’da
yaymlanmustir.)

398 Garaudy, Siyonizm Dosyast, S. 66.

93



tahakkiimii altina girmis, siyaset mukaddes ve dokunulmaz kilinmistir. Bu tutuma yapilan

elestiriler de “antisemitizm” su¢lamasiyla geri piskiirtiilmiistiir.>®*

Garaudy, Yahudilik iizerine giinimiiz siyasetine 151k tutacak son derece miihim
bilgi ve fikirler sunmaktadir. Onun baris ve insanlik temelli yaklasimi, halen siirmekte
olan problemin ¢6ziimii acisindan dikkate degerdir. Diisliniir, 6zellikle kendisi
Hristiyanlik dinine mensup iken yaptig1 degerlendirmelerde, belki kendi dininde baskin
olan sevgi mesajinin da etkisiyle, Yahudi kutsal kitabin1 ve seriatin1 kat1 ve sert olarak
telakki etmistir. Bununla birlikte o, dinin 6ziinde mevcut olumlu mesajlara da yer vermis,
“siyasi siyonizm”i dini kaynakli olmaktan ziyade politik ve dis kaynakli bir ideoloji

olarak degerlendirmistir.

B. HRISTIYANLIK

Fransa dogumlu olup Hristiyan kiiltiir igerisinde yetisen ve bu dine dair teorik
arastirmalarini pratik ile biitiinlestirerek net bir gézlem yapma imkani edinmis olan
Garaudy, Hristiyanlik dinini eserlerinde genis bir bi¢imde ele almistir. Bu din aym
zamanda onun [slam’dan 6nce benimsemis oldugu dindir. Bu bakimdan onun Hristiyanlik
dinine yonelik degerlendirmeleri, bizatihi tecrilbbe etmis olmasi yoniiyle Onem
kazanmaktadir. Garaudy’nin bu kisimda yer verecegimiz goriisleri, biiyiik 6lgtide bu dini

benimsemekte iken ortaya koydugu yorumlardir.

Garaudy, ortaya ¢ikist itibariyle Dogu kaynakli bir sistem olan Hristiyanlik dininin,
eskiden beri sekiiler bir diinya gorlisine sahip Bati dilinyas: tarafindan nasil
yozlastirildigini ve aslindan uzaklastirildigini da gozler oniine sermistir. Hatta diisiiniir,
yeni bir din ihdas edilecek kadar biiyiik ve tehlikeli bir doniisim gergeklestirildigi

kanaatindedir.

394 Garaudy, Siyonizm Dosyast, s. 17-18.
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1. Hristiyanhgmn Tarihi
Miladi takvimin baslarinda Filistin bolgesinde yasamis olup teslisin bir sahs1 olarak
Hristiyan inancina konu olan Isa ile Hristiyanlik tarihini baglatmak miimkiindiir. Garaudy,

Isa’nin hayatini, miicadelesi ve misyonu baglaminda ele alir.

Garaudy’nin verdigi bilgilere gore Nasirali Isa, hayat: boyunca dini bir kisve altinda
politikaya yon vermeye ¢alisan hahamlarin, kendilerini ilahlastirarak insanlardan mutlak
itaat bekleyen imparatorlarin ve dini istedigi forma sokma iddiasindaki Roma’nin
totalitarizmine Oliim pahasina karst durmus, onlarin gercek niyetlerini ortaya
dokmiistiir.>*® Dolayisiyla da ortaya ¢iktig1 donemde cesitli cevrelerin siddetli tepkisi ile
karsilasmistir. Petrus ondan kurtarici Mesih oldugunu agiklamasimi istediginde,>* kendisi
destekgilerine bu hususu zikretmemelerini emretmistir.3%” Zira Yahudilerin Mesih algist
ile Isa’min misyonu birbirinden tamamiyla farklidir. Yahudi cemaatinin ona duydugu
giivensizlik ve diismanliginin arka planinda, yalniz kendi milletlerine has gordiikleri ve
Ahit’e sadik kaldiklarinda kendilerine hiirriyet bahsedecegine inandiklart Tanri
anlayiglart yer almaktadir. Yahudi din adamlart ve ozellikle seriate siki sikiya baglh
Sadukiler grubu, isa’min soylemlerini kendi dinlerine bir saldir1 ve inkar olarak
algilamistir. Nitekim Isa, Incillere gére mabedi imha edip tekrar yapmaya kuvvet ve
yetkisi oldugunu,®® Tanr1 ile Musa ve Israilogullar1 arasinda gergeklesen ahdin de
fevkinde bulundugunu®® ima etmistir. Yahudi bas kahinleri, isa’y1 6ldiirmesi i¢in onu

Roma valisine teslim edecek kadar*®® acimasiz olmuslardir. isa’nin bas kahinleri dolayli

39 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 25.

396 Markos, XV:30.

397 Matta, XVI, 20.

398 Matta, XXVI:61.

399 Bkz. Matta, V:17.

400 Bkz. Matta, XXVI1:20; Markos, XV:2; Yuhanna, XI:50; XIX:7-15.
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yoldan elestirdigi bagcilar meselini sOylemesi ve onlarin da meselde kendilerinin

kastedildigini anlamalar1*®* nefretlerini artirmaigtir.%2

Hz. Isa doneminde kendilerini seriatin muhafazasi ile yiikiimlii géren Ferisiler ile
Yazicilar grubu da, seriate riayet etmedigi gerekgesiyle Isa’y1 inkarla suglamistir. isa’nin
hastalar iyilestirerek Yahudi seriatinde var olan Cumartesi yasagina uymamasi, kendini
seriatin iizerinde gormesi, oru¢ tutmamasi, kalp temizligini onceleyerek ibadetle ilgili
temizlikleri arka planda birakmasi, glinahlarin affedilebilecegini sdylemesi, ona

yoneltilen suglamalardan bazilaridir. Isa’nin incillerde yer aldigi sekliyle onlara sert

403 4

sozler sarf etmesi*® ofkelerini katmerlestirmis,*® onun oldiiriilmesi icin yaygara

kopararak Saduki kahinlerinin yaninda yer almalarina kadar isi vardirmigtir.*%®

Garaudy, Essenilerin digerlerinden farkli olarak Isa ile benzer yanlarina vurgu
yapar. Diisiiniire gore tipki Isa gibi Esseniler de servet biriktirmeye karsi bir tutum
sergilemekte, mal hirsinin ruhi kurtulusa engel oldugunu, boylesi ihtiraslara sahip
kimselerin cennete girebilmesinin gii¢ oldugunu diisiinmekte ve Budist kesislerin fakir,
miitevazi ve temiz hayatlarina benzer bir yasam arzu etmektedirler. Bu grup Yahudiler,
Isa’y1 manastir disiplinine tabi olmayan, diinya ile murakabe hayati arasinda kabul

ettikleri ikiciligi paylasmayan bir sahis olarak konumlandirmislardir.*®®

Garaudy, Isa’nin baska muhataplarina da deginir. Bagimsizlik miicadelesi vermekte
olan, isgalcilerle is birligi halindeki Sadukilerin de diisman edindigi Zelotlar, Roma
Imparatorlugu’na karsi bir Yahudi direnis grubudur. Isa, Garaudy’ye gore onlardan

uzak durmamakla, baski karsisinda silahli direnise onay vermis olmaktadir.*®” Ustelik Isa

401 Bkz. Markos, XI11:1-12; Luka XX:1-19.
402 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 188-189.
403 Bkz. Matta, XXI11:13-36; Luka, XI:37-53.
404 LLuka, XI:53.

405 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 189-190.
406 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 192.

407 Bkz. Luka, XXII:36.
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kendisi de Roma totalizminin karsisinda olmus, “Sezar’'in hakkini Sezar’a, Tanri'nin
hakkini Tanri’ya veriniz.”*%® ifadeleriyle her seyi kendi hakki olarak goren iktidarin
tepkisini ¢ekmis, Sosyal siniflasma ve zengin ziimreyi tenkit noktasinda da direniscilerle
ayn dogrultuda hareket etmistir. Seriatin agiklama sekli, din anlayisinin yozlasmasi,
hahamlarin yanlis tutumlari vb. hususlarda Yahudi gruplara yonelttikleri elestiriler de
benzerlik gosterir. Isa bir zelot oldugu gerekcesiyle Roma iktidari tarafindan yargilansa
da, aslinda kendisi onlardan degildir. Isa’nin onlardan ayrilan yonii, devriminin zaman ya
da mekanla sinirlanamaz olusudur. Gayesi insanlar1 bolgesel bir zuliimden kurtarmanin
¢ok daha fevkinde, evrensel ¢apta baski ve zulmiin son bulmasidir. Garaudy, tam da bu

nedenle Isevi mesajin halen gegerliligini korudugunu ifade eder.%

Nasirali Isa, Yahudi ve Roma totalitarizmine kars1 ¢ikinca, bu iki sistem birlikte
onu mahkum ederek 6liime gotiirmiis, bu da Garaudy acisindan bir yoniiyle hayatin
anlaminin kavranmasina katki sunmustur.*!® Béylece diisiiniir, Hristiyanlik’ta {sa’nin ne
amagla nasil bir miicadele verdigini, kimlere kars1 durdugunu ve kimlerin ni¢in ona tepki
gosterdigini, biitlin bunlarin islev ve anlamimi aktarmis, konuyu ele aldigi dénemde
kendisinin de bizzat mensup bulundugu dinin bakis agis1 lizerinden bu siireci ortaya

koymustur.

Garaudy, Isa hakkinda tarihi bilgilerin Hristiyan kaynakli olduguna dikkat ceker.
[sa ile hi¢ goriismemis olan Pavlus’un mektuplarmin Incillerin son kismina
yerlestirilmesi, Garaudy’ye gore nadiren sorgulanmistir. Diisiiniir, Kilise’nin kabul ettigi
metinlerde Isevi mesajdan kopan Pavlus’un etkisi, hatta tahakkiimiiniin bulundugu
fikrindedir. O Pavlus’u Isa’nin ogretisini tahrifle suglamakta, mektuplarinda Isa’dan

bahsetmemis olmasint manidar bulmaktadir. Garaudy’ye gore Pavlus, Mesih’in kendisi

408 Matta, XXI1:22; Markos, X11:17; Luka, XX:25.
409 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 189-191.
410 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 193.
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araciligiyla konustugunu iddia etmekle*'! basindan beri onun yerine gegmek istemistir.
Kendisini Isa’nin gonderdigi kimse anlaminda “havari” olarak isimlendirse ve Mesih’i
Sam vizyonunda*'? dinledigini sdylese de, anlattig1 tablo ile Mesih dgrencilerinin tasviri

413 sa fakirlere oncelik verirken, Pavlus zenginlere sempati

uyusmamaktadir.
duymustur.** O, Eski Ahit ile Yeni Ahit arasindaki devamlilif1 saglamak istemis,*°
Hristiyanligi hem Yahudilestirmis, hem de Helenlestirmistir. Yahudi ve Yunan kiiltiirline
sahip biri olarak Efes, Antakya gibi nemli merkezlerde kiliseler kurmus ve kendi incilini
yaymistir. Bu Helenlestirilmis Hristiyanlik formu, Roma Imparatorlugu’nda giic

kazanmistir.*16

Hristiyanlik dininin iginde dogdugu Roma Imparatorlugu, Garaudy’ye gére Grek
kiiltiirtiniin {izerine 6zgiin bir seyler katmamig, diinya kiiltiir mirasina belki de highir
katkida bulunmamis, medeniyet bakimindan degil, askeri ve idari anlamda ilerleme
kaydetmistir. **’ Iste bdyle bir ortama ragmen, orjinali dogu kaynakl1 olmak iizere ve diger
dinlerin dogusu gibi “evrensel boyutta manevi bir olay” niteliginde ortaya cikan
Hristiyanlik dini, maalesef ilk asirlardan itibaren Grek diisiincesi ve Roma diizeni
tarafindan tahrife ugramis, aslindan koparilmustir. Ozellikle bu yeni dinin giderek
etkinligini artirmasi sebebiyle, inang giiciinden siyasi anlamda yararlanmak {izere
Konstantin tarafindan imparatorlugun resmi dini haline getirilen Hristiyanlik, bu
kurumsal sekliyle asil vahye tamamen zit bir konuma gelmistir. Boylece baski ve
zultimlerin gerceklestiremedigi tahrip, bizzat devlet eliyle bu din iizerinde gerceklesmis,

Hristiyanligin umudu tarihi bir bozguna ugratilmistir.*®

L1, Korintliler, X111:33.

412 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Sinasi Giindiiz, Pavius: Hristiyanligin Mimari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2004, s. 39-54.

413 Bkz. Elgilerin Isleri, 1:12; XXVI:19; Filipeliler, I11:7-14.

414 Bkz. II. Korintliler, VII1:14; I. Timoteyus, V1:19.

415 Bkz. Elgilerin Isleri, XXVII:23.

416 Bkz. Garaudy, Bat: Terorizmi, s. 91-104.

47 Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destani, s. 67-68; Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 32-33.

418 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, s. 69-71; Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 33-34.
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Garaudy, Hristiyanligin tarihini anlatirken tahrif edildigi vurgusunda bulunur ve
Kilisenin mutlak otoritesini elestirir. Buna gore IV. yiizyillda ¢armiha gerilmis Isa
kilisesinin yerini mutlak gii¢ sahibi Tanri’nin kilisesi almistir. Bu geg¢is, Hristiyanligin
gercek bir tahrifidir. Ortagag Hristiyanhiginin temel 6zelligi, Konstantin’den itibaren
Kilisenin politika ve manevi hayat iizerinde kesin bir otorite sahibi olma iddiasidir. Bu
hiyerarsik diizende din adamlar1 kendilerini Tanr1’nin memurlari addetmistir. Hristiyanlik
Dogu kokenli oldugu halde Kilise Bati kiiltiirii ile biitiinlesip “siyasi bir gii¢” olmustur.*®
Konstantin, [sa’nin devrimci 6gretisinin yerine Garaudy’nin ifadesiyle Konstantinizm’i
yerlestirmis, onu daha evvelki siradan ilahlar hukukunun i¢inde konumlandirarak ¢carmiha
gerilen Isa figiiriinii ilahlar gibi tahta kurulan Isa figiiriine déniistiirmiistiir. Bu donemde
imparatorluk hiyerarsisini model alan bir din adami hiyerarsisi olusturulmus, 325
senesinde iznik te yapilan konsilde anlasilamaz bir inang sistemi dayatilmigtir. Dogmalari
kabul etmek devlete sadakat sayilmis, politika ve din, dogmatik bir temelde bulusarak

asirlar boyu birlikte hareket etmistir.*?°

Diistiniir, sonraki asirlarda da dinin Bati1 diinyasinda 6nemli roliine dikkat ¢eker. X.
asirda, Avrupa’da derin degisimler yasanmis, “Bati’nin birlestirici unsuru” bu donemde
“Hristiyanlik” olmustur. Istilacilarin Hristiyan olduklarmnin gériildiigi bu yillarda
Macaristan’da bir Hristiyan monarsisi kurulmus, Hristiyan Iskandinavlar 911°de
Normandiya’yi, ertesi y1l Ingiltere ve Sicilya’y1 ele gegirmis, Ispanya’da Miisliimanlarin
geri cekilisi baslamistir. Kutsal Roma-Cermen Imparatorlugu ve Fransa’da Capetler
Monarsisi**! olmak iizere iki biiyilk devletin Avrupa’yr birlestirmesiyle bolgede

derebeylik sistemi altinda bir sehir ve ticaret medeniyeti olusmustur.*?2

419 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 230.

420 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 239-240.

421 Capetler 10-14. asirlarda Fransa Kralligi'm yoneten mutlakiyetgi yapida bir Fransiz hanedanidir.
Ayritili bilgi i¢in bkz. Sait Emre Cift¢i, “Fransa ve Almanya’da Feodalizm’in Askeri ve Siyasi Yonden
Gelisimi”, Tarih Arastirmalart Dergisi (TAD), 2020, c. 39, say1: 68, s. 225-250.

422 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan, S. 135.
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Biitiin dinlerin anlatiminda sanatin birgok dini, tarihi ve kiiltiirel hususiyeti
barindirdigi hususu tizerinde duran Garaudy, din ve medeniyetin sanatsal boyutu
cercevesinde, Roma sanatinin, “kesisler kilisesinden hacilar kilisesine” gegisi yansittigini
soyler. Ona gore bu sanat, insanin kendisine dair farkindaligi ile Yaradan’la iliskisinin
bilincine varigi, tabiatiistii ilahi kanunlari kavrayip onlara boyun egisinin izlerini
eserlerinde hissettirmektedir. Gotik sanati ise “sehir kilisesi/katedral sanati”dir. Bu
dénemde dinin hayattan kopuk degil bizzat hayatin i¢inde yorumlandigi, kurtulus ve
arinmanin manastirlara g¢ekilip diinyay1 terk etmek yerine Tanri’nin insanlar iginde
tecessiimiinde arandig1 goriilmektedir. Kapali bir yapiya sahip manastirlarin aksine Gotik
katedraller, daha aydinlik ve disa agilan bir mimariye sahiptir. Kiigiik bir evreni andiran
ve daha girisinde insamn isa, Meryem ve azizlerle karsilandigi bu yapilar, sevgisi ve
zaferiyle oldugu gibi acilariyla da insana yaklasarak insanlasan ve sehir hayatini paylasan
bir Isa ihtiyacim1 ifade etmek suretiyle arzu, korku, beklenti ve hayalleri temsil
etmektedir.*?® Sonraki dénemde insan ve diinya goriisiinde yasanan koklii degisimle
birlikte, ti¢ yiiz y1l etkisini siirdiiren Ronesans sanati, din merkezli bir perspektiften
uzaklagmig, tamamen insani plana gore sekillenmistir. Gotik resminde oldugu gibi
mekanlar boliinmemis, herseyin merkezi ve Olciisii olarak goriilen insanin hakimiyet
arzusunu temsilen, mekanlar sinirsiz  6lgiide  tek  bir geometrik  sekilde

yapilandirilmigtir.*24

Ozetle, VI-XII. asirlar arasinda Bizans sanatinda heybetli Isa ve Meryem
figiirlerinden anlasilacag1 tizere “kutsal olanin yiiceltilmesi”, Hagli seferleri sonrasi
donemde Gotik sanatta ¢armiha gerilmis Isa ve umutsuz anne figiirlerinde kendini

gosteren  “ilahi  olam1 insanilestirilmesi”, RoOnesans sonrasinda ise ‘“insanin

423 Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destani, s. 137-139.
424 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 184-185.
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ilahlastirilmas1” egilimi gergeklesmistir.*?® Garaudy’nin bu tespiti, din ile sanat

arasindaki baglantiy1 ¢ok agik bicimde ortaya koymaktadir.

Hristiyanlik’ta Isa’nin Tanri’nm oglu oldugu inanci, Garaudy’ye gére, “ilk hareket
ettirici” fikrinden hareketle insan bi¢iminde bir Tanr algisina sahip Aristo’nun ya da
cevher kavramindan hareketle soyut bir Tanri anlayisina sahip Grek felsefesinin
zaviyesinden bakildiginda anlasiimasi gii¢ bir doktrindir. Bat1 Kilisesi daha 325 iznik
Konsilinden itibaren cevher fikrini benimseyerek, Hristiyanliga 6zgii Isa tecriibesini
Yunan diisiincesi zaviyesinden temellendirmeye ¢alismistir. Bu noktada Garaudy, Dogu
Kilisesinin, inang doktrinlerini “Aristo gibi degil, havariler gibi” anlama g¢abasina yakin
durarak bu anlam karmasasindan kendisini daha iyi korudugunu diistinmektedir. Hem Hz.
Ibrahim, hem de Hz. Isa’nin sahsina derin sayg1 gosteren Islam, ii¢ farkli ilah kabul eden

Grek-Latin yorum yiiziinden Hristiyanlig1 cok tanrili olmakla suglamigtir.42®

Garaudy XI. yiizyilda diger kiiltiir ve medeniyetlerle kucaklasarak, zirveye ulasmis
bulunan Islam ile el ele verip iginde bulundugu karanliktan ¢ikma imkanina sahip iken,
Konstantin’den itibaren alt1 ylizy1l boyunca 6liim uykusunda bulunan Kilisenin, miispet
bir tarihi hamleden aciz kaldigim ifade ederek, bu karanlik manzaray1 resmetmek iizere

Dante’nin su ifadelerini aktarir:

“Ah! Constantin, senin mezhep degistirigin degil, ama zengin olan ilk papanin

senden aldigi o armagan, nice kétiiliiklere neden oldu. "’

Bu donemde papalar ile Kutsal Roma Imparatorlugu arasinda ¢irkin bir iktidar
catismasi ¢ikmig, sonunda 1054’te Dogu Hristiyan Kilisesi ile baglar kopmustur. Feodal

hiyerarsi fikir bazinda mantik hiyerarsisi olarak kendini gostermis, Aristo’nun Tanr1’y1

425 Bkz. Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 184-185.

426 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 199-200.

427 Dante Alighieri, flahi Komedya, gev. Selin Ceyhan Giilsay, Oda Yaymlari, Istanbul 2016, s. 73.
Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 141.
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“hareketsiz hareket ettirici” olarak géren donuk anlayisinin etkisi ve Tanr1’nin varligin
delillendirme gayretleri ile skolastik diisiince kaliplasmistir.*?® Seytanlarin diinyay1 ele
gecirmeye calistiklar1 bir diinya algisiyla, insanlarin tabiata karsi savas vermekle ebedi
hayat1 kazanmaya c¢alistigi, diinyada mutlulugun imkansiz goriildiigii bu donemde din,
zihin ve kurumlar1 yonlendiren asil unsur olup tabiatiistii tema hakim giictiir. Bireysel

olarak en énemli amag, gelecekteki hiikiimranhiginda Tanr ile birlikte olmaktir.42°

Garaudy, Dogu Kilisesi ile Bati Kilisesi arasindaki ayrilmanin ayn1 zamanda “sahte
bir felsefi sorun”dan kaynaklandigini séyler. islam’in simsek gibi yayilmasindan iig
yiizy1l kadar sonra, papanin yetki ve otoritesi meselesinden baska, teslisin unsurlari
arasindaki iliskilerin yorumuna dair fikir ayriligi, ayrismayi getirmistir. “Filioque”
(oguldan) denilen bu mesele iizerine 1014 senesinde imparatorun baskisi ile ve Yuhanna
Incili referans almarak*® Papa tarafindan Kutsal Ruh’un hem Baba, hem de Ogul’dan
oldugunun kabul edilmesi ve Garaudy’nin tuhaf buldugu “ve Ogul’dan” ifadesinin metne
eklenmesi, Dogu kilisesinin tepkisine yol agmis, Katolik ve Ortadoks ayrigmasini

dogurmustur. O giinden bugiine ayrisma devam etmektedir.*3!

Garaudy, Hristiyan diinyasinin tarihine dair en karanlik noktalardan biri olan Hagh
seferlerine de deginmeden ge¢mez. Ona gore Hristiyan diinyasinin ikinci ayriligi, Hagh
seferlerinin ilanidir. Sayisiz fakir, “bos oldugu bilinen bir mezarin (Merkad-i Isa nin)
hayali ve putcu fethi ugruna” tehlikeli yollara dokiilmiis, derebeylerin ve Dogu’nun
zenginliklerinin hayalini kuran Venedikli tacirler gibi bu yolculuktan maddi menfaat

devsirmek isteyen nice kimseler var olmustur. Haglilar, iki yiiz y1l kadar Antakya ve

428 Garaudy, fnsanllgln Medeniyet Destani, 5.141-142.

42% Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 213-214.

430 Bkz. Yuhanna, XIV:26; XV:26.

431 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 200-201. Bkz. Ahmet Hikmet Eroglu, “Dogu Bati1 Kiliselerinin Ayrilis
Sebepleri”, Dini Arastirmalar, 1992, c. 11, sayt: 5, s. 387-412.
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Kudiis’te kralliklar kurmak tizere savasmis, sonunda basariya ulasamayip geldikleri gibi

geri donmiislerdir.**?

Garaudy, Hristiyanlik diinyasinda din ile politika iligkileri iizerine degerlendirmede
bulunur. Buna gore siyaset ve din, baslangicta bagimlilik iligkisi {izerine ilerlemistir.
Hiikiimdarin, iktidar1 “ilahi hak™ olarak elde etmekle, hedefleri tek basina belirleyici
konumdadir. Politikanin islevi de bu mutlak hedefleri dayatmaya yarayan araglari
toplamak olmustur. Ronesans doneminde Makvayel’in din ile siyaseti ayiran, din dis1
degerleri bagimsiz tutan kurtarici elestirisi, ne yazik ki kapitalizmin gii¢ arayisina
malzeme olmus, gayeler istii tefekkiiriin siyasetten tamamen kopmasi ile sonuglanmastir.
Sonraki siirecte gayeler bu yeni sistem tarafindan belirlenerek gelismis ve “milletler”

Ortacag Hristiyanlig1’n1 darmadagin etmistir.*33

Garaudy’ye gore Fransiz diistintir Paul Valéry’nin de isaret ettigi gibi hem dini hem
de ahlaki alanda Avrupa’y1 yoguran unsur, sonradan aslindan koparilan Hristiyanlik*3* ve
ozellikle Katolik mezhebidir. Asildan koparilmanin arka planinda, 6zgiinliik iddias1
ortaya koyma ve Dogu kokenini inkar etme arzusu yer almaktadir.*® Kapitalizm ile
birlikte rekabeti ve bireysel menfaatleri 6ne alan ekonomik anlayis, Hristiyanhigin 6ziinii
tamamen bozmus, teoride de olsa Tanri’nin iradesi dogrultusunda sekillenen bir sistemi

¢okertmistir.*%

XVI. asirda Bati Hristiyan diinyasinda bir reform hareketi olarak ortaya g¢ikan
Protestanlik,**” Garaudy’nin ifadesiyle “kapitalizmin dogusundan kaynakli bir bireycilik

patlamasidir.” Hareket, temelde Hristiyanligin ilk donemine doniis arzusu ve Roma

432 Garaudy, fnsanllgln Medeniyet Destani, S. 142.

433 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 230.

434 Krs. Paul Valéry, The Outlook For Intelligence, cev. Denise Folliots-Jackson Matthews, The Bollingen
Library, New York 1963, s. 25.

35 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 19.

436 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 135.

437 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hristiyanhik”, Dinler Tarihi El Kitabi, Grafiker Yaymlar1, Ankara 2015, s. 187.
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totalitarizmine tepkiyi barindirir. Bu boliinmede 6zellikle Latin olmayan topluluklarin
ayrismis olmasi, Garaudy’nin dikkatini ¢eken bir nokta olmustur. Katolik ve Protestan

ayrismasi diisiiniire gore 6ze iliskin bir uzlasmazlik igermez.**®

Garaudy, cogu meseleye baktig1 gibi Protestanligin ortaya ¢ikisinda da toplumsal
ve ekonomik etkenleri 6n plana ¢ikarmaktadir. Halbuki Protestanlar, Katolik kilisesine
karsi “sola fide” (yalniz iman), ““sola gratia” (yalnizca liituf) ve “sola scriptura” (yalnizca

kutsal metin) olmak iizere inang merkezli ii¢ ilkeyi 6ne siirmektedirler.**®

Garaudy, Hristiyan geleneginin ii¢ mirasi devralarak kendine ters diistiigi ve
ruhunu kaybettigi goriisiindedir. Bunlar, Yahudi kabileciligi ile Grek ve Roma
kiiltiiriidiir.**° Diisiiniir, tahrif edildigini ve tarihi boyunca ¢ogunlukla karanliga mahkum
edildigini diisiindtigti Hristiyanlik dinini tahrifin vebalini en ¢ok da Kiliseye yiiklemistir.
‘Cemaat’ anlamma gelen Kilise,**! Hristiyan inancinda onemli bir yere sahiptir.
Diusiiniirin  Kiliseden kast1 ve elestirilerinin odak noktasi, tanrisal yetkiyi elinde

bulundurduguna inanilan ruhban sinifi olmalidir.

2. Hristiyanhgm Ozii

Garaudy, Hristiyanligin en &zgiin vasfini, Isa’nin sahsini biricik mesele edinmis
olmasi seklinde agiklar. Ona gore diger dinlerden farkli olarak Hristiyanlik, yiice bir Tanr1
algisindan ziyade, hayati, 6liimii, dirilisi ve 6gretisi ile Tanr1’ya dair bilgi aktaran Isa
Mesih’i merkeze alir.**? Bu dinin orjinali ve tahriften 6nceki hali, Grek diisiincesindeki
zorunlulugun bilgisi yerine daima yaratilisa katilmay1 6greterek 6zgiirliigii hissettirmekte,
bagkalarina mutlak sevgi beslemeyi dngormektedir. Mesajin 6ziinde yasami, dliimii ve

dirilisi ile Tanri’nin oglu olduguna sahitligini veren, bdylece insanlarin umuduna bir

438 Garaudy, Yasayanlara Cagr, s. 202.

439 Broglu, “Hristiyanhik™, Dinler Tarihi El Kitabu, s. 188

440 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 233.

441 Bkz. Eroglu, “Hristiyanlik”, Dinler Tarihi El Kitabi, s. 162.
442 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 187.
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anlam yiikleyen Isa’nin anlamimi kazanmak yer almaktadir. Insana dogru gelen Tanri ile
Tanri’ya dogru giden insanin karsilasmasi da bu mesajda Tann ile birlikteligi ifade
etmektedir. Isa’nin miijdeledigi Ilahi Hiikiimranlik, Yahudilikteki mesihgilik anlayisinin
aksine, nefsin sinirlarindan siyrilarak hem i¢ce hem de disa dogru bakabilen bir uyanisin
miijdesidir.**® Garaudy Hristiyanlik dinine dair bu degerlendirmelerini, cogunlukla
Miisliiman olmadan evvel, Hristiyan inancina mensup iken ortaya koymustur. Islam'a
intisab1 sonrasi, eski inamislarini net bir sekilde reddettigini ifade etmese de Hz. Isa’y1
Tanri’nin oglu olarak goérmesi diisiiniilemez. Nitekim Miisliiman olduktan sonraki
yorumlarinda onun peygamberligi iizerinde durmus,*** Incillerde sembolik olarak
yalnizca Isa hakkinda degil tiim insanlar hakkinda “Tanri’min ogullari** ifadesinin yer

aldigin1,**® Hz. Isa’nin aslinda hicbir zaman “tanrilik” iddias1 tasgtmadigin1 sdylemistir.*’

Hristiyanligin Tanr1 inancini ifade eden “teslis”, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan
olusan iiglii birliktir.**® “Uclii birlik” diisiincesi {izerinden Hristiyan Tanrisinin hem Ug,
hem de Bir oldugunu sdyleyen Garaudy,** teslis inancina farkli bir yorum getirmis,
[sa’nin sevgi mesajina uygun bicimde teslisi “seven, sevilen ve sevdiren” iiglemesi
seklinde agiklamistir. Ona gore teslis Tanri’nin “Bagkasi” ve “Sevgi”nin bizzat kendisi
oldugunu ifade eder.**® Hinduizm’de insanin kendini bilmesi ve sahsi tecriibesi ile benligi
asarak kurtulusa ermesi miimkiin goriiliirken, Hristiyanlik 6gretisinde insanin baskasiyla
ve askin olan ile diyaloga gecerek birlik saglamasi halinde insanligini kazanabilecegi
kabul edilmektedir. Buna gore ask, baskasiyla iliski kurarak biitiinliik
olusturulabileceginin kavranmasidir. Sonsuza agilim saglayan bu sevgi anlayisi, “ben” ve

“sen”i asarak diger varliklara yayilim gostermekte, boylece tiglii bir karakter arz

443 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 69-70.

444 Bkz. Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 13, 45.

445 Bkz. Matta, V:9; Luka, VI:35.

446 Bkz. Garaudy, 20. Yiizyihin Biyografisi, S. 241.

47 Garaudy, Bati Terérizmi, S. 96.

448 Bkz. Eroglu, “Hristiyanlik”, Dinler Tarihi El Kitabi, s. 154-156.
449 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 199.

40 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 211.
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etmektedir. Nasiral1 Isa’nin, kendi hayatiyla gosterdigi bag da Garaudy’ye gore budur.*®
Insandan Tanri’ya hareket imanla gergeklesirken, Tanri’dan insana hareketin adi,
Hristiyanlik’ta sevgidir. Kayitsiz sartsiz sevmek, Grek medeniyetindeki “eros”
kavraminin aksine, alic1 degil verici bir sekilde sevmek, teslis inancinin tarzidir. Hatta bu
duygu Garaudy’ye gore adalete meydan okuyabilir. Marifet sadece layik olan kimselere
degil, giinahkarlar ve diismanlar dahil biitiin insanlara sevgi besleyebilmektir. Nitekim

25452

Tevrat’ta “géze goz, dise dis seklinde gecen adalet kanununa cevaben Nasiral1 Isa,

diismam da sevmeyi tavsiye ettigini sdylemistir.**®* Boyle bir teslise katilim gostermek,

adalet yerine sevginin kanunlastig1 bir egemenligin gergeklesmesi demektir.*>*

Garaudy teslisi diger dinlerin ilah anlayislanni ile karsilagtirmali bigimde
inceleyerek, “hayatin biitiinciil boyutu” olarak nitelendirmekte, ‘maddi, insani ve ilahi
olmak {izere tiim boyutlariyla algilanan tek ve biitlin hakikat’ seklinde tanimlamaktadir.
Bu yorumuyla o teslisi tevhide yaklastirmis, hatta Hinduizm’de advaita®® ve islam’da
tevhid kavrami ile ayni diizlemde ele alinmasi gerektigini sdyleyerek “teslis”, “advaita”
ve “tevhid” kavramlarini ayni hakikatin birbirini zenginlestiren farkli ifadeleri olarak

degerlendirmistir.**

Inciller, Garaudy’ye gore Isa’min kisiliginden pek az bahsetmekle birlikte, ilk
Hristiyanlarin hayatini, onlarin iman kamitlarini, inkarcilarm tutumlarim aktarir. incil
rivayetlerinde Isa’nin insan fitratin1 asan bir sahis olarak sunuldugu gériilmektedir.
Babasiz bir sekilde dogusundan itibaren Isa’nin hayati, doneminin diliyle ifade edilecek

olursa bir mucizedir. Yiizeysel insanlara gore ilk¢ag ilahlart gibi onun da bakire bir

4! Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 198-199.

452 Crkis, XX:24-25.

453 Matta, V:38-44.

44 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 205-207.

455 Advaita: Diialitesizlik, monizm, tekcilik. Bkz. Lochtefeld, “Advaita Vedanta”, The Illustrated
Encyclopedia of Hinduism, s. 12-13; W. J. Johnson, “Advaita Vedanta”, A Dictionary of Hinduism, Oxford
University Press, New York 2010, s. 5-6.

456 Garaudy, Bat: Terérizmi, s. 415-416.
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anneden dogmus olmasi gerekir. Bugiline kadar bu mecazi anlatim korunmustur.
Garaudy’ye gére Isa’nin iyi bir aileden diinyaya gelmesi ve temiz soyundan ziyade,
Tanr1’ya layik bir yasam 6rnegini sunmus olmast onemlidir. Firtinayr durdurmasi, ama
kimselerin gozlerini agmasi, kotiiriimlerin yiiriimesini saglamasi, hastalar1 iyilestirmesi
ve Oliileri diriltmesi, taniklar1 tarafindan mucize olarak algilansa da, bunlarin her biri
Garaudy’nin ifadesiyle onun kadere karsit olusunun bir ifadesidir. Mesela firtinay1
durdurmasi, miicadele ruhunu vererek sikintilarin istesinden gelmeyi Ogretmesi;
gormeyenlerin goziinii agmasi, her seyini kaybetmis olanlara parlak bir istikbal
gostermesi; kotlirlimleri yiirlitmesi ise hayatin canliligini insanlarla paylagmasi anlamina
gelmektedir. Bu yorumuyla disiiniir, mucizeleri sembolik bicimde algiladigint ortaya
koyar. Incillerde isa’min bazi hadiselere miidahalesinin pesinden “fmanin seni
kurtardi”®" seklinde gecen ifadelerinden de anlasilacag: iizere, gercek mucize imanin

kendisidir.*>®

Garaudy, Isa’min yasamn ile gergeklestirdigi biiyiik devrimi oliimii ile
gergeklestirmeye devam ettigini soyler. Ona gore 6lmek, yasam ve 6gretisinin kaginilmaz
sonu olarak isa’nin zaten 6nceden bildigi bir durumdur.*®® Hristiyan dgretisinde o, dogal
bir 6liimle ya da kaza ile degil, soz ve fiilleri ile insanlar1 rahatsiz ettigi i¢in, adli bir yanlis
sebebiyle 6lmiistiir. Bu durum, Hristiyanlik’ta her seye giicii yeten Tanr1 imajini sarsarak,
verici ve affedici bir Tanr1 anlayisimi belirginlestirmektedir. Isa’min ¢armihtaki 1stirabu,
Garaudy’ye gore edilgen degil, etkin ve davet edicidir. Carmiha gerilen Isa ile
0zdeslesmek, onu oraya sevkeden fiillerle 6zdeslesmektir. Gereken yerde planlanan
seylere itaat etmek ve riza géstermek gerekir. Bu durum, goniillii bir fakirlik ve giigsiizliik

ornegi*® sergilemektedir. Carmih, Hristiyan yasaminin bir simgesi olmustur.*®! Garaudy,

457 Bkz. Matta, 1X:22; Markos, 11:5; V:34; Luka, VI11:48; XVI11:19; XVI11:42,
458 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 187, 193-194.

459 Bkz. Matta, XXI111:37.

460 Bkz. Matta, XXV1:53; Il. Korintliler, VI11:9.

461 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 207-209.
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Miisliiman olduktan sonra bu hadiseyi Hristiyanlik agisindan Tanr1 oglunun degil
insanoglunun aciz, gii¢siiz ve miilksiiz olusunun ifadesi olarak yorumlar. Ona gére bu
ogreti, Grek diistincesindeki sevgi anlayisini tersine ¢evirerek yalnizca giizellik, mal-
miilk ve itibar kaynakli degil, yoksunluk kaynakli sevmeyi 6gretir. Diisiinlir Hristiyan

diisiincesini &zii itibariyle Grek diisiincesinin antitezi olarak degerlendirir.46?

Garaudy, yine Hristiyanlik dininin mensubu iken yaptig1 degerlendirmelerde,
[sa’nin carmiha gerilmesi ile ilgili olarak, Tanri’nin &lebilecegini, bunun her tiirlii
otoritenin yok olabilirligini temsil ettigini sdylemistir. Carmiha gerilen Isa’ya Rab olarak
hitap edilmis olmasi, baskalarina bu sekilde hitap edilemeyecegi anlamina gelir.
Yeryliziiniin her tiirlii efendiligi, bu mesajdan nasibini almakta, bu durumda higbir iktidar
dokunulmaz ya da kutsal kalamamaktadir. Karanlik ellerin miisebbibi oldugu her tiirli
felaketin, ayn1 zamanda 6liim pahasina karsi ¢ikilarak durdurulma imkanini barindirmas,
bu hadiseden cikarilacak bir baska mesajdir.*®® Garaudy’ye gére insanin ilah olabilmesi,
aslinda hayatta her seyin miimkiin oldugunu gosterir ve bu da insana sinirsiz bir hiirriyet

alani agar.*®* Goriildiigii iizere diisiiniir, bu hadiseye de sembolik bir anlam yiikler.

Garaudy, tahriften uzak bir mesaj olarak Hz. Isa’nin mesajma vurgu yapar. Ona
gore Hz. Isa’nin mesaji, 6zii itibariyle Titus Burckhardt’in ifadesiyle “Hz. Ibrahim’in tek
Allah inancimin bazi yénlerini acip sergiler.”*® Sag yanaga vurulunca diger yanagin
gosterilmesi,*®® harfiyen uygulanmas1 gereken bir buyruk degil, evrensel etki ve tepki

zincirinin digina ¢ikarak irade ortaya koymayi1 simgeleyen sembolik bir tesbihtir.*®’

462 Bkz. Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi S. s. 237-238.

463 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 211.

464 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 195.

465 Titus Burckhardt, Islam Sanati-Dil ve Anlam, ¢ev. Turan Kog, Klasik Yayinlari, Istanbul 2005, s. 4.
466 Matta, V:39.

67 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 45.
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Garaudy’nin Hz. Isa’nin mesajin1 Hz. Ibrahim’in tek Allah inancina nispet etmesi,

Miisliiman olduktan sonra Islami bir bakis ac1s1 ile yaptig1 bir degerlendirmedir.

Diisiiniir “Tanri’nin Egemenligi” mevzuunu Isa’nin mesajinda en miihim ve &ne
cikan inang olarak degerlendirir. Ona gore bu miijde, Yahudilerin umut ettigi
hakimiyetten farkli olarak, evrensel ¢aptadir ve Tanri’nin insant kusatmasi anlamina
gelmektedir. Diisiiniir Tanr1 egemenligini bu diinyaya yonelik anlamis, Isa’nin
“kralhigimin bu diinyadan olmadigina” dair Incil’de gegen sozlerini,*® miijdeyi bu
diinyadan baska bir diinyaya yoneltmek icin degil, onun zorla ve gii¢ kullanilarak elde
edilen diinyevi kralliklara benzemedigini ifade etmek i¢in sOyledigini belirtmistir.
Incillerde géklerin egemenligi, kavramsal anlatimdan ziyade meseller yoluyla anlatilir.
Mesela tohum ekmekle alakali mesel,*®® melekitiin (egemenligin) bir tohum misali hem
istikbal, hem de simdiki zamanda bulundugunu ifade eder ve 0 tohumu biiyiitmeye dair
insan1 ¢aligmaya tesvik eder. Diinyay1 degistirmek icin gerekli miicadele giicii saglayan

egemenlik ruhu, insanin bizzat icindedir.*’® Tanr1 suretinde olmak da*"* Garaudy’ye gore

bu anlama gelir.*"

Hristiyan 6gretisinde “inkarnasyon”, yani Tanri’nin insan bigiminde bedenlendigi
inanig1 mevcuttur. Garaudy’ye gore Pavlus’un kendinde yasayan Isa’dan bahsetmesi
gibi,*”® nefsin arzu ve ihtiraslar1 yerine Isa’min hayat: dogrultusunda bir yasam,
inkarnasyonun tamamlanmasini saglar. Evrensel teslis toplumunun tesekkiilii ve Tanr1

melekdtu bu sekilde gerceklesir.*’*

468 Yuhanna, XV111:36.

469 Bkz. Matta, XI11:3-11.

470 Bkz. Luka, XVI11:20-21.

471 Bkz. Tekvin, 1:26-27.

472 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 203.
473 Bkz. Galatyalilar, I11:20.

474 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 207.
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Garaudy, bir Miisliiman olarak yaptig1 degerlendirmelerde, incillerde kabileci
nitelikte baz1 ilging ifadelerin Isa’ya mal edildigini sdyler. incillerde ona atfedilen, baska
halklarin oldugu yere gitmeme tavsiyesi,*” Israil halkina génderildigi iddias1,*® hatta
Yahudi olmayanlar igin “kdpek” benzetmesi,*’’ bunlardan bazilaridir. Garaudy, bu
sekilde Hristiyanlik’ta tahrifin daha ilk asirdan itibaren gergeklestigini ifade etmekte ve

mevcut incil niishalarindan bunun 6rneklerini vermektedir.*®

Biitiin yozlasmalara ragmen, Garaudy’ye gére Incil’in mesajimi koruyan bir Isevi
esinti viicut bulmaya devam etmistir. Benligi aradan kaldirmay1 ve Allah’a ulagmay1
hedefleyen bu esinti sayesinde insan, Upanisadlar’da, Buda’nin mesajinda ve Islam
tasavvufunda oldugu gibi Mutlak olanin aynasi ve hakikate uyanmis bir kisi

olabilecektir.*™

Garaudy, Hristiyanligin 6ziine muvafik buldugu inang¢ ve fikirleri zikrederek
Hristiyanlik tarihinde bu fikir ve inanislar1 temsil eden sahislardan ve onlarin
anlayislarindan bahseder. Bunlardan biri olan Italyan kesis Joachim de Flora (1145-
1202), Antakya’daki saf Hristiyanlik ile bag kurarak, Kiliseye protesto niteliginde,
Zaman’in isaretlerinden yola ¢ikan bir “tarih teolojisi”, bir “umut ilahiyat” kurmustur.
Teslis inancini zamansal olarak siniflandirmis; Yahudi halkinin Tanr1 Yahve ile ilk ahdi
gerceklestirdigi ve seriate tabi olunan Tevrat dénemini “Baba’nin Cagi”, ilahi litfun

yasandig1 Incil dénemini “Ogul’un Cag1”, “secilmis milletin ve sinirlarinin olmayacagi”

gelecek zamani ise “Kutsal Ruh Cagi” olarak tanimlamigtir. Onun Tanr1’nin hakimiyetine

475 Matta, X:5.

476 Matta, XV:24.

417 Matta, XV:26.

478 Bkz. Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, s. 233-235.
479 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, S. 142.
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dair bu goriisleri Avrupa’da devrimci hareketlere temel teskil ederek iitopyalar i¢in model

olusturmustur.*

Fransisken tarikatinin  kurucusu Aziz Frangois D’assie (1182-1226),
“Konstantinizm” diye de ifade edilen “kilise-servet-iktidar ittifaki”ndan ayriligi temsil
eden bir bagka din adamidir. Zengin bir ailede dogup doneminin papalik, mal-miilk ve
imparatorluk cekismelerine sahit olan Aziz Frangois, ¢evresinin aksine, okudugu ve
egitimini aldig1 Incil’e uygun olarak diinyaya énem vermeyen bir yaklasim benimsemis,

manastirlara kapanmak yerine sehrin yoksullari ile mesgul olmay1 yeglemistir.*®

Maitre Eckhart (1260-1327), dinler arasindaki ¢atismalara ragmen mistiklerin ayni
gercek lizere birlestiklerini, Allah’a ulasmak icin benlikten ve esyadan uzaklagmak
gerektigini sdyleyen Batili mistik bir teologdur. Hinduizm, Budizm ve Islam
tasavvufunda da var olan “uldhiyet ve insaniyet 6zdesligi” fikrini savunmus, Tanr1’y1
“varlik” olarak degil, “imkanlar1 ve varliklar1 doguran hiirriyet eylemi” ve “varolusu
paylastirict bir kuvvet” olarak algilamis, “fert ve kavram sekillerinden miinezzeh”
gordiigii Tanr1’nin ne oldugundan ¢ok ne olmadigina odaklanan “olumsuz yol” teolojisini
benimsemistir. Bu teoloji, daha sonra devrimler i¢in esas teskil etmistir. Eckhart, kutsal

olma 6zelligini kaybetmis iktidarlar sert bir sekilde elestirmistir.*?

Garaudy, Hristiyanlik iginde umut verici hareketlerin, zikredildigi lizere donem
donem var olmaya devam ettigini sdyler. XX. asrin sonlarina dogru II. Vatikan
Konsilinden itibaren yenilenme ¢abalar1 gergeklesmis, Latin Amerika’da 1968 Médelline

Konferansi sonrasinda “temel topluluklar” olusmustur. 1969°da Don Fragoso’nun “/ncil

480 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, s. 143-144. Bkz. Henry Bett, Joachim de Flora, Richwood
Publishing, New York 1976, s. 112-113.

481 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 146. Bkz. Francis of Assisi, Works of the Seraphic Father St.
Francis of Assisi, ¢ev. A Religious of the Order, R. Washbourne Books, London 1882, s. 25-26.

482 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, s. 148-149. Bkz. Meister Eckhart, Sermons& Treatises, gev.
M.O’C. Walshe, Element Book, Shaftesbury 1991, s. 97-101, 153-161.
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ve Sosyal Devrim” eseri ve 1981°de Rahip Gutiérrez’in kurtulus ilahiyat1 hareketi,*®

bunun iiriinleridir. Bu topluluklar, metod ve tenkit yoniinden ufuk agici yorumlar

getirmis, ilahi metni dogru anlamada takip edilecek yontem onerileri sunmustur.**

Joachim de Flora, Aziz Francois d’Assie, Maitre Eckhart gibi isimlerin temsil ettigi,
halklara umut olabilecek Hristiyanlik, Garaudy’ye gore Ronesans ile yerle bir edilmistir.
Ronesans ile birgok sey 6lmiis, kapitalizm ve somiirgecilik gibi “bugiin bizi éldiirmekte
olan pek ¢ok sey” dogmustur. Tanr1’ya kars1 kayitsizligin had sathada oldugu, bilimin
hikmetle baglarinin koparilarak hakimiyet hirsinin kolesi yapildigi bu donemde, modern

putlara “yeni bir tapmnma sekli” ortaya ¢ikmugtir.48°

Garaudy Hristiyan ilahiyatina dair degerlendirmelerinin ¢gogunlugunu bir Hristiyan
inanir1 olarak serd etmistir. Inanci degistikten sonra Islam penceresinden mevzuya
bakisinda degismeler gergeklesmis olmalidir Ki, o zaman bu dinin mesajin1 tek tanri
inancina mensup Hz. Ibrahim’e dayandirarak Hz. Isa’y1 peygamberlik sahsiyetiyle ele
almistir. Distliniir, Bati1 dlinyasinin Hristiyanlik’tan savrulusunu net bir bigimde tasvir

eder.

3. Batr’dan Nes’et Eden Bir Din: “Araclar Dini”

Garaudy’nin, icinde yetistigi Bati medeniyetini sert bir dille elestirdigi
goriilmektedir. Oz elestiri olarak da nitelendirebilecegimiz bu muhalif tutum, icerden bir
ses olmasi bakimindan dikkate degerdir. Onun tenkitlerinin odak noktasinda, askin
degerlerin bir kenara itilmesi ve yerine kiymetten yoksun bazi maddi unsurlarin nihai

degerler olarak ikame edilmesi yer almaktadir. Kapitalizm ve somiirgecilik onciiliigiinde

483 Kurtulus ilahiyat1 (liberation theology), 1960’lardan sonra Latin Amerika’da ezilen topluluklarm
haklarini teolojik argiimanlarla savunmay1 amaglayan ve Peru’da Gustavo Gutiérrez’in temsil ettigi bir
teolojidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ali Murat Yel, “Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler”,
Divan: [Imi Arastirmalar, 1998/2, s. 42-52.

484 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 99-100.

485 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, S. 154-155.
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sekillenen bu yeni sistem, yeni bir din niteligindedir ki, burada amaglarin yerine araglar
ikame edildiginden diisiiniir bu yeni sistemi “araglar/vasitalar dini”*®® seklinde

isimlendirmektedir.

Araglar dininin Bati cografyasindan nes’et etmis olmasi Garaudy’ye gore bir
tesadiif degildir. Diisiinlir, Bati’nin sekiiler bakis agisint mazisine dayandirmaktadir.
Soyle ki Bati cografyasi, biinyesinde biiyiik bir din dogmus olmayan yegane bolgedir.
Insanhigin altin ¢agr olan M.O. IV. yy.da insan, biitiin medeniyetlerde “tabiatin 6zeti”
mabhiyetinde bir varlik olarak bir ilaha inanmaktadir. Ancak, ilk kirilma noktasi olan Grek
filozoflarindan baslayarak Bati bu noktada diinyanin geri kalanindan ayrilmus, tabiata ait
olma yerine tabiata hakim olma, diinyay1 zapt etme tutumunu benimsemis, bdylece
askinlik diistincesini ve ilahi boyutunu kaybetmistir. Tek boyutlu kalarak manevi
yoniinden koparilan insan, sofistlerin ileri siirdiigii gibi “her seyin ol¢iisii” olmustur.*8’
En azindan prensip olarak Tanri iradesinin yonlendirdigi sistemin yerini, ilahi boyuttan
yoksun kalmis insanlarin her tiirlii mutlak degeri inkar eden sistemi almistir.*®® Bu
formdaki kisi artik daima ilahlarin mutlak giicline sahip olma 06zlemi iginde

yasayacaktir, 48

Garaudy, Bati’nin inan¢ durumunu tahlil eder. Buna gore Bati diinyasi, pratikte
tanrisizligi  bilinyesinde barindirmaktadir. Dogu’da resmen ortaya konulmus
tanritanimazlhik, Bati’da tstii ortiili bigimde, adi konulmadan fiili olarak hiikiim
siirmektedir. Isa’nmin sevgi dgretisini yasatan, ancak bir inananlar toplulugu meydana
getirmeye ve Tanri’min kudretini inkar eden ¢ogunlugu boyun egdirmeye muktedir
olamayacak kadar kiiciik bir Hristiyan azinlik grup disinda Bati diinyasi, genel itibariyle

Tanri’dan mahrum kalmis durumdadir. Bilimsel anlamda pozitivist, insani iliskiler

486 Bkz. Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 38.
87 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan, S. 55.
488 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 135.
489 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, S. 62.
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noktasinda bireyci bir yaklasimin hakimiyetiyle, hakiki bir gaye dogrultusunda hayata ve
tarihe gergek bir anlam yiiklemekten acizdir. Allah’tan yoksunlugun {izerine bir de sirk
ve ¢oktanrici anlayis eklenmis, para, giig, iktidar, teknik ya da somut bir millet, bir
ideoloji, bir amag, mutlak bir deger gibi ¢esit gesit tanrilar toplumda yerini almistir. Batil
inancinda fanatiklesen her birey ya da grup, kendi disindakileri ezip gegmektedir. Hobbes

2490

gibileri, bu gidisatin “herkesin herkese actigt bir savas oldugunu goézlemlemistir.

Doyumsuzlugu dizginleyecek bir ilahi nizamdan yoksunlugun diinyayr kaosa

siriiklemesi kac¢inilmazdir.**

Diisliniir, Tanr1 inancindan mahrum kalan insanin bu boslugu kendi zatiyla
doldurdugunu, bir nevi hevasini ilah edindigini 6rneklemelerle agiklar. Ona gore bu yeni
diizende insan, Firavun misali Tanri’nin giiclinii elde etme hirsina sahip olabilmektedir.
Marlowe'un Faustus eserinde yer alan “Ugras, didin ki, sen de bir Tanri olasin.” ve “Zeus
goklerde ne ise, sen de yerde biitiin unsurlarin hakimi, amiri ol .”*% ciimleleriyle bu iddia
ifade bulmustur. Ardindan Descartes, benzer bi¢imde insanliga “doganin efendileri ve
sahipleri” olma ufkunu ¢izmistir.*®® ingiltere’de Hobbes, insan1 insamin kurdu olarak

gdren yaklasimryla ayni diisiince bigimini siirdiirmiistiir.*%

Ronesans sonrasi donemde kapitalizm ve somiirgecilik esliginde, mutlak degerlere
imanm terki sorunu ortaya ¢ikmistir.*®® Piyasada yaris ve rekabetin hakim oldugu bu
donemde insan, tabiat ve Tanr ile iligkiler doniisiim gegirmistir. Insanin diger insanlarla
iliskisi sonuna kadar bireyci bir nitelige biirtinmiis, ¢evre ile iligkiler bazinda hitkmedici

bir tutum sergilenmis, insan galip, tabiat maglup gériilmiis, Tann ile iliskiler karmagik

490 Thomas Hobbes, Leviathan, ed. K. R. Minogue, Everyman’s Library Yayinlari, London 1973, s. 67.
491 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 158-159.

492 Marlowe, Doktor Faustus, cev. Irfan Sahinbas, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1965, s. 8-9.

493 Bkz. René Descartes, Yontem Uzerine Konusmalar, cev. Hasan Ilhan, Alter Yaynlari, Ankara 2013, s.
66.

49 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 135. Bkz. Hobbes, Leviathan, s. 67.

49 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 36.

114



hale gelmis, Tanr1 hakkinda biiyiik bir soru isareti koyulmustur.*® Tek bir Allah’a
inanmak, degismez degerlerin ve beseri birligin “tek manevi dayanagi” iken, bu inanci
kaybetmek fert ve topluluklart hirslarin, smirsiz arzularin, nizamsizligin, kuralsiz
catismalarin kucagina itmis, yiice degerlerden yoksun bir hayata mahkum etmistir.*®” Asli
degerlerin reddedilmesi, arzu ve heveslerin iktidarinda biiyliyen gii¢ savaslarina yol
acmistir. Bunun sonucunda nefsi ilahlastiran, “biiylime”ye ve ilahlastirdigi diger

unsurlara korii koriine iman1 benimseyen yeni gizli din peyda olmustur.*%

“Biiyiime/gelisme” tanrisi, hep daha fazlasini tiretme, giderek daha fazlasina sahip
olma hirsindan beslenmektedir. Ustelik, bu ilaha tapanlar i¢in, iiretim konusunun faydal:
ya da zararli olmasinin bir 6nemi yoktur. Tiim insanlig1 yok edebilecek teknik imkanlara
sahip kitle imha silahlar1 da “gelisme” kavraminin kapsamindadir. Antik Yunan
sofistlerinin insan1 her seyin olgiisii kilan anlayisinin bir uzantisi olarak bireycilik,
Allah’in ulagilamaz biiyiikliigline karsin insanin yeterliligini savunmakla, diizmece bir
ilaha tapinildiginin ispati olmaktadir. Kendi nefsini ilahlagtiracak diizeyde bir yeterlilik

49 jfade bulmustur.>®

duygusu, Marlowe’un insana ilah olma ufkunu ¢izen climleleriyle
Hristiyan Bati’nin bireyciligi, Tanr1’ya gotiiren tek yolun “Baskasi’ni sevmek™ olduguna

dair Isevi mesaj ile>®! agik bir tezat teskil etmektedir.>°? Bu durum, Hristiyanlhik’ta ciddi

bir tahrif gerceklestigini ortaya koyar.

Garaudy, bu yeni sistemin tek tanrili ve ¢ok tanrili sekillerinden bahseder. Zengin
kesimin servet artisi ile cogunlugun sefaletini birlikte yiiriiten kapitalist diizeni “piyasa

tektanricilig1’” seklinde isimlendirerek bunun “din halini almis bir su¢” oldugunu

49 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 37.

497 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 135.
498 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 36-37.
499 Marlowe, Doktor Faustus, s. 8-9.

500 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 36-37.
501 Bkz. Romalilar, XIII:8.

502 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 143.
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soyler.®®® Diger yandan diisiiniire gore biiyiime ve gelisme tabularina tapmilmasiyla
ortaya ¢ikan ve gayelere ulasmak icin gerekli vasitalarin asillar yerine gegtigi araglar dini,
sahte ilahlar iliretmeye devam etmistir. Biiylime ile birlikte bilim, teknik, millet, para,
cinsellik, bunlardan bazilaridir. Boylece sistem, batil inanglarla dolu ¢ok tanrili bir yapiya
evrilmistir.>** Bat1 tipi biiyiime, Garaudy’ye gére tabiati tahrip hakkini kendinde géren
“carpik bir evren anlayis1”, ¢atismalardan beslenen ve insanlarla acimasiz iliskiler
ongoren, “bireycilige dayali bir toplum anlayis1” ve anlamli bir hayattan yoksun olmanin
neticesinde “umutsuz bir gelecek anlayisi”ni dogurmakta,”® fakir iilkelerin maddi
sefilligini, Bat1’nin ise manevi sefaletini biiyiitmekte,*® diinyada adaletsizligin artmasina
ve haksizligin mesrulagmasina hizmet etmektedir. Diinya, tarihinde ilk defa yeryiiziinde
hayat izi birakmayacak sekilde toplu imhaya imkan veren teknik gelismelerin tehdidiyle
kars1 karsiyadir. Diinyanin bir kesimi gida fazlaliklarini saklayacak mekan bulamazken,
bir kesim aclik tehlikesiyle yiiz yiizedir.>” Gelir diizeyi yiiksek iilkelerde daha yiiksek
oranlarda intihar vakalarinda rastlanmasi, vasitalarin degil gayenin yoksunlugundan

kaynaklanmaktadir.5%®

Hayati gergek bir gaye ve anlamdan yoksun kilan, askin degerleri yok sayan bu
anlayis, bir “umutsuzluk kiiltiirii” dogurmakta, anlamsiz bir diinyada cinayet dahil her
seyin mesru olabilecegi fikrini gencglere ve kitlelere asilamaktadir. Diinyada ironik bir
bigimde “baris” adi altinda ‘terér dengeleri” kurulmakta, hedefe giden yolda her sey

miibah goriilmektedir. Kutsallastirilan belli basli kavramlarin kapsamina giremeyen her

503 Garaudy, Bat: Tercrizmi, s. 194.

S04 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 38.

505 Roger Garaudy, Islam'in Videttikleri, cev. Cemal Aydin, Timas Yayinlari, Istanbul 2019, s. 22-23.
508 Roger Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, gev. Cemal Aydm, Timas Yaymlari, Istanbul 2019, s. 23.
507 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 36.

508 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 120.
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tiirlii deger devre dis1 birakilmakta, mesela ask, giizellik, hayatin anlam1 gibi meseleler

bilimsel konularmn disinda olduklar gerekgesiyle yok sayilmaktadir.>*®

Garaudy, normal kosullarda insan1 kurtulusa gotiirme iddiasinda bir kurum olan
dinin, bu sistemde tam aksi bir islev gérmekte olduguna dikkat ¢eker. Bu sahte dinin,
mensuplarini helake, medeniyeti iflasa gétiirmesi kaginilmazdir. Inangsiz toplumlar, sirk
ve kaosa mahkumdurlar. Allah’in yok sayildigi yerde, yerini muhakkak sahte ilahlar
alacak, hakikatin boslugunu sahtelikler doldurmaya ¢alisacaktir. Mutlak bir degere sahip
olamayan diinya, vahsi bir yasam alanina doniisecektir. Kendisini “Grek-Roma” ve
“Yahudi-Hristiyan” gelenegine isnad eden ve “Arap-islam” gelenegini reddeden Bati
medeniyetinin ¢ikmaza girmesi, tam da bu yiizdendir. Irk¢ilik ve somiirgecilikten
beslenen ge¢misin mirasi, “iktidar olmak igin iktidar olmak”, “sanat i¢in sanat” ya da
“teknik i¢in teknik” anlayiglari; asil gayelerden kopmak suretiyle araglarin
amagsallagmasinin bariz 6rnekleridir. Tiim bunlar, diinyada tanrisizligin yol actig1 sirk ve

kaosun tezahiirleridir.>°

Garaudy, pozitivist bakisin manevi degerleri hice sayan yaklasimma da deginir.
Pozitivizme gore, ancak bilimin alanina giren konular gerceklik niteligi tasimakta olup
bunun digindaki her tiirlii problem teolojik veya metafizik nitelikli sahte problemlerdir.
Comte’un pozitivizmi bilimcilik ve teknokrasiyi, bu ikisi de s6z konusu yeni din
anlayisini olusturmustur. Daima “nasil” sorusunun soruldugu ve “ni¢in” sorusunun ihmal
edildigi, asil gayenin unutulmasiyla araclarin amag¢ yerine kaim edildigi bu anlayis,
gercek bir “araglar/vasitalar dini”dir.>** Din artik tevekkiil ve boyun egmeyi degil,
arzular1 kamgilamayi ortiilii bir sekilde temsil etmektedir.>'? Bilimcilik (bilime tapinma),

bilimin her sorunu ¢6zdiigii yanilgisina dayali batil bir inangtir. Bu anlayista iman, sanat,

509 Bkz. Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 36-37.

510 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 160.

51! Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 40. Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, s. 188-199.
512 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 37.
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agk gibi hayatin yiice boyutlari, bilime konu olmayan ve olgiilemeyen her sey yok

sayllmaktadir. Pozitivizmin sapmalari, insanlig1 yok olusa siiriiklemektedir.>*

Goethe’nin Faust eseri, Garaudy’ye gore Bat1 kiiltiiriiniin bu yeni formunda yapici
ve belirleyici bir rol oynamistir. Faustcu modelin etkisiyle Bati diinyasinda son
yiizyillarda ii¢ temel postulat hiikiim siirmiistiir. Bunlar “eylem ve igin dnceligi postulat1”,
“aklin onceligi postulat1” ve “kotli sonsuzlugun onceligi postulati”dir. Eylem ve isin
onceligi postulati, daima faaliyet halinde olmanin insanin biiyiikliigiinii ortaya koydugu
fikrine dayanan bir kabuldiir. “Calismanin tek tarafli olarak bdylesine yiiceltilmesi”,
burjuva gelenegini ve sosyalizmi giiglendirmektedir. Faustcu medeniyetin ikinci postulati
olan “aklin 6nceligi postulat1”, akli gergege ulagsmada tek kriter olarak goren, ruhu zekaya
indirgeyen tek boyutlu bir anlayisin kabuliidiir. Uciincii olarak “kétii sonsuzlugun
onceligi postulat’”, biliyiime ve gelismeyi “miktar’a endeksleyen, sonsuz bir artis
ongorerek ihtiyaglarin sinirsizligi cergevesinde asla tatmin olmayan bir anlayigin
kabuliidiir. Bu kabul, Sofistlerin siirekli ihtiyag tireterek bunlarin tatmini igin ¢are tiretme
ilkesini takip etmektedir. Garaudy’ye gore, insan1 daima ¢aligip tiikketmeye, ruhu akla,
sonsuzlugu da miktara indirgeyen boylesi bir medeniyet, tek boyutlu ve indirgemeci 6n

kabullerle kendi sonunu hazirlamistir.>

Garaudy, Bati medeniyetinin kendisi digindaki kiiltiir ve medeniyetlere sagir
kesilmesini, hem birikimlerinden istifade edip hem de onlari gormezden gelmesini ve
biitiin basarilar1 kendine mal etmesini sert bir dille elestirir.>® Bat1, diinyanin merkezine
kendisini yerlestirerek, deger iiretme islevini yalmzca kendi medeniyetine layik

gormekte, kendi disinda bir gelisimi tahayyiil dahi edememektedir. Bu yiizden takip ettigi

513 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 1186.

514 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 38-42; Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, . 199-200. BKz.
Goethe, Faust, ¢cev. Erdener Tunali, Yakamoz Yaymcilik, Istanbul 2008, s. 33, 47-48, 72-73, 206, 234-235,
238-239.

515 Bkz. Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 100.
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yoriingede yol almayan her toplulugu “az gelismislik” ile damgalamus,® tek gecerli olan
kendi yoriingesiymis gibi diger kiiltiirleri benimsedigi anlayisa gore yonlendirme
cabasina girmistir. Oysa Garaudy’ye gore Dogu bilgeliginden 6grenilecek ¢ok sey vardir.
“Ugiincii Diinya’ya yardim” tabiri, aslinda diktatdrce bir soylemdir. Tek tarafli ve iistten
bir bakisla Ugiincii Diinya nin Bat1’ya yardim edebilecegini yok saymak, bu ihtimali goz
ard1 etmek, ekonomik gelire ve niceliksel gelismelere endekslenen, boylece “gizli bir
ilah” haline gelen “biiylime” anlayisinin ¢arpikligindan ileri gelmektedir. Bu gizli ilahin

ayini reklam, kurbani ise insandir.>!’

Su durumda Garaudy’ye gore insani boyutlari yeniden kazanmak, “kendine
yeterlilik” diisiincesini asip bireysel ve toplumsal sorumluluk bilinci ile Allah’in sinirsiz

kudret ve yiiceligini kabul etmek gerekmektedir.>!® Kisacasi insan aslina dénmelidir.

Diisiiniir, ¢ok net bir bigimde resmettigi araglar dininin sadece bireyleri degil
toplumlari ve yeryiiziinii felakete siiriikleyecegine isaret etmekte, Bat1 diinyasina ve biitiin
insanliga miithim uyarilarda bulunmakta, tehlikenin biiyiikliigiinii gozler 6niine sererek
kars1 tedbirler ve ¢oziim Onerileri sunmaktadir. Manen ¢6kmiis bir sistemi ironik bir
bicimde “din” olarak isimlendirirken, aslinda onun hakiki bir “din”in islevinden ne kadar
uzak oldugunu goézler oniine sermektedir. Diigiiniiriin fitrata aykir1 inang ve tutumlara
kars1 uyarici nitelikte ve gerek insan gerekse toplum acisindan imanin 6nemini ortaya

koyan bu degerlendirmeleri, her bakimdan dikkati haizdir.

518 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 158. . .
517 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 109-110; Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 37.
518 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 38.
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111. BOLUM: iSLAM DINi

Garaudy’nin Islam dini iizerine degerlendirmeleri, nihai anlamda benimsemis
oldugu din olmasi ydniiyle énemlidir. Diisiiniir, Miisliiman olmadan énce de Islam’1
ilham verici ve Bati medeniyetini manevi yonden gelistirici bir inang sistemi olarak
gbérmiis, bu dinde etkilendigi noktalar1 ifade etmekten geri durmamistir. Onun basindan
beri bu din iizerine miispet degerlendirmeleri, aslinda din degistirecegi hususunda ipucu
vermektedir. Gergi o sirastyla dinleri ele aldigi eserlerinde hep iyimser bir bakis agisi
gelistirmistir. Her dinde olumlu yénlere dikkat gekmekle birlikte Islam’1 se¢mis olmast,
onun nezdinde bu dinde miispet yonlerin baskin oldugunu ve onu etkileyen 6zgiin

noktalar bulundugunu géstermektedir.

Miisliiman olduktan sonra da Garaudy, Islam dinine ve Miisliimanlara dair
meselelere daha dikkatle egilmis, diinya i¢in din odakli kurdugu ¢6ziim Onerilerinin
merkezine spesifik olarak Islam’1 yerlestirmis, vahiy zincirinin son halkas1 olmasi
yoniiyle onu diger dinlere nazaran avantajli gdrmiistiir. Diisiiniir Islam iizerine ciddi
calismalar yapmis, bu dinde inang ve ibadet gibi 6nemli noktalar1 degerlendirmis, ayrica

Islam’mn tarih, kiiltiir ve sanatin, bilim ve medeniyetini, tasavvuf gelenegini ele almistir.

Garaudy, Islam’1 “Kisinin kendi rizasi ve hiir iradesi ile Tek Allah’a boyun

9519

egmesi/teslim olmasr™*® seklinde tanimlamaktadir. islam, tek bir peygamber tarafindan

tesis edilmis bir din degil, mesajinin 6zii ilk insana dayanan koklii bir dindir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de Peygamber’e hitaben yer alan “De ki: ‘Ben tiiredi bir peygamber

1520

degilim. ifadeleri ve yine son peygamberden Once nice peygamberin ge¢mis

bulunduguna dair birgok Kur’an ayeti®** bunu desteklemektedir. Tiim peygamberler ayn1

519 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 11.
520 Ahkaf, 46/9.
521 Bk7. Al-i Imrén, 3/144; Yinus, 10/47; Hicr, 15/10; Nahl, 16/43; Rtm, 30/47; Mii’min, 40/78.

120



ilahin elgileri oldugu gibi, Allah da, yalmiz Miisliimanlarin ilahi degildir. Bu yoniiyle

fslam, tiim ilahi dinleri biinyesinde barmndirir.>??

Garaudy, Islam dinini “insani ve ilahi bir diinya insa etme sorumlulugu”nu biitiin
insanlara, toplumlara, ayrica bilim ve sanata yiikleyen bir ‘insan ve diinya goriisii’, ‘bir
inang ve hayat nizam1’ olarak nitelendirir.>*® Ona gére Islam, dikey diizlemde Yaratici
ile, yatay diizlemde ise insanlarla iliskiler toplamidir.>** Dolayistyla hem Allah, hem de
insanlarla iliskileri kapsamakta, hayatin tiim alanlarini kusatmaktadir. islam’da her tiirlii
iligski kaynagini ilahi olandan aldig1 gibi, insan-evren iliskisinde de iman yon vericidir.
Yeryiiziinde halifelik misyonu, insani ¢evresine karsi sorumlu kilmaktadir. Bu kapsamda
evrene saygl; bu sayginin geregi olarak cevreyi Kirletmemek, kaynaklari bilingsiz
tiketmemek, topragi verimsizlestirmemek, diger canlilari, yer alti zenginliklerini ve
atmosferi korumak, imanin bir geregidir. Batili biiylime anlayisinin evrene karsi takindigi
“yagmac1” ve “tahrip¢i” tutum, Islam agisindan asla kabul gérmez.>® Evren, “Allah’in
ayetleri” ile donanmig olmasi yoniiyle de saygiya layiktir.5?® ideal bir Miisliiman,
Garaudy’ye gore her durumda Allah’t hatirlayan, kendi sorumlulugu ile birlikte
baskalarina dair sorumluluklar1 da iistlenen, yeryiiziinde halifelik misyonuna uygun

davranan, Allah’in diizenini diinyada kurma hedefine sahip olan kimsedir.>?’

A. ISLAM INANC ESASLARI

Garaudy, Islam’1n 6ziinii koruyan bir din oldugu ve -Yahudilik ile Hristiyanligin

tahrif edilmis hallerinden farkl olarak- hepsinin asil kaynagi olan Hz. Ibrahim’in inancina

522 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 11-12.
523 Garaudy, Islam i Videttikleri, s. 25, 26.

524 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 29.

525 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s 156.

52 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 162.

527 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 154-155.
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doniis niteligi tasidigi fikrindedir.>?® Yani o Ibrahimi dinlerde Hz. Tbrahim’in 6gretisine

bagli kalabilen dinin Islam oldugu goriisiindedir.

Garaudy Islam inan¢ sistemine dair, Miisliimanlarin admentiisii olan temel
konulari; tevhid (birlik) tizerine kurulu ilah anlayisi, vahiy, niibiivvet (peygamberlik) ve
kader anlayisini tek tek ele almistir. Fakat ahirete iman konusu biraz kapali kalmig
goriinmektedir. Diisiiniir, Islam itikadinin temel konularini genis bir bicimde incelemekle
birlikte, inan¢ hususlarindan ahirete iman konusu iizerinde diger konular {izerinde
durdugu gibi durmamus, fakat yine de mevzuya deginmeden gegmemistir. Ona gore Islam
dininde diinyevi kazanimlarin 6tesinde, her seyi bilen ve asla aldatilamayacak olan Yiice
Yaratic'nin  hakimiyetinde bir  “hesap glinii”niin varlifi, daima insana

hatirlatilmaktadir.®%®

1. Tevhid Anlayisi

Garaudy’nin biitiin dinlerde birlik ve biitiinliik temasim1 6ne ¢ikardigi dikkate
almacak olursa, onu Islam dininde en ¢ok etkileyen ve omriiniin sonunda bu dini
benimsemesine vesile olan en 6nemli etkenin tevhid inanci oldugu sdylenebilir. Zira
Islam’1n tevhid inanc1 gerek Yaratici’nin tekligini, gerekse kainatta O’nun birligine isaret
eden isaretleri ve muazzam diizeni ifade etmekle, hem diger dinlere nispetle, hem de nihai
anlamda, biitiinliik fikrini ziyadesiyle karsilamaktadir. Yine Islam, sirkten beri olma

tizerinde 1srarla durmast ile>*° dinler arasinda 6ne ¢ikmaktadur.

Islam ultihiyet inancinin ana temasi “tevhid” (birlik) inancidir ki, Garaudy’ye gére
Allah’1n tekligi ile baslayan bu birligin izlerine biitiin varliklarda rastlamak miimkiindiir.

Biitiin din ya da bilgeliklerde oldugu gibi, islam dini de evrensel olarak “Allah’in yiiceligi

528 Bkz. Bakara, 2/135; Ali imran, 3/67.

529 Bkz. Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 26.

530 Bk7. Nisé, 4/48, 116; A’raf, 7/33, 190-192; Yinus, 10/18, 28, 34-35, 66; Nahl, 16/3; Hac 22/17; Lokman,
31/13; Ziimer, 39/65, 67; Mii’min, 40/42; Tir, 52/43; Hasr, 59/23.
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ve birligi” ile “insanlarin immet olusu” seklinde iki temel esasa dayanmaktadir.5%

Garaudy teklik mesajim Islam’da bulmakla beraber, her inang sisteminde hakikatin
tecellisini gérmek istemistir. Cok tanrili kabul edilen dinler de bulunmasina ragmen, her
dinin “Allah’in yiicelik ve birligi” ile “timmet” mesajini tasidigini iddia etmesi bunu

gostermektedir.

Garaudy, Allah’in yiiceligi noktasinda baz1 6nemli ilkeler tespit eder. Buna gore
Islam’da bu yiiceligin en temel ilkesi, Allah’n bir ve tek olusudur. “Eger yerde ve gikte
Allah ’tan baska ilahlar olsayd: kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars’in

532 ayetinde ifade buyuruldugu

Rabbi Allah onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.
gibi, tek bir ilahin varligi akli bakimdan da zorunludur. Bu ilah, insana ve diger
yaratilmiglara has niteliklerden uzaktir. Allah’in yiiceligi hususunda ikinci temel prensip,
yaraticilik vasfidir. Yeterlilik ve yiicelik birbirine zit olduguna gore, Yaraticisina
basindan beri ihtiyag halinde bulunan insanin kendi kendine yetemeyecegi, hatta kendine

yetme diisiincesinin kiifre gotiirecegi>> agikardir.>*

Garaudy, Islam ulthiyetinde tenzih, yani Allah’1 noksan sifatlardan uzak tutma
diisiincesine de yer verir. Buna gore Allah’in insani 6zelliklerle herhangi bir benzer ya da
ortak yan1 yoktur.5® Allah her tiirlii idrak, tarif ve kavramin iizerinde oldugu icin, beser
O’nu herhangi bir bi¢cimde ifade etmekten aciz iken, Kur’an’da “Gozler O’nu idrak
edemez.”™*® kelamryla O’nun “her tiirlii duyumun Stesinde oldugu” hakikati en giizel

bigimde ifade bulmustur.>%’

531 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 13-14.

532 Enbiya, 21/22.

533 Bkz. Alak, 96/6,7.

534 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 14.

535 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 14. Bkz. Stra, 42/11.
%36 En’am, 6/103.

537 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. T8.
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Allah’tan baska ilah olmadigi ve Muhammed’in O’nun Rasiilii oldugunun beyani
olan Kelime-i Tevhid, Islam inancimin formiilii olarak, tek Allah’a imanmn en acik ve

mutlak ifadesidir. Kur’an’da 112. sfire olan Ihlas siiresi, yine bu inanc1 6zetlemektedir:

Deki: “O, Allah 'z, bir tektir. Allah Samed 'dir. (Her sey O 'na muhtagtir, O hi¢bir
seye muhtag degildir.) O ’ndan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babast degildir). Kendisi de

dogmamustir (kimsenin cocugu degildir). Hicbir sey O na denk ve benzer degildir. >3

Hz. Peygamber’in Allah’tan bagka ilah bulunmadigini teblig etmesi, Garaudy’ye
gore yalnizca putlara tapinma ile sirki ortadan kaldirmaktan ibaret degildir. Bu ayni
zamanda Allah’in askinliginin ifadesi ve bunun sonucunda diinyevi her tiirlii hakimiyet,
miilkiyet ve bilgiyi goreceli kabul etmek demektir.>® Ciinkii nihai anlamda kudret, miilk

ve mutlak bilgi Allah’a aittir.

Garaudy’ye gore yiicelige dair, “Allah’in birligi” ve “yaratilmiglarin O’na
bagimliligr” seklindeki ilk iki ilkeden bir ii¢lincii imani ilke dogar ki, bu da her tiirlii
menfaatten uzak bicimde, birey ve toplumlan asan iist degerleri; ilahi kanunlari
benimsemektir.>*® Boylece Garaudy imanin hayata yansimalarim ve insana yiikledigi

sorumluluklart géz ardi etmez.

Allah’in otoritesi hayatin her alanini igine alan mutlak bir otoritedir. Iktisadi
planda her seyin sahibi, siyasi alanda tek hiikiim sahibi, kiiltiirel anlamda her seyi bilen

yegane varlik Allah’tir.>*! O, “insanin hayatina ve tarihine anlam veren”dir. Insan1 bos

542

yere yaratmamis,>*? ona ruhundan iiflemis,>*® dogru yolu bulmasi igin rehberlik edecek

538 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 25-26.
53 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 33.

540 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 14.
541 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 19.

542 Al-i fmran, 3/191.

543 Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Sad, 38/72.
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peygamberler gondermistir.>** Dogadaki ahengi koruma ve adaleti saglama anlaminda

yeryiiziinde halifelik misyonunu insana sunmus,>*

sahip oldugu imkanlar inkisaf ettirip
gelistirme yollarmi 6gretmistir.>*® Irade sahibi yaratarak 6zgiir kildig1 insana “itaat

etmeme giicii”nii®*’ dahi bahsetmistir.>*®

Garaudy’nin tevhid anlayisi, yalnizca Allah’mn tekligini ifade ile sinirh degildir. O
tevhidi hayatin tamamini kusatan bir biitiin olarak anlamistir. Tevhid, bir hakikat oldugu
kadar, bir davranis ilkesi, bir taahhiit ve bir aksiyondur. Evrensel birlik ve biitiinliige
dogru, Allah’in hikmetini yeryliziinde gerceklestirme misyonuna sahiptir. Allah’in
birligini tasdik etmek, bir “durum tespiti” olmaktan ¢ok, bir “davranis’tir.>*® Her alanda
birligi ifade eden tevhid, insanin arzu, imkan ve davraniglarini “nihai gaye”ye yonlendirir.
Allah yolunda olmanin anlami, “insani birlik” yolunu takip etmek, her ¢esit somiirii,
tehdit ve rekabete ragmen, “biitiiniin birligi”ni koruyup savunmaktir. Nitekim “tabiat”
olarak anladigimiz “fitrat” kavrami da, daima Allah yolunda “kendini asma” ¢abasi i¢inde

bir hayat siirmenin 6l¢ii ve kuralini ifade etmektedir.>*°

Garaudy, Allah’in yiiceligini kabuliin her tiirlii hakimiyet, miilk, hiyerarsi, sosyal
ya da etnik kokeni izafilestirdigini ve yeryiiziinde esitlik ilkesini tesis ettigini, boylece
insanlara dini, politik ve ekonomik baskilardan kurtulma imkani sunarak mazlumlar igin

umut kaynag oldugunu sdyler.>®! Ona gére tevhid, bir “eylem felsefesi”dir.>>2

544 Bkz. Bakara, 2/143; En’am, 6/42; Nahl, 16/36.

545 Bakara, 2/30; En’am, 6/165; Ytnus, 10/14; Fatir, 35/39.

546 Miilk, 67/1-3.

%47 Bkz. Kehf, 18/29; Ahzab, 33/72; Tegabun, 64/2.

548 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 26.

54 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 155, 161.

550 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 155.

551 Garaudy, Islam in Vadettikleri, s. 43-44.

%52 Roger Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, gev. Cemal Aydimn, Timas Yayinlari, Istanbul
2018, s. 54.
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Gorildigi tizere distiniiriin fikirleri, son derece dinamik bir iman anlayigin

temsil eder. Ancak bdylesi bir inancin degistirici ve doniistiiriicii olacagi muhakkaktir.

2. Kutsal Kitap/Vahiy Anlayisi

Garaudy’ye gore vahiy, Allah’in agkinliginin bir geregidir. Yaratici, insan ile ayni
diizlemde olmadigindan, biiyiikliigli geregi insana ancak kapali bir bigimde hitapta
bulunur.>2 Vahiy, Yaraticr’nin insan hayatina ve insanlik tarihine dahil olmasidir. Dikey

diizlemde yukaridan asagiya Allah-insan arasinda bir iletisim bigimidir.>>*

Garaudy, Islam’1n varlik anlayis1 ve evren algisin1 da konuya dahil eder. Ona gére
vahiy, biitiin varlikta, her birinin zaten O’na isaret etmekte oldugu Allah’1 gérmeyi de
ogretmektedir. Kur’an’in isaret ettigi gibi, yaratilmiglarin tamami birer ayet (Allah'in
isaretleri) olarak> insani bir iist okumaya yonlendirirler. Allah’a gétiiren isaretler, bir
Kur’an ayeti olabilecegi gibi, bazen bir nesne, bazen bir an1 ya da bir olay olarak stirekli
bi¢imde karsimiza ¢ikarlar.>®® Bu degerlendirme, vahiy algisim genisletmekte, insani

daha {ist okumalara ve daha iist bir tefekkiire yonlendirmektedir.

Garaudy, Kur’an-1 Kerim’in bazi vasiflarindan bahseder. Buna gore Kur’an,
inananlar i¢in ebedi bir rehberdir. Fiillerin nihal ve mutlak gayelerini barindirmasi
yoniiyle Kur’an’da ihmal edilmis bir sey mevcut degildir. insanin sorumlulugu, belirtilen
gayeler cercevesinde vasitalar iiretmektir.>®" Kur’an, biitiin bilgileri iceren ansiklopedik
nitelikte bir eser de degildir. Boyle bir diisiince, kendi kaynaklariyla yetinip diyalogdan
kaginmaya yol agar.®® Kur’an bilimsel ilkelerle celismemekte, aksine arastirmaya

tesvikte bulunmakta, akhi kullanmaya cagirmaktadir.®®® Ayrica kendisinden &nceki

53 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 53.

554 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 79.

555 Bkz. Bakara, 2/164; Ra’d, 13/4; Nahl, 16/12, 67; Mii’'min(n, 23/80; Riim, 30/24; Casiye, 45/5.
556 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 53-54.

557 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 39.

58 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 105.

559 Bkz. Bakara, 2/44; Al-i imran, 3/65; En’am, 6/32, 151; Enbiy4, 21/67; Saffat, 37/138
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kitaplar1 tasdik etmekte, Tevrat, Zebur ve Incil’in Allah tarafindan vahyedildigini

bildirmektedir.>¢°

a. Kur’an’1 Dogru Okumak

Garaudy, Kur’an’in muhtevasina dair baz1 bilgiler vererek, agirlikli konulara
dikkat ¢eker. Buna gore ayetlerin tamamina yakininda, iman, ahlak, dogru yol ve bunun
icin gerekli ameller konu edilmektedir. Kur’an’in yiizde 3’ii hukuki konulari, yiizde
0,005’1 ise ceza hukukunu i¢cermektedir.>! Mekki ayetler, ilk yaratilistan kiyamete kadar
“insan hayatinin anlam1” iizerinde durmakta, namaz, adalet, diiriistliik ve yardimseverligi
emretmektedir.®? Boylece Islam’mn hiikiimleri kademeli bir bicimde muhatap kitleye
ulagtirllmigtir. Verdigi bilgilerle Garaudy dinin fikih ve hukuktan ibaret olmadigini
anlatmak istemekte, bir nevi 6z ve manayr ihmal eden sekilci yaklagimlara karsi

durmaktadir.

Garaudy, Miisliimanlarin Kur’an algisina tenkit¢i bir yaklasgimla, “Kur’an-i
Kerim’in “Oliilerin  gozleriyle” okunmakta oldugunu sdyler. Oliilerden Kkast,
zamanlarinin biiylik dehasi olan ve kendi dénemleri i¢inde sorunlar1 vahiyle ¢oziime
kavusturmus olan kisilerdir ve sonraki devirlerde insanlar onlarin goriislerini devaml
surette tekrarlamaktadir. Ayni ¢6ziimleri sonraki donemlere uyarlamaya ¢alismak ve her
devirde bu degerli fikirleri donuklastirmak, Garaudy’ye gore son derece yanlis bir

uygulamadir.>®

Garaudy, Kur’an-1 Kerim’i dogru okuma yOnteminin nasil olmasi gerektigini

ornekleriyle sunar. Ona gore Kur’an, askin boyutundan kaynaklanan sembolik bir tislup

4

kullanir. Aklini  kullanan kimselerin®®* 6giit almalar1 igin ayetler misallerle

560 Garaudy, Islam'in Vadettikleri, s. 37. Bkz. Al-i imréan, 3/3, 48, 184; Nisa, 4/163; Maide, 5/46, 66, 68.
561 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 69.

562 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 15.

563 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 70.

564 Rtim, 30/28.
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%5 Jdraklerimizin iizerindeki  hakikatler, benzetmeler yoluyla

agiklanmustir.
algilayabilecegimiz boyuta indirgemektedir.>®® Mesela Zemahseri tefsirinde de isaret
edildigi iizere Kur’an’da gecen “altindan irmaklar akan bahge™® tasviri, cennetin tecriibe

yoluyla bilgimiz dahilinde olan bir tabloya benzetilerek somutlastirilmasidir.>®® flahi

olanin alg1 ya da tasavvuru miimkiin degildir, ancak bu sekilde tarifi miimkiin olabilir.°®

Muhammed Abduh da, Garaudy’ye gore sekilci ve lafizc1 yorumlarin karsisinda
durmus, yanlis yolda yasamis atalarinin yanlis yolunu takip eden kimseleri elestiren

0 atifta bulunmus,® lafiz odakli olma elestirisi getirdigi miifessirlerin

ayetlere
goriislerine ve gelenege korii koriine bagli kalan kimselere Kur’ani bir ifade olan “kitap
yiiklii merkep tabirini hatirlatmistir.>” Kur’an’da Yahudiler hakkinda gegen bu tabir,

ogrendiklerinin yalnizca hamalligin1 yapan, okudugundan fayda elde edemeyen

kimselerin durumunu goézler 6niine serer.

Kuran’mm ve Islam’m evrenselligi, Garaudy’ye gére her toplum ve caga
uygunlugu, Miisliimanlara ebedi yollar acan ana ilkeleri barindirmasinda gizlidir.
Boylece ekonomik, siyasi ve kiiltiirel problemler dahil hayatin her alaninda karsilagilan
sorunlar1 vahiy 1s181inda ¢dziimlemek kiyamete kadar miimkiin olacaktir.”* Her cagda

insana, Kur’an’daki evrensel ilkeleri kesfetme cabas diiser.>”

%65 Tbrahim, 14/25.

566 Garaudy, Islam ve fnsanlzgln Gelecegi, s. T7-78.

%67 Ra’d, 13/35.

568 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, trt.-tsh. Muhammed Abdusselam Sahin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut
2003, c. 2, 5. 512.

569 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 78-79.

570 Lokman, 31/21; Stira, 42/22.

St Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 62-63. Bkz. Muhammed Abduh, Risdletu 't-Tevhid, inaye:
Bessam Abdulvehhab el-Cabi, Daru ibn Hazm, Beyrut 2001, s. 208.

572 Cum’a, 62/5.

573 Abduh, Risdletu t-Tevhid, s. 210. Garaudy, 20. Yiizy:lin Biyografisi, s. 355.

574 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 39.

575 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 69.
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Garaudy, cihad ile ilgili ayetlerin de baglamindan koparilarak, 6zellikle Batililar
tarafindan Islam’1 “kili¢ dini” olarak gosteren bir formda sunuldugunu sdyler. Oysa
mesela Tevbe siresinde miisriklerin bulunduklar1 yerde o6ldiiriilmelerini emreden ayet,
metnin siyakindan anlagilacag iizere anlagsmayi ¢igneyen veya Miisliimanlarin dinlerini
yasamalaria engel olmak isteyenler hakkindadir.®”® Garaudy “cihad” kavramim {istiin
caba olarak anlar ve Kur’an’in ifadesiyle dinde zorlama bulunmadigini belirtir.>”” Ayrica
Bakara 190. ayet-i kerimeden hareketle, haddi asma ve gerekgesiz saldirnin
yasaklandigini, ancak bir saldirtya karsi cevap vermenin savasi hakli kilacagini ifade
eder.>’® Garaudy, bu sekilde Kur’an’da bircok meseleyi lafzi degil, sembolik anlama ve

tevil etme egilimindedir.

b. Kur’an’in Tarihiligi

Kur’an dilinin sembolik olmasi1 yaninda bir bagka vasfi, Garaudy’ye gore tarihi

olusudur ve bu durum, Kur’an’in degerini en ufak bir miktarda diisiirmemektedir.>”®

Garaudy, Kur’an-1 Kerim’de bulunan tarihi unsurlara dikkat ¢eker. Her topluma
kendi dillerinde vahiy geldigi gibi %2 Arap toplumuna Arapga indirilen Kur’an, insanlarin
ogiit almalar1 igin tarihi 6rneklere yer vermistir.°8! Kur’an’da verilen tarihi 6rnekler, pasif
bir okuma ile degil, lizerinde derin diisiinme ve temel prensiplerin tespiti suretiyle dogru
anlasilabilir. Ik miifessir ve muhaddisler, her bir ayetin inmesine sebep olan hadiselerin

tespitine Onem vermis, ayetleri o ddnemin sorunlarina “Allah’in somut bir cevabi” olarak

576 Bkz. Tevbe, 9/4-5.

°77 Bakara, 2/256.

578 Garaudy, Islam i Vadettikleri, s. 49-50.

579 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 81.
580 Fatir, 35/24; Nahl, 16/36.

581 Bkz. Ziimer, 39/27-28.
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degerlendirmislerdir. Esasen sebeplerin 6zel olmasi, mesajin evrensel oldugu hakikatini

degistirmez.>?

Garaudy, Kur’an’in tarihi okunusuna bazi 6érnekler verir. Koéleligin gegerli oldugu
bir toplumda nazil olmus “/man eden bir kile, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha
hayirhdir.®® kelami, Garaudy’ye gére koleligin yiiriirliikten Kalktigi dénemler igin
anlamini yitirmis degildir. Soyle ki, ayette mal, statii vb. niteliklerin degil manevi
degerlerin hakiki kiymeti haiz olduguna isaret edilmektedir. Diisiiniir, buradan hareketle
seriatin uygulanmasinda, tiimdengelim metodundan baska kiyas metodundan da istifade

edilmesi gerektigini sdyler.>®*

Kur’an’1n tarihiligine bir baska 6rnek, Hristiyanlarin Hz. isa ile birlikte annesi Hz.
Meryem’i ilah kabul ettiklerine dair gegen ifadelerdir.®® Hristiyanlar, Hz. Meryem’in
teslise konu olmadigmi soylemektedirler. Fakat tarihi olarak “Meryem’e tapinma”
gecmiste Hristiyanlar a¢isindan sabit olmus ve bu itikat Kur’an metnine yansimistir. Bu
itikadin devam etmiyor olmasi, gegmisteki hakikati degistirmez. Kur’an’in tarihi olusu,
Garaudy’ye gore belli bir zamanda muhatap kitleye onlarin anlayabilecegi bir ifade tarzi

ile mesajimi sunmus olmasindan kaynaklanir.>8®

Kur’an’da Allah’in izni olmadan hi¢bir peygamberin mucize getiremeyecegi,®’
O’nun evleri huzur ve dinlenme yeri yapmis oldugu ve hayvanlarin derilerinden gerek
goc giiniinde, gerek ikamet giiniinde kolayca tasinabilecek evler; onlarin yiinlerinden,
yapagilarindan ve killarindan bir siireye kadar yararlanilacak ev esyasi ve gecimlikler

meydana getirdigini®® ifade eden ayetlerin asil isaret ettigi hakikat, Garaudy’ye gore

562 Garaudy, Islam ve insanlzgzn Gelecegi, s. 81.

583 Bakara, 2/221.

584 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 81-82.

585 Bkz. Maide, 5/16.

586 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, s. 141.
587 Ra’d, 13/38.

588 Nahl, 16/80.
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kisinin kendine yetemeyecegi ve Firavun karakterinde kimselerin kibrine karsin Allah’in
liituf ve kudretidir. Yine Kur’an’da orucun siiresine iliskin “safagin aydinligi gecenin
karanligindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyip i¢me, sonra da aksama
kadar orucu tam tutma’®®® emrini yaklasik alti ay gece ya da giindiiz gecirebilen
Eskimolarimn harfi harfine uygulamasi, pratikte miimkiin degildir. Bu 6rneklerle Garaudy,
yorum ve ictihada karsi bir tutumla tarih ve cografya dikkate alinmadan yapilan lafzi
okumalar elestirmektedir. Yine Islam diismani Ebu Leheb ve karisim yermekte olan
Leheb stresinden anlasilmasi gereken niikte, Garaudy’ye gore belli bir tarihte yasamis
sahislarin bilgisinden ziyade, insani bir gaye olmaksizin mal biriktirme hirs1 ve giiniimiiz

kapitalist sistemde goriilen siirsiz biiyiime arzusunun yerilmis olmasidir.®

Garaudy, Kur’an’in bir bilim kitab1 formunda okunusunu da onaylamaz. Zira
bilimsel veriler degisken iken ilahi ilkeler kalict ve degismezdir. Bilim insan
penceresinden gercekligin goriintiisii, vahiy ise askin, mutlak ve ebedi olandir. Bu
bakimdan ikisi ayni diizlemde degildir. Kur’an insana bir diinya goriisii sunarken, bilim
gergegin pesinde bu diinya goriisiine ufuk agan kesifler sunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an

bir bilim kitab olarak telakki edilmemelidir.>*!

Garaudy, bilimin konusuna taalluk eden ayetleri, verilen evrensel mesaj

dogrultusunda yorumlar. Kur’an’da diinyanin alt1 giinde®*?

ve yer ile gogiin iki gilinde

yaratildigi®®® bilgisi, jeolojik veriler zaviyesinden degerlendirilmemelidir. Galilei’nin
1d1g1°% bilgisi, jeolojik veril iyesinden degerlendiril lidir. Galilei’ni

bilimsel goriistinii dine aykir1 goriip onu yargilayanlarin Tevrat’1 anladigr sekliyle kutsal

metni anlamak, yakin zamanda Hristiyan teologlarin yaptigi giinleri uzatma yolunu

se¢mek yahut da Allah katinda giin hesabinin bizimkinden farkli oldugunu, O’nun katinda

589 Bakara, 2/187.

59 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 84-85.
591 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 109-110.
592 A’raf, 7/54.

%93 Fussilet, 41/9.
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bir giiniin bizim hesabimizla bin ya da elli bin giine tekabiil ettigini°** ifade eden ayetlere

bagvurmak, biitiin bu yorumlarin her biri Garaudy’ye gore tam maksada taalluk eden
yorumlar degildir. Yaratilis evreleriyle ilgili ayetlerden dogru ¢ikarim, Yaratan’a karsi
insanin bagimliligmin hatirlatilmasidir.®® Aym sekilde insanin sekillenebilir kuru

balgiktan ve kurutulmus ¢amurdan yaratildigim ifade eden ayetlerde®®

aslinda hayatin
anlami Ogretilmekte, insana 6zgii kendine yetmeme, Yaratici’ya bagimlilik, varligi
kendinden olmama ve yaratilmiglik durumuna dikkat ¢ekilmekte, yaratilmislar biitiinliigi
icinde insanmin kendisini konumlandirma geregi vurgulanmaktadir. Topraktan yaratilmis
olmak, insanin tesadiif eseri ve zorunlu olarak olusmadigina isaret ederken, balgik
kaynakli olmakla beraber bigimsiz olmayip giizellikle lituflandirilmas: ve evrendeki
diger varliklarla birlikte ahenkli, anlamli bir yagama sahip kilinmasi, insana ihsan edilen

97

nimetlerden bazilaridir. Allah’in insani yaratirken ruhundan iiflemesi ise,®®” ¢ok

mukaddes bir emanet yiiklendigini ifade etmektedir. °%

Garaudy, Kur’an ayetlerinin yorumsuz birakilmasina; bir nevi selefi tutuma da
karsi ¢ikar. Vahyin mesaji yorumlanmadigi takdirde, tiim faaliyetler gegmiste donup
kalarak simdinin fiilleri fel¢ olacaktir. Insana diisen, Kur’an’da yer alan ve Hz.
Peygamber’in agikladig1 temel prensipleri tespit ederek, ilahi mesaj1 biitiinliik icerisinde
dogru anlama gayreti ig¢inde olmaktir. Bu tutarlilik, hayati vahiy c¢ergevesinde

yonlendirerek ilahi kelam1 dogru yasama imkani saglayacaktir.5

Garaudy’nin Fazlurrahman gibi Kur’an’daki temel ilkeleri simdiki zamana

uyarlamak gerektigi fikrinde oldugu, metni tarihi bir yontemle okudugu goriilmektedir.®®

594 Secde, 32/5; Medric, 70/4.

59 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 106-107.

5% Hijcr, 15/28-29.

7 Hicr, 15/29.

59 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 110-111.

59 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 817.

600 Krg. Oztiirk, “Kur’an’in Aktiiel Degeri -Roger Garaudy’in Kur’an Tasavvuru Uzerine-”, Usil: islam
Arastirmalari, s. 83-84, 94, 100.
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Esasen Kur’ani ilkelerin muhafaza edilmesi kadar, ilkelerin kendisine dayandigi

hiikiimlerin de muhafaza edilmesi ve simdiye tatbik edilmesi, islam agisindan énemlidir.

3. Niibiivvet Anlayisi

Garaudy’ye gore peygamberlerin hepsi ayni Rab tarafindan gonderilmis aym
mesaj1 tastyan elgilerdir. Diisiiniir, Islam dininin biitiin peygamberleri i¢ine aldigina
dikkat ¢eker. Kur’an’da Yahudilerin peygamberleri ve Hristiyanlarin Isa’s1 dahil Allah’in
biitiin elgilerine sayg1 emredilmektedir.?®® Hz. Adem’den son peygambere kadar

siiregelen vahiy zinciri ile ilahi buyruklarin devamlhilig1 saglanmustir.®%2

Garaudy, peygamberlik 6gretisini tevhid ve niibiivvet esaslar ile 6zetler. Buna
gore her bir peygamberin misyonu, insana ilahi boyutunu; yani tevhid esasini ve vahiyle
bildirilen mutlak degerleri hatirlatmak ve iman toplulugu olusturmaya tesvik etmek

olmustur.%

Garaudy peygamberlerin misyonuna da deginir. Muhammed Abduh’un da ifade
ettigi gibi peygamberler, tarih ya da bilim dersi veren 6gretmenler degildirler. Onlarin
sOzlerinde ana maksat, ilahi hikmetin tecellilerine dikkat cekmek ve zihni hikmet sirlarini

seyre yonlendirmektir.%%*

Allah Teala, st smiftan, bilgin kimselerden ve hukukgulardan peygamber
se¢memis, toplumlara halkin iginden sade kimseleri; bazen Hz. Musa gibi bir ¢oban,
bazen Hz. Isa gibi bir marangozu, bazen de Hz. Muhammed (s.a.v) gibi bir iimmi tiiccar
gondermistir. Boylece elgiler yalnizca seckin sinifa degil toplumun tiim kesimlerine hitap

edebilmistir.5®® Ayrica bu sade insanlar, kavimleri i¢inden bir kesimin 6fkesine hedef

801 Bakara, 2/136, 285; Al-i Imran, 3/84; Nisa, 4/152.

692 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 12.

603 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 149.

604 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 110. Bkz. Abduh, Risdletu 't-Tevhid, s. 170.
605 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 111, 149.
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olarak onlarin hayatini alt {ist edecek ve toplumun gidisatin1 degistirecek bir doniistiiriicii

etkiye sahiptir.5%

Garaudy’ye gore Islam Peygamberi, yeni bir din ihdas etme iddiasinda olmamus,
Hz. Tbrahim’in iman mesajim1 duru bir bigimde sunmakla mesgul olmustur.%” O, vahiy
zincirinin son halkasidir. Kendisinden onceki peygamberlerin bayragini teslim almus;
Allah’a teslimiyet ilkesine bagli Hz. Ibrahim’in, dini ve diinyevi hukuku biitiinlestiren

Hz. Musa’nin ve “hatemu’l-evliya” ®%® Hz. Isa’nin mesajin1 devam ettirmistir.%%

Hz. Muhammed’in (s.a.v) gorevi, sadece tebligle de sl kalmamistir. Islam
Peygamberi, Hz. Isa’dan farkli olarak hem dini teblig eden dgretici, hem devlet adami
olmus, Medine’de yeni bir toplum olusturup bu toplumu yonetme misyonunu da
iistlenmistir.?1® Tek hakimiyet sahibinin Allah oldugunu ilan eden nebevi mesaj, teokratik
yetkiye sahip olarak dini diledigince yonlendirebilecek bir din adami sinifina meydan

vermemektedir.51

Kur’an’dan sonra Islam hukukunun ikinci kaynagi olan siinnet, 1stilahi anlamda
Hz. Muhammed’in (s.a.v) soz, fiil ve takrirlerini ifade etmektedir. Garaudy’ye gore
sosyal, siyasi, ekonomik ve ahlaki alanlarda peygamberi yonlendiren ilkeleri tespit etme
ve bu ilkeleri zamammiza uyarlama anlaminda siinnet oldukg¢a kiymetlidir.%*? Diisiiniir,
Islam Peygamberinin hayati, ahlaki ve sahsiyetinden ziyade onun getirdigi mesaj ve

etkileri lizerinde durmustur.

606 Garaudy, Islam ve fnsanllgzn Gelecegi, s. 149.

607 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 26.

608 «“Hatemu’l-evliya”, “velilerin sonuncusu” anlamina gelmekte olup, Hakim et-Tirmizi’nin ortaya
koydugu ve daha sonra Muhyiddin Tbn Arabi gibi mutasavviflarin benimsedigi bir nazariyedir. Bkz.
Abdulfettah Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul 1997, c. XV, s. 197.

699 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 25.

610 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 16.

611 Garaudy, Islam'in Videttikleri, s. 38.

612 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 75-76.
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4. Kader Anlayisi

Garaudy’ye gore Islam, kaderci ve pasif nitelikli degil, girisimci karakterde bir
dindir. Insana Allah’in halifesi olup O’nun adima hareket etme sorumlulugu yiiklemis,
tasavvufl boyutuyla herhangi bir menfaati degil sadece Allah rizasini isteyen kamil bir

insan olma hedefini gostermistir.5*®

Garaudy, islam’mn kaderci oldugu sanilan &zgiirliik anlayisi ile Islam’da kadin
meselesinin, bu dine yonelik elestirilerin odak noktasinda yer aldigina ve karalama
kampanyalarina malzeme olduguna dikkat ¢eker. Bu kampanyalari, Bati’nin kendi
“kiiltiir iflas”im Islam’a yiikleme, savunma refleksi olusturma ve kendi karanlik
gecmigini unutturma maksath “dikkatleri baska bir yone ¢ekme cabasi” seklinde
yorumlar.5!* islam diinyasinda yer bulmus kadercilik anlayismin kaynagi, ona gore
Kur’an-1 Kerim’in kendisi degildir. Vahyi giintimiize tasiyarak canli bir bicimde okuyup
anlamak, 6zgiirliitk meselesini de gegici kosullarin etkisinden siyrilarak dogru bir sekilde
ortaya koymay1 saglayacaktir. Bu konuda Allah’in evren ve insanla iligkisinden hareket

etmek gerekmektedir.5*

Garaudy, insanin yaratilis itibariyle 6zgiir tabiatina dikkat ¢eker. Allah’in siirekli
yaratmasi, ayetler aracilig1 ile insanin gozleri Oniine serilmektedir. “Sirat-1 miistakim”
seklinde ifade edilen “dosdogru yol”®® ve bu yolda kalabilmenin kaideleri insana
sunulmustur. Ayetleri anlamak icin gayret gostermesi gereken insan, itaat ya da inkar
konusunda tamamen 6zgiirdiir.%!” Insanin tabiat kanunlarina bagh olmasi, 6zgiirliigii ile

celismemektedir. Garaudy’ye gore bu baglilik, bir kader olmaktan ziyade bir davettir.

Soyle ki insan, biitiin kainatin toplu itaatinden ve evrendeki isaretlerden gercege ulasip

613 Garaudy, fnsanllgln Medeniyet Destani, S. 112.

614 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 163.

615 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 166-167.
616 Fatiha, 1/6-7.

617 Bkz. Kehf, 18/29; insan, 76/3.
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boyun egebilecegi gibi, dilerse itaatten yiiz gevirebilir. Allah’in dogru yolu gostermesi

icin gonderdigi peygamberlerin sesine kulak verebilir ya da hidayeti kabul etmeyebilir.5'8

Garaudy’ye gore Allah’in Yaratici olmasi, daima yaratma fiilini tekrarlamasini da
ihtiva eder. Kainatta determinist bigimde bir sebep sonug iliskisi i¢erisinde cereyan eden
hadiseler, esasen zaman ve mekandan miinezzeh olan Rab tarafindan yaratilan nizamin
eseridir. Bir nesnenin diismesinden, bir hayvanin iggiidiisel davranislarina ve bir tohumun
filizlenmesine kadar her hareket, Allah’in kanunlarma itaatin farkli tezahiirleridir.
Garaudy, hiirriyeti insana mahsus bir liituf olarak degerlendirir. Evrendeki bu toplu itaate
karsin boyun egmeme se¢enegi, yalnizca insana mahsustur. Kur’an-1 Kerim’de bu durum

sOyle ifade edilmistir:

“Stiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek

istemediler, ondan cekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, cok cahildir.”®*®

Islam’1 secip Hz. Ibrahim misali ilahi daveti kayitsiz sartsiz kabul etmis kimse,
Garaudy’ye gore kendi 6zgiir iradesi ile bir sorumluluk iistlenmektedir. Boyun egmeme

620 saheb-

secenegine hicbir sekilde sahip olmayan meleklere insan dniinde secde emrinin
i hikmeti de budur.®?* insana 6zgii bu temel farkhlik, ilahi kudretin insan iizerindeki
tecellisini de diger yaratilmiglardan farkli kilmaktadir. Fahreddin Razi, “yaratilmiglarin
diinyas1” ile “vahiy diinyas1” arasinda ayrim yaparak, tiim varliklarin belirli kurallara tabi
oldugunu ve Allah tarafindan devamli bir yaratma ile bu kurallarda devamliligin

saglandigim ifade etmistir. Benzer sekilde Imam Es’arf de sebep sonug iliskisi i¢inde ilahi

kanunlarin siirekliligini mecbiri bir itaat olarak degerlendirmistir.5??

618 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 168-169.

619 Ahzab, 33/72.

620 Bkz. Hicr, 15/29; Bakara, 2/34; Secde, 32/9; Sad, 38/72.

621 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 166-167.

622 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 167. Bkz. Ebu’l-Hasen el-Es’ard, el-/bdne an Usiili 'd-Diydne,
Daru ibn Hazm, Beyrut 2003, s. 15.

136



Kadercilik doktrini Kur’an’da inkarcilara izafe edilmistir. Miisriklerin “Eger
Allah dileseydi biz de ortak kosmazdik, babalarimiz da. Higcbir seyi de haram
kilmazdik.”®% sozlerine karsilik Allah-u Teala, “O, dileseydi elbette sizin hepinizi dogru

yola iletirdi.”®?* cevabim sunmustur.5%°

Garaudy, Miislimanlarin yanlig bir kader algisi gelistirdigi fikrine ilaveten, bu
duruma tarihten o6rnekler verir. Diisiiniir Emeviler doneminde yoneticilerin tebaasini
pasiflestirmek ve itaate yonlendirmek i¢in kadercilik anlayisim destekleyip
yayginlastirdig fikrindedir.%%® Diisiiniir, Islam’m kader anlayisinda 6zgiirliik temasina
vurgu yapmakta, kadere boyun egme iddias1 igerisindeki pasif tavra ve Islam anlayisi

hakkinda kaderci nitelemesine kars1 durmaktadir.

B. IBADETLER

Islam dini bes temel esas iizerine bina edilmistir®’

ve Garaudy bu esaslarin ihtiva
ettigi manalara dikkat ¢eker. Kelime-i sehadet Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna sahitlik etmeyi, namaz insanin hakikate
ancak Rabbiyle iligkisi vasitasiyla erisebilecegi suurunu kazanmayi, orug achigi bizzat
deneyimleyerek fakirin halinden anlamay1, zekat miilkiin asil sahibinin Allah oldugu hissi
ve kardeslik bilinci ile malin bir kismindan zorunlu vazgegisi, hac ise Islam {immetinin
birligini ve Allah’a dogru yapilan bir i¢ yolculugu ifade etmektedir.?® Meshur Cibril

629

hadisinde gecen®?® ve Islam’im sartlar1 olarak nitelendirilen bu esaslarin ibadet agirlikli

oldugu goriilmektedir.

623 En'am, 6/148.

624 En'am, 6/149.

625 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 170.

626 Bkz. Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 31.
627 Bkz. Miislim, Iman, 21.

628 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 110.
629 Bkz. Miislim, Imén, 1.
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Garaudy, Islam’da dini mesuliyetlerin (farzlar), Allah’a ve insanlara kars
yapilmas1 gerekenleri kapsadigimi ifade ederek,®* islam binasim ayakta tutan bes temel
esasta ana hedefin, bizatihi ibadetin kendisi olmadigina dikkat ceker. ibadetler, ancak
Allah’in gosterdigi dogru yolu hatirlama ve dini yiikiimliiliikleri gergeklestirme giicii elde
etmenin vasitalaridir.®®! Yeryiiziinde Allah’in halifesi olma gorevini yerine getirmek
lizere insan1 olgunlastirmak, ibadetlerin temel gayesidir. Insanin cabasi, bireysel ya da
toplumsal bir menfaat i¢in degil, yalmz Allah i¢in olmaldir.%*? Boylece diisiiniir,

ibadetlerde halis niyetin ve Allah rizasini gozetmenin 6nemine vurgu yapar.

Garaudy, aga¢ benzetmesi lizerinden ibadetleri resmeder. SOyle ki, hamaz, orug,
zekat ve hac agacin kokleri ise, insan fiilleri agacin dal, ¢igek ve meyvelerini
olusturmakta, bunlar araciligryla imanin giicii sergilenmektedir.®*® Kelime-i sehadet ise

biitiin ibadetleri icine alan bir mana zenginligine sahiptir.5%*

Garaudy, ruhsuz bir ibadetin faydasizligina dikkat ¢eker. Ona gore ibadetler
“insan faaliyetlerinin canli kaynagi olma” niteliginden uzaklastirildiginda, geriye manevi

ruhtan yoksun kuru ve cansiz ritiiel sekilleri kalmaktadir.®®®

1. Namaz

Garaudy, namazin 6n sart1 olan “abdest”i% sembolik olarak bir arinma ritiieli,
“namaz™ da hayatin i¢inde bu armisin duragi olarak nitelendirir. Abdestin gayesi,
mesguliyetlerin zihinde biraktigt manevi kirleri temizleyerek insani kendine getirmek,

bdylece davranislara anlam yiikleyerek tiim hareketi agkin olana baglamak, ilahi kaynak

630 Garaudy, Islam ve fnsanlzgln Gelecegi, S. 25.
831 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 29.
832 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, S. 56.

633 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 29.
634 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 56.

635 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 30-31.
636 Bkz. Maide, 5/6.
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ile bag kurmaktir.®” Abdest, Garaudy’ye gore insanin 6ziine, en saf haline doniisiinii,

kendisini karartan unsurlardan arinisimi ifade eder.%®

Namaz, Garaudy’nin ifadesiyle her varlik gibi insanin da Allah’a bagimh
olusunun suuruna varmasi, kendisini Rabbine baglayan hamd ve tesbihe goniillii olarak
katilmasidir.%®® Bu da en miikemmel haliyle Fatiha stiresinde ifade bulur. Ciinkii namaz
ibadeti, Allah’tan hidayet dilemek ve yasamin gayesine ancak vahiyle vakif olunabilecegi
hakikatini hatirlamaktan ibarettir. Yine, sadece Yaratici’ya karst degil, tiim insanlara
kars1 gorevlerimizi idrak etmek ve sorumluluklarimizi gergeklestirebilmek i¢in, bunu
saglamaya muktedir yegane giligten yardim istemektir. Namaz, insanin kendine yetme
iddiasin1 sifirlayan, her seyi insan giicli ve bilgisiyle sinirlamanin hi¢ligini ortaya koyan

bir ibadettir.54

Namaz, dikey diizlemde Allah-kul iletisiminin bir seklidir. Vahiy bu iletisimin
yukaridan asagi dogru hareket boyutu iken, namaz asagidan yukar1 dogru hareket
boyutunu temsil etmektedir.*® Garaudy, igine kapanma hareketi olmaktan ziyade
“Allah’a agilma hareketi” olan namazin, insana mazinin iiriinii ya da neticesi olmayan
hakikati kavrama kudreti sagladigini ifade eder. Allah’in iman sahiplerine bahsettigi giic
ile inanan kisi, tipki Allah’in tek bir buyrugu ile en degerli varligi olan evladini kurban
etmeyi kabul etmis Hz. ibrahim misali, asil gaye olmaktan uzak mal, itibar ve iktidar gibi

nimetleri, her seyin asil sahibi Allah i¢in feda etmeye hazir hale gelir.5*?

637 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 85.

838 Garaudy, Islam i Videttikleri, s. 39.

639 Garaudy, Islam’in Videttikleri, s. 38.

640 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 26-27; Garaudy, Islam in Vadettikleri, s. 67.
641 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 79.

642 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 21.
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Garaudy, namazin birlik, beraberlik ve biitiinlesmeyi temsil eden yoniine de dikkat
¢eker. Diinya Miisliimanlari, nerede olurlarsa olsun topyekin Kabe’ye yonelirken, halka

halka genisleyen evrensel ¢ekim alanina dahil olmaktadirlar.54®

2. Oruc

Garaudy, orug ibadetinin anlam ve gayesinden de bahseder. Nefsani arzulardan
kurtulma gayretini ifade eden “orug”, vahyin basladigi Ramazan ayina has bir ibadettir.54*
Orug, yasam akisinin bilingli bir sekilde durdurulmasi anlama gelir. Insana nefsinin ve
arzularmin esiri olmayip 6zgiir oldugunu hatirlatir.®* Otokontrol mekanizmasini
gelistirerek, insan1 Allah’in davetine uymaya, buyruklarini yerine getirmeye hazirlar.
Orucun insana bu faydasi, Kur’an’da “Orug¢ sizin icin hayirhdir.”®* kelamyla ifade
edilir.* Ayrica bu ibadet, aglik deneyimiyle sefil kimselerin halini bizatihi yasayarak

anlamayi saglar ve yardimlasma duygularim gii¢lendirir.®*

3. Zekat

Ekonomi alanina 6nem veren Garaudy, Islam’a &zgii bir paylasim sekli olan
“zekat”1, ‘zenginliklerin dagitimina olanak saglayan bir tiir vergi’®® ve ‘bir sosyal
yardimlasma kurumu’ olarak tanimlar. Ayn1 zamanda zekati Kur’an’in kamu yararini
kisisel faydalarin 6niinde tutmasinin bir tezahiirii olarak degerlendirir. Ciinkii zekatta bir
bagkasinin ve nihai olarak toplumun menfaati s6z konusudur. Boylece birikmis mal
gerekli alana kanalize edilir ve ihtiyag¢ sahiplerine yapilan zorunlu aktarimlar vasitasiyla

kisinin serveti manevi anlamda temizlenmis olur.%*® Ayrica zekat biitiin servetlerin hakiki

643 Garaudy, Islam in Videttikleri, s. 39.

644 Bakara, 2/185.

645 Garaudy, Islam’in Videttikleri, s. 39.

646 Bakara, 2/184.

647 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 21.

648 Garaudy, Islam in Vadettikleri, s. 39.

649 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 189.

850 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 132. Bkz. Tevbe, 9/103.
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miilk sahibi Allah’a ait oldugunu, insanin kendi malin1 tasarrufta sinirsiz hiirriyete sahip

olmadigini ve baskalarina yardim etmenin gerekliligini insana hatirlatir.®>

Diigiiniir Kur’an’da 82 yerde namaz ve zekatin pes pese zikredilmis olmasini,
Allah ile kurulan miinasebet ile diger insanlarla miinasebetin ne derece birbirine bagli
oldugunu gostermesi bakimindan énemli bulur.®®? Zaten zekat, inangla sosyal hayat,
manevi yasamla ekonomik hayati biitiinlestiren bir ibadettir. Bu biitiinlesme ve
dayanisma mekanizmasindan “sosyal adalet” dogar. Dinin hayatin tiim alanlarim
kapsamasiyla her davranigin ibadete doniisme ve dini hayata katki saglama imkani ortaya

¢cikar.®3

Garaudy, zekat1 sosyal giivenligin ilk bigimi olarak degerlendirir. Fransa’da sinif
miicadelelerinin sonucunda ancak XX. asirda sosyal giivenlik sistemi uygulanabilmisken,
benzer sistemin zekat aracilifiyla on dért asirdir Islam diinyasinda var oldugunu

dikkatlerimize sunar.%®

Garaudy zekatin gelir iizerinden degil servet lizerinden alindigina, bdylece serveti
temizleme ve her tiirlii istifi dnleme maslahatini iistlendigine dikkat ¢eker.%%® Keyfi degil
zorunlu olan bu zekat vergisinin miktar1 siinnetle kirkta bir olarak belirlenmistir.®>®
Buradan hareketle diistiniir malini isletmeyen kisinin servetinin, zekat vermekle kirk yilda
eriyip gidecegini hatirlatir.®®” Buradan acik¢a anlasilmaktadir ki zekatin bir baska
fonksiyonu, sermayenin bekletilmeyip isletilmesine, miilkiin kamu istifadesine

sunulmasina ve liretmeye tesviktir.

851 Garaudy, Islam i Videttikleri, s. 40.

652 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 16-17.
853 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 28.
654 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 90.

855 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 125.
656 Bkz. Tirmizi, Zekat, 3; Eba David, Zekat, 5.

857 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. T4.
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4. Hac

Garaudy, omiirde bir defa giicli yeten Miislimanlara farz kilinmis olan hac
ibadetinin®® anlam ve gayesine de deginir. Ona gore Allah’a araliksiz yol almayt,
topluluk halinde O’na yonelmeyi ifade eden “hac”, inananlari diinyevi ve gegici
giindemlerden uzaklastirir ve insanlarin arasinda iken Yaratici’y1 hatirlamaya yonlendirir.
Toplu bir sekilde ifa edilen bir ibadet olmasi, her tiirlii béliinmeyi asarak immet ve birlik
suuruna ermeyi saglar. Hac yolculugu, mesakkatlere gogiis gerilen, cesaret ve fedakarlik
isteyen kahramanca bir yolculuktur. Alisilmis hayat bigiminden kopuk bir sekilde ¢ekilen
tiim mesakkatler imana delalet etmekte, miiminler bu ibadeti imanlarinin bir kanit1 olarak
yerine getirmektedirler.®® Hac ayn1 zamanda her bir miiminin i¢ diinyasma yolculuk

etmesidir.5¢°

Hac ibadetini tasavvufi agidan da yorumlayan Garaudy, bu mukaddes yolculugu
ayn1 zamanda tasavvufi mertebelerde yiikselmenin ve nefse esaretten Allah’a dogru yol

1 ve Hz.

almanin sembolii, ilk vahyin indigi bin aydan hayirli “Kadir gecesi’nin
Muhammed’in (s.a.v) Allah’a yiikseldigi “mirac”®? hadisesinin bir yansimasi olarak
gormiistiir.®®® Diisiiniir ibadetlerde derin mana boyutlarina vurgu yaparak, sekil ve ruh

biitiinliiglinii hedeflemis goriinmektedir.

C. ISLAM iKTISADI
Komiinizm idealine yillarim1 vermis olan diisiiniir, ekonomi alaninda birikim

sahibi bir sahis olarak, Islam dininin iktisadi ilke ve hiikiimlerinden oldukea etkilenmis

658 Al-i imrén, 3/97.

859 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 28.

660 Garaudy, Islam’in Videttikleri, s. 40.

661 Bkz. Kadir, 97/1-3.

662 Bkz. Miislim, Iman, 259.

663 Garaudy, Islam in Vadettikleri, s. 68; Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 74.
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goriinmektedir. Nitekim o Islam iktisadin1 degerlendirirken, kendi sosyalist anlayisina

yakin degerlendirmelerde bulunmaktadir.

Kur’an’da gectigi iizere miilkiyetin Allah’a ait olusu,®®* Islam iktisadinin temel
karakterini olusturur. Garaudy’ye gore insan, yeryiiziinde Allah’m halifesi olmakla,
miilkiyeti O’nun yolunda tasarruf etme sorumlulugunu istlenir. Roma hukukunda hak
kavrami One ¢ikarilarak miilkiyet “iyi yolda ve kotii yolda kullanma hakki” olarak
tanimlanirken, Islam’da inanan kimse i¢in sorumluluklar haklarin éniine ge¢mektedir.

Dolayistyla insan, miilkiinde smirsiz bir tasarruf hakkina sahip goriilmemektedir.®%®

Garaudy, iktisat anlayis1 bakimindan Islam ve Roma hukukunu mukayese eder.
Buna gore Roma hukukunda kisinin kendi miilkiyeti lizerinde keyfi tasarruf yetkisi,
dilerse malin1 kotiiye kullanabilme hakki mevcuttur. Bu anlayis daha sonra Napolyon
kanunlar1 ve mevcut ekonomik diizenlere kaynaklik etmistir. Ornek olarak Fransiz
hukukunda isletme sahipleri faaliyetlerini durdurma ve calisanlarin1 goérevden ¢ikarma
hakkina sahip goriiliir. Islam ekonomi sistemi, bdylesi etik olmayan bir anlayisin
tamamen karsisindadir. Garaudy, Islam hukukunda miilkiin sosyal bir islevi oldugunu,
Kisi ya da kurumlarca mal ve tasarruflarin hesabinin topluma verilmesi gerektigini

soyler.56®

Garaudy, Islam’da servetin dogru dagiliminin saglanmasini &nemsemekle
birlikte 6zel miilkiyet hakki bulundugunu kabul eder. Buna gore ¢alisma, hibe ve miras
yoluyla miilk edinmek miimkiindiir. Ozellikle ¢alisarak miilk edinmeye dnemli bir pay

bicen disiintir, Hz. Muhammed’in (s.a.v) bir topraga emek veren kisiye sahiplik hakk1

664 Bkz. Bakara, 2/116, 284; Al-i imréan, 3/109.
665 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 19-20, 123-124.
666 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 87-88.

143



vermesi iizerinden fikrini temellendirir.®®’ Garaudy’nin s6z konusu ettigi hadisler,

sahipsiz ve o6lii bir araziyi ihya eden kimselere miilkiyet hakki tanimaktadir.5®

Garaudy, Islam iktisadinm, etik ydniine vurgu yapar. Zaten ekonomi ve ahlak, ona
gore birbirinden ayrilamaz. Bu sistemde, Islam’in bilim anlayisina uygun bicimde, akil
devre dis1 degildir. Tiim iliskilerin kaynaginda ilahi olan ile bag yer aldigina gore, basit
bir pazar aligverisinde dahi karsidakini kandirmak s6z konusu olamaz. Ciinkii iman,
Allah’a kiigiik biiyiik higbir seyin gizli kalmadigina, O’nun her seyi goriip bildigine
inanmak demektir. Bu inang, insani kii¢iik de goriinse ahlak disi olan muamelelerden
korur. Iktisadi hayatin her alaninda bu diinya goriisii gegerli ve yonlendiricidir.®®® Islam
iktisad1, Bati’nin iktisat anlayisindan ¢ok daha genis kapsamli bigimde, siyaseti, ilahiyati

ve hatta gevrebilimi icine alan ¢ok y&nlii genis bir perspektife sahiptir.®™

Islam iktisad1 Garaudy’ye gére “kazang icin kazang” ilkesine dayanmaz. Ciinkii
kazang, bizatihi gaye degil, bir isletmenin, insanlara ve kullara hizmet ¢ergevesinde i1yi
yonetim ve etkinligini 6l¢gmenin bir aracidir.’”* Kapitalizm agisindan tiiketim bizatihi
amag iken, Islam iktisadinda sadece ilahi gayeye ulasmada bir ara¢ konumundadir. Asil
gaye, yeryiizlinde halifelik misyonunu ger¢eklestirmeyi saglayan kosullar1 olusturmak,
Allah’in sundugu kabiliyetleri izhar etmek ve Allah’in buyruklarina uyma noktasinda

gereken zaman ve enerjiyi azami ol¢iide temin etmektir.572

Garaudy, nimet ve zenginliklerin kullaniminin, ilahi gayeye uygun olmasi
gerektigine dikkat ¢eker. Kisi, bu ¢ergevede Allah’in halifeligi gorevi i¢in kendisini daha

donanimli kilacak nimetlerden istifade edebilir. insan, emanet olarak teslim aldig1

667 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 89.

668 Bkz. Buhari, “Hars”, 15; Ebu Davud, “Harac”, 37; Malik b. Enes, Muvatta, “Akdiye”, 5; Beyhaki, Siinen,
c. VI, s. 143.

669 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, $.152-153.

670 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 156.

671 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 155.

672 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 153.
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miilkiinde birtakim sorumluluklara sahiptir. Malin1 keyfi tasarruflarla harap etme ya da
israf gibi toplumu yoksun birakacak tasarruflarda bulunma yetkisine sahip degildir.
Boylesi tutumlar, hem Allah katinda, hem de diger insanlara karsi ‘“hirsizlik”
mesabesindedir. Ayni zamanda kisi, malin1 ¢alismadan bos ve verimsiz birakma yetkisine

de sahip degildir. Calismak, miilkiyeti idare etmenin mesru prensibidir.®"®

Insanin ilahi bir gayeden yoksun olarak siirekli mal y1gip biriktirmesi, Kur’an’da
yasaklanmistir.®”* Miilk biriktirip stoklamak,®”® diinya malina asir1 sevgi beslemek,®’®
cimrilik ederek kendini yeterli gormek,%’” servet toplayip siirekli hesap etmek;®’® laneti
celbeden hususlar olarak Kur’an’da yerini almaktadir.%”® Zekat emri ve faizin
yasaklanmas1 hitkmiinden baslayarak iktisadi anlamda biitiin ilahi buyruklar, Garaudy’ye
gore servetin bir kesimin elinde yigilmasin1 ve diger kesimin sefalete terk edilmesini
onlemeye yoneliktir.®3 Kur’an-1 Kerim, kisisel miilkiyetin katlanarak artmasini ve servet
esitsizligini hedef alan bir tutum sergilemektedir.®®! Islam’in servet yigmaya yénelik sert
tutumu, ilk donemde bazi Mekke ve Medineli zenginlerin 6fkesine neden olmustur. %82
Hatta zenginler, yalniz son peygamber doneminde degil, 6nceki peygamber devirlerinde
de ¢ogu zaman hakkin karsisinda yer almigtir. Kur’an’da zengin ve simarik ileri gelenlerin

her bir uyariciy1 agikca inkar ettikleri®® haber verilir.®8

Garaudy, Kur’an-1 Kerim’in para ile politik hiyerarsi kurmaya dayali her tiirli

sosyal diizeni kesin bigimde reddettigini sdyleyerek, 6rneklerle fikrini temellendirir.

673 Garaudy, Islam ve insanlzgzn Gelecegi, s. 124.
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Soyle ki Kur’an’da, helak edilecek memleketlerde refah i¢inde simarmis elebaslarin
kotiiliiklerine izin verildigi, boylece bu zengin kesimin ilahi azabi celbettigi ifade

685

edilmekte,** mallarin1 y1g1p biriktirerek Allah yolunda sarf etmeyen kimselerin azaba

686

ugrayacagi bildirilmekte,”®® meshur zengin Eba Leheb’in hem kendisi hem de serveti,

111. sire olan Leheb siresinde lanetlenerek mahkum edilmektedir.58”

Garaudy, islam iktisadina dair bir baska temel hiikiim olan faizin yasaklanmasina
da dikkat c¢eker. Ona goren riba, asil itibariyle hem ekonomik, hem de ahlaki bir
kavramdir. Ribay1 “fahis faiz” olarak anlamak miimkiindiir ki bdylece bir uygulamay1
degil, bir uygulamanin sapmasini ifade etmis olur. Kur’an’da kat kat ribanin yasaklanmig

688

olmas1,%®8 nehyedilen hususun faizde asirilik oldugunu gostermektedir.®8°

Garaudy, Islam’da toplumsal menfaatlerin kisisel menfaatlerden énce geldigi
tespitinde bulunur. Zekat ve diger iktisadi hiikiimler de bunun bir tezahiiriidiir. Bu
anlamda miilkiyete getirilen bazi kisitlamalar bulunmaktadir. Su, ot, ates, tuz gibi dogal
zenginlikler, kisisel olarak sahip olunamayan, kamu tasarrufuna agik zenginliklerdir.
Hadislerde yiyecek maddelerinin istifi ve ihtikdr (stokguluk) yasaklanmistir.5%
Savaslarda ele gecirilen ganimetlerin paylasiminda da kamu yararinin 6ncelendigi, servet
insanlar arasinda “sadece zenginler arasinda déniip dolasan bir sey olmasin diye” yetim
ve ihtiyac sahibi kimselere de kalem ayrildi1g1®® goriilmektedir.®® islam dininde mesru

olmayan seylerin iiretimine miisaade edilmemektedir. Gerek afyon ve tiitiin tarimi,

gerekse gencleri fuzili yere mesgul eden oyun tiirevleri, bu gerekceyle kabul goérmez.
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686 Tevbe, 9/34.
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889 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 126.

69 Bkz. Miislim, Miisakat, 129, 130; Ebi David, Menasik, 89; Biiyd’, 40, 47; Tirmizi, Biiy(’, 40; Ibn
Mice, Ticarat, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 21; 11, 33; V, 27.

691 Hasr, 59/7.

692 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 132-133.

146



Herhangi bir liretimden 6nce “nasil” sorusuyla birlikte, neticede insani ve ilahi bir gayeye

hizmet etmek iizere “nicin” sorusu da sorulmalidir.5%®

Garaudy Miisliimanlarin tarihi siire¢ igerisinde Kur’an’in miilkiyet anlayisindan
uzaklastiklari, 6zellikle kapitalizm ile etkilesim sonrasinda bu uzaklasmanin daha belirgin
hale geldigi, Islam diinyasim somiirgecilik karsisinda zayif ve savunmasiz biraktigi
tespitinde bulunur. Somiirgeci giicler, Islam cografyasim aralarinda pay ettikten sonra,
varlikli Miisliiman kesim igerisinden kendilerine “isbirlik¢iler” bularak pazarlarin1 yayma
imkan1 bulmuslardir.?®* Banka sistemi alimlerin fetvalariyla mesrulastirilmis, servet
esitsizligi artarak devam etmistir. Zengin Miisliimanlarin ¢ocuklari, faizin her ¢esidini
iceren, kapitalist ideolojiye sahip yabanci iktisat fakiiltelerinde okutulmus, insani
“retici’, ‘tiiketici’ ve ‘sadece menfaati i¢in g¢alisan bir varlik’ olarak tanimlayan,
indirgemeci, Kur’an’in insan ve hayat anlayigina tamamiyla zit bir iktisat bilimi bu

cocuklara benimsetilmistir.®%

Tiiketim toplumunda reklam, rakibe tistiin gelmenin bir araci olarak goriiliirken,
Islam iktisadinda reklamin yerini, ihtiyaglar1 insani kilan bir egitim mekanizmasi
almaktadir. Yatirnm da benzer sekilde ihtiyaca binden {iretim amagli sermayenin
kullanimidir. Gerek iiretim, gerek tiikketim diizeyinde “veresiye satis” gibi tiiketicinin
hayali bir hakimiyet kurdugu muameleler, Garaudy’ye gore Islam iktisadinda tesvik

edilmemektedir.5%

Sosyalist bir ideolojiyi benimsemis olan Garaudy, Islam gelenegi igerisinde
sosyalizme yoOnelik sert elestirilere hak vermemekte, bunlari etki altinda yapilmisg

degerlendirmeler olarak telakki etmektedir. Ona gore Islam diinyasinda sosyalizm,

693 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 154.

69 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 133-134.
695 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 134-135.
69 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 153-154.
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Bati’nin argiimanlariyla tenkit edilmistir. Bu tenkitler, dinsizlik, materyalizm ve sinif
miicadelesi konulan etrafinda donmektedir. Sosyalizme yonelik tanritanimazlik ithama,
Marx’a gore dinin bir “avunma’®® oldugu fikrinden beslenir. Garaudy, Marx’mn bu
tenkidini, Avrupa’da sosyal adalet talebiyle otoriteye karsi ¢ikanlar itaat tavsiyeleriyle
susturup bastirma yontemi izleyen Kutsal ittifak in hiikiim siirdiigii XIX. asirda, spesifik

olarak Katolik kilisesine yonelttigini soylert®

ve Marx’in gergekte dini “hem gercek
stkintimin dile getiriligi, hem de gercek siukintiya karsi bir baskaldirma™®® olarak
gordiigiine dikkat ¢eker. Marx’in son ifadelerini temel alan Garaudy, onun bu sézlerini,
dini her kosulda afyon olarak gormediginin kaniti olarak sunar. Nitekim Marx’in dava
arkadas1 Engels, dinin ezilenlerin isyaninda maya olabilecegi durumlara, Almanya’da
Hristiyan ilahiyatgr Thomas Munzer’in ¢agrisi dogrultusunda XVI. asirdan XIX. asrin
ortalarina kadar ilahi adalet i¢in savasan Soube koyliilerinin devrim hareketini 6rnek

vermistir.’®

Islam diinyasindan sosyalizme yoneltilen ikinci giiglii tenkit, materyalist olma
hususudur. Esasen materyalizmin bilfiil hiikiim siirdiigi ideoloji, Garaudy’ye gore
kapitalizmdir. Marx’in yaptigi, metafizik materyalizmini elestirerek tarihi materyalizmi
One siirmek olmustur. Onun organik tarih anlayisinda ruh ile beden, madde ile mana

birbirinden kopuk degildir.”®

Miisliimanlar tarafindan {glincii sosyalizm elestirisi, smif miicadelesi
konusundadir. Garaudy, bu tenkit noktasina da digerlerine oldugu gibi cevap vermektedir.

Ona gore aslinda Marx i¢in sinif miicadelesi bir amag olmay1p bir durum tespiti ve siif

697 Bkz. Karl Marx, “Hegel’in Hukuk Felsefesi Elestirisine Bir Katki”, Din Uzerine, ¢ev. Murat Belge,
Gergek Yaynevi, Istanbul 1966, s. 14.

69 Bkz. Marx, “Hegel’in Hukuk Felsefesi Elestirisine Bir Katki”, Din Uzerine, s. 7-12.

699 Marx, “Hegel’in Hukuk Felsefesi Elestirisine Bir Katki”, Din Uzerine, s. 14.

700 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 139-140. Bkz. Friederich Engels, “Alman Koylii Savasi”, Din
Uzerine, s. 31-48.

01 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 140-141. Bkz. Marx, “Kapital, Birinci Kitap (Pargalar)”, Din
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miicadelesini sonlandirma ¢agrisini ifade eder. Boylece sinifsiz toplum olusturmak tizere

isci sinifinin is birligi hedeflenmektedir.”®

Garaudy, sosyalizmi Islam’a alternatif ya da onunla celisen bir sistem olarak
gérmez. Ona gore sosyalizmin biitiiniiyle karsisinda yer almak Islami bir yaklasim
olmadig gibi, sosyalizm ile islam’1 ayn1 gormek de dogru bir anlayis degildir. Mutedil
bir bigimde, Marx’mn tahlil ve metodlarindan istifade etmek miimkiindiir.”®® Hatta
Garaudy, Islam ile sosyalizmin uyusan taraflarina dikkat cekmistir. Mesela sosyalizmin
herkese yeteneklerini gosterebilecegi ekonomik, siyasi ve kiiltiirel kosullar1 saglama
hedefi, tiim varliga potansiyelini gerceklestirme alan1 agan Kur’ani mesaj ile uygunluk

gostermektedir.’®

Garaudy, 6zellikle kapitalizmin Islam ile uyusmaz tabiatina dikkat ¢eker. Buna
gore “Bati tipi ekonomik biiyiime” modeli, bes asirdan beri, yararli, yararsiz, zararli ya
da o6ldiirticti herhangi bir seyi, giderek daha fazla liretmek ve bu liretim faaliyeti i¢in sahte
ihtiyaglar tiretmeye devam etmektir. Bu modelin her tiirlii uygulama bigimi, gerek
kapitalist Amerikan, gerekse Sovyet sosyalist formu iflasa ugramistir ve Islam acisindan
kabul edilemezdir. Ancak Islami ilkeler dogrultusunda farkl1 bir gelisme modeli sunmak
ve uygulamak miimkiin olabilir.”®® Ciinkii islam’mn temel mesajlari, biitiin sistemlere
verilecek cevaplari igermektedir.”®® Kur’an vahyi, insanlara aydinlik ve ilahi bir gelecege

uzanan bir yol agmaktadir.”"’

Garaudy, hem sosyalizm, hem de kapitalizmin yasadigi donemdeki pratik

sekillerinin basarisizligim1 vurgular. Ona gore gerek Sovyet tipi sosyalizm, gerekse

92 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 141.
708 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 143.
04 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 150.
95 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 121, 148.
% Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 149.
07 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 146.
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Amerikan tipi kapitalizm, biiyiime konusunda benzer anlayisa sahip olmalar1 ve ilahi
boyutu ihmal edip Yaratic1’y1 yok sayarak insani tek kistas kabul etmeleri yoniiyle iflasa
mahkum olmustur. Askinlig1 gozardi eden sistemler, baska perdeler altinda gizlense de,
gercekte, biitiin otoriteyi tizerine alan insanoglunun bitmek bilmez menfaat ¢atismalar
yiiziinden siddeti kanunlastiracaktir.’® Ve boylesi ilahi boyuttan uzak her sistemin

Miisliimanlar tarafindan reddedilmesi gerekmektedir.’®®

Garaudy, Islam ekonomi sisteminin gerek sosyalizm, gerekse kapitalizm ile
0zdeslesme imkani olmadigini, temel karakteri itibariyle 6zgiin yapida olup mevcut
ideolojilerin ¢arklarina hizmet edemeyecegini, onlarin gayeleriyle uyusamayacagini
vurgular. Islam ekonomisinin temel gayesi, kendine 6zgii bigimde insani ve ilahi anlamda
ulvi gayelere hizmet etmektir.”2% Sovyet sosyalizmi ile Amerikan kapitalizminin kesin
iflasina dikkat ¢eken diisiiniir, bu cifte basarisizligin Islam’a yonelik umudu artirdigi,
[slam’mn su zamanda, zirve doénemlerinde ulastizi noktadan daha da fazla yayilma
imkanina sahip bulundugu, “ictihat” prensibi ile canliligin1 yeniden kazanarak, tehlikeli

bir siiregten gegen diinyaya yeni bir yon ¢izebilecegi goriisiindedir.”

Garaudy’nin Islam iktisadim ele alisinda kendi ekonomik bilgi birikimi ve uzun
yillar savundugu sosyalist anlayisin etkisi gortiliir. Kendisi miilk edinip ihtiyag fazlasini
biriktirmeye hos bakmadig gibi, Islam iktisat anlayisina da bu goriisiinii mal etmektedir.
Aslinda Islam dini, zekat borcu 6dendigi miiddetge mal hirsina kapilmaksizin mesru ve
helal ¢er¢cevede miilk edinmeyi biitiiniiyle yasaklamaz. Ancak bu dinde daima vermeye
bir tesvik bulunmakta, nefsin cimriliginden kurtulmak’*? dgiitlenmektedir. Diisiiniiriin

Islam iktisadina dair tespitleri, giiniimiiz Miisliimanlarinin genel zihin ve davranis

708 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 146.
9% Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 150.
"0 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 91.

"1 Garaudy, 20. Yiizyihin Biyografisi, s. 411.

12 Bkz. Tegabun, 64/16.
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yapisinda Islam iktisad anlayisindan ziyade kapitalist sistemin baskin etkisi bulundugunu

gozler Oniine sermektedir.

D. ISLAM FIKHI

Miilkiin tek sahibi Allah oldugu gibi, kanun koyma yetkisi de Islam dininde
yalnizca Yaraticr’'ya aittir.”*® Islam toplum ve iimmet yapisi vahiy ekseninde
sekillenmektedir.”** Dolayisiyla Islam hukukunun kaynagi, Garaudy’ye gore bizzat

vahyin kendisidir.

Kur’an ve siinnet cercevesinde Islam dininin ana karakteri, Garaudy’ye gore
immetin sosyal, ekonomik ve siyasi hayatin ilahi olanla biitiinlestirmesi; hayatin tiim
alanlarinda yonlendirici ve etkin bir rol tasimasidir.”*® ibadet ve muamelata yonelik ameli
hiikiimleri ifade eden fikih,”*® dinin pratik bir yoniine taalluk etmektedir. Garaudy, “fikih”
terimini “ictihad”*” kavramim 6ne ¢ikararak tanimlamistir. Ona gore fikih, Kur’an veya
stinnette acgik bir cevab1 olmayan meseleler iizerine fakihlerin, bilhassa da dort mezhep

imaminin ictihadlarindan miitesekkil bir ilimdir.”*®

Garaudy, “seriat” (ilahi kanun) kavramini ‘ilahi iradenin insan yasamina ve tarihe
miidahalesi’ ve beser agisindan ‘kisinin her an Allah’in huzurunda oldugu suuruna sahip
olmas1’ seklinde tanimlar. Seriat1 bazi adli sektorlerle sinirlamak; miras, hirsizin elini
kesme, recm gibi birkag hususa indirgemek, ona gore sekilci ve carpik bir yaklagimdir.”®

Seriatin karakterinde insanin Allah ile iliskisini diger insanlarla ve tabiatla iliskilerinden

soyutlamak ya da tutuculuk yoktur. Aksine vahiyden ebedi ilkeler ¢ikararak her asirda

713 Bkz. En’am, 6/57; Yusuf, 12/40.

"4 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 92.

15 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 16.

716 Bkz. Abdulvehhab Hallaf, //mu Usili’|-Fikh, Daru’|-Hadis, Kahire 2003, s. 11.

7 “Caba gostermek, biitiin giiclinii kullanmak, gayret gdstermek, zahmet g¢ekmek, 1srarli olmak”
manasindaki “cehd” kokiinden tiireyen “ictihdd”, fikih literatiiriinde fakihin dogru hitkme ulagmak igin
biitiin giictinii sarf etmesini ifade eder. H. Yunus Apaydin, “ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (DIA), istanbul 2000, c. XXI, s. 432.

18 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, . 377.

"9 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 31.
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bunlar1 canli tutup yasatmak vardir. Bu temel ilke ve gayelere ulagsma goérevi, her asirdan

insanlarin sorumlulugundadir.’?

Kur’an’da yer alan 6236 ayetin 228’1 ahkam ayetleridir. Bunlardan 70’1 medeni
kanun, 70’1 aile, 30’u ceza hukuku, 25’1 uluslararasi iliskiler, 13’{i yargilama ve usulii,
10’u iktisadi konular ve 10°u da anayasa hukuku hakkindadir.”?* Garaudy, bu bilgileri
ahkam ayetlerinin hem konu itibariyle zengin olduguna, hem de Kur’an’in biitiiniinii
kaplamadigina dikkat ¢ekmek i¢in vermis olmalidir. Ona gore seriati Sadece ceza
hukukundan ibaret gormek, hatta hirsizin elinin kesilmesine indirgemek oldukga nakis bir
bakistir. Oysa Allah-u Teala, el kesme cezasini bildiren ayetin hemen akabinde, tevbe
edip halini diizeltenlerin tevbelerini kabul edecegini miijdelemekte, son derece affedici
ve merhametli oldugunu hatirlatmaktadir.”?? Garaudy, konu ile alakali olarak a¢ oldugu
icin bir tarlaya girip bugday tanelerini alan ve sonra tarla sahibi tarafindan doviiliip
elbiseleri alinan Abbad b. Surahbil ile ilgili Islam Peygamberinin verdigi hiikmii aktarir.
Hz. Muhammed (s.a.v), o cahil iken onu egitmeyen, o a¢ iken onu doyurmayan tarla
sahibini suglayarak, aldig1 elbiseleri geri vermesini istemis, daha sonra o ihtiyag¢ sahibine
yiyecek verilmistir.”? Garaudy Islam’1n hirsizliga ve dolayisiyla el kesme cezasina imkan
vermeyecek bir sosyal adalet sistemine sahip oldugu diisiincesindedir.”?* Diisiiniir
meseleyi bu sekilde yorumlasa da, Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde el kesme cezasinin

gerekli goriiliip tatbik edildigi durumlarin yasandig bilinmektedir.’?

Garaudy’ye goére Hz. Muhammed’in (s.a.v) uygulamalarina bakildiginda
toplumsal anlamda temel gayenin, sug islenmesine imkan vermeyecek bir sosyal adalet

diizeni saglamak oldugu goriilmektedir. Sucglar agir miieyyidelerden ziyade suca

20 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 68-69.

21 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 69. Bkz. Hallaf, [lmu Usali'l-Fikh, s. 35-37.
722 Bkz. Maide, 5/38-39.

23 Tbn Hanbel, Miisned, V1, 167.

724 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 374-375.

725 Bkz. Buhari, Hudid, 13; Miislim, Huddd, 1, 6-7; Tirmizi, Huddd, 16.
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sebebiyet veren sosyal etkenlerin giderilmesi ile engellenebilir. Bu ortam olusmadiginda
tek basina cezamn uygulanmasi sugu engelleyemeyecektir. Bu nedenle Hz.
Muhammed’in (s.a.v) yakin ¢evresinden Hz. Omer, halifeligi déneminde kitlik yasandig
zaman, hirsizlik yapanlara el kesme cezasini uygulamamistir. Hirsizin elinin kesilmesi,
isin en son kismidir. Aslolan hirsizliga gotiiren faktorleri; adaletsizlik ve sefilligi ortadan

kaldirmaktir.’2®

Garaudy, fikhin zengin ve her ¢agda uygulanabilir yoniiniin bir tezahiirii olan
“ictihad”a da deginir. ictihad, yani zaman igerisinde ortaya ¢ikan problemlere ebedi mesaj
cercevesinde dogru istikamette ¢dziimler bulma gabasi, Muhammed Ikbal’in ifadesiyle

"121 ye Garaudy’nin deyimiyle “uyamisin

“Islam biinyesindeki hareket prensibi
kagimilmaz sartidir.” Ictihad mekanizmasi, taklitten kurtulmay1 ve asil olan1 bulmay:

saglar.’?®

Muaz b. Cebel’in Yemen’e vali olarak gonderilisi esnasinda Hz. Peygamber ile
diyalogu, sorunlari ¢6zme yoOntemi agisindan 6nem arz etmektedir. Karsilastigi
problemleri nasil ¢6zecegiyle ilgili olarak Muaz’1n ilk etapta Kur’an’a, bu yolla meseleyi
¢oziime kavusturamazsa siinnete, burada da cevap bulamazsa kendi ictihadina bagvuracak
oldugunu ifade etmesi, Hz. Muhammed’in (s.a.v) onayindan gec¢mistir.”?® Bu diyalog,

ictihadin nebevi bir yontem oldugunu ortaya koyar.

Islam’mn zirve dénemi olan hicri ilk iki asirda biiyiik hukukcular yetismis ve
ictihad odakl1 calismalarin siirdiirmiislerdir.”®® Garaudy bu noktada biiyiik hukuk¢u Eba

Hanife’nin (6. H. 150) metodu {izerinde durur. Ona gére Ebli Hanife Kur’an’da yer alan

26 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. T1-73.

27 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 61.

28 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 63.

29 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 65. Bkz. Tirmizi, Ahkam, 3; Eba David, Kada’ (Akdiye), 11;
Ibn Hanbel, Miisned, V, 242.

30 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 64.
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esas ve gayeler dogrultusunda yeni meseleleri ¢6ziimlemeye gayret gostermistir. Onun
metodu, Islam Peygamberinin sorunlar1 ¢oziimleme tarzindan uzak olmamistir. Ebd
Hanife, Muaz hadisinde Hz. Muhammed’in (s.a.v) onayladigi yontemi takip etmis,
hadisleri asgari o6l¢iide kullanarak “kiyas” metodunu gelistirmistir.”®! Insanin ilahi
boyutunu one ¢ikararak “iimmet icinde insan iliskileri ve her sézlesme Allah’in gozii
oniinde yapilacak sekilde” davranmistir.”*> Muhammed Ikbal’in yorumladigi gibi Eba
Hanife, “evrensel bir seriatin insas1” i¢in ¢ekirdek olacak bir toplulugu egitme misyonunu
tistlenmis, hukukun gelisime ac¢ik yoOniinii uygulamali olarak gdstermistir. Ortaya
koydugu ictihadlar, iginde bulundugu toplumun yapisina uygun hiikiimler olup sonraki
donemlerde aynen tatbik edilmeleri gerekmez. Fakat sonraki donemlerde mezhep
miintesipleri, Ebl Hanife ve talebelerinin ictihadlarini ebedilestirerek, onun metodundan

uzaklasmuslardir. 2

Garaudy, mezheplerin farkli seviyelerde “miikemmeliyetci” anlayista oldugu
tespitinde bulunur. Ona gére mezheplerin bazisi biitiin zaman ve mekanlarda ayrintili bir
bi¢imde Kitap’tan delil bulabileceklermis gibi Kur’an’a sarilip onunla yetindikleri iddiasi
tagimakta, bazisi hadislere ve sahabi sozlerine agirlik vermekte, bazilari ise miictehidlerin
istisaresine deger vermektedir.”** Mesela Imam Safii (767-820) Misir’in kiiltiir

735

mirasindan istifade ederek “icma”ya™® yogunlasmistir.”®® Bazi mezhepler yeni

meselelere ¢oziim iiretmek igin “kiyas”a’®’ basvurmakta, bazilar1 da Allah’in muradina

31 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 65.

32 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 6.

33 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 65-66. Bkz. Ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden
Tesekkiilii, 5. 197-200.

34 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 92.

35 Lijgatte “birlestirmek, toparlamak, azmetmek, bir isi saglam yapmak, fikir birligi etmek” manalarina
gelen “icma”, dini literatirde “Muhammed timmetinin (miictehidler) onun vefatindan sonraki herhangi
zamanda dini bir meselenin hiikmii iizerinde fikir birligi etmeleri’ni ifade eder. Ibrahim Kafi Dénmez,
“Icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2000, c. XXI, s. 417.

736 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, S. 66.

87 Liigatte “takdir” anlamlarma gelen “kiyas”, fikih literatiiriinde “hakkinda agik hiikiim bulunmayan bir
meselenin hitkkmiinii, aradaki ortak vasfa veya benzerlige dayanarak, hiikkmii agik olan meseleye goére
belirlemek” manasinda kullanilmaktadir. H. Yunus Apaydin, “Kiyas” (Fikih), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2002, c. XXV, s. 529.
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muvafik hiikiimler verdiklerini diisinmekle birlikte daha evvelki Bizans, Sasani vb.

hukuk sistemlerinin etkisinde kalmaktadir.”3®

Kendi donemlerinde vahiyle ¢oziim iretmis biliylik dehalarn goriislerini
donuklastirip her ¢agda tekrar etmek, Garaudy’nin ifadesiyle oliilerin goziiyle Kur’an’i
okumak ve seriat1 bulanik bir su birikintisine doniigtiirmek demektir. Oysa seriat, aktig1

yeri bereketlendiren berrak bir irmaktir.”%

Garaudy, Miisliimanlar1 genel olarak taklit¢ilik egiliminde bularak tenkit eder.
Ona gore giiniimiiz Miisliimanlari ¢agin sorunlarini ¢ozmeye odakli yeni bir fikih insa
etmek yerine, Bati’dan aldiklar1 hukuk ile seriat olarak yorumladiklari geleneksel fikhi
birlestirerek, 6zgiin olmayan, taklit iriinii kanunlar yapmuslardir.”® Cagimizin
meselelerini ¢ozmek i¢in, s6z konusu mevzularin adinin bile anilmadig1 gegmis fetvalara

basvurmak, diisiiniir nezdinde anlaml1 bir ameliye olarak goriilmemektedir.’*!

Gelenek, Garaudy’ye gore zenginliginin farkina varilarak saygi duyulmasi
gereken bir miras olsa da, vahiy derecesinde algilanmamalidir. Beser sozii ile ilahi kelami1
ayiramamak, Islam diinyasimin en biiyiik agmazlarindan biridir.”*? Gegmise sadakat,
atalarin kiillerini korumakla degil, 0 kiilleri yeniden alevlendirerek bugiine yansitmakla

miimkiin olabilir.”*®

Garaudy, Islam Ronesansim ictihada dayandiran Resit Riza, Pakistan’da
Muhammed Ikbal, Cezayir’de Seyh Ibn Badis, Afganistan’da Cemaleddin Afgani ve
Misir’da Hasan el-Benna gibi isimleri Islam’in dirilisinde “dncii isimler” olarak

degerlendirmis, onlarmn “kaynaklara doniis” ¢agrisini “geriye gitme” degil, islam’in canli

38 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 92; Garaudy, Islam i Vadettikleri, s. 81-82.
739 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 71.

40 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 143.

41 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 142.

42 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. T4-T5.

3 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 156.

155



ruhunu bulma, Hz. Peygamber, hulefa-i rasidin ve biiyilk mezhep imamlarimnin
ornekliginde ¢agin meseleleri lizerine ¢Oziimler iiretme hareketi seklinde
yorumlamustir.”** Bu isimler, Garaudy’ye gore kendi kimligini kaybetmeksizin giincel

sorunlara cevaplar sunabilen bir Islami uyanisin nasil olacag: iizerinde durmuslardir.’*®

Garaudy her devirde biitiin peygamber ve inananlarin vahiy odakli bir sistem
kurma sorumlulugu oldugu gibi giiniimiiz agisindan da seriatin temel ilkelerinden
hareketle bir “yirmi birinci asir fikh1” olusturmay1 zorunlu gérmektedir. Seriatin ruhuna
sadik buldugu ydntem ise, biiyiik Islam hukukcularmnin takip ettigi yoldur. Bu noktada
ilahi kelami1 “ictihad” yoluyla anlama ¢abas1 ve vahiyde esas prensipleri tespit edip tali

meselelere uygulama ameliyesi, diisiiniiriin nemsedigi bir metod olmustur.”®

Garaudy, her dinde oldugu gibi Islam dininde de donuklasmaya kars1 ¢ikmis, 6zii
degismeden her ¢agda yenilenen bir din anlayis1 6ngérmiis ve giiniimiiz diinyasinin vahiy
kaynakl1 yeni bir fikha ihtiyacini dile getirmistir. Onun bu anlayis1, “asrin idrakini Islam'a
soyletme”’’ gayesi tasiyan Mehmet Akif’in bakisina benzetilebilir. Diisiiniir fikih
mirasina sayg1 duymakla beraber gegmisin daimi bir tekrarina kars1 durmakta ve Islam’in
oziinden ilham alarak geg¢misten bagimsiz bigimde her ¢agda yeni meselelere yeni
cevaplar iiretilmesini arzu etmektedir. Bununla birlikte yeni ¢6ziimler tiretmede sabitelere
bagli kalinmasi, asillarin bozulmamasi ve temel kaynaklara dayali hiikiimlerin

sarsilmamasi kanaatimizce onemlidir.

E. ISLAM TARIHI
Garaudy, Islam dininin hem dogus, hem de yayilim itibariyle yeryiiziinii diinya

tarihinde benzeri goriilmemis mucizevi bir hadiseye sahit kildiginmi sdyler. Arap

744 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 354.

745 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 364.

746 Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Cokiisleri, s. 132.

747 Bkz. Mehmet Akif Ersoy, Safahat ‘Asim’, haz. D. Mehmet Dogan, Yazar Yaynlari, Ankara 2014, s. 87.
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yarimadasindan nes’et etmis ve tek inang iizere birlesmis tek bir iimmet halinde Islam, ii¢
kitaya yayilarak asirlar boyunca Asya, Avrupa ve Afrika’da parildamaya devam etmistir.
Bu durum ne daha evvel yasanmus istilalara, ne de daha sonra vuku bulacak silah giiciine
dayali tistiinliiklere benzememektedir. Garaudy, hayat kaynagindan tasan boylesi bir 15181,
Miisliiman olmayan bir tarihginin de realite olarak kabul ederek hakkin1 teslim etmesinin

zorunlu oldugunu soyler.”*®

Garaudy, Islam Peygamberinin ortaya ¢iktig1 dénemin dini cesitliliginden soz
eder. Hz Ibrahim’in inancina tabi ve Allah’a iistiin bir teslimiyetle bagli “hanif” (hakka

749 j¢i bos bir sirk inancina sahip miisrikler, ruhsuz bir din

meyleden) kimselerin yan sira,
anlayigina sahip Yahudiler ve anlasilmaz akideleriyle farkli mezheplerden Hristiyanlarin
yasadig1 bir ortamda Islam Peygamberi, Allah’tan aldig1 vahyi teblig ederek, birbirine

kenetlenmis saglam ve sade bir miimin cemaati olusturmustur.”

Garaudy, Islam’in yayildig1 zamanda diinyanin siyasi durumuna da deginir.
Islam’in Cin sinirlarindan Atlas Okyanusuna kadar yayildig1 yarim asir, diinyada siyasi
acgidan birgok imparatorlugun boliindiigii ve biirokratik merkeziyet¢iligin hakim oldugu,
ekonomik ve sosyal planda topraklarin derebeyler ile koyliiler arasinda uguruma sebep
oldugu, ahlaki agidan ise Taoizm ile Budizm’in egemen oldugu Cin ve Hristiyanligin
etkili oldugu Bat1 Roma harig, halklarin dini ihtiyaglar ile asillerin servet hirslarinin

catist1g1 bir donemdir.”™!

Islam dini, ilk olarak 622 yilinda Mekke’den Medine’ye hicret sonrasinda
putperest Bedevilerin, Yahudi ve Hristiyan topluluklarin Miisliiman olmasi ile Arap

Yarimadasinda yayilmistir. Ikinci olarak, ilk iki halife Hz. Ebubekir ve Hz. Omer

48 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 24-26.
9 Garaudy, Islam in Vadettikleri, s. 31.

0 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 32.

51 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 107.
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doneminde on iki yilda Pers ve Bizans Imparatorluguna kars1 kazamlan zaferlerle
Mezopotamya, Misir, Suriye, Filistin bolgeleri fethedilmistir. Baski altindaki Yahudiler,
mezheplere boliinmiis Hristiyan gruplar ve imparatorluk altinda kélelestirilmis halklar,
Miisliimanlar1 kurtaric1 gérmiis ve benimsemislerdir. Uciincii olarak da Araplarin ic
karisikliklar1 sonrasinda Emeviler déneminde Islam dini Anadolu yéniinde istanbul’a
kadar yayilmis, Kuzey Afrika, Ispanya, Sicilya, Orta Asya ve Hindistan istikametinde
yayilmaya devam etmistir. 750 senesinden sonra Abbasiler doneminde toprak agisindan
biiylik bir gelisme olmasa da, ciddi bir ekonomik gelisme gergeklesmis, Akdeniz
Miisliiman golii haline gelmis, Miisliiman tiiccarlar diinyanin dort bir tarafina
yayilmiglardir. Bundan daha muazzam olan, yeni bir sehir hayatinin dogmasi ve farkli

medeniyetlerin karsilasip kucaklasmalar1 sonucu yasanan fikri gelismedir.”?

Islam’in VIIL. asir itibariyle yayilmasi, giiniimiiz somiirgecileri tarafindan
insanlara “Asya barbarlig1” seklinde lanse edilmektedir. Bu anlayisin aksine, mesela
Ispanya’nin fethi Garaudy’ye gére “askeri bir fetih” degil, Mao ihtilaline benzer sekilde,
istiin bir sosyal diizen getirdikleri i¢in kurtarict olarak goriilen Araplarin, Vizigot
krallarin boyundurugundan bikmis halk tarafindan kisa siirede benimsenmesidir. Sayilar
yetmis bini gegmeyen Miisliiman atlilar, on milyon niifusa sahip bir bolgeye askeri giigten

ziyade medeniyet giicleriyle hakim olmuslardir.”™?

Islam fetihleri siiresince Miisliimanlarin savasta muhatabi halklar degil, baskici
derebeyler ve krallar, yobaz din adamlari ve engizisyonculardir. Halklar da islam
gii¢lerine kucak agmis, onlar1 kurtarici olarak benimsemislerdir.”* Dini acidan, mesela

Kuzey Afrika ve Ispanya’da Aryanlar ile Iran’daki Nesttriler, Hz. Isa’ya ilahlik vasfi

52 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 110-112.
53 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 87.
54 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 25.
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yiiklenmesini kabul etmediklerinden Islam dinini kolay benimsemis, Miisliiman olmakta

zorluk cekmemislerdir. "*°

fbn Haldun’un medeniyeti adaletsizligin mahvettigi’® tespitinden hareketle,
Garaudy’ye gore ¢okiisii hazirlayan sapma noktast H. IV. asrin sonu (M. X. asir) olarak
belirlenebilir. ibn Haldun Abbasiler &regi iizerinden, refahin rehavetine kapilan
yoneticileri, yikimdan sorumlu tutmustur. Maverdi’nin (6. M. 1058) el-Ahkdmu's-
Sultaniyye eseri Garaudy’ye gore Abbasilerin sarsildigi donemin olumsuz o6zelliklerini
yansitmakta, Kur’an ayetlerinden Halife’nin otoritesini mesrulastiracak dini dayanaklar
bulma cabasina girerek ve sird prensibine yer vermeyerek yasadigi ¢agin egilimini
gostermektedir.”®’ Diisiiniir bu sekilde Islam tarihinde dikkatini ¢eken noktalar:

degerlendirmistir.

F. ISLAM TOPLUM VE MEDENIYETi

Garaudy Hz. Peygamber onderliginde Medine toplumunu, Islam medeniyetinin
cekirdegi ve ana fikri olarak degerlendirir. Birlik olmada tevhid ilkesinden esinlenen
inananlar toplulugu, bu birligi toplumun tiim alanlarma yansitmistir. “Sosyal adalet”
ilkesi ile sinif farkliliklar1 engellenmis, “stira” prensibi ile herkesin “Allah’in gozetim ve
denetimi altinda” devlet hayatina katilimi saglanmustir. Bu sekilde Islam Peygamberi,
sonraki ¢aglara rneklik edecek bir toplum ve devlet olusturmustur. *® Hz. Muhammed’in
Medine’de bastan asagi olusturdugu ornek topluluk, irk, kan ya da toprak edinme
gayesine, ekonomik kaygilara, miisterek bir kiiltiir ve tarihe dayanmaz. Gegmisten gelen

herhangi bir mirastan beslenmeyen bu yepyeni topluluk, sadece “iman” esasi lizerinde

5 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 25.

756 Abdurrahmén b. Muhammed ibn Haldn, Mukaddime Ibn Haldin, thk.-thr. Abdullah Muhammed ed-
Dervis, Dar Ya’rib, Sam 2004, c. 1, s. 364, 368.

5T Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 30. Bkz. Maverdi, el-Ahkdamu 's-Sultaniyye, thk. Ahmed Cad,
Daru’l-Hadis, Kahire 2006, s. 13-16, 42. Bkz. Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve 'd-Din, thk. Abdullah el-Atm,
el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2014, s. 152-158.

58 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 17.
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birlesmistir. Ayn1 zamanda kdkenine ya da kimligine bakilmaksizin herkesi biinyesine

kabul etmektedir.”®

Islam’1 hem bir “din” hem de “toplum” olarak yorumlayan diisiiniir, 622 yilinda
Hz. Muhammed (s.a.v) tarafindan olusturulan Medine toplumunda temsil edilen Islam
toplumunun inanca dayali yapisina, burada inancin hem 6zel hayati, hem de sosyal ve
siyasi alan1 kapsadigina dikkat ¢eker.’®® Kur’an-1 Kerim’de de, kendini degistirmedikge

761

toplumlarin hal ve imkanlarinin da degigsmeyecegi ifadesiyle™ manevi hayat ile sosyal

yap1 arasindaki ayrilmaz baga isaret edildigini belirtir.”®?

Garaudy’ye gore Islam, Dogu’dan gelen bereketli bir kasirgadir. islam dinine
intisap etmeden once de onun bu kanaatte oldugu goriilmektedir.’®® islam’in Cin ve
Hindistan’dan Atlantik Okyanusuna mucizevi bir zaman diliminde ulasmasi, dikkate
deger bir hadisedir. Bu basari, Garaudy’ye gore Miisliimanlarin sosyal, ekonomik ve
hukuki gelismelerinde yatar.”® Bir asir igerisinde uzak cografyalara kadar yayilim
gosteren Islam mesajinin basarisindaki sir, askeri dayatmada degil, gercek bir “kiiltiir

devrimi”’ndedir.’®°

Islam mesaj1, ulastigi bolgelerde, birbirine zaten siki sikiya bagli bulunan dini
hayat ile sosyal hayatta koklii degisimlerin mayas1 olmustur.”®® Vardig: yerde Hint, iran,
Grek, Bizans, Iskenderiye ve Cin kiiltiirlerini kendi potasinda eritip zenginlestirmis,

diinyaya yeni ve canli bir ruh asilamistir. insan ve toplumlara beseri ve ilahi yonlerini

9 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 20-21.

760 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 326.

761 Bkz. Enfal, 8/53; Ra’d, 13/11.

82 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, S. 25.

763 Bkz. Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 87, 91; Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 25.
84 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 91.

%5 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 23.

766 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 25.
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kazandirmisg, gerek bilim ve sanat alaminda, gerekse nebevi hikmetin ulastirilmasi

hususunda giiciinii imandan alan bir yenilenme saglamustir.’®’

Acik fikirlilik ve diisiince 6zgiirliigiiniin de etkisiyle ilk yillarda Islam bas
dondiiriicii bir ilerleme kaydetmistir. O donemde Miisliimanlar, farkli din ve kiiltiirlerle
karsilagmaktan ¢ekinmeyecek ve onlar1 da igine alacak kadar giiven duyduklart bir iman
kuvvetine sahiptir.”®® Islam’in ilk onciileri, imandan aldiklar1 gii¢ ile toplumlari hem
siyasi anlamda -donemin iki siiper giicii Bizans ve Iran’1 déniistiirecek kadar- etkilemis,
hem de kiiltiirel anlamda biiyiik ¢apta degisime yol agmislardir. Hicretin ilk asirlarinda
Miisliimanlar, kendilerinden dnceki medeniyetlere agik olduklarindan, tercime ve orjinal
sentezler yapmis, Bizans, Yunan, Roma, Fars ve Hint bilim ve sanatindan giizel olani alip
kendi kiiltiirlerinde eritmeyi basarmislardir.”®® Cok kisa siirede kii¢iik Medine toplumu
Roma Imparatorlugunu asan biiyiik bir devlete, takasa dayal ticaret de genis bir ortak
pazar ekonomisine evrilmis; Arap yarimadasinda ige kapal bir kiiltiirden, bir diinya

medeniyeti dogmustur.”’

Garaudy, Miisliimanlarin sinirsiz hosgoriisii ve baska kiiltiirlere agiliminin bazen
kendi aleyhlerine olabildigini de belirtir. Mesela Emeviler déneminde Miisliimanlarin
Roma Imparatorlugu ile iligkiler sonucu etki altinda kalarak devlet yapisini bizzat
benimsemeleri, hanedan anlayisina ve dini hakimiyetten ¢ok siyasi hakimiyete agirlik

vermelerine neden olmus, Islam’in derin ruhundan onlar1 uzaklastirmistir.”’

Bununla birlikte islam kiiltiir ve medeniyeti genel anlamda V111. yy.dan X1V. yy.a
kadar zirve donemini yasamis; diisiince, ilim, sanat ve maneviyat sahalarinda asirlar boyu

isildamistir. Bunun sebepleri, Garaudy’ye gore Pers ve Grek kiiltiiri ile Hindu bilimi gibi

87 Garaudy, Islam i Videttikleri, s. 20-21.

768 Bkz. Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 111-113.
89 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 29.

10 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 64.

1 Garaudy, Islam in Videttikleri, s. 53.
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karsilagtigi kiiltiir ve medeniyetlerin en iyi yanlarim alip 6ziimsemesi, kaynagini iman ve
maneviyattan alan sanat eserleri, islam diinya gériisiine uygun bilim teknik anlayzsi,

Allah’m birlik ve yiiceligine dayali gelisen tasavvuf anlayisidir.”’

Garaudy, Ispanya’nin fethi iizerinden Islam medeniyeti hakkinda
degerlendirmelerde bulunan Blasco Ibanez’den alintilar yapar. Buna gore bdlgenin
kalkinmasi, barbarlarin degil, Miisliman fatihlerin eliyle olmustur. Dogusundan
itibaren Yahudilik, Bizans, iran, Cin ve Hindu geleneginin olumlu yanlarindan istifade
edip gerekli gordiigiinii biinyesinde harmanlayan Islam medeniyeti, Dogu Avrupa’ya da
niifuz etmistir. Miislimanlar 700 senelik bir miicadele sonucu ancak kendilerinden geri
aliabilecek olan topraklari, yalnizca iki yilda elde etmislerdir. Ciinkii bu toplum, bolgeye
silah zoru ile yerlesen istilacilar degil, sapasaglam kokleri filizlenen canli bir topluluktur.
Din ve vicdan hiirriyetine 6nem vermis, hakim olduklar1 yerlerde Yahudi ve Hristiyan
mabetlerine dokunmamuslardir.””® Garaudy’ye gore Islam fetihleri sayesinde kiiltiirel
zenginlikler tiim diinyaya aktarilmis, Helenizm gibi eski kiiltiirler giin yiiziine ¢ikmistir.

Islam fetihleri, ayn1 zamanda Bat1 Rénesans1 icin gerekli fikri altyapiy1 olusturmustur.’’*

Kurtuba Universitesi déneminde diinyamn kiiltiir merkezi haline gelen islam
alemi, Grek, Roma, Fars ve Hint medeniyetlerini mezc ederek, imanin sekillendirdigi
ozgilin bir sentez olusturmustur.””®> 1861°de bir oryantalist, bu sentezden &vgii ile
bahsetmistir. Dozy’ye gore “Arap fethi, Ispanya icin faydali olmustur. Ciinkii onemli bir

sosyal devrim olusturmus ve aswrlardir memleketin kendisi altinda inlemekte oldugu

72 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, s. 112-113.

73 Blasco Ibanez, The Shadow of the Cathedral, cev. W. A. Gillespie, E. P. Dutton&Company, New York,
1919, s. 181-182. Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 92; Garaudy, Islam'in Videttikleri, s. 47-48.

74 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 92. Bkz. Mounah A. Khouri, “Literature”, The Genius of Arap
Civilization: Source of Renaissance, ed. John R. Hayes, New York University Press, New York 1992, s.
67.

75 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 22.
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bir¢ok kotiiliige son vermistir.”’’® Dozy ayrica bolgede sinifsal farklarm azaltildigi,
Islam’da kéle azadina tesvik bulundugundan kélelerin hiirriyetine kavustugu, topraklarin

koyliilere pay edildigi adil, 6zgiir ve miireffeh ortama dikkat ¢eker.””’

Endiiliislii mutasavviflar ve Kurtuba Universitesi ile saglanan ilerleme,
Garaudy’ye gore fikihgilarin “engizisyon”u ile akamete ugramustir. Artik Kur’an ve
slinnete bagvurmanin yerini, Muvatta’t serh etme gibi megsgaleler almis, Gazali’nin
eserleri dahi Endiiliis’e ulastiginda yakilmigtir. Bilimin ziddi, bilim yerine ikame
ettirilmis, eski metinleri ezberleyip serh etmek bilimle 6zdeslestirilmistir. Din ise diinyay1
imar etmekten ziyade 6te diinyaya yonelik bir kurum olarak goriilmeye baslanmistir.
Yobazlik ve dogmatizm, Islam bilim ve medeniyetini ¢okiise siiriikledigi gibi,

Miisliimanlar1 sémiirgeciler icin kolay bir av haline getirmistir.”’®

Islam diinyasinin ¢okiisiinde ana etken, Garaudy’ye gére imanin sosyal boyutunu
kaybetmesidir. Ibn Haldun, medeniyeti mahveden seyin adaletsizlik oldugu tespitinde
bulunmustur.””® ibn Riisd’de oldugu gibi Grek felsefesinin akilciligi ile Islam’in
orjinalliginin kaybedilmesi, diger taraftan diisiincenin donmasi, islam’mn geleneklere ve
batil inanglara hapsedilip kemiklestirilmesi, Islam kiiltiiriiniin ¢okiisiinii hazirlayan dahili
sebeplerdir. Boyle bir ortamda distan gelen tehditlere karst giiglii bir durus
sergilenememis, 1259°da Islam medeniyetinin merkezlerinden Bagdat’s Mogollarin
istilas1  sonras1 Miisliimanlar giderek daha fazla i¢e kapanmus, sekilcilige

hapsolmuslardir.”®

77® Reinhart Dozy, Spanish Islam: A History of the Moslems in Spain, gev. Francis Griffin Stokes, Chatto
and Windus, London 1913, s. 236. Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 23; Garaudy, Islam’in
Vadettikleri, S. 47.

7 Garaudy, Islam’in Vadettikleri, s. 47. Bkz. Dozy, Spanish Islam: A History of the Moslems in Spain, s.
236.

78 Garaudy, I:slam ve I:nsanlzgm Gelecegi, s. 32-33. )

7 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 29-30. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime Ibn Haldin, c. 1, s. 364,
368.

80 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destani, s. 132-133.
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Garaudy, son donemde bazi Miisliimanlarin, inananlar nezdinde ger¢cek manasini
bulan “stira prensibi” ile ilahi boyutu yok sayan Bati tipi “demokrasi” ve “parlamenter
sistem”i aynilestiren ¢arpik bir anlayisa meyletmesini elestirir. Ona gore bu manzara

Kur’an’in insan ve toplum anlayisindan ne kadar uzaklasildigimin bir gostergesidir. 8!

Islam insan ve toplum anlayisini degerlendiren Garaudy, Islam’in insam yiiceltip
ilahlastirmak ya da basitlestirip nesnelestirmekten uzak dengeli yaklagimina vurgu yapar.
Buna gore Islam toplumunda her birey, degerini dindarlik ve sorumluluk bilincinden
alan,’® digerleriyle esit sartlara sahip bir iiyedir. Temel haklar bakimindan tiim insanlar
bir taragin disleri gibi esit goriilmektedir. iman toplulugunda maddiyat ve maneviyat bir

biitiinliik i¢inde, temel maksat olan Allah’in rizasina yonelmistir.’s®

Diisiiniir, giiniimiiz toplumlarma ilk Islam toplumunu rol model alma tavsiyesinde
bulunur. Ilk Miisliimanlar1 basariya gotiiren saik, tevhid esas1 gergevesinde inananlar
toplulugunun birlik olmasi olmustur. Onlar imandan aldiklar1 gii¢ sayesinde 6zgiivenli bir
durus sergilemis, disa acilmaktan ¢ekinmemis, karsilastiklar1 kiiltiir ve medeniyetleri
biinyelerinde eritmeye, farkliliklardan beslenmeye ve birlik mesajin1 yaymaya muvaffak
olmuslardir. Onlarin evrensel, fetih¢i, a¢ik fikirli ruhunu simdiye tasimak
gerekmektedir.”8 fslam’1n tekrar sahlanis1, eski kaynaklara basvurmakla ya da kuru ayin
ve ibadetlerle degil, Islam’in ilk donemlerinde yasanan ve maneviyatin mayasini

olusturan canlilig1 yeniden kazanmakla miimkiin olabilir."®®

Garaudy, Islam’m “{immet” anlayisina da deginir. Ona gore diger din ve
bilgeliklerde oldugu gibi, Allah’1n yiicelik ve birliginden sonra Islam mesajmin ikinci

temel esasi, iimmet anlayisidir. Insami her seyin 6lciisii sayan bireyciligin ziddr olarak

81 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 134.

82 Bkz. Hucurat, 49/13.

83 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 155.

784 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 147-148,
85 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 33.
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“camia/topluluk/immet” bilinci, insana diger fertlere karsi sorumluluk duygusu
yiiklemektedir.”®® Garaudy, Islam dininin temeline yerlestirdigi iki esas; tevhid ve iimmet
anlayis1 arasinda siki bir bag kurar. Insanligim bir olmasi, Yaratici’nmin birliginden

dogmaktadir. Kur’an’da “Insanlar tek bir iimmetti.”’®’

ifadesiyle tiim insanligin ayn
toplulugu olusturdugu vurgulanmaktadir.”®® Diisiiniire gére iman toplulugunu ifade eden
“Ummet” herkese acik bir kavram iken, Bati’ya ait “millet” kavrami, bu birlige

uymamaktadir. Dolayisiyla millet olgusunu reddedip timmet kavrami etrafinda

toplanmak gerekmektedir.”®®

Garaudy’nin Islam’1n bireysel mesaji yaninda toplumsal mesajina agirlik verdigi,
bunu dinin &zgiin bir o6zelligi olarak ele aldig1 goriilmektedir. Diisiiniir Islam
medeniyetinin ortaya ¢ikis ve yayilma doneminin benzersizligine dikkat ¢ekmis, onu

giiclii kilan ya da zaafa ugratan amilleri degerlendirmistir.

G. ISLAM BILIM VE SANATI

Garaudy, degerlendirmelerinde Islam’m bilime bakisimi, Islam’da akil-din
iligkisini ve bu dini gelenegin mensuplarinin bilimsel gelismelere katkilarini tahlil eder.
Kainattaki varliklara “Allah’in ayetleri” olarak bakan diisiiniir, bilimi de ‘Allah’a isaret
eden ve O’nun varliginin ayeti olan mitkemmel diizenin kesfi’ olarak tanimlar. Ona gore
vahyin asil islevi dogrudan bilimsel veriler sunmak olmasa da, bilim vahyin sundugu
diinya goriisiine ufuk agma misyonu tagimaktadir. Evrende Yaratici’nin birliginden
kaynaklanan denge, biitiinliik ve nizam, tiim varligin anlam biitiinliigii igerisinde birbirine

baglilig1, Allah’n varlik ve birliginin tecellisi olan isaretlerdir.”®

786 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 14.

787 Bakara, 2/213.

88 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 14-15.
78 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 149.

790 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 109-111.
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Garaudy Islam’da bilim ile din arasinda bir karsitligin s6z konusu olamayacagini
vurgular. Ona gére Islam, bilim ve teknige kars: durmak soyle dursun, insanin ve Allah’in
hizmetinde oldugu siirece bilimsel gelismeleri tesvik etmektedir.””* ibn Arabi’nin
deyimiyle hayat: Allah’m teceligahi kilma gayesi,’®? tasavvufun oldugu kadar, bilim ve

sanatin gelisimini de desteklemektedir.’®®

Garaudy’nin kars1 ¢iktig1 sey, bilimin kendisi degil, bilimcilige evrilmis halidir.
Bu noktada bilim fazilet boyutunu yitirmekte, “nigin” sorusunu ihmal edip “nasil”larla
mesgul olmakta, insana ve tabiata karsi bir gii¢ unsuru olarak kullanilmakta ve bir tiir
hurafeye déniismektedir.”®* Diisiiniir, “bilime tapinma” anlamina gelen ve bilimin her
seyi ¢ozebilecegi zannina dayanan “bilimcilik” anlayisina karsin, gayeleri 6nceleyen,
iman, hikmet ve bilgelige dayali bir bilim anlayigin1 savunmaktadir. Ciinkii ona gore bu
yolla bilim ger¢ek manasina kavusacak, ilk sebep ve son gayeye ulasabilecektir. Aklin

sona erdigi sinirda iman baslamaktadir.”®

1. Akil-Din Iliskisi

Garaudy, Islam dininde akil ve bilimin devre dis1 olmadigma vurgu yapar. Ona
gore bu dinde akil islevinden koparilmamakta, kotiiriim birakilmamakta, dogru yone
kanalize edilmekte, yalniz araglarin pesinde yol almak yerine, vasitalarin fevkindeki asil
gayeyi; hakikati arayip bulmaya yénlendirilmektedir. Islam bilim anlayis1 iki boyutu bir
araya getirerek, sebep sonug iliskisi i¢inde nesnelerin teknik araglarin1 bulma ile alt
gayelerden iist gayelere yiikselme hareketinin birlikteligini saglar.”®® Bu sekilde akil ile
vahiy arasinda gergekte bir zithik bulunmaz. Asil tezat, askinliktan yoksun, bilgelikten

uzak pozitivist bir bakis agisinin, “kotiirim bir akil” ve “miyop bir okuma” arasinda

91 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 155.

792 Bkz. Ibn Arabi, Fusisu'l-Hikem, s. 48-55.

9% Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 26.

94 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 26.

9 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 117.

96 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 152-153.
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gordiigii tezattir. Mutezile’nin iddia ettiginin aksine, vahiyden beslenmemis bir akildan
imanin dogmas1 pek miimkiin degildir.”®’ Bu fikriyle Garaudy, hakikati bulmada akil ve

vahiy birlikteliginin 6nemine vurgu yapar.

Akil, dogru kullanildiginda iist gayelere dogru ilerleme islevine sahip olsa da,
nihai gayeyi bulma giicline sahip degildir. Bu noktaya insan1 tastyabilecek yegane bilgi
kaynag1 vahiydir. Oyleyse vahiy, aklin alternatifi ya da karsit1 olmayip onun fevkinde
konumlanmaktadir. Aklin 6ncelikli gorevi, Allah’ i hikmetini gostermekte vasita kildigi
kevni ayetleri okumaktir. Bu ayetleri dogru okumanin iki 6nemli kurali vardir. Birincisi,
Arapga’da Ji= (akletme) fiilinin delalet ettigi manaya uygun olarak, sentezci ve eyleme
doniistiirticii bir akilla ayetleri yorumlamak, ikincisi de s6z konusu yorumun kisiyi sirat-
1 miistakim (dosdogru yol) istikametinde hikmete uygun yasamaya yonlendirici nitelikte

olmasidir.”®

Garaudy, dinin rasyonal bir bigimde hayata bir mana ve nitelik kazandirdigina
dikkat ¢eker. Ona gore nihai bir gayenin tasdiki, hayatin bir anlami oldugunu kabul etmek
demektir. Keyfi olmayan bu tercih, hayati anlamlandirdig: gibi, artik bir gayeye yonelmis
olan insan davramislarina tutarlilik katar. Nitekim, Kur’an’da varligin bos yere ve
anlamsiz yaratilmadigi vurgulanmaktadir.”®® “Sagmalik” yerine “anlam” se¢mek, en
mantikli  ve yerinde segim olacaktir8° Oyleyse diisiiniire gére vahiy hayati

anlamlandirmakta, bu anlam da aklin araciligiyla kesfedilmektedir.

2. Islam Medeniyetinde Bilimsel Gelismeler
“Oku’% emri ile vahyin basladigi Islam dininde ilme verilen 6nem gergevesinde,

Miisliimanlar bir donem ilmi faaliyetlerde ciddi ilerlemeler kaydetmislerdir. Garaudy, bu

97 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 175.

98 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 174-175.
799 Al-i imran, 3/191.

800 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 174.

801 Alak, 96/1.
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gelisme ve ilerlemelere dikkat ¢ekmis, somut 6rneklendirmelerle eserlerinde konuyu ele
almistir. T1p, matematik, kimya, cografya, astronomi, insan bilimleri ve egitim gibi
alanlar, Misliimanlarin bilimsel faaliyet ve katkilarina dair Garaudy’nin dikkat ¢ektigi

alanlardan bazilaridir.

Diisiiniiriin sundugu tarihi bilgilere gore Islam tip biliminin Avrupa tip
fakdiltelerine katkis1 biiyliktlir. Miisliimanlar VIII. asirda farkli bir yontemle katarakt
ameliyati gergeklestirmislerdir.82 Hint ve Iran’da kullamlan cicek asisi, X. asirda
Miisliimanlar tarafindan gelistirilmis, Bati ise bu yontemi ancak 1797°de bulabilmistir.
Ali b. Isa el-Kahhal’n telif ettigi “Goz Hekimlerinin Elkitabi” adl1 eser, X1X. asra kadar
alaninda kaynak kitap olma niteligi tasimigtir. Eczacilik alanindaki gelismelere gelince,
Misliimanlar iltihapli yara tedavisinde mantar kiiflerini kullanmakta olup

mikroorganizmalarin antibiyotik etkisinden de tecriibe yoluyla haberdardirlar 8%

Matematik biliminde de Miisliimanlarin Bat1 bilimine katkilar1 biiyiiktiir. Ticari
hayatta duyduklar ihtiyag geregi Araplar aritmetik tizerine galisarak Arap rakamlarini ve
“sifir”1 icat etmislerdir.8%* Sair Omer Hayyam, Descartes’tan bes asir oncesinde iic
bilinmeyenli denklemleri ¢oztimlemis, “analitik geometri”nin temellerini atmistir. Onun

matematik alaninda eseri, 1857’ye kadar Fransa’da kaynak kitap olarak okunmustur.8%®

Kimya alaninda Misliimanlar, damitma, gazlastirma, kristallestirme ve
pihtilastirma yontemlerini icat etmis, civa, klorilir, potasyum, amonyak, nitrik asit gibi
kimyasal maddeleri kesfetmiglerdir. Alkol ve alkali gibi birgok surubu Bati diinyasi

Miisliimanlardan almigtir.8%

802 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, . 88.
803 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 95.
804 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 94.
805 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 88.
806 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 94.
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Miisliimanlarin yasadigi genis cografya denizleri ve ¢olleri de i¢ine aldigindan,
ihtiyaca binaen cografya ve astronomi ilmi de gelisme goOstermis, Bagdat, Sam,
Semerkant ve Kurtuba’da “diinyanin ilk biiyiik rasathaneleri” kurulmustur. Hristiyan
rahiplerin kabul etmek istemedigi “diinyanin yuvarlakligi” tezi, Miisliiman alimlerce
kabul edilmistir. XII. asirda Idrisi’nin ¢izdigi haritalar da bu teze uygundur. Semerkant
rasathanesinin kurucusu Ulug Bey, yalnizca on dort saniye yanilma ile gilines yilim

hesaplamustir.8%’

Garaudy Miisliimanlarin denizcilik alanindaki basarilarina da dikkat ¢eker. ibn
Haldun’un tespitine gore “Hristiyanlarin Akdeniz 'de bir tahta yiizdiirmekten aciz oldugu”
donemde Miisliimanlar, gemicilikte biiylik ilerleme kaydetmislerdir. Marco Polo’dan dort
asir Oncesinde bir Arap seyyah, Cin’e seyahatte bulunmus, muhtemelen Kore ve
Japonya’ya kadar uzanmistir. Aynm donemde Ahmed b. Macid adli bir Miisliimanin
gemicilik tizerine yazdigi eser, Bati i¢in gemiciligin zirvesi kabul edilen Henry

zamaninda Portekizlilerin denizcilik arastirmalarina temel teskil etmistir.3%®

Kiitiiphane kiiltiirii islam diinyasinda erken dénemden itibaren yerini almistir.
Garaudy, Islam geleneginde bazi 6nemli kiitiiphanelere deginir ve Bati ile donemsel
mukayeselerde bulunur. Mesela Emevi halifesi Hakem’in yiiz bin cildi asan miktarda
eseri ihtiva eden kiitiiphanesi bulunmakta, ondan dort yiiz yil sonra Fransa’nin Bilge
olarak anilan kral1 V. Charles’in kiitiiphanesinde ise ancak bin kadar eser bulunmaktadir.
Abbasi halifesi Me’mun, Avrupa’da okuma yazma oraninin diisiik oldugu IX. asrin
baslarinda, bir¢ok alim ve terclimanla is birligi yaparak, oldukg¢a genis ¢apli bir kiitiiphane
olan ve antik medeniyetin tiim eserlerini barindiran Beytii’l-Hikme’yi agmistir.8%° Bu

Oornekler donemlerinin belki de en ileri 6rnekleridir.

807 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 93.
808 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 94.
809 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 93.
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Garaudy Miisliimanlarin Kurtuba’da verdigi egitimi de olduk¢a 6nemsemektedir.
Ona gore bilimleri zirveye tastyan 6rnek bir egitim modeli X-XIII. asirlar aras1 donemde
Kurtuba’da Islam Universitesinde uygulanmus, astronomi, tip, fizik matematik gibi pek
cok bilim dali gelisme gostermis, bu vesileyle Islam kiiltiirii en miikemmel sekliyle ii¢
kitada asirlarca parildamaya devam etmistir. Kurtuba Universitesinde bilimsel anlamda
olaylarin birbiriyle iligkilerini ve sebepler =zincirini inceleyen deney metodu
kullanilmistir. Gayesiz olmayan diinyada hayatin anlami ve tim varligin Yaratici ile
iligkisi lizerine tefekkiir yapilmig, aklin sinirlart ve erisemedigi noktalar fark edilerek
inancin giicli benimsenmis, iman vasitasiyla sinirl fikirlere sinirsiz kapilar agilmistir. Bu
egitim anlayisi ve bilimsel modelin giiniimiize taginmasi, Garaudy’ye gore yikima degil
Allah yolunda derece kat etmeye hizmet edecek tiirden bilimsel gelismelere katki
sunacaktir.81® Kurtuba Universitesi vurgusundan anlasilacag: gibi diisiiniir, bilimin dini

ilimleri de ihtiva ettigi, maneviyatin ihmal edilmedigi bir egitim metodu dngdrmektedir.

Sosyolog, tarihgi, filozof, diplomat, komutan ve sanat¢1 Ibn Halddn (1332-1406),
Islam gelenegi icerisinde Garaudy’yi etkilemis bir ilim adanudir. Diisiiniire gore Ibn
Haldin, Islam diisiincesinin sosyal bilimler alaninda ne derece ileri oldugunun kanit: olan
miimtaz bir sahsiyettir. Mukaddime eserinde insanlik tarihini biitiiniiyle ele aldigini, Siyasi
hadiselerin kokenine inerek sebeplerine niifuz ettigini belirtmis, zaferin bazi gizli
etkenlerle iligkili oldugunu ifade ederek, tarih ve sosyolojinin bilimsel metodolojisini
ortaya koymustur.®!! Ondan dért asir sonra Montesquieu de benzer goriisler dile getirmis,
yikilan bir imparatorlugun yenilgisinin arka planinda derin sebeplerin bulunduguna
dikkat ¢ekmistir.8'? Ancak Ibn Haldun’a gore bu tarihi baglanti “mekanik bir

determinizm” degil, karsilikli etkilesime dayali bir diyalektiktir ki bu da onu “tarihi

810 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 31-32.

811 Bkz. ibn Haldtn, Mukaddime Ibn Haldiin, s. 91-292.

812 Bkz. Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, cev. Fehmi Baldas, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1963,
c. l,s. 186, 211-212, 225-237, 289, 314, 319-330, 346-347.
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maddeciligin onciilerinden biri” yapmaktadir. Toplumlar1 ekonomik {iretim yontemlerine
gore siniflara ayiran sosyolog, “Cesitli halklarin uygulama ve kurumlarinda goriilen
farkliliklar, onlardan her birinin kendi ge¢imini saglayis tarzina baglidir.” seklinde ortaya
koydugu ilke ile “tarihi materyalizm”in ilk formiiliinii vermistir. Béylece o ¢alismaya

dayanan bir tiir “deger teorisi” gelistirmistir.83

Garaudy 6rnekler iizerinden Islam biliminin kaydettigi ilerlemeleri ve evrensel
medeniyete sundugu katkilar1 ele almakta, sonraki donemde Bati’nin bilimsel
gelismelerinde, Islam ve Dogu diinyasinin sundugu katkilarin énemli bir etken olduguna

dikkat cekmektedir.

3. Islam Sanati

Garaudy, Cin, Japon ve Afrika sanatinda oldugu gibi Islam sanatinin da isaretler
arkasindaki mana boyutuna dikkat ¢eker. Ona gore Islam dinindeki “ilahi askinlik
diisiincesi”, sanatin “soyutlama” big¢iminde sekillenmesine sebep olmustur. Islam
sanatinda mimariye agirlik verilmistir. Bu sanatin en belirgin 6rnegi, hayatin merkezi

olan camilerde goriilmektedir.81*

Garaudy, Islam sanatinin merkezine cami mimarisini yerlestirir. Ona gore
“Islam’da biitiin sanatlar camiye ve cami ibadete gétiiriir.” Ibadetin merkezi bu
mekanlar, yapi itibariyle islam Peygamberinin evini animsatir. Abdest ile arinmak iizere
bir avlu, giinesin hararetinden muhafaza saglayan revaklar ve Kabe yoniinii isaret eden
mihrabt igerir. Mescidin istikameti @immet birligini yasatmakta, biitiin diinya
Misliimanlar1 ibadet esnasinda aym manevi merkezin etrafinda halka halka

dizilmektedir.8*® Camiler, diger dinlerden higbirinin mabedi ile benzerlik gdstermeyen

813 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 95-96. Bkz. ibn Haldtin, Mukaddime, c. I, s. 189-271.

814 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 143, 149. Ayrmtil bilgi icin bkz. Roger Garaudy, Islam i Aynas
Camiler, gev. Cemal Aydin, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yayinlari, Istanbul 2017, s. 11-249.

815 Garaudy, Islam in Vadettikleri, s. 155-157.
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ozgiin yapilara sahiptir. Ibadetin sade bir mekan1 ve namaza ¢agri merkezi olarak,
camilerin pratik ve islevsel bir yonii bulunmaktadir. Bu sade yapilarda tasvir, temsil ve

resme yer yoktur.8® Bu yoniiyle bir kilise ya da Yunan mabedinden oldukgca farklidir.

Garaudy “bosluk” temasini Islam sanatinin ayirici niteligi olarak tespit eder.
Camilerdeki bosluk, yokluktan hareketle Cenab-1 Hakk’in her yerde mevcudiyetini
vurgular. Miminlerin azami derecede genis saf tutabilmeleri i¢in mabed genis olup
icerisinde resim ve heykel bulunmamaktadir. Ortamda tasvir bulunmamas: Allah’in
mekandan miinezzeh olusunu ifade eder. Sadece geometrik sekillerin ayni bigimde
stirekli tekrarlanigi, birlik diisiincesini canlandirir. Sonsuza dogru devam edip giden

kavisler ve i¢ ice figiirler, biitiin varligm Allah’tan geldigini ve O’na donecegini®’

hatirlatir. Kubbeler iizerinde parildayan giines 1sinlari, Allah’in nur kaynagi olusunu®®

gorsel olarak yasatir. Camilerin i¢ mekani da isiklandirmalar ile baska bir diinyay1

hatirlatircasina parildar.8°

Islam dininde bir baska 6zgiin nitelik, Garaudy’nin tespitine gre diinya, insan ve
Allah algisinin sanata hakim olmasidir. Sanat, goriiniiri ifade etmekten ziyade, soyut,
ilahi ve goriinmez olan1 goriiniir kilma misyonunu iistlenmistir.® Islam sanatinmn
orjinalligi, kutsal ve kutsal olmayanin net ayriminda kendini géstermektedir. Hayatin tiim
alanlarinda gelisim gosteren sanatin tek ilham kaynagi “ibadete alip gotiirmek™tir. Tiim
stisleme tiirlerinde bu ilhamin tezahiirleri goriilmektedir. Kur’an ayetlerinin camilere

naksedilmesiyle vahyin dogrudan tezyinata doniismesi, Islam sanatmin muhtesem bir

816 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 149-150.
817 Al-i imran, 3/109.

818 Nir, 24/35.

819 Garaudy, Islam 'in Vadettikleri, s. 158-159.
820 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 149.
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semboliidiir.2?* Geometrik sekiller ve girisik bezemeler ile beraber bu hiisn-ii hat, Allah’in

her yerde hazir ve nazir bulundugunu hatirlatir.8??

Camiye has kemerlerin, yiin ve ipek seccadelerin mescit digi alanlarda da
kullanildig1 gériilmektedir. Ciinkii Islam dininde yeryiizii mescit kilinmistir.82 Ayni
sekilde camilerde kullanilan geometrik figiirler, giinliik hayatin i¢inden kilig, hali, tepsi,
ibrik, hal1 vb. nesnelere de islenir. Bu da biitiin varligin Allah’in ayeti, O’nun varliginin
isareti olduguna delalet eder. Cami figiirlerinin diger esyalara islenmesi, adeta Allah’in
imzasin1 varliga tasimaya devam etmektedir.8? Diisiiniir, bu sekilde diger medeniyetlerde
oldugu gibi islam medeniyetinde de inancin sanat iizerindeki kuvvetli yansimalarii
ortaya koymus, oOzellikle cami mimarisini ele alarak, kesfettigi soyut manalari

dikkatlerimize sunmustur.

H. TASAVVUF

Garaudy, Islam’1n ruhi boyutunu tasavvufa yiiklemekte, Islam gelenegi icerisinde
tasavvufa ozel bir 6nem atfederek, onu Islam’m “derini ve zarGri boyutu” olarak
degerlendirmektedir. Ona gore Islam birlik ve biitiinliik dini oldugundan i¢ ve dis,
diistince ve fiili, batin ile zahiri birbirinden ayirmaz. Tasavvuf da, bu birlik, saflik,

derinlik ve maneviyat: karsilamakla Islam’1n 6ziine muvafik bir sistemdir.8%

Garaudy tasavvufun gayesini beyan eder. Buna gore hedef, nefsin siifli arzular ile
etkin bir miicadeleyi ifade eden “biiyiikk cihad” ile birlik halinde bir toplum yapisi
olusturmak iizere sirk, servet, hakimiyet, yanlis bilgi ve sahte tanrilara kars1 ¢ikmay1 ifade

eden “kiiciik cihad” dengesini kurabilmektir.82® Tasavvuf insana manevi sorumluluklarimi

821 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 151.
822 Garaudy, Islam i Videttikleri, s. 159.
823 Byhari, Salat, 56; Miislim, Mesacid, 3.
824 Garaudy, Islam in Vadettikleri, s. 162.
825 Garaudy, Islam in Videttikleri, s. 59-60.
826 Garaudy, Islam in Videttikleri, s. 59.
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hissettiren devamli bir iman ¢agrisi, adalet ve barig degerleri iizerine dengeli bir diizen
icin her iste Allah’1 hatirlamaya davettir. Diisiince ve eylemi birlikte ytirtiten, ilahi iradeyi
diinyaya egemen kilma ve hayat1 Allah’in tecelligah1 kilma misyonunu insana hatirlatan
aktif bir sistemdir ve islam’in canli, déniistiiriicii yiiziinii temsil etmektedir. Sekilci ve
donuk din algilarina mani olmakta, Kur’an ruhunu daima yeniden yasatmakta,
tamamlayicis1  oldugu diger dinlerle Islam’in birlik ve kardeslik baglarim

giiclendirmektedir.®?’

1. Tasavvufun Kaynag

Garaudy, tasavvufun tanimi ve kaynagma dair meshur alim Ibn Haldun’dan
alintida bulunur. Ibn Haldun, Mukaddime’sinde tasavvufu, sahabi, tabiin, selef, immet
biiyiikleri ve de stfilerin takip ettikleri yol olarak degerlendirmistir. Ona gore bu yolun
temeli, kulluk bilinci icerisinde Allah’a yonelmek, diinyanin gecici zevklerinden yiiz
cevirmek, insan nefsinin meylettigi seylerden vazgecip kendini Hakk yoluna adamaktir
ki, Islam’1n ilk donemlerinde Miisliimanlarin genel tutumu da zaten bu yéndedir. Ancak
H. II. asirdan itibaren insanlarin diinyaya meyli ve gecici nimetlere diiskiinligi artis
gosterince, bunlardan uzak kalmaya ¢alisan ve kalici ahiret yurdunu arayan kimselere
stfi/mutasavvif denilmeye baglanmistir.8% ibn Haldun’un bu yaklasimi, Garaudy’ye gére

tasavvufun dis kaynakli olduguna dair yanlis algilar1 bertaraf etmektedir.8%°

Ask tizerinde duran tasavvufi gelenek, Garaudy’nin deyimiyle, salt Dogu’ya 6zgii
bir katkidir.8% Ona gore tasavvufu Islam’dan bagimsiz bir akim olarak gormek, oldukga
yanlis bir telakkidir. Islam’m Hristiyan mistisizmi, Hint bilgeligi ya da gnostisizm gibi

akimlarla etkilesime gegerek tasavvufu olusturdugu diisiincesi de diisiiniir nezdinde

827 Bkz. Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 54-57.

828 Bkz. ibn Haldtn, Mukaddime Ibn Haldiin, c. 11, s. 225-228.
829 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 43-44.

830 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 143.
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isabetli degildir. Tasavvufun ana kaynagi, bizzat Kur’an’in kendisidir.83! Kur’an iizerine

bir yorum, bir okuma bi¢imi ve onu yasama tarzidir.8%

Garaudy, tasavvufun dis kokenli olmadigini delillendirmis, Hristiyan mistisizmi,
Hint mistisizmi ve Yeni Eflatunculuk ile aralarindaki ayrim noktalarini ortaya koymustur.
Séyle ki, Hristiyan mistisizmi Isa’nin bizzat zat: ile diyalogu 6ngériir. Kisi bu diyalogla
Tanr1’ya ulasmaya ¢alisir. islam’da ise Hz. Isa ilah ya da tecessiim etmis kelam degil, bir
peygamberdir. Allah bir insan bedeninde kendini agiga vurmaz, sadece vahiy yoluyla
kullarindan diledigine kelamini ulastirir. Oyleyse islam agisindan, Hristiyanlik’ta oldugu
gibi tecessiim etmis bir ilahla icli disli olmak s6z konusu olamaz.8*3 Islam diisiincesinde
terciime vb. yollarla Yeni Eflatunculuk (iskenderiye gnostisizmi) fikirlerinden istifade
gerceklesmis, ancak elbette bu durum tasavvufu olusturup sekillendirecek bir boyutta
olmamustir. Nitekim Eflatun felsefesinin terciime edilen eserlerine bakildiginda, Yaratici
ile iliskiyi ifade eden Hellenistik kavramlar ile Islami kavramlar arasindaki ugurum

goriilebilecektir.8%*

Hint bilgeliginin de mutasavviflarin dini tecriibesini zenginlestirdigi séylenebilir.
Fakat Hint bilgeligi, ¢ile ve meditasyon gibi yollarla Allah ile biitiinlesilebilecegi
inancinda iken, ilahi kokenli Sami dinleri, Allah katindan vahiy ve yardim gelecegi,
sadece peygamberler vasitasiyla askinliga ulasilabilecegi inancindadir. Tasavvuf sonlu ve
sonsuz arasinda bir devamlilik iliskisi kuran panteizm ile ortiismemekte, aksine Allah’1,
“hepsi olmak i¢in her seyde eksik olan sey” olarak gormektedir. Her bir sey tek olan

Allah’a nispetle varlik kazanmakta, O’ndan uzaklastikga varhgim yitirmektedir.8%

81 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 43-44; Garaudy, Islam in Vadettikleri, s. 59-60.
832 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 53.

833 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 45. Bkz. Garaudy, Islam i Videttikleri, s. 60-64.
834 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 50.

835 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 51-52.
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2. Bazi Mutasavviflar ve Goriisleri

Garaudy, tasavvuf erbabindan fikirlerini degerli buldugu bazi sahsiyetlere atifta
bulunmus, yer yer onlardan alintilar yapmistir. Bunlardan biri olan Sufi Eba Said (967-
1049), diisiiniire gore tasavvufun temel kurallarindan olan “ben’in terki” esasini ortaya
koymustur. Nefsin yoklugunun cennet, varliginin cehennem oldugunu, tasavvufun
“fazla”y1 terk etmek anlamina geldigini ve benlikten de daha “fazla” bir sey olmadigini,

benligiyle oyalanan kimsenin Allah’a uzak diisecegini soylemistir.3%

Garaudy, Islam diisiincesinin en 6nemli isimlerinden Gazali’nin diisiincesinde
“tasavvuf”un zirve noktasi olduguna dikkat ¢cekerek onun fikirlerinden bazi kesitler sunar.
Buna gore Gazali, tasavvufta bilginin mertebelerini verirken en {ist mertebenin “tevhidin
dordiincii derecesi” oldugunu sdylemistir. Bu da, Tek Varlik disinda bir sey gérmeme,

her seyi birlik halinde algilayip O’nda yok olma hali olup siddiklerin mertebesidir.®’

Gazali, tasavvufi bilgi ile eylem arasindaki iliskiye de dikkat ¢ekmis, tasavvufu
arastirmaya yoneldigi sirada bilgi eylem biitlinliigiiniin tasavvufta temel bir ilke oldugunu
fark ettigini ifade etmistir.8% Gazali’ye gore bu alemde her sey gayb aleminin eseridir ve
anlatilmas1 miimkiin olmayan bu bilgi tiiriiniin ancak sembolik ifadesi miimkiindiir.8%
Nitekim kendisi de iki yildan fazla siiren inziva siirecinde, miicahede ile ruhunu tezkiye

etmeye gayret etmis, kalbinde sadece Hakk’1 hissetme ¢abas1 gostermistir.4

Roger Garaudy’nin Islam literatiiriinde ¢ok dikkatini ¢eken isimlerden biri de, ibn

Arabi’dir. Dislintir, onun tasavvuf anlayisint Hint mistisizmi ile mukayese eder.

836 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 143. Bkz. Muhammed b. Miinevver, Tevhidin Sirlar: Esrdru’t-
Tevhid fi Makamati’s-Seyh Ebi Said, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul 2016, s. 18-19, 52,
101, 201, 230, 258, 266, 270-271, 284-285, 290.

87 Ebt Hamid el-Gazali, /hydu Uliimi d-din, thr. Zeynuddin Ebu’l-Fazl Aburrahim b. el-Huseyn el-Iraki,
Daru’|-Kiitiibi’I-[lmiyye, Beyrut 1986, c. 4, s. 262; Garaudy, Islam ve insanligin Gelecegi, s. 44.

838 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 56. Bkz. Ebti Himid el-Gazzali, el-Munkizu mine'd-Dalal, thk.
Abdurrazzak Tek, Daru Akademiyye Bursa, Bursa 2017, s. 60.

839 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 45. Bkz. Ebl Hamid el-Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat-
Migskdtu’I-Envar, nst. Mahmut Kaya, Klasik Yaymnlari, istanbul 2016, s. 41.

840 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 45. Bkz. el- Gazzali, el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 67.
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Hinduizm’de ‘Tanr1’dan ayr1 bir diinyanin kuruntusu’ olan “maya” ve ‘Tanr1 olmadiginin
bilincine varmamis bireyin kuruntusu’ olan “nefis” anlayis1 mevcut iken, benzer sekilde
Ibn Arabi’de de Allah disinda bir hakikati hayal etmek kuruntu olarak degerlendirilmis;
diinyanin kendi basina bir ger¢ekligi olmadigi, varlik aleminde Bir’in, kuruntu aleminde
ise coklugun gosterildigi ifade edilmistir. Ibn Arabi, “olaylar ilahi bakis acisiyla

gormeyi, onlart birligi ve anlamlart icinde degerlendirmeyi” 6gretmektedir.34

Ibn Arabi diisiincesinde temel gaye, kdmil insan olmak ve hayati Allah’in
tecelligah1 kilmaktir.34? Miiritler zinciri onu giiniimiiz tasavvuf olusumlarina baglamakta,
etkisi yiizyillar boyu siiregelmektedir. XIX. asirda Ibn Arabi’nin mirascis1 ve Fransiz
isgaline karst Cezayir halkimin zgiirliigiinii savunan komutan Emir Abdiilkadir, Tbn
Arabi’nin felsefesi tizerinde derinlemesine diisiinerek, varligin tekligi fikri olan vahdet-i
viiciidu savunmustur. Bununla birlikte, Allah’1 varliga indirgememis, diger miimkiinlerin
ve bu miimkiinlere kaynaklik eden 6zgiirliigiin de varligina dikkat ¢ekmistir. Tasavvufi
diistincenin eylem boyutuna mani olmadigini, aksine eyleme anlam kattigin1 ispat etmis,
ondan sonra Mali’de Haci Omer ayni yolu izlemistir.3¥® Abdiilkadir, bilgi ve eylem
arasindaki ayrilmaz bagi uygulamali olarak gostermis, hem “6rnek bir devlet adam1”, hem
de Ibn Arabi’nin takipcisi bir mutasavvif olmustur.®** Ayrica, 1860’ta on dért bin
Hristiyan1 katliamdan kurtarip onlara kucak acarak Islam’in hosgoriisiinii ortaya
koymustur. Ibn Arabi ve Emir Abdiilkadir gibi mutasavviflar, iman hakkinda genis bir
hosgorii ile, her tirli imanin Allah’a yoneldigi ve vahiylerin sinirsiz oldugu
diisiincesindedir.3*® Garaudy, Miisliiman olmadan evvel yaptig1 bu degerlendirmelerinde,

cogulcu yaklagimi takdir etmektedir.

841 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destanz, s. 130. Bkz. Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu I-Hikem, tlk. Ebu’l-
Ala Afifi, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyy, Beyrut t.y., s. 78-79, 83-84, 105-106, 111-113, 183-187.

842 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 131. Bkz. Ibn Arabi, Fusiisu’|-Hikem, s. 48-55.

843 Garaudy, /nsanligin Medeniyet Destani, s. 131.

844 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 56.

845 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, S. 132.

177



Garaudy, ‘Islam dini ile Mazdeizm’in gergek bir sentezi’ seklinde tanimladigi Sia
mezhebinin tasavvuf geleneginden de bahseder.®*® Buna gore Iran siirinde kendini
gosteren tasavvuf anlayisinda, insani sevgi ile ilahi agk biitlinlestirilmektedir. XI. asirda
Sirazli Ruzbihan, sevginin insani en yiice hakikate ulastiracagini, beseri ask {izerinden
ilahi aska ulasilabilecegini, esasen maksadin ayni oldugunu ifade etmistir.3*’ Yine sair
Sadi benligi oldiirerek beseri agktan ilahi aska yiikselisi siirinde c¢arpici bir bi¢imde;
“pervanenin mum 1s18ina kendini kaptirip o alevde can vermesi” Ornegi lizerinden
islemistir.8*® Sadi’den bir asir kadar sonra Hafiz Sirdzi, “pervane-mum temasi’ni tekrar
kullanmustir.34° Hafiz Sirazi, aym zamanda Alman doga bilimci ve edebiyat¢1 Goethe’nin

dikkatini ¢eken ve eserinde gerek sahsina gerekse temasina isaret ettigi bir sairdir.5%°

Garaudy, XII. asirda yasayan Iranli mutasavvif ve sair Feridiiddin Attar’m
fikirlerinden ve “Mantiku’t-Tayr” eserinden de etkilenmis goriinmektedir. Attar, kisinin
benligini terk etmesinin sonsuzluk ve dirilis sirr1 oldugunu ve kendini sevmenin, ger¢ek
sevgi oniindeki en biiyiik engel oldugunu sdyleyerek, “ben” demeyi, Iblis’in ana kelimesi
ve en ayirici vasfi olarak gormiistiir. Garaudy’ye gore Mantiku t-Tayr eseri, insanligin en
Oonemli manzum eserlerinden olup alegorik bir anlatimla ruhun Allah’a yiirliylistini
kuslarin yolculugu lizerinden anlatmaktadir. Kuslar, yolculuk boyunca beden ve ruhlarini
yakarak nihayet toz olmuslar, verdiklerinin karsilig1 onlara geri verilmistir. Benliklerini
reddetmeleri ve bir biitliin haline gelmeleri sebebiyle, gole bakarken gordiikleri kendi

yansimalarinda Allah’1 bulmus, O’nun cemalini seyretmislerdir.85

846 Garaudy, /nsanligin Medeniyet Destani, S. 114.

847 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 145. Bkz. Riizbihan, Kitdbu Abhari'l-Asikin, tsh. Henry Corbin-
Mohammad Moin, Intisarat Manouchehri, Tahran 1987, s. 83-89; Riizbihan, Kitdabu Mesrabi'l-Ervih, tsh.
Nazif Muharrrem Havace, Nesriyatu Camiati 1stanbﬁl-K1'illiyyeti’I-Adﬁb, Istanbul 1973, s. 81-100.

848 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 146.

849 Bkz. Hafiz Sirazi, Hafiz Divani, gev. Abdiilbaki Golpinarli, Maarif Matbaasi, Istanbul 1944, s. 102, 119,
152, 197.

850 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 146-147. Bkz. Goethe, Dogu Bat: Divani, S. 187-199.

81 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 144. Krs. Feridiiddin Attar, Mantiku 't-Tayr, ¢ev. Ayhan Yildirim,
Insan Yayinlari, Istanbul 2018, s. 433-450.
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Garaudy, tasavvuf gelenegini Kur’an’a dayandirarak Islam mesajininin 6ziine
uygun bulmakta, ilgisini ¢eken isimler {izerinden meseleyi ele almaktadir. Diistiniir Hz.
Isa’nin sevgi mesajindan etkilenmis oldugu gibi tasavvuf geleneginde de “ilahi ask”
temasindan etkilenmis goriinmektedir. Ayrica bir “eylem” insami olarak tasavvuftaki
pratik ve manevi boyut ile bilgi-eylem biitiinliigii onu etkilemistir. Diigiiniiriin tasavvuf
gelenegini takdir etmesi, sekillerden ziyade meselelerin ruhuna odaklanmayi tercih eden

bakis agis1 ile uyum arz etmektedir.
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IV. BOLUM: GARAUDY'NIN KARSILASTIRMALI BAKIS ACISI,

GENEL DEGERLENDIRME VE ONERILERI

Garaudy’nin dinleri ele alirken sik¢a mukayeselerde bulundugu, din ve iletisim
temelli bir “medeniyetler diyalogu” oOnerisi gelistirdigi, kendi din anlayisin1 ortaya
koydugu, mevzu ile alakali genel ve 6zel degerlendirmelerde bulundugu goriilmektedir.
Bu boliimde ilgili konular ele alinarak, aslinda diisiintiriin din anlayisinin dogal bir sonucu

olan Islam’1 kabul siirecine deginilecektir.

A. DINLER ARASI MUKAYESELER

Garaudy, dinleri ayr1 ayr1 yorumladigi gibi, eserlerinde yer yer dinler arasi
mukayeselerde bulunmustur. Konular ele alirken ifade ettigimiz gibi, disiiniir dinler
arasinda baz1 Kkarsilastirma ve benzetmelere yer vermis, mesela Zerdistilik ile
Hinduizm’in dogus siirecindeki benzerliklere, Taocu ve Hindu diisiincesinde ortak olan
“bosluk” fikrine, Cin dinleri ve Hint dinlerinin, daha genel anlamda Dogu dinlerinin sahip
oldugu ortak niteliklere vurgu yapmistir. Zerdiistilik ve Hinduizm arasinda tespit ettigi
gerek miisterek, gerekse muhtelif yonler olmustur. Ona gore insana ilahi bir yasam imkan1
atfetme, onun tanrisal yoniinii ortaya koyma bakimindan Vedalar’in mesaji, insanca bir
baskaldir1 niteligindeki Zerdiistiligin mesaj1 ile benzerlik gostermektedir. Zerdiist dini ile
Hinduizm, su temel noktada ayrismaktadir. Zerdiist, bir peygamber olarak Tanri’nin
mesajint insanlara ulastirma iddiasindadir. Bu durumda Zerdiistilik dini, Yahudilik,
Hristiyanlik ve islam gibi ilahi vahye dayanan silsilenin bir parcas: olmaktadir. Hinduizm
ise ilahi vahye dayali olmayip mistik kékenlidir. insan merkezli bir anlayistan hareketle
sonsuz birlik biitiinliikk fikri ve evrende i¢kin olan ilahi varlik ile 6zdeslesme gayesi

tasimaktadir.5

82 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 100-101.
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Kendisinin de sonradan benimsemis oldugu islam dinine 6zel bir énem atfeden
Garaudy, bu din iizerinde mukayeseli yorumlarma agirlik vermistir. Diisiiniir, Islam
dinini ilk insan ve peygamberden itibaren degismez ilkeleri igeren vahyin son zinciri
olarak kabul etmektedir. Esasen ilk insandan itibaren, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
dahil vahye dayali biitiin dinler aym1 mesaj1 tagimaktadir. Nitekim Garaudy, dinleri
degerlendirirken sanki hep bu vahiy kirintilarin1 gérmeye ¢abalamis, dinleri hakikat
yoniinde yorumlamaya gayret etmistir. Bu noktada, son din Islam, ona gére “vahye dayali

biitiin ilahi dinlerin ortak paydas:” olmakla kapsayici ve oncii bir rol iistlenmektedir.>

“[slam'wn, yani biitiin dinlerin ortak paydasi” da, temelde “Yaratici'va boyun egmek’tir.8*

Garaudy, dinler arasinda evrensel mesaji ziyadesiyle tastyan dinin Islam olduguna
dikkat ¢eker. Peygamberlik noktasinda Yahudiler Isa’nin Mesih olusunu, Hristiyanlar da
Hz. Muhammed’in peygamberligini reddederken, Kur’an, Hz. Muhammed (s.a.v) ile
birlikte ondan onceki tiim peygamberleri; diger dinlerin &ne ¢ikardigi Hz. Ibrahim, Hz.
Musa ve Hz. Isa’y1 da Allah’in elgisi olarak tanimakta, elgilerin tek bir topluma degil,
tiim insanliga gonderildigini kabul etmektedir. Yani Islam, biitiin vahiy zincirini ve
peygamberleri bilinyesinde barindirir. Bu anlayig, insancil ve evrensel bir cemaat
olusturabilecek arglimanlar tagimaktadir. Bu anlayista imtiyazli bir simifa yer yoktur.
Ruhban sinifi gibi mensubiyetler veya teolog, fakih/hukukcu gibi nitelemeler, kimseye
Allah’in temsilcisi olma ayricaligini vermemekte, dini tasarruflarda bulunarak hakikati
tekeline alma sans1 tanimamaktadir. islam dininde, bir araciya ihtiya¢ duymaksizin kisi,

Allah’m karsisinda sorumlulugunu iistlenmektedir.®%°

Allah biitiin topluluklara kendi dillerinde mesaj ileten peygamberler

gdndermistir.® Kur’an’da Hint bdlgesinden bir peygamber ismi gegmemektedir. Ancak

853 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 11.
854 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 161.
85 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 161.
86 {brahim, 14/4.
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ad1 zikredilenlerden baska zikredilmemis bircok elginin de gonderildigi belirtilmistir.8%’

O halde, Garaudy’ye gore Hint kutsal metinlerinde de vahyin Oziinden pargalara
rastlamak miimkiin olabilir. Hinduizm’in ¢ok tanric1 anlayisina ragmen, Veda ilahilerinde
insan, tabiat ve ulthiyet birligi goriilmektedir. Burada “Onlar ona pek ¢ok ad verirler,
gercekte o Bir’dir.” (Rig Veda, I, 164; I1I, 5; V, 3; X, 145) ifadeleriyle ilahlarin ayni
Tanri’nmin farkli isimleri olduguna dikkat ¢ekilmis, kainattaki varliklar; kayalar, daglar,
taglar bu birligin sahit ve isareti olarak degerlendirilmistir. Upanisadlar’da varligin anlami
Bir olana katkisiyla 6zdeslestirilmis, Allah’in tek olup biitiin varli§a niifuz ettigi, her
seyde gizli bulundugu, “sahit”, “koruyucu”, “essiz Mutlak” oldugu bildirilmistir.
(Svethara Upanisad, VI, 5) Tim bu ifadeler, mana agisindan Kur’an’da gegen tevhid

ifadeleri ile biitiinliik arz etmektedir.8®

Garaudy, Hindu kutsal metinleri igerisinde 6nemle {izerinde durdugu Bhagavat
Gita’nin mesaj1 ile Kur’ani mesaji mukayese eder. Buna gore Bhagavat Gita 'da Tanri’nin
iradesi ve insanin sorumluluguna iliskin, karsilik beklemeden calismak, benlik hirsina
kapilmadan, “ben” ya da “benim” demeden hareket etmek, arzular1 yenerek bagliliktan
kurtulmak gerektigi anlatilmakta, hareket hareketsizlikten evla oldugundan bugiin
yapilmas1 gereken seyin yerine getirilmesi tavsiye edilmektedir.8® Bu sorumluluk bilinci,
Kur’an’da insana yiiklenen “Allah’in halifesi” olma ytikiimliiliigi ile ortiigmektedir. Bu
miilahazalarda temel maksat, Garaudy’ye gore Hinduizm ile Islam’in ayniligini gozler
oniine sermek degil, ilahi mesajin degismezligini ve biitiin kutsal mesajlarin tek bir
ilahtan aymi buyruklarla geldigini ortaya koymaktir. Birini’nin isaret ettigi gibi,

Vedalar’in “Advaita”s1 ve Islam’in tevhid inanc1 arasindaki farkliliklar1 da gozeterek,

87 Bkz. Nisa, 4/164; Mii’min, 40/78.
88 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 94-95; Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, s. 404-405.
89 Bkz. Bagavad Gita, 111/8-9. (s. 32)
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Hindularin  Advaita’sin1  anlamaya  calismak, karsiikli  birlik  anlayisim

kuvvetlendirecektir.86°

Garaudy, Islam ile Hristiyanhk arasinda ortak noktalar1 tespit ederken,
maksadinin farkliliklart azaltmak ya da gizlemek olmadigini da ifade etmistir. Ona gore
Islam, Hristiyanlik’ta ozellikle su ii¢ noktayr reddeder. Birinci reddedilen husus
“hag/carmth”tir. 8! Tkinci olarak “inkarnasyon”, yani Tanri’nin insan olarak Hz. isa’da
goriindiigii inanc1 ve bu g¢ergevede Hz, Meryem’in “Tanri annesi”, Hz. isa’mn da
“Tanr1’nim oglu” oldugu kabulii, tavizsiz bir bicimde reddedilmektedir.® Islam agisindan

Hristiyanlik’ta {i¢iincii reddedilen husus, “teslis” inancidir.85

Garaudy, Islam’mn diger dinler arasinda ayiric1 6zelliginin, en ¢ok da tevhid

noktasinda oldugunu ortaya koyar.

“Ey Kitab ehli! Dininizde simirlari asmayin ve Allah haklkinda ancak hakki
soyleyin. Meryemoglu Isa Mesih, ancak Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdigi
(emriyle onda var ettigi) kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. Oyleyse Allah’a ve
peygamberlerine iman edin, ‘(Allah) ii¢tiir’ demeyin. Kendi iyiliginiz i¢in buna son verin.
Allah ancak bir tek ilahtir. O ¢ocuk sahibi olmaktan uzaktir. Géklerdeki her sey, yerdeki

her sey onundur. Vekil olarak Allah yeter.”

Kur’an’da, bu ve benzeri ifadelerle inkarnasyon (Tanri’min insan suretinde
goriinmesi) ve teslis (iigli tanri inanci) inamslar1 reddedilmektedir. Nitekim
Miisliimanlar, Hristiyanlar1 en ¢ok bu konularda elestirmistir. 1215 yilinda toplanan

Latran konsilinde ise, Garaudy’ye gore bir nevi bu ithamlara cevaben, Tanri’nin Baba,

860 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 96. Bkz. Ebu’r-Rayhan el-Birani, Tahkiku ma Ii’I-Hind min
Meliile, Bidar Yayinevi, Kum 1997, s. 13-20.

861 Bkz. Nisa, 4/157.

82 Bkz. Meryem, 19/35-36.

863 Garaudy, Islam 'in Vadettikleri, s. 233.

864 Nisa, 4/171.
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Ogul ve Kutsal Ruh’a tekabiil ettigi, bu hakikatin “dogurmaz ve dogurulmaz” oldugu
ifadeleri yer almistir. Bu ifadeler, Garaudy’ye gore Kur’an-1 Kerim’de ihlas suresi ile

benzerlik tasimaktadir.8%°

Biitiin peygamberleri birbirinin devami, Islam’1 da éncekileri tamamlayic1 géren
Garaudy, Hz. Isa’nin mesajint Hz. Muhammed’in (s.a.v) mesajma yakin bulmaktadir.
Allah’a samimiyetle teslimiyet, varliklara hizmet anlayis1 ve ahiret inanct, her iki mesajda
yerini alir. Hz. Isa’nin Roma totalitarizmine kars1 durmas: gibi Hz. Muhammed (s.a.v)
miilk ve hiikkmiin yalniz Allah’a ait oldugunu teblig etmistir. Garaudy’ye gore “Hz.
Muhammed’in mesaji, Hz. Isa mnkini degistirmeden, yalnizca onu ekonomi, politika ve

biitiin sosyal iliskilere tatbik ederek tamamlamistir. %%

Daha sonra benimsedigi Islam dini igerisinde Hz. Isa’min ayricalikli konumu
oldugunu diisiinmesi, Garaudy’yi etkilemis goriinmektedir. Nitekim o, Miisliiman
olmasinin akabinde verdigi konferansi “Islam Peygamberi Hz. Isa” bashg: ile ilan
etmistir.%%’ Islam’da peygamberler konusunu ele alirken, Hz. Isa iizerinde o6zellikle
durmus, ona Hz. Peygamber’e dahi verilmeyen bazi 6zelliklerin verildigini ifade etmistir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa, Hristiyanlik’ta oldugu gibi Allah’m oglu olarak kabul
edilmemekte, ancak peygamberler arasinda dzel bir yere sahip goriilmektedir.88 Diger

869

peygamberlerin hi¢birinde goriilmeyecek sekilde bir Bakire’den diinyaya gelmesi®” ve

Kur’an’da yalnizca onun “Mesih”, “Allah’in kelimesi” ve “Allah’in ruhu” olarak

nitelendirilmesi,®° peygamberler arasinda ona ayricalik ve iistiinliik saglamaktadir.8*

85 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 15; Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 381. Bkz. Henry
Denzinger, The Sources Of Catholic Dogma, ¢ev. Roy J. Deferrari, Loreto Publications, Washington 1955,
s. 168-170.

866 Garaudy, Hatiralar, s. 349.

87 Bkz. Garaudy, Hatiralar, s. 345-350.

868 Garaudy, Islam ve insanlzgln Gelecegi, s. 13; Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, 5.19-
21.

869 Bkz. Enbiya, 21/91.

870 Bkz. Nisa, 4/171.

871 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Céokiigleri, . 19, 21.
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Ayetlerde, 1rzim1 koruyan Meryem’e ruh iiflendigi ve oglunun alemlere mucize

kilind1g:187 bildirilmektedir.8”

Garaudy, Hristiyanlik ve Islam’in sevgi temelli yaklasimina da deginir. Kur’an’a
gore Allah Vedid (Seven) olandir.®”* Kur’an’da yer alan sevgi mesaji, Incillerde daha
belirgindir.8”® Garaudy, Islam’in hosgoriilii bir din olusuna dikkat ¢eker. O Miisliiman
olmadan bes yil once, yani Hristiyanlik dinine mensup iken telif ettigi Medeniyetler
Diyalogu eserinde, Hristiyanlik ile Islam’1 mukayese ederek islam’i daha hosgoriilii
buldugunu ifade etmistir. Ornek olarak Dante’nin flahi Komedya’sinda, Islam
Peygamberinin sapkinlarla beraber cehenneme atilmasi seklinde saygidan uzak bir
senaryo yer almakta iken,®’® Islam’in kutsal kitab: Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin saygi
ile anildigim aktarir.®”” Kur’an-1 Kerim’de diger kutsal metinlere saygi gosterilmekte,
“Eger sana indirdigimizden (bu anlattigimiz olaylardan) kuskuda isen, senden once

878

Kitab’1 (Tevrat’t) okuyanlara sor. ifadeleriyle, gerektiginde ayni vahiy geleneginden

gelen Ehl-i Kitab’a miiracaat edilebilecegi belirtilmektedir.8

Iktisadi konulara onem veren ve servet biriktirmeye karsi bir tutum icinde
sosyalist ideolojiyi benimseyen Garaudy, biitiin peygamberlerin, ilke olarak emanet
bilincinden uzak bir miilk anlayisina ve servet yigmaya karsi durduklar fikrindedir.
Aktardigr bilgilere gére M.O. VIIIL. asirda Amos “fildisi yataklar iizerinde yan gelip
yatanlar’1 yermis, sonraki asirlarda Yeremya ve Hezekiel, servet hususunda ayni tutumu

stirdiirmiistiir.2 Incil’e gore de, zenginlerin Tanr’nin egemenligine girmesi, devenin

872 Enbiya, 21/91.

873 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 13.

874 Had, 11/90; Burtic, 85/14.

875 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 46.

876 Bkz. Dante, Ilahi Komedya, s. 104-105. Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 115.

877 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 115. Bkz. Al-i imréan, 3/55; Nisa 4/171; Maide, 5/46;
878 Yiinus, 10/94.

879 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 114-115.

880 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 123.
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igne deliginden gegmesinden daha giictiir.28" Ayrica kisi iki efendiye hizmet edemez; hem
Tanr1’ya, hem paraya kulluk etmek miimkiin degildir.8% Tevrat’ta gok, yer ve yerde olan
her seyin Rabbe ait oldugu,®® yine Incil’de yeryiizii ve igindeki her seyin Rabbin

884

oldugu® ifadeleri gectigi gibi, Kur’an’da birgok ayette goklerde ve yerde olan her seyin

Allah’1n oldugu hakikati®® ilan edilmektedir.88

Garaudy’ye gore Hristiyan ve Miisliimanlarin temel sorunlari da benzerlik
gostermektedir. Her ikisi de gegmiste kalmis kaskati yorumlarin, dogma ve kurallarin
gdlgesinde donuklagmistir. Imanim fosillesmesi, diinyaya yabancilasma ve yeryiiziinii
doniistiirme giiciinii kaybetme sonucunu da beraberinde getirmektedir.®%” Bu dinlerin
idealize edilmis hali, diinya cografyasinda degil, inananlarin kalbinde aranmalidir. Somut
olarak gozlenemeyen, ancak kutsal bir kitapta ve milyonlarin goniillerinde yasayan
Hristiyanlik gibi, ideal Islam da samimi Miisliimanlarin kalbinde miistesna yerini almistir.
Gelecegi insa edebilmenin yolu da buradan, dinin 6ziinii canli tutacak samimi bir kalbe

sahip olmaktan geger.58®

Garaudy’ye gore, diyalog ve teblig faaliyetinde ortak noktalardan yola

cikilmalidir. Zaman zaman tahrif edilip tizeri Ortiilmiis olsa da biitiin vahyin 6zii, ayni

~ 199 66y

hakikate; birlik esasina dayanmaktadir. “Allah’in birligi”, “insanligin birligi” ve “hayatin

anlaminin birligi” hususlar1, Yaratic1’nin degismez ayetleridir.%°

81 Matta, X1X:23-24

82 Matta, V1:24.

883 Tesniye, X:14.

84 1, Korintliler, X:26.

85 Bakara, 2/116; Al-i imran, 3/109; Nisa, 4/131; En'am, 6/12; Taha, 20/6; Enbiya 21/19; Hac, 22/64;
Lokman, 31/26; Ziumer, 39/44, 63; Stira, 43/12, 49; Casiye, 45/27, Fetih, 48/14.

886 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 123.

887 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 101.

888 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 162. Bkz. Garaudy, Hatiralar, s. 327.

889 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, $.93-94.
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B. “MEDENIYETLER DIYALOGU” ONERISI

Garaudy, “Yasayanlara Cagri” eserinde tim diinya dinlerini ve bilgeliklerini ele
almig, “Medeniyetler Diyalogu” eseriyle de “kiiltiiriin hegemonik degil senfonik
anlayisina dayalr bir aragstirma” yapmistir. Bu eserde ortaya koyulan anlayis, distiniir
nezdinde bir hayatta kalma plan1 oldugu kadar, diger kiiltiirlerin saglayabilecegi
imkanlar1 gozler dniine seren bir “umut projesi”dir.8® Proje, maneviyat, iyi niyet ve 6n
yargisiz iletisime dayanmaktadir. Garaudy, Medeniyetler Diyalogu eserini Misliiman

olmadan birkag yil evvel telif etmistir.

Garaudy, Bati’nin zellikle Islam’a olumsuz bakisini medeniyetler diyalogunun en
biiyiik engeli olarak gériir. Bunun Hagli seferlerinden itibaren Islam’1 olumsuz bir formda
sunma ihtiyacindan kaynaklandigim sdyler.3%! Ona gére tiim krizlerden kurtulmanin yolu,
ozellikle de Bat1 agisindan, “6teki”ne olan bakis agisini degistirmektir. Oteki, insan olmak
i¢in bizde olmayan seydir, bizi biz yapandir. Insanin insana, dolayisiyla “oteki” olana
ihtiyac1 vardir.®® Tam da bu noktada, 6teki diinyaya acilmak ve yapici bir diyaloga
gecmenin gerekliligi ortaya ¢ikar. Garaudy’nin medeniyetler diyalogu fikrinin hareket

noktasi, bu iletisime dayali bakis agisidir.

Garaudy’ye gore insanin insan ile, evren ile ve Tanri ile iliskilerini bagkalastirmasi,
diger kiiltir ve medeniyetlerin alg1 ve tecriibelerinden istifade ederek bakis acisini
zenginlestirmesi gereklidir.®® Bu, ancak kotii niyetli ve istismara dayali mevcut
yaklagimi terk ederek iyi niyetli, samimi bir iletisim saglamak, karsidakini daima
kendinin tamamlayic1 yonii olarak gérmek, farkli kiiltiir ve medeniyetlerin kaynagmasi

sonucu gercek bir “medeniyetler diyalogu” baslatmakla miimkiindiir.8* Diyalogun

890 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 228.
891 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 241.
892 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 75.

893 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 74.

894 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 81.
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gerceklesebilmesi icin, her bir taraf karsisindakinden bir seyler 6grenebilecegine inanmis

895

bigimde iletisime ge¢meli,””™ muhatabini kendinde eksik olan tamamlayici parga olarak

gormelidir.8%

Batili  olmayan goriislerin  Bati’'nin  biiyiilk  savruluslarint  engelleyip
engellemeyecegi bir yana, Garaudy’ye gore bu goriislerle tanismak en azindan Bati’nin
dehset verici kuruntularini, 6n yargilarini ortaya ¢ikarip bertaraf etme ¢abasini miimkiin
kilabilir®® ve gelismenin baska yonlerini kesfetme firsat1 sunabilir.3%® Yine bu tesebbis,
Bat1 medeniyetini red veya inkar degil, problemlerin ¢éziimiiniin sadece Bat1’y1 merkeze
alarak ¢oziilemeyecegi gercegini ispat maksadi tasimaktadir.®® Teknik, sadece araglar
sunan bir sistemdir ve araclarin fazlaligiyla beraber amaglarin yoksunlugu, herkes i¢in
oliimciil bir tehdittir. Bati’nin diinya medeniyetine katkisi, Garaudy’ye gore teknik agidan
degil, tenkit noktasindadir. Sokrates, Kant, Kierkegaard, Marx, Nietzsche, Huesserl gibi
isimlerde goriildiigii gibi, Avrupa daima “iman”1 degil, “her hakiki iman i¢in gerekli bir
ates imtihan1” olan “sliphe”yi getirmistir. Bu diisiiniirlerin siiphe ve tenkitleri Garaudy’ye
gore imani acidan korkulacak bir durum degildir. Ciinkii elestiri yangininda putlar1 ve

sahte inanclar1 ytkmak miimkiindiir ve bu da gergek ilaha hizmet etmek anlamina gelir.%

Garaudy, bireycilik ve pozitivizme kars1 “kiiltiir devrimi”ni gerekli goriir.* Bu
idealini gerceklestirme alanini da, ilahi boyuta ac¢ilmak ve “biz”” olma bilincine eriserek
insani ve ilahi birlige ulasmakta bulur. Medeniyetler diyalogu 6nerisi her seyden 6nce
benligi bir kenara birakarak bagkasiyla ve evrenle iliski kurmayi onermekte, “ben

olmama”, “bilmeme” ve “davranmama” prensipleriyle zihinsel ¢caba gostererek gelecegi

89 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 109.

8% Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 164.

897 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 111.

898 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 2217.

899 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 167.

90 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 97-99.
901 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 157.
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tasavvur edebilmeyi O0gretmektedir. Bu yoniiyle kiiltiirel bakimdan Bati medeniyetine
yepyeni ufuklar agilmasini saglamakta, mesela tek degerin “calismak” olmadigini,

bayram, oyun ve dansin da yasamanin sembolii oldugunu hatirlatmaktadir.%%?

Garaudy, baz1 diyalog ve sentez denemelerine 6rnekler verir. Mesela Montaigne’i
“Arabalar” denemesi®® sebebiyle “medeniyetler diyalogu” fikrinin temsilcilerinden
sayar. Montaigne, burada Amerika’nin vahsi tarafini medenilestirecek, onu aydinlatacak,
giiclendirecek ellere diigmemis olmasina duydugu tiziintiiyii kaydetmistir. Somiirgecilige
sert bir dille karst ¢ikmis, kazanilacak cevherlerin somiirge ile heba edildigini, kotliye
kullanildigini, ticaret adina biiyiik bedeller ddetildigini, “mekanik zafer” adi altinda

sehirlerin yikilip milletlerin kokiiniin kazindigini ifade etmistir.%

Garaudy’nin bu konuda verdigi bir baska 6rnek isim, Goethe’dir. Ona gore
digerlerine “6teki” olarak degil “kendisi” olarak bakabilmenin ilk tesebbiislerinden biri
de Goethe’de goriilmektedir. Goethe, tiim degerleri toplayan bir hiimanizmi
gerceklestirme idealinde bir diisiiniirdiir. Tiim boyutlariyla insan1 ele alip Bati ve

Dogu’yu sentezleme fikrine sahiptir.%%®

Garaudy, Bati’'nin otekilestirici tutumuna reaksiyon gosteren bazi isim ve
toplumlar1 zikreder. Avrupa’nin tek yanli bakigina diinya 6l¢eginde tepkiler olmus, bu
tepkiler farkli sekillerde cereyan etmistir. Japon yoneticilerinin teknik ve kiiltiirel bilgiyi
ayirarak Avrupa’nin yalnizca teknigini almalari, Latin Amerika’nin yaptig1 gibi kiiltiirel
planda Avrupa ile rekabet ¢abasi, Hindistan’da “geleneksel degerlerin olabildigince

yiiceltilmesi”’, Malcolm X’in yaptig1 gibi Bati medeniyetinin keskin bi¢imde

02 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 228.

93 Bkz. Michel de Montaigne, “The Coaches”, Essays of Montaigne, ¢ev. Charles Cotton, ed. William
Carew Hazlitt, Reeves and Turner, London 1877, c. Ill, s. 149-174.

904 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 117.

95 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 119-120.
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reddedilmesi, bu tepkilerden bazilaridir.’®® Tepkilerin sonuncusu ve en zoru, Bati
kiiltliriiniin hem reddi hem de 6ziimsenmesini diyalektik yolla bir arada gerceklestirme

cabasidir. Bu da, Bati mirasina 1limli bir bakis 6ngérmektedir.

Garaudy’ye gore Batili olmayanlar zaman zaman bu sekilde kiiltiirler arasi sentez
girisimlerinde bulunmustur. Mesela Afrika’da Miisliman Boubou Hama, Afrika nin
Gecikmesi eserinde iki insan tipine dikkat ¢cekmistir: “Hint’inki gibi maneviyatgt” ve
“Bati’min teknik medeniyetinin insant gibi maddiyat¢”. Boubou Hama, Afrika
bilgeliklerinin Hint ruhgulugu ile Bati teknigini mezc ederek bir sentez kurmasi fikrini
sunmustur.’®” Bu sentez, ruh ve maddenin giiciinii birlestirerek kamil bir insan ortaya

koymay1 hedeflemektedir.%%

Garaudy, inan¢ ve eylemi biitiinlestirmek icin senelerce Hristiyanlik ve Marksizm
arasinda diyalog olusturma gayreti gostermistir.®®® Kendisinin de ayn1 sekilde sosyalizm
ile alakali sentez denemelerini takdir ettigi goriiliir. Mesela Afrika Tanzanya’da kurulan
“Ujamaa”®? topluluk sosyalizmi, diisiiniiriin ele aldig1 bir sentez Srnegidir. “Cemaat
ruhu” manasi tastyan Ujamaa’nin ilkeleri, 1967°de yayimlanan Arucha Bildirisi’nde,
“karsilikli sayg1”, herkesce kabul edilmis bir adete gére mal dagitimina ve ortakliga
dayanan “miilkiyet rejimi” ve herkesin mecbur tutuldugu “calisma” seklinde
belirlenmistir.®*! Ujamaa’y1 yiiriiten ve bilimsel sosyalizmi benimsemis olan Julius
Nyerere, Ibrahimi dinler ve Dogu bilgelikleri nezdinde insanlarin Tanr1 dniinde esit

oldugunu, Cin’in halk komiiniinden, Kiiba’nin yetiskin egitim metotlarindan, Kore’den,

%6 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 169-170.

907 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 171.

%98 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 176.

99 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, S. 247-248.

%10 Ujamaa, Tanzanya’da Baskan Nyerere tarafindan, sémiirgecilik dénemi sonrasi insan onurunu yeniden
kazanmak i¢in siyaseti restore etmek tizere uygulanmis, “koyliilestirme”, “devletlestirme”, “liberallesme”
gibi esaslar iceren sosyal ve ekonomik bir politikadir. 1960’11 yillardan 1980°1i yillara kadar yaklasik yirmi
sene boyunca iilkede tatbik edilmesine ragmen, istenen sonug elde edilememistir. Bkz. ibrahim Keskin-
Moh’d Juma Aballa, “The Sociological Analysis Of The Failure Of Ujamaa Policy”, Academic Review
of Humanities and Social Sciences (ARHUSS), 2019, c. II, say1: 3, s. 297-313.

911 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 176-178.
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Iskandinav iilkelerinin kooperatif organizasyonlarindan &grenilecek ¢ok sey oldugunu
soylemistir.®*? Garaudy’ye gére Cezayir Milli Kurtulus Cephesinin bildirisi olan 1964
Cezayir Sozlesmesi de “sosyalizme dogru Islami bir yol” arayis1 ile kabul edilmis bir
sentez denemesidir. Daha sonra 1976’ta referandumla kabul edilen milli sozlesme,

yabancilasma ve somiirgecilige karst duran bilingli bir durus sergiler.®*®

Garaudy’nin 6vgii ile bahsettigi bir bagka isim, Perulu Rahip Gutiérrez’dir. Kendisi
de bizzat bu Cizvitli rahip ile goriismek igin Peru’ya gittigini ifade eder.®** Onun din
olgusunu ideolojik degil “hayat tarzi” olarak ele alan, devrimci nitelikli “Kurtulus
flahiyat1”, Garaudy’ye gore iigiincii diinyanin insanliga katkilarindandir. Gutiérrez, baski
ve somiiriilere karst miicadelede din ile direnen ezilmis gruplarin hakim siniflara karsi
¢ikisini igeren “siyasi kurtulus”, insanogluna dair “tarihi kurtulus” ve hem insanlar ile
hem de Tann ile birligi gergeklestirmek i¢in “giinahtan kurtulug” hedeflerine yonelmis,

Bati’nin modern ilahiyatinin zenginliklerini bir araya getirmistir.%!°

Birlestirici mesajiyla iman1 “afyon” degil, “tarihin bir mayas1” kilan kurtulus
ilahiyat1 hareketleri ve temel topluluklar, yontem, tenkit ve vizyon bakimindan 6rneklik
tasimaktadir. Mesela Hindistan’dan diinyaya seslenmis Hristiyan Sebastian Kappen, kast
sistemine karsi durarak Buddha’nin ebedi ask mesajin1 hatirlatmakta, dindaslarini
kendileriyle ayn1 hedefe sahip Hindu, Miisliiman ve Marksistlerle “el ele tutusmaya”
davet etmektedir.®'® Bat1’y1 tanidig1 gibi, Tolstoy’dan “manevi evrensellik” diisiincesini,
917

Ruskin’den estetik anlayisini, Thoreau’dan “sivil itaatsizlik™ fikrini almis olan Gandbhi,

Garaudy’ye gore medeniyetler diyaloguna bu senteziyle katki saglamis bir bagka isimdir.

%12 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 183.

913 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 187-188.

914 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 241.

%15 Bkz. Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 206-212. Bkz. Gustavo Gutiérrez, A Theology of Liberation:
History, Politics and Salvation, ¢ev.-ed. Caridad Inda-John Eagleson, Orbis Books, New York 1973, s.
149-179, 203-208.

916 Garaudy, Islam ve fnsanllgzn Gelecegi, s. 99, 102.

917 Bkz. Henry David Thoreau, “Sivil Itaatsizlik”, Sivil [taatsizlik ve Pasif Direnis, cev. C. Hakan Arslan-
Fatma Unsal, Vadi Yaymnlari, Konya 1997, s. 41-72.
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Gandhi siyasetle dini biitiinlestirmis, hareketinde diger dinlerden de ilham almustir.%8
Cinli fizik¢i R. G. H. Siu, The Tao of Science (Bilimin Tao’su) eserinde Bat1 bilgisini

Dogu bilgeligi ile sentezlemeyi 6nermistir.%*°

Tanzanya’nin “ujaama”si, Gandi’nin “satyagraha”si®® ve Cin’in “komiin™ii,
Garaudy’ye gore bireyci modelden cemaat¢i modele, temsile dayali demokrasiden
katilimc1 demokrasiye gegis tasavvurunu sunar. Gaye ile vasitalar arasinda mekaniklikten
uzak, etkilesimli ve diyalektik bir iliskinin insasini1 saglar. Menfaat odakl1 bir politika
anlayisini bertaraf ederek insani insan olarak tiim varlig: ile isin icine katar.%?! Insani
gayeden uzak ve daima miktarin artigina endeksli kor bir bilylime modelini yeniden
diizenlemek, araglari asarak amaclara odaklanmig bir politika benimsemek, “yaratici
eyleme herkesin katilmasi”n1 dngoren bir hiirriyetle dinin politika ve kiiltiir tizerindeki
roliinii yeniden kesfetmek elzemdir. Gayelerin, insanlarin, hayatin ve toplumun anlam ve
degerini kesfetmeye yonelik bir sorgulama gorevi, geleneksel anlamda dinlere
diismektedir. Avrupa kiliselerinin su haliyle bu misyonu ne kadar yerine getirdigi

ortadadir.%?

Yasami anlamdan soyutlamak, gayeleri yok saymak, “insani ilahi boyutundan
koparip almak” manasina gelmektedir. Sonu¢ ise hi¢ bitmeyen bir kaos olacaktir.
Bunalim, hirs, terdr, savas, bir tarafta yigilmis gidalar, diger yanda “agliga mahkum bir
Uciincii Diinya” gergegi, bu yaklasimm iiriiniidiir.*?® Bati’nin tabiatla tahakkiim edici
tarzdaki iliskisini elestiren Garaudy, Afrika, Cin, Hint ve Islam bilgeliklerinin bu iliski

tarzim kokten degistirebilecegi fikrindedir. Bu sayede teknik bakisa dayali bir evren

%18 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 191.

%19 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 212-213. Bkz. R. G. H. Siu, The Tao of Science, Massachusets
Institute of Technology (M.1.T) Press, Cambridge 1964, s. 81.

920 Satyagraha: pasif direnis. Gandhi, Hakikat Yolundaki Tecriibelerimin Hikayesi, s. 373-376, 400-401.
921 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 228.

922 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 229.

923 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 118.
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anlayisinim yerini kendisine ait olunan bir evren anlayisi alabilecektir.?* Ona gore mesela
Miisliimanlar, Hiristiyanlar, Hindu ve Budistler, devasa niifus kaynaklariyla, bir araya
geldiklerinde, belki de muazzam bir giicii; tarihi sekillendiren “Allah’in giiciinii”

olusturabileceklerdir.%®

Garaudy’ye gore Avrupa, Asya, Latin Amerika ve islam diinyas1 gibi farkl
kiiltiirlerin yeni bir tarzda karsilasmasi ile diinyanin sorunlart ¢oziilebilir. Bu “kiiltiir
devrimi”’nin gerceklesmesi i¢cin bazi adimlar atilmalidir. Yapilan arastirmalar Batili
medeniyetlerle siirlandirtlmamali, her bir kiiltiir inceleme konusu yapilarak
birikimlerinden istifade edilmelidir. Bilim ve teknik kadar estetige de 6nem verilmeli,
tarih ve gegmis tizerinde duruldugu gibi gelecegin hayali ve nelerin hedeflendigi tizerinde
de durulmalidir.’® Mesela Asya ve Afrikali goniilliiler, Avrupa’ya gelerek egitim
noktasinda katkida bulunabilirler.®?” Sanatsal planda, ancak yirmi tanesinin Bat1 kaynakl1
oldugu ve adil bicimde diinyanin dort bir yanindan farkli farkl kiiltiirlerin yansitildig:
yiiz sanat eserinden miitesekkil bir sergi gerceklestirilebilir.®® Yine ornek olarak
Hinduizm’in Advaita dgretisi ile Islam’in tevhid inancin, biitiin farklariyla birlikte ortaya
koyarak anlamaya caligmak, karsilikli birligi pekistirecek bir faaliyettir. Boylesi bir
diyalog, taraflar1 topyekin Bati’nin pozitivist ve bireyci tutumuna karsi, Krizden

kurtulmamn ¢arelerini aramaya siiriikleyebilir. %2

Garaudy medeniyetler diyalogu Onerisini, acil bir zorunluluk ve o6liim kalim
meselesi olarak degerlendirir.g30 Bu konuda kazanilacak bir biling, hem ge¢misi dogru

analiz etme, hem de gelecegin insas iizerine fikir edinme imkani saglayacaktir.%! Tarih

924 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 227.

925 Garaudy, Islam ve fnsanllgln Gelecegi, s. 102.

926 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 164-165.

927 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 110.

928 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 166.

929 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 96. Bkz. Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 405, 406.
930 Garaudy, Islam in Videttikleri, s. 23.

931 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 121.
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su anda “evrensel bir hiimanizm”e gebe olacak bdylesi bir tesebbiisliin ancak ilk
basamaklarinda sayilabilir.®*? ibn Haldun, Gazali ve Suhreverdi ile tamismak, Bati
kiiltiiriiniin inkarimi degil, onu ait oldugu yerde konumlandirmay saglayacaktir.**® Bu
diyalog insana aym zamanda kisisel hiirriyetin ¢ok Otesinde bagskalarina sevgi
cercevesinde gelisen, siirin ilhamina ve yaraticiliga dayali farkli bir hiirriyet tarzini
ogretecek, onu kendi kisisel gelisimi icin, sefaletten oldugu kadar, bolluktan,

doygunluktan, sinirsiz ihtiyaglarin pesinde kosmaktan kurtaracaktir.%

Cagimizin {i¢ sorununa karst Garaudy 'nin ii¢ ¢6ziim Onerisi vardir ki; bunlar, bilim
ve teknige insanligin mahvi i¢in degil insanligin maslahat ve kurtulusu i¢in hakim olmak,
insani gayeden uzak salt ekonomik alanda biiyiime anlayisini, her insana hak tantyan
hakiki bir gelismeye yonlendirmek ve son madde olarak kiiltiirii gercek misyonu ile
bulusturan derin bir devrim gergeklestirmektir. Kiiltiir devrimi, pozitivist ve ferdiyetgi bir
bakisin yol actigi umutsuzluktan siyrilmig, insanin, hayatin ve tarihin ger¢ek gayesine
yonelmis bilingli bir hareket olmalidir. Kitle iletisim araglar1 da artik heyecan uyandiran
adi vakalar1 sunmak yerine, “Allah’in isaretleri”ni bulmaya yonelik anlam odakli bir

yayinla bu ulvi amaca hizmet etmelidir.%®

Kiiltiirtin “senfonik” anlayisi, insanliga, Bat1 anlayisin1 gorecelestirme, medeniyet
projesine ve mevcut sisteme kus bakisi bakip muhasebede bulunma, gelecegi kaderci ve
edilgen anlayisla algilamak yerine belirleyici ve yonlendirici bicimde tasarlayip yeniden
insa etme, evren ile denge iizere kurulu bir iletisime ge¢gme gibi biiylik katkilar sunacaktir.
Daha da onemlisi, insanlarin bagka imkanlar1 hayal edip yasayabilmesine, hedeflerini
kendilerinin belirleyebilmesine olanak saglayacaktir. Onu “kiiciik ben” lizerine basit ve

dar bir diinya goriisii insa etmekten uzaklastiracak, insanin her seyin 6l¢iisii olmadigi bir

932 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 134.

933 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, S. 189.

934 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 228-229.

935 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 103-104.

194



diinya goriisii tizerinden hakiki degeri; Allah’1 kesfetmesini saglayacak, eylemi sebeplerin

dongiisiinden anlam ve gayeye yoneltecektir.%%®

Garaudy, aradig1 miikemmel diizeni gergeklestirme imkanim en ¢ok da Islam
dininde bulmustur. Ona gore, islam’a neler borglu oldugunu fark etmek, giizel bir gelecek
icin cabalayan herkesin mesuliyetidir.*®’ Hem ekonomik, hem de politik anlamda
Islam’in evrensel prensiplerini yiiriirliige koymak; pozitivizm, irk¢ilik, adaletsiz pazar
sistemi, kutuplagmalar ve terér ile miicadele ederek Islam’t hakim kilmak gerekir.938
Bati’nin, sonu “toplu intihar’a varacak siyasi ve manevi ¢okiisii, diinyanin islam dinine

olan ihtiyaci1 daha da belirgin hale getirmektedir.®® Islam’in aydimnlik yiizii, insani ve

ilahi bir gelecek insa etme kapasitesine sahip goriinmektedir.%

Inang ve kiiltiirlerin birbirini zenginlestirdigini diisiinen Garaudy, bu dogrultuda
teblig esnasinda muhatap kitle ile aradaki ortak noktalara vurgu yapmayi onemser.
Mesela bir Miislimanin ayet ve hadis kaynakli temellendirmeleri, iman etmemis bir
kimse i¢in anlam ifade etmez. Oyleyse etkili bir teblig metodunda, muhatab1 ve onun
inang diinyasin1 tanimak, ortak noktalar1 da 6ne ¢ikararak ikna yontemiyle karsi tarafin

kendi inang sistemindeki yetersiz yonleri gormesini saglamak gerekir.

Diinyaya yon verebilmek i¢in, ona niifuz etmek gereklidir. Garaudy’ye gore bir
Islam davetgisi, giincel meselelerden ve kiiresel sorunlardan haberdar olmalidir. Gegmis
asirlarin fikih geleneklerine gomiiliip kalmis, pozitivizm benzeri karanliga gotiiren kiiltiir
akimlarin1 tanimayan, dinlere iligkin tenkit ve yorumlardan habersiz, maarif

problemlerinden bihaber bir davetcinin etkili olmasi beklenemez.%*? Ayrica diisiinir,

936 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 167-168.
937 Garaudy, Islam in Videttikleri, s. 25.

938 Garaudy, Islam ve insanllgln Gelecegi, s. 21.
93 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 35.
90 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 63.
%41 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 93.
92 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 115.
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Kur’an’daki ilahi pariltilarin varligi kabul etmeyen kimse ile gergek bir diyalog

kurulamayacag fikrindedir.®*

Islam’m dogru anlasilmasi, manevi tarafinin ve tenkitci bakis acismnin yeniden
canlandirilmasi, Kur’an’in “giincel bir seslenis” seklinde okunmasi, diger dinden olanlara
giivenli ve bariscil bir yaklagim sergilemek, gelecege yonelik olumlu ¢abasi olan herkesle
is birligi i¢inde olmak, Garaudy’ye gore diinya iizerinde her tiirlii sorunu ¢ozebilme

umudunu yeserten ameliyelerdir.%

Diisiiniir, Islam birligini evrensel bir diizleme yerlestirerek, tiim insanlig1 bu birlik
i¢ine dahil etmek gerektigi fikrindedir. Evrensellik ise Islam mesajimi biitiinsel bicimde
dogru anladiktan sonra tiim insanligi uyandirmak, fitratlarindaki imani harekete
gecirmekle miimkiindiir.**® Ona gore sadece Islam diinyasmin degil, ayni zamanda
diinyanin gelecegi ve kaderi, Islam’in yenilik¢i ve etkin yiiziiniin uyanisina, bu da
insanligin Islam ilkelerini ve ruhunu yeniden yasatma gabasina baglidir.* Bu fikirleriyle
Garaudy, Islam’1n aktif ve kurtarici nitelikte hayati mesajina vurgu yaparak, insanlig1 bu
dogrultuda diinyanin gidisatin1 yonlendirmeye davet eder. S6z konusu diyalog
faaliyetinde her bir din ya da medeniyetin temel karakterinin korunmasi, dzellikle Islam
acisindan tahrife meydan verebilecek unsurlarin ve batil inanglarin karistirilmasinin
engellenmesi ve vahye dayali asillarin degistirilmeyip muhafaza edilmesi, dikkat

gerektiren bir husustur.

C. GARAUDY’NIN DIN ANLAYISI
Garaudy’nin dinler {izerine aragtirmalarinin temelinde, mevcut diizen ve gidisata

bir tepki ve tiim insanlarin insanca yasamasi i¢in bir kurtulus yolu bulma arzusu yer

93 Garaudy, Islam in Videttikleri, s. 38.

944 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 103.
%45 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 88.
946 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 156.
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almaktadir. O, ezberleri bozarak “baska tiirlii bir yasama hayali” ile yola ¢ikmus, diizenin
bir pargasi, ¢arkin bir dislisi olmay1 reddederek, ¢alismalarini ulvi bir gayeye hasretmistir.
Onun “baska tiirlii yasam” onerisinde, “inan¢” tiim gercekligi ve etkinligi ile yerini
almistir. Zira diisiiniir, varligi bulma arefesinde Yaratici ile iletisime gegmeyi zorunlu

947

gormekte, insanin ancak kalbinde Allah’a yer agmakla insanlasacagini

soylemektedir.%*8

Garaudy ag¢isindan Tanri, hayatin mana yiiklii olusu demektir ve diigiiniir bu manay1
kesif ve icra yiikiimliiliigiinii kendinde goriir. Tutarli bir yasam siirmek ve sorumsuzlugun
karmasasindan korunmak i¢in, bu zorunludur. O, ispat edilemez goérdiigii Tanri’nin
varligina kanit arama ¢abasina girmemekte, hayatin ve tarihin anlami {izerinde
durmaktadir.*® Kendisi de gengliginden itibaren hayatin anlamimi ve bu hayatta ne
yapmast gerektigini sorgulamis ve onu yasamin i¢ine firlatip atan seyin bu soyut

entelektiiel tutum oldugunu sdylemistir.%*

Garaudy, dinlere dair “bilgelikler silsilesi” ve “peygamberler silsilesi” ayrimi
yapmakta, Hinduizm ve Budizm gibi bilgelikler silsilesine dahil dinleri insandan
hareketle Tanri’ya agilim saglayan gnostik hareketler olarak degerlendirirken,
Zerdiistilik, Yahudilik, Hristiyanlik ve islam dinlerini peygamberler silsilesine mensup
gormekte ve vahiy kaynakli olarak Tanri’dan insana dogru bir hareket seklinde
degerlendirmektedir. Ona gore iki silsile birbirine zit olsa dahi her ikisi de askinlik fikrini
barindirir. Hinduizm, Budizm, Taoizm ve Zen Budizmi gibi bilgelige dayali gnostik
dinler, insana kendi hakikatini idrak, Oliimsiizlik deneyimi, zamansal ve mekansal
sinirlamalardan kurtularak “mutlak bir varolus” mertebesine erisme faidelerini sunar.

Sevgi, olumsuz vyol, murakebe, cilecilik gibi kisisel girisimlere dayali gnostik

97 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 28.

948 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 428.
949 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 33-34.
90 Garaudy, Hatiralar, s. 35.
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deneyimden farkli olarak vahiy, Allah’in beseriyete liituf ve ihsanim ifade eder. Vahiy
hakikatin bizzat kendisidir ve hakikat batil ile uzlasamayacagindan, miicadelenin geregi
asikar olur. Ilahi tecelliyi yansittigindan dolay1 vahye dayali dinlerde daha ziyade
miicadele ruhu ve fetihle yayilma gozlenir. Nitekim Zerdiist 6gretisi kotiiliige savas
acmis,®® Tanah’a gére Musa sirke karsilik ceza olarak ii¢ bin kisiyi oldiirtmiistiir.?>
Hristiyanlarin engizisyonu ve Hacli seferleri ile Islam cihadi, miicadele ruhunun
yansimalaridir.®® Garaudy’nin engizisyon ve Hacli seferlerini vahiy geleneginin bir
ozelligi olan miicadele ruhunun yansimasi olarak gérmesi, Miisliiman olmadan 6nceki
degerlendirmesidir. Aslinda o, engizisyon ve Hagli seferlerini Hz. Isa’nin mesajia aykiri

bulmaktadir.®®*

Garaudy, “din” olgusunu merkeze alarak hayatin biitin dinamikleriyle
iligkilendirmekte, hem insan hem de toplum ag¢isindan olmazsa olmaz bir unsur olarak
gormektedir. Diisiinilir, sadece maddi aleme yonelip maneviyati ihmal eden sekiiler bir
bakis acisina da son derece karst durmakta, bdyle bir yaklagimin kaginilmaz olarak sahte
tanrilar iiretecegini ortaya koymaktadir. Ona gore inang gerek insan igin, gerekse toplum
i¢in 6nemli bir deger ve giictiir. Inancini1 bozan ya da imandan uzaklasan toplumlar, hurafe
ve sirk batagina saplanacaktir.®® Garaudy, 6zellikle i¢inde yetistigi Bat1’nin iistten bakan
hakim tavrina, “6teki”ni yok sayan tutumuna ve maneviyattan yoksun yaklasimina tepki
gostererek, beseriyete daha adil ve daha insani bir yasam imkan1 saglamanin imkanini

arastirmaktadir.

Diistiniiriin “din” olgusuna yiikledigi bir bagka anlam da, kurtarici yoniidiir. Bu

kurtaricilik sadece diinya sonrasi aleme yonelik degil, bizzat yasadigimiz alemde

91 Bkz. Zerdiist, Avesta, s. 254, 256-258. (Yasna, 46/3-4, 18; 47/4; 48/7)
92 Bz, Cikis, XXXI1:28.

93 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 171-172.

94 Bkz. Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Cokiisleri, s. 135.

95 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 73.
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uygulanabilir, mevcut problemlere ¢6ziim saglayabilir niteliktedir. Zaten diistiniiriin dini
ve tarihi konulari ele almasindan temel maksat da, “dinlerin ve devrimlerin hayali bir
miizesini kurmak®® degil, biitiin insanlig1 bir ¢6ziim etrafinda toplamak, toplumsal
yaralara ¢are bulmaktir. O, higbir zaman bireysel kurtulusa odaklanmamus, evrensel bir

kurtulusun yollarini arastirmastir.

Hakikatin goreceliligini savunan ve boylece her dinde ondan bir pay olabilecegi
yaklagimini sergileyen Garaudy, dmriinii bu arayis igerisinde siirdiirmiis bir diigtiniirdiir.
Dinlerin birbirleriyle iligkileri agisindan degerlendirildiginde, Garaudy’nin nihai
anlamda, ozellikle Islam’a intisab1 sonrasinda dini kapsayicilik goriisiine yakin oldugu
soylenebilir. Dini kapsayicilik, kendi dini gelenegini temel almakla birlikte, diger dini
geleneklere karst 1limli bir tutuma sahip olan yaklasimdir. Buna goére Tanri’nin mesaji
evrenseldir ve kurtulus imkani yalnizca tek bir dine hasredilemez. Kapsayici anlayista
olan Miisliimanlar, Islam’1 yegane dogru din kabul etmekle birlikte, diger dini
geleneklerin de hakikatin kismi yansimalarm barindirdign fikrindedir.*®”  Diisiiniir
Islam’mn biitiin dinleri barmdirdig: fikriyle bu anlayisa yakin goriinmektedir.®>® Garaudy
dinleri ele alirken objektif bir tutum sergilemis, benimsemedigi inanislar iizerinde

yorumlarda bulunurken, olumlu gordiigii yonleri de ortaya koymustur.

Garaudy’nin genel itibariyle din anlayisi temelde ¢ok fazla degismemekle birlikte,
Islam’a intisab1 oncesi ile sonrasi degerlendirmeleri arasinda, dzellikle Islam &zelinde
farkliliklar goriilmektedir. Bu farklilik, onun tarihi siirecte telif ettigi eserlerden; Islam’1

kabulii 6ncesi tiim dinlere yonelik ¢alismalarda bulunurken, daha sonraki ¢aligsmalarini

956 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 74.

97 Bkz. Mahmut Aydin, “Dinler Teolojisi: Modeller ve Yeni Yaklasimlar”, Dinler Arasi Iliskiler El Kitabr,
ed. Ali Isra Giingor, Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, s. 58-59.

958 Bkz. Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 161.
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ozellikle bu dine hasretmesinden ve artik diger dinlerdeki herhangi bir hususu Islam

dairesi icerisinde degerlendirmesinden anlasilabilmektedir.

Islam’a intisabi 6ncesinde dinlere ydnelik degerlendirmelerine bakildiginda,
Garaudy 'nin hakikate genis bir perspektiften baktig1 ve dinler arasi iliskilere dair ¢ogulcu
yaklagimlar1 onayladigi sdylenebilir. Cogulculuk, biitiin dinlerde esit olarak mensuplarini
kurtulusa gétiirme imkani gdren, bilhassa yasayan biiylik dinlerin Tanr1’ya esit derecede

yaklastiran yollar oldugunu kabul eden anlayistir,®®

Garaudy, ¢ogulcu yaklasima yakin bazi isimlerden 6rnekler verir ve alintilar yapar.
Mesela bu konuda 6ne cikan sahsiyetlerden Ibn Arabi’nin kalben “ceylanlara otlak,
rahiplere manastir, putlara ev, tavaf edenlere Kabe, Tevrat levhalari ve Kur’an
sahifeleri” olabilecek sekilde farkli suretlere uygun hale geldigini ifade eden siirini

alimtilamigtir.%®°

Garaudy, etkilendigi sahsiyetlerden biri olan Gandhi’nin ¢ogulcu yaklasimina da
dikkat ¢eker. Diyalogun ¢arpici drneklerinden Gandhi, Vedalar’in ilahiligine inandig:
kadar, Zend Avesta, Eski ve Yeni Ahit ile Kur’an’in da vahiy olduguna inandigin ifade
etmis; Zerdiist, Yahudi, Hristiyan ve Islam dinlerini inceleyip her birinin dogruluguna
kanaat getirdigini, ancak mensuplarinin nakis yorumlamalari sebebiyle hi¢bir dinin kendi
icinde kAmil olmadigini savunmustur.®®! Insanlara Vedalar, Upanisadlar, Bhagavat Gita,
Caynizm ve Budizm’in dili olan halk diliyle seslenerek dinamik bir imani1 harekete
gecirmistir.%? Gergekten dini argiimanlardan ve yiice bir idealden beslenmesi yoniiyle

Gandhi’nin sahsiyet olarak Garaudy’ye benzedigi sdylenebilir.

99 Ali Isra Giingdr, “Dinler Arasi iliskiler Alani ve Ilgili Kavramlar”, Dinler Aras: Iliskiler EI Kitabt, ed.
Ali Isra Glingor, Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, s. 37.

%0 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 134. Bkz. Muhyiddin b. Ali ibnu’l-Arabi, Divinu
Tercumdni’l-Egvik, diiz. Abdurrahman el-Mistavi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2005, s. 67.

%1 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, $.191-192. Bkz. Gandhi, Young India, s. 263, 1079.

%2 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 201.
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Bati diinyasinda yetismis bir diisiiniir olan Garaudy, yiiziinii Dogu’ya ¢evirmis,
Dogu’nun dini, kiiltiirel ve sanatsal zenginliklerine dikkat ¢cekmis, Hristiyanligin dogusu,
Upanisadlar, Bhagavat Gita, Buda, Zend Avesta, Taoizm, biiyiik Israil peygamberleri ve
Islam sufilerinin mesajini; tiim bunlarin her birini, evrensel boyutta manevi hadiseler
olarak telakki etmistir.°®® Ger¢ekten vahiy kaynakli dinlerin daima Dogu kaynakli oldugu
gorilmektedir. Ona gore “Grek tanrilari en giizel ve en giiglii insanlardan ibaret” iken,
“yalnizca esrarli dinlerde, yani Dogu'dan gelmis selamet dinlerinde gergekten ilahi olana
dogru bir agilim kalmistir.”*®* Taoizm, Konfiigyanizm, Budizm ve bir yoniiyle Islam,
“sembol araciligiyla edinilmeyen bir bilgi tipini, estetik nitelikte bir tecriibe seklini
kesfetme” 6zelligi ile deha vasfina sahiptir. Bu 6zellik, Dogu’nun kiiltiirel geleneklerinin
ayirict bir vasfidir. Hinduizm ve Budizm, Taoizm ve kismen Konfiigyiisciiliik’te

goriilecegi gibi, Dogu kaynakli kutsal kitaplar, estetik bir bicimde manzum eserlerdir.%®°

Garaudy’nin ilging bir tislubu vardir ki, bu da her bir dini ele alirken, o dinin inanir
gibi meselenin i¢ine dahil olmasidir. S6z konusu din hakkinda sundugu nesnel bilgiler ya
da gelenek ve algiya yonelttigi tenkitler disinda, anlatim tarzi hep bu sekilde olmustur.
Diisiiniir herhangi bir dini anlatirken disaridan bir gozle degil, sanki bizatihi kendi dini
tecriibelerinden hareketle meseleyi aktarir gibi bir tislup kullanmaktadir. Bu, onun dinleri
ele alirken heniiz Islam’1 benimsememis olmasi ve o dénemde ¢ogulcu yaklasima yakin
durmast ile alakali bir durum olabilecegi gibi, dinler tarihinin fenomenolojik yaklagiminin

da basarili bir uygulamasi olarak degerlendirilebilir.

Garaudy’nin Miisliiman olduktan sonra da diger dinlere yer yer olumlu bakmasi
ilgingtir. Zira Islam dini kendine has ozellikleriyle &zgiin ve asillarda degismez bir

goriiniim arz eder. Mesela Allah’a ortak kosulmasi noktasinda Islam dininde taviz yoktur.

%3 Garaudy, I:nsanllgm Medeniyet Destani, S. 69.
94 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 64.
%5 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 217.
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Kur’an’da sirk, affedilemez bir giinah olarak yerini almistir.*®® Kur’an’in Ehl-i Kitab’1
ortak noktalara ¢agiran “kapsayic1” bir yonii oldugu gibi,®®’ Allah katinda gecerli dini
Islam olarak belirleyen,®®® Islam disinda bir dinin kabul edilmeyecegini ifade eden,®®®
“diglayic1” olarak degerlendirilebilecek net bir yaklasimi da bulunmaktadir. Yine Kur’an
diger dinlerdeki sirk unsurlarini, mesela Hristiyanlarin {i¢lii ilah anlayisini sert bicimde
elestirmis ve kiifre nispet etmistir.®’% Garaudy’nin bu noktada kapsayici yaklasimi daha
cok benimsedigi, diger yonii ihmal ettigi goriilmektedir. Ayica Kur’an Islam’in kamil bir

din olduguna isaret ederek®’! eklektik bir yapiya miisaade etmez.

Dinler tarihinde “tradisyonel yaklasim™ denilen gelenekg¢i anlayis, bazi yonleriyle
Garaudy’nin fikirleri ile uyusmaktadir. René Guénon basta olmak iizere Ananda K.
Coomaraswamy, Frithof Schuon gibi isimlerin temsil ettigi geleneksel yaklagim, manevi
ve askin birtakim ilkelerin varligini kabul eden ve hayatin her alaninda bu ilkelere
bagliligi ongdren bir yaklasimdir. Bu yaklasimda olan diisiiniirler, ¢ogunlukla din
degistirerek Miisliiman olmakta ve tasavvufa yonelim gostermektedir.’? Benzer sekilde
Garaudy, maneviyata dayali bir hayat anlayisi benimsemis ve ilahi degerleri hayatin
tamamina taalluk ettirmek istemis, Islam’1 benimsemis ve tasavvufa ilgi duymustur.
Gelenekselcilerin dinlere sempati beslemeleri ve dinler tarihi incelemelerinde empatik ve
“icerden” bir bakis1 benimsemeleri,”® Garaudy’nin her bir dinden istifadeyi 6ngoren ve
meselenin i¢ine dahil olarak konuyu ele alan yaklasimi ile benzerlik gostermektedir. Yine

974

manevi ¢okiise karst durus®# ve Bati’dan ziyade Dogu’ya yonelim,®”® gelenekselci ekol

966 Bkz. Nisa, 4/48, 116.

97 Al-i imran, 3/64.

98 Al-i fmran, 3/19.

99 Al-i fmrén, 3/85.

970 Bkz. Maide, 5/72-73.

971 Bkz. Maide, 5/3.

972 Bkz. Hiiseyin Y1lmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, Insan Yaymlari, istanbul 2003, s. 11-25.

978 Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 15, 20

974 Bkz. Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 226-231; René Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin
Aldmetleri, cev. Mahmut Kanik, iz Yaymncilik, Istanbul 1990, s. 245.

975 Bkz. René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik, Hece Yayinlari, Ankara 2012, s.
53-66, 149-162.
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ile Garaudy’nin tutumu arasinda ortiisen bazi noktalardir. Ekoliin mensuplari ile birebir
ayn1 terminolojiyi kullanmamis goriinse de, disiiniiriin fikirleri bu ekoliin temsilcileri ile
cok onemli oranda benzerlik gostermektedir.®”® Bu ciddi benzerlige ragmen, tespit
edebildigimiz kadartyla Garaudy’nin kendini bu yaklagima nispet etmemesi ve
eserlerinde gelenekselci ekoliin temsilcilerinden pek fazla bahsetmemesi, ayrica bu

anlayisin temsilcileri arasinda zikredilmemis olmasi ilgingtir.

Garaudy, dinlerin zaman i¢inde donuklagmasi, aslindan koparilmasi ve kati bir
sekilde yorumlanarak dogmatiklesmesine karsi bir tutum sergiler. Intégrismes (Paris
1990, Entegrizm/Yobazliklar) adli eserinde, hangi din kaynakli olursa olsun entegrist yani
disa kapali, degisime direngli ve dogmaci yaklagimlarin tehlike arz ettigini ifade ederek
her tiirlii donuk ideolojiyi reddetmistir.®’”” Bu nedenle aym kategoride gordiigii
Yahudilik’te “Talmutguluk”, Hristiyanlik’ta “Konstantincilik”, Islam’da ise ictihada
kapali i¢e doniik bir din anlayisim tenkit eder. Ona goére dini dogmalarin uyusturdugu ya

da silik devrim arayislarinin korelttigi insanlarin sarsilarak uyandirilmasi elzemdir.%"®

Garaudy, kendi tecriibelerini aktarirken, dogmatizmden hareketle siipheyi
tanidigini, manevi dehlizleri asarak sonuca ulastigini, siipheyi tatmamis olsa iman1 da
bilemeyecegini, imanin “bu pahaya elde edildigini belirtir.°”® Tanritanimazhigim “kamil
imandan onceki son satha” oldugunu, kendisi de bu safhay1 zor astigini, “imandan umut
kesilen an”mn gergekte Allah ile yakinlasma oldugunu soyler.®® Ona gére iman akil dis1
olmayip aklin en kritik noktasinda postulatlar1 kavrama anini ifade etmektedir. Iman,

inkarin da inkaridir. Her tiirlii simirli hedefin tenkit siizgecinden gecirilmesi, insani

976 Bu konuda &rnek bir karsilastirma icin bkz. Hacifazlioglu, Kutsaldan Uzaklasma Baglaminda
Hiimanizm Elestirisi: Roger Garaudy ve René Guénon Ornegi Uzerinden, s. 100-117.

977 Bkz. Garaudy, Entegrizm, s. 7-10.

978 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 75.

97 Garaudy, Yasayanlara Cagri, S. 72.

%0 Garaudy, Hatiralar, s. 37.
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kayitlayan sinirlarin reddedilmesidir. Dogma ile iman arasindaki fark, ilkinin bilingsiz bir

kabul, ikincisinin ise suurlu bir kabul olugudur.%!

Diisiiniir, din ile sanat arasindaki kuvvetli baglar1 tespit etmis, gelecegin insasinda
etkin rolleri sebebiyle sanat¢i ile peygamberi misyon agisindan benzetmistir. Hayatin
ifadesi saydi181°% ve ‘insanligi kutsal tarihi’ olarak nitelendirdigi “sanat” olgusunu,®®
insanin yaratici fonksiyonunu ortaya koyma, kendini gosterme ve 6zgiinliik ihtiyacini
karsiladig1 bir alan olarak degerlendirmistir.% Sanatin inanc1 ve hayata bakis: temsil eden
boyutunu kesfe ¢ikan diisiiniir, birgok tasvirle bu sik1 baglantiy1 gézler oniine sermistir.
Mesela Bat1 sanati nasil insani merkez aliyorsa, Cin ve Japon sanatinda da insanin
akintiya kapilmis bir yaprak misali kiigiiltiildiigiinii gozlemlemistir. Yine Bati sanatinda
iizerinde hakimiyet kurulan cansiz bir nesne olarak sunulan tabiatin, Cin ve Japon

sanatinda canli bir biitiin olusturdugunu, Tanr ile birliktelik inancini yansittigin

soylemistir. %

Garaudy’ye gore gergeklik bir biitiin oldugundan bireysel bir yaklasimla, mesela
salt insanin ferd1 hiirriyetini savunan bir anlayisla kavranmasi miimkiin degildir. Biitiin’e
ermenin bilinciyle gerceklik anlam kazanir.%® Panteist ve mistik anlayislar genel anlamda
Garaudy’yi etkilemis goriinmektedir. Islam’1 tercih etmesindeki kuvvetli bir etken de
tevhid inanc1 ve Garaudy’nin bu inanci genellestirerek alemdeki birlik ve biitiinliige de
aksettirmesidir. Tevhidin panteizmden en temel farki ise, askinlik,*®’ yani kul ile ilah
arasindaki net ayrim ve Allah’m yiiceltilmesidir. Panteist diisiinceler bu ayrimi net bir

sekilde koyamamakta, sonlu ile sonsuzun devamliligi fikriyle ilahi mefhum ve insani

981 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. T1-73.

92 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 132.

983 Garaudy, Bat: Terérizmi, s. 334.

984 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 125.

95 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 127-128.
986 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 111.

97 Bkz. Garaudy, Islam i Vadettikleri, s. 35.
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mefhumu tiimiiyle i¢ ice gegirmektedir. Birlik ve biitiinliik fikrini kulluk suuru ile

mezc ederek saglayan Islam dini, bu yoniiyle de farkli ve 6zgiindiir.

Garaudy, fizikten ziyade metafizige, bedenden ziyade ruha, maddeden ziyade
manaya Oncelik veren bir diisiiniirdiir. Dinlere ait degerlendirmelerinde bu bakisinin
etkilerini gormek mimkiindiir. Erken donem Hristiyanlik, Hinduizm ve Budizm gibi
diinyay1 terk egilimi tastyan dinlere ve Islam tasavvufuna ilgi gostermesi de bununla
baglantili goriinmektedir. Ayn1 sebeple maddeye agirlik veren ve mana boyutunu hice
sayan yaklasimlarin siddetle karsisinda olmus, diinyanin yikima dogru siiriiklenmesinden
de bu tiir anlayislart sorumlu tutmustur.”®® Onun insanlig1 aslina dénmeye, dini degerleri

yeniden yasatmaya daveti, dikkate deger bir ¢cagridir.

Garaudy, Hatiralar kitabinda yoksun bir ¢ocukluk donemi gegirdigini, ailesinin
kendisini okutmak i¢in bir bayram, senlik ya da eglence yasayamadigini, onlarin kendisi
icin hayatlarini feda ettigini kaydeder.?® Servetin belli bir kesim elinde toplanmasina ve
toplumda gelir esitsizligine kars1 bir tutum ig¢inde olup sosyalist bir bakisa sahip bulunan
diigtintiriin iktisadi goriislerinde kendi deneyimlerinin etkisi oldugu sdylenebilir. Bizzat
fakirligi tecriibe etmis bir sahis olarak o, dinlerin fakirlere hitap eden ve servet
biriktirmeyi tenkit eden yo6nlerinden, bilhassa da tistiinliigii mal ve miilkte degil iman,

990

salih amel ve takvada goren Islam mesajindan®® etkilenmistir.

Garaudy, dini, hayatin i¢inde ve merkezinde gérmekte, toplumda aktif ve belirleyici
bir unsur olarak ona siyaset ve kiiltiirii yonlendirici bir rol bigmektedir. Ne politika, ne
kiiltiir, ne de sanat ona gore inangtan bagimsiz diisiiniilemez.*** Bu durumda Garaudy’nin

dini sadece kul ile Allah arasinda bir iligki bi¢imi olarak gérmedigi, dinin de iginde ve

988 Bkz. Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 200.
%9 Bkz. Garaudy, Hatiralar, s. 25, 32.

990 Bkz. Hucurat, 49/13; Miislim, Birr, 34.

91 Bkz. Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 229.
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merkezinde bulundugu hayatin her alanin biitiinciil bigimde degerlendirdigi sdylenebilir.
Nitekim o din kavramimi Tanri, evren ve diger insanlar ile bir iliski tarzi olarak

tanimlamaktadir.

D. GARAUDY’NIN ISLAM’I KABULU

Garaudy, Islam peygamberinin yeni bir din ihdas etme iddias1 tasimadigin, bilakis
insanlar1 Hz. Tbrahim’in teslimiyetine dayanan ilk dine davet ettigini ifade eder.*®? Bu
goriisii zaviyesinden bakildiginda diisiiniir bir nevi din degistirmemis, aragtirma ve
tecriibelerinin de neticesinde var olan bakis agisina en uygun olan ve nihai derecede
hakikati ihtiva ettigini hissettigi kapsayici sistemi benimsemistir. Bu dini benimsemekle
0 vahiy zincirinin halkasi biitiin peygamberleri tasdik etmis olmaktadir. Nitekim kendisi
de Islam’1 kabuliiniin “din degistirme” ya da “kopus” degil, “tamamlanma” oldugunu

soyler.%%

Diisiiniir yirmi sekiz yasinda iken farkli bir tecriibede Islam dini ile karsilasmistir.
Soyle ki 1941°de Cezayir’de siirgiin kampinda subaym emrine karst geldiginden
Garaudy’nin kursuna dizilmesi istenmis, onu vurmasi beklenen Miisliiman askerler,
tehdit edildikleri ve siddet gordiikleri halde ates etmekten kaginmiglardir. Disiiniir daha
sonra bu askerlerin ibadiyye mezhebinden oldugunu ve inanglar1 geregi, silahli birinin
silahs1z olana ates etmesini Islam ahlakina aykir1 gérdiiklerini 6grenmis ve “Allah’m
egilip biikiilmez bu kullar” sayesinde hayatta kaldigim, “Ibrahimi boyun egis”in
manasini bu vesileyle kavradigini ifade etmistir.®** Bu tecriibenin, diisiiniiriin Islam algis

ile alakal1 miispet bir tesir olusturdugu anlasilmaktadir.

Garaudy, iman ve eylem ihtiyacinda olan bir sahsiyettir. Kendisi 20 yasindan

itibaren inang ve etkinligi birlestirmeyi hedefledigini soyler. Bu dogrultuda, dini agidan

992 Garaudy, Ilahi Mesajlar Toprag Filistin, S. 142.
993 Garaudy, Hatiralar, s. 337; Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, . 263.
994 Garaudy, Hatiralar, s. 67; Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 274-276.
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ateist ve politik agidan gelenekgi bir ebeveyne sahip olmakla birlikte, “higbir gelenegin
yonlendirmedigi” 6zgiin kararlar alarak, anlamsiz bir hayata mana yiiklemek igin
Hristiyanligi, siddete mahkum bir diinyada eylemine etkinlik katmak i¢in de Marksizmi
benimsedigini anlatir. Daha sonrasinda iman ile eylem arasindaki biitiinliik ve tutarliligi
korumak adina, birbirini tamamlayic1 gordigii bu iki sistem arasinda diyalog kurma
cabasinda olmustur. Aktivist ve devrimci bir karaktere sahip olan diisiiniir, islam’da “hem
giizelligin dinini, hem de bir eylem ahlaki olan inancr” buldugunu kaydeder. 70 yasina
geldiginde, iman ve eylemi birlestirme noktasinda kendisini 20 yas hayaline sadik

995

bulmustur.®® Diisiiniiriin islam dinindeki iman-amel biitiinliigiinden ve dinamik iman

anlayisindan etkilendigi anlagilmaktadir.

Hayati boyunca din olgusu ile alakadar olan ve alanda derin aragtirmalar yapan
Garaudy, Miisliiman olmadan 6nce biitiin dinlere oldugu gibi Islam dinine de 1limh ve
On yargisiz yaklasmistir. Bu yaklagimi, yeni bir dini benimsemesinde muhakkak 6nemli
bir faktordiir. Diisiiniiriin Miisliiman olmadan evvel dinleri incelerken daima birlige
vurgu yapmasi, daha sonra da Islam’1 “birlik ve biitiinliik dini”%% olarak nitelendirmesi,
tevhid anlayisinin din degistirmesinde etkili oldugunu diisiindiirmektedir. Onun G6teden
beri 6vgii ile bahsettigi biitiinliik fikrini agkinlik fikri ile birlikte karsilayan yegane inang

sistemi, Islam ulfihiyet anlayigidir.

Garaudy’nin iginde yetistigi Bati diinyasinin sekiiler, oOtekilestirici  ve
maneviyattan uzak tavrina tepkisi ve buna karsin Dogu’ya olan ilgi ve yoneliminin de
Islam’1 benimsemesinde etkili olmus olmas1 muhtemeldir. Kendisi de bizzat bir Batilinin

Islam’1 kabuliiniin ilanin1 “Bati zihniyetinden ayrilmanin ilan1” olarak degerlendirmistir.

995 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, s. 247-248, 263.
996 Garaudy, Islam'in Videttikleri, s. 59.
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Icinde Allah’in olmadig: siyaset, ekonomi, milliyet ve bilimcilik anlayisini reddettigini

ifade etmistir.%’

Miisliman olmadan bir yil evvel 1981°de “Promesses de I’Islam” (Islam’in
Vadettikleri) ve “I’Islam Habite Notre Avenir” (Gelecegimizde Islam Var) isimleriyle
Tiirkce’ye cevrilmis ve Islam dininden 6vgii ile bahsettigi iki eser telif etmis olan
Garaudy, Mon Tour du Siecle en Solitaire:Mémoires (Paris 1989, Hatiralar: Yiizyilimizda
Yalmz Yolculugum) eserinde Islam’1 kabul siirecinden bahseder. Hayatim1 muhasebe
etmek tizere inzivaya cekilerek Kur’an-1 Kerim iizerine derin bir tefekkiirde
bulundugunu, okudukg¢a Allah kelaminin kendisine daha fazla yaklastigin1 ve Kur’an’in
sanki o anda yazilip dogrudan kendisine seslenmekte oldugu hissine kapildigini anlatir.
Zilzal suresini okurken sarsildigmi, Isrd suresinin ilk ayetinde sorumluluk bilincinin
uyandigini aktarir. Yillar siiren aragtirma ve tecriibelerine ilaveten bu tefekkiir donemi;,
zihni ve kalbi yolculugu sonrasinda, kendi deyimiyle artik yeni bir karara ve onun
sorumluluklarina biitiintiyle kendisini hazir hisseder. 2 Temmuz 1982’de Cenevre’de
Islam inancin ifadesi Kelime-i Tevhid’i sdyleyerek Miisliiman oldugunu ilan eder.
Garaudy o giin yasadig1 hisleri aktarirken, kopma ve baglanma hislerini giiglii bir bigimde
yasadigini, Bat1 diinyasina veda ederken Islam’a baglanmanin verdigi siikiineti ve azimle
onu siirdiirme kararligim hissettigini sdyler. Bu saglam imanda, Hz. Ibrahim’in kurban

olayinda yasadig1 kayitsiz sartsiz teslimiyeti bulur.%%®

Garaudy, bir kolunun altinda Kitab-1 Mukaddes, diger kolunun altinda Marx’in
Kapital i ile bu dine geldigini beyan eder.®®® Hz. Isa’nin yasamina kattig1 seyleri inkar
etmeksizin Islam’a girdigini sdyleyerek, Kur’an’a gore zaten Hz. Isa’min bir Islam

peygamberi oldugunu vurgular. Askinlik anlayisinin da Islam ile biiyiik bir degisiklige

97 Garaudy, Hatiralar, s. 337.
998 Garaudy, Hatiralar, s. 338-339.
999 Garaudy, Hatiralar, s. 325.
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ugramadigimi, ancak netlik kazandigim ifade eder.°® Dolayisiyla onun énceki inang ve
ideolojilerinden kesin bir bi¢imde vazgectigi sdylenemez. Fakat yeni bir dini benimsemek
ne olursa olsun biiyiik bir degisim ifade etmektedir. Bu nedenle diisiiniir elbette din
anlayisim yeni benimsedigi Islam gergevesinde diizenlemis, Islam’a aykir1 olarak

degerlendirilebilecek bazi inamislarini ayiklamustir.

Miisliiman olduktan sonra diisiiniir, pek ¢ok Islam iilkesini dolagmis, sayisiz
konferans vermis, Islam dini iizerine bircok eser telif etmistir. Miisliimanlarm mevcut
halini tahlil ederek, Bati’y1 ve ge¢misi taklit arasinda gidip gelme, sekle odaklanip 6zii
kaybetme gibi noktalarda tenkitlerde bulunmustur.'! Diisiiniir islam’1 kabulii sonrasinda
ozellikle Filistin meselesine sahip ¢ikarak telif ettigi eserler sebebiyle Bati diinyasindan

ciddi tepki gdrmiis, basin tarafindan yok sayilmis, bazi kitaplar1 yasaklanmistir, 1002

Onceki inanislarin1 tam olarak terk etmemesi ve gelenekle zaman zaman
uyusmayan kendine has Islami yorumu nedeniyle Garaudy’nin Islam diinyas
cephesinden bazi tenkitlere maruz kaldigi, hatta tekfir edildigi de goriilmiistiir. Mesela
Suudlu alim Abdiilaziz b. Baz’in, diger dinlere bakisi ve bazi ayetleri tarihi yontemle
yorumu sebebiyle diisiiniirii tekfir eden bir fetvas: bulunmaktadir.1% Garaudy ise, zaten
Suud tarz1 selefi bir Islam anlayisini sert bir sekilde elestirmekte, diinya Miisliimanlarinin
sorunlarina duyarsiz kalan ve somiirgecilerle isbirligi halinde olan tutumu sebebiyle
Suud’u “araglar dini”nin bir formu olarak tespit ettigi ve Islam’in karsisinda

konumlandirdigi  “piyasa tektanriciigi”nin miittefiki olarak gdrmekte, “Islam’t

1000 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, S. 262-263.

1001 Bkz, Garaudy, Hatiralar, s. 351-444,

1002 Aydn, “Garaudy, Roger”, DIA, s. 433.

1003 Bkz, Abdulaziz b. Abdullah b. Baz, Mecmiiu Fetdvd ve Makdldt Miitenevvia, haz. Muhammed b. Sa’d
es-Stvey’ir, Daru’l-Kasim li’n-Nesr, Riyad H. 1420, c. IX, s. 193-199. Garaudy’nin iddialara cevabi i¢in
bkz. Roger Garaudy, “Roger Garaudy’nin Iftiracilarina Cevab1”, ¢ev. Cemal Aydin, Star Gazetesi.
https://m.star.com.tr/acik-gorus/roger-garaudynin-iftiracilarina-cevabi-haber-1404961/ Erigim:
27.06.2021.
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Suudilesmekten kurtarma”y1 da glniimiiz Miislimanlarina diisen en Onemli

sorumluluklardan biri addetmektedir.10%

S6z konusu tepkilerle birlikte yine de Bati diinyasindan bdyle donanimli bir
sahsiyetin ihtidas1 genel olarak Miisliimanlar nezdinde seving ve cosku ile karsilanmais,
diisiiniir pek ¢ok Islam iilkesinden taltif gérmiis ve odiiller almistir. 1999°da Urdiin
kendisine “XX. yy.in en 6nemli uluslararasi kiiltlir insan1” tinvanin1 layik gérmis, Suriye
tarafindan “Batinin en biiylik ¢agdas felsefecisi” ilan edilmistir. Libya’da Kaddafi,
Garaudy’yi “Platon ve Aristo’dan sonraki en biiyiik filozof” olarak kabul etmis, 1986°da
“Kral Faysal Uluslararasi islam’a Hizmet Odiilii"nii kazanmstir.1%° Onun gelenekle
uyusmayan ve tepki ¢ekebilecek diisiinceleri, belki de ihtidasi, samimiyeti, giiglii fikir ve
eylemleri sebebiyle genel olarak tolere edilmis, fikirleri sebebiyle diisiiniir Islam
diinyasinda i¢erden ciddi bir reaksiyon ile karsilasmamis, kendisiyle benzer fikirlere
sahip basgka diisiiniirlerin ugradigi tepkilere pek de maruz kalmamistir. Onun ilk insandan
beri biitiin peygamberlerin ortak mesajinin Islam dininde temsil edildigini diisiinmesi,
farklt bir kiiltiirde yetigmekle beraber derin bir arayis, uzun aragtirmalar ve sahsi
tecriibeler neticesinde Islam dinini kabul etmis olmas1, hem Miisliimanlar agisindan, hem

de biitiin insanlik i¢in 6nemli ve dikkate deger bir durumdur.

1004 Garaudy, Islam Diinyasinin Yiikselis ve Cokiisleri, s. 169-170.
1005 Bkz. https://m.sabah.com.tr/dunya/2012/06/16/roger-garaudy-yakilsin
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SONUC

Asil aragtirma alani felsefe olan disiiniir Roger Garaudy, dinler tarihi
metodolojisine uygun bi¢cimde objektif bir bakis acisiyla inang sistemlerini incelemis,
bununla birlikte bilimsellik kaygisindan uzak olarak kendi algi ve yorumlarimi da
aragtirmalarina eklemistir. Gerek ele alig bigimi gerekse konu 6ncelemesi anlaminda onun
tiim dinlerle ilgili benzer bir metod takip ettigi, ilkeli ve cogunlukla tarafsiz bir yaklagim
sergiledigi goriilmektedir. Genellikle dinlerin ve mensuplarinin tarihi siireclerine yer
vermis, ele aldig1 dinin 6ziinde sonradan yapilan degisiklik ve tahriflere dikkat ¢ekmis,
her bir dinin asli ilkelerine isaret ederek bu asillara sadik kaldigina kanaat getirdigi kisi

ve akimlar zikretmisgtir.

Garaudy, bir dinler tarihg¢isi olmadigindan dinleri biitiin yonleriyle sistematik
bicimde ele almamuis, dikkatini ¢eken ve 6zellikle hayatin bizzat i¢inde olan yonleriyle
degerlendirmis, belki biraz da felsefi bir tavirla, hayata bakisina, yasam felsefesine vurgu
yapmistir. Onun bakis1 6zgiin bir bakis olup, dinler tarihi arastirmalarinda bulunan
kimselere farkli bir kap1 agacak, Garaudy’nin penceresinden meseleye bakma imkani

sunacak niteliktedir.

Garaudy’nin dinleri ele alma {islubu da ilgingtir. O, her bir dini bizatihi
deneyimledigi izlenimini veren bir tarzda sunmus, anlatiminda s6z konusu dinin inaniri
gibi meselenin igerisine bizzat dahil olmustur. Bu durumda, farkli yonlerden hem
objektif, hem de subjektif bir yaklasim gelistirmis olmaktadir. Kendi varligi ile mevzuya
dahil oldugunu ve konuya dair dini tecriibeler yasadigimi hissettiren anlatim tarziyla
subjektif bir yaklasim sergilerken, tarafsiz, 6n yargisiz, bilgilendirici ve zaman zaman
betimleyici metodu ile de objektif bir yaklasim sergiledigi sdylenebilir. Ozellikle
Miisliiman olmadan evvel dinlere dair yaptig1 degerlendirmelere bakildiginda, diisiiniiriin

sanki kafasinda bir hakikat sablonu olusturup her bir dini o sablona yerlestirme gayreti
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icerisinde oldugu hissedilmektedir. Bu durum, onun tarafsiz, onyargisiz ve felsefi
yaklasimindan kaynakli goriinmektedir. Aynmi zamanda bu, dinler tarihi biliminde

fenomenolojik yaklasimin profesyonel bir uygulamasi olarak degerlendirilebilir.

Roger Garaudy, hem fikir, hem de eylem insanidir. Yasam Oykiisti de sahitlik
etmektedir ki, daima haksizligin karsisinda, ezilenlerin yaninda olmus, “adalet” basta
olmak iizere manevi degerlere agirlik vermis, biitiin insanlik igin bu degerler
istikametinde bir yasam 6ngormiistiir. Emperyalizm, siyasi siyonizm ve kapitalizm gibi
yeryiiziinde “insanca yasama” idealiyle gelisen her tiirlii sistemi reddetmekle, gliniimiiz

diinyasinda giincel meselelere dair son derece dogru ve saglam bir durus sergilemistir.

Garaudy, fikir ve eylemini evrensel kurtulusa hasretmis bir diisiiniir olarak,
dinlerde diinyaya taalluk eden hususlara daha ¢ok deginmis, 6teki diinya ve ahiret inanci
iizerinde ¢ok fazla durmamistir. Dinleri degerlendirirken, genellikle ilah anlayisi, evren
anlayisi, hayata bakisi ve diinya goriisii, “kurtulus imkani1” boyutlariyla ele almistir.
Ahiret inancina ise hi¢ deginmemis veya kurtulus ve hayat gayesine iliskin
degerlendirmeleri esnasinda iistii kapali deginmistir. Ahlak anlayisimi yer yer direkt
olarak vermese de, onun insan ve evren algisi, ahlaki goriislerini ortaya koymakta, nihai
anlamda “insanca yasama” hedefini diistur edindiginden ahlaki ve manevi boyuta azami

bigimde 6nem verdigi anlagilmaktadir.

Garaudy’nin hayata bakisi ve diinya goriisii, din olgusundan beslenmektedir. O,
salt maddi degerlere sarilmis maneviyatsiz bir diinyay1, tek kanatl kus misali diisiis ve
yikima mahkum gérmektedir. Bu yiizden diinyevi anlamda kurtulus plan1 ve insanlik i¢in
sundugu ¢6ziim Onerileri, din olgusundan hali degildir. Disiiniir her tiirlii ¢abasinda

evrensel kurtulusu gozetmis, kendisini biitiin insanligin gidisatindan sorumlu hissetmistir.
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Garaudy’nin gerek maddi gerek manevi anlamda “biitlinliik” fikrine sahip oldugu
ve bunun lizerinde 6nemle durdugu, dinler iizerine yaptigi degerlendirmelerde de bu
alginin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Dolayisiyla panteist inanislar ile tevhit diistincesi
ve bilhassa Islam tasavvufu onu etkilemis, nihai anlamda da hem birlik hem de kulluk
bilincini saglayan Islam dinini se¢gmistir. Garaudy’nin komiinist ideolojiyi savunmasi da,
aslinda sahip oldugu birlik biitiinliik fikrinin ve bireycilige karst olumsuz tutumunun
iktisadi goriislerine yansimasindan ibarettir. Bu anlamda, Garaudy’nin goriislerini
serdederken tutarli oldugu ve fikirlerinin de kendi i¢inde sistemli bir biitiinliik arz ettigi

sOylenebilir.

Garaudy, degerlendirmeleri esnasinda, iyimser bir bigimde bazi dinlerdeki sirk ve
coktanriciligt gormezden gelerek c¢oklu ilah anlayigini, ayni Tanri’nmin farkl
isimlendirmeleri olarak anlama temaytiliinde olmustur. Bu, basindan beri onun tek tanril
inanca meylini ve her inang sisteminde bizzat inanmaya yatkin oldugu hakikati gérme ve

bulma ¢abasini gostermektedir.

Din degistirmek basli bagina biiyiik bir doniisiim ifade etse de, Garaudy agisindan
Islam’1 benimsemesi sonrasi zihin diinyasinda ¢ok biiyiik bir degisim ya da devrim
gerceklesmedigi goriilmektedir. Zira o dncesinde de zaten hakikatin pesinde olan, dinleri
incelerken zihnindeki hakikate uydurmaya calisan, Hristiyan olmakla birlikte tek tanrili
monoteist inanca sahip, evrendeki biitiinliik ve nizami géren, buradaki ilahi isaretleri
okuyan bir sahsiyettir. Bu durum onun zihnindeki hakikati karsilayan ve eksik noktalari
tamamlayan Islam dinini segmesini kolaylastirmistir. Elbette Miisliiman olduktan sonra,
“Isa’nin Tanr1’nin oglu kabul edilmesi” gibi daha 6nceki akidesinde Islam ile uyusmayan
hususlar1 kismen yeniden diizenlemis, bunlari Islami pencereden anlayip yorumlamaya

calismus, diger dinlerdeki bazi noktalar1 Islami ¢er¢eveye uygun bir bigimde tevil etme
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cabasina girmistir. Diisiiniir Islam’1 kabuliinii din degistirmekten ziyade tamamlanma

olarak degerlendirmektedir.

Calismamizda Garaudy’nin Islam disindaki diger dinlere dair yer verdigimiz
degerlendirmeleri, daha ziyade Miisliiman olmadan Onceki yorumlaridir. Bu dénemde
onun, ¢ogulcu yaklagima yakin oldugu ve her bir dinin 6ziindeki hakikati ortaya ¢ikarma
cabasi igerisinde oldugu sdylenebilir. Disiiniir, objektif bir sekilde biitiin din ve inang
sistemlerinin insanliga katki sunacak ydnlerini ortaya koymus, bununla birlikte ilahi
mesajdan ayr1 diisen kisimlarini tespit etme gayreti igerisinde olmustur. Cogulcu
yaklagima yakmhigimin da etkisiyle dinlere yonelik tarafsiz denebilecek bir bakis
benimsemesi, ona 6n yargisiz bir pencereden degerlendirme, tarafsiz bir mukayese ve
dogru muhakeme alani agmis, diisiiniir uzun arastirma ve deneyimleri ile derin bir
tefekkiir dénemi sonrasinda Miisliiman olma karar1 almistir. Islam’1 benimsedikten sonra
diisiiniir, dinlere dair ¢alismalarini islam 6zelinde yogunlastirmis, bu dine tiim dinler
arasinda oncii bir rol bigmis, onu vahye dayali dinlerin bulustugu ortak bir payda olarak

gOormustur.

Garaudy, dini gelenekler i¢inde her tiirlii dogmatik ve kati yoruma karsidir. O,
inancin teorik ve rasyonel tarafin1 degil, duygusal ve pratik boyutunu 6n planda tutmus,
vahyi hem akil, hem de kalbe hitap olarak algilamis, dinlerin 6ziindeki mesaji yakalamaya
calismistir. Bu nedenle biitiin dinlerde mistik hareketleri takdir etmis, onlar1 ait olduklari
dini gelenegin 6ziine sadik bulmustur. Islam dininde de tasavvufi gelenege sicak baktig

ve ilahi agka 6nem verdigi goriilmektedir.

Disiiniir, her dinin 6ziine ve temel mesajina agirlik vermis, kendi penceresinden
dikkatini ¢eken noktalar1 vurgulams, “sekil”’den ziyade “ruh”u 6nemsemistir. Aslinda bir
dini sistemde meselenin ruhu ile birlikte “sekil”ler de 6nemlidir. Mesela Islam dini

acisindan, ibadetlerin ve ser’i hiikiimlerin gaye ve ilkeleri, bizzat uygulanma sekillerini
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onemsiz kilmaz. Garaudy, 6ze vurgu yaparken bazen sekil boyutunu ihmal
edebilmektedir. Bir dine yonelik yorumlarda o dinin asillar1 korunmali, sabitelerin

sarsilmamasina 6zen gosterilmelidir.

Garaudy’nin Dogu ve Bati ekseninde mukayese ve degerlendirmeleri de dikkati
haizdir. Diistiniir din ve medeniyetlerin karsilastirmasina siklikla yer vermis, bu
noktada 6zellikle i¢inde yetistigi Batt medeniyetini esas alarak onu digerleriyle mukayese
etmistir. Boylelikle, daima medeniyet olarak o6nde oldugu iddiasinda olan ve
maneviyattan uzak bulunan Bati kiiltiirlinii siddetli bir bigimde tenkit etmis, onun diger
din ve inang¢ sistemlerinden ve diger medeniyetlerden 6grenebilecegi zenginliklere,
insanlarin evrensel ¢apta kiiltiir sentezlerinden edinebilecegi katki ve kazanimlara dikkat
cekmistir. Onun Bati’ya yonelik elestirileri 5nemli oldugu gibi, Bati’dan nes’et etmis batil
bir din olarak tasvir ettigi “araglar dini” de son derece 6zgiin ve yerinde bir tespittir. Bu
tespitiyle o, araglarin amagsallasmasinin diinyay1 felakete siiriikleyecegi noktasinda
insanlig1 uyarmakta, araci degerleri asarak hakiki degerlere yonelme, yani “asla doniis”

cagrisinda bulunmaktadir.

Garaudy’nin dinlere dair arastirmalari, biitiin beseriyete fayda saglayacak,
insanlarin diinyayr imar etmelerine, maddi ve manevi boyutu bir arada muhafaza
etmelerine, topyekiin insanca yasama imkani bulmalarina ve i¢inde bulunduklar
cikmazlardan selamete ermelerine yonelik, “din”e dayali bir ¢oziim 6nerisi sunma gayesi
tagimaktadir. Miisliiman olduktan sonra ise Garaudy, tahrif edilmeden once kendisiyle
aym1 dze sahip bulunan ilahi dinleri ve 6nceki peygamberleri de kapsayan son din islam’1,
evleviyetle bu gayeyi gerg¢eklestirme imkanina sahip bir konumda degerlendirmistir.
Islam’in diger dinler arasindaki ayricalikli konumunu ortaya koymus, diinya

medeniyetine sundugu ve sunabilecegi katkilara isaret etmistir.
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Garaudy, Islam’1 kabul etmekle, aray1s ve idealine farkl1 bir boyut kazandirmustr.
Bu durum, sanki onun din anlayis1 ve bakis agisinin dogal sonucu olmustur. Allah’in ve
kainatin birligi tizerinde duran, “din”i hayatin biitiin alanlarinda goéren, insanligin
kurtulusuna iliskin gayret ve {imitleri olan diisiiniiriin zihin yapisi, Islam’in “tevhid”
inanci, fitrat temelli anlayis1 ve immet bilinci ile ortiismektedir. Yine kendini biitiin
insanlardan sorumlu tutan ve evrensel problemler i¢in ¢éziim arayan diisiiniir, sahip
oldugu mesuliyet duygusu ile Islam’m insana yiikledigi halifelik misyonunu iistlenmeye

basindan beri hazir gériinmektedir.

Garaudy’nin Islam algisi, zaman zaman Miisliimanlarin genel kabulleri ve islam
gelenegi ile uyusmazliklar igerebilen serbest bir goriiniis arz eder. Farkli bir kiiltiirde
yetismis Ve cesitli dini geleneklerden beslenmis bir diisiiniiriin Islam diinyasinda dogup
biiyiimiis ve Islami ilimlerden beslenmis bir alim ile ayni zihin yapisina sahip olmamas1
normal Kkarsilanabilir. Yine disiiniir, Misliman olmakla birlikte diger inang
sistemlerinden de etkilenmis ve farkli dinlerin bazi yonlerini takdir etmistir. Aslinda
Kur’an-1 Kerim, eklektik bir yapiya miisaade etmeyecek sekilde kamil bir nizam olarak
I[slam’1 ortaya koymakta, teslis ve sirk gibi inanclarin net bir bigimde karsisinda
durmakta, bunlar1 agik bi¢imde inkar/kiifre nispet etmektedir. Garaudy ise net bir karsi
durustan ziyade, bazen iyimser bir bi¢gimde diger dinlerdeki bazi unsurlar1 unsurlari tevil
cabasi igerisinde goriinmektedir. Diistiniirtin her goriisiine katilmiyor olsak da, kendisinin
samimi bir bakis ile dini anlayip yorumlamaya ¢alistigi, diinya bazinda vahiy
cercevesinde bir sorumluluk {iistlendigi, fikirlerini eylem boyutuna tasidigi ve giincel

meselelerde cogunlukla dogru tarafta yer aldigi kanaatindeyiz.

Diinyanin manevi krizden gegctigi ve ne yazik ki biiyilik problemlerin altinda yatan
amiller ve olas1 ¢0ziim Onerileri lizerine can alic1 bir tefekkiirden uzak oldugu su

donemde, Garaudy ¢ok 6nemli bir amaca hizmet etmektedir. Diisiiniir, tam da kanayan
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yaranin iizerine parmak basmis, kacirilan ve géormezden gelinen bir meseleye egilmis,
problemin kaynagina inmeye calisarak, din ve bilhassa Islam énciiliigiinde ¢dziimler
sunma gayretinde bulunmustur. Onun sorun tespiti, ¢coziim onerileri ve bu dogrultudaki
gayretleri, dinler tarihi bilimi agisindan bilimsel bir katki olmanin yaninda, biitiin

insanligin kiiltiirel mirasina evrensel bir katkidir.
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Sahin, Biisra, Roger Garaudy 'nin Islam’a ve Diger Dinlere Bakisi, Yiiksek Lisans

Tezi, Danigsman: Prof. Dr. Ahmet Hikmet Eroglu, VI1+232 s.

OZET

Fransiz asilli felsefe profesdrii Roger Garaudy’nin Islam’a ve diger dinlere bakisini ele
alan bu tez, giris, dort ana bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde tezin
konusu, amaci, metodu ve kaynaklari, ayrica Garaudy’nin hayati hakkinda bilgi
verilmistir. Birinci béliimde diisiiniiriin Yerel Afrika inanislari, Iran dini Zerdiistilik, Cin
dinleri Konfligyanizm ve Taoizm ile Hint dinleri Hinduizm ve Budizm iizerine
degerlendirmeleri, ikinci boliimde Yahudilik ve Hristiyanlik hakkinda verdigi bilgi ve
yorumlar sunulmustur. Bir Hristiyan inanir1 iken sonradan Miisliiman olan diisiiniiriin
Islam dinine bakisi, iiciincii boliimde konu edilmistir. Son olarak dérdiincii boliimde
Garaudy’nin dinler aras1 mukayeseleri, din anlayisi, genel tespit ve degerlendirmeleri, din
ve iletisim temelli “medeniyetler diyalogu” onerisi ve Islam’1t kabul siirecine yer
verilmistir. Sonug¢ boliimiinde Garaudy’nin goriisleri degerlendirilerek mevzuya dair

¢ikarimlar sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Garaudy, dinler, islam, medeniyet.
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Sahin, Biisra, Roger Garaudy’s Views of Islam and Other Religions, Master

Thesis, Advisor: Prof. Dr. Ahmet Hikmet Eroglu, VI1+232 p.

ABSTRACT

This thesis, which deals with the perspective of French philosophy professor Roger
Garaudy on Islam and other religions, consists of an introduction, four main chapters and
conclusions. In the introduction part, information about the subject, purpose, method and
sources of the thesis, as well as Garaudy’s life is given. In the first part, the thinker’s
evaluations on Native African beliefs, Iranian religion Zoroastrianism, Chinese religions
Confucianism and Taoism, and Indian religions Hinduism and Buddhism, and in the
second part, his information and comments on Judaism and Christianity are presented.
The view of the thinker, who became a Muslim while he was a Christian believer, on the
religion of Islam is discussed in the third chapter. Finally, in the fourth chapter, Garaudy’s
interreligious comparisons, his understanding of religion, his general determinations and
evaluations, his proposal for a “dialogue of civilizations” based on religion and
communication, and his process of accepting Islam are included. In the conclusion part,

conclusions about the subject are presented by evaluating Garaudy’s views.

Key Words: Garaudy, religions, Islam, civilization.

232



