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ONSOZ
Esirgemesi cok, bagis1 bol Allah’in adyla...

Hamd, alemlerin Rabbi olan yiice Yaraticimiza, salat ve selam O’nun kutlu

el¢isi Hz. Muhammed ( s.a.v.)’ e ve onun ali ashabinin {izerine olsun.

Tarihte gerek siyasi, gerekse cografi konumu itibariyle her zaman 6nemli bir
konuma sahip olan Amasya, Miisliiman -Tiirk hakimiyetine girdigi tarihten itibaren
onemini daha da artrmistir. Amasya, Osmanli Imparatorlugu hakimiyetinde
“Sehzade Sancag1” payesine kadar yiikselmis; ne var ki hiikiimdarlik merkezine uzak
olusu, daha sonralar1 bu 6zelligini kaybetmesine neden olmustur. Her seye ragmen
Amasya, tarihi siirecinde dikkatleri {izerine ¢ekmeyi basarmis bir kentimizdir.

1699 Karlofca Antlagmasiyla Devlet-i Aliye Avrupa karsisinda ilk defa toprak
kaybina ugraymca, Osmanl tebaasinda Avrupa’dan bir seyler 6grenilmesi gergegi
diisiiniilmeye baglamis, bu da iilkenin hakim gii¢lerinin ¢agdaslasmaya taraf olanlar
ve olmayanlar seklinde boliinmesine sebep olmustur. Dogal olarak bu durum XVIII.
ve XIX. Asirlar itibariyle hem iilkemizi hem de buna paralel bir sekilde sehrimizi
sosyal, siyasi ve iktisadi olarak etkilemistir.

Yine bu donem, zamanla imparatorluk merkezinde bir rehavete yol agmus,
“Lale Devri” diye bilinen eglence ortammin agirhik kazandigi bir zamam
hazirlamistir. Dolayisiyla boyle bir zaman dilimi ayriyeten incelenmeye deger bir
statiidedir.

Malum doénemleri incelerken isin dogas1 geregi bircok belge ve kaynaga

ihtiyag vardi. Onceligimizi bu kaynaklarin tedarikine ayirdik. Dénemin Amasya



ser‘iye sicillerini ve o donemde tutulan tahrir defterleri ve muhasebe defterleri gibi
belgeleri tarayip, degerlendirmeye tabi tuttuk. Biitlin bunlar yaparken amacimiz,
Amasya’nin XVIII. Ve XIX. Yiizyillar itibariyle dini, toplumsal, kiiltiirel ve
ekonomik durumunun incelenmesinin yaninda sehrin bu asirlarda tasavvufi hayatina
151k tutmakti. Bu miitevazi calismanin daha iyileri yapilincaya kadar benzeri
caligmalarda yogunlasmak isteyenlere bir nebze olsun 151k tutacagi kanaatindeyim.

Biitiin bu ve buna benzer tefekkiir diinyamizdaki ¢agrisimlar, Yiiksek Lisans
derslerinin bitimine dogru basta tez danisman hocam Prof. Dr. Sayin Mustafa
ASKAR Bey ve Bolim Bagkanimiz Muhterem Hocam Prof. Dr. Sayin Ethem
CEBECIOGLU ile birlikte, ydrenin tasavvuf tarihi acisindan ¢ok énemli oldugunu
diistindiik. Dolayisiyla, bir de bu zaviyeden Amasya’nin incelenmesinin yerinde
olacagina inandik. Neticede “XVIIIL. ve XIX. Yiizyillarda Amasya’da Tasavvufi
Hayat” adli bir ¢calisma yapmaya karar verdik.

Bu tezin se¢iminde ve tez asamasinda beni siirekli yonlendirip emegini
esirgemeyen Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dgretim iiyesi tez danismanim
Prof. Dr. Sayin Mustafa ASKAR’a ve Bolim Baskani Prof. Dr. Sayin Ethem
CEBECIOGLU’na, teze baslarken, birikimlerini esirgemeyen, tezin okunup,
hatalarinin diizeltilmesinde kilavuzluk yapan degerli dostum Yrd. Dr. Sayin Ali Riza

AYAR'’ a katkilarindan dolayr miitesekkirim.

Noksan ve hatalarimizi diizeltip tamamlamak liitfiinde bulunacak olan

muhterem zevata simdiden slikranlarimi arz ediyorum.

Hakkin rizasina muvafik olmasi niyazimizdir. 10.02.2014

Idris LAP
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GIRIS

Bu arastirma®’ X VIII. ve XIX ylizyillarda Amasya’da Tasavvufi Hayat.”’ adi
altinda, Amasya sehrini fiziki, sosyal ve Kkiiltlirel yonleriyle inceleyip, sonunda
dénemin tasavvufi anlayigina bir nebze olsun 151k tutmay1 amaglamistir.

Aragtirmay1 ve incelemeyi teskil eden donem, *“ Lale Devri “ ni de ihtiva
etmesi nedeniyle hemen her konuda farkliliklarin ortaya kondugu bir zaman dilimine
tekabiil ediyor. Bilindigi gibi bu donem Osmanli yonetiminde zevk ve sefanin zirve
yaptig1 donem olarak bilinmekte; 6yle olunca da her agidan XVIII. Ve XIX. Asirlar
degiskenligin adresi olarak kendini gostermektedir.

Bu calismanin birinci bolimde Amasya’nin kurulusuna, admna, cografl
konumuna ve tarih igindeki durumuna deginilmesine, ikinci béliimde tasavvufun
dogusundan itibaren Anadolu’da intisar eden tasavvufi cereyanlarin tarihi
gelisimlerine, tiglincii boliimde ise XVIII. ve XIX. yiizyillarda Amasya’da intisar
eden tasavvufi hareketler ve tarikatlar konusuna temas etmeye ¢alistik. Boylece
donemin tarihi, igtimai ve sosyal meselelerinin daha iyi anlagilmasini hedefledik.

Arastirmada Amasya tarihi konusunda yapilan ¢alismalarin basinda yer alan
Hiiseyin Hiisdmettin (1869-1939) in “Amasya Tarihi” adli eserinden ve Amasya ile
ilgili yapilan ¢aligmalar icin zikredebilecegimiz diger bir eser, Amasya Miiftiisii
Mustafa Vazih Efendi ( O. 1247/1831)’nin Amasya miiftiiliigii sirasinda kaleme
aldig1 “El-Belabilu 'r-Rdsiyye Fi-Riyazi Mesdili’l-Amasiyye” adli yapitindan istifade
edildi. Ayriyeten, Amasya hakkinda ortaya konmus pek ¢ok makaleden, lisansiistii
ve doktora tezlerinden de faydalanildigini, tezin yazim safhasinda gormek

miumkindiir.

\l



Ozellikle de bu meyanda Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin Giines’in “(XVIII. Yiizyilin
Ikinci Ceyregi) Lale Devri'nde Amasya” adli doktora tezi o ddneme miistakillin 151k
tutmasi agisindan siklikla basvurulan kaynaklardan oldugunu soyleyebilirim. Tezin
omurgasini teskil eden li¢lincli boliim, tezin hacmi itibariyle de en ¢ok yer tutan
boliimiidiir. Bu boliimde Islam Tasavvufu, dogusundan tutunuz, Anadolu’da ve
Amasya’da nasil bir gelisim gostermis; arastirmaya ve incelemeye tabi tuttuk ve
dogal olarak da, bu konuda yazilmis pek ¢ok ilmi esere basvurduk. Istifade edilen
kaynaklar1 tezin sonunda kaynaklar boliimiinde gostermeye hususiyetle 6zen

gosterdik.

Ne abide, ne zahide, ne danisverde kalmistir,

Seref, izzet, fazilet simdi sahib zerde kalmustir.

Trabzonlu Muallim Cudi

VIl



BIiRINCi BOLUM

1-AMASYA’NIN COGRAFi- SiYASI TARIHINE GENEL BiR BAKIS

1.1 Cografi Durum

Insanlarin yasadiklar1 cografya, onlar iizerinde biiyiik tesirler birakir. Bu
gercekten hareketle, arastirmamizda XVIII. ve XIX. yiizyillarda Amasya’daki
tasavvufi hayati incelerken Oncelikle, vilayetin cografi konumunu okuyucularin
zihninde canlandirmay1 uygun goérdiik. Bu sayede okuyucuya meselenin anlagilmasi
noktasinda kolaylik saglamay1 amagladik.

Genellikle yiiksek ve sarp siradaglarin giiney eteklerinde yer almasindan
dolay1, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel acilardan i¢ Anadolu Bolgesi’nin ozelliklerini
tastyan ilimiz, deniz seviyesinden 400 m yiikseklikte, Yesil irmagim a¢t181 iki tarafi
yiiksek kayaliklarla ¢evrili dar bir vadide kurulmustur. Nehrin giineyi nispeten daha
az meyilli ve diiz oldugundan yerlesme daha ziyade bu cihette olmustur. Sehir,
40.15 - 41.05 kuzey enlemleri ile 35.00 - 36.30 dogu boylamlar1 arasinda yer
almaktadir.!

Havasi kurak ve nemsiz olup kislari soguk yazlar1 oldukca sicaktir. Cok
verimli topraklariyla, {lizerinde hemen her seyin yetistigi arazilere de vakiftir.
Elmasiyla ve bamyasiyla meshur olan sehir, cesitli bitki Ortiisiine sahip olmasi
hasebiyle muazzam dogal giizellikleri de biinyesinde barindirir. Her tiir tarim

yapilmakta olup, arpa bugday, misir, hashas, liziim, elma, bamya, baslica iirtinleridir.

! S.Giinaltay, “Yakin Sark” , Romalilar Zamamnda Kapadokya, Pont ve Artaksiad

Kralliklari, Ankara, 1987, Cilt 4, s. 511
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Yer alt1 zenginlikleri olarak Celtek Linyit Komiir yataklarinin yaninda, sifal
su kaynaklarinina da sahip olan ilimiz, Terzi kdy, Gozlek ve Hamamozii Arkutbey
Kaplicalar1 gibi bugiin bile sifa dagitan sular olup sehrin turizmine katki saglayan
yeralt1 sularina sahiptir. Sanayinin yeterince gelisme goOsterememesine ragmen,
ulasimi1 bakimindan oldukca gelismis sayilabilir. Konumu itibariyle batiy1 ve i¢
Anadolu’yu doguya baglayan onemli gecis hatlar1 {izerindedir. Tarih igerisinde
Amasya, ayn1 zamanda derin vadileri izleyerek, Yesil irmak ve Tersakan Suyu ile
birlikte Karadeniz’in énemli limanlar1 olan Samsun ve Sinop’a ulasan ilk ve orta

cagin 6nemli ticaret yollarinin bulundugu bir sehirdir.?

1.2. Amasya’nin Kurulusu

Sehrin kurulusu konusunda ne yazik ki eski kaynaklarda ¢ok da fazla bilgiye
rastlanamiyor; ama sehrin bilinen en eski adinin Amaseia oldugu iddia ediliyor. Ne
zaman ve kimler tarafindan kuruldugu konusu da kesin olarak bilinmeyenler arasinda
yerini ahyor.3 Tarihi eserlere bakildiginda, Yunan Tanris1 Hermes’in,* sehrin

kurucusu olarak paralarin iizerine isminin kazmmasi® diginda herhangi bir bilgi

2§, Giinaltay, 1987, s. 511.

% 1. Sahin, F. Emecen, “Amasya”, DIA 1991, Cilt I11, s.1.

Hermes; Yunan mitolojisinde beceriklilik, kurnazlik, hile ve kandirmay1 temsil eden
tanridir. Tanrilarin habercisi olarak bilinir. Siiriilere bereket verir. Alig-verisi, ticareti

korur, yollarin emniyetini saglardi.

®> E. Babelon, ve TH. Reinach, Pecueil General Des Monnaies Grecques D’Asie

Mineure, Paris, 1925, Cilt I, s.32.



bulunmamaktadir. Ancak sehrin Biiyiik Iskender devrinden (M.O. 336-323) énce de
mevcut oldugu ve sehrin tarihinin Hititler donemine kadar uzandigi sanilmaktadir.®
M.O. 3000 yilina kadar dayandirilan sehrin adi, Hititler doneminde (M.O. 1900-
1200) “Amasid”, Helenistik doneme ait yazilarda ise “Ameseia” olarak
gegmektedir.7 Amasyal1 oldugu tarih kitaplarinda kaydi bulunan meshur cografyaci
seyyah Strabon’un, (M.O. 60-M.S.19) eserinde Amasya’nin Amazonlar’dan Amasis

tarafindan kuruldugu notu dﬁsﬁlmﬁstﬁr.s

1. 3. Pontus, Roma ve Bizans Donemlerinde Amasya

Tarihi sahsiyetler arasinda I.Pharnakes ( M.O. 183) diye bilinen Pontus Krali
yonetim merkezini o zamanlar Amaseia‘ya diye maruf Amasya’ya tagimistir.”

M.O. 291°de kurulan Pontus Kralligi'min da baskentligini yapmis sehir,
ozellikle I.Mitridates doneminde ¢ok hizli bir sekilde geliserek onemli bir kiiltiir ve
ticaret merkezi durumuna gelmis‘[ir.lo

Pontus Kralligi’na iki yiiz y1l bagkentlik yapan Amasya, daha sonra Roma
Imparatorlugu (M.0.25-M.S.395) hakimiyeti altinda yine 6nemli bir konumda

vilayet merkezi olarak tarihi gelisimini devam ettirmistir.™*

® .Sahin - F.Emecen, a.g.m. , DiA 1991, Cilt 111, s. 1.
" F Kinali, Eski Anadolu Tarihi, Ankara, 1962, s. 113.
8 Strabon , Geographics, (Cev.: A.Pekman), Istanbul ,1969, Cilt XII, s. 31-33.
% Strabon, a.g.e., Cilt XII, s. 545.
10 B.Umar, Tiirkiye Halkinin ilkgag Tarihi, Istanbul, 1984, s. 177. ; M.E Bosch,

Helenizm Tarihinin Ana Hatlar, Istanbul, 1943, Cilt II, s. 132.



Amasya, Roma imparatoru Diocletianus’tan sonra Diospontus’un baslica
idari ve dinl merkezi olmus; halkinin ekonomik ve sosyal gelisimine katki
saglamistir. VIII. Yiizyildan itibaren Vilayet, Bizans’in olmazsa olmazlar1 arasinda
yer alan askeri Armeniakon’un kaleleri arasina geg:mistir.12 Sehir kisa araliklarla
once Peceneklerin (M.S. 452), daha sonra ise Sasanilerin (607) hakimiyetine girmis;
ancak Roma Imparatoru Heraklius sehri geri almay1 basarmigtir.®

Sehir, Tiirklerin Anadolu’ya girmelerine kadar Bizans Imparatorlugu elinde

kalmis ondan sonra da Tiirk-islam Hakimiyetinde kalmaya devam etmistir.**

1.4. Tiirk-Islam Hakimiyetinde Amasya

1071 Malazgirt Zaferi’'nden itibaren Tiirkler biiylik kitleler halinde
Anadolu’ya yerlesmeye baglamiglardir.’® Tarihgiler arasinda bu tarihten itibaren
Amasya’nin fethedildigi kanaati yaygindir. Aksarayi (61.733/1332-3) ye gore,

Malazgirt Zaferi’'nden hemen sonra bu bdlgenin (Niksar, Tokat, Sivas) Melik

1S Giinaltay, 1987, Cilt VI, 5.189.
124, Gabriel, “Amasya”, iA 1993, Cilt I, 5.394.
3 G. Orstrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, (Cev.: F.Isiltan), Ankara, 1981, s. 24.
Y M.H. Yinang, Tiirkiye Tarihi: Selcuklular Devri, istanbul, 1944, s. 30.
15 C. cahen, Osmanhlardan Once Anadolu’da Tiirkler, (Cev.:Y Moran), Istanbul,

1979, s.87.



Danisment’in kontroliine gectigi belirtmektedir.® H.Hiisameddin ise de bu tarihi
birkag yil 6teleyerek 1075 yilinda fethedildigini st')yler.17

Selguklu Sultan1 [.Mesut (1116-1155), 1143 yilinda iilkesinde tam bir
hakimiyet kurup Firat boylarina kadar Danigsment ilini ele gecgirmek suretiyle
Amasya’y1 kendisine merkez yatpmlstlr.18 Bu tarihten itibaren Sivas merkezli genisce
bir saha; Kayseri, Niksar, Tokat, Amasya, Sinop, Corum ve ¢evreleri “Danisment
Vilayeti” diye adlandirlmistir.”®  [lhanlilar (1258-1344) doneminde Anadolu,
bolgelere ayrilarak bazi bolgeler bagimsiz beylikler haline getirilirken, Amasya,
Tokat, Corum, Nigde, Aksaray, Aksehir, Sivrihisar, Beypazari, Kayseri gibi sehirler
[Thanli idaresinde “Rum Vilayetleri” adin1 almugtir.

Selguklu doneminde Amasya’nin ana ticaret yollar1 lizerinde olmasi hasebiyle
cok sayida kervansarayin bina edildigi gérﬁlmektedir.21 [lhanlilarin Amasya’daki
hakimiyeti, 1243’ten 1341 yilma kadar siirmiis, [lhanlilar zamaninda da baslica idari

merkezlerden biri Olrnustur.22

16 K.M.Aksarayi, Selcuklu Devletleri Tarihi, (Cev.: M.N. Gengosman), Ankara, 1943,

s.113.
' H.Hiisameddin, Amasya Tarihi, istanbul, 1327, Cilt Il, s. 277.

1B A, Ozaydin, “Danismendliler”, DIA 1994, Cilt VIII, s. 471

9 M.Akdag, Tiirkiye’nin iktisidive ictimai Tarihi, istanbul, 1979, Cilt 1,5.90-113. ;
A. Taneri, Celaliid’d-din Harizmsah ve Zamam, Ankara, 1977, s. 61-63.
20.C. Cahen, 1979, s. 202.

2§ Turan, Tarih Boyunca Karadeniz Kongresi Bildirileri, Samsun, 1986, s.148.

22 0. Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, Istanbul, 1980, s. 426-427.



1. 5. Osmanh Hakimiyetinde Amasya

Amasya’nin, Osmanli hakimiyetine 1. Bayezit (Bayezit) (1389-1402)
tarafindan 1393’te girdigi kaydi tarihe diisiilmiis bir not olarak gézﬁkﬁyor.23
Osmanlilar Amasya’yr ele gegirir geg¢irmez sehzade sancagi yapmiglardir. Celebi
Mehmet ile baslayan bu siirecte Sehir XV. Yiizyilin sonlarina kadar birgok Osmanli
Sehzadesine sancaktarlik yapmis; Bu 06zelliginden dolay1r da, “Sehzadeler Sehri”
olarak anilmistir.

Anadolu’da bas gosteren Timur tehlikesine karsi, Osmanli Devleti’nin dogu
sinir1 sayilan Sivas ve Amasya’nin birer sehzade idaresine verilmesi uygun
goriilmiis, Sivas’a Sehzade Mustafa; Amasya’ya da sehzade Mehmet Celebi
génderilmistir.24

Osmanli Imparatorlugu“Fetret Devri” diye bilinen kardesler aras1 miicadeleye
tanik olmustur. Bu miicadeleden Celebi Mehmet basari ile ¢ikmis,?® bu sayede 1413
tarthinde Osmanli tahtina oturmustur. Tahta oturdugu siralarda Anadolu’da
Osmanlilara ait belli basli sehirler; Sivas, Tokat, Amasya, Corum, Ankara, Eskisehir,

Kocaeli, Bursa ve Balikesir’den ibaret idi. 26

2% |.H. Uzungarsili, Osmanh Tarihi, TTK, Ankara, 1995, Cilt I, 5.276.
?* H. Hisameddin, 1327, Cilt 11, s. 156-157.
> M. Nuri Pasa, Netiicii’l-Vukaat, ( Nesr. Neset CAGATAY ) Ankara, 1992,
Cilt I-11, s. 28-29
2 Fetret devri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.: S. Tansel, Osmanh Kaynaklarina Gore

Fatih Sultan Mehmed’in Siyasi ve Askeri Faaliyetleri, Ankara,1953, s. 299.



II. Beyazit (1481-1512) donemine gelindiginde iizerinde durulmasi gereken
ve Amasya’ylr yakindan ilgilendiren olaylarin 6nemlilerinden biri Anadolu’da bas
gosteren Iran kontroliindeki Alevi isyamlarldlr.27

I. Selim’in (1512-1520), Sah Ismail (1487-1524)e kars1 Caldiran zaferini
kazanmas1 Anadolu’daki Safevi emellerine ¢ok biiylik bir darbe indirmistir. I.Selim,
Tebriz-Kars ve Pasinler yolu ile kislamak iizere Amasya’ya dondiigiinde®®(1516)
Baba Ziinnin ve Baba Celal’in onciiliigiinde yore alevileri ayaklanarak sehri
yagmalamis; Amasya ve Tokat yorelerinde karisikliklar ¢ikarmiglardir. Bu yiizden
“Eyalet-i Rlm”un merkezi Amasya’dan Sivas’a nakledilmis; Amasya da Sivas’a
bagli bir sancak haline dénﬁstﬁrﬁlmﬁstijr.zg

1554 yilinda Kanuni Sultan Siileyman’in (1520-1566) Erivan, Nahcivan ve
Azerbaycan seferlerine ¢ikarken yolu Amasya’ya ugramis; sefer sonunda ayni yil
tekrar Amasya’ya gelerek bir miiddet burada kalip {ilkesini bu sehirden yénetmistir.3o

Osmanli tarihinde “Celali” isyanlar1 diye bilinen XVI. Yiizyilin en 6nemli

hadiselerinden bir tanesi kuskusuz bu isyanlardir. isyan &zellikle Amasya, Tokat ve

Corum yorelerini ciddi bir sekilde etkilemistir.*

2TV, Kevserani, Osmanh ve Safevilerde Din Devlet iliskisi, (Cev.: M.Canyiirek)
Istanbul , 1992, s. 73.
%8 1. H. Uzuncarsili, 1995, Cilt I11, s.275 ; S. Altundag, “Selim I””, 1A 1994, Cilt X,
S. 427.
? H.Hiisameddin, 1327, Cilt 111, s. 287.

%0 A Ekber, ilk Osmanhlarin Antlagmasi, 1555 Amasya Miisalahasi, Istanbul, 1971,
s.1-9.

3L A. Refik, XVI. Asirda Réfizilik ve Bektasilik, Istanbul, 1932, s. 15-16.



XVIIIL Ve XIX. Yiizyll Amasya’sinin, Iran seferlerinde 6nemli bir grevi ifa
ettigini biliyoruz. Bu yore halki ve kurumlarinin insicami ve yoOnetime kesin
desteklerinin saglanmis olmasidir. O donem itibariyle Osmanli-iran miicadelesinde
Sehrin Istanbul’u Iran’a baglayan yol iizerinde bulunuyor olmasi bu destegin ne
kadar liizumlu ve gerekli oldugunu sanirim izaha gerek yoktur. Biitiin bunlar
Amasyalinin bugiin oldugu gibi diin de dinine, orf-adet, gelenek ve goreneklerine

fevkalade bagli olduklarin1 géstermektedir.



IKiNCi BOLUM

2- BASLANGICINDAN iTIBAREN TASAVVUFUN SEYRI

2.1 Tasavvuf

Tasavvuf giiniimiizde {izerinde olumlu, olumsuz olduk¢a ¢ok goriis bildirilen
konularin basinda gelir. Onun igin tasavvuf, konusu, amaci ve gayesi agisindan
etraflica irdelenmelidir. Tasavvuf, hem Kuran hem de Hadis’le 6nemine temas
edilmis bir konu olmasina ragmen bazilarina gore bir fikir akimi, diger bir goriise
gbre inan¢ coskunlugu, kimilerine gore ise tarikat demektir. Asirlar boyu birgok
filozof, sair ve dervis tasavvuf yoluna intisap etmis, tasavvufi inanig ve yasayist bir
diisiince sistemi olarak benimsemislerdir. Tasavvuf Islam dininden ve cesitli
kiiltiirlerden etkilenmis, zaman icinde sekillenmis, sair, dervis ve filozoflarin ortak
katki ve birikimiyle meydana gelmistir.32

Tasavvuf kelimesinin mensei konusunda farkli goriiglere rastliyoruz.
Kuseyri, bu kelimenin Arapca “saf” veya “suffe” koklerinden tiiretilmesini hatali
bulurken, Sufiler yiin elbise giydikleri i¢in kendilerine sufi denildigini sdyliiyorlar.
Kuseyri, Allah’in huzurunda ilk safta duranlarin, Ashab-1 Suffa’yr dost bilmeleri,
masivadan yiiz ¢evirmeleri hasebiyle bu adi aldiklarini, bulanikligin zidd1 olan ve
duruluk anlamina gelen saf kelimesinden dolay1 bu ismi aldiklarini belirtiyor.33

Saf1 kelimesinin Yunanca sofos (hikmet) kelimesinden geldigini sdyleyenler

de vardir. Diger taraftan Sufilere davranis ve huylarimi diizelttikleri ve nefislerini

82 A Kabakli, Tasavvuf, Tarikat, Edebiyat, istanbul, 2006, s. 9.

BA. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ( Haz. S. Uludag ) Istanbul, 1991, s. 450.



kotii ve ¢irkin islerden alikoyduklari igin bu ismin verildigini ifade edenlere
rastlamak miimkiindiir.**

Tasavvufun siniflara ayrilmasi tarikatlar1 ve tekkeleri meydana getirmistir.
Tekke deyince akla sanatta, edebiyatta, musikide, ahlakta, edepte, comertlik ve
hizmette kemal gelir.*®

Tasavvuf; “ebedi saadete nail olmak i¢in nefsi tezkiye (temizleme) ahlaki
tasfiye (saflastirma), zahir (goriinen) ve batin1 (goriinmeyen) tenvir (aydinlatma)
hallerinden bahseden bir ilimdir”.*® Hemen belirtmekte fayda var ki; tasavvufun tarifi
konusunda goriis birligi yoktur. Tasavvufi yasant1 kisiye 6zel oldugundan igerisinde
sahsi tecriibe ve tespitler oldukca fazladir. Her mutasavvif, tasavvufu yasadigi
manevi tecriibelere ve bulundugu makamlara gore tanimlar. Ayrica Ingiliz miistesrik
Nicholson’nun, Kuseyri Risalesi ile Attar’in Tezkiretii’l-evliya’st ve Cami’nin
Nefehatii’l-iins’liinde gecen yetmis sekiz adet farkli tasavvuf tanimini kronolojik

sirayla bir arada zikrettigine sahit oluyoruz. 3

% Tasavvufun gesitli manalari ve tiretildigi kokler ile ilgili goriisler i¢in bkz. Ebu

Nasr es-Serrac, el-Liima’ islam Tasavvufu, ( Cev: H. K. Yilmaz ) Istanbul, 1996,

s. 20 vd. ; F. Kam-M. A. Ayni, ibn Arabi’de Varhk Diisiincesi, Istanbul, 1992,

s. 71 vd. ; M. N. Bardak¢i, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Fakiilte Kitabevi,
Isparta, 2000, s. 11

3 R.Muslu, Osmanh Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizyil), [stanbul, 2004, s. 11.

36 S.Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 1981, s. 15.

3" E. Cebecioglu, “Prof. Nicholson'n Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri” AUIFD

1987, S.29, s. 387.
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Tasavvuf tarif edilirken ¢ok farkli tanimlar1 yapilir. Kisaca tasavvuf diinyanin
biitiin zevk ve sefasindan el c¢ekmek, biitiin siisiinden vazgecmek, bu gegici
nimetlerden korunup, Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in kalbi temizlemek, gilizel ahlak
sahibi olmak i¢in ¢aba harcamak seklinde tarif edilirken; *® diger taraftan Tasavvufu

ayr1 ayr1 ifade edip on farkli anlamda kategorize edenler de vardir. Buna gore:

’1. Tasavvuf ziihttiir,

2. Giizel ahlaktir,

3. Tasfiye; yani kalp temizligidir,

4. Tezkiye; nefs ile miicahededir,

5. Istikamet; yani kitap ve siinnete sarilmaktir,

6. Allah’a tam teslimiyet ve rabbaniliktir,

7. Hakk’a vuslattir (ihsan),

8. Islam’1n ruh hayatidir,

9. Bir batin ilmidir,

10. Havassa ait lediin ilmidir.”> %

Tasavvufun konusu Allah ve insandir. Insanim ruh ve nefis itibariyla yapisi,

ruhun arindirilmasi, ahlakin yiiceltilmesi, nefsini bilmek, kalbini temizlemek, gizli
seyleri agiga cikarmak, ask, sevgi, nefret ve kin gibi duygular ve bunlara dair

bilgilerin neredeyse tamami tasavvufun konusunu olusturur. Tasavvuf bir baska

agidan Allah, insan ve varlik arasindaki alakay1 incelerken, bir diger agidan “vahdet-i

% F. Devellioglu, Osmanhca-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, Ankara, 2007, s. 1193.

¥ HK. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2011, s. 29.
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viicad” *°, “vahdet-i siihad” ** ya da “tevhid-i viicidi ve tevhid-i siihadi” gibi
diisiince sistemlerini incelemektedir. *?

Kainatta gayesiz ve tesadiifi bir sey yoktur. Her seyin bir gayesi ve amaci
vardir. Nitekim Allah Resulii s.a.v peygamber olarak gonderilisinin gayesini “Ben

giizel ahlaki tamamlamak igin gdnderildim” diye ifade etmistir. Islami ilimlerin

0 Vahdet-i Viicut anlayisina gore, var olan sadece Allah’tir. Etrafimizda var gibi
gordiiglimiiz alem, Allah’n isim ve sifatlarinin golgesidir. Ancak bu golgeler hayali
olup gergek varliklart bulunmadig i¢in hakikatte var olan sadece Allah’tir. Allah’in
stfatlar1 Zat’inin aynisidir. Dolayisiyla Viicud (varlik) Zat’a ait bir sifat degil, Zat’in
aynisidir. Ruhi tecrilbe ve manevi tekamiiller sonucu ulasilan vahdet fikri cogu
zaman vecd ve sekr halinde ifade edilir. Nitekim Bayezid-i Bestami’nin vahdet
ruhuyla kendi varligimi devre disi birakarak ‘’Ben kendimi tesbih ederim, benim
sanim ne ylicedir.”” yine ’Ciibbemin i¢cinde Allah’dan baskas1 yok’’ sozleri bu
tiirdendir. Nitekim Hallact Mansur ©’ Ene’l Hak’’ sozii sebebiyle canindan olmustur.
Bkz. S. Eraydin, 1981, s243

*! imam-1 Rabbani Ahmed Serhendi’ye gore, siifiler seyr u siilik yani manevi
yolculuk esnasinda varligi farkli sekillerde algilarlar. Bu algilama ¢ok c¢esitli olsa da,
temelde iki tiirliidiir. Birincisi varligin birligi (vahdet-i viiclid), ikincisi de goriilenin
birligidir (vahdet-i suhtid). Vahdet-i viicid mertebesinde salik ,varlig1 bir olarak bilir
ve bdyle inanir. Allah’tan bagkasini yok bilir, tecellilerini de hayal olarak kabul eder.
Vahdet-i suhtid mertebesinde ise salik ,Allah’in varligini goriir ancak ondan baska
varliklar da oldugunu inkar etmez ya da alemi gélge olarak goriir. Her sey O degildir,
ancak ,her sey O’ndandir. Bkz. Eraydin. 1981, s. 295-296.

2 HK. Yilmaz, 2011, s. 57.

12



ortak gayesi, “diinya ve ahiret mutlulugu” dur. Tasavvufun gayesi, insani Koti
ahlaktan, c¢irkin huylardan wuzaklastirip, giizel vasiflarla stisleyip, Allah ve
Resulii’nilin s.a.v ahlakiyla ahlaklasmaktir.  Tasavvuf bir ilim oldugu kadar aym
zamanda bir hal ve bir egitim isidir de. Bu pencereden bakildiginda Tasavvufun
kurup gelistirdigi bu miiesseseleri {i¢ ana gruba ayirmak miimkiindiir; Bunlar:

1) Tarikatlar,

2) Tekkeler.

3) Fiitiivvet ve Ahi birlikleridir. **

2.2 Tarikatlar

Islam diinyasinda tarikatlar, daha ¢ok XI. yiizyiln sonlar1 XII. yiizyilin
baslarindan itibaren goriilmeye baslar. Bunun nedeni toplumsal ihtiyaglardir. Bu
ithtiyaglar dnce mezhepleri, ardindan da bir kag asir sonra tarikatlart dogurmustur.

Tarikat; kalbin temizlenmesi ve dis diinya ile ilgi ve alakanin kesilmesidir.
Yine Tarikat; “Allah Teald’ya yaklasmak ve O’nun hosnutlugunu kazanmak
maksadiyla takip edilmesi gereken yol manasmna gelir.” **

Tasavvuf 1stilahinda tarikat, onceleri ahreti kazanmak i¢in bu diinyadan yiiz

cevirerek, kalbi terbiye, nefis ve tabiata ait giicleri kontrol altina alabilmek

maksadiyla ziiht menseli bir yasayis manasma gelirken daha sonralar1 kalbi

BHK. Yilmaz, 2011, s. 229.

*S. Eraydmn, 1981, s. 172.
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arindirmas1 ve nefsi temizleme metotlar1 iizerine bina edilen miiesseselerin adi
olmustur.45

Tarikatlar, hemen her donemde adeta bir ihtiya¢ olmus, tabii yasam tarzi
olarak da varligim siirekli hissettirmistir. islam’in ilk devirlerinde biitiin diger dini
ilimler gibi tasavvuf ilmi de tek basina miistakil bir ilim olmayip, Kuran ve Hadis’in
icinde der¢ edilmisti. Halkin Islam’1 6grenmek ve yasamak istemesindeki azmi,
onlar1 baz1 islam biiyiikleri etrafinda toplanmaya sevk etti. Daha sonra bu topluluklar
zamanla tarikat adiyla anilir oldular. Bugiinkii manada ilk tarikatlar Abdulkadir
Gilani (561/1165-1166) ve Ahmed Rifai’nin (575/1179) kurdugu tarikatlardir.
Tarikat, zahiri manay1 ifade eden seriattan, 6z ve deruni mana demek olan “hakikat”e
giden yoldur. Bu yolun bir de rehberi olmalidir. Seyh ve miirsid denilen bu rehberin
ayn1 zamanda Hz. Peygamber’e uzanan kesintisiz bir silsileye sahip bulunmasi
esastir. %

“Tarikatin mezhepten ayrilan 6zelligi, tarikatin tasavvufi, mezhebin ise fikhi
ve itikadi olusudur. Tarikat mensuplar1 ayrica bir mezhebe de mensupturlar. Nitekim
Stinni tarikatlar, Stinni mezheplere baglidirlar. Tarikatlarin ortaya ¢ikis ve yayilisinda
iki esasl faktoriin rol oynadig1 goriilmektedir. Bunlardan birincisi manevi faktordiir
ki, o da sahabe devrinden ilk sofilerin yasadigi zamana kadar olan devrede manevi
hususiyetlerin manevi sahislarda temerkiiz ve tezahiir etmesidir. Ikincisi sosyal

faktordiir. Tasavvufun zamanla halk tabakalarina yayilarak her siniftan insanin

45 H.K.Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi ve Celveti Tarikati, [stanbul, 1982, s. 143.

% M. Tahrali, istanbul Yiiksek islam Enstitiisii Tasavvuf Notlar, s. 1-4.
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tasavvufa yonelmesidir. Bu iki faktor sayesinde tasavvuf halka mal olarak tarikatlar
teessiis etmistir.” a7

Tarikatlar, Tiirkiye’nin her yoresinde gilinlilk hayati ve insan iliskilerini
etkilemislerdir. XII. ylizyildan sonra kurulmaya baslayan tarikatlar, siire¢ iginde
birgok alt kollara ayrilmislardir. Islam diinyasinda 400 civarinda farkli diisiince ve
ayinlere sahip tarikatlar, bir tasnife gore 12 ana tarikattan dogmuslardir. Biiyiik bir
kismi bugiin hala varligmmi siirdiirmektedir. Ancak bir kismi zaman iginde yok
olmustur. Bu tarikatlarin ortak yani yorum kapisimi acik tutmalar1 ve her tarikatin
basinda Pir ya da Seyh adi verilen 6nderlerin bulunmasi, kendilerine 6zgii kurallara
ve kiyafetlere sahip olmalaridir. Zikir yapmayan tarikat neredeyse yok gibidir. Ortak
kiiltir sayesinde miiritlerin yasam Kkalitesi belirlenip; Tasavvufi egitimini
tamamlayan kisilere icazetname denen diploma verilmesi adet adet halini almistir.
Bu diplomaya sahip olan ayni1 zamanda o tarikatlar1 temsil etme hakkini da elinde
tutmus olmaktadir. En bariz ortak yanlari hemen her tarikatin kol ve subelerinin olup;

bu subelerin zamanla miistakil bir tarikat halini alabilmesidir. Gelir kaynaklar1 daha

cok bagis ve vakiflardir. 48

“"HK. Yilmaz, 1982, s. 144.
* M. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul, 1985, s. 191; vd. S. Eraydin,

1981, s. 172
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2.3. Tasavvufun Tarihi

XIII. ve XIX. Yiizyillarda Amasya’da Tasavvufi Hayatin Seyrine gegmeden
Once tasavvufun tarihine bakmakta yarar olacagi kanaatindeyiz. Verilecek tarihi
bilgilerin, konunun anlasilmasina yardime1 olacagini iimit ediyoruz.

Tasavvuf, bilindigi {izere Islam kiiltiir ve medeniyetinin dini, ahlaki ve mistik
alandaki en 6nemli yap1 taglarindan biridir. Tasavvufun kaynaginin Hz. Peygamber'e
dayandig1 ve o kaynaktan yayilan bir rayiha oldugu yadsinamaz. O'nun 6rnek hayati
ve bu hususla alakali s6zleri dikkatle incelendigi takdirde goriilecektir ki; azimet™,
secaat, kahramanlik, siikiir, tevekkiil, kadere riza, belalara sabir, fedakarlik, kanaat,
gbniil zenginligi, comertlik ve tevazu gibi insanlifin her zaman 6zlemini ¢ektigi bu
vasiflarin  gercek kaynagi sliphesiz  Peygamberimizdir. Tasavvuf, daha
baslangicindan itibaren Hz. Peygamber'in hayatinin her sathasindan istifade edilerek
Kitap ve Siinnet dogrultusunda kurulup gelistirilmistir. Bu gelismenin yani sira,
esasa uymayan fikir ve davranislar da yok degildir. Bu olumsuzluklarin zaman
icerisinde tezahiir etmesine gelince bunlarin esyanin tabiati geregi sosyal hayatin
vazgecilmezleri seklinde karsimiza ¢iktigini dﬁsﬁnﬁyomz.So
Tasavvuf, insan ruhunun kemale ermesine sebep olan hal ilmine biiyiik 6nem

vermistir. Bu halin insanda meydana gelisi, Kitap ve Siinnet 1513inda bazi

prensiplerin tespit ve uygulamasina baghdir. Bu ise, Hz. Peygamber ve ashabinin

49 Kastetme, karar verme, ihtiyat ve ruhsatlardan uzak, seri emirlerin ruhuna uygun
yasamak. Tasavvuf yolu. Mukabili ruhsat, kolaylik yoludur. Bkz. E. Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Istanbul, 2004, s.72.

0§, Eraydin, 1981, s. 59.
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hayatinda mevcut hususlarin yasanmasina vesile olan egitimi nesilden nesile
aktaracak bir disiplin meydana getirmekle miimkiindiir.>! Iste bu disiplinin ad1 olan
tasavvuf, ilk devirlerde ziiht hareketi olarak ortaya ¢ikmus ve Islam ruhunun
canliliginin bir devami niteliginde geligmistir.

Tasavvufi hayat ve diislincenin bir ziihd hareketi olarak ortaya c¢ikip
teskilatlanarak tarikatlar seklini almasi, tasavvuf tarihinin konusunu olusturmaktadir.
Baslangigtan giliniimiize kadar olan tasavvuf tarihi, genel kabule gore ziihd donemi,
tasavvuf donemi ve tarikatlar donemi olmak iizere iic doneme alymhr.52

Bu {i¢ donem sirasiyla Zithd, Tasavvuf ve Tarikatlar Doénemi diye

isimlendirilmektedir.

2.3.1 Ziihd Donemi

Bu donem Asr-1 saadetle baslayan, Tabiin (sahabenin takipgileri) ve Tebe-i tabiin
(Tabii’nin takipgileri) devrini ve Hicri ilk iki asr1 igine alan donemdir. Tasavvuf
kavraminin ortaya ¢ikisit ve sofi deyiminin ilk defa kullanilmaya baslanmasi da bu
doneme rastlamaktadir. Tasavvufi anlayisa gore sofilerin piri, Hz. Peygamber'dir.
Sofiler kendilerinde mevcut olan ilim, marifet, hal ve yasayisin ilk Ornegini
Rasulullah’tan aldiklarini iddia ederler. Bu sayede Rasulullah’in ruhani hayati ve dini
heyecanin nesilden nesle aktarilarak aynen devam ettigine inanirlar. Bu hayat,
okuyarak ve yazarak 6grenilen bir hayat olmayip, yasanilan ve yasatilan bir hayattir.

Miinavi'nin ¢esitli devrelerde yasayan sofileri anlatmak maksadiyla kaleme aldig el-

°1'S. Eraydm, 1981, s. 151.

°2 M. Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Ankara, 2001, 5.35-36
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Kevakibii'd-diirriyye isimli eserine Hz. Peygamber'i anlatmakla baglamasi, bu
hakikate vurgu yapan en giizel 6rneklerden birisi olarak karsimiza cikmaktadir.>® Bu
sebeple tasavvufun hadis ilmiyle olan miinasebetinin de fevkalade 6nemli oldugunun
alt1 ¢izilmelidir. Yani tasavvufi hayatin temelini olusturan Hz. Peygamber'in ziihd
hayat1 ile ilgili sozleri, tasavvuf ve hadis ilimlerini birbirlerine yaklastirmis; adeta
birbirleriyle girift hale getirmistir. Bunun 6rneklerini Tasavvufun bir ilim olarak
ortaya c¢ikisindan neredeyse bir asir oncesinden, gerek muhaddisler ve gerekse
mutasavviflar tarafindan kaleme alinan Kitabu'z-ziihdler‘de zaten gorityoruz.>
Tasavvuf ve sofi kelimeleri, her ne kadar kitap ve siinnette lafiz olarak
geemese de, mutasavviflarin tasavvufu tarif ederken kullandiklar1 ifadeler ile,
tasavvuf kavramlarinin c¢ogu, Kur'dn ve siinnet kaynaklidir. Mutasavviflarin
tariflerinden olan "tasavvuf ziihttir" tarifi, buna a¢ik bir delildir. Zira Hz.
Peygamber'in hadislerinde de =ziiht Oviilmiis ve ziihdiin en giicli Ornekleri
Rasulullah’in hayatlarinda goriilmistiir. Allah Resulii ve Hulefa-i Rasidin'in
hayatinda ziihtiin takva, sabir, tevekkiil, comertlik, feragat seklinde yasandigim
goriiyoruz. Boylesi bir ruhani ve manevi hayatin diger sahabelerce de benimsendigini
ve en giizel orneklerinin onlar tarafindan yasandiginmi biliyoruz. Dolayisiyla kemale
eren ziihd hareketinin tasavvufi cereyanlari dogurdugunu diisiiniiyoruz. Bu ylizdendir
ki; halk arasinda "Ziihdiin nihayeti tasavvufun bidayetidir." denilir. Bu kaide hem

bireysel hayattaki ziiht yasayisi, hem de sosyal alandaki ziiht hareketi i¢in dogru ve

B M. Kara, Dini Hayat ve Sanat Ac¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul, 1990,
s. 29.

* H.K. Yilmaz, 2011, s. 59-60.
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gegerlidir.55 Genel goriise gore de zlihd hareketinin, ilk iki asirda giliciinli, Kuran ve

Hz Peygamberin 6rnek yasayisindan aldigi ifade edilmektedir.*®

2.3.2 Tasavvuf Donemi

Sahabe neslinin sonlar1 ve Tabiln neslinin baslarina dogru, i¢ savaslar
dolayisiyla huzursuzluklar artmis, giindemdeki meselelerle zihinler karismisti.
Kerbeld olayi, Haricilerin gaddar tutumlar1 ve Emeviler dénemindeki siyasi
gelismeler Islam’in dogusundaki asil mecradan isi cikarip, bugiinkii tabiriyle bir
cksen kaymasina neden olmustu. Ote yandan siirekli devam eden fetihler sayesinde
ganimetler alinmis, refah ve zenginlik artarak Miisliimanlarin hayat standardini
yiikselmisti. Boylece, Saadet Devri’nde goriilmeyen, bir anlamda liiks sayilabilecek
bir hayat tarzi ortaya ¢ikmisti.

Daha ziyade hicrl Il./miladi VIII. asirda ortaya ¢ikan bu diinyevilesme,
siyasilesme, 6ze olan yabancilagsma, devrin ziiht ve takvaya 6nem veren miiminlerini,
diger bir ifadeyle zahitleri incitmis; onlar da Hz. Peygamber ve Sahabe neslinin
tertemiz, berrak akidelerine sarilarak diinyanin yalanci yiiziinden el etek ¢ekmislerdi.
Bu doneme damgasini vuran devrin biiyiik alimlerine gelince bunlar: Hasan Basri
Hazretleri (6. 110/728), miicedditlerden kabul edilen Emeviler’in devlet bagkam
Omer b. Abdiilaziz Hazretleri (8. 101/719), ve Aasiklardan Rabiatu’l-Adeviyye

Hazretleri (6. 185/804) gibi simalar olmustur.>’

% M. Kara, 1990, s. 31-32.
% M. Askar, 2001, s. 40-41

> H.K.Yilmaz, 2011, s.109
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Hicri 200/815 senelerinden itibaren olgunlasan ziiht hayati akabinde
Tasavvuf cereyanini dogurdu. Amel, ibadet, ahlak, nefisle miicahede ve istikametin
on plana c¢iktig1 ziiht devrinden sonra, yasadiklari manevi tecriibelerle zenginlesen
sofiler, birikimlerini Kuran ve Siinnet ekseni etrafinda izah ederek, yeni kitaplar telif
ettiler. Tefsircilerin yorumlarina, hadisgilerin rivayetlerine, fakihlerin igtihatlarina
kendi ruhani tecriibelerini, asklarini, sevklerini, manevi bilgilerini, Allah Teala
Hazretleri’ni sevmek, tanimak ve O’na yakinlagmakla ilgili marifetlerini de ilave
ederek, farkli ekoller gelistirdiler. Sahabe ve Tabiln devrinde oldugu gibi, amel ve
ibadetleri ihlas, itikat, marifetle birlestirerek manevi derinligi canl bir sekilde devam
ettirdiler. Boylece, Fikih, Kelam, Tefsir ve Hadis alimlerinin yaptiklar1 gibi, sofiler
de Kuran ve Siinnet’e dayanan amelleriyle, manevi tecriibelerinden c¢ikardiklar
ictihatlartyla ve yazdiklar1 eserleriyle konusu, hedefi, metodu ve istilahlar1 olan
Tasavvuf ilmini sistemlestirip, miistakil bir ilim ve amel yolu haline getirdiler. Iste
Tasavvuf bu donemde miiessese haline gelmis ve Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i
Bestami ve Imam-1 Gazali gibi biiyiik sufi ve mutasavviflar yetismistiler. Hicri II.
asirdan sonra tasavvufun ameli yoniinden ziyade nazari yoni gelismeye basladi.
Sofilerin manevi tecriibe ile elde ettikleri bilgilere marifet, irfan, hakikat ve sir gibi
isimler verilmeye basland1.®

Baslangicta ferdi bir 6zellik arz eden tasavvufi diisiince ve hayat tarzi,
zamanla, H. III. asrin ortalarindan itibaren kolektif bir mahiyet kazanmaya ve
boylece ferdi tasavvufi egilimler belli topluluklar tarafindan benimsenip
uygulanmaya baglamistir. Bunun tabii sonucu olarak da toplum igerisinde tasavvufi

fikirleri yayan istatlar ve seyhlerle, bunlarin etrafinda bir halka olusturan miiritler

%8 M. Kara, 1990, s. 38
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tesekkiil etmeye baslamistir. Buna bagli olarak stfilerin bir araya geldikleri
hankahlarin ve tekkelerin yaninda degisik etkinlikler iceren miiessesseler de ortaya
glkm1$t1r.59

Onceleri Basra, Kife, Medine ve Bagdat cevrelerinde gelisen tasavvuf
hareketi, H. III. asrin sonlarindan itibaren Arap Yarimadasi'nin kalan kisimlariyla,
Misir, Horasan ve Nisabur bolgelerine de intikal etmis, bdylece cok genis bir
cografyaya hitab eden miiesseseler her tarafa yaty11m1stlr.60

Ilk devirlerden itibaren, Tasavvuf hareketi birbirinden farkli iki ayr
mecrada seyretmistir. Bunlardan birisi, Hasan-1 Basrl (6l. 110/728) ile baslayip,
Ciineyd-i Bagdadi (01.297/909), Haris-i Muhasibi (61.243/857), "el-Luma" yazar
Ebl Nasr Serrac et-Tasi (61.378/ 988), "Kutii'l-Kulib" sahibi Ebt Talib-i Mekki
(61.386/996), "et-Ta'arruf" sahibi Kelabazi (61.390/999), Meshur "er-Risale" yazari
Kuseyri (61.465/1072), "Kesfii'l-Mahctb" miiellifi Hucviri (61.469/1077) ve nihayet
"thyau Ulimi'd-Din" yazar1 meshur Imam-1 Gazzali (61.505/1111) ile devam eden
ekoldiir. Bagdat Ekolii olarak da bilinen bu ekolde, dinin zahiri hiikiimlerinden hig
uzaklasilmamis, seriat kurallarina azami riayet gosterilmis ve zahir-batin dengesine
dikkat edilmistir. Tasavvufi harekette goriilen diger ekol ise, cezbe, ilahi ask ve
manevi sarhosluk hallerinin agir bastigi bir 6zellik arz etmektedir. Bu ekoliin

sahipleri ise Rabiatiil-Adeviyye (OI.135/752), Bayezid-i Bistami (6l. 261/874),

*° H.Altintas, Tasavvuf, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1989, Cilt XXXI,
S. 75.

0. Tirer, Tasavvuf Tarihine Giris, Erzurum, 1992, s. 66.
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Hallac-1 Manstr (61. 309/921), Mevlana C. Rumi ve bunlara benzer stfilerdir®.

Tasavvuf erbabi, daha baslangic donemlerinden itibaren, 6zellikle Hanbeli
fikih alimleri basta olmak iizere, zahir ulemasinin itiraz ve hiicumlariyla kars1 karsiya
kalmistir. Bu hiicumlar agsk ve cezbeye Onem veren mutasavviflar {izerinde
yogunlasmis, cogu mutasavvif, kendilerini anlamayan zahir ulemasinin saldirisi
neticesinde tahriklere kapilan zamanin siyasi otoritesinin karariyla siirglin hayati
yasamiglardir. Degisik iskence ve eziyetler ise isin cabasidir. Bunlarin i¢inde Hallaci
Manstir idam edilmekle, devrin mezalimine adeta sembol olmus‘[ur.62

Gazzali gibi medrese ile tekkeyi uzlagtiran ve rasyonalizmle ir-rasyonalizm
arasinda denge kurabilen biiylik bir sahsiyetin yetismesiyle de tasavvufi hayat
anlayis1 hemen herkes tarafindan saygiyla karsilanmustir.%

H. VII/.M.XIIL asra gelindiginde, tasavvufl diisiince ve hayat telakkisi doruk
noktasina ulasmis, Islam aleminin her tarafim1 kaplams ve kitleleri etkisi altina almis
durumdaydi. Tasavvufi hareketler gerek fikir sisteminin cazipligi, gerekse pratik
hayata yonelik teskilatli bir yapiya kavusmus olmasi hasebiyle, bir taraftan
Miisliman toplumlar1 hizla kendisine ¢ekerek, r0hi hayatin canli tutulmasini
saglamis; diger taraftan da birgok bolgede Islam'in yayilmasinda son derece etkili

olmustur.®*

® H.K.Yilmaz, 2011, s. 110-125,

62 S.Ates, Islam Tasavvufu, Ankara, Tarihsiz, s.53; Hucviri, Hakikat Bilgisi
(Kesfu'l-Mahcib), (Hzr. S.Uludag) istanbul, 1982, s. 302-303. ; H.Altintas,
Tasavvuf Tarihi, Ankara, 1986, s. 11.

% H.Z. Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, istanbul, 1934, Cilt II, s. 97,

% H. Altintas, 1986, s. 75.
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Tasavvufun Islam cografyasinda intisarindan sonra ziihd ve takvasiyla séhret
bulan velilerin hal tercimelerini ihtiva eden bazi tabakat kitaplar1 kaleme alindi.
Bilindigi iizere, islam tarihinde bu baglamda yazilan ilk eser, Vakidi (6.207/823) nin

Kitabii 't - Tabkaty’ dir.%®

2.3.3 Tarikatlar Donemi

Tasavvuf miiesseselerinin temsilcisi diyebilecegimiz tarikatlarin ortaya
cikarak sosyal hayatin bir parcasi haline geldigi miladi XI. asirdan baslayarak,
giiniimiize kadar devam eden siire¢, tasavvuf tarihiyle alakadar olan tiim tarihgiler
tarafindan “Tarikatlar Donemi “diye tarif edilir.®

M.XIIIL. asra kadar tasavvuf cereyani, Arap Yarmmadasi'ndan baslayarak,
Kuzey Afrika, Endiiliis, Horasan, Tiirkistan, Anadolu ve Islim'n ulastif1 diger
bolgelerde alabildigine yayilmig, hemen her tarafta tarikatlar kurulmus, hankahlar,
tekkeler, Rabatlar ve zaviyeler tesis edilmistir. Ozellikle Orta Asya bdlgesi, o
donemlerde tasavvufi hayatin en canli, tarikat faaliyetlerinin en yaygin oldugu
yerlerden birisi durumundaydi. O devrin Tiirk toplumunun islam" tanimasinda ve
kitleler halinde kolayca bu dini benimsemesinde tasavvuf ve tarikatlarin roliiniin
kiigimsenmeyecek kadar biiyiik oldugu disiiniilmektedir. Tasavvufi hareketin
gelisme stlirecinde onemle vurgulanmasi gereken bir husus da tasavvufun her seyden

once kendine has bir Islimi anlayis tarzinin ve bir diinya goriisiiniin olmasidir.

% M. Askar, 2001, .49

% M. Askar, 2001, s. 15.
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Mutasavviflar, ilahi kelami1 yorumluyor ve Ozle catismayan batini bazi manalar
cikararak Islam anlayisina zenginlik katiyorlardi. Onlar bir taraftan sekilden ¢ok
ruha, ayinleri ifa etmekten ziyade kalbi duygulara onem veren bir din anlayis
gelistirilirken; diger taraftan diisiince ve felsefelerin kurulup gelistirilmesine
calisiyorlardi. Mutasavviflara has olan bu diisiince sistemi, Kelam'dan ve klasik
Islam filozoflarmin sistemlerinden farkli, bes duyu ve akla ilaveten kesf ve ilhamu
kabul etmek suretiyle, islam diisiincesini donukluktan kurtarmistir. Tasavvufi hareket
Zinnln-i Misri, Hakim-i Tirmizi, Hallac-1 Mansir, Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i
Bagdadi ve daha nice biiyiikk sufiler yetismis, Ibnii'l-Arabi gibi biiyiik bir
miitefekkirle zirveye ulasmistir. Allah-insan, insan-insan, insan-alem ve Allah-alem
miinasebeti konularinda fevkalade giizel izahlar getiren bu anlayis, yepyeni
miilahazalar1 ve Islam"1 kat: kurallar dini olmaktan ¢ikarmak suretiyle, islam diisiince
tarihine soyle bir goz atildiginda 6nemli bir ivmeyi beraberinde sekillendirmistir.®’

Dogudan Hz. Mevlana (v. 672/1273) batidan Muhiddin Ibnii’l-Arabi (v.
638/1240) ile gelen tasavvuf anlayisi, Sadreddin Konevi (v. 673/1274),
Miieyyidiiddin Cendi (v. 691/1292), Sadeddin Fergani (v. 699/1300), Seyyid
Burhaneddin (v. 639/1241), Evhadiiddin Kirmani (v.634/1237), Seyh Necmeddin
Daye (v. 654/1256), Fahreddin Irdki (v. 688/1289), Afifiiddin Tilemsani
(v.690/1291), Hac1 Bektas Veli, Ahl Evren, Yunus Emre ve daha pek ¢cok Hak asig1

ile de desteklenerek Islam anlayisim ve essiz yorumunu meydana getirmistir.68 Bu

" H.K. Yilmaz, 2011, s. 126-133

%8 S. Eraydin, 1997, s. 299-301.
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sayede Anadolu’nun her tarafinda tekkeler, zaviyeler insa edilmis, ¢ok sayida
tasavvuf mektebi kurulmustur.69

Osmanli Devleti’nin kurulusu yillarinda Anadolu zengin bir “Beylikler”
mozaigi arz ediyordu. Her beylik komsu beyliklerle ugrasiyor aralarinda kiyasiya
miithis bir rekabet yasiyorlardi. Ta ki Yunus adli bir Allah dostunun ¢ikip “gelin
tanis olalim”, “sevelim-sevilelim” ilkeleriyle halki birbirine yaklastirarak essiz bir
medeniyetin kurulmasia katki saglayincaya kadar bu boyle acimasizca devam
etmistir. 70

“Osmanli Devleti’nin alt1 yiiz seneden fazla tesir ve niifuzunu devam
ettirebilmis olmasi, devletin temellerinin ne kadar saglam temeller {izerine kurulu
oldugunu gosterir.”* Kurucu Osman Bey’in medrese ile tekkeyi bir arada yaptirmast,
Dursun Faki ile Seyh Edebali’ye ayn1 hiirmet ve baglilig1 gostermesi ve Edebali’nin
elinden “gaza kilicin1” kusanmasi onun, devletin bekasi i¢in ne kadar hassasiyet ve
titizlik gdsterdiginin bir numunesidir.”

Osmanli sultanlarinin hemen hepsi, bir seyhe intisap etmisler ve tasavvuf
ve tarikat erbabina kars1 hiisnii kabul gdstermislerdir.”® Osmanli tasavvuf ricalinin

tasavvuf kiiltiirtine katkisi, tasavvufu ferdi cihaddan cikarip, i¢timail cihad haline

% F. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, 1976, s. 204.

O M. Kara, 1996, Cilt I, s. 191.

THK. Yilmaz, “Osmanli Sultanlar1 ve Mutasavviflar”’, Mavera, 1984, Cilt VIII,
5. 92-95.

2 H.K. Yilmaz, 1984, s. 93.

®E.B. Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, istanbul, 1964, s. 448.
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sokarak, tekke anlayisini miiesseselestirmesi ve bunu toplumun her ferdine ve her
ihtiya¢ sahibine uzanan bir anlayis haline getirmesidir.74

Bu donemde tekkelerin 0Ozelligi, goniil terbiyesi mektebi, giizel sanatlar
akademisi, bilgi ve iletisim merkezi, spor alani, sifahane, siyasi, askeri, i¢timai,
iktisadi ahlakin, birlik ve beraberlik ruhunun islendigi yuvalar olmasidir.”

Tarikatlar doneminde de diger donemlerde oldugu gibi pek ¢k tabakat
kitaplar1 kaleme alinmistir. Bu meyanda hemen tiim donemlerin tabakat kitaplari
hakkinda etraflica malumat veren Prof Dr. Mustafa Askar’in, Tasavvuf Tarihi
Literatiirii adl1 eserini hatirlatmakta fayda vardir.

Yine o kaynaktan 6grendigimize gore, ilk tabakat kitaplarindan sayilabilecek
eserin miellifi Afifiidin Abdullah bin Es’ad el-Yafii’'dir. Eserinin adi, Ravdu'r
Reyahin fi Hikayeti’s Salihin ‘dir."® Diger eserlerle ilgili malumat hakkinda

“Tasavvuf Tarihi Literatiri” adli eseri de 6nemlidir.

™ M.Kara, Osmanlilarda Tekke Siyaseti, Hareket, Ocak-Subat 1975, S. 9, s. 36.
7> 0. Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Cilt |, istanbul, 1939, s. 192-209. ;

M.B. Tanman, istanbul Tekkeleri’nin Mimari ve Siisleme Ozellikleri Tipoloji
Denemeleri, IUEF, (basilmamis doktora tezi), Istanbul, 1990, Cilt I,

s. 172

® M. Askar, 2001, s. 145.

26



2.4 Anadolu’da Tasavvuf Ve Tarikatlarin Dogusu

Tasavvuf Islam dininin, kisa siire igerisinde biiylik cografyalara
yayllmasimnin en ¢ok tesir eden cereyanlarin basinda geldigi yadsinamaz bir
ger(;ektir.77 “llk devirlerden itibaren, tasavvuf ve tarikat mensuplari, Isldm dinini
gayri Miislim toplumlara teblig edip yaymay1 amag telakki etmislerdir. Hak yolunda
seferber olan ve her tiirlii fedakarligi goze alan sofi dervisler, pek ¢ok bdlgelerde
yogun bir teblig faaliyeti siirdiirerek, oralardaki insanlara bir nevi Islam’1 tanitip
sevdirmisler ve halkinin Miisliiman olmalarina vesile olmuslardir.” 8

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinde en 6nemli faktdr, siiphesiz sofi
derviglerdir. Onlar soylem ve eylemleri ile dikkat ¢ekmis tasavvufun gerek halk
lizerinde gerekse idareciler iizerinde biiyiik hiisnii kabul gérmesine Onciilitkk
etmislerdir. &

“Hz. Peygamber (sav)’in 7/628 yilinda Dogu Roma Kirali Heraclius’a
gonderdigi mektupla, Miisliimanlar, Anadolu’yla irtibat kurmaya baslamislardir. Hz.
Peygamber bu cografyanin Islamlastirimasina ¢ok 6nem vermistir.® Bu idealin

kuvveden fiile gecirilme istegi ve Mogol istilasinin tahribati, ecdadimizin

Anadolu’yu yeni vatan se¢melerinde etkili olmustur. Bu iskan faaliyeti gelisigiizel

" M.A. Ayni, Hac1 Bayram Veli, istanbul, 1334, s. 111-112.

8 O.Tiirer, Batr’nin islAm’1 Tanimasinda Tasavvufun Rolii, Istanbul, 1991,
s. 143.

" F. Képriili, 1976, s. 17-20

80 M. Akkus, Tasavvufun Anadolu’ya Girisi ve Islimlasmada Rolii, Ankara,

1996, s. 133.
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olmamus, ustaca yiiriitiilen bir siyasetle “Kolonizatér Dervisler” diye nitelenen bu
topluluklar, yerlestikleri bolgelerin imarina ve Hiristiyan unsurlarm Isldm potasinda
yogrularak, Islam kardesliginin saglanmasinda 6nemli rol almuslardir. Kiiltiir ve
irfaninin gelisip, Islam’in miiesseselesmesi, sevgi medeniyetinin olusumuna katki
saglamistir.

Anadolu'nun her yonden yogun bir tasavvufi faaliyete sahne oldugunu biitiin
bu gelismelerden ¢ikarmak miimkiindiir. Gerek Mogol istilalari, gerekse Anadolu
Selguklu Devleti'nin sahip oldugu imkanlarin cazibesi, Anadolu'ya muhtelif
yerlerden pek ¢ok tasavvuf erbabinin gelmesine sebep olmustur. Konya'da Meviana
Celédleddin-i Rimi, Tokat'ta, {inlii "Lemeat" sahibi Fahreddin-i Iraki, Kayseri'de
Necmeddin Daye, Kirsehir'de Haci Bektas-1 Veli bunlardan sadece bazilaridir. S6z
konusu tarihlerde Tiirkistan'dan Suriye'ye kadar ¢ok genis bir bdlgeden, hemen her
tarikata mensup kisilerin akin akin Anadolu'ya geldiklerini goriiyoruz. Zaman
icerisinde bu tarikatlar taraftar bularak oénemli bir giic haline gelmislerdir.®*

Neticede Anadolu'da ¢ok kuvvetli bir milli suur uyanmis, Tiirk tefekkiiri,
daha oOnce higbir devirde, bu asirda oldugu kadar tasavvufi diisiince bazinda
toplanmamis ve bu diisiinceyle dogal yasam arasinda bu kadar siki bir baglanti
kul’ulamam1§,t1r.82

XII. asirda Hagli seferleri, Hiristiyan diinyasi ile Islim alemi arasindaki
gerginligi artirmis ve miisliimanlarin bati dlemine karsi aktif bir sekilde taarruza
gecmesine sebep olmustu. Bu da dogal olarak muharip, cengaver ve yayilmaci

tarikatlarin zuhurunu dogurdu. Ayni asrin sonlarma dogru, Islim medeniyetinin bati

1Y N. Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, istanbul, 1990, s. 61.

8 1.7, Ulken, 1971, Cilt I, s. 89-92.
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ve dogu uglarinda iki 6nemli hadise meydana geldi. Bunlardan biri, Hagh seferlerinin
neticesi Miisliimanlarin Ispanya'dan ¢ikarilmasimi; digeri ise Mogol istilasi
neticesinde Harzem medeniyetinin yikilmasini beraberinde getirdi. Endiiliis'teki
Magrib medresesi, asirlarca Giiney Avrupa toplumlarina irfan ocag1 vazifesi géormiis
ve Ronesans'a zemin hazirlamistir. XIII. asrin baslarindan itibaren 6nce Endiiliis'te,
daha sonra da Harzem'de meydana gelen siyasi bozgunlar bu iki fikir merkezini
Anadolu'ya tasmmisti. Bu fikri canlilik neticesinde Anadolu Selguklularinda
azimsanamayacak ol¢iide, medeni ve siyasi bir uyanis meydana geldi. Sanki ilahi
kudret, batida Hacli seferlerini, Doguda da Mogol istilasin1 Anadolu Isldam imin yeni
bir kiiltiir ve medeniyet merkezi haline getirmeyi kast etmistir. Farkli kiiltiirlerin bir
araya geldigi o devrin Anadolu’su, F. Kopriili'niin ifadesiyle "taassup hislerinden
azdde ve genis felsefi diisiinceleri hazme kabiliyetli" durumdaydl.83

Tasavvufi gelismelerin ¢ag atladigi o donemde dikkatlerden kagmayan bir
baska husus daha vardi ki; o da, medrese ¢evresinde, felsefenin ve miispet bilimlerin
sahasinda gozle goriiliir bir duraklamanin basladigi gercegidir. 3 Tasavvuf ve tarikat
faaliyetlerinin en yogun saha buldugu asirlarda, Anadolu'da fukahd ziimresinin
ictihad kapisini kapali ilan etmesi olduk¢a manidardir. ® Medresenin hiir diisiinceye
engel teskil eden bu tutumu, siyasi otoritelerin de bunu desteklemesi, Islam'in biiyiik

Olclide, Tiirkler arasinda stfiler kanaliyla taninmasimi saglamistir. Ancak dénemin

8 F. Kopriilii, Osmanh Devletinin Kurulusu, Ankara, 1984, TTK, s. 65.
8 M. Bayraktar, islam Felsefesine Giris, Ankara, 1988, s. 131-132.

8 v, N. Oztiirk, 1990, s. 23.
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siyasi otoritelerinin medreseye gosterdikleri bu destegin yaninda, tasavvuf erbabina
ve tarikatlara da sicak baktig1 ger¢egini inkar etmemekte fayda vardir.®®

Anadolu'da dogup gelisen tasavvufi diisiince, ii¢ 6nemli kaynaga dayanir.
Bunlardan birisi ibnii'l-Arabi ve Sadreddin-i Konevinin temsil ettigi Magrib
Mektebi; ikincisi, Mevlana'nin temsilciligini yaptig1 ve Iran tesirinin agirlikta oldugu
estetik tasavvuf anlayisi; liclinciisii de Hac1 Bekiasg-1 Veli ile Yunus Emre'nin temsil
ettigi ve Tirk izlerini tagiyan Orta Asya-Horasan kokenli tasavvuf anlayisidir. Ancak
hemen belirtelim ki, Anadolu insan1 bu farkli kaynaklardan gelen ve nispeten farkli
ozellikler tasiyan tasavvuf teldkkilerini kendi benlik potasinda birlestirmeyi
basarabilmis ender bir yapiya sahiptir. Onun i¢indir ki, Anadolu'da gelisen tasavvufi
hayat1 kesin c¢izgilerle kategorilere ayirmak dogru degildir. Nitekim bir Yunus
Emre'de veya bir Haci Bayram-1 Veli'de, ayn1 anda hem ibnii'l-Arabi'nin, hem
Mevlana'nin ve hem de Haci Bektas-1 Veli ve Ahmed-i Yesevi'nin tesirlerini gérmek
pekala miimkiindiir. Kuskusuz XIII. asir ve sonrasinda Anadolu'da gelisen tasavvufl
diisiinceyi etkileyen en 6nemli sahsiyetlerden biri ve belki de en dnemlisi Ibnii'l-
Arabi'dir. Otuz sekiz yasinda memleketi olan Endiiliis'ii terk etmek zorunda kalan bu
zat, Kuzey Afrika ve Orta Dogu iilkelerini kapsayan yedi yillik ilmi seyahatten sonra
Konya'ya yerlesmistir. Burada Selguklu hiikiimdarinin hiirmet ve ikramina mazhar
olmus, Sadreddin-i Konevi'nin de dul annesiyle evlenerek, iivey evladi Sadrettin-i
Konevi'nin emsallerinden daha farkli yetismesine katki saglamlstlr.87 Ibnii'l-Arabi,
diisiince sistemini bir taraftan Kur'an'mm tasavvufl tefsir ve yorumuna hasrederken;

diger taraftan da Yeni Eflatun felsefesi, Islam israk felsefesi, kelam, tasavvuf ve

8 A.Y. Ocak, Babailer Isyam, istanbul, 1980, s. 67.

8T N. Keklik, Mubhyiddin ibnii'l-Arabi Hayat1 ve Cevresi, Istanbul, 1966, s. 45.
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ozellikle de Endiiliis'teki tasavvuf anlayisina dayandirmaktadir. Bu bakimdan onun
Vahdet-i Viictd felsefesi, Islam felsefesinin en genis terkibi ve hatta genel anlamda
mistik felsefenin meydana getirdigi en biiyiik uzlastirmaci diislince sistemidir. Onun
felsefesinde sadece birbirine zit felsefeler degil, ayn1 zamanda akil ile iman, ilim ile
din, zahir ile batin ve hiirriyet ile zaruret bir arada telif edilmistir.?® Bu tislubu ne
yazik ki onun anlasilmasinin 6niine ge¢mis kafirlikle itham edilmesine yol agmustir.
Ibnii'l-Arabi'nin diisiince sisteminde ve hayat anlayisinda, pasiflik degil aktif
miicadele ruhu hakimdir. Zira o, batinin acimasiz Endiiliis istilasindan ve Hacli
seferlerinin 1stirabindan ¢ok ¢ekmis bir diisiiniirdii. O ylizden felsefi sistemindeki
uzlastirmaci karakterine ragmen, Hiristiyan bati aleminin bir numarali diismani
olarak goriilmektedir. Selguklu hiikiimdar1 izzeddin Keykavus'un kendisine yazdig
bir mektuba verdigi cevaptan su satirlar bunun acik bir isaretidir: "Sen halk iizerinde
Allah''m ndibi ve yeryiiziinde uzanan golgesisin. Zalimden mazlumun hakkini al.
Allah'in, senin saltanatini genisletmesi ve bir¢ok memleketleri sana rametmesi sakin
seni gurura sevketmesin! Miisliimanlar iizerinde yapacagin en biiyiik hizmet, Islam'in
namusunu yiikseltmek ve kiifre tahakkiim eylemektir.’ 89

Ibnii'l-Arabi'nin eserleri Anadolu'da gelisen tasavvufun dayandigi en
onemli temellerdendir. Ozellikle "Fustsu'l-Hikem" ve "Fiitihat-1 Mekkiyye" adl
eserleri, Tiirk tasavvuf fikriyatinin 6nde gelen temel taslarindandir. Sadreddin-i
Konevi basta olmak iizere, Molla Cami, Fahreddin-i Iraki, Dav(id-1 Kayseri ve daha

bir ¢cok kimse, onun eserlerinin ve diislincelerinin tesiri altinda kalmis; onun

8 H.Z. Ulken, 1971, c.Il, s. 136.

8 H.z. Ulken, 1971, Cilt 11, s. 135.
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fikirlerinin Anadolu’da yayilmasina onemli katki saglamlstlr.go
Anadolu'daki tasavvufi hayatin gelisip sekillenmesinde Ibnii'l-Arabi'nin
yaninda Tiirk tasavvufunun sekillenmesine kaynak teskil eden bir baska unsur da,
Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin temsil ettigi tasavvuf anlayisidir. Daha ¢ok Iran
etkilerini tastyan Mevlana tasavvufunun temel Ozellikleri, sanat ve estetige agirlik
vermesi ve sinirsiz bir insan sevgisi ve hosgorii seklinde ozetlenebilir. Ibnii'l-
Arabi'nin ahlak¢1 ve aksiyoner tasavvuf anlayisina karsilik, Mevlana’nin tasavvufu
pasif, estetik ve sevgi agirlikli bir yapiya sahip olmasi Tiirk tasavvufunda dengenin
olusumunda ¢ok biiyiik bir tesir meydana getirmistir. a1
Anadolu’da Mevlana, ortaya koydugu insani ve estetik tasavvuf anlayist ile
Hacli seferleri, Mogol istilas1 ve igerideki kargasalardan muzdarip durumda olan bu
toraklarin insanina manevi huzur bahseden bir kisilik haline gelmistir. Onun
gelistirdigi yeni "sema" sekli ve musiki tarz1 ile Anadolu tasavvuf hayati, tamamen
yeni estetik bir boyut kazanmis; ama mutaassip medrese muhitinden de oldukga fazla
elestiriye maruz kalmistir. Buna karsilik o da, "ulemay: riisim" dedigi bu mutaassip
zlimreyi tenkit eden s6zlerle kendisin savunma cihetine gitmistir. Mesela Fahreddin-i
Razi'nin talebelerinden olup, kendisine cephe alan Kadi Siraceddin-i Urmevi'ye
hitaben yazdig1 bir rubaisinde Mevlana soyle diyor: "Sen Imdm-1 Azam'in yolunu
takip etmek iddiasindasin. Halbuki onun yolunda olmak senin i¢in miimkiin degildir.

Zira o kadiligi kabul etmemek igin olmiistii; sen ise kadiligi kaybetmemek igin

% Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu'l-Hikem, ( Cev. : M. Nuri Gengosman) Istanbul,
1981, s. 15,16

% H.Z. Ulken, 1971, Cilt I, s. 79-80. ,150-151.
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oliiyorsun! 92

Anadolu'daki tasavvufi hayatin ve klasik Tiirk tasavvufunun tesekkiiliinde,
Orta Asya ve Horasan bolgesinden gelmis olan tasavvuf anlayisi 6nemlidir. Mogol
istilasinin pesinden akin akin Anadolu topraklarina gelen pek ¢ok tasavvuf erbabi,
kendi bolgelerinde hakim olan tasavvuf anlayislarini da beraberinde getirmislerdir.
Ahmed-i Yesevi ve Necmeddin-i Kiibra'nin tesirinde gelisen ve Tirk kiiltiir
unsurlarinin daha ¢ok goriildiigii bu tasavvuf akiminda en biiyiik gaye ahlaki
olgunluga ulagsmakti. Orada, tovbe, feragat, nefsin feda edilmesi, ruh tasfiyesi gibi
unsurlar, ahlaki olgunluga ulagsmada birer vasita olarak goriiliiyordu. O dénemde
Tiirk tasavvufu ince ve sanatkarane bir sembolizmden tamamen styrilmig; hikmet ile
vatan ve lilke telakkileri biiyiik bir ustalikla cem edilmisti. %

Osmanli doneminde tasavvufun hem halk {izerinde hem de ydneticiler
tizerinde ¢ok yonlii yansimalar1 vardi. Yeseviligin ise Osmanli cografyasindaki tesiri
hi¢ ama hi¢ yadsinamazdi. Iste bu yiizdendir ki, Osmanlida tasavvuf deyince ilk akla
gelen, Hoca Ahmet Yesevi’dir. Onun izlerini, hem Siinni hem de Alevi sahada
sirmek miimkiindiir. Bunu Osmanli donemi tasavvufi hayatinin her sathasinda
gorebiliyoruz.

Osmanlt toplumunda Hoca Ahmet Yesevi izlerini tasiyip, tasavvuf
kiiltiirlinli yayan baslica tarikatlart soyle siniflandirmak miimkiindiir:

1. Halvetiyye

2. Mevleviyye

3. Bayramiyye

%2 H.Z. Ulken, 1971, Cilt IL, s. 178.

% H.z. Ulken, 1971, Cilt I, 5.79-80.
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4. Celvetiyye

5. Kddiriyye

6. Naksibendiyye

7. Bektasiyye %

Kald1 ki bu tarikatlardan bazilar1 Amasya’da oldukca fazla yayilma imkani
bulmustur. Bu tarikatlar1 daha sonra ayni boliim igerisinde, ayrintili bir sekildeele
alacagiz.

Yeseviligin Osmanli donemindeki izlerini siirebilmemize imkan veren en
onemli tarikatlardan bir tanesi, kuskusuz Naksibendiliktir. Bilindigi gibi Hoca Ahmet
Yesevi'nin takipgileri, tarikata “Yesevilik” derken, Hace Yusuf el-Hemedani
(6.1140-41)’nin halifelerinde Abdiilhalik Giicdivani’nin tarikatina “Héacegan” ismini
vermisglerdir. Yesevilik 6zellikle Tiirkler arasinda yayginlasirken, Hacegan ve onun
devami Naksibendilik, hem Tiirkler arasinda hem de Tacikler arasinda yayilmstir.
Horasan’in melamet anlayisi ile Buhara’nin Siinni anlayigini birlestiren bir tasavvuf
ekolii olarak kurulan Hacegan tarikati, XIV. ylizyilda Bahaeddin Nak-sibend
(6.1389)’in tarikatin unutulmaya yiiz tutan prensiplerini tekrar ortaya koymasindan
dolay1 Naksibendiyye adini almistir.”

Hoca Ahmet Yesevi’'nin Osmanli doneminde Bektasilik kanalindan ortaya
¢ikan versiyonuna gelince, bununu 1481 ile 1501 yillar1 arasinda ortaya ciktigini

diislinliyoruz. Menakibi-1 Hiinkdr Haci1 Bektas-1 Veli, (Haci Bektas Veli

“ N Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, [stanbul, 2001, s.98

% H. Algar, “Hacegin”, DiA 1996, Cilt X1V, 5.431.
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Velayetnamesi) nin bu sekilde kaleme alinanlardan sadece bir tanesi oldugunu
zannediyoruz.*®

Velayetname’nin iceriginde, Haci Bektas Veli’nin on iki imamdan biri olan
Imam Ali Riza (8.818)’nin soyundan bir seyyid ailesinin gocugu olarak diinyaya
gelisi, Horasan’da gegen c¢ocukluk ve tahsil donemi ile Ahmed Yesevi ve
miiritleriyle olan iliskileri anlatilmaktadir. Anadolu’ya gelisi, hacca gidisi, doniiste
Suluca Kara hoytlik’e yerlesmesi ve Tirkmenler ve Gayrimiislimlerle iliskilerinin
yaninda donemin devlet adamlari, alimleri, mutasavviflar1 ile alakali miinasebetlerine
ise ayrica deginilmistir. Metnin sonunda Hiinkarin vefati, Tiirbenin insasi ile ilgili
boliimlerden bahsedilmistir. Bu esereden anladigimiz kadariyla Haci Bektas Veli,
inang ve yasam tarzi itibariyle gergek bir Miisliiman sifidir. Binaen aleyh, Ahmet
Yesevi’nin tasavvufl sisteminin merkezinde yer alan dort kapi (Seriat,Tarikat,
Marifet, Hakikat) kirk makam -her kapida onar madde olarak fasil fasil
aciklanmistir- anlayisi, Anadolu’da Haci Bektas Veli tarafindan, aynen devam
ettirilmistir. Bu sayede Islam’in inang, ibadet ve ahlaki ilkeleri gdcebe Tiirk

kavimlerinde sistemlestirilmis ve bu ilkeler hayat felsefeleri haline getirilmistir.97

% A.Y. Ocak, “Haci Bektas Vilayetnamesi”, DIA 1996, Cilt X1V, 5.471-472.
% A. Giizel, “Ahmed Yesevi’nin Fakr-name’si ile Haci Bektas Veli’nin Makalat’1
Arasindaki Benzerlikler”, Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri,

Ankara, 1991, s. 33-43.
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UCUNCU BOLUM

3- XVIIL VE XIX. YUZYILLARDA AMASYA’DA TASAVVUFi HAYAT

3.1 XVIII. ve XIX. Yiizyillarda Amasya’da Insan Unsuru

Bu boliimde Amasya sehrinin sosyal tabakalasmasindan, Miisliiman ve Zimm1
ailelerinin yapisal konumlarindan ve halkin birbiri ile olan miinasebetlerinden kisa da
olsa bahsetmeye ¢alisacagiz.

Toplumun temelini olusturan “aile” kurumunun biitiin topluluklarda ¢ok
onemli oldugunu biliyoruz. Tabii olarak Osmanli toplumunda da aile kurumu ¢ok
onemli idi. Bu arastirmamizda Osmanlinin sadece bir doneminde ’XVIIIL. ve XIX.
Yiizyillarda Amasya’da Tasavvufi Hayat’’ bashigi altinda sicil kayitlarindan da
istifade ederek miimkiin mertebe sehrin sosyal durumunu ve tasavvufi hayatini

ortaya koymaya calisacagiz.

3.1.1 Sosyal Tabakalar

Belli bir niifusun hiyerarsik olarak, yani sosyal manada iist iiste gelen siniflar
halinde farkhlasmas198 seklinde tanimlanan sosyal tabaka, kisilerin makam-mevki ve
sahip olduklar1 iktisadi giigleri anlamina gelmektedir. Bu donemde Sosyal
tabakalagsma acisindan Osmanli toplumunu c¢esitli sinif ve kamplara boliinmiistii.

Bunlar konumlari itibariyle Yonetici-Yonetilen, (Ayan / Esraf), Bilim Adamlar

% A. Kurtkan, Genel Sosyoloji, Istanbul, 1976, s.149.
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(Ehl-i 1lim), Yénetici Sinifi (Ehl-i Orf) ve Sehir Halki (Reaya) gibi dort ana siniftan

olusuyordu.

3.1.1.1 Yonetici-Yonetilen, (Ayan / Esraf)

Esraf diye de tanimlanabilen bu kesim daha ¢ok ulema ve esnafi ihtiva
etmektedir. Osmanli Devleti’nde i¢ politika bunlarin elinde tesekkiil ediyordu. Bu
sebepten Otiirii askeri ve idareci smif temsilcisi konumunda tanimmis kisilerin
tevecciihiinii kazanmaya dikkat ediyorlardi. Herhalde toplumdaki statiileri itibariyle
olsa gerektir; sehirde ulema, tiiccar ve lonca yetkilileri sehir halkini1 temsil etme
yetkilerini de beraberlerinde deruhte ediyorlaurdl.99

Inceledigimiz dénemler itibariyle Amasya’da esrafin ydnetim iizerinde etkili
oldugunu kaynaklardan gozlemleyebiliyoruz. Halk, vilayet dyan ve esrafinin
soziinden cikmiyorlardi. Oysa bu kimseler de halktandilar ama zenginlikleri ve

taraftarlarinin ¢oklugu onlar1 imtiyazli konuma getiriyordu.100

3.1.1.2 Yéneticiler (Ehl-i Orf)

Ehl-i 6rf” denen umera sinifi da yukarida bir nebze olsun bahsetmeye
calistigimiz her iki ziimre gibi Amasya sehrinde sosyal tabakanin en {istiinde yer

aliyordu. Amasya, inceledigimiz donem itibariyle yonetimde kadi, mutasarrif ve

%Y. Halagoglu, XIV-XVII. Yiizyillarda Osmanhlarda Devlet Teskilat1 ve Sosyal
Yapi, Ankara, 1998, s.11.

100 Y.Ozkaya Osmanh imparatorlugu’nda Ayﬁnllk, Ankara, 1994, s. 99.
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miitesellim kadrolariyla yonetiliyordu. Ancak mutasarriflarin bizzat yonetimi
iistlenmediklerini, kendi yerlerine “miitesellim” tayin ettiklerini biliyoruz.*®* Bu
gorevliler saraylarda kalirlar, gorev siiresince “kapu halki” denen askeri birlikler
onlar1 korurlardi. Amasya’da mutasarrif ve miitesellim diginda Amasya yeniceri
serdar1, kethiida yeri, kale dizdari, sehir kethiidasi, ihtisab naziri, defterdar vb. gibi

gorevlilerin varligina da ayrica rastlanilmaktadir. 2

3.1.1.3 Muhtesipler

Osmanli sehirlerinde, esnaf ve zanaatkarlarin devletle ve halkin kendi
arasinda  birbirleri ile olan  miinasebetleri, muhtesipler araciligi ile
yﬁﬁitiiliiyordu.103Bunlar bir nevi, bugiin hala kullanilan ve giin gegtikce de 6nemi
artan “ombudsmanlik ’tan bagka bir sey degildi.

Mubhtesipler, sehir ve kasabalarda esnaf ve zanaatkarlar1 denetliyor, esnafin
sattig1 mallara narh koyabiliyor, gerektiginde esnafin kullandig: kile, arsin endaze,
terazi ve kantar gibi 0l¢ii ve tartilar aletlerini kontrol ediyorlardi. Devlet adina ihtisap

risumu, damga ve mizan vergisi, yevmiye-i dekakin, “Bac-:1 Bazar” gibi vergileri de

% H.Giines, (XVIIL yiizyihn ikinci ceyregi) Lale Devrinde Amasya (Doktora

tezi), Samsun, 2001, s. 116-119.
192 H Giines, 2001, s. 114.

103 I.Y1lmazcelik, XIX. Yiizyilin ik Yarisinda Diyarbakar, Ankara, 1995, s.210.
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toplamaktaydllar.104 Haddizatinda esnafin kontrolii kadilara verilmisti ama, Muhtesip
de onlara yardimci olarak tayin edilmis memurlardi.*®
Inceledigimiz donem Amasya sicillerinde demirciler narhi*®, kassab tayin ve

107

narhi’®, narh-1 baklat'®

olmak iizere ¢ok sayida narh defterine rastlamak
miimkiindiir. Bu defterlerin kadi naibi ya da muhtesip tarafindan diizenlenmis
olabilecegini goriiyoruz. Demek her sey kayit altina aliniyor, herhangi bir olumsuz
durum Kkarsisinda icap ettiginde Muhtesipler, evrak-1 mithimmeden meselenin

biliylimeden ¢oziimii saglantyorlardi.

3.1.1.4 Vakaf Gorevlileri

Bunlar, miiezzin kayyumlar, miiezzin basi, ciiz-han, ser mahfil, ceragdar,
ferras, tlirbedar, seyh, hademe gibi ¢esitli meslek gruplarindan insanlardi.

Imam-hatip, miiezzin, vaiz gibi cami ve mescit gorevlileri, bu giin oldugu
gibi, o zamanlarda da, sehir veya koylerde yasayan Miisliimanlarin ibadetlerini
yerine getirmelerinde yardimci oluyorlardi. Mesela cemaatle ibadetin ifasi, itikat,
muamelat ve ahlaki konularda cemaati aydinlatmak, toplumun miiskiillerine ¢6zim

tretmek, bidat ve hurafelere karsi halki uyarmak gibi gorevleri yerine getiriyorlard.

104 g, Cadirci, Tanzimat’a Girerken Tiirkiye’de Sehirler Idaresi, (Doktora Tezi),

5.95 96.

195 O.N. Ergin, “Bedesten”, 1A 1993, Cilt I, 5.309.
105 ASS, 29/0.

197 ASS, 29/5-6.

108 ASS, 30/6, 130; 33/188-190.
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Ceragdar, bevvap, ferras gibi gorevliler ise, ibadet yerlerinin temizliginin yaninda
oralarin aydinlatilmasini da saglamakla miikelleftiler. Temizlik hizmetleri ile ilgili
gorevlerde Miisliiman-Zimmi ayrimi yapllmlyordu.109

Inceledigimiz dénemde, yukarida saydigimiz gorevliler Amasya kadisinin
“ilam™ ve padisahin “’berat’’1 ile atamyorlardi. Ornegin 1138/1726 (25
Cemaziyelahir /30 Ocak) tarithinde Amasya’da Hact Pir Mehmet Celebi’nin
yaptirdig1 caminin vakif miitevelli heyetinden olan Seyit Ali 6lmiis, yerine bu gérev
evladindan Seyit Ahmed’e tevcih edilerek, Amasya kadist Mevlana Ahmet’in arzi ile
berat Verilmistir.110

Yine aym1 donem kayitlarinda bir kisiye bir gorev tevcih edilirken kahir
ekseriyetle, “devam-1 émiir” ifadesi kullanilarak, émiir boyu gérevlendiriliyordu.'**
Sayet gorevlerini kotiiye kullananlar olursa gdrevden alintyorlardi. Ornegin
1132/1719 tarihli sicilde, Amasya kadis1 Mustafa Efendi’nin yazdigi bir dilekge ile,
Cevikce Zaviyesi’nin gorevlisi Hasan’in, vakfin malin1 yedigi, yolculara yemek
yedirmedigi, zaviyenin tatiline sebep oldugu gerekgeleriyle, gorevden alinmasi
istenmis; bunun lizerine Hasan gorevden alinarak yerine Mehmet atanmugtir. 2
Bu dénemlerde gorevlerin ¢ogu babadan ogula gegiyordu.ll?’ Dini gorevlilerle

vakif gorevlilerinin ticretleri bagli olduklar1 vakif tarafindan 6deniyordu. Boylelikle,

hem bir hizmet kapisi agiliyor, hem de bir 6lciide issizligin 6nlenmesine katki

109§ Yilmazgelik, 1995, 5.243.
110 A SS, 33/56.

111 ASS, 35/103, 144.

12 BOA, iE, Evkaf, 4644,

113 ASS, 30/12; 34/93.
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saglaniyordu. Bu da o giiniin dini ve tasavvufi hayatina miispet tesirler yapiyordu.
Mesela isi ve as1 olan, ayni zamanda etkili ve yetkili insanlarin kanaatlerini

meselelerin hallinde topluma rahatlikla serdetmelerinin 6niinti agiyordu.

3.1.1.5 Esnaf Miimessilleri

Osmanlilar yapisal teskilatlanmalarinin yaninda sivil toplum Orgiitlenmelerini
de tamamlamislardi. Kitleleri sehir ve kasabalarda faaliyet gosteren esnaf
orgiitleriyle, alig-veris iliskilerini belirli kdide ve nizamlara baglamak suretiyle
yonetiyorlardi.*** Esnaf gruplari, “4hi” veya “Lonca” teskilatlarina bagli idiler. Daha
onceki asirlarda oldugu gibi, bu asirlarda da her esnaf teskilatinin basinda ehl-i orfle
gore esnaf arasindaki iliskiyi saglayan yoneticiler bulunmaktaydi. Bunlar “Ahi
Baba”, “Seyh”, “Bazarbasi”, “Kethiida”, “Yigitbas1” gibi adlarla amhyorlardl.115

Boylesi saglam baglar esnafi birbirine baglamakla kalmiyor, ayn1 zamanda muhatap

kitlelerde onlara kars1 bir giiven mekanizmasi kuruyordu.

3.1.2 Ilmiye Sinifi (Ehl-i Ilim)

Genelde medrese kokenli olup*“ehl-1 ilm” ziimresi diye de bilinen gurubu

olusturmaktadirlar. Bu ziimre de halkin lizerinde etkiliydi ve sdzlerine itibar

14 R .Ozdemir, XIX. Yiizyilin ilk Yarisinda Ankara, Ankara, 1986, s. 175.
Wy, Kiiciikdag, Lale Devri’nde Konya, (Basilmamis Doktora Tezi), Konya, 1989,

s. 126-127.
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ediliyordu. Osmanli Devleti yargi hizmetleri kazalarda kadi ya da naib tarafindan
yiriitilmekteydi. Amasya da o donemlerde kaza olarak niteleniyor ve kadilarla
birlikte kadi yardimcisi olan katip, mukayyid, muhzirbasi, beytiilmal emini, kassam
vb. kimseler vardi. Kadi da diger gorevlilerin tamami da padisah berati ile
gorevlendirilmekteydi. Kadi ve mahkeme gorevlileri disinda “ehl-i ilm” smifindan
olan miiderrisler, miiftiiller, nakibii’l-esraf kdim makamlari, cami, mescid, tekke,
zaviye gibi ilmi ve dini kurumlarda gorev yapan gorevliler sehrin yonetiminde soz
sahibi idiler."'® Bu ziimreye mensup olanlarin gelir diizeyleri de dogal olarak sehir

halkinin gelir seviyesinden yiiksekti.'*’

3.1.2.1 Kadilar

Kisiler arasinda meydana gelen her tiirlii dava ve anlagsmazliklar seriat ve orfe

118

gore ¢coziimleniyor, bu vazife de kadilar tarafindan yiiriitiiliyordu.”™ Kadilarin tayin,

azil ve yer degistirme gibi 6zliik islemlerini “kazaskerlik” makami sagllyordu.119

Kadilik gorevi, kazalarda sadece iki yilligina atanan ehil gorevliler tarafindan ifa

ediliyor, iki yilsonunda Istanbul’a giderek “miilizemette” bekletiliyorlardl.120 Bu

!¢ Giines Hiiseyin, 2001, s.114
" H.Giines, 2001, s. 144-147
118 p & -
R.Ozdemir, 1986, s. 177.
Y Yiicel, “Osmanli imparatorlugu’nda Desantralizasyona (Adem-i Merkeziyet)
Dair Genel Gozlemler”, Belleten, Ankara 1974, Cilt 38, s. 657-708.

1207 . Uzungarsili, Osmanh Devleti’nde ilmiye Teskilati, Ankara, 1988, s. 94.
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sayede riisvet ve iltimasin Oniine geg¢ilmesi hedefleniyor, haksizliklarin bertaraf
edilerek hosnutsuzluklara meydan verilmemesine 6zen gosteriliyordu.

Ne yazik ki XVIII. Yiizyilin ortalarindan itibaren kadilik kurumu bozulmaya
baslamis ve bir¢ok kazada “kadi” yerine “naib”ler bu gorevi ifa etmislerdir.121

Kanaatimizce kadilik miiessesesinin bozulmasina, kadilarin evlendirme ve
bosanmalardan tutun da vasi ve nazir tayinlerine, nafaka baglanmasia vb. ¢esitli
konularda yazdiklar1 ‘“hiiccet”lere kadar farkli kalemlerde farkli tcretler takdir
edebilmelerine imkan saglanmasi sebep olmus olabilir.

Kadilarin, biitiin bunlara ilaveten asayisi temin etmekte sancakbeyi ile birlikte
hareket etmek gibi gorevlerinin olduguna ve kaza bolgelerindeki biitlin askeri sinif
mensuplarini denetlemek gorevini de deruhte ettiklerini gériiyoruz. Bizi bu kanaata
stiriikleyen ise kadilarin kazadaki biitlin muhafaza islerinin kontroliinii ellerinde

bulundurmalaridir.*??

Bu hususla ilgili olarak bahse konu asirlarda Amasya
sicillerinde c¢ok sayida Ornek vardir. Sicillerde mevcut olan bir¢ok ferman ve
buyrultuda sehrin kadisi ile mutasarriftan birlikte s6z edilmesi, bu tezimizi
dogrulamaktadlr.123

Mahkemelerde, yarginin basi olarak kadi bulunuyordu. Ortaya ¢ikan davalara

mahkeme binalarinda bakmak mimkiin oldugu gibi mahkeme disinda da

L2ty Ozkaya, XVIIL Yiizynlda Osmanh Kurumlar1 ve Osmanh Toplu

Yasantis1, Ankara, 1985, s. 46.
22y Yiicel, Osmanh Imparatorlugunda Desantralizasyon‘a (‘Adem-i
Merkeziyet) Diir Genel Gozlemler,

Ankara, 1974, s.667.

123 ASS, 29/25, 30; 30/79; 34/71.
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bakiliyordu. Bu durumda kadi veya gérevlendirecegi biri olay yerine gidiyor, “akd-i
meclis” yaparak, hiikkme baglanan karari “sicil-i mahfiz"a kayd ediyordu.*?*

Islerin adaletle yiiriitiilmesi, huzursuzluklarm bertaraf edilmesi, yargiya
miidahalede bulunulmamasi gibi, olmazsa olmazlarin ifasiyla toplumun huzuruna

katki saglaniyordu. Biitiin bu faaliyetler adaletle yerine getirilmeliydi. Bu da halkin

giinliik islerinde ve ibadetinde olumlu geri doniisler saglamaktaydi.

3.1.2.2 Miiftiler

Miiftiiler ilmiye sinifina mensup olup, fetva goérevini yliriitmekte gorevli,
meselelerin hallinde, basta ayet ve hadis olmak iizere kiyas ve ictihad hiikiimlerine
de zaman zaman miiracaat ederek, giiniin sartlarma uygun Islami kurallar
cercevesinde hiikiim veren bir konumdayd11ar.125 Kazalarda Seyhiilislamlarin
temsilcileri olup; idari bakimdan mutasarrif, miitesellim ve naipler kadar etkili
olmamakla birlikte sosyal hayatta etkileri oldukca biiyiiktii."*® Genelde devletin
resmi mezhebi olan Hanefi mezhebine gore muteber kaynaklarindan fetva
¢ikarirlardi.®’ Ancak bazi yorelerde, halkin mensup oldugu mezhep g6z Oniine
alinarak, ayn1 mezhepten miiftiiler de atanmak suretiyle halkin ihtiyaglara cevap

veriliyordu.*?

124 R .Ozdemir, 1986, 5.186.

125 | Yilmazgelik, 1993, s. 205.

126 R .Ozdemir, 1986, s. 205.

127 Ebii’1-ula Mardin, “Fetva”, IA 1993, Cilt IV, s. 582-584.

128 L.Y1lmazcelik, 1995, s. 237.
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Normal hallerde miiftiilerin “memleket idaresine ” karigmalar1 yasakti. Buna
ragmen siyasete karisanlar olursa, degisik illere siirgiin edilirlerdi. Baz1 miiftiiler, bu
gorevleri disinda tarikat seyhligi, vakif miitevelliligi, miiderrislik, vaizlik gibi
gorevleri de ayn1 zamanda deruhte e:diyorlardl.129

Amasya miiftileri, inceledigimiz donem kayitlarindan tespit ettigimiz
kadariyla, alacaklarla ilgili konularda, kiigiik ¢ocugun malin1 velisinin satabilmesine
olanak taninmasi, ya da ¢ocugun bu satilan mali alan kisiden geri alip alamayacagina
dair yetkili olup olamayacagi, miiteveffanin veresesi ile ilgili feraiz islemleri ve
arazi-i miriyi ile ilgili hiikiimler basta olmak tizere, farkli arazilerle ilgili hiikiimlerde
danisilan tek merci idiler.**® Gortildiigi gibi sosyal hayatta yadsinamayacak oranda

etkili olan miiftiiler, halkin huzuruna katki sagliyordu. Bu da dini hayatin

sekillenmesinde 6nemli bir yer tutuyordu.

3.1.2.3 Miiderrisler

Osmanli medreselerinde egitim ve Ogretim, ilmiye smifina mensup
miiderrisler tarafindan yiiriitiliiyordu.**! icazet, miilizemet ve beratla medreselerde
ders veren kimselere miiderris deniliyordu.*®

5-6 yas grubunun okutuldugu “mekteb-i sibyan” veya “muallim-hane” denilen

okullarda ilkdgrenimini tamamlayan c¢ocuklar, daha sonra medreselere devam

129 R .Ozdemir, 1986, s. 205-206.
130 ASS, 30/2, 93, 102, 131,; 31/26, 42, 69, 116, 159.
B R. Ozdemir, 1986, s.177.

e Baltaci, XV. ve XVI. Asirlarda Osmanh Medreseleri, istanbul, 1975, s. 25.
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etmekte, medreselerde de belirli bir siire egitim ve 6gretim gordiikten sonra “icazet-
name” alarak, mezun ediliyorlardl.133

Mevcut medreselerin  biitiin  ihtiyaglari, kurulan vakiflar marifetiyle
karsllamyordu.134 Miiderrislerin gorev siireleri bir kurala bagh degildi. Bazi
miiderrislerin gorevlerinden azledildiklerine rastlanirken, bazilarinin 6liinceye kadar
gorevlerinde kaldiklar olurdu.*®

Hiiseyin Hiisameddin Amasya’daki bazi1 medreselerin kag¢ akg¢elik medreseler
statiisiinde olduguna yer yer temas ederek, Ayas Aga Medresesi’nin 50 akge, Yorgiic
Pasa Medresesi’nin 60 akce, Kasim Bey Medresesi’nin 40 akce derecesinde

136 e e e
Bahse mevzu asirlarda, egitim Ogretim isinin

oldugunu kitabina almistir.
medreseler ve miiderrisler marifetiyle, Amasya gibi vilayetlerde 6nemli bir boslugu

doldurdugunu belirtmekte fayda goriiyoruz. Bu olumlu ilerleyis cocukluktan

baslatilarak, halkinin kiiltiir seviyesine tesir ediyordu.

3.1.2.4 Mahalle imamlar:

Mabhalleler, bir cami veya mescit gibi kiiciik ibadethaneler ile okullarin

bulundugu sehir ya da nahiyelerin birimleridir. Cami ve mescid imamlari, padisahin

133 R. Ozdemir, 1986, s. 202.
3% H. Giines, 2001, s. 87,
135 ASS, 33/215; 34/93; 35/20.

1% 1 Hiisamettin, 1327, Cilt I, s. 306, 312, 347.
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berati ile atanir, vazifeleri karsiliginda “vazife-i mudyyene” denilen ticret alirlardi.
Bu da genelde vakiflar tarafindan ddenirdi.™’

Imamlar, gorevlerinin yaninda defter nazirhig, doganlarm, 6lenlerin,
evlenenlerin, sazli sozlii alem yapanlarin, tesettiire uymayanlarin, genel ahlaka
aykirt davrananlarin engellenmesi, mahallenin temiz tutulmasi, bazi vergilerin
toplanmasinda gorevlilere yardim edilmesi, muhtarlik teskilati kuruluncaya kadar
mabhalle halkina, muhtarlik teskilati kurulduktan sonra da, muhtarlara kefil olmak ve
bazi dava olusumlarinda “suhiidii’I-hal” iiyesi olarak bulunmak gibi, cesitli gorevleri
de ifa ediyorlardl.138 Gorildugi tizere XVIIIL ve XIX. asirlar itibariyle imamlar bu

giinkiinden ¢ok farkli gorevleri yerine getiriyorlardi. Bu da onlar toplum nezdinde

daha degerli ve itibarl1 bir konuma tastyordu.

3.1.3 Halk (Reaya)

Amasya sehir halkinin, cogunlugunu Miisliimanlar olmak iizere, Hristiyan ve
Yahudi gruplarin olusturdugunu sdyleyebiliriz. Halkin biiylik bir bolimii ticaret,
zanaat ve tarim ile ugrasiyordu. Kadin ve g¢ocuklar ise aileleriyle birlikte tarim
islerinde calisiyorlardi. Tarim, Yesilirmak nehri boyunca daha ¢ok bahg¢ivanliktan
ibaretti.’*® Ovalarda ve yiiksek yerlerde bugday, arpa, yulaf yetistirildigi ser‘iyye

sicillerinden anlagilmaktadir. Sehirdeki esnaf guruba gelince onlarin da bakkallik,

3" H.Giines,2001, s. 74.
138 M. Cadirci, Tanzimat’a Girerken Tiirkiye’de Sehirler Idaresi ( Basilmamus
Doktora Tezi ), Ankara, 1972, s. 409-420.

139 ASS, 33/136, 199.
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bezzazlik, kasaplik, haffaflik, attarlik, boyacilik, demircilik, mumculuk, kirecgilik,
kiremitcilik gibi mesleklerle istigal ettiklerini goriiyoruz.**°
Gelir seviyesi agisindan halk ile ilmiye sinifi arasinda bir karsilagtirma

yapacak olursak schir halki iginde zenginlerin, Ornegin imam- hatip gibi

gorevlilerden daha fazla gelire sahip olduklarini st')ylenebilir.141

3.1.3.1 Miisliiman ve Zimmiler

Inceledigimiz donemde Amasya’da Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudilerin i¢
ice yasadiklarini goriiyoruz. Sehrin biiyiik bir boliimii Miisliiman Tiirkler, zimmileri
ise Ermeni Hiristiyanlar olusturuyordu. Bu tarihlerde her ne kadar Miisliiman
ahalinin yasadigi mahallelerin sayis1 bir hayli fazla olsa da tespit edebildigimiz
mahallelerin sadece on dérdiinde zimmilerin yasadigini sdyleyebiliriz.** Zimmiler
Miisliiman halk ile iliskileri itibariyle gayet makuldiiler. Herhangi olumsuz bir
durumla karsilasildiginda ise zimmiler de mahkemelere dava agabiliyorlardi. Ornegin
1142/1729 (Evasit-1 muharrem /11 Temmuz) tarihli bir kayitta Zimmilerden bir
gurup, harap haldeki kiliselerinin tamiri i¢in mahkemeye bagvurmuslar, mahkeme,
Kilisenin durumunu bir raporla tespit ettikten sonra Kkilisenin tamir edilmesine

143

miisaade etmistir.”™ Goriildiigi tizere hem yonetimde hem de halk nezdinde gayri-

Miislim unsurlara kars1 miithis bir hosgorii vardi.***

190 H Giines, 2001. , 5.86.
141 ASS, 30/102; 33/81; 34/1009.
Y2 H. Giines, 2001, s. 57

143 ASS, 35/93-110.
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Mimar ve gesitli meslek guruplarinin yaninda degisik meslek guruplarindan
ustalarin Miisliiman ve zimmilerden olustugunu soyleyebiliriz. Hatta bunlarin
birbirlerine kefil olduklarin1 ve ortaklik yaptiklarini tespit edebiliyoruz. Ornegin,
©1132/1719 tarihli bir kayitta Hact Omer yaz-kis islemek iizere ortagi Eratin ile
birbirlerine kefil olup kassab kayd olunmugtur.”’** ibaresine rastlanmustir.

Arastirdigimiz donem kayitlarinda ¢ok sayida zimminin Miisliiman oldugunu
da tespit ettik. Bunda mutasavviflarin pay1 oldukg¢a fazladir. Mesela yine Seriye
sicillerinde *’1131/1719 (Evahir-i ramazan / 18 agustos) tarihli kayitta Zana Kdoyii
stikkanindan bundan 6nce zimmi olup adi Keregi iken Miisliman olmakla ismi

Mehmet oldugu belirtilmistir.**°

Miisliiman olanlar, daha c¢ok Mechmet, Yusuf,
Osman, Fatma, Ayse gibi isimler aliyorlardi.

Amasya’da sosyal yasamin bir gostergesi sayilabilecek rumuz ve lakaplar,
kisiler arasinda yaygin bir sekilde kullaniliyordu. Kayitlarda “Hac” ya da “Hac1”
unvaninin oldukg¢a c¢ok kullaniligindan Amasyali Miisliiman erkeklerin hac gorevini
yerine getirmede hassas ve duyarli olduklarin1 sdyleyebiliriz. Fakat hanimlar
arasinda “hac1” lakabini kullananlarin olmayis1 “hac” ibadetinin ifasinin hanimlar
arasinda yaygin olmadigin1 gostermektedir. Amasya Lale Devri sicil kayitlarinda
dikkat ¢eken bir bagka husus da kadinlarin mahkemelere bizzat miiracaat etmeleri ve
davalarin1 vekilsiz olarak kendilerinin takip etmeleriydi. Mesela, kayitlarda

©1134/1722 (19 zilkade) tarihinde Mehmet Pasa Mahallesi’nden Fatima bt. Ebu

Bekir mahkemede kocast Omer b. Mustafa huzurunda ikrar ederek kiigiik kizi

144 ASS, 31/28, 69, 198.
195 ASS, 29/5.

196 ASS, 29/0.
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Ayse’yi bila nafaka gormege teahhiit ettigi’’ ibaresi, ayrica kaydin altina da mahalle
imami, sehir kethiidasi, Seyyid Ebu Bekir ve Fatima bt. Mehmet’in isimleri

ac¢ilmustir. 147

3.1.3.2 Ailelerin TesekKkiilii

Aile, aym cat1 altinda birlikte yasayan ve dolayisiyla manevi, ekonomik,
sosyal faaliyetlerde ve cocuklarmin bakiminda is birligi yapan ¢ekirdegini kari-
kocanin olusturdugu temel “sosyal birim”dir.**® islam hukukunda, sayet herhangi bir
engel yoksa bekar kiz ile bekar bir erkegin evlenmeleri dini bir vecibe olarak
goriilityordu. Tiirk toplum yapisinda da ailenin kutsalligi ve muhafazasi gelenegine
6nem verilirdi.**® Osmanli Devleti’nde nikah akdi, kadimn huzurunda yapiliyor ve
bu isleme ait deliller, ser’iye sicillerine kaydediliyordu. Zira evlenecek olanlarin hiir
iradelerini  kullanarak evlenmeleri Onemliydi. Bazen de evlenecek olanlar
mahkemeye, yakin akrabalarindan birini vekil olarak gonderiyor ve nikah akdi evde
yine sahitler huzurunda gergeklesiyordu.150

Evliligin kismen de olsa gayesinin ¢ocuk oldugu, ¢ocuk olunca kar1 ve

kocadan ibaret olan en dar manadaki aileden daha genis bir aile yapisina ulasildigini

17 ASS, 31/25.

148 yeni Tiirk Ansiklopedisi, Cilt 1, s. 50.

19 R.Ozdemir, “Harput ve Cemisgezek’te Askeri Ailelerin Sosyo Ekonomik Yapist
(1890-1919)”, Tarih Incelemeleri Dergisi 1990, S. 5, s. 41-123.

150 R.Ozdemir, “Kirsehir’de Ailenin Sosyo-Ekonomik Yapis1”, OA 1989, Cilt IX, s.

111.
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S('jyleyebiliriz.151 Islam hukukunda baba, ailenin reisidir; dolayisiyla aile bireylerinin
iizerinde babanin ¢ok biiyiik hakki vardir. Islam hukukunda adaletin saglanmasi
sarttyla dort kadinla evlilige miisaade edilmekle birlikte evlenilecek olan kadinlar
arasinda adaletin saglanmasi sart oldugundan tek kadinla evlenme usulii oldukca
yaygmdlr.152 XVIII. Ve XIX. Yiizyillarda sicil kayitlar1 tarandiginda goriildigi
kadariyla, tek eslilik Amasya’da da ragbet gérmiis aileler bakabilecekleri kadar es ve
cocuga sahip olmaya 6zen gt')stermislerdir.153

Her ailenin bir evi olup; bagi olan ailelerin ayn1 zamanda “bag evleri” de
vardi. Yine bazi esya ve hububatlar ambarlarda saklaniyordu. Ozellikle ilmiye
smifindan olan kisilere ait kitaplar raflar1 slislemekteydi. Terekeler arasinda

“Kelamullah hediyesi” adiyla Kur’ani Kerim’ler de vardi.™

3.1.3.3 Halkin Sosyo- Ekonomik Durumu

Eski Tiirk ailesi, ¢agdas1 bircok toplumda oldugu gibi ataerkil bir yapidaydi.
Bilindigi {izere bu tip toplumlarda erkegin aile ve toplum igerisindeki yeri kadina

gore daha fonksiyoneldir. Yaygin olmamakla birlikte ¢ok evlilik (poligami)

1 H. Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, istanbul, 1982, Cilt I, s. 335.

52 R.Ozdemir, “Tokat’ta Ailenin Sosyo-Ekonomik Yapis1 (1771-1810)”, Tiirk
Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1987,

s. 119-122.

153H Giines, 2001, s. 166.

*H Giines, 2001, s. 168,169.
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uygulamasiin eski Tiirk toplumunda da var oldugu sdylenebilir. 155 Eski Tiirk aile
yapisinda baba, daha ziyade dost ve yardimci konumunda idi. Kadin ise aile i¢inde
oldukca 6nemli bir mevkie sahip olup; cahiliye Arap toplumunda oldugu gibi, alinip
satilan bir mal durumunda degildi.156

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra Tiirklerde aile kurumu daha da
gelismis, Islam hukuku ¢ercevesinde sekillenmistir.l‘r’7 Bu baglamda Islam’da kadin,
kocasindan bagimsiz bir kisilige sahip, iktisadi bakimdan bagimsiz, erkek gibi mirasa
ehil ve erkekler gibi tam bir ehliyete sahiptir.*>®

Osmanli Devleti’'nde ¢ogunlukla aileyi ilgilendiren meseleler her ne kadar
Tiirk aile gelenek ve gorenekleriyle ortiisiiyor olsa da meseleler “ser’i hukuk” a gore

159

hallediliyordu.

3.2. XVIII. ve XIX. Yiizyillarda Amasya’da Dini Hayatin

Unsurlan

Anadolu Islam tarihinde en biiyiik rolii, Anadolu’yu Tiirklestiren Oguzlar
yani Tlirkmenler oynamislardir. Anadolu din tarihinde 6nemli bir yere sahip olan bu

Tirkmenler, kendi kavmi ananelerine ve Tiirkmen babalar1 tarafindan telkin edilen

1 M.A. Aydin, “Aile”, DIA, Cilt 11, 5.198.

156 B Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, Istanbul,1972, Cilt II, 5.137.

157 I.Y1lmazcelik, XIX. Yiizyilin ik Yarisinda Diyarbakar, Ankara, 1995, s.262.
8 M.A. Aydm, “Aile”, DiA, Cilt 11, 5.199.

19 R. Ozdemir, 1987, s. 98-100.
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akidelerle siki sikiya bagliydilar. Eski inang, gelenek ve kiiltiirleri ile i¢ i¢e yasatan
Tirkmenler, tabi olarak bu dini anlayislarin1 da Anadolu’ya tasidilar. Anadolu’ya
gelen Tiirkmenler arasinda, tasavvuf ve tarikat mensubu seyh ve dervisler de
mevcuttur. Mogol tehlikesi iizerine Tiirkistan, Buhara, Irak ve Iran’dan Anadolu’ya
gelen bu mutasavvif ve dervisler hem sehirlerde hem de u¢ bolgelere giderek
“Kolonizator Tiirk Dervigleri” olarak Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda
onemli faaliyetler gosterdiler. Anadolu Selguklu sultanlar1 da tipki kendilerinden
onceki Tiirk-Islam devletlerinin sultanlar1 gibi, bu gelen seyh ve dervislere biiyiik
hiirmet ve muhabbet besleyip, fethedilen bolgelerde tekkeler insa ettirerek, buralara
zengin vakiflar kurdular. Mutasavviflarin etkisiyle, Anadolu’da baslayan sufilik
cereyani, kirsal kesim Tiirkmen ziimreleri arasinda gelisme gosterdi. Medreselerin
hakim oldugu sehir ve kasabalarda tasavvufi anlayisa sahip olan tarikat mensuplari
etkili olurken, konar-goger Tiirkmenlerin yasadigi kirsal kesimlerde ise daha ¢ok
sifahi ve eski inanglarin Islami renge biiriindiigii tasavvuf anlayisina sahip, Ahmed
Yesevi’nin gelenegini yansitan sufiler ilgi gordii. %

Tirkmen topluluklar1 arasinda yayilma istidadi goOsteren tarikatlarda Gne
cikmis simalar arasinda en basta Baba Ilyas (61.1240), Haci Bektasi Veli (61.1270),
Sar1 Saltuk (1293), Barak Baba (61.1307), Yunus Emre (61.1320), Aybek Baba,
Kumral Abdal, Abdal Musa, Geyikli Baba gibileri gelmektedir. Anadolu’ya sadece
dini manada degil, sosyal, kiiltiirel ve siyasal ac¢ilardan da damgasini vurmus ve
giinlimiizde de etkileri bir sekilde devam eden bu sahislardan bazilar1 biiyiik 6nem

tasimaktadir. Mesela Seyyid Ebu’l Vefa (61.1107) tarafindan kuruldugu belirtilen

180 (3. Erdogan, XVIIL Y.Y.’A Kadar Anadolu’daki Tiirkmenlerin Dini Durumu,

(Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2003, s. 124-125.
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Vefaiyye Tarikati’nin Anadolu’daki en 6nemli uzantis1 “Babailer” ve kurucusu olan
Baba Ilyas Horasani, Amasya tarihi agisindan olduk¢a onemlidir.*®*

Baba ilyas ve Baba Ishak &nderliginde baslayan “Babailer Isyan1” Dogu ve
Orta Anadolu’daki niifus yogunlugunun artmasi, sosyal ve iktisadi dengelerin
bozulmasi neticesinde ortaya ¢ikmis bir halk hareketidir.*®® Amasya’dan Tokat,
Sivas, Corum ve bugiinkii Yozgat havalisine, oradan da Kirsehir’e kadar yayilan
isyan, Malya Ovasi’nda isyancilarin yenilgiye ugratilmasiyla bastirilmis ve Baba
Ilyas Amasya’da, Baba Ishak da Malya Savasi’nda Sldiiriilmiistiir. "3 Isyanin hedefi
Stinni halki degil, yalnizca Selguklu yonetimini hedef almis olup, Siilikle herhangi
bir ilgisi yoktur.®* Ne var ki; Babailer isyani, giicliikle ve biiyiik kiyimlarla ancak
bastirilabilmistir. Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin zayiflamasina sebep olmustur. Bu
asamadan sonra da, isyanin harekete gecirdigi kitleler, Anadolu’da islam disi
propaganda hareketleri igin elverisli sosyal tabani teskil etmistir denilebilir. Devamli
gelisen ve degisen tarihi siire¢ icerisinde Amasya’da dini hayatin yap1 taslarindan da
bir nebze olsun bahsetmekte fayda olacagi kanaatindeyiz. Bunlar en basta cami ve

mescitler, daha sonra 6nemine binaen medreseler ve kiilliyelerdir.

161 4. B. Ocalan, “Anadolu Selguklulart Zamaninda Tasavvuf Diisiincesi”, Tiirkler
Ansiklopedisi, Cilt VII, s. 466-467.

%2 M. s. Sarikaya, “Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Mezheplerin ve Tarikatlarin
Yeri”, Tiirkler Ansiklopedisi, Cilt V, s. 505.

183 A.Y. Ocak, Babailer isyani; Aleviligin Tesekkiilii, istanbul, 1996, Cilt II.

s. 128-135.

184 A.Y.Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar,istanbul 1998, s. 146-147
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3.2.1. Camii ve Mescitler

Cami kelimesi, bilindigi tizere Arap¢a cem’ kokiinden tiireyen “toplayan, bir
araya getiren” anlamlarina gelmektedir. Mescit ise Arapgada “egilmek, tevazu ile
alni yere koymak” manasina gelen “sticid” kokiinden “secde edilen yer” mekan
ismidir. ' Camiler daha ¢ok carsi, pazar ve kalabalik yerlesim alanlarinda insa
edilirken, mescitler genellikle ulasim kolay mahalle ve sokak aralarina
yapilmislardir. 166

Osmanli doneminde halk kendi ¢aba ve gayretiyle cami ve mescitler insa
ederken padisahlar ve vezirlerin de biiylik camilerin bina edilmesine 6n ayak olurdu.
Iste padisahlarin yaptirdiklar1 bu camilere “selatin camileri” ad1 verilirken, vezirlerin
ve diger devlet ricalinin yaptirdiklar1 orta biiyiikliikteki camilere, banisinin adina
izafeten sadece “cami”, kii¢iik ebatlarda olanlarina da “mescit” adi verilirdi. 167

Amasya’nin cami ve mescitler bakimindan olduk¢a zengin bir koleksiyona
sahip oldugunu soyleyebiliriz. Evliya Celebi, Seyahatname’sinde Amasya cami ve

168 Simdi bunlardan

mescitlerinin donemi itibariyle 200 kadar oldugunu ifade eder.
inceledigimiz donem itibariyle de Amasya’nin dini hayatina katki saglayan, cami ve

mescitlerden 6rnek olsun diye sadece bir kagindan bahsetmek istiyoruz.

165 A . Onkal-N. Bozkurt, ”Cami”, DIA 1993, Cilt VII, s. 46-56.
166 R . Ozdemir, 1986. , s.49.
167 C. E. Arseven, Tiirk Sanat Tarihi, istanbul, Tarihsiz, Cilt I, s.219.

1% Evliya Celebi, Seyahatname 1314, Cilt |, 5.186-187.
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3.2.1.1 Mahkeme Camii

Kitabesinden Sel¢uklu timerasindan Necmeddin Ferruh tarafindan yaptirildig
atnlaslhyor.169

Evliya Celebi, Amasya’da mahkeme binas1 olarak kullanilmasindan dolay1 bu
caminin “Mahkeme Camii” diye anildigini s6yliiyor. Donemleri itibariyle anlasilan o

ki; halkin ufak tefek meselelerinin camide halledildigini bundan miitevellit de cami

isminin icra ettigi fonksiyona uygun konuldugunu miisahede edebiliyoruz.

3.2.1.2 Sultan Beyazit Camii

Yesilirmak kiyisinda, sehrin tam da ortasinda, genis bir alana sahip Cami,
Medrese, Imareti ve Asevinden olusan biiyiik bir kiilliliyedir. Giris kapisinin iistiinde
ve iki yan duvarlarda yer alan Ali Bin Mezid imzal kitabeden anlasildigina gore
cami ve kiilliyesi bir arada (H. 891) M.1486 yilinda tamamlanmistir.

Dort tarafi da tag ve tuglalardan yapilmis bir duvar ile ¢evrili olan kiilliyenin
avlusunu cevreleyen surda, ikisi giineyde, ikisi kuzeyde, birer tane de dogu ve batida
olmak {izere toplam altt kapist bulunmaktadir. Kiilliyenin kuzey tarafi irmaga
bakmakta ve Bahgesinde, 400-500 yillik ¢inar agaglari bulunmaktadir. Agaglar,
bugiin de, heybetleriyle gorenleri hayrete diisiirmektedirler.

Kiilliyeyi ¢evreleyen avlunun i¢inde, ortada cami, caminin sag (bati) tarafinda
biiyiik bir medrese, sol (dogu) tarafinda bir imarethane ve kiler vardir. Avlunun

giineydogu kdosesinde II. Bayezid'in sehzadesi Ahmed'in oglu Osman Celebi’nin

1697 1. Uzuncarsili, Kitabeler, Istanbul, 1927, s. 99-101.
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tiirbesi, kuzey ve glineydogusunda ise birer sadirvan, caminin kuzeybatisinda da
muvakkithane bulunmaktadir. Cami tarih boyu, bolgenin deprem kusaginda olmasi
hasebiyle pek cok yikima ve tamirata maruz kalmstir.

1101/1689 tarihli bir beratta bu tarihten 6nce meydana gelen biiylik bir
depremde bu cami, medrese ve imaretin yikildig1 ve ferman ile yeniden tamirinin
yapildigint goriilmektedir. 170 Kayitlardan anlasildigina goére Sultan Bayezit Han
Camii’nin inceledigimiz donemlerde biri bas miiezzin olmak iizere birka¢ miiezzinle
birlikte hatir1 sayilir imamlarin gérev yaptiklarini, halkinin cemaate miidavim olma
hususunda hassas olduklarin1 miisahede etmekteyiz.

Sultan Bayezit Camii ile ilgili li¢ 6zellikten bahsedilir ki, bunlardan ilki; hava
ne kadar soguk olursa olsun igeriye giren halkin terleyecek kadar 1sinmasi, ikincisi;
cami Oniinde iki ulu ¢imara kuslarin konmamasi, li¢linciisii ise, sadirvanin tizerinde
mevcut kubbenin eleminin ortasindaki miithriin nereden bakilirsa bakilsin, bakanin

karsisina gelmesidir.*"*

3.2.1.3 Mehmet Pasa Camii

Ayn1 zamanda mahalleye banisinin ismini veren camii, bugiin hala Mehmet

Pasa Mahallesi diye bilinir. Piringgi Caddesi diye anilan cadde iizerinde

10 ASS, 31/127.
! Mustafa Vazih Efendi, “Amasya Fetvalari ve ilk Amasya Sehri Tarihi.”
(Belabil’ii-Risale fi Mesaili’l- Amasiyye), (Haz. Ali Riza Ayar, Orhan Ozel),

Amasya, 2011, s. 75
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bulunmaktadir. Cami ile uyumlu giizel bir bahgenin ortasinda nehire nazir sevimli
gorliniimiiyle dikkat ¢gekmektedir.

Kitabesine gore, Sultan II. Bayezid’in vezirlerinden Hizir Pasa Oglu
Mehmet Pasa tarafindan 1485 yilinda yaptirilmistir. Caminin giiney kisminda Seyh
Mehmet Aga ve bati tarafinda Mehmet Pasa’nin tiirbeleri banisine hiirmeten hala

172 Caminin sade mimarisine oranla,

halk tarafindan ziyaret edilmektedir.
mermerden ¢ok sanatli bi¢cimde islenmis minberi, mermer islemeciliginin goz
dolduran en segkin Orneklerindendir. Caminin ahsap kap1 kanatlar1 Abanoz
agacindan olup, halen islevini yerine getirebilmis, ender sanat eserlerimizdendir.
Hizir Pasa-zdde Mehmet Pasa tarafindan 900/1494 tarihinde yaptirilan ayrica

3

bir de medresenin varhigindan séz edilmektedir.'” Caminin dogu tarafina

gecildiginde, Habib Karamani Tiirbesiyle karsilagilir.

3.2.2 Medreseler

Osmanli doneminde egitim ve Ogretim medreseler ve sibyan mektepleri
tarafindan yiiriitiilmekteydi. *™* Ozellikle Medreselerin o tarihlerde, bugiinkii manada

birer tiniversite oldugunu sdyleyebiliriz.'™ ilk olarak IX. Yiizyilda kullanilmaya

"2 4 Hiisamettin, 1327, Cilt 11, s. 211.

13 H Hiisamettin, 1327, Cilt 11, s.307.

174 R, Ozdemir, 1986, s. 51.

% y. Halagoglu, XIV-XVIL Yiizyillarda Osmanhlarda Devlet Teskilati ve
Sosyal Yapi, Ankara, 1998, s. 129. ; C. Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanh

Medreseleri, istanbul, 1975, s. 10.
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baslanmis olan Medrese tabiri X. yiizyilda Karahanlilar doneminde, devlet eliyle
kurulan resmi miiesseseler halini getirilmistir.’’® H. Hiisamettin eserinde Amasya
vilayetinde 35 adet medreseden soz etmis ve bu 35 medreseden 17 tanesinin
1143/1730 tarihinden 6ncesine ait oldugunu belirtmistir. " Bunlardan bazilarin

zikretmek istiyoruz.

3.2.2.1 Halifet Gazi Medresesi

Amasya tarihinde insa edilen ilk medreselerdendir. Medresenin kapisi
izerinde bulunan kitabeye gore de 632/1233 tarihinde yaptirildig1 anlagilmaktadir.

Medrese bugiin harabe halinde bulunmaktadir ve sadece kapinin yer aldig1 6n
cephe duvari ayaktadir.

1133/1721 tarihli sicil kaydinda Amasya’da Halifet Gazi Medresesi ile alakali
olarak Miisliimanlarin islerinde kullanilmak, davet ve ziyafetlerde yemek pisirilmek
ve helva hazirlanmak tizere biiyiik sira kazani, bir adet sira legeni ve elli {i¢ adet

sinilerini vakf ettigi ibaresine rastlamlmaktadir. *"®

176 0. Aslanapa, “Ortagagin En Eski Yatilh Ilim ve Kiiltiir Miiesseseleri”, Tiirk
Kiiltiirii, Istanbul, 1963, Cilt I, s. 34.
Y"" H.Hiisamettin, 1327, Cilt I, s. 273-316.

178 ASS, 35/115.
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3.2.2.2 Hizir Pasa Medresesi

Hizir Pasa Mabhallesi’nde hususi bir konak igindel79 870/1466’da Osmanli
emirlerinden Ata Bey’in oglu Hayrettin Hizir Pasa tarafindan yaptirilmis 180 yiiciik
odali, bahgeli ve kargir yapili bir medresedir. 181

1133/1721 tarihli kayitta inceledigimiz asirlar itibariyle medresenin agik

oldugu, Mevlana Ahmet’in medrese miiderrisi oldugu kayithdir. 182

3.2.2.3 Sultan Bayezit Medresesi

Medrese 891/1486’yilinda  Sultan II. Bayezit’in emriyle yaptirilmas,
“Medrese-1 Sultaniye” adiyla meshur olmustur. Amasya miiftiiliigline tayin edilen
sabik seyhiilislam Amasyali Cemali-zade Zenbilli Ali Efendi buraya ilk miiderris
tayin edilmistir. 183
1101/1689 tarihli bir kayitta, bu tarihten dnce meydana gelen depremde cami,

medrese ve imaretin kiilliyen yikildig belirtilmektedir.*® Zaman ierisinde yeniden

inga edildigi, bugiin itibariyle il halk kiitiiphanesi olarak kullanildig1 goriiliir.

179 E.H.Ayverdi, Osmanh Mimarisinde Fatih Devri, Istanbul 1973, s. 30.

180 B Yediyildiz, Ordu Kazas:1 Sosyal Tarihi, Ankara, 1985, s. 8.

181 5. Erken, Tiirkiye’de Vakif Abideler ve Eski Eserler, Cilt I, Ankara, 1983,
s. 248.

182 A'SS, 30/90.

'% H Hiisamettin, 1327, Cilt I, s. 292.

184 ASS, 30/127.
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3.2.3. Kiilliyeler

Genellikle bir cami etrafinda yapilan egitim, saglik, ticaret ve sosyal

fonksiyonlara sahip teskilatlar kompleksine kiilliye denir.'®®

Vakiflar yoluyla hayat
bulan kuruluglar arasinda toplumun sosyal, ekonomik, egitim, saglik gibi bircok
hizmetinin karsilanmas1 amaciyla kurulmuslardir.

Amasya’da bulunan belli bagh 5 adet kiilliyenin adindan bahsedilir. Bunlar;
Bayezit Pasa, Yorglic Pasa, Sultan Bayezit, Mehmet Pasa ve Hatuniye imaretleridir.
Kiilliye 6zelligi tasimayan kiiciik komplekslere gelince bunlar daha ¢ok “ziyafet-
hane” olarak adlandirmislardir. **

Bu baglik altinda donemin dini hayatina katki saglayan Y orgiic Pasa, Mehmet

Pasa, Sultan II. Beyazit ve Biilbiil Hatun gibi kiilliyelerden de kisaca bahsetmek

istiyoruz.

3.2.3.1 Yorgiic¢ Pasa Kiilliyesi

Gokmedrese Mahallesi’nde, Torumtay Medresesi hizasinda, nehre ¢ok da
uzak olmayan bir diizliikkte 6n tarafi mermer, yanlar tastan kiiclik bir cami, cami
kapisinin yan tarafinda kendisine ve evladina mahsus bir tiirbe ve bunun karsisinda

bir imarethanesi bir de medresesi olan bir kiilliyedir.lg7

85 F. Akozan, “Tiirk Kiilliyeleri”, VD 1969, Cilt VIII, s. 303-308.
186 H.Hiisamettin, 1327, Cilt I, s. 313-314.

18" 4 Hiisamettin, 1327, Cilt [, 5.164-165
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Osmanl1 vezirlerinden Yorgiic Pasa tarafindan 834 / 1431 tarihinde insa
edilmis olup, vakfiyesi 840/1436 tarihinde tanzim edilmistir.

1136/1723 tarihli sicil kayitlarinda Yorglic Pasa vakfina ait bir imaretin
oldugunu, ancak miitevellisinin vakfin imaretini iptal ederek, vakif gorevlilerinin

sikintrya sokuldugu, binaen aleyh vakfla ilgili teftisinin istendigi yer almaktadir. 188

3.2.3.2 Sultan I1. Bayezit Kiilliyesi

Bu kiilliye Sultan II. Bayezit’in fermaniyla sehzadesi ve Amasya valisi Sultan
Ahmet tarafindan 886/1481°de bir cami, medrese, imaret, misafirhane ve sadirvan
seklinde insa edilmistir.189 Caminin ciimle kapisi lizerinde bulunan kitabesinde cami,
medrese, mektep, imaret ve sadirvandan miitesekkil bir kiilliye oldugu yazilidir.

Adi gecen kiilliye, Amasya’y1 dogudan batiya kat eden Yesil irmaga paralel,
Algak Koprii’niin hizasindadir. 6 kapisi, iki biiyiik kubbesi ve 6n tarafinda yine iki
hasmetli minareleri ile sehrin kalbi mesabesinde bir camisi, bati kisminda 16 odali
medresesinin karsisinda imareti, kileri, tab hanesi ile bunun giineyinde mektep ve
hemen caminin 6n tarafinda sadirvani bulunan kiilliye, Osmanli mimarisinin en

karakteristik eserleri arasinda yer almaktadir. 190

188 ASS, 31/137.
189 4 Hiisamettin, 1327, Cilt I, 5.126.

190 A, Gabriel, Monuments Turcs D’Anatolie, Paris, 1934, Cilt 11, 5.34.
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Kiilliyenin 902/1496 tarihinde tanzim edilen vakfiyesine gore vakif gelirleri
ayr1 ayrt belirlenmek suretiyle kaleme almmistir.™®  Giiniimiize kadar ayakta

kalmasini basarabilmis kiilliye, hala hizmet vermeye devam etmektedir.

3.2.3.3 Mehmet Pasa Kiilliyesi

Amasya’da kendi adi ile anilan mahallede, Cami, imaret, medrese ve dogu
tarafinda insa edilmis bir tiirbeden olusmaktadir. Bahgesinde sadirvani cami
kapisinin iizerinde Arapga bir de kitabesi vardir. 2 Kiilliyenin vakfiyesine gore
vakiflarinin hangi kalem evkaftan olustugu belirlenmistir. Mehmet Pasa imareti ile
ilgili 1124/1712 tarihli kayitta; vakfin giinliik 5 ak¢e karsiliginda ulemadan Ibrahim

Halife’ye berat verildigi, ayrica yer alan bilgiler arasindadir. 193

3.3 Tasavvufi Baglamda XVIII. ve XIX. Yiizyillarda

Amasya’da Tesekkiil Eden Bazi Kurum ve Kuruluslar

Cami, medrese, zaviye, tiirbe, carsi, han, bedesten gibi miiesseseler vakiflar
tarafindan kurulmus ve isletilmesi de bu vakiflar tarafindan yapilmistir.
“Vakif” kelimesi, Arap¢a durmak, alikoymak gibi anlamlara gelmektedir.

Yine vakif hukuki bir akit olup, onunla bir kimsenin Allah’a yakin olma gayesiyle

YL TKGMA, Defter-i Evkaf-1 Rim, vr. 8.
192 C.Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanh Medreseleri, Istanbul, 1975, s. 84-85.

198 TKGMA, Defter-i Evkaf-1 Rim, vr.79%°, 82°,
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menkul veya gayr-1 menkuliinii sosyal bir maslahata binaen sonsuza kadar tahsis
etmesidir. *°* Artik miilk kisisel miilk olmaktan ¢ikip Allah’m miilkii hiikmiine
sokularak, toplumun hizmetine sunulmaktadir. 195 By tariflere bakilarak Amasya’da
pek ¢ok yapimin vakif mali oldugunu goérmekteyiz. Bunlar daha ¢ok, camiler,
mescitler, medreseler, tekkeler zaviyeler, kiilliyeler ve tiirbeler seklinde
gorinmektedirler.

Kamu yararina yapilan bu eserler, yiizyillarin tahribatina dayanacak sekilde
giiclii yapitlar olup kente sahsiyet veren yapilardir. 19

Bu boliimde XVIII. ve XIX ylizyilllarda Amasya’da tasavvufi hayatin
gelismesine katki saglamis vakif miiesseselerinden bahsetmekle, o doneme bir nebze

151k tutmaya ¢alisacagiz.

3.3.1. Zaviyeler

Zaviye, i¢inde herhangi bir tarikata mensup dervislerin, bir seyhin idaresinde
topluca yasadigr ve gelip gegen yolculara bedava iase ve ibatelerinin saglandig
yerlerdir. Bunlar, yerlesme merkezlerinde veya yol {iizerlerinde bulunan sosyal

icerikli binalardur. %

94 B. Yediyildiz, “Vakif”, 1A 1993, Cilt XIII, s. 153.

195 .7.Ulken, “Tiirk Vakif Sistemi ve Tiirk Sehirciligi”, VD 1971, Cilt IX, s. 16.
190).L. Barkan, “Osmanl Imparatorlugu’nda Imaret Sitelerinin Kurulus ve Isleyis
Tarzina Ait Arastirmalar”, TUIFM 1963, Cilt XVIII, s. 239.

7S Faroghi-A.Y.Ocak, “Zaviye”, A 1993, Cilt X111, s. 468.
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XIII ve XV. Yiizyillar arasinda Anadolu’nun iskan ve imarinda Orta Asya
iclerinden gelen savas¢1 Tiirkmenler, ileride devlete problem olmayacak ve aym
zamanda diismana karst tampon goOrevi yapacak vaziyette yerlestirilmistir.
Anadolu’ya oteden beri goz atildiginda ilk yerlesim merkezlerinin tekke ve
zaviyelerin civarinda olusturulup gelistigi gt')rl'ilmek‘[edir.198 Anadolu ve Rumeli’nin
Tirklesmesinde mutasavviflar, tekke ve zaviyelerini, 1ssiz yerleri senlendirecek
sekilde yol tizerlerine, gelen gegene hizmet edecek sekilde kurmuslardlr.199 Bu tiir
yerler her ne kadar “ribat”, “hankah” gibi terimlerle ifade ediliyor olsa da, en
yaygin olan1 “zaviye”ler diye isimlendirilmesidir. Osmanli tarihinde bu tabirler
yerine imaret, tekke, dergdh ve asitane kelimeleri daha ¢ok kullanilmistir.?® XVI.
Yiizyildan itibaren zaviye terimi sehir, kasaba ve koydeki kiiclik tekkeler icin
kullanilirken, ticaret ve seyahat yollar1 iizerindeki misafirhanelere de bu isim
verilmistir. Her ne kadar gegitler ve derbentlerde kurulmus bulunan bu miiesseselerin
dini bir hiiviyet tasimadiklarini sdyleyenler ¢iksa da, toplumsal bir realite olarak

zaviyelerin dini bir hiiviyete sahip olduklar1 goriisii agir basmaktadir. %*

M. Kara, 1980, s. 11-21.
%90.L. Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Bir Iskdn ve Kolonizasyon Metodu

Olarak Vakiflar ve Temlikler”, istild Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve

Zaviyeler, Ankara, 1942, Cilt |, s. 279

204 Y. Ocak, “Zaviyeler”, VD 1978, S.12, 5.247-269.

2013 Eyice “Zaviyeler ve Zaviyeli Camiler”, iUIFM 1962, S.23, 5.23.

65



Evliya Celebi, Amasya ile ilgili kirk adet tekkeden bahseder. Mevlevihane,
Hizir Ilyas, Gékmedrese, Pirler ve Samlar bu tekkelerden sadece birkac;1d1r.202 H.
Hiisamettin de Amasya Tarihi’'nde 31 adet tekke adindan bahsederken; bunlardan 25
tanesinin 1750 tarihinden oncesi doneme ait oldugunu zikreder.?®® XVIII. ve XIX.
Yiizyila gelindiginde ise Amasya’da pek ¢ok tekke ve zaviyeye rastliyoruz bunlardan
sadece bir kacini ve en meshur olanlarini bu boliimde zikretmeye calisacagiz.

Oncelikle tasavvufi hayatin yesertilip yasatilmasinda 6nemli yerleri olup,

XVIIL ve XIX. yiizyillara kadar adindan bahsettirmeyi basarabilmis zaviyelerden ve

hemen arkasindan da tiirbelerden bahsetmek istiyoruz.

3.3.1.1 Alaattin Mevlevihanesi

Sehrin merkezinde Hiikiimet Kopriisii civarlarinda, Yesil irmaga nazir,
Oonemli tarihi bir tekkedir. H. Hiisamettin burasinin kayitlarda, “Mevievihane-i
Merhum Alaattin der Amasya” ya da “Mevlevihane-i Pervane der Amasya” seklinde
gectigini belirtmektedir. Mevlevi hane gorevlilerinin sozlii ifadelerinden anlagildig:
kadariyla, tekkenin Alaattin Pervane Bey’e ait oldugu, 714/1314’te Alaattin Ali
Pervane Bey tarafindan yaptirilip vakiflarinin tanzim edildigi anlagilmgtir.2** Kayitta
Celalettin Rumi tekkelerinden oldugu, Amasya’da mevcut Mevlevi hanenin vakfinin

dort bir tarafinin tekke seyhlerine tahsis edildigi ve gelirin dervislerin ihtiyaci i¢in

202 Byliya Celebi, Seyahatname, Cilt I1,5.187.
203 4 Hiisamettin, 1327, Cilt I1, s. 182-200.

204 I Hiisamettin, 1327, Cilt II, 5.246.
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harcandigy, belirtilmektedir.®® 1135/1723 (Zilhicce / Eyliil) tarihli bir sicil kaydina
bakildiginda da Alaattin Mevlevi hanesi vakiflarindan dort kit’a vakif mezrasinin,
bundan 6nce adi gegen tekkede seyh olanlara defter-i hakani liizumuna binaen vakif
icin zapt ve tasarruf edilip, vakfin sartnamesi geregi fakir dervislerin ihtiyaglarina
har¢ ve sarf olundugu l<ay1t11d1r.206 Bu kayitlardan da anlasilacagi iizere, Mevlevi
hanenin bir ihtiyaca binaen imar edilip sosyal dengenin saglanmasinda 6nemli bir

islevi yerine getirdigi sOylenebilir.

3.3.1.2 Ulvan Zaviyesi

Baba ilyas-1 Horasani’nin neslinden Muhlis Pasazade Asik Pasa, 727/1237 de
Misir’a gitmek iizere yola ciktiginda oglu Elvan Celebi, Mecitdzii’'ne gelmis ve
babasinin Kirsehir’de vefat: lizerine buraya yerlesmistir. Hazret, Amasya ile Corum
yol giizergahi iizerinde bulunan bu mekanda 753/1332°de tastan, gayet giizel, ufak
bir cami yaptirmis, caminin 6n tarafina bir tiirbe, bat1 tarafina da bir imarethane ile
bir hamam yaptirarak orasini kullanilabilir bir zaviyeye doniistiirmiistiir. Gliniimiizde

buras1 “Elvan Celebi Kasabas1” adi ile anilmaktadir.”%’

Halen halk tarafinda cesitli
adak ve kurbanlarin kesilip fakir fukaraya ikramlarin yapila geldigi bir yer olmaya

devam etmekle eski islevini bir bakima icra etmektedir.

205 ASS, 29/77.
206 ASS, 31/192.

207 H Hiisamettin, 1327, Cilt II, 5.394-395.
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3.3.1.3 Hac1 Mahmut Aga Zaviyesi

XVIIL. ve XIX. ylizyillara kadar adindan bahsettirmeyi basarabilmis bir
zaviye olup, Iceri sehirde Karatay Mahallesi’nde meshur kadilardan Ammadzade
Bedrettin Mahmut Celebi tarafindan ilk olarak 807/1404 tarihinde yaptirilarak
vakfedilmistir.

Tekkede 1115/1703 tarihinde Ismail Efendi ve oglu Mehmet Efendi seyhlik
yapmislar ve oglun vefatiyla, 1132/1720 tarihinde babasi Ismail Efendi, oglundan
bosalan zaviye seyhligine ikinci defa getirilmistir. 1137/1725 tarithinde torunu Seyit
Abdurrahman Efendi seyhlik makamina ge¢cmis, vefatiyla 1140/1728 tarihinde yerine
Abdurrahman Efendi’nin oglu Arpacizade es-Seyh Osman Efendi ve onun da
1151/1738°de vefatiyla ogullar1 Ibrahim, Abdiilgafur ve Abdiilhamit, ikisi birlikte
seyh olmuslardir. 208

Lale Devri sicillerinde 1140/1727 tarihli bir kayitta Hact Mahmut Aga
vakfindan olmak iizere, zaviye seyhliginin giinliik 2 akge iicret ve senede 5 miid
hinta oldugu goriilmektedir. O tarihlerde Seyit Abdurrahman’in seyh oldugu;

sliimiiyle de Osman’a, zaviye seyhligi verildigi zikredilir.?°

3.3.1.4 Seyh Sadi Zaviyesi

H. Hiisamettin’in Amasya Tarihinde tespitlerine gore Ezine pazar1 nahiyesine

bagl Seyh Sadi Kdyii’nde, biiylik velilerden Seyh Sadi bulunmaktaydi. - Zaten koy

298 1 Hiisamettin, 1327, Cilt 11, s. 243-244.

209 ASS, 34/95.
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de ismini bu zatin adindan almaktadir. - Karake¢i ogullarindan Miislihiiddin Musa
Bey bu koyde, Seyh Sadi i¢in 812/1409 yilinda bir tekke ile tiirbe yaptirmis, ayrica

Karakecili Malikanesi’ni de bu tekkeye vakfetmistir. 210

3.3.1.5 Seyh Cui Zaviyesi

Amasya’nin batisinda ve Seyh Cui Baglari’ diye bilinen yerlerin kuzey-
batisinda kdyiin alt tarafinda bulunan goliin civarina, Hazret tarafindan 817/1414°te
bir zaviye bina edilmigtir.”** Zaviyenin vakfiyesi ve evkaf defterine gore, Amasya’ya
bagli Yakup ve Geldiklan nahiyelerine bagli Aydogdu kdylerinin malikane gelirleri
bu zaviyeye vakfedilmistir. 212

1138/1725 (4 Rebiiilevvel / 10 Kasim) tarihli bir kayitta Seyh Cui zaviyesi
vakfi mahsulii ii¢ hissedir. Bu ii¢ hisseden bir hissesinin zaviyedara ve miitevelli
heyete, bir hissesi yolculara, bir hissesi de zikredilen vakfin katip ve cabi olanlarina
tahsisi sart kosulmustur. Yine ayni kayitta Hafiz Mehmet’in 6liimii ve yerinin

bosalmasi iizerine soyundan Seyit Ebu Bekir’e berat tevcih olunmustur. 213

210 H.Hiisamettin, 1327, Cilt II, s. 342.
211 H.Hiisamettin, 1327, Cilt I, s. 233.
212 TKGMA, Defter-i Evkaf-1 Rim, vr.76b% 81%.

213 ASS, 33/120; ASS, 34/110.
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3.3.1.6 Cevikce Zaviyesi

Yakup Pasa konagmin bati tarafinda yer alir. Amasya’da degerli kagit
imalinde maharetli olan ve “Cevik¢i” namiyla meshur olan Seyh Semsettin Mehmet
Kirtasi tarafindan 831/1428°de yaptirilmistir. 1099/1688°de zaviye seyhligi Halveti
seyhlerinden Seyh Omer Efendi’ye verilmis; ne var ki bunun 1142/1729 senesinde

gorevden cekilmesiyle yerine Seyh Hiiseyin Efendi getirilmistir. 214

3.3.1.7 Ahi Saadettin Zaviyesi

Bu zaviye tam olarak igeri Sehir diye bilinen meydan kapisi civarinda, Ahi
Saadettin Mahallesi’nde 871/1467 tarihinde Sadi Efendi tarafindan bina edilmistir.
Vakfin gelirleri ayrica tek tek tanzim edilerek tespiti yapllmlstlr.215

Amasya sicil kayitlarinda zaviye ile ilgili 1142/1729 tarihli bir kayda
rastlanmaktadir. Buna gore bu tarihte zaviyenin zaviyedarligina evlad-1 vakiftan
Emine Hatun mutasarrif iken vefat etmis, yerine yine evlad- 1 vakiftan oglu Ebu
Bekir’e zaviyedarlik tevcih edilmistir. Ancak cemaatin haber vermesiyle Omer ve
Abide Hatun’un, Ebu Bekir’den daha evvel dogmasi hasebiyle, Ebu Bekir gérevden
alinarak, Omer ve Abide Hatun’a zaviye darlik gorevi tevcih edilmistir. 216

Bu gorevlendirme ile alakali 1142/1729 tarihli diger bir kayitta yukarida adi

gecen Ebu Bekir’in oglu mahkemeye basvurmustur. Iddia ettigine gore, Omer ve

214 H Hiisamettin, 1327. , Cilt I, s. 228-229.
215 H Hiisamettin, 1327, Cilt I, s. 231.

216 ASS, 35/118.
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Abide Hatun’un, zaviyedarligi, vakfiyeye muhalif olarak kendi lizerinden aldiklarini
ve iizerlerine berat ittirdiklerini arz etmistir. Durum arastiriliyor ve sonugta, Omer ve
Abide Hatun zaviyedarliktan azledilerek yerlerine Ebu Bekir’in oglu zaviyedarlik

gorevine getiriliyor. 21

3.3.1.8 Mehmet Pasa Zaviyesi

Zaviye, 890/1485 tarihinde Mehmet Pasa tarafindan Seyh Habip Karamani

218

adma Mehmet Pasa Camii’nin giiney tarafinda bulunan yol {izerine insa

edilmistir. 2*°

Arastirdigimiz donemler itibariyle tespit edebildigimiz kadar, zaviyenin
miitevellisi ve zaviyedar1 olan Seyh Omer kendi istegiyle, kendinden sonra deruhte
ettigi gorevi soyundan Ali, Mehmet, Mustafa ve Ahmet’e verdigini ve bir de, berat-1

serif yazdigini anliyoruz.

3.3.1.9 Kutlu Melik Zaviyesi

Kutlu Melik Zaviyesi ile ilgili H. Hiisamettin’in Amasya Tarihi’nde herhangi
bir bilgiye rastlamasak da, sicil kayitlarinda bir yerde Kutlu Melik Zaviyesinden

bahsedilmektedir. 1133/1720 (20 Rebiiilevvel / 19 Ocak) tarihli kayita gore

21T ASS, 35/138.
218 ASS, 33/96.
219 H.Hiisamettin, 1327, Cilt I, s. 243.

220 ASS, 33/96.
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zaviyenin Argoma nahiyesinde bulundugu ve zaviyenin fetihten itibaren evla diyet
ve mesrutiyet iizere zaviyedarliginin devam ettigi belirtilmektedir. Kayitta ayrica
Seyh Mustafa, Ebu Bekir ve Seyh Piri adli kisilerin divan-1 hlimayuna maruzatlarini
arz ederek, Kutlu Melik zaviyesinin zaviyedarliginin evladiyet ve mesrutiyet lizerine
kendilerinde oldugunu; ancak ellerindeki beratin kayip oldugunu, kendilerine yeni
bir berat verilmesi icin dilek¢e ile miiracaat ettikleri anlasilmaktadir. Binaen aleyh,
Anadolu muhasebesi kayitlar1 arastirilip, zayi olan beratin yerine tekrar yenisinin

diizenlenerek, kendilerine verildigi goriilmektedir. 221

3.3.2. Tiirbeler

Tiirbe, Oliiniin defnedildigi mezarin istiine yapilan binaya verilen addir.
Arapga “’tiirab’’ kelimesinden tiiretilmis, Oliiniin gomiildiigii toprak yer demektir.
Kiiltlirlimiizde etrafi ¢evrili yahut iistii ortiilii mezar yerine kullanilmistir. 222 p arsca
bir tabir olan “kiimbet” terimi ile benzerlik gosterir. Bu tiir eserler tarih boyu hep
cazibe merkezi olmus, yerlesim birimlerinin ve sehrin tesekkiiliinde rol oynayan
miiesseselerden biri olarak goriilmiislerdir. %2

Eyyubiler’in devami olan Memliklar devri boyunca, bir cami-okul
fonksiyonu ifa eden medreselerde, buralari kurup binasin1 yaptiran kimsenin

Olimiinden sonra ayni yapin bir miistemilati olarak kubbe altina gdmiilmesi

221 ASS, 31/132.
222\ 7. Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, istanbul, 1971,
Cilt 111, s. 539.

2230, Ergin, Tiirk Sehirlerinde iméret Sistemi, istanbul, 1936, $.36.
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gelenegi vardir.??* Selguklular zamaninda Anadolu’ya gelerek bu cografyanin
fethinde ve Islamlasmasinda rol oynayan Tiirkmen seyhlerinin ¢ogu dliimlerinden
sonra eski Tiirk din, tore, anane, gelenek ve goreneklerin de etkisiyle, veli olarak
telakki edilmisler, mezarlar1 da birer ziyaretgah olarak algilanmustir. 225

Evliya Celebi Seyahatnamesinde Amasya sehrinde metfun olan Sultan
Kiligarslan, Seyh Zekeriya Halveti, Seyh Abdurrahman Hiisamettin, Kasim Hatib,
Alaattin Yegani, Abdiilcabbar Acemi, Ali Miieyyedzade Abdurrahman, Miiniri
Efendi, Mihrimah Hatun, Seyh Pir Ilyas gibi kanaat énderlerinden ve tiirbelerinden

226

bahsetmektedir. ““° Dénemi itibariyle bu tiirbelerden bazilari sunlardir:

3.3.2.1 Ehli Hatun Tiirbesi

Ehli Hatun Tiirbesi, Meydan Kopriisii diye bilinen kopriibasinda bulunan ve o
donem itibariyle faal olan medresenin hemen arka tarafindaki zaviye oniindedir. Ehli
Hatun, nesebi itibariyle Amasya emiri Sadgeldi Pasazade Divitdar Ahmet Pasa’nin

kizidir. Tiirbe 871/1467 tarihinde babasi tarafindan yaptlrllmlstlr.227

224p K Hitti, islam Tarihi, Cev.Salih Tug, istanbul,1995, Cilt IV, 5.1063.

2250, Cetin, Selcuklu Miiesseseseleri ve Anadolu’da islﬁmiyetin Yayilisi, Istanbul,
1981, s. 132.

226 Eyliya Celebi, Seyahatname, Cilt Il, s. 188-189.

221 H Hiisamettin, 1327, Cilt I, 5. 183-184.
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3.3.2.2 Pir llyas Tiirbesi

Bu tiirbe Beyler Sarayi’nin batisindaki mezarligin bag tarafinda kiiclik bir tepe
iizerinde biraz yiiksek¢e insa edilmistir. Ik once Giimiisliizade Ahmet Pasa
tarafindan bir oda olarak 899/1485’te daha sonralar1 biraz genisletilerek II. Sultan
Beyazit Han tarafindan kargir (tugla-tas) olarak yaptirilmistir.  Miitevelliligi
Gumiislizade Ahmet Pasa’nin torunlarindan Pir Hayrettin Hizir el-Halveti’nin

torunlarina tahsis edilmistir. 228

Tiirbede Halveti tarikati seyhlerinden Pir Siicaattin
Ilyas medfundur. Pirler namiyla da anilan tiirbe kitabesine gore, 813/1410 yilinda
vefat eden Pir Ilyas icin 887/1482 tarihinde yaptirilmustir. **° Evkaf defterine gore,

vakfin gelirinin nerelerden ve nasil sagladig: ayrintili bir sekilde tespit edilmistir. 230

3.3.2.3 Kameruddin el-Cevheri Tiirbesi

H. Hiisamettin bu tiirbeye, herhalde Arapg¢a yazim benzerliginden olsa
gerektir Fahreddin Cevheri Tiirbesi diyor ve yerini de Ok Meydant’nin giineyinde
31

yer alan mezarligin i¢inde, Kurt Bogan Tiirbesi’nin bat1 tarafi olarak gdsteriyor. 2

Kameruddin el-Cevheri vakfinin evladiye iizere oldugunu ve kayitlarda miitevelli

228 H.Hiisamettin, , 1327, Cilt I, s. 188.
229 [ H. Uzuncarsili, Kitabeler, Istanbul, 1927, s. 121.
20 BOA, TD, s. 381.

231 H.Hiisamettin, 1327, Cilt I, s. 209.
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olan Mehmet’in 6ldiigii, yerinin bosalmasiyla vakfin cocuklarindan Ismail’e berat
verildigini anliyoruz. 232

1135/1722 tarihli bir diger kayittan, Kameruddin el-Cevheri vakfinin
miitevelliliginin ve tiirbehanhiginin biiyiik evlada ait olmasi gerektigi, Ismail’in,

vakifin biiyiik evladi olmasi hasebiyle, tiirbehanlik vazifesinin kendisine tevcih ve

berat olundugu anlasilmaktadir. 233

3.3.2.4 Abdal ishak Tiirbesi

H. Hiisamettin bu tiirbenin adin1 “Ebu Ishak Celebi” namiyla vermektedir.
Abdal Ishak Tiirbesinin, Torumtay Tiirbesinde iizeri agik vaziyette bir bahgede
oldugunu sdylemektedir. Burada ayn1 zamanda Kutlu Pasa ve Ebu Ishak Celebi’ye
it iki de kabirden bahsetmektedir.”**

1139/1726 tarihli sicil kaydinda > Abdal ishak Tiirbesi’nde muayyen bir
ticretle cliz-han olan Seyyit Mustafa, goérevini Abdurrahman Halife’ye askeri berat ile

tevdi etti”*® seklinde bir ibareye rastlanilmaktadir

232 ASS, 29/29.
233 ASS, 31/180.
234 4 Hiisamettin, 1327, Cilt I, 5.179-180.

2% ASS, 34/72.
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3.3.2.5 ilyas Kéyii Tiirbesi

Koyde bir mezar iistiinde tiirbe, hemen yaninda “sarilik suyu” derler bir pinar
vardir. Hasta bu pinarin suyundan yikanirken, musluktan bir sar1 yilan ¢iksa hastayi
korkutup kagsa o hasta, Allahin izniyle kurtulur. Sayet yilan ¢ikmazsa bu hasta bagka
bir ilaca muhtactir. Bugiin hala bu inancin tesiriyle buray1 ziyaret edip sifa umanlar

vardir.>®

3.4 XVIII. ve XIX. Yiizyillarda Amasya’da Tasavvufi Hayata

Sekil Veren Belli Bash Tarikatlar

XVIIL Ve XIX. Yiizyillarda Amasya’da tasavvufi hayata sekil veren belli bash
tarikatlart ve mahiyetlerini anlatarak bir yerde teze de son noktayr koymaya
calisacagiz. Inceledigimiz devir itibariyle Amasya’da bes adet tarikatin diger
tarikatlara gore daha ¢ok tutuldugunu ve daha fazla taraftar buldugunu goriiyoruz.
Bunlar sirasiyla:

1.Bektasilik
2.Rifailik

3.Mevlevilik
4. Halvetilik

5.Halidiliktir.

238 Mustafa Vazih Efendi, “Amasya Fetvalar1 ve Ilk Amasya Sehri Tarihi”
(Belabil’ii-Risale fi Mesaili’l- Amasiyye) Haz. Ali Riza Ayar, Orhan Ozel, Amasya,

2011, s. 64.
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Simdi bu tarikatlara etraflica ve Amasyalilar {izerinde malum asirlarda ne
gibi tesir ve izler biraktigi konusuna temas etmeye ¢alisacagiz. Takdir edilir ki bu
calisma ne ilk nede son olacak; Belki bu konularla alakadar olanlara bir ¢alisma

rehberi 6zelligi tasimaktadir.

3.4.1 Bektasilik

3.4.1.1 Hac1 Bektas-1 Veli’nin Hayati

Haci Bektas-1 Veli’nin tiim eserlerde Horasan asilli olduguna dair bilgiler
mevcut olmakla beraber,”” sonralari Anadolu’ya geldigi konusunda ittifak vardur.
Haci Bektas-1 Veli’nin asil adt Muhammed olup babasinin adi Ibrahim, annesinin ad1
Hatme Hatundur.?*®

On besinci ylizyll sairi olan Firdevsi-i Tawil’in  kaleme aldig
Velayetname’de Hz. Ali’nin soyuna dayandirilmaktadir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin Arap
asilli olup olmadig1 da tartisma konusudur. Makalat’in Arapga yazilmis olmasini ileri
stirlip, onun Arap oldugunu iddia etmek, kanaatimizce tutarsizdir. Ciinkii bu
donemde yazilmis olan (ilim-din muhtevali) pek c¢ok eserin Arapga olmasi pek

tabiidir. Egitiminin 6nemli bir kismin1t Horasanda tamamladigi daha sonralari

281y N. Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, Istanbul, 1992, s. 47; E. Cosan, Hac
Bektas-1 Veli Makalat, Ankara tarihsiz, s. 59; E. Kutluay, Alevilik-Bektasilik,
Istanbul, 1993, s. 24.

23 A. Coskun, “Tiirkiye Selguklular1”’, Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi,

Istanbul, 1989, Cilt VIIL, s. 121.
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Anadolu’ya geldigi yillarda kirk yaslarinda oldugu rivayet edilmektedir. Horasandan
ayrildiktan sonra Necef’e giderek Hz. Ali’nin kabrini ziyaret etmis ve kirk gilin orada
kalmistir. Buradan ¢ikarak Mekke’ye gectigi, Mekke’den de Medine’ye giderek, ii¢
yil boyunca Ravza-i Mutahhara’ya yakin bir yerde ikamet ettigi bilahare Kudiis,
Sam, Halep ve Elbistan iizerinden Anadolu’ya geldigi séylenir.239
Anadolu’ya 1230’larda geldigi tahmin edilmektedir. Bu tarihler bilindigi
tizere Anadolu Selguklu Devleti’nin en parlak donemine rastlar. Lakin kisa bir siire
sonra Babailik isyan1 zuhur eder. Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli’'nin Isyan sirasinda
Anadolu’da olmasia dayanilarak ve bazi1 kaynaklarin iddialarina bakilarak, Baba
Resul’lin halifesi oldugu sdylenip, bu isyana katildigi fikri dogru degildir. 1239
yilinda patlak veren bu isyana, Hacit Bektag-1 Veli’nin kardesi Mentes’in katilip,
Sivas’ta meydana gelen catigmalarda Oldiiriildiigii bir gergektir. Ancak, Haci
Bektas’in bu isyana katilmadigini, hem Elvan Celebi’nin, hem de Asik Pasazade’nin
verdigi bilgilerden rahatlikla anlamak miimkiindiir.?*°
Haci Bektas-1 Veli’nin Anadolu topraklarinda Mevlana, Yunus Emre,
Tapduk Emre ve Ahi Evran gibi erenlerle miinasebetleri olmustur. Onun Makalati’na
bakildiginda, Mesnevi’nin kisa bir 6zeti mahiyetinde oldugu, Mesnevi’deki duygu ve
tefekkiirlerin bunda da mevcudiyetine sahit olundugu sdylenebilir ***.

Haci Bektas-1 Veli’nin Ahilerle daha yakin bir miinasebet kurdugu, Ahi

Evran’in 6limii ile arasinda sadece on yillik bir zaman farkinin oldugu g6z o6niine

2% v N. Oztiirk, 1992, s. 57- 58.
240 AY.Ocak, Babailik”, DIA 1994, Cilt IV, s. 455.

241y N. Oztiirk, 1992, s. 97.
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almarak, bir ihtimal bu iki sahsiyetin goriismiis olabilecekleri tezi hakimdir.?*?

Bektasilik tarikatina giris ayinindeki esik Opme, kusak baglama, ayni kaseden
miisterek serbet igme adeti ve okunan dualara bakilarak Bektasiligin, Ahilerle ciddi
bir miinasebet i¢erisinde oldugu sdylenebilir.

Velayetname’ye bakilacak olursa Baba Resul, Haci Bektas-1 Veli’nin
halifesidir. Bu goriis, 1240°da o6ldiiriilen Baba Resul’in manevi niifuzunun
Anadolu’da gittikce azalirken, Haci Bektas-1 Veli’nin niifuzunun giderek
artmasindan kaynaklanmaktadir. Yine Velayetname’de doksan iki yil yasamis olan
Haci Bektas-1 Veli’nin, baz1 vakif kayitlarina gore 1291 yilindan once vefat ettigi

anlfclsllmaktadlr.243

3.4.1.2 Bektasilikte Akide

Haci Bektag-1 Veli’nin $ii oldugu iddialar ileri siiriilse de bu asla dogru
degildir. O, Seriata hep bagli, ahlak sahibi, riyadan uzak bir tasavvuf ehli olup;
Mevlana, Yunus ve Asik Pasazade ile ayni diislincelere sahiptir. Hac1 Bektas-1 Veli,
seriatin makamlar1 arasinda siinnet ve cemaat ehlinden olmay: sart kosmus; Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) sahabelerinden birini inkadr edip kiicimseyenin bile
ibadetlerinin mahvolacagini belirtmistir. Bes vakit namazin Hz. Peygambere ve dort
halifesine benzetilmesi, Hz. Aise’nin anilmasi gibi konular, Siiligin, Bektasilige Haci
Bektag-1 Veli’den sonra girdigini gostermektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin on iki

imami sevmesine gelince biitiin Miisliimanlar, Ehl-i Beyt’e biiyilkk muhabbet

242y N. Oztiirk, 1992, s. 82

28y N. Oztiirk, 1992, s. 63
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beslerler. Zaten Islami agidan onlarin sevilmemesi diye bir seyi diisiinmek gercege
muhalefettir.

Tasavvufi nitelikli Hiinkar Hac1 Bektas-1 Velinin Makalat adl1 eserinde dort
kap1, kirk makamdan bahisle Allah’a giden yollarin, yaratilmislarin sayisinca oldugu,
ermis kisilerin ancak bu kapilara ve makamlara ittiba etmekle kurtulacagr diisiincesi
ifade edilmektedir. Bu kapilar sirasiyla ““ Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat “ diye
siralanmaktadir. Bu mertebeler ancak, seriat kapisindan igeri girmekle tamamlanir;
Seriata tam bagli olmayan kimseye diger mertebeler kapali kalir. Seriata bagliligini
bozan kimse, diger mertebeleri usuliine uygun tamamlamis olsa bile, asli bozmus
olur.®*

Bu dort mertebe kirk makamdan olusur. Bunlarin on tanesi seriata, onu
tarikata, onu marifete, onu da hakikate dairdir. Allah’a ancak bu makamlar1 gecenler
ulasabilir.

Makalatta anlatilan makamlar sirasiyla su sekildedir:

1. Seriatta bulunan on makam:

“ 1. Iman getirmektir. Yani dil ile ikrar, kalp ile tasdik gerekir. inanmak akil iledir.
Akil bedenin hiikiimdaridir. Iman onun vekili ve yardimcisidir. Hiikiimdar giderse
yardimcisi da kalmaz.

Mesela iman bir hazinedir; seytan hirsiz, akil ise bekg¢isidir. Bekgi giderse hirsiz
hazineyi soyar. iman kuzu, akil ¢oban, seytan kurttur. Cobanin gitmesi, kurdun

kuzuyu yemesine sebep olur.

244 A Yilmaz — M. Akkus — A. Oztiirk, (Alevi Bektasi Klasikleri) Makalat, Ankara,

2009, s. 21.
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2. [llim 6grenmek. Ilim dgrenmek kadin ve erkek Miisliimanlar iizerine farzdir.

3. Islam’dir. islam’1n bes sartin1 kabul edip uygulamak esastir.

4. Thsandir. Cenab1 Hakka samimiyet, saygi, bas egme ve edebe riayet etmek
suretiyle kulluk etmektir.

5. Nikah kiymak Evlilik Kuran-1 Kerim’deki (IV/3) ayetle farzdir; “Nikdh
benim stinnetimdir,; kim benim bu siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir” hadisi
ile silinnettir.

6. Hay1z ve Lohusalik hallerine riayet etmek, helal yemek ve helal giymektir.

7. Cemaat siinnetine riayet etmek, ehlisiinnet ve cemaatten olup bidatcilerden
olmamaktir.

8. Sefkat ve merhamet sahibi olmaktir.

9. Temiz yemek temiz giyinmektir. Kazancin helal olmasi ve faizin haram
oldugudur.

10. lyiligi emir, kétiiyii menetmektir.”” 2%

Seriatin bu on makami ayrica ayet ve hadislerle 6rneklendirilmistir.

I1. Tarikatta bulunan on makam:

“1.Tovbe etmektir. Dervigler yoluna girip, giinahlardan arinmaktir. To6vbeden
kasit, giinahlardan pismanlik duyup Yaraticiya sigmmaktir. Pisman olan kulunu
Allah affeder.

2. Bir seyhe miirit olmaktir. Miiritler de tig tiirliidiir.

a. Gergek ve mutlak miirit

% Hact Bektas-1 Veli, Alevi Bektasi Kilasikleri 2 “Makalat « ,( Hzr. A.Y1lmaz-

M.Akkus-A.Oztiirk) Ankara,2009, s.29,30
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b. Mecazi miirit
c. Donek (miirtet) miirit
3. Basi tiras edip, tarikatgilar gibi giyinip onlara benzemektir.
4. Nefsi olgunlagtirmak i¢in miicahide etmektir. Korku ile iimit arasinda
bulunmaktir.
5. Hizmet etmektir.
6. Nefsi ezip mahvetmektir.
7. Allah’a donmek, gayrini birakmaktir.
8. Hirka, makas, zembil, seccade, icazet, ibret ve hidayettir. Bunlar Allah
tarafindan kullarin degerlerine gore verilir.
9. Allah’1in cemaat, nasihat sahibi kullarina kars1 muhabbetidir.

10. Ask, sevk, fakirlik ve kanaatkarhktir.”>2%

111 Marifetteki on makamda su sekilde siralanmistir:

“l1. Edep; Cenab1 Hakka ulasan saygi ve edep ile ulasmustir.

2. Korkmak; korku Allah’1 taniyan, bilen kimselerde olur.

3. Nefis terbiyesi, a¢lik ve kanaat.

4. Kabul etme (ikrar) ve dogrulama (tasdik).

5. Haya; “Haya imandandir” (Hadis-1 serif).

6. Comertlik.

7. ilim; “Diinya dort sey tizerinde durur: Alimlerin ilmi, hiikiimdarlarin
adaleti, comertlerin el aciklig1, yoksullarin dualar1.” (Hadis-i serif)

8. Siiktinet ve diiskiinliik.

246 Hac Bektas-1 Veli, 2009, s.30
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9. Kalp ve goniillere riayet edip, hosnut tutmak.

10. Kendini bilip tanima.”’ 241

IV Hakikatin makamlari da sunlardir:

1. Kulun diger yaratilmislar arasinda toprak gibi miitevazi olmasi.

2. Kainata bir bakigla bakmak, kisilerin islediklerine iyi kotii demeden
yalnizca 1yiligin ve kotiiliigiin kendisini gérmek.

3. Allah’mn ikramindan yemek, giyinmekten sakinmayip, O’nun rizasini

kazanmak i¢in bol bol vermek.

4. Olmeden 6nce nefsi yok etmek.

5. Yaratilmislarin hi¢ birine zarar vermeyip, onlardan cefa gérmemek.

6. Sohbet sirasinda daima dogruyu sdylemek, miirsidine tam bir istekle
uymak.

7. Iyi ve olgun kullarin yoluna girmek.

8. Kerametleri gizlemek.

9. Sabretmek ve Allah’a yakarmak.
10.  I¢ goziiyle gézlemde bulunmaktir ki ; 248 By kirk makamdan biri

eksik olursa hakikate ulagilmaz.

24" Haci Bektas-1 Veli, 2009, s.31

248 Haci Bektas-1 Veli, 2009, s. 31.
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3. 4.1.3 Alevi - Bektasi Farki

Anadolu Aleviligine, yazili ve sozlii gelenegimizde birtakim farkli isimler
verilmektedir. Bu isimlerin basinda Bektasilik gelir. Aslinda Bektasilik daha 6nce
bahsettigimiz lizere, Hac1 Bektas Veli tarafindan kurulduguna inanilan bir tarikattir.
Oysa sagliginda onun herhangi bir tarikat kurmadigi hatta bu kadar meshur bile
olmadig1 yadsinamaz bir gergektir. Hz. Ali ve Ehl-1 Beyt sevgisi, tevella (Ehl-i Beyt’i
sevenleri sevme) ve teberra (Ehl-i Beyt’i sevmeyenleri sevmeme) gibi Aleviligin
temel esaslarma baghliklar1 yiliziinden Bektasilik ve Alevilik bir birine oldukca
yakinlagmistir. Ne var ki, bu Alevilik, Siinnilerin Ehl-1 Beyt’e olan sevgilerini ifade
eden manadan 6teye gegmez. Ciinkii Tiirkiye’de her Bektasi Alevi oldugu halde, her
Alevi, Bektasi degildir. Bu ylizden de Anadolu’nun her tarafinda K&y Bektasi’si,
Sehir Bektasi’si ayirimi yapilmaktadir. Koy Bektasilerine Alevi denirken, Sehir
Bektasilerine sadece Bektasi denir. Bektasilik bir tarikattir, bu tarikatin yoluna uyan
herkes Bektasi olarak isimlendirilirken, Alevilik soya baglilik arar.”*

Glinlimiizde de bu ayrim, Amasya’da hala kendini, bariz bir sekilde
gostermektedir. Aleviler kokten gelen milliyetcilik anlayisi ile kendilerinin alevi
oldugunu bir gurur ifadesi olarak kullanirken, Bektasiler daha miitevazi davranirlar.

Anadolu Alevilerine verilen bir bagka isim de Kizilbag’tir. Bu tabir de halen

Amasya’da var olan ve kullanilan bir kimliktir. Simdi bu kavram ile alakali olarak

baz1 tespitleri yapmak uygun olacaktir.

9 E_R. Figlah, Cagimizda itikadi islim Mezhepleri, istanbul, 1984, s. 235.
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Kizilbaslik, Tiirk tarihinin en 6nemli go¢ dalgalarindan birisinin sonucu
ortaya ¢ikmis olup, temelinde Tirk kiiltiirli; vahdet-i viicut goriisiinii benimseyen,
fazla mezhep kaygisi tasimayan sofilikle yogrulmus yiizeysel bir Miisliimanlik ve
yogun Ehl-i Beyt sevgisi olan, sosyo- politik bir farklilasma hareketidir. Kizilbas adi,
baslangicta, hi¢gbir olumsuz igerik tagimaksizin, sadece Safevi taraftarligi anlaminda,
Kizilbag diye isimlendirilen kimseler tarafindan, Oviingle kullanilirken, bugiin
asagilama ve tahkir ifadesi olarak kullanilmaktadir. Kizilbaglik, onceleri Erdebil
Tekkesine miirit olma anlamina gelmekteydi. Osmanli kaynaklarinda “Kizilbaglik”
tabiri Safevileri destekleyen Tiirk boylart i¢in kullanilir. Safevi Devleti’nin adi,
“Devlet-i Kizilbas”, askerleri de “Lesker-i Kizilbag”tir. Osmanli-Safevi
miicadelesinde Osmanlilarin  mesruiyet arayisi, Kizilbashigmm din zeminine
tasinmasma yol a¢mistir. 19. asrin sonlarindan itibaren de Kizilbas adi yerini,
“Alevi” adina birakmustir. Alevilik, Kizilbaslari, Cepnileri, Tahtacilari, Bektasileri
vs. kucaklayan bir semsiye kavram haline gelmistir.”*°

Kizilbaslarin, esasen Sii olmayan fakat hanedanin Siiligi benimsemesi sebebi
ve politik kaygilar yiiziinden, Siilik kisvesine biiriinmiis olan Erdebilli Seyh Ali’nin
Erdebiliye tarikatina mensup stfiler olduklar1 ve Anadolu’ya Iran’dan geldikleri
iizerinde de durulmaktadir.”"

Kendilerine “Alevi” de diyen Kizilbaslarin inanglari ve ayinleri, Iran’da ehli
Hak olarak isimlendirenler de dahil, bilgi ve gorgiileri ile ayrilan, fakat 6zde aym

ozellikleri tagiyan iman esaslarini ve ritiielleri biinyesinde barindirmaktadir. Ayrica

%4 Onat, Kizilbashk Farkhlasmasi Uzerine, istanbul, 1980, s. 49.

2L A Kurkkalig, Baslangictan Giinii-miize Tasavvuf, Istanbul, 1996, s. 259.
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sunu da belirtelim ki, Kizilbaslik inanci, usul ve fiirii sistemlesmis, fikir ayriliklarinin
miinakasas1t yapilmis bir mezhep de degildir. Kizilbaglikta inan¢ daha ziyade
gorenege ve ananeye dayanmaktadir. Bu bakimdan Alevilerin itikatlarni, ya
kendileri ile beraber olup; duyup gorerek anlamak veyahut da mukaddes saydiklari
kitaplarindan “deyis” ve “dyet” dedikleri nefeslerden, yani dini ve hece vezni ile
sOylenmis dortliiklerden meydana gelen siirlerden ¢ikarmak gerel<ir.252

Tiirklerde Aleviligin mensei konusunda, su kadarini ifade edelim ki; Tirkler,
Islam’a girislerinden itibaren tamamen Siinni anlayis1 benimsemis olmalarmna
ragmen, esas itibartyla Hz. Muhammed (SAV) ve Ehl-i Beyt sevgisini 6n planda
tutan sGfilik cereyaninin kuvvetli etkisi altinda kalmislardir. O kadar ki, Tirklerin
dini anlayis tavirlari, milletlerin kendi milli ge¢mislerine bakis acgilarin1 aksettiren
birer vesika durumundaki destanlarinda bile, biitiin agikligi ile tezahiir etmektedir.”*?

Amasya yoresinde bulunan merkezlerde, Alevi/Bektasiler’in kiiltiir, inan¢ ve
geleneklerinin  olugsmasinda Onemli rolleri olan inang Onderlerinin tlirbeleri
bulunmaktadir. Yoreye soyle bir bakildiginda hem il merkezi ve ilgelerde, hem de
Alevi/Bektasi kdylerinin neredeyse tamaminda tiirbe ve yatirlarin bulundugu goriiliir.
Bu sekilde 6zellikle manevi yonden iistiin olduklarina inanilan bu inan¢ 6nderlerine
ait tiirbeler, Amasya ilinin dort bir yanina yayilmis durumdadir. Burada hemen

belirtelim ki; Amasya, gerek Siinni, gerekse Alevi/Bektasi inang merkezlerinin

yayginlig1 agisindan iilkemizin 6nde gelen illerinden birisidir. Bu inan¢ merkezleri

N Golpmarli, Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve
Osmanh Dini Hayatindaki izleri, istanbul, 1992, s. 39.

2% E.R. Figlali, Cagimizda itikadi islim Mezhepleri, Ankara, 1986, s. 237.
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icinde ilk akla gelenler Merzifon Piri Baba tiirbesi, Amasya Baba Ilyas tiirbesi ile
Hamdullah Efendi tiirbesi, Glimiishacikdy Pir Ali Bircivan tiirbesi ile Amasya’nin
Yassigal beldesinde bulunan Ergonas Baba (Seyyid Mustafa) tiirbesi ile Fedai Baba

turbeleridir.

3.4.1.4 Hamdullah Efendi

Hiinkar Haci Bektas’in Cocuklarindandir. 1767 de Hacibektas ilgesinde
dogdu. 1824 de Haci Bektas Veli Post-nisinligine fermanla tayin edildi. Halveti
tekkesi cilehanesinden asagiya dogru inerken yolun sag tarafinda tiirbesi hala ziyaret
edilen Seyh, Haci Bektas Veli dergdhinin 23. postnisini olarak taninmaktadir. Onun
Postniginligi, 1824 yilinda Feyzullah Celebi’nin vefati ilizerine ayni dergaha post-
nigin olmasiyla ilintilenir. Amasya’ya gelisi II. Mahmud’un 1827 tarihli fermanla
siirglin hadisesinden sonra olur. 1847 de vefatiyla sevdikleri kendisi i¢in bir tiirbe
yaptirirlar. Keramet sahibi olduguna inanilan Hamdullah Celebi (Hamdullah Baba)
nin tiirbesi 2005 yilindan itibaren Alevilerin Asure bayrami senliklerine ev sahipligi
yapmaktadlr.254

Amasya’da Hamdullah Efendi tiirbesi, hem yore hem de cevre illerden gelen
Alevi/Bektasi unsurlarin ¢ok sik ziyaret ettigi inan¢ merkezlerindendir. Bektasi
tekkelerinin kapatilmasi sonucunda 1827 yilinda II. Mahmut tarafindan ¢ikarilan bir

fermanla Amasya’ya siirglin edilen zatin asil adi Mehmet Hamdi olup Amasya’da

24 Ozmen — Y. Kocak, Hamdullah Celebinin Savunmasi, Ankara, 2007, s. 20-22.
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mecburi ikamete tabi tutulmustur. Amasya’da halkin arasina girip onlara dini
sohbetler yapmlstlr.255

Hamdullah Celebi, duygu yiiklii bir diinyaya sahip oldugundan dolayi, yiiregi
ve kalemi giiclii olan sair ruhlu bir Hak asigidir. Onun siirlerinde insan sevgisi basta
olmak iizere, Tevhid, Kur’an, Ehl-i Beyt ve Oniki imamlar 6n planda yer almaktadir.
Amasya’ya siirgline gelinceye kadar “Hamdullah” mahlasini; siirglinden sonra ise,
“Hasreti” mahlasin1 kullanmistir. Bu da, memleketi olan Haci Bektas’a hasretinden
dolay1 olsa gerektir. Siirlerinden onun i¢ diinyasinin ¢ok genis ve zengin oldugu
anlagilmaktadir. Hamdullah Celebi’nin 6zellikle miraclama ve tevhid tiiriindeki
deyisleri, Alevi/Bektasi cemlerinde sé')ylenrnektedir.256

Amasya ili Mehmet Pasa mahallesinde bulunan Hamdullah Efendi tiirbesine,
dedesine izafeten Bektas Baba tiirbesi de denilmektedir. Baslangicta sade bir
mezarda metfun olan Hamdullah Efendinin iizerine 1868 yilinda bir tlirbe insa
edilmistir. Tirbe, kare planli tek kubbeli olup kuruluk, ocak ve kesim yeri gibi
boliimlerden ibarettir. Tirbenin igerisinde iizeri yesil Ortiilerle Ortiilmiis biri
Hamdullah Celebi’ye; digeri ise, esi Glileser Hanim’a ait oldugu sdylenilen iki adet
ahsap sanduka bulunmaktadir. Tiirbe igerisinde duvarlardaki kalem islemeler ve
bezemeler oldukg¢a dikkat c¢ekicidir. Kubbenin tavaninda ortada bir yildiz ve bu
yildizin etrafinda dort tane yuvarlak madalyon ve bu madalyonlarin igerisinde Oniki
Imamin isimleri yazihidir. Ayriyeten semah ayininin de yapildifi meydanin
duvarlarinda Hz. Ali ile beraber ilk {i¢ halifenin adlarinin da bulunmasi, dikkat

¢ekicidir.

25 A C. Ulusoy, Pir Dergahindan Nefesler, istanbul, 2008, s. 27.

2% A Durma, 2008, s. 86.
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Hamdullah Efendi tiirbesi, Amasya’da hem Alevi hem de Siinniler tarafindan
ziyaret edilmekte olup; tiim kalbiyle inanan ve burada samimi bir sekilde dua eden
insanlarin dualarma mutlaka icabet edilecegi inanci, halk arasinda ¢ok yaygindir.
Halen burast her tiir dilek ve sikintilarin defi ig¢in ziyaret edilmekte, dualar

yapilmakta ve adak kurbanlar1 kesilmektedir.

3.4.1.5 Sidki Baba (1865-1928)

Sidki Baba Oguz Tiirklerinin Bozok Koluna bagli Dedekargin asiretindendir.
Dedekargin asiretinden bir grup Malatya’da Tohma ¢ay1 kenarinda Cerme koyiine
yerlesmisglerdir.  Sidki Baba’nin  dedesi Haci  Ahmetlerdendir.  Osmanli
Imparatorlugu’nun gerileme dénemlerinde Anadolu’da o zamanlar asiretler arasinda
savas ve rekabet hiikiim siirmektedir. Koy halki canin1 kurtarmak i¢in arazisini ve
evini terk edip gruplar halinde go¢ ederek Silifke yoresine yerlesirler. Gogmenler
arasinda Hac1 Ahmetlerde vardir. Ne var ki, Tarsus’un Yenice kdyii yakinlarinda
yerlestiklerinde kolera salginina yakalanirlar. Neredeyse ailenin biitiin erkekleri
Olmiistiir. Bu go¢ yolculugunu at sirtinda, heybenin bir gdziinde, kundaga sarili
olarak tasinan koleradan kurtulmustur Mehmet adinda bir kiigiik ¢ocuk vardir.
Mehmet on sekiz yasina geldiginde Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali Paga Osmanl
devletine bas kaldirmistir. Kiitahya’da ordular1 yenilgiye ugrayinca, Misir doniisii
orduya elverisli gengleri toplayarak zorla Misir’a gétiirmiislerdir. Bu genclerin
arasinda Mehmet de vardir. Mehmet Misir’a vardiktan hemen sonra bir arkadasiyla
ka¢cmay1 basararak, koyline doner ve Eseli adinda bir kizla evlenir. Bu izdivagtan

Ahmet ve Zeynel Abidin adinda nur topu gibi iki oglu olur. Bu gocuklar koy
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medresesinde okuyup yazmayr 6grenirken, Zeynel Agabeydin de saz c¢almayi
ogrenerek (pervane) mahlasiyla deyisler sOylemeye baslar. Hakkin emri vaki
oldugunda Mehmet 6liir ve iki ¢ocuk yetim kalirlar. Seyhi Cemaleddin Efendinin
huzurnda sdylemis oldugu bir deyisten sonra Zeynel Abidin Pervane ismini alir.
Pervane on iki yasma geldiginde {iniinii duydugu Haci Bektas Dergahina gitmeye
karar verir. Fakat annesi ¢ocuklugunu bahane ederek ogluna izin vermese de, birkag
basarisiz deneme sonucunda annesinden habersiz evden kacar ve Haci Bektas’a
ulagir. Pervane 1293 yilinda dergaha gittigini ve o zaman on iki yasinda oldugunu
deyislerinden &grenmekteyiz. Iste bu bilgiden hareketle onun dogum tarihinin
1281/1865 oldugu varsayilmaktadir. Dergaha vardiginda durumu Seyh ve postnigin
olan Feyzullah Efendiye bildirirler. Seyh “ii¢ giin istirahat etsin de sonra goriisiiriiz”
diyerek goriisme isteklerini kabul eder. Pervane bu ii¢c giinii sabirsizlikla
bekleyecektir. Seyhin huzuruna c¢ikip, bir ay hizmet ettikten sonra geri donme
arzusunu seyhine soyleyince seyh ona “Oglum bir ayda ne 6greneceksin, sende
istidat ve kabiliyet goriiyorum, burada kal, seni ¢elebi efendilerle okutayim, alim
olursun, dsik, sadik olursun™ deyince, teklif hosuna gider ve Pervane orada kalmay1
kabul eder. Dergahta mevcut medresede, birbirinden degerli hocalardan dersler alir.
Feyzullah Efendi’nin ¢ocuklar1 Cemaleddin ve Veliyeddin Celebiler de bu medrese
okumaktadirlar. iki y1l sonra Seyh Feyzullah Efendi 6liince, dergah postuna oturan
Seyh hazretlerinin oglu Cemaleddin Efendi, artik Pervane’nin hem yeni seyhi, hem
de, medrese arkadasidir. Onun, Seyh Feyzullah Efendiye gosterdigi bagliligindan
ziyadesini oglu Seyh Cemaleddin Efendiye de gosterdigini deyislerinden biliyoruz.
Caliskanhig, diiriistliigii ve sadakati ile dikkatleri tizerine ¢eken Pervane, gosterdigi

bu baglhiligindan dolayr Seyh Cemaleddin Efendi tarafindan “Senin adin bundan
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sonra Sidki olsun” demis, Pervane’nin adi bundan sonra mabhlasi itibariyle Sidki
olmustur. S1dki, seyhin vekili sifatiyla biitiin Anadolu’yu dolasmis ve bdylece
tarikatin ikinci adami olmustur. Bu gezilerinin birinde Merzifon’un Hariz koytini
begenerek oraya yerlesmek istemistir. 1309(1893) yilinda evlenmis, Merzifon’un
Hariz kdyiine yerlesmistir. Omriiniin kalan 34 yilmi1 bu kdyde gecirmistir. 1914
Yilinda Birinci Diinya Savasi patlak verip Osmanli da savasa girince, Seyh
Cemaleddin Efendi, Padisah Sultan Resad’a basvurarak bizzat muharip olmak
istemis, izin ¢ikinca da, muhibbandan géniillii bir miicahid alay:1 teskil ederek
Ruslarla savasa girmistir. Kendisi alay kumandani olarak Erzurum Subesinin, Sidki
Baba da yiizbasi riitbesiyle Erzincan Subesinin basina ge¢mislerdir. Ruslarla yaklagik
bir y1l carpismislar ve bu ¢arpigmalarda {istiin basarilar elde e‘[rnislerdir.%7

“1928 Yilinda hayati son bularak fani diinyadan gociip vuslata eren Sidki
Baba, Hariz Koyili mezarligina defnedilmistir. Arapga ve Farsga'ya vakif olan sairin
hece ve aruz vezniyle yazdigi giiglii siirleri bulunmaktadir. Siirlerinde adindan
ziyade, Pervane ve Sidki mahlaslarim1i kullanan Sidki Baba, Seraite bagliligi
konusunda bir siirinde sdyle der:

Seriat sehrinde Ahmed-i Muhtar

Ol cemalullah1 gorene ya Hi

Tarikat postunda Hazret-1 Hiinkar

Esigine yiizler siirene ya Hi

257 Bkz. Muhsin Giil, Seyh Cemaleddin Efendinin Asi31 Halk Ozam Sidki Baba

Hayati ve Siirleri (1865-1928), Ankara, 1984, s. 6-17.
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Marifet kitab1 goniilde sirdir
Hakikate vasil olanlar erdir
Ahad Ahmed Ali manas1 birdir

Bu ¢arhi devrani kurana ya Ha

Bir yere cem' oldu kirklar yediler
Kudret peteginden lokma yediler
Art sirrt Ali sirn dediler

Esrar-1 Mevla'ya erene ya Hi

Lezzet aldin ise savm u salattan
Biat et miirside vaz gel inattan
Cekegor elini Lat u Menat'tan

Gondil putlarini kirana ya Ha

Eris bir miirside eyleyip cehdi
Sadik ol kavlinde bozma gel ahdi
Ay gibi dsikar Muhammed Mehdi

Aklin1 basina derene ya Hi

Yazild tarihler bin ti¢ yiiz kirktir

Dinimiz kuvvetli sekkimiz yoktur

Yiiz yigirmi dort bin peygamber haktir

Ikrar kapisindan girene ya Ha
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Sidkiya sidkile eyleyip iman
Evlad-1 Restil'den tutmusuz daman
Tevrat Zebir Incil ayet-i Kur'an

A A 1129258
Asa'y1 Musa'ya verene ya H0”

Sidki Baba 'nin Edebi Sahsiyeti ve Eserleri:

[lim ve irfanyla zamaninda ziyadesiyle itibar gormiis olan Sidki Baba,
tarikattaki hizmetleri dolayisiyla da “Babahk” vasfini almistir. Anadolu’da “ Asik
Sidki, Sidki Baba, Sidki Efendi, Tarsuslu Sidki, Adanah Sidki” adlariyla 6zellikle
Corum, Sivas, Turhal, Amasya ve Erzincan yorelerinde ¢ok iyi taninan Sidki Baba,
divan siirini de vakiftir. Sairin tiirkii olarak da sdylenen deyisleri ve semahlar
oldukca sevilmekte olup, Bektasi tarikatine bagliligiyla iftihar etmektedir. Sidki
Baba, siirlerinde, her Alevi-Bektasi ozaninda oldugu gibi “Ehl-i beyte sevgi, Hz. Ali
hakkinda 6vgii ve Hac1 Bektas’a baglilik” gibi konulara yer vermistir 259

Seyh Cemaleddin Celebi’nin yetistirdigi Sidki Baba, Allah’a, Hz.
Muhammed’e, Hz. Ali’ye, On Iki Imama, Hac1 Bektas-1 Veli’ye ve Celebi Ahmet
Cemaleddin Efendi’ye duydugu muhabbeti s6ze doniistiirerek siirlerine yansitmayi
bagarabilmis ender sair ve mutasavviflardandir.®

Sidki, oldukga rahat siir yazabilen bir ozandir. Binlerce siire sahip olan

sair, ne yazik ki, siirlerini toplamayi basaramamistir. Bu yiizden halkin hafizasinda

28 M. Giil, Halk Ozam Sidki Baba, Ankara, 1984, s. 181,
?9 H. ivgin, “Asik Sitki (Pervane) Bibliyografyasi", Tiirk Folkloru Arastirmalar
Dergisi, Ankara, 1987, s. 143-157.

200} (9zmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Ankara, 1998, Cilt IV, s. 561.
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kalabilenler disinda hepsi yok olup gitmistir. Oliimiinden sonra dagmik yerlerde

bulunan siirleri oglu Ali Baki tarafindan bir defterde derlenmistir.261

3.4.2. Rifailik (Ahmediyye)

Rifailigin kurucusu Seyyid Ahmed b. Ali el-Mekki b. Yahya er-Rifai (1118—
1182), Basra’da dogdu. Safii fikhini tahsil ettikten sonra tasavvuf yoluna sulik

262 X11. yiizyilin sonlarindan

ederek, nefsi ile miicadele i¢inde bir hayat siirdii.
itibaren sistematik hale gelen Rifai Tarikati’nin kurucusu, biiyiik mutasavvif Seyyid
Ahmed’in Neseb-i Serifleri imam Hiiseyin bin Ali ‘ye kadar vasil olup, yedi yasina
kadar babasi Seyyid Ali’nin nezdinde kaldi. Babas1 vefat edince de devrin biiyiik
mutasavviflarindan olan dayis1 ve seyhi Mansur el Bataihi, annesi ve kardesleri ile
birlikte onu himayesine alarak yetismesine katki sagladi. Kii¢iik yasta hafizligin
tamamlayan Hazret, Peygamber Efendimiz’in manevi isareti ilizerine dini ilimlerini
tahsil icin Seyh Ali Ebu’l fazl el Vasiti’ye gitti. O dahi Ahmed-er Rifai’nin tahsil ve
terbiyesine biiyiik bir dikkat ve titizlik gosterdi. Ahmed-er Rifai de akli ve nakli
ilimlerde iistiin bir gayret ve basar1 gostererek muazzam denilebilecek mahiyette
herkesi hayrete diisiirecek Olclide ilmi bir kariyere sahip oldu. Hac i¢in Mekke’ye

gittiginde de Hz Peygamberin manen elini Optiigii rivayet edilmektedir.?®® “Siikitla

emir olundum.” diyerek az konusmay1 ve meclislerde fazla 6ne ¢ikmamay: tercih

2\, Giil, Seyh Cemaleddin Efendinin Asi81 Halk Ozam Sidki Baba Hayati ve
Siirleri (1865-1928), Ankara, 1984, s. 6-17.
262 7chebi, el-iber Fi Haber-i Men Gaber, Beyrut, Cilt 11, 5.75,

263 A Eflaki, Menakibu’l-Arifin, (Trc. Tahsin Yazici), Ankara, 1954, Cilt II, s. 915.
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eden Ahmed-er Rifdi mazbut bir hayat yasamis, miiritlerine Ornek olmustur.
Vefatindan sonra tarikati, Ortadogu, Anadolu ve Rumeli’de hayatin1 idame ettirmis,
daha sonralar1 pek c¢ok kola ayrilmak suretiyle gilinlimiize kadar ulasmayi
basarabilmis ender tarikatlardandir.?®

XIII. yiizyila gelindiginde Rifaiyye veya Ahmediyye tarikati diye bilinen
Rifailik, Anadolu’yu kasip kavuran Mogol istilas1 esnasinda, Mogol Samanligindan
etkilenmis olsa da, Irak, Azerbaycan, Anadolu ve hatta Altun-Ordu’nun bazi
merkezlerinde yayilma istidadi gostererek genel yapisi itibariyla Siinni kimligini
muhafaza edebilmis bir tarikattir.”®®

Eflaki ve ibn Batuta’nin haberlerine gore Rifailer namaz ve niyazlarinin yani
sira, oldukca elestirilen hal ve hareketleriyle marufturlar. S$oyle ki: “Seyyid Ahmed
Rifa’nin oglu Seyyid Taceddin ve dervisler, ipek kumas (ciling) giyenler ve
kendisini ildhlastiranlardan bir grupla birlikte Konya’ya geldiler. Emirler, esraf, halk
grubu ve fiitiivvet erbabi (ahiler) onlar1 karsilayip Karatay Medresesinde misafir
ettiler. Halkin bazis1 onlarin delisi gibi oldugu halde, bir kism1 da onlara pek fazla
yiiz vermedi. Ciinkii bunlar kendilerini atese atmak, kizgin demiri agizlarina sokmak,
seker yapmak, kamcidan kan akitmak ve daha bunlar gibi bagka hileli oyunlar
(sthirbazliklar) yapiyorlardi. Konya halki bu gibi seyleri pek az gordiigiinden ¢ok
tuhaf ve garip buluyor, asagi tabakadan bazi insanlar da bunlari, keramet santyordu.
Oysaki olgun, hal sahibi kisiler ve veliler nazarinda bu gibi hokkabazliklar,
dervislerin yemek kirintilari, seyhlerin artiklar1 ve wvelilerin belaya tutulup

cezalanmalar1 olarak kabul edilir. Iste Rifaflerin geldigini duyan Konya hatunlarinin

284 Hocazade, Hadikatii'l-Evliya, Istanbul, 1318, Béliim VI, s. 18-40.

265 |, Kopriilii, Osmanh Devleti’nin Kurulusu, Ankara, 1984, s. 96.
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¢ogu, Mevlana’nin esi Kira Hatun’un miirideleri oldugundan ona gelerek, bu
dervislerin marifetlerini seyretmek i¢in, beraberlerinde Karatayi medresesine gelmesi
icin 1srarl ricalar ettiler. Kira Hatun da dayanmayip onlarla gitti. Mevlana eve
geldiginde bunu duyunca esine ¢ok kizdi ve yliziine sert sert bakt1.”*® Seklinde
bahsedilen menkibelere rastlanilmaktadir.

Ayrica Seyyid Ahmed Kigek-i Rifai, Amasya’da Ulu Arif Celebi
(01.1320)’yi ziyaret etmis; uzun uzun sohbet etmisler, birbirlerine iltifat edip arkadas

! [bn Batuta’nin iddia

olmuglar hatta birbirlerine hirkalarin1 giydirmislerdir. 26
ettigine gore Irak’in Vasit sehrinde, Anadolu’dan dedesinin kabrini ziyarete gelen
Ahmed Rifai’nin torunu Seyh Ahmed Kiiciik hakkinda “Ikindi namazi kilindiktan
sonra, tabi ve def calinip dervisler raksa basladilar. Yemekler yenilip yatsiyi
kildiktan sonra Seyh Ahmed huzurunda dervisler zikir, bundan sonra da sema‘
eylediler. Onceden yiiklerle hazirlanarak ateslenen odunlarin igine dervisler raks
ederek girdiler. Ates tamamen soniinceye kadar kimi yerde yuvarlandi kimi atesi
agzina aldi. Bu cemaatin adeti boyledir. Rifailer onunla taninir. Bunlardan bazisi

biiylik bir yilani alip, basim disleriyle sikarak koparlr.”268

Seklindeki miisahedeleri
de, Eflaki’yi destekler mahiyettedir.

Rifailerin, fizik kanunlarina gore asla izah edilemeyen, fakat halk tarafindan
makul, hatta ilgiyle karsilanan hallerine rastlayan I. Aldeddin Keykubad, Erzincan ve

civarimt teftise gittiginde, Seyyid oldugunu iddia eden seyhlerden kerametlerini

sormus, onlardan birisi duvar yiiriitmiis, ikisi de firindaki atese girmistir. Sultan da

266 Bf1aki, 1954, Cilt 1, s. 112.
257 Eflaki, 1954, Cilt 11, s. 378-379.

268 jbn Batuta, SeyAhatname , (nsr. M. Cevik) Istanbul, 1983, Cilt I, s. 126.
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bunlarin bu kerametlerini secerede tespit edip silsilelerini tasdik ederek, on iki Tiirk
agiretinin pirlik ve miirsitlik vazifesini onlara Verrnistir.269

[bn-i Batuta eserinde Izmir’de, Bergama’da ve Amasya civarinda Sonisa’da,
Tasova ilgesi Ulukdy'de Rifai tekkelerine ve Rifal tarikatina mensup Kkisilere
rastladigini, zaviyelerinde misafir kaldigimi ve her birinin digerlerine olan
iistiinliiklerini ve faziletlerini miisahede ettigini haber vermektedir.?® Demek ki,
Rifailer, o devirler itibariyle siyasi, sosyal ve tasavvufl alanlarda ¢ok biiyiik tesirler
ve izler birakmislar, varliklarini pek ¢ok kimseye ve ziimreye hissettirebilmislerdir.
Her ne kadar Ahmed er-Rifdl zamaninda olmasa da, ihdas ettikleri adet ve
marifetlerini asirlarca devam ettirebilmeleri sebebiyle, birakiniz yerli halki

Avrupalilar1 dahi ayinleri ve cesitli gosterileriyle hayretler icerisinde birakmislar ve

izlenen bir tarikat olmuslardlr.271

Rifaiye Tarikati Anadolu’da fiitiivvet teskilatiyla Rumeli’de Bektasilikle
karismistir. Bazen Bektasi tekkeleri gibi, sazli ve igkili toplantilara yer verilmistir.
Bu yiizden de II. Mahmud’un, Rifai tekkelerini kapattig1 zikredilmektedir. Bu tarikati
diger tarikatlardan ayiran en 6nemli 6zelliginin, tarikat mensuplarinca viicudun bazi
yerlerine sis sokmak, kilicin keskin tarafina basmak, atesle oynamak ve kizgin
demirleri viicutlarinin degisik yerlerine sokup daglamalari oldugu si')ylenmektedir.272

Rufai'ligin de diger bir¢ok tarikatta oldugu gibi, ¢cok sayida kollara ayrildigi, bunlarin

269 M.S. Firat, Dogu illeri ve Varto Tarihi, Ankara, 1961, s. 61.
270 i1,
Ibni Batuta, 1983, s. 204.
2" \/ Hammer, Osmanlh Tarihi, (nsr. M. Cevik-E. Kili¢) Istanbul, 1989, Cilt 1,5.145.

22y, Kiiciik Tarikatlar, Istanbul, 1980, s. 80.
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sirasiyla: Sayyadiye, Ma'rufiye, Kelaliyye, Hariciyye, Nuriyye, Zeyniyye, Vasitiyye,
Fenariye, Burhaniyye, Fazliyye, Ciindeliyye, Cemiliyye, Diriniyye, Aslaniyye,
Sebsebiyye, Aziziyye ve Kantaniyye' gibi kollara ayrildig: iddia edilmektedir.?”
Rifaiye Tarikatinin Piri Ahmet er-Rifai ile alakali Prof. Dr. Mustafa Askar’in
“Tasavvuf Tarihi Litaratiirii’’ adli eserinde “Menakib-i Ahmed Rifai ” maddesine
geldiginde dikkat ¢eken su bilgiye yer verir: “Anlasilmaktadir ki, glinlimiize kadar
hakkinda en ¢ok menakibname ve ¢alisma yapilan tarikat kurucusu mutasavviflardan

birisi de Seyyid Ahmed Rifaidir.”” 4

3.4.2.1 Seyit el-Hac1 Mustafa Kamil Efendi

Seyit Nurettin Alpaslan’in 9. gdbek torunu Seyit Ibrahim’dir.1711 yilina
kadar devam eden silsilenin Rifai Seyhi Seyyit el-Hac Mustafa Kamil Efendi ile son
buldugu Amasya’nin Tasova Ilgesi Alpaslan Beldesinde mevcut Kitabeden
anlasilmaktadir. Zat1 alileri de Ahmet er-Rifai Hazretleri gibi sade giyimli, agz1
duali, halim, ahdine vefali, aclar1 doyuran, ciplaklar1 giydiren, fakirlerle oturup
onlarin sofrasina istirak eden, ezalara sabredip, diismanlarina varcaya kadar nasihat

edebilen insan1 kamil bir zat idi.?"

213 Bandirmalizade, Miratu’t-Turuk, Beyrut, s. 8.

21 M. Askar, 2006, s. 207.

215 A Durma, 2008, s. 95.
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3.4.3 Mevlevilik:

XVIIL. ve XIX. asir Tiirkiye’sin deki dini-tasavvufi hayatin geregi gibi
anlagilabilmesi i¢in bu dénemlerde uzun yillar siiren Osmanli Devleti iizerinde biiyiik
tesirler birakan Mevleviligin bilinmesinde yarar oldugu kanaatindeyiz. Tirkiye
Selguklulart zamanindaki “Siinni Tasavvufi Hareketler” icerisinde, Anadolu’da
dogup gelisen ve genis ¢evrelere niifuz edip 6zellikle de devlet adamlarina kadar
ulasip, onlar1 etkileyebilen tarikat Mevleviliktir. Mevleviligi anlayabilmek ic¢in
oncelikle Mevlana’nin hayatini, felsefesini, faaliyetlerini, ¢esitli tasavvufi akimlarla
ve zlimrelerle miinasebetlerini arastirip incelemek suretiyle bu boliime baslamak,
daha sonra Mevlevilerin Amasya’da bulunmalarini ve Mevlevihanelerin ingasi

konusuna deginmek istiyoruz.

3.4.3.1 Mevlana Celaleddin Ruminin Hayat1 ve Kisiligi

Rivayetlere gore Sultanii’l-Ulema Bahaeddin Veled, oglu Celdleddin’in de
dogdugu(1207) Belh sehri halkina ve buranin hiikiimdari Harzmsah’a giicenip

kirilmas1 neticesinde ailesiyle birlikte buradan ayrilarak, bir miiddet seyahat etmeyi

276

tercih etti. I. Aldeddin Keykubad’mn 1srarlt davetleri iizerine baskent Konya’ya

277

geldi.””" Mevlana'nin babasi Belh Sehrinin sadece ileri gelenlerinden degil, ayni

278 E1aki, 1986, s.91.

21T Bflaki, 1986, s.100.
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zamanda  Kiibrevilik  tarikatinin  da  kurucusu  Necmeddin  Kiibra’nin
halifelerindendi.””®

Miisliiman Hiristiyan her kesimden insanlarla ¢ok iyi miinasebetler kurup
irsat hizmetlerine agirlik verdi. Nihayet omriinii 1231°de Konya’da tamamlayarak
Hakkin rahmetine kavustu.?’® Babasi ve ilk hocasi sayllan Bahdeddin Veled’in
vefatindan sonra Celdleddin Rimi, manevi terbiyesine ve yiikselisine devam etmis;
medreselerde ders veren zahit bir miiderris, camilerde halka atesli vaazlarda bulunan
bir vaiz ve ser’i meselelerde fetva veren bir halk miiftiisii olarak halkin ihtiyaglarina
cevap vermeye gayret etmistir. 1244’te Semseddin-i Tebrizi’nin Konya’ya gelerek
Mevlana ile karsilagsmasi, onun hayatinda adeta bir donliim noktasi olmustur.
Mevladna 15 Kasim 1244 yilinda Sems-i Tebrizi ile karsilastiginda ondan ¢ok
feyizlenmis, Sokrat’in Eflatun’u yetistirdigi gibi Sems’in de Mevlana’y: yetistirdigi
séylenmistir.zgo Ne var ki, Mevlana’nin miiritleri, kimligini ve nereden geldigini
bilmedikleri bu insanin Mevlana’y1r kendilerinden koparmasini hazmedemediler
Sems’in, Konya’dan temelli ayrilmasina sebep oldular.?®" Mevlana, onun da vefat

etmesiyle (1263)  Celebi Hiisameddin’in yaninda yillarca tasavvufi sahada

ilerlemeler kaydederek sohbetlerde bulunmustur.?*

2B Y. H. Adalioglu — N. Arslan, Eskisehir Mevlevihanesi, Eskisehir, 2009, s. 17.
21 g, FiirGizanfer, Mevlana Celaleddin, (nsr. F.N.Uzluk) , Istanbul 1963, 5.35;
R.A. Nicholson, Islam Siifileri (The Mystics of Islam), (nsr. M. Dag - K. Isik ),
Ankara 1978, s. 16.

280 M. Zeki Pakalin, 1983, s. 502.

281 Eflaki, 1986, Cilt I, s. 131,133.

282 Bf1aki, 1986, CiltII, s. 141.
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Seyid Burhaneddin’in de manevi terbiyesi altina giren Mevlana, hayatini

"Hamdim, pistim, vandim" sozleri ile 6zetlemektedir. Mevlana 17 Aralik 1273 Pazar

giinli Hakk' in rahmetine kavustu. Cenaze namazin1 Mevlana'nin vasiyeti iizerine
Sadreddin Konevi Hazretleri kildiracakken higkiriklara bogulup kendinden gegmesi
iizerine Kadi Siraceddin hazretleri kildirmistir.?®®* O 6liim gilinlinii yeniden dogus
giinli olarak kabul etmis, bu yiizden de 6liim giinline diiglin giinii veya gelin gecesi
manasina gelen "Seb-i1 ArGs" demistir.

Eserlerine genel olarak bakildiginda, onun esinlendigi en onemli kaynak
Kur’an ve Hadis’tir. Daha sonra ki esin kaynaklari i¢in antik c¢ag diisiincesini
gosterebiliriz. Eserlerinde pek cok Batili ve dogulu sair ve edibinin izlerini de

gérmek miimkiindiir.?®*

3.4.3.2 Mevlevi Tarikati

13. yy. sonlarinda, Mevlana Celaleddin Rumi adina oglu Sultan Veled ve
onun takipgileri tarafindan kurulan bir tarikattir. Bu tarikatin piri, Mevlana’dir.
Mevlana iyi bir dini egitim almis, ardindan da tasavvufi agskla miiserref olmustur.285
O derin ve igli yol gostericiligi ile halkini, din ve insanlik yolunda gitmeleri

hususunda uyarmaistir.

283 A, Sezer, Siirgiin Goniillerde Vuslat, Istanbul, 2008, s.12.
284 A. K. Uriin, “Mevlana’nin Edebi Kisiligini Etkileyen Sahsiyetler ve Eserleri”
I11. Uluslararas1 Mevlana Kongresi, Mayis 2003, s. 169.

285 H.H. Adalioglu, 2009, s. 29.
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Mevleviligin temellerine bakildiginda tasavvufa dayandigi soylenebilir.
Tasavvuf yaratana varmak, ask ilmi, hakikat ilmi diye tarif edilmistir. Tasavvuftan
maksat Allah’a ulagmaktir. Bunun i¢in de nefisle savagmak, onu dizginlemek
gerekmektedir. Benligi siddetli arzularin esiri olmaktan korumak, dlemde var olan
yaratiklarin  bilinmeyen taraflarim1  kavramak, kalbi temizlemek ve riyazet
gerekmektetir.?®®

Celebi Hiisameddin déneminde baglayarak, Sultan Veled ve onun oglu
Ulu Arif Celebi zamaninda toplanan Mevlana asiklari, Mevlevilik Tarikati’nin
temelini atarak Mevleviligin sistemini olusturdular. Muhtelif yerlerde tekkeler kurup,
insanlarin  goniillerine 151k tuttular. Sultan Veled, babasinin diisiincelerini
sistemlestirdigi ve tarikat bi¢giminde Orgiitlendirdigi icin Mevleviligin asil kurucusu

ve ikinci piri olarak bilinmektedir.?®’

Mevleviligi Mevlana ilham etmis Celebi
Hiisameddin ihya etmis, Sultan Veled kurmus, Ulu Arif Celebi de te’kid etmistir. 288

Mevlevilik, Anadolu’nun kiiltiirii iizerinde biiylik etkiler birakmis; Mevlevi
tekkeleri egitim miiesseseleri olarak her tiir insana hitap etmesi sayesinde genis
kitlelere ulagsmayr basarmistir. Dedeler, gelir kaynagi amaciyla el sanatlari ile

ugragsmiglar boylelikle de, Tiirk el sanatinin gelismesine katki saglamislardir. Sanat

ve sanatin sozlii kolu olan edebiyat ile ilgilenmisler ve Tiirk siirinin Anadolu’da

286 M. Ergiin, insan ve Egitimi, Ankara, 1997, s. 3.

87 A. H. Celebi, Mevlana ve Mevlevilik, Istanbul, 1974, s. 196.

28 A. H. Celebi, a.g.e, s. 201.
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tesekkiiliine dnayak olmuslardir. Ozellikle Mevlana’dan sonra Anadolu’da yetisen
tasavvuf ehli zengin bir edebiyat ortaya koymuslardlr.289

Mevlana’dan sonra siir Anadolu’da el iistiinde tutulmus ve hayatin bir
parcast haline gelmistir.290 Farscanin yogun olarak kullanildigi klasik Osmanl
edebiyatinin varolus siirecinde Mevlevilerin etkin bir rol aldigin1 sdylemek
miimkiindiir.

Mevlana Divan-1 Kebir’de miizigi 6vmekte, onu yiiksek bir sanat olarak
gOriip insanlardaki birligin miizik ile meydana gelebilecegini sdylemektedir. Mevlevi
miizigi Tiirk tasavvuf ve tekke miiziginin en gelismis dalin1 olusturmakta olup;
miizik ve siir adeta Mevlevihanelerin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir.291

Islam aleminde resme ragbet edilmediginden hiisn-i hat Osmanlilarda
resmin yerini almis; Hiisn-1 hat bagli basina giizel bir sanat kolu olarak gelismis ve
bu mekandan ¢ikan bir¢ok sanat eseri levhalar bugiin bazi kiitiiphane, miize ve
koleksiyonlar1 siislemektedir. Mevlevi hattatlar Mevlevi sairleri gibi Mevlevilikle

ilgili konular1 islemislerdir. Mevlana’nin ismini bir Mevlevi sikkesi gibi istiflemeyi

adet haline getirmislerdir.?*

893 Kiigiik, “Yenilesme Donemi Kiiltiir ve Sanatina Katkida Bulunan Mevleviler
ve Mevlevi Dergahinda Giizel Sanatlar” , Tiirkler Ansiklopedisi, Ankara 2002, Cilt
XV, s.543.

?9's. Kiigiik, 2002, s. 544.

%1 H.H. Adalioglu- N.Arslan, 2009, s. 41-43. ; vd. A. Gélpinarl;, Mevlana
Celaleddin, Istanbul, 1952, s. 214.

292 g Kiigiik, 2002, s. 546.
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Mevlevihanelerde goriilen mimari de olduk¢a dikkat ¢ekicidir.
Mevlevihaneler tenha mevkilerde kurulu, biiyiik bahgeler i¢inde binalar halinde insa
edilmistir. Az da olsa siisleme unsuruna sahipti.”®® Mevlevihanelerde en fazla
siislenen mekanlar, ibadet ve ayinlerin yapildig1 kisimlar, tiirbeler, meydani serif,
selamlik ve harem bolimleriydi.?**

Resim konusunda Mevlana, Mesnevi’de bazi hikayelere yer verir ve
zengin motifler hayal edip, kalemiyle adeta resm ederdi. Ressam Mevlevilere kendi
resmini de ¢izdiren Mevlana, sairlerin, musikisinaslarin ve hattatlarin Oniinii
a<;mlst1r.295

Mevlevilikte baglica tarikat ayini, semah olarak gosterilmektedir. Miizik
esliginde yapilan semahin yaninda, zikir telkini, ta¢c ve hirka giyme, halvet gibi
ritiieller de mevcuttur. Mevleviligin faaliyetine, diger tarikatlarla birlikte, 13 Eyliil
1925 tarihli bir kanunla son verilmis, 1926 yilinda Konya'daki merkez tekke ve
Mevlana tiirbesi miize olarak acilinca, Mevlana Dergdh1 “Tiirbe onii” olarak
Konya’nin en gézde mekani olmustur. 1950’11 yillara gelindiginde imar ¢alismalari

hasebiyle kiilliyeye bilingsiz bir sekilde, ne yazik ki ciddi oranda zarar Verilmis‘[ir.296

2% H.H. Adalioglu- N.Arslan, 2009, s.45.

24 N. Agik, “Mevlana ve Mevlevi Tarikatinin Egiticiligi” II1. Uluslar Arasi
Mevlana Kongresi, Mayis 2003, s.107.

2% N. Acik, 2003, 5.109.

2% 4. Karpuz, “Mevlana Kiilliyesi” , Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi,

Ankara 2004, Cilt XX1X, s.451.
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3.4.3.3 Amasya’da Mevlevilik

Amasya’da Mevlevilik konusuna gelince adap ve erkani belirlenmis tekke
nizami tesis edilmis Mevlevilik, bu sehirde Mevlevi Seyhi olarak gorev almis Seyh
Cui Dede hazretleri eliyle Sad Geldi Pasa zamaninda ve Osmanli"nin ilk yillarinda
Amasya"da biliyiik bir tine ulasmistir. 1414 yilinda kendi kdyiinde bir Mevlevihane,
bir tekke, mektep ve ¢esme yaptiran Seyh, Koyiin biitiin arazilerini Mevlevi haneye
vakfederek; Mevlevihanesine biiyiik oranda gelir saglamistir. Uzun yillar kendi
adiyla anilan kdyde yasayan Seyh Cui, vefatina kadar Amasya'"ya inmemis ve vefat
ettigi zaman da ayn1 kdyde topraga verilmistir.?’

1630 lu yillara gelindiginde Sehrin gerek maddi gerekse manevi zayifligindan
sikayet eden ibrahim Celebi"nin oglu es-Seyh Mehmed Arif Dede, durumu sadrazam
Bayram Pasa"ya arz etmis; Bayram Pasa da 1637de su sikintisi ¢ceken memleketi
Amasya’ya kendi kesesinden 6deyerek su getirip kervansaray ile Mevlevihane insa
ettirmistir. Bu arada Mevlevi hanenin vakiflar1 da genisletilmistir. Mevlevihane’ nin
yenilenen ingsasindan sonra, mekanda seyh olanlar, sirasiyla sOyledir: Es-Seyh
Mehmed Arif Dede, bunun damadi es-Seyh Mahmud Dede, bundan sonra es-seyh
Abdulkadir Dede ve es-Seyh Alaeddin Dede. 1700"de Alaeddin Dede’nin vefatiyla
da Ibrahim Celebi, tekkenin miitevellisi ve es-Seyh Bilal Efendidir. 1701 tarihinde

Bilal Efendi ayn1 zamanda tekkenin miitevelli heyetine getirilmistir.298

9T H. Hiisdmeddin (Abdizade),Amasya Tarihi, ( nsr. Mesut Aydin-Giiler Aydin)
Ankara, 2008, Cilt I, s. 146.

2% H. Hiisameddin (Abdizade), a.g.e, Cilt |, s. 146.
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Mevleviligin temel ilkeleri genellikle on iki ana baslik etrafinda doniip

dolasmaktadir. Bunlar:

1. Insanliga hizmet etmek;

2. Bagkalaria her zaman iyi ve giizel davranisin 6rnegi olmak;

3. Mesnevi okumak ve mutasavvif olmak;

4. Akl iy1 kullanmak, hikmet sahibi olmak;

5. Dindar olmak;

6. Icini her zaman temiz tutmak;

7. Mevlana'y1 pir tanimak;

8. Mevlana'nin yolundan ayrilmamak;

9. Tanr1'dan, Hz. Muhammed'den sonra Mevlana'ya baglanmak, ona goniilden

inanmak;

10. Bilim edinmek, bilgili olmak;

11. Algakgoniillii, sabirli, giiler yiizlii ve nazik olmak;

12. Maddi ve manevi bakimdan temiz olmaktir.?*

Mevlevilikte bir de “Ayin-i cemi Mevlevi” denen téren vardir. Daha ¢ok
geceleri yapilan ve bir sohbet niteliginde olan bu torene dedelerden baska, tarikata
giren muhipler de katilir. Bu toreni, meydanci dede yonetir. Kapinin basina seyhin
kirmiz1 postu konur ve Seyh ayin sirasinda posta oturup Mesnevi okur. Sayet Seyh
yoksa yats1 namazi kilindiktan sonra meydanci dedenin ayini ceme seld cagrisi
lizerine toren baglar. Neyler calinir, sema ayinine baslanir. Tarikatin esasi, ask ve
muhabbettir. Ancak bu agk ilahi bir agktir. Can olmak isteyen talip, bin bir giinliik

riyazet siirecine tabi tutulur ve nihayet can olur. Tekke Tiirbe ve Zaviyelerin

299 S.Eraydin, 2011, s. 358.
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kapatilmasina  dair  yaymlanan  kanun  c¢ikarildiginda ~ Mevlevihane’ nin
tevhidnamesinde mefrus iki adet kilim, bir hali seccade, on bes adet yastik, sandalye
ve perde,iki adet hiicrelerde mefrus kilim, bir adet yan halisi, on adet hiicrelerde
mefrus yastik ve perde, yedi adet kanepe, koltuk, sandalye, bir adet kebir ibrik, bir
adet takimiyla birlikte soba, iki adet sac mangal, bir adet tiirbede mefrus kilim, iki

adet piringten mamul samdan, kahve ve fincan takimi mevcuttu.>®

3.4.3.4 Mustafa Akif Efendi ( 0.1760)

Mustafa Akif Efendi 1686 yilinda Amasya'da dogmus ilim ve goniil ehli bir
zattir. Ailesinin de ilim ehli olmas1 nedeniyle, kiigiik yasta tahsil hayatina baslar.
Zamanmin ileri gelen alimlerinden akli ve nakli ilimleri tahsil eder. Ilim tahsil ettigi
alimlerin basinda Abdullah Efendi ile Remzi el-Kayseri gelir. Tahsil i¢cin zamanin
cesitli ilim merkezlerini de gezen Mustafa Akif Efendi Kahire'ye giderek
burada 6zellikle Sahih-i Buhari, Sahih-i Mislim ve diger sahih hadis-i serif
kitaplarin1 okur. Hac vazifesini ifa i¢cin Mekke ve Medine'ye gegen Mustafa Akif
Efendi, buraya diger Islam iilkelerinden gelen alim ve velilerle gériisiip, onlarin
meclis ve sohbetlerinde bulundu. Daha sonra Amasya'ya dondii ve Sultan Beyazit
Medresesine miiderris tayin edilip ders okutmaya, talebe yetistirmeye basladi. Bir
miiddet sonrada Amasya Miiftiiliigline tayin edildi. Seyhiilislam Mustafa Efendi
kendisine, ilme ve Miisliimanlara hizmeti sebebiyle, Siileymaniye Miiderrisligi
payesini gonderdi. Yaslaninca miiftiiliikkten ayrilan Mustafa Akif Efendi, dmriiniin

sonunda insanlardan uzak bir hayat yasamay tercih ederek, kendini tamamen ilim ve

300 A Durma, 2008, s.111
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ibadete verdi. Mustafa Akif Efendi kendisi fakir olmasina ragmen Allah'u Te'ala'nin
ihsan ve bereketiyle fakirlere bol tasaddukta bulunurdu. Camiye giderken yanina bol
miktarda altin ve glimiis alir ve onlar1 kendisinin comert ve ihsan sahibi oldugunu
bilip yolu iizerine sira olan fakirlere avu¢ avug bitinceye kadar dagitirdi. Mali ve
geliri olmamasina ragmen Mustafa Akif Efendi, bu adetini hemen her giin yerine
getirir, insanlar da onun bu haline sasarlardi. Halbuki bu durum, Allah'u Te'ala'nin
pek ¢ok velisine oldugu gibi, Mustafa Akif Efendiye de keramet olarak ihsan etmis
olmasindan baska bir sey degildi. Ilmiyle amil, fazilet sahibi bir veli olan Mustafa
Akif Efendi, tefsir, hadis, usul-i fikth ve fikih ilimlerinde zamaninin miiracaat
kaynag: idi. Arapga, Farsca ve Tiirkge siirler sdyler, nesirler yazardi. Ug lisanda da
siir kabiliyeti vardi. Tip, astronomi ve hendese, geometri ilimlerinin teorik ve pratik
kisimlarinda ihtisas sahibiydi. Akli ve nakli ilimlerin usul ve fiiru kisimlarinda
yiiksek alimdi. Hatta onun; "U¢ yiiz senedir usil-i fikihta benim gibi birisi
gelmedi." dedigi rivayet olunur. Ilmiyle amil, fazilet sahibi bir veli idi. Tefsir, hadsis,
ustl-i fikih ve fikih ilimlerinde zamaninin miiricaat kaynagi olan Mustafa Akif
Efendi, 1760 (H.1173) senesi Receb ayinin yirmi birinci Pazar giinii glines dogmadan
once Amasya'da vefat etti. Amasya surunun disinda, Musalla yolundaki kabristanin

kible tarafinda defnedildi.>*

3.4.3.5 Diger Baz1 Mevlevi Seyhleri

XVIIIL ve XIX. yiizyillarda Amasya’da postnisin olan bazi seyhler sunlardir:

1. Alaadin Dede (6.1701)

301A Durma, 2008, s. 96-97.
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2. Bilal Efendi (6.1706)

3. Osman Sakip Dede (1706 da gorevden ayrilmis.)

4. Ebu Bekir Dede (6.1719)

5. Dervis Mehmet Dede (6.1753)Mesnevi han Ismail Dede(6.1763)
6. Feyzullah Dede (6.1794)

7. Ahmet Dede (6.1870)

8. Seyh Mehmet Efendi (1835 de miitevelli heyeti bagkani)

9. Mehmet Cemalettin Dede 3%

3.4.4 Halvetilik

Halvetilik, Tiirklerin Islim't benimseyip kabul etmesinde onemli bir role
sahipti. Halvetilik Tarikati, Yeseviyye, Kadiriyye, Rifaiyye, Kiibreviyye, Sazeliye ve
Bedeviye gibi tarikatlardan bir-iki asir sonra kurulmus, ancak Anadolu ve Balkanlar
basta olmak iizere, islam diinyasinda en ¢ok yayilma istidad: gdstermis bir tarikattir.
Siraceddin Omer el-Halveti (6.1397) tarafindan XIV, asirda kurulan Halvetilik, bu
zatin halvete diigkiinliigli sebebiyle, bu adla anilir olmustu. Tenha bir yerde tek
basina yalniz kalma anlamina gelen ‘'halvet', bir tasavvuf terimi olarak, ‘hicbir
kimsenin ve diinya malinin bulunmadig: bir yerde, ruhun Allah'la konusmasidir.”
seklinde tarif edilmistir. Tarikatlardaki uygulanis bicimi agisindan halvet, genellikle
seyh efendinin emir ve tensipleri ile, miiridin erbain (kirk giin) gecirmek igin

karanlik ve dar bir mekanda ibadet, zikir, murakabe ve tefekkiirle mesgul olmasidir.

302A Durma, 2008, s.109-111.
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'Halvet ¢ikarma' denilen bu uygulama sayesinde, miirid diinyevi ve nefsani
tutkularindan kurtulup bir nevi ¢ilesini doldurarak, ibadet ve zikre daha ¢ok {insiyet
peyda eder. Bundan amag, miiridin normal hayatin1 yasarken kalben halvet halini
muhafaza etmesidir. “Yani halk i¢inde Hak'la beraber olma” 6zelligini elde etmektir.
Gegmis donemlerde, mesayih-i kiramdan birgok kimse, halvet zamani1 yasadiklar
manevi hazlardan kendilerini alamayip; bir¢ok kereler halvet ¢ikardiklar1 rivayet
edilir. Omer el-Halveti denilen zatin da, araliksiz kirk halvet (1600 giin) ¢ikardig
séylenir.303
Halvetiyye tarikati, tarikatin ikinci pir'i olarak kabul edilen Seyyid Yahya
es-Sirvani (0. 862/1457) zamanina kadar nedense fazla yayilma istidadi
gosterememistir. Dede Omer Ruseni (6.892/1486) zamaninda tarikat en sahane
giinlerini ge¢irmis olmakla beraber, Sirvani, Hazretleri Bakii'ye yerlestikten sonra
irsat faaliyetlerini vefatina kadar orada siirdiirmiis; Anadolu basta olmak iizere
degisik bolgelere gonderdigi halifeleri vasitasiyla Halvetiligin kisa zamanda her
tarafta yayilmasina 6n ayak olmustur. 3

Halvetiligi Anadolu'ya ilk tasiyan ve Amasya civarinda kitlelere yayan
zatin, Sirvani Hazretlerinin seyhinin bir baska halifesi olan Amasya'li Pir Ilyas
(0.1410) oldugu sdylenmektedir. Ancak Anadolu’nu gesitli bdlgelerine Halvetiyye
Seyit Yahya’nin halifesi Habib Karamani tarafindan yayildigini biliyoruz. Bu

bakimdan Amasya hem Pir Ilyas, hem de Habib Karamani’ye sahip olmasi hasebiyle

303 0, Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, istanbul, 2011, 5.167
304 T, Yazici, <’ Fetihten Sonra Istanbul’da ilk Halvet Seyhleri’’,Istanbul Enstitiisii

Dergisi 1956, S.2, 5.87
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oldukca zengin bir halveti mirasimi elde etmistir.>*® Amasya’da Halvetilere ait ilk
tekkenin Giimiislii Camiinin yakinlarinda kuruldugu tezini, bu giin Cilehane Camii
adiyla anilan Yakup Pasa Tekkesinde Halvetilere ait izler desteklemektedir.**

1402-1406 ars1 yillarda Halvetiligin ana yurtlarindan biri sayilan Sirvan’da
bulunmus olan Amasya Miiftiisii Secaattin Ilyas’in, doniiste bu tarikat1 Amasya’da
yaydig1 belirtilmistir.>%’

“XV. yiizyilda insa edilen Sadettin Tekkesinin XIX. Yiizyillda tamamen
yikildigi, yine ayni donemlerde Amasya’da Pir Sinan Halveti tarafinda yaptirilan
Sehre Kiistii Tekkesinin XIX. Asirda harabeye dondiigii ifade edilmektedir. Ceribasi
Tekkesi ve Ehli Hatun Tekkeleri de bu asirlarda, maalesef tekkeler mezarligina
defnedilenler arasindadirlar. 1485 yilinda Habib Karamani adina yaptirilan tekke
1879 yilina kadar faal iken bu tarihten sonra, muhacirlerin yerlestirildigi bir mekan
haline doniistiirilmiistiir.

1428 de seyh Semsettin Kirtasi tarafindan insa edilen bir bagka Halveti
Tekkesi son seyh Ismail Efendinin vefatiyla 1843 de medreseye cevrilmis, 1564 de
Hizir Paga tarafindan yaptirilan Hizir Pasa Tekkesi de 1730 da yanarak ortadan
kalkmagtir.

Akbilek Bahsi Halife, kirk sene ilmin yayilmasi i¢in ¢alisir ve pek ¢ok alim
yetistirir. O dahi Amasya Halveti seyhlerindendir. Mirac-ul Ula fi Tefsiri Suret-il

Isra ve Tenbih-iil Gabi fi Ruyet-in Nebi adli eserler de bu miibarek zata aittir.”>*®

3% A. Durma, 2008, s. 113.
306 M. Askar, Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye Tarikatinin Gelisimi ve
Halvetiyye Silsilesinin Tahlili, s. 544-545.

307 A. Durma, 2008, s. 116.
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Seyyid Yahya es-Sirvani'den sonra, dort kola ayrilan Halvetilik, ayrica bir
takim alt subelere de boliinmiistiir. Stinni inanca ve seri, kurallara bagh kaldiklar
sOylenilen tarikat kollari, genellikle kurucularinin adiyla anilmaktadir. Bunlar:
Riiseniyye, Cemaliyye, Ahmediyye ve Semsiyye’dir.

> Riiseniyye: Dede Omer-i Riiseni’ye (O. 1486) nisbeten bu isimle anilmus;
Giilseniyye ve Sezaiyye tarikatlar1 bu koldan neset etmislerdir.

Cemaliyye: Celebi Halife diye de tanman Cemal-i Halveti’nin (0.1497 ?)
kurdugu tarikat ayrica, Siinbiiliyye, Sa'baniyye, Assaliyye ve Bahsiyye diye kollara
ayrilmis; Sa'baniyye'den de su tall kollar tliremistir: Karabasiyye, Nasthiyye,
Bekriyye, Cerkesiyye, Kemaéliyye, Hafniyye, Siimmaniyye, Feyziyye, Ticaniyye,
Didiriyye, Saviyye, Ibrahimiyye (Kusadaviyye), Haliliyye.

Ahmediyye:  Yigitbagt Veli diye bilinen Ahmed Semseddin-i
Marmaravi(6.1505) denen zatin gayretleriyle kurulmus; bu koldan Sinaniye,
Ussakiyye, Ramazaniyye, Misriyye ve Cerrahiyye gibi subeleri ortaya ¢ikmistir.

Semsiyye: Semseddin Ahmed-i Sivasi (6. 1597) Hazretleri marifetiyle
kurulmustur. Tarikatin bir tek alt subesi vardir, o da Sivélslyye'dir.”so9

* Halvetiyye tarikatinin esasi, Kelime-1 Tevhid ve 'esma-i seb'a’dir. (Allah
Hu, Hakk, Hayy, Kayyum,Kahhar ve La ilahe illallah ) Bu tarikatta, nefsin yedi
mertebesinin asilmasindan bahsedilmektedir. Bu yedi mertebenin her birinde
zikredilecek bir ilahi isim belirlenmis olup, bunlara 'ustil' denilmektedir. Nefsin
mertebeleri ve o mertebelerde zikredilen isimler sunlardir:

1. Nefs-i Emmare: L4 ilahe illallah.

308 A Durma, 2008, s.116-118.

399 O, Tiirer, 2011, s. 168-160.
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2. Nefs-i Levvame: Allah.

3. Nefs-i Miilhime: Ha.

4. Nefs-i Mutmainne: Hakk.

5. Nefs-i Raziyye: Hayy,

6. Nefs-i Marziyye: Kayyaim.

7. Nefs-i Kamile: Kahhar.

Halvetiler, yedi ismin her birinin feyziyle, miiritle Allah arasindaki yetmis
bin perdenin kalkacagina ve nefsin biitiin mertebelerini asan miiridin béylece Hakk'a
vasil olacagina inanirlar. Salikin bu isimleri giinlik ferdi zikrinde ne kadar
cekecegini seyhi belirler. Nefsin mertebelerini tamamlayan salik, 'fiirG' isimleriyle
zikrine devam eder, Halvetiler'in icra ettikleri toplu zikir ihtifallerine 'devran' adi
verilir ve bu zikir, sesli ve hareketli (cehri) olarak icra edilir, Halvetiler'in okuduklari
'evrad' arasinda en yaygin olani, Seyyid Yahya es-Sirvani'nin tertip etmis oldugu
"Vird-i Settar"dir.”*"

Halvetilik, Tirk toplumuna en fazla etki eden tarikatlardan bir tanesidir. Bu
tarikat, asirlardir her siniftan insana hitab etmis, miintesipleri olan goniil mektebi
vazifesi gormiistiir. Her tarikatta oldugu gibi, Halvetilikte de insanlarin mesrebine,
meslegine ve mizacina gore metotlar gelistirip, onlart manevi ve ahlaki yonden
egiterek ahlak yoluna sevk esastir. Nefsin kotiiliiklerinden arinmak i¢in kalple, ruhla
ve sirla zikir yapmak gerekir. Az yemek, az konusmak, az uyumak, inziva, zikir,

fikir, seyhe goniilden bagl olma, Halvetilikte olmazsa olmazlardandir.®*!

310 O Tiirer, 2011, 5.169.

311 TDV Ansiklopedisi, Cilt 15, s. 394.
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3.4.4.1 Dersi Tamam Hazretleri (0.1723)

1700 yillarinda Amasya'da Miiftiiliik gérevinde bulunan Hac1 Omer Efendi,
1723 senesinde vefat etmistir. Tiirbesi, Kus koprii’niin basindaki derenin bati
tarafinda 6zel bir oda seklindedir. Onceden iistii acik ve dort duvardan ibaretken
Amasya tahrirat Miidiir olan Istanbullu Mazhar Bey tarafindan 1314(1896) senesinde
iistii kapali muntazam bir oda sekline getirilmistir.312

Dersi tamam Hazretleri'nin kim oldugunu bulma hususunda hayli giicliik
ceken Amasya Tarihi yazar1 Hiiseyin Hiisameddin Efendi, nitekim bu tiirbede yatan
zatin el-Hac Omer Efendi oldugunu bir riiya sonucunda Amasya Mahkemesi‘nin sicil
defterlerini incelemesi neticesinde tespit edebilmistir. Bu giin Dersi tamam
Hazretleri'nin tlirbesinden bir eser kalmamasina ragmen tlirbenin bulundugu Piring¢i
Caddesi tizerindeki yerine tahmini olarak, Amasya Belediyesi tarafindan mermerden
mezar yaptirilmak suretiyle halkin ziyaretine sunulmustur.

“Amasya’da, ne hikmettir bilinmez, sanki evliyanin sirr1 6liimiinden sonra
aciga ¢ikar. Sagliginda miiftiiliik gorevi yam sira dgrencilere ders veren Hact Omer
Efendi, vefatiyla yoklugunu hisseden talebelerinin eksik kalmis egitimlerini kabri
basinda vermeye devam eder. Seyh Hamza Hazretlerinin Kurtbogan lakabini ahrete
gdeiisiinden sonra almas1 gibi, Hact Omer Efendi de, Dersi Tamam lakabmni1 Hakk’in
rahmetine kavusmasiyla alir.

Osmanlinin talihsiz donemlerinden Amasya da nasibini almistir. Mamurun
harabeye doniistiigii zamanlarda, insanlarin “vaktiyle burada bir evliya tiirbesi vardi”

bile diyemedigi iistii a¢ik ve dort duvardan ibaret yikintilardan, uzun aragtirmalar

312 4 Hiisameddin Yasar, 1986, Cilt 1, s. 160 /s. 276.
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sonunda Hac1 Omer Efendi’nin kabrinin yeri tesbit edilir ve yap1 tamir ettirilir. Kung
Kopriiniin yakinlarinda yer alan tiirbe daha sonralar1 yine tahribata maruz kalarak
viraneye doniisse de, bu giin, insanlarin yanindan gegerken ancak fark edebilecegi bir

kabre kawusur.”?’13

3.4.5 Naksibendilik

Naksibendilik yada Naksibendiyye diye bilinen tarikat, Muhammed
Bahaeddin Sah-1 Naksibend (6.791/1389) tarafindan kurulmus, Abdulhalik-el
Giijdevani (6.595/1199) tarafindan sistemlestirilmis Islami bir tarikattir. Bu iki zat
arasinda olduk¢a uzun bir kronolojik fark olmasina ragmen aralarindaki mesreb
benzerligi her birinin {iveysilikleriyle* izah edilmeye c¢alisilmistir. "Nakis yapan"
anlamima gelen Naksibend terkibi, Naksibendi miirsitlerinin, miiritlerinin kalbini
diinyadan ahrete bagladiklar1 diisiincesinden tercih edilir olmustur. Naksibendiler,
zikir olarak gosteristen uzak sessiz zikir uygulanmaktad1r.314

Hacegan® olarak isimlendirilen tarikat, Bahdeddin Naksbend’e kadar tarihi
gelisim siirecinde Harezm’e kadar yayilmig, Bahaeddin Naksbend’le birlikte merkezi

Buhara’da olmak {izere Maverailinnehir ve Horasan bdlgelerine adar ilerlemistir.

Zamanla biitlin Orta Asya’da taraftar bularak en kalabalik tarikat haline gelmistir.315

313 A. Durma, 2008,s. 26-27.
314
H.K. Yilmaz, 2011, s. 257.
3 M. Kemaleddin Haririzade, Tibyanu Vesaili’l-Hakaik fi Beyan-i Selasili’t-

Taraik, Milli Kiitiiphane, Mikrofilm Arsivi, no: 441, Cilt 3, vr. 196a;

115



Simdi tarikatin kurucusu Behdeddin Naksbend kimdir? Yeri gelmisken az da olsa

hakkinda bahsetmekte yarar olacagi kanaetindeyiz.

3.4.5.1 Bahaeddin Naksbend

“Adi Muhammed b. Muhammed el Buhari’dir. 718/1218 tarihinde Buhara’ya
9 km. uzaklikta Kasr-1 Hindiivan (Kasr-1 Arifan)’da diinyaya geldi. Naksibend
diinyaya geldigi zaman Hacegan Tarikati seyhlerinden Muhammed Baba Semmasi
(6lm. 740)1339) miiritleriyle birlikte o kdye gelmis ve heniiz ¢ok kiiciik yaslarda
bulunan Naksbend’i manevi evlatliga kabul etmistir. Baba Semmasi’nin miiridi
bulunan Emir Kiilal’e: “Bu erin terbiyesi sana aittir.” dedigi rivayet edilir. Naksbend
her ne kadar Emir Kiilal’e intisab etmisse de, kaynaklar onun gercek seyhinin,
kendisinden ¢ok sene oOnce vefat eden Abdiilhalik Giicdevani oldugundan
bahsetmektedirler. Tasavvufta bu tip terbiye ustliine “Uveysilik yolu” ismi verilir.
Hacegan Tarikat1 aleni zikri tercih etmis ve Bahaeddin Naksbend’e kadar bu tarikat
aleni-giiyan olarak bilinmistir. Naksbend ise “Hafi Zikri” ihtiyar etmistir.”°

Naksibend Semasa geldikten sonra Semasinin sohbetlerine katilmais;

Semmasi’nin vefatindan sonra da oradaki dervislerin sohbetlerine istirak etmistir.

*Uveysilik cismani olarak goriismeleri miimkiin olmayan kisilerin riiya veya hal
yoluyla manen gorlismeleridir. Yani Evliyanin ve Hizir’(as) in nuraniyetinden veya
Peygamber varisi olan Miirsid-i kamillerin ruhaniyetinden faydalanarak manen
yetisenlerin gittigi yolun admna “Uveysi denir.” Bu yolun piri Veysel Karani
Hazretleridir. Bu yola da Uveysilik yolu denir.

g, Eraydin, 2011, s. 370.
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Baheddin Naksbend, Emir Kiilal’den hilafet aldiktan sonra Yesevi seyhlerinden
Kasim Seyh ve Halil Atad ile tamismistir. Naksbend, onceleri Mevlana Arif ile
tanismis, yedi sene onunla beraber olmus; daha sonra da Halil Ata’nin sohbetlerine
devam ederek toplam on iki sene onunla birlikte bir donem gecirmistir. Naksbendi
Hazretlerinin, Kasr-1 Arifan’da bir mescid yaptirdigi, mescidin yapimi igin sirtinda
bizzat kerpig tasidig rivayetlerine de rastlamak miimkiindiir.3"’

Bazi1 kaynaklarda Naksbend’in devamli Kasr-1 Arifan’da oturdugu fakat sik
sik seyhi Emir Kiilal ile sohbet amaciyla Nefes’e gittigi kaydedilmektedir. Bahaeddin
Naksbend, Kasr-1 Arifdn’da hastalanip, kisa bir miiddet sonra yetmis ii¢ yasinda
Hakk’in rahmetine kavusmustur. (Rebiii’l-evvel, Pazartesi, 791/ 3 Mart 1389)
Bahaeddin Naksbend, Hanefi mezhebinde idi. Her firsatta sohbeti tercih eder,

sohbetlerinde ilim ve ahlaka biiyiik yer verirdi. “Tarikimiz Sohbettir.” derdi.*®

3.4.5.2 Naksibendi Tarikatinin Gelisimi

Naksibendi Tarikati, Bahaeddin Naksbend’in halifelerinden Alaeddin Attar,
Zahid Bedahsi ve Muhammed Parsa tarafindan c¢ok genis bir alana yayildi.
Yeseviyye Tarikati’nin bulundugu beldelerde pek ¢ok taraftar buldu. Bilhassa Imam
Rabbani zamaninda (8. 1034 h.) Hindistan ve havalisinde yayildi. imam Rabbani’nin
oglu Muhammed Ma’sum da ciddi bir tedris tezgahindan gecerek, babasinin miitedil
tasavvuf yolunu devam ettirdi. Oglu Seyh Seyfeddin, halifesi Seyid Nur Mehmed

Bedvanti ile tarikat, hem nakli, hem tasavvufi ve hem de miispet ilimler tedris eden

1S, Eraydm, 2011, s. 371.

318 Molla Cami, Nefahatii’l-Uns,(Ter. Lami Celebi) Istanbul, s. 428.
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bir medrese, biitiin halka agik bir miiessese haline geldi. Naksbendi Tarikat1 Fatih
Sultan Mehmed zamaninda, Ubeydullah Ahrar’in halifelerinden Molla [lahi
vasitasiyla Istanbul’a geldi. Gulam Ali Dehlevi ve Ebu Said Miiceddidi ile tarikat
Hindistan’da kuvvetlendi.” 3*°

XVIII. asira gelindiginde Mevlana Ziyaeddin Bagdadi ile tarikat,
Osmanlilar’da hem genisledi, hem de istikrar kazandi. Osmanli Sultanlarinin tarikate
yakin ilgi duymalar1 hasebiyle Naksibendiligin himaye edildigi bilinmektedir. Son
Osmanli Padigah1 Vahdettin’in de Naksi tarikatinin Halidi kolundan oldugu rivayet
edilmeektedir. Naksilik, siinni bir tarikat olup; zikir ve adabinda siikinet ve mahviyet
hakimdi. Diger taraftan Tiirk kiiltiiriine, halkin bilinglenmesine ve Anadolu’nun
birligine biiyiik hizmetleri ge¢mis bir tarikattr.*?°

“Tarikatin silsilesi, Hz. Ebubekir (r.a.)’den, Ebu Yezid Bistami’ye kadar
SIDDIKIYYE, Bistami’den Abdiilhalik Giicdevani’ye kadar TAYFURIYYE,
Giicdevani’den Muhammed Bahaeddin Naksbend’e kadar HACEGANIYYE,
Bahaeddin Naksbend’den Ubeydullah Ahrar’a kadar NAKSBENDIYYE,
Ubeydullah  Ahrar’dan, Imam  Rabbani’ye kadar NAKSBENDIYYE-I
AHRARIYYE, Imam Rabbaniden Semseddin Mazhar’a kadar NAKSBENDIYYE-{
MUCEDDIDIYYE, Semseddin  Mazhar’dan  Mevlana  Halid’e  kadar

NAKSBENDIYYE-I ~ MAZHARIYYE,  Mevlana  Halid’den  sonra

NAKSIBENDIYYE-I HALIDIYYE olarak anilmistir.”

W, Eraydin, 2011, s. 372.

20, Eraydin, 2011, s. 372.
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3.4.5.3 Naksibendi Tarikatin Esaslari

Bu tarikatin on bir esast da Abdulhalik Gucdiivani tarafindan tanzim
edilmistir ve bu esaslar sunlardan ibarettir:

1- Vukuf-z zamani: Manevi yolculuga ¢ikmis miiridin devamli gegen zamani
degerlendirmesi, ona vakif olmasi ve biitiin varlig1 ile, adeta bos bir vaktinin
olmamasi, biitlin zamanim1 iyi degerlendirmesidir. Mirid her zaman Hakk’1
diistinmeli, O’ndan gafil olmamalidir. So6ziinii, isini iyi kontrol etmeli, hayatina
mutlak manada ¢eki diizen vermelidir.

2. Vukif-i adedi: Miiridin verilen dersin adedine vakif olmasidir. Bahaeddin
Naksibend, kalbi zikirde adede riayetin, sadece hatirda mevcut olan, bir takim
seylerin zihinlerden uzaklagmasi ile zikrin saglayacagi neticenin gerceklesmesini
temin oldugunu belirtmistir. Zikirden beklenen esas gaye, zikredenin kalbinin Allah
ile huzur bulmasini temindir.

3. Vukiif-i kalbi (Kalbi ayik tutmak): Zikreden kimse her zaman gonliini
Allah’a kars1 uyanik tutmalidir. Bu sayede masivaya karsi duyulan asirt sevgi
azalacaktir. Bu da iki tiirlii olur. Biri, her an Allah’in kalpte bilinmesi; digeri ise zikir
esnasinda zakirin kalbe yonelmesidir. Boylece Hakk’in tecellilerinin kalbe dogmasi
saglanmaktadir.

4. His der-dem (Nefes alip verirken gaflette olmamak): Hus, akil, dem ise
nefes demektir. Hs derdem ise, nefes alig veriste uyanik olmak, gafletten
korunmaktir. Nefesleri gafletten korumak, kalbi huzura kavusturmaktadir.

5. Nazar ber-kadem (Ayaga Nazar): Yirirken oniine bakan kimse, masiva ile

fazla mesgul olmaz, etrafa bakip dalmak kalbi perdelemektedir. Salik bu sayede
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agyara bakmaktan uzaklasarak alcak goniilliilik hususiyetleri kuvvetlenir. Ayrica
‘Nazar ber kadem” salikin kendisinden makam ve mevkice yiiksek olanlara bakip,
isyankar olmamasi, kendinden asagidakileri gorerek slikretmesi ve onlara giici
nispetinde yardimda bulunmasi demektir.

6. Sefer der-vatan (Hak'tan Hakk’a Sefer): Insanin kotii huylardan, beseri
sifatlardan, gilizel huylara; insani sifatlardan, mesleki sifatlara sefer etmesi, ahlaki
olgunluga kavusmasidir. Ayrica dervislerin feyz alabilecekleri birini buluncaya kadar
yolculuk etmelerine de bu isim verilmistir.

7. Halvet der-enciimen (Toplulukla Halvet): Maddi varligi halk ile mesgul
olurken, gonliin hak ile huzur bulmasidir. Bahaeddin Naksbend, bu tarikatin “halvet
der enciimen” temeli lizerine kuruldugunu her defasinda dile getirmistir.

8. Yad-kerd (Zikretmek): Insanin, murakabe mertebesine ulastiktan sonra nefy
ve isbatt belli bir miktar dil ile yapmasidir ki; boylelikle kalp pas tutmaktan
kurtulmustur.

9. Bdz-gest (Doniis): Nefesini tutup, nefy ve isbat zikrini (La ilahe illallah)
yaptiktan sonra, nefesini birakirken “ilahi ente maksidi ve rizaike matlubi”
climlesindeki manay1 diistinen miirit “Allahim benim muradim Sensin, Senin rizani
isterim; baska bir sey degil.” der.

10. Nigah-dast (Muhafaza): Zikir yapanin kalbine sahip olmasi, boylece kalbi
nefsani diisiincelerden ve kalbe vesvese veren her seyden korumaktir.

11. Ydd-dast (Yadetmek): Allah’t devamli diisiinmek, hatirdan masivay1
atmak ve boylelikle huzura ermektir.

Bu tarikatte miiridin vazifeleri, nefsine kars1 vazifeleri, zikir, rabita, Hatm-i

Hacegan’in ne sekilde olacagi mufassal olarak agiklanmis ve kayit altina
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almmistir.*?! Ancak su kadar varki, bu esaslar prensipte sadece Naksbendiligi
diger tarikatlardan ayirt edici karakteristigi seklinde algilanamaz. Ciinkii hemen her
tasavvufl tarikatin geleneginde bu ilkelere rastlamak miimkiindiir. Zikrin sekli ve

miirsidin, miritler nezdindeki rolii takdire deger bir olgudur. 322

3.4.5.4 Amasya’da Naksibendiyye-Halidiyye

Amasya’daki Naksibendi tekkelerinden Ya Vedud Tekkesi, Amasya kadisi
Nizameddin Abdurrahman’in kiz1 Selamet Hatun tarafindan 1453 yilinda yaptirilmis
ve vakiflar1 tanzim edilmistir. Tekkenin ismi, burada seyhlik yapmis olan
Abdulvedud Efendi’nin adina izafeten verilmistir. Sefik Pasa’nin haksiz yere kendi
miilkiyetine gecirmesi veya harap olmasiyla vakiflarinin 1897°de Maarif’e
devredilmis olmasindan soz edilir. Giuinimiize ancak tekkenin banisi Selamet
Hatun’un tiirbesi kalmistir. Diger bir Naksibendi tekkesi olan Seyh Abdal Tekkesi 'nin
Seyh Abdullah tarafindan Sofular Mahallesinde 1554’te yaptirildigi, XIX. yiizyilin
ortalarinda ise tamamen harap oldugu goriiliir. 1897°de arsas1 Maarif’e devredilir.”%

“Ziyaret Kasabasinda Selguklu emirlerinden Hoca Mevlit 1281 yillarinda bir
cami yaptirir. Cesitli afetlerle harap olan cami, daha sonra, Kec¢ioglu el-Hac Ali

Celebi tarafindan, imar edilmis ve vakiflar1 tanzim edilmistir. Bundan dolayi, halk

arasinda ve resmi kayitlarda burasi, Kegioglu Camii denmekle meshur olmus ve

%21 H.K.Y1lmaz, 2011, s. 257-260.
%22 G.Johan - J. Haar, Naksbendiyye’de Manevi Rehberligin Onemi,
¢ev: Ahmet Cahid Haksever, Ankara 2002, S. 9, s. 385-386.

323A. Durma, 2008, s. 121.
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kayitlara da boyle gegmistir. Caminin bitisigine Naksibendi halifelerinden Kiriml
es-Seyyid es-Seyh Abdulbaki-i Hicabi, 1797 yilinda kendi adiyla anilan tekkeyi
yaptirir. Vefatindan sonra yerine halifesi ve damadi ibrahim Efendi geger. Onun da
vefatiyla tekke mektebe ¢evrilir. Kegioglu Camii, bugiin Hicabi Baba Camii adiyla
anilmaktadir.”%*

“Dede Cengi torunlarindan Kirim’in Bahgesaray kasabasi Akyefe miiftiisii
Ebus-Suud Efendi’nin torunu olan Abdulbaki, 1777’de memleketinden hicret edip
Amasya’ya gelerek burada yerlesip kalir. Amasya bilginlerinden Urgiiplii Haci
Ahmet Efendi adindaki zattan egitim ve Ogrenimini bitirerek icazetini alir. Daha
sonra tasavvuf alaninda bir mirsitten el almak arzusunu duyan Abdulbaki, Turhal
seyhi adi ile taninan Naksibendi tarikatmin Uveysiye kolu seyhlerinden Seyh
Mustafa Efendi’ye intisap ederek manevi feyzini bu zattan tamamlayip seyhlik
postuna oturur ve manevi hastaliklar1 tedavi etmeye baslar. 1815 yilinda vefat edip
halen kendi adi ile anilan Camii Serifin avlusuna defnedilir. Onun manevi
varligindan Ovgiiyle bahseden sairlerden Turabi tarafindan kaleme alinan kita
asagida yer almaktadir.

“Iki alemde maksudu solar ki menzil-1 Hakk’ta

Ki irfan ehline cana, hakikat-1 rehniimadir bu
“Turabi’ okudu yazdi Hicabi sultanin sirrin
Libasi tazeler ol sahib-1 Ridvan-1 giisadir bu”
1823 yilinda Abdulbaki Hicabi Efendi’nin halifesi Mehmed Arif Efendi

tarafindan Acem Ali Mahallesi’nde Sehir Kethudasioglu adiyla yaptirilan Naksibendi

%24 S .Y1ldiz, Turhallh Mustafa Efendinin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist

Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2006, s. 42-43.
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tekkesinde seyhligin babadan ogula gectigi gortlir. 1544 yilinda Samlar
Mabhallesi’nde insa edilmis olan ve bir Halveti tekkesi olan Samlar Tekkesi’nin
1816’dan itibaren Naksibendi tekkesine doniistiigii, yine aym sekilde Kadiri tekkesi
olan Giilabi Tekkesi’yle Kagm Tekkesi’nin de daha sonra Naksibendi tekkesi

haline getirildigi anlagilmaktadir.”3?

3.4.5.5 Mevlana Siraceddin ismail Efendi

1782 yilinda Rusya’nin Semahi kazasina bagl Kiirtemir’de diinyaya gelen
Ismail, Muhammed Nuri Efendi’den ders almustir. Geng yaslarinda dini egitimini
tamamlamak tizere Erzincan’a gelir. Orada, Evliya zade denilen zatin rahle-i
tedrisinden gectikten sonra Tokat’ta Seyh Yahya el Mervezi’den Hadis ilmini
ogrenir. Molla Muhammed namindaki zattan felsefi ilimleri tahsil eder etmez de
Fikih 6grenimi i¢in uzun bir yol kat etmesi gerekecektir. Bu maksatla 1805 yilinda
Bagdat’tan Burdur’a oradan da tekrar dogdugu memlekete donecektir. Yedi yil
boyunca Kiirtemir’de ders veren Hazret, haccetmek igin Hicaz’a gider. Ddniiste
Istanbul’a gegerek (1813) birkag ay burada kalip; Tasavvufun cazibesine kapilmis ve
Hindistan’da bulunan Seyyid Abdullah Dehlevi Hz.lerini ziyaret etmek iizere
Istanbul’dan ayrilir. Basra’ya geldiginde manevi bir isaret iizerine Bagdat’a yonelir
ve burada Mevlana Halid Sah Siileymani Hazretlerine intisap eder. Seyr-i siiliikiinii
tamamladiktan sonra pek bugiin hala tiirbesinde asili olan icazetname ile Hilafet

ritbesini alir. Zahiri ve batmi ilimleri yaymakla gorevlendirildiginde Otuzlu

325 Durma, 2008, s. 121-122.
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yaslardadir ve miirsidinin izni ile Sirvan’a doniip, dokuz yil orada irsad gorevi ile
mesgul olmustur.326

Ateizmin resmi ideolojiye doniistiigi Rusya’da zulme kars1 Kafkas Kartali
olarak Seyh Samil vakas1 zuhur edince Mevlana Ismail Sirvani’nin, Seyh Samil’in
hocasi oldugu anlasilir ve derhal Ruslar tarafindan hapsedilir. Ancak miiritlerinden
Seyh Ahmet El-Agdasi kendilerine kefil olmak sureti ile tistadin1 hapisten kurtararak
1827 yilinda Ahiska’ya sag salim getirir. Rusya sinirlar1 igersinde gevresine faydali
olamayacag1 anlasildiktan bir miiddet sonra kendisini izleyen miiritleriyle birlikte
seyhin Amasya’ya gectigi goriiliir.®*’ Bir siireligine de olsa Amasya’dan ayrilarak
Sivas’a giden Ismail Sirvani, dokuz sene Sivas’ta ikamet eder. Fakat sonunda 1840
itibariyle Seyhin Amasya’ya dondiginii goriiliir. 1853 yilinda Kkolera salgimi
sebebiyle Ismail Siraceddin Ramazan aymin 17. giiniinde vefat ederek Samlar
kabristanina defnedilir.3?

Tiirbesinde metal bir levha iizerine yazili hayat hikayesi ile birlikte yer
alan Mevlana Halid’in kendisine vermis oldugu icazetname kopyasi incelendiginde
Naksi tarikatmin inceliklerini gdrmek miimkiindiir. Arapga olan icazethame mealen
sOyledir:

“Hamd sadece ALLAH’a mahsusdur. Salavat ve selam vahyine sectigi Hz.

Muhammed’e (S.a), ailesine ve sahabesine olsun. Bundan sonra Allah’in halifesi

326 0.F.Olcay, Amasya Tarihi, Ankara Universite Kiit. No: 9382, v.16; ibnii’l-Emin
M. Kemal, Osmanh Devrinde Son Sadrazamlar, s. 436.

327 M. F. Halilli, Mévlana ismail Siraceddin Sirvani, Bakii, 2003, s. 20-22.

328

I. Amasya Arastirmalar1 Sempozyumu Bildirileri, Amasya Valiligi, yayin

no:23 Amasya, 2007, s. 274.
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olarak sefkatli, sadik dost, alim, ariflerin ve faziletlilerin menbai, sedat-1 tarik-1
Naksibendiyye’nin emri ile kuvvetlendirilmis kardesim, sevdigimiz uca(!) ve kerem
sahibi Hac1 Ismail Efendi’ye icaze verdim. Allah’u Teala bereketini, derecelerini ve
hallerini artirsin. Talebelerine feyizlerini yagdirsin. Ona Naksibendi’ye tarikatinda
irsad, zikir ve tevhid telkini ile taliplere nazariin tesirini, nurlar1 muayyen etmekteki
ve perdeleri kaldirmaktaki iktidarini tecriibe ettikten sonra icaze verdim. Bu icazeyi,
silsile-i aliyenin biiyiiklerinden aldigim miisaade ve peygamberin siinnesi iizerine
istihareden sonra verdim.

Evliyanin yoluna tesebbiis eden herkes onun sohbetini ganimet bilsin. Ona
Kitap ve siinnete sarilmayi tavsiye ederim. Kesf ve vicdan ehli imamlara uygun
olarak firka-i naciye olan ehlisiinnetin goriislerinin geregi olan akideyi tashihe
emredip ¢alismayi vasiyet ederim.

Ve ona Kur’an muallimlerine, fikih dlimlerine, sufilere hiirmet etmeyi, kalp
selameti, nefis semaheti, comertlik, giilerytizliiliik, eziyetten ¢ekinmek, kardeslerin
kusurlarimi affetmek, biiyiiklere ve kiigiiklere nasihat, diismanliklari terk etmek,
tamah1 terk etmek, ihtiyacinin Kkarsilanacagi hususunda ALLAH’a itimat
etmek (ALLAH kendisine giivenenleri darda koymaz) , kurtulusun ancak dogrulukta
oldugundan (dogruluktan) asla ayrilmamak ve ALLAH’a vasil olmak ki, bu ancak
Hz. Muhammed’e tabi olmaktir ( Salavat ve selam Hz. Muhammed’e (S.a), ailesine
ve sahabesine olsun). Kendisini hi¢ kimseden iistiin gormeyip nefsini herkesten asagi
gorsiin, aleyhinde hareket edenleri ve haset edeni ALLAH’a havale etsin. Basina
gelen seri gayreti ile def etmeye calismasin. Bu tarikat-1 aliyenin seyhleri kimi
himmetleri ile sana yetisecekler. Eger isterse ALLAH-i Tealalin kudreti ile fesadi o

anda maddi olarak baglarlar. Bendelerinin sayisinca, razi oldugu nefisler adedince,
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diinyanin ziyneti ve kalemlerinin miirekkebleri sayisinca (mikdarinca) ALLAH’in
salavat ve selami yine Nebiy-i iimmisi muhammedin aile ve sahabesinin iizerine
olsun.

Alemlerin Rabb’ma hamd olsun.

Ben fakir ve miskin Halid en Naksibendi, el Miiceddidi Mevlay-1 Kerim’in
biiyiikk fazlina erismis Miihr-ii serif; EI Halidi, EI Naksibendi, El Miiceddidi, El
Kadiri, El Kiibrevi, El Siihreverdi, El Cisti

Amasyanin Samlar mahallesinde medfun bulunan Halidi seyhi, hayati
efsanelerle dolu, sehrin kimligine mistik bir zenginlik katan velilerdendir. Halk1 ve
Osmanli Hanedani tarafindan sevilen ve hiirmet edilen Ismail Sirvan, yeri
doldurulamayacak bir miirsit olarak Omriinii tamamlarken Osmanli Tarihinde
Mehmet Riistii Pasa gibi II. Abdiilhamit doneminde dordiincii defa sadarete getirilen
bir pasanin da babasi olarak bilinir. Ayn1 zamanda siirleri ile edebiyat ve tasavvuf
sahasinda tanman Mir Hamza Seyyid Nigari’nin de seyhi olan Seyh Ismail Sirvani,
1255 h. 10 Zilhicce Carsamba / 1839 tarihinde vefat eder. Amasya’da Tiirbe diye
maruf semtte, yasadigi evin hemen yakinina defnedilir. Kabri iizerine oglu Osmanl
sadrazamlarindan Sirvanizade Riisdii Pasa tarafindan yaptirilan mescit ve
bitisigindeki tlirbe bugiin dahi yerli halk ve zaman zaman Azerbaycan’dan gelen
kafileler tarafindan ziyaret edilmektedir.*®

Hayat hikdyesine kisaca goz attigimiz da bile, Seyh Ismail Siraceddin
Hazretlerinin akli ve nakli ilimlerde zamaninin emsalsiz bir bilgini oldugu, fikih

ilminde ileri derecede bilgiye sahip oldugu anlagilmaktadir.

329, Durma, 2008, s. 20,23.
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3.5.5.6 Mir Hamza Nigari (1805-1886)

Siraceddin Ismail’in, Amasya’ya gelirken yaninda gelmesini istedigi tek
miiridi Mir Hamza Nigari’nin hayat seriiveni kisaca, 1799 yilinda Karabag’a bagh
Bergiisad Mahallinin “Cicimli” koyiinde diinyaya gelir; Harput’ta iken siirgiinde
oliir; Amasya’ya getirilerek defnedilir.>*

Babasi  Mir Riikneddin (Seyyid Emir Pasa), annesi Kizhanim’dir
(Hayriinnisa) Kiigiik yastan itibaren tahsil ve terbiyesinde ihtimam gosterilmis, dini
ilimler okutulmus, Arapga ve Farsca 6gretilmis olan Mir Hamza Nigari 15 yasindan
itibaren Karabag’da Karapirim koyiine giderek Karakus Mahmut Efendi diye anilan
alimden ders almaya baslar. Bir ka¢ y1l Seki tarafina giderek Kiiciik Dehne denilen
yerde Sikest Abdullah Efendi isimli zatin rahle-i tedrisinden gecer.**'O kadar ki;
Arapga ve Farscay1r neredeyse ana dili kadar giizel ve akici konusabilir hale
gelmistir.332

Harput’ta Mevlana Halit’in 6lmesi iizerine Sivas’a gider orada Mevlana Sah
Ismail ile karsilagir; tahsilini bitirdikten sonra adi1 gecen seyhe intisap ederek seyri
stiligiinii tamamlar tamamlamaz oradan da Azerbaycan’in Kazak sehrine gitmistir.
Burada bir dergah agarak, miirit gibi faaliyet gostermistir. Sohbetlerinde ve zikir

halkalarinda kendi yazdigi gazellerden ve muhammeslerinden faydalanmistir.

Sonralar1 tekrar Tirkiye’ye gelmis kendisi gibi Azeri kokenli Amasya’da mukim

3807, Amasya Arastirmalar1 Sempozyumu Bilirileri, Amasya Valiligi, yayin no:23

Amasya, 2007, s. 281.
31T Bocekei, Amasya Evliyalari, Ankara 2002, s. 71-72.

82 v, Akpinar, Azeri Edebiyat1 Arastirmalari, [stanbul, 1994, s. 365.
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Seyh Ismail Sirvani’ye intisap etmistir. Miirsidinin izin ve miisaadeleri ile Konya
Mevlana Tiirbesi’nde, ardindan da“Ravza-i Mutahhara”da “erbain ¢ikartmistir”. Hac
farizasinin ifasindan sonra Sam ve Kudiis’e ugramis, daha sonra yeniden Amasya’ya
donmistiir. XIX. yiizyilin ortalarinda Kafkasya ve Dogu Anadolu’da Rus
yayilmaciligina kars1 ciddi miicadelesiyle bilinen Hazret, Kirim Harbi esnasinda
miritleri ile birlikte Kars’a gelerek Osmanli Ordusu’na katilmistir. Yolculuk
seriivenine Erzurum ile devam etmis, buradan Istanbul’a gitmistir.>*®

Mir Hamza Nigari Hazretleri Rusya’daki ikameti esnasinda evlenir ve burada
diinyaya gelen ogluna, seyhinin Mevlana Halid ile olan baglantisindan, ona olan ilgi
ve sevgisinden Siraceddin adini verir. Daha sonra Ruslarin kendisi hakkindaki
stiphelerinden endiseye diiserek Kirim Harbi’nde miiritleriyle beraber gizlice Rus
sinirim asarak, Kars’a oradan da Erzuruma gegmistir. Sonra tekrar Istanbul’a gegmek
suretiyle Istanbul’da bir sene kalip tekrar Erzurum yolu ile Rusya’ya gider ve orada
kalan refikalarin1 alarak Amasya’ya doner (1865) ve burada irsad hizmetiyle ve ilim
tedrisi ile mesgul olur. 1875 yilinda oglu Siraceddin vefati iizerine 1878’de
Amasya’y1 terk ederek Merzifon’a ¢ekilir. Fakat Amasya’da kazandigi sohret ve
niifuz bazi ¢evreleri oldukca rahatsiz etmektedir. Hamza Nigari “Isyan edecek” diye
cikartilan dedikodular neticesi 1883’te Mir hakkinda bir mazbata diizenlenerek,
padisahin istegi ile Merzifon’dan ¢ikarilip Istanbul’a gonderilir. Istanbul’da alt1 ay
kaldiktan sonra yine hakkinda giyaben ikinci defa bir mazbata diizenlenerek once
hapis ve sonra da Anadolu’ya sevk karari alinir. Samsun’a ¢iktiginda Amasyalilarin
ileri gelen halki tarafindan vaki olan bir bagvuru tlizerine Samsun’da birka¢ giin

alikonulduktan sonra Harput sehrine siirgiin edilir. Hayatindan arda kalan bir buguk

333 y. Akpnar, 1994, s. 365.
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senesini bir sekilde Mevlana Halid ile baglantili olarak Harput’ta geciren
Mir Hamza Nigari Hazretleri, 1886 senesinin Muharrem ayinda orada Hakk’in
rahmetine kavusur. Vasiyetleri tlizerine cenazesi Harput’tan alinarak Amasya’ya
getirilir ve Bayezid Pasa Mahallesinde bir evin arsasina; bugiin Sirvanli Camii diye
bilinen yere defnedilir.  Merhumun dostlar1 ve sevenleri- 6zellikle Sirvan’da
Karabag’daki miiritleri- tarafindan gonderilen nakdi hediyelerle, {izerine bir tiirbe ve
yani1 basma da gilizel bir cami insa ettirmek sureti ile stiin bir vefa oOrnegi
gés‘[ermislerdir.334

“Onun Tiirkiye, Azerbaycan ve Giircistan’in Karapapag Tiirkleri arasinda ¢ok
taninan ve sevilen bir kimse oldugu ve ozellikle bolgenin halk inanglart
incelenirken izlerine ¢ok sik rastlanildigi goriilir. Kafkasya’da daha c¢ok Siinni
Tiirklerin kendisine tabi olmasina ragmen, Hamza Nigari, Sii-Sunni muhalefetini
onlemeye c¢alismig, mistik duygularin gii¢lendirilmesine 6nem vermis, tarikata
girdikten sonra siirler sdylemeye baslamis, bir edebi kisiliktir ayn1 zamanda. Hem
Klasik tarzda aruz olgiisiiyle hem de halk siiri nazim sekillerinden hece olgiisiiyle
stirler yazmustir.

[lahi aski terenniim eden siirlerinde dokuz yasinda iken mana aleminde goriip
asik oldugu, on sene sonra ise kendisiyle goriistiigii zaman mecazi askin gercek aska
doniistiigi Nigar adli takva sahibi muhterem bir hanimin ismini kendisine mahlas
olarak alir. Nigar Hanim, Mir Hamza'ya oldukc¢a saygili bir hanimefendidir.
Saygisin1 gostermek igin, Kur'an-1 Kerim'den bir ayeti haliya isleyerek ona hediye
gondermistir. Mir Hamza haliy1 alinca ¢ok memnun olmus. O da karsiliginda

asagidaki gazeli yazarak hediye gondermistir. Bu gazelle Nigar Hanim'a

33 T, Bocekei, 2002, s. 71-72.
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memnuniyetini bildirmistir. Bahsi gegen haliyi Mir Hamza Tiirkiye'ye gelince
Amasya'ya getirmis, fakat hali uzun siire Amasya'daki Naksibendi Dergahinda
muhafaza edilmesine ragmen kaybolmustur. **"Vahidi" mahlasli Rahim Dilbazi
(1826-1873) ve "Renclr" mahlasli Sahnigar Hanim (1850-1899) onun en yakin
miritlerindendirler. “Hamza Nigari hazretleri, bu hanimin yardim ve destegi ile
tahsilini tamamladigindan, kendisine hiirmeten nisan olarak Nigari mahlasini
kullanmistir. Mir Hamza Nigari'nin, Nigar Hanim'a gonderdigi gazele gelince:

Nigari nazeninim, fers-i bezm-araya géndermis,

Nigaris éylemis rengi terin séydaya gondermis.

Revac olsun demadem hiisn-i bazar u melahatta,

Ki rengin asil-1 sevdasina sermaye gondermis.

Reva nefza goziin bir fers re’nadir ki rengéne,

Nigaris eylemis siirude-i sevdaya gondermis.

Giizel naks i nigaris eylemis ziba terin yazmus,

Miizeyyen Mushaf-1 rithsariden bir aye gondermis.

Meger siirudesin yad eylemis kim sehnigarim tek,

Ferahefza dil ara tuhfé-yi re'naya gondermis.

Degil bima'ni bu ikram ziba ol senem sima,

Emiri Hamza'ya elbetde bir manaya gondermis.

Gozim piir ndr olur badilca konliim agilir giiya,

Hediyye pertev-i sems-i ruhundan aye géndermis.

Ziyad olsun demadem iltifati ol giizel namin,

335Kaﬂ<asya11 Ali, Cagdas Azerbaycan Kadin Sanatkarlari, Giiven Matbaacilik,

Ankara, 1989, s. 46.
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Nigarim tek kerem deryasini bi gaye gondermis.

Kerem deryasidir bir devlet-i bi paye maliktir,

Serapa lutfudur kim tuhfé-yi bipaye gondermis.

Aceb hosnut olur mu iltifatimdan deyi sormali,

Kerem Lilmis nigarane beni riisvaya gondermis.

Yine sevdaya diismiis, asilane bir Lezel yazmus,

Nigari bir Lezelane biit-i zibaya géndermis.>*®

Gazelleri ve kasideleri yalniz miiritleri arasinda degil genis halk Kkitleleri
arasinda da ¢ok begenilmis, ezberlenmistir. Zikir meclislerinde daire seklinde ve
sadece hafif tempo tutarak sodylenen gazelleri ile biiyilk mistik heyecanlari
yasatan bir seyh olarak sohret kazanir. Tabiatiyla, Dogu Anadolu ve Kuzey
Azerbaycan’da halk arasinda hakkinda menkibeler olusur. Bu biiyiik niifuzu
sebebiyledir ki, Kirrm Harbi’nden sonra Tiirkiye’ye gog¢ edince kendisine bagh
binlerce insan Kars’tan Amasya’ya, Zile’den Mus’a kadar genis bir bélgeye gelerek
yerlesir.

Siirleri ve semah meclisleri ile bolge Tiirkleri arasindaki Sii-Sunni ihtilafi
biiyiikk Ol¢iide gidermis oldugu goriilen seyhin agtigi bu yoldan, iizerinde etkili
oldugu boélgenin diger bazi sairleri de gegmislerdir. Onun:

”Ne Sunniyem ne Sii

Miisliimanam Misliman”

338K $¢erli Firudun Bey, “Azerbaycan Edebiyati”, Bakii, 1984, Cilt 11, s. 251
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beyiti adeta vecizelesmistir. Doneminde Azerbaycan, Giircistan ve Tiirkiye’de divani
semabh sekli ile halkta derin izler birakmis olan Mir Hamza Nigari Sovyet doneminde
dahi Miisliimanligin “halk islam1” seklinde yasamasini saglamistir.

Hakkinda nispeten genis bilgi /bn-iil Emin Mahmut Kemal /nal’in Son Asir
Tiirk Sairleri’nde ve Azeri edebiyat tarihinde bulunmaktadir. Azerbaycan Yurt
Bilgisi dersinde Amasya’da yetismis Azerbaycan asilli sairlerden bahseden M. Sakir,
Mirzade Fahreddin ve A. Caferoglu onun hakkinda daginik bilgiler vermislerdir.
Karabag’dan Kars’a ve Amasya’ya kadar birgok miiridinin bulundugu ve daha ¢ok
Karapapak (Terekeme) Tiirkleri arasinda tesirinin halen devam ettigi diistiniiliirse,
zamaninda ne kadar biiylik bir sohret ve niifuzunun oldugu kendiliginden
anlaslhr.”337

1900 yilinda Amasya’da bulunan Alman seyyahi Ernst von Der Nahmer, su
satirlara yer verir:

“Amasya’da ¢ok sevilen ve ozel bir dini alaka goren biiyiik bilgin
Seyh Hamza Nigari nin tiirbesini ziyarete gittim. Tiirbedar kilavuz seyhin bacanagi
imis. Bana onun kutsal ciibbesini ve bazi 6zel esyalarini gosterdi. Tiirbedar ¢esitli
dilekleri, dertleri olan, hastaliklarina ¢are aramaya gelen, ¢ocugu olmayan kadinlari,
cogunlugu kadin ve gen¢ kizlardan olusan ziyaretgileri para karsilifinda tiirbeye
aliyor. Onlara kutsal cilibbeyi gosteriyor. Ziyaretgiler de buraya cokga hediyeler
getiriyorlar. Tirbedar1 pek goziim tutmadi. Zaten sehirde bu kisinin Seyh Hamza

Nigari 'nin tiirbesini ¢ikar amaglh kullandigini, ¢ok zenginlestigini, bir nevi eskiya

oldugunu soyliiyorlardi.

337y . Akpinar, 1994, s. 365. ; Durma, 2008, s. 124.
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Seyh Hamza Nigari Amasya’nin kokli, asil ailelerinden Sirvanizadelere
mensupmus. Sirvanizadeler diiriist ¢aliskan, dindar, modern kimselerdir.
Avrupalilarin Amasya ve civarina getirdikleri yeni tarim aletlerine ve yontemlerine
(pulluklara) ¢ok ragbet ederler. Almanlarla ¢ok iyi dostluklar1 vardi. Otuz sene 6nce
vefat etmis Osmanli devlet kademelerinde onemli gérevler yapmis Mehmet Riistii
Pasa gibi bir¢ok yonetici asker ve devlet adami Sirvani zadelere mensuptur.

Seyh Hamza yazdigi bir kitapta, Hz. Muhammed’den sonra gelen halifelerin
sirast konusunda hararetli bir karsit goriis ileri stirmiistiir. Olay padisaha jurnal
edilmis Seyh Hamza Nigari Harput’a siirgiine génderilmistir. Bir iki y1l sonra orada
vefat etmis, cenazesi sevenleri tarafindan Amasya’ya getirilerek defnedilmistir.
Kendisi Ebubekir soyundandir.

Seyh Hamza Nigari’nin tiirbesi, Sirvanli Camii adiyla maruf bir caminin
icerisindedir. Onu sevenler buraya bir cami ve tiirbe yaptirmislar. Buraya hediye
olarak getirilen yiyecekler de fakirlere ve dini 6grenim goren gocuklara verilir. Tiirbe
civarinda Seyh adina bir de Miisliman din okulu agilmus, okula biiyiik ragbet var.”**®

Anlatildigina goére seyh dis goriiniisiiyle uzun boylu, hos simali, miilayim
tabiatl bir zat imis. Ibadet esnasinda goriiniisii degisir, namazda iken yiiziinde tecelli
eden nurani hal ile gorenler etkilenirmis. Arifler arasindaki unvani ise
sOyledir: Kutbi-l arifin, gavsii-l vasilin, sahib-1 Kur’an, Mehdi-1 zaman, Miirsid-1
Salikin Huccetullah, Sultanii-l Urefa, Emirii-l mille, Sah-1 Cihan, Bin Hakikat,
Terctimanii-1 Esrar, Hatemii-1 Vilaye, Hazreti Pir Mir Hamza Nigari

Amasya’da sohreti artinca Kkendisinden c¢ekinilerek baska bir yere

yerlesmesinin uygun olacagi zikredilmis; O da bunun {izerine Harput’a gé¢miis, 1886

338 Durma, 2008, s. 125.
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yilinda burada vefat etmistir. Cenazesi vasiyeti lizerine Amasya’ya getirilerek
Sirvanlilar Camii’nin yanina gémﬁlmﬁstﬁr.339 Nast 0 giliniin sartlarinda at
arabalariyla hem de yaz aylarinda giinlerce yolculukla buraya getirilmesine ragmen
nasil olup da bozulmamustir hala bir muamma olarak goziikmektedir.

Nigari'nin Tiirk¢e ve Fars¢a olmak iizere iki divani vardir. Gazel, kaside,
muhammes ve ¢aynamelerden olusan Tiirkge divani Tiirkiye'de ve Tiflis'te defalarca
yayimlanmustir. XIX. ylizyilda Azerbaycan'da basta Fuzili'nin gazelleri olmak tizere
Tiirkge siirlerin medreselerde yaygin bir sekilde okunmasinda Mir Hamza'nin biiyiik
rolii olmustur. Bu sebepten olsa gerek, ylizyilin ikinci yarisinda Gence, Seki, Susa,
Sirvan, Kuba, Bakii ve Tebriz'de yiizlerce iinlii sair yetigsmistir. Sageri, Kasim Zakir,
Mustafa Aga Nasir, Mirza Nebi, Mirza Nasrullah Bahar, Seyid Azim Sirvani ve

Nakam bunlardandir.” 3%

3.4.5.7 Abdulbaki Hazretleri (Hicab1 Baba 6.1822)

“Kirim’in Bahgesaray kasabasi Akyefe miiftiisii Ebu-s Suud Efendi’nin
torunu olan Abdulbaki, 1777 senesinde memleketinden hicret edip Amasya’ya
gelerek burada yerlesip kalir. Sehrin alimlerinden Urgiiplii Haci Ahmet Efendi
adindaki zatin tedris-i rahlesinden gegerek icazetini alir. Daha sonra tasavvuf
alaninda bir miirsitten el almak arzusunu duyan Abdulbaki, Turhal Seyhi lakabr ile
taminan Naksibendi tarikatimin Uveysiye kolu mensuplarindan Seyh Mustafa

Efendi’ye intisap eder. Halk arasinda Hicabi Baba olarak anilan Abdulbaki, seyhi

%39y, Akpinar, 1994, s. 365.

340 C. Hey'et, Azerbaycan Edebiyyati Tariine Bir Bakis, Téhran,1376, s. 229.
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Mustafa Efendi de tahsiline Amasya’da baslayip daha sonra Istanbul’a giderek Seyh
Murat Naksibendi Hazretlerinin oglu Ali Efendi’ye intisap etmek suretiyle devam
eder. Seyh Mustafa Efendi, Turhal’da c¢ok sevilen bir mutasavvif olup, orada
Kesikbas adiyla anilan cami ve Yesilirmak iizerine bir de koprii yaptirmistir.
Sadrazam Mehmed Pasa kendisine baglilig1 ve sevgisi dolayisiyla Turhal Civarinda
bulunan Dazya kdyiiniin miilkiyetini kendisine verilmis ve bunlarin gelirleri de
Cami, koprii ve dergdha vakfedilmistir. Seyh Mustafa Efendi Hazretleri 1782
senesinde vefat etmis ve yaptirdigl dergah ve caminin yaninda defnedilmistir. Sahih
hadislerden derleyip toparlamak suretiyle "el-Bedrii'l-Miinir fi Serh-i Ehadisi'l-
Besiri'n-Nezir" adindaki hadise dair eseriyle "Miirsidii's-Salikin" adinda bir eseri,
"Hadis-i Erbain" adinda diger bir eseri daha vardir. M. Tahir Bursevi Seyh Mustafa
Efendi Hazretleri'nin, Halvetiyye tarikatinin Sabaniyye kolundan da hilafet aldigini,
buna dair belgeyi Uskiidar'da bir kiitiiphanede gordiigiinii bildirmektedir. Seyh
Mustafa Efendi Hazretleri'nin en meshur halifesi, Nigde’nin Bor ilgesinde medfun
bulunan Ahmed Kuddusi Efendi Hazretleri'dir. Mustafa Efendi Hazretleri'nin
Turhal’da yaptirmis oldugu "Kesikbag Camii" bu adini, hicri 85 yilinda Hiiseyin
Antaki Hazretleri ile gelen bir sehitten almaktadir. Kesikbas tiirbesini de yaptiran
Seyh Mustafa Efendinin yanindan hi¢ ayrilmayan son derece yumusak huylu, sevimli
yiizlii sofi ve ermis bir ihtiyar vardir; Mustafa Dede, tiirbenin ingaati devam ederken,
Tokat evliyalarindan Tiiysiiz Baba iistii acik ve yayvan bir bakir tabak ile helva
gonderir. Helva dolu kab Tokat'tan Yesilirmaga birakilir ve Turhal'da nur yiizli bu
sofi Mustafa Dede tarafindan alinarak Seyhe sunulur. Seyh Mustafa Efendi helvay1
yedikten sonra, Mustafa Dede'ye, “bizim helvamizi da sen gonder”, diye talimat

verir. Mustafa Dede, kendi eliyle yaptig1 helvayi, lenger denilen daha biiyiik bir bakir
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tabaga koyar ve irmaga birakarak akintiya yukar1 dogru Tiiysiiz Baba'ya gonderir. Bu
olaydan sonra Mustafa Dede'nin adi Lengeri Baba olarak kalir.***

Vaktiyle Biliyiikk Aga Medresesinde molla olan Abdulbaki Hicabi Baba,
Ziyaret Koyii’nde bulunan Seyh Mustafa Efendinin miiridi olmak i¢in yola ¢ikar.
Fakat seyhin arazisine girip Golbasina geldiginde, hicabindan (utancindan) seyhin
yanina giremez ve geri doner. Her seferinde bu tesebbiisii yarim kalir. Ama bir giin
Seyh, kendisinin sohbetlerine katilmak i¢in gelen goniil dostlarina “ Golbasi’nda
Hicabim var, onu da getirin”, der. Miiritleri hemen yola ¢ikar. Hicabi’yi yakalayarak
seyhin huzuruna getirirler. Hicabi’nin diger miiridlerinden farkli olan davranislari,
sohbetlere istirak etmesi seyhinin dikkatlerini ¢eker. Aralarinda meydana gelen
manevi yakinlagma, diger miiridlerin de dikkatinden ka¢gmaz. Miiridler bu sevgiyi
kiskanirlar. Dedikodular seyhin kulagina kadar gider. Bunun {izerine seyh,
miiridlerini toplar ve onlarin birer demet ¢igek getirmelerini ister. Seyhin bu istegini
yerine getirmek i¢in, miiridler Ziyere Kdyii’niin arazisine ve daglara ¢ikarlar. Amag
en giizel ciceklerden bir demet hazirlayip, seyhlerine sunmaktir. Biitlin miiridler,
Ziyere KoOyii’niin daglarindan envai cins ¢iceklerden birer demet yapip Seyhlerinin
huzuruna girerler. Seyhin odasi bir ¢igek bahgesine dontismiistiir. Fakat Hicabi nice
zaman sonra aglaya aglaya elleri bos doner. Seyh, “ Ya Hicabi!..Sen c¢icek
toplamadin m1 ?” deyince, Hicabi biiylik bir mahcubiyet i¢inde, ~ Sultanim, ¢icekler

hep Allah’in adn zikrediyorlar, kyyip koparamadim ™ der. Seyh o zaman miiridlerine

%1 Bkz. Hicabi Baba(Abdulbaki Bahgesarayi hazretleri), Ziibdetii’l
islam,(Sadelestiren: Ramazan Yildiz), Anit Matbaa, Ankara, 2013, s.7-9;

T. Bocekei, 2002, s. 49.
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doner; “ Iste Hicabi’yi bunun icin sizden fazla seviyorum. Siz ne anlarsimiz ¢icegin
fikrinden, zikrinden.”, der 3#?

Seyh bir giin hastalanir. Miiridler, seyh 61diigli zaman kimin seyh olmasi icap
ettigini miinakasaya baslar. Bu tartismalar1 duyan seyh, biitiin talebelerini toplar ve
“ Ben dliince, kavugumu kim yerden kaldwrirsa, seyh o olsun”, diye vasiyet eder. Bir
miiddet sonra da seyh vefat eder. Biitiin miiridler, seyhlerinin kavugunu kaldirmak
icin ¢aba sarf eder. Fakat yerinden bile oynatamazlar. Cenazenin defni ile ugrasan
Hicabi Baba, biitiin 1srarlara ragmen denemeye razi olmaz. “Seyhim 6ldiikten sonra
bana higbir seyin geregi yok”, demektedir. Nice sonra, tarikatin dagilma tehlikesi
karsisinda kavugu tek eliyle kaldirip, basina koyarak seyh olur. 1822 yilinda
Amasya’nin Ziyaret Kasabasinda vefat edip halen kendi ad1 ile anilan Camii Serifin
avlusuna defnedilmistir.” 343
Hicabi Allah’ii Teala’dan ¢ok hicap ederdim
Allah’a kul olmak icin cok ibadet ederdim
Allah’im senin askin ugruna u¢arak giderdim
Gogiin katlarinda askinla dolasirdim

Tarikatin tahtinda zikir cekerdim

Ruhumdan himmet talep edenden bir Fatiha duasi talep ederdim.*

%2 Sare Yildiz, Turhalli Mustafa Efendinin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf
Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi, s. 46; T. Bocekei, 2002, s. 50.

**3Durma, 2008, s.19.

*Hicabi Baba tiirbesi lizerinde bulunan deri lizerine Osmanlica yazilmais el

yazmasidir. Siirin altinda Emrullah Vehbi el-Amasi 11 Aralik 1822. kayd: diisiilmiis.
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SONUC

Tasavvufu “insanin lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilip lehinde olanlar
vasayip hayata gecirmektir.,” Tarifinden yola c¢ikarsak, dinin sadece sekil ve
merasimlerden ibaret olmadigini da goriiriiz.

Goniilsiiz, ruhsuz, sevgisiz bir ibadet ve irsat elbette dinin arzu ettigi bir tarz
degildir. Sevgisi, 1stirabi, cilesi ve fedakarligi olmayan kimseler Islami nurdan her
zaman mahrum kalmislardir. Iste bizi tam da bu calismaya iten sebep, dinin
psikolojik, sosyolojik miilahazalarinin tasavvuf ve onun teskilati durumunda olan
tarikatlarda bulunabilecegini kanaati oldu. 18. ve 19. yiizyillarda Amasya’ya katki
saglamis o kadar c¢ok veli, miiderris ve mutasavvif var ki; bu zevatin hayat
hikayelerini, menkibelerini, tasavvufi anlayislarini, yasatmak istedikleri tarikat ve
ekollerini aragtirmak suretiyle unutulmus orf, adet, gelenek ve gorenekleri yeniden
giin yliziine ¢ikarmak gerekiyordu.

Ne yazik ki, asirlar boyu tasavvuf ehline karsi haset edilmis ve haklarina
girilmistir. Oysa bu insanlar Allah’in rizasini merkeze alip, satagmalarin iizerinde
durmamiglardir. Halen de, bu negatif tutum belirli ¢evrelerce siirdiiriilmeye
calisilmaktadir. “Dogru sadece benim bildigim ve dedigimdir, baskalari yanhstir”
fikri maalesef insanlarimizi s1g diisiinceye itiyor ve baska dogrularin da olabilecegi
gercegini unutturuyor. Bizler bu tezimizde yanilgilarin behemehal olabilecegini
“Begser hafizasi nisyan ile malumdur.” Gergegini insanimiza hatirlatmak istedik.

Giliniimiizde bile, zengin bir tasavvufi kiiltiire sahip olan Amasya’da tasavvuf
ve tarikatlarin kalintilarim1 hala gorebilmek miimkiindiir. Yerinde arastirilip,

incelenmek suretiyle, orijinal kaynaklardan da istifade edilerek, kiiltliriimiizii ortaya
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cikarmak onem arz ediyordu. Bundan dolay1 arastirmanin konusuyla alakali olarak,
daha bastan itibaren su ana bagliklar etrafinda meseleye genis bir zaviyeden bakmak
istedik ve okuyucularina o donemle alakali bir nebze kanaat sahibi olmalarina 6zen
gostermeye calistik.

e Amasya’nin cografi ve siyasi tarihi,

e Sosyal yapisi ve yonetim sekli,

¢ Dini ve sosyal yapilari,

e Tasavvufun tarihi,

e Amasya’da yayilma istidad1 gostermis tasavvufi hareketler ve tarikatlar,

e Bu dénemde yasamis velilerin tasavvufi bakis acilari,

e Bu zatlarin donemleri itibariyle toplum tizerindeki etkileri,

e Giinlimiizde bu sahsiyetlerin toplum tarafindan bilinirligi,

e Velilerin misyonu,

e Amasya’da yasamis sofilerin bilgi kaynaklari v.s

Tiim bu ve buna benzer bagliklar altinda konular islenirken, Tezde yontem
olarak kaynak taramas1 ve veri toplama tekniklerinden yararlanmaya 6zen gosterdik.
Oncelikle erisebildigimiz tim kaynaklar1 tarayarak, gerekli verileri toplandiktan
sonra bu verileri degerlendirmek suretiyle, bir sonuca ulasilmaya calistik.

Bu miitevazi sayilabilecek calisma tabii ki bir son degildir. Miikemmel bir
calismadir iddiasinda da degiliz. Ancak bu eserle tarihe bir not diistiik. Inang kiiltiir
ve degerlerimizin unutulup, yok olmamasi i¢in gayret gosterdik.

“Zuhuru perde olmugstur zuhura

Gozii olan delil ister mi nura?”’344*

344 % Aziz Mahmud Hiidayi Hazretlerinin bir siirinden almmustir.
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TEZ OZETI

“XVIIL VE XIX YUZYILLARDA AMASYA’DA TASAVVUFI HAYAT”’

Idris LAP

Yiksek Lisans, Tasavvuf Bolimii
Tez Danismani: Prof. Dr. Mustafa ASKAR
Mart 2014, 149 sayfa

Tez aragtirmast “’XVIIL. ve XIX ylizyillarda Amasya’da Tasavvufi Hayat.”’
Baglig1 altinda, Amasya sehrini fiziki, sosyal ve kiiltiirel yonleriyle inceleyip, netice
itibariyle donemin tasavvufi anlayisina 151k tutmay1 amaglamistir. Tezde Amasya’nin
cografi ve siyasi tarihi, Sosyal yapisi ve yonetim sekli, dini ve sosyal yapilari,
tasavvufun tarihi, Amasya’da yayilma istidad1 gostermis tasavvufi hareketler ve
tarikatlar, tarikatlar biinyesinde 6ne ¢ikmis velilerin tasavvufi hayatlar1 ve toplum
tizerindeki etkileri arastirilip; ortaya ¢ikarilmistir. Konular iglenirken, yontem olarak
kaynak taramasi ve veri toplama tekniklerinden yararlanmaya 6zen gosterilerek,
erisilmesi miimkiin kaynaklar taranmis, gerekli veriler toplanmis daha sonra bu

verilerden yola ¢ikarak zamanin tasavvufi hayati incelenmistir.
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THESIS ABSTRACT

“SUFISTIC LIFE IN AMASYA IN XVIII. AND XIX. CENTURIES”

Idris LAP
Master’s degree, Sufism section
Thesis Advisor: Prof. Dr. Mustafa ASKAR

March 2014, 149 page

Thesis Survey “Sophistic Life in Amasya in XVIII. And XIX Centuries.”
Under this title the survey aims to light up the sophistic percept of the period as
searching physical, social and cultural sides of Amasya. Amasya’s geographic and
political history, it’s social structure and regime, it’s religious and sophistic history,
sophistic movements and religious cults that showed the capability of spreading in
Amasya, in those religious cults foremost saints’ lives, and their effects on the public
are searched and revealed. While handling the subjects, resource scanning and data
gathering techniques are used meticulously as the method. The resources, possible to
reach, are scanned, necessary information is gathered and then by means of that

information this period’s sophistic life is illuminated.
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