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ONSOZ

Islam diisiince tarihine, fikirleriyle yon veren sahsiyetleri biitiin yonleriyle
ele alip incelemek, diislincelerini temellendirmek 6nemlidir. Fakat ne yazik ki bu
konuda yapilan arastirmalara baktigimiz zaman, yapilan ¢alismalarin az olmasi
yaninda, bu calismalarin 6nemli bir kisminin da objektiflikten uzak olduklari
gercegi gdzden kagmamaktadir. Islam Felsefesi alaninda yapilan calismalara
baktigimizda, bucalismalarin genelde dogudaki Islam filozoflari, 6zelde de Messai
filzoflarin diisiincelerine hasredildigi bir gercektir. Endiiliis Islam diisiincesi
alaninda yapilan ¢alismalar ise genellikle 11. ylizyil ve sonraki yiizyilda yasayan
filozoflar hakkinda yapilan ¢alismalardir. Konu, ilk donem Endiiliis fikriyat1 ve
miitefekkirleri olunca, bu doénem fikir adamlarinin eserlerinin gliniimiize kadar
ulagsmamis olmasi, kaynaklarin azlhigi gibi zorluklardan olacak ki, bu mesele
neredeyse tamamen Batili oryantalistlerin insafina birakilmis bir konudur. Batili
oryantalistlerin, afaki ve hayali birtakim bilgilerle, Miisliiman fikir adamlarini
kendi 6zgiin fikirleri disinda, cogu zaman kadim Grek diisiincesi ile Hiristiyan
diisiincesinin bir devami olarak gosterme egiliminde olduklar1 gercegi gdzardi
edilmemelidir. Iste bu fikir adamlarindan bir tanesi, belki de en 6nemlisi, doguda
Kindi (d. 796-6. 866) 6rneginde oldugu gibi, Endiiliis’iin ilk Islam filozofu sayilan
Ibn Meserre’dir. ifade etmek gerekir ki, Islam felsefesi tarihi alaninda yapilan
calismalara  baktiimiz  zaman Ibn Meserre’nin  ismi  ¢ogu zaman
zikredilmemektedir. Kendisinden s6z edilen birkag kaynakta kendisi hakkinda ¢ok
az bilgi mevcuttur. Ibn Meserre hakkinda yapilan en kapsamli ¢alisma, iinlii
Ispanyol miistesrik Miguel Asin Palacios’un The Mystical Philosophy of Ibn
Masarra and His Followers (Ibn Meserre nin Mistik Felsefesi ve Takipgileri) adl
calismasidir. Bu calisma, ibn Meserre’nin elimizde tahkik edilmis iki risalesinden
habersiz hazirlandig1 icin, temelden yoksun sayilir. Ulkemizde, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Ana Bilim Dalinda, Mehmet
Necmettin Bardak¢i’nin doktora tezi olarak hazirlamis oldugu Ebii Abdulldh

Muhammed Ibn Meserre nin Tasavvufi Diigiince Tarihindeki Yeri ve el-Munteka
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min Kelami Ehli’t-Tukd Adli Eseri isimli ¢aligmasi ise Ibn Meserre’ye ait olmayan
el-Muntekd min Kelami Ehli’t-Tukd adli esere dayanarak hazirlandig1 igin Ibn
Meserre’nin diisiincelerini temellendirmekten tamamen uzaktir.

Ibn Meserre ve Felsefesi adini tastyan ¢alismamiz ise, ibn Meserre’yi biitiin
yonleriyle, elimizdeki eserlerinden ve tabakat kitaplar1 ile kendisi hakkinda
yazilmig biitiin arastirmalardan hareketle ele almay1 amaclayan bir arastirma olup
giris, bes boliim ve sonug¢ kismindan olusmaktadir.

Girig boliimiinde, tezimizin temel problemini, amacini, énemini, kapsamini
ve smirlarini  belirlemeye calistik. Bu bolimde izledigimiz yontemi ve
yararlandigimiz kaynaklar1 da genel olarak tanitmaya g¢alistik. Ayrica bu bdliimde,
Ibn Meserre’nin yasadig1 dénemde Endiiliis’te sosyo-kiiltiirel hayat, siyasi, ilim ve
fikir hayat1 ile Ibn Meserre 6ncesi Endiiliis’teki felsefi diisiince hayatinin bir
tarihgesini vererek genel bir degerlendirmesini yaptik.

Birinci boliimde, Ibn Meserre’nin hayati, ilmi sahsiyeti, ilim tahsili ve
seyahatleri, Endiiliis’e doniisii ve ilmi faaliyetleri, hocalari, talebeleri ve eserlerini
inceledik. Ibn Meserre’ye ait olmayip kendisine nispet edilen eserler oldugu gibi,
kendisine ait olup da mechul kalan eserleri de s6z konusudur. Biz bu béliimde ibn
Meserre’nin eserleri ve sayilart hakkindaki siipheleri ve tereddiitleri ortadan
kaldirip, dogru ve agiklayici bilgiler vermeye calistik. Bunun yam sira ibn
Meserre’nin elimizdeki iki eseri Risdletu Havdssi’'l-Hurif ve Hakdikiha ve
Usillihd ve Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira) hakkinda ayrintili ve tanitici
bilgiler sunduk. Bu boliimiin sonunda ibn Meserre’'nin Felsefi ve Tasavvufi
diisiincesinin kaynaklarin1 ayrintili olarak verdik. Ibn Meserre’nin Batmiligi,
Mutezililigi ile Ibn Meserre ve Empedokles arasindaki baglantiyr her bir sistemin
diisiincesini ayr1 ayr1 vererek, ibn Meserre’nin sistemiyle karsilastirarak, benzer
ve farkli olan taraflarini1 agiklamaya ¢alistik.

Ikinci béliimde, ibn Meserre’nin nefis ve bilgi nazariyesi ana bashig: altinda
nefis nazariyesi, insan anlayisi, nefsin varligi, tiirleri ve mertebelerini, ilim
anlayis1 ve ilimler tasnifi, ilimlerin mertebeleri ile bilgi nazariyesini inceledik.

Ugiincii boliimde, varlik nazariyesi ana bashgi altinda, varlik goriisii

metafizigi, varhigin mertebeleri, hareket ve siikiin, mekéan diisiincesi, tabiat



felsefesi, tabiat olaylarinda imkéan ve sebeplilik, alem goriisii, alemin varligt ve
idaresi, sudur nazariyesi ile dlemin ezeliligi konularini isledik.

Dérdiincii boliimde, ibn Meserre’nin ameli (pratik) felsefesini ele aldik.
Ahlak, tasavvuf ve siyaset felsefesi konularimi genel basliklariyla, 6zellikle ibn
Meserre’nin elimizdeki iki risalesine dayanarak verdik.

Besinci boliimde, Ibn Meserre medresesi ve etkisini, Miisliiman, Yahudi ve
Hiristiyan diisiiniirler agisindan, her iki tarafin diisiincelerini karsilastirarak ve
ornekler vererek ele aldik. Ayrica bu boliimde, Ibn Meserre’nin Messai ve Israki
ekollerle olan irtibatin1 verdik.

Sonu¢ béliimiinde ise, Ibn Meserre ve felsefesi hakkinda yaptigimiz
tespitleri, vardigimiz sonuglar1, kanaatlerimizi ve ozellikle Ibn Meserre’ye dzgii
olup ilk defa ibn Meserre tarafindan aciklanan diisiinceleri ile buna bagl olarak
fbn Meserre’nin Islam diisiince tarihindeki konumunu belirlemek suretiyle
tezimizi sonuclandirdik.

Tezimizin hazirlanmasinda bastan itibaren ilgi, yardim ve tesviklerini
esirgemeyen, bu tezin hazirlanmasii Oneren, degerli diislincelerinden
yararlandigim basta tez danisman hocam Prof. Dr. Miifit Selim Saruhan olmak
lizere, tez izleme komitesindeki hocalarim Dog¢ Dr. Giirbiiz Deniz, Dog. Dr.
Abdiilmecit Islamoglu, tezimi okuyarak degerli katkilarini esirgemeyen Dog. Dr.
[brahim Maras, Dog. Dr. Murat Demirkol, Dog. Dr. Hasan Yiicel Basdemir ve
doktora calismam boyunca degerli diisiincelerinden istifade ettigim hocalarim
Dog. Dr. Fehrullah Terkan ve Yrd. Dog. Dr. Eylip Sahin hocalarima igten tesekkiir

etmeyi borg bilirim.

Ahmet BOZYIGIT
Ankara 2015



GIRIS

1. ARASTIRMANIN AMACI, YONTEMI VE KAYNAKLARI
UZERINE

Dogu Islam diinyasinda, felsefenin kiminle basladigi, gelismesi ve
sistematik olarak belli bir noktaya gelmesi konusunda yapilan arastirmalar
yeterince doyurucudur. Islam felsefesi ile ilgili yapilan ciddi arastirmalarda,
dogunun ilk Miisliiman filozofunun Kindi (d. 796-6. 866) oldugu konusunda ortak
bir goriis hakimdir. Ancak Bati Islam diinyasinda, felsefenin baslangici
konusundaki tartismalar dogudaki gibi netlik ifade etmemektedir.

Acaba Endiiliis’teki felsefi diisiincenin ilk gelisimi i¢in, dogudaki gibi ortak
bir diislincenin varligindan sz edilebilir mi? Endiiliis’e felsefenin kiminle girdigi
ve nasil bagladigi, Endiiliis’iin ilk Miisliiman filozofunun kim oldugu, bu konuda
ortak bir kanaatin olup olmadig: seklindeki tartigmalara baktigimizda, bu konuda
net ve aciklayici bir bilgiden s6z etmek nerdeyse imkansizdir. Ciinkii felsefe,
dogu Islam toplumunda oldugu gibi, Endiiliis’te rahat bir ortam bulup gelismedi.
Endiilis’te sartlar, dogudakinden c¢ok farkliydi. Felsefeye karsi son derece
olumsuz bir tepki vardi.

Endiiliis, her alanda oldugu gibi, akli ve felsefi diisiince alaninda da
neredeyse bir asra yakin doguyu geriden takip etmistir. Endiiliis’iin ilk donem akli
diisiincesi hakkinda yapilan arastirmalar dogudaki aragtirmalara nispetle azdir.
Bunda Endiiliis ilk donem ilim adamlarinin eserlerinin biiyiik kismimin kayip
olmasi, ulagilan bilgilerin sinirli olmasini dogurmaktadir. Bu nedenle yapilan
caligmalarda bir¢ok eksiklik, yanlis degerlendirme ve tartismalar olmakta yanlis
birtakim sonuclara da ulasilmaktadir.

Boylece ilk donem Endiiliis diisiincesini arastiranlarin arastirma konusu
yaptiklar1 sahislar hakkinda, ¢ogu zaman yaniltici birtakim bilgiler verdikleri,
bazen de zorlama birtakim yorumlarla, o ilim adamlarinin konumlarini farkli
gosterdikleri bir gergektir. Iste arastirmamizin konusu olan Ibn Meserre de, bu

problemli gecekligin ilk ve belirleyici pargasidir diyebiliriz. Ciinkii Ibn Meserre,



kaynaklarda kimi zaman sufi ve zahid, kimi zaman filozof ve Mutezili bir
kelamci, bazen de Batini mistik bir filozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn
Meserre’nin ¢ok farkli alanlarla ilgilendigi ve bu alanlarla ilgili eserler verdigini
biliyoruz. Ancak eserlerinin ¢ogu, Maliki fukahanin da etkisiyle kendi doneminde
ve kendisinden sonraki donemlerde ya yakilmis ya da kaybolmustur. Bdylece Ibn
Meserre’nin diisiinceleri gizli kalmis ve ilmi konumu belirlenememistir. ibn
Meserre’nin Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer tarafindan Irlanda’nin baskenti
Dublin’de Chester Beaty Kkiitiiphanesinde, Kitdbu’ l-Huriif ve Risdletu’l-I'tibar
(Kitabu 't-Tabsira) adl1 iki yazma eserinin tesadiifen bulunup tahkik edilmesi, onu
tekrar ilim diinyasmnin giindemine tasimustir. Fakat ibn Meserre’nin felsefesinin bu
eserleri baglaminda tamamen temellendirildigini sdyleme sansina maalesef heniiz
sahip degiliz.

Bu bakimdan, elimizdeki eserlerine gore ibn Meserre’nin felsefesinin ele
aliip incelenmesi ve degerlendirilmesi, temel bir problem olarak karsimizda
durmaktadir. Ibn Meserre’nin felsefesinin ele almmasi, Ik donem Endiiliis
diisiincesi ile ilgili tartigmalar konusunda da bizi aydinlatacak ve Ibn Meserre nin
felsefi diislincesi ve konumu ile ilgili stipheleri ortadan kaldiracaktir.

Miisliimanlar, Endiiliis™ii fethettikten sonra doguda kurmus olduklart kiiltiir
ve medeniyetin bir benzerini de Endiiliis’te kurdular. Siyasi ve sosyal alanda
Dogu Islam medeniyetini taklit eden Endiiliis, felsefi diisiince disinda, ilim ve
kiiltiir alaninda da dogunun neredeyse bir kopyasi sayilir.

Biitiin olumsuz sartlara ragmen Endiiliis’lin felsefeyle tanigmasi, doguya hac
veya ilim 6grenmek amaciyla yapilan seyahatler sayesinde olmustur. Doguya
giden alimler, orada felsefi ve Mutezili birtakim ilim meclislerine katilmis, bu
konudaki kaynaklar1 okuyup 6grendikten sonra memleketlerine dondiiklerinde bu
diisiinceleri1 kendi talebelerine aktarmiglardir. Bu faaliyetlerde bulunan
sahsiyetlerden biri de tezimizin konusunu olusturan Ibn Meserre’dir. Ibn
Meserre’nin felsefi diisiincesi hem babasi ve hocalar1 hem de doguya yapmis
oldugu seyahat ile sekillenmistir.

Kaynaklarda felsefenin Endiiliis’e Ibn Meserre eliyle girdigi belirtildigi gibi,
Endiiliis’iin ilk filozofu olarak da Ibn Meserre kabul edilmektedir. Endiiliis’te ilk



olarak felsefi eserler yazan sahsin da ibn Meserre oldugu kabul edilir. Bu nedenle
Ibn Meserre nin biitiin ydnleriyle bilinmesi biiyiik nem tasimaktadir.

Ibn Meserre hakkinda ¢esitli cografyalarda yapilan calismalar, sinirli
sayidaki arastirmadan ibarettir. Ibn Meserre’nin felsefesi, diisiincelerinin temelini
olusturan iki eserine yani Kitdbu'I-Hurif ve Risdletu’l-I'tibar’a (Kitdbu't-
Tabsira) gore biitiin detaylariyla ele alinip kapsamli bir sekilde incelenmemistir.
Yapilan galismalarda ya Ibn Meserre’nin kendi eserleri, ya da diger kaynaklardaki
bilgilerin ihmal edildigini gériiyoruz. Bu nedenle, doguda Kindi 6rneginde oldugu
gibi Bati’nin ilk Miisliiman filozofu olarak bilinen Ibn Meserre ve felsefesinin
mutlaka biitiin detaylariyla ele alinip incelenmesi ihtiyact hasil olmaktadir.
Amacimiz, ibn Meserre’nin felsefesini, eserlerini ve diger temel kaynaklarini esas
alarak biitiin yonleriyle ele alip incelemek, bu anlamda Ibn Meserre’nin gizli
kalmis diistincelerini ortaya c¢ikarmak ve buna baghh olarak konumunu
belirlemektir.

Tezimiz, Ibn Meserre ve felsefesini kapsamaktadir. ibn Meserre’nin su an
elimizde sadece iki eseri mevcuttur. Elimizdeki kendi eserleri ve diger temel
kaynaklarda kendisi hakkinda yazilmis dagmik bilgilerden ve kendisi ile ilgili
yapilmis arastirmalardan da yararlanarak onun diisiincelerini ortaya koymak
istiyoruz. Bununla birlikte, Ibn Meserre donemine kadar olan ilmi, felsefi
gelismeler, Ibn Meserre’nin diisiincesini etkileyen faktdrler, ibn Meserre’nin
etkiledigi sahislar, kendi Ogrencileri ve arkadaslari da tezimizin kapsami
dahilindedir. Arastirmamizda Ibn Meserre’nin, tasavvuf, kelam, felsefe, fikh ve
diger ilmi yonleri ele alinacaktir.

Aragtirmamiz ana hatlartyla Ibn Meserre’nin hayati, yasadifi dénem,
etkilendigi sahislar, eserleri, felsefesi, talebeleri ve etkiledigi sahislar1 ihtiva
etmektedir.

Arastirmamizda, Endiiliis hakkinda yazilmis olan birinci derecedeki tabakat
kitaplari, Endiiliis siyasi ve diisiince tarihi ile ilgili kaynaklar, Ibn Meserre’nin
kendi eserleri ve onun hakkinda giiniimiize kadar yapilmis olan aragtirmalardan
yararlandik. Ibn Meserre’nin hayati, yasadigi donem, hocalar1 ve &grencileri
hakkinda az bilgi mevcut olmakla beraber bu bilgiler daginik bir haldedir.. Biitiin

bu bilgilerden ayri ayri istifade edip Ibn Meserre’nin hayati, ailesi, seyahatleri,



karsilastigi ve sohbetlerine katildigi ilmi sahsiyetler hakkinda bilgi verdik.
Talebeleri, Ibn Meserre ile arkadas ve ¢agdas olup da onun hocalarindan ders alan
sahsiyetler hakkindaki bilgiler icin birinci derecedeki tabakat kitaplarimiza
miiracaat ettik.

Ibn Meserre’nin eserleri hakkinda kesin bir say1, isimlerini kesin ve toplu
olarak veren bir kaynak olmadigi i¢in temel kaynaklarimizin hemen hemen
hepsine miiracaat ettik. ibn Meserre’nin eserleri konusu biraz tartismali bir mesele
oldugu ic¢in kaynaklarda ismi gecen biitiin eserlerini tespit ederek, kendisine ait
olan ve kendisine ait oldugu bilinip de kendisinin olmayan eserleri konusunda
aydinlatici bilgiler sunduk. Bu baglamda, kendi yazma eserlerini muhtevalariyla
birlikte genis bir sekilde tanittik.

Ibn Meserre’nin felsefesini temellendirirken bagvurdugumuz kaynaklar
birinci derece ve ikinci derecedeki kaynaklar olurken asil bu konuda bizi
yonlendiren ve bize yardimei olan kaynaklar ibn Meserre’nin elimizdeki tahkik
edilmis iki eseridir. Onun diisiincelerini, bu iki eserindeki ifadelerinden ¢ikarip,
diger ilim adamlarinin diisiinceleriyle karsilastirdik.

Arastirmamizda yararlandigimiz kaynaklari, birinci derecedeki kaynaklar,
ikinci derecedeki kaynaklar, Ibn Meserre’nin kendi eserleri olmak iizere ii¢
boliime ayirdik. Bu kaynaklarimiz hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

Ibn Meserre’nin hayati, seyahatleri hakkinda yararlandigimiz en eski
kaynak, el-Huseni’nin (6. 361/972), Ahbdru’l-Fukahd’ ve'l-Muhaddisin® adli
eseridir. Bu eser, Ibn Meserre’nin seyahati esnasinda Kayravan’a ugrayip orada
katildig1 ilim meclislerini bize bildiren temel kaynaktir. Ibn el-Farazi’nin (h. 351-
403), Tarihu’l-Ulemdi ve'r-Ruvati [i’l-limi bi 'I-Endelus® adli eseri ile Ibn

Hazm’n el-Faslu fi’I-Mileli ve’l-Ehvdi ve 'n-Nihal® adl eseri bize Ibn Meserre’nin

! el-Huseni, Ebi Abdillah Muhammed ibn Haris ibn Esed el-Kayravani el-Endeldsi, Ahbdru’l-
Fukaha’ ve’l-Muhaddisin, thk. Maria Luisa Abela-Lois Molina, el-Meclisu’l-A’1a, Madrid,
1992.

% fbn el-Farazi, Tdrihu’l-Ulemdi ve'r-Ruvati li’l-llmi bi’l-Endelus, Matba’atu’l-Hanci, Kabhire,
1988.

® Ibn Hazm, ez-Zahiri el-imam Ebi Muhammed Ali ibn Ahmed, el-Faslu fi'l-Mileli ve’l-Ehvai
ve 'n-Nihal, Tahk. Muhammed Ibridhim Nusayr, Abdurrahman Umayra, Daru’l-Ceyl, Beyrut,
1996.



hayati, diisiincesi, seyahatleri, hocalar1 ve talebeleri hakkinda bilgi veren énemli
diger temel kaynaklardir. ibn Meserre ve Empedokles hakkindaki bilgileri
o0grendigimiz temel kaynagimiz Sa’id el-Endelisi’nin (0. h.462/rn.1069)4
Tabakdtu’l-Umem adli eseridir. Semsuddin el-Kurtubi (6. 671/1173), et-Tezkira fi
Ahvdli’l-Mevta ve’l-Ahira® adli eserinde Ibn Meserre’nin Kitdb et-Tebyin
ismindeki eseri hakkinda bize bilgi veren tek kaynaktir. Ibn Meserre’nin bu eseri
pek bilinmemektedir. Eb(i ishak ibn Dehhak ibn el-Mer’e’nin (8. 611/1214),
Cuveyni’nin el-Irsad eserine yapmus oldugu serh olan Serhu I-Irsdd adl1 eserinden
onun Kitdbu Tevhidi’l-Mitkinin eserini dgreniyoruz. Yine Ibn Hayyan’in (d.
377/987 — 6. 469 /1076) el-Muktebes adli eserinden Ibn Meserre’nin Maliki
Fikhinin tedvinini yaptig1 bir baska eserinden haberdar oluyoruz. ibn Arabi’nin (6.
638/1240) el-Futuhdtu’I-Mekkiyye adli eseri, bize Ibn Meserre’nin Kitdbu'I-
Hurif u hakkinda bilgi verdigi gibi, Ibn Meserre’nin varlik hiyerarsisi konusunda
Allah’mn Arst ile alakali olarak bize detayli bilgi vermektedir. ibn Meserre ve
Empedokles’in diisiincelerini karsilastirmak igin miiracaat ettigimiz en 6nemli
kaynaklar, Sehristani’nin, el-Milel ve 'n-Nihal,® adli eseri ile Sehreziri’nin
Ravdetu’l-Efrah ile Niizhetu’l-Ervah adli eserleridir. Bu kaynaklardan
Empedokles’e ait diisiinceleri alip Ibn Meserre nin diisiinceleri ile karsilastirdik.
Ibn Meserre hakkinda istifade ettigimiz birinci derecedeki belli bash diger
kaynaklarimiz sunlardir: el-Humeydi’nin (6.488/1095); Cezvetu’l-Muktebes fi
Zikri  Vulati’l-Endulus, Ibn Hakan’in (6. 529/1134) Matmahu’I-Enfus ve
Masrahu’t-Teenniis  fi Miilahi Ehli’l-Endelus, ed-Dabbi’nin (6. 599/1203)
Bugyetu’lI-Miiltemis fi Tdrthi Ricali Ehl el-Endelus, el-Kifti’nin (6. 646/1248)
Ihbaru’l-Ulema bi Ahbdri’l-Hukemd, Tbnu’l-Abbar’in (6. 658/ 1260) et-Tekmile li
Kitdbi’s-Sila, Tbn Ebi Usaybi’a’nmn (6. 668/1270) Uyiinu’l-Enbd fi Tabakdti’l-
Etibba’, ibn Hallikin’in (6. 681/1282) Vefeydtu'l-A’yan ve Enbdu Ebnai’z-
Zamdan, Ibn Uzari’nin (6. 713/1392) el-Beydnu’I-Mugrib fi Ahbdri’l-Magrib, en-

* Sa’id el-Endeltsi, Tabakdtu’l-Umem, Nesr. el-Ebd Luveys Seyhu el-Yesui, Mektebetu’l-
Katulikiyye 1i’l-Abai’l-Yesuiyyin, Beyrut, 1912.

% el-Kurtubi, Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed ibn Ahmed ibn Ebi Bekr ibn Ferah el-Ensarf,
et-Tezkira fi Ahvali’l-Mevta ve 'I-Ahira, Daruw’1-Fikr, ty.

6 Sehristani, EbG’l-Feth Muhammed ibn ibn Abdulkerim ibn Ebli Bekr Ahmed, el-Milel ve’n-
Nihal, thk. Emir Ali Mehna-Ali Hasan Faur, Daru’l-Marife, Beyrut, 1993.



Nubahi’nin (6. 792/1392) Tarihu Kudati’l-Endelus, es-Sa’alibi’nin (6. 873/1468)
el-Uliimu’I-Fahira fi’'n-Nazari fi Uliimi’l-Ahira ve es-Suyiti’nin (6. 911/1505)
Bugyatu’l-Vuat fi Tabakati’l-Lagaviyyin ve’'n-Nuhat adli kaynaklardir. Bu
kaynaklarin hepsinde, Ibn Meserre’nin hayati, felsefesi, hocalari, talebeleri,
yasadigi donemle alakali olarak daginik da olsa bilgiler mevcuttur. ibn
Meserre’nin felsefesi hakkinda bilgi vermek icin asil miiracaat etti§imiz
kaynaklar, elimizdeki iki eseridir. 1972 yilina kadar kayip olarak bilinen Risdletu
Havasst’I-Huriif ve Hakdikiha ve Usilihd ve Risaletu’l-I 'tibar (Kitdbu 't-Tabsira)
adl1 risaleleri, Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer tarafindan Irlanda’nin baskenti
Dublin’de Chester Beaty Kolleksiyonu, 3168 demirbas numarasiyla bulunup
tahkik edilmistir. Bu iki eseri 1978 yilinda yayimlandi.” Ca’fer’den sonra, J.
Kenny8, Pilar Garrido Clemente® ve Kamil Muhammed Muhammed Uvayda10 da
bu iki risalenin tahkikini yaparak yayimlamislardir. Aragtirmamizda zaman zaman
bunlar karsilastirarak hepsinden istifade etmeye calistik.

Ikinci derecedeki kaynaklarimizi da iki gruba ayirdik. Birinci grup, Ibn
Meserre’nin Risdletu Havdssi’'l-Hurifi ve Hakdikihd ve Usuliha ve Risdletu’l-
I'tibar (Kitabu't-Tabsira) adli risalelerinin Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer
tarafindan tahkik edilmesinden once yapilmis olup Ibn Meserre’nin kendi
eserlerinden istifade edilmeden sadece birincil kaynaklar olan tabakat
kitaplarindan bazilari esas almarak yapilan galigmalardir. Bunlardan, ibn Meserre
hakkinda su ana kadar yapilan en 6nemli ve en kapsamli diyebilecegimiz ¢aligsma,

{inlii Ispanyol miistesrik Miguel Asin Palacios’un 1914 yilinda yayimladig

" Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, “Min Miiellefati Ibn Meserre el-Mefkude,” Mecelletu
Kulliyeti’t-Terbiyye, Trablus, 111. 1972, s. 27-64, ayrica bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara,
The beginnings of mystical philosophy in al-Andalus: lbn Masarra and his Epistle on
contemplation, The Institute of Asian and African Studies The Max Schloessinger Memorial
Foundation Of print from Jerusalem Studies In Arabic And Islam Jsa1 36 (2009), s. 203 .

8 Kenny, J. Ibn Masarra: His Risdlat al-I'tibér, Orita, 34, 2002.

® Clemente, Pilar, Garrido, Edicion Critica Del K. Jawdss Al-Hurif De Ibn Masarra, Biblid, 1133-
8571, 14, 2007, Clemente, Pilar, Garrido, Edicion Critica De La Risalat Al-I’tibdr De Ibn
Masarra De Cordoba, Meah, Secci6n Arabe-Islam, 56, 2007.

10 Uwaida, Kamil Muhammed Muhammed, /bn Masarra, Muhammed Ibn Abdulldh Ibn Masarra
Ibn Nacih el-Kurtubi, el-Feylesuf ez-Zdhid, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993.



Abenmasarra Y Su Escueala Origenes De La Filosofia Hispano —Musulmana®!
adli galismasidir. Palacios’un bu eseri The Mystical Philosophy of Ibn Masarra
and His Followers'? (/bn Meserre’nin Mistik Felsefesi ve Takip¢ileri) olarak
Elmer H. Douglas ve Howard W. Yoder tarafindan 1978 yilinda Ingilizceye
cevrilmistir. Palacios Ibn Meserre’nin bu iki risalesinin ismini verir ama
eserlerinin kayip oldugunu ifade eder. Brockelmann da bu iki eserin ismini
verirken bize kadar ulagmadiklarini belirtir.® Palacios’tan sonraki arastirmalar,
onun verdigi bilgilerle yetinmislerdir.

Ikinci Grup ¢aligmalar, Ibn Meserre’nin iki eserinin tahkik edilip
yayimlanmasindan sonra yapilan c¢alismalardir. Bu konuda yapilan yabanci
arastirmalar icerisinde her iki eserini de gozoniinde bulundurup ona gore
diisiincesini detayli ve kapsamlica temellendiren calismalar yok denecek kadar
azdir. Eserleri ilk tahkik eden Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer’in eserler
hakkinda yapmis oldugu tamitici bilgiyi ayr tutarsak, Arap diinyasinda, ibn
Meserre’nin iki eseri gdzoniinde bulundurularak yapilan arastirma Muhammed el-
Adloni  el-Idrisi’nin  Tasavvufi'l-Garbi’l-  Islami el-Merhaletu’I-Ibtidaiyye fi
Tekevvuni’t-Tasavvufi I-Felsefi bi’l-Garbi’l-Islami Ibn Meserre ve Medresetuhu™
isimli calismasidir. Ancak bu calisma da eksik olup yeterli degildir. Ciinkii Ibn
Meserre hakkindaki biitiin kaynaklara ulasilmadigi gibi, ibn Meserre’nin iki
risalesi tam olarak incelenmemis, felsefi diislinceleri ihmal edilmis ve arastirmada
Ibn Meserre sadece sufi gosterilmeye calisilmistir. Bu konuda yazilan makalelerin

bir kism1 sadece Palacios’un bilgilerini aktarmakla yetinmektedir. Diger bir kismi

! palacios, Miguel Asin, Abenmasarra Y Su Escueala Origenes De La Filosofia Hispano —
Musulmana, fmprenta Iberica,-E. Maestre, Madrid, 1914.

12 palacios, Miguel Asin, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers, Transl. by
Elmer H. Douglas and Howard W. Yoder, Leiden, E.J. Brill, 1978.

3 Brockelmann, C. Geschicte Der Arabischen Litteratur, Erster Supplementband Leiden E. J.
Brill, 1937, (GAL Supplement 1) s. 378, 379, bkz. Brockelmann, Karl, Tdrihu l-Edebi’l-Arabi,
(GAL), Terc. es-Seyyid Ya’klib Bekr-Ramadan Abduttevvab, Daru’l-Ma’arif, Kahire, IV. 153,
154.

Y el-idrisi, Muhammed el-Adlani, Tasavvufi’l-Garbi’l-Islimi  el-Merhaletu’l-Ibtidaiyye  fi
Tekevvuni’t-Tasavvufi  bi’l-Garbi’l-Islami Ibn Meserre ve Medresetuhu, Daru’s-Sakafe,
Matbaatu’n-Neccéh el-CedideCedide—ed-Déru’l-Beyda, 2000.



da, Ibn Meserre’nin, eserlerinde Islam dininin esas kaynagi olan Kur’an
ayetlerinden drnekler vererek, temellendirmeye calistig1 esas diigiincesini gozardi
etmistir. Bu bakimdan bu arastirmacilarin Ibn Meserre’yi farkli birtakim
disiincelerin  bir devami olarak gosterme c¢abasi igerisinde olduklar
goriilmektedir.

Ulkemizde ibn Meserre hakkinda yapilan calismalara gelince, Mehmet
Necmettin Bardake1 tarafindan, Siileymen Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Tasavvuf Ana Bilim Dalinda, Ebii Abdullih Muhammed Ibn Meserre nin
Tasavvufi Diisiince Tarihindeki Yeri ve el-Munteka Min Keldmi Ehli’t-Tukd Adl
Eseri®® adiyla 1998 yilinda, Ibn Meserre ile ilgili bir doktora tezi hazirlanmustir.
Bardak¢i’nin bu tezi daha sonra, el-Muntekd (Muttakilerin Yolu) ismiyle 1999
yilinda yaylmlanmlstlr.16

Ne yazik ki yapilan arastirmalara ve bu konuda mevcut kaynaklara
baktigimizda Ibn Meserre’nin eseri olarak gosterilen “el-Muntekd Min Kelami
Ehli’t-Tukd” adinda bir eserinin olmadigini goriiyoruz. Kaynaklarin hicbirinde
Ibn Meserre nin bdyle bir eserinin var olduguna dair herhangi bir bilgi veya isaret
mevcut degildir. Bize gore bir eserin bir yazara ait oldugunun ispati ne kadar
onemli ise, herhangi bir eserin bir yazara ait olmadiginin kanitlanmasi da bir o
kadar 6nemlidir. Biz yaptigimiz arastirma ile bu eserin Ibn Meserre’ye ait
olmadigini kanitlamis bulunmaktay1z.

Kiitahya Vahit Pasa Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii, 349
demirbas numarasiyla kayitlh bulunan bu yazma eserin miistensihi, eserin
mukaddimesinde bu eserin es-Seyh el-imam el-Arif el-Alim el-Amil er-Rabbani
Ahmed ibn Meserre Ebi Abdillah el-Kurtubi’ye ait oldugunu ifade etmektedir.
Miistensih aslinda kaynaklarda, XII. yilizyilda yasamis olan Kurtubali sufi Ebl
Abdulldh Muhammed ibn Hamis’e (6. 503/1109-10)"" ait olan bu eseri, ya yanilgi

> Bardak¢1, Mehmet Necmettin, Ebii Abdulldh Muhammed Ibn Meserre’nin Tasavvufi Diisiince
Tarihindeki Yeri ve el-Muntekd Min Keldmi Ehli’t-Tukd Adl Eseri, Yaynlanmis Doktora Tezi,
Isparta, 1998.

16 Bardakgi, Mehmet Necmettin, el-Muntekd, Muttakilerin Yolu, ibn Meserre, gev. Mehmet
Necmettin Bardakei, insan Yayinlari, Istanbul, 1999.

7 Kadi Iyaz, el-Gunye, thk. Mahir Zuheyr Cerrar, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1982, s.91, 92.
Muhammed ibn Hamis Ebl Abdulldh es-SGfi es-Seyh es-Salih: Endiliis’iin batisindandir.



ile ya da tahmini olarak bariz bir hata yaparak, Muhammed ismini de Ahmed
olarak degistirmek suretiyle, Ahmed ibn Meserre Ebi Abdillah el-Kurtubi’ye
isnad etmistir.

Daha sonraki senelerde, yapilan arastirmalar sonucunda el-Muntekd min
Keldmi Ehli’t-Tukd adli eserin Ibn Meserre’ye ait olmadigi, bu eserin XII.
yiizyilda yasamis olan Kurtubali sufi Ebl Abdullah Muhammed ibn Hamis’e ait
oldugu tesbit edilmistir.'®

Ibn Meserre’ye nispet edilen bu eserin Ebii Abdullih Muhammed ibn
Hamis’e ait olduguna dair Ispanyol arastirmaci Pilar Garrido Clemente’nin de bir
makalesi mevcuttur. Garrido Ispanya’daki arastirmalarda bdyle bir eserin ibn
Meserre’ye ait olduguna dair hi¢bir kanitin olmadigina, hatta Ebl Abdullah
Muhammed ibn Hamis’e ait olduguna dair yukaridaki kaynaklarin varligina
dikkat cekmektedir.”® Ibn Hayr (6. 575/1179), Fehrese adli eserinde Kitdb el-
Muntekd min Kelami Ehli’t-Tukd@’nin es-seyh, ez-Zahid EbG Abdullah
Muhammed ibn Sa’id ibn Hamis el-Yaburi’nin (6. 503/1109-10) teliflerinden

Isbiliyye’de ¢ok kalmistir. KAdi Iyaz, onu seyhleri arasinda zikreder. Kanaatkar, iyiliksever,
ihlash biri olarak bilinir. Bu konuda kendisine ait el-Muntekd min Keldmi Ehli’t-Tukd adli bir
kitab1 vardir. Kadi Iydz, bir kismin1 ondan dinledigini ifade etmistir. Haris el-Muhasibi’nin
kitaplar1 hakkinda bilgi sahibi olup onlardan konustugu da belirtilmektedir. Bkz. Kadi lyaz,
age., s. 91, 92, Muhammed ibn Hamis ve eseri el-Muntekd min Keldmi Ehli’t-Tukd igin bkz.
Ibn el-Abbar, et-Tekmile li Kitab es-Sila thk. Abdusselam el-Merras, Daru’l-fikr, Beyrut, 1995,
1. 345, 346 (1226).

18 Bardake1, Mehmet Necmettin, “Ibnu’l-Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf”, Tt asavvuf, Iimi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Ibnu’l-A’rabi Sayis1 2), 2009, sayr: 23, s. 325-355, (332), ayrica
bkz. Bardakg¢i, Mehmet Necmettin, “Muhammad Ibn Hamis and His Treatise Al-Muntaga Min
Kalami Ahl Al-Tuga (Muhammed ibn Hamis ve ‘el-Munteka min Kelami Ehlu’t-Tuka’ Adh
Risalesi)”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2010/1, say1: 24/
Review of the Faculty of Divinity, University of Siilleyman Demirel Year: 2010/1, Number:24,
S. 2.

9 Clemente, Garrido, Pilar, “Sobre El Kitdb Al-Garib Al-Mutaga Min Kalam Ahk Al-Tuga De Ibn
Jamis De Evora, Atribuido A Ibn Masarra, (About Kitab al-Gharib al-Muntaga Min Kalam
Ahl al-Tuga by Ibn Khamis ofE'vora, Attributed to Ibn Masarra)”, Al-Qantara, XXX 2, Julio-
Diciembre de 2009, s. 467-490.



oldugunu, Kadi Iyad’in ( 476/1083-544/1149) bu kitabin bir boliimiinii miellifi
Ebi Abdillth Muhammed ibn Hamis’ten dinledigini ifade etmektedir.”

Bu eser, daha sonra 2010 yilinda Pilar Garrido Clemente ve Mehmet
Necmettin Bardake: tarafindan Ispanya, Caceres Extremadura Universitesinde 1bn
Jamis de Evora, Kitdb al-Garib al-Muntaga min Kalami Ahl al-Tugd adiyla
yayimlanmustir.

Burada ikinci 6nemli bir meseleye daha vurgu yapmak istiyoruz. Bahsi
gecen arastirmada, sifatlar konusu, alemin gelecegi, kiyamet, cennet, cehennem,
tasavvufla alakali diisiinceler, ilimlerin tasnifi ve diger felsefi diislinceler
konusunda Ibn Meserre’nin diisiincelerini bu esere dayandirdign icin, Ibn
Meserre’nin diisiincelerinin yanlis bir kaynaga gore yansitilmasina neden
olmustur. Ulkemizde Ibn Meserre hakkinda yapilan arastirmalarda daha sonra da
ayni hatanin devam ettigini iiziilerek ifade etmek isteriz. Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinden Muharrem Akoglu’nun “Endiiliislii Sufi Muhammed ibn
Meserre’nin Mu’tezile’ye Nispeti meselesi” isimli makalesinde, agiklamalarinin
cogunda Kitdb el-Muntekd min Keldmi Ehli’t-Tuka adli eseri kaynak olarak
gdstermesi bu hatanin devam ettigini gostermektedir.*

Uciincii 6nemli bir husus daha var ki o da yukarida bahsettigimiz Kitdb el-
Munteka min Kelami Ehli’t-Tukd adl eserin, iddia edildigi gibi diinyada tek niisha
olmadig1 meselesidir. Yaptigimiz arastirmada bu eserin bir niishasina daha ulastik.
Miiellifi Muhammed ibn Hamis Ebl Abdulldh olarak yazilan bu yazma eserin
ikinci niishasi, Iran’in Kum kentindeki Ayetullah Marashi Necefi Kiitiiphanesinde
1424 demirbas numarasiyla bulunmaktadir. Eserin yazma tarihi Miladi 29 Receb
709 olarak kaydedilmistir. Eser isim olarak, el-Garib el-Miintaka min Keldmi
Ehli’t-Tuka olarak kaydedilmistir. Miistensih, Ahmed ibn Huseyn ibn Ali el-
Nebravi el-Hanefi’dir. Eserin dili Arap¢a olup, 208 sayfadan olusmaktadir.

Kitabn tanitiminda verilen baslangic ve sonug¢ ciimleleri, Ibn Meserre’ye

% fbn Hayr, Eba Bekir Muhammed ibn Hayr ibn Omer ibn Halife el-Emevi el-isbili, Fehrestu ibn
Hayr el-isbili, nsr. Muhammed ali Beydun, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, s. 269
(727) .

2! Akoglu, Muharrem, “Endiiliisli Sufi Muhammed b. Meserre nin Mu tezile ye Nispeti Meselesi,”
Bilimname IX, 2005/3, 55-73.
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yanlislikla nispet edilen Kiitahya Vahit Pasa Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler
Boliimiindeki eserle aynidir. Boylece bu eserin Ebi Abdulladh Muhammed ibn

Hamis’e ait oldugu kesinlik kazanmaktadir.

2. IBN MESERRE ONCESI ENDULUS’TE SOSYOKULTUREL
HAYAT VE FELSEFI DUSUNCE

2.1. Sosyal ve Siyasi Hayat

Alan olarak alt1 yiiz bin kilometrekareye ulasan Endiiliis’iin bu ismi nerden
aldigi konusunda cesitli bilgiler mevcuttur.?? Tarihgiler, Tufan’dan sonra bu
bolgeye yerlesenlerin ‘Endeliis’ isimli bir kavim olmasi1 sebebiyle bu cografyaya
Endelus ismi verildigini bildirirler. Fetihten once Araplarin, Endiiliis ve Ispanya
kelimelerini bilmedikleri, fetihten sonra bu ismi Arapgalastirarak Endeliis olarak
degistirdikleri ifade edilmektedir. Ispanya isminin de eskiden bu bdlge halkini
yoneten meliklerden bir tanesinin isminin ‘Isban’ veya ‘Asbahan’ olmasindan
kaynaklandig belirtilmektedir.?

Ispanya, miladi V. asirda Vandal kabileleri tarafindan istila edilinceye kadar
Romalilarin hakimiyeti altinda kalmistir. Vandallarin hakimiyeti ile birlikte bu
tilkeye ‘Vandalosya’ yani ‘Vandallarin iilkesi’ ad1 verilmistir. Araplar bu iilke i¢in
bazen ‘el-Endeliis” bazen de ‘el-Cezire® gibi farkli farkli isimler kullanmiglardir.?*
Vandallikla isimlendirilen bu kabilelerin Kuzey Iskandinav iilkeleri olan Isveg,

Danimarka, Norve¢ ve bir goriise gore de Almanya’dan geldikleri, daha sonra

22 Ferrah, Omer, Tarihu I-Fikri’l-Arabi Ila Eyyami Ibn Haldin, Darw’l-ilmi 1i’l-Melayin, Beyrut,
1983, s. 566.

2 o|-Makkari, Nefhu t-Tib Min Gusni’l-Endelus er-Retib, thk. Thsin Abbas, Daru Sadir, Beyrut,
1988, 1. 133, Endiiliis i¢in ayrica bkz. Yakat el-Hamevi, Mucemu’l-Biilddn, Daru Sadir,
Beyrut, 1977, s. 262-264, Endiliis’iin sinirlari, sehirleri ve iklimi hakkinda bkz. Sa’id, el-
Endelisi, Tabakdtu’l-Umem, Nesr. el-Ebl Luveys Seyhu el-Yesui, Mektebetu’l-Katulikiyye
li’l-Abai’l-Yesuiyyin, Beyrut, 1912, s. 63, Ayrica bu konuda bkz. el-Feyyimi, Muhammed
Ibrahim, Tarihu’I-Felsefeti’l-Islamiyye fi’l-Magrib ve’I-Endelus, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1997, s.
25-29, Endiiliis, ispanya ve iberia kavramlari igin genis olarak bkz. Mekki, et-Tahir Ahmed,
Dirdsdt Endeliisiyye fi’l-Edebi ve 't-Tdrih ve’l-Felsefe, Daru’l-Ma’arif, Kahire, 1987, s. 9-30.

?* Hasan ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, Terc. Ismail Yigit, Sadreddin
Giimiis, Kayihan Yay. Istanbul, 1991, I. 391.
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baska Hiristiyan kabileleri olan ‘Got’lar tarafindan Endiiliis’ten siiriildiikleri ifade
edilir.”®

Sa’id Endelisi’ye gore Romalilar, Gotlar gibi birgok halk tarafindan
yonetilen Endiilis, fethe kadar {i¢ yiiz seneye yakin, Vizigotlarin yonetiminde
kalmis, fitne yillarina kadar da Miisliimanlar tarafindan yonetilmistir. Dinlerine
bakildig1 zaman, Romalilarin dini olan Sabiilik, sonra Hiristiyanlik ve fetihle
birlikte de Islam’in yayildig1 Endiiliisliilerin dini anlayis1 o bolgeye egemen olan
giiclerin dinine gore sekillenmistir.”®

Miisliimanlar, Hz. Osman’in h. 23 (m. 644) yilinda hilafete gelmesiyle
Endiiliis’ii fethetmek istediler. Bu dogrultuda Misir’in  batisinin  ardindan
Afrika’nin fethine bagladilar fakat Misir ve Tunus’ta h. 50 (m. 670) yilina kadar
Bizansli Rumlar ve putperest Berberi yoneticilerden dolayr bir istikrar
saglayamadilar. Berberilerin Islam’a girmesiyle Tarik ibn Ziyad (6. 720)
komutanliginda Misliimanlar, iki sene igerisinde h. 92 ve 94’te (m. 711-713)
Endiiliis’ii fethetti.?’ Boylece Miisliimanlar, iber Yarimadasmin énemli bir parcasi
oldular. Endiiliis, fethe kadar Arianizm’den Katoliklige gecen Hiristiyan
Vizigotlar tarafindan idare edildi. islam’la tanistiktan sonraki dokuz asir boyunca
Miislimanlar, Hiristiyanlarin ve ¢ok az sayida Yahudinin bir arada yasadigi
Endiiliis’ii yonetmistir.?

Sosyal ve siyasi zuliim sebebiyle Endiiliis halkinin Rum yoneticilerine karsi
olan nefreti, buranin fethini kolaylastirmistir. Endiiliis’lin uzak olusu nedeniyle,
valiler doneminden, Mervani devletini kuran Abdurrahman ed-Dahil (h. 138, m.
756) donemine kadar karisikliklar devam etmistir.

Endiilis Emevi Devleti’ni kuran Abdurrahman ed-Dahil (h. 138, m. 756),

her konuda tarafsiz kalarak, Irak ve Endiiliis’teki Abbasi yandaslarinin nefretini

% as-Sercani, Ragib, Kissetu’l-Endulus mine’l-Fethi Ila’s-Siikut, Muessesetu ikra, Kahire, 2011, s.
15, “Vandalizm”, vahsilik, tahribat, bedevilik veya medeniyetsizlik anlamlarina gelmektedir.
Bu konuda bkz. es-Sercani, age., s. 15 .

% Sa’id, el-Endelisi, age., s. 62, 63.

%" Ferrtth, Omer, age., s. 566.

%8 Hasan Ibrahim Hasan, age., |. 394-404, bkz. Hanne, E. Kassis, “Islam in Spain” mad. The
Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade, Editor in Chief, Macmillan Publishing Company,
New York, 1987, Volume 7, s. 336.
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kazanmamak i¢in ‘halife’ lakabmi kullanmayip, ‘emir’ lakabmi kullandi.
Abdurrahméan, Endiilis’le ugrasmak icin Magrib’le iliskisini kesti. Bu arada
Abdurrahman ibn Riistem (6. 172/788) tarafindan Cezayir’de Harici Ibaziyye
devleti olan Riistemiler Devleti (140/757) kuruldu.?®

Ispanya’nin fethi, ilk dénem islam fetihlerinin son halkas1 kabul edilir.
Endiiliis’te Miisliimanlarin siyasi varligi 1492 senesine kadar tam 781 sene,
yaklasik sekiz asir siirdii. Tarihgiler bu sekiz asri, Valiler (715-756), Endiiliis
Emevileri (756-1031), Muliiku't-Tavaif (1031-1090), Murabitlar-Muvahhidler
(1090-1248) ve Nasriler (1238-1492) seklinde bes doneme ayirmaktadirlar.
Murabitlar’la Muvahhidler’i ayr1 donemler olarak goren tarihgilere gére donem

sayist altiya ¢ikmaktadir.*

Bu donemde Endiiliis toplumu, Miisliman ve
gayrimiislim olarak isimlendirilen Hiristiyan ve Yahudilerden olusmaktadir.
Miisliimanlardan Araplar, Berberiler ve Dogulu Mevali’ye, daha sonra Ispanya
yerlilerinden de Islam’a girenlerle beraber Sakalibe ve Muvelledun diye iki grup
daha eklenmistir.31

Ibn Meserre’nin yasadig1 donemdeki siyasi ve sosyal duruma bakildiginda,
Halife Abdullah’mm (H. 275-300/ M. 888-912) iktidar1 doneminde, toplum
tizerindeki baski arttirilmis, farkli dislincelere karst agik ve gizli Onlemler
alinmigtir. Arap ve yar1 bagimsiz Berber beyleriyle, Ispanyol yerli liderlerinin
otoriteye kars1 baskaldirilar1 s6z konusudur. Aragon’da Ibn Kasi (6. 546/1151),
Extremedura’da Ibn Mervan el-Cilliki (6.h. 276), Ronda Sierra’da Omer ibn
Hafsun bunlardandir. Bu isyanlarda, siyasi ¢ikarlari i¢in Miisliiman olan Ispanyol

liderlerin milliyetciligi koriiklemelerinin etkisi vardir. Miisliiman olmaktan ¢ok

Hiristiyan goriinen Ibn Mervan el-Cilliki’nin Leon Alfonso III ile ittifak yapmasi,

2 Ferrth, Omer, age., s. 567 .

% Ozdemir, Mehmet “Endiiliis"iin Yikalis Siirecinde One Cikan Bazi Hususlar” AUIFD, 1995,
XXXIV, sayt: 1, s. 233-236, bkz. Ozdemir, Mehmet, “Miivelledun’un Endiiliis Emevileri
Ddéneminde Kiiltiirel Hayattaki Yeri,” AUIFD, C: 34, 1995, s. 176, bu konuda genis bilgi igin
bkz. Huseyn, Hamdi Abdulmun’im Muhammed, et-Tdrihu’s-Siyasi ve’l-Hadari [i’l-Magrib
ve'l-Endulus fi Asri’l-Murabitin, Daru’l-Marife, iskenderiye, 1997, s. 247-267.

3! Ozdemir, Mehmet, agm., s. 176.
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bunun acik Srneklerindendir.®® Bu dénemde Omer ibn Hafsun’un (850-917),
Kuzey Afrika Sii hanedanlariyla ittifak ederek tekrar Hiristiyanliga dondiigiinii ve
Ispanya Miisliimanlarinin din ve kiiltiirlerinden nefretini agikca ilan ettigini
goriiyoruz. Halife Abdullah (H. 275-300/M. 888-912), zahid ve mistiklerin bu
yart Hiristiyan unsurlarla siyasi, dinl otoriteye karsi isyan edebilecekleri
endisesini tasimaktaydi. Sonraki kritik dénem, Omer ibn Hafsun ile Ibn Kasi’nin
birlesmeleridir. Jaen (Ceyyan) topraklarinda gerceklesen bu birlikle, Ispanya
Islam’min hizl1 bir diisiis igine girmesi planlanmistir. Palacios’a gére, bu birligin
tim yeralti1 calismalari, Ebli All es-Sarrdc isminde Miisliman bir miinzevi
tarafindan gerceklestirilmistir. Kim oldugu bilinmeyen bu miinzevi sahsiyetin
iilkeyi gezerek mesru otoriteye karsi Ispanyol partisini desteklemek ve kutsal
savasa katilmalarin1 saglamak i¢in onlara vaaz ettigi, yiinden elbise giydigi, esege
binip, hasirdan koylii ayakkabisiyla gezdigi belirtilmektedir.®

Endiiliis’te durumu zimmi olarak gecen Hiristiyan ve Yahudiler, Miisliman
olduklarinda Miisliiman oOrf ve adetlerine tabi olurlardi. Aksi halde cizye
verirlerdi. Islam’a giren cogu Hiristiyan ve Yahudi, Islam’la yeniden doganlar
anlamina gelen ‘Muvelledin’ ismini aldilar. Kendi dini inanglarini siirdiirenlere
de barigsa bagli olanlar anlamina gelen ‘Musellimin’ ismi verildi. Hiristiyanlar
kendi dinlerini Endiiliis’te rahatca yasayabiliyor, kiliselerini koruyup yeni kiliseler
insa edebiliyorlard:. Islam kiiltiiriinii benimseyen Hiristiyanlar oldugu gibi kars1
¢ikanlar da oldu.* Kars1 ¢ikanlarin asir1 hareket ve diislinceleri daha sonra

‘reconquista’35 hareketine temel teskil etmistir. Hiristiyanlarin aksine Yahudiler,

%2 palacios, Miguel Asin, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers, Transl. by
Elmer H. Douglas and Howard W. Yoder, Leiden, E.J. Brill, 1978, s. 33, ayrica bkz. es-
Sercani, Ragib, age., s. 183-189.

% palacios, Miguel Asin, age., s. 34.

% De Boer, T. J. The History of Philosophy In Islam, Trans. By Edward R. Jones B.D. E.J. Brill,
Leyden, 1903, s. 72, 73, bkz. O’Leary, De Lacy, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, gev.
Hiiseyin Yurdaydin-Yasar Kutluay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1971,
s. 139,140, ayrica bkz. Hanne, E. Kassis, “Islam in Spain” mad. E.R. s. 341-343 .

% Reconquista: ispanya’da halkin adeta bir “megalo ideas: olarak tekrar ispanya’y: fethederk
Hiristiyan iilkesi haline getirme diisiincesi anlamima gelmektedir. Tarih boyunca cesitli

kavimlerin egemenligne girmis Ispanyol halkinin kurtulusunu ifade eden bir kavram olarak

14



cok yiiksek derecelerde siyasi, diplomatik ve ekonomik gii¢ elde ettiler. Arapca
eserler yazdilar. Bastan beri Ispanya’nin fethi igin Miisliimanlarla ittifak
halindeydiler. Yahudilerin nispeten miireffeh ve sekiiler bir hayat siirdiirdiikleri
belirtilmektedir. Halife III. Abdurrahman (912-961) ve Il. el-Hakem (961-976)
zamaninda, M@si Ibn Hanuk ve okulu tarafindan Talmud calismalar1 cok
gelistirilmistir. Bu donemde Yahuda ibn David, Arapca kaleme aldign ilk
calismasi olan Ibranice Dilbilgisi kitabimi gelistirmistir. Onu Ibranice dzet bir
calismayla Kurtubali Mervan ibn Cenah izlemistir. On birinci asirda Endiiliis’te
erken donem Yahudi felsefesi caligmalarinin ilki sayilan Yanbu el-Hayat
Suleyman Ibn Yahya Ibn Gabirol (1021-1070) tarafindan yazildi. Onun c¢agdasi
Bahye Ibn Fakuda da onun gibi Arapga yazdi ve Gazali’nin (6. h. 505 / m.1111)
diisiincelerinden etkilendi. Ancak hi¢ kuskusuz en biiylik Yahudi diisiiniir,
eserlerini Arapga yazan Misa ibn Meymin’dur (1135-1204).%

Miisliiman Ispanya’da halkin giinliik yasamlarinda siyasi ve sosyal acidan
dort kurumun etkili oldugunu goriiyoruz. Bunlar, Hilafet, vezirlik, kadi ve
muhtesiptir. Emevi iktidar1 veya Abbasi iktidar1 déneminde olsun, Ispanya
Miisliimanlar1  912’ye kadar dogudaki hilafetin emrinde olup Halifenin
egemenligini tanidilar. Abbasi hilafetinin zayiflamasiyla birlikte, Afrika
bolgelerine hakim olmak isteyen Siinni hilafet gelenegine karsi, (Sii) Fatimilerin
egemen olmasiyla beraber, onlarin ilerleyisini durdurmak ve onlarla siki bir
miicadele i¢ine girmek icin, III. Abdurrahman (912-961), dini otoritelerin rizasi

ile Ispanya’da halifeligini ilan etmistir.”’

tarihe gegmistir. Bu kavram igin genis olarak bkz. Ozdemir, Mehmet, “Endiiliis'iin Yikilis
Siirecinde One Cikan Bazi Hususlar” AUIFD, 1995, XXXIV, say1: 1, s. 245-253 .

% De Boer, T. J. age., .72, 73, O’Leary, De Lacy, age., . 144-147, ayrica bkz. Hanne, E. Kassis,
“Islam in Spain” mad. E.R. Volume 7, s. 341-343.

% Salim, Seyyid Abdulaziz, fi Tdarihi ve Hadareti’l-Islam fi’l-Endelus, Muessesetu Sebab el-
Camia, Iskenderiyye, 1985, s. 323, 324, Hilafet icin bkz. ed-Diileymi, intisar Muhammed
Salih, et-Tehdiyatii ed-Dahiliyye ve’l-Hariciyye el-Leti Vacehet el-Endulus Hilile el-Fetreti
(H. 300-366/ M. 912-976), Meclisii Kulliyeti’l-Adab, Musul, 2005, s. 39-42, Bu kavramlar
konusunda ayrica bakiniz, el-Makkari, age., . 216-218, bkz. Hanna, E. Kassis, “Islam in
Spain” mad. E.R. Volume 7, s. 341,.
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Halife kendisine devlet islerinde yardimci olmalari igin ehil kisilerden
vezirler secerdi. Ne Emevilerde ne Abbasilerde ne de Misir Fatimi devletinde her
seyden sorumlu tek bir vezir yoktu. Kaynaklarda her alanla ilgili farkli vezirlerden
s0z edilmektedir. Hesap isleri, iletisim, haksizlifa ugrayanlarin ihtiyaglar1 gibi
alanlarin kendisine has vezirleri vardi. Abdurrahman el-Evsat, sarayinda vezirlere
bir boliim ayiran ilk emirdir. Bu vezirlerle her giin toplantilarda devlet iglerinin
gorlsiildiigi ve Dbaglarinda da ‘hacib’ sifatin1  tasiyan vezirin  oldugu
bildirilmektedir.*®

Hem halk nezdinde hem de yoneticiler ve ulema nezdinde en 6nemli gorevli
olarak bilinen kadi, Endiiliis’te halifeden sonra ikinci dnemli pozisyona sahip kisi
olarak bilinmektedir. Kadi, dini bir sifat da tasidigi i¢in, halife ve
peygamberlerden sonraki {iistlin kisiydi. Kadiligin hilafetten bagimsiz bir kurum
oldugu soylense de zaman zaman hilafetin emrine girdigi, siyasetin gelecegini
sekillendirmede roliiniin fazla oldugu soylenebilir. Yalniz basina hareket
edebilmesine karsin, 6zellikle temyiz durumlarinda bir danisma konseyi (stira)
tarafindan kendisine destek verilen kadi, kriz donemlerinde sehrin yonetimini
devralirdi.*

Muhtesip, yardimcilartyla birlikte, ¢arst pazar gezerek esyalarin dogru
tartilip tartilmadigini, olgiileri kontrol eden, eksigi olanlara ¢esitli cezalar veren ve
ayni zamanda da kadiya bagli olan bir kurumdu. Fertlerin davraniglarin1 ve halkin
birbirleriyle olan iligkilerini kontrol etmekle gorevli olan muhtesip, pazarda
Miisliman ve Gayr-1 Mislimlerin dini ve genel ahlaki kurallarindan da

sorumluydu.*

% Salim, Seyyid Abdulaziz, age., s. 325.

% Salim, Seyyid Abdulaziz, age., s. 327, 328, Kadilik konusunda genis bilgi i¢in bkz. en-Nubahi,
Tarihu Kudati’I-Endulus, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1983, S. 2-2, Dane, Kirstin Sabrina,
Power Discourse and Heresy in al-Andalus: The Case of Ibn Masarra, Institute of Islamic
Studies Mcgill University Montréal, 2006,s. 87, 88, Bu kavramlar konusunda ayrica bakiniz,
el-Makkari, age., s. 216-218, bkz. Hanna, E. Kassis, “Islam in Spain” mad. E.R. Volume 7,
5.341.

0 Salim, Seyyid Abdulaziz, age., s. 329, Bu kavramlar konusunda ayrica bakiniz, el-Makkari,
age., s. 216-218, hisbe teskilat1 igin genis olarak bkz. Hizmetli, Mustafa, Endiiliis te Hisbe
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Endiiliis’te dikkati ¢eken onemli hususlardan bir tanesi de halk arasindaki
dini yasantinin durumudur. Halkin heniiz cahiliye donemindeki gelenek ve
goreneklerden, din dis1 uygulama, hurafe ve bid’atlardan kurtulamadigi goze
carpmaktadir. Bu cografya da eski inang, aligkanlik, hurafe ve bid’atlere rastlamak
miimkiindiir. Ornegin tirnak ve saglar1 kesmenin yasaklanmasi gibi uygulamalar
s6z konusudur. Yine Endiiliis’te halkin astroloji, biiyii, kehanet, evliya tiirbelerini
ziyaret etmek, bir seyler istemek ve Oliilerle konusmak gibi bir¢ok din dist
uygulamalara miiracaat ettigi gt')riilrnektedir.41 Velilere ve tiirbelere taabbiid,
tenasuh ve hulll, Berberlerin yasadigi bolgelerde hala devam etmekteydi.
Velilerin tlirbelerinin ziyaret edilmesi, orada yemekler yenilmesi, ibadet edilmesi,
hatta hayatta bulunan ve ‘murabit’ denen veliler i¢in de bu ziyaretlerin yapilmasi
bu uygulamalardand1r.42

Endiiliis’teki siyasi istikrarsizlik ve karmasikligin toplumsal yapidaki dini
ve milli dengeleri de etkiledigi, Araplar arasinda kabileciligin yapilmasina ve

Araplarla Berberiler, Hicaz, Suriye ve Irak Araplarinin da kendi aralarinda rekabet

Teskilat;, Basilmamus Doktora Tezi, Ankara, 2002, bkz. Hanna, E. Kassis, “Islam in Spain”
mad. E.R. Volume 7, s. 341, ayrica bkz. .

*1 De Boer, T. J. The History of Philosophy In Islam, Trans. By Edward R. Jones B.D. E.J. Brill,
Leyden, 1903, s. 72,73, ayrica bkz. O’Leary, age., s. 139, 140, ayrica bkz. Hanna, E. Kassis,
“Islam in Spain” mad. E.R. 7, s. 341-343.

*2 Murabit: Murabit kelimesinin manast, ileri karakol vazifesi goren ribatlarda calisan demektir.
Endiiliis’te Askerlerin, bu ribatlarda kendilerini ziihd ve ibadete verdigi, bunlarin basinda veli
olarak bilinen, ismi “Sidi,” “mulaye” veya Berbercesinde “aneslem” denilen sahislarin
bulundugu, bu velilerin ekserisinin akildan mahrum, ihtiraslarmin esiri ve ahlak kaidelerine
riayet etmeyen kimseler oldugu ifade edilmektedir. Halk, &lii olsun, yasiyor olsun, bunlarda
mucizevi giligler bulunduguna, hastalara sifa verdiklerine, mekéndan beri olduklarmna, yer
¢ekimi gibi fiziki kanunlarin tesiri disinda olduklarina inanmaktadir. bkz. O’Leary, De Lacy,
age., 140, 141, ribatlarin, fakirlere, gariplere, Hiristiyanlardan kacan miiltecilere barmnak
olmak, yiyecek temin etmek suretiyle sosyal hayata katki sunmak, cihad hareketlerini
desteklemek seklinde Endiiliis’te ziihd ve inziva hayatinin gelismesinde roliiniin biiyiik oldugu
belirtilmektedir. Bu konuda genis olarak bkz. Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlar1 {lim
ve Kiiltiir Tarihi, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 1997, s. 45-52 .
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ve diismanliklarini koriikledigi goriilmektedir. Bu diigmanliklarda, Miisliimanlar

oradan ¢ikarmaya calisan Franklarin yogun ¢alismalarindan séz edilmektedir.*®

2.2. Ilim ve Fikir Hayati

Endiiliis’{i fetheden sahabe ve tabi’in, Islam’da mezhepler nes’et etmeden
once ehl-i hadis ve selef mezhebine bagliydi. Haricilerden Ibaziyye, Sufriyye ve
Ezarika mezhebleri Magrip’te neset ettiyse de bunlar Endiiliis’e intikal etmedi.
Hiristiyanlarin, Ruhban smifinin bagkanliginda dini bir hayati vardi. Afrika’da
Araplar bedevi hayat yasarken Endiiliis’te yerlesik bir hayat tarzi vardi. Arap
kiiltiirli, basta Hiristiyanlar olmak {izere biitiin Endiiliis sakinlerini etkiledi. Hicri
ikinci ve tUgilincli asirda Endiiliis’ten bize ulasan edebi ve fikri eserlerin az
olmasinin iki nedeninden s6z edilmektedir. Birincisi, fitne olaylarindan dolay1
zamanla bunlarin ortadan kaybolmasi, ikincisi de batinin dogunun kitaplarini ithal
ederek her seyde oldugu gibi ilmi alanda da taklit etmesidir. Bu nedenle
Endiiliis’iin ilm1 alandaki gelisimi fethin ardindan, ancak Hicri I11. asir (miladi 1X.
asir)’dan sonra baslamugtir.**

Valiler donemi (710-755) boyunca fikr1 hayattan s6z eden herhangi bir esere
rastlanmaz. Savaslar ve kabilelerin kendi aralarindaki ¢ekismeleri, Endiiliisliileri
fikri hayattan uzaklastirmistir. Miisliiman olmak igin derin bir Islami kiiltiire sahip
olmak da gerekmiyordu. Bunun igin kelime-i sehadet yeterliydi. Islam’a giren
Ispanyollar, siyasi ve sosyal olarak daha miireffeh bir hayata kavustuklarindan
dolay1 pisman degillerdi.45

Ispanyollar, kendilerine kdle muamelesi yapan ydnetimlerinden kurtulmak,
ozgiirliige kavusmak, vergilerden muaf olmak igin Islam’a kolay girdiler.

Abdurrahman ibn Mu’aviye’nin Abbasilerden kagip Endiiliis’te bir Emevi Devleti

*® Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, Terc. Ismail Yigit, Sadreddin
Giimiis, Kayihan Yay. Istanbul, 1991, I. 407.

* Ferrtth, Omer, age., s. 586, 587 .

** palencia, Angel Gonzalez, A Historia de la Literatura Arabigo-Espanola, (Tdrihu’l-Fikri'l-
Endeliisi), ispanyolca Aslindan Arapgaya g¢ev. Huseyn Mu’nis, Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Diniyye, Madrid, 1945, s.1 Ayrica bkz. el-Feyy(imi, Muhammed Ibrahim, Age., s. 49, bkz.
Ozdemir, Mehmet, age., s. 177, 178.
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kurmasi, Ispanyollarin dogu Islam kiiltiiriiyle temasin1 ve iliskiler igine girmesini
sagladi. Ispanyollar, Arapcay1 6grenerek ilk olarak edebiyat ve siirle ugrastilar.*

Endiiliis, Islam mirasin1 dogudaki gelenegi benimseyerek insa etmeye
basladi. Bu durum ya dogudaki alimlerin Endiiliis’e yolculuk etmesiyle ya da
Endiiliislilerin  doguya ilim &grenmek i¢in seyahatler diizenlemeleriyle
gerceklesmistir. Cehalet ayip sayildigindan alimlerin avam ve havas arasinda
bliylik bir degeri vardi. Endiiliis’te dogudaki gibi medreseler olmadig,
ogrencilerin mescitlerde belli bir ticret karsiligi okuduklari, medreselerin ancak
Beni Ahmer Devleti (m. 1232) zamaninda ortaya ciktigi ifade edilmektedir.
Hakem Mustansir’in - dort  yiiz  bin  ciltlik zengin  kiitiiphanesinden
bahsedilmektedir. Endiiliisliiler basta tip, kimya, miihendislik, matematik ilimleri,
astronomi, felsefe, tasavvuf, nahiv ve siirle ilgilendiler.47

Yoneticilerin ilme gosterdikleri saygir ve tamidiklar1 o6zgiirliiklere paralel
olarak ilmi gelismeler de oldu. Emir Abdurrahman’dan sonra oglu Hisdm Riza (6.
h. 180) zamaninda Maliki mezhebi Endiiliis’e intikal etti. Maliki mezhebinden
once Endiiliisliiler, Imam Evzal mezhebine bagliydilar. Dolayisiyla, Ispanya’da
yayginlasan ilk fikih okulu, Suriyeli alim Evzai (6. 774) mezhebidir. Evzailik
Ispanya’da, 1. Abdurrahméan (756-788) ve 1. Hisam (788-796)’1n saltanatlari
doneminde, hadiste itibar edilen bir sahsiyet olan Sa’sa’ah ibn Selam tarafindan
yayilmistir. Maliki mezhebinin Endiiliis’te istikrar bulmasinin sebebi, Magrib ve
Endiiliis ehlinin Hicaz’a yolculuk ederek bizzat imam Malik ile gériisiip onun
mezhebini kendi bélgelerinde yaymalaridir.”® Ozelde az sayida mezheb Endiiliis’e
girmistir. Bu donemde Kasim ibn Muhammed ibn Seyyar el-Kurtubi (6. h. 276),
doguya yolculuk yapmis, Safii’nin c¢evresinde ders gormiis, Endiiliis’e donerek
Safii mezhebinin yayilmasiyla ugragsmistir. Bakiy ibn Mahled (201-276/816-889),

Safiilik gibi farkli mezheplerin usuliinii halka anlatti.*® Evzailik’ten sonra Maliki

* palencia, Angel Gonzalez, age., s.2, ayrica bkz. Ozdemir, Mehmet, age., 5.184-186.

" Salim, Seyyid Abdulaziz, age., s. 283.

*8 Ferroh, Omer, age., s. 568, bkz. Ozdemir, Mehmet, age., s. 24, 25, ayrica bkz. Hanna, E. Kassis,
“Islam in Spain” mad. E.R. Volume 7, s. 341.

* Ferrith, Omer, age., s. 586, 587, Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 430-439, bkz. Ozdemir,
Mehmet, age., s. 31, 32, bkz. Hanna, E. Kassis, “Islam in Spain” mad. E.R. Volume 7, s. 341.

Fukaha sultasi igin bkz. el-Feyylimi, Muhammed ibrahim, age., s. 219.
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mezhebinin Endiiliis’e girmesinde rolii olan sahsin, Sebtun ibn Abdillah (6.
193/808-809) oldugu, baska bir goriise gore de Abdurrahman ed-Dahil (h. 138, m.
756) zamaninda Muvatta’yr Endiiliis’e getiren Gazi ibn Kays (6. h. 230)50 oldugu
ifade edilmektedir. Emevi yoneticilerinin, 06zellikle de Emir Hisam ibn
Abdurrahman’in (172/788-180/796) kadilarin1 ve dini vazifelerdeki gorevlilerini
Maliki fakihlerden se¢mesi, Malikiligin giiclenmesini ve Endiiliis’te yayilmasini
saglamistir. Maliki fukahanin giiclenmesi, bundan sonraki siirecte Endiiliis
kiltiriinde  gelistirilmek istenen her yenilige kars1 Maliki mezhebi ve
mensuplarinin diigmanca bir tutum sergilediklerini goriiyoruz. Endiiliis’teki birgok
fitne ve olayda onlarin siddetli tutumu ve inadinin sebep oldugu goriilmektedir.
Maliki alimler (fukaha), dini ve siyasi birlik saglamak adina, Stinnilik karsit1 dini
ve baska diislincelerin yayilmasin1 basarili bir sekilde durdurmaya calistilar. Bu
bagnazlik, ilim ve felsefenin Endiiliis’e girmesini bir asir geciktirmistir.”® er-
Rebedi olarak taninan I. Hakem ibn Hisdm’1 (180/796-206/861) sevmedikleri i¢in
onu tahtin1 birakmaya zorlamalari, bu sert tutum ve bagnazligin tipik bir
ornegidir. Halbuki Hakem’in, ne zindik ne de dinden ¢iktigi, sair ruhlu bir insan
oldugu belirtilmektedir. Kendisinden sonra iktidara gelen II. Abdurrahman el-
Avsat (206-861 / 238-852) da siiri seven, zayif yaratiligh biriydi. Onun zamaninda
fakih Yahya ibn Yahya (6. M 927),> siir ve miizikle ilgilenen Ziiryab, sair Yahya
ibn el-Hakem ibn Gazal gibi sahsiyetler yetisti.”® Malikilik, daha ¢ok Yahya ibn
Yahya el-Leysi (0. 849), Ziyad ibn Abdurrahméan el-Lahmi (Sebtun) (6. 809) nin
sahsi cabalar1 ile kadilik vb. gorevlere atanan alimlerin cabalar1 sayesinde
yaygmlik kazanmustir. Bu donemin 6nemli Maliki fikihgilari arasinda Isa ibn

Dinar (6. 863), Abdulmalik ibn Dinar (6. 854) ve 6grencisi Muhammed ibn Utbe

%0 Gazi ibn Kays igin bkz. ibn el-Farazi, age., I. 250, 251 (634) .

*! palencia, Angel Gonzalez, age., s. 417, 418, Ozdemir, Mehmet, age., s. 24-31, bkz. Hanna, E.
Kassis, “Islam in Spain” mad. E.R. Volume 7, s. 341.

%2 Sa’id, el-Endelsi, age., s. 65.

%3 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 4, iki yahya icin bkz. el-Feyytimi, Muhammed Ibrahim, age.,
S. 54.
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(6.868)’dir. Emirler donemi fakihleri arasinda onemlileri, EbG’l-Velid ibn Baci
(1012-1081), ibn Hamdin (1047-1114) ve Ebd’1-Fadl Iyad’dir (1083-1149).>*

Bu donemde, Abdulldh ibn Muhammed ibn Hilal (6. 272) doguya yolculuk
etti ve Zahiri mezhebinin kurucusu David el-Isfahani’den (h. 202-H. 270/ m. 817-
883) ders ald1. Zahiriligin, Muvahhidler sultan1 Ya’kib el-Manstr (1184-1199)’un
iktidar1 disinda Endiliis’te pek basarili olamadigi goriilmektedir. Zahiriligi
Ispanya’ya getiren sahsin, kadi Munzir ibn Sa’id el-Belliti (6. 966) oldugu
belirtilmektedir.® Bu dénemde, biitiin mezheplere esit mesafede duran, bagimsiz
alimler de vardi. Maliki, Hanbeli, Safii ve Zahiri medrese ve alimleriyle irtibat
halinde olan ve hepsine yakinligi ile bilinen Bakiy ibn Mahled (817-889)
bunlardandir.®®

Bu mezheplerle birlikte Endiiliis’e sarf, nahiv, hadis ve tefsirden de bir
seyler girdigini, Abdulmelik ibn Habib’in (6.h. 238) bir tarih kitab1 yazdigini,
Ahmed ibn Muhammed ibn Misa ibn Razi’nin (6. 324) Endiilis tarihiyle ilgili
Ahbaru’l-Miiluki’I-Endulus, Ensabu Mesahiri Ehli’I-Endulus, Sifatu Kurtuba ve
Hitdtuha ve Mendzilu’l-A yani fihd eserlerini kaleme aldigini, ancak bu eserlerin
kayboldugunu goriiyoruz. Mukaddim ibn Muafi el-Kabri (6.h. 299/m. 912) de
Miivessihat’t (bir c¢esit kafiyeli siir) yazan ilk kisidir. Bu da gilinlimiize
ulasmamistir. Ayni sekilde, edebiyatin gelistigine dair 6rnekler mevcuttur. Ebl
Omer Ahmed ibn Muhammed ibn Abdi Rabbih (5. H328/ M. 940),”’ tarihi, edebi
ve felsefi bir eser olan el-Ikdu’l-Ferid ismiyle basilmig olan el-lkd kitabini

yazmis, bu kitapta dogu edebiyatinin en uygun bigimini toplamustir.”® Kalafat

% palencia, Angel Gonzalez, age., s. 417, 418, Fukaha tabakasi i¢in ayrica bkz. Abbas, Thsan,
Tarihu’l-Edebi’l-Endeliisi Asru’t-Tavaif ve’l-Murabitin, Daru’s-Surik, Amman, 1997, s. 29-
32, bkz. Ozdemir, Mehmet, age., s. 27-30, bkz. Hanna, E. Kassis, “Islam in Spain” mad. E.R.
Volume 7, s. 341.

> fbn el-Farazi, age., 1l. 142 (1454), bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 6 .

% palencia, Angel Gonzalez, age., s. 439-443 bkz. Ozdemir, Mehmet, age., s. 32-34, bkz. Hanna,
E. Kassis, “Islam in Spain” mad. E.R. Volume 7, s. 341, ibn el-Farazi, age., 1. 107-109 (283).

5 Ibn el-Farazi, Tdrihu’l-Ulemdi ve'r-Ruvati Ii’l-llmi Bi’l-Endelus, Matba’atu’l-Hanci, Kahire,
1988, I. 49, 50.

% Ferrtih, Omer, age., s. 587.

21


http://tr.wikipedia.org/wiki/817
http://tr.wikipedia.org/wiki/883

(Muhammed ibn Yahya), Ubeydis (ibn Mahmid) gibi halkin begenisini kazanan
sairler yetisti.59

Fikihla birlikte bu donemde kiraatta da gelismeler olmustur. Biiyiik kiraat
alimlerinin hayatlarin ele alan Ma rifetu’l-Kurrai’[-Kibdr isimli eserde yiiz yirmi
yedi Endiilislii isim yer almaktadir. Hilafet doneminin sonuna dogru, el-Mansir
ibn Amir’in (6. h. 938-1002) ¢ok iyi yetismis kolesi ve ayn1 zamanda Denia valisi
olan Miicéhid, bu ilme 6zel bir ilgi duymustur. Kendi himayesindeki Amr ed-Dani
(981-1053) ve Mekki Ibn Ebi Talib (8.1045) de bu ilimde meshur alimlerdir.®°

Endiilislic Miisliimanlar Taberi, Zemahseri, Razi, Beydavi gibi dnde gelen
miifessirler hakkinda bilgi sahibiydiler. Bununla birlikte Kayravan’da Maliki alim
olan Yahya Ibn Selam el-Basri’nin (6.815) Kur’an Tefsiri, Endiiliis’te tefsir
geleneginin baglamasinda tetikleyici rol oynamustir. Onun ¢aligmalari, Elvirali Ibn
Ebl Zemanin’in (936-1008) Kur’an Tefsiri i¢in temel teskil etmistir. Bir baska
onemli miifessir, Almeria kadisi, Girnatali ibn Atiyeh el-Muharibi’dir (1088-
1151). Ayrica tefsirde Mekki ibn Ebi Talib’in (6.1045) basarili oldugu ifade
edilmektedir.**

Ibn Meserre’nin yasadigi dénem, Emir Abdullah ibn Muhammed (888-912)
ile ITII. Abdurrahman’in (Abdurrahman en-Nasir veya en-Nasir li Dinillah) (929-
961) hilafeti donemine rastlar. III. Abdurrahman (Abdurrahméan en-Nasir)
doneminde Endiiliis, disarida ve igerde sayginlik kazanarak ticarette, sanatta,
ilimde ilerledi. Kurtuba, her alanda Bagdat’la esit bir konuma geldi.62 Ibn Hani’
(936), ez-Zebidi gibi sairler, ibn Kutiyye (367/ 977), el-Huseni (6. 361/972) gibi
tarihgiler ve felsefenin kulugka doneminin kendisiyle basladigi, Sahte-
Empedokles’in felsefesine benzer diislinceleri, fakihlerin kars1 c¢ikilmaz
saldirilarina ragmen Endiiliis’e yayan Ibn Meserre (269/883-319/931) gibi
filozoflar yetisti. Ibn Meserre ile baslayan bu Eflatuncu niive, daha sonra

meyvelerini vererek ibn Gabirol ve ibn Arabi’nin fikirlerini etkiledi. Bir grup gizli

% palencia, Angel Gonzalez, age., . 6 .

60 Ozdemir, Mehmet, age., s. 21, 22.

61 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 9, 405, 407, bkz. Ozdemir, Mehmet, age., s. 19-22, bkz.
Hanna, E. Kassis, “Islam in Spain” mad. E.R. Volume 7, s. 341.

%2 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 7, Bakiy ibn Mahled i¢in bkz. ibn el-Farazi, age., I. 107 (283)
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de olsa riyaziyat (matematik) ve felek (astronomi) ilimleriyle ugrasti. ilk
ugrasanlar Ahmed ibn Nasr ve Muslime ibn el-Kéasim’dir.%

Endiiliis’te az ilgi duyulan konulardan Kur’an’in mahlik olmasi, miitesabih
ayetlerin durumu, istitaat ve ruhla alakali kelami meseleler, II. Hakem’in
hosgoriilii doneminde Mutezili diisiincedeki alimlerce tartigilan konular arasinda
sayilmaktadir. Amiriler déneminde bu tartismalar gizli yapildiysa da, Endiiliislii
Ogrencilerin doguya yaptiklar1 yolculuklar ve Sii dailer sayesinde bu ilim gelisti.
Birinci gruptakilere Abdila’la b. Vehb (261/874), Ferec b. Sellam, Halil b.
Abdilmelik (Halil el-Gafle), Abdullah b. Meserre (6. 286/899) 6rnek olarak
verilebilir. ikinci gruptakilere ise, Bagdatlh Eb(’l-Yiisr er-Riyadi (298/910) ve
Ebd Ca’fer b. Hartin (5. 320/932) 6rnek gosterilebilir.** Bu dénemin en bariz
hareketi hi¢ siiphesiz, tezimizin konusu olan, filozof-mutasavvif Ibn Meserre el-
Cebeli’nin hareketidir. Dini birtakim konular, kader, fiziki cezanin inkar1 gibi
diisiincelerden dolay1 zindiklikla itham edilmistir. Ibn Meserre, doguya seyahatler
yapmis, kelamci ve Mutezililerden ¢ok sey dgrenmistir. Doniiste diisiincelerini
saklamis niisiik ve vera ile hareket etmis, Sierra daginda uzlete ¢ekilerek etrafinda
toplanan dgrencilerine dersler vermistir.®

Endiiliis halifeleri igerisinde 6zgiirliige en fazla miisamaha gosteren ve ayni
zamanda edebiyat tarihgisi olan II. Hakem el-Mustansir (350/961-366/976), genis
bir kiitiiphaneye sahipti ve Kahire, Bagdad, Sam ve Iskenderiyye’de eski ve yeni
kitaplar1 yazan kendi miistensihleri vard.®® Alimleri, filozoflar dahil himayesine
alirdi. Matematik ve astronomi alimleri i¢in O6zgiir bir ortam olusturdu. Bu

vesileyle Madrid’de Meslemetu’l-Mecriti medresesini inga etti. Meslemetu’l-

8 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 8, Bu alimler igin ayrc. bkz. el-Feyyimi, Muhammed
Ibrahim, age., s. 57, 58, 102, 103, Ozdemir, Mehmet, “Miivelledun’un Endiiliis Emevileri
Déneminde Kiiltiirel Hayattaki Yeri”, AUIFD, XXXIV, 1995, s.194, 195, bkz. Hourani,
George F., “Endiiliiste Akli Bilimlerin Ilk Gelisimi,” Cev: Mehmet Ozdemir, Dini Arastirmalar,
Ocak-Nisan 2000, II, say1: 6, s. 204,

% Ozdemir, Mehmet, agm., s. 37-43.

% ibn el-Farazi, age., Il. 42, ayrica bkz. Brockelmann, Carl, Tdrihu’s-Suubi’l-Islimiyye, Terc.
Nebi Emin Faris, Miinir el-Balabekki, Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1973, s. 315, Bu alimler
igin ayrc. bkz. el-Feyytimi, Muhammed Ibrahim, age., s. 159.
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Mecriti (6. h. 398/ m. 1007), Thvan-1 Safa risalelerini Endiiliis’e getiren kisi olarak
bilinir. Endiiliis’te matematik, astronomi, yildizlarin hareketleri ile ilgilenmis,
Battani’nin takvimini kisaltarak degistirmis, yildizlarla ilgili kitap yazmis ve
Harezmi’nin Farsg¢a tarihini Arapcaya gevirmistir.67 Eb0’l-Kasim ez-Zehravi (d.
318/ 930 —6. 404/1013) sayesinde tib biiyiik ilgi gordii. Hakem el-Mustansir
zamaninda, Eb0’l-Kasim ez-Zehravi kendi tabibi olmustur. Bu devirde Hisam el-
Mueyyed, Ebii Daviid Suleyman ibn Hisan (Ibn Ciilciil) (d. 384/994-?) ve ibn
Heysem (965-1039)’den bahsedilebilir.?®® Mutezili goriisleriyle tanman ibn
Sallallah el-Kurtubi (Ahmed ibn Abdiilvahhab ibn Yinus) halifenin ilim
meclislerine katilirdi. Halife, Mutezile’ye gecen bir grup Safii alimi himaye etti.
Safii'nin el-Umm adli kitabmi kiitiiphanesinde bulunduruyordu. Kendisinden
sonra gelen oglu Hisam ibn el-Hakem (366/976-396/1005), yas1 kiigiik oldugu
icin pek bagarili olamad1.*® Felsefeye tutkun olmasina ragmen, fukahanin biiyiik
tepkisinden dolay1 saray kiitiiphanesindeki felsefe, astronomi ve fukahanin razi
olmadigr diger ilimlerle ilgili olan kitaplar1 onlara sirin goriinmek i¢in yaktirdigi
ifade edilmektedir. Fukahanin biitiin kars1 ¢ikmalarina ragmen Endiiliis’te ilmi
gelisme, Muliiku t-Tavdif iktidarinda da devam etti.”® Mecriti’nin 6grencilerinden
Asbag ibn Muhammed ibn es-Semh el-Miihendis el-Girnati (6.h. 326/m. 1035),
riyaziyat, tip ve astronomi ile ugragmistir. Tabakdtu’l-Umem kitabinin sahibi,
tarih¢i Sa’id ibn Ahmed ibn Sa’id el-Endeltsi et-Tuleytuli (6. h.462/m. 1069),

astronomiyle de ugrasmistir. Mecriti’nin dgrencilerinden Eb(’l-Hakem Omer ibn

%7 Ferrtth, Omer, age., s. 588-589, Mecriti hakkindaki rivayetlere bakilirsa, onun biitiin Dogu Islam
diinyasi1 dolastigi, Ihvan-1 Safi risalelerinin kendisi tarafindan Endiiliis’e getirildigi ve bu
risalelerin 6zeti mahiyetinde olan Risdletu’l-Cdmiah adli eserin miiellifi oldugu bile ileri
siiriilmektedir. Bir baska iddiaya gore ise Ihvan-1 Safa risalelerini Endiiliis’e getiren kisi, Eb(’l-
Hakem Amr el-Kirmani’dir. Bunun igin bkz. Erdogan, Ismail, Endiiliis’iin Ilk Filozofu
Batalyevsi, Sage Yay. Ist. 2012, s. 9-17 .

%8 Salim, Seyyid Abdulaziz, age., s. 285, ayrica bkz. el-Feyy(mi, Muhammed [brahim, age., s.
168, bkz. Ozdemir, Mehmet, agm., s. 203.
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Amman, 1988, s. 47 .
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Abdurrahméan el-Kirmani (6. h.458/m. 1066), tip ve miihendislik ile ugrasirken
felsefeye de meyletmistir. Thvan-1 Safa risalelerini Endiiliis’e getirenin kendisi
oldugu sdylenir. Yine ibn Vafid el-Lehmi olarak bilinen Eb®’l-Miiterref ibn
Abdurrahman ibn Muhammed (6. h. 466/m. 1074) tipta, ez-Zerkali olarak bilinen
Eb(i ibrahimYahya en-Nakkas el-Kurtubi (6.h. 480/m. 1087) de matematik ve
astronomide meshurdur.”* Endiiliis’te tipta meshur olan ilk kisi, Emir Muhammed
zamaninda Ahmed ibn Iyas el-Kurtubi’dir. Ondan sonra Yahya ibn Ishak, Emir
Abdullah ibn Muhammed’e tabiblik yapmis, Halife Abdurrahman en-Nasir
kendisini vezir tayin etmistir. Tipta bircok eseri mevcuttur. Bu halife zamaninda
tip gelisti ve birgok meshur tip alimi ortaya ¢ikti. Hicri 337°de (m. 948) Misir’a
yolculuk eden Ebl Abdillah Muhammed ibn Abdun el-Uzri el-Kurtubi, el-
Edviyetu’I-Mufrede eserinin sahibi Eb#’l-Miiterref Abdurrahman ibn Sehid,
Deskorides ve Salinus’un kitaplarni terciime eden Ibn Vafid bunlardandir.”
Ynus el-Harrani, Emir Muhammed zamaninda tip ilmini dogudan getirdi. En iyi
doktorlardan bir tanesi Ibn el-Cezzar olarak bilinen, babasi ve amcasi da doktor
olan Ahmed ibn Ibrahim el-Kayrevani (6.h.400/m.1009)’dir. Eczacilik bilimi
kendisiyle baslamistir. Eba’l-Kasim Halef ez-Zehravi (6. h.403/m.1013),
Kurtuba’ya yakin Zehravi sehrinden 6nemli bir Miisliman cerrahtir. Otuz ciizliik
tipla ilgili et-Ta rifu Limen Aceze ani’t-Te lif kitab1 mevcuttur.”

Hadis’te Muhammed ibn Veddah, ibn el-Kutiyye (6. 367/977), Kasim ibn
Asbag (247/861-340/951) ve Ibn Eymen gibi fukaha muhaddisler, Muslim (h.
206-261) ve Buhari’nin (d. 810-6. 869) miisnedlerini serh ederek cesitli telifler
ortaya koydular. Abdurrahman en-Nasir, Zahiri mezhebinin temsilcisi Sa’id el-
Bellti’yi (6. 966) korudu. Bu himaye sayesinde Yahudi Tabib Hasday ibn Sabrut
(6l. h. 360 /m. 970 veya 380 / 990), Talmud derslerine baslamistir. Ibranice
dersler sayesinde Yahudiler daha sonraki siirecte, Endiiliis kiiltiir tarihinde etkili

oldular.”
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Endiiliisli  alimlerin tip kitaplarindan Avrupalilar istifade ettiler. Bu
kitaplari, Latince ve Yunancaya cevirdiler. Endiiliisliler kimya ilmiyle de
ugrastilar. Bu alanda EbG’l-Kasim Muslime ibn Ahmed el-Mecriti (6. h. 398/ m.
1007) meshurdur. Rutbetu’l-Hakim isminde bir eseri vardir. "> Matematik ve
astronomi ilimlerinde meshur olan ilk sahsiyet EbG Ubeyde Muslim ibn
Ahmed’dir (6. m. 908). Fikih ve hadiste de 4limdi.”® Sayr ve miihendislik
ilimlerinde meshur olan sahis, Thvan-1 Safa Risalelerini ilk defa Endiiliis’e getiren
kisi olarak bilinen Ebii’l-Hakem Amr ibn Abdurrahman el-Kirmani el-Kurtubi’dir
(0. h. 458/m. 1065).

Ispanya’da pratik ve kisisel nitelikteki ziihd, ikinci yiizyllda egemen
olmustur.”” Hicri ikinci asirda doguda oldugu gibi, Endiiliis’te de fetihten sonra
ayni asirda tasavvufun neset ettigini goriiyoruz. Hicri II. asirda ferdi bir yasam
tarziyla baglayan sufilerin etrafinda insanlar toplanarak kendi miiritleri oldu.
Boylece doguda oldugu gibi, Endiiliis’te de ziihd halkalar1 olustu. Dogu
tasavvufunda Iran, Hint ve Islam’1n izleri varken, Bati, yani Endiiliis tasavvufunda
ise, Iran ve Hint izlerinin yani sira, Yunan, Roma, Yeni-Eflatuncu ve Islam’in
Berberi unsurlara daha ¢ok rastlanmaktadir.”

Endiiliis’te fakihlerin onemli bir bolimi, dinin 6ziinii zedeleyebilecek
davranig ve ifadeler zuhur etmedigi siirece, ribatlarda tezahiir eden tasavvufa pek
olumsuz bakmazken, tasavvufun aleyhine tavir koyan fakihler de yok degildi.
Mesela XIV. yiizyilda yasayan Girnatali fakih Ebl Abdilldh el-Haffér, birtakim
suistimallere agik oldugu gerekgesiyle tasavvufun dine yarardan c¢ok zarar
getirdigi diisiincesini ‘[aslmaktaydl.79 Miisliiman Ispanya’da halkin miinzevi bir
hayat silirmesi, Siinni gelenek i¢in belli bir yere kadar herhangi bir tehdit

olusturmazken, zahidlerin ve mistiklerin ¢ok fazla taraftar toplamalariyla birlikte,

" Salim, Seyyid Abdulaziz, age., s. 286, 287 .

"6 Sa’id, el-Endelisi, age., s. 64.
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basta fukaha olmak {lizere, diger karsi gruplarin nezdinde siiphe uyandirmaya
basladilar. Bu siliphelerin daha sonra baskiya doniistiiglinii ve Endiiliis™lin ilk
donem mistik ve sufilerinin ¢esitli tenkid ve tepkilere maruz kaldiklarini
goriiyoruz. Bunlardan bir tanesi, belki de ilki, erken dénem Miisliiman ispanya
tarihinde, sufiligin bireysel olarak kendi &gretileri sonucu ortaya ¢iktigi sliphe
gbtiirmez bir gercek olan ve ayni zamanda tezimizin konusu yaptigimiz Ibn
Meserre’dir.?’ Bununla birlikte kaynaklarda, ziihd ve takva ehli sayilan birgok
Endiiliisliiniin adiyla karsilasilmaktadir. Tabiin’den Hanes b. Abdullah es-San’ani,
Ebli Abdurrahman el Hubulli, Abdulldh b. Simaset el-Fihri ve Iyad b. Ukbe,
Nu’méan b. Abdullah b. Nu’man el-Hadrami, Ebi Vehb Abdurrahméan el-Abbasi
(344/955) ve Davad b. Meymin bunlardandir.®! Endiiliis’te gerek ribatlari,
gerekse miinzevi evlerini, daha sonra ortaya ¢ikacak olan zaviyelerin ilk niiveleri
olarak gdrmek miimkiindiir.®? Ziihd hayati bu sekilde bireysel olarak devam
ederken, Hicri III. asra dogru bu Ziihhad sahsiyetler, tasavvuf halkasini olusturdu.
Erken donem Endiiliis tarihinde sufi lakabiyla isimlendirilen ilk sahsin Abdullah
ibn Nasr el-Kurtubi (6. H. 315) oldugu ifade edilmektedir. Hicri {iglincii asir
sufilerinden Onemlileri sunlardir: Asbag ibn Malik ibn Misa 6. H. 299),
Muhammed ibn Ahmed ibn Abdulmelik (6. H. 305), kerametleriyle bilinen Bakiy
ibn Mahled (8. H. 276).%

80 Diiveydar, Huseyn, Yusuf, el-Miictemeu’l-Endeliisi fi’l-Asri’[-Emevi, Matbaatu’l-Huseyn el-
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Ayn1 donemde tasavvuf ve ziihd hayat: ile ilgili olarak eserlerin telif edildigi
de goriilmektedir. Yemen b. Rizk et-Tutili’nin, ez-Ziihd adl1 eseri bu alandaki ilk
eser sayilir. Miladi X. yiizyila gelindiginde ilk defa, sifi olarak nitelenen
kimselerin varligina rastlanmaktadir. Bunlardan birisi bir silire Irak’ta bulunup
tasavvuf ehli kimselerden etkilenen Tudmirli Muhammed b. Ebi’l-Hiisam el-
Kaysi’dir (0. 379/989). Bir diger isim, ilk muhakkik mutasavviflar1 kendisine
rehber edinen; bundan dolay1 es-Sifi lakabiyla anilan X. ylizyilda yasadigi bilinen
Ebd Abdullah Muhammed b. Suca’dir.?*

Endiilis’te ferdi olarak gelisen mistik hayat, sonraki merhalede ziihd,
tasavvuf ve felsefe ile alakali bir cemaatin ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Iste bu
cemaat, Muhammed Ibn Meserre ve Medresesinin temsil ettigi cemaattir. Bu
miinasebetle, II1./IX. yilizyilda Endiiliis’te tasavvufun durumundan séz edilirken,
asil zikredilmesi gereken isim, hi¢ siiphesiz Muhammed Ibn Meserre (6.319/931)
ve ekoliidiir. Kurtuba’daki Sierra daginda, az sayidaki Ogrencilerine kelami ve
felsefi dersler veren Ibn Meserre, ayn1 zamanda tasavvufi gercevede irsad ve
davraniglarda da bulunuyordu. Onun irsadinin merkezinde ruhun yilicelmesi ve
mutlak hiirriyete kavusmasi yatiyordu. Bunu basarmanin yolu c¢ile g¢ekmek,
diinyanin kolesi olmamak, fakirligi tercih etmek ve uzlete c¢ekilmek, hosgorii,
diismanlar1 da igine alan bir sevgi, merhamet gibi meziyetlerle bezenmek ve
hepsinden de 6nemlisi ihlasli bir ziihd hayat1 yasamaktan gegmektedir. Kisi, ancak
bu sekilde ziihd hayatinda imamet (6nderlik) mertebesine ulasabilirdi. ibn
Meserre, felsefi ve tasavvufi goriislerini ihtiva eden eser ve risaleler de kaleme
almisti. Ancak iki tanesinin disinda, bunlar bize kadar ulasamadan ya yakildi ya
da yok edildi.®

Endiiliis’te Tbn Meserre ile filizlenen, Ibnu’l-Arif (1088-1141), er-Ru’ayni
(6. h. 456), Ibn Berrecan (6.1141) ve Ibn Kasi ile gelisen tasavvufi hayat, XII-
XIII. vyiizyillarda Muhyiddin ibn Arabi ile zirveye ulagmustir.®® ibn Arabi,

8 Ozdemir, Mehmet, age., s. 45, 46, ayrica bkz. Mugniyye, Muhammed Cevvad, age., s. 181-183.
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tasavvuf alaninda ¢ok sayida eserin sahibidir. ibn Arabi’nin tasavvufa yaptig1 en
6nemli katki, vahdet-i viicid nazariyesidir.’

Felsefeye gelince, Endiiliis Emevileri doneminde halk, dini ve liigavi
ilimlere daha 6nem verdiginden dolayr bu ilme fazla bir ragbet gostermedi.
Felsefe yanlis yol ve nefretin yeri idi. Felsefe ve astronomi ilimleri disinda
Endiiliisliler diger biitiin ilimlere énem verirlerdi.. Ama avamin korkusundan
kendilerini agiga vurmazlardi. Felsefe ve astronomi ile ugrasanlar zindiklikla
suclanir, sultanin emrinden 6nce taglarla recmedilirdi ya da sultan halkin sevgisini
kazanmak i¢in onu Oldiiriirdii. Cogu zaman da bu konudaki kitaplarin hepsi
yakilirdi. Abdurrahman en-Nasir’in Kurtuba’nin ilk filozofu Ibn Meserre’nin
kitaplarini yaktirdigi soylenir. el-Mensir ibn Ebi Amir, fukahaya yakinlagsmak
icin felsefe kitaplarim yakmlstlr.88 Endiiliis’te felsefe konusu ayri bir baslik

altinda ayrica ele alinacaktir.

2.3. ibn Meserre Oncesi Endiiliis’te Felsefi Diisiince

Doguda Miisliimanlarin yasadigi Iran, Irak, Suriye ve Misir’daki sehir
merkezlerinde, Grek bilim ve felsefesine (uliimu’l-evdil veya el-uliimu’l-akliyye)
duyulan ilgi, bu konuda sarf edilen ¢aba ve gayret iyi bilinen bir husustur.
Zikredilen bilimler, Abbasiler doneminde entelektiiel kesimde olduk¢a yayginlik
kazandi. Felsefeye duyulan ilginin nedeni, adi1 gegen bolgelerde Grekge veya
Siiryaniceden yapilan terciimeler sonucunda bu ilimlerin ilim c¢evrelerinde
yayginlik kazanmasidir. Terclime faaliyetlerine Abbasi yonetiminin verdigi destek
ve bu olumlu baslangi¢ sayesinde dogudaki felsefi calismalarin iyi bir gelisme ve

ilerleme kaydettigini goriiyoruz. Ancak ayn1 donemde, Islam diinyasinin batisinda
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bu felsefi kiiltiir, ortamin yeterince elverisli olmamasi nedeniyle, daha yavas bir
gelisme siireci yasadi.®®

Sa’id Endeltsi’ye gore, Emeviler Endiiliis’e girdiklerinde aslinda, felsefeyle
ugrasan ve felsefenin bir kismina ulasan bir cemaat vardi. Bunun disinda Endiiliis
kadim zamanda ilimden yoksundu. Birtakim tilsimlarla ugrasiliyordu. Endiiliis,
Ramazan ay1 h. 92 m. 711 yilinda Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra da
bu cehalet devam etti. Sadece dini ilimler, dil ve gramerle ugrasildi. Hicri tiglincii
asrin yarisindan itibaren dordiincii asrin yarisina kadar, yani Muhammed ibn
Abdurrahméan ibn el-Hakem ibn Hisam ibn Abdirrahman ed-Dahil zamanindan
itibaren, ilimle ugrasan ve bir dalda meshur olan alimlere rastlamak miimkiin
olmustur. Sa’id Endellsi’nin zikrettigi bu alimlerden bazilar1 sunlardir: Ebi
Ubeyde Muslim ibn Ahmed ibn Ebi Ubeyde el-Balensi (6. m. 908), matematik,
astronomi, fikth ve hadiste alimdi. Ibn et-Teymiyye olarak taninan Yahya ibn
Yahya (6. m, 927) matematik, tib, nahiv, sarf, siir, fikih, hadis ve cedelde alim
olup Mutezile mezhebine bagliydi. el-Hakim olarak taninan Muammed ibn
Isma’il (6. m. 943): Matematik, mantik, nahiv ve dilde uzmandr.”

Bu alimlerin uzmani olduklart ilimlere baktigimizda bazilarmin dolayli da
olsa felsefe ile baglantilarinin oldugunu soyleyebiliriz. Ancak Sa’id’in de
yukarida ifade ettigi gibi, bu tiir ilimler i¢in Endiiliis’te baslangicta mevcut
bulunan alt yap:r oldukga zayiftr. Hiristiyan Ispanya, Miisliiman hakimiyeti
oncesinde ciddi bir ilmi gelenek ve basariya sahip degildi; Miisliiman hakimiyeti
altinda yasayan Hiristiyan bilginler ise, Kiptilerin Misir’da yaptiklar gibi, kendi
geleneksel kiiltiirlerinin i¢ine kapandilar ve kapasitelerini daha ¢ok dini yazilarda
ortaya koydular. Binaenaleyh, VIIL. yiizyil baslarinda Endiiliis’e go¢ eden Araplar
ve Berberiler; fetihler sonrasinda Dogu’da karsilasilana benzer zengin ve niifuz
edilebilir bir bilimsel mirasa rastlamadilar. Keza onlar, Endiiliis’iin fethini
gergeklestirdikleri sirada (711-13), Dogu’daki bu ilmi mirastan bir pay alabilmis

de degillerdi. Bu sebeple, okur-yazar kiiltiirii olarak neye sahip olmalari
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gerekiyorsa, onu  baslangigta  tamamen  Dogu’dan  ithal  etmek
mecburiyetindeydiler.”

Unlii Ispanyol Arastirmaci Asin Palacios’a gore, Miisliiman Ispanya’da
felsefi-teolojik diisiince tarihi, yerli gelenegin herhangi bir pozitif katkis1 olmadan
dogu Islam kiiltiiriiniin bir nevi kopyasidir. Bunu, Sa’id Endelisi ile Ibn Hazm el-
Kurtub1’nin kitaplarina dayanarak sdyleyen Palacios’a gore, Miisliimanlar oray1
fethedinceye kadar, herhangi bir felsefi ¢alisma olmadi. Fethin ilk dénemlerinde
felsefi diistinceye ilgi yoktu. Endiiliislii Miista’rebler oncelikle dil, aralarinda
gecerli kanunlar, siyasi ve idari nizam hakkinda bilgi elde etmek istediler. Bu
nedenle Hicri ii¢iincii asra kadar Endiiliis’te herhangi bir filozof ortaya ¢ikmadi.
Endiilisliiler, bu asra kadar fikih ve dil egitimine 6nem verdiler.”

Miisliimanlar Ispanya’ya girmeden once, oradaki Hiristiyanlarin felsefeyle
iliskileri neydi? Grek felsefesi ve filozoflar1 veya Ispanyol asilli filozoflarin
diistinceleri hakkinda bilgileri var miydi diye baktigimizda, bu konuda miisbet bir
cevapla karsilasamiyoruz.

Palacios’a gore Ispanya’nin Islam’dan &nceki gururu olan Seneca (d. m.o.
4-5. m.s. 65) ve St. Isador (Kudeys Isidor) kesinlikle bilinmiyordu. Gotlar dénemi
bos bir donemdi. Ama Grek, Pers ve Hiristiyan bilim adamlar1 yabancilar
tarafindan biliniyordu.*® Bu durumun temel nedeni, Vizigotlarmn felsefeden uzak
durmalarindan kaynaklanmaktadir. Onlarin bilgisi, temelde Incil’e dayali
papalarm bazi arastirmalartydi. Felsefi diisiince ruhu, ispanya Islam diisiincesine
dogudaki Misir, Suriye ve Pers medeniyetlerine gectigi gibi gegmedi. Miista’reb
literatlirtiniin  bir etkinliginin goriilmemesi, seleflerinin felsefi kisirliklarinin
tartisilmaz kanit1 olarak goriilmektedir. Hiristiyan halkin dini problemlerinin nasil
¢oziildiigiine baktigimiz zaman, papalarm Incil’i yorumlayarak problemleri
¢ozdiiklerini gt')riiyoruz.g4
Endiiliis’te Yunan diisiincesinin en kapsamli temel konusu olan metafizik

s0z konusu degildi. Palacios’a gore, felsefi kiiltiirden yoksunlugun temel nedeni,
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varsayilan bir modelden yoksunluktan kaynaklaniyordu. Endiilisliilerin model
olarak alabilecegi bir felsefi altyapinin olmamasi temel problem olarak
gorilmektedir. Arap ve Berber fatihlerin felsefi caligmalara ilgisiz kalmalari, bir
dereceye kadar dogal karsilanabilir. Clinkili onlar savas¢1 Miisliimanlardi. Onlarin
sosyal yasamlari, politika ve yoOnetim organizasyonlar1 i¢in gerekli olan sey,
yasalar vb. seylerdi. Palacios’un deyimiyle, bir medeniyetin en yliksekteki narin
cicegi olan felsefe, onlar i¢in gerekli degildi. Clinkii onlara gore felsefe,
Miisliimanlara belki sadece diisiincenin yolunu gosterecek, onlar1 savaslardan ve
dolayisiyla fetihlerden uzak tutacakti. Bu nedenle iigiincii asra kadar, Endiiliis
Miislimanlar1 igerisinde filozofa rastlamak pek miimkiin goériinmemektedir.
Onlarn biitiin kiiltiirt, hukuk ve filoloji ile sinirhidir. Fethin ilk yillarinda onlar
icin gerekli olan sey buydu. Bu diisiince boylece uzun yillar devam etmistir.
Dirilis uzun yillardan sonra ancak teoloji alaninda oldu.*

Endiiliis’iin dogu ile iligkilerine baktigimiz zaman, Emevi Hilafetinin
Sam’da hiikiim stirdiigii Hicri 132 senesine kadar, Endiiliis’iin hilafete boyun
egdigi biliniyor. Abdurrahman ibn Mu’aviye el-Ferrar, Endiiliis’te Bagdat’taki
Abbasi hilafetinden bagimsiz bir Emevi devleti kurdu. Emevilerin hiikiimranligi
Endiiliis’te yaklasik iki bucguk asir siirdii. Yahudi ve Hiristiyanlarin da katildig
Islam Medeniyeti, hicri dordiincii asra kadar gelisme ve ilerleme kaydederek
yiiksek bir hedefe ulasti. Bu agidan birtakim ihtilaflarla birlikte, hicri tiglincii
asirdaki Dogu Islam Medeniyetine benzedi. Dogudaki akli hayat, gesitli yerlerde
ve ¢esitli milletler arasinda yayilip bdylece cesitli firkalar olusurken, batidaki
hayatin basit bir sekilde ilerledigini, Islam akidesi i¢in tehlike arz edecek herhangi
bir diisiincenin halifeler, emirler ve goriis sahibi kimseler tarafindan
engellendigini goriiyoruz. Bu ylizden Endiiliis’te fikihta Maliki mezhebi hakim
olmus, Maliki alimler, Mutezili, felsefi ve tasavvufi tartismalardan uzak
durmustur.96

Yukarida da deginildigi gibi, Endiiliis Emevileri doneminde halk, dini ve

liigavi ilimlere 6nem verdiginden dolayr bu ilme fazla bir ragbet gdstermedi.
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Felsefe yanlis yol ve nefretin yeri olarak goriiliiyordu. Felsefe ve astronomi
ilimleri disinda Endilisliilerin diger bazi ilimlere 6nem verdiklerini goriiyoruz.
Havas yaninda bu ilimlere biiylik 6énem verilirken, avamin korkusundan dolay1
kendilerini agiga vurmayip saklama yoluna gittikleri ifade edilmektedir. Bu ilimle
ugrasanlar zindiklik damgasi ile damgalanir, gesitli cezalara maruz kalirdi. Bu
korkudan olacak ki felsefe ve felsefi ilimlere sempati ile bakan bir¢ok alim,
diisiincelerini uzun yillar saklamaya ve agiga vurmamaya ¢alisti. Elbette bunda
Maliki fukahanin rolii de biiyliktii. Cikardiklar1 fetvalarla yoneticiler iizerinde
baski ve sulta olusturmuslardi.”” Felsefi diisiincenin, Ispanya’ya —dokuzuncu
asirda—ge¢ girmesinin yani sira ayni zamanda Maliki diisiiniirler, Ispanya’ya
felsefi diislincenin girmesine siddetli bir sekilde engel oldular. Fakat bu zorluk,
Ispanya’da etkili felsefi okullarin gelismesine engel olamadi. Hacc ve ilmi
aragtirmalar igcin doguya giden Miisliman Ispanyollar, dogudaki felsefi
geligmelerle yakin temas igerisine girdiler. Nitekim 6liimiinden sonra, kiitiiphanesi
baz1 Maliki taraftarlarinca yakilan Halil ibn Abdulmelik (Halil el-Gafle) gibi baz1
diistiniirler, Mutezili diistinceleri tamtmlslardlr.98

Sa’id’in kaydettigi gibi, II. Hakem’in liberal ve 06zglir donemine kadar
matematik ve astronomi alanlarindaki bilim adamlarinin ismi bes alti kisiyi
gecmez. Matematik sadece deneysel olarak ve mirasin paylasilmasi gibi fikhi 6zel
birtakim konularda kullanild1.” Bu asirda matematik, astronomi ve eczacilik gibi
bilimler bu kadar gerekli iken bile bu bilimlerden uzak durulmasi, felsefeden
neden uzak duruldugu konusunu bize daha iyi aciklamaktadir.*®

Maliki fakihler kendi diistincelerine muhalif olan her tiirlii yenilige karsi
ciktilar. Ibn Ebi Seybe’nin Musned’i veya Ibn Kuteybe’nin el-Ma arif’i
(Islam’dan ve Tevrat’tan birtakim rivayetlerden bahseder) gibi Maliki fikhi
disindaki kitaplari, Ehl-1 Siinnetten bile olsalar reddettiler. Bakiy ibn Mahled’1,
Safii fikhin1 6gretmek istedigi icin Emir Muhammed ibn el-Hakem’e sikayet edip

o el-Makkari, age., I. 221, Bunun i¢in ayrica. bkz. el-Feyylimi, Muhammed Ibrahim, age., s. 61,
bkz. Alkam, Hasan Ibrahim, age., s. 52, Endiiliis’te zindiklik suglamalar icin bkz. Dane,
Kirstin Sabrina, age., s. 48-56.

% Hanna, E. Kassis, “Islam in Spain” mad. E.R. Volume 7, 5.340.

% palacios, Miguel Asin, age., s. 24.

199 palacios, Miguel Asin, age., s. 27.
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kotiiledikleri ifade edilmektedir. Endiiliis fukahasi dini meseleler konusunda her
tiirlii akli diisiincenin zindiklik oldugu goriisiindeydi.’® Bu nedenle her zaman,
farkli goriislere karsi olan tahammiilsiiz davranislar sergiledikleri goriilmektedir.
Endiiliisliiler Hac ve ilim talebi i¢in doguya giderek, fikih ve dil bilgilerini
gelistirip degisik mezheplere mensup kisilerin ilim halkalarina katildiklarinda,
diger mezheplerdeki ozgiirligiin Maliki mezhebinden daha fazla oldugunu
gordiiler. Ayrica Batiniyye, Hariciyye, Ibaziyye ve Siifriyye firkalarinin yaygin
diisiincelerinden haberdar oldular. Kaynaklar ilk olarak Endiiliis’te Mutezili
goriiglere sahip, ismi zikredilmeyen, Kurtubali aym1 zamanda edip olan bir
tabipten bahsederler. Bu sahis, Hicri tiglincii asirda doguya yolculuk etmis, Irakta
derslere katilmis, memleketine donerek Cahiz’in (d. 781 / 6. 868) kitaplarini
yaymaya (;ahsmls‘[ur.lo2 Kurtubali fikih ve seriat ehlinden iki seyh olan Ahmed ibn
Abdullah el-Habibi ve Ebl Veheb Abdulali ibn Vehb el-Kurtubi bu diisiincelere
tabi oldular. Bu ikisi Abdurrahman el-Evsat’in yaninda yliksek bir itibara
sahiptiler. Onlara 6liimiiyle birlikte kitaplar1 Maliki fakihlerce yakilan, Halil el-
Gafle olarak bilinen Halil ibn Abdulmelik de katildi. Onun 6grencisi Ibnu’s-
Semine (Ebsi Bekir Yahya ibn Yahya) (6. 315/927) de Itizali diisiinceler hakkinda
konusuyordu. Ondan baska bir¢ok kisi Batini Mutezili mezheplerin goriisleriyle
filozof ve fakihlerin diisiinceleri arasindan bir¢ok diisiinceler elde ettiler. Miladi
IX. asrin (H. III. asir) ortasinda Batini firkas1 Afrika’da yayilarak Sii Fatimi
devletinin eliyle siyasi bir olusuma doniistii. Bunun etkisi Endiiliis’e de intikal
etti. Sii dailerin, mezheplerinin propagandalarin1 degisik yerlerde aracilar
vasitastyla yaptiklar1 bir gergektir. Hatta Ibn Meserre’yi bir Sii daisi olarak goren

103

kaynaklar da s6z konusudur. Kitaplar ve Mucem sahipleri Endiiliis’iin

101 Zindiklik suglamalar1 igin bkz. Ozdemir, Mehmet, IX. Yiizyil Endiiliis’iinde Zindiklik
Suglamalari, AUIFD, XXXVIII, 1998, s. 195-224, Endiiliis’te zindiklik suglamalar1 igin bkz.
Dane, Kirstin Sabrina, age., s. 48-56 .

102 Cahuz: Cahiz, kendi asrinda ilk nesir yazicilarindan, cedelde derin bilgi sahibi, felsefe ve kelami
bilen, Mutezile mezhebini tesis eden Ibrahim en-Nazzam’in diisiincelerini diizenleyen ve bu
mezhebe daha fazla hiirriyet veren bir sahsiyettir. Bu konuda bkz. Palencia, Angel Gonzalez,
age., s. 324, 325.

103 Bk, Kehhale, Omer Riza, Mu cemu ‘I-Muellifin, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, II1. 1993, s. 459,
460, bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 324, 325.
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dogusunda ismini zikretmedikleri, dini konularda Batini yeni birtakim
diisiincelerden bahseden, Kur’an’t farkli yorumlayan, peygamberlik iddiasinda
bulunup etrafinda bircok kisi toplayan bir seyhin, 237/851 senesinde
Abdurrahman el-Evsat tarafindan Oliimle emredildigini bize haber verirler.
Endiiliis’te Islam icin ilk {i¢ yiizyil matematik, astronomi ve tibbmn ciddi bir
sekilde gelistigi yillardir. Fizik ve metafizik ilimlerinden bahsetmek zordu.
Endiiliis felsefi diisiincesine, Tabib Ebd Bekir er-Razi’nin (865-925) esrarl
diisiincelerinin etkisi oldugu sdylenebilir. Bu diisiincelerin doguya yapilan ilim
seyahatleri sayesinde 6grenciler tarafindan Endiiliis’e tasindigi diistiniilmektedir.
Boylece felsefenin Endiiliis’e kolay ve acik bir tarzda girmedigini bilakis felek,
riyaziyat ve tip gibi ilimlerin sohbetlerinde felsefe ilizerinde de duruldugunu ve
felsefi tartigmalarin da yasandigini séyleyebiliriz.104

flaveten felsefenin Mutezili bidatler ve bazi1 Batini mezhepler zamaninda
gizli olarak gelistigini bu diisiincede olanlardan insanlarin kagtigini, fukahanin ve
devlet ricalinin zulmiinden kendilerini korumaya c¢alistiklarin1 goriiyoruz.
Felsefenin, tasavvufun ziihd halkalarinda gizli de olsa tartisildig1 da bir gergektir.
Iste bu vesileyle dini egitim ve ibadetin durumu, varliklarin yaratilisi, cennet,
cehennem, ceza, miikafat, niibiivvet gibi konularda, insanlarin diigiincelerinin,
felsefe ve gayb ilimleriyle karistigim goriiyoruz.'®® Baylece felsefe, Ispanya’ya
acik bir sekilde degil, birtakim tarikat ve sufi halkalarinda, Mutezili ve Batini
diistincelerin gizliligi altindaki ilim meclislerinde girmis oldu. %

Biitiin bu olumsuzluklara ragmen, ge¢ de olsa felsefenin Endiiliis’e girmesi
ve kok salmasina hicbir sey engel olamadi. Gizli de olsa ilim adamlar1 tarafindan
bunun niiveleri, Hicri tiglincii asirdan itibaren, doguya yaptiklari geziler
aracilifiyla olsun veya Mutezili ve felsefi konulara meyyal olan dogulu birtakim

ilim adamlarinin Endiiliis’i ziyaretleri sayesinde olsun atilmis oldu. Felsefenin

104 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 324, 325, ayrica Halil ibn Abdulmelik i¢in bkz..

Provencal, E. Levi, “A4 Propos D’Lascete Philosophe Ibn Masarra De Cordoue,” Orientalia
Suecana, Vol. I11, Upsala, 1954, s. 79.

195 palencia, Angel Gonzalez, age., 5.326, .

1% palacios, Miguel Asin, age., s. 27, Felsefe’nin Endiiliis’e girisi icin Ayrica bkz. el-Idrisi,
Muhammed el-Adlani, age., s. 38-44, bkz. el-Allam, Sa’d Halid, Mesadiru Tecrubeti Ibn
Meserre es-Sifiyye, Camiatii Omer el-Muhtar, Kulliyetu’l-Adab, tarihsiz, s. 4.

35



Magrib ve Endiiliis’e kimler sayesinde nasil ve ne sekilde girdigi konusunda farkli
diisiinceler olmakla beraber, ibn Ebi Usaybi’a’nin Ibn Ciilciil’den naklettigine
gore, tip ve felsefenin Magrib’e girisi, erken bir donem olan Ziyadetiillah (H. 290-
296) zamaninda Ibn es-Sa’a olarak da bilinen, Miisliman ve Bagdat asilli olan
Ishak ibn Imran (8. 290/903) ile birlikte girmistir. Daha sonra bu zat Kayravan’da
yasamistir. Felsefe Magrib’e Yahudilerin eliyle degil, ishak ibn imran ismindeki

97 Felsefenin Endiiliis’e

Miisliman alim eliyle Endiiliis’ten once girmistir.1
girisinin de [bn Meserre (269/883-319/931) eliyle oldugu ifade edilmektedir.'*®
Felsefenin dogudan Batiya dogru olan tarihi seyri konusunda Batiilerin
dogu ve Afrika’daki Miisliman diinyada yaptiklari ¢ok yogun ve gizli
propagandalarint unutmamak gerekir. Sonunda, dogulu bilim adamlar1 ve
ozellikle fikihgilar ve diger diisiiniirler erken donemde Ispanya’ya akti. Boylece,
Mutezili ve Batinilerin diisiinceleri ve dogunun felsefi sistemleri Endiiliis’te
kendisine yer bulmaya calist1. islam’m {igiincii asrinin ilk yarisinda, bir hekim ve
entelektiiel olan Ferec b. Selam,'®® II. Abdurrahmén déneminde (822-852) farkh
hocalardan ders almak icin Irak’a gitti. Basra’da Arapca nesir ustasi, tarihgi,
elestirmen, ayni zamanda filozof ve kelamci olan bilim adami Cahiz (d. 781 / 6.
868) vardi. O, Mutezile dallarindan birinin kurucusu olan Nazzam’in bir
6grencisiydi.llo Kurtubali hekim Ferec’in, Cahiz’la calistiktan sonra iilkesine
dondigii, bu kitaplardan bircogunu beraberinde getirip yurttaslarina anlattigi ve
tam da o donemde Bagdatli, Ahmed isminde Fatimilerin gizli bir entellektiiel
misyonerinin (dai), Ispanya’da kendi mezhebininin Batini diisiincelerinin
propagandasim1  yaptigr ifade edilmektedir. Cahiz’in kitaplarinin  etkisiyle
Ispanya’da Mutezililerin gdriinmeye basladigi diisiincesi yaygin bir kanaattir.

Ornegin Kurtubali soylu Ahmed el-Habibi (6. h. 333)'** bunlardandir.

Y97 fon Ebi Usaybi’a, Uyiinu’l-Enbd fi Tabakdti’l-Etibba’, thk. Nizar Rida, Daru Mektebeti’l-
Hayat, Beyrut, Tarihsiz, s. 478.

108 o|-Feyytimi, Muhammed ibrahim, age., s. 92 .

1% {bn el-Farazi, age., 1. 393 (1037).

10 palacios, Miguel Asin, age., s. 20, Mutezile’nin Endiiliis’e girisi icin Ayrica bkz. el-idrisi,
Muhammed el-Adlini, age., s.35-38, bkz. Hourani, George F., agm., s. 202.

1 Ahmed el-Habibi: Kiinyesi Ebii Omer olup, el-Habibi olarak tanmir. Bakiy ibn Mahled, el-

Huseni ve ibn Vaddah’tan ders almigtir. Edebiyat ve tarihe meyilli oldugu sdylenir. Emevilerin
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Bu donemde, Kurtuba’da bagimsiz disiiniirler de ortaya cikmistir.
Bunlardan bir tanesi felsefi metodunu anlatmak i¢in biiyiikk bir hevesle dogu
seyahatinden donen fikih¢i Abdula’la (6. h. 261) oldugu ifade edilmektedir.
Palacios’a gore o, gelenek¢i kriterlere karst koyan, Mutezilenin sapkin
diisiinceleriyle bozulan, ruhun 6liimsiizligiinii inkar eden ve Siinni kadercilige
kars1 6zglir iradeyi savunan biridir. Etkisi Kurtuba’da yayilan Abdula’la, Halife II.
Abdurrahman tarafindan Kurtuba Yiice Mahkemesi meclis tiyesi olarak
atanmustir.**? Bir diger bagimsiz sayilabilecek alim, Maliki fikih¢i, Halife
Abdullah’in meclis iiyesi Muhammed ibn Lubabe’dir (6. 330/942). Abdula’la’nin
Ogrencisi olan Muhammed ibn Lubabe’nin, Mutezili bir hatasindan dolay1
diisiincelerinin yasaklandig1 ve kendisine sansiir uygulandig: ifade edilmektedir.
Bu dénemin farkli bir simas1 Halil el-Gafle’dir. Bagdat’ta Mutezili Alimlerin
ogretileri ile Kur’an’in alegorik yorumunu 6grenen Halil el-Gafle’nin, Kurtuba’ya
dondiikten sonra yapmis oldugu sembolik tefsiriyle siinni hukukcular1 sasirttigi,
Ozgiir irade konusundaki diisiinceleriyle, 6grencileri iizerinde derin iz biraktigi
belirtilmektedir. Doktrini, Ogrencisi Ibn el-Semine tarafindan yavas da olsa
anlatilip siirdiiriilmiistiir.® Ibn Farazi, Halil el-Gafle’nin &ldiikten sonra
kitaplarinin yakildigini ifade etmektedir.***

III. Abdurrahman (912-61)’1n Endiiliis Emevi Devleti’nin i¢inde bulundugu
krize son verip, 929 senesinde halifelik ilaninda bulunmasindan II. Hakem (961-
76)’in oliimiine kadar gegen elli senelik siire, felsefe ve diger bilimlerin biiyiik
Olclide gelistigi bir donem oldugu goriilmektedir. Bu gelismede, kismen devletin
istikrar icerisinde yakaladigi refah seviyesinin, kismen de halifelerin sagladigi
himayenin olumlu katkilarinin oldugu asikardir. III. Abdurrahman, gerek kendi
tahtina saglayacagi prestij gerekse Endiiliis kiiltiirliniin bir bagimsizlik sembolii
olarak gelismesinin kazandiracagi sOhret nedeniyle bilime biiyiikk deger verdi.

Oglu II. el-Hakem, merakli bir bilgin ve bir kitapseverdi. Islim diinyasinin her

dogudaki altinci halifesi el-Galib’in soyundan gelen biridir. Peygamberin soyundan gelen,
kitap yazan iki kisiyle dogrudan tanismis ve ¢evresi yeni birtakim diislincelerin propagandasini
yapmustir. bkz. Ibn el-Farazi, age., 1. 45 (106), ayrica, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 21.

12 Bkz. ibn el-Farazi, age., |. 323-325 (837).

113 palacios, Miguel Asin, age., s. 21, 22.

1 [bn el-Farazi, age., |. 165 (419) .
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tarafinda elyazmalarini tespit edip satin alan kitap toplayicilar1 ve Kurtuba’da
elyazmalarin1 ¢ogaltmakla mesgul miistensihleri vardi. Saray Kiitiiphanesi’ne ait
katalogun, her biri elli yapraklik kirk dort ciltten meydana geldigi
zikredilmektedir.**® Bu dénemin énemli ilmi sahsiyetlerinden Ebl Galib Habbab
ibn Ubade el-Feraizi, III. Abdurrahmin en-Nasir li Dinilldh’in iktidarinin
ortalarinda sayr ve feraiz ilminde bilgi sahibiydi. EbG Eyyiib Abdulgafir ibn
Muhammed, mimarlik ve feraiz ilimlerinde mahirdi. es-Seriyy olarak taninan
Abdullah ibn Muhammed miihendislik, fikih, ligat, nahiv ve say1 ilimlerinde
uzmandi. Eb@ Bekir ibn Ebi Isa ise sayi, miihendislik ve astronomide
meshurdu.™®

Dordiincii asrin basindan itibaren Emir el-Hakem el-Mustansir bi’llah ibn
Abdurrahman en-Nasir 1i Dinillah (6. M. 976) (II. el-Hakem), babasinin
yardimiyla ozellikle dogudan, ¢esitli ilimlerden kitaplar getirip kiitiiphaneler
olusturdu. O donemde insanlar felsefe dahil farkli ilimlerle ugrastilar ve ilim i¢in
doguya seferler yaptilar. Ondan sonra, oglu Hisdm el-Mueyyedbillah (II. Hisam)
yerini aldi. II. Hisdm basa gecerken heniiz kiiciik bir cocuk oldugundan
mabeyincisi Eb Amir Muhammed ibn Abdilldh ibn Muhammed ibn Abdillah ibn
Ebi Amir ibn Muhammed ibn el-Velid ibn Abdilmelik ibn Amir el-Muafiri el-
Kahtani (6. H. 371) yonetime el koydu. Ebt Amir’in ilk yaptigi sey, II. Hisdm’in
babasindan kalan kiitliphanelerdeki matematik, tip, hadis, fikih ve nahiv kitaplari
disindaki diger ilimlerle ilgili ne varsa hepsini alimlerin huzurunda yaktirip
sarayin kuyularina attirmak oldu.™’

Bahse konu olan donemde, gerek yeni kaynaklar gerekse ortamin daha
miisait olusu sayesinde felsefi konulara ragbetin arttig1 goriilmektedir. Matematik
ve mantik ilimlerinde sivrilmis olan ve el-iklidi (Oklidi) olarak tanmnan
Abdurrahman b. Isma’il b. Zeyd (Abdurrahman el-Muhendis) isimli bilgin
tarafindan Sekiz Mantik Kitabr’min bir 0Ozeti telif edilmis oldugundan, artik

Aristo’nun  Organon’unun tamamina ulagsmak mimkiindii. et-Tanberi olarak

tanmnan Eb0(’1-K4dsim Ahmed ibn Muhammed ibn Ahmed el-Adevi, matematik,

5 Hourani, George F., agm., s. 205, ayrica bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 95.
118 Sa’id, el-Endelisi, age., s. 67.

17.9a°1d, el-Endeldsi, age., s. 66, 67.
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mithendislik ve muamelatta meshurdu. el-Hamar olarak bilinen ve Seceretu’l-
Hikme adinda bir felsefeye giris kitabi telif eden Sa’id ibn Fethun ibn Mukerrem
es-Sarakusti’nin musikide de bir risalesi vardir. Sa’id ibn Fethun’un, Muhammed
ibn Ebi Amir zamaninda biiyiik siddet gordiigii ifade edilmektedir.*®

Alimlerin kendi diisiincelerini nispeten anlatma firsati bulabildigi bu
donemde, ibn Meserre’nin mistik-felsefi diisiincelerini, diger dénemlere gore daha
Ozgiir bir sekilde anlatabilme imkani buldugu ve etrafinda O6grencilerinin
toplanarak diisiincelerinden istifade ettigi goriilmektedir. Bu baglamda,
Endiiliis’te ilk olarak filozof diye nitelendirilebilecek sahsiyet, Dogu’da Kindi
orneginde oldugu gibi, Mutezili bir alt yapidan neset eden Muhammed Ibn
Meserre el-Cebeli (6.931) olarak bilinmektedir. Babast Abdullah, 854 senesinde
Dogu’ya gitmis, Basra’da Mutezili goriisleri 6ziimsedikten sonra, bazi kitaplarla
Endiiliis’e donmiistii. Ibn Meserre’nin babasi Abdullah, Kurtuba’da, daha once
Dogu’dan dénmiis bulunan bir diger Mutezili Halil el-Gafle ile yakin arkadast.
Halil el-Gafle, “irade hiirriyeti” ve diger bazi konularda, Mutezili kanaat ve
aciklamalar1 nedeniyle fukahanin tepkisini iizerine ¢ekmis, ayrica 6ldiikten sonra
kitaplar1 da yak11m1§t1.119 Abdullah’in bdyle bir duruma diismemek i¢in oldukg¢a
dikkatli davrandig1 ve yeni fikirlerini, oglu Ibn Meserre disinda hig bir 6grencisine
soylemedigi, Ibn Meserre’nin de babasi gibi ders veritken son derece ihtiyath
davranmak zorunda kaldig: ifade edilmektedir. Bunun iki sebebi s6z konusuydu:
Birincisi, fukahanin kelama veya felsefeye olan diismanligi. ikincisi ise, Ibn
Meserre karsitlarinin onun diisiince sisteminde Batini birtakim isaretlerin var
oldugunu iddia etmesiydi. Tam da bu donemde Fatimiler tehlikeli bir bicimde
Magrib’de imparatorluklarmi genisletmekle mesgul oluyorlardi. Ibn Meserre’nin
Fatimilerle baglantis1 ispat edilmese de onun Kkarsitlari, kendisini bdyle bir
donemde, ister istemez, onlar adina calisgan bir dai (propagandaci) olarak
sugluyorlardi. Halbuki Ibn Meserre, Mekke’ye gerceklestirdigi ve bu arada
Medine ve Kayrevan’1 da ziyaret ettigi bir hac seyahati disinda, yetiskinlik ¢aginin

18 Sa’id, el-Endelisi, age., s. 68.
9 Halil el-Gafle igin bkz. Ibn el-Farazi, age., I. 165 (419), bkz. Hourani, George F., agm., s. 202,
203.
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biiyiik bir boliimiinii, bir grup 6grencisiyle birlikte ziihd hayat1 yasadigi Kurtuba
yakinlarinda, Sierra dagindaki zaviyesinde gegirdi.'®

Ugiincii Abdurrahman doneminde, felsefeyle ugrasan Ibn Meserre nin
kitaplarinin yaktirilmis olmasi, bu donemde ilme ve ilim adamlarina taninan
Ozgurliigii de tartigilir hale getirmektedir.121 Sonraki donemde (Hicri besinci asir)
Endiilis Emevi devletinin yikilip yerine Muliiku’t-Tava’if devletinin kurulmasina
ragmen, bu asirda akli ve fikrl gelismenin oldugunu goériiyoruz. Endiiliisliiler bu
asirda Tabiat Felsefesi, Thvan-1 Safa Risaleleri, Mantik, Farabi’nin (d. 872-6. 950)
eserleri ve Ibn Sina’nin el-Kanun fi’t-T1b eserini tanidi. Erken dénemde felsefi
diisiincenin bayraktarligin1 yapan Endiiliislii Yahudi asilli filozoflardan Ibn
Gabirol (1020-1057), tabiat felsefesinden ayn1 zamanda ibn Meserre’den; Bahya
ibn Pakuda da ihvan-1 Safa risalelerinden etkilendiler.'??

Oyle goriiniiyor ki Endiiliis’te erken donem felsefi diisiince tarihinde
Abdullah ibn Meserre el-Kurtubi’den once felsefi diisiinceyle ugrasan higbir
Miisliiman fert séz konusu degildir. Ondan sonra ibn Hazm, Ibn Bacce (8. 1138),
Ibn Seyyid el-Batalyevsi (6. 521/1127), ibn Tufeyl (1106-1186) ve Dogu-Bati
diisiincesine etkisi inkar edilemeyen Eb@’l-Velid Ibn Riisd (1126-1198)

123

gelmektedir.*> Watt, ibn Meserre’yi Endiiliis’te Islam felsefesinin ilk temsilcisi

olarak gormektedir.'*

120 Hourani, George F., agm., s. 202, 203.

121 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, Teemmiilat fi'l-Fikri ’I-Islami, Dari'l-Ulam, Kahire, 1980,
S. 246, 247.

122 Epg Reyyan, Muhammed Ali, age., s. 414, bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, “The
beginnings of mystical philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra and his Epistle on
contemplation,” The Institute of Asian and African Studies The Max Schloessinger Memorial
Foundation Of print from Jerusalem Studies In Arabic And Islam Jsai 36 (2009), s. 211,
Muliku 't-Tava if igin bkz. Brockelmann, Karl, Tdrihu’s-Suubi’l-Islamiyye, Terc. Nebi Emin
Faris, Miinir el-Balabekki,Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1973, s. 306-308.

123 De Boer, T. J. The History of Philosophy In Islam, Trans. By Edward R. Jones B.D. E.J. Brill,
Leyden, 1903, s. 47, ayrica bkz. EbG Reyyan, Muhammed Ali, age., s. 414, bkz. Stroumsa,
Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 211.

124 Watt, W. Mongomery, islamic Philosophy and Theology (islam Felsefesi ve Kelamu), cev.
Suleyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1968, s. 122, 123.
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Bir taraftan bunlar olurken diger taraftan ibn Meserre’nin 6grencileri de giin
1s181ina ¢ikma imkanina kavusmuslardi. Onlar, Neoplatonik ve mistik karakterli
felsefelerini 6gretmeye devam etmek suretiyle felsefi caligmalar gelenegini
muhafaza etmisler ve bunu Meriyye (Almeria) ve Beccane’ye (Pechina) de
yaymuslardir.'®

Netice olarak, Sa’id Endeliisi’nin de ifade ettigi gibi, Endiiliis’te Emevi
devletinin kurulusu ile birlikte felsefenin seyri, inisli ¢ikisli olmustur. Felsefeye
sempati duyan birtakim yoneticiler bile halkin ve 6zellikle fukahanin tepkisinden
dolay1 bu ilimlere gosterecekleri tavir konusunda temkinli davranmis, zindiklik
suclamalariyla damgalanmaktan korkmuslardir. Felsefe ve felsefi ilimlere ilgi
duyan her kim olursa olsun, bu yoniinii gizleme yolunu tercih etmistir. ibn
Meserre’nin de felsefi diisiincelerini 6grencilerine anlatmak icin, biitiin hayatini
bir dag zaviyesinde 0grencileriyle birlikte idame ettirmesinin arka planinda yatan
en onemli sebeplerden bir tanesi de bu olsa gerek. Biitiin bu menfi durumlar ve
yasaklanmis olmasina ragmen felsefe, gizli sakli birtakim yollarla da olsa
Endiiliis’te kendine yer buldu ve yayildi. Ayn1 zamanda Endiiliis, Miisliiman
filozoflarin diisiincelerinin Bati’ya geg¢mesi yolunda da bir koprii vazifesi

gormustur.

125 Hourani, George F., agm., s. 206.
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BIRINCIi BOLUM
iBN MESERRE’NIN HAYATI, ESERLERI VE DUSUNCESININ
KAYNAKLARI

1. IBN MESERRE’NIN HAYATI

1.1. Hayat1

Asil adi, Ebi Abdullah Muhammed ibn Abdullah ibn Meserre ibn Necih el-
Kurtubi olan Ibn Meserre, Saban’in yedisi, Hicri 269 (M. 883) yilinda Kurtuba’da
dogdu.126 Ahmed ibn Sa’d’a gore Ibn Meserre, sali aksami Sevval aymda H.
269’da dogdu. Babasina gore dogumu boyledir.'?’ Kifti (5. 646/1248) ve bazi
tarihgilerin dedigi gibi, babasinin aslen Kurtubali olmasina ragmen, Sicilya
adasinin sakinlerinin aldiklar1 nurla aydinlanmistir. Babasinin dogudaki Batini ve
Mutezili ilim halkalarina katilmasindaki istegi ve lahuti ilimlerdeki
diiskiinliigiinden dolay1, sahsinin bizzat ugrastig1 ruhi ve akli ilimlerle oglunun da
ugragmasini istemistir.'?®

Kaynaklarda, Abdulldh ibn Meserre ibn Necih veya Abdullah ibn Meserre
ibn Necih ibn Merzik olarak ismi zikredilen babasinin, Fasli bir Berberi’nin azatl
kolesi oldugu, ticaretle ugrastigi, doguya iki yolculuk yaptigi, bu yolculuklar
esnasinda Bundar, Ebi M{isa ez-Zemen ve bir¢ok filozofla sohbet ettigi zikredilir.
Oglu Muhammed ve birgok Endiiliislii diisiinlir kendisinden istifade etmistir.
Dindar ve ¢ok namaz kilan bir insandi. Ibrahim ve Muhammed adinda iki kardesi

vardi. Ibrahim yas¢a ona yakin oldugundan onunla dogu yolculugunda arkadaslik

128 fbn el-Farazi, age., II. 41, 42..

27 fbn el-Farazi, age., 11. 41, 42, ayrica bkz. Brockelmann, Carl, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, (GAL),
Terc. es-Seyyid Ya’klib Bekr-Ramadan Abduttevvab, Daru’l-Ma’arif, Kahire, [V. 153, 154.

128 ibn el-Kufti, Kitabu Ihbari’l-Ulemad bi Ahbdri’l-Hukemd, Matbaatu’s-Saade, el-Kahire, 1326, s.
12, 13, ayrica bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 244. bkz. Palacios, Miguel
Asin, age., s. 30-32, bkz. Arnaldez, Roger, “/bn Masarra” mad.The Encyclopedia of Islam,
Leiden, 1986, Vol. Il1. s. 868, 869



etmistir. Omriiniin sonunda oglu Muhammed biiyiidiigiinde doguya bir yolculuk
daha yapmistir. Bu yolculugunu borcu i¢in yaptig1 ve biitlin kitaplarini istifade
etmesi i¢in oglu Muhammed’e biraktig1 rivayet edilir. Abdullah ibn Meserre,
Mekke’ye ulastiginda, Mekke’de Hac farizasini ifa ederken, bir hastaliktan dolay1
orada 286/899 yilinda vefat eder. Onunla goriisen alimler, kaderi inkar ettigini,
kader konusundaki diisiincelerinin bozuk oldugunu ifade ederler.'?®

Ibn Meserre’nin babasi Abdullah ibn Meserre’nin biyografisini yazan
yazarlar, onun Fasli bir Berberi tiiccar oldugunu ifade ederler. Ogrencileri ise, onu
Emevi soyuyla iliskilendirirler. Ancak Palacios’a gore, acgik renkli saci, kirmizi
yiizii gibi baz1 fiziki 6zellikleri, onun bir Ispanyol yerlisi oldugunun kanitidir.
Cinkii Endiilis’te, Arap ve Berber ailelerin ig¢ine karigmis, onlarla
iliskilendirilmis aslinda Ispanyol olan birgok diisiiniir mevcuttur. Abdullah ve
oglu ibn Meserre de bunlardandir. Basralilarin ise Abdullah ibn Meserre’yi, terk
edilmesi gereken Sicilya irkindan bir Normen ve Kuzeyli bir kdle olarak
gordiikleri ifade edilmektedir.**

Ibn Meserre’nin babas1 Abdullah, vatan1 Kurtuba’dan doguyu ziyaret etmek
icin ayrildiginda tiiccar olan kardesi Ibrahim ve arkadasi Muhammed ibn
Abdusselam el-Huseni (6. 286/899) de ona eslik etti. Bu olay 240/854 yilinda
Halife Muhammed zamaninda oldu. Basra o zaman islam diinyasinin en meshur
edebiyat merkeziydi. Ispanyollar dil ve edebiyat igin en (iinlii iistatlarn
medreselerine gidiyorlardi. Halil el-Gaflenin Mutezili diisiinceleri benimsemesi,
onun da Halil el-Gafle (ibn Farazi, Halil el-Fadle olarak zikreder) ile yakin
arkadaslik kurmasi, Abdullah ibn Meserre’nin geleneksel Siinni inancinin

yozlasmasi i¢in yeterli sebep olarak g(iriilmektedir.l?’l

129 e|-Huseni, Ebi Abdillah Muhammed ibn Haris ibn Esed el-Kayravéni el-Endeltsi, A4hbdru’l-
Fukahd’ ve’l-Muhaddisin, thk. Maria Luisa Abela-Lois Molina, el-Meclisu’l-A’1a, Madrid,
1992, s. 218, ayrica bkz. Ibn el-Farazi, age., I. 255, bkz. Ibn el-Kifti, age., s. 12, 13, bkz.
Goodman, Lenn E., Islam Felsefesi Tarihi, Ed. Nasr, Seyyid Hiiseyin-Leaman, Oliver, cev.
Samil Ocal-Hasan Tuncay Basoglu, A¢ilim Kitap, Ist. 2011, s. 327, 328 .

130 palacios, Miguel Asin, age., s. 31, 32.

3 ibn el-Farazi, age., |. 165 (419), bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s .31. el-Beyli, Muhammed

Berekat, ez-Ziihhdd ve’l-Miitasavvifa fi Biladi’l-Magrib ve’l-Endulus Hatta’l-Karni’l-Hdamis

el-Hicri, Daru’n-Nehde el-Arabiyye, Matbaatu Cami’atu’l-Kahire, Kahire, 1993, 5.174, 179.
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Babasi Abdullah’in oliimiinden sonra, Emevi iktidar1 tarafindan Mutezili
diisiincelerinin dnlenmesi i¢in ¢aba sarf edildigi, ancak higbir &grencisinin,
Mutezili diisiincelerinden dolay1 su¢lanmadigi ifade edilmektedir. Bunun nedeni
ise, Abdullah ibn Meserre’nin kendi disilincelerini oglu Muhammed ibn
Meserre’den baskasina anlatmamasi, diisiincelerini kendi diinyasinda saklamis
olmasiydi. Ciinkii arkadas1 Halil el-Gafle’nin basma gelenleri gok iyi biliyordu.
Ailesinin samimiyeti disinda inandigi fikirlerini disarda agiklama cesareti
gosteremedi. Ancak, 269/883 yilinda dogan oglu Muhammed’e hi¢bir korku ve
endise duymadan diisiincelerini aktardigmni goriiyoruz. Ogul Muhammed ibn
Meserre’nin etkileyici yont, zeki, enerjik ve gii¢lii bir hayal giicline sahip olusu,
onu g¢ocuklugundan itibaren bu tiir disiplinler i¢in uygun hale getirdi. Abdullah
dindarligin  yanm1 sira, oglunda teolojik kuramsal birtakim diisiincelerin
olusmasinda da etkili oldu. Abdulldh ibn Meserre, bazi borglar yiiziinden kendi
tilkesini istemeden terk ederek, ekonomik durumunu bilmedigi yabanci iilkelerde
yasamak zorunda kaldi. Abdullah ayrildiginda cocugu okusun diye biitiin
kitaplarini ona birakti. Mekke’ye sigindi. 286/899 yilinda orada vefat etti. !

Biyografi yazarlari, babasi vefat ettifinde Muhammed ibn Meserre nin
heniiz on yedi yasinda oldugunu ifade ettikleri halde, Ibn Meserre’nin dogu
seyahatinden Onceki donemde sisteminin durumu hakkinda herhangi bir bilgi
vermezler. Onu, bize Halife Abdullah’in son seneleri olan 300/912 yil1 6ncesinde
sunmaya baslarlar.*®

Ibn Meserre nin seyahatten 6nceki durumuna baktigimiz zaman, Palacios ve
Palencia gibi Ispanyol arastirmacilarm bu dénemde, Ibn Meserre’nin Kurtuba
yakinlarindaki Sierra daginda, cevresinde kendi doktrinini anlatmis oldugu bir
cemaatinin oldugu, sitemini tam anlamiyla kurdugu yoniindeki ag¢iklamalarini
goriiyoruz. Kaynaklarda bu konuda ¢ok fazla aydinlatic1 bir bilgi olmazken, ibn
Farazi, Ibn Meserre’nin zindiklikla suclandigimi ve aniden dogu seyahatine
ciktigim anlatmis, Ibn Hayyan ise, Ibn Meserre’nin doguya seyahat ettigini ve
orada kendi mezhebini anlatan bir cemaatle karsilastigimi ifade etmistir. Ibn

Hayyan’nin “Doguda kendi mezhebini anlatan bir cemaatle karsilagsmistir.”

132 ibn el-Farazi, age., 1. 41, 42, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 32.
133 palacios, Miguel Asin, age., s. 32.
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ifadesi, Ibn Meserre’nin daha once de tesekkiil etmis diisiincelerinin varligi
konusunda bize bir fikir vermektedir.***

Ibn Meserre, dogu seyahatine kendi dgrencileriyle birlikte ¢ikmistir. Bu
seyahatini yaptig1 donemde otuzlu yaslarda oldugunu géz oniinde bulundurursak,
daha geng yaslarda ilme ilgi duydugunu ve kaynaklarda da gectigi gibi, ince,
kivrak zekasiyla ilimde derinlestigini ve etrafinda insanlarin kiimelendigini
sOyleyebiliriz. Endiiliis’te diisiincelerinden dolay1 tutunamamasi, Kurtuba’y1 terk
etmesi, naminin doguya kadar ulagmis olmas1 ve kendisinin bizzat bunu miisahede
etmesi, Ibn Meserre’nin seyahatten once de diisiincelerinin sekillendigini
gostermektedir. Ancak Ibn Meserre’nin tam bir felsefi ekol haline gelmesi ve
mezhebini insanlara anlatip ilan etmesi, belki de Kurtuba’ya doniisiinden sonra
olmustur.

Ibn Farazi’ye gore ibn Meserre, Babas1 Abdullah ibn Meserre (5. 299/916),
Muhammed ibn Veddah, Muhammed ibn Abdusselam el-Huseni (6. h. 286), Halil
el-Gafle ve baskalarindan ders almistir. el-Huseni dogudan déniisiinde,
beraberinde getirdigi ibn Kuteybe’nin dini ihtilaflar1 iceren Kitdbu'I-Ma drif
isimli eserini diger dgrencileriyle birlikte ibn Meserre’ye de okutmustur.™® ibn
Meserre, hocalarindan aldigi feyizle Kurtuba Sierra’da bir¢ok takipgileri ile
birlikte kendisine ait bir inziva evinde yasamis, orada sehirden uzak, 6grencilerine
mistik-felsefi metodunun sirlarin1 6gretmeye caligmigtir.*®

Samimi bir grup tarafindan kabul edilen Ibn Meserre’nin bu felsefesinin,
gizli batini birtakim diisiinceler ihtiva ettigi i¢in, siradan halka ulagmasinin
engellendigini, bu felsefenin 6gretmen ve 6grencilerinin sade, mistik dindarlig1 ve
ahlaki erdemlerinin, dis diinyada daha sonra tezahiir ettigini goriiyoruz. Ibn
Meserre de babasi gibi diisiincelerini gizli tutmaktaydi. Ancak bu ¢ok uzun
siirmedi. Mutezile’nin insanin biitiin eylemlerinin 6zgiir faili oldugu seklindeki
temel diisiincesini paylastigi sOylentileri yayilmaya bagladi. Felsefi konularin

inceliklerini bilmeyen cahil halk cehennem cezalar1 ve bagka kelami, felsefi

134 el-Beyli, Muhammed Berekat, age., s. 180-183, bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 327,

bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 32.
'3 {bn el-Farazi, age., 11. 41, 42, bkz. el-Beyli, Muhammed Berekat, age., s. 181.
13 {bn el-Farazi, age., |. 255-257, genis olarak bkz. Palacios, Miguel age., s. 32.
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konularla ilgili Ibn Meserre’yi karalamaya basladi. Maliki fukahanin nezdinde ise,
aslinda Ibn Meserre’nin kendi dgrencilerine Antik Yunan filozofu Empedokles’in
Panteistik ve neredeyse ateist sayilabilecek felsefesini Ogrettigi ifade
edilmekteydi. Suclamalarin doruga ciktig1 bu dénemde Ibn Meserre nin, iktidarin
eliyle kendisine karsi gelebilecek herhangi bir tehlikeden dolayr endise duydugu
bir gergektir.*

Belirtmek gerekir ki, Ibn Meserre ve medresesi hakkinda bu tiir
suclamalarin yapildigi yillarda Kurtuba hilafetinin siyasi durumu da ¢ok kritikti.
Merkezi iktidarin giiclinii korumak i¢in karsit diisiincelere karst aldigi onlemler
s0z konusuydu. Halife Abdulladh, zor sartlarda kurulan devletin karsi karsiya
oldugu tehlikeleri goriiyordu. Bu donemde, Arap ve yari1 bagimsiz Berber beyleri
ile Ispanyol ailelerinden ii¢ yerli liderin, siyasi dini otoriteye karsi kendi
bagimsizliklari igin miicadele ettigi donemdi. Bu donemde Omer ibn Hafsun,
Kuzey Aftrika Sii hanedanlariyla ittifak ederek, Hiristiyan oldugunu ve Ispanya
fatihlerinin din ve kiiltiirlerinden nefret ettigini acgik¢a ilan etmistir. Bu karisik
donemde Halife Abdullah, zahid ve mistiklerin bu yerli Hiristiyan unsurlarla
siyasi dini otoriteye karsi isyan edebileceklerinden endise etti. Miinzevilerin
huzursuz halk {izerindeki etkisi, sonraki donemlerde bu korkularin haksiz
olmadigini gostermistir.*®
Iste Ibn Meserre, bu diisiince atmosferinin oldugu bir donemde Endiiliis’te

3% {bn Meserre’nin korkulan ve tehlikeli goriilen diisiinceleri i¢in kendisini

yasadi.
yargilayanlardan merhamet beklemesi i¢in uygun bir donem degildi. Bu sebeple
Ibn Meserre, fakihlerin suglamalari ve halk otoritesinin tepkisini griince, yakin
tehlikeyi sezmis olacak ki daha once de ifade edildigi gibi ansizin, herhangi bir
seyin olmasini beklemeden Kurtuba’y1 terk etti. Kendisi hakkinda ydneticilerin
baglatmis oldugu herhangi bir kanuni takibatin varligi konusunda bir bilgi mevcut

degildir. Ancak {iinlii fikih¢ilarin kendisini bir sapkin olarak damgaladigi ve

37 palacios, Miguel Asin, age., s. 33.

138 palacios, Miguel Asin, age., s. 33, 34, Kritik donem icin bkz. es-Sercani, Ragib, age., s. 183-
189, bkz. Salim, Seyyid Abdulaziz, fi Tarihi ve Hadareti’l-Islam fi’l-Endelus, Muessesetu
Sebab el-Camia, Iskenderiyye, 1985, s. 368-380 .

139 palacios, Miguel Asin, age., s. 29.
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ozellikle bu kararda lakabi1 el-Habbab olan, hukuku ¢ok iyi bilen, Jaen (Ceyyan)
yerlisi Ahmed ibn Halid (6. h. 322) olarak bilinen fikih¢inin katkisinin oldugu
ifade edilmektedir. Ibn Meserre, iizerinde yogunlasan siipheleri bertaraf etmek
icin, kagisina Hac gorevini yerine getirme siisli vererek Mekke’ye gitti.l4o

Ibn Farazi’ye gore Ibn Meserre, dini birtakim meseleler, kader, fiziki
cezanin inkari, Kur’an’t yanlis yorumlamak gibi konulardan dolayr zindiklikla
itham edilmistir. Bu ithamlardan dolayi, yukarida da gectigi gibi, Emir
Abdullah’in hilafetinin son giinlerinde doguya giderek, kelamcilardan 6zellikle de
Mutezililerden ¢ok sey Ogrenerek dondii. Doniiste diisiincelerini saklayan ibn
Meserre (d.269/ 883- 6. 319/931) niisiik ve vera ile hareket ederek, Sierra daginda
uzlete ¢ekildi. Burada, Zunnin el-Misri (d. 796 - 6. 860) ve Nehreclri (6.
330/941) gibi, insanlara giizel amel etmeyi tavsiye etti. Onlari, nefislerini dogru
hakikat iizere muhasebe etmeye cagirdi. Ibn Meserre’nin manalarin gizliligine,
yaldizli lafizlara ve kelamin en giizeline ulastiracak bir dili vardi. Dogudan
Ahmed ibn Muhammed ibn Ziyad el-A’rabi (6. h. 341), Ahmed ibn Muhammed
ibn Salim et-Tusteri’nin ibn Meserre hakkinda yazmis olduklari reddiyeleri vardir.
Ebi Muhammed el-Bacci’nin bildirdigine gére Ahmed ibn Halid’in de Ibn
Meserre hakkinda yazmis oldugu bir reddiyesi mevcuttur. Ancak bu reddiyeler
giiniimiize kadar ulagsmamstir.* Ibn Ebi Zeyd (6. h. 386) olarak bilinen, Ebdl
Muhammed Abdullah ibn Ebi Zeyd Abdurrahman el-Kayravani en-Nefzi de Ibn

Meserre’ye er-Redd ald Ibn Meserre el-Mdrik isminde bir reddiye yazmlstlr.142

140 palacios, Miguel Asin, age., s. 35, Ahmed ibn Halid : el-Habbéb olarak isimlendirilen saygin
bir hukukcu, gelenekselciligin dgretmeni, dogulu alimlerin 6grencisi ve dahasi birgok teolojik
ve tasavvufi caligmanin yazaridir. Siinni gelenekselci anlayisa sahip biri olarak Kurtuba’da
{istiin bir konum elde etti. Tekzip olarak Ibn Meserre’nin diisiincelerine kars1 yazdigi kitapgik,
diismanca ve baskici bir hava olusturmus olacak ki, Tbn Meserre’nin kendi iilkesini terk etmesi
igin yeterli sebep olmustur. bkz. Ibn el-Farazi, age., I. 42 (94), bkz. Palacios, Miguel Asin,
age., s. 35.

! fbn el-Farazi, age., 1. 41, 42, ayrica bkz. Brockelmann, Karl, Tdrihu’I-Edebi’l-Arabi, (GAL),
Terc. Abdiilhdlim en-Neccar, Daru’l-Ma’arif, 1119, s. 153, 154.

142 Sezgin, Fuat, Tdrihu't-Turasi’l-Arabi, Arapcaya terc. Mahmut Fehmi Hucazi, [daretii’s-
Sekafeti ve’n-Nesr, 1991, 1. 3. Ciiz, s.172 (481).
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Ibn Meserre’nin tenkid edildigi ve suclandigi konulardan bir tanesi de
Kur’an ayetlerine getirmis oldugu farkli yorumlardan dolayidir. Ibn Meserre’nin
Kur’an’in tefsiri konusunda yazmis oldugu herhangi bir eserini bilmiyoruz.
Kaynaklarda da boyle bir bilgi mevcut degildir. Boyle bir eseri varsa dahi
giinimiize kadar ulasmis degildir. Ancak elimizdeki iki eserinde, diislincelerini
temellendirmeye ¢alisirken Kur’an ayetlerine sik sik miiracaat ettigini goriiyoruz.
Vermis oldugu orneklerde kesinlikle yanlis yorumlanabilecek higbir sey soz
konusu degildir. Kanaatimizce Ibn Meserre’nin yanlis anlasilan tarafi, felsefi
arglimanlarin1 agiklamaya caligirken, yaratilig, varligin hiyerarsik dereceleri ve
diger felsefi konularda ayetlere getirmis oldugu farkli yorumlardan dolayidir.
Fukahanin bu felsefi konulara iyi goézle bakmamasi ve felsefi konulara yabanci
olmasi, onlarin farkli bir tutum sergilemelerine neden olmustur. Kur’an-1
Kerim’in ¢ogunda yanlis te’vil yapmaktan dolay1r zindiklikla itham edilip
Endiiliis’ten ¢ikan ibn Meserre’nin, bir siire doguda kaldiktan sonra Endiiliis’e
dondiigiinii, dogudan bir cemaatin ona kars1t ¢iktigin1 goriiyoruz. Endiiliis’te
kadilar déneminde kadi Ibn Zureb (317/929-381/992), Ibn Meserre aleyhinde bir
reddiye yazdi ve bazi arkadaglarini tovbe etmeye davet etti. Onlarin yanindaki
kitaplarini ve yazilarin yaktird.**

fbn Meserre’nin suglandig1 bir diger mesele de, onun Misir’da o donemde
sinirlarini genisletmeye calisan Batini Fatimi devleti icin calisan Ismaili dailerden
oldugu yoniindeki suglamalardir. Ibn Meserre’nin Ismaili dailerden olup,
Fatimilerin bir propagandacist olduguna dair suglamanin, kuru bir iddianin
Otesinde kanitlanir bir tarafi yoktur. Bize gore bu sekilde suglanmasinin nedeni,
diistincelerini gizli tutmasi, baz1 dini konulara getirmis oldugu felsefi yorumlar ve
Kur’an ayetlerini felsefi diisiincelerine delil gdstermeye calismas1 gibi
sebeplerden dolayidir. Ciinkii kaynaklar, Ibn Meserre’nin ilm-i maanideki

teliflerinden, yazilar1 ve kitaplariin etkileyiciliginden, diislincelerini aktarmadaki

3 fbn el-Farazi, age., Il. c, s. 41, bkz. en-Nubahi, age., s. 201, bkz. ez-Zirikli, Hayruddin, el-

A’lam, Daru’l-Ilmi 1i’l-Melayin, Beyrut, 2002, VIIL, 6. Ciiz, s. 223, Ibn Zureb i¢in bkz. ibn el-
Farazi, age., Il. 96-97 (1363), Reddiye igin, bkz. el-Feyy(imi, Muhammed Ibrahim, age., s.
274, Muhammed ibn Yebka ibn Zureb igin ayrica bkz. Kadi lydz, Tertibu’l-Medarik ve
Takribu’l-Mesalik li Ma'rifeti A’lami Mezhebi Mdlik, Daru Mektebeti’l-Hayat, 1-11, Beyrut,
tarihsiz, s. 630, 631.
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belagatindan, sufi isaretlerinin sirlar1 hakkindaki derin bilgisinden bize haber
vermektedir.*** Bazi kaynaklarda tehlikeli olduklarmdandan bahsedilerek tenkid
edilen ve farkl1 konularda yazilmis olan ibn Meserre’nin makalelerinin bize kadar
ulasmamis olmasi, bize bu konuda herhangi bir degerlendirme yapma sansi

> Miisliiman Ispanya’nin yetistirmis oldugu ilk soylu miitefekkir

vermemektedir.
olarak gosterilen Ibn Meserre’nin, diisiincelerini, inziva ve ziihd hayatinin
arkasinda sakladigi, dini ve felsefi ilimleri babasinin yakin arkadasi olan Halil el-
Gafle’den aldigi ifade edilmektedir.

Ibn Farazi’nin de belirttigi gibi, dogudaki seyahatini tamalayarak Endiiliis’e
dénen Ibn Meserre, Kurtuba daginda uzlete ¢ekildi. Orada Peygamber
Efendimiz’in (sas.) oglu Ibrahim’in annesi Mariye i¢in yaptirdig1 kiiciiciik daireye
(veya odacik) benzer bir daire yaparak orada derslerini verip, zor meseleler
hakkinda talebelerine derin diisiincelerini  aktardi. Bu ilimlerde fazla
derinlesemeyen talebelerine kendi telif ettigi kitaplarim 6gretmekle yetindi.**’

Ibn Meserre’nin etrafinda geng yasta bircok dgrencisinin oldugunu, tam bir
ekol haline geldigini, sonraki donemde gerek Ogrencilerinin gerekse etrafindaki
diger insanlarin iki gruba ayrildigini gériiyoruz. Bir grup onu ziihd, ilim ve vera
konusunda imamet mertebesine ¢ikarirken, bir diger grup da onu, ceza ve miikafat
konusundaki diislincelerinden dolayi, dinin aslin1 bozan, taklid ve teslim
mezhebinin disina ¢ikan, bidatgilik ve zindiklikla sugladilar. Ibn Meserre,
Omriiniin sonuna kadar savunmus oldugu diisiincelerinin miicadelesini vermistir.
Ibn Meserre, daha geng sayilabilecek bir yasta, baski ve sindirmeye karsi
yorulmus bir vaziyette, carsamba giinii, ikindi vakti duadan sonra Sierra’daki

inziva evinde, etrafi dgrencileri ile ¢evriliyken 20 Ocak 319/931 yilinda elli

yasindayken vefat etti. Ertesi giin ikindi vakti duadan sonra defnedildi. el-Bacci

144 K ehhale, Omer Riza, Mu 'cemu "I-Muellifin, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1993, 111. 459, 460.
15 el-Humeydi, Cezvetu’I-Muktebes fi Zikri Vulati’I-Endulus, ed-Daru’l-Misriyye, 1966, s. 63 (83)

146 Brockelmann, Carl, Tdrihu’s-Suubi’l-Islamiyye, Terc. Nebi Emin Faris, Miinir el-Balabekki,
Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1973, s. 315, ayrica bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s.
326.

147 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 328, ayrica bkz. Biographical Encyclopedia Of Sufis: Africa
and Europe, Edit. N. Hanif, New Delhi, 2002, S. 69-77.
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ve Muhammed ibn Omer’e gore, ibn Meserre Kurtuba’da sevval ay1, h. 319 / m.
931°de oldii. Bir baska goriise gore de, sevval ayinda ¢arsamba giinli ikindiden
sonra veya persembe giinii ikindiden sonra h. 319°da elli bir yasinda iken vefat

%8 fbn Meserre’nin Oliinceye kadar, diismanlarina saygisi, takipgilerine

etmistir.
olan hiirmeti devam etti. Bu sene icerisinde vefat eden siyasi sahsiyetler ve bilim
adamlar1 Kurtubalilarin hafizasinda yer ettigi i¢in, Kurtubalilarin bu seneye

seckinler yili ismini verdikleri ifade edilmektedir.**

1.2. Ilmi Sahsiyeti, ilim Tahsili ve Seyahatleri

Ibn Meserre, kaynaklarda gnostisizmle karismus felsefeyi Endiiliis’e getiren,
kendi 6grencilerinin diginda kimselerin anlamini pek bilmedigi bir dil kullanarak
edebi, batini bir nizam tesis eden, Endiiliis’te Fatimi bir grup olusturmak igin
gonderilmis 6zel bir sahsiyet olarak goriiliirken, 6grencileri de bu isin niiveleri ve
diisiincesinin temel direkleri olarak ifade edilmektedir.™®® [bn Meserre’nin
doktrininde ezoterik ve gnostik birtakim izlere rastlamak miimkiin olsa da, ona ait
elimizdeki eserlerden mistik-felsefi ve aynm1 zamanda Yeni-Eflatuncu felsefenin
mezcedilmis bir seklini insa etme cabasi icerisinde oldugu gériilmektedir. Ibn
Meserre’nin Ismaili bir dai olduguna dair elimizde kesin bir kanit mevcut
degildir.™

Kaynaklarda bazen fakih, bazen arif olarak gosterilen Ibn Meserre’nin ziihd
ve ibadette kurdugu tarikatin sahte bir yolda oldugu belirtilir. Bagkalarina yazmis
oldugu reddiye seklindeki makalelerinde kullanmis oldugu ibareler, derin felsefi
yorumlar ve isaretler batil sayilmis, dogudaki birgok filozofun suclandig1 gibi
kendisi de bu felsefi yorumlarindan dolayr ilhadla suglanmistir. Diisiincelerini
insanlara benimsetme konusunda ¢ok usta olan Ibn Meserre’ nin, belagatta siislii

bir dili, gayesini anlatmada etkili bir tislubu, mana ilminde derin diislinceye sahip

18 fbn el-Farazi, age., II. 41, 42, bkz. Brockelmann, Carl, age., s. 153, 154.

149 palacios, Miguel Asin, age., s. 42, Palencia, Angel Gonzalez, a.g e. s. 328, 329.

150 Ca’fer, Muhammed Kemal [brahim, age., s. 244, 245.

51 Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, The beginnings of mystical philosophy in al-Andalus: Ibn
Masarra and his Epistle on contemplation, The Institute of Asian and African Studies The Max

Schloessinger Memorial Foundation Of print from Jerusalem Studies In Arabic And Islam Jsai
36 (2009), s. 206, 237.
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oldugu belirtilir. Diislincelerinin yasaklanmasi, eserlerinin yakilmasi ve
yurdundan ayrilmasi gibi olumsuz atmosferden dolayi hi¢ yilmadan yoluna devam
etmesi, Ibn Meserre’nin diisiincelerini bina etmede saglam bir karaktere sahip
oldugunu gostermektedir.*>* ibn Meserre’nin karizmatik kisiligi, zeki ve becerikli
bir sahsiyet olarak insanlarla ¢ok giizel iletisim kurmasi, insanlar1 etkilemesi ve
hemen kendisine baglamasmin Sokratik pedagoji tarzindan geldigi ifade
edilmektedir.**?

Ibn Hayyan, Ibn Meserre’nin iislubunu sdyle anlatir: “Onun yumusak ve
ince olan konusma tarzi, sdylemini siislii kelimelerle giizellestirirdi. Ifadesinin
yumusakligl, kavramlarin deruni ve ¢ok genis manalarina hakimiyeti, onun
kalpleri kazanmasimi sagladi. O miikemmel kitaplar telif etti ve dogru risaleler
yazip topluma yaydi.”*>*

ed-Dabbi ise, Ibn Meserre’nin ziihd ve ibadette yanlis olan bir yol iizerinde
oldugunu, bir kisim Endiiliisliniin ondan etkilendigini, belagatta ve tasavvufun
anlagilmaz isaretleri konusunda derin bilgisi, ilm-i maanide telifleri oldugunu
belirterek, bu konuda kendisine nispet edilen soézlerinden dolayr Allah’a
sigindigini ifade etmektedir.™

Bu aciklamalardan da anlasildign gibi filozofumuz Ibn Meserre nin,
miitkemmel bir bilgi ve donanimla birlikte ayn1 zamanda miikemmel bir {isluba da
sahip oldugunu goriiyoruz. Kendisini anlatanlarmn Ibn Meserre hakkinda asiri
tenkid ve suclamalarda bulunmalarinin nedeni, Ibn Meserre’nin derin bir felsefi
bilgiye sahip birisi olarak, eserlerinde felsefi agiklamalarda bulunmasi, dini
konulara farkli yorumlar getirmesidir. Ciinkii ibn Meserre’nin sahip oldugu bu

misitik-felsefi diisiince, donemin Endiiliis toplumunda heniiz yabanci ve tehlikeli

152 fbn Hakan, Matmahu'1-Enfus ve Masrahu't-Teenniis fi Miilahi Ehli’l-Endelus, thk. Muhammed
Ali Sevabike, Daru Ammar, Beyrut, 1983, s. 286, 287, ayrica bkz. el-Makkari, age., I11. 556.

153 Atiyeh, George N. “Ibn Masarra Muhammad Ibn 'Abdallah (883-931),” Routledge
Encyclopedia Of Philosophy, London, 1998, Vol. IV, s. 627.

1> {bn Hayyan’dan Naklen, Clemente, Garrido Pilar, “Era Ibn Masarra De Cordoba Un filosofo,”
Anaquel De Estudios Arabes, Madrid, 2010, Vol. 21, s. 123-141 (127).

1% ed-Dabbi, Ahmed b. Yahya, Bugyetu l-Miiltemis fi Tdrihi Ricali Ehl el-Endulus, thk. Ibrahim
el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Misri, Kahire, 1989, 1. 120 (164), ibn Meserre icin ayrica bkz. el-
Humeydji, age., s. 63, (83).
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olarak goriilen diisiincelerdir. Bu bilgilere yabanci olmayanlarin Ibn Meserre
hakkinda konusurken olumlu konustuklarini, hatta kendisini 6vdiiklerini, ancak
felsefi diisiinceyi tehlikeli bulanlarin meseleyi biiyiittiiklerini ve su¢lamalar ilhad
derecesine gotiirdiiklerini goriiyoruz. Endiiliis’te felsefenin yeni tesekkiil ettigi bu
donemde, Ibn Meserre’nin eserlerinin yakilmasi ve diisiincelerinin yasaklanmasi,
ilk donem Endiiliis felsefi diislincesi i¢in biiyiik bir talihsizlik olmustur. Doguda
Gazali (6. h. 505 / m.1111) ve Ibn Sina (d. 980-6. 1037) &rneginde oldugu gibi,
filozoflar hakkinda yapilan suclamalara bakildig1 zaman, ibn Meserre’ye atfedilen
suglamalarin ve asir1 tenkidlerin nedeni daha iyi anlasilacaktir. ibn Meserre nin
ilmi sahsiyetine yonelik yapilan bu tenkitlerin onun disiincesini ve felsefi
anlayisini olumsuz yonde, herhangi bir sekilde etkilemedigi goriilmektedir.

Ibn Meserre’nin diisiincesinin ve ilmi sahsiyetinin iki merhalesi s6z
konusudur: Birinci merhalesi; doguya yolculuk etmeden once, yaklasik olarak h.
286 yili sonrasi, yani hicri III. asrin sonlaridir. Endiiliis’te babasindan dini,
Mutezili ve felsefi dersler alarak yetismesi, babasinin 6liimiiyle diislincelerini
devam ettirmesi, diisiincesinin olusmasinda etkili olmustur. Emevi Maliki fukaha
sultasinin oldugu bu dénemde diisiincelerini gizlice dgrencilerine égretmistir. Ibn
Meserre, asrmin fukahasi tarafindan zindiklikla suglanmstir. Ozellikle Maliki
fakih Ahmed ibn Halid el-Habbab, kaderde Mutezili diisiinceler yaydigi, miikafat
ve cezanin bedenler i¢in degil, nefisler i¢in oldugu seklindeki ifadesiyle Halik ve
mahlikun birligi diislincesini savundugu gerekgesiyle onun miirted oldugunu
diistinerek ona bir reddiye yazmlstlr.l56

Babas1 286/899 senesinde oldiigiinde Ibn Meserre onyedi yasindaydi. Bu
erken yasta birgok Ogrencisi varligindan soz edilmesi abartili bir diigiincedir.
Kendisine yakin kimselerle Kurtuba daginda bir yerde yasiyordu. Onun 6gretileri
hakkinda kiskirtict  soylentiler yayilmaya basladi. Ogrencilerine, insanin
kendisinden sadir olan biitiin davranislarinin faili oldugu, atesle cezalandirilmanin

hakiki bir ceza olmadig1 seklindeki Mutezile’nin goriislerini empoze ettigi ve

1% ibn el-Farazi, age., I1. 41, 42, ayrica bkz. Medkir, Ibrahim, “/bn Meserre”, Mu’cemu A’lami’l-
Fikri’l-insani, el-Heyetuw’l-Misriyye el-Amme li’l-Kitab, 1. Ciiz, s. 269, bkz. el-idrisi,
Muhammed el-Adlini, age., s. 46, 47, 48, Zindiklik suclamalar1 i¢in bkz. Ozdemir, Mehmet,
“IX. Yiizyil Endiiliis inde Zindiklik Suglamalar1”, AUIFD, XXXVIII, 1998, s. 196-219.
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inkarct bir felsefi diislinceye yaklasan Empedokles’in diisiincelerini yaydigi
sOylendi. Endiiliis’te genel olarak siyasi ve sosyal sartlar ¢cok zordu. Bu donem,
Arap ve Berberilerin, iktidarmi kabul etmedigi Emevi Emiri Abdullah’in
donemine rastlar. Bu dénemde Ispanya’da milliyetgi bir hareketin temsilcileri olan
prenslerle birlikte Amr ibn Hafsun baskaldirmistir. Emir Abdullah, Ibn Meserre
ve takipgilerinin yeni bir fitne ¢ikarmalarindan korkarak onu durdurmak istedi. Bu
donem fitnelerin bas gosterdigi donemdi. Ibn Meserre, Habbab lakapli Ahmed ibn
Halid’in kendisi hakkinda bir sayfa yazarak diisiince ve akidesini kotiilemesinden
dolayr basina bir sey geleceginden korkarak Hacc’a gitmek disiincesiyle
Kurtuba’dan kagti. Habbab dini konularda arif, danmisilan bir fakih, ziihd ve
takvada tanman bir isimdi. Kurtuba’daki ilmi konumu Ibn Meserre’den asagi
olmayip, Ehl-i Siinnet’ten olmasiyla da daha iyi bir durumdaydi. Kayravan’a
giden Ibn Meserre oradan da Mekke’ye indi. Orada Eba Sa’id ibn el-A’rabi’yi
dinledi. Ebsi Sa’id, ibn Meserre nin hadisleri Ehl-i Siinnet mezhebi iizerine rivayet
ettigini, ancak Israkiyyenin diisiincelerini ve Sufiyyenin ince sirlarm &gretip,
Batiniyye hakkinda konustugunu diisiinerek, Ibn Meserre’ye bir reddiye
yazrnls‘ur.lS7

Eluzad’a gore, Ibn Meserre’nin dogu seyahatine ¢ikmasi, kagmasini
gerektirecek kadar tohmet altinda kalmasindan kaynaklanmamaktadir. Onun
seyahati, diger ¢agdaslar1 olan alimler gibi Endiiliis’teki ilmi faaliyetlerin yeterli
olmayis1, dogudaki ilim merkezlerine olan ragbet ve kendini genel olarak
ilimlerde gelistirme ve ilmine giic katmak gibi bir istekten kaynaklanmistir.
Eluzad bu yondeki acik delilini de Ibn Meserre’nin dogudan déndiikten sonra
doktrinine ve cemaatine daha siki bir sekilde sarilarak diisiincelerini devam
ettirmis olmasi olarak géistermektedilr.158

Palacios ise, Ibn Meserre’nin doguya kelamci, filozof ve Mutezile’nin her

cesit sapkin ve polemikgileri ile kendi diistincelerini tartismak maksadiyla seyahat

57 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 327.

18 Eluzad, Muhammed, “el-Melamihu’l-Amme [i Sahsiyeti Ibn Meserre ve Araihi”, Mecelletu
Kulliyeti’l-Adab ve’l-Ulimi’l-insaniyye bi Fas, Camiatii Seydi Muhammed ibn Abdullah, Fas,
say1: 6, 1982-1983, s. 41.
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ettigini, ayrica halk arasindaki bazi tartismalara da katildigini, yolculugunun
belirgin ve tek amacinin ise, Mekke’de kalmak oldugunu ifade etmektedir."*®

Ibn Meserre’nin seyahati hakkinda yapilmis bu iki degerlendirmeye
baktigimizda, dogudaki ilmi gelismelerden istifade etme, diisiincelerini tartisma
yoniiyle ele alindiginda bu degerlendirmeler dogru kabul edilebilir. Ancak ibn
Meserre’nin i¢inde bulundugu doénemin siyasi ve ilmi tartigmalarin1 gézoniinde
bulundurdugumuzda ise, bu degerlendirmelerin dogru olmadig1 goriilmektedir.
Ciinkii ibn Meserre’nin dogu seyahatine ¢ikmaya karar vermesi, zindiklik ve ilhad
suclamalariin yapilmasinin ardindan ve kendisi aleyhine ¢ikan reddiyelerden
hemen sonrasina rastlar. ibn Meserre, bu konuda kendisi gibi suglamalara maruz
kalan alimlerin akibeti hakkinda yeterince bilgi sahibidir ve basina geleceklerden
de emindir. Dolayisiyla, onu Kurtuba’y: terk etmeye iten tek neden olmasa bile,
tetikleyici ve belirleyici nedenin felsefi diisiincelerinden dolayr zindiklik ve
ilhadla suglanmasi oldugunu sdyleyebiliriz. Tekrar Endiiliis’e donmesi meselesine
gelince onun doniisli, ilme ve alimlere biiyiikk kolayliklarin saglandigi III.
Abdurrahman’in hilafeti donemine rastlar. Bilindigi gibi III. Abdurrahméan
doneminde, din ve diisiince Ozgiirliigiiniin bulundugu, alimlerin kendilerini
rahatga ifade ettikleri huzurlu bir ortamm varhgindan séz edilmektedir.’®
Kanaatimize gore Ibn Meserre’nin dénmesindeki esas amil bu olmakla beraber,
gbdzden kagan ve donmesine neden olan baska bir amilden daha soz edilebilir. O
da kendisi hakkinda, doguda da dedikodularin basgdstermesi ve aleyhinde bazi
reddiyelerin yazilmis olmasidir. Ciinkii Ibn Meserre hakkinda Endiiliis’teki
tenkidlere benzer tenkidlerin doguda da basladigin1 goriiyoruz. Kaynaklar, ibn
Meserre’nin doguda, kendi diisiincelerinin reddedilmesi i¢in sadaka dagitan bir
gruba dahi rastladigini bildirmektedirler.'®*

Ibn Meserre’nin fikri sahsiyetinin olusmasinin ikinci merhalesi, Dogu
seyahatine ¢ikmasi, bu seyahati boyunca karsilastifi olaylar, katildigi ilim

meclisleri ve yolculugunu tamamlayip Endiiliis’e dondiikten sonraki merhaledir.

159 palacios, Miguel Asin, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers, Transl. by
Elmer H. Douglas and Howard W. Yoder, Leiden, E.J. Brill, 1978, s.36.

180 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 247.

101 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 244, 245.

54



Ibn Meserre, bu seyahatinde Mekke, Medine ve Misir’1 ziyaret etmis, bu esnada
kendi mezhebinin diisiincelerini anlatanlarla da karsilasmistir. ibn Meserre nin,
Sa’id ibn el-A’rabi (6. h. 341) ve Ahmed ibn Salim et-Tusteri gibi bazi siinni
mutasavviflarla tanisip onlarla ¢esitli konularda tartigmalar yaptig1 ve bu alimlerin
onun diisiincelerinden razi olmadiklar1 ifade edilmektedir. Aym sekilde, Ibn
Meserre’nin doguda tasavvufun Onemli simalariyla da bir araya geldigini
goriiyoruz. Bunlardan 6zellikle Zunnin el-Misri’nin (6. h. 245) 6grencisi Ebi
Ya’klib en-Nehrectirl (6. h. 330) ile tanistigi ve gesitli konularda sohbet ettigi
belirtilmektedir.'®® ibn Meserre’nin diisiincesinin  sekillenmesinde, bu ilim
meclislerine katilmasinin, yapmis oldugu sohbetlerin ve tartigmalarin payi
biiyliktiir. Bu seyahat esnasinda kafasindaki stipheleri gidererek dondiigii
memleketinde, Ogrencileri ve taraftarlarina inandigi disiincelerini belli bir
stizgecten gecirdikten sonra anlatma firsatini elde etmistir.

fbn Meserre’yi bu yolculugunda sevdigi miiritleri yalniz birakmadi. el-
Medini olarak bilinen Muhammed ibn Hazm et-Tendihi*®® ile ibn Saykal olarak
bilinen Muhammed ibn Vehb el-Kurtubi (8.-h. 321)'** adinda, Ibn Meserre’nin iki
ogrencisi de onunla birlikte yola ¢ikt1. el-Medini’nin oglu Muhammed ve geng Ibn
es-Saykal, ibn Meserre’nin derslerine ¢ogu defa gizlice katilmislardi. Ayrica
iistatlar1 ile sanslarin1 denemek ve ona eslik etmek i¢in evlerini terk ettiler. Bu
yolculugun detaylar1 arastirmacilar tarafindan bilinmemekle beraber ibn Meserre,
bu uzun ve yorucu seyahati esnasinda Afrika kiyilar1 boyunca bir¢ok yerde durup
dinlenmistir. Yol boyunca ¢ok bilinen fikhi ve kelami bir¢cok okulu ziyaret etti.

Kayravan, Maliki fikih ilminin seckin bir merkeziydi. Bu merkez Ispanyol
fikihgilara, attiklar1 adimlar konusunda 1s1k tutmustur. Orada Sahniin’nun halefi
ayni istikamette hareket eden, fikhi ihtilaflar konusunda dersler veren Ahmed ibn

Nasr vardi. Ibn Meserre’nin buradaki medreselere heniiz iinii Ispanya disina

162 Arnaldez, Roger, “Ibn Masarra” mad.The Encyclopedia of Islam, Leiden, 1986, Vol. 111 s. 872
bkz. Medkir, Tbrahim, age., 1. Ciiz, s. 269, bkz. el-Idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 48,
49,

%3 {bn el-Abbar, Kitdb et-Tekmile Li Kitdb es-Sila, thk. Abdusselam el-Merras, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1995, 1. 292 (1011), el-Medini i¢in bkz. el-Makkari, age., II. 150, 151. Bkz. Provengal,
E. Levi, agm., s. 79 .

184 provengal, E. Levi, agm., s. 79.
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cikmadan basit bir 6grenci gibi katildigini gériiyoruz. Ahmed ibn Nasir tarafindan
sorguya cekildiginde, nezaketli, sessiz ve asil durusuyla verdigi cevaplarin hoca
tarafindan takdir edilmesi, ibn Meserre’nin siradan dgrencilerden daha iistiin bir
zekaya sahip oldugunun kanit1 olarak gé')sterilmektedir.165

el-Huseni, ibn Meserre’yle Kayravan’da, Muhammed ibn Sahnin’un (6.
256/870) ogrencisi ve ayn1 zamanda kendi {istad1 olan Ebl Ca’fer Ahmed ibn
Nasr ibn Ziyad’mn (6. h. 317) ilim meclisinde karsilasmistir. el-Huseni, Ibn
Meserre ile olan karsilasmasini ve onun hakkindaki disilincelerini soyle
aktarmaktadir: “Selam verip yanimiza oturdu. Ne ben ne de ilim
meclisindekilerden higbiri onu tanimiyordu. Gozlerini konusanlarin yiiziine
dikiyor, ilimde derinlesenlerin yaptig1 gibi, kendi aralarindaki tartismalarda {istiin
geliyordu. Icinde bulundugumuz durumu cok iyi biliyordu. Ilim ehlinden
oldugundan siiphem yoktu. Bunun farkina bir ben, bir de mecliste Rabi el-Kattan
olarak bilinen biri varmigtik. Tartisma uzun siirdii. Seyh kalkip hareket edip
oradakiler de kalkinca, ben onu tanimak i¢in bekledim. Meclis dagilinca, Ahmed
ibn Nasr yanina gelerek, delikanli, uzun siiredir buradasin, bir ihtiyacin var mi1
diye sordu. Muhammed ibn Meserre gilizel ve sanatsal bir konugsma tislubuyla
karsilik verdi. Senin nurunla aydinlanmaya, ilminden istifade etmeye geldim dedi.
Ona kisa bir sey soyledi. Ahmed ibn Nasr kendisiyle boyle konusan birisiyle hig
karsilasmamisti. Seyh ona bakti, konusmak istediklerini konusup susuncaya kadar
onu anlamaya calisti. Konugmalardan sonra Ahmed ibn Nasr’in cevabi: Bu sifat
kabirlerdedir. Bu sifati kendisinde bulundurana Allah rahmet etsin, dedi. Ibn
Meserre iki elini yere koyup ayaga kalkti. Biz de onu takip ettik.”*®
el-Huseni’nin aktardigi bu pasajda, tartigmanin igerigi ve tartisilan konu

hakkinda bize gok fazla bir bilgi verilmese de, Ibn Meserre’nin fikih dahil diger

165 palacios, Miguel Asin, age., s. 36, bkz. Medkar, Ibrahim, age., s. 1. Ciiz, s. 269.

166 el-Huseni, Ebi Abdillih Muhammed ibn Haris ibn Esed el-Kayravani el-Endelisi, Kuddru
Kurtube ve Ulemdu Ifiikiyye, Nesr ve Tash. es-Seyyid 1zzet el-Attar el-Huseyni, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire, 1953, s. 211, 212 (39), Kayravandaki bulusmay: ibn izari de ufak birtakim
degisikliklerle vermektedir. Bkz. Ibn Izari, el-Merrakusi, el-Beydnu’l-Mugrib fi Ahbadri’l-
Endelus ve’l-Magrib, thk. R. Dozy, G. S. Colin, E. Levi Provengal, Daru’s-Sakafe, Beyrut,
1983, 1. 194, 195.
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ilimlerde de genel olarak derin bilgi sahibi oldugunu gostermektedir.*®’ Ciinkii ibn
Meserre’nin tartistigl ulemanin fikih, tasavvuf, kelam gibi farkli ilim dallarinda
uzman olduklarini gériiyoruz. Onun her ilimden tartismaya girmesi ¢ok yonlii bir
filozof oldugunun kanitlarindan biridir.

Ibn Meserre’nin genel olarak eserlerini fikih, kelam, tasavvuf, felsefe, hadis
gibi konularda yazdigim goriiyoruz. Dolayisiyla Ibn Meserre’nin biitiin bu
ilimlere vakif oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Ibn Meserre’nin bir¢ok alanla
ilgili eserleri s6z konusu olsa da onun agirlikli olarak felsefi ilimlerle ugrastig1 ve
felsefi tarafinin daha agir bastigi goriilmektedir. Ciinkii Ibn Meserre’nin
kaynaklarda hep felsefi yoniiyle anlatildigini ve bu ilimlerle ilgilenip eserler
yazdig1 ifade edilmektedir. Ibn Hayyan, el-Muktebes adli eserinde Ibn
Meserre’nin eczacilik, astroloji ve felsefe bilgisine sahip oldugunu agiklikla ifade
etmektedir.'%®

fbn Meserre’nin dogu seyahatine ne zaman ¢iktig1 ve Kayravan’a ne zaman
ugradig1 konusunda farkli bilgilerle karsilasmaktayiz. Bu seyahat konusunda bizi
aydinlatan Ibn Izari, ibn Meserre hakkinda yapmis oldugu aciklamalarinda, Ibn
Meserre’nin Hacca gittigi sirada Kayravan’a ugradigi bilgisini de eklemektedir.*®
Bu bilginin dogru oldugunu kabul ettigimizde, Ibn Meserre Kayravan’a
ugradiginda ya Hacc’a gitmekte ya da Hac’dan donmektedir. Ancak bu konuda
kaynaklarda bize sunulan tarihlerin birbirinden farkli olmasi, belli sorunlar1 da
beraberinde getirmekte ve bu konuda aydinlatict bir bilgi vermemize engel
olmaktadir. Soyle ki, Ibn el-Abbar, Ibn Meserre’nin dogu seyahatinin tarihini H.
311-313 olarak verirken'” Kayravan’daki olaya sahit olan el-Huseni ise,

tahminen Endiiliis’e h. 311 yilinda dénmiistiir.'"* Bu tarih ibn Farazi’de ise Hac’la

87 Morris, James W. [bn Masarra: A Reconsideration of The Primary Sources, Arabic, Muhsin
Mahdi, 1973, Appendix, s. XXXI.

168 Addas, Claude, Andalusi Mysticism and the Rise of ibn Arabi, The Legacy of Muslim Spain,
Ed. Salma Khadra Jayyusi, Leiden, E.J. Brill, 1992, s. 914. Bkz. Dane, Kirstin Sabrina, age., s.
58.
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beraber Emir Abdullah’in son giinleri olan h. 300 senesinden Once olarak

kaydedilmektedir.'"

Bu arastirmalari dogru kabul ettigimizde —ki bu konuda
baska sansimiz da yoktur— Ibn Meserre’nin de babasi gibi doguya iki veya daha
fazla sefer yapmis olabilme ihtimali ortaya cikmaktadir.'"

Ibn el-Abbar’in verdigi tarih ile el-Huseni’nin Endiiliis’e déniis tarihi olan
311 tarihleri birbirlerine yakin olmakla beraber, Ibn Farazi’nin vermis oldugu
tarih onlardan ¢ok uzaktir. ibn Meserre’nin doguya birden ¢ok seyahat yaptigini
kabul ettigimiz takdirde, bu tarihler bizim i¢in herhangi bir problem teskil etmez.
Ciinkii Ibn Meserre bu farkli tarihlerde doguya gitmis ve dénmiis olabilir. Ancak
kaynaklar, Ibn Meserre’nin doguya seyahat ettigini bize bildirirken bu
seyahatlerin ka¢ tane oldugu konusunda herhangi bir say1 vermezler. Eger Ibn
Meserre’nin doguya tek bir sefer yaptigii kabul edersek, o zaman Ibn Farazi’nin
vermis oldugu bilgi olan Emir Abdullah’in son senelerine tekabiil eden H. 300
senesinden onceki tarih dogru kabul edilecek, bu takdirde de ibn Meserre déniis
yolunda Kayravan’a ugramis olacaktir. Bdyle bir durumda da ibn Meserre’nin on
yili agkin bir siire doguda kalmis olmasi gerekecektir. Bu da ¢ok uzun bir siire
demektir. Fakat el-Huseni’nin zikretmis oldugu metinde “hine teveccuhihi ile’l-
Hacci” (Hacca yoneldigi zaman) ciimlesinde gecen ‘teveccuhihi’ (yonelmek)
kelimesinden, Arapga dil kurallar1 geregi, Ibn Meserre’nin Hacca giderken yol
lizerindeki Kayravan’a ugradigini anliyoruz. Bu takdirde, Ibn Meserre’nin doguya
birden fazla seyahat yapmis olmasi, daha yiliksek bir ihtimal olarak
gorinmektedir.

Elimizdeki smirli kaynaklardan hareketle, dogu ziyareti hakkinda bilgi
sahibi oldugumuz ibn Meserre, Kayravan’daki kisa ziyaretinden sonra, Mekke ve
Medine disinda, kaynaklarda nerelere ugradigi hakkinda pek fazla bir bilgi mevcut
olmamakla beraber Basra’ya da ugradigi ifade edilmektedir.’* Palacios, onun
doguya kelamci, filozof, Mutezile’nin her ¢esit sapkin ve polemikgileri ile kendi

diistincelerini tartismak amaciyla seyehat yaptigini, ayrica halk arasindaki bazi

172 hn el-Farazi, age., Il. 41.
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tartigmalara da katildigini, yolculugunun belirgin ve tek amacinin Mekke’de
kalmak oldugunu belirtmektedir.*”

Ibn Meserre, dogu ziyaretinde wugradigi Mekke’de Ciineyd’in
Ogrencilerinden Ebl Sa’id ibn el-A’rabi ile goriistii. Ebl Sa’id, tasavvufun bazi
Batmi inceliklerini 6grencilerine telkin etmeye calisan basit bir hocaydi. ibn
Meserre ile yasit olan birgok Batini Endiiliislii diisliniiriin hac i¢in geldiginde
ondan ders aldigi biliniyor. Ebi Sa’id, Ibn Meserre ile goriismesinde, ibn
Meserre’nin mistisizmin spekiilatif diisiincelerden 6te panteizme dalip gittigi
kanisina varmigtir. Bu yilizden EbG Sa’id onun tehlikeli ve hatali diisiincelerini
clirlitmek icin reddiye mahiyetinde bir kitap yazmayi gerekli gérmiistiir. Ebl
Sa’id disinda Ibn Meserre’nin kiminle beraber ¢alistigi bilinmemektedir. Ancak
zikredilen faktorler filozofumuzun kafasinda felsefi olarak diistincelerinin
sekillenmesine bir katki sunmustur. Bu diisiincelerini memleketine doniince
kitaplarinda ve tasavvufi derslerinde anlatmistir. Ibn Meserre, bu seyahatlerinin
tamamini ¢alismayla gecirmedi. Babasi gibi ruhunun derinliklerinden gelen onu
mesgul eden seyler vardi. Bu nedenle Peygamber diyari, herkesce kutsal sayilan
Medine’ye gitti. Orada Peygamber’in ve gilizide ailesinin mezarlarini ve kutsal
yerleri ziyaret ederek, onlarin hayatlarini ve neler yaptiklarini diisiindii. Bunlardan
higbiri Hz. Ibrahim’in annesi Hz. Mariye’nin yasadigi, bir bahgeyle cevrili kiigiik
ev kadar, Kurtubali ibn Meserre’yi derinden etkilemedi.'"

Dogu ziyaretinde Ibn Meserre’ye eslik eden el-Medini’nin oglu
Muhammed, Ibn Meserre’nin Peygamber’in yazin vaktini gecirdigi bu yerde ¢ok
zaman gecirdigini bildirir. Ondan sonra dgrencilerine sebebini agiklamadan oday1
bir ugtan bir uca eliyle dl¢tiigiinii ifade eder. Daha sonra Ibn Meserre, Kurtuba
Sierra’da buna benzer bir ev yapip, orada inzivaya ¢ekilmeyi planladigini ifade
etmektedir.'”’

Kaynaklar, Ibn Meserre’nin doguya yapmis oldugu seyahatlerinde cedel,

ozellikle de Mutezile ile kelami miinakasalarla ugrastigini zikrederler. Ancak her
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seferinde ziihd ve takva sahibi olarak Endiiliis’e geri donen ibn Meserre’ye
insanlar hayran kaldilar. Akin akin onu dinlemeye gittiler. Ondan kendilerine gore
hos olmayan seyler duyan bir grup onu terk etti. Bir grup ise ona katildi. ibn
Meserre, gayesine ulasmak igin etkileyici ve biiyiileyici bir dile sahipti. ibn
Meserre’nin zindiklikla sug¢lanmasi, belki de bu biiyiileyici dil sayesinde halkin
biiyilik tevecciihiini kazanmis olmastydi. Bu durum, karsitlarin1 korkutmaktaydi.
Aniden bir siireligine doguya gitmesi, bagina gelebilecek belayr bertaraf etmek,
kendisini bir siireligine unutturmak ve gozlerden uzak durmak icindi. Ancak ibn
Meserre belki de sohretinin doguya kadar gittiginden habersizdi. Ciinkii orada
kendi diisiincelerinin reddedilmesi i¢in sadaka veren bir grupla karsilastig1 ifade
edilmektedir. Endiiliis’te kadilar doneminde Kadi Ibn Zureb, Ibn Meserre’ye bir
reddiye yazar. Bazi tabilerini tovbe etmeye cagirir ve ellerindeki kitaplari
yakar.'"®

Ibn Meserre’ye reddiye yazanlar arasinda Ibn Hafif ve Ibn Salim’in de ismi
zikredilmektedir. Ancak, Ibn Meserre’ye yazmis olduklari bu reddiyelerden

7 fon Meserre’ye reddiye yazanlardan bir tanesi

elimize hicbir sey ulasmamustir.
de Ebd’l-Hasan lakapli Abdullah ibn Nasr ibn Abyad’dir (6. 400/1010). Toledolu
olup Hadisle ugrasan Ibn Abyad’in Kurtuba’da uzun siire kaldigi, ibn Meserre’ye
reddiye yazdig1 ve Kurtuba’da h. 400 yilinda 6ldigii ifade edilmektedir.*® Ancak
ne yazik ki onun bu reddiyesi de gilinlimiize ulagmamustir.

Ibn Meserre, III. Abdurrahman ve oglu II. el-Hakem’in saltanatlari
donemlerinde, bir nebze olsun doktrinini anlatma firsatt bulduysa da sonraki
donemde, Afrika’ya m. 917-938’de hakim olan ve saltanati Merakes’te m.
918’den itibaren devam eden II. Hakem’in oglu II. Hisdm’1in geng yasta iktidara
gelisini firsat bilen Hacib (Vezir) ibn Eba Amir ve iki oglu Abdulmelik ve

Abdurrahman’in yonetimi doneminde, Abdurrahmén’in tavrina kars1 Kurtuba’da

giivende olmadigini anlamisti. Ciinkii bu donemde akli bilimlere ve eserlere karsi

'8 {bn el-Farazi, age., II. 96, 97 (1363), ibn Zureb igin ayrica bkz. ed-Dabbi, Ahmed b. Yahya,
Bugyetu’I-Miiltemis fi Tarihi Ricali Ehl el-Endulus, thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-
Muisri, Kahire, 1989, 1. 189 (325).
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hosgoriisiizliik hakimdi. Bilindigi {izere islam’in Endiiliis’teki ilk merhalesinde
Endiiliis akli diisiincesi doguda biiyiik bir hizla gelisme gdsteren bu yeni fikirleri
heniiz kabul etmeye hazir degildi. Bu donemde Endiiliis, akli diistincede doguya
dayanmust1. Endiiliis ve Dogu, hatta iran’in dogusu arasinda da sayisiz seyahatler
yapilmaktaydi. Bu nedenle Endiiliis akli diislincesinin sirrinin, bu Arapga
felsefelere bagli oldugu ifade edilmektedir.'®*

Goériinen o ki Ibn Meserre, fikri dzgiirliigiin bulundugu en iyi donemlerde
bile diislincesini rahat¢a anlatma konusunda baski ve yasak uygulamalarla
karsilasmistir. Ibn Meserre’nin kitaplarinm, fikri 6zgiirliigiin bulundugu III.
Abdurrahman zamaninda yakilmasi da bunun agik¢a kanitidir.

Ancak biitiin bu baski ve engellemelere ragmen ibn Meserre, etrafinda
arkadaglarin1 ve Ogrencilerini toplamay1 basardi. Kurtuba’daki Sierra daginda
ikamet etmeye basladi. Anlasilan o ki bu ikamet, saldirganlik ve despotizmden
sonra oldu. Bunun anlami sudur: Ibn Meserre’nin ¢alismasi, kitaplarinin
yakilmasindan sonra da devam etti. ibn Meserre Endiiliis’ten Hacc’a gitti ve II1.
Abdurrahman’nin h. 301/ m. 912 yilinda basa gelmesinden sonra Endiiliis’e
donerek Sierra dagina uzlete ¢ekildi ve ¢aligmalarina devam etti. '8

Ibn Meserre’nin Basra’y1 ziyaret etmesi bazi ravilerin, h. 283’te vefat eden,
meshur Sehl ibn Abdullah et-Tusteri’nin dgrencisinin torunu Ibn Salim’in ibn
Meserre’ye bir reddiye yazdigi yoniindeki sozlerini teyid etmektedir. Ibn
Meserre’nin  Tusteri’den nakilde bulunmasi ve bunu acik¢a zikretmesini
diistindiiglimiizde doguya, 6zellikle Basra’ya seyahat yaptigi1 yoniindeki haberleri
dogru olmaktadir. ibn Meserre’nin Mekke ve Medine’ye seyahat ettigi kesindir.
Orada kaldigr uzun siire igerisinde dogu medreselerindeki diisiinceyi, giicli
nispetinde almaya ve Endiiliis’e nakletmeye ¢alismistir. Memleketine, yukarida da
gectigi gibi, siyasi iktidarinda dini ve fikri hiirriyetin oldugu III. Abdurrahman
doneminde dénmiis,tiir.l83

Kaynaklarda Ibn Meserre’nin  arkadasi olarak  birgok  kisiden

bahsedilmektedir. Bunlar, kendisinden ilim 6grenmek icin ¢aba gosteren ve
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stirekli onun yaninda yer alan insanlardir. Bu arkadaglarindan bir kism1 da doguya
yapmis oldugu seyahatte kendisini yalniz birakmayip kendisine refakat edenlerdir.
Bunlardan bir tanesi Medini olarak bilinen Ahmed ibn Ganim’dir. Hicri 311
yilinda Ibn Meserre Hacc’a gittiginde ona arkadaslik etmistir. Ondan daha
yasliydi. Ondan sonra iki Hac daha yapmustir. Alim, fakih ve miictehid olan
Ahmed ibn Ganim Ibn Meserre’nin donmesinden sonra toplam bes Hac yaparak
eve donmiis ve vefat etmistir.ls4

Bir diger isim Eyyiib ibn Feth ismindeki arkadasidir. Kurtuba ehlindendir.
Muhammed ibn Meserre ile seyahatinde onunla arkadaslik etmis ve hacca
gitmistir. Ibn Meserre’nin kitaplarin1 almis ve ondan istifade etmistir. Ziihd ve

takva sahibi, cok ibadet eden Eyyiib ibn Feth, hicri 345 senesinde 61dii. 18

1.3. Endiiliis’e Déniisii ve ilmi Faaliyetleri

Ibn Meserre’nin iilkesine ne zaman dondiigii kesin olarak bilinmemekle
beraber, Endiiliis’te barig riizgarlarinin estigi III. Abdurrahméan’in = siyasi
iktidarinda, din ve diisiince 6zgiirliigline, ilme, dlime ve felsefi diisiinceye saygi
duyuldugu bir doénemde dondiigii ifade edilmektedir. III. Abdurrahmén’in
saltanati dénemindeki bu rahat atmosfer, Ibn Meserre’ye akamete ugramis
diisiincelerini  tekrar anlatma firsati vermistir. Ancak gecmiste karsilastigi
tehlikelerin verdigi tecriibe ve Batini toplumun dogudaki gizli diisiinceleri, ibn
Meserre’yi daha dikkatli olmaya zorlamistir. "

Ibn Meserre, Kurtuba’da insanlarm Kkarsisna dinine bagli, normal bir
miinzevi olarak ¢ikmaktadir. Halktan biri olarak hareket etmesi etrafina birgok
Kisinin toplanmasini saglamistir. Boylece Kurtuba Sierra Dagi’ndaki inziva
evinde tasavvufi derslerine birgok kisi katilmistir.

Ibn Meserre felsefi diisiincelerini aktarirken, daha sonraki yillarda birgok
alimin anlamakta ve yorumlamakta giicliik cektigi agir, anlagilmasi gii¢, derin

187

manalar igeren bir dil ve iislup kullanmistir.®" Bu iislubun Ibn Meserre’nin
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kitaplarina da yansidigini goriiyoruz. Endiiliis’te felsefenin daha yeni tesekkiil
ettigi bir donemde, dogudaki ilk felsefi metinlerde oldugu gibi, felsefi kavramlarin
sistemli olarak yerli yerine oturmasi i¢in boyle bir iislubun kullanilmasi zorunlu
olmustur.

Ibn Meserre’nin kullanmis oldugu dil zor ve karmasik olarak goriinse de o,
insanlar1 aydinlatmak i¢in se¢mis oldugu ince, zarif ve anlamli kelimelerle
konular1 anlatmasimi bilmistir. ibn Meserre’nin anlattig konular, siradan halkin
yabanci oldugu felsefi meseleler oldugundan, bu meseleleri anlayabilmek i¢in iyi
bir birikime sahip olmak gerekiyordu. Derin bir bilgi birikimine sahip
olmayanlarm bu gizli ilmin dilini anlamalari imkansizdi. ibn Meserre, baska
mutasavviflarin da yaptig1 gibi, tasavvufun alegorik dilini se¢mistir. Palacios, bu
sekildeki bir dilin, hatta Kur’an’in bile tam olarak anlasildiginda istismara yol
acacagini, bu durumun Oniine gegilemez bir panteizme goétiirebilecegine dikkat
cekmektedir. Bize gore ibn Meserre’nin bdyle bir dil segmesinin nedeni, kendi
felsefi diisiincelerini anlatmak icin kullandig1 bir yontem ve iisluptur. Ciinkii ibn
Meserre’nin, biitiin iddialarinin arkasinda gizli olarak Tevhid anlayisina giden bir
yolun varlig1 dikkat cekmektedir. Iki risalesinde de bu incelik goze ¢arpmaktadir.
Palacios’un iki risaleden habersiz olmasi, boyle diisiinmesine neden olmustur. ibn
Meserre, daha sonra 6grencilerine sadece s6zlii diisiincelerini degil, ayn1 zamanda
yazmis oldugu eserlerini de gostererek adeta savundugu diisiincelerini ilan
etmistir. Ibn Meserre’nin diisiincelerini kendisinden sonra ogrencileri devam
ettirmis,tir.188

Maliki fikih alimleri Ibn Meserre ve cemaatinin kendilerine gére geleneksel
stinni anlayisin disinda ve dindis1 sayilabilecek asil niyetlerini anladiklarinda
onlarin kendi ¢alismalarini yiiriitmeleri somut olarak imkansiz hale gelmistir.
Palacios’a gore Kurtubali fakihler, Ibn Meserre’nin bazen Manastir yasaminin
kurallarina benzeyen, doguda ¢ok iyi bilinen tasavvufi metotlardan farkli, kendine
has Ozellikleri olan, kendisinin ortaya koydugu miinzevi doktrinini goriince
sasirdilar. Onlara gore, inanan birinin Tanri’nin hi¢gbir miidahalesi olmadan, kendi
davraniglarinin faili olmasinin 6zgiirliikle baglantili olmasi kabul edilemez bir

seydi. Cehennemde fiziksel cezanin reddedilmesi, ruhu koétiiliiklerden korumanin

188 palacios, Miguel Asin, age., s. 39.

63



metot ve kurallarindan bahsetmek, ruhsal miikemmelligin miinzevi agidan ruhsal
miicadele yoluyla elde edilebilecegini iddia etmek gibi diisiincelerden uzak
durulmahydl.189 Ancak, fukahanin unutmus oldugu bir sey vardi ki, onlar
inanmasa da bu donemde dogunun iki biiylik mutasavvifi Zunniin el-Misri ve
Nehrectri, zithd ve tasavvuf hayatinin egitsel ve ruhsal yoniiyle ilgili birgok
mistik kural ve uygulamalar ortaya koymustu. ibn Meserre’nin mistik
diisiincesinin de bu iki mutasavvifin diisiincesine benzedigi, Ibn Meserre ve
miiritlerinin mistik kurallar uyguladigr ve kendileri hakkindaki sdylentileri de
inkar etmedikleri belirtilmektedir."

Palacios, Ibn Meserre’nin doktrinini Hiristiyan mistik ve miinzevilerin
manastir hayatiyla iligkilendirerek bir kaynaginin onlar oldugunu, diger taraftan
da Ibn Meserre’nin Zunnfin el-Misri ve Nehreciri’nin ziihd hayatini drnek aldigini
ifade etmektedir. Ibn Farazi, Sa’id Endelisi ve Ibn Hazm gibi birincil
kaynaklarimizda, Ibn Meserre’nin Zunnéin el-Misti, Nehrectiri ve Ebi Sa’id el-
Eskaf’in ziihd hayatin1 6rnek aldigina dair bilgiler mevcuttur. Ancak onu tiimden
bir Hiristiyan manastir miinzevi hayatinin devami veya bir sufi taklit¢isi olarak
gormek son derece yanls olacaktir. Bize gére Ibn Meserre, dogudaki ziihd
hayatinin Orneklerini inceleyip, onlar1 yasam tarzi olarak benimsemis ve
uygulamig olabilir. Belki Kurtuba Sierra dagindaki inziva evinde ziihd hayat1 da
yasamis olmasi, buna delil olarak gosterilebilir. Ancak bu durum, onun tipik bir
sufi veya zahid oldugunu gostermedigi gibi, eski Hiristiyan manastir
miinzevilerinin devami niteligini tasiyan, benzer bir miinzevi oldugunu hig
gostermez. Ciinkii yasam tarzi olarak, aralarinda bir benzerlik varsayilsa bile, ibn
Meserre’nin elimizdeki iki eseri olan Risdletu I-Hurif ve Risdletu’I-I tibar isimli
eserlerini inceledigimizde, aslinda onun sisteminin, iginde Sahte-Empedokles,
Eflatuncu ve Yeni-Eflatuncu unsurlar1 barindiran bununla birlikte ayetlerle
desteklenmis, Islam’in temel kaynagi olan Kur’an merkezli, nev-i sahsina
miinhasir bir sistem oldugunu gériiyoruz. Ibn Meserre’nin diisiinceleri, ilk dénem
Islam felsefesinin tesekkiil devri filozoflari olan Kindi ve Farabi ile onlarin

takipgileri Ibn Sina ve dzellikle de Thvan-1 Safa’nin diisiinceleriyle paralellik arz
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gbze carpmaktadir. Bu oOgrencilerinden bir kismmnin onun diislincelerini
benimsedigini, bir kisminin da diisiincelerini  benimsemeyip reddettigini
goriyoruz.

Bu nedenle ibn Meserre’nin 6grencileri ve etrafindaki insanlar, sonunda iki
gruba ayrildilar. Bir grup, Ibn Meserre’nin kurdugu metod iizerine giizel konusma
ve toplumu etkileme yoniinde onu dini liderleri olarak kabul ederek ona
bagliliklarini1 devam ettirdiler. Bu grup Ibn Meserre’yi ahlak ve dini sistemin usta
ve tistadi olarak kabul etti."®* Diger grup ise ibn Meserre ve okulunu sapkinlar
olarak niteleyen ve yeren siradan halkin ¢ogunlugu ile geleneksel siinni fakihlerin
olusturdugu kesimin yaninda yer ald1.%?

Sonug¢ olarak Ibn Meserre higbir fiziksel giice maruz kalmadan
diistincelerini tamamladi denebilir. Ancak yogun c¢alismalar hakkindaki
tartismalar ve icine distiigii yogun zihinsel gerginlik, onu giigsiiz birakmis ve
oliimiinii hizlandirmistir. ibn Meserre, daha énce de ifade edildigi gibi, ikindi
vakti namazdan sonra Sierra’daki inziva evinde etrafi 6grencileri ile ¢evriliyken

20 Ocak 319/931 yilinda ¢arsamba giinii elli yasinda vefat etti.*

2. HOCALARI VE BAZI CAGDASLARI

2.1. Hocalan

Ibn Meserre’nin kaynaklarda ders aldigi sahsiyetler olarak gosterilenler,
babas1 Abdullah ibn Meserre (6. 299/916), Muhammed ibn Veddah (d.199/814-6.
287/900), Muhammed ibn Abdusselam el-Huseni (286/899)’dir. Bunlarin disinda
Ibn Meserre’nin baskalarindan da ders aldig1 bildirilmektedir. Bakiy ibn Mahled
ve Halil el-Gafle’nin de gerek babasi ve gerekse hocalari ile olan iligkilerinden
dolay1, onlardan da ders almis olma ihtimali yiiksektir. Kaynaklarda, bu
alimlerden de ders aldigina dair birtakim isaretlere rastlamaktayiz. Bu alimlerden
Halil el-Gafle, babasmin en yakin arkadaslarindan ve Mutezili gdriisleriyle

taninmaktadir. Ibn Meserre’nin Mutezili fikirleri ondan aldigina dair birtakim

191 palacios, Miguel Asin, age., s. 41, Palencia, Angel Gonzalez, a.g e. s. 328, 329.
192 palacios, Miguel Asin, age., s. 42, Palencia, Angel Gonzalez, a.g e. s. 328, 329.

193 palacios, Miguel Asin, age., s. 42, Palencia, Angel Gonzalez, a.g e. s. 328, 329.
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isaretler ve rivayetler meveuttur.’® Simdi Ibn Meserre’nin ders aldig1 hocalari
hakkinda kisaca bilgi verelim..

Abdullah ibn Meserre ibn Necih (6. 299/916): Muhammed ibn Haris el-
Huseni, ibn Meserre’nin babasi Abdullah ibn Meserre’nin Fasli bir Berberi’nin
kolesi oldugunu Dogudaki seyahatinde, Bundar, EbG Miisa ez-Zemen ve birgok
filozofla sohbet ettigini, oglu Muhammed ve bircok Endiiliislii diisiiniiriin
kendisinden istifade ettigini belirtir. Dindar ve c¢ok namaz kilan biri olan
Abdullah’in ibrahim ve Muhammed adinda iki kardesi vardi. Ibrahim yasca yakin
oldugundan dogu yolculugunda ona arkadaslik etmistir. Omriiniin sonunda oglu
Muhammed biiylidiigiinde doguya bir yolculuk daha yapmistir. Bu yolculugunu
borcu icin yaptig1 ve biitliin kitaplarini istifade etmesi i¢in oglu Muhammed’e
biraktig1 rivayet edilir. Mekke’ye ulastiginda bir hastaliktan dolay1 orada vefat
eder. Onunla gortisen alimler, kaderi inkar ettigini, kader konusundaki
diisiincelerinin bozuk oldugunu ifade etmektedirler.'*®

Ibn Farazi’ye gore ise, Ebi Muhammed olarak isimlendirilen Abdullah ibn
Meserre, Fasli bir Berberi’nin kolesi olup Kurtubalidir. Muhammed ibn Ahmed
es-Sibli ez-Zahid’e gore, Ceyyanli bir Berberi’nin kdlesi ve Beni Hisdm’1in kolesi
oldugu ifade edildigi gibi, oglu Muhammed’le arkadaslik edenlerin Beni
Umeyye’nin kélelerinden biridir dedigi de rivayet edilir. Bazilar1 da, onun
nesebinin Kurra isminde Ceyyanli bir Berberinin kolesi, Abdullah ibn Meserre ibn
Necih ibn Merziik olarak zikrederler. Ticaretle ugrasirdi. Kardesi Ibrahim ve
Muhammed ibn Abdusselam el-Huseni ile birlikte doguya yolculuk etti. Basra’da
Muhammed ibn Bundar Muhammed ibn Bessar, Amr ibn Ali el-Kallas,
Muhammed ibn el-Musenna ez-Zemen, Nasr ibn Ali el-Cahdemi, Ahmed ibn
Muhammed ibn Galib, Mufaddal ibn Abdurrahman el-Gullabi, Bisr ibn Ahmed
ibn Binti Ezemkar es-Seman ve baskalarindan ilim 6grenmistir. Muhammed ibn
Abdusselam el-Huseni, onunla birlikte bircok Basrali’nin sohbetine katilmistir.
Abdullah ibn Muhammed ibn Ali, Ebi Amr Osméan ibn Abdurrahman’in
Abdullah ibn Meserre’nin kendisine sdyle dedigini ifade eder: Bundar bana ey

Sicilyali, Basralilar sana bir sey satmaktan kacinirlar. Ben de ona “Basra’nin

1% {bn el-Farazi, age., |. 255-257, genis olarak bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 32.

195 el-Husent, age., s. 218, ayrica bkz. Ibn el-Kufti, age., s. 12, 13.
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sicakligt ve Giines’inden dolay1 yiiziim kizardi.” dedim. Eba Amr, Ibn
Meserre’nin kizil renkli oldugunu sdyler. Osman ibn Abdurrahméan, Muhammed
ibn Kasim, Kasim ibn Asbag ve Sabit Ibn Hazm es-Sarakusti, Abdullah ibn
Meserre’nin kader konusunda itham edildigini rivayet ederek ayn1 zamanda Halil
el-Kaderi ile arkadas oldugunu bildirmektedirler. Emir Abdullah’in ilk yillarinda
vefat etmistir.'%

Eluzad’a gére, Ibn Farazi’nin Muhammed ibn Meserre’nin nesebini Arap ve
Berberi olarak gormemesi, bize onu tanima konusunda bir firsat vermez. Ciinkii
bu donemde kolelerin sekli ve kokenleri farkliydi. Ticari hareketlilik, kdlelerin
genis bir cografyaya yayildigin1 géstermektedir. Palacios’un babasinin derisinin
kizil olmasindan hareketle Ibn Meserre’yi Ispanyol olarak addetmesi, ardindan
ziihd felsefesini iistiin olarak gérmesinin isaretleri ¢cok acik degildir. Sarisin ve
kirmiz1 tenli olmak bir insanin Avrupali oldugunu géstermez. Bununla birlikte ibn
Farazi’nin zikrettigi aile silsilesi de Ibn Meserre’nin ailesinin en az bir asir
boyunca Endiiliis’te yasadigini gé')stermektedir.197

Ibn Meserre’nin soyunun Mevaliye nispet edilmesi meselesi, konumuzun
amacinin disindadir. Ancak sunu da eklemek gerekir ki h. III. asirda hem dogu
hem de batida Mevali, hiir ve kole arasinda orta bir sinif olusturmaktadir. Bir¢ok
mevali ilimde oldugu gibi devlet birimlerinde de Onemli yerlere geldiler.
Endiiliis’te dnemli isyanlarin ¢ikmasina 6nayak oldular. Bunlardan bir tanesi de
Ibn Meserre’nin vefatindan birkag sene once sona eren c¢agdast Amr ibn
Hafsun’un isyanidir.'*®

Ebi Abdillaih Muhammed b. Vaddah b. Bezi’ el-Kurtubi (d.199/814-6.
287/900): ibn Meserre nin kendisinden ders aldig1 sahsiyetlerden bir tanesi de ibn
Vaddah’tir. Abdurrahman ibn Mu’aviye’nin azatlistydi. Ibn Vaddah Endiiliis’te
Muhammed b. Isa el-A’sa, Muhammed b. Halid el-Esec, Miilemmel b. Suleymén
el-Endeltsi, ibn Habib es-Siilemi, Yahya b. Yezid el-Ezdi el-Kurtubi gibi
hocalardan faydalandi. 218’de (833) Dogu Islam iilkelerine seyahat etti. Kisa

stiren bu ilk seyahatinin asil amaci abid ve zahidlerle goriigmek oldugu icin

1% ibn el-Farazi, age., . 255.
197 Eluzad, Muhammed, agm., s. 35, 36.
1% Eluzad, Muhammed, agm., s. 36.
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aralarinda Adem b. Ebi Iyas, EbGi Ubeyd Kéasim b. Sellam, Asbag b. Ferec, Sa’id
b. Mansir, Nu’aym b. Hammad, Yahya b. Main, EbG Hayseme Ziiheyr b. Harb ve
Ahmed b. Hanbel’in de bulundugu on dort alimden daha ¢ok =ziihdle ilgili
rivayetleri aldr.®

Ikinci seyahatinde de Ibrdhim ibn Muhammed ibn Yisuf el-Feryabi,
Muhammed Ibn Kuddame, Hamid ibn Yahya el-Belhi gibi cok sayida alimden
rivayetlerde bulunmustur. Hadiste derin bilgi sahibiydi. Vera sahibi, zahid, iffetli,
sabirli, ilmini yaymaya calisan bir alimdi. Endiiliisliler ondan ¢ok istifade
etmistir. Cogu hadisi peygamberin sozii degil diyerek reddetmistir.?®® el-Ubbad
ve’l-Avabid, el-Kut’an, el-Bideu ve’'n-Nehyu Anha, Meknunu’s-Sir ve
Mustahrici’l-Ilm, en-Nazaru Ilellahi Teala onun eserleridir. Hicri 286 yilinda vefat
e‘[mistir.201

Ebli Abdillaih Muhammed b. Abdusselam b. Sa’lebe el-Huseni el-
Kurtubi (6. 286/899): Sahabe dedesi el-Huseni’den dolay1 bu lakab1 almistir. H.
204’ten once doguya Hacca gitti. Basra’ya ve diger ilim merkezlerine giderek Ebi
Hatim es-Sicistani ve Eb0’l-Fazl er-Riyasi, Harmele b. Yahya, Muhammed b.
Musennd’, Biindar lakabiyla taninan Muhammed b. Bessar, Abdulldh b. Sa’id el-
Esec el-Kindi ve Miizeni gibi alimlerden Arap dili, fikih ve hadis okudu.?®?

Bagdat, Misir gibi ilim merkezlerindeki alimlerden de hadis, cahiliye
donemi siiri ve lisan konularinda bilgiler alan el-Huseni, ¢ok giizel konusur ve
sultanin Ovgiisiinii kazanirdi. Kendisine teklif edilen kadiligi reddetti. Hadis’te
giivenilir bir sahsiyetti. Dindar, takva sahibiydi. imam Ahmed ibn Hanbel ile de
bir baglantis1 oldugu ifade edilen el-Huseni, Ibn Kuteybe’'nin el-Ma drif ini
Endiiliis’e getirip 6grencilerine okutmustur. H. 286°da altmis sekiz yasinda iken

vefat etmistir.203

19 fbn el-Farazi, age., II. 17, (1136), ayrica bkz. ed-Dabbi, Ahmed b. Yahya, Bugyetu’I-Miiltemis
fi Térihi Ricali Ehl el-Endulus, thk. Tbrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Misri, Kahire, 1989, s.
173,174 (292), bkz. Eluzad, Muhammed, agm., s. 37 .

2% ibn el-Farazi, age., 1. 18 (1136), Eluzad, Muhammed, agm., s. 37.

201 ez-Zirikli, Hayruddin, age., VII. 133.

202 e]-Huseni, age., s. 132-137 (138), ayrica bkz. ibn el-Farazi, age., I1. 16, 17 (1134).

23 el-Hugeni, age., s. 132-137 (138), bkz. ibn el-Farazi, age., Il. 16, 17 (1134), bkz. Eluzad,
Muhammed, agm., s. 37.
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2.2. Ibn Meserre’nin Hocalarindan Ders Alan Bazi Cagdaslan

Ibn Meserre’nin hocalarindan ders alan kendi déneminde yasayan bazi
cagdaslar1 da vardir. Ibn Meserre nin babasi dahil bir¢ok iinlii Alimden ders alan
bu 6nemli sahsiyetlerden bazilar1 sunlardir:

Sabit ibn Hazm ibn Abdurrahmén ibn Mutarraf ibn Suleyman ibn
Yahya el-Avfi: Sarakusta ehlinden ve kiinyesi Ebi’l-Kasim olan Sabit ibn Hazm,
Endiiliis’te Muhammed ibn Vaddah, el-Huseni, Abdullah ibn Meserre, Ibrahim
ibn Nasr es-Sarakusti ve Muhammed ibn Abdullah ibn el-Gaz’dan ders aldi. Oglu
Kasim ile birlikte doguya yolculuk yapmistir. Mekke’de Abdullah ibn Ali ibn el-
Carud, Muhammed ibn Al el-Cevheri ve Ahmed ibn Hamza’dan, Misir’da da
Ahmed ibn Amr el-Bezzar ve Ahmed ibn Suayb en-Nesai’den ders alan Sabit ibn
Hazm, fikih, hadis, nahiv ve siirde bilgi sahibi olup memleketinde kadi oldugu
sOylenir. Oglu, babasinin dogumunu h. 217, dliimiini de h. ramazan ay1 313 yili
olarak vermistir.?®*

Kasim ibn Asbag ibn Muhammed ibn Yisuf ibn Nasith ibn Ata ibn
Mevla Emir el-Miiminin el-Velid ibn Abdulmelik ibn Mervan (H. 244 / 340):
Kurtubali olup el-Beyyani olarak bilinir. Bakiy ibn Mahled, EbG Abdulldh el-
Huseni, Muhammed ibn Vaddah, Mutarraf ibn Kays, Abdullah ibn Meserre ve
daha bir¢ok kisiden ders almistir. Munzir’in emirligi zamaninda h. 274 yilinda
doguya yolculuk yapmistir. Mekke, Kufe ve Bagdat’taki hocalardan dersler
almistir. Hadis, nahiv, siirde alimdir.?®

Osmén ibn Abdurrahmin ibn Abdulhamid ibn ibrahim ibn isi ibn
Yahya ibn Yezid ibn Bureyr: Ebi Amr olarak bilinen Osman ibn Abdurrahman,
Muhammed ibn Vaddah, Ibrahim ibn Kasim ibn Hilal, Mutarref ibn Kays, Ahmed
ibn Ibrahim el-Farazi, Abdullah ibn Meserre ve baskalarindan ders almistir.
Faziletli, vakur bir sahsiyet olarak fikihta iyi bir alim oldugu, h. 325 yilinda vefat
ettigi ifade edilmektedir.?%®

Muhammed ibn Késim ibn Muhammed ibn Kéasim ibn Seyyar (D. H.
263) : Kurtubali olup, kiinyesi EbG Abdulldh’tir. Babasi, Béakiy ibn Mahled,

2% ibn el-Farazi, age., |. 119 (308).
2% bn el-Farazi, age., |. 406 (1070).
2% jbn el-Farazi, age., |. 348 (897).
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Muhammed ibn Vaddah, el-Huseni ve bagkalarindan ders almistir. Doguya h. 294
yilinda yolculuk yapmis, dogudaki ilim merkezleri olan Mekke, Misir, Bagdad,
Iskenderiye, Trablus Kayravan ve Kufe’deki hocalardan ders almistir. Fikihta
derin bilgi sahibi olan Muhammed ibn Kéasim ibn Seyyar’mn, Emir el-Miinin’in
Nasir zamaninda istisare edilen bir sahsiyet oldugu ifade edilmektedir.?’

Isma’il ibn Bedr ibn Isma’il ibn Ziyad (6. H. 351): Kurtubali olup Beni
Umeyye nin kélelerindendi. ibn Meserre’nin babasi dahil diger hocalarindan ders
almis ve siirle ugrasmlstlr.zos

3. TALEBELERI

Ibn Meserre kendi diisiincelerini Kurtuba Sierra Dagindaki inziva yerinde
talebelerine aktarirdi. Talebeleri her zaman onun yaninda, ondan ayrilmadan
samimi davranan kisilerdi. Bunlardan bazilar1, Ibn Meserre’yi dogu yolculugunda
da yalniz birakmay1p onunla birlikte doguya yolculuk etmislerdir. ibn Meserre’nin
Ogrencileri edebiyat, tarih, cedel ve felsefi diisiinceyle ugrastilar. Hadis ve diger
Islami ilimleri 6grenmekten imtina etmediler. Bazilarinin isimleri soyledir: Tarif
er-Rawti, el-Fenni Muhammed ibn Muferrec el-Muafiri, Ibn Uhti Abdun (Ahmed
ibn Velid ibn Abdilhamid ibn Usece el-Ensarf), Riiseyd ibn Muhammed Ibn Feth
ed-Deccac (Kurtbali, kiinyesi Eb’1-Kasim 6. H. 376), Eban ibn Osman ibn Sa’id
ibn el-Mubesser (kiinyesi Ebt Sa’id 6. H. 377), Muhammed ibn Ahmed ibn
Hamdun ibn {s4 el-Hulani (ibnu’l-imam), Muhammed ibn Abdillah ibn Omer ibn
Hayr el-Kaysi (Kurtubali, Aslen Ceyyanli, 6. h. 382), Abdulaziz ibn Hakem ibn
Ahmed ibn el-imam Muhammed ibn Abdxurrahman Ibn el-Hakem (6. h. 387).2%°
Ibn Meserre’nin 6grencileri hakkinda tabakat kitaplarinda gegen bilgiler, Ibn
Meserre’nin diisiincesi hakkinda da bize bir fikir vermektedir. Cogu Meserri
olmakla suglanmis ve tohmet altinda birakilmistir. Kaynaklardan aldigimiz
bilgiler 1s5181nda, onun talebeleri hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

Munzir b. Said el-Belliiti (272-355 / 886-966): Asil adi Munzir ibn Sa’id
ibn Abdulldh ibn Abdurrahméan ibn Kasim ibn Abdullah el-Belliti’dir. el-Kenzi

2 ibn el-Farazi, age., |. 48 (1218).
2% {bn el-Farazi, age., 1. 80 (216).

29 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 330.
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de denir. H. 308/920 yilinda Hacc i¢in doguya gitmis, orada kirk ay kalmistir.
Alimlerin ihtilaflar1 konusunda uzman olup, David ibn Ali ibn Halef el-
Abbasi’nin diisiincesine meyletmistir. Bazi sehirlerde kadilik yaptiktan sonra
Kurtuba kadiligina getirildi. Oliinceye kadar Kurtuba kadiliginda kaldi. Cedel ve
kelama meyilliydi. Iyi bir hatipti. Kur’an ve fikihta telifleri ve reddiyeleri vard.
Belagatta iyi biri olup sairdi. Emir Munzir’in valiligi doneminde h. 275°te dogup,
h. 355 yilinda 51dii. >0

Kurtuba kadis1 ve fakihi Munzir ibn Sa’id el-Bellti (272-355 / 886-966)
etrafinda, ibn Meserre’yi takip eden Mutezili bir cemaat olustu. Ailesi de ona tabi
oldu. Ozellikle oglu Hakem sair, edip, tabip, fakih ve dini ilimlerde derin bilgi
sahibiydi. Yasadig: giinlerde Endiiliis’te Mutezile’nin basiydi. Ziihd hayatinda Ibn
Meserre’nin yolunu takip etti. Her seyden miilk edinmenin seriata aykir1 oldugunu
ve mut‘a nikahin1 savundu. Alemin hi¢bir zaman yok olmayacagimi, sonsuza dek
bdyle devam edecegine inantyordu.?

Bu diislincelerden, miilk edinmenin seriata aykiriligi, muta nikahi, alemin
ezeliligi gibi diisiincelerin daha sonraki dénemde, ibn Hazm’in cagdasi ve Ibn
Meserre’nin koyu bir takipgisi ve taklitgisi oldugu ileri siiriilen isma’il er-Ru’ayni
tarafindan da devam ettirildigini goriiyoruz.

Hayy ibn Abdulmelik: Ibn Meserre’nin &grencilerindeki fikri degisimin
cekirdegini olusturanlardan en 6nemlisi Aceleci lakapli Hayy ibn Abdulmelik’tir.
O, hocasmin eserlerinden herkesten Once yararlanmak isteyerek, hocasinin
kitaplarinin kopyasini ustaca, gizli bir sekilde almak istiyordu. Zekd ve
caliskanlig1 ile anilan Hayy ibn Abdulmalik, Ibn Meserre’ye ¢ok yakim olup,
zamaninin ¢ogunu onunla beraber dagda geciriyordu. Kaybolup tekrar geliyordu.
Ibn Meserre Kitdbu 't-Tabsira adl eserini yazip aradan bir sene gegince Hayy, Ibn
Meserre’den izinsiz ve kurnazca kitab1 aldi. Sonra tekrar aslin1 yerine koyarak o
niishayla Ibn Meserre’ye gelince, Ibn Meserre ona bakip bu kitab1 biliyor musun,

diye sordu. Ibn Meserre, kitab1 alip inceledikten sonra sdyle dedi: Allah bu kitapla

210 {bn el-Farazi, age., 11. 142 (1454).
211 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 331.
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sana fayda verecek. Hayy’dan sonra bu kitabin herhangi bir kisi tarafindan
almmadig1 ifade edilmektedir.?*?

Tureyf er-Ruti: III. Abdurrahméan’in veziri Ibn Hudayr’ danismani olup,
ziihd hayatiyla segkin bir kisi olarak taninan Tureyf er-Ruti’nin, Ibn Meserre’nin
kitaplarina ¢alistif, ancak onunla karsilasmadigi ifade edilmektedir.?*®

Muhammed el-Fenni (371/982): Muhammed ibn Muferrec ibn Abdillah
ibn Muferrec el-Muéfiri asil ismidir. Dogudan ¢esitli gramer ve edebi kitaplar
getirdi. Ogrencilerinin Ibn Meserre gelenegini takip etmeleri konusunda onlari
uyardu. el-Fenni, 371/982 yilinda 61dii.***

ibn Uht Abdun el-Beccane (376/986): Beccaneli olup, Ahmed ibn Velid
ibn Abdilhamid ibn Avsece el-Ensari olarak bilinir. Dogudan dondiikten sonra
baskalari ile birlikte Ibn Meserre’nin doktriniyle suclandi. Kurtuba kadis1 Yabka
ibn Zureb’in emriyle tovbe etmekle emredildi. 376/986 yilinda 61dii.%*

Riiseyd ibn Muhammed ibn Feth ed-Deccac (Kurtbali, kiinyesi Ebi’l-
Kasim 6. h. 376): Dogudan dondiikten sonra gelenekselciligi 6grettigi halde, ¢ok
az sayida Ogrencinin kendisine yaklastigi, ¢ilinkii Meserri olma konusunda siiphe
duyuldugu ve Ibn Meserre’nin felsefesine baglilikla itham edildigi
belirtilmektedir. Doguya yolculuk yapmis, hadiste derin bilgi sahibi olmustur.
376/986’da oldiigiinde bir siinni olarak gomiildiigii, Kadi Ibn Zureb’in, bizzat
cenazenin basinda oldugu belirtilir.2'®

Eban ibn Osméan ibn Sa’id ibn el-Mubesser (kiinyesi Ebi Sa’id): Dil,
siir ve nezaketli tartismay1 seven, ilim ve hikmette seckin bir beceri ve yetenege
sahipti. Meserri olarak biliniyordu. 377/987 yilinda 61dii.*’

ibn el-imam el-Havlani el-Kurtubi (305/917-380/990): Asil ismi
Muhammed ibn Ahmed ibn Hamdun ibn Isa ibn Ali ibn Sabik el-Havlani’dir.

212 hn el-Abbar, age., I. 233 (785), ayrica bkz. Provengal, E. Levi, agm., s. 78, ayrica bkz. Abbas,
Ihsan, age., s. 35, bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 328.

23 fbn el-Abbar, age., . 276 (953), ayrica bkz. Morris, James, W. Ibn Masarra: A Reconsideration
of The Primary Sources, Arabic, Muhsin Mahdi, 1973.

2 Ibn el-Farazi, age., 11. 84 (1331), bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 97.

215 {bn el-Farazi, age., I. 66 (181), bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 97.

?1% ibn el-Farazi, age., I. 174, 175 (439), bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 97.

217 {bn el-Farazi, age., |. 31 (54).
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Felsefe ve tarihte bilgin olup, Meserri oldugunu alenen ilan etmistir. Bunu
gizlemek i¢in hi¢ bahane uydurmadigi, dogunun yiiksek taraflarina donerek
namaz kildig1 belirtilmektedir.?*®

Muhammed ibn Hayr el-Kaysi (382/992): ilim yolunda calismak icin
doguya iki uzun yolculuk yapmis, Siinni goriinmesine ragmen Meserricilikle
sug¢lanmistir. Bununla birlikte halkin stinni gelenegin kendisinden 6grenilmesine
karst ciktigi, 382/992’de oldiigiinde, cenaze toreniyle topraga verildigi
zikredilir.**® ibn Meserre’nin en sade ve dindar Srencisi olarak bilinen
Muhammed’in sade tavrinin insam1 terbiye edici Ozellikte oldugu
belirtilmektedir.”°

Abdulaziz ibn Hakem ibn Ahmed ibn el-imam Muhammed ibn
Abdurrahmain ibn el-Hakem el-Kurtubi (6. 387/997): Halife I. Muhammed’in
biiyiik torunu, edip ve sair olarak bilinip, kendisini kelami ve felsefi tartigmalara
verdigi, ayn1 zamanda Meserri doktrini benimsedigini vakur bir sekilde acikladig
belirtilir. Bu aciklamasi, halk tarafindan iyi karsilanmayip, biylik tepki
gormiistiir. Kendisi, Meserri gelenegi 0gretip, 387/997 yilinda 6ldiigiinde cenaze
toreniyle gomiilmiistiir.

Osman ibn Sa’id ibn Hisam ibn Abdusselam ibn Abdi’r-Rauf (6.
H.326): ilbire ehlinden olup, kiinyesi Ebéi Reca’dir. Muhammed ibn Vaddah’tan
ders almistir. Ibn Meserre ile mektuplastign ifade edilmekte, ancak bu
mektuplardan elimize herhangi bir ulasmamistir. Memleketinde sohret sahibi bir
sahsiyet olarak, hicri 326’da vefat etmistir.??

Halil ibn Abdilmelik el-Kurtubi el-Miiteabbid (6. H. 322-323/933-934):
Ogrencilerinden, Halil ibn Abdilmelik el-Kurtubi el-Miiteabbid, takva ehliydi. Ibn
Meserre’nin kitaplariyla yetisti ve derin bilgi sahibi oldu. Kader konusunda 6zgiir

iradeyi savunuyordu. Tevilleri bize Ibn Meserre’nin tevillerini agiklamaktadir.

218 fbn el-Farazi, age., I1. 95 (1361), bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 97.

1% fbn el-Farazi, age., I1. 98, 99 (1366), bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 97.

220 palacios, Miguel Asin, age., s. 39.

22! {bn Baskuval, es-Sila li Ibn Baskuval, Tahk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitdbi’l-Misri, Kahire,
1989, 1. 293 (281), Ibn el-Farazi, age., I. 322 (836), bkz. el-Beyli, Muhammed Berekat, age., s.
188-190, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 97.

222 {bn el-Farazi, age., |. (899).
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Ona gore, Sirat yoldur, yani Islam’dir. Mizan Allah’m adaletidir.”*® Bu
diisiincelerin Halil el-Gafle yoluyla Ibn Meserre’ye, ondan da &grencisi Halil ibn
Abdilmelik ve diger 6grencilerine gectigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Ibn Farazi’de
Halil el-Gafle ve Bakiy ibn Mahled arasinda gegen bir konusma onun
diistincelerinin de bu istikamette oldugunu gostermektedir. Kader konusundaki
diisiinceleri ile meshurdu. Ibn Veddah (d.199/814-6. 287/900) ile onceleri dost
iken, bu durumdan dolay1 Ibn Veddah kendisini terk etti. Diisiincelerini
saklamazdi. Konusmanin igerigi sdyledir: Bir hadis Seyhi, Bakiy ibn Mahled ile
ilgilenirken kendisini sevmedigi Halil gelir. Bakiy, Halil’e soyle der: Sana dort
sey soracagim. Halil: Onlar nedir diye sorar? Bakiy, mizan hakkinda ne
diistintirsiin? Diye sorar. O da Allah’in adaletidir diyerek, iki kefeli bir sey
oldugunu reddeder. Bakiy: Sirat konusunda ne dersin? Diye sorar. Halil: Islam’a
giden yoldur, dogru istikamette giden kurtulur der. Bakiy, Kur’an hakkinda ne
dersin? Diye sorar: Halil, lafi agzinda geveleyerek, pek bir sey sdylemeden, sozii
Kur’an’in mahlik olduguna getirmeye calisir. Bakiy: Kader konusunda ne dersin
diye sorar? Halil: Hayir Allah’tan, ser de insandandir der. Bakiy: Allah’a yemin
ederim ki senin kanmin akitilmasini isaret ederdim ama bir daha seni meclisimde

224 Bu tartisma bize Halil el-Gafle’nin

gormek istemiyorum. Buradan git der.
Mutezili akidesini benimsedigi diisiincesi hakkinda da bir fikir vermektedir.

Halil ibn Abdilmelik, ibn Meserre’ye 6grencilikten ziyade arkadashk edip,
kitaplarin1 okumustur. Ziihd ve vera sahibi olup Selef-i Salihin’i takip etmistir. H.
323’te dlmiistiir.??> Moron’dan bir kisinin oglu Muhammed’de Halil ve digerleri
gibi hocasinin kitaplariyla tanisan, ve hocasindan hi¢ ayrilmayan samimi bir
(igrenciydi.zz6

Muhammed ibn Hazm et-Tenihi: el-Medini olarak bilinen Muhammed
ibn Hazm et-Tenthi, Toledolu’dur. Kurtuba’da oturmustur. Ibn el-Medini olarak

taniniyordu. Ibn Meserre’nin en yakin arkadaslarindan ve Hac seyahati esnasinda

?2 [bn el-Abbar, age., |. 251 (858), bkz. Abbas, Ihsan, Tdrihu l-Edebi’l-Endeliisi Asru Slydzeti
Kurtube, Daru’s-Sakéfe, Beyrut, 1969, s. 35, bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 328.

224 Ibn el-Farazi, age., 11. 165, 166 (419).

%% ibn el-Abbar, age., |. 251 (858), bkz. el-Feyyiimi, Muhammed Ibrahim, age., s. 275.

228 palacios, Miguel Asin, age., s. 39.
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ona refakat edenlerden bir tanesi de Muhammed ibn Hazm et-Tenthi’dir. Ibn
Meserre’nin, Medine’de Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in annesi olan esi
Mariye’nin oturdugu miitevazi evi inceledigini ve ona benzer bir evi Kurtuba
Sierra daginda yaptigii belirtmektedir. Bu evin genislik, yiikseklik ve uzunlukta
ona uydugunu biz’zat Ibn Meserre’den aktarmaktadir.??’

Muhammed ibn Vehb el-Kurtubi (H. 321): Ibn Saykal olarak bilinen
Muhammed ibn Vehb el-Kurtubi, Ibn Meserre ile birlikte Hac yolculuguna ¢ikti.
Ondan daha kiigiiktii. Faziletli, hayirsever ve miictehid idi. H. 321 yilinda 51dii. >

Muhammed ibn Suleymin el-AKkki (ibn el-Mururi) (6. 357/968): ibn el-
Mururi olarak bilinip, Ibn Meserre ile arkadashk etti. Ibn Meserre’nin
kitaplarindan istifade ederek diisiincelerini kavramaya calisti. Ziihd ve fazilet
ehliydi. H. 357 yilinda vefat etti.?*

Ahmed ibn Ferec ibn Muntil ibn Kays (6. H. 344): Kurtubali ve Ebl
Omer olarak tanmir. Ibn Meserre’nin dgrencilerinden olan Ahmed ibn Muntil,
Doguya yolculuk yapmis Sarani’den ders almistir. H. 344 yilinda Slmiistiir. >

Muhammed ibn Fadlallah ibn Sa’id: Kiinyesi EbG Abdillah olup, Kurtuba
chlindendir. ibn Meserre’nin kitaplarindan istifade etmistir.*!

Adha ibn Sa’id: Kurtuba ehlinden olup, Ibn Meserre felsefesine
meyletmistir. Kitaplarin1 okumus ancak onunla karsilasmamistir. Hayir ve hasenat
sahibi 1yi bir Kur’an égretmeniydi.232

Ahmed ibn Gimim el-Kurtubi (6. ?): Kurtubali olup el-Medini olarak
bilinir. H. 311 yilinda Ibn Meserre ile birlikte Hac yolculuguna ¢ikti. Onunla

227 o|-Makkari, age., Il. 150, 151 (97), el-medini i¢in ayrica bkz. ibn el-Abbér, et-Tekmile li Kitib
es-Sila, thk. Abdusselam el-Meras, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, 1. 292 (1011), bkz. Palencia,
Angel Gonzalez, age., s. 327.

228 bn el-Abbar, age., s. 290 (998), ayrica bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 327.

22% ibn el-Abbar, age., s. 294 (1019), bkz. Provengal, E. Levi, agm., s. 80, bkz. Palencia, Angel
Gonzalez, age., s. 328.

2 ibn el-Farazi, age., |. 53 (129), Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 328.

1 ibn el-Abbar, age., |. 304 (1061).

32 ibn el-Abbar, age., 1. 173 (566), ibn Meserre’nin 6grencileri konusuna genis olarak bkz.
Morris, James W. Ibn Masarra: A Reconsideration of The Primary Sources, Arabic, Muhsin
Mahdi, 1973.
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birlikte iki Hac yapti. ibn Meserre déndiikten sonra orda kaldi. Haccini bese
tamamlayip eve dondii. Fakih, alim, vera ve niisiik sahibi olup miictehid idi. ibn
Meserre ve arkadaslarinin haberlerini yazan ké‘[iplerdendi.233

Muhammed ibn Muferrec ibn Abdullah ibn Muferrec el-Muafiri el-
Fenni (371/981): Kurtubali olup, lakab1 el-Fenni’dir. Kasim ibn Asbag’tan ve
dogu seferi sirasinda oradaki hocalardan ders almistir. EbG Ca’fer Ahmed ibn
Muhammed ibn Nuhhas’tan da ders aldig1 ve onun F7 I’rabi’l-Kur’an, el-Meani
ve en-Nasih ve’l-Mensiih eserlerini Endiiliis’e gotiirdiigii ifade edilir. Ibn Meserre
felsefesine bagli olup, insanlari ona davet etmis ve h. 371 yilinda vefat etmistir.?**

Ahmed ibn Velid ibn Abdilhamid ibn Avsece el-Ensari (ibn Uhti
Abdun, 6. H. 376): Beccaneli olup, kiinyesi Ebl Omer’dir. Doguya gitmis,
Misir’da Ebd’l-Fadl Ca’fer ibn Ahmed ibn Abdi’s-Selam el-Bezzar’dan ders
almustir. Ibn Meserre felsefesine nispet edilir. Kadi Yabka ibn Zureb’in tévbe
ettirdigi kisilerden birisidir. H. 376’da vefat etmistir.*>

Ahmed b. Velid Avsece el Ensari (6.376/986): Kiinyesi Ebi Omer, ibn
Uhti Abdun olarak bilinir. Doguya hicret etmistir. Meserri olarak bilinir. Kad1 Ibn
Zureb’in tevbe ettirdigi sahsiyetlerdendir.”*®

Muhammed ibn Ahmed ibn Hamdun ibn fsi ibn Al ibn Sabik el-
Hulani (H. 305/380): Kurtubali olup, Ibn el-imam olarak bilinir. Ahmed ibn
Halid, Muhammed ibn Kasim Ibn Eymen, el-Huseni ve baskalarindan dersler
almistir. Dil konusunda uzmandi. Ibn Meserre felsefesine mensup olup bunu
saklama geregi duymazdi. H. 305 yilinda dogdugunu soéylemistir. H. 380 yilinda
vefat e‘[mistir.237

Muslim ibn Ahmed ibn Ebi Ubeyde el-Leysi (6. 295): Kiinyesi Ebi
Ubeyde, Sahibu’l-Kible’dir. Doguya yolculuk etmistir. Matematik ve astronomi

konusunda alimdir. H. 295’te vefat etmistir.?*®

%3 Ibn el-Abbar, age., 1. 14 (8) .

234 1bn el-Farazi, age., 11. 84 (1331), bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 330.
2% bn el-Farazi, age., |. 66 (181), bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., 5.330.
2% Ibn el-Farazi, age., |. 66 (181), bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., 5.330.
" ibn el-Farazi, age., 11. 95 (1361).

2% [bn el-Farazi, age., I1. 125 (1420).
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Muhammed ibn Miihelhel ibn Mesver ez-Zahid (6. h. 328): Kurtubali
olup, kiinyesi EbG Abdullah’tir. Ubeydullah ibn Yahya ve Sa’id ibn Humeyr ve
baskalarindan ders almustir. Ziihd ve ibadet ehliydi.?*°

Muhammed ibn Abdillih ibn Omer ibn Hayr el-Kaysi (d. h. 303):
Kurtuba’da ikamet etmis olup aslen Ceyyanlhidir. Kiinyesi EbG Abdullah’tir.
Doguya yolculuk etmis, ibn Arabi gibi alimlerden ders almistir. Ibn Meserre
felsefesine inandig sdylenir. H. 382°de vefat etmistir.>*°

Ahmed ibn Ebi Hamid (6. 345/956-57): Kurtuba ehlindendir. Doguya
yolculuk etmis ve ibn Meserre ile arkadaslik etmistir. Takva sahibi bir fakihti.
Hicri 345 senesinde vefat etmistir.***

Eyyiib ibn Suleyman ibn Isma’il et-Tiileytuli (H. 340): Kurtuba’da
yasamis ve Ibn Meserre ile arkadashik etmistir. Hicri 340 senesinde vefat
etmistir.?*

flyas ibn Yisuf et-Tiileytuli (6. H. 321): Kurtuba’da yasamistir. Kendisi
ve kardesi Avn ibn Y{suf et-Tuleytuli, Ibn Meserre’nin arkadaslarindandir. Hicri
321 senesinde vefat etmistir.243

[bn Meserre’nin talebelerinin kendisi hakkinda yazmis olduklar1 ve
hocalarini anlattiklar1 herhangi bir eserin olmamasi, biiyiik bir eksikliktir. Meserri
olarak bilinen bu &grenci veya takipgilerin bilinen o ki, sozli olarak Ibn
Meserre’nin diisiincelerini savunmanin diginda yaziya gegirdikleri herhangi bir
bilgi belge veya dokiiman s6z konusu degildir.

Belirtmek gerekir ki, Ibn Meserre’nin dgrencileri ile ilgili dnemli husus, Ibn
Meserre nin dgrencilerinin de Ibn Meserre gibi takibata maruz kalmis olmasidir.
Kadi Ibn Zureb, ibn Meserre’nin 6grencileri ile ilgilendi. Onlarm bulunmas: ve
onun diisiincesinde olanlarin tevbe etmesiyle ugrasti. ibn Meserre’ye bir reddiye

yazarak insanlara acikladi. Bu reddiye Ibn Meserre’ye okundu. Hicri 350

senesinde ibn Meserre’nin tabilerinin tovbe etmelerini istedi. Sonra el-Camiu’s-

29 1bn el-Farazi, age., 1. 50 (1222).

20 {bn el-Farazi, age., 11. 98, 99 (1366), bkz. el-Feyyiimi, Muhammed ibrahim, age., s. 275.

! ibn el-Abbar, age., L. 16 (18), bkz. Provengal, E. Levi, agm., s. 80.

%42 {bn el-Abbar, age., I. 239 (529), bkz. Provengal, E. Levi, agm., s. 80.

2 ibn el-Abbar, age., I. 173 (563), bkz. Provencal, E. Levi, agm., s. 80, bkz. el-Feyylmi,
Muhammed Ibrahim, age., s. 275.
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Sarki Mescidi’nin kenarina gidip oturdu. Ibn Meserre’ye ait kitap ve

dokiimanlarin hepsini orda bulunanlarin huzurunda yaktirdi.?**

4. ESERLERI

Palacios, Ibn Meserre’nin esetlerinin sayisinin ikiden fazla oldugunun
mantiksal olarak bir gercek oldugunu, iki tanesinin isminin bilindigini, bunlardan
bir tanesi olan, Kitdb et-Tabsira’nin (Risdletu’l-I tibar), Ibon Meserre’nin ezoterik
sisteminin gizemli anahtarinin hizmetini yaptigini, Kitdbu’l-Hurifun ise
Kabala’nin mistik bir el kitabi oldugunu sdylerken, aslinda Ibn Meserre’nin
elimizdeki bu iki eserini incelemedigini ve diger bazi kaynaklarda adlar1 gecen
diger eserlerinden de habersiz oldugunu itiraf etmektedir.?*

Kaynaklar, ibn Meserre’nin felsefe, matematik, astronomi, kelam, fikih,
tasavvuf, hadis, siir, Kur’an ilmi gibi farkli konularla ilgilendigini, degisik
alanlarda bir¢ok eser kaleme aldigini bildirmektedir. Bazi kaynaklarda ii¢, bazi
kaynaklarda dért ve bilinen bazi 6nemli kaynaklara gore de Ibn Meserre’ye
atfedilen yedi eser s6z konusu iken, yaptigimiz arastirmaya gore kaynaklarda
tespit edebildigimiz kadariyla ibn Meserre’ye ait tam sekiz arastirmadan
bahsedilmektedir. ~ Ancak  Risdletu’l-I‘tibar’in  Kitdbu't-Tabsira  olarak
isimlendirildigini biliyoruz. Bir de kaynaklarda sufi Ebi Abdullah Muhammed
ibn Hamis’e ait oldugu kesin olan el-Munteka min Keldmi Ehli’t-Tukd adli eserin,
miistensihin talihsiz bir hatasi ile kitabin basinda ibn Meserre’nin ismini
zikrederek ona ait oldugunu ifade ettigi yazma eser séz konusudur. Bu eser,
Kiitahya Vahit Pasa {1 Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii, no: 349’da
kayitlidir. Bu bakimdan Ibn Meserre nin isimleri bilinen veya isim verilmeyip de
kaynaklarda kendilerinden bahsedilen eserlerinin sayisi bizim tespitimize gore alt1
tane olarak belirlenmistir. Bunlardan iki tanesinin elimizde yazma niishalari
mevcuttur. Bunlar, Risdletu’l-I'tibar veya diger ismiyle Kitdabu't-Tabsira Ve
Kitabu Havdssi’'lI-Hurif ve Hakdikihd ve Usuliha adli risalelerdir. Diger dort
eserden ikisinin isimleri ise sOyledir: Kitab et-Tebyin, Kitabu Tevhidi’l-Miikinin.

Bir de ismen belirtilmeyen, ancak kaynaklarda bahsedilen iki eserinden daha s6z

244 en-Nubahi, age., s. 77, 78.

2% palacios, Miguel Asin, age., s. 41.
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edilir. Bunlar da Maliki Fikhinin tedvini ile ilgili bir eser ile konusu belli
olmayan, ancak hadisle alakali olarak kendisinden bahsedilen bir eserdir. Bu dort
eserin herhangi bir niishasina heniiz ulasilmis degildir. Ancak, baz1 kaynaklarda
bunlardan baz1 pasajlar verilmektedir.?*°

ibn Meserre’nin eserleri konusunda ibnu’l-Abbér Kitdbu 't-Tabsira’dan®’
ibn Arabi (d. 558/1164-638/1240) Kitdbu I-Huriftan,**® ibnu’l-Mer’e (4.
611/1214) Kitdbu't-Tevhidi 'I-Mukinin,**® Semsuddin el-Kurtubi (6. 671/1173) ise

250 adl1 eserlerinden s6z ederler. ibn Hayyan, Maliki meselelerinin

Kitab et-Tebyin
tedvini ile ilgili bir kitaptan, s6z ederken, yazar1 bilinmeyen anonim bir kitap olan
el-Hulel el-Muvesseyeh fi Zikri Ahbdri’l-Merakesiyyeh™* isimli kitapta da ismi
belirtilmeyen bir telifinden bahsedilmektedir. ibn Hayyan’a gore, bu kitapta Ibn
Meserre en acik deliller getirmistir. Bunlarla daha giizel sonuglar ¢ikarmistir. O
donemde, bu delillerin en iyi, en 6z ve en orta deliller olmalar1 aleyhinde herhangi
bir icma s6z konusu olmamustir.”®? Semsuddin el-Kurtubi de (6. 671/1173) et-
Tezkira fi Ahvali’l-Mevta ve’l-Ahira adli eserinde Ibn Meserre nin Kitdb et-Tebyin
adli bir eserinin varligindan haber vermektedir. >

Ibn Meserre’ye ait cagdaslariyla beraber risaleler, siitler ve beyitler de

mevcuttur. ibn Farazi, Ibn Meserre’nin Osman ibn Sa’id ibn Hisam ibn

Abdusselam ibn Abdiirrauf ile yazistigini ifade eder.”*

248 Clemente, Garrido Pilar, agm., s. 127, 128.

%7 bn el-Abbar, age., I. 233.

28 {bn Arabi, Futuhdt el-Mekkiyye, tsh. Ahmed Semsuddin, Daru’l-Uliim, Beyrut, 1999, Iv. 316.

9 Massignon, Luis, Recueil De Textes Inedits Concernant L’Histoire De La Mystique En Pays
De’Islam, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris 1929, s. 70 .

250 Kurtubi, Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed ibn Ahmed ibn Ebi Bekr ibn Ferah el-Ensari, et-
Tezkira fi Ahvadli’l-Mevta ve I-Ahira, Darw’1-Fikr, s. 341.

1 Endiiliislic Miellif, Hicri VIIL Asir (Yazari meghul), el-Hulel el-Muvasseyeh fi Zikri Ahbéri’l-
Merakegsiyyeh, thk. Suheyl Zekkar-Abdulkadir Zemmame, Daru’r-Resad el-Hadise, Fas, 1979,
S. 80, 81.

%52 Eluzad, Muhammed, agm., s. 45, 46; ibn Hayyan, ibn Meserre’nin bu eseriyle, insanlara gizli
mezhebini yaymay: planladigini gosteren aldatici bir durum oldugunu ifade etmektedir. Bu
konuda bkz. Eluzad, Muhammed, agm., s. 46 .

23 Semsuddin Kurtubi, et-Tezkira fi Ahvali’I-Mevta veI-Ahira, Darw’l-Fikr, ty.. s. 341.

% Eluzad, Muhammed, agm., s. 46.
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Ibn Hayyan, ibn Meserre’nin kardesi Ibrahim’in Iskenderiye’de vefat: ile
ilgili bir beytini aktarir. Beyit, Ibrdhim’in vefatini haber veren kisiye, Ibn
Meserre’nin Iskenderiye sokaklarinin Ibrahim’siz ve daginik kaldigini ifade eden
birka¢ misradan ibarettir. Ancak bu birka¢ beyit duygusal birtakim anlamlar
ihtiva etmenin disinda ibn Meserre nin diisiincesinin sekli hakkinda herhangi bir

fikir vermemektedir.?>®

Siir soyledir:
Ey oliim habercisi! Hak midir duymak?
Ebu Ishak artik dsnmeyecek.
Dén Iskenderiye’ye ve selam ver,
Gozyas1 arzusu gerceklessin diye,
Meydaninda daginik topluluk,
Ardindan hepsini bir sabir sarmis.
Ibn Meserre’nin Ebu Bekr el-Lii’liii’ye yazdigi bir siiri de vardir. Siir
sOyledir:
“Geliyorum giin karanliktir.
Gizlenmis zamirin mekanina dogru.
Belki biz en iyi sanata hiikkmederiz.

Sen bu camurlu giinde yanimda y1'iri'1rken.”256

Ibn Meserre birtakim liigavi ictihadlarda da bulunmustur. ibn Hayyan,
Endiiliis’te meshur liigatc1 ez-Ziibeydi’nin Ibn Meserre nin su sdziinii aktardigini
soyler. Ibn Meserre: “Tevekkiil, kelimenin ashidir. Muzarisi illetlidir. ‘vezn’ ve
‘va’d’ gibi. ‘Vekkele’ muzaaf siilasidir. Ayn’1 ve lam’1 bir mahregten ¢ikar.” Ibn
Meserre’nin sOyle dedigi de rivayet edilmistir: “*‘Muzah’ (latife, saka), neden
‘muzah’ olarak isimlendirilmistir? Cilinkii Hak’tan boyle gelmistir. Baskalar1 da

onu taklit etmistir. Baz1 alimlerden de bu sekilde rivayet edilmistir. Tiretilmis

%5 Eluzad, Muhammed, agm., s. 46, 47.

#% ibn Hakan, Matmahu’l-Enfus ve Masrahu't-Teenniis fi Miilahi Ehli’I-Endelus, Thk.
Muhammed Ali Sevabike, Darii Ammar, Beyrut, 1983, s. 286, 287, bknz. el-MakKkari, a.g.e. I11.
c.s. 556
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(miistak) bir kelime degildir. Cilinkii ‘muzah’ meful olup ‘ezehtu’dan gelmistir.
Mimi zaidedir.”**’

Ibn Meserre’den aktarilan bu pasaj Ibn Meserre’nin dil bilimi ile de
ugrastigini, sarf, nahiv gibi ¢esitli konulara da ilgi duydugunu gdstermektedir.
Ancak bu konuda herhangi bir eserinin varligindan haberdar degiliz.

Kaynaklarda zikredilen Ibn Meserre nin eserlerinin &zelliklerine gegmeden
once, elimizde niishalar1 tahkik edilmis iki eseri olan Risdletu’l-I ‘tibar ve
Risdletu’l-Huriafun ortak birtakim ozelliklerinden dolayr birka¢ hususu izah
etmek istiyoruz.

Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer, irlanda’nin baskenti Dublin’de Chester
Beaty kiitiiphanesinde 3164 numarayla kayitli olan Ibn Meserre’nin Risdletu’l-
Huriif ve Risdletu’l-I'tibar adh eserlerini tahkik etmistir. Ibn Meserre’nin alt1
eserinden ikisi olan Kitdb el-I'tibar ve Kitdb Havas al-Hurif 1982°de yayinland.
Risdletu’l-Hurifta Ibn Meserre ‘arif muhakkik® olarak, Risdletu’l-I tibdr’da ise
miiellifin ad1 adeta gizlenmek istenircesine farkli vasiflardan sonra ‘fakih’ olarak
niteledirilmektedir.?®

Bu kisa iki eser, diisiincesinin daha iyi anlasilmasini saglamigtir. Ancak kisa
olmalar1 yeni problemlere neden olmustur. Geri kalan kitaplarindan ozellikle
Tanr’nin sifatlarini ele aldigr Tevhid el-Miikinin kitabt bulunmadan felsefi
diistincelerini insa etmek heniiz imkansiz gibi goriinse de elimizdeki eserleri ve
kaynak kitaplardaki mevcut bilgiler 1518inda felsefesi hakkinda bir kanaate sahip
olmak miimkiindiir.?>®

Ibn Meserre’nin  elimizdeki eserlerinde kiinyesi el-Cebeli olarak
geemektedir. el-Cebeli denmesinin sebebi, kendi asrindaki alimlerin kendisi ve
arakadaslarina yapmis olduklar1 baski dolayisiyla arkadaslariyla Sierra veya es-
Serrana diye isimlendirilen daga kacip orada uzlete c¢ekilmelerinden dolayidir.

Endiiliis’te bu sekilde vasiflandirilan kisilere kaynaklarda sik¢a rastlanmaktadir.

%7 Eluzad, Muhammed, agm., s. 47.

8 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, Fi’l-Felsefeti'l-Isiimiyye Dirdse ve Nusiis, Mektebetu'l-
Felah, Kuveyt, 1986, s. 355.

9 Atiyeh, George N. agm., s. 627.
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Ancak ifade etmek gerekir ki, miistensihin Risdletu’l-I tibdr’da ibn
Meserre’yi fakih olarak nitelendirmesinden baska, diger kaynaklarda boyle bir
sifat mevcut degildir. O halde miistensihi boyle bir nitelendirme yapmaya iten
neden ne olabilir?

Su bir gergek ki, Endiiliis’te felsefi bilimlere belli donemlerde iyi bir gozle
bakilmamistir. Bu nedenle, baski ve eserlerinin yakilmasi korkusundan dolay1
miiellifler cogu zaman isimlerini gizleme ihtiyaci hissetmislerdir. Tarih, 6zellikle
Endiiliis’te felsefe kitaplarinin yakilmasina sahitlik etmistir. Miiellifin fakih olarak
nitelendirilmesinin nedeni de bu olsa gerektir. Endiiliis aklinin, fikhi, ozellikle
Imam Malik’in mezhebini ve fukahasini ¢ok sevdigini, buna karsilik felsefeye
diisman goziiyle bakildigini1 biliyoruz. Bu vesileyle miiellifin ¢esitli lakab ve
kiinyelerle zikredilmesi taninmasin1 engelleyecek, eserini yakilmaktan
kurtaracaktir. Ancak bu degisiklik ismin tamamen degistirilmesi seklinde baska
problemlere yol acacak sekilde olmamistir.?*°

Risdletu’I-Hurif'ta el-Arif el-Muhaklak, Risdletu’l-I tibar’da ‘fakih® olarak
nitelendirilmesinin nedeni ne olabilir acaba?

Birinci risale Kur’an-1 Kerim’in surelerinin bagindaki Hurtif-1 Mukattaa’nin
esrarindan bahseder. Felsefi konular, harflerin sembolizmi (rumz) ile anlatilir.
Bu nedenle dini bir konu oldugundan bu konuyu anlatana siiphe ile bakilmasi s6z
konusu olamaz. Ancak Risdletu’l-I tibar eseri tamamen fikri, felsefi bir risaledir.
Bu risalede miiellif, vahiy ve aklin ayn1 amaca farkli yollarla ulastigini, din ve
felsefenin iki farkli ara¢ oldugunu, ancak hedef acisindan birlestiklerini ifade
etmektedir. Din veya basgka bir deyisle vahyin gelisi, yukar1 mertebeden asagiya
dogru bir yol izlerken, akil ise asagidan yukariya dogru bir yol izlemektedir.
Peygamber ve filozof ikisi de gercegi, hidayeti ve hayr1 arar ve isterler.
Peygambere hak agik olarak gelir. Filozof ise calisarak, hakka cesitli ara¢ ve
derecelerle ulagmaktadir. Filozofun niyeti dogru oldugu zaman basarili
olmaktadir. Ibn Riisd’{in bu konuda ibn Meserre’yi takip ettigini sdyleyebiliriz. Su
bir gergek ki, bu risalenin konusunun felsefe olmas1 yazarinin isminin gizlenmesi

icin yeterli sebeptir. Bu nedenle eserin yakilmasini 6nlemek i¢in miiellifin kendi

200 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 355, 356.

82



memleketinde sevilen bir isimle isimlendirilmesi geregi duyulmustur. O da ‘fakih’
ismidir.”®!

Bilindigi gibi Endiiliis’te Maliki fukahanin sozii gecerliydi. Halk onlarin
sOzline itibar eder, yoneticiler de onlarin fetvalarina gore siyaset gliderlerdi. Bu
durum, alimleri eserlerini yazarken daha dikkatli davranmaya, eserlerini
saklamaya zorlamistir. Miistensihler de eserleri istinsah ederken zaman zaman
miielliflerin isimlerini degistirerek, bazen de onlar1 farkli kiinye ve lakaplarla
nitelendirerek onlarin eserlerini bu sekilde koruma yolunu tercih etmislerdir.

Acaba bu iki eserin Ibn Meserre’ye ait oldugunun ispat1 nedir? Kaynaklar,
Ibn Meserre’nin iki kitap telif ettigini, bunlardan bir tanesinin Kitdbu I-Hurif
digerinin et-Tebsira olarak isimlendirildigini ifade etmektedirler. Brockelmann
bunlar zikreder fakat varliklarindan bahsetmez. Palacios da bu risalelerin sadece
isimlerini vermektedir. Ancak tabakat kitaplarindaki bilgiler, tarihgilerin ve
arastirmacilarin isaretleri, iki eserin ozelliklerinin benzerligi, miellifin dikkatli
tutumu, biiylileyici giizel iislup, bu eserlerin kendisine ait oldugu konusunda
stiphe birakmamaktadir.?®®

Ibn Arabi gibi diisiiniirler, Havdss el-Huriif adli risaleyi el-Hurif ad1 altinda
zikrettikleri halde asil adi Havdss el-Huriif ve Hakdikiha ve Usulihd olarak
bilinmektedir. Ca’fer’e gore Ibn Meserre, ‘havas’ ismini, Ibn Hayyan (6.
469/1076), el-Mecriti (6. h. 398/ m. 1007) veya el-Bini (d. h. 520-6. h. 622) gibi,
madde veya baska seylere tesir eden sanatkar 6grencilerin kullanimlarmin diginda
bir anlam vermek i¢in kullanmlstlr.%?’

I'tibdr i¢in de tarihgiler Tabsira kelimesini kullanmaktadir ki hakikatte aslh
[’tibar’dir. Bu risalenin isminin /’tibdr oldugu bizzat risalenin igeriginden de
anlasilmaktadir. Miistensih, risalenin basinda bu isimle baslamaktadir. [tibar
kelimesi veya tefekkiir, tedebbiir, teemmiil ve derin diislince gibi anlamlara

gelebilecek kelimeler, metnin i¢inde on sekiz kadar yerde kull:anllmls‘ur.264

261 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 357.

262 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 358, bkz. Brockelmann, Carl, Tdrihu’l-Edebi’l-
Arabi, (GAL), Terc. Abdiilhalim en-Neccar, Daru’l-Ma’arif, 1119, s. 153, 154.

?%3 {bn Arabi, age., IV. 316, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 359.

264 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 359, 360.
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Miiellif, i‘tibar vesilesiyle filozoflarin ulagmak istedigi seyden onlari
alikoyanin ihlas noksanligi oldugunu ifade eder. [’tibar kelimesi, risalenin
cevherini temsil eden bilimsel bir kavram gibi kullanilmistir. Risalenin basinda
Ibn Meserre’nin bu eserini, okudugu bazi kitaplarda peygamberlerin yolu olan
yukaridan asagiya dogru olana delalet eden bilginin (i'tibar) disinda, asagidan
yukariya dogru olan seye delalet eden herhangi bir bilginin (itibar) bulunmadigini
sOyleyen ve kendisinden bu konuyu aciklayip, teyid eden ornekler vermesini
isteyen bir dostunun yazip kendisine gondermis oldugu bir risalesine karsi reddiye
olarak yazdigini gostermektedir. Itibar kelimesi, insanlarin, dlemi ve Allah’m
yarattig1r biitiin varliklari, disiincelerinin genisligi oOl¢iisiinde ele almalari
gerektigini ifade eden bir kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yine Ibn Meserre,
Allah’1n bizi itibarla (diislince) emrettigini ifade etmektedir.?®®

Ibn Meserre, ‘itibar’ kavramimi ‘nebe’ kavramina karsilik olarak kullanip
“Haber (nebe) diisiinceye (itibar) muvafiktir.” diyerek, aklin ulasmis oldugu
hakikatin, peygamberin haber verdigi hakikatle esdeger olduguna isaret
etmektedir.?®

Ibn Meserre, Allah’m birligine ulasma yollarini insanin c¢evresindeki tabii
acik varliklardan tefekkiir ve teemmiil yoluyla ulagsmalarinin imkanini1 anlattiktan
sonra bu yolun “diisiince (itibar) yoluna érnek’ oldugunu ifade etmektedir.?’

Ca’fer’e gore Ibn Meserre’nin yaninda, ‘itibar’ kavrami hakikatin ardindaki
akli calisma ve ¢ikarim olarak diistinme ve teemmiil kavramlariyla es anlamlidir.
Baska bir deyisle ‘itibar’ 6zel anlamda felsefi diisiincenin yoludur. Ibn Meserre
bunu soyle izah eder: “Bu durum, diisiincenin delalet ettigi seydir. Dogru niyete
sahip olmayan, kendilerini {istlin goren, filozof olarak isimlendirilen kisilerin
etrafinda dolanarak, hata yapip ondan ayrildiklar1 ve kendisinde nur olmayan bos
yollara girdikleri sey sudur: Onlar bu diislince yolunun (bu istidlal veya diisiince

yolunun) aslin1 duyduklari bir sey olarak gordiiler. Ya da bu diisiincenin resmini,

5 fbn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitabu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 369, bu konuda bkz.
Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 360, ayrica bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara,
agm., s. 204.

%% ibn Meserre, age., s. 371, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 361.

%7 fbn Meserre, age., s. 377, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemél ibrahim, age., s. 361.
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Hz. Ibrahim’in (sas.) Allah’in varhina delil olarak melekut alemini diisiindiigii
peygamberliginin bir haberi olarak buldular. Bu yolu, iyi olmayan bir niyetle
istediler ve hata yatptllar.”268

“Felsefi diisiinceyi, Mutlak Varliga ulasmanin yolu olarak gdren Ibn
Meserre’nin, burada filozoflart hatali olarak bulmasinin nedeni nedir acaba? Ibn
Meserre’nin, filozoflar1 bu sekilde tenkid etmesi, kendisi ile ¢elismesi anlamina
gelir mi?”

Kanaatimizce Ibn Meserre’nin filozoflar1 tenkid etmesi kendi kendisi ile
celismesi anlamina gelmez. Zira Ibn Meserre’nin elestirisi, filozoflarin yollarinin
yanligligindan ziyade, niyetlerinin kotii olmasindan dolay:r vardiklart sonucun da
yanls olmasi sebebiyledir. Ciinkii Ibn Meserre, sirf tedebbiir ve tefekkiir ile
dogruya ulasilamayacagini, aksine dogruya ulasmanin yolunun samimiyet ve ihlas
sahibi olmaktan gectigini diisiinmektedir.

O halde Ibn Meserre’ye gore kisiyi hakikate ulastiracak bu yol, Ca’fer’in de
ifade ettigi gibi sezgi ve duygu unsurunun da bulundugu bilinen filozoflarin
yoludur. Ancak Ibn Meserre, bahsettigi filozoflarda ihlasin eksik oldugunu
bildirmektedir. Bu da ‘itibar’in ibn Meserre’ye gore 6zel, akli bir yol oldugunu
gostermektedir. Salt diisinmek degildir. Isin icine sezgi ve duygu unsuru da
girmektedir. [bn Meserre’nin vahiy unsuru olan bu Islami lafz1 segmesinin nedeni,
bu kelimenin felsefe kelimesinden nefret eden dindar Miiminlerin nefislerinde yer
etmis olmasindandir.?®

I'tibar kelimesi, Havdss el-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd adli risalede de
filozofumuzun kullanigini siirlandirdigina isaret etmek icin tekrarlanmaktadir.
[bn Meserre, “Insanlara kendilerine indirileni aciklaman ve onlarm da
diistiinmeleri icin sana bu Kur’an’1 indirdik.”%" ayetindeki diisiincenin

varliklardan dolayi ortaya ¢ikan diislince (itibar) oldugunu ifade etmektedir.?"

268 fbn Meserre, age., s. 377, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 361, bkz. Stroumsa,
Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 206, 207.

269 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 362 .

270 Nahl (16): 44 .

' fbn Meserre, Risdletu Havdss el-Hurif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Ultim,
Kahire, 1978, s. 311, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 362.
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Bu kelime, iimmetlerin hayattan ders almalari i¢in teemmiil ve tedebbiir
etmeleri anlaminda, ‘fe’tebiru’ kelimesiyle ‘diisiiniin ey akil sahipleri’272 seklinde
Kur’an’da da gegmektedir. Kavrami bazi filozof, tarih¢i ve mutasavviflarin da
celigkili anlamlara gelebilecek sekilde kullandigi goriilmektedir. Bu kavramin
hicri ticlincii asirda sezgi ile desteklenmis olarak yaygin bir sekilde kullanildigi
goriilmektedir.?"

Cahiz’in Deldilu’l-I'tibar, Muhasibi’nin (6. H. 243) et-Tefkiru ve’l-I'tibar
adinda eserleri vardir. Usame ibn Munkiz’in Filip Hitti tarafindan nesredilen el-

I'tibar isminde bir eseri mevcuttur.?’

Boylece ‘i’tibar’ ve ‘istibsar’ kavramlar
marifeti elde etmenin 6zel metotlarinin eylemleri anlamima gelmektedir.?”

Belirtmek gerekir ki Ibn Meserre’nin Risdletu’l-I'tibar adli eseri,
Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer’in bu iki eseri tahkik etmesine kadar bilinen
bir isim degildi. Kaynaklar, bu eseri Ibnu’l-Abbar’a dayandirarak Kitdb et-
Tabsira olarak vermekteydi. Nitekim Brockelmann ve Palacios da Risdletu’l-
I'tibar ismi yerine Kitab et-Tabsira ismini kullanmuslardir. Risdletu’l-I tibar’n
basinda miistensihin Ibn Meserre nin ismini zikretmesi suretiyle bu eserin ona ait
oldugu kesinlestikten sonra bu eserin ibnu’l-Abbar’n zikrettigi Kitab et-Tabsira
oldugu konusunda ortak bir kanaat hasil olmustur.

[laveten, [I'tibdr ve istibsar kelimelerinin akli tasavvur ve tedebbiir
anlaminda, Arap liigatinda birbirleri yerine kullanildigi, asag1 yukar1 ayn1 anlama
geldikleri gergegini de goézardi etmemek gerekir. Ayrica risalenin tamami
incelendiginde, I tibdr kelimesi kadar olmasa bile, Istibsar kelimesinin de /tibdr,
tefekkiir ve tezekkiir anlamlarina gelebilecek sekilde bir¢ok yerde tekrar edildigini
géﬁiyomz.276

Ca’fer, ozellikle Sia eserlerinde bu durumun goze c¢arptigini, Molla

Sadra’nin  (6.1571-1636) ilimleri ayirirken “Kesb ve istidlal yoluyla elde

272 Hagr (59): 21.

27 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 362.

274 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 363.

25 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 364.

2% ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 370, bkz. Ca’fer,
Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 364.
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edilmeyene ilham, istidlal yoluyla elde edilene de i’tibar denir.” seklinde bunu
tatbik ettigini ifade etmektedir. Bu nedenle iki kelimenin birbirlerinin yerine
kullanilmis olmas1 yiiksek bir ihtimal gibi goziikmektedir. Tarihgilerin kolaylik
olsun diye birini digerinin yerine kullanmis olmasi1 garipsenecek bir olay
degildir.?”’

Bu aciklamalardan hareketle bize gore, ibn el-Abbar’in [’tibdr yerine
Tabsira kelimesini kullanmis olmasinin nedeni, boyle bir sebepten olsa gerektir.
Ciinkii bize bu konuda kaynaklik edecek tabakat kitaplarinin higbirinde, ibn
Meserre’nin Risdletu’l-I 'tibdar isminde herhangi bir eserinden séz edilmemektedir.
Boyle diisiinmedigimiz takdirde, ibn Meserre’nin higbir kaynakta sozii edilmeyen
Risdletu’l-I'tibar adinda bir eseri ile Kitdb et-Tabsira adinda ayr1 bir eserinin
varligini kabul etmemiz gerekecektir.

Ancak su ana kadar yapilan biitiin bu agiklamalar ve bu konudaki isaretler,
bu iki kelimenin birbirlerinin yerine kullanildigim1 ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Ibn Meserre’nin Risdletu’l-I 'tibdar eserinin tarihgilerin de bildirdigi
gibi ‘tebsira’ degil ‘i'tibar’ oldugunu ortaya koymatktadlr.278

Felsefi diisiince yolu olarak, bu iki kavramin baska yerlerde de
kullanildigin1 gérmekteyiz. Ornegin ihvan-1 Safa risalelerinde de de ‘i‘tibar’ ve

279

‘istibsar’ kavramlarina genis yer verilmektedir.”” Ibn Tufeyl’in Hayy ibn Yakzdn

adli eseri, asagidan yukariya dogru tefekkiir yoluyla hakikata ulasmanin yolunu

gdsteren drnek bir eserdir. ibn Tufeyl, itibar kavramimi nadiren kullanmaktadir.?®

Zorunlu tefekkiir konusunda ayrica Ibn Riisd’iin Faslu’I-Makdl eserinde de itibar
konusunda bilgiler mevcut olup, karsilastirma yapildiginda Ibn Meserre’nin

diistinceleriyle paralellik arz ettigi géﬁilmektedir.281

277 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 364.

278 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s 364.

2% fhvan-1 Safa, Resdilu [hvan ’s-Safa ve Hulani’l-Vefd, Daru Sadir, Beyrut, 1-1V, 1377/1957, 1l1.
336.

%0 ibn Tufeyl, Hayya ibn Yakzdn, thk. Ahmed Emin, Takdim Hasan Hanefi, Vezaretu’s-Sekéfe,
Katar, 2014, s. 54.

8! {bn Riisd, Faslu’l-Makal fi Takriri Ma Beyne’s-Seriati ve’l-Hikmeti mine’l-Ittisal, Tahlil.
Muhammed Abid el-Cabiri, Daru’l-Beyda, Beyrut, 1997, s. 59, Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.
Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 227.
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4.1. Risaletu Havassr’l-Hurif ve Hakaikiha ve Usiiliha

Ibn Meserre’nin bu eseri hakkinda Ibn Arabi, Futuhdt’ta bu kitabmn ismini
zikrederek Ibn Meserre’nin diisiincelerinden bahsetmektedir.?®® Abdullah ibn
Sabin de, er-Risdile el-Kuseyriyye adli eserinde bu kitabin igeriginden s6z

283 Kitdb el-Huriif ismi, Farabi tarafindan da kullanilmistir. 7 ’#ibdr ismi

etmektedir.
ise Cahiz ile yanki bulmustur.?®*

Bu alanla ilgili arastirmalara baktigimiz zaman Ibn Meserre’nin, Islam
diistince tarihinde gizemli huruf-1 mukattaayr kapsamli ve birlestirici bir sekilde
yorumlayan ilk kisi oldugunu goriiyoruz. Filozofumuz, harfleri siiflandirarak
ortak, uyumlu yonlerini belirleyerek kategorilere ve derecelere ayirarak bunlari
Islam ontolojisi ve kozmolojisinin temel kutsal referansi olarak sunmaktadir. Bu
acidan bakildiginda Havdss el-Huriif un, kendi alaninda Kur’an’dan da birtakim
ayetlerin ornek olarak verildigi, huruf-1 mukattaanin Kur’an’daki durumlarina
gore agiklandigi, kendi alaninda yazilmis olan ilk genel yorum niteligi tasiyan bir
eser oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?®

Risdletu Havassi’l-Hurif un Risdletu’l-I'tibdr’a gore durumuna baktigimiz
zaman, birincisi mufassali temsil edip Rabbani vahyin yoludur. Maveradan tabii
varliklara dogru bir inis s6z konusudur. ikincisinde de asagidan yukariya dogru
hakikat1 bulma arayist s6z konusudur.?*

[bn Meserre bu risalesinde, harfleri Batini Kabbalist bir sekilde kullanan
seleflerini takip ettiyse de, harflerin gizli anlamlarini, cifir ve biiyli niyetiyle

esyaya hilkkmetmek amaciyla kullanma amacinda olmamis, bu konuda yeni bir sey

getirdigini iddia etmemistir. Belki amaci, bu harflerin 6nemi ve arastirilmasi

%82 [bn Arabi, age., IV. 316.

283 Medkar, ibrahim, age., s. I. Ciiz, s. 270.
284 Tornero, Emilio, “Noticia Sobre La Publicacion De Obras Ineditas De Ibn Masarra”, Al-
Qantara, XIV/1, Madrid, 1993, (47-63) s. 48 ayrica bkz. Goodman, Lenn E., Islam Felsefesi
Tarihi, Ed. Nasr, Seyyid Hiiseyin-Leaman, Oliver, ¢cev. Samil Ocal-Hasan Tuncay Basoglu,
Acilim Kitap, Ist. 2011, s. 329, genis bilgi icin bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s.
206, 207.

285 Clemente, Garrido Pilar, “The Science of Letters In Ibn Masarra, Unified Word, Unified

World,” Journal of The Muhyiddin Ibn Arabi Society v. 47, Oxford, 2000, s. 47-62 (52, 53).

280 o|-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 53, 54.
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tizerindeki belirsizligi ortadan kaldirmak, alimlerin bu konudaki ihtilaflarini
delillendirmek ve en Onemlisi de kendi felsefi arglimanlarini bu vesileyle
anlatmaya ¢aligsmaktir. Risalenin ele aldig1 ana diisiince, dis olaylarin ¢esitli olusu,
cok sayidaki goriinenleri ile alemin, harfler i¢in farkli mahregler oldugu gibi,
basamaklar1 birbiriyle uyum i¢inde olan bir merdiven gibi diisliniilmesidir. Bunun
anlami sudur: Harfler icin ses diizeni, yaratilis i¢in varliklarin diizeniyle tamamen
uyum i¢indedir.’®’ Ibn Meserre, Risdletu’l-I tibdr adli eserinde alemin bir kitap
oldugunu, onu goren bilingli herkesin bu kitab1 okumasinin miimkiin oldugunu
soyler.”® Ca’fer’in ifadesiyle fiilen ve duyulur olarak gergeklestirilen bu kitap,
varligin konugsma merhalesinde daha ¢ok manevi, ruhi ve seffaftir. Bu merhale
ilim ve mesiet (isteme) merhalesidir. Yazma, irade ve uygulama merhalesi
degildir. Bu diisiince cercevesinde, harflerin yerlerinin konugsma ve Onem
bakimindan faklilik arz ettigi gibi, goriinen varliklar da 6nem ve ylicelik
bakimindan farklilik arzederler. Ancak Ibn Meserre’nin nazariyesinde arz ettigi
gibi ses diizeni esas olmasina ragmen, bazen sdylenen harf ile yazilan harf
arasinda karisir. Buradaki konusmadan gaye, Tanri’nin ilahi iradesinden ¢ikan
konusmadir. Bu, goOriinenin  (sahid) gorlinmeyen (gaib) iizerindeki
orneklerindendir. Ca’fer, Sii ve Ismaililerin huruf-i mukattaanin ciizleri ile
surelerin agilisina itibar ederek bunu imamlarin nizamiyla intibak ettiklerini, ayni
sekilde sufilerin de bu diisiinceyi varlifin kendisine uyguladiklarini, bununla uzun
bir zamana hiikmeden nazari, ruhi bir egitim nizamini olusturmaya calistiklarini

ifade etmektedir.?®

Ancak Ibn Meserre’nin bdyle bir diisiinceye sahip olmadig
aciktir.

Kur’an’daki bazi surelerin kendileriyle bagladigi harfler etrafinda yayilan
tartismalar, harflerin hakikati etrafindaki arastirmaya da katkida bulunmustur.
Ca’fer’e gore bazi sufilerin Kur’an’it Kerim’in tiimiiniin bilinmesinin, bazi

surelerin kendileriyle basladigi miitesabih harflerin bilinmesine irca etmeleri, bu

konunun en siddetli bir noktaya ulasmasina neden olmustur. Ornegin Hallac bu

287 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, Teemmiilat fi’I-Fikri’l-Islami, Dari'l-Ulim, Kahire, 1980,
s. 259.
288 {hn Meserre, age., S. 369.

289 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 259.
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konuda soyle der: Kur’an’da her seyin ilmi var. Kur’an’in ilmi, surelerin
baslarindaki harflerdedir. Harflerin ilmi, ‘elif’in ‘lam’indadir. ‘Elif’in ‘lam’min
ilmi ‘elif’tedir. Elifin ilmi noktadadir. Noktanin ilmi asli marifettedir. Bu marifet-i
asliyye neticede Allah’in gayb ilmi oluyor ki Allah’tan bagkas1 onu bilmez.2%°
Harflerin arastirilmasi konusunda ittifak eden sufilerin aragtirma yontemi ve
hedefi acisindan ihtilafa diistiikleri goriilmektedir. Muslime el-Ciireyti (6. h395/m.
1004) ve el-Yuni (6. h. 622/m. 1325) gibiler, harflerin arastirilmasinda, harfler
icin etkili miibhem degerler, esrarli 6zellikler lizerinde odaklanilmasi gerektigini
ifade ederler. Bu sekildeki bir diisiincenin amaci, herhangi bir hedefin {izerinde
benzersiz, biiylik ve etkili bir kuvvenin gerceklesmesini saglamaktir. Boyle bir
uygulama, onlarin diislincesinde, harflerin asillari ve sirlarindaki manalarin

arastirilmasindaki asil hedeftir.?*!

Bazi sufiler ise, harflerin arastirilmasinin
herhangi bir varlik iizerinde etkili bir kuvve veya esrarli, pratik bir seyi
gergeklestirmeye vesile oldugu yoniindeki diisiinceye itibar etmeyip boyle bir
diisiinceyi Allah’in yolunu tutan birine yakistirmadiklarini, bunun bozuk bir
diisiince oldugunu, Allah’n kendi kuluna yettigini ifade ederler.*?

Sehl ibn Abdillah et-Tusteri’nin, harflerden ve harflerin varliksal veya
istlinliik igareti gibi ruhsal konumlarindan bahseden risalesine bakildigi zaman,
sayisal bir degere isaret eden herhangi bir isaret veya Kindi 6rnegindeki gibi,
gelecekten haber veren herhangi bir girisim bulunmaz. Bu risalede, menfaat
saglamak veya tesir edici bir kuvvetin elde edilmesi maksadiyla herhangi bir
girisim bulunmamaktadir.”®® Bilindigi gibi Ibn Meserre de, kendi kitabinda Sehl

et-Tuster?’yi 6rnek olarak zikretmektedir.

2% Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 260.

91 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 260.

292 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 261.

2% Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 261, Tusteri’nin Risdletu I-Huriif’u i¢in bkz. Sehl
et-Tusterd, Risdletu’I-Hurif, thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer, Mine 't-Turasi’s-Sifi Sehl
ibn Abdillah et-Tusteri i¢inde, Daru’l-Ma’arif, Kahire, 1974, Tusteri’nin Risdletu’l-Hurif u
icin ayrica bkz. Ebstein, Micheal And Sviri, Sara, The So-Colled Risalat Al-Huriif (Epistle On
Letters) Ascribed To Sahl Al-Tusteri And Letter Mysticism In Al-Andalus, Journal Asiatique,
2011.
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Baz1 sufiler bu arastirmada oldugu gibi, harflerin c¢esitli olaylar veya
goriinen seylere etki etme hedefine yonelik olarak arastirilmasinin tehlikesi
konusunda uyarmakta ve bunu ilhad ve zindiklikla itham etme gerekgesi
saymaktadirlar. Ibn Arabi, risalelerinde bu noktada kesin bir sekilde, tilsimla
ugrasmay1r veya sihre hizmet eden yaratilis ozelliklerini tanima konusunda
harflerin aragtirilmasina 6nem vermeyen ibn Meserre’nin hattinda yer aldigini
aciklikla ifade etmektedir.?** Baska bir deyisle Ibn Arabi ameli, tecriibi tarafa
degil saf teemmiil ve tefekkiir tarafina meyletmekte, sufilere ameli ilimlerden
uzak durmay1 nasihat etmektedir. Uzak durmasini istedigi ilimlerden bir tanesi de
hicri II. asir ve bu asrin sonunda yaygin olan, sihir ve altinin gerceklesmesi icin
bagvurulan ve sirlarla dolu olan Simya ilmi oldugu gériilmektedilr.295 Ibn Arabi’ye
gore bu ilimlerden uzak durulmasinin gerekcesi, bu ilimlerin neticesinde
insanlarin, velinin kerametlerini, arastirmacinin veya alimin mahareti ve becerisi
ile karistirtyor olmasidir.?*

Ancak gercek anlamda bazi sufilerin, bu ilimleri almaktan veya insanlar1 bu
yondeki bir egitimden menettikleri sdylenebilir mi? Gergekten tarih, cogu sufinin
kimyevi ve tibbi konularda aktif oldugunu tescil etmektedir. Bu konuda yazilmis
cizilmis bircok tilsim ve isaretleri ihtiva eden kaynaklarla da karsilasiyoruz.
Ayrica sufilerin bu tiir ilimlerle ugrasmalarinin nedenlerinden bir tanesi de
Allah’m A‘zam Ismi’ni bulmak istemeleridir. Onlar, Ism-i A‘zam’t Kur’an-1
Kerim’den ¢ikarmay1 hedeflemektedirler. Ism-i A'zam’t bulmak isteyenler,
hedeflerinin dinle uzlasmayi saglayan saf ruhi seyler oldugunu soylerler. Bu
vesileyle sufileri harfleri arastirma konusunda cezbeden ahlaki ve ruhi seylerin
oldugu gériilmektedir. Bu arastirmada da Ism-i A’zam’dan bahsedildigini, insana

seckin bir konum verilerek insanin temsili bir sekilde yaraticisina ulagsmasinin

2% fbn Arabi, Resailii Ibn Arabi, Risdletu’lI-mim ve’I-Vav ve ’n-Nun, thk. Muhammed Abdiilkerim
en-Nemri-Muhammed Ali Beydun, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, S. 87, bkz. Ca’fer,
Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 261.

2% Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 261, Bu konuda genis bilgi bkz. Clemente, Garrido
Pilar, agm., s. 47-62 (57, 58).

2% Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 262.
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tekid edildigini, Tanri ile olan bu ittisalin sufilerin gaye ve tecriibeleri i¢in istenen,
gercek anlamda diisiiniilen sey oldugunu gorityoruz.?®’

Goriildiigii gibi ibn Meserre’nin Harfler Kitab:, harflerin sirlarin1 ortaya
cikararak maddeye etki etmek icin yazilmis bir kitap degildir. Bu kitap daha ¢ok,
metafizik, mantik, siyaset, toplumbilim gibi konular1 ele alan Farabi’nin Harfler
Kitabr’yla karsilastirildiginda felsefi konular1 islemeleri baglaminda bir benzerlik
arzetmektedir.”®® Ancak bir farkla ki Farabi’nin kitabi, harfleri daha ¢ok Arap dili
ve gramerinin cesitli kurallar1 agisindan ele alirken Ibn Meserre ise, harflerin
delalet ettigi felsefi kavramlar {izerinde durmaktadir. ibn Meserre, biitiin Hurtif-1
Mukattaayr incelerken, Farabi ise bir kistm harfleri ele almaktadir. Ibn
Meserre’nin arastirmasinda ayni zamanda, varliklarin problemleri ile Tanri-alem
iligkisi hakkinda ontolojik bilgiler bulunmaktadir. Bu itibarla harfler, 6zel
anlamlariyla Tanri’nin fiiline benzemektedir.”®® Bu anlamda ibn Meserre’nin
kitabi, metafizik, ontolojik ve kozmolojik konular1 ele alan, varlik mertebelerini
ve varliklar hiyerarsisi arasindaki iligkiyi gosteren kendi alaninda yazilmig
eserlerin ilki sayilmaktadir.

Ca’fer’e gore filozof sufiler, varliklar konusunda goriiniiste birbirine zit iki
esas ortaya koyarlar. Kendi agilarindan Allah’in kelamini misli olmayan bir varlik
olarak goriirler. Ancak bagka bir acidan, bu risalede ve Sehl ibn Abdillah et-
Tuster (6. h. 283)’nin Risdle fi’l-Hurif eserinde de agik olarak goriildiigii gibi,
insana gore zahir kelamla mukayese edilebilecek nitelikte goriirler. Allah’in
alemle olan iligkisi konusunda ise sufiler, yaratilis konusunda Tanri’ya olan
giiveni canli bir sekilde tekid ederler. Tanri, sinirsiz olarak her seyden miinezzeh
ve yiice oldugu icin bu yaratma, onun sifatlar1 ile miibhem bir sekilde
irtibatlandirilir. Bu vesileyle, buna benzer aragtirmalarda dnemli noktalardan bir
tanesi, Allah’in zati ile fiili sifatlar1 arasinda belirleyici bir ayrimi1 gérmemizdir.
Bu konuda sufiler Kur’an’a giivenirler ve “Kul huvellahu Ahad” ayetinin ‘zati
sifatlara’ isaret ettigini ifade ederler. Fiili sifat ise, Allah’in ‘kiin’ sdziinde, irade

icin yaratma emriyle irtibatlandirilir. Risalenin hemen hemen tiimiinde gegtigi gibi

297 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 262.
2% Farabl, Kitdbu 'I-Hurif, gev. Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul, 2008.
29 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 263.
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felsefi diisiincelerin dini delillerle teyidinde, kesin bir istek ve arzunun oldugunu
gérl'iyoruz.300

Ozetle, risalenin mefhumu, Kur’an-1 Kerim’in surelerinin basindaki
harflerin tevil edilmesi ile ilgilidir. Bu harflerin gizledigi ilim, marifeti tam olarak
gergeklestiren ilimdir. Surelerin basindaki harfler biitiin varliklarin aslidir. Allah
onlarda ilmini agiga ¢ikarmistir. Onlardan bazilar1 nebilerdir. Harfler tertiplerinde
varliklar gibidir. Mertebelerinde de sahislar ve esyalar gibidir. Onlarin ilmini bilen

gergek bir arif olur.3*

4.2. Risaletw’]l-I"tibar (Kitabu’t-Tabsira)

Ibn Meserre bu eserini, okudugu bazi kitaplarda peygamberlerin yolu olan,
yukaridan asagiya dogru olana delalet eden bilginin disinda, asagidan yukariya
dogru olan seye delalet eden herhangi bir bilginin bulunmadigini sdyleyen ve
kendisinden bu konuyu agiklayip, teyid eden ornekler vermesini isteyen bir
Ogrencisinin yazip kendisine gondermis oldugu bir risalesine karsi reddiye olarak
yazmustir. Ogrencisi, istadinin diisiince ile dinin uzlas1 durumunu ikna edici bir
tarzda arz etmesi, cezbedici bir mukaddime ile uzmanca bir sekilde cevap
vermesiyle aydinlaniyor. Asagidan yukariya dogru olan bilgiyle hakikati bulma
arayist filozoflarin tercih ettikleri yoldur. Burada o6grencinin filozoflarin iyi
niyetlerinden siiphe ettigi ve filozoflara saldirdig1 goriilmektedir. Ibn Mesere’nin
bu risaledeki amaci, bu iddiaya cevap vermek, din ile ulasilmak istenen hedefe,
felsefi diisiince ile de ulasilabilecegini ispatlamaya caligmaktir. Bununla birlikte
bu calisma, bu erken donemde din-diisiince arasinda dénen ¢atismanin hakikatinin
aciga kavusturulmasi agisindan arastirmacilar i¢cin 6nemli vesikalardan bir tanesi
oldugu g(irﬁlmel<tedir.302

Risalede /’tibar ve istibsar kavramlarma sik sik bagvuruldugunu gériiyoruz.
Bu iki kavram, hakikate ulasmanm araci roliinii oynamaktadir. ibn Meserre’ye
gore hakikat i¢in iki yol vardir. Akil ve nakil (vahiy ve diisiince) yolu. Mutlak

hakikate ulasmada nakil, yukaridan asagiya yani Allah’tan alemin en asagidaki

800 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 263, 294.
s01 el-1drisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 52.

%02 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 252 .
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cliziine dogru bir yol izlerken, akil ise asagidan yukariya dogru yani alemin en
asagl ciliziinden en yukaridaki varliga dogru bir yol izlemektedir. Bu akil, kalp
basireti olan veya vicdanla desteklenmis akildir. Risalenin igerigi bu durumda
felsefi bir diisiince ile din ve felsefenin uzlagsmasinmi aciklamaktir. Filozof ve
peygamber gidis yollar1 ayri olmasina ragmen ayni hakikati talep ederler.
Peygambere hakikat agik ve canli olarak gelirken filozof hakikate dogru, samimi
ve gercek bir niyetle ulasmaktadir. Risdletu’l-I’tibdr, bu anlamda aklmn ve
tefekkiirlin yoludur. Tabii varliklardan tedrici olarak maveraya ve Mutlak Varliga
gidis sdz konusudur.*® Kitdbu I-Hurif'ta ise, bir dnceki konuda anlattigimiz
sekilde, maveradan asagidaki varliklara dogru bir inis s6z konusudur.

Filozofumuz mukaddimesinde Tanri’nin sifatlarinin elde edilmesi, giicii ve
emirlerinin anlasilmasi konusunda Allah’in nurundan bir nur olan akillarin
derecelerini zikretmektedir. O sifatlar Tanri’nin peygamberleriyle gonderdigi
sifatlarla uyumludur. Tanri, yerde ve gokte Rububiyetinden dolay: agik olan ve
kendisine delalet eden deliller (ayet) yaratmlstlr.so4 Soyle ki “Alem tiimiiyle bir
kitaptir. Harfler onun kelamidir. Basiretli insanlar, diigiinceleri ve goriis
agilarinin  genigligi miinasebetiyle alemi dogru bakis agisiyla okurlar. Kalp
gozleri, gormek istemeyene kapali, isteyene agik, gizli bilinip de sasilacak
derecede agik olan seyleri g(')'riirler.sos

Filozofumuz, Kur’an’dan bir¢ok ayet getirerek iizerinde diisiinmeyi tesvik
etmektedir. Allah’in su ayette buyurdugu gibi “Allah’in yaratti1 seye, yerdeki ve

2%% fbn Meserre, bu ayet ve benzerlerinden su

goklerdeki melekita bakmadilar m1
sonuca varmaktadir: “Allah’in yaratug her sey, diisiince ve delalet konusudur.
Alem ve dlemdeki varhiklar ve deliller, Allah’in varligimn yiice delillerine
ulagmak isteyen bilgi sahibi insanlara merdiven vazifesi goriirler. Yiikselmek

isteyen, ancak asagidan yukarrya dogru yiikselir. Diistiniirler ve bilginler,

pevgamberlerin ulagmis olduklar yiice delillere, asagidan bu makamlara akillar

303 e]-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 53, 54.

%04 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 252.

%% fbn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
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sayesinde ulaswrlar. Onlar, diisiindiiklerinde goriirler, gordiikleri zaman da
peygamberlerin anlattigi gibi hakikatin Allah’tan geldigine ve bir olduguna
inanwrlar.

Ibn Meserre, risaledeki meselenin ozetini risalenin sonunda sdyle
vermektedir. “Bu miitefekkirler, diisiincenin vahye sahitlik yapip onu tasdik
ettigini gordiiler. (Yani diisiince vahyi tasdik etmektedir). Vahyin diisiinceye
uygun ve ona muhalif olmadigimi gordiiler. Boylece, deliller yardimlasti, kesin
bilgi aciga ¢ikti ve kalpler imanin hakikatine ulasti. ~308

Ibn Meserre, imanin hakikatine ulasabilmenin ¢esitli yollarindan bahseder.
Bu konuda birtakim yorumlarla birlikte, diisiincenin yolunun bu sekilde olduguna
once isaret edip sonra da agiklamaya caligmaktadir. Ona gore bu yol olmadan
hakiki iman gerceklesemez. ibn Meserre, risalenin son béliimiinde, bu yolun Hz.
[brahim’in melekatu diisiindiigii yol oldugunu ifade etmektedir.

Ibn Meserre’den sonraki bazi Islam filozoflarmin, 6zellikle ibn Tufeyl’in
Hayy ibn Yakzan ve Ibn Riisd’iin Faslu’l-Makal adli eserlerinde din-felsefe
iliskisini ele aldiklarini ve bu konuda ibn Meserre’yi takip ettiklerini goriiyoruz.
Kurtubali filozof Ebi’1-Velid ibn Riisd’iin, Fasiu’l-Makal fi ma beyne’I-Hikmeti
Ve’s-Seriati mine’l-Ittisal adl1 eserinde, felsefe-din uzlasmasini anlattig1 yerde bu
konu temellendirilmistir. Ibn Riisd’e gore felsefeden gaye, varliklari bilmek,
onlar1 yaratanlarina delil gostermek ise hi¢ siiphesiz din de felsefenin delalet ettigi
seyin bilinmesini gerekli gérmektedir. Kur’an-1 Kerim’de insanlar i¢in sadece
varliklar1 6grenmek degil ayni zamanda onlart 6grenmenin zorunlu oldugu da
ifade edilmektedir.”*° ibn Riisd’iin bu konuda delil olarak getirdigi ayetleri,
filozofumuzun kendisinden yillar 6nce ayni ayetleri delil olarak gosterdigini
goriiyoruz. Bu nedenle Ibn Riisd’iin Ibn Meserre’den etkilendigi ve onun
orneklerini verdigi agiklikla ifade edilebilir. Bu konuda verilen ayetler sunlardir:

“Gorecek gozleri olanlar, diisiiniin de ibret alin.”*! “Devenin nasil yaratildigina

%97 fbn Meserre, age., s. 371.

%98 {hn Meserre, age., . 371.
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bakmazlar mu... ilh™**? ve “Allah’m yarattiklarinda bir eksiklik gbremezsin.
Yiiziinii gevir de bir bak, bir eksiklik gorebiliyor musun?”**® Bu ayetler, Allah’in
hiikiimlerini ve verdiklerini 0grensin diye insani Allah’in sanatini diisiinmeye
yonelten ayetler olup akletme, anlama, gorme ve diistinmeyi telkin
etmektedirler.®"

Filozofumuz mukaddimesinden sonra Orneklerle konuyu izah eder. Buna
ilaveten bu konuyu tekid etmek i¢in ¢ok 6rnek vardir. Ancak filozof, duyulur ve
bilinir olan bir seyden, mechul olan kaynaklara ve hakikatlere ulasip nihayetinde
dini hakikatlerle uzlasmanin, insan i¢in nasil miimkiin oldugu konusunda 6rnek
vermeyi tercih etmektedir. ibn Meserre’nin bu risaledeki birinci hedefi,
diisiincenin kuralini olusturmak ve ona dini bir kutsiyet giydirmektilr.315

Ibn Meserre’nin risalede vermis oldugu 6rneklerden hareketle, insan igin
maddi alemin ciizlerinden baslayarak uluhiyyetin yiice hakikatlerine ulasmanin
imkan1 ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki, insan ti¢ varlik ¢esidi olan hayvan, bitki ve
cansiz (cemadat, madde) varliklardan bir veya daha fazlasini diisiiniip ibret almasi
icin se¢ebilir.**® Ancak ibn Meserre’ye gore bunlardan herhangi birini secmek de
kafi degildir. Ciinkii ates ve suyun tabiatinda (bitkideki gordiigiimiiz sekil, tat ve
koku gibi) boliinme ve fasillara ayrilma yoktur. Bu yorum, toprak ve hava gibi
diger biitiin unsurlara da tesmil edilemez. Sonra bu unsurlar zit olduklarindan
dolayr kendi baslarina bir araya gelemezler. Belki de bunlar1 kendi tabiatina
mubhalif olana yoneltecek birlestirici bir giice ihtiya¢ vardir. Nefretten sevgiye
dogru.317

Ibn Meserre risalede, hedefe ulasmak igin diisiincenin bizi gotiirmesi
gereken asamalar1 bir bir anlatmaya devam etmektedir. Ibn Meserre’ye gore bu
birlestirici kuvvet, yukarida zikredilen bu dort unsurdan herhangi birinin tabiatina
hasredilemez. Yoksa bitkilerdeki c¢ok cesitli renk, kistm ve sekilleri anlamak

miimkiin olamaz. Bu birlestirici giic tabiattan daha biiyiikk olmalidir.

312 Gasiye (88): 7.
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Arastirmacinin meraki, bu kuvveti arastirmak icin yukariya dogru ylikselmelidir.
Muhtemelen, birinci gokte buldugunu disiindiigiinde bu dort tabiatin sonu
oldugunu diisiiniir. Ancak aragtirma onu hemen orada giines, ay, bircok yildiz ve
gezegenlerin gostermis oldugu baska goklerin de oldugunu 6grenmeye itecektir.
Goksel cisimlerin munazzam (diizenli) ve tertipli hareketleri onlarin mahkum ve
misahhar olduguna delalettir. Onlarin altinda, yerdeki bitkiler i¢in gerekli olan
baglilik ve sirlilik, onlar i¢in de gereklidir.®

Gorildigi  gibi  filozofumuz, arastirmacinin bu biiyiileyici kudretin
kaynaginit bulmak i¢in alemin en asagisini arastirmast gerektigini bize tasvir
etmektedir. Once onu kavrama, hareket etme, gérme ve duyma sahibi olan
hayvani nefiste arar ve buradan nefs dlemine kadar uzanr.®*

Ibn Meserre, buradan nefsin alemdeki biitiin ciizlerde oldugu sonucuna
ulasarak aciklayic1 bir tarzda meseleyi ¢ozmeye calisir. Mesele, insan aklinin
hayal edemedigi bir kaynak olan akla uzanir. Arastirma ve tahlil bu son kaynagin,
mutlak hakimin akil olmadigini ortaya koyuyor. Ciinkii akil da kendisinden iistiin
ve kendisinin de bazilarindan {stiin oldugu dis etkenlere boyun egmekten
kurtulamamugtir.3®

Filozofumuzun bu risalede bastan itibaren yapmaya c¢alistig1 sey, bizi amaci,
clizli, baslangici, sonu ve benzeri olmayan askin bir kaynaga dogru gotiirmektir.
Her seyin sahibi Yiice Allah noksanliklardan miinezzehtir. Filozofumuz i¢in en
onemli nokta, bizi yonlendirerek bulmamizi istedigi bu yiice kaynakta, kutsal
kitabimizin da tescil ettigi, Miisliiman alimlerin tizerinde durdugu nakli sifatlari
da kullanarak felsefi konular1 saf dini bir sekle sokmaktir. Ibn Meserre’nin bu
kaynaga ‘ilk sebep’ veya ‘ilk muharrik’ yerine ‘ilk’ (el-Evvel) ve ‘son’ (el-Ahir)
dedigini g(in'iyoruz.321 Ibn Meserre nin diger bir hedefi ise, insanin zorunlu olarak

istifade ettigi, Islam-felsefe, akil-vahiy veya din-diisiince uzlasmasini ispatlamak,

318 [bn Meserre, age., s. 374, genis olarak bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 257.
319 ibn Meserre, age., s. 373, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 256.
320 {bn Meserre, age., s. 374, genis olarak bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 257.

%21 fbn Meserre, age., s. 37.
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ayni zamanda toplumun bu ikisine ilgi duymasi ve meyveleriyle korunmasin
saglamaktir.?#

Filozofumuz, risalesinin sonunda 6rnek verip agikladigi yolun felsefecilerin
ugrastiklari yol oldugunu, ancak dogru niyetli olmayip duygularini gizlediklerinde
hata ettiklerini, nurdan yoksun olarak kiigiik, havadan seylerle sapittiklarini ifade

2% ibn Meserre, aragtirmasini dogru hedefe giden akli arastirmanin

etmektedir.
zorunluluguna isaret etmekle bitirir. Aklin bu alanda bir gii¢ oldugunu
reddedenlere karsi, Kur’an’in “Duyamiyorlar ve gozleri beni gormeye

»324 ayetini ornek gostererek onlar1 gafil olmakla niteler.3®

kapalidir.

Bu risaleyi en giizel sekilde 6zetleyecek olan climle, Ca’fer’in ifade ettigi
gibi, belki de risalede gecen ve Ibn Meserre’nin Tanri icin kullandifi 6zgiin
ciimlesi olan, “Ornek ve cins olmamakla beraber, akilda zorunlu olarak vardir.”3?®
climlesi ya da bu aragtirmadaki “Melekutunun tamamini, kendi bagi ile baglanmas,
kusatmasiyla smirlandirilmig, takdiriyle diizenlenmis, tedbiriyle hiitkmedilmis,
sonsuzlugu iizerine sana gosterir. Ondan baska orada hilkmeden baskasi

59327

yoktur.”"*" climlesidir.

4.3. Kitab et-Tebyin

Semsuddin el-Kurtubi (6. 671/1173), et-Tezkira fi Ahvili'l-Mevta ve’l-Ahira
eserinde, “Atese girmeden oOnce salih amellerinden dolayr diinyada faziletli
sayilanlara sefaat edilmesi” babi altinda, Ibn Meserre’nin Kitdb et-Tebyin adl
eserinden bahsetmektedir. Ibn Meserre’nin sefaat konusunda babasi ve ibn
Veddah’tan bir hadis aldigini zikreden Kurtubi, bu bilgiyi sdyle vermektedir: Ebl
Abdullah Muhammed ibn Meserre el-Cebeli el-Kurtubi, Kitab et-Tebyin adl
eserinde sdyle zikreder: Babam ve ibn Veddah, Enes’ten merfu olarak bir hadis

rivayet ederler. Cehennem ehli olarak bilinenlerden biri, cennet ehli bir adama

%22 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 258 .

%23 [bn Meserre, age., s. 377, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 255.

324 Ahkaf (46): 16, bkz. Ibn Meserre, age., s. 379.

%25 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., 258 .

328 ibn Meserre, age., s. 376, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 257.

%7 bn Meserre, age., s. 377, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, Teemmiilat fi’l-Fikri’l-
Islami, Darii'l-Ulam, Kahire, 1980, s. 258 .
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yaklagarak soyle der: “Bir adamin susadigin zaman sana serbet verdigini
hatirlamaz misin?” Cennet ehli olan adam, “O sen misin diye sorar?” O da “Evet,
benim.” der. Boylece kendisine sefaat edilir. Yine “I¢lerinden biri, cennet ehli
olan birine, sana abdesti 6greten birini hatirlamaz misin?” diye sorar. “Evet
hatirliyorum.” der. Boylece, kendisine sefaat edilir. Semsuddin el-Kurtubi, bu

328 ibn Meserre’nin

hadisin Sunen Ibn Mdce’de de gectigini ifade etmektedir.
zikretmis oldugu bu hadisin degisik rivayetlerle ayn1 anlama gelebilecek sekilde
farkl1 rivayetleri de mevcuttur.

Ibn Meserre’nin, Peygamberimizin hadislerini de kendi diisiincelerine delil
gostermesi acisindan 6rnek teskil eden bu bilginin bizim igin asil énemli olan
tarafi, Ibn Meserre’nin Kitdb et-Tebyin isminde bir eserinin varligindan bizi
haberdar etmesi ve Ibn Meserre’nin bu eserinde Peygamberimizin hadislerine yer
verdigini bize aciklamis olmasidir. Ibn Meserre’nin bu eserinin su ana kadar
herhangi bir niishasina rastlanmamistir. Bu nedenle konusunun tam olarak hadis
olup olmadig1 konusunda kesin bir sey sdyleme sansina sahip degiliz. Konusu
hadis olabilecegi gibi, baska bir konuda yazilmis bir eser olma ihtimali de s6z
konusudur.

es-Sa’alibi de el-Uliimu 'I-Féhire fi n-Nazari fi Uliimi’l-Ahira adli eserinde,
fbn Meserre’nin naklettigi bu hadisi zikreder. Bu hadise gére bu diinya hayatinda
herhangi bir kisiye yapilan iyilik karsiliginda, eger ameli iyiyse, o kisiye sefaatci
olunabilecegi ifade edilmektedir. Bu hadisin es-Sa’alibi tarafindan ele alinmasi,
Ibn Arabi ve Ibnu’l-Abar sonrasinda da Ibn Meserre’nin etkisinin Kuzey
Afrika’da gec doneme kadar siirdiigiinii gosterdigi gibi, Ibn Meserre’nin
hadislerden istifade ederek onlar diislinceleri i¢in kaynak olarak kullandigini ve
hadis ilmiyle de ugrastigini géistermektedir.329

Semsuddin el-Kurtubi, kitabinda Ibn Meserre’nin, sefaat konusundaki su

bilgisini de aktarmaktadir: “EblG Abdullah Muhammed ibn Meserre, (yazar hata

%28 o]-Kurtubi, Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed ibn Ahmed ibn Ebi Bekr ibn Ferah el-Ensari,
et-Tezkira fi Ahvali’l-Mevta ve’l-Ahira, Daru’l-Fikr, s. 341, bkz. Clemente, Garrido Pilar, “Era
Ibn Masarra De Cordoba Un filosofo,” Anaquel De Estudios Arabes, Madrid, 2010, Vol. 21, s.
123-141(128).

329 es-Sa’alibi, Eba Zeyd ibn Abdurrahmén ibn Muhammed ibn Mahluf, el-Ulimu I-Fahire fi’n-
Nazari fi Uliimi’l-Ahire, Kahire, 1317, s. 34.
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ile Meysere demektedir) ismi Zebur olan kitapta su bilgiyi gordiigiinii sdyler:
(Allah) Kryamet giinii zahid olan kullarina seslenerek soyle der: Ey kullarim! Sizi
diinyadan alikoymam bana karsi utanmaniz i¢in degildir. Ancak bugiin eksiksiz
olarak hakkinizi almanmizi istedim. Bugiin saflarin igine giriniz. Diinyada
sevdiklerinizi, benim i¢in size bir lokma ekmek verenleri, hastalara yardim
edenleri ellerinden tutarak cennete koyunuz.” der.®®

Goriinen o ki Ibn Meserre, bu kitabinda sefaat konusunu aciklamistir.
Semsuddin el-Kurtubi, bize bu konuda sadece bu kisa bilgiyi vermektedir. Fakat
Ibn Meserre nin sefaat konusunda neler diisiindiigiinii aciklamamaktadir. Ne yazik

ki kitabin tiimi elimizde olmadigi i¢in ancak bu kadar bilgi vermekle iktifa

ediyoruz.

4.4. Kitabu Tevhid el-Mikinin

Ibn Sabin’in {istadi Eba ishdk ibn Dehhdk ibn el-Mer’e (6. H. 611),
Cuveyni’nin el-frsad adl1 eserine yapmis oldugu serhte, Ibn Meserre’nin Tevhid
el-Miikinin  eserinden bahsetmekte ve Ibn Meserre’nin  Allah’in  sifatlart
konusundaki diisiincelerini aktarmaktadir. Massignon bize bu bilgileri, Recueil De
Textes Inedits adli eserinde Ibn Dehhak’mn (Ibn el-Mer’e) Arapca metniyle birlikte
vermektedir. Ibn Arabi’nin c¢agdasi olan Ibn Dehhiak’in (ibn el-Mer’e), ibn
Meserre’nin bu eserini inceleyip istifade ettigi, yapmis oldugu ac¢iklamalarindan
anlasilmaktadir. Ibn Meserre’nin, Tanri’nin sifatlarini ele aldigi bu eserinin
kelami, felsefi konulari ihtiva ettigi goriilmektedir. Eserin tiimii elimizde olmadig1
i¢in, sifatlar konusunda Ibn Dehhak’mn (Ibn el-Mer’e) vermis oldugu bilgilerle
yetinmek zorundayiz. ilahi sifatlar konusunda Ibn Dehhak’in (ibn el-Mer’e) (6. h.
611) dedigine gore Ibn Meserre Tevhidi’l-Mukinin adli eserinde sdyle diisiiniir:
“Allah’in sifatlarinin sayis1 sonsuzdur. Allah’in ilmi ibn Meserre’ye gore diri
(hayy), bilgili (4lim), giiglii (kadir), isiten (semi), goren (basir) ve konusan

(miitekellim)’dir. Ayn1 sekilde kudreti, O’nun hayy, alim, kadir, miirid ve semi

330 Semsuddin el-Kurtubi, et-Tezkira fi Ahvali’l-Mevta ve I-Ahira, Darw’l-Fikr, s.341, 342, Aym
hadis igin bkz. es-Sa’alibi, Ebli Zeyd ibn Abdurrahman ibn Muhammed ibn Mabhluf, el-
Uliimu’[-Féhire fi 'n-Nazari fi Uliimi’I-Ahire, Kahire, 1317, s. 34.
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sifatlartyla nitelendigi anlamma gelir. ibn Meserre, sifatlarmn sifatlari konusunda
da sonsuza kadar béyle diisiiniir.”**

Goriildiigii gibi, Ibn Meserre’nin Tevhid el-Mikinin kitabi, Allah’m
sifatlarinin birliginden ve sonsuzlugundan bahseder. ibn Meserre’nin ilahi sifatlar

konusundaki diisiincelerini, Tanr1’nin sifatlar: boliimiinde ele alacagiz. 3%
9

4.5. Muhtasaru Mudavvana el-Malikiyye (Maliki Fikhinin Ozeti ile
Tlgili Eseri):

Ibn Meserre’nin bu eserinin asil ismini tam olarak bilmiyoruz. Ancak
kaynaklarda, bu eserin Maliki fikhinin bir 6zeti oldugu belirtilmektedir. Bu
nedenle aragtirmacilar, bu eser i¢in Mudevvene el-Malikiyye (Malikiligin Tedvini),
Muhtasaru Mudevvene el-Malikiyye (Maliki Fikhinin Ozeti) gibi, kitabin ihtiva
ettigi konular1 cagristiracak isimler kullanmaktadirlar. Biz de bu nedenle, en
uygun isim olarak Muhtasaru Mudevvene el-Malikiyye ismini kullanmay1 uygun
bulduk. Bu eserin varligindan ibn Hayyan araciligiyla haberdar oluyoruz. Elbette
bu eserin bu sekilde isimlendirilmesi de Ibn Hayyan’in vermis oldugu bilgilere
binaen yapilmistir.

Ibn Hayyan, Maliki meselelerinin tedvini ile ilgili bu kitaptan bahsederken
bu kitapta Ibn Meserre’nin en acik ve net delillerle meseleleri agiklayip bunlarla
daha giizel sonuclar ¢ikardigini, o zamana kadar bu delillerin en iyi, en 6z ve en
orta deliller olmalar1 konusunda, Ibn Meserre’nin muhaliflerinin dahi bunlarin
izerinde icma etmeye devam ettigini ifade etmektedir.**

Ibn Hayyan’a gore, Ibn Meserre bu kitapta Maliki fikhinin 6nemli
meselelerini, siinnetin esasin1 diizenlemistir. Becerikliligi ve agik delilleriyle bu
konular1 en giizel sekilde 6zetlemistir. Muhalifler bile bu 6zete sasirmiglar ve bu

eserin lizerinde icma etmislerdir. Hukuk alaninda biiyiik Maliki hocalarla olan

31 Massignon, Luis, Recueil De Textes Inedits Concernant L’Histoire De La Mystique En Pays

De’Islam, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris 1929, s. 70.

32 Ebi Reyyan, Muhammed AR, Usilu’l-Felsefeti’l-Israkiyye, Inde Sihabuddin es-Suhreverd:,
Mektebetu’l-Anglo, Kahire, 1959, s. 39, 40.

3%3{bn Hayyan’dan Naklen Eluzad, Muhammed, “el-Melamihu’l-Amme li Sahsiyeti Ibn Meserre ve
Araihi,” Mecelletu Kulliyeti’l-Adab ve’l-Ulimi’l-insaniyye bi Fas, Camiatii Seydi Muhammed
ibn Abdullah, Fas, say1: 6, 1982-1983, s. 45-47.
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baglantis1 nedeniyle, Endiiliis egitimi ve Maliki fikhi i¢in sarf ettigi oOzel
calismalarindan dolay1 Ibn Meserre, bir Maliki fakih olarak da gérﬁlebilir.334

Ibn Meserre’nin zindiklikla suglayan Kurtuba fukahasmin, Ibn Meserre nin
bu eseri iizerinde icma yapmasi son derece dnemlidir. ibn Meserre nin, bu eseriyle
Endiiliis fukahasinin (muhalifler dahil) ovgiisiinii kazanmasi, felsefi alanda oldugu
gibi, onun fikih alaninda da bir otorite oldugunu gostermektedir. Ancak onun bu
eseri, ne yazik ki giinlimiize kadar ulasmadig1 veya heniiz bulunamadigi i¢in fikhi

diisiinceleri hakkinda fikir sahibi olamiyoruz.

4.6. ibn Meserre’nin Ismi Belirtilmeyen Te’lifi

Murabitlar zamaninda, Yasuf ibn Tasfin (495/1101)’in donemini anlatan
yazari bilinmeyen anonim bir kitap olan el-Hulel el-Muvesseyeh fi Zikri Ahbdri’l-
Merakegsiyyeh isimli kitapta, Ibn Meserre’nin, ismi belirtilmeyen bir telifinden de
s6z edilmektedir. Bu kitapta (el-Hulel), Ibn Meserre’nin Yahudiler hakkinda
Peygamberden naklettigi bir hadisinin mevcut oldugu miistakil bir kitabindan
Emir’e bilgi verildigi, Emirin de bu bilgiye binaen Yahudilerin bulundugu
bolgeye gittigi belirtilmektedir. Bu kitabin genel olarak hangi konuda yazildig
hakkinda bir bilgi mevcut degildir. Ismi zikredilmeyen bu kitabin yukarida ad
gecen Kitdb et-Tebyin olma ihtimali oldugu gibi, Ibn Meserre’nin miistakil bir
eseri olma ihtimali de son derece yliksektir. Bu kaynakta bize bu bilgi aktarilirken
Ibn Meserre’ye fakih ismiyle hitap edilmistir. Bu pasaj, Ibn Meserre’nin
Murabitlar donemindeki etkisinin hala siirdiiglinii ortaya koydugu gibi aym
zamanda onun muhaddis ve fakih yoniinii de ortaya koymaktadir. Ibn Meserre’nin
ismi belirtilmeyen kitabindan nakledilen pasaj sOyledir: “Ytsuf ibn Tasfin surlarla
cevrili, sakinleri Yahudi, muazzam bir sehir olan Lucena iizerine sefer yapmuistir.
Oraya gitmesinin sebebi, Kurtuba fakihlerinden birisi, Ibn Meserre’nin bir telifini
bulur. i¢ginden peygambere ulasan bir hadis ¢ikarir. Hadis soyledir: Yahudiler,
peygamberlerinden bes yiiz yil sonra kendilerinden bir peygamber gelecegine

%4 Clemente, Garrido Pilar, agm., s. 123-141 (127), ayrica bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlnd,
age., s. 51, Mudavvana hakkinda bkz. Urvoy, Dominique, “Sur Les Debuts De La Pensee
Speculative En Andalus,” Melanges De L’Universite Saint-Joseph, Tome L. Vol. Il. Beyrut,
1984, s. (705-717), 713.
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inandilar. Inandiklar1 gibi kendilerinden peygamber gelmedi. Bunun icin islam
onlar i¢in zorunludur. Cilinkii onlar Allah’in Tevrat’ta Hz. Misad’ya, “manast
Muhammed olan nebi ve resuliin eliyle Hakkin gerceklesmesi gerekir ve nuru
Kiyamet’e kadar siirecektir” seklindeki soziinii buldular. Yahudiler onun
kendilerinden oldugunu diisiindiiler. Bes yiiz senenin basinda boyle biri gelmedi.
Ancak Peygamberimiz geldi.Bu Kurtubali fakih bu emri Emiru’l-Muslimin’e
bildirdi. O da onlarin sehrine ne yaptiklarii gérmeye gitti. Emirin onlarin
mallarmin hepsini bu vesileyle aldig1 zikredilir. Kadi1 Ebl Abdillah Muhammed
ibn Ali ibn Hamd ibn et-Taglebi onlarin meselelerini, Yahudilerin oray1 terk
etmeleri suretiyle ¢ozmiistiir.**

Ibn Meserre’ye nispet edilen bu eserlerin disinda da elbette bircok telif ve
makalelerinden s6z edilebilir. Ancak kaynaklarda tespit edebildiklerimiz
bunlardan ibarettir. Bunun yam sira Ibn Meserre’ye ait olmadigi halde,
miistensihin hatas1 sonucu mukaddimesinde ibn Meserre’nin ismi zikredilerek
kendisine nispet edilen bir yazma eser daha mevcuttur. Ulkemizde Ibn Meserre
hakkinda yapilan ¢aligmalarda diisiincelerinin isnat edildigi, ibn Meserre’ye ait
olmayan bu yazma eser hakkinda da bilgi vermek istiyoruz. el-Muntekd min
Keldami Ehli’t-Tukd olarak isimlendirilen ve mukaddimede el-imam, el-Arif, el-
Alim, el-Amil, er-Rabbani, el-Kamil, Ahmed ibn Meserre’ye nispet edilen bu
eser, Kiitahya Vahit Pasa il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii, no: 349°da
kayithdir. Ibn Meserre’ye ait olmadig: halde, miistensihin hata ile kitabin baginda
Ibn Meserre nin ismini ‘Muhammed’ yerine ‘Ahmed’ olarak zikrederek kendisine
ait oldugunu ifade ettigi bu kitap, aslinda XII. yiizyilda yasamis olan Ebi
Abdullah Muhammed ibn Hamis el-Yaburi el-Kurtubi (6. 503/1109-10) ismindeki
sufi sahsiyete aittir. Ibn Meserre’nin isminin miistensih tarafindan Muhammed
yerine Ahmed olarak zikredilmesi de bu eseri yazar1 acisindan bastan itibaren
siipheli bir duruma sokmaktadir. Hicbir kaynakta bu kitabin Ibn Meserre’ye ait
olduguna dair herhangi bir delil, ipucu veya bilgi mevcut degildir. Ancak bu

kitabin Ebi Abdullah Muhammed ibn Hamis’e ait oldugunu kanitlayan bilgiler

3% Endiiliislii Miiellif, Hicri VIII. Asir (Yazari meghul), el-Hulel el-Muvasseyeh fi Zikri Ahbari’l-
Merakesiyyeh, thk. Suheyl Zekkar-Abdulkadir Zemmame, Daru’r-Resad el-Hadise, Fas, 1979,
s. 80, 81.
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mevcuttur. Kadi Tyad el-Gunye adli eserinde, Eba AbdullAh Muhammed ibn
Hamis’in el-Muntekd min Keldmi Ehli’'t-Tukd isminde bir eserinin oldugunu, bu
kitabin bir kismini kendisinden dinledigini ve onunla oturup ¢ok sohbet ettigini
ifade etmektedir.®*®

Islam diinyasinda ve Ispanya’da yapilan arastirmalara baktigimiz zaman, bu
eserin Ibn Meserre’ye ait olduguna ait ne eski, ne de yeni kaynaklarda hicbir isaret
yokken, aksine, bu eserin Muhammed ibn Hamis EbG Abdullah’a ait olduguna
dair bilgiler mevcuttur. Ispanyol arastirmaci Pilar Garrido Clemente, bu konuda
yazmis oldugu makalede, Ibn Meserre ile ilgili Ispanya’da yapilan arastirmalarda
kendisine ait boyle bir eserinin olmadigini, bu eserin Muhammed ibn Hamis Eba

337 Bu eserin Ibn Meserre’ye

Abdullah Endeltsi’ye ait oldugunu ifade etmektedir.
ait olmadigmin ortaya ¢ikmasindan sonra da yapilan kimi aragtirmalarda, ayni
hata devam ettirilmistir.>*®

Burada onemli bir hususu ifade etmek isteriz ki, Ibn Meserre hakkinda
yapmis oldugumuz kapsamli arastirma neticesinde, kendisine hata ile nispet

edilip, tek niisha oldugu iddia edilen bu eserin, bagka bir yazma niishasinin daha

oldugunu tespit ettik. Miuellifi Muhammed ibn Hamis Ebl Abdullah olarak

336 Kadi Iyaz, el-Gunye, thk. Mahir Zuheyr Cerrar, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1982, S. 91, 92,
Muhammed ibn Hamis ve eseri el-Muntekd min Keldmi Ehli’t-Tukd igin bkz. ibn el-Abbar,
age., 1. s. 345, 346 (1226), bkz. Kadi Iyaz, age., s.91, 92, Muhammed ibn Hamis Ebl Abdillah
es-Sifi es-Seyh es-Salih (8. 503/1109-10): Endiiliis’iin batisindandir. Isbiliyye’de ¢ok
kalmustir. Kadi Iydz, onu seyhleri arasinda zikreder. Kanaatkar, iyiliksever, ihlash biri olarak
bilinir. Bu konuda kendisine ait el-Muntekd min Keldmi Ehli’t-Tukd adli bir kitabi vardir. Kadi
Iyaz, bir kismin1 ondan dinledigini ifade etmistir. Haris el-Muhasibi’nin kitaplar1 hakkinda
bilgi sahibi olup onlardan konustugu da belirtilmektedir. Bkz. Kadi Iyaz, age., s. 91, 92, ayrica
bkz. Ibn el-Abbar, age., |. 345, 346 (1226).

37 Clemente, Garrido Pilar, Sobre El Kitdb Al-Garib Al-Mutaga Min Kalam Ahk Al-Tuga De ibn
Jamis De Evora, Atribuido A Ibn Masarra, Al-Qantara, XXX 2, Julio-Diciembre de 2009, s.
467-490.

338 Bardak¢i, Mehmet Necmettin, “Muhammad Ibn Hamis and His Treatise Al-Muntaga Min
Kalami Ahl Al-Tuga (Muhammed ibn Hamis ve ‘el-Muntekd min Kelami Ehli’t-Tuka’ Adl
Risalesi)”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 24, 2010, S. 1-2.
Akoglu, Muharrem, “Endiiliislii Sufi Muhammed b. Meserre’nin Mutezile’ve Nispeti
Meselesi,” Bilimname 1X, 2005/3, 55-73.
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yazilan bu yazma eserin ikinci niishasi, Iran’in Kum kentindeki Ayetullah
Marashi Necefi Kiitiiphanesinde 1424 demirbas numarasiyla bulunmaktadir.
Kitabin yazma tarihi Hicri 29 Receb 709 tarihidir. Kitap isim olarak, el-Garib el-
Muntaka min Kelami Ehli’t-Tuka olarak kaydedilmistir. Miistensih, Ahmed ibn
Huseyn ibn Ali el-Nebravi el-Hanefi’dir. Kitabin dili Arapga ve 208 sayfadan
olusmaktadir. Kitabin tanitiminda verilen baslangic ve sonug ciimlelerini, Ibn
Meserre’ye yanlishikla nispet edilen Kiitahya Vahit Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi
Yazma Eserler Boliimiindeki eserle karsilastirma imkani bulduk. Yaptigimiz
karsilastirmada bu iki eserin ayni sahsa, yani EbG Abdullih Muhammed ibn
Hamis el-Yaburi el-Kurtubi’ye (6. 503/1109-10) ait oldugunu tespit ettik.

Ibn Meserre’ nin yukarida bahsettigimiz ve haklarinda genis bilgi verdigimiz
bu eserleri, ¢alisgkan ve teyakkuzda olan Kurtuba fakihlerinden gizlenerek elden
ele dolasarak Kurtuba’nin disina ta doguya kadar ulasti. Sufi metodu 6greten iki
tane slinni gelenekselci mutasavvifin, dine kars1 bu kitaplarin ihtiva ettigi hatalar
aci8a ¢ikarmanin kendileri i¢in bir ylikiimliiliik olduguna inandiklarin1 gériiyoruz.
Bunlar daha 6nce bahsi gecen ve Ibn Meserre’ye reddiye yazan Ahmed ibn
Muhammed ibn Ziyad el-A’rabi (6. h. 341) ve Ahmed ibn Muhammed ibn Salim
et-Tusteri’dir.3* Doguda karsilasilan bu durum, Ibn Meserre Hacca gitmeden
once fakih Ahmed Ibn Halid’in, diisiincelerine kars1 oldugu ibn Meserre’nin
hatalarin1 kiadig1 olaya benzer. Bununla birlikte bu tekzipler ve reddiyelerin
sadece yazida kaldigi ve yargi alanina uzanmadigi goriilmektedir. Palacios’a gore,
Ibn Meserre hayatta iken eserlerinin yakildigi yoniinde herhangi bir pozitif delil
s0z konusu degildir. Bu konudaki emirden bahseden tarihgiler yakilma olay1
esnasinda Ibn Meserre nin hayatta oldugunu ifade etmemektedirler.3*°

Belirtmek gerekir ki ibn Meserre’nin kendisi hakkinda yapilan zindiklik
suclamalar1 ve yazilan reddiyeler, kitaplarinin toplatilmasi stireci, kendisi hayatta
iken dogu seyahati oncesinde baslamistir. Hayatin1 anlatan yazarlar, kitaplarinin
yakildigin1 sdylerken hayatta olup olmadigi konusunda kesin bir bilgi vermez

iseler de kendisinden 6nceki hocalar1 sayilan Halil el-Gafle gibi bazi1 alimlerin

3% [bn el-Farazi, age., II. 41, 42, ayrica bkz. Brockelmann, Karl, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, (GAL),
Terc. Abdiilhdlim en-Neccar, Daru’l-Ma’arif, 1119, s. 153, 154.
340 palacios, Miguel Asin, age., s. 41.
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eserlerinin yakilmasi, onun da daha hayatta iken eserlerinin yakilmis olmasi
ihtimalini giiglendirmektedir.>**

Ibn Meserre’nin dliimiinden dnce eserlerine el konulup yakilmasi ¢ok net
degilse de, dliimiinden yaklasik yirmi yil sonra, eserlerinin yakilmasi olay1, ibn
Hayyan’nmin bize vermis oldugu resmi halifelik belgesiyle sabit olmustur. ibn
Hayyan, mezhebini zanli, siipheci, ibadette riyakar ve halki Allah’in yolundan
geri cevirip insanlardan uzaklastiran Ibn Meserre ve taraftarlarina, gizliliklerinden
dolay1 kimsenin karigsmadigini bu sekildeki gizli yapilanmanin, I1I. Abdurrahman
en-Nasir li Dinillah’in hilafetinin baslarinda savaslarla ugrastigi donemde, Ibn
Meserre’nin vefatina kadar devam ettigini, Oliimiiyle birlikte insanlarin bir
fitneden kurtuldugunu, taraftarlar1 degisik yerlere dagildiklar1 halde onun gizli
diisiincelerini yaydiklarini, ancak bu diisiincelerden rahatsiz olan fukaha ve ilim
sahiplerinin kars1 ¢ikmaya ve olayr Nasir li Dinillah’a anlattiklarini ifade
etmektedir. Ibn Hayyan’a gore, Zilhicce 340 Cuma giinii, Nasir li Dinillah’m
veziri Abdullah ibn Bedr’e verdigi yazi, Kurtuba ve Zehra camilerinde okundu.
Ibn Meserre ve taraftarlarinin diistiigii bidat yolunu gostermek, halki diistiigii
sikintidan ve fitneden uzak tutmak, mezheplerinin farkliligini gostermek icin
halife, vezirlerine, fukahaya ve hiikiim sahiplerine emir verdi. ibn Hayyan, vezir
Abdurrahman ibn Abdillah ez-Zeccali’nin katkisiyla Halife Nasir li Dinillah’in
(912-961) adiyla ¢ikan bu yazinin metnini bize vermektedir. Metin, Islam’in
fazileti, biitiin dinlere istiinliigii, Hz. Muhammed’in son peygamber olusu ile
baslayip soyle devam etmektedir: Islam’m emri, dini ayakta tutmak ayriliga
diigmemektir. Adalet ve silikiin, memlekette yayilinca seytanin aldattigi ve
ayaklarimi kaydirdigr bir firka ortaya ¢ikti. Bunlar Kur’an’in mahlik oldugunu
sOyliiyor, iimitsizlik istiyorlar. Allah’tan timitlerini kesmisler. Allah’in ayetlerini
cokca tartisip, hadisleri tevil etmeyir haram sayarlar. Kalplerinde yanlis
diisiincelerin gizlenmis olmasi, sefaati inkadr edip hadisleri kinamalari, tevbe
etmeyip aklanmadiklar1 ve cemaatin mezhebine aykir1 davrandiklar i¢in Allah
onlar1 cezalandirmayir vaad etmistir. Miisliimanlardan selami kesip toplumdan
kendilerini soyutlamislardir. Sapkinliklar1 ve cehaletleri ortaya ¢ikip, diyanetten

ayrildiklarinda, Emir el-Miiminin, onlar1 uyarmak, kotii bir sekilde cezalandirmak

1 el-Humeydi, age., s. 63 (83).
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icin minberde bu yazinin okunmasini istemistir. Siinneti degistiren, Kur’an’a
diismanlik eden bu kotii cemaatle miicadele etmek ve cahillerin kalplerini
temizlemek icin biitiin komutanlarina, calisanlarina bu s6ziin okunmasini
emretmistir. Bu yazi Emir el-Miimininin, gorevlilerin bu sapkin cemaate katilma
ile ilgili gozlerini agmalarini istemesi ve onlar1 isimleri ve yerleri ile bildirip
kapisina getirip caydirmasi ile bitiyor.>*

el-Malki, felsefi diisiinceye verilen ceza ve Ibn Meserre’nin kitaplarinimn
yakilmasi olayn1 “baska bir mesele” baslig1 adi altinda sOyle zikretmektedir:
“Seriata aykir1 olan felsefi mezheplerden veya bunlarin diisiincelerine benzer,
yaninda yazi bulunduranlarin hiikmii hakkinda yazilana bakilir. Onu yazanin
sOyledigi ve ona raz1 oldugu aciksa eger onu inkér eder ve kabul etmezse, ancak
durum sabit olursa, hiikkmii yazida gecen duruma bagli olarak icra edilir. Onun
aksine yemin etmezse cezast hapistir. Ya da hattin igerigi ve geregine gore
kurtulabilir. Eger bu mezheplerle ilgili gonderilmis bir yazi, katibine nispeti yoksa
ve bu yazidan dnce katibi bu mezhebe razi degilse, onu yazan, dini ihlal edip
yaraladig i¢in kotiidiir. O yakilmaya ve yasaklanmaya daha layiktir. Allah Teala
Bakara suresi 79. ayette baskalarmi sapitan bir kavim ig¢in soyle buyurdu.
“Elleriyle yazdiklarindan dolay1 yaziklar olsun.” Muhammed ibn Yabka ibn
Zureb’in yaptig1 seylerden bir tanesi, Ibn Meserre el-Cebeli’nin mezhebine tabi
olanlarin ¢ogunu h. 350 yilinda tovbe ettirmesi, yanlarinda bulunan kitaplarini ve
evraklarini yaktlrmamdlr.”343

Bu hukuki ve resmi belgelere bakildigi zaman, felsefi diislincenin ve
filozoflarin ne tiir bir baski ve cezalandirmayla karsilastiklart daha 1yi
anlasilacaktir. Tbn Meserre ve takipgilerinin bu tiir emirnamelerle takibat altina
alindigini ve ellerindeki biitiin kitaplarmin toplatilarak yakildigmi gériiyoruz. Ibn
Meserre’nin eserlerinin ¢ogunun giiniimiize kadar ulagmamasinin bir nedeni de bu
sindirme ve caydirma politikasi ile birlikte, karsilasilan baski ve cezalandirilma

korkusu olsa gerektir.

%42 [bn Hayyan’dan Naklen el-Feyyumi, Muhammed ibrahim, age.,.s. 160, 161, ayrica bkz. Addas,
Claude, Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn Arabi, The Legacy of Muslim Spain, Ed. Salma
Khadra Jayyusi, Leiden, E.J. Brill, 1992, s. 914, bkz. Dane, Kirstin Sabrina, age., s. 58.

%3 en-Nubahi, age., s. 201.
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5. DUSUNCESININ KAYNAKLARI

5.1. Felsefi ve Tasavvufi Diisiincesinin Kaynaklar

[bn Meserre’nin felsefesinin  ziihdi-sufi, kelami-itizali, Israki, Yeni-
Eflatuncu ve Empedokles¢i 6zellikler tagidigina dair kaynaklarda gesitli bilgiler
bulunmaktadir. Séyle ki: ibn Farazi, Ibn Meserre’nin Zunniin ve Nehrectiri gibi
insanlar giizel amel ve nefisleri dogru hakikat {izere muhasebe etmeye ¢agirdigini
belirtmektedir.3** ibn Arabi, ibn Meserre’nin ilim, hal ve kesf olarak tarikat

3 [bn Hakén, belagatta, ziihd ve

ehlinin en biiyiiklerinden oldugunu ifade eder.
ibadette bir tarikat kurdugunu, ona ait derin sufi isaretler bulundugunu, ed-Dabbi
de, ibn Meserre’nin ziihd ve ibadette yanlis olan bir yol iizerinde oldugunu, bir
kisim Endiiliisliiniin ondan etkilendigini, belagatta tarikati, tasavvufun anlasilmaz
isaretleri konusunda derinligi, maanide telifleri oldugunu, bu konuda kendisine
nispet edilen sozlerinden dolayr Allah’a sigindigini ifade etmektedir.?*® Bu
aciklamalarda, Ibn Meserre’nin felsefesinin, marifette tasavvufi bir nazariye
olarak ifade edildigini goériiyoruz. Ancak, Ibn Meserre’nin felsefi diisiincelerini
anlatmak i¢in Batini ve tasavvufi yontemler kullandigini, harflerin sembolik
(rumiiz) durumundan yararlandigi da bir gercektir. Kelami, itizali yoniine
baktigimiz zaman Ibn Farazi, peygamberligin kazanilmasinin imkani, cezanin
inkar1 ve Kur’an ayetlerinin farkl tevili konusundaki diisiincelerinden bahseder.
Ibn Hazm da Ibn Meserre’nin kaderde Mutezile ile aym diisiincede oldugunu

ifade eder.3*’

Ibn Meserre’nin felsefesinin, Yeni-Eflatuncu ve gnostik karakterli
yoniine baktigimiz zaman Ibn Meserre’ye gore 4lem, insan ve Tanr1’dan hasil olan
meselelerin ¢dziimii icin, evvela Tanr’min zatmin taninmasi gerekir. Ibn
Meserre nin gnostisizm anlayisi, kendisi Zat-1 ilahi’nin disinda biitiin alem igin
gecerli olan ruhani bir maddenin varligin1 yorumlamak i¢in sudura inandigindan,
Yeni-Eflatunculukla uyumludur. Onun felsefesi nefse, bu diinyadan ruhani bir
yolculukla ayrilma arzusu vermektedir. Ciinkii nefs, bu alemden degildir. Ancak

0, cesedin mahkumu olmustur. Saf sevgi kaynagindan gelen bir etki ile cesedin

%4 {bn el-Farazi, age., Il. 41.

% [bn Arabi, age., s. 225-232.

%% [bn Hakan, age., s. 286, 287.

7 Eluzad, Muhammed, agm., s. 49.
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hizmetine girdiginde, aykir1 eylemlerin agirligini hisseder. Insanin nefsini
tanimasi, bedenine hakim olmasina ve nefs tezkiyesine ihtiya¢ vardir. Bunun i¢in
de hakikatin bilgisine ulasmak gerekmektedir. Hakikatin bilgisi kavrami ontolojik
bir kavramdir. Su sozii hatirlatir: Benzer ancak benzeri ile idrak olunur. Hakikate
benzemek istedigimizde, zatin marifetle beraber oldugu niisiik yoluna tabi olmak
gerekmektedir. Ibn Meserre ayn1 sekilde varligin mertebelerinden de bahseder. el-
Evvel deger olarak Bari Teala’dir. O, saf ilim ve saf iradedir. O sadece illettir ve
illetlerin illetidir. Malul ise unsur veya ‘heyula’ ve ‘ilk madde’ ismiyle bilinen
bi’l-kuvve varolanlarin kaynagidir. Unsurun vasitasiyla sudur eden ilk illet i¢in
olan ikinci malul, ‘Akil’dir. Ugiinciisii ‘nefs’tir. Ondan sonra ‘kiilli tabiat’ ve
‘tkinci madde’ gelir. Bu son ikisi miirekkep olup basit degildir.348 Asagidan
yukariya dogru silsile yoluyla, hiyerarsik olarak tefekkiir ile yiikselme diisiincesi,
ibn Meserre’nin Yeni-Eflatuncu diinyasinin bir pargasidir.**® Bu bakimdan ibn
Meserre’nin sdz konusu felsefesinin Neo-Platonik, Batini ve Sufi gorisleri
meczeden bir yapida oldugu goriilmektedir. >

Asin Palacios, 1914 yilinda yayimladig1 “Abenmasarra y su escuela” adli
arastirmasinda Ibn Meserre’nin diisiincesinin kaynagmi Sahte-Empedokles ve
Yeni-Eflatuncu olarak gosterirken, Ibn Meserre’nin hicbir eserinden istifade
etmemistir. Onun diisiincelerini, diger tabakat kitaplarinda Ibn Meserre
hakkindaki daginik pasajlari ele alarak vermektedir. Bu vesileyle Ibn Meserre’nin
eserlerine ulagsmayan ve arastirmasinda bunlar1 kullanmayan Palacios’un zorlama
birtakim yorumlarla dahi olsa onu bir yere yerlestirdigini ve bunun beraberinde
getirdigi problemleri goriiyoruz. Palacios’a gore, Sahte-Empedokles’in Yeni-
Eflatuncu versiyonu i¢inde kayda deger en Onemli unsur, ‘bes cevher’
hiyerarsisinde ‘Bir’in yerini tutan ve en iist derecedeki hiyerarsiyi olusturan ‘ilk
madde’dir.®*! ibn Meserre’nin elimizdeki eserlerinde onun kozmolojisinde gok

6nemli bir yer tutan ‘heba’ (ilk toz veya ezeli ilk madde)®? kavramim

848 Elfa, Runi Ili, Mevsi’atu A’lami’l-Felsefeti’l-Arab ve’l-Ecdnib, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1412/ 1992, s. 41-43.

39 Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 207.

%0 Hourani, George F., age., s. 202, 203.

%1 palacios, Miguel Asin, age., s. 123, 124, 127.

%2 fbn Meserre, age., s. 317, 323, 324.
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buldugumuz halde, °‘ilk madde’ veya ‘ruhani madde’ gibi kavramlarin
kullanilmadigin gé’)r'iiyoruz.353

Ibn Meserre’nin Empedokles’e nispet edilen ve Yeni Eflatunculuk ile
karigmis metafiziginin nereden geldigi konusu miibhem olmakla beraber genel bir
kanaat olarak babasi1 Abdullah ibn Meserre, ikinci dogu seferine ¢ikarken biitiin
kitaplarini ogluna vermistir. Ancak bu kitaplarin hangi ilimlerle alakali olduklar1
mechuldiir.®®* Ibn Meserre’nin Sahte-Empedokles’e nispet edilen bu Yeni-
Eflatuncu diisiincelere nasil ve ne sekilde ulastigina baktigimiz zaman, Emir
Abdurrahman el-Evsat’in iktidar1 doneminde, bazi1 felsefe ve kadim ilimlerin
gelisimi konusunda izin verilmesi, bunlarin okunmasinin serbest olmasiyla
dogudan ¢esitli konular ihtiva eden kitaplar getirilmis ve bu kitaplar Endiiliis’e
yayilmistir. Bu donemde bazi yazari belli kitaplar ile yanlishikla Empedokles
felsefesine atfedilen kitaplar da mevcuttur. Bunlardan 6nemlileri Porfiryus (MS
234-305) es-Suveri’ye ait olan Kitabu Ahbari’l-Felasifeti ve Kisasihim ve
Ardihim, Huneyn ibn Ishak el-Ubadi’e (6. M. 873) ait Nevddiru I-Feldsifeti ve’l-
Hukemda, Aristo, Plutarkos ve onlardan onceki Sokrat ve Empedokles’in
diisiincelerini iceren kitaplar da vardi. Doguda yanlislikla Empedokles’e nispet
edilen “el-Cevahiru’l-Hamse” adli kitabin yayilmasi gibi. Anlasilan odur ki bu
kitaplardan bir kism1 veya bunlarin igerdigi manalar1 ihtiva eden diisiinceler bir
sekilde Ibn Meserre’ye ulagmugtir. > Ayrica Ibn Meserre’nin, doguya yapmis
oldugu seyahati esnasinda da goriismiis oldugu bazi sahislar vasitasiyla ve
ugramis oldugu medreselerden bu diisiinceleri ihtiva eden kaynaklar1 elde etmis
olmalidir. Ibn Meserre’nin, elde etmis oldugu bu kaynaklardan Batini
diisiincelerini, bir kismi Iskenderiyeli Filon ve Plotinus’tan olmak {izere
Empedokles’ten aldign ifade edilmektedir. Ibn Meserre’nin mezhebi, bazi
yazarlarin ifade ettigi gibi, Plotinus’un Enneadlar’inda Tanri’nin disinda mevcut
olan ve biitlin varligin kendisinden geldigine inamilan ruhani bir maddenin

varligin1 kabul eden diialist nazariyeye benzer birtakim diisiinceler tasisa da onun

%53 Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 207, 208.

%4 Brockelmann, Carl, Tdrihu’s-Suubi’l-Islamiyye, Terc. Nebi Emin Faris, Miinir el-Balabekki,
Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1973, 5.300, 301.

%% Eluzad, Muhammed, agm., s. 38.
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tam bir kopyas1 degildir. Enneadlar’daki bu ruhani madde, bes ruhani cevherden
olusan akli 4lem icin ortaya ¢ikan ilk suret olarak disiiniilir.**® Gergek su ki,
Sahte-Empedokles ve ibn Meserre’nin mezhepleri, Iskenderiyeli Filon (8. MS.
60), Plotinus (MS. 205-270), Porfiryus (MS. 234-305), Proclus (MS. 412-485)
gibi Yeni-Eflatuncu diisiiniirlerin felsefeleri iizerine temellendirilmistir.**’
Palencia’ya gore Ibn Meserre, Yeni-Eflatuncu diisiincelerden Islami bir kalkan
gibi s1gindig1 Mutezile ve Batiniyye’nin diisiinceleriyle korunmaya caligmistir.>*®
Ancak Ibn Meserre’nin bu konudaki diisiincesinin diialist olmayip daha ¢ok din ve
ozellikle Kur’an merkezli oldugunu goriiyoruz. O, yaratilis gercegini ve varlik
hiyerarsisini dogulu Miisliiman filozoflarin yaratilis ve sudur nazariyelerine
paralel bir tarzda ¢6zmeye caligmaktadir. Ibn Meserre’nin bu konudaki
diisiinceleri genis bir sekilde ele alinacaktir.

el-Huseni, ibn Meserre’nin diisiincesinin kaynaklarina isaret ederken sdyle
demektedir: “Ibn Meserre’nin mezhebi, amelde ziihd ve nefs terbiyesi, ilimde
nazar ve istidlal metoduydu. Ibn Meserre, ilimlerde derin bilgi sahibiydi. Amelde
takva yolunu, nefs muhasebesini esas alir. Hakikat {izerine, insanlar1 uyarma, nefs
muhasebesi konusunda siislii bir dil kullanip kelimelerin manalarimi kesf yoluyla
yorumlayarak ve konulart ¢esitli kisimlara ayirmak suretiyle Mutekaddimin ve
Batini alimlerin metodonu kullanarak birgok kitap yazmistir. Diisiincesi, Ziin'n-
Nun el-Ahmimi ve Ebi Sa’id el-Askaf ve bu cizgideki alimlerin diigiincesine
benzemektedir. Kitaplarini okuyup onun hakkinda diisiinenler, mevcut ilimlerin
disinda farkli bir diisiincesinin oldugunu goriirler. Onun hakkinda diisiinenler iki
gruptur: Birinci grup, onu ilimde, ziihdde, dogrulukta imamet mertebesine
ulagtirdilar. Diger grup ise, ceza ve mikafat hakkindaki diisiincesi, Kur’an
ayetlerini, siinneti farkli yorumlamasi, taklit ve teslim yolu olan Endiiliis’teki

meveut ilimlerin disina ¢ikmasindan dolayr onu kétiilediler.*® Burada el-

%%palencia, Angel Gonzalez, age., s. 329, bkz. Abbas, Ihsan, Tdrihu’l-Edebi’l-Endeliisi Asru
Siyddeti Kurtube, Déaru’s-Sakéfe, Beyrut, 1969, s.33, 34, bkz. Fierro, M. Isabel, agm., s. 327-
359, s. 330.
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Huseni’nin Ibn Meserre’nin diisiincesine etki eden felsefi, Batini ve tasavvufi
kaynaklara isaret ettigini goriiyoruz.

Sii-Ismaili, Mutezili, sufi 6zellikleri yoniinden Ibn Meserre’yi inceleyen
arastirmacilar, ibn Meserre’nin sufi-felsefi mezhebinin olusumunda rol oynayan
amiller nelerdir sorusuna cevap ararken, ibn Meserre’nin diisiincesinin Ziin’nun
el-Misri ile 6grencilerinin diislinceleriyle, 6zellikle Allah’in ars1 gibi konularda
paralellik arz ettigini ifade etmektedirler. Ibn Meserre’nin, Sehl ibn Abdullah et-
Tuster’nin diisiincelerinden etkilendigi de bir gercektir. Risdaletu’l-Huruf adl
kitabinda isim ve harflerin isaret ettigi varliklarin varolusuyla ilgili olarak
aciklanan bir¢ok diislincenin Tusteri’nin Risdletu’l-Huriif adli eserinde de mevcut
oldugunu gérmekteyiz. Ornegin ‘Heba’ kavramu liigatte en kii¢iik parga, toz,
giines 15181 gibi manalan ifade ederken, tasavvuf literatiiriinde Allah’in alemi
yarattig1 [lahi Kiilli Kudretini ifade etmektedir. Bu kavramu ilk olarak Hz. Ali,
varligin hakikatini izah etmek i¢in kullanmistir. Daha sonra kendisine Tusterd, Ibn

360

Meserre ve Ibn Arabi de katilmistir.>> Ibn Meserre, Tusteri’nin harflerin heba

oldugu ve esyanin ilk varliklarmin asli oldugu yoniindeki diisiincelerini

361

aktarmaktadir.” ibn Meserre, Ha Mim Aym Sin Kaf harflerini aciklarken de

Kaf’in kalem harflerinden bir harf oldugunu ve Tusteri’nin dedigi gibi kader

anlamina geldigini ifade eder.>®

363

Elifi acgiklarken de yine Tusteri’yi zikrettigini
goruyoruz.

Ibn Meserre’nin sifatlar, ceza ve miikaft, istitaat gibi konularda Mutezili
diisiincelerden de etkilendigi, Bu durumun, onun Ziin’nun’dan farkli olan yoniinii

gosterdigi ifade edilmektedir. Ciinkii Ziin’nun, 6zgiir irade konusunda kelamcilara

360 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 248-251, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini,
age., s. 60, bkz. Clemente, Pilar Garrido, “The Science of Letters in Ibn Masarra Unified Word
Unified World”, Journal Of The Muhyiddin Ibn Arabi Society, Vol. 47, Oxford, 2010, s. 47-61
(49).
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kars1 dururken, ibn Meserre ise ibn Hazm’a gore, kader konusunda Mutezile’ye
katilmaktadir.®® Ancak ibn Meserre’nin, Tanri’'nin ilmi ve onunla baglantil
olarak istitaat ve kader konusunda tam olarak Mutezile gibi mi, yoksa farkli bir
diisiinceye mi sahip oldugu konusunda birtakim tartismalar s6z konusudur. ibn
Meserre nin Mutezililigi konusunda bu konuyu detayli olarak ele alacagiz.

[bn Meserre’nin Batini felsefeden etkilenmesi konusunda arastirmacilar,
Sahte-Empedokles’in felsefesini kaynak olarak gosterirler. Sa’id Endelsi, Ibn
Meserre’nin Empedokles felsefesiyle ugrastigini ve onu 6gretmeye calistigini
ifade etmektedir. Sa’id’e gore Empedokles, Allah’in sifatlarinin anlamlarin

%5 fbn Meserre’nin bu konudaki diisiincelerinin Sahte-

birlestiren ilk kisidir.
Empedokles’in diisiinceleriyle paralellik arz ettigi ifade edilmektedir

Palacios’un Ibn Meserre’nin diisiincesini, kaynaginda acik olarak Ispanyol
ruhu goriilen, Yeni Eflatuncu, mistik ve panteist karakterli, Islam’1n i¢inde gergek
anlamda heretik (sapkin) bir sistem®® olarak gostermesi, kabul edilemez bir
seydir. Ibn Meserre’nin eserlerini incelemeyen Palacios’un bdyle bir kanaate
zorlama birtakim yorumlarla, dolayli olarak vardigi gergegini gozardi edemeyiz.
Ibn Meserre’nin felsefi mezhebinin ydnteminin Empedoklescilik mezhebinin
yontemi oldugunu sdyleyen Palacios’a gore Kurtubali fakihler, ibn Meserre’nin
bazen Manastir yasaminin kurallarina benzeyen, doguda ¢ok iyi bilinen tasavvufi
metotlardan farkli kendine has 0Ozellikleri olan, kendisinin ortaya koydugu
miinzevi doktrinini goriince sasirdilar. Onlara gore, inanan birinin Tanr1’nin higbir
miidahalesi olmadan, kendi davranislarinin faili olmasinin 6zgiirliikle baglantili
olmast kabul edilemez bir seydi. Cehennemde fiziksel cezanin reddedilmesini,
ruhu kotiiliklerden korumanin metot ve kurallarindan bahsetmenin, ruhsal
miitkemmelligin miinzevi agidan, ruhsal miicadele yoluyla elde edilebilecegini

367

iddia etmek kabul edilemezdi.”™" Ancak bu agiklamalarda bulunan Palacios’un,

%4 fbn Hazm, age., 1v. 138, bkz. Clemente, Pilar Garrido, “Notas Sobre La Atribucion De Las

Doctrinas Del Qadar, Las Ciencias Y la Adquision De La Profecia A Ibn Masarra De
Cordoba,” Biblid 16, 2009, s. 163-184 (172), bkz. el-Idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 61.
%% Sa’id el-Endeliisi, Tabakdtu’l-Umem, Nesr. el-Ebii Luveys Seyhu el-Yesui, Mektebetu’l-
Katulikiyye 1i’l-Abai’l-Yesuiyyin, Beyrut, 1912, s. 21.
%6 palacios, Miguel Asin, age., s. XI.

%7 palacios, Miguel Asin, age., s. 40.
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Ibn Meserre nin sistemini manastir hayatiin kurallarina ve miinzevi yasantisina
benzetmesinin de izah edilir bir tarafinin olmadigim gériiyoruz. ibn Meserre’nin
Ozgiir irade, cesetlerin hasri, Tanri’min ciizileri bilmemesi, alemin ezeliligi,
sifatlarin Tanrinin zatiyla ayni oldugu ve ruhsal miicadele yoluyla arinma
konusunda sapkinlik ve zindiklikla suglandigi bu konular, dogudaki Messai
filozoflarin, 6zellikle de ibn Sinad’nin Gazali tarafindan, Ibn Meserre’den yillar
sonra kiifiirle itham edildigi konularla asagi yukar1 ayni konulardir. Tehafiit
gelenegi diye bir gelenegin olusmasma neden olan bu konularin, Ibn Meserre
hakkinda yazilan reddiyeler gelenegiyle benzerlikleri gézden kagmamaktadir. Ibn
Meserre hakkinda yazilan reddiyelerdeki suglamalarin Gazali’nin suglamalarindan
asag1 kalir bir yan1 olmamakla beraber, daha siddetli suclamalar oldugu da
sOylenebilir.

Elbette biitiin bu anlattigmiz hususlarm, ibn Meserre’nin diisiincesinin bir
sekilde olusmasma kaynaklik ettigi soylenebilir. Ancak bize gore, Ibn
Meserre’nin diisiincesinin olusmasinda etkili olan iki temel amilden s6z edilebilir.
Bunlardan biri, Islam Dininin temel kaynagi Kur’an, digeri de Ibn Meserre nin
Risaletu Havassi’l-Hurif adli eserinde, Allah’mn A’zam ismini dort sifata ayirdigi
boliimde filozoflarin bagka tabir kullandiklarin1 anlatirken, genel anlamda
felsefeden, 6zel anlamda da Yeni-Eflatuncu felsefeden istifade ettigini itiraf ettigi

felsefi diisiincedir.®®

5.2. ibn Meserre’nin Batiniligi Meselesi

Batinilik, 6ziin kabuga nispetine benzer bir sekilde, Kur’an ayetleri ve
haberler i¢in birtakim batini manalarin oldugunu ve bu manalarin ayet ve
haberlerin zahirlerinde tezahiir ettigini iddia eden doktrinin adidir. Cahiller
tarafindan bu zahiri manalar apagik suretler olarak goriiniirken, zeki ve akillilarca
bunlar, belirli hakikatleri ifade eden remizler ve isaretlerden ibarettir. Zahirde
goriinen mananin altinda gizli ve ancak ehil kimselerce bilinen birtakim dogru

gercekler vardir. Bu gerceklere vakif olmak i¢in ugrasmak ve zahirin tuzagina

%8 fbn Meserre, age., s. 328, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adldni, age., s. 62, 63.
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diismemek lazimdur.*®°

Batini kavrami, genellikle metin i¢inde bulunan bir
ezoterik, gizli veya i¢ anlam ifade eder. Batini anlam hayli alegorik (kinayeli) bir
dil ifade eder. Ezoterik ¢alismalar, William James’in tamimladig gibi,
kendiliginden ortaya ¢ikan, akli diisiinceyi asan daha derin bir ger¢cegin es zamanli
bir duygu, bilgi veya akli faaliyeti ifade ederler. Batinilik 6zellikle Kur’an ile ilgili
yorumlarda gizli, i¢kin bir anlam oldugu diislincesini savunur. Bu metodoloji,
batidaki teolojik ve metodolojik gelismelerle, Ismaili ¢calismalarin Kur’an i ickin,
gizli ve ezoterik bir manaya sahip olmasi ve bunun ancak bir imam ve onun
temsilcisi  (da’i)  tarafindan  aciklanabilecegi  gibi  bir  diislinceyle
iligkilendirilmektedir. Batiniligin bu genis uygulamasi, onun sufilik, felsefe ve
Ismaililik ile iliskilendirilmesine yol agmlstlr.370

Ibn Meserre’nin  karakteristik ~&zelliklerinden bir tanesi Batmiligi
meselesidir. Ibn Meserre, gercek anlamda bir Batini midir? Yoksa Batmilik
kavrami kendisini su¢lamak i¢in kullanilan bir yakistirma midir? el-Huseni’nin
ifadesi ve Sa’id Endelisi’nin belirlemelerine gore o, Endiiliis’iin ilk sufisi, Sahte-
Empedokles’in takipgisidir.®”* Ancak Stern ve Addas’in da dedigi gibi ibn
Meserre Batiniligi, yoruma dayali metodolojisini, Sahte-Empedokles’ten gelen
Yeni-Eflatuncu etkiyi gizlemek i¢in kullanmistir. Siyasi mesruiyetin korunmasi
adina Ibn Meserre icin kullanilan Batini sdylemin, onun bir Batini sempatizani
olmasindan &te bir anlam ifade etmedigini gostermektedir. Ibn Meserre ile ilgili
tartigmalara baktigimiz zaman, Marin, Addas ve Stern gibi yazarlarm ibn
Meserre’nin sufi ezoterik uygulamalarini tartismak i¢in bu iliskiyi kullanmak
egiliminde olduklarini goriiyoruz. Ibn Meserre igin Batmi sdylemi 6n plana
cikaranlar, onu tarihi Empedokles’in tabiatla ilgili diislincelerini gnostisizmle
birlestiren, Yeni Eflatunculuk’tan farkli Sahte Empedokles’in o6gretilerinden

etkilenen, gnostisizmin bazi temel esaslar1 olan ilk madde, nefsin bir hata sonucu

ilahi bir alemden gelmesi, kurtulmak ve geri donmek i¢in ruhani bir miirsid ve

%9 Batmilik konusunda genis olarak bkz. Gazali, Fedaihu’ l-Batiniyye, thk. Abdurrahman Bedev1,
Daru’l-Kutubi’s-Sekéfe, Kuveyt, 1964, s. 11, 12.

370 Dane, Kirstin Sabrina, age., s. 78-80.

371 el-Huseni, age., s. 178, bkz. Sa’id el-Endelisi, Tabakdtu'l-Umem, Nesr. el-Ebd Luveys Seyhu

el-Yesui, Mektebetu’l-Katuliikiyye 1i’l-Abai’l-Yesuiyyin, Beyrut, 1912, s. 21, genis olarak bkz.

el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 62.

115



kutsal kitaplarin te’vili olmaksizin geceklesemeyecek olan bir temizlenme yolu
icin caligmasi gibi esaslar1 kabul eden, Endiiliis Batini hareketin temsilcisi olarak
kabul ederler.®’? Diger tarftan Asin, Goldziher ve Stroumsa gibi yazarlar da Ibn
Meserre’nin bu donemde geleneksel Siinni-Maliki fukaha ve alimlerin, reddiye ve
tenkidlerinin baskisindan kacip gizlenmek ve birtakim gizli 6nlemler almak i¢in
pozisyonunu korumaya calistigini ifade etmektedirler. Bunlara gére, ibn Meserre,
sapkin diisiinceli biri olarak damgalanmaktan kac¢inmak i¢in ezoterik yollara
bagsvurmus veya felsefi diisiincelerini gizlemek icin filozoflarin bagvurdugu

3% fbn Meserre’nin iki eserine baktigimiz

alegorik ve metaforik yolu se¢mistir.
zaman, harflerin sembolizmiyle aciklamis oldugu konularin felsefi ve metafizik
konular oldugunu goriiyoruz. Bu nedenle ikinci goriisiin daha dogru oldugu
goriilmektedir.

Ebl Reyyan’a gore, Miisliman filozoflardan Razi, Sadruddin Sirazi ve
kendisinden sonraki medresesi gibi bir¢ok Miislimanin Eflatun’un akledilir ruhi
heyulasindan etkilendigi goriilmekle beraber, cevher veya felek gibi olan ‘heyula’
diisiincesinin, Batmilik hari¢ Ibn Meserre’nin disinda herhangi bir Miisliiman
diistiniirde mevcut degildir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi, bu diisiinceden
etkilenen Ibn Arabi, ilki “akledilir miisterek ilk madde” olan bes cesit mertebeyi
ince bir sekilde tanzim eden ibn Meserre cemaatine biiyiik bir seref ve onur

atfetmektedir. Ebli Reyyan, bdyle bir ilk maddenin varligi ve Tanr diisiincesini

etkileyecek gnostisizmden bahsetmenin, bizi Empedokles’in mezhebindeki ilk

2 Ebi Reyyan, Muhammed Ali, age., s. 415, Gnostisizm: Eski Yunanca’dan gelen bir kelime
olup, bilgi, marifet anlamina gelmektedir. Gizli ve vahyu ilham edilmig bilgi anlamina da gelir.
Irfaniyye denilen bu cereyan, Eflatun ve Yeni-Eflatuncu felsefelerin Hiristiyanliga uygun bir
anlayis haline getirilmesinden ortaya c¢ikmistir. Bu anlayisa gore dini nasslarin gnostik bir
tefsiri yapildiktan sonra inanilmasi gerekir. Boylece sahsi ve mistik bilgi nasstan iistiin tutulur.
[lahi alemle fena sayilan bu dlem zit sayildig1 igin diialist bir anlayisa sahip olan bu cereyana
gore, gokten diisen ruhun bedende mahpus kaldigina, 6liimiin onun igin kurtulus olduguna,
boylece semavi vatanina donecegine ve cismani hagrin olmadigina inanilir. Bkz. Bolay, S.
Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yay. Ankara, 1990, s. 103, 104 .

373 Goldziher, Ignaz, Le Livre De Mohammed Ibn Toumert Mahdi Des Almohades, Alger, 1903, s.
68,69, bkz. Dane, Kirstin Sabrina, age., s. 78-80, Batiniligi konusunda ayrica bkz. Addas,
Claude, Andalusi Mysticism and The Rise of Ibn Arabi, The Legacy of Muslim Spain, ed. Salma
Khadra Jayyusi, New York, Brill, 1992, s. 915.
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tabii kaynaga kadar gotirdiginii bu mezhebin, maddenin bi’z-zat kendi
hareketiyle kendini yarattigimi Tanri’y1r inkar eden bir diisinceye sahip olan
Dehriyye mezheplerinden sayildigini belirterek Gergek Empedokles’in, bu
yaratma bi¢imini yaratici bir ilahla agiklamak i¢in sevgi ve nefret gibi iki
kaynakla agkladigini, Ibn Meserre’nin bi’z-zat Batini ve gnostik diisiincelerle i¢
ice olan bir Ilah inanc1 anlayisina ragmen bu diialist diisiinceyi de benimsedigini,
bu miinasebetle Sii-Ismaililik ve Batinilik mezhepleri ile Ibn Meserre’nin mezhebi
arasinda siddetli bir uyumluluk s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. Eba
Reyyan’a gore bu durum bize, Ibn Meserre’nin neden ilhad ve zindiklikla
suclandiginin ve 6grencilerinin azliginin sirrin1 da vermektedir.*™* Abbas ve Fierro
gibi diisiiniirlere gore de ibn Meserre, Batini diisiincelerini, bir kismi Iskenderiyeli
Filon ve Plotinus’tan olmak iizere Empedokles’ten almistir. Ibn Meserre’nin
mezhebi, Plotinus’un Enneadlar’inda Tanri’nin diginda mevcut olan ve biitiin
varligin kendisinden geldigine inanilan ruhani bir maddenin varligin1 kabul eden
diialist nazariyeye inanmaktadir. Bu madde bes ruhani cevherden olusan akli alem
icin ortaya cikan ilk suret olarak dﬁsﬁnﬁlmektedir.375

Bize gore, Ibn Meserre felsefesinin Tanri anlayisim diialist olarak
nitelendirmek son derece yanlis bir diisiincedir. Ibn Meserre’nin diisiincesinde
Batini izlerin varlig1 gergegini gbzardi etmemekle beraber, onu tamamen koyu bir
Batimni veya gnostik olarak gormek hatali olacaktir. Ibn Meserre felsefi
diisiincesini anlatmak i¢in Batini yolu se¢mesi, onun Batini diislinceleri oldugu
gibi benimsedigi anlamina gelmez. Ibn Meserre’nin Tanr1 anlayisinda maddenin
kendi kendini yarattigina dair bir diisiince olmadig1 gibi, sevgi ve nefret
kavramlar: da kullanilmamaktadir. Ibn Meserre’nin bu iki kavram yerine Islam
dininin temel kaynag1 Kur’an’dan iki kavram olan ‘Hakk’ ve ‘Miilk’ kavramlarim
kullandigim gériiyoruz. Ibn Meserre, bazen ‘Miilk’ yerine ‘Kahr’ kavramini da

kullanmaktadir. Bu hususta soyle demektedir:

% Ebd Reyyan, Muhammed Ali, age., s. 416, 417 Sii Batini yonii itibartyla bkz. Mekki, Mahmid
AN, “et-Teseyyuu fi’l-Endulus Ila Nihayeti Muluku't-Tavaif,” Journal of Egyptian Institute for
Islamic Studies, Vol. 2, No 1-2, 1954, pp. 93-149. s. 131-133.

35 Abbas, Ihsan, Tdrihu’I-Edebi’l-Endeliisi Asru Slydzeti Kurtube, Daru’s-Sakafe, Beyrut, 1969,
s.33, 34, bkz. Fierro, Maribel, agm., s. 327-359, s. 330.
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‘el-Hakk’ ismi, Allahin yedi gogii onunla yaratmig oldugu isimdir. Bu isim
vedi kisma ayrilir. Bunlardan her biri yerde ve gokte isleri yiiriitiir. ‘Miilk’ ile de
ver ve goktekiler sabit olur. »376

Ibn Meserre’nin Tanr1 anlayist, illet malul iliskisi seklinde, sudur anlayisinin
yukaridan asagiya dogru olan inis mertebeleri cergevesinde sekillenmektedir.
Onun sisteminde Tanri, “el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin” seklinde ilk sebep

olarak ifade edilmektedir.®’’

Ibn Meserre nin, felsefi diisiincelerini izah etmek ve
anlatmak i¢in hem Kur’an’daki Hurtf-1 Mukattaa’dan, hem de kendine has bir
tarz ve Uslupla ¢ok gizli manalar ¢ikarmak suretiyle Batini sistemden yararlandigi

sOylenebilir.

5.3. ibn Meserre’nin Mutezililigi Meselesi

Allah’1in sifatlari, tevhid, kader, istitaat, miikafat, ceza, cennet, cehennem
gibi konularda ilk fikirlerin kaynag1 ve ayn1 zamanda Kelam ve daha sonra islam
felsefesinin dogusuna da kaynaklik eden firka Mutezile’dir. ‘Radikal
muvahhidler’ olarak Mutezililer, kendilerini tevhid ve adalet taraftarlar1 olarak
tanimliyorlardi. Sifatlarin birligi veya nefyi konusunda Sahte-Empedokles’le
diisiinceleri benzerlik gdstermektedir. Bu bakimdan Ibn Meserre’yi kelami
yonden tenkid edenlerin Eflatunculasan Empedokles’i nasil Ibn Meserre’nin mead
konusundaki diisiincesiyle iliskilendirebildikleri daha iyi anlagilir.*"®

[bn Meserre’nin diisiinceleri konusunda son derece mutedil davranan Ibn
Hazm, Ibn Meserre’yi sapkin diisiincelere sahip gdrmeyip onu Mutezili olarak

379

gormektedir.””” Ibn Vaddah ve el-Huseni, onun Kur’an’t yorum bigimini Batin

ilmiyle iliskilendirirken Sa’id ise onu Batini ve Sahte-Empedokles doktrinleriyle

irtibatlandirmaktadir. 3%

%76 [bn Meserre, age., s. 337.

377 [bn Meserre, age., s. 322.

%8 Goodman, Lenn E., Islam Felsefesi Tarihi, Ed. Nasr, Seyyid Hiiseyin-Leaman, Oliver, gev.
Samil Ocal-Hasan Tuncay Basoglu, A¢ilim Kitap, Ist. 2011, s. 334.

3 [bn Hazm, age., V. 65-72.

%0 Sa’id el-Endeliisi, Tabakdtu’l-Umem, Nesr. el-Ebii Luveys Seyhu el-Yesui, Mektebetu’l-

Katulikiyye 1i’l-Abai’l-Yesuiyyin, Beyrut, 1912, s. 21, bkz. Dane, Kirstin Sabrina, age., s. 68,
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Sahte-Empedokles felsefesi ile Mutezili tasavvufi bir diisiinceye sahip
olarak gosterilen Ibn Meserre nin, Mutezili diisiincelerden de etkilenmesi yoniiyle
Zin’nun’dan farkhi disiindiigii ifade edilmektedir. Ciinkii Ziin’nun, 6zgiir irade
konusunda kelamcilara kars1 dururken, ibn Meserre ise Ibn Hazm’a gore kader
konusunda Mutezile’ye katilarak soyle diisiiniir: “Allah’in ilmi ve kudreti hadis ve
mahliktur. Allah i¢in iki ¢esit ilim vardir. Bir tanesi Allah’in, kafir ve
miiminlerin, Kiyamet ve hesabin olacagini bilmesi gibi gayb ilmi, kitap ilmi olan
killi ilimdir. Digeri de Zeyd’in kiifrii, Amr’in imani gibi sehadet ilmi olan
cliziyyatin ilmidir. Bu durumda bir sey gerceklesmeden once Allah onu

5381

bilmez. Ibn Hazm, Ibn Meserre’nin ileri gelen arkadaslarindan bir cemaatin,

Allah’in meydana gelmeden ©nce her seyi bilir diyenlerin kiifre girdigine

%2 fbn Meserre nin bu diisiincesinden sonug olarak,

inandiklarini ifade etmektedir.
Allah’mn  ilminin zatinin aynit olmadigi, hadis ve mahlik oldugu anlami
¢ikmaktadir.®®® fbn Farazi’ye gére ibn Meserre, istitaat konusunda Mu’tezile’ye
katiimaktadir.*®*

Ibn Meserre’nin daha &nce, dogu seyahati esnasinda varolan bazi
diisiincelerinden dolay1, alimlerin ve halkin tepkisini cektigi ifade edilmisti. Ibn
Meserre’nin ¢agdasi tarihgi Ahmed er-Rézi (5. 955) veya oglu Isa (6. 989), ibn
Meserre’yi ikna edici giiclere sahip biiyilk bir bilge, tovbe eden kisi adina
peygamberin sefaatini inkar eden ehl-i stinnet yolundakilerin kafasini karistiran ve
Kur’an’m mahluk olduguna inanan biri oldugunu ifade ederek, Ibn Meserre’nin
diisiincesini Mutezili olarak tasvir etmektedirler. Ahmed er-Razi’nin acgiklamalari,
Ibn Hazm’in benzer sekildeki aciklamalariyla bir araya getirildiginde Ibn

Meserre’nin bir Mutezili olarak kinandig1 sonucu c¢ikarilabilir. Ancak III.

Mutezililigi i¢in ayrica bkz. Fierro, M. Isabel, La Heterodoxia En Al-Andalus Durante el-
Periodo Omeya, Instituto Hisapano-Arabe De Cultura, Madrid, Madrid, 1987, S. 132-140.

%! [bn Hazm, age., V. 65, 66.

%2 [bn Hazm, age., V. 66.

%83 el-idrisi, Muhammed el-Adlini, Tasavvufii’l-Garbi’l-Islimi el-Merhaletu’I-Ibtidaiyye fi
Tekevvuni’t-Tasavvufi  bi’l-Garbi’l-Islami Ibn Meserre ve Medresetuhu, Daru’s-Sakafe,
Matbaatu’n-Neccah el-Cedide-ed-Daru’l-Beyda, 2000, s. 61, Tanrr’min ilmi ve kader
konusunda genis olarak bkz. Clemente, Pilar Garrido, agm., s. 163-184 (172).

%4 {bn el-Farazi, age., Il. 41.

119



Abdurrahman’in kararnamesine bakildigi zaman, merkezi otoritenin iktidarini
giiclendirmek i¢in, sapkin olarak addedilen cesitli inang ve diisiincelere karsi sert
tavir aldigir da bir gergektir. Goldzhier, Stroumsa ve Fierro gibi yazarlar da bu
devirde Abbasi hilafeti tarafindan desteklenen Mutezili diistincelere kars1 Endiiliis
Emevi devletinin bu konularda hassas davrandigimi ifade ederler. Kurtuba’nin
erken donemde Mutezili diisiinceyle tanigmasmin Ebf Bekir Ibn Faric ile Bagdatl
yazar Ahmed ibn Harin sayesinde oldugu belirtilmektedir. Bununla birlikte ibn
Meserre’nin babasinin bir Mutezili oldugunu da unutmamak gerekir. Dogu ile bati
arasindaki ilmi ve kiiltiirel aligveris konusunda da herhangi bir engel olmadig1 i¢in
ibn Meserre nin bu doktrinlerle bir sekilde temas kurdugu sdylenebilir.*®

Ibn Meserre’nin Mutezilikle suglandigi meseleler,

a. Tanrt’min varligi, birligi ve delilleri,

b. Tanrt’min sifatlari,

c. Tanri’mn ilmi,

d. Insanin fiilleri, istitaat, kaza ve kader,

e. Va’d ve va’id gibi Mutezilenin tartistigi meselelerdir. Simdi ibn Meserre
ve Mutezile’nin bu konudaki diisiincelerine bakalim.

a. Tanrr’nin Varhg, Birligi ve Delilleri

Ibn Meserre’nin Tanrmin varligi ve birligi hakkindaki diisiincelerine
gecmeden once filozoflarin bu konudaki diistincelerine bakmak yerinde olacaktir.
Tanr diislincesinin neden ve nasil dogdugu hakkinda cesitli goriisler ortaya
atilmistir. Bu diisiincenin ilkel kavimler arasinda efsanelerle karisik bulundugunu
soyleyenler olmustur. ilk insanlar da cansiz varliklarda dahi bir ruhun
bulundugunu diisiinerek gdriinmeyen varliklarin mevcudiyetine inanirlardi. Hatta
bu kisiler yildizlarm tanrilar olduklarmi sanirlardi. Iglerinde totemcilik ve tabiat
giiclerine inananlar olmustur. ilk¢ag filozoflar1 her seyin kaynagmin su, hava,

toprak ve ates gibi maddeler oldugunu iddia etmislerdir. Sokrates, yeni bir Tanri

%5 Goldziher, Ignaz, Le Livre De Mohammed Ibn Toumert Mahdi Des Almohades, Alger, 1903, s.
68, 69, bkz.Dane, Kirstin Sabrina, age., s. 74, ayrica bkz. Safran, Janina M. The Second
Umayyad Caliphate, The Articulation of Caliphal Legitimacy in Al-Andalus, London
Cambridge Harvard University Press, 2000, s. 32-37, bkz. el-Feyyimi, Muhammed ibrahim,
age., s. 278.
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anlayisindan bahsettigi i¢in idam edildi. Eflatun da kainata diizen veren bir
Tanrt’nin varligini kabul eden filozoflardandir. Aristo da her seyin nedeni olan bir
Tanrinin varligmi kabul etmistir. Ancak Aristo’ya gore madde de Oncesizdir.
Yunan felsefesinde oldugu gibi Kur’anda ve Islam felsefesinde de Allah’in
varligini isbatlayan deliller vardir. Kur’an’da kainatin yaratilisina dikkatler
cekiliyor. Canlilarin ¢ift yaratilislari, goklerin katlari, sularin akisi, gece ve
giindiiziin olusu Allah’in Varligmma delil olarak gosteriliyor. Kelamcilardan
Mutezile ve Maturidi (6. h. 333 / m. 944), Allah’in varhiginin akilla
bilinebilecegine inanmaktadirlar. Eg’arl (6. h. 330 / m. 941) ise bu konuda orta bir
yol tutmustur. Ona gore Allah’1 tanimak ilkin akil ile saglanir. Sonra Seriatla da
vacip olur. 3

Islam Filozoflarindan Kindi (6. h. 252/ m. 866), Allah’ in varhgini isbat
etmek i¢in ilkin dlemin hadis oldugunu isbata ¢alismistir. Ona gore alem hadistir.
Ciinkii kadim olsaydi, bilfiil gerceklesmezdi. Farabi, Allah’in varlig1 konusunda
cesitli delilleri sirer. Bunlardan bir tanesi, alemi vareden bir etken sebebin
varligidir. Bir digeri, hareket ve hareketli olan sey vardir. Bunlar varolunca bir
mubharrikin de olmasi1 gerekir. Bagka bir delil de varligi zorunlu olanin yoklugu
distiniilemez. O, zorunlu olarak vardir ve O, Vacibu’l-Viicud’dur. Farabi’nin
izinden giden Ibn Sina da benzer delillerle Allah’in varligimi ispatlamaya calisir.
Gazali (6. h. 505 / m.1111) ise, Messai Islam filozoflarindan farkl1 olarak Allah’in
sezgi yoluyla bilinebilecegini ifade etmektedir. Ibn Tufeyl (6. h. 581/ m. 1186),
Ibn Riisd (6. h.595 / m.1198) ve diger Islam filozoflar1 da Tanri’nin varligi
konusunda ¢esitli deliller ileri sﬁrmiislerdir.387

Filozof ve bilim adamlar1 yiizyillardan beri Tanri’nin varligin1 kanitlamak
icin ¢esitli kanitlar ileri siirmektedirler. Tanr1 inanci, iman ve ameli
ilgilendirdiginden siirekli din felsefesinin bir problemi olmustur. Evren, olaylarin
basit bir toplamindan ibaret olmayip, aksine, iistliin bir aklin denetiminde, diizen

ve uyum i¢inde olan organize bir biitiindlir. Bu durum, evreni yaratan {istiin bir

%86 Cubukgu, ibrahim Agah, Islam Felsefesinde Allah’in Varhgimn Delilleri, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1967, s. 6-11.
%7 Cubukgu, ibrahim Agah, age., s. 14-28.
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aklin ve hikmet sahibi bir tasarimcinin varolmasi gerektigi anlamina gelir. Bu
{istiin tasarimci, bagkasi degil, ancak Tanr1 olabilir.*®®

Ibn Meserre de Allah’in varligini ispatlamak igin yukarida bahsettigimiz
diisiiniirlerin argiimanlarini kullanmay1 ihmal etmedigi gibi dini argiimanlardan da
istifade etmektedir. Tbn Meserre, Risdletu’l-I’tibdr’da tedrici olarak alemdeki
varliklardan hareketle, felsefi yolla Allah’in varligin1 ispatlamaya caligirken,
Risdletu’l-Hurif’ta ise, yine harflerin sembolik diliyle bunu yapmaya
calismaktadir. Ibn Meserre, Allah’in varligini ispatlamaya calisirken ayetlerden de
delil getirmeyi higbir zaman ihmal etmez.

Ibn Meserre, Mutezile gibi Allah’in varlig: ve birligi ile ilgili konusurken
O’nun bir, tek ve hi¢bir seyin O’nun misli olmadigini ifade etmektedir. O, ancak
selbi yolla tarif edilir. Ciinkii mukaddes Zat1 tarif kabul etmez. O “Bir’dir; haktir;
ortag1 yoktur; “Hicbir sey onun misli degildir.”** Her seyden daha biiyiiktiir. Her
seyi kusatmistir. Yerin ve gogiin uclar1 O’nu ihata edemez. Gozler O’nu géremez,
clinkii basglangici ve sonu yoktur. Hedefi ve sonu olan her seyden dncedir. Onun

3% ibn Meserre,

disindaki her sey hadistir, sinirlidir ve bununla agiklanmistir.
Allah’mn varliginin zorunlu, ezeli ve ebediliginden hareketle diger varliklarin
muhdes oldugunu sdyleyerek Kelam ve Islam felsefesinde kullanilan hudus
delilinin ~ ydntemlerinden  yararlanmaktadir.  Ancak Ibn  Meserre’nin
aciklamalarindan hareketle, muhdes kavramiyla zamansal bir varolustan degil de
ontolojik bir varliga gelmeden bahsettigi sdylenebilir.

Ibn Meserre, Allah’in Zatmin tarif kabul etmedigini s6yle agiklar: “Allah bir
ve dengi olmadigi i¢in tarif edilemez. Ciinkii ona delalet edilemez. Ancak
varliklart dogrudan olmayan bir yolla yaratmis ve varliklar bu yolla kendisine
nisbet edilir. “Bir” ve Ilk’in nefsine delalet edilmez. Ciinkii O, biz’zat tektir.
Nisbetlerden uzaktir (Yani kendisi birseylere nisbet edilmez). Ancak birseyler

kendisine nisbet edilir. Kendisine birseylerin nisbet edilmesi zorunludur. Ikinin

bire mecburiyeti ve zorunlulugu bu durumu tarif etmektedir. Varliklarin Allah’a

388 Mohapatra, A. R. “Tanr’’nin Varlig1”, cev. Metin Yasa, OMUIFD, say1: 6, Samsun, 2003, s.
351, 352.
%89 Sara Suresi: 42/11.

%% [bn Meserre, age., s. 377, 378, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adldni, age., s. 76-78.
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nisbet edilmesi, bdylece sifatin sabit olmasi ve Allah’a delalet etmesi gibi, iki
dedigimiz zaman, biz zikretmesek de, ondan Once ikinin kendisine nisbet edildigi
gizli bir birin varolduguna delildir.”**

Bu konuda yine harflerin sembolik dilini kullanan ibn Meserre’ye gére,
harflerden varlik biitiin mertebeleriyle ortaya ¢ikar. Elif Allah’1 isaret ederken
alem ve biitlin varliklar mertebe ve c¢okluklartyla diger harflerce isaret

%2 {bn Meserre, elif harfini Allah’in varligina delil olarak gosterek

edilmektedir.
sOyle der:

“Bil ki elif harflerin ilkidir. Baslangici ve sonudur. Diger harflerin
aciklayicist ve kusaticisidir. Ciinkii ilk ve sondur. Icindekileri kusatan daire
gibidir. Allah’in agiga ¢ikardig ilk seyden kinayedir. O (Allah) seylerin ilki ve
sonudur. Elif, Allah’in varliklara iligkin mutlak iradesidir. Seylerin esasi, ilki ve
sonu, illeti ve sebebidir. Allah istedigi zaman esya onun mesietinden olur. Diledigi
zaman iradesinden dolayt esya ayrilir. Bundan dolayi bazi alimler “Elif varolus
ornegidir.” der. Adaletin mahreci, ilk karar ve gaybtan varliga (maveradan tabii
varliga) harekettir. Ciinkii elif harflerle birlesmedigi zaman, kusatici yerine
gectigi zaman Allah’in birligine ve farkliligina delalet eder. Allah evvel, ahir,
zahir ve batindr.

Allah’mn yaratmis oldugu varliklardan farkli ve ayri olusu, elifin kendisinden
sonraki harflerle birlesmemesine benzetilmektedir.

Elif ve bir sayisin1 6rnek gostererek sembolik agiklamalarina devam eden
Ibn Meserre’ye gore, “Allah, ism-i Azam’dir. Kendisinden baskasi bu isimle
isimlendirilemez. Esma-i Hiisna’nin ilkidir. Biitiin harflerden 6nceki Elif ve
sayilardan Onceki bir gibidir. “Elif’in harfler arasinda Tevhid tizerindeki delili
sayilardan bir gibidir. Biri birle ¢arptigin zaman ikinin dorde katlandigi gibi
katlanmaz ve fazlalagmaz. Allah soyle buyurur: “Dogmamis ve

59394

dogurmamuistir. Yani sayilarin ikiden, canli varliklarin eslerden oldugu gibi,

%libn Meserre, Risaletii Havass:’l-Huruf ve Hakaikuha ve Usuluha, Tahkik: Muhammed Kemal

[brahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri ’I-Islami Dirase ve Nusus iginde, Mektebetii Darii’l-Ulum,
Kahire, 1978. s. 321

%% fbn Meserre, age., s. 326, 327, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 273.

3 {bn Meserre, age., s. 319, bkz. el-1drisi, Muhammed el-Adlni, age., s. 74.
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Allah’tan herhangi bir sey olmus degildir. Allah s6yle buyurur: “Diisiinesiniz diye

her seyden ¢ifter yarattik.”*®

Lem yelid ve lem yuled ayetiyle doguran eslere
dikkat ¢ekilerek, Allah’in bdyle olmadigina ve vahdaniyetine isaret edilmistir. >
Ibn Meserre, Allah’in varhigini ve birligini aciklarken ayalti aleminden
baslayarak asagidan yukariya dogru sudur mertebesinin en zirvesinde Allah’in
varligina ulagsmaya ¢alismaktadir. Kendisine gore nefs, ruh ve cisim iicliisli Bari

Teala’dandir.>®’

Allah’mn zat1 esyadan farkli ve ona karigmadigi i¢in iki perde ile
ortiintir. Perde varliklar agisindandir. Kendisi agisindan degildir. Cilinkii higbir sey
O’nu oOrtmez. Ciinkii O,varliklar1 kendi varligiyla 6rtmekte ve kendi varligiyla
acia cikarmaktadir.*®® “Gozler O’nu idrak edemez ama O gozleri idrak eder.”**°
Bu iki perde, Yaratan ile yaratilanlar arasinda bir vasitadir. Bu ikisinde Tanr1
taniniyor. Bu ikisinden emri aci8a ¢ikiyor. Bir tanesi (perde) insan ruhu gibidir, o
da gaybdir (bilinmiyor). Digeri cisim gibidir, o da goriinenlerdir, yani dyle bir
kuvvet ki onunla duyulur esya birbirine baglanir. Kuvvet onun admna varliklarla
birlesir.400

Ibn Meserre, tedrici olarak ‘kiillli nefs’e ve ondan sonra da akla
yiikselmektedir. Her bir nefsin kendisine gore felegi de mevcuttur. Messailerin
sudur nazariyesindeki gibi yani kiilli nefs, nefs felegi, akil ve akil felegi gibi. En
son ulagilan akil feleginin, Ibn Meserre’nin diisiincesinin omurgasini olusturan
‘Ilahi Ars’, ‘miilk’ veya ‘kiirsi’ oldugu da ifade edilmektedir.**

[bn Meserre’nin diisiincesinde aklin Tanri ile olan irtibati nasildir?
Dogrudan bir iliski mi yoksa dolayli bir miidahale mi s6z konusudur?

Ibn Meserre’ye gore, Kitap (Kur’an)’daki biitiinliik ne olursa olsun
alemdeki olmus veya olacak diislincelerdir. Ayrica o (Kiilli Akil), Tanri’nin
iradesine yanit olarak O’nun hareketini yansitan Taht (ars)’dir. Aklin Tanrt ile

olan iliskisi (nispet), glines 1s18min giinesle olan iliskisi (nispet) gibidir. Alemin

3% Zariyat Suresi: 52/49.
%% fbn Meserre, age., s. 321.

%97 [bn Meserre, age., s. 323, 326, 327.

%% bn Meserre, age., s. 326, 327, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 273.
%9 En’am Suresi: 6/103.
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cismini tagiyan “Kiilli Ruh” (En-Nefs el-Kiibra) tur. Ruhun akilla olan iliskisi,

%92 By bakimdan ibn Meserre’ye gore,

ayisiginin giinesle olan iliskisi gibidir.
Allah’in alemi yonetmesi, noksanliklardan miinezzeh olmasi sebebiyle, bu isin
varliklardan herhangi bir varlik tarafindan gerceklestirilmesini gerektirir. Boylece
bu is Ars’la alakali olmaktadir. Ars, Allah’in ilk yarattigi varliktir. Varliklar
kusatmis ve onlara hiikmetmistir. “Ars’inda biitiin kaderleri, olaylar1 ve iizerinde
iradesinin oldugu seyleri yazmistir. Alemde kendi iradesinden bagka irade yoktur.
Ondan izinsiz bir sey de yoktur. Arsi biitiin esyay1 kusatmis ve ona hiikkmetmistir.
Onun altinda yeri ve gogii kusatan Kiirsii’sii vardir. O, onlar1 higbir zorluk
olmadan, dolayli olarak yoneten ve koruyandir.”*®® ibn Meserre, Arstan kinaye
olarak gordiigli aklin dolayl olarak yonetildigini belirtmektedir.

Ibn Meserre, sudur mertebesinin en ist mertebesi olan akildan sonra
Tanr’nin varligma ulasildigini, ¢iinkii aklin da kendi altindakiler gibi acziyet
igerisinde olup daha iistiin bir varliga ihtiya¢ duydugunu bize soyle ifade eder:

“Sonra arastirmaci diisiiniir ve aklin bu hayvani nefse mutabik oldugunu,
nefsin sinirt ve baghlhiginin kendisini de bagladigini, onunla birlikte kisitlandigini
anlar. Akil, fazileti ve serefi ile birlikte, maverasina karst aciz kaldigi bir son
tizerinde durmustur. Nefs ile birlikte biiyiir, cogalir, azalwr, temizlenir ve kirlenir.
Boylece, bilmedigi bir yerden ve zatimn disinda hatiralar kendisine gelir ve
afetler kendisini bulur. O zaman kendisinde acizlik, zillet ve sahip olma
alametlerinin hepsi vardwr ve iizerinde agiktir. Bu durumda, ona bir kader, sinir
ve gaye tayin eden, onun (akil) tizerinde bir idareci vardir. Ona hayri ve serri,
bilmedigi yerden diisiinceyi ve beklemedigi olayr verir. Boylece onun iizerinde
kendisinin ve altindaki her seyin bir malikinin olmast gerekir. Ciinkii kendi
altindakilerin hepsi kendisinden baskadir. Insan bu Yiice Malik’i, nefsin cisme,
aklin nefse uygun olmasi gibi, altindaki biitiin her seyin akla uygun tanimiyla
bilinip tammlandig1 sekilde tammlanabilir mi diye diisiiniir? Ancak insanlar,
O ’'nu eserleri ve ayetleri ile akil ve onun altindakilerin iizerine engellemeyecekleri

bir inzal ile nazil oldugunu buldular. O’nun canli olarak bir seye goriindiigiinii

02 Atiyeh, George N. agm., s. 628
%3 ibn Meserre, age., s. 378, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 82.
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bulmadilar. Ciinkii insan fitratinda aklin iistiinde O’nu canli olarak goérebilecek
ve O ’na mutabik olabilecek hi¢chir sey yoktur. 404

Ibn Meserre nin agiklamalarindan anlasilan sudur: Allah, dogrudan degil de
aracilar ve alametler vasitasiyla, akil ve onun altindaki varliklar iizerinde
hakimiyet kurmus ve kendini onlara tanitmistir. Bundan dolay1 Tanri’nin zat1 ile
varliklar arasinda bir smir séz konusudur. ibn Meserre, bu sinirhiligi sdyle
anlatmaktadir:

“Boylece, biiyiik ve Yiice Tanri, tamimlanabilir (sinirlt) olana canli olarak
gortinmekten uzak ise, tanimliya (sumirl) benzeyen ve tanimli érneginden de uzak
ve yiiksekte olur. O’nun igin biitiin kusatmalarin iistiinde bir kusaticilik, biitiin
viiceliklerin iistiinde bir yiicelik gerekir. Bununla vehimlerden kurtulur. Ciinkii
vehimler, esyayi temsil eden ve misaller i¢in baska suretlere girmis akillardir.
Akillar stmirlidir. Simirly olanin iizerinde, onu kugatan, ondan yiice ve onu ihtiva
edeni, simirlimin da ihtiva etmesi ve kusatmas: miimkiin degildir. Ciinkii boyle
olursa soz ve hak birlegir ve birbirine karisir. Bu konuda ihtilaf yoktur. Bundan
dolayt Yiice Tanri’nin benzeri, baslangici, yaptiklarimin karsiligi ve sonu yoktur.
Yiice Melik’in vahdaniyetine ve azametine herhangi bir miidahele soz konusu
degildir. Yiice Melik her seyden iistiindiir. Her tiirlii cinsin iistiindedir. Ancak
O’na delalet eden burhanlar ve esyadan beri olmasi konusunda olusturdugu
eserleri, O’nun Rabligi icin sahittir. Cins ve benzer olmamakla beraber O’nun
varligi, akil duyusunda zorunlu olarak vardir. Diigiince ve arastirma, dlemde
hi¢bir seyin kendi nefsiyle (kendi kendine) var olmayp baskasiyla var olduguna
sahitlik eder.*®

Goriiliiyor ki Ibn Meserre’ye gére bu baskas: dedigi Tanri’nin da varlig
kendinden olmayanlar gibi olsaydi, o da kendinden varolamazdi. Bu nedenle her
agidan ve her arastirmanin kac¢iilmaz sonucu olarak, higbir akil sahibinin
kendisinden kagamadigi, bu alem igin Ilk, Melik ve vyaratict bir Rabb’m

9406

zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. “Higbir sey ona benzemez. Yarattig1 higbir

sey O’na benzemez. Yarattig1 her seyden 6z ve nitelik olarak farklidir. O, zaman,

4% fbn Meserre, age., S. 376.
% fbn Meserre, age., S. 376.
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bilgi ve tezahiiriin konusu olan her seyle beraberdir. Her sey O’na mubhtagtir.
Ciinkii her degisim ve birlesim, derece derece asagidan yukartya dogru, en Yiice
mertebe olan “el-Hakk el-Aksa”ya ulasincaya kadar, bir kismi digerine baglidir. O
seylerin boliinmesi, degismesi ve birlesmesinin kendi zatindan degil, baskasinin
bir eseri oldugunu goriirsiin. Aklin altindakilerin kendisine muhtag oldugu gibi,
aklin da kendi iistiine muhtag oldugunu goriirsiin. Iste 0 zaman Allah’in1 bulursun.
Nefsinle O’nunla karsilagirsin. Basiretinle O’nu goriirsiin. Sana benzerini actigi
yolda O’na dogru yiikselerek O’nun yakin alanina yukar1 dogru ¢ikarsin. Kendi
melekitunu, hepsini, O’nun mesieti ve iradesi ile kisitlanmig, O’nun amaglarina
bagli, idaresi ile etkilenmis, takdiri ile diizenlenmis ve kendi bagi ile baglanmis
olarak goriirsiin. Yarattig1 her seyin {lizerinde, san1 yiice, kusatici, yaratici, bir olan
Tanr1’nin izninin disinda higbir yol yoktur. “Gokleri ve yeri ve zeval bulmamasi
icin siiphesiz ki Allah tutuyor.”*®” O istedigini yapar. O biiyiiktiir, yiicedir.**®

Goriildiigii iizere Ibn Meserre, Tanr1’nin varligimi, sudur anlayismin sinirlari
icerisinde, hudus, zorunluluk, imtina ve kemal delillerinin de zaman zaman c¢esitli
arglimanlarint dolayli bir sekilde kullanarak Tanri’’min varligmmi ispatlamaya
calismaktadir. Ibn Meserre, Tanr’nin varhigi ve birligi ile ilgili, tevhid
diisiincesini esas alan ayetleri de delil olarak gdstererek konuyu temellendirme
gayreti icerisindedir. Ibn Meserre’nin aciklamalarindan, ilerde Ibn Arabi gibi
diistiniirlerin vahdet-i viicut anlayislarina malzeme olabilecek diisiincelerin varlig
da gozden kagmamaktadir. Ornegin “Nefsinle, O’nunla karsilasirsin.” ifadesi bu
diistincenin temelini olusturan bir ifade olarak dikkat cekmektedir.

b. Tanrr’min sifatlar1 Meselesi

Ibn Meserre nin Mutezililigi ile ilgili olarak ileri siiriilen diisiinceler ve bu
konuda yapilan tartismalarin genel anlamda ilahi sifatlar, 6zel anlamda da ilim ve
kader konusu etrafinda yogunlastigin1 sdylemek yanlis olmaz. Allah’in sifatlar
meselesi ilk donemlerden itibaren Islam diisiincesine konu olmus, kelamcilarla
felsefeciler arasinda cesitli sekillerde tartisilmis ve bazi kelami firkalarin ortaya
¢ikist da buna bagl olmustur. Mesela Miicessime ve Miisebbihe, antropomorfizmi

cagristiracak ag¢iklamalarda bulunurken Cehmiyye, tenzih fikrini savunarak

7 Fatir Suresi:35/41.
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Allah’a sadece ilim, irade ve yaratma sifatlarini isnat eder. Mutezile ise, Allah’a
zat1 disinda ezeli sifat isnat etmenin coktanriciliga yol agacagini, bu nedenle
Allah’in zatiyla sifatlarmin bir oldugunu savunmuslardir. islam filozoflarinin
sifatlar konusundaki goriisleri ise, biiylik Olgiide Mutezile kelamcilarinin
goriislerinin bir devami ve tekrari niteligindedir. Aralarinda bir anlayis fark: varsa
da Messai filozoflar, genelde Allah’in zati ile sifatlar1 arasinda bir ayrim yapma
taraftar1 degiller. Onlar, sifatsiz ve sifatlarin zata indirgendigi bir anlayis
benimserler.*®®

Ibn Meserre’nin bu konudaki diisiinceleri, Sahte-Empedokles ve Mutezili
diistincelerle ilgili birtakim izler tasisa da farkli birtakim yonlerinin oldugunu ve
kendisine 6zgii nitelikler tasidigini sdyleyebiliriz. Ibn Meserre’nin genel olarak
sifatlar konusundaki diisiinceleri, biitiin bu diisiincelerin bir mezcedilmis hali
gibidir. Bilindigi iizere Mutezile, sifatlar konusunu bes esastan biri olan Tevhid
baslig1 altinda agiklamaktadir. Mutezililerden Vasil ibn Ata (6. h. 131/148) EbG’l-
Huzeyl el-Allaf (6. 235/850), Nazzam (6. 231/845), Cahiz (6. 255/869),
Ciibbai (6. 303/916) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi alimler, Allah’in

‘kadim’ sifatinin disindaki ilahi sifatlar1 nefyetmektedirler. Onlara gore Allah
zatryla alim, zatiyla kadir, zatiyla hayy’dir. Ondan ayri, kadim ilim, hayat sifatlari
ve bu sifatlarla kaim olan manalar yoktur. Cilinkii O’ndan ayr1 ortak sifatlari
olursa, bu sifatlarin uluhiyette de ortak olmalar1 anlamma gelecektir. Bu
diisiinceler, Vasil ibn Ata’ya nispet edilmektedir. Ayrica Mutezile, kulun hayir ve
ser fiillerinin yaraticist oldugunu soyler. Allah, kendisine hayir ve ser fiillerin
nispet edilmesinden uzaktir. Allah’a bu fiillerin nispet edilmesi, O’nun ilahligina
halel getirmektedir.*

Allah’tan ayr1, kendi zatina zait sifatlarin olmayisi, bunlarin Allah’la bir ve
ayni oldugu diisiincesi Sahte-Empedokles’e nispet edilmektedir. Sa’id’e gore
Empedokles, Allah’in sifatlarinin anlamlarini birlestiren ilk kisidir. Biitiin sifatlar

bir tek seyi ifade eder. Allah ilim, kudret ve irade gibi farkli bir sifatla

409 Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik Yay. Ist. 2004, s. 85-103.

M0 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna-Ali Hasan Faur, Daru’l-Marife, Beyrut,
1993, I. 66-74, bkz. el-Cuveyni, Kitibu I-Irsdd, thk. Muhammed Yasuf Misa, Alf
Abdulmun‘im Abdulhamid, Matbaatu’s-Seade, Misir, 1950, s. 79, 80.
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nitelendirildigi zaman, ¢ok sayida olmalarina ragmen bu sifatlar ayr1 hakikatleri
gostermezler. Ancak diger varliklarin aksine bu sifatlar hi¢bir surette ¢oklugu
kabul etmeyen ve ¢ogalmayan ve tek hakikat olan Allah’1 gosterirler. Alemin
birligine ya ciizleriyle ya anlamlariyla ya da hiicreleriyle olsun c¢okluk ariz
olabilmektedir. Ancak Bari Teala’nin zat1 biitiin bunlardan beridir. Sa’id, sifatlar
konusunda Ebd’l-Huzeyl el-Allaf'in da bdyle diisindiigini belirtir.*"* Sehreziri
ise Ali ibn Ebi Talib, Eba’l-Huseyn el-Basri, Mutezileden bir cemaat ve
filozoflarin ¢ogunun bdyle diislindiigiinii belirterek boylece Mutezile ve Sii
diisiince arasinda bir baglant kurmaya calismaktadir.*'?

Ibn Meserre’ye gore Tanri, insan diisiincesinin tiimiinden askindir ve O’nun
hakkinda bildigimiz her sey O’nun varoldugudur. Onun sifatlart O’ndan yani
oziinden ayridir. Bununla birlikte, birbirleriyle iliskilidirler. ibn Meserre, sifatlarn
bu iliskisinden sonluluga veya yeni ve sonsuz sifatlarin yaratilis1 sonucuna varir.
Dogudaki kendi ¢agdaslar1 olan baz1 Mutezili kelamcilar gibi o da sonsuz olan
“Oz”iin dzellikleri ile yaratilmis olan ‘eylem’in sifatlari arasinda ayrim yapar. Bu
durum, Mutezililerin insanin 6zgiir irade ve sorumlulugunu korumaya karsin,
Tanr’nin tanimsiz ve birligini saglamaya c¢alistiklart yoldur. Tanri’nin bilgisi
sadece kiillidir. Tanri’’min tikelleri bilmesi birligine zarar verir ve
sorumlulugumuzun inkér1 anlamima gelir.*** Tanr’nin 6zii ve eylem arasindaki
ayirimi yapmada Ibn Meserre, Allah’in Ism-i Azam’1 igin ii¢ hiyerarsik sifat
belirler. Birincisi, Allah’in Zati, ondan sonra en {istiin sifat Tanri’nin varligi (6z)
ile diger ikisi de eylemleriyle iliskilidir. Bunlar ilahilik (aluha), miilk ve nimet
veya yaratmadir. Bunlar araciligiyla Sani’ olan Tann ifade edilir. Bu hiyerarsi,

organize olan insan toplumu bigiminde yansitilir.**

1 Sa’id el-Endeldsi, Tabakdni’l-Umem, Nesr. el-Ebti Luveys Seyhu el-Yesui, Mektebetu’l-
Katulikiyye 1i’I-Abai’l-Yesuiyyin, Beyrut, 1912, s. 21.

M2 Sehrezari’den Naklen Eluzad, Muhammed, el-Melamihu'l-Amme li Sahsiyeti Ibn Meserre ve

Araihi, Mecelletu Kulliyeti’l-Adab ve’l-Uliimi’l-insaniyye bi Fas, Camiatii Seydi Muhammed

ibn Abdullah, Fas, say1: 6, 1982-1983, s. 57.

3 ibn Hazm, age., V. 65-72, ayrica bkz. ibn Hazm, age., IV. ¢, s. 138, bkz. Eluzad, Muhammed,
agm., s. 50, bkz. Atiyeh, George N. agm., s. 2.

414 Atiyeh, George N. agm., s. 2.

129



Ibn Meserre’nin bu konudaki diisiinceleri Kitabu Tevhid el-Mukmin adl
eserinde agiklanmistir. Maalesef bu eserin konuyla alakali sadece bir pasaji
elimizdedir. ilahi sifatlar konusunda Ibn Dehhak’mn (ibn el-Mer’e) (6. H. 611)
dedigine gore Ibn Meserre, Tevhidi’l-Miikinin adli eserinde, Allah’in sifatlarinin
sayisinin sonsuz oldugunu diisiiniir. Allah’in ilmi Ibn Meserre’ye gore diri (hayy),
bilgili (alim), giiclii (kadir), isiten (semi), goOren (basir) ve konusan
(miitekellim)’dir. Ayn1 sekilde kudreti, O’nun hayy, alim, kadir, miirid ve semi
sifatlartyla nitelendigi anlamma gelir. Ibn Meserre, sifatlarin sifatlar1 konusunda
da sonsuza kadar bdyle diisinmektedir.**

Asin tarafindan kullanilmayan bu pasaj, bircok agidan énemlidir. Ibn Hazm
tarafindan Ibn Meserre ile iliskilendirilerek Tanri’min birligi ile ilgili zikredilen
boliikk porciik arglimanlarin Mutezile’nin arglimanlariyla uyusmayan ydnlerinin
oldugu goriilmektedir. Bu diislince, ne Sa’id’in Empedokles doktrininde kabul
gormekte ne de Asin’in dikkatle hazirlanan aciklamalarinda karsilik

bulmaktadir.**®

Bu nedenle bu konuda iyi bir degerlendirmenin yapilmadigi
goriilmektedir. Ciinkii Ibn Meserre’nin elimizdeki iki risalesinde de bu konuyu
aym istikamette ele aldigini goriiyoruz. Soyle ki ibn Meserre Zat-1 ilahi’nin
sifatlarinin dort tane oldugunu belirtmektedir. Allah, bu sifatlara A’raf suresinin
basindaki “elif 1am mim sad” harfleriyle isaret etmektedir. Her harf bir sifata
isaret etmektedir. ilki olan elif Allah’m zatim ifade eder. Lam, Uluhiyyetin
sifatidir. Mim, Miilkiin sifatidir. Sad Yaratict sifattir. Bu sifatlar Allah’t
nitleledikleri halde O’nun zat1 ile aym1 degildirler. Bazilar1 bazisindan mertebece
daha iistiin ve bazilar1 digerleriyle birlesmektedirler. Bu sekilde sonsuza kadar
gider. Sifatlarin birbirleriyle birlesmeleri ve yok olmalariyla alakali olarak Ibn
Meserre tarafindan ‘ten&dhi’ kavrami kullanilmaktadir. “‘Tenahi’ kavrami pargada,

sinir1 ve sonu olmayan anlamina geldigi gibi sonlu olma ve yok olma anlamlarina

da gelebilir. Birinci anlama gore, bir sifat baska bir sifatla birlestiginde yeni bir

15 Massignon, Luis, Recueil De Textes Inedits Concernant L Histoire De La Mystique En Pays
De’Islam, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris 1929, s. 70 .

418 Morris, James, W. Ibn Masarra: A Reconsideration of The Primary Sources, Arabic, Muhsin
Mahdi, 1973, Appendix, s. XXX.
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sifat ortaya ¢ikmaktadir. Ikincisine gore ise birlesme sonucu sifat yok

7 {bn Meserre’nin sdyle dedigi gibi:

olmaktadir.

“Elif lam mim sdd icin birka¢ sz soylenmistir. Bunlardan ilki daha once
soyledigimiz gibi Allah’in Ism-i Azami dért sifattir. Bu harflerden her biri bu
sifatlardan birine isaret eder. Onlardan birincisi Allah’in Zat'idir. Elif onu
karsilar. Kendi disindaki ve isminin bitistigi harflerden ayridwr. Elif onlardan
zatiyla ayridir. Onlar elif icin perdedir. Bu suna delildir ki Allah’in zati bir seyle
birlesmez ve sifatlart O’ndan ayri ve O’na delalet eder. Bazilart mertebece
digerlerinden daha iistiindiir. Bazilarimin bazilariyla birlesmesi sonlu (tendhi)
olduklarina delildir. O sifatlar iictiir: Uluhiyyet sifati, mertebece daha sonra
gelen Miilk sifati ve ondan sonra da Nimet ve yaratma Slfatl.418

[lahi sifatlarin  zattan ayr1 olusu ve bazilarinin bazisiyla birlesmesi
konusunda garip olan sey, Ibn Meserre’nin bunlarimn birlesmelerinin sonlar1 oldugu
sonucunu ¢ikarmasidir. Bu sifatlar, su mertebelerle birlesirler: Uluhiyyet, Miilk,
Nimet ve Varhk.** Goriildiigii gibi Ibn Meserre, Tanri’nin sifatlar1 arasindaki
birlige, daha sonra tek bir sey haline doniismesine, birlesme sonucunda da
sifatlarin yok olduguna isaret etmektedir. Burada ibn Meserre’nin ‘tenahi’
kavramimi kullandigin1 gériiyoruz. Yukaridaki agiklamada Idrisi’nin bu kavrami,
siir1 ve sonu olmayan baska sifatlar anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Ca’fer
ise, ‘tendhl’ kelimesinden sonu olmayan sifatlara meyletme anlami da bazen
cikarilabildiginden bu noktanin (Ibn Meserre’nin izahi) tersini anlama konusunda
tereddiit ettigini clinkii bdyle anlasildigi zaman bir sifatin baska bir sifatla
birlesmesinin yeni bir sifat1 ortaya ¢ikardigi anlamina gelecegini, burada bunlarin
birlesmelerinden yokolmaz anlaminin ¢ikmasi icin ‘adem’ (yok) kelimesinin
parcadan atilmis olma ihtimalinin g6z ardi edilemeyecegini ifade etmektedir.*?°
Acaba Ibn Meserre iki anlami da kastetmis olamaz m? Kanaatimize gdore Ibn

Meserre, iki anlama gelen bu kavrami bilingli olarak segmistir. Ciinkii ibn

Meserre’ye gore birlesme sonucunda birlesen sifatlar yeni bir bir sifat

M7 el-Idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 78, 79.
18 fbn Meserre, age., s. 328.
19 fbn Meserre, age., s. 328.

20 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 273, 278.
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olustururken yok olurlar. Ciinkii boyle olmazsa birlesmelerinin bir anlam1 olmaz.
Bu durum bdylece sonsuza kadar devam ettigi i¢in sonu olmayan sifatlar ortaya
cikar.

Ibn Meserre’nin diisiincesini, Mutezile’nin iginde veya disinda zorlama
birtakim yorumlar neticesinde bu sekilde gostermenin yanlhis oldugu
kanaatindeyiz.  Diislincesine  biitiinsel a¢idan  baktigimizda  doktrinini
temellendirmek i¢in biitiin bu arglimanlari, ¢ok ince, zeki ve pratik bir ustalikla
kullandigini gériiyoruz. Allah’in ilmini muhdes ve mahliik olarak gostermesinden,
Insanin &zgiirliigii ve sorumlulugu acisindan Mutezile gibi diisiindiigii sonucu
cikarilabilir. Fakat sifatlar1 Allah ile bir ve ayn1 gormemesi farkli diistindiigiinii
gostermektedir. Sifatlarin  birligi konusunda sonsuza dek demesi, Mutezile
diisiincesinden farkli olarak Sahte-Empedokles’in ilahi sifatlarn anlamlarmnin
birlesmesi ve tek bir seye delalet etmesi seklindeki diigiincesini paylastigi anlami
cikarilabilirken bunlarin birlesmeleri sonucu yok olmalarindan, Mutezile nin
sifatlarin nefyine benzer bir sonu¢ da <;1kar11abilrnektedir.421 Bu bakimdan ibn
Meserre’nin siteminin kendisine 6zgili bir sitem oldugu goézardi edilmemelidir.
Mesela sifatlarin  bir ve sonsuz olmas:t diisiincesi, Islam diisiincesinde
rastlanilmayan, tam anlamiyla Ibn Meserre’ye dzgii bir diisiincedir. Bu diisiince,
[slam kelami tartismalarinda hakim diisiince olan “sifat nitelendirilemez”
kaidesinin ihlali anlamia gelmektedir. Ancak bu diisiincenin Ma’mer ibn Ubbad
es-Siilemi el-Mu’tezili’ye nispet edilen, ‘mana nazariyesi’ne yakin oldugu
gorilmektedir. Eg’arl’ye gore Ma’mer soyle diisliniir: Bari Teala bir ilimle bilir.
Allah’in Ilmi bir mana icin olan ilimdir. O mana da bir baska mana icindir.
Herhangi bir gaye icin degildir. Aralarinda temelde bir fark vardir. Ibn Mer’a’nin
rivayetindeki Ibn Meserre’nin diisiincesinin aksine ‘mana nazariyesi’nden maksat
sifatlarin nefyidir. ITbn Meserre ise o agiklamada Siinni kelamda varolan temel
sifatlar olan hayat, ilim, kudret, semi, basar ve kelam sifatlarindan s6z
etmektedir.*??

[bn Hazm, Ibn Meserre’nin Allah’in ilim ve kudret sifatlart konusundaki

diisiincelerine &zel bir 6nem vererek, Ibn Meserre’ye gore Allah’in ilmi ve

421 el-1drisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 62.

22 Eluzad, Muhammed, agm., s. 49, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 85.

132



kudretinin hadis ve mahlik iki sifat oldugunu,423 baska bir paragrafta, Cehm ibn
Safvan, Hisam ibn el-Hakem, Muhammed ibn Abdullah ibn Meserre ve
arkadaslarinin  Allah’in ilminin muhdes, mahlik ve O’nun gayri oldugunu
soylediklerini, bu diisiinceleri takipgilerinden bazilariyla oturup bu konulari
tartisirken duyduklarim ifade etmektedir.***

Palacios ve Arnaldez gibi diisiiniirler bu diisiinceyi Ibn Meserre’nin
diisiincesinin  Eflatuncu  ve Mutezili kaynakli oldugunun delili olarak
géstermektedirler.425 Eflatuncu diisiinceye gore Bir’in basitligi, ilim ve kudretin
Tanr1’nin zatindan bagimsiz olarak akil ve nefs suretinde oldugu seklindedir. Ayn
sekilde Hicri {igiincii asirda ilim ve kudret konusunda Mutezile’nin tartigtigi ve
Es’ari’nin de dedigi gibi Allah’in ilmi, muhdes olan ve Allah’in onunla bildigi bir
ilim degildir. Allah ile baglantili olarak sonradan ortaya bir seylerin ¢ikmasi caiz
degildir. O’nun haber verdiklerinin neshi de caiz degildir. Hisam ibn Amr el-Fati
el-Mu’tezili’nin buradaki durumu ise, Tanri’nin ilminin ezeli, esya varolmadan
once, varolduktan sonra ve yokolduktan sonra da ayni oldugunu zaman ve
bilgilerin degismesiyle degismedigini gt')stermektir.426

Goriildiigii gibi ibn Meserre, Tanri’nin sifatlar1 arasindaki birlige, daha
sonra tek bir sey haline doniismesine, birlesme sonucunda da sifatlarin yok
olduguna isaret etmektedir. Burada Ibn Meserre, ‘tendhi’ kavramini
kullanmaktadir. Bu kavrami, smir1 ve sonu olmayan baska sifatlar anlaminda
kullananlar da olmustur.*”’ Ancak bize gore Ibn Meserre’nin bu kavramla
kastetmek istedigi sey, birlesme sonucu yok olmalaridir. Ciinkii Ibn Meserre’nin
sifatlar konusundaki aciklamalarina baktigimiz zaman, Allah’tan ayn sifatlar
kabul etmekte, bunlarin sonsuz oldugunu, bir anlama geldigini ve birlesme
neticesinde de yokolduklarini ifade etmektedir. Burada Ibn Meserre’nin sifatlarin

birlesmesiyle Empedokles, yokolmasi ile Mutezile, muhdes olmasi ile de

Kelamcilarin  argiimanlarmin  hepsini  birlestirdigini goriiyoruz. Ayrica Ibn

*2% fbn Hazm, age., V. 65-72, bkz. Eluzad, Muhammed, agm., s. 50.

*2% fbn Hazm, age., V. 138.

2 Arnaldez, Roger, “Ibn Masarra” mad.The Encyclopedia of islam, Leiden, 1986, Vol. IIL. s.
869, 870

*26 Eluzad, Muhammed, agm., s. 49-51, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 85.

21 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 273, 278 .
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Meserre’yi bdyle bir sonuca gotiiren en Onemli nedenlerden bir tanesi de
kanaatimize gore, dogrudan Allah’a, sifatlar dahil herhangi bir seyin izafe
edilmemesi gerektigine olan inanci olsa gerektir. ibn Meserre’nin bu konudaki
diisincesi daha ¢ok Ibn Sind’nin Risaletu’l-Arsiyye’deki sifatlarla ilgili
diisiincesine benzemektedir. Ibn Sind’ya gore, Allah’m ilmi zatma ilave degildir.
Allah alim, malum ve ilimdir. Allah’in bilmesi, ayn1 zamanda kudret sahibi ve diri

*8 {bn Meserre de yukarida ifade ettigimiz

olmasi anlamlarina da gelmektedir.
gibi, Allah’1n ilminin diger sifatlara samil oldugunu ifade etmektedir.

¢. Tanrr’nin Ilmi Meselesi

Yukarida da gectigi gibi Ibn Meserre’nin Mutezililigi ile ilgili olarak
kendisine dogrudan atfedilen meselelerden bir tanesi de 1ahi ilim konusudur.

Tanr’nin ilmi konusu, Tanri’nin sifatlar1 ile ilgili bir mesele oldugu i¢in
hem kelamda hem de Islam felsefesinde cokca tartisilan konular arasindadir.
Gazali’nin filozoflar1 ilhadla sugladigi tigiincii mesele Tanri’nin ciiziyyati
bilmedigi meselesidir. Leaman’a gore bu suglama; filozoflarin bizim bilgimizle
Tanrr’nin bilgisi arasinda ayrim yapma seklinden kaynaklanmaktadir. Dini agidan
bakildiginda Tanri’nin zamana bagl olarak diinyada olan her seyi tek tek bildigi
aciktir. Ancak su bir gercek ki bizim bilis seklimizle Tanri’nin bilmesi arasinda
kokli bir farklilik bulunmaktadir. Bizim bilebilmemiz i¢in duyum ve hayal
giicline ihtiyacimiz vardir; bu bakimdan biz zorunlu olarak zaman, mekan ve
belirli bir yetisme tarziyla sinirliyiz. Buna karsilik Tanri’nin bilgisi zamansiz,
ezeli-ebedidir. Bu bilgi, Tanri’da bir degisiklik meydana getirmez anlaminda,
tiimeldir; ¢linkii Tanri, bilgisinin nesnelerinin ¢okluguna ragmen, ¢cokluk olmayan
bir birliktir. Bizim duyu organlarimiz, ruha faal akildan gelen evrensel
kavramlarla birlesmis maddi imajlar saglar. Bize etki eden diinyadaki nesneleri
belli sekillerde tasvir ederiz ve onlara iligkin kavramlar olustururuz. Allah’in bu

nesneleri bilmesi farklidir. Ciinkii bu nesneler Tanr1 i¢in onlar1 kesfedecegi ve

*28 [bn Sina, Ars Risalesi, cev. Enver Uysal, Uludag Universitesi Dergisi, say1: 9, IX, 2000, s. 6-
12, ayrica bkz. Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik Yay. Ist. 2004, s.
91-103.
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haklarinda kavramlar olusturacagi bir varliga sahip degildir. Onlar, O’nun sebep
durumunda olan gii¢ ve kararlarindan dolay: vardir.**

Ik bakista Ibn Meserre’nin bu konuda Mutezile ile ayni diisiindiigii
sonucuna varilabilir. Ancak detayli bir inceleme yapildiginda farkli olan yonleri
gdzden kagmamaktadir. Simdi bu konudaki tartismalara ve Ibn Meserre’nin
aciklamalarina bakmak istiyoruz. Ibn Hazm’mn Fisal’daki aciklamalarin
hatirlayacak olursak, ibn Meserre’nin tezi sdyle agiklanmaktadir: Tanr’nin bilgisi
ve kudreti (giicii) yaratilmis zamansal iki niteliktir. Tanr1 iki ¢esit bilgiye sahiptir.
Birincisi, Tanr1 her seyi bir anda topluca yaratmistir. Bu, kiillilerin bilgisi yani

gaybimn (ilm el-gayb) bilgisidir.**

Gelecekte miimin ve kafirlerin olmasi, kiyamet
ve insan davranislari i¢in ceza gibi bilgileri bilmesi bu kiilli bilgiye baglidir. Diger
bilgi tiirii, ciizilerin bilgisidir. Bu tiir bilgi ise belirgin, yani goriinen sehadet
aleminin bilgisidir. Tanr1 her sey varliga geldikten sonra bu bilgiye sahip olur.
Ornegin Zeyd’in kiifrii ve Amr’in imam gibi bilgilerin bilinmesidir. Tanr1 bunlar

1 ibn Meserre, doktrinini

59432

vuku bulmadan onlar hakkinda hicbir sey bilmez.
Kur’an’daki “O goriineni de goriinmeyeni de bilir ayetini esas alarak
temellendirir. ibn Meserre’nin elimizdeki iki risalesinde Tanr’nin ilminin gayb
(kiilli) ve sehadet (ciizi) olarak iki kategoride oldugu agik ise de ciizileri bilmedigi
ifadesi yer almamaktadir. Palacios’a gore, ibn Meserre’nin bu tezi siirdiirmesinin
nedeni, Mutezile’nin temel prensiplerine olan baglhiligidir. Cilinkii onlara gore,
Tanri’nin herhangi bir kisinin higbir zaman inanmayacagin1 veya higbir zaman
kafir olamayacagini bilmesi, onun fiillerinde tam bir 6zgiirliige sahip olmadigini
gosterir. Bunun kabul edilmesi demek, kisinin kendi fiilleriyle ilahi bilginin ebedi
kararlartyla celiskiye diisebilecegi anlamina gelmektedir. Bu nedenle ibn Meserre,
ogrencilerinin de yaptig1 gibi Ilahi bilginin Tanri’dan farkli, zamanda yaratilmis
bir sey oldugunu kabul etmektedir.**® ibn Hazm, “ibn Meserre’nin bu argiimana

sahip oldugunu duyduk.” ifadesini kullanmaktadir.***

2% | eaman, Oliver, Ortacag Islam Felsefesine Giris, Ter. Turan Kog, Rey Yay. Kayseri, 1992,
149-165.

0 ibn Hazm, age., V. 65, 66, Genis olarak bkz. Palacios, Miguel Asin, age., S. 82.

*3! jbn Hazm, age., V. 65, 66.

32 Tevbe Suresi: 9/94.

% palacios, Miguel Asin, age., s. 83 .
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Palacios, ilk bakista Ibn Hazm’1n, Ilahi énbilgi ve insan dzgiirliigiine iliskin
gercek bir zorlukla birlikte, Ibn Meserre’nin bu teolojik problemdeki diisiincesini
nasil yorumlayacagini bilmedigini, ¢iinkii onun biitiin doktrininde, Mutezile’nin
prensiplerinden daha fazlasin1 gérmedigini, Ibn Meserre’nin tezinin kokiiniin daha
derinlerde olan Plotinus’un ‘Bir’ kavramindan geldigini ifade etmektedir.
Plotinus, altinct Ennead ‘da Tanri’nin mutlak basitligini muhafaza etmek i¢in;
kendi yani1 sira kendi aklinin veya esya hakkindaki bilgisinin kendisinden

435 Ciinkii tersi

farkliligini inkar etmenin zorunlu oldugunu gostermeye calismistir.
olsa, Bir’in i¢inde salt ve basit gergeklik olmayan bir sey olurdu. En azindan ‘Bir’,
kendini tanimak i¢in akla ihtiya¢ duyardi. Bu yiizden ‘Bir’, eger ‘Bir’ ise, ne
kendini ve ne de kendinden farkli diger varliklar1 diisiinmeye ihtiya¢ duymaz.
Gergekte bu kadar sey ‘Bir’den farkli olunca varolmazlar. Palacios’a gdre Ibn
Meserre’nin  doktrini, Tanri’'nin varolan varliklar hakkindaki Onbilgisini
nitelendiren Kur’an metinleriyle harmanlanmis olmalidir. Biitiin varliklarin
Akil’dan veya Bir’den ilk sudur edenden geldigini kabul eden Plotinus’un
doktrininde oldugu gibi, ibn Meserre, “ilahi bilgi, Tanri’dan farklidir ve O’nun
tarafindan yaratllmlstlr.”‘l?’6 diyerek Kur’an ve Plotinus’un doktrini arasindaki
catismay1r uygun bir sekilde ¢Ozmiistiir. Bu sozlerle o, aklin Tanri’dan sudur
ettigini veya ciktigim ve ondan farkli oldugunu ima etmistir. Palacios, Ibn
Hazm’1n, Mutezile’nin 6zgiir irade doktrinine bagli ayrim olan ilahi bilgiyi ikiye
ayiran Ibn Meserre’nin diisiincesinin daha iyi anlasilmasi yoluna ulastigini,
Mutezile’nin, Plotinus gelenegini Islam iginde, Ennead diisiincesinin
yankilanmasi seklinde, Kur’an’in bu konudaki ayetlerine karsi bir tez olarak
siirdiirdiigiinii ifade etmektedir. Bu diisiince sudur: insan 6zgiir bir varliktir ve
kendi fiillerinin diizenleyicisi ve sebebidir. Bu nedenle giinah kendi sugu olup
Tanrr’ya ait degildir. Palacios, kesinlikle Ibn Meserre’nin bu teolojik problemde

Mutezile ile uzlast igerisinde oldugunu ifade ederken®’ bu konuda pek emin

* [bn Hazm, age., 1. 293.

% Ppalacios, Miguel Asin, age., s. 83, “Bir” kavranu i¢in bkz. Plotinus, Enneadlar, gev. Zeki
Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa, 1996, s. 39-42.

*% jbn Hazm, age., 1. 293.

37 palacios, Miguel Asin, age., s. 84, Genis olarak bkz. Plotinus, age., s. 21-49.
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olmadigr  goriilmektedir.  Ciinkii  sonraki  agiklamalarinda bu  tezin
dogrulanamadigini itiraf etmektedir. Ona gore, bunu varsaymak da insanin ciiz’i
(6zel) ve somut eylemlerinin, Tanri’nin ezeli onbilgisi ile ilgili olarak tam bir
Ozgiirliigiiniin  olup olmadigr agik degildir. Kiilli bilgi veya akil, zamanda
gerceklesmeden Once miimkiin gelecekte kuramsal olarak, Tanri’nin bunlara
(Kiilli bilgi veya akil) sahip oldugu bilgilerdir. Bu bilginin yan1 sira Ibn Meserre,
muhtemel olaylarin varligindan once degil fakat onlarin ger¢eklesmesinden
oldukca sonra, somut ve 0zel olarak Tanri’ya atfedilen Kur’an’in ayetlerinden
baska bir cesit bilgiyi de vermektedir. Palacios’a gore, ibn Hazm’n verdigi
bilgilerin son bulmasiyla birlikte bu konuda kesin bir sey sdylemek miimkiin
degildir. Ancak Ilahi bilginin basitligi ve 6zerkliginin zarar gérmesi pahasina,
insan ozgiirliigii kaydedilmistir. Ibn Meserre acisindan ciizi bilgilerin kiilli
bilgilere tabi ve iistii kapali varliklar m1 yoksa onlar1 aslinda ayr1 varliklar olarak
mi tasavvur edip etmedigi bilinmemektedir. Ona gore her durumda, ibn
Meserre’nin bir asir sonra Ibn Sind’nin tam olarak gelistirecegi bu iki gesit Ilahi
bilgiyi ayirmay1 baslatmis olmasi not edilmesi gereken 6nemli bir noktadir.**®
Palacios ve onunla ayni diisiinen Arnaldez bu diisiinceyi, Ibn Meserre’nin
diistincesinin ~ Eflatuncu ve Mutezili kaynakli oldugunun delili olarak
gostermektedirler. Eflatuncu diisiince, Bir’in basitligini, ilim ve kudretin Tanr1’nin
zatindan bagimsiz olarak akil ve nefs suretinde oldugunu diistinmektedir.
Palacios, Ibn Meserre’nin Tanr’nin ilmi konusundaki diisiincesiyle bir asir sonra
Ibn Sind’nin alip gelistirecegi meshur “Ilahi iki ilim” nazariyesini baslatmis
oldugunu da diisiinmektedir.**
Ancak ifade etmek gerekir ki, Hicri ti¢ilincii asirda ilim ve kudret konusunda
Mutezile’nin tartistig1 ve Es’ari’nin de dedigi gibi Allah’in ilmi, muhdes olan ve
Allah’in onunla bildigi bir ilim degildir. Allah ile baglantili olarak sonradan
ortaya bir seylerin ¢ikmasi caiz degildir. O’nun haber verdiklerinin neshi de caiz
degildir. Mutezile’den sayilan Hisdm ibn Amr el-Fiti el-Mu’tezili’nin (6. 246) bu

konudaki diisiincesi ise Tanri’nin ilminin ezeli, esya varolmadan Once,

*%8 palacios, Miguel Asin, age., s. 85, bkz. ibn Hazm, age., I1. 293.
*9 Arnaldez, Roger, “Ibn Masarra” mad.The Encyclopedia of islam, Leiden, 1986, Vol. IIL. s.
868-872, bkz. Cagrici, Mustafa, “Ibn Meserre” mad. DIA. XX. Ist. 1999, 188-193.
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varolduktan sonra ve yokolduktan sonra da ayni oldugunu, zaman ve bilgilerin
degismesiyle degismedigini gostermektedir. Eluzad’a gére, Ibn Meserre’nin ilim
ve kudret sifatlarinin hadis olusu ile ilgili diisiincesi, Eflatuncu diisiinceyle de ayni
degildir. Eflatunculuga gore, oradaki ezeli feyz ve hadis sifat arasindaki cevheri
fark, akil ve nefs icindir. Ona gére, Ibn Meserre’nin nazariyesine gér Tanri’nin
kiilli ve ciizi ilminin farkli olusunun ibn Sina Nazariyesi i¢in kaynak teskil ettigi
de sdylenemez. Ciinkii ibn Sina, Tanr1’nin bilgisinin ezeli ve tek oldugunu soyler.
Gazali’nin diisiincesini 6zetledigi gibi: “Allah esyay1, zamana, gecmise, gelecege
ve simdiki duruma bagli olmadan kiilli tarzda bilir. Bununla birlikte yerde ve
gokte olan hicbir sey O’ndan gizli degildir. O ciiziyyat: kiilli tarzda bilir.**°

Eluzad, Ibn Hazm’in agiklamalarindan hareketle, Ibn Meserre’nin boyle
diisiinmesinin onu ilahi sifatlar konusunda Mutezili diisiincenin disina ¢ikardigini
da kaydeder. Ciinkii ibn Hazm’a gore, Mutezile’den birisinin, Allah’1n bir insanin
ebediyyen miimin olmayacagimi veya kafir olmayacagini bildigini sdylemesi,
ardindan Allah’in kelamin tekzib etmeye veya gergeklesmesi devam eden bir seyi
iptal etmeye giiclinlin yettigini sdylemesinin fahis bir celiski oldugunu ifade
etmektedir. ***

Ibn Meserre’nin iki risalesini incelemeyen Palacios, Ibn Meserre’nin
Tanr’nin ilmi konusundaki diisiincesi hakkinda bu sekilde diistiniirken, iki
risalenin tahkikini yapan Ca’fer’in ise bodyle bir diisiincede olmadigi
goriilmektedir. Ca’fer’e gore Ibn Meserre ve medresesine nispet edilen Tanri’nin
ilmi ve kudretinin hadis oldugu diistincesi s6z konusu degildir. Ciinkii hudus fikri
zamanda gerceklesmektedir. Ibn Meserre’nin nazarinda ister kiilli veya miicmel,
ister tafsili veya ciizi olsun, ilim zamanda degildir. Hudus, acik olarak tafsilatli,
degisebilen varlik icin gerceklesen kadere karsilik gelmektedir. Ca’fer, Ibn
Meserre’ye nispet edilen tiigiincii goriis olan, “Tanri’nin ilminin diialist ve iki
mertebede varolmasi” goriisiiniin, kendisine nispet edilen “Tanri’’nin ilmi ve
giicliniin  hadis olmas1” seklindeki birinci goriisiinii  reddettigini ifade

etmektedir.*4?

0 Eluzad, Muhammed, agm., s. 49, 50.
*! [bn Hazm, age., IV. 138, bkz. Eluzad, Muhammed, agm., s. 51.

2 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 279,.

138



Bize gore Ca’fer, ibn Meserre’nin ilahi ilim konusundaki diisiincelerini ya
yeterince incelememis ya da ibn Meserre’nin agiklamalarini gdzardi etmektedir.
Ca’fer’in “Ibn Meserre’nin nazarinda ister kiilli veya miicmel, ister tafsili veya
clizi olsun, ilim zamanda degildir.” seklindeki diisiincesi temelden yoksun bir
iddiadir. Ciinkii biz, yaptiimiz arastirmaya gore Ibn Meserre’nin iki risalesinde
Tanri’nin kiilli ve ciiz’i bilgisinin zamanda olmadigina dair herhangi bir bilginin
varligindan s6z edemeyiz. Aksine, Ibn Meserre’nin bu konudaki diisiinceleri,
bunun tersi olarak bize bir ipucu vermektedir aslinda. Soyle ki: Ibn Meserre, ‘kiin’
ile ilgili iki varlik tiirli olmast miinasebetiyle iki tiirlii kaderden bahsederken bu
baglamda iki tiirlil ilimden de bahsetmektedir:

“Ctuinkii ilim de iki cegittir: Bunlar gayb ilmi ve sehadet ilmi. Gayb ilmi
gecmig olandir. Sehadet ilmi ise, daha faziletli olan, biitiin yaratilanlar: ve imkdn
dleminden a’yan (varlik) alemine c¢ikan varliklart kusatandir. Bundan dolayi
Allah (c.c) “Gayb ve sehadet alemini bilir.” diye buyurmustur. »443

Goriildiigii gibi, Ibn Meserre, iki ¢esit ilimden bahsetmekte, ibn Hazm’in da
ifade ettigi gibi, gayb ilmi ve sehadet ilmi olarak bunlar1 ayirmakta, gayb ilmini
gecmis olarak nitelendirmekte, sehadet ilmini daha faziletli gormektedir. Ibn
Meserre’nin Allah, “Gayb ve sehadet alemini bilir.” ayetini delil getirmesinden,
Allah’m  “Ciiz’i bilgi olan sehadet alemini kiilli tarzda bilir.” anlami
cikarilabilmektedir. Bdylece Ibn Meserre’nin Tanri’nin ciiz’i bilgisinin hadis,
mahlik ve zamanda oldugu seklindeki diisiincesi, temellendirilmis olmaktadir.

Ibn Meserre’nin elimizdeki eserlerine baktigimiz zaman, Tanri’nin ilmi
konusunda, Ibn Hazm’in agiklamalarmi tam olarak te’yid edecek ve Tanri,
ciiz’ileri varlik sahasina ¢iktiktan sonra bilir tarzinda net agiklamalar mevcut
degildir. Bu bakimdan ibn Hazm’m bu konudaki ifadelerini abartili buldugumuzu
ifade etmek isteriz. Ancak benzer birtakim diisiincelere rastlamaktayiz. Ibn

Meserre, bu konuda sunlari soyler:

*3 {bn Meserre, age., s. 339, genis olarak bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 83, Ibn
Meserre’nin kader konusundaki diisiinceleri i¢in ayrica bkz. Clemente, Pilar Garrido, agm., s.

163-184 (168).
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“Gizli gayb, Allah’in kendisiyle isimlendirildigi ilimdir. O, dlimdir. IImi

»444 1,445

zahir ve batint kusatmuistir. Gaybt ve goriilenleri bilir. Ciinkii biitiin
seyler iki ¢cegittir, zahir ve batin. Ilmi zahir ve batini kusatmistir. Batim kusatici
ilim Allah’a 6zgii olan Levh-i Mahfuz ve Gizli Ismidir. O da ‘lam’dwr. Kiilli cisim
olan zahiri kusatict ilmi ise ‘Nefs-i Kiibra'dir. O da ‘miilk tiir. Allah Teala ‘mim’
harfini ondan kinaye saymugtir.**°

Anlattigimiz diisiincelerden genel olarak soyle bir sonug ¢ikmaktadir: Tanri,
varligi kiilli ve ciizi olmak iizere iki ¢esit ilimle bilmektedir. Tanri, clizileri kiilli
tarzda bilir. Ancak bunlar, varlik sahasina gegtikten sonra Tanr1 tarafindan bilinir.
Ciinkii ciizilerin Tanr1 tarafindan bilinmesi, insan ozgiirliigiiniin kisitlanmasi
demektir. Burada Tanr1’nin ciizi veya somut bilgisinin sinirlandirilmasinin nedeni,
Tanri’nin  Onbilgisinin olaylarin gercekliginin Oniine ge¢memesi ve insan
zgiirliigiiniin bozulmamasi olarak anlagiimaktadir.*’

d. insanin fiilleri, istitaat, kaza ve kader:

Insanlar, gelecekleri hakkinda siirekli bir arayis igerisinde olmuslardir.
Insan, kaderini kendisi mi cizer? Kaderi kendi elinde midir? Yoksa insan, havada
ucusan bir tily misali, riizgar onu hangi yone gotiiriirse oraya savrulan ve elinde
hicbir sey olmayan bir varlik midir? Kelamcilar, bu sorulara cevap bulmaya
calismis ve tartigmalar neticesinde farkli Kelam ekolleri ortaya c¢ikmustir.
Bunlardan Cebriyye’ye gore kul, fiillerinde mecburdur, onun kendine has higbir
giicii ve iradesi yoktur. Cebriyye’ye gore, bu diisiinceden baska tiirlii inanan
kimse kiifre diiser. Kaderiyye’ye gore, kulun isi kendisine birakilmistir hatta
Rabbinin murad etmedigi seye bile muktedirdir. Mutezile de Kaderiyye nin
diistincelerini benimseyerek kulun ihtiyari fiillerini Allah’in kendilerine verdigi
hiir ve miistakil iradesiyle yaptigini, bu fiillerin meydana gelisinde ilahi bir

miidahalenin bahis konusu olmadigini savunmaktadir. Ehl-1 Siinnet ise iki

diisiinceyi de hatali bularak, birinci goriisiin Allah Teala’nin kullarina zulmettigi

44 ibn Meserre, age., S. 326.
% Tegabun Suresi: 64/18, Ra’d Suresi: 13/91, Miiminun: 23/92.
46 fbn Meserre, age., S. 326.

“7 palacios, Miguel Asin, age., s. 106, 107, bkz. Morris, James W. Age., s. 31.
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neticesini dogurdugunu, ikinci goriisiin de Yiice Yaraticinin iradesini yarattiklari
arasinda yiiriitememesi gibi bir acze sebep oldugunu ifade etmektedir.**®

Islam Messai filozoflarindan Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd’e gére insanin
cesitli eylemlerinin sebebi, gelecek hakkinda bilgi sahibi olmamasidir. Insan
gelecegi bilseydi eylemde bulunmazdi, yani irade ve kudrete miiteallik bir
faaliyette bulunmazdi. Onlara gore, kaderle baglantili olarak istitaat; fiil aninda
degil fiilden 6nce insanla beraberdir. Istitaat yalmzca yapabilme kudreti degil
yapmama kudretini de kapsamaktadir. Her ii¢ filozofa gore de Allah’in mutlak
ilmi geregince bir fiilde bulundugumuzda bu fiil Allah’in ilmine nispetle
zorunludur. Ancak bu fiili yapmama istidadi insanda miimkiin bir sekilde
mevcuttur.**®

Kader konusunda Mutezile’nin diisiincesine baktigimiz zaman, bilindigi gibi
Mutezile Insanin kendi fiillerinin yaraticis1 olarak kendi kaderini tayin etme
hakkina sahip oldugunu diisiinmektedir. Ibn Hazm’a gore Ibn Meserre, kader
konusunda Mutezile’ye katilmaktadir. Ibn Meserre nin Risdletu’l-Hurif ta kader
konusundaki agiklamalar1 Ibn Hazm’1n agiklamalarii dogrular niteliktedir. Séyle
ki ibn Hazm’a gore Ibn Meserre, Tanri’min ilmini ciiz’i ve kiilli olarak ikiye
ayirmis, ciiziler ortaya ¢iktiktan sonra Tanri’nin bunlari bildigini bdylece kisinin
eylemlerinde 6zgiir oldugunu ifade etmisti. Ibn Meserre’ye gére, esyanin varlik
sahasina ¢ikis1 Allah’in mesieti ve iradesi olarak ifade edilen ‘kiin’ ile olmaktadir.
Ciinkii ‘kiin’ ile ‘Heba’ varlik aleminden ‘ayan’ varlik alemine intikal olmaktadir.
‘Kiin’, varli1 ortaya cikaran, yaratic1 bir kuvvet olmas itibariyle iki cesittir: Ilk
‘kiin’, esyanm sureti ve ve misalidir. Ikinci ‘kiin’ ise, esyanin bi’z-zat kendisidir.
Bu, varligin viicuda gelmesi i¢in sir aleminden ilahi emir olan ’kiin’ ile
karsilagmasin1 gerekli kilmaktadir. ‘Kiin’ biitiin varligin illeti olan kelimedir.
Biitiin esya gayb aleminde mertebe olarak yazilmis ve muhkem kilinmistir. ‘Kiin’

ile Allah onlar1 ortaya c¢ikariyor. ‘Kiin’den sonra ‘ha’ ‘Heba’ anlamina gelir.

8 Topaloglu, Bekir, Kelam IImi, Damla Yay. ist. 1991, s. 175, 284-287.
*9 Deniz, Giirbiiz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, Litera Yay. ist. 2010, s.194-196.
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Heba, Allah’in yaratmadan once sdyledigi harflerdir. Batini seyler onunla olusur.
‘Kiin’de iki varlik tiirii vardir: Her sey, suret ve misal.*®

Ibn Meserre, ‘kiin’ ile ilgili iki varlik tiirii olmas1 miinasebetiyle iki tiirlii
kaderden de bahsetmektedir. Bunlardan bir tanesi Levh-i Mahfuz’da gizli, sakin,
duaya cevap vermeyen kader. Bu kader, varlikta daha sonra geceklesmeyecek
olan, gayb ilmiyle mutabik olan kaderdir. Diger kader tiirii ise, birincide miicmel
olanin daha agik olanidir. Bu ikincisi ise, gergeklesmesi bakimindan digerinden
ayrilir. Bu kaderde dua fayda verir ve gerceklesmesi beklenir. Bu ikincisi, sehadet
alemiyle mutabiktir. Onun agiklamasina gore ikinci tiir kader, insanin yaptig
etkinlikler ve Ozgiir iradesi sayesinde gerceklesen kaderdir. ibn Meserre, bu
konuyu sdyle izah eder:

“Iki cesit kader vardir: Bir tanesi gecmis, kadim olup Levh-i Mahfuz dadir.
Bir tanesi de miicmel kaderden mufassal olandir. Birincisi sakindir. Ona karsin
ikincisi hareketli, digerinden ayridir. Bir tanesinde dua ve niyaz fayda verir ve
gerceklesmesi beklenir. Ikincisinde dua fayda vermez. Ciinkii ilim de iki cesittir:
Gayb ilmi ve sehadet ilmi. Gayb ilmi ge¢mis olandir. Sehadet ilmi ise, daha
faziletli olan, biitiin yaratilanlar: ve imkan dleminden a’yan (varlik) dlemine ¢ikan

’

varliklart kusatandir. Bundan dolayr Allah (c.c) “Gayb ve sehadet dlemini bilir.’
diye buyurmustur. st

Yine kaderle baglantili olarak Ibn Meserre’ye gore “Irade, mutlak hak, saf
nur ve hikmet-i baligadir (mikemmel bilgi). Allah’m mesieti, iradesine
hiikmettigi zaman ikisi arasmna biitiin sirlarmi, kaderleri koydugu ve biitiin
kaderleri yazdig1 ‘Levh-1 Mahfuz’u girer. Bundan dolayr “elif 1am mim zalike’l-
kitabu” demis. Kitdb su ii¢ anlamdadir. Iradesi, mesieti ve ilmi. O (Allah),
farkhidir. Ciinkii kitap, sekil almis bir kuvvedir, yani kalemdir. Bu suretin

mukabili Levh-i Mektub’dur.”**? Burada anlatilmak istenen sey, Kitdb’mn kuvve

0 ibn Meserre, age., s. 323, 324, 334, genis olarak bkz. el-Idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s.

82.
*! {bn Meserre, age., s. 339, genis olarak bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 83, ibn

Meserre’nin kader konusundaki diisiinceleri i¢in ayrica bkz. Clemente, Pilar Garrido, agm., s.
163-184 (168).
2 jbn Meserre, age., s. 325-327.
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halinde iken Allah’in iradesi, mesieti ve ilmi ile fiil alanina gegmesidir. Kuvve
halindekini ibn Meserre Levh-i Mektub olarak isimlendirmektedir.

[bn Meserre, ilahi iradenin iki tiiri olan ‘mesiet’ ve ‘irade’ arasinda,
harflerin sembolizmi ile baglantili olarak bir ayrim yapmaktadir. Mim, ‘bliyiik
mesiet’tir. Onun Oziinde iyi-kotii, dviilecek ve yerilecek seyler vardir. Elif ise,
Yiice Allah’in iradesidir. Onunla diledigine hiikmeder ve yaratmak istedigini
yaratir. Elif egyalarin ilkidir. Bu yiizden esyanin hiyerarsik semasinda ‘irade’
‘mesiet’1 belirlemektedir. Elif yaratilis siirecinde en tist Tanrisal ilkeyi sembolize
etmektedir.*>

Goriildiigii gibi, Ibn Meserre, bu aciklamalara bagh olarak kaderlerin iki
tiirlii oldugunu agiklamaktadir. Mutezile’de kisinin kendi kaderini tayin ve takdir
etme hakkindan bahsedilirken iki ¢esit kaderden soz edilmemektedir. Bu nedenle
Ibn Meserre’nin, kisinin sorumlulugu konusunda iki tiirlii kaderi kabul etmesi de
Ibn Meserre’ye 6zgii bir diisiince olarak kaydedilmesi gereken Onemli bir
noktadir.

e. Va’d ve va’ld

Ibn Meserre, va’d ve va’id konusunda Allah’in Levh-i Mahfuz’unun adalet,
hiikiim va’d ve va’id’i ihtiva ettigini, Levh-i Mahfuz’un, Allah’in adaletinden,
kendisiyle hiikmettigi hiikmiinden, miikafatlandiracagimni soyledigi soziinden ve
uyardig1 cezadan baska bir sey olmadigimi ifade etmektedir.”™* Va’d ve va’id
kousunda Ibn Meserre’nin kaderle, Allah’in iki gesit ilmiyle baglantili olarak
aciklamalar yaptigini goriiyoruz. Bu nedenle, ceza ve miikafatin 6zgiirliikle ilintili
bir sey olduguna inandig1 sdylenebilir. Biz, kader konusunda daha 6nce bazi
aciklamalarda bulunmustuk. Bu nedenle tekrar ele almayr gereksiz goriiyoruz.
Boylece Ibn Meserre’nin kader, istitaat, va’d ve va’id konusunda Mutezile’ye
benzer birtakim distlinceleri olsa da, Mutezile ile tam olarak ayni diisiincede
olmadigy goriilmektedir. Ilaveten, 6zellikle Ilahi ilim ve diger konularda Islam

filozoflarinin diisiincelerine benzer yonleri gézden kagmamakla beraber, Ibn

*% ibn Meserre, age., s. 325-327, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 70, 71, bkz.
Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 238.
% ibn Meserre, age., s. 338, 339.
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Meserre’nin sisteminde diger konulara da baktigimizda bir diislinceler mozaigi
gorebiliriz.**®

Hiisiin-kubuh  konusuna gelince, Ibn Meserre’nin yine harflerin
sembolizmiyle bu konuya agiklik getirdigini goriiyoruz. Ona gore “Elif, Allah’in
iradesidir; esyalarin ilkidir. Mim, Allah’m mesietidir. Iyi-kotii, giizel-cirkin ve
duyulur-ruhani varliklart kusatir. Bundan dolay1 zahir ve batin olan, ‘sey’ olarak
isimlendirilmistir. Ciinkii o mesietten gelmektedir.”**® Burada ibn Meserre’nin
hayir-ger, hiisiin-kubh konusunda Mutezile’den farkli diisiindiiglinii goriiyoruz.
Ciinkii Mutezile’ye gore Allah’in mesietinde kotii ve cirkin diye bir sey yoktur.
Ibn Meserre, ilahi iradenin iki tiirii olan ‘mesiet’ ve ‘irade’ arasinda, harflerin
sembolizmi ile baglantili olarak bir ayrim yapmaktadir. Mim “Biiyiik mesiet olup
onun Ozilinde 1yi-kotii, oviilecek ve yerilecek seyler vardir. Elif ise, Yiice Allah’in
iradesidir. Onunla diledigine hilkkmeder ve yaratmak istedigini yaratir. Egyalarin
ilkidir. Bu yiizden esyanin hiyerarsik semasinda ‘irade’ ‘mesiet’i belirlemektedir.
Elif, Yaratilis siirecinde en iist Tanrisal ilkedir.”**’

Belirtmek gerekir ki Palacios, Ibn Meserre nin diisiincesini, sapkin olarak
gordiigii Mutezile’nin diigiincesine paralel bir diisiince olarak gordiigiinii ima
etmeye calismaktadir. Belli ki Palacios, kaynaklarda ibn Meserre’nin sapkin bir
diisiinceye sahip oldugunun ifade edilmesi gibi birtakim bilgilere dayanarak boyle
bir kanaate varmistir. Bu bilgiler 1s13inda, Ibn Meserre’nin de diisiincesinin
Batini, Mutezili ve sapkin bir diislince oldugu seklinde birtakim sonuclarin
cikarilabilecegi bir iislup kullanmistir. Kendisini bu kanaate gotiiren ¢aligmast,
Ibn Meserre hakkinda su ana kadar yapilmis olan en kapsamli arastirma olmasina
ragmen Palacios’un boyle bir kanaate varirken, kendi arastirmasindan sonra
tahkik edilen Ibn Meserre’nin higbir eserinden istifade etmedigini gériiyoruz.
Ciinkii kendi arastirmasindan seneler sonra Ca’fer, ibn Meserre’nin iki eserini

tahkik etmistir. Palacios’un isimlerini vermekle yetindigi bu eserlerin varligindan

** Eluzad, Muhammed, agm., s. 54.

% ibn Meserre, age., s. 325-327, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 70, 71, bkz.
Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 208.

*7 ibn Meserre, age., s. 325-327, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 70, 71, bkz.
Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 238.
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habersiz oldugu muhakkaktir. Kaynaklar arasinda serpistirilmis, o donemin felsefi
anlayisinin inkar edildigi ve sapkinlik olarak nitelendirildigi bu kaynaklardan
elbette boyle bir sonug ¢ikarilabilir. Ciinkii ibn Meserre’nin diisiincelerini insa
ettigi donem, doguda Kindi 6rneginde oldugu gibi, Islam felsefesinin heniiz
tesekkiil asamasinda oldugu donemdi. Dolayisiyla birtakim asir1 tenkitlerle
karsilastigimiz gibi, zaman zaman olumlu ve kendisini metheden birtakim
diisiincelerle de karsilasmaktayiz. Biitiin bunlara ragmen Ibn Meserre’nin
elimizdeki eserlerine baktigimiz zaman, Yeni Eflatuncu, Sahte-Empedokles ve
Mutezili izler tagiyan birtakim diisiincelerin izi goriilse de diisiincesinin sapkin
olarak nitelendirilebilecegi herhangi bir unsur s6z konusu degildir. Bu nedenle bu
konuda Palacios’a katilmadigimizi1 ifade etmek isteriz.

Ibn Meserre’nin Mutezililigi konusunda yukarida adi gecen arastirmacilar
tarafindan simdiye kadar yapilan aciklamalarda birtakim eksikliklerle beraber,
yanlis birtakim degerlendirmelerin oldugu da aciktir. Palacios’un, Ibn Meserre’nin
Ibn Sina’dan yaklasik bir asir 6nce Tanri’'min bilgisini ciizi ve kiilli tarzda ikiye
ayirarak, Tanri’nin ciizileri ancak varlik sahasia gectikten sonra bildigi ve bu
diisiinceyi ibn Sina’dan once temellendirdigi yoniindeki tespitini &nemli
buldugumuzu ifade etmek isteriz. Ancak, onemli olmakla birlikte bu konunun
izahettigimiz tarzda anlasilmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Ibn Meserre’nin
Mutezililigi meselesiyle birlikte bu konularin da delillendirilememesinin nedeni,
Ibn Meserre’nin eldeki eserlerinin incelenmemis olmasinin yani sira, kaynaklarda
onun hakkindaki biitlin somut delillerin de bilinmemesinden kaynaklandigi
aciktir. Bu konuda bir sey sOyleyebilmek i¢in yukarida yaptigimiz gibi,
Mutezile nin ne diisiindiigiine bakmak, daha sonra da ibn Meserre nin elimizdeki
eserlerinden hareketle bu konudaki diisiincesini ortaya koymak gerekmektedir ki
yapilan arastirmalarda, bu yonde agiklamalar mevcut degildir.

Bize gore, Ibn Meserre’'nin her yoniiyle Mutezile ile uzlasi igerisinde
oldugunu soylemek dogru bir tespit olmadigi gibi, onun Mutezileden hig
etkilenmedigini sdylemek de yanlis bir iddia olacaktir. Palacios’un aksine, Ibn
Meserre’nin Mutezile ile paralel diisiindiigii konularin varligiyla beraber, farkli

diistindiigli konular da gézden kagmamaktadir.
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Sonug olarak, ibn Hazm’in acgiklamalarindan Ibn Meserre’nin 1lahi ilim,
kader ve diger konularda kesinlikle Mutezile gibi disiindiigii sonucu
cikmamaktadir. Belki bir benzerlikten soz edilebilir. Ibn Meserre’nin Kur’an
ayetleriyle de destekledigi goriisleri, Mutezilenin prensipleri, Yeni-Eflatuncu
diisiinceler ve diger felsefi diislincelerin bir toplamidir. Tanri’nin varlik Oncesi
ezeli bilgisi ile insan o&zgiirliigiiniin mantiksal tartigmasinin Ibn Meserre’nin
diisiincelerinde ortaya ciktigin1 goriiyoruz. Ruhun arindirilmasi {izerine ibn
Meserre’nin ziihd ve gnostik vurgusu, insan eylemlerinin ahlaken sorumluluk
gerektirmesi i¢in Ozgilir olmasi gerektigi gibi konularin yogun olarak islendigi
goriilmektedir. Ibn Hazm’m bu konuda ve diger konularda 6rnegin Kiyamet,
yeniden dirilme ve peygamberligin kazanilmasi gibi konularda vermis oldugu
diger bilgiler, genelde o donemin ilahiyat¢ilarin vermis oldugu sozlii bilgilerdir.
Biitiin bu konular, er-Ru’ayni tarafindan ileri siiriilen yedi tez arasindadir.**®

Ibn Meserre’nin eserlerine bakarak onu tam olarak ne Mutezili kelam ne de
sufilik igerisinde gorebiliriz. Siiphesiz onun diislincelerine bu sistemlerin
ozelliklerini tasiyan birtakim bilgi ve kavramlar da girmis durumdadir. Bunun
yani sira, Fatimi-Ismaili birtakim diisiincelerle, ¢agdas1 Yahudi Yeni-Eflatuncu
filozof Isdac Israeli gibi filozoflarin etkisi de olabilir. ibn Meserre’nin sistemi
boyle kompleks bir gelenegin toplami gibi goziikkmektedir. Sadece basit, eklektik
bir diisiiniir olmaktan uzak olarak Ibn Meserre, bu unsurlari orijinal belki de
birtakim yeni unsurlarla birlestirmektedir. Onun mistik-felsefesi, dogu felsefesi,

ozellikle de dogu sufiliginden farkli gézitkmektedir.*

1.2.7. ibn Meserre ve Empedokles

Kaynakalarda m.6. V. asirda Yunanistan’da yaygin diislince olan unsurlarin
filozofu Empedokles’e nispet edilen bazi diislinceler mevcuttur. Ancak bu
diisiincelerin  hepsinin gercek anlamda Empedokles’e ait olmadigr ifade
edilmektedir. ilk ve Ortacag felsefesine uzun bir donem biiyiik bir etki yapan bu

diisiince sekli islam aleminde daha ¢ok Yeni-Eflatunculuga benzemektedir. Bu

8 ibn Hazm, age., V. 65-72, bkz. Morris, James W. Ibn Masarra: A Reconsideration of The
Primary Sources, Arabic, Muhsin Mahdi, 1973, s. 29, 30, .
% Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 214.
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etki sadece unsurlar ve etkilesimleri konusunda olmamistir. Bu diisiincelerden
etkilenen konular kisaca soyle Ozetlenebilir: Tanr1 sadece ‘hiiviyet’ olarak ezeli
degildir. O, ayn1 zamanda saf ilim ve saf iradedir. Basit seylerin yaratilisi,
akledilir basit seydendir. ilk illetli, unsurdur. Ikinci malul onun aracilifiyla akil,
ticiincii illetli akil araciligiyla nefstir. Bunlar, araci basit varliklardir. Bununla
birlikte unsurlara her seyin asli olmalar1 goziiyle bakiliyor. Sevgi ve nefret biitiin
varliklar i¢in iki kaynaktir. Onlarin birlestirme ve ayirma etkisi vardir.*®°

Empedokles’e gore, besleyici nefs, mantiki nefsin kabugu; mantiki nefs de
akli nefsin kabugudur. Disiik olan kendisinden istiin olanin kabugu
durumundadir. Empedokles, kabuk ve ¢ekirdegi cesed ve ruhla ifade etmistir.
Boylece besleyici nefsi hayvani nefsin cesedi, hayvani nefsi de onun ruhu
kilmistir. Bu sekilde akilda son bulana kadar devam etmistir. Yine o, Ayn1 seye
delalet etmeleri bakimindanTanri’nin sifatlarinin birligini savunur.***

Nefs veya ruh, Tanri’dan itibaren sudur etmeye baslar. Her unsurun zaruri
etkilesim esnasinda birlesmelerinde de sona erer. Bununla baglantili olarak
tenasuh diisiincesi de onun kitaplarinda aciktir. Ozellikle balik, kus, ¢ocuk, kadin
ve hayvan ve bunlar gibi gecmis hayatlarini anlattig1 hurafe olan hikayeleri, tabiat
konusundaki nazariyesinin ge¢mis hayattan kendisine ilham edildigini iddia ettigi
diisiincesi kendisine nispet edilir.*®2

Empedokles, insani nefsi ulvi alemin taninmasi i¢in ele almanin zaruretine
inanir. Sufli ve ulvi dlem arasindaki intikal ancak insani nefs ile miimkiindiir. Ulvi
seyleri yani ilk cevheri tanimak isteyene onu idrak etmek zordur. Asagidan
yukartya dogru tamimak isteyen kisiye bu zordur. Cilinkii seffaf olmayan bir
cevherden en seffaf olan bir cevhere intikal s6z konusudur. Zihni ve vehmi

basitlik olarak insani nefsi basit bir cevher olarak tarif etmesi. O ruhanidir. Nurun

yayilmast gibi yayilir. (nur yani 1s1k olarak bilinir, nar yani ates olarak degil).

460 Sehristani, age., Il. 382, bkz. Eluzad, Muhammed, agm., s. 58, bkz. Palencia, Angel Gonzalez,

age., s. 330, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 264.

1 el-Kufti, age., s. 12, Kafti, Ebi’l-Huzeyl el-Allafin bu goriiste olduguna isaret etmektedir. Bu
konuda ayrica bkz. Ibn Ebi Usaybi’a, Uyiinu’l-Enbd fi Tabakdti’l-Etibbd’, thk. Nizar Rida,
Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, Tarihsiz, s. 61, 62, bkz. Eluzad, Muhammed, agm., s. 57.

%2 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 265, ayrica bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 43-
47,
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Ayni sekilde, Tanri’nin disinda kalan biitiin goklerin dahil oldugu bir diizenin
varligi*® gibi diisiinceler, Islam diisiiniirlerinin eserlerine intikal etmistir.

Sa’id Endeldsi, Ibn Hazm, Sehreziri, Kifti, Ibn Ebi Usaybi’a gibi genelde
Endiiliis’ii 6zelde Ibn Meserre’yi arastiran arastirmacilar, Ibn Meserre’nin
Empedokles’ten etkilendigi diisiincesindedirler. Palacios ise onun Empedokles’in
diistincelerinin bir tekrar edicisi oldugunu sdyleyerek daha da ileri gider. Halbuki
Ibn Meserre’nin diisiincesi Empedokles’in bir kopyas: degildir. Belki de
Empedokles, Ibn Meserre’nin diisiincelerinin sekillenmesinde yardime1 rol
oynamlstlr.464

Ibn Meserre’nin gercek anlamda Empedokles’ten etkilenip etkilenmedigini
ortaya koymak i¢in Empedokles’in diisiincesine bakmak gerekmektedir. Bu
nedenle yukarida kisaca degindigimiz Empedoklesi’nin diisiincelerinin ne anlama
geldigini agiklamak ve Ibn Meserre’nin diisiinceleriyle karsilastirmak istiyoruz.
Burada bahsettigimiz Empedokles, Miisliiman disiiniirlerin Eflatuncu, Yeni-
Eflatuncu, Aristoculuk ve bagka diisiinceleri de kurgusal olarak nispet ettikleri,
Yeni-Empedokles,  Sahte-Empedokles veya  Sahte-Empedokles  olarak
isimlendirilen hayali bir sahsiyettir. Ancak sonradan bu diisiincelerin gergek
Empedokles’e de nispet edildigini goriiyoruz.

Dogu Islam diinyasinda Empedokles’in sahsiyeti, kitaplar1 ve diisiinceleri
hakkinda gelistirilen efsane ilging ve disilindiiriiciidiir. Miisliimanlar icin
Empedokles, Antik ¢agdaki bes biiyiik Grek filozofu olan Empedokles, Pisagoras,
Sokrat, Plato ve Aristo’dan biridir. Miislimanlar onu m.6. X. yilizyilda Hz.
Davud’un ¢agdasi olarak gortirler. Onun biyografisinin baz1 detaylarini verirler. O
doguya sefer yapmis, biliyli ve mistik bilimlerin gizemini Hz. Davud, Hz.
Suleyman ve Suriye’de Hz. Lokman’dan dogrudan almustir.*® O, dini gizemleri
aciklayan, c¢alisma, 6gretim ve riyazete adanmis bir peygamber gibi diinyanin

disindan gelen biri olarak goriiliir. Ahlaki goriintiisii, Miisliiman bir mistik veya

%3 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 266, 267, bkz. Goodman, Lenn E., Islam Felsefesi
Tarihi, Ed. Nasr, Seyyid Hiiseyin-Leaman, Oliver, ¢ev. Samil Ocal-Hasan Tuncay Basoglu,
Agilim Kitap, Ist. 2011.s. 1332.

464 el-1drisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 69.

% Sehristani, age., I1. 382, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 44.
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sufi gibidir. Kifti, su bilgileri de eklemektedir: Ona gére Empedokles, biiyiik bir
Yunan filozofudur. Felsefenin otoriteleri olarak bilinen bes filozofun ilkidir.
Empedokles, David (as.) ile cagdastir ve ayn1 zamanda Sam’da Hz. Lokman’dan
hikmet almistir. Sonra Yunanistan’a donerek alemin yaratilis1 hakkinda Mead’1
inkar eden bazi seyler sdylemeye baslar. Bu konuda Kudiis’teki Seyh Ebi Nasr el-
Makdisi kiitliphanesinde yazili bulunan kitap ve Aristo’nun reddiyelerinden
bahsedilir.*®® Arap miiellifler, Empedokles’i iyilik ve iftihar vatanindan gelmis
yiizii masum sufi yliziine benzeyen, hidayet, ziihd ve ruhi hayata kendisini adamis
bir nebi veya se¢ilmis kisi olarak gérﬁrler.467

Sehreziiri, biiyiikk ilahi filozof Empedokles’in ibn Nadir’in oglu,
Agrigento’da dogdugunu, filozoflarin nazarinda en biiyiik filozof oldugunu soyler.
Felsefi bilimlerde ince, kurgusal bir diisiinceye sahip, miinzevi yasamda ahlaki
vicdanin olaganiistii inceligine sahipti. Suriye’de Hz. David ve Lokman’dan
felsefeyi aldiktan sonra, Yunanistan’a doner ve kendisini felsefe tanitimina adar.
Hz. Suleyman ile de c¢alisip dondiigiinde diinyanin yaratilisi ile ilgili kendi
teorileriyle aciklamalar yapmaya gayret etti. Dinleyicileri gelecek hayati reddettigi
icin diisiincelerini reddetti. Ozetle Empedokles, soylu ve biiyiik bir devlet
adamiyd1. O ilahi tefekkiire ve miinzevi hayata diiskiindii.*®®

Diinya hayatindan el etegini ¢eken, kendini Obiir diinyaya adayan
Empedokles ruh, basit madde ve maddenin hiyerarsik siiflandirilmasi konusunda
bilgi sahibidir. Sehreziir], metafizigin ilahi bilimine gotiiren, felsefi ve mistik
arastirmalarini gosteren bir kitabin1 gordiigiinii soyler. Palacios’a gore, kendisine
atfedilen kaynakca biyografisi kendi biyografisinden daha az uydurma degildir.
Diger Batini filozoflarin kabul ettigi bes eseri vardir: Metafizik, Tratise of The
Soul (Ruh Risalesi), Book of Falsity of the Spiritual and Corporal Resurrection
(Dirilisin Ruhsal ve Bedensel Yanlshgi Kitabi), Book of Homilies (Vaazlar

Kitabr) veya Ascetic Sermons (Miinzevi Vaazlar) ve evrenin olusumu ile insan

*8 jbn el-Kafti, age., s. 12, 13.

*7 palacios, Miguel Asin, age., s. 40.

%8 Sehreziiri’den naklen Palacios, Miguel Asin, age., s. 45, genis olarak bkz. Ebi’l-A’1a Afifi,
age., s. 159.
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ruhunun kendi diinyast ile birligini anlattigi baska bir kitap.469 Kifti de Islam
doneminde, bu risalelerden birinin yedinci asirda halk kiitiiphanelerinde oldugunu

S('jyler.470

Empedokles hakkinda bilgi aldigimiz kaynaklar Sehreziri ve
Sehristani’nin kitaplarinda mevcut daginik bilgilerdir.

Ibn Ebi Usaybi’a’ya gore, Empedokles’e ait Kitdbu Ma Bade’t-Tabia ve
Kitabu’l-Meyamar diye iki kitap mevcuttur. Birincisi tabiat, digeri arinma
konusundadir. ‘Meyamar’ Siiryanice bir kelime olup ‘meymer’in cemidir. Anlami
ise kisitm veya fasildir. Israkilere gore Empedokles, enbiya, evliya ve salih
kullardan bir sahsiyet olarak yiice bir makama sahiptir. Suhreverdi’nin Israk
felsefesi de kendisine gore enbiya, evliya ve asfiyadan sayilan, ilk secgkin
filozoflar olan Dimon, Hermes, Empedokles, Pisagoras, Sokrat, Eflatun ve onlar
gibi olan diger diisiiniirlerin felsefelerinin bir bilesimidir. Bunlar Tanri’nin
ahlakiyla ahlaklanmis maddeden tam soyutlanmig varligin bulundugu hal iizerine
marifetle bezenmislerdir. Bu vesileyle Israkilere gore Empedokles’in felsefesi,
kesif ve keramete baglidir. Aklin nurlar1 ona agilip 151k sagmis, nefsin bedenden
soyutlanmasi ile bedeni aydinlatmistir. Aristo hari¢ diger ilk cag Yunan filozoflari
da boyledir.*™

Nessar’a gore, Empedokles’in Israki olmadigi sabittir. Israkilerin onu ilk
filozoflarindan saymalarinin nedeni kendisine atfedilen el-Cevahiru’l-Hamse adli
eseridir. Bu kitaptan kalan bazi boliimler, Yahudi filozof Solomon ibn Gabirol
tarafindan muhafaza edilerek Ibraniceden Arapcaya nakledilmistir. Geri kalan
diger boliimlerde varid olan bes cevher, ilk heyula, akil, nefs, tabiat ve ikinci
heyuladir. Asin Palacios, Ibn Meserre’den bahsederken, savundugu diisiincelerin
Empedokles’e ait bes cevher diisiincesiyle ayni oldugunu bildirmektedir. Solomon
ibn Gabirol da Hayatin Kékeni adli eserinde Ibn Meserre ve Empedokles’in
takipgileri arasindadir. Kifti’ye gore Empedokles’in eseri el-Cevdhiru’l-Hamse

Fatimilerin kitaplarma kaynakhik etmistir. Fatimi halifesi Maaz bunu

%89 palacios, Miguel Asin, age., s. 46.

0 fbn el-Kufti, age., s. 12, 13. bkz. Arnaldez, Roger, “Ibn Masarra” mad.The Encyclopedia of
Islam, Leiden, 1986, Vol. III. s. 869

! fbn Ebi Usaybi’a, Uyiinu’l-Enbd fi Tabakdti’l-Etibbd’, thk. Nizar Rida, Daru Mektebeti’l-
Hayat, Beyrut, Tarihsiz, s. 61, 62, bkz. en-Nessar, Ali Sami, age., . 143.
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desteklemistir. Bu diisiinceler Ismaililerin kitaplarma da yayilmistir. Buna gére
bes cevher, bir kaynaktan ¢ikmis bes seydir. Bunlar: Canli olan ‘ruh’ ve ‘nefs’,
edilgin ‘heyula’, ne etkin ne de edilgin durumda olan ‘bosluk’ ve ‘doluluktur’.
Kifti, Sahte-Empedokles’in, Ahiret’in varligimmi inkar ettigini de belirtir. Bu
durumun ibn Meserre’ye nispet edilen cesetlerin hasrini inkar1, cehennem atesinin
hakiki bir ates olmadigi seklindeki diisiincelerine aciklik getirdigi ifade edilir. Bu
diisiincelerin aynisin1 kendisinden sonra Ibn Arabi de séylemistir.472

Islam Felsefesinde bes biiyiik filozofun diisiincelerinin filozoflar arasinda
yayildigr bir gercektir.*”® Oregin Kindi, ‘bes cevher’ konusunda bir risale
yazarak bunlar1 heyula, suret, hareket, mekan ve zaman ile agiklamistir. Sonra bu
diisiince Harran Sabiilerine nispet edildi. Onlarin yaninda bes cevher Allah, nefs,
heyula, dehr (zaman), feza (hala)’dir. Fahruddin Réazi Sabiilerin diislincelerini
alarak bunlarin, Empedokles’in de aralarinda bulundugu ilk muallim Aristo’dan
onceki filozoflarin mezhepleri oldugunu ifade etmektedir.*’*

Sehristani, hi¢ de Empedokles’ten ibaret olmayan bu mezhebin ahiret
hakkindaki diisiincelerinden bahsederek soyle der: “Empedokles’e gore, insan
viicutlari ile birlesen nefisler, maddenin penceresine asilan ruhlar, igin sonunda,
hepsi sayilan kiilli nefsi isterler. Nefis, akla, akil da Allah’a yalvarir. Allah akil
lizerine, akil nefis ilizerine, nefis de biitlin nuruyla bu alem iizerine tasar. Ciizi
nefisler aydmlamir. Alem ve yer Allah’in nuru ile nurlamirlar. Boylece biitiin
cliziler belirlenir ve kirli maddenin penceresinden kurtulurlar. Kiilli nefisleriyle
birlesirler. Kendi alemlerinde mutludurlar. Allah’in kendisine nur vermedigi sey,
nursuz kalir.*’® Bu agiklamalardan dirilis ve Mead’in ruhen olacagi sonucu
cikmaktadir.

Yukaridaki agiklamalara ilaveten Empedokles, dini gizemleri agiklayan
calisma, dgretim ve riyazete adanmis bir peygamber gibi diinyanin disindan gelen

biri olarak gdriiliir. Ahlaki gériintiisii, Miisliiman bir mistik veya sufi gibidir.*®

2 Medkar, ibrahim, age., 1. Ciiz, s. 270-272.
#7% en-Nessar, Ali Sami, age., I. 143.
% en-Nessar, Ali Sami, age., |. 144.
*7® Sehristani, age., I1. 386, bkz. en-Nessér, Ali Sami, age., |. 147.

*78 palacios, Miguel Asin, age., s. 114.
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Bu bakimdan Sahte-Empedokles ahlakina hakim olan ruh, sufi ruhtur. Sehreziri,
Empedokles’in  bu yoniine daha fazla dikkat c¢ekmektedir. Sehreziri,
Empedokles’in bir insanin nefsini tezkiye etmeden ve bedenine hakim olmadan
nefsini tanimasinin miimkiin olmadigini, nefs tezkiyesi halinde, nefsinin cisim
olmayip, ruhani oldugunu goérerek onu taniyabilecegini ifade ettigini sdyler.
[laveten nefsin cevher oldugunu, ondan daha serefli ve iyi bir sey olmadigini,
O0lmeyecegini, fani oldugunu gérl'ir.477

Siiphesiz, bu tasavvufi, ziihdi 6zellikler Ibn Meserre’nin mezhebinde de
mevcuttur. Ancak bu diisiincelerin varligi mutedil bir sekilde yer almaktadir. Bu
diistincelerin dogrudan Sahte-Empedokles’ten mi alindigi, yoksa dogulu
mutasavvif ve ogrencilerinden mi alindigi konusunda 6nemli bir bilgi mevcut
degildir.*"®

Dirilisin bedenen degil ruhen olacag konusunda, isma’il er-Ru’ayni’nin
tezinin, tam olarak ibn Meserre’nin Ahiret hakkindaki tezine karsilik geldigini
sOylemenin elimizdeki eserlerine gore zor oldugunu, bunun diger kaynaklara gore
temellendirildigini ifade etmistik. ibn Hazm bu konuda, Hikim Munzir ibn Sa’id
el-Bellati’nin  oglu el-Hakem’in kendisine Abdullah er-Ru’ayni’nin oglu
[sma’il’in bedenin dirilisini inkar ettigini, ruhun bedenden ayrildiktan sonra
karsiligini almak i¢in cennet veya cehennemde kalacagini ifade ettigini
belirtmektedir. Ayrica ibn Hazm, Isma’il’in bu tezi hakkinda birgok Kisiyi
sorguladigini, bunlardan ikisinin giivenilir kisiler oldugunu, “Tanr1 bedenden
hayatin parcacigini almistir.” ifadesini kullandigini bildirmektedir.*"®

Palacios’a gore, el-Hakem’in sdyledigi, ruhun disinda beden icin baska bir
parcacigin olmamasi gibi bir diisiince, ruhen dirilis tezinin kapsamini gizlemenin
bir yoludur. isma’il kendi tezini, peygamberin &lii birine yakin gegerken, “Bu
zaten yargilanmstir.” seklindeki sdziiyle kanitlamistir. Baska bir yerde Ibn Hazm,

Ism4’il’in, ruhun disinda bedenlerin bir daha dirilmeyecegine, 6liimle birlikte

4 Sehreziri’den naklen, Eluzad, Muhammed, “el-Melamihu’l-Amme li Sahsiyeti Ibn Meserre ve

Araihi,” Mecelletu Kulliyeti’l-Adab ve’l-Ulimi’l-insaniyye bi Fas, Camiatii Seydi Muhammed
ibn Abdullah, Fas, say1: 6, 1982-1983, s. 62.
*® Eluzad, Muhammed, agm., s. 62.

" ibn Hazm, age., V. 67, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 114 .
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ruhun bedenden ayrilmasiyla ruhun yargilama siirecine girdigine ve amellerine
gbre cennet veya cehenneme girecegine, Kiyamet veya yeniden dirilis giiniinii
sadece bu anlamda kabul ettigine inandigini ifade etmektedir. Isma’il’in ibn
Meserre’nin bu konudaki tezine getirdigi tek yenilik, belki de kendi argiimanlarini
giiclendirmek icin peygamberin hadislerini kullanmis olmasidir. Bu hadislerin de
sahih olmadig1 ifade edilmektedir.*®

Ruhun kendi vatani, asil mekani, baslangi¢ yerine donmesi ile alakali olarak
Risdletu’l-Hurif ta birgok kez tekrarlanan bilgiler mevcuttur. Ibn Meserre soyle
der:

“Ay’in hilal hali, menzillerine intikali, burglart katettigi duruma baktigin
zaman, egyanin baglangici ve imkdan halinden fiil haline gecisi, esyanin ¢ogalmasi,
kemale ermesi, bundan sonra azalmasi, diismesi, onlardan ruhlarin kabzi, ruhun
asagidan yukariya dogru donmesi, ilk baslangi¢ yeri ve asil kaynaginda karar
kilmasi, sonra tekrar ilk basladigi gibi donmesi, ruhlarin kabzi, esyanin kendisiyle
kaim olmasi gibi sonuglara ulasirsin. »481

Bu agiklamalara bakildigi zaman dirilisin sadece ruhen olacagi konusunda
kesin bir agiklama olmasa da hep ruhun asil vatanina doniisii ile alakali olarak
yapilmis agiklamalar olmasi ibn Meserre’nin diisiincesinin bu ydnde oldugu
konusunda fazla sliphe birakmamaktadir. Ca’fer, her ne kadar gormezden geldiyse
de bu aciklamalardan iistii kapali bir sekilde, dikkatli bir inceleme ile satir
aralarinda ‘Tenasuh’ inancini ¢agristiran birtakim diisiincelerin varlig1 da gézden
kagmamaktadir. Bu bakimdan kesin olmamakla beraber, boyle bir sonuca da
varilabilecegini ifade etmek gerekmektedir.*®?

Nessar’a gore, Empedokles’e nispet edilen bu diisiinceler, hvan-1 Safa’da
acikca goriilen Yeni Eflatuncu diisiincelerdir. Sehristani bu diisiinceleri kendisi
uydurmus degildir. Elindeki Siiryanice kaynaklardan Islam’a nakledilen
Empedokles’in zannedilen kitaplarindan aktarilmistir. Miisliimanlar, aidiyetini

onemsemedikleri bu bilgileri kabullenmistir. Ancak su bir gercektir ki

Empedokles’in diisiinceleri Eflatun, Aristo, kendilerinden sonraki Messailer ve

*0 [bn Hazm, age., V. 65-71, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 115.
*8! jbn Meserre, age., s. 318, 325.
82 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 278.

153



Yeni Eflatunculugun kitaplariyla Islam Alemine girmistir. Aristo’nun Semu l-
Kiyan, Kitdabu 'n-Nefs ve Ma Bade’t-Tabia eserlerinde Empedokles’in diisiinceleri
Islam alemine ulasmistir. Birincisini Hiineyn ibn Ishdk Arapgaya terciime etmistir.
Bir pasaj soyledir: “Nefislere gore harekete bakanlar, hareket ettirici nefistir
derler. Esyalar1 anlayabilmek icin nefislere duyularla bakanlar ilk unsurlarin nefs
oldugunu soylerler. Bazilar1 bu ilk unsurlar1 ¢okluk yaparlar. Empedokles gibi
bazilarma gore ilk birdir. O biitliin unsurlarda ilkin bir oldugunu diisliniir. Her
unsur da hayali iizerine bilinir.” Soyle der: Yer yerle, su suyla, hava havayla ve
ates atesle bilinir. Iyilik kendi benzeriyle ittifaktir. Nefret ise kendisi gibi bir
bozucu ile bozmaktir. Empedokles’in bu pargasi agiktir. Bu parca Empedokles’in
mezhebinin ilk unsurlari ¢okluk saydigini gosteriyor. Onlarda oncelik birdir.
Hicbiri digerinden 6nce degildir. Unsurlar dort tanedir. Varligin nedeni sevgi ve
nefrettir.*®®

Empedokles’in dogru olarak bize ulasan diisiinceleri, “Fiziki Diigiinceler”
kitabiyla Arapgaya terclime edilen Plutarkos yoluyla olmustur. Unsurlar hakkinda
su bilgiler verilir: Manon’un oglu, Agrigentumlu Empedokles’e gore dort unsur
var: Su, hava, toprak ve ates. Kaynaklar da iki tanedir. Sevgi ve nefret. Bir tanesi
varhig, digeri ayrilig1 olusturur.*®*

Islam tarihgilerinden Sehristdni’nin bize aktardigina gére Empedokles’in
genel anlamda diisiincesi soyledir: Allah sadece hiiviyyet olarak ezeli degildir. O
mutlak ilim, mutlak irade, comertlik, seref, kudret, adalet, hayir ve haktir. Bunun
anlami, bu isimlerle isimlendirilmis bir kuvve degildir. Belki o isimler kendisidir.
O da o isimlerin hepsidir. Sadece yaraticidir. Bir seyden yaratilmadi ve bir sey de
O’nunla beraber degildir. Ancak bu, Empedokles’in mezhebi degildir. Bu Yeni
Eflatunculuktur. Empedokles ¢okluga inanirdi. Parmenides’in tek ve benzer bir
cevher olan “ viicud” kavramini kabul etmemektedir. Ona gore belki ‘varlik’ dort
unsurun karigmasindan meydana gelmistir. Ancak Tanr1 varligi nasil yaratmistir.
Tanr akli basit varligi yaratmistir. Bu basit ilk akledilir varlik ‘Ilk unsur’dur.
Sonra biitlin basit varliklar bir ve tek basit tiirden, miirekkep varliklar da basit

varliklardan ¢ogalmiglardir. Ilk unsur, vehmi, fikri ve akli seyin yaratilis

*83 plutarkos’tan naklen, en-Nessar, All Sami, age., . 148, 149.
8 en-Nessar, Ali Sami, age., I. 151.
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kaynagidir. Birbirine zit ve birbirine zit olmayan hayali ve duyusal seyleri ortaya
cikarmigtir. Varolmanin keyfiyeti bagimsiz bir irade demek degildir. Belki
varolmak illet ve malul arasindaki bir uyumla alakali olarak, suretlerin illeti
itibariyledir. Malul illetle beraberdir. Zatla olan bir birliktelik. Bu durumda illet ve
malul bir olmaktadir. O zaman illetin {istiinliigii s6z konusu olmaz. Dolayisiyla
malulun illetin altinda ve ondan sonra varolmas: gerekmektedir. Illet, kendi
altinda illetli olan malul seylerin illetidir. illetin malul ile birlikte olmasi higbir
sekilde miimkiin degildir. Aksi halde ismi ortadan kalkacaktir. Islam tarihgilerine
gore Empedokles sudurun veya malullerin mertebelerini aciklamistir. 1k illetli,
tek basit akledilir olan unsurdur. ikinci malul onun araciligiyla akil, iigiincii illetli
akil araciligiyla nefstir. Bunlar, araci basit varliklardir. Bunlar1 miirekkep varliklar
takip eder.*®

fbn Meserre’nin diisiinceleri konusunda Sa’id Endelfisi’nin ii¢ konu
etrafinda odaklandigin1 goriiyoruz. Felsefesi ve Empedokles, Batmiligi ve
Mutezililigi konulari. Ibn Meserre’nin Batmni veya Mutezili olmasiyla ilgili
Sa’id’in anlattiklarinin 6vgli igin mi yoksa kinama niyetiyle mi sdylendigi
konusunda ger¢ek anlamda bir bilgiye sahip degiliz. Donemin siyasi diisiincesine
paralel olarak kendisi ve medresesi kiifiir ve zindiklikla itham edilmesinden otiirti,
Sa’id de onu Batini ve Mutezili tohmeti altinda birakarak boyle bir ictihadda
bulunmus olabilir mi sorusu akla gelmektedir. Empedokles’e nispeti konusunda
Sa’id’in kadim ilimler tarihgisi olmasi miinasebetiyle boyle bir yargiya varmis
olmasi muhtemeldir.*®®

[bn Meserre’nin Batini felsefeden etkilenmesi konusunda arastirmacilar
Sahte-Empedokles’in felsefesinden etkilendigini ifade ederler. Sa’id Endelsi, Ibn
Meserre’nin Empedokles felsefesine asik, onunla ugrastigini ve onu 6gretmek igin
asir1 derecede istekli ve 1srarli oldugunu ifade etmektedir: Allah’in sifatlarinin
anlamlarim birlestiren ilk kisidir. Hepsi bir tek seyi ifade eder. Allah ilim, kudret

ve comertlik gibi farkli bir sifatla nitelendirildigi zaman, ¢ok sayida olmalarina

*85 Sehristani, age., I1. 382, bkz. en-Nessér, Ali Sami, age., |. 144, bkz. Eluzad, Muhammed, agm.,

s. 58, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 264, bkz. Biographical Encyclopedia
Of Sufis: Africa and Europe, Edit. N. Hanif, New Delhi, 2002, S. 69-77.

“% e|-Feyytimi, Muhammed Ibrahim, age., s. 278.
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ragmen bu sifatlar ayr1 hakikatleri gostermezler. Ancak bu sifatlar, hi¢bir surette
coklugu kabul etmeyen ve ¢ogalmayan ve tek hakikat olan Allah’1 gosterirler.
Empedocles, Tanr’nin mahiyetinin sifatlar1 oldugunu reddeden ilk kisidir.
Tanri’nin mahiyeti varligimin kendisi, varligi da mahiyetinin kendisidir. O’nun
hayat1 ve varlig1 goreli iki diisiincedir. O zorunlu olarak 6ziinde gesitlilik kabul
etmez.*®’

Sa’id el-Endeliisi ve Kifti’ye gore Ibn Meserre, Empedokles’ten
yararlanmis, onun felsefesiyle ilgilenmis ve takipcisi olmustur. ibn Meserre,
Empedokles felsefesini fazla one ¢ikarip kendisini ¢ok belli etmesinden dolayi
zindiklikla itham edilip Magrip’ten kagmustir. Sa’id el-Endeliisi, Tanri’nin
sifatlarinin bir ve ayn1 seye isaret ettigine dair Empedokles mezhebine isaret eder.
Tanr1, cesitli sifatlarla vasiflandirildigi zaman, bu farkli isimlere 6zgii manalara
sahip degildir. Belki gergekte birdir. Higbir sekilde c¢ogalmaz. Sa’id el-
Endeliisi’ye gore Empedokles, Tanri’nin sifatlarimin zati ile ayni oldugunu
sOyleyen ilk kisidir. Yenilik¢i ve sonradan gelen Mutezile’ye baslangi¢ olmustur.
Empedokles Tanri’nin sifatlarin1 da birlestiren kisidir. Tanrinin alim olmasinin
anlami, Giiglii (kadir) ve irade (miirid) sahibi olmasi anlamma gelir. Sa’id el-
Endelisi’ye gore Ebu el-Huzeyl el-Allaf Empedokles’in diisiincelerine inanan siki
bir takipgisidir. Empedokles’in diislincelerinin kaynagi Endiiliis’te insanlarin en
arifi ve Empedokles mezhebine mensup Ibn Meserre’nin 6grencilerini en iyi
tantyan Sa’id el-Endel(si olarak g(isterilrnektedir.488

Yukarida da da gectigi gibi, Sehristdni ve Sehrezuri’de, Empedokles’in
felsefesinden ne anladiklarin1 Ozetleyen bilgiler mevcuttur. Onlara gore,
Empedokles, Ilahi Sifatlarin birligini ve bir Hakikatle onlarin aymligini ileri siiren
ilk sahistir. Allah her zaman sirf bilgi, sirf irdde, rahmet, kudret vb. ile ayn1 sirf
hiiviyetten bagka bir sey degildir. Allah, adlemi Kendisi ile birlikte ezeli olan

maddeden yaratmamistir: Once ‘Ilk Unsur’u yaratmis; ondan da biitiin miirekkep

%7 Sa’id el-Endeldsi, Tabakdt’l-Umem, Nesr. el-Ebi Luveys Seyhu el-Yesui, Mektebetu’l-
Katulikiyye 1i’l-Abai’l-Yesuiyyin, Beyrut, 1912, s. 21, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 21,
49, bkz. en-Nessar, Ali Sami, age., |. 142.

8 Sa’1d, el-Endeldsi, age., s. 21, bkz. en-Nessar, Ali Sami, age., |. 142.
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varliklar yaratilmistir.*® Allah, Bir olan Hakikat ve ¢okluk kabul etmeyen bir

Birlik’tir. Hiiviyeti, her tiirli ¢oklugun 6tesindedir.*®

Bu goriis, siiphesiz,
karakteri itibariyla, eski Yunana ve ozellikle Yeni-Eflatunculuga aittir. 11ahi
Sifatlar hakkindaki kistm Mutezililer tarafindan (Mesela, Allaf, 6l. H. 226/M.
840) gelistirilmistir. Fakat ne olursa olsun Empedokles’e atfedilemez. Ciinkii
Empedokles aslinda ¢ogulcudur (pliiralist). Empedokles, Parmenides’in ‘felek’i
(gok kiiresi) aynmi cinsten bir cevher olarak degil, birbirinden farkli dort cevher
veya unsurun karigimi olarak kabul eder.**

Ibn Meserre de Empedokles gibi Allah’in Mutlak hiiviyet, ilim ve irade
oldugunu diisiiniir. Ancak Ibn Meserre, diisiincesini temellendirmek i¢in Kur’an
ayetlerini delil olarak gostermektedir. Ona gére Tanri, ’hiive’ den daha ziyade bir
seyle tefsir ve tarif edilemez. O, ancak selbi yolla tarif edilir. Cilinkii mukaddes
zati tarif kabul etmez.**? O “Bir’dir, haktir, ortag1 yoktur, “Higbir sey onun misli
degildir.*®® Her seyden daha biiyiiktiir. Her seyi kusatmustir. Yerin ve gogiin
uclar1 O’nu ihata edemez. Gozler O’nu goremez, ¢iinkii baglangict ve sonu yoktur.
Hedefi ve sonu olan her seyden 6ncedir. Onun disindaki her sey hadistir, sinirlidir
ve bununla agiklanmistir.”*** Ancak ibn Meserre, Sahte-Empedokles gibi bu
Mutlak Hiiviyet ile ilim, irade gibi sifatlar1 birlestirmez. Mutezili birtakim
diistincelere benzer olarak sifatlarin zatla alakasi konusunda onlar1 bir gérmez.
Yani sifatlarin zatin aynisi oldugunu sdylemez. Ancak onlarin ‘Gizli gayb’ olan

Zat-1 Ilahiden farkl oldugunu soyler.**®

8 Sehristani, age., 11. 382, bkz. Ebi’l-A’14 Afifi, age., s. 157-159 .

0 e|-Kufti, age., s. 12, Bu konuda ayrica bkz. ibn Ebi Usaybi’a, Uyinu’l-Enbé fi Tabakdti’l-
Etibbad’, thk. Nizar Rida, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, Tarihsiz, s. 61, 62, bkz. Ebi’1-A’1a
Afifi, age., s. 157-159.

1 Ebi’l-A’1a Afifi, age., s. 159.

2 pkz. Ibn Meserre, age.,s. 325.

93 Sfira Suresi: 12/11.

% fbn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitabu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye i¢inde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986. s. 377, 378, bkz. el-Idrisi,
Muhammed el-Adlini, age., s. 76-78.

% ibn Meserre, Risdletu Havissi’l-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Ultim,
Kahire, 1978. s. 327.
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Ibn Meserre, Empedokles gibi Ilahi sifatlarin birlestigini ve bir oldugunu
savunur. Ona gore, Allah’in her ismi i¢in zatinda varliklar1 kabul etmesi agisindan
mertebeler, dereceler ve birlesme vardir. Ism-i Azam harigtir. Ism-i A’zam, yiice
isim ve sifatlar1 cemedendir. Mahlukata rahmetini feyzeder. Biitiin yaratilanlar
ona baglhdir. O, nihai bilgidir. O hedefte (arzulanan) en son gayedir.**® Uluhiyet
ismi veya sifat1 biitiin isimleri ihtiva eder. Her isim ve sifat i¢in bagka bir isimle
birlestiginde varli§i ve bilgisi acgisindan bir mertebe vardir. Uluhiyetten biitiin
isimleri bilinir. Rahman’dan sifatlarinin béliinmesi ortaya ¢ikar. Rahim’den o
sifatlarin agiga ¢ikmasi ve mertebeleri belli olur. Gizli olan isim ve uluhiyyetle
beraber rii’yetin hakikati bilinir. Rahmanla beraber uluhiyetten rahmetin feyzi
bilinir. Rahimle birlikte ve Rahman’dan nafha (iiftirme) aciga ¢ikar. Rahman’la
birlikte Rahim, ruhlarin cesetlerden ayrilis vakti olan Mirac’a delalet eder.
Bundan dolay1 kabir azabi sonucu c¢ikartilir. Rahim’den Allah’in sekil veren,
goren, yasatan, ldiiren ve yakin olan gibi anlamlar ¢ikartilir.*®” Goriildigii tizere
Ibn Meserre, Allah’in sifatlarinin birlesmelerinden dolayi, cesitli anlamlara
ulasildigin1 gdsteren drnekler vermektedir.

Yukarida bahsi gegen Sehristani, Sehrezirl ve Kifti gibi Miisliman
yazarlara gore Empedocles, yukar1 ve asagi alemlerin tek anlagilma vasitasi
olarak, insan nefsi iizerinde durmaya biiyikk 6nem vermektedir. Ilk Cevher
hakkinda dogrudan dogruya bilgi edinmek imkansizdir: Zahiri alem hakkindaki
bilgi vasitasiyla onu kavramaya ¢alismak da miimkiin degildir. Sadece insan nefsi
bu iki diinya arasinda yer alan halkadir: “Kendini bilen Rabbini de bilir.”**® Nefs,
diyor Sahte-Empedocles, basit, giizel ve maddi olmayan bir cevherdir. Onun
giizellik ve 6limsiizliigiinii inkar edenler bedene nazaran onun dis manzarasina
bakmaktadirlar. Nefsin basitligi uzvi degil, ruhanidir. “Atesten ziyade 1s181n
basitligine, daha dogrusu i1siktan cok aydmnligin basitligine benzemektedir.”**°

Insan nefsi, Kiilli (Evrensel) nefsin sadece belirli bir tezahiiriidiir. Onun son

4% fbn Meserre, age., . 313.

7 ibn Meserre, age., s. 314, 315, bkz. el-1drisi, Muhammed el-Adldni, age., s.74.
*%8 Sehreziiri’den naklen Palacios, Miguel Asin, age., s. 46, genis olarak bkz. Ebil-A’la Afifi, age.,
s. 157-162.

99 Sehristani, age., I1. 382-388, bkz. Ebi’l-A’1a Afifi, age., s. 157-162.
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hedefi asli “kaynagina” donmektir. En yiliksek ruhanilik derecesine erisebilir.
Bizim hayattaki hedefimiz de bu gayenin yerine getirilmesine yonelmelidir.
Evrensel Nefsin en yetkin tezahiirii, her devirde ciiz’1 nefslerin aslinda Ilk Unsur’a
(el-Unsur) ait olan ve ciiz’i nefslerinin bedenleriyle olan gegici iliskileri sirasinda
unuttuklari bilgiyi hatirlamak i¢in gonderilen peygamberlerdir.>®

Afifi’ye gore, Nefsin mahiyeti ile ilgili bu gorlis Yeni-Eflatuncularinkiyle
ozellikle Thvan es-Safi’ya benzerlik arzeden Isma’ili diisiiniirlerin anladiklari
sekliyle aynmidir ve orada Empedocles’e ait higbir sey yoktur. Sehristani (yine
Empedocles’e atfen) bu bilgilere Aristo’ya ait {i¢ nefs goriislinii de eklemektedir:
Bunlar nebati (bitkisel), hayvani ve akli nefslerdir ve her biri bir agagisindaki i¢in
bir ‘kabuk’ (kisra) vazifesi goriir. Su anlamda ki, Akil (goériiniise gore Plotinus’un
[Ik Akli) ruhani Cevher (el-Unsur) igin, nefs Akil icin, Tabiat nefs igin,
(Plotinus’un) sudiir nazariyesinin son merhalesine gelinceye kadar, bir ‘kabuk’
teskil eder. Daha yukaridaki (yani 6z) daha asagidakinin suretlerini yansitir ve
ortaya ¢ikarir. %

Bu, her yoniiyle Yeni-Eflatunculuktur ve hemen hemen kelime kelime
fhvan-1 Safa’nin risalelerinde ifade edilmistir. Bu yazarlarin Empedocles’e
atfettikleri belki de tek dogru fikir sudur: Ask ve miicadele goriisii ile dort unsur
ve ‘Felek’ nazariyesidir. Sonuncusu da yine Yeni-Eflatuncu sudir nazariyesiyle
karismis olarak Ihvan-1 Safa’da bulunmaktadir.”®?

Empedokles, Sokrat’tan 6nce unsurlardan bahseden, mezhepleri bir arada
toplayan ve diisiinceleri birlestiren olarak bilinir. Islam diinyasinda bir kismi
kendisine ait ve bir kismi da kendisine ait olmayan birtakim diisiincelerle taninir.
Yunan aleminde onun hakkinda efsaneler mevcuttur. {lahlik iddiasinda bulundugu
ve miiridine: Bana fani bir varlik géziiyle bakma, ben sonsuz bir ilahim dedigi
sOylenmektedir. Aristo’nun Teoloji’sinde gectigine gére Empedokles, nefislerin
serefli yiice bir mekanda olduguna, hata ettiklerinde bu aleme indiklerine inanir.

Bunun i¢in Miisliimanlar nezdinde Empedokles, ilimlerde derin diisiinceli, islerde

%00 Sehristani, age., s. 382-388, bkz. Ebi’l-Ala Afifi, age., s. 157-162.

01 Sehristani, age., s. 382-388, bkz. Ebi’l-Ala Afifi, age., s. 157-162, bkz. Palencia, Angel
Gonzalez, age., s. 329.

02 Ebi’l-Ala Afifi, age., s. 157-162.
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incelik sahibi, biiyiik bir bilgin olup, Hz. Davud’la karsilasmis, Hz. Lokmandan
hikmeti aldiktan sonra Yunanistan’a doniip insanlara yardimct olmustur.>®

Kifti ve Sa’id el-EndelGsi’ye gore Batinilerden bazilari Empedokles’in
mezhebine girerek onun diisiincelerini almislardir. Onlara gére onun diisiincelerini
anlamanin ¢esitli isaretleri vardir. Gayesini anlamak oldukc¢a zordur. Onlardan
baska onun diisiincelerini kimse kesfedemez. Kifti ve Sa’id’e gore bu diislinceler
zan ve yalamdlr.504

Henry Corbin, Empedokles’in felsefesini ve 6nemli diisiincelerini mevcut
bilgiler 1s18inda ¢esitli bashiklar altinda aciklarken, Ibn Meserre’nin de bu
konudaki 06zgiin diisiincelerinden bahsetmektedir. Bu diisiincelerden bazilari
sOyledir: Felsefenin onceligi ve batini bir yonde olusu, ruhbilimin de batini nitelik
tasiyis1 (ruhani olana, gizli varligin manevi gercegine veya kisiligine iletici olusu),
ilk varligin mutlak basitligi, aciklanamazligt ve hareketli siikinu, sudur
(emanation) kurami, ruhun kategorileri (makuleleri), evren ruhundan sudur
(emanation) kurami, evren ruhundan sudur eden ferdi ruhlar, ruhlarin bedenden
once varoluslar1 ve ruhlarin felah ve necati. Henry Corbin bu felsefenin
gnostisizm ve Yeni-Eflatunculugun 6zellikleri ile mezcedilmis oldugunu belirtir.
Ayrica Henry Corbin ‘bes cevher’ icin derecelendirilmis ‘sudur nazariyesi’nin
izerinde 6nemle durur. Bes cevher: Ilk madde, akil, nefs, tabiat ve ikinci
madde’dir. flk madde ikinci maddenin disinda, ondan farklidir. Varolusun
cisimleri i¢in olusan maddeden de farklidir. Henry Corbin, bu derecelendirilmis
bes cevher ile Plotinus’un ‘ilk madde’ degil de ‘bir’le baslayan derecelendirmesi
arasindaki farka isaret eder. Plotinus’un siralamasina bagvuruldugunda bunun bir,
akil, nefs, tabiat, madde seklinde oldugu gériiliir. Plotinus ile Islam cevresindeki
Yeni-Empedocles arasindaki fark hemen goriiliir. Plotinus’un uknumlarindan ilki
olan “Bir” semadan ¢ikarilmis onun yerini ilk 68e (materia prima) almistir.
Plotinus’da agik bir sekilde (Enneades, II, 4,1 ve 4) kavranabilir evrende varolan,
bizim bildigimiz olagan maddeden ayr1 ve ondan 6nce varolan bir madde fikri
oldugu kesindir. Bu madde, her suretin, her bi¢imin varligini gerektirdigi bir 6zne,

bir bi¢imlenen bulunmasini saglar. Fakatburada su fark vardir: Sahte-Empedocles,

508 en-Nessar, All Sami, age., . 141, ayrica bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 43-47.
%% fbn el-Kufti, age., s. 12, 13.
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bu kavranabilir maddeyi ilk Ilahi sadir saymakta ve onun bir Slciide bir dis
gercekligi oldugunu kabul etmektedir. Yine Henry Corbin, bu zatiyla kusatici
kavranabilen evrensel (kiilli) maddeyi ibn Meserre’nin mezhebine 6zgii orijinal
bir tez olarak diisiiniir.505

Henry Corbin’e gore, “kavranabilir, makul madde” (Matiere intelligible)
kurami ile Empedocles’in iki kozmik gii¢ (enerji) kavrami tekrar ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Bu giiglerden birisi sevgi, digeri uyumsuzluk, catismadir (amour,
discorde). Bu terimlerden birincisinin Arapga karsiligi ‘muhabbet’tir (Yunanca:
Fila: Filia) Fakat Empedocles’in ikinci terimine Arapga verilen karsilik ile 6nemli
bir degisiklik meydana gelmektedir. Bu karsilik ‘kahr’ ve ‘galebe’dir. Bu terimler
tahakkiim, hilkmetme, muzaffer olma, egemen olmay: ifade ederler ki, niicum
ilminde (astroloji) kullanilan Yunanca ‘kratein’in karsiligidir. Empedocles’in
‘neikos’ teriminin degil. Suhreverdi’de ‘kahr’ ve ‘muhabbet’ kavranabilir, makul
evrenin iki boyutudur. ‘Kaahir’ olan ‘galib nurlar’dir (Lumieres victoriales). Bu
nurlar saf ve mahz nurlardir ki mukarreb meleklere aittir. Boylece, Suhreverdi’de
‘kahr’ cismani madde varliklarina izafe edilmekten uzaktir. Suhreverdi ‘kahr’
terimini Avesta’nin Khvarnah’indan (Xvarnah) tiiretir, Celal ve Melekut
nuru’'ndan, nurun melekutundan, egemenliginden alir. Su halde klasik
Empedocles ile Yeni Empedoclescilik arasinda derinlemesine arastirmalara
muhtag olan esasl1 bir farklilagma dogmus demektir.>®

Burada gorillen o ki, Mislimanlarin konustugu Empedokles Yeni
Eflatunculuktur. Bu mezhep, Yeni Eflatunculuk ile Empedokles’in iki dnemli
diisiincesi olan olus ve bozulus diisiinceleri ile karismistir. Bunlar da sevgi ve
nefret diislinceleridir. Sehristani’ye goére Empedokles, ilk unsurun akildan ayri
olmasi sebebiyle basit oldugu goriisiindedir. Ancak bu unsur, akildan ayr1 mutlak
basit varlik anlaminda degildir. Yani illet agisindan tektir. Her malul mutlaka

duyusal veya akli bir terkiple miirekkeptir. Unsur da kendisi sevgi ve nefretten

59 Corbin, Henry, age., 1. 386, 387, genis olarak bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,
5.248-251, Macit Fahri de Ibn Meserre’nin Batini ve Empedokles¢i yoniine isaret ederken
kaynak olarak Sa’id Endelisi’yi gostermektedir. bkz. Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, gev.
Kasim Turhan, Iklim Yay. ist. 1992, s. 234 .

%% Corbin, Henry, age., s. 388, 389.
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miirekkeptir. Sevgi ve nefret, miirekkep cismani cevherleri ve ruhani basit
cevherleri ortaya ¢ikarmistir. Sevgi ve nefret biitiin varliklar1 ortaya ¢ikararak
unsur icin iki suret veya sifat olmuslardir. Ruhani varliklar saf sevgi iizerine,
cismani varliklar ise nefret iizerine damgalanmustir. Ikisinden miirekkep varliklar
ise sevgi ve nefret tabiati lizerinedir. Daha derin bir mana ile ikisi arasinda bir
karakter ve birlesme iizerinedir. Sevgi ve nefretin miirekkep varliklardaki miktari
ile cismani varliklardaki ruhani varligin miktar1 belli olur. Miisliimanlar genel
anlamda sevgiyi bilirler. Empedokles’e gore birlesenler, bazis1 bazisiyla tiir ve
smif olarak birlesirler. Zit olanlar da tiir ve sif olarak birbirlerinden nefret
ederek ayrilirlar. Ruhaniler birlesme ve sevgiye, cismani olanlar da ayrilik ve
nefrete sebep olurlar. Bazen farkli nispetlerle sevgi ve nefret bir nefiste toplanir.
Burada yine Yeni Eflatuncu etki goriiliir. Empedokles cismani ve ruhani varliklari
ayirmaz. Sevgi ve nefret ona gore akli kaynaklar degildir. Belki onlar maddi iki
illettir. Empedokles sevgiyi Miisteri ve Ziihre’ye, nefreti ise Zuhal ve Merih’e
nispet eder. Bunlar iyi ve kotii sans1 temsil ederler.””’

Ibn Meserre’'nin  teolojik sistemini kaynaklardaki bélik  poreiik
diisiincelerden hareketle ortaya koyan Palacios, Sahte-Empedokles’in ana
diisiinceleriyle dikkate deger bir uyum ve tutarlilik i¢inde oldugunu, bununla
birlikte biinyesinde Islami unsurlar da barindirdigini ifade ederek sdyle bir sonug
cikarmaktadir: “O, ilk olarak Sahte-Empedokles gibi, son derece basit ve
bilinmeyen bir Plotinus kavrami olan Bir ile baslamaktadir. O, alemi bes
maddenin hiyerarsisi aracilifiyla bir fiskirma sonucu olustugunu agiklar. ikincisi,
bedensel ve ruhsal varliklarin hepsi icin ortak olan ilk maddenin bir sembolii
olarak ars1 tasavvur eder. O, evrenin kokenini Bir’den sudur eden varliklarin
diisiincesini, korumasmni ve nihai sonucunu ona bagliyor. Ugiinciisii o, Bir’den
sudur eden varliklarin diislincesini reddetti. Ciinkii bu diisiince aklin temel
niteligidir. Son ve dordiinciisii olarak o, fiziksel 6diil ve cezalar1 reddettigi
kesinlikle ruhsal bir eskatolojik hayati korumak icin maddi olan her seyin
saflastirilmasi temelinde bir ziihd doktrinini 6gretmektedir. Sahte-Empedokles ile
uyusan bu Plotinus diisiincesinin temeli iizerine, ne ¢ikan Islami unsurlar da var.

Bazen insanin mutlak o6zgiirliigii ve Ilahi bilginin yaratihst gibi Mutezili

%07 Sehristani, age., |1. 382-388, genis olarak bkz. en-Nessar, Ali Sami, age., |. 145.
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unsurlardir. Bazen peygamberligin kazanilmasinin imkani gibi Sii unsurlardir.
Bazen de ruhun safligim kazanmasi icin pratik metod olan sufi olabilir. ibn
Meserre, Batii ve Mutezili goriiniimii altinda, basinda ilk ruhsal madde bulunan
bes madde hiyerarsisinin en karakteristik teoremi olan Sahte-Empedokles’in
Plotinien sisteminin Ispanyol islam’1 i¢inde savunucusu ve yayicisidir.>®®

Ibn Meserre’nin iki risalesini incelemeyen Palacios ve Corbin gibi
arastirmacilarin dolayli olarak bahstemis olduklar1 ‘ilk madde’ veya ‘Ilk Unsur’
ve ‘sevgi’ ve ‘nefret’ diisiincelerinin Ibn Meserre’nin doktrinindeki yeri nedir
acaba? Bu iki risalede bunlarla ilgili bir agiklama var midir diye baktigimizda bu
diisiincelerin Ibn Meserre tarafindan farkli tarzda da olsa mevcut oldugunu
goriiyoruz. Ibn Meserre de Empedokles gibi zati ve fiili suduruyla farkli olan ilk
maddeden bahseder. Ancak Ibn Meserre bunun icin ‘heba’ kavrammi kullanir.
Ona gore ‘heba’, letafeti ve varliklar iizerindeki kudretiyle farklidir. Ibn Meserre,
bu kavram vasitasiyla sudur diisiincesini agiklamaktadir. Ciinkii ona gore ‘heba’,
‘ilk madde’ veya ‘heyula’, Allah’in alemin cisimlerini insa ettigi muayyen
olmayan varliktir. “Esyanin ilk yaratilis seklidir.”*% “Esyanin timii kendisinden
olugsmustur. Biitiin batini seylerin kendisinden olustugu yalin, nefsani bir
kuvvedir.®® Bazilarina gore Cibril, bazilarma gore de biitin harflerin
kendisinden olustugu ruhtur.”®*

Harfler ve madde (Heba) arasindaki baglantidan hareketle, nur sayesinde
goriinmeyeni goriinene ¢eviren durumun aciga ¢ikmasi kendi vasitasiyla agiklanan
seffaf madde olarak nitelendirilen bu madde, Ibn Meserre ve aym zamanda
Tusteri’de de oldugu gibi, yiice ilahi giice isaret etmek igin ruhi alanla ilgili bir
mana yiiklenmektedir. Ibn Arabi, bu konuyu bina ettigini ve kaynaklarmin imam
Al ve Tusteri oldugunu zikretmektedir. Tusteri'nin Risdletu’l-Hurif, ibn

Meserre nin Risaletu Havdssi’I-Hurif ve Ibn Arabi’nin Futuhdt’taki sézlerinden

%08 palacios, Miguel Asin, age., s. 94.
59 {hn Meserre, age., s. 317.
510 {hn Meserre, age., s. 334.

> fbn Meserre, age., s. 324, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adldni, age., s. 71.
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‘heba’nin, esyanin asli olan, figkiran veya yayilan kiilli ruh olarak diistintildiigii
anlagiliyor.”?

Ibn Meserre’nin bu diisiincesiyle, Tanri’nin disinda biitiin varliklarin ortak
oldugu ruhani bir maddenin varligin1 sdyleyen Eflatun’un diisiincesini agiga
vurdugu, Empedokles gibi, Eflatun’un Mechul Basit Bir’i ve alemin aslini ve
olusumunu agiklamak i¢in esas Bir’den feyiz yoluyla ¢ikan varlik goriistinii kabul
ettigi ve Sudur diisiincesinde ilk malulii ilk madde veya ilk ilahi unsur olarak

>3 ibn Meserre’nin bu ilk ruhani madde igin Cibril ve

kabul ettigi goriilmektedir.
ruh kavramlarin1 da kullanmasi, Messailerin Faal Akli'm1 andirmaktadir. Islam
filozoflarinin ¢ogu bu Onuncu Akl’1, Cebrail melegi olarak isimlendirir, ¢ilinkii bu
melek diinyadaki maddelere form kazandirir yani hem fiziksel madde hem de
insansal akil verir.”**

fbn Meserre’ye gore, o ilk unsurdan sirasiyla akil, nefs, tabiat, ikinci madde
veya bes cevher sonra da kainattaki diger varliklar olan insan hayvan ve bitki
sudur eder. “Varliklar dort mertebedir. Allah’in Zat1 ve kutsal isimleri, O, esyadan
ayridir. Sonra Kiilli Akil gelir. Filozoflar onu, “Heyula” dedikleri (miicerred
misal) Soyut Ornek olarak isimlendirirler. ilahi faziletleri kendisinde toplamustir.
Sonra Nefs-i Kiibra gelir. Nefs-i Kiibra, Heyula ile yani cisimle birlesmistir.
Alemin ciissesinin tasiyicisidir. Bu birlesmis nefs ile Miilk ayakta, felekler
hizmette ve hepsi korunur. Bunlardan sonra mertebede Tabiat gelir. Maddi cisimle

birlesmistir. Cismi olusturan, sekillendirendir. Ondan Once cisimler surettir. Biitiin

varliklar da 6yledir.>*

52 ibn Meserre, age., S. 323, 324, 334, bkz. Sehl et-Tusteri, Risdletu’l-Hurif, thk. Muhammed
Kemal Ibrahim Ca’fer, Mine t-Turasi’s-Sifi Sehl ibn Abdilldh et-Tusteri iginde, Daru’l-
Ma’arif, Kahire, 1974, s. 366, 367, bkz. Ibn Arabi, Futuhdt el-Mekkiyye, tashih: Ahmed
Semsuddin, Daru’l-Ulim, Beyrut, 1999, 1. 184, genis olarak bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal
Ibrahim, age., s. 271.

°13 el-idrisi, Muhammed el-Adliini, age., s. 72, bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 208.

514 Nabi, Mohammed Noor, “Plotinus ve ibn Sina’nin Felsefi Sistemlerinde Sudur Nazariyesi”,
¢ev. Osman Elmali-H. Omer Ozden, Atatiirk Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, say1: 33,
Erzurum, 2010, s. 224, 225.

*15 fbn Meserre, age., s. 330.
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Bu durumda alem, silsile veya sudur yoluyla varolmaktadir. Siinni anlayisin
yokluktan varoldugunu sdyledigi diisiince gibi degildir. Allah’in alemle iliskisi,
Yaratict ve yaratilan iliskisi degil, illet ve malul iliskisidir. Ilk illet Allah’tir.
Mutlak Bir’dir. Yaratilanlarla iliskisi dogrudan bir iliski degildir. O ilk akli
maddeye hiikmeder. Ondan sonra kiilli nefs ve tabiat gelir. Bunlar kiilli cismi
dogururlar. Allah’1n iligkisi birligin ¢oklukla iliskisi veya elifin diger yirmi sekiz
harfle olan nispeti gibidir. Sayilarin ilki ve sonu olan ilk basit bir olmasaydi
sayilar olmazdi. Elifin harflerin ilki ve sonu onlarin agiklayicis1 ve kusaticisi

% jhvan-1 Safa Risalelerinde heyuladan genis bir sekilde

oldugu gibi.
bahsedilmekte, heyulanin sureti kabul eden bir cisim oldugu ifade edilmektedir.®’

Miisliiman filozoflardan Razi, Sadruddin Sirdazi ve kendisinden sonraki
medresesi gibi birgok Miisliimanin Eflatun’un akledilir ruhi heyulasindan
etkilendigi goriilmekle beraber, cevher veya felek gibi olan “heyula”
diisiincesinin, Batmilik hari¢ Ibn Meserre’nin disinda herhangi bir Miisliiman
diisiiniirde mevcut olmadig1 ifade edilmektedir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi,
bu diisiinceden etkilenen ibn Arabi, ilki “akledilir miisterek ilk madde” olan bes
cesit mertebeyi ince bir sekilde tanzim eden ibn Meserre cemaatine biiyiik bir
seref ve onur atfetmektedir. Eba Rayyan’a gore, boyle bir ilk maddenin varlig1 ve
Tann diisiincesini etkileyecek gnostisizmden bahsetmek, bizi Empedokles’in
mezhebindeki ilk tabii kaynaga kadar gotiirmektedir. Bilindigi gibi bu mezhep,
maddenin bi’z-zat kendi hareketiyle kendini yarattigini, Tanr1’y1 inkar eden bir
diistinceye sahip olan Dehriyye mezheplerinden sayilmaktadir. Gergek
Empedokles, bu yaratma bigimini yaratici bir ilahla agiklamak i¢in sevgi ve nefret
gibi iki kaynakla agiklamaktadir. Ibn Meserre’nin bi’z-zat Batmi ve gnostik
diisiincelerle i¢ ice olan bir ilah inanci anlayigina ragmen bu diialist diisiinceyi de
benimsedigini ifade etmektedir. Ebli Reyyan, bu miinasebetle Sii-Ismaililik ve
Batinilik mezhepleri ile Ibn Meserre’nin mezhebi arasinda siddetli bir uyumluluk

gérmekte ve bu durumun bize, Ibn Meserre’nin neden ilhad ve zindiklikla

5% el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., 5.73, bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, agm., s. 207 .

Y fhvan-1 Safa, Resdilu Ihvani’s-Safa ve Hulani’I-Vefd, Daru Sadir, Beyrut, I-1V, 1377/1957, 3.
183, bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, agm., s. 229.

165



suglandigimim ve 6grencilerinin azhigmin sirrmi verdigini ifade etmektedir.>'®
Ancak daha &nce de ifade ettigimiz gibi, ibn Meserre, Empedokles’in bu diialist
anlayisin1 benimsememis olacak ki, onun kullanmis oldugu kavramlar yerine
Kur’an’dan bazi kavramlar olan ‘hakk’, ‘miilk’ ve ‘ilahi arg’ gibi kavramlari
se¢cmistir. Dolayistyla boyle bir iddianin yersiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Sevgi ve nefret konusuna gelince, Empedokles, hareketi (olus ve bozulus)
veya varliklarin ortaya ¢ikmasini, iki kavram olan sevgi ve nefret veya kahir veya
galebe ile ifade ederken, Ibn Meserre ise yeni Kur’ani iki kavram olan “Hak ve
Miilk®* kavramlari ile agiklamaktadir. Hak ile varliklarin yukaridaki alemden,
icinde insanin bulundugu asagidaki dleme dogru olan suduru gerceklesir. Kahir ile
nizamin diizeni ve genel olarak varligin mertebeleri korunur. ibn Meserre bu iki
kavramin varligin devami ve nizamin korunmasi i¢in zorunlu oldugunu soyler.
“Ciinkli Allah Teala’nin her gok ve yer i¢in {istlin bir giicii ve kaim bir hakikati
vardir. Bu olmasaydi, gokler ve yer olmazdi. Bunun icin Allah, ‘Sézii Haktir.”>%
ve ‘Miilk O’nundur.””% diye buyurmustur. Yerde ve goklerdeki her seyin sabit
olmasi ‘Hak ve Miilk’ sifatlari ile olmaktadir.”>%

Ibn Meserre’nin bu iki kavram yerine daha Kur’ani iki kavram olan hakk’
ve ‘milk’ kavramlarini kullandigini goriiyoruz. Bazen ‘miilk’ yerine ‘kahr’
kavramina da yer verdigi goriilmektedir. ‘el-Hakk’ ismi, Allah’in yedi gogi

onunla yaratmis oldugu isimdir. Bu isim yedi kisma ayrilir. Bunlardan her biri

yerde ve gokte isleri ytiriitiir. "Miilk’ ile de yer ve goktekiler sabit olur.*?

518 Ebi Reyyan, Muhammed Ali, age., s. 416, 417, Sii Batini yonii itibartyla bkz. Mekki, Mahmuad
AL, “et-Teseyyuu fi’l-Endulus Ila Nihayeti Muluku't-Tavaif,” Journal of Egyptian Institute for
Islamic Studies, Vol. 2, No 1-2, 1954, pp. 93-149. s. 131-133.

Ibn Meserre, age., s. 337.

%2 Hicr Suresi: 15/85.

%2 Duhan Suresi:44/38.

%22 ibn Meserre, age., s. 337, genis olarak bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, Tasavvufi’l-
Garbi’l-Islami  el-Merhaletu’l-Ibtidaiyye fi Tekevvuni’t-Tasavvufi bi’l-Garbi’l-Islami Ibn
Meserre ve Medresetuhu, Daru’s-Sakafe, Matbaatu’n-Neccah el-Cedide-ed-Daru’l-Beyda,
2000, s.72, bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 208.
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Miisliimanlar nefs hakkinda Empedokles’e ait olmayan bir nazariyeyi de
kendisine nispet ederler. Belki o nazariye Aristo ve Yeni Eflatunculuk karisimi bir
diisiincedir. Aristo’da nefsin bitkisel, hayvani ve akli olmak lizere {ige ayrildigi
gibi ona gore de nefs birka¢ kisma ayrlhr.524 Islami kaynaklara gore Empedokles
nefsi riitbelere ayirir. Soyleki, bitkisel nefs hayvansal nefsin, hayvansal nefs de
zihinsel nefsin, zihinsel nefs de akli nefsin kabugu veya cesedidir. Her altta olan
bir istteki i¢in cesed durmundadir. Bitkisel nefs hayvansal nefs i¢in ceseddir.
Hayvansal nefs de onun i¢in ruhtur. Bu tedricilik akilda son buluyor. Ruhani
suretler, ilk unsurdan baglayarak kiilli akla kadar feyezan ederler. Sonra akil, ‘ilk
unsur’dan yararlanarak ‘kiilli nefis’te suret olur. °Kiilli nefis’de akildan
yararlanarak ‘kiilli tabiat’ta suret olur. Boylece tabiata ve ruhani akla benzemeyen
bazi cesedler tabiatta gerceklesir. Kiilli akil tabiata bakarak cesedlerde ve
kabuklarda ruhlar1 ve akillar1 goriir. Onlarin iizerine muhtesem, iyi, serefli suretler
akar. Onlar ruhani, akli ve latif suretler i¢in sekillenen nefislerdir. Akil onlar
diisiiniir, cesedler ve akillar arasinda ayrim yapar, akillarla kendi alemine yiikselir.
Ciizi nefisler, kiilli nefsin ciizleridir. Evlerin pencerelerine 151k veren gilinesin
1siklart gibi. Kiilli tabiat da nefis i¢in maluldur. Ciiz ve malul arasinda fark
vardir.”® Empedokles, nefs hakkinda béyle diisiiniirken, Ibn Meserre’nin nefs
hakkindaki diisiincesinin ne olduguna bakalim.

Ibn Meserre’nin nefs hakkinda konusurken nefsi cesitli kisimlara ayirdigini
gorityoruz. Ibn Meserre’ye gore ‘Nefs’, kendisi olan seydir. Ruh, konusan, fiilde
bulunan, esya ile bitisendir. Nefs, ruh ve cisim tigliisii Bari Teala’dandir.”?®

Ibn Meserre, Ug illet harfi elif, vav ve ya harfleri ile nefsin ii¢ mertebesi
olan natik nefs, hayvani nefs ve nebati nefs arasinda baglanti kurmaktadir.
Kendisi i¢in natik nefs olan canli, elif gibi ayaktadir. Sadece hayvani nefsi olan
canli, vav gibi riik(i etmis boynunu biikmiistiir. Nebati nefsi olan ise ya gibi secde

etmistir. Clinkii bas1 sadece yerden gelen seydendir. Biitiin bitkiler gibi.527

524 Sehristani, age., 1. 382-388, genis olarak bkz. en-Nessar, Ali Sami, age., I. 145.

52 Sehristani, age., 11. 382-388, genis olarak bkz. en-Nessar, Ali Sami, age., I. 145.
526 [bn Meserre, age., s. 323, 326, 327.

*27 [bn Meserre, age., s. 322, 323, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 271.

167



Ibn Meserre de Empedokles gibi, nefsi gesitli mertebelere ayirarak izah
etmeye calismaktadir. Ancak bir farkla ki, Ibn Meserre’nin yapmis oldugu ayrim
ve derecelendirme, en iist mertebede Tanr1’nin kendisi, sonra ars1 ve ondan sonra
diger nefs tiirlerinin sudur ettigi bir derecelendirmedir. ibn Meserre bunu sdyle
izah eder:

“Ruh, hava gibi, latif, ruhani bir cisimdir, biitiin cisimleri tagir. Nefs ise
onun misali ve suretidir. Ciinkii Bari Teala, énce esyalari diledi. Onlara hiikmetti.
Onlart mertebelere ayirdi ve suret verdi. Sonra bu, O’nun emriyle agiga ¢ikti.
Ruh, Miilkiin kuvvetinden oldugundan, onu cismini tagimasi i¢in insana verdi. »528

Ibn Meserre, nefsin kusaticiligindan da bahsederek, Sahte-Empedokles’in
her alt nefs, bir tistteki i¢in kisra (kabuk) vazifesi goriir seklindeki diisiincesine de
baska bir yorum tarz1 getirmektedir. ibn Meserre’nin agiklamasi sdyledir: “Insanin
kendisi disindaki varliklar1 anlama, hareket etme, onlar iizerinde tasarruf sahibi ve
biitiin esyanin kendisine tabi oldugunu gordigimiiz bu ‘ruhani nefs’, yedinci
gbgiin tstlindeki alemin cismini kusatan, hayvani cismi tasiyip naklettigi, zahiri
ve batini ile onu kusattig1 gibi, alemin cismini de kendi hareketi ile tasir. Bu,
kusatict bir felektir. ‘Nefs felegi’, ‘nefs alemi’dir. Ona gore insan, ‘Ruh’ un
mekan1 olan ‘Kiirsi’nin (ars) mekanini sabit, kusatici ve yedinci gogilin lstiinde,
kendi fitratinda varoldugunu bulur. Tabii ve hayvanin ciizlerini bir araya getiren
bu dort maddi kuvve i¢in gerekli ve daha serefli olan ‘ruhani nefs’, ‘Nefs felegi’
veya ‘Nefs dlemi’ i¢cin de gereklidir. Bu ‘Ruhani nefs’ dort unsurdan ayridir,
sinirlt ve kisitlidir. Ruhani nefs, nerden geldigini bilmedigi, afetleri onleyemez. O
uyur, sikilir, gaflete diiser, ac1 geker, saskinlik gosterir, sevinir ve {iziiliir. ‘Nefs-i
Kiibra’dan (Kiilli nefs) ayrik olan bu ‘Ruhani Nefs’ i¢in bunlar gerekli iken 'Nefs-
1 Kiibra’ (Kiilli Nefs) i¢in de bunlar gegerlidir. Ciinkii bir seyin ciliz’ii i¢in gegerli
olan hiikkiim onun ash i¢in de aym olup gecerlidir. Bu durumda, kendi
altindakilere gerekli olan zillet, boyun egme ve acizlik, ‘nefs-1 kiibra’ i¢in de
gereklidir. ‘Nefs-i kiibra’ (kiilli nefs) tizerinde kendisini ihmal etmeyen ‘Nefs-i
Kiibra’min kendisi tiizerinde tasarruf sahibi olmadigi, daha faziletli, onu
dizginleyecek bir bag vardir. ‘Nefs-i Kiibra’ Akil sahibi olmamakla beraber

hareket ve hayat sahibidir. Hareket ve hayat sahibi ‘Nefs-i Kiibra’ tasarruf ve

%28 {pn Meserre, age., s. 334, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 275.
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ihtiyardan mahrum olur. Nefs ve akil birbirine benzer iki seydir. Hareket ve hayat
nefsin zatindandir. Akil, nefsin iistiinde, nefiste birlesmis (miirekkep)’tir. Akil,
nefsi sahiplenen, onda tasarruf sahibi, ona galip ve onun iradesini dengeleyendir.
Nefsi kendi se¢iminin diginda kendisinin se¢imiyle tasir. Bu da aklin nefisten daha
iistiin, daha biiyiik ve daha serefli oldugunu gerektirir. Boylece ‘Nefs-i Kiibra’yi
kusatan, ona uygun, ondan daha iistiin, nefsin tagidig1 alemi ve nefsi dengeleyen,
yonetme faziletiyle kendi acisindan daha serefli olan bir ‘kuvve’nin olmasini
gerektirir. Biitiin deliller, basiretler, ilim ve anlayis o kuvvetten (akil) gelir.
Insanlar (tefekkiir veya itibar sahibi olanlar), bunun ‘Akil Felegi’, ‘Akil Alemi’
oldugunu sdylerler. Onlar ‘Ars’in mekanini, ylice kaderlerin ve biiylik mesietin
yerini bulurlar. “Biiyilk Ars’in sahibi” “Yiice Allah her tiirlii noksanliklardan
miinezzehtir.”?

Goriildiigii gibi Ibn Meserre, nefsi en iistte ‘Akil Felegi’ veya ‘Akil Alemi”,
onun altinda ‘Nefs-i Kiibra’ (Kiilli nefs), ‘Natik Nefs’, ‘Hayvani Nefs’ ve ‘Nebati
Nefs’ olacak sekilde bir derecelendirmeye tabi tutmaktadir. Ibn Meserre nin
aciklamalarindan ‘Akil Felegi’ ile ‘Ars’1 bir gordiigii sonucu da ¢ikmaktadir. Ibn
Meserre’nin nefs goriisii Sahte-Empedokles’in diisiincesine benzemekle birlikte,
Kur’an ayetleri ile desteklenmis ve zirvede ‘Ilahi Ars’ diisiincesinin oldugu
sistemli bir derecelendirme olarak dikkat ¢cekmektedir.

Miisliiman yazarlarin, Empedokles’in sevgi ve nefretini Aristoculuk ve Yeni
Eflatunculuk tarzinda ortaya koyduklarini goriiyoruz. Bu konudaki agiklamalar,
peygamberlik anlayisin1 ortaya koydugu gibi, Ibn Meserre’nin bu konudaki
diisiincesi hakkinda da bizi aydinlatmaktadir. S6yle ki Empedokles’e gore, “Kiilli
nefsin karakteristik 6zelligi sevgidir. Akla ve giizelligine baktig1 zaman, asigin

masukuna olan sevgisi gibi onu sever ve onunla birlesmekten zevk alarak ona

529 fbon Meserre, Risdletu’l-I'tibir (Kitabu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye icinde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 374, 375, bkz. ibn
Meserre, Risdletu Havdsst'I-Huriif ve Hakdikihd ve Usiilihd, thk. Muhammed Kemal Ibrahim
Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri’l-Islami Dirdse ve Nusiis iginde, Mektebetu Daru’l-Ulim, Kahire,
1978. S. 329, 334, 342, bkz. Stroumsa, Sarah and Sviri, Sara, The beginnings of mystical
philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra and his Epistle On Contemplation, The Hebrew
University of Jerusalem the Faculty of Humanities, 2009, s. 205, 206, bkz. el-idrisi,
Muhammed el-Adlani, age., S. 89, 90.
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dogru yonelir. Ancak kiilli tabiatin karakteristik 6zelligi ise nefrettir. Nefse ve
akla yonelecegi ve onlar1 idrak edecegi nazar ve goze sahip degildir. Belki ondan
zit kuvveler ¢ikar. Basit olanlar1 zit 6rneklerdir. Miirekkep olanlarinda ise mizac,
tabii, hayvani ve nebati kuvvelerin zitlar1 bulunur. Bunlar ona karsi ¢ikarlar.
Ciinkii onun (tabiat-1 kiilli) kiilliyetinden uzaktirlar. Nefsi ciizler aldatici, boyun
egdiren alemine inanarak ona itaat ederler. Yerin lezzetleri olan sehvet, elbise,
icecek, yiyecek gibi duyusal zevklere inanirlar. Boylece kendilerine verilen akli,
nefsani ve ruhani kemal, ihtisam ve giizelligi unuturlar. Kiilli nefs, kiilli tabiatin
aldaticiligin1 goriince, ciizi nefslere unuttuklarini hatirlatmak, bilmediklerini
ogretmek, onlar1 pislikten ve necasetten temizlemek icin ona nebati, hayvani ve
aldatic1 nefslerden daha latif, temiz olan kendi ciizlerinden bir ciiz indirir. Iste bu
serefli ciiz, her devirde gonderilen peygamberdir. Bu serefli cliz, sevgi ve neferete
riayete binaen peygamberi akil ve ilk unsur iizerine olusturur. Bazi nefisleri
hikmet ve giizel nasihatle ¢agirir, bazilarina da siddet ve nefret ile miicadele eder.
Bazen sevgi diliyle giizel bir sekilde, bazen de nefret diliyle zorla ¢agirir. Serefli
ciizi nefisler, bitkisel ve hayvansal karakterli nefislerin pisliklerinden kurtulurlar.
Bazen bu iki nefs, serefli nefsin kisvesine biirlinlirler. O zaman sehevi nitelik
hayir, hak ve dogruluk sevgisine doniisiir. Bazen de nefrete hizmet eder. O zaman
da kotiiliik, batil ve yalan galip olur. Serefli ciizi nefs, hayvani ve nebati nefislerle
ruhani nefs alemine ylikselir. Bu alemde ona cesed olduklar1 gibi, o alemde de
serefli ciizi nefse cesed olurlar.”*°

Sahte-Empedokles’in peygamberligi, Kiilli Nefsin kendisinden bir ciiz
gondermesi ve bu ciiz’iin sevgi ve nefret dilini kullanarak aldatilan nefisleri
hikmet ve giizel sozle cagirmasi seklinde ifade ettigi goriilmektedir. Ibn
Meserre’nin bu konudaki diisiincesine baktigimiz zaman, Niibiivvet mertebesi,
Allah’in isanlardan ehil kisilere kendi emrini teblig etmeleri icin vermis oldugu

bir mertebedir. Peygamberlik hakkinda soyle diisiintir:

>%0 Sehristani, age., |1. 382-388, genis olarak bkz. en-Nessar, Ali Sami, age., |. 146.
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“Peygamberlik, Allah’in giizel sifatlari, varliklarin yaratiliglarimin nasil
basladigi, Allah’in Ars1 iizerine istiva etmesi, Melekutunun kiirsiisii, yer ve
goklerle ilgili bilgilerin verilmesiyle alakalidir. »531

Ibn Meserre’ye niibiivveti kazanmanin miimkiin oldugu, ayricaligi olmadigi
diisiincesi de nispet edilmektedir. Ibn Hazm, ibn Meserre’nin 6grencilerinden
[sma’il er-Ru’ayni’nin, Tanri’'min aleme dogrudan miidahalesinin olmadigini
destekleyen diisiincenin ibn Meserre’ye ait oldugunu zikrettigini, bu diisiinceyi
onun bazi kitaplarinda buldugunu ifade eder. Oyle goriiniiyor ki Ibn Hazm, ibn
Arabi’nin arsla baglantili olarak ibn Meserre’den alip arz ettigi, arsin miilk olup,
cisim, ruh, beslenme ve mertebeye hasredildigi, Adem ve Israfil’in suretler,
Cebrail ve Hz. Muhammed’in (sas.) ruhlar, Mikail ve Ibrahim’in riziklar, Malik
ve Ridvan’in va’d-va’id oldugu yoniindeki diisiincesini gormezden gelmektedir.
Isma’il er-Ru’ayni’ye gore Peygamberlik, Allah’in &zel bir vergisi degil, ¢alisarak
kazanilabilir. Nefis ve ahlak tezkiyesi konusunda son gayeye ulasanlar niibiivveti
kazanirlar. Bu diisiince ayn1 zamanda Ibn Meserre’ye de nispet edilmektedir. >

Ibn Meserre’nin diisiincesinde peygamberligin kesbi mi yoksa ozel bir
hediye mi oldugu konusunda cesitli fikirler mevcuttur. Ibn Meserre’nin bu
konudaki diisiincesi kapali olmasina ragmen, Havassi 'I-Hurif Ve Risdletu’I-I tibar
eserlerinde iki diislince goze ¢arpmaktadir.

Birincisi, niibiivvetin Allah’in diledigi kisilere emrini teblig etmeleri ve
birligini kanitlamalar1 i¢in ihsan ettigi bir hediyedir. Sdyle ki Ibn Meserre’ye gore,
“Bir olan Allah bi’z-Zat kendisinden baskasina dogrudan iletisim kurmadigi i¢in,

nimetine tabi olmak, biitiin hikmetlerinden bahsetmek, nimetlerini tanimak, ona

53! ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, 370, 371.
532 ibn Hazm, age., V. 67, ibn Meserre’nin peygamberlik konusundaki diisiincesi i¢in bkz. ibn
Meserre, Risdletu Havdsst'I-Hurif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal Ibrahim
Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri ’I-Islami Dirdse ve Nusiis iginde, Mektebetu Daru’l-Uliim, Kahire,
1978, s. 316 bkz. Ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu t-Tabsira), thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 371, bkz.
Palacios, Miguel Asin, age., s. 107, bkz. Morris, James W. Age., s. 31, bkz. el-idrisi,
Muhammed el-Adlani, age., s. 100, 101, ayrica bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,

S. 268.
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stikretmek ve insanlari O’nun birligine c¢agirmak i¢in peygamberler
gondermistir.”>*

Ikincisi, niibiivvetin kesb yoluyla elde edilebilecegine dair olan
diisiincesidir. Buna gore alimler, diisiince yoluyla varligin hakikatinin kiinhiine
varabilme ve peygamberlik mertebesine ulagabilme gii¢ ve imkanina sahiptirler.
Ibn Meserre, bu konuda séyle diisiiniir:

“Onlar, akillarin  yiikselmesiyle, yiice ayetlerden, peygamberlerin
sifatlarimin ulastigi son dereceye kadar, asagr makamlarindan yukari dogru
viikselirler.  Tefekkiir ettiklerinde basiret sahibi olurlar. Basiret sahibi
olduklarinda peygamberlerin —selam onlara olsun— Allah 'tan diye niteledikleri ve
anlattiklart hakikati bir goriirler. Bu bilgi uygun ve uyumludur. Allah’in zatinin
(Enniyyet) kendisi oldugu konusunda ihtilaf yoktur. "534

fbn Meserre’ye gore, Peygamberlerin mertebeleri de, zikirle karsilastiklar
mertebelerin farkli olmasindan dolayr farklidir. “Vahyin inis mertebeleri sona
erdiginde peygamberlerin de o mertebelerle karsilasmalari miinasebetiyle
peygamberlik de sona erdi. ibrahim’e (as.) zikir, asag1 (diinya) mertebeden indi.
Miisa’ya (as.) onun iistiindeki mertebeden, Isa’ya (as.) ortadan, Hz. Muhammed’e
(sas.) en yiice zikir ve en biiyiik nur olan en iist mertebeden gelmistir.”>*

Hz. Muhammed, peygamberligin en yiice mertebesindedir. Ciinkii Allah
O’na Surelerin bagindaki harfler ilmi olan varligin sirrin1 vermistir. Allah, varligin

asli olan bu harflerle ilmini aciga ¢ikarmistir. Allah, surelerin basindaki batini on

dort harfin sirrin1 Peygamberimize vermistir. “Peygamber, onlarin sebep olduklari

53 ibn Meserre, Risdletu Havéssi’l-Hurif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri 'I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Uliim,
Kahire, 1978. s. 322.

534 fbn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitabu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 371, el-idrisi,
Muhammed el-Adlini, age., S. 87, 88.

5 ibn Meserre, Risdletu Havassi’l-Hurif ve Hakdikihd ve Usiliha, thk. Muhammed Kemal
[brahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri '[-Islami Dirdse ve Nusiis i¢inde, Mektebetu Daru’l-Ulam,
Kahire, 1978, s. 317.
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seyi, Allah’in ilmi, iradesi, hikmeti ve tedbiri hakkindaki bu harflerin bilgisine
sahiptir.”*%

Ibn Meserre, insanlar1 padisah, hakim ve sanatkar olarak cesitli tabakalara
ve kisimlara ayirdigi halde, Ibn Meserre’nin yaninda bu konuda mutlak bir
aciklama olmamakla beraber, niibiivveti bu mertebelerin iizerinde gorerek,
niibiivvete bagh kalanlarm alimler ve filozoflar oldugunu ifade etmektedir.>’
Baska bir yerde bazi hakikatlerin niiblivvetsiz olarak tevhid ilmini idrak eden

%% Goriinen o

filozof ve kadim alimler tarafindan idrak edildigi zikredilmektedir.
ki, Ibn Meserre’nin filozoflarin ulasmis oldugu hakikati, peygamberlerin getirmis
oldugu hakikat ile bir saymasi, onun peygamberlik iddiasinda bulunmak veya
peygamberligin kazanilmasinin imkan dahilinde olmasi gibi bir diisiincenin
kendisine mal edilmesine yol a¢cmustir. Yukarida kendi eserlerine dayanarak
verdigimiz bilgilerden hareketle aslinda, niibiivvetin elde edilmesinin imkan
dahilinde oldugu sonucuna dogal olarak varilabilmektedir.

Empedokles’in olus, bozulus ve dort unsurla ilgili yorumu sodyledir: Biz
biliyoruz ki varliklar, dort unsurun bir araya gelmesiyle olusur, birbirinden
ayrilmasiyla da yok olur. Sevgi ve nefret ile birlikte biitiin varliklar1 olusturan dort
unsurun disinda sonsuz olarak kalacak bir sey yoktur. Unsurlarin sevgi ile birlikte
bir araya gelmesi varliklarin olusumu i¢indir. Bu wunsurlarin niteliklerini
kaybetmeleri anlamma gelmez. Ciinkii unsurlar nitelikge degismez. Ancak
unsurlar, bazis1 bazisina karisir ve birlesme ciizler ve gozeneklerin uyumu ile
tamamlanir. Benzer cisimlerin gézenekleri aynidir. Kolaylikla birlesirler. Bazen
saf zerrecikler birlesmeden gozeneklere yaklasirlar. Bu sekilde kati1 zerrelersivi
zerrelerle birlesmekten hoslanmazlar. Farkli olan kainat, unsurlarin birbirleri ile
farkli birlesmeleri neticesinde olusur. Esyalar arasindaki ihtilaf, unsurlar
arasindaki iliskide nicel bir ihtilaftir. Birlesmenin keyfiyetinden kaynaklanan bir

ihtilaf degildir.539 Sevgi ve nefret maddi iki kaynaktir (esas). Onlar da dort

5% [bn Meserre, age., s. 317, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 86 .

5%7 [bn Meserre, age., s. 328, 329, genis olarak bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s.
271, 279.

5% ibn Meserre, age., S. 314, 315, genis olarak bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s.
271, 279.
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unsurdur. Onlarin {izerinde degildir. Ancak bazi Miisliimanlar bu sekilde
yorumlamugtir.>*°

Ibn Meserre’nin dort unsur hakkindaki diisiincesine baktigimiz zaman,
alemin asagisindan yukarisina dogru hayvan, bitki ve cansiz varliklar1 delil olarak
gdsterirken dort unsurdan bahsettigini goriiyoruz. Ibn Meserre Hava, toprak,
rlizgar, su, ates, nur, karanlik ve ¢amura samil olan esyanin yaratildigi unsurlarin
aslindan bahsetmektedir. Ona gore bunlar varolusun altinda vaki olur. Bu
unsurlara mertebede dort isim ilave edilir: Kalem, ruh, kiin ve sad. Burada
sonuncusuyla ruhani mekan kasdedilmektedir. ibn Meserre, bu esyalardan ars,
kiirsi, cennet, ates, yedi gok, yer, denizler, melekler, cin, insan, hayvan ve bitkinin
meydana geldigini, bu diisiinceleri Sehl et-Tusteri’den aldigin1 belirtmektedir.>**
Tusterd, Risdletu’l-Hurif adl1 eserinde esyanin yaratildigi kaynagin hava ve a’ma
oldugunu, bunlarin da heba, hebanin da riizgar, hava, su, ates, nur, karanlik ve
camurdan ibaret sayildigini ifade etmektedir.>*?

Dort unsur ve varliklara doniisiimleri konusunda Empedokles’ten daha ¢ok
Tusteri’den etkilendigi goriilen Ibn Meserre diisiincelerini sdyle acgiklamaktadir:
“Insan ii¢ varlik ¢esidi olan hayvan, bitki ve cansiz (cemadat, madde) varliklardan
bir veya daha fazlasi diisiiniip ibret almas1 igin segebilir. Ornegin bitkiye baktig1
zaman, onun cansiz bir varlik oldugunu goriir. Ancak onda besinin asagidan
yukartya dogru gittigini, dal, kabuk, yaprak, cigek, meyve, c¢ekirdek gibi cesitli
boliimlerden olustugunu ve her boliimiin de gesitli kisimlara ayrildigini gortir.
Besin yukariya dogru yiikselmekle beraber, suyun tabiatinin asagidan yukariya
dogru oldugunu 6grendiginde bu olay, suyun tabiatindan kaynaklanmadig1 ve dort
unsurdan atesten baska herhangi bir unsurun tabiatinin yukariya dogru olmadigi
anlamina gelmektedir.543

Alemin en asagisindan en yukarisina dogru delil getirmenin Srneklerini

aciklarken de Ibn Meserre, ‘feyezan’ yani ‘sudur’ kavramini kullanmaktadir. Tbn

540 en-Nessar, Ali Sami, age., |. 156.

! ibn Meserre, age., s. 335, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 275.

%42 Sehl et-Tusterd, Risdletu ’I-Hurilf, thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer, Mine 't-Turasi’s-Siifi
Sehl ibn Abdillah et-Tusteri iginde, Daru’l-Ma’arif, Kahire, 1974, s. 371.

3 ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’lI-Islamiyye i¢inde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 372.
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Meserre soyle der: “Alemin en asagisindan en yukarisina kadar delil getirmenin
misalleri konusunda bunun bir¢ok Ornekleri ve bir kaynaktan sudur (feyezan)
etmekle birlikte tiimiiniin ¢esitli yonleri vardir. Bunun i¢in hayvan, bitki ve cansiz
varliklarin {i¢linden birini diisiinen kimse, bitkilere baktiginda cansiz, kendisinde
hayat olmayan cansiz bir aga¢ olarak goriir. Gidanin (su) asagidan yukariya dogru
aktigin diisiiniir. Farkli tiirlerde birgok kisimlari vardir: Dal, kabuk, yaprak, ¢igek,
meyve c¢ekirdek. Bu gidanin (su) asagidan yukariya dogru aktigimi diisiiniir. O
zaman sOyle der: Suyun tabiati asagiya dogru hareket etmektir. Yukariya dogru
olan bu hareket onun tabiat1 degildir. O zaman suyu tabiatinin disinda ters yonde
hareket ettirecek bir sey gereklidir. Atesten baska kendi tabiatina uygun olarak
yukar1 yiikselen bir sey gormedik. Sonucta bu durum, suyun atese doniismesi
demektir ki su, suyun tabiatinin aksine yukariya dogru yiikselmistir.”>*

Ibn Meserre, varliklarin bu dort unsurdan nasil meydana geldigini gesitli
ormek ve delillerle anlatmaya caligmaktadir Ona gore, “Bu gidanin agagta
boliinmesine, agacin damarlarinda dagilmasi ve yerlesmesine baktiginda, suyun
ve atesin tabiatinda boliinme ve ayrilma diye bir sey olmadigin1 6grenir. Sadece
bir ¢gesit Su, hava ve toprak olan bu gidanin kat1 odun, yas dal, yumusak yaprak ve
meyve, glizel ¢ekirdek, kabuk, bitki, ¢esitli renklerde, yumusaklik ve sertlikte,
farkli tat ve kokularda ¢igekler gibi kisimlara ayrildigini goriir. Bir ¢esit su ile
sulanan bu meyve ve sebzeleri yerken bazilarmi digerlerine tercih ederiz. Su ve
atesin ancak hava ve toprak ile beraber bulundugu biliniyor. Bu dort unsurdan
herhangi birinin tabiatinda ne ayrint1 ve ne de onlarin bu farkli ve ¢esitli seylerle
ilgili bir doniistim s6z konusudur. Su, ates, toprak ve havaya bakildiginda bunlarin
birbiriyle zit ve kendi kendilerine bir araya gelmeyecekleri goriiliir. Bu nedenle
onlarin tabiatlarindan kaynaklanan bu zitliklarindan dolayi, onlarin zatlarindan
kaynakl1 bu ihtilafi giderecek birlestirici bir giice ihtiyag vardir. Ayn1 zamanda, bu
gidayr kendi tabiatinda ayiracak, gelisme cesitliliklerini degistirecek ve bu
parcalanmig, dagilmis zitlar1 birlestirecek giiciin bu unsurlarin tabiati gibi sinirl
bir tabiata sahip olmamasi gerekir. Ciinkii sinirl tek bir tabiattan bir tek kisim, bir

hareket ve bir renkten baska bir sey hayat bulamaz. Cilinkii sinirh tabiat icin

>4 [bn Meserre, age., s. 373.
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kendisi disindakileri etkileme konusunda siirlilik, kendisi iizerinde de hiikkmetme
ve delil yoksunlugu vardir.”**

Ibn Meserre, bu dort unsurun kendi kendine bir araya gelemeyeceginin
diisiiniilebilecegini, dolayisiyla en iist mertebeye ulasincaya kadar insanin 1i’tibar
yoluyla bunu anlayabilecegini sdyle ifade eder: “Insan suya, topraga, ates ve
havaya baktiginda bunlarin bu nitelikten (sinirsiz tabiat) yoksun oldugunu goriir.
Derin diistince onu, bu esyalar1 diisiince ile asmasini, bunlarin disinda bir seyi
miisahade etmesi konusunda zorlar. Bunlardan daha yiice, en biiyiik, onlar
kusatici, onlarin tabiatlarinin iistiinde tasarruf sahibi ve ihtilaflarini birlestirici bir
gii¢ gereklidir. Insan kalbinin basireti ile onlardan, onlarin maverasina gitmelidir.
Azimli bir ¢alisma ile insan birinci semaya yiikselerek bunun dort tabiatin (unsur)
son buldugu yer olabilecegini sdyler. Sonra gilines ay ve yildizlarin da iginde
bulunup boyun egdigi gok iistiinde goklerden olusan ayanda agik olan yedi felek
goriir. Insan onlar diisiiniip tefekkiir ettiginde, sekil sahibi, farkl1 yonleri, renkleri
oldugunu, ciizleri, sonu ve hareketi olan, biiziilmiis, boyun egmis olarak goriir.
Kendisinde tasarruf yapilmaz, yollarindan ¢ikmazlar. Diislincenin kendisinden
basladig1, bir araya gelme, zorunluluk ve boyun egme konusunda yerdeki bitkilere
benzerler. Disiiniildiiglinde, bunlarin tstiinde onlar1 kusatan bir yoOneticinin
olmas1 gerektigi, insan fitratinin sahitligiyle ortaya ¢ikar.”>*®

Ibn Meserre’ye gore, “Insan alemin en asagisinda bu dort unsurun iizerinde
bir delil bulmak i¢in gezerken, en asagida, bu dort unsurdan daha serefli ve daha
istiin, anlama, hareket etme, gorme, duyma ve tasarruf sahibi, besinci bir sey olan
‘hayvani ruh’u bulur ve sOyle der: Kendisi disindaki varliklar1 anlama, hareket
etme, onlar lizerinde tasarruf sahibi ve biitiin esyanin kendisine tabi oldugunu
gordiiglimiiz bu serefli ‘ruhani nefs’, bu hayvani cismi tasiyip naklettigi, zahiri ve
batin1 ile onu kusattig1 gibi, yedinci gogilin iistiinde, bu alemin cismini de kendi
hareketi ile tasiyip, bu alemin cismini kusatan “ruhani nefistir”. Insan sdyle der:
Bu, kusatici bir felektir. ‘Nefs felegi’, ‘nefs alemi’dir. ‘Ruh un mekani olan

‘Kiirsi’nin (ars) mekani sabit, kusatict ve yedinci goglin iistiinde, insanin

° {bn Meserre, age., . 373.
® ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’lI-Islamiyye i¢inde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 373, 374.
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fitratinda varoldugunu bulur. Bu yedi go6gin agirliklart ve cisimlerinin
biiyiikliigiinden dolayr kendi nefislerini tagimalart miimkiin degildir. Onlar
tastyanin onlardan daha biiyiik, daha genis, daha yiice ve onlar kusatici bir sey
olmas1 gerekir. Kalplerin miisahedesi, bu biiyiik nefsin ve kusatici biliyiik ruhun
yerdeki cansiz esyanin altinda olmasimna imkan vermemektedir. Allah sdyle
buyurur: “Sonra iki defa daha bakisini ¢evir (bak). Bakisin aciz ve yorgun olarak
sana (geri) déner.”*" Goren gozleri ile bakar ve tabii, hayvanin clizlerini bir araya
getiren bu dort maddi kuvve icin gerekli ve daha serefli olan bu ‘ruhani nefs’in
‘nefs felegi’ veya ‘nefs dlemi’ i¢in de gerekli oldugunu goriir. Bu ‘ruhani nefs’
dort unsurdan ayridir, gegemedigi bir sinirda durmus, asamadigi bir sonla
kisitlanmistir.  Ubudiyyet, zillet ve baghlik yulariyla dizginlenmis, acizlik
nisaniyla damgalanmistir. Kendisine smirli bir kuvvet ve kendi disindakiler
konusunda bir acziyet verilmistir.>*

Ibn Meserre, daha sonra tedrici olarak ‘Nefs-i Kiibra’dan (Kiilli nefs), ‘Akil
Alemi’, ‘Ilahi Ars’ ve bunlarm hepsinin iistiinde Tanr1’ya kadar gitmektedir. ibn
Meserre bunlari zikrederken her birinin kendi acziyetini gorerek bir iistiindekine
ihtiyag duydugunu ifade eder.>* ibn Meserre’nin bu siralamasimin ne Tusteri’de
ne de Empedokles’te olmadigini goriiyoruz. Boyle olunca da ibn Meserre’nin
sisteminin Empedokles’inkinden farkli olan yonli ortaya ¢ikmaktadir.
Empedokles, bu dort unsurun sevgi ve nefret ile bir araya geldigini ifade etmis,
diialist ve materyalist bir anlayis ortaya koymustu. Daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi Ibn Meserre’nin Tanr anlayisinda maddenin kendi kendini yarattigina dair
bir diisiince olmadig1 gibi, sevgi ve nefret kavramlar1 da kullanilmamaktadir. ibn
Meserre’nin bu iki kavram yerine daha Kur’ani iki kavram olan ‘hakk’ ve ‘miilk’
kavramlarin1 kullandigim1 goriiyoruz. Bazen ‘miilk’ yerine ‘kahr’ kavramina da

yer verdigi gorilmektedir. el-Hakk ismi, Allah’in yedi gogii onunla yaratmis

7 Miilk Suresi: 67/4.

8 ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 374,.

9 {bn Meserre, age., s. 375, bu konuda bkz. Stroumsa, Sarah and Sviri, Sara, “The beginnings of
mystical philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra and his Epistle On Contemplation,” The
Hebrew University of Jerusalem the Faculty of Humanities, 2009, s. 205, 206.
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oldugu isimdir. Bu isim yedi kisma ayrilir. Bunlardan her biri yerde ve gokte isleri
yiiriitiir. “Miilk’ ile de yer ve goktekiler sabit olur.>*

Goriildiigii gibi ibn Meserre, kendi diisiincesini daha ¢ok Kur’an merkezli
olarak, ayetlerle delil gostererek olusturmaya caligmaktadir. Nitekim
aciklamalarinin  sonunda, ‘biiyiikk Ars’in sahibi’ “Yiice Allah her tiirli

noksanliklardan miinezzehtir.”>>*

ayetini kullanmay1 da ihmal etmez.

Ibn Meserre’yi Sahte-Empedokles¢i olarak niteleyen ve onu adeta
Empedokles’in bir kopyacisi sayan Palacios’un diisiincesi, bir yanilsama olarak,
Samuel Miklos Stern tarafindan reddedilmektedir. Stern, Ibn Meserre’nin
diistincelerini genis bir sekilde aciklayan Palacios’un iddialarinin yanlis ve hayali
iddialar oldugunun kanitlanabilecegini ifade etmektedir. Palacios, Sa’id’in
aciklamalarindan hareketle Ibn Meserre’yi Sahte-Empedoklesci, Mutezili ve
Batini olarak gostermektedir. Daha ge¢ donem yazarlar, Sa’id’in durumundan
ilham almadan Ibn Meserre’nin Empedokles doktrinini takip etmedigini
diisiinmektedirler. Stern’e gore Sa’id’in kendisine gore delili, ibn Meserre’nin
eserlerini incelemis olmasindan dolay1r olabilir. Ancak Palacios’un vardigi
sonuglar1 siipheyle karsiladigini, ibn Meserre’nin  bazi kaynaklarda hala
kaybolmamis kendisine ait fragmanlar1 bize Sahte-Empedokles’ten etkilendigi
konusunda bdyle bir kamit sunmamaktadir. Ona gére Sa’id’in Ibn Meserre’yi
Empedokles’in takipgisi olarak gdérmesi, ibn Meserre’ye ait metinler iizerinde
temellendirilmis bir yargi degildir. Aceleci ve hatali bir sonugtur. Sa’id’in Grek
filozoflarla ilgili arastirmasi, onuncu asir filozofu el-Amiri’nin bir kitabindaki
Miisliiman Batinilerin Empedokles’ten etkilendiklerini ifade eden diisiincesi
lizerine bina edilmistir. Bilindigi iizere Batini kavrami, Ismaililer icin de
kullanilan, dini norm ve Kur’an ayetlerinin batini (igkin) anlamlarinin oldugunu
ifade eder. Amiri, muhtemelen Ismaililerin Yeni-Eflatuncu doktrinlerden
etkilendiklerini, bazi Ismaili yazarlarin da Sahte-Empedokles’in eserlerinden

yararlandiklarmi ifade etmeye calismistir. Sa’id, Amiri’nin agiklamasin

50 jbn Meserre, Risaletu Havassi’l-Hurif ve Hakdikihd ve Usiliha, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Ultim,
Kahire, 1978. s. 337.

>! Enbiya Suresi: 21/22.
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kopyalamak isterken talihsiz olarak somut bir érnek olan Ibn Meserre’yi de
diisiincesizce araya sikistirarak onun Batini ve Empedokles’ten etkilendigini
sOylemistir. Bu nedenle Stern’e gdére Sa’id’in pasaji, ciddi, tarihi bir bilgi olarak
ele alinamaz. Sa’id, Iben Meserre’nin bir Batini oldugunu kanitlar, fazlasini degil.
Stern’e gore arastirmacilar, ibn Meserre nin Yeni-Eflatuncu degil, Sufi oldugunu
gostermektedir. Stern, Palacios’un Ibn Meserre’yi Endiiliis’te Yeni-Eflatuncu
felsefenin  baglaticis1  olarak gdstermesinin de bir yanilsama oldugunu

*2 Ona gdre Amiri’nin konuyla alakali olarak el-Emed ala’l-Ebed

distinmektedir.
adli eserindeki metin incelendiginde bilgilerin tipatip ayni1 oldugu goriilecektir.
Amiri’nin Grek filozoflar hakkinda verdigi bilgi, Sa’id’in arastirmasmin tek
kaynagidir. Karsilastirma yapildiginda bu agikca goriilmektedir. Amiri’nin Grek
filozoflar1 hakkinda vermis oldugu bilgiler igerisinde Ibn Meserre’yle ilgili
herhangi bir nota rastlanmamaktadir.>

Ancak ifade etmek gerekir ki Stern de Asin gibi Ibn Meserre’nin
eserlerinden hi¢ istifade etmemistir. Ayni zamanda Stern’in ifadelerinde de
celiskiler mevcuttur. Ciinkii hem Sa’id’in Ibn Meserre’nin eserlerini incelemis
olmasindan dolayr hakli olabilecegini ifade etmekte, hem de Sa’id’in Amiri’den
alint1 yaparken talihsizce ibn Meserre’yi araya sikistirdigini belirtmektedir.
Benzer birtakim tenkidler, Daniel De Smet ve J. Vahid Brown tarafindan da
yapilmustir.>  Ca’fer tarafindan yaymlanan Ibn Meserre’nin galismalarin

inceleyen Daniel De Smet ve J. Vahid Brown da bu metinlerin Arap-Empedokles

ile herhangi bir pozitif baglanti sunmadigini ifade etmekle bize gore ayn1 yanilgi

552 Stern, S. M. “Jbn Masarra, Follower Of Pseudo-Empedocles-4n Tllusion,” Actas, 1V
Congresso De Estudos Arabes E Islamicos, Coimbra-Lisboa I A 8 De Setembro De, 1968, E. J.
Brill, Leiden, 1971, s. 325-337 (326, 327), bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 206,
207.

553 el-Amiri, Ebd’l-Hasan, el-Emed Ala’l-Ebed, Nsr. E. K. Rowson, Beyrut, 1979, s. 70, bkz. Stern,
S. M. agm., s. 325-337 (326, 327), bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 206, 207,
Stern’in agiklamalari i¢in bkz. Goodman, Lenn E., Islam Felsefesi Tarihi, Ed. Nasr, Seyyid
Hiiseyin-Leaman, Oliver, cev. Samil Ogal-Hasan Tuncay Basoglu, A¢ilim Kitap, ist. 2011, s.
330, 331.

%4 Brown, J. Vahid, agm., s. 4, bkz. Daniel, De Smet, “Empedocles Arabus. Une lecture

néoplatonicienne tardive”, Brussels, 1998, s. 142-144,
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icerisindedirler. Ciinkii Empedokles’in sistemi farkli sekillerde de olsa Ibn
Meserre’nin sisteminde yer bulmus goriinmektedir. Bunu yukarida yaptigimiz
aciklamalarla da gostermis bulunmaktayiz.

Asin’in dnyargili olarak ileri siirdiigii birtakim tuhaf bilgilere ragmen, Ibn
Meserre hakkindaki diislinceleri isaret eden genis bir kaynak s6z konusu degildir.
Stern’in korii koriine analizine bakilacak olursa o, bir sufi olup Yeni-Eflatuncu
degildir. Bizim, Ibn Meserre’nin iki eserindeki metinlerden hareketle yaptigimiz
analizlere gore ise Ibn Meserre, tam olarak koyu bir Sahte-Empedoklesci
olmamakla beraber, onun sisteminin etkisi az da olsa mevcuttur. Bununla birlikte
Ibn Meserre’ninYeni-Eflatuncu diisiince diinyas1 icinde yer aldigim ve Yeni-
Eflatuncu sistemin etkisinin ibn Meserre’nin sistemi {izerinde daha fazla oldugunu
soyleyebiliriz. Sadece Risdletu’l-I'tibdr eserinde degil Risdletu’l-Huriif’ta da Ibn
Meserre’nin harfler hakkindaki diigiinceleri de onun Yeni-Eflatuncu yoniini
ortaya koymaktadir. Ibn Meserre’nin ¢alismalarina baktigimiz zaman Ibn
Meserre’yi tiimden sufi goOsterecek kavram ve oOzelliklere rastlayamiyoruz.
Basiret, evliya, kalb ve nur gibi kavramlar, diisiiniirlerin, Ibn Meserre’yi son
donem Islam Yeni-Eflatunculugu icinde yer bulmus ¢agdas egilimlerden olan
mistik felsefe icinde gdstermesine yol agmistir. Sa’id’in ibn Meserre’yi Batini
gostermesi ve Ibn Meserre’nin  Hurif'ta Sehl et-Tusteri’yi zikretmesi,
arastirmacilarin onu sufi gostermesinde etkili olmustur. Sehl et-Tusteri’ nin
zikredilmesi Ibn Meserre’nin Yeni-Eflatuncu olmasi konusunda olumsuz bir etki
birakmaz.>*

Unutmamak gerekir ki ibn Meserre’nin diisiince yolculugu, Yeni-Eflatuncu
izler tasimasina ragmen, sinirlar1 Kur’an ile ¢izilmis bir alan lizerinde gitmektedir.
Felsefi literatiiriin yeni olustugu bu erken donemin sartlari icinde Ibn Meserre’nin
felsefi terminolojiyi kullanarak, Kur’an ayetlerini de bu felsefi terminolojiye
uygun bir tarzda yorumlamasi, Endiiliis erken donem felsefi diislince tarihinde
sistematik bir girisim olarak goriilmektedir. Bir biitiin olarak Ibn Meserre nin
tefekkiir stireci, Yeni-Eflatuncu diisiincenin yukaridan asagiya dogru olan

hipostaslariyla beraber, Hz. Ibrahim’in Kur’an’da zikredilen kutsal modelini de

> Stroumsa, Sarah and Sviri, Sara, age., s. 209, 2010
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izler. Bilindigi gibi Hz ibrahim, gok cisimlerinin kaybolusu veya faniliginden
hareketle Allah’a ulasmanin yolunu bulmustu.®®

Sonuc¢ olarak Empedokles’in Islam alemine iki surette nakledildigini
goriiyoruz. Gergek surette, dort unsur diisiincesinden baska, Islam gruplar1 baska
bir diisiince almamislar. Islami veya gayri Islami olsun ilk ve orta ¢ag Alemi bunu
kabul etmistir. Digeri yanlis ve uydurulmus suret. Burada kendisinin bilmedigi ve
sOylemedigi seyler kendisine atfedilmistir. Empedoklesciligin kendisi olmayan ve
kendisi disinda olan bu suret, Sahte-Empedokles ismiyle 6zellikle Batinilik ve
sufiligin bazi gruplari olmak iizere birgok felsefi grubu etkilemistir.>>" ibn
Meserre’nin Batini ve Sufi yoniinli arastiran aragtirmacilarin bu vesileyle onu
koyu bir Empedoklesci olarak gosterdiklerini goriiyoruz. Ancak, bu yazarlarin
onun eserlerinden istifade etmemis olmalari, onlarin 6nyargt ve yanilgi igerisine
girmelerine neden olmustur. Bu bakimdan Ibn Meserre’nin iki risalesi
incelendiginde daha Once de bahsettigimiz gibi onun Messai filozoflarin
yontemini kullandigim, fizik ve metafizik konulari Islami bir bakis acisiyla,
Kur’an’dan, hatta bazi iddialarin aksine hadisten de birtakim Ornekleri delil
gostererek ¢ozmeye ¢alismistir. Boylece ibn Meserre’nin doktrini, sinirlar1 Kur’an

ile ¢izilmis 6zgiin bir sistem olarak diislince tarihindeki yerini almaktadir.

5% Bkz. Tornero, Emilio, “Noficia Sobre La Publicacion De Obras Ineditas De Ibn Masarra,” Al-
Qantara, X1V/1, Madrid, 1993, (47-63) s. 49, bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s.
211, Hz. ibrahim’in kissa1 igin bkz. En’am Suresi: 6/75-79. Ayetler.

7 en-Nessar, Ali Sami, age., . 156.
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IKINCI BOLUM
IBN MESERRE’DE NEFIS VE BILGI NAZARIYESI

1. NEFIS NAZARIYESi

Islam felsefesinde, filozoflarin nefs teorilerini Aristo veya Eflatun’un nefs
teorilerini esas alarak temellendirmeye ¢alistiklarin1 goriiyoruz. Messai
filozoflarimizin ¢ogunun bu konuda Aristo’dan ziyade Eflatun’un psikolojisini
benimsedigi sOylenebilir. Bu konu, genelde alemin mertebeleri anlatilirken cansiz
mertebe olan unsurlarin iizerindeki canli dlem olan hayvan ve insan Aalemi
anlatilirken ele alinir. Boyle olunca da ilmii’n-nefsin Islam ilimler tasnifindeki
yeriyle ilgili olarak psikolojinin tabiat felsefesinin disiplinlerinden biri olarak
zikredildigini goriiyoruz. Bu ilmin konusu, genel ruh 6gretisinin yani sira 6zellikle
insan ruhunun bir fonksiyonu olan idrak giiclerini kapsamaktadir. Psikolojinin
dayandig1 metafizik ilke ise, ruhani ve ilhi bir cevher olmasi dolayisiyla insan
ruhunun olimstizligi fikridir.

Ibn Meserre’nin, kendi psikolojisini genis olarak ortaya koyacak bir eseri
yazip yazmadigi konusunda elimizde kesin bir bilgi mevcut degildir. Fakat
elimizdeki mevcut risalelerinde kendi psikolojisinin ipuglarini net olarak
gorebilmekteyiz. Bu nedenle biz, elimizdeki iki risalesi ve diger kaynaklardaki
mevcut bilgilere gére kendi psikolojisini anlatmaya calisacagiz.

Ibn Meserre’nin psikolojisinin 6ziinde, mertebe olarak en {ist mertebeden en
alt mertebeye kadar nefsin durumu, cisimlerle veya bedenlerle olan irtibati,
insanin kii¢iik alem olmasi temel 6nermesi ile ruhun bu alemdeki durumu ve
oliimden sonra ruhun kendi aslina donmesi seklindeki diisiince yatmaktadir. Ibn
Meserre, Islam filozoflarin psikolojilerinin belki de esas dnermesini olusturan
“Insan kiiciik Alemdir.” seklindeki ifadeyi Endiiliis’te kullanan ilk diisiiniirdiir. Bu

559

ifadeyi ilk Islam filozofu Kindi’nin>*® kullandigin1 ve Ihvan’1 Safa’da®™° genis

olarak ele alindig1 bilinen bir husustur.

%8 Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, iz Yaymncilik, Istanbul, 1994, s. 67, 124.
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Palacios’a gore, “Olen dogmustur.” seklindeki dini yorum ibn Meserre
psikolojisini 6zetlemektedir aslinda. Daha once anlatildigi gibi eger insan ruhu
manevi, ruhani, saf ve ilahi olarak ve bedenle birlesmeden 6nce kendi varligina
bagimsiz olarak sahipse, o zaman agiktir ki onun bu fiziki ve maddi diinya ile
birlesmesi bir inis, bir dejenerasyon, gercek bir diisiistiir. Bu nedenle 6liim veya
kazara olan bu birligin yikilmasi, kélelikten kurtulus, anavatanina dénmek isteyen
ruhu engelleyen baglarin kopmasidir. Sonunda tek ve gergek dirilis ruh icin

*0 jbn Meserre’nin kendi risalelerinde ruhun geldigi yere

istenmis olmalidir.
donmesiyle ilgili diisiinceleri bu agiklamalarla paralellik arzetmektedir.

Ruhun kendi vatani, asil mekani, baslangic yerine donmesi ile alakali olarak
Risaletu’l-Huriif’ta birgok yerde tekrarlanan bilgiler meveuttur.”® Bu bakimdan
[bn Meserre’nin diisiincesinde ruhun bekasi ve anavatanina dénmesi olarak ifade
edilen diisiincenin, Aristo’nun diisiincesinin aksine Ibn Sina’nin nefs diisiincesiyle
paralellik arz ettigini goriiyoruz.

Palacios’a gore Islam filozoflari, peygamberligin dogal bir teorisini
kurmaya calistilar. Bunu ziihd disiplini ve g¢aligmayla miikemmellesen ruhun
dogal kazanimlarini, peygamberlerin ilahi kazanimlarinin zorunlu etkileriyle
acikladilar. Sufiler biitiin bu diistinceleri Tanr1 ile olan sahsi iletisimleri i¢in uygun
hale getirip ustaca ve zeki bir sekilde vahiy ve ilham kavramlarinin arasini
ayirdilar. Vahyi sadece peygambere, ilham1 da peygamber ve her mistik i¢in ortak
gordiiler. Bu noktada, Ibn Meserre’nin metafizik doktrini ve psikolojisinin etken
ornekleri baglaminda sunlar soylenebilir: Gilinahin pasindan temizlenmis
miikemmel ruh, bir ayna gibi kendi igindeki ilahi diislinceleri disa yansitacak ve
bu yiizden, bir peygamber gibi gelecegi 6ngérmesi ve ilahi gizemin en derinine

niifuz etmesi miimkiin olabilecek.>®?

59 fhvan-1 Safa, Resdilu [hvani ’s-Safa ve Hulani’l-Vefd, Daru Sadir, Beyrut, 1-1V, 1377/1957, 1II.
297-313.

%% palacios, Miguel Asin, age., s. 116.

%! fbn Meserre, Risdletu Havdssi’l-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemél
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Ultim,
Kahire, 1978. s. 318, 325.

%02 palacios, Miguel Asin, age., s. 92.
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1.1. Insan Anlayist

Ibn Meserre insam kiigiik alem olarak nitelendirmektedir. Insan kiigiik
alemdir dnermesi, Thvan-1 Safa ile 6zdeslestirilmektedir. Bu énermeyi ilk kullanan
ve bu diisiincenin ilk kaynaginin Ibn Meserre oldugunu gériiyoruz. ibn
Meserre’nin diisiincesinde insan, varligin maddi ve manevi biitiin sifatlarini
kendisinde toplayan bir varliktir. Yani insan, emir aleminden, essiz bir terkip olan
cisim, nefs ve ruhtan yaratilmistir. “Insan cisim, nefis ve ruh iicliisiinden daha
fazla bir sey degildir.”**

Ibn Meserre’ye gore insan, Ilahi rahmet ve kutsal feyizle vardir. Buradaki
misali varligin milkemmel bir 6rnegidir. Allah, onu alemin suretinde yaratmustir.
Alemde farkl1 olan her sey, insanda 6zet olarak toplanmistir. Bu yiizden insan ile
ilem arasinda drnek benzetmelerle baglanti kurulmaktadir. insandaki nefs-i natika
alemdeki Ay’a benzetilmektedir. Akil nefse benzetilir. Yine Allah, alemi yirmi
sekiz harfin sayisina gore yaratmistir. Insan da her seyi bilen konusan olarak degil
de bu harflerle ifade edilir. Bu nedenle ibn Meserre’nin diisiincesinde alem biiyiik
insan, insan da kiiciik alem olarak ifade edilir. Ibn Meserre, bu konuyu soyle izah
eder:

“Boylece Allah nefs-i natikayr Ay gibi, akli Giines gibi yapti. Giinesten 1s1k
ctktigr gibi, Nefs-i natika da akhin nurundan sudur eder. Bu durum Ay’in
menczillerinin sayisi gibi bu yirmi sekiz harfle ortaya c¢ikmaktadir. Insan
kendisinde gizledigi bu yirmi sekiz harfle ifade edilir. Bu da ‘kiiciik dalem’in
‘biiyiik alem ’den bir ciiz oldugunun kanitidir. ~564

Ibn Meserre’nin bu agiklamalarindan sdyle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir:
Bilindigi gibi, insanin kii¢lik alem oldugunu sdyleyen ve kiigiik alem kavramim
genis bir sekilde kullananin Thvan-1 Safa oldugu, genel bir kanaat olarak ifade

edilmektedir. Fakat bu aciklamalar sonucunda anlasilan, insanin kiiciik alem

%3 fbn Meserre, Risdletu Havdssi’l-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Ultim,
Kahire, 1978. s. 326.

%4 fbn Meserre, age., s. 325.
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oldugunu sdyleyen ve kiiciik alem kavramini ilk kullananin genel kanaatin aksine
[hvan-1 Safa degil, ibn Meserre oldugu gercegi ortaya ¢ikmaktadir.”®

Burada yine alem (insan-1 kebir) ile insan (alem-i sagir) arasinda bir
benzerlik s6z konusudur. Alemin iki onemli 6zelligi olan ‘Hak’ ve ‘Miilk’
kavramlariyla alemdeki yaratilis tamamlanir. ‘Hiikiimranlik’ ile yer ve goklerdeki
her seyin sabit kalmasi saglanir. Bu iki 6zellik, hayati1 diizene koymak, kendi
cismi lizerine hakim olmak i¢in insana da verilmistir.

Ibn Meserre’ye gore, “Allah, insana da hayatinda ve oldiikten sonra ona
fayda versin diye bu iki 6zelligi (hakk ile Miilk) vermistir. Allah insana kendi
cisminin tagiyicist olan ‘Hayvani Ruhu’, azalarin1 ve aklini kontrol altinda tutmak,
cismine hakim olmak i¢in kendi ‘Miilk’iiniin kuvvetinden vermistir. Ona Adem’e
iifledigi ruh ve nur olan ‘Hakk’1 vermistir. Bu ruhun kanit1 ‘Hakk’tir. Alemi (veya
insan-1 kebir) yaratmis oldugu kelime olan ‘Kiin’ soziiyle Adem’e Hakk’:
tiflemistir. Bu kelime ‘Hakk olan sozii” ayetidir. Hak olan bu ruh ile insan rizkini
diisiiniir; biitiin ¢irkin seylerden kaginir. Hakk onun kalbini aydinlatir. Bu ruh
sayesinde esyayi idare eder; onlar1 ayirir ve kurtarir.”>%

Ibn Meserre, insan davranislar ile Allah’in yaratmasi arasindaki benzerlige,
nefsin beden ve organlar iizerindeki hakimiyetine isaret eder ve Allah’in A’zam
ismi i¢in diisiiniilen sifatlarin insan i¢in de dolayli olarak uygulanabilecegini sOyle
ifade etmektedir:

“Insan bir sey yapmak istedigi zaman, onu diisiiniir ve kendisinde varolan
Ilahi Ruh ile o seyin sureti (form), cisimden farkli olan akil icin agik bir ‘misal’
oluncaya kadar ona hiikmeder. Sonra bu misal, cismin azalarimi tagiyan ve ona
malik olan ‘hayvani nefsi” harekete gegirir. Onu yaratilmig bir sey gibi, miicerred
misaldeki tertibe gore harekete gecirir. Organlar bir sey yapmak istediklerinde,
bu ancak nefsin onlart harekete gecirmesiyle olmaktadir. Ellerin bir seyi
sekillendirmesi onlardaki yaratict kuvvetten dolayidir. Bari Teala’'nin eylemini de
bu sekilde misal géstermislerdir. Bir sey yaratmak istediginde onun misalini

Levh-i Mahfuz’'da a¢iga ¢ikarir. Bu durum o igin gerceklesmesi i¢in emri

%5 fhvan-1 Safa, Resdilu Thvani’s-Safa ve Hulani’I-Vefd, Daru Sadir, Beyrut, 1-1V, 1377/1957, III.
297-313, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 84.
%% fbn Meserre, age., s. 337, 338.
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gerektivir. Emir ‘hayvani nefs’ olan ‘hareket ettirici kuvve’yi harekete gegirir.
‘Hayvani nefs’ ‘tabiat’t harekete gegirir. ‘Tabiat’, ‘heyula’yt o ‘misal’i (6rnek,
prototip) kabul etmesi igin hareketi ve diisiincesi ile toplar, hazirlar ve onu
yamtzr.567

Ibn Meserre diisiincesinde varliklar mertebelere ayrilirken, insan da gesitli
mertebelere ayrilmaktadir. Bu mertebelerin en faziletlisi, ‘insan-1 kdmil’in ulagmis
oldugu mertebedir. Bu mertebeye ancak varligin hakikatini bilen, nefsin, cismin
ve ruhun kiinhiine varanlar ulasabilir. Ciinkii insan nefs, ruh ve cisim ficliisiinden
baska bir sey degildir. Insanm zat1 olan nefsi, cisminde gizlidir. Nefs, kendisi
olan, yani insan1 insan yapan seydir. nefisle insanin ne ise ona doniisecegi idrak
edilir. Ruh ile insan konusur; bi’l-fiil esya ile birleserek ona hiikkmeder. Ruh gayb
alemidir. Cisim ise sehadet alemidir. Su halde insanin kemal derecesine ulagmasi,

bu ii¢ seyin bilinmesiyle irtibathidir. Bunlar da nefs, cisim ve ruhtur.’®®

1.2. Nefs Goriisii, Nefsin Varhgi, Tiirleri ve Mertebeleri

1.2.1. Nefsin Varhg

Nefsin varligi, 6zelligi, ferdiyeti, cisim veya bedenle olan iligkisi konusunda
diisiiniirler, ilk cagdan beri ¢esitli agiklamalarda bulunmuslardir. Eski Misir, Hint
ve Iran diisiincesinde nefs ile ilgili diisiinceler mevcuttur. Grek diisiincesinde nefsi
maddi bir cevher olarak kabul edenlerin yaninda, Thales’e gore su, Aneximenes’e
gore hava, Empedokles’e gore insan nefsi dort unsurun bilesiminden meydana
gelmistir. Pythagorasgilar ve Eflatun nefsin bedenden ayri bir cevher oldugunu
kabul ederler. Ruh bedende tutsaktir. Bedenin 6liimiiyle birlikte kurtulur. Aristo
ise nefsi, maddi bir cevher kabul etmemekle birlikte maddede miindemi¢
oldugunu kabul eder. Aristo, bu konuda ilk miistakil eseri De Anima (Kitdbu n-
Nefs) adli eseri yazan filozoftur. Ona gore nefs, hayatin beslenme, duyum (ihsas)

ve diistince fillerinin ‘ilke’si, bilkuvve ve canli tabii cismin ‘suret’i ve ‘ilk

%7 [bn Meserre, age., s. 330, 331.
%% fbn Meserre, age., s. 326, 327, ayrica bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 85.
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yetkinligi’dir. Nefs, maddenin karsisinda bulunan suret anlaminda cevherdir.
Cisim olamamakla beraber cisimden ayri bir varlig: diisiiniilemez.>®

Kur’an’da da nefs ile ilgili ayetler mevcuttur. iki yerde Tanr1 anlaminda
kullanilmasimin disinda, insan ve insanlar ve insani mahiyet tiirii anlaminda
kullanilmistir. Kur’an’da Ahiret’le ilgili tasvirler nefsin bekasina isaret
etmektedir. Kur’an’da akletmek, diisiinmek anlaminda akil kavrami da cokga
tekrarlanmaktadir. Kur’an’da gegen ruh kelimesinin ise manevi bir varlik oldugu
anlagilmaktadir.>”® Kelam ve tasavvufta felsefedeki gibi sistematik olarak nefs
varlig1 lizerinde durulmaz. Kelamcilara gore nefs ile ruh aynidir. Mutezili ve
Es’ari kelamcilar nefsi maddi bir cevher olarak goriirler. Maturidi daha c¢ok
akildan bahseder ve hakikatleri kavrayan, giizeli-¢irkini ayiran bir ilke oldugunu
soyler. Islam filozoflarindan Kindi’nin nefs goriisii temelde Aristo’yu esas
almasina ragmen daha c¢ok eklektiktir. Ebli Bekir Zekeriyya er-Razi Eflatun’un {i¢
parcal1 nefs goriisiinden etkilenmistir. fhvan-1 Safa da Eflatun’dan etkilenmekle
birlikte, Plotinus’un “Bir, Akil ve Kiilli Nefs” goriisiini de benimsemistir.
Farabi’'nin nefs goriisii daha sistematik olup, onun metafizik goriisiiniin
devamidir. Buna gore, kendini bilen “Akil, Akil ve Makul” bir Tanr1 vardir.
Tanr1’dan on akil, dokuz felek sudur eder. insan nefsi, sudur basamaginin onuncu
sirasinda bulunan ‘Faal Akil’dan feyezan etmektedir. ibn Sind’ya gore ise
cisimlerde goriilen fiillerin ilkesi nefstir. Nefs canli cismin bilfiil, beden ise
bilkuvve dayanagidir. Nefs suret, beden ise madde yerine ge¢mektedir. Nefsin
suret olusu maddi suret anlaminda degildir. Nefse degisik islerinden otiirii “gii¢’
(kuvvet), ‘suret ve yetkinlik’ (kemal) denilebilir. Varlig1 maddeye dayali olmayan
ve maddeden ayr1 olan yetkinlikler de s6z konusudur. Ibn Sind’ya gére, insan
nefsi, bedene dayali olmayan ‘stret’ anlaminda bir *yetkinlik’tir.>"*

Ibn Meserre’nin selefleri, cagdaslar1 ve kendisinden sonra gelen bazi
diistiniirlerin nefs hakkindaki diisiinceleri kisaca boyledir. Simdi Ibn Meserre’nin
bu konudaki diisiincesine gegmek istiyoruz. Ibn Meserre nefs, ruh ve akil

kavramlarinin Ggiinii de kullanmaktadir. Zaman zaman birbirleri yerine, bazen de

% Durusoy, ALi, Ibn Sind Felsefesinde Nefs, Akl ve Ruh, (Basilmamis Doktora Tezi), M.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ist. 1992, s. 3-5.

570 Bakara suresi: 2/44, 73,75, Al-i imran: 3/188, Yusuf: 12/2, Miilk: 67/10
*! Durusoy, Ali, age., s. 10-19.
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aralarindaki farka isaret eden Ibn Meserre boylece nefs diisiincesini ortaya
koymaktadir.

Ibn Meserre’ye gore ‘Nefs’, kendisi olan seydir. Ruh, konusan, fiilde
bulunan, esya ile bitisendir. Nefs, ruh ve cisim {gliisii Bari Teala’nin
emrindendir.>"

Ibn Meserre, nefsi olusturan baska seylerin varligi yaninda, nefsi, insani
olusturan ruh, ceset ve nefs {icliisiinden biri olarak diigiiniir. Nefs, ruh ve cisim
degildir. Hayvan-1 natikla (insan) birlikte, diinya hayatinda, ruh ve cesetle irtibatl
olmasina ragmen ne ruh ne de cesettir. Ruh, maddi cismin tasiyicisidir. Havaya
benzer, latif bir cisimdir. Allah’in emirlerindendir. Adem’e iifledigi nurdur.
[radenin hareketi, his ve canlilik giiciiniin tasiyicisi, latif buharimsi bir cevher olan
nefs de varliktan 6nce ruh gibidir. Allah onu bundan sonra kendi emriyle yaratir.
Ibn Meserre bu konuda Risdletu’I-Huriif ta syle der:

“Ruh, hava gibi latif ruhani bir cisimdir. Biitiin cisimlerin tasiyicisidwr. Iki
cinsin (nefs ve cisim) sonu ve mekdnidir. Nefs, onun misali ve suretidir. Ciinkii
Bari Teala once egyayt diler onlara hiikmeder, diizenler ve sekillendirir. Sonra
O ’nun emriyle bu egyalar ortaya ¢ikar. 573

Ibn Meserre’nin agiklamalarindan nefsin ayrilmadan énce ruh gibi oldugunu
anliyoruz. Ikisi de aym &zellikte, ancak Ruh daha iistiin bir konumdadir. Belki de
nefs, bir derece ruhtan asagidadir. Fakat onunla ayaktadir. Nefsi suret olarak
gdren Ibn Meserre, ibn Sina ile aym diisiinmektedir. Bu nedenle ibn Sina’dan
once bu konuyu temellendirmisti. Bu durum, Ibn Sina’nin  bu konuda
kendisinden etkilenmis olabilecegi diisiincesini akla getirmektedir.

Ibn Meserre, ruhun varligm ve ruhun Allah’in emrinden oldugu ayeti
kerimeyi de delil getirerek ispatlamaya caligmaktadir. Soyle dedigi gibi:

“Ruh, “Miilk’’iin insana kendi cismini tasimasi igin verdigi kuvvelerinden
biridir. Ruhta, Adem’e iiflenen ruh olan Hakk Nur vardir. Ruh 'un Hakk olduguna
delil ise Allah’in Adem’i yaratmis oldugu séz olan ‘Kiin’ sézii ve ‘Hakk olan sozii’

(kaviuhu’I-Hakku)>™ seklindeki sozdiir. ™

%2 [bn Meserre, age., s. 323, 326, 327.
3 {bn Meserre, age., s. 334, bkz. el-1drisi, Muhammed el-Adlni, age., s. 90.

"4 En’am Suresi: 6/73.

188



Ibn Meserre nefs, ruh ve ceset arasindaki iliskiyi de aciklamaktadir. Bu
ticiinii, alemdeki varliklarla karsilagtirarak insanin cismini (bedenini) yere, ruhunu
havaya, nefisteki akici kuvveti feleke benzetir. Bundan dolayi, ruh ve nefs
birbirine muhta¢ olup ayrilmazlar. Mertebede biri digerinden sonra gelir. ibn
Meserre’ye gore, ayalt1 alemi {i¢ seyden olusur:

“Cisim, ruh ve nefs. Cisim, yer ve tizerindeki ‘su'dur. Yeri kusatan ruh,
havadir ve yerin mekdmdir. Nefs ise bu hava icinde felekten yere akan kuvvedir.
Nefis, ruhla ayaktadir. Ikisi birbirinden ayrilmaz. Bu nedenle, birbirleriyle
mutabik olmalart icin biri, mertebece digerinden sonra gelir.”™

Dikkat edilirse ibn Meserre, ruhu havaya benzetmekte, nefsi de onun
icinden yere akan kuvve olarak gormektedir. Bu bakimdan nefs eger cisim veya
beden igin harekete gegirici kuvve ise bu durumda nefs Ibn Sina’da oldugu gibi
bedenin bilkuvve dayanagidir. Bu bakimdan Ibn Meserre’nin yine Ibn Sina’nin
hattinda yer aldig1 séylenebilir. Yine ibn Meserre’nin yukaridaki nefs ve ruh
sozlerinden de anlasildigi gibi, bunlar bir ve es anlamli iki isim olarak gordiigii
sonucu cikarilabilmektedir. Ciinkii Ibn Meserre’ye gére nefsin hakikati ruhtur.
Ruhun hakikati ise Hakk’tir. Ciinkii ruh, Hakk’mn emrindendir.””" ikisi, 6zellik ve
nitelik olarak ayni seyi ifade ederler. Aralarinda bir fark varsa da bu fark onlarin
islevleriyle ilgilidir.

Ibn Meserre nin agiklamalarina gore, ruh ve nefs arasinda belirleyici bir fark
da ortaya ¢ikmaktadir. ibn Meserre, soyle diisiiniir:

“Ruh, hava gibi, latif, ruhani bir cisimdir. Biitiin cisimleri tasir. Nefs ise
onun misali ve suretidir. Ciinkii Bari Teala, once esyay: diledi. Onlara hiikmetti.
Onlar: mertebelere ayirdi ve suret verdi. Sonra bu, O’nun emriyle agiga ¢ikti.
Ruh, Miilkiin kuvvetinden oldugundan, onu cismini tagimasi icin insana verdi. O
ruhta Hakk 'tan bir sey vardir. O da nurdur. Adem’e iifledigi ruhtur. “Kiin”~ sézii,
2578

Hak soziidiir ve boylece ruh haktir.

Yine Ibn Meserre’ye gore:

%% [bn Meserre, age., s. 337, 338.

5 {bn Meserre, age., S. 342.

577 el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 89, 90.

8 {bn Meserre, age., s. 334, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 275.
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“Nefs ve akil, birbirine benzer iki seydir. Hareket ve hayat nefsin
zatindandwr. Akil, nefsin iistiinde, nefisle birlesmis (miirekkep) tir. Akil, nefsi
sahiplenen, onda tasarruf sahibi, ona galip ve onun iradesini dengeleyendir. Nefsi
kendi se¢iminin disinda kendisinin segimiyle tasir. Bu da aklin nefisten daha
iistiin, daha biiyiik ve daha serefli oldugunu gerektirir.” "

Ibn Meserre’nin nefs ve ruh ile ilgili diisiincesi, ¢agdasi1 Farabi’nin Tabiat
Iiminin Kokleri Hakkinda Yiiksek Makaleler adli eserinde akil, ruh ve nefs ile
ilgili yapmis oldugu agiklamalarla paralellik arz etmektedir.

Farabi’ye gore:

“Akal, ruh ve nefs yiice Tanri’'min insanmn igine yerlestirmis oldugu latif ve
nurani ti¢ ruhtur. Bunlar insani, yiice Tanri’min iradesi, kudreti ve kuvveti ile
idare eder. Akil, serefli bir nurdur, ruhtan ve nefisten daha latiftir. Mense-i,
Allahin kendi oziiniin nurundan, her seyden once yaratmis oldugu ‘Kdmil
Akil’dwr. Fiillinin ve ruhaniyetinin sudur yeri, biitiin ruhlarin asli ve Emir
Aleminden sudur eden vahiylerin kokii olan ‘Ruhu’l-Emir’dendir. Akil, ilham
mahiyetinde bir nur ve nurani ruhtur. Aklin bedendeki yeri bazilarinin iddia ettigi
gibi dimag degil, kalpteki hayvani ruhtur.”>%

Farabi, latif olmalarina ragmen, akla ruh ve nefisten daha iist bir mertebe
tahsis etmektedir. Bedendeki yerinin ise kalp oldugunu ifade etmektedir.

Yukarida anlattigimiz gibi Ibn Meserre de akli en iist mertebede

%81 Ruhu ise seffaf, latif nurani veya ruhani bir cisim olarak ifade

gormektedir.
etmektedir. Ibn Meserre, ruhani cisim derken, ruhani bir sey veya varlig
kastetmis olmalidir. Cilinki cisim i¢in ayrica maddi cisim ifadesini de
kullanmaktadir.

Farabi’ye gore ruh, nefisten daha latif olan ve hayvani bir mahiyet tasiyan
bir ruhtur. Ruhun tabiati, hayat ve harekettir. Mense-i, fiilinin kaynag: ‘Ilhami

Akil’dir”. Meskeni de kalbdir. Allah’in iradesi, kalbe ulasincaya kadar soyle bir

®Ibn Meserre, age., s. 374, 375, bknz. Stroumsa, Sarah and Sviri, Sara, The beginnings of
mystical philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra and his Epistle On Contemplation, The
Hebrew University of Jerusalem the Faculty of Humanities, 2009, s. 205, 206

%80 Farabi, Tabiat [Iminin Kokleri Haklinda Yiiksek makaleler Kitabi, ev. Necati Liigal-Aydin
Sayili, Belleten, say1: 15, s. 83, 84.

%81 fbn Meserre, age., s. 322.
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seyir izler. “Yiice Allah’, ‘Ruhu’l-Emir’, akil, ruh ve kalb seklindedir. Ruh’un
ruhaniyetinin kaynagi ‘Ruhu’l-Emin’dir. Nefs ise latif ve hararetlidir. Harareti de
fazladir. Tanr1 onu ‘Kamil Akil’imm ‘A’la Kismi’ndan yaratmistir. Nefsin yeri
dimagdir. Gorevi de dimagin tabiatin1 tadile ugratmaktir. Nefs bes duyunun evi
sayilir. ‘ilhami irade’nin kaynagidir. Mense-i ‘Ruhu’l-Kudiis’tiir. Fiili, Tanr1’dan
olan ‘Ruhu’l-Emir’dendir. Nefis, ylice Tanri’nin peygambere gonderdigi seylerin
hepsi ile duyular iizerinde tasarruf sahibidir. Allah’in ezeli ve kadim ilminde
mevcut ne varsa, nefis de ona gore hareket eder. Nefis, ruh ile beden arasinda
vasita olan bir kandir. Ruh, nefis baki kaldik¢a, onunla hareket eder. Uyku halinde
nefsani hiss, yani bes duyunun aksine ruh, hareketine devam eder. Riiyalar bu
sekilde anlamlandirilabilir.>®

Ibn Meserre’nin agiklamalarinda da ruhun nefsten daha latif oldugu ifade
edildi. Ayrica, Farabi’nin “Ruh, hayvani bir mahiyet tasiyan bir ruhtur.”
seklindeki tanimi, Ibn Meserre’nin “Ruh kendisi olan seydir.” taniminin adeta
baska tiirlii ifade edilmis bir hali gibidir.

Farabi bu ii¢liiniin, yani akil, ruh ve nefsin letafette ayni, fakat her cisimde
ayr1 olarak bulunduklarini, hatta letafette bile derece bakimindan birbirlerinden
farklilik arz ettiklerini de Ibn Meserre’nin diisiincelerine benzer bir sekilde ifade
etmektedir.>®®

Ibn Meserre, nefsin beden ve organlar iizerindeki hiikiimranligimi,
davraniglarin meydana gelmesini, Allah’in esyayr Levh-i Mahfuzd’dan varlik
sahasina ¢ikmasina benzetmektedir. Ibn Meserre’nin, yukarida da ifade edildigi
gibi nefsin bedenden ayr1 ve bireysel bir varlik olduguna inanmakla nefs ve beden
diializmine inand1g1 sdylenebilir.

Farab1’ye gore de ruhlarin bedenle olan iliskisi nefis vasitasiyla olur. Nefis,
ruh ile beden arasinda bir vasitadir. Nefis, beden ilizerinde noksansiz olarak
hiikkmeder. Yiice Allah nefse bir sey ilham etmek istedigi zaman “Ruhu’l-Emir
vasitasiyla akla, akil da ruh vasitasiyla nefse, nefs de evi ve bes duyunun mebde-i
olan dimagdan sadir olarak biitiin viicudu istila eder. Farabi, bedenin nefse, nefsin

ruha, yani hayvani ruha, ruh da ruhun ilhaminin ruhu olan akla, aklin ise Tanr1’nin

%82 Farabi,age., s. 86-89.
%83 Farabi,age., s. 90, 91.
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ruhundan olan ‘Ruhu’l-Emr’e muttasil oldugunu ifade etmektedir. Burada Farabi,
yine ruhla beden arasinda bir iliski oldugunu, fakat bunlarin gérevlerini ifa i¢in bir
birlesme icerisinde olduklarini, asil mense’lerinin Tanr1 olmakla beraber farkli
oldugunu dolayisiyla bir ruh-beden diializminin varligin1 kabul ettigi
goriilmektedir. Ciinkii Farabi, ilk yaratilan seyin ilk aklin nuru oldugunu, bunu
peygamberin nuru ile esdeger gorerek daha sonraki siirecte, ‘Ala’, ‘Vasat’ ve
‘Esfel” diye ii¢ kisma ayrildigini, ‘esfel’den de cisimlerin meydana geldigini
belirtmektedir. Bu vesileyle gesitli asamalardan gegerek tesekkiil eden ‘Adem’ de
boyle olugsmustur. Fakat tam halini almas1 ancak ‘Ala’ aleme mahsus ruhun kalbe
girmesiyle miimkiindiir. Dolayisiyla bunlar (ruh, beden), birbirlerini tamamlayan
fakat aslinda farkli 6zlerden miitesekkil varliklardir.>®*

[bn Meserre diisiincesinde de en iist mertebede akil bulunmaktadir.
Harflerin sembolizminden (rumiz) hareketle hemzenin akil olup Allah’in iradesi
ve Ilahi Zat’a en yakin varlik, ancak ondan ayr1 oldugunu ifade eden ibn Meserre

ile Farabi arasinda yine bir benzerlikten s6z edilebilir.

1.2.2. Nefsin Tiirleri

Ibn Meserre nefs hakkinda konusurken, nefsi gesitli kisimlara ayirdigii
goriiyoruz. Ibn Meserre’ye gore ‘Nefs’, kendisi olan seydir. Ruh, konusan, fiilde
bulunan, esya ile bitisendir. Nefs, ruh ve cisim tgliisii Bari Teala’dandir.>®® ibn
Meserre, yine harflerden hareketle nefsin tiirlerinden s6yle bahseder:

“Hemze akildir O da iradedir; Elif nefs-i natikadir; vav nefs-i hayvaniyye ve
ya, nefs-i nebatiyye 'dir.>%

Ibn Meserre, bir pasajda, ha’nin Ilahi Zat’a, hemzenin ise ezelliyete isaret
ettigini, {lahi Zat’a iradeden daha yakin bir seyin olmadigini, ancak iradenin zatta

587

bir durum olmayip ayr1 oldugunu ifade etmektedir.”®" Bu da su demektir: lahi

Zat’tan sonra akil gelir. Ancak akil, Ilahi Zat’tan ayr1 bir seydir.

%84 Farabi,age., s. 90, 91.

%% [bn Meserre, age., s. 323, 326, 327.
%% [bn Meserre, age., s. 322, 323.

%7 fbn Meserre, age., s. 322.
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Goriildiigii gibi, Ibn Meserre’ye gore nefsin en iist mertebesindeki akil
Tanr’nin iradesi olup ezelidir. Ilahi Zat’a en yakin varliktir. Ancak, Ilahi zattan
ayridir. O’nun i¢inde bir durum degildir.”®® Alemin ezeliligine de temel teskil
eden bu diisiinceye gore akil, Messai filozoflarin ifade ettikleri gibi ontolojik
olarak lahi Zat’tan sonradir ve sudur anlayisi ¢ercevesinde degerlendirilmektedir.

Ibn Meserre, ruh hakkinda konusurken de sdyle der:

“Ruh, hava gibi latif ruhani bir cisimdir. Biitiin cisimlerin tasiyicisidir. Iki
cinsin sonu ve mekdanmdir. Nefs ise onun misali ve suretidir. Ciinkii Bari Teala,
once esyayr diledi; onlara hiikmetti; onlart mertebelere ayirdi ve suret verdi.
Sonra bu, O’nun emriyle agiga ¢ikti. Ruh, Miilkiin kuvvetinden oldugundan, onu
cismini tasimasi i¢in insana verdi. ~589

Ibn Meserre, Ug illet harfi elif, vav ve ya harfleri ile nefsin ii¢c mertebesi
olan natik nefs, hayvani nefs ve nebati nefs arasinda baglanti kurmaktadir. Bu
harflerin yazilistaki kullanilislar1 da bu diisiinceyi teyid etmektedir: “

“Elif ayaktadir (bu sekilde ). Ya secde ediyor (bu sekilde ). Vav boynunu
biikmiistiir (bu gsekilde 3. Ibn Meserre bu ii¢ nefsani kuvveyi varlikta da
gordiigiimiizii belirtir. Kendisi igin natik nefs olan canl, elif gibi ayaktadr.
Sadece hayvani nefsi olan canli, vav gibi riiku etmis boynunu biikmiistiir. Nebati
nefsi olan ise ya gibi secde etmistir. Ciinkii basi sadece yerden gelen seydendir.
Biitiin bitkiler gibi. »590

Yukarida yapilan agiklamalardan da anlasidig gibi Ibn Meserre nin nefsi, 1.
akil, 2. ruh veya nefs-1 kiibra (kiilli nefs), 3. natik nefs, 4. hayvani nefs ve 5.

nebati nefs olmak iizere bes kisma ayrrdigini goriiyoruz. Simdi bunlarin ibn

Meserre diisiincesindeki mertebelerine ve ne anlama geldiklerine bakalim.

%88 {bn Meserre, age., S. 322.
58 ibn Meserre, age., s. 334, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 275.
*% fbn Meserre, age., s. 322, 323, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 271.
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1.2.3. Nefsin Mertebeleri

Ibn Meserre, nefsi cesitli mertebelere ayirarak su sekilde izah etmeye
calismaktadir. Ona gore, “Bari Teala, dnce esyalar1 diledi; onlara hiikkmetti; onlar
mertebelere ayirdi ve suret verdi. Sonra bu, O’nun emriyle agiga ikt

Ibn Meserre, nefsin kusaticiligindan bahsederken nefsin mertebelerini ve bu
mertebelerdeki nefsin ozelliklerinden de bahsetmektedir. Ibn Meserre’nin
aciklamasi soyledir:

“Insan dlemin en asagisinda bu dort unsurun iizerinde bir delil bulmak icin
gezerken en asagida, bu dort unsurdan daha serefli ve daha iistiin, anlama,
hareket etme, gorme, duyma ve tasarruf sahibi, besinci bir sey olan ‘hayvani
ruh’u bulur ve séyle der: Kendisi disindaki varliklar: anlama, hareket etme, onlar
tizerinde tasarruf sahibi ve biitiin esyanin kendisine tabi oldugunu gérdiigiimiiz bu
serefli ‘ruhani nefs’, bu hayvani cismi taswyp naklettigi, zahiri ve batint ile onu
kusattig1 gibi yedinci gogiin tistiinde, bu dlemin cismini de kendi hareketi ile
tastyip bu dlemin cismini kusatan ‘ruhani nefistir.’. Insan séyle der: Bu, kusatici
bir felektir. ‘Nefs felegi’, ‘nefs dlemi’dir. ‘Ruh’ un mekani olan ‘Kiirsi’nin (ars)
mekdnini sabit, kusatict ve yedinci gogiin tistiinde, insamn fitratinda varoldugunu
bulur. Bu yedi gogiin agwrliklart ve cisimlerinin biiyiikliigiinden dolayt kendi
nefislerini tasimalart miimkiin degildir. Onlari tasiyamin onlardan daha biiyiik,
daha genis, daha yiice ve onlari kusatici bir sey olmasi gerekir. Kalplerin
miisahedesi, bu biiyiik nefsin ve kusatici biiyiik ruhun yerdeki cansiz esyanin
altinda olmasina imkan vermemektedir. Allah soyle buyurur: “Sonra iki defa
daha bakisini ¢evir (bak). Bakisin aciz ve yorgun olarak sana (geri) doner. »592
Goren gozleri ile bakar ve tabii, hayvamin ciizlerini bir araya getiren bu dort
maddi kuvve icin gerekli ve daha serefli olan bu ‘ruhani nefs’in ‘nefs felegi’ veya
‘nefs alemi’ icin de gerekli oldugunu goriir. Bu ‘ruhani nefs’ dort unsurdan
ayridir, gecemedigi bir simirda durmug, asamadigr bir sonla kisitlanmigtir.

Ubudiyyet, zillet ve baghhk yulariyla dizginlenmis, acizlik nisaniyla

%L ibn Meserre, age., s. 334, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 275.
%2 Miilk Suresi: 66/4.
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damgalanmistir. Kendisine sinirly bir kuvvet ve kendi disindakiler konusunda bir
acziyet verilmigstir. »593

Ibn Meserre, nefsin disardan gelen seylerden etkilendigini, onlara karsi
koyma konusundaki smirliligina da isaret etmektedir. Kendisine gore normal,
psikolojik durumlarda nefsin ulagabilecegi bir sinir s6z konusudur. Bundan sonra
nefsin yapacagi bir sey yoktur. Bu bakimdan ibn Meserre, nefsin acziyetini soyle
izah eder:

"Bu kuvvet (ruhani nefs), nerden geldigini bilmedigi, afetleri énleyemez. O
uyur, sikilir, gaflete diiser, aci ¢eker, saskinlik gosterir, sevinir ve iiziiltir. Bununla
birlikte, kiigiikliikten biiyiikliige yol alir. Genglikten ihtiyarliga doner. Eksiklik-
fazlalik, azlik-¢cokluk, sahip olma ve kulluga delalet eden diger isimleri tasir.
‘Nefs-i Kiibra’dan (Kiilli nefs) ayrik olan bu ‘ruhani nefs’ i¢in bunlar gerekli iken,
‘nefs-i kiibra’ (kiilli nefs) icin de bunlar gecerlidir. Ciinkii bir seyin ciiz’ii igin
gecerli olan hiikiim onun asli i¢in de aym olup gegerlidir. Bu durumda, kendi
altindakilere gerekli olan zillet, boyun egme ve acizlik, ‘nefs-i kiibra’ igin de
gereklidir. Kiilli Nefs (nefs-i kiibra) icin gaye ve hedefin kisitliligr gerekir ki sinirl
olana hamledilsin ve ona mutabik olsun. Insan, bu ‘nefs-i kiibra’ (kiilli nefs)
tizerinde kendisini ihmal etmeyen, ‘nefs-i kiibra’nin onun tizerinde tasarruf sahibi
olmadig1, daha faziletli, onu dizginleyecek bir bag bulur. Nefs-i kiibra igin ¢esitli
hedefler vardir. Bu hedeflerin sonuna geldiginde acziyetini itiraf edip, hiisrana
ugramig olarak doner. Hatira ve niyetleri kendi disindan kendisine gelir. Baghlk
ve sahip olmanin etkileri kendisini uyarir. Boylece kendi iizerinde baska bir sey
oldugunu ogrenir. Bu baska sey i¢in, kendi altinda ona delil olacak bir sey istenir.
Insan, zati hareket ve akla baghlik olan bu nefsin emre amade oldugunu bulur.
Akil sahibi olmamakla beraber hareket ve hayat sahibidir. Béyle olunca da
hareket ve hayat sahibi nefs-i kiibra tasarruf ve ihtiyardan mahrum olur. ™

Akil, ruh ve nefs arasindaki benzerlik ve farkliliklara bir¢ok filozof temas
etmistir. Bunlardan bir tanesi de yukarida bahsettigimiz Ibn Meserre nin ¢agdasi

Farabi’dir. Disiinceleri arasindaki benzerlige yukarida isaret etmistik. Bu

3 ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 374.

% fbn Meserre, age., s. 374.
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filzoflardan bir tanesi de Ibn Sina’dir. ibn Sina, sudur nazariyesi baglaminda ilk
varolanin, altindakilerden daha iistiin olan akil oldugunu soyle ifade etmektedir:

“En iistiin, pek cok bakimdan en iistiine tabidir. Boylelikle Ilk Akil’dan IIk’i
akletmesi yoniinden onun altindaki akil meydana gelir. Zatini akletmesiyle en
uzak felegin sureti ve yetkinliginin yani nefsinin varligi meydana gelir, kendisi
icin meydana gelen ve zatini akletmesinde icerilmis olan varlik imkaninin
dogasiyla da uzak felegin cisimligi meydana gelir. ~59

Ibn Meserre, elimizdeki Risdletu’l-I’tibar adli eserinde bu konuyu genis
olarak izah etmektedir. Nefs ve akil arasindaki benzerlik ve farkliliga da isaret
eden Ibn Meserre, aklin iistiinliigiinii bize sdyle aciklamaktadir:

“Nefs ve akil, birbirine benzer iki seydir. Hareket ve hayat nefsin
zatindandwr. Akil, nefsin iistiinde, nefisle birlesmis (miirekkep) tir. Akil, nefsi
sahiplenen, onda tasarruf sahibi, ona galip ve onun iradesini dengeleyendir. Nefsi
kendi se¢iminin disinda kendisinin se¢imiyle tasir. Bu da aklin nefisten daha
ustiin, daha biiyiik ve daha serefli oldugunu gerektirir. Boylece insan fitrati,
‘Nefs-i Kiibra’y1 kusatan, ona uygun, ondan daha iistiin, nefsin tasidigi dlemi ve
nefsi dengeleyen, yonetme faziletiyle kendi a¢isindan daha serefli olan bir
‘kuvve’nin olmasimi gerekli kilar. Biitiin deliller, basiretler, ilim ve anlayis o
kuvvetten (akil) gelir. Insanlar (tefekkiir veya itibar sahibi olanlar), bunun ‘Akil
Felegi’, ‘Akil Alemi’ oldugunu séylerler. Béoylece onlar ‘Ars’in mekdnini, yiice
kaderlerin ve biiyiik megsietin yerini bulurlar. “Biiyiik Ars’in sahibi” “Yiice Allah
her tiirlii noksanliklardan miinezzehtir. %

Insan {izerindeki bu tabakalarin bitki, hayvan ve insan arasindaki
derecelendirmede de kullanilabilecegini sdylemek zor goriinmektedir. Ibn
Meserre’nin ifadelerinden boyle bir sonuc¢ ¢ikmaktadir. Ciinkii Ibn Meserre’ye
gore, “Nebati nefs i¢in ancak cismi muhafaza etme, sekillendirme ve gidalanma

vardir. O is yapan bir kuvvettir. Hayvani nefsin giicii, musallat olan kral gibidir.

5% ibn Sina, Kitabii’s-Sifa (Metafizik) II, gev. Ekrem Demirli- Omer Tiirker, Litera Yay. ist. 2005,
s. 151

%% ibn Meserre, age., s. 374, 375, bkz. Stroumsa, Sarah and Sviri, Sara, The beginnings of mystical
philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra and his Epistle On Contemplation, The Hebrew

University of Jerusalem the Faculty of Humanities, 2009, s. 205, 206.
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Ondan istedigini yer, istedigine hilkkmeder. Sonra insani nefs, ilaha benzeyen akil
gibidir. Hayvana hiikmeder ve onu istedigi sekilde etkiler.”’

Goriildiigii gibi Ibn Meserre, nefsi en iistte ‘Akil’, onun altinda ‘Nefs-i Kiibra’
(Kiilli nefs), ‘Natik Nefs’, ‘Hayvani Nefs’ ve ‘Nebati Nefs’ olacak sekilde bir
derecelendirmeye tabi tutmaktadir. Ibn Meserre’nin agiklamalarindan ‘Akil
Felegi’ ile ‘Ars’1 bir gordiigii sonucu da ortaya ¢ikmaktadir.

2. IBN MESERRE’DE ILIMLER TASNIFI

Filozoflarin ilimler hakkinda bilgi vermesi, ilimleri siniflandirmasi meselesi,
Antik¢ag Yunan filozoflarindan oOzellikle Aristo’dan beri devam etmektedir.
Ortacagda bu durum daha da gelisti. Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlardan
taninmus biiyiik diisiiniir ve filozflar bu konuda miistakil eserler yazdilar. Islam
filozoflarindan bu konuda eser veren ilk diisiiniir Kindi ise de, Farabi’nin /hsau ’I-
Uliim eseri, bu konuda Miisliman diisiliniirlere kaynaklik eden ¢ok Onemli bir
eserdir.>® Sa’id el-Endelisi bu kitap hakkinda, “Kimse ondan énce bdyle bir eser
yazmamistir. Kendisinden sonra da kimse o yolda yiiriimemistir. Biitiin ilimleri
ogrenmek isteyenler bu kitabin rehberligine muhta¢ olup onu gozden
ge<;irmelidirler.”599 demektedir. Clinkii Farabi bu kitabi, meshur ilimleri saymak,
bunlarin ciizleri hakkinda bilgi vererek tariflerde bulunmak, insan bilgisinin
siirlarint ve konusunu tarif etmek gibi ameli bir gaye ile yazdigini ifade
etmektedir.®® Bu konuda Kindi’nin Kitdbu fi Ma’iyyeti’l-Ilm ve Aksamihi ve
Kitabu Aksami’l-Iimi’l-Unsi adl eserleri vardir. ibn Sind’min Aksdamu’l-Uliimi’l-
Akliyye, Ibn Hindi’nin et-Tezkira bi Cumali’l-Felsefe, Molla Fenari’nin oglu Sah
Celebi’nin Enmuzecu’l-Uliim eserleri bu konuda yazilmis 6rnek eserlerdir.®®*

Islam kiiltiiriinde, ilimler kaynagi kokenleri ve karakterleri agisindan iki
kisma ayrilmistir. Birincisi Islami ilimler, Arabi ilimler, Din ilimleri, Nakli
[limler olarak isimlendirilir. Bu ilimler, tefsir, hadis, Kur’an ilimleri gibi

ilimlerdir. ikincisi ise Akli ilimler, Yabanci ilimler, Yunani ilimler, {lmu’l-Evail

" Ibn Meserre, age., s. 329, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 272.

%% Bayrakdar, Mehmet, slam Felsefesine Giris, AUIF, Ankara, 1988, s. 135, 136.

9 QSa’id, el-Endeldsi, Tabakdtu’'l-Umem, Nesr. el-Ebi Luveys Seyhu el-Yesui, Mektebetu’l-
Katulikiyye 1i’l-Abai’l-Yesuiyyin, Beyrut, 1912, s. 53.
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veya Felsefi Ilimler olarak isimlendirilir. Egitim —Ogretim agisindan da ilimler
Alet ilimleri, ki bunlara akli ilimler dahildir. ikincisi ise, Ali ilimler ki, buna
islami ilimler dahildir.*®

Filozofumuz Ibn Meserre’nin ilim ve ilimler tasnifi konusunda yazmis
oldugu miistakil bir eserinin varlifi konusunda kaynaklarda herhangi bir bilgi
mevcut degildir. Bagvurdugumuz kaynaklarda, bu konuyla ilgili bizi aydinlatacak
herhangi bir agiklamanin da s6z konusu olmadigini goériiyoruz. Ancak elimizdeki
eserlerinde Ibn Meserre nin ilim ve ilimler tasnifi hakkinda az da olsa birtakim

bilgiler mevcuttur. Biz de bu iki kaynaktan hareketle Ibn Meserre nin bu konudaki

diistincelerini vermek istiyoruz.

2.1. ilim Anlayis1

Ibn Meserre’nin ilimden ve bilgiden anladigi seyin, Islam filozoflarinin
anladiklarindan biraz farkli olarak, varligin bilgisinin hepsini ihtiva eden Kur’an
bilgisinin tiimiine vakif olmaktan gectigini goriiyoruz. Bu bakimdan Ibn
Meserre’nin ilim anlayisi Kur’an merkezli bir ilim anlayisidir. Ciinkii o, ilmin asil
kaynagimi Kur’an’dan ibaret saymaktadir. Ibn Meserre’ye gore diger varliklardan
farkli olmak isteyen insanin bilmesi gereken hakiki marifet veya ilme’l-yakin
Kur’an-1 Kerim’de gizli olan batini ilimdir. Ciinkii Kur’an biitlin varliklar i¢in bir
uyari ve aciklamadir.®®

Ibn Meserre, Allah’mn yaratmis oldugu her varligin teemmiil, tedebbiir ve
tefekkiire konu oldugunu ve tefekkiir yoluyla ulasilan gercegin vahiyle elde edilen
gercege aykirt olmadigin1 ve bu gergege basiret sahibi akilli alimlerin insanlarin
hidayete ermesi icin ¢aba sarf edip bu ger¢ege ulasma kudretinde olduklarini ifade
ederek soyle der:

“Allah, insanlarin emrini gormeleri, kudretini bilmeleri igin kullarina kendi
nurundan bir nur olan akillart vermistir. Insanlar, Allah’mn, meleklerin ve
kullarindan ilim sahibi olanlarin kendi zatina tamk gosterdigi seyle O’na taniklik
ettiler. Sonra Allah, yerden ve géklerden yarattigi her seyden Rububiyyetinin ve

giizel isimlerinin bilinmesi icin kendisine delalet eden ayetler yaratti. Alemin

%02 Bayrakdar, Mehmet, age., s. 136.
%3 fbn Meserre, age., s. 312, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 270.
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hepsi bir kitaptir. Harfleri kelamidwr. Basiret sahipleri, dikkatlerinin durumuna
gore, diisiincelerinin genisligiyle tefekkiir goziiyle, onu goriirler. Onlarin kalp
gozleri, gafillerin géremedigini, gizli gériinen ancak agik olan sasilacak seylere
doner. “Zikrimizden yiiz ¢evirdi ve sadece diinya hayatin istedi. ~804 By, onun
ilminin ulastigi yer, diistincesinin alani ve gayesinin son noktasidir. Gozii

gordiigiiniin ~ Gtesine  gecemez.’®  Yiice Allah’in:  “Géklerin  ve  yerin

?7%%  ayetinde

hiikiimranlhigina, Allah’in yarattigr her seye bakmadilar mi
buyurdugu gibi, Allah’in yaratmis oldugu her sey diisiince konusu olup, O nun
varligimin temel delilidir. Ovdiigii velileri hakkinda soyle buyurur: “Goklerin ve
verin yaratilisi hakkinda diigiiniirler; Rabbimiz sen bunu bosuna yaratmadin.
(derler.) ~o007

Yukarida ifade edilen bu nasslar, felsefi-sufi ilhami bilgi nazariyesinin ilk
isaretlerinin aci1ga ¢ikmasi olarak da goriilmektedir. idrisi’ye gore ibn Meserre,
marifet ve ilm-i yakin (kesin bilgi) konusunu sinirlandirirken bu nazariyye igin
ana hatlar ortaya koymak‘[adur.608 Ancak dikkat edilecek olursa Ibn Meserre,
sadece ilham, kesf ve sezgi giiciinden bahsetmez. O ayni zamanda deney ve
tecriibe (mihne) ilminden de bahsederek filozoflarin diisiince yolunun
ehemmiyetini kendisine 0zgii kullanmis oldugu ‘i’tibar’ kavramiyla ortaya
koymaktadir.

Ibn Meserre’ye gore, bu marifet ve hakk ilmi Allah’m yaratmis oldugu her
seyde ve indirdigi Kitab’inda gizlidir. “Allah yerde ve gokte yaratmis oldugu her
seyde kendisine delalet eden bir sey yaratt1.” Ibn Meserre, bu bilginin ortaya
¢ikmasinin sartlarini séyle izah eder: “Bu ilmin talibi ve ondan zevk alan kisinin,
batini olanin kesfi i¢in zahire 6nem veren aklin ortaya cikardigi bilgi ile
peygamberin getirdigi bilgiyi birlestirmesi gerekir. Ciinkii insan “Haberi (ayet) ve

duydugunu diisiince ve derin tefekkiirle birlestirmeyinceye kadar Kitab (Kur’an)

604 Necm Suresi: 53/29.

595 fbn Meserre, Risdletu’l-I tibdr (Kitibu’t-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer, Fi’l-
Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 369, 370, bkz. el-idrisi,
Muhammed el-Adlini, age., s. 93.

806 A°raf Suresi: 7/7.

807 Al-i imran Suresi: 3/191.

%% fbn Meserre, age., s. 369, 370, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 93.
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ilminin bilgisine ulasamaz. ibn Meserre, Allah bizi ve sizi basiretli, kesin bilgi
sahibi olanlardan eylesin.”®® diye dua etmeyi de ihmal etmez.

Ibn Meserre’ye gore, bu ilme ulasabilmek igin insanin nefsini vehimlerden
ve vehimle irtibath seylerden uzak tutmasi gerekir. Cilinki vehim ve onunla
irtibatli olan seyler esyanin batini ile degil zahiri ile ilgili bilgilerdir. Akillar siirh
ve noksan olduklarindan, onlarla elde edilen bilgiler de noksan olur. Bunun i¢in
varligm hakikatini idrak etmesi ve ona samil olmasi miimkiin degildir. ibn
Meserre’nin soyle ifade ettigi gibi:

“Ctinkii vehimler ornekleri gosteren seyleri temsil eden akillardir. Akillar
stmrlidr. Stmirlimin distiinde, onunla wyumlu, onun iistiinde, onu ihtiva eden
(Allah) vardir. Simirlinin onu ihtiva etmesi imkansizdr. Hakka ve soze (vahiy)
ihtilaf olmasin diye O 'nu kugatmaz, ihtilaf da etmez. »610

Goriildiigii gibi ibn Meserre’ye gore ilim, Kur’an’m bahsettigi varligin
bilgisidir. Bu, aslinda agiktir. Bu ilme vakif olmak akil vasitasiyla olmaktadir ve
bir bakima buna ulasmak Kur’an’in tabiriyle tefekkiir, tedebbiir etmek ve
etrafimizdaki varliklar1 incelemekle miimkiindiir. Ibn Meserre, bu yolun i’tibar

yolu oldugunu belirtmektedir.

2.2. ilimler Tasnifi

Ibn Meserre, Kindi, Farabi ve Ibn Sini gibi ¢ok genis bir ilim tasnifi
yapmaz. Ancak, Ibn Meserre’nin tasnifindeki boliimlerin bir kisminim diger islam
filozoflarinda da oldugunu goriiyoruz. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Ibn
Meserre’nin ilimler tasnifi Kur’an’a gore sekillenmektedir. Ibn Meserre, Kur’an-1
Kerim’den 6zel olarak bahsederken Onun , Ilahi Zattan inen bir biitiin oldugunu
evvel ve ahir olanlarn ilmini ihtiva ettigini ifade eder. Kur’an varliklar agisindan
acik bir kitap oldugundan, sifatlarin genelini ve Ummu’l-Kitab olan Fatiha’y1
ihtiva eden besmelede Ozetlenmistir. Ayrica surelerde ve agik ayetlerdeki gibi

birer climle olarak huruf-1 mukatta, surelerin baslarinda durmaktadir.

%99 {hn Meserre, age., s. 369, 372, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 94.
®19 fbn Meserre, age., s. 369, 376, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 94, 95.
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Kur’an ilmini isimlerin anlasilmasindan ibaret sayan Ibn Meserre’ye gore,
biitiin varliklarin idrak edildigi Kur’an ilimleri her biri muayyen bir konuya has
olmak tizere ii¢ alandan olusur:

1. Delilleri, taniklar1 ve kesinligiyle ‘Rububiyyet ilmi’,

2. Delilleri, isaretleri ve kabuliiniin zorunluluguyla ‘Niibiivvet ilmi’,

3. Tasarrufu, gesitli yollari, ceza ve miikafatiyla mihne (pratik felsefe) ilmi.”

Ibn Meserre bu ii¢ kismin, ilmin 6zeti oldugunu, dérdiincii bir kismim
olmadigin1 diisiiniir. Ancak, Ibn Meserre’ye gore bu ilim tasnifi ayrica Allah’in
[lahi isimlerinin (Esmau’I-Husnd) sayisinca yiiz boliime ayrilmistir. ibn Meserre,
bu yliz boliim hakkinda tafsilatli bir bilgi vermez ise de, bu isimlerin herbirisinin
farkli bir anlama isaret ettigini ifade etmeye ¢alismaktadir. Bu konudaki hadisi de
delil gosteren ibn Meserre’ye gore Peygamberin, “Allah’in doksan dokuz ismi
vardir, kim onlar bilirse cennete girer.” hadisine istinaden kim bunlar1 6grenir,
anlamlarim1 disiiniir ve onlara hakim olursa kemale ve cennetin en iist
mertebesine ulasir.®! Hadiste gecen ve sayma anlamina gelen ‘ihsa’ kavrami,
tafsilathi olarak esyanin bilgisini kusatmak olarak agiklanmaktadir. Bdylece
Kur’an ilmi, isimlerin anlasilmasindan ibaret oluyor. Bdylece o, zikredilen
yiikseklige erismek oluyor. Kur’an ayetleri ile bu ilahi isimler arasinda da (giizel
bir sekilde) miitabakat vardir. Ancak Ism-i Azam miistesnadir. Sonra Ibn Meserre,
isimlerin dereceleri iizerine olusan etkilerin genel, has, birlesme ve
ayrilmalarindan da bahsetmektedir. Ona gore, bu isimlerin kendi aralarindaki
farkli tertiple ve etkilerinin degismesine riayetle beraber, varliklara nispetle
besmele bu sifatlarin prensiplerini ihtiva etmektedir. Ibn Meserre, bu diisiincenin
filozoflar kiilli akilda birlesmeye gétiirdiigiinii ifade etmektedir.®*?

Goriildiigii iizere Ibn Meserre, ilmi {i¢ béliime ayirmakta, bu ilimleri de
Allah’in Esma-i Hiisna isimlerinin sayisina gore yiiz kisma ayirmaktadir. ibn
Meserre’nin bu konudaki diisiinceleri ile ilgili olarak birbirinden farkli birtakim
aciklamalarin olmasimin nedeni, daha 6nce de bahsettigimiz gibi 6zellikle bazi
aragtirmacilarin, Ibn Meserre’nin diisiincelerini kendisine ait olmayan kaynaklara

gore vermeleri ve eserlerini dikkatli bir sekilde incelememeleridir.

* ibn Meserre, age., s. 312, bkz. el-Idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 92.
®12 [bn Meserre, age., s. 312, 314, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 270.
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Ibn Meserre’nin Rububiyyet ilminden gayesi, metafiziktir. Bunun diger
filozoflardaki karsiligia baktigimizda, Kindi’de ‘Ilahi varliklarm ilmi’, Farabi’de
‘Ilmu’1-ilahi’ ve Ibn Sina’da ‘ilahiyat ilimleri’ seklindedir. ‘Niibiivvet ilmi’nin
karsilig1 Farabi’de ‘Peygamberlik, melekler ve ahiret ilimleri’, Ibn Sina’da ise
‘Vahy ve Peygamberlik ilimleri’ olarak ge¢mektedir. Bu ilmin konusu, Allah’in
biitliin hikmetlerinden bahsetmek, nimetlerini tanimak, ona siikretmek ve insanlari

%13 ibn Meserre, iigiincii kisim olan

O’nun birligine ¢agirmak gibi konulardir.
‘Mihne’ ilmiyle de diger biitiin felsefi ilimleri kastetmis olmalidir.

[bn Meserre’nin iki risalesinde, ilim tasnifi konusunda bu agiklamalardan
ziyade, daha fazla bir bilginin olmadigini goriiyoruz. Elimizdeki iki eserinin
disinda, giiniimiize kadar ulagsmayan diger eserlerinde felsefi, dini ilimler

konusunu ele almis olma ihtimali yiiksektir. Ciinkii Ibn Meserre’nin fikih, hadis,

kelam, felsefe ve daha bir¢ok konuda eserler verdigi bir gercektir.

2.3. ilimlerin Mertebeleri

[limlerin mertebeleri konusu, ilk Islam filozofu Kindi’den bu yana bir
gelenek haline gelmistir. Ibn Meserre’nin elimizdeki iki risalesi ve tabakat
kitaplarinda kendisi hakkindaki bilgilere gére, diger Islam filozoflar: gibi detayli
bir ilim tasnifini goremiyoruz. Bu nedenle, bize kadar ulagsmamis olan diger
eserlerinde boyle bir derecelendirme yapip yapmadigi hususunda bir
degerlendirme yapma sansina maalesef sahip degiliz. Ancak bir dnceki konuda da
belirttigimiz gibi, Ibn Meserre’nin ilim anlayis1 Kur’an ilimleri cergevesinde
olusan bir diisiincededir ve bu ilimleri de iice ayrmustir. Ibn Meserre’nin
dogrudan Kur’an’dan ilham alarak verdigi bu ilimlerden de Rububiyyet ilmi ile
Metafizik ilmini kastettigi ve bu ilmi mertebece iistiin gordiigii goriilmektedir.®™
‘Rububiyyet ilmi’nden sonra ikinci sirada bahsettigi ilim ‘niiblivvet ilmi’dir.
Uciincii sirada da ‘mihne’ diye isimlendirdigi ilim ¢esidi gelmektedir. ibn
Meserre, bu lgiincii siradaki ilim ¢esidi olan ‘mihne’ ilmiyle, diinya ile ilgili
tecriibe ve deneye dayali ilimler olan matematik, fizik, tip, astronomi, eczacilik,

kimya gibi beseri ve tabiat ilimlerini kastetmis olmalidir. Bu baglamda ilmin

®13 {bn Meserre, age., S. 322.

%14 fbn Meserre, age., s. 339.
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mertebeleri; Ibn Meserre’nin siralamasina gére Rububiyyet (Metafizik), niibiivvet
(Dini ilimler) ve mihne (Beseri ve Tabiat Ilimleri ile felsefi ilimler) ilmi seklinde

olmaktadir.

3. BILGI NAZARIYESI

Bilgi meselesi veya epistemoloji ilk c¢agdan beri felsefenin temel
problemlerinden bir tanesi olagelmistir. Her tiirlii bilgiyi konu edinen bir disiplin
olarak Epistemoloji’nin kurulusu yeni olmasina ragmen bilgi probleminin temeli
antikcaga kadar uzanir. Filozoflar varligi sorguladiklar1 gibi bilgi konusunu da
aragtirmiglardir. Herakleitos, Parmenides, Demokreitos gibi filozoflar bilginin
kaynagi, imkan1 ve sinirlari ile ilgili agiklamalarda bulunurken, varlik gibi bilgi de
Sofistler, Sokrates, Platon ve Aristoteles’le birlikte gelismistir. Bilginin imkéani
konusunda dogmacilik ve siiphecilik gibi yaklasimlar bulunmaktadir. Bilginin
kaynagini deney olarak goren filozoflarin yaninda bilginin kaynagini akil olarak
goren filozoflar da s6z konusudur.®® Islam filozoflar1 da kendi bilgi nazariyelerini
olusturmuslardir. Ornegin Kindi, bilgi edinme yontemini dort terimle ifade

616 Basta Ibn

ederken, algilar1 da duyu ve aklin algilar1 olarak ikiye ayirmaktadir.
Meserre’nin ¢agdas1 Farabi olmak iizere, diger Islam filozoflar1 da benzer sekilde
bu konuyu ele almislardir. Hakikati duyularimizin bize verdiginden ibaret goéren
anlayisin yaninda, aklin idraklerinden baska hakikat yoktur diyen anlayislar da
s6z konusudur. Bununla birlikte akil ve duyular, birlikte hakikate ulasir
diisiincesini savunanlar da vardir.®Y

Filozofumuzun bilgi nazariyesini ele alan miistakil bir eseri olsa da
giinimiize ulagsmis degildir. Elimizdeki eserlerinden hareketle, filozofumuzun
bilgi meselesini, varlik mertebeleri ve nefs diisiincesine bagli olarak, hakikate
ulagsmanin yollar1 baglaminda ele aldigin1 goriiyoruz.

Ibn Meserre’nin diisiincesinde hakikate, gercek ve dogru bilgiye ulasma

imkanm vardir. Ozellikle Risdletu’l-I’tibdr’da, insanin etrafindaki varliklart

615 Saruhan, Miifit Selim, age., s. 32, bkz. Izmirli, Ismail Hakki, Islam’da Felsefe Akimlari,
Kitabevi Yay. Istanbul, 1995, s. 25.

816 Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, Iz Yayincilik, istanbul, 1994, s. 2, 7, 8.

817 Turhan, Kasim, Amiri ve Felsefesi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Ist.
1992, s. 166.

203



duyular vasitasiyla miisahade etmesi gerektigini ve bu varliklardan hareketle, akli
da devreye koyarak tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve teemmiil yoluyla gercek
bilgiye ulasilabilecegini ifade etmektedir.® Bu durumda, ibn Meserre’ye gore
bilgiyi elde etme yolunun duyularla birlikte akil oldugunu sdyleyebiliriz. Duyular,
her ne kadar bilgiyi elde etme araci olarak goriilse de Ibn Meserre’nin yaninda,
asil dogru ve hakiki bilgiyi elde etme yolunun akil oldugu goriilmektedir. Ancak
bu akil, esyanin hakikatini elde etmek i¢in, sadece esyanin zahirine 6nem veren
siradan felsefi ve kelami bir akil degildir. Bu akil, samimi, ihlash, vicdanh ve
dogru niyetli bir akildir. Bu felsefi ve kelami aklin yaninda Ibn Meserre, varligin
kiinhiine ve bu vesileyle Tanri’nin varliginin bilgisine varabilmenin, derin
diisiince ve tefekkiirle birlikte, vicdan, kalbi basiret ve dogru niyetle miimkiin
olabilecegini ve bunun vazgecilmez bir durum oldugunu soyle ifade etmektedir:
“Bu durum, diistincenin delalet ettigi seydir. Bu istidlal, dogru niyete sahip
olmayan, kendilerini iistiin goren, filozof olarak isimlendirilen kisilerin etrafinda
dolandiklar: bir seydir. Hata yaptilar ve ondan ayrildilar. Kendisinde nur
olmayan bos yollara girdiler. Bunun aslimi duyduklar: bir sey olan, Hz Ibrahim’in
Bari Teala’nin varligina delil olarak, gokteki varliklar: diigiindiigii niibiivvetinin
etkisinin resminde buldular. Kotii niyetli olarak bu yolu istediler ve yanildilar. ~o19
Goriildiigii gibi, Ibn Meserre’nin itimad ettigi akil, diisiincesi batini, irfani
vicdandan bagimsiz olmayan, israki, ilhami, sirlarin &tesini ve zahirin
arakasindakini goren akildir. Yiikselmenin yolu ise, diislince yoluyladir. Allah’in
s0zl, varliklar1 veya ilahi hitab1 agisindan diisiince, zahirden batina dogrudur.
Gergek bilgiyi elde etmek icin diisiincenin yolu da Ibn Meserre’nin 6nermis
oldugu batini gergeklerin (gayb alemi) kesfi icin (sehadet alemi) zahir varliklar
diistinmekten gecer. Soyle ifade ettigi gibi:
“Alem, icindeki varliklar ve alametlerinin hepsi diistinenlerin Allah i iistiin

ayetlerinin bulundugu yiice mevkiye onlarla yiikseldigi basamaklardir. Yiikselen

818 jbn Meserre, Risdletu’l-I tibdr (Kitabu’t-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer, Fi’l-
Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 377.

819 jbn Meserre, Risdletu’l-I tibar (Kitabu’t-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer, Fi’l-
Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 377, bkz. Stroumsa, Sarah

and Sviri, Sara, age., s. 212.
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alemin asagisindan yukart dogru yiikselir. Onlar, akillarin yiikselmesiyle, yiice
ayetlerden, peygamberlerin sifatlarimin ulastigi son dereceye kadar, asagi
makamlarindan yukar: dogru yiikselirler. Tefekkiir ettiklerinde basiret sahibi
olurlar. Basiret sahibi olduklarinda peygamberlerin —selam onlara olsun—
Allah’tan diye niteledikleri ve anlattiklar: hakikati bir gériirler. Bu bilgi uygun ve
wyumludur. Allah’n zatimin (Enniyet) kendisi oldugu konusunda ihtilaf yoktur. "*®

Bu acgiklamalardan hareketle, ibn Meserre nin selefleri Kindi ve ¢agdaslar
diger filozoflar gibi, duyudan ¢ok akla ©nem verdigini goriiyoruz. Ciinkii

kendisine gore akil, hakikate ulagabilmenin en 6nemli araci konumunda iken bu

yolla elde edilen bilgi de vahiy yoluyla elde edilen bilgiyle aynidir.

%20 fbn Meserre, age., s. 371, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adldni, age., s. 95.
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UCUNCU BOLUM
VARLIK NAZARIYESI

1. Varhk Goriisii

Ibn Meserre’nin varlik goriisii, baz1 kavramlar iizerinde toplanmustir. Iki
eserinden anlasildigi gibi Allah, varligin sebebidir. Alem Mukaddes Zat’indan
maluldur ve sudur etmistir. insan kiigiik 4lem olmas1 hasebiyle Tanr1’nin suretinde
yaratilmigtir. Hak ve varlik arasindaki durumuna gore niibiivvet, Ahiret ve
ebediyyet.®*

Ibn Meserre varligi, Kitab’dakilerin (Kur’an) ciimlesi seklinde, misal alemi
ve onun ortaya ¢ikis1 olarak gérmektedir. ibn Meserre, bu misal aleminin neden,
nicin ve nasil varoldugunun bilgisinin de mevcut oldugunu ifade eder. Bilindigi
gibi Kindi de varligin dort terimle sorusturuldugunu ifade etmisti. ibn Meserre, bu
konudaki diislincesini soyle ifade eder:

‘Kitab 'dakilerin ciimlesi, misal dleminin kitaptaki durumu, hangi seyden
oldugu, nigin var oldugu ve nasil var oldugudur. Bu misal dleminin, akildan
duyuya (kuvveden fiile) gecerek, kitaptakilerin aciga ¢iktigr zaman ise, Allah’in
kitabinda zikrettigi, dlemin yaratildigi miiddet olan alti giindiir"’ﬁzz

Ibn Meserre’ye gore, esyanm varlik sahasma ¢ikist Allah’m mesieti ve
iradesi olarak ifade edilen ‘kiin’ ile olmaktadir. Cilinkli ‘kiin’ ile ‘heba’ varlik
aleminden ‘ayan’ varlik alemine intikal olmaktadir. ‘Kiin’, varlig1 ortaya ¢ikaran
yaratict bir kuvvet olmasi itibariyle iki cesittir: Ik ‘kiin’, esyanin sureti ve

misalidir. Ikinci ‘kiin’ ise, esyanin bi’z-zat kendisidir. Bu, varligin viicuda gelmesi

icin sir dleminden ilahi emir olan ‘kiin’ ile karsilasmasini1 gerekli kilmaktadir.

621 el-1drisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 76.

%22 fbn Meserre, age., s. 332, 333.



‘Kiin’ biitiin varligin illeti olan kelimedir. Biitiin esya gayb aleminde mertebe
olarak yazilmis ve muhkem kilinmistir. ‘Kiin’ ile Allah onlar ortaya gikariyor.
‘Kiin’de iki varlik tiirii vardir: Her sey, suret ve misal. ‘Kiin’den sonra ‘ha’ ‘Heba’
anlamina gelir. Heba Allah’in yaratmadan once sdyledigi harflerdir. Batini seyler
onunla olusur. Heba, nefsani, tekil bir kuvvedir. Bu nedenle kuvve-i natika ic¢in
harflerin istiinde olustu (elif, natik nefsten kinayedir ve harflerin ilkidir). Bir
manay1 ifade etmek istediginde, harflerden olusturup ona ruh giydirirsin. Boylece
duymak i¢in agiga cikar. Ya, bu ruhtan kinatyedir.623

Kokii Hz. Ali’ye kadar giden, Tusteri ve ibn Meserre nin kullandig1 ve Ibn
Arabi’nin onlardan aldigi ‘heba’ kavrami toz, gilines 1smi1 anlamlarma gelir.
Tasavvuf 1stilahinda alemdeki cisimlerin suretlerinin ag¢iga ¢iktigi maddedir.
Mutasavviflar Anka da derler. Filozoflar heyula derler. Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in nurunun kaynagindan olup biitiin ulvi ve siifli varliklarin
kendisinden kaynaklandigi bir madde oldugunu soyler. Letaifi’l-Lugat Kesfi’l-

Lugat’ta da bu anlamda kullanildig1 gé’)rl'jlmektedir.624

2. Metafizigi

Metafizik kavrami, Aristo’nun fizikten sonra yazdig: kitabin adidir. Batida
ancak Ibn Riisd’iin yazilarindan sonra kullamlarak bir ilmi ifade etmistir.
Miisliimanlar bu terimi “Ma Diin et-Tabia”, (fizik 6tesinde), “Ma Fevk et-Tabia”
(fizik iistiinde), “Ma ba’d et-Tabia” (fizikten sonra) ve “Ma Kabl et-Tabia” (fizik
Oncesi) olarak Arapgalagtirmiglardir. Ancak bu deyimler fazla kullanilmamistir.
Bunlarm yerine “el-Felsefe el-Ula” “ilahiyat” ve “el-ilm el-ilahi” daha cok
kullanilmistir.®® Metafizik sozciigii, ilk olarak m.6. birinci yiizyilda Rodoslu
Andronikos tarafindan kullanildi. Andronikos, Aristo (m.6. 384-322)’nun
yazilarin1 bir araya getirdigi zaman fizikle ilgili boélimden sonraki yazilara
“metafizik” yani “fizikten sonra gelen” ya da “fizikotesi” adinm1 verdi. Aristo’nun

bu yapitinda inceledigi konular daha sonra, metafizigin konular1 olarak kabul

%23 {bn Meserre, age., s. 323, 324, 334, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 82.
624 Tahanevi, Muhammed Ali, Mevsuatu Kessafi Istilahati’l-Fiinun, Mektebetu Liibnan, Beyrut,
1996, I1. 1736.

625 Altintas, Hayrani, /bn Sina Metafizigi, AUIF., Yay. Ankara, 1992,s. 2,3
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gordii. Aristo bu eserinde arastirma alanini ilk felsefe (prote philosophia ), teoloji
(theologia, theologike) ve bazan da hikmet (sophia) olarak adlandirmaktaydi.
Eflatun metafizigi, Fizik¢i yaklasimdan vazgegip tiimellere yonelme ve onlardaki
esyaya dair hakikati tahkik etme yontemine dayanmaktadir. Ogrencisi Aristo,
metafizigin merkezine varlik ve birlik kavramlarini yerlestirmistir. Disiplinin
konusunu var olmasi bakimindan varlik (to on he on) seklinde belirleyen Aristo,
metafizigi “bilimlerin bilimi” ve “ilk felsefe” olarak nitelendirmekte, bu
konudaki problemleri Metafizika adli eserinde temellendirmektedir. Aristo’dan
sonra gerek Hellenistik donemde, gerek Islam ve Hristiyan ortacaginda gerekse
yeni¢cag felsefe akimlarinda metafizigin ¢esitli problemleri farkli sekillerde ele
alinmustir. Aristo’da varligin tarzim1 ve 6ziinii tayin etmek metafizigin isidir. Bu
bakimdan metafizik sekil ve maddeden miirekkep olan tabiati degil sekli (sirf

formu) inceler.®?®

Metafizika’nin Arapca’ya terciime edilmesiyle Miisliiman filozoflar da bu
konuda ¢esitli fikirler beyan ettiler. ilk Islam filozofu Kindi, Aristo'nun kullandig:
terime uygun sekilde Fi’l-Felsefeti’l-Ula adim verdigi kitabinda metafizigin bu
ad1 ahsiyla temel meselesinin ilk gercek ve ilk sebep yani Tanri olusu arasinda
paralellik gérmiistiir. Farabi'ye gore metafizigin arastirma alant var olmalari
bakimindan varliklar ve onlara iliskin seylerdir. Ibn Sina, es- Sifd adh felsefi
kiilliyatinin son kitabi olan el-Ilahiyat'a yazdig: giriste metafizik hakkindaki yanls
kanaatleri gidermek amaciyla disiplinin konusu ve problemlerini genis bi¢cimde
ele almaktadir. Bu yanlis kanaatlerin basinda Tanri'yr metafizigin konusu sanmak
gelmektedir. Bu karigikliga bir ilmin konusuyla (mevzii) arastirma problemleri
(metalib) arasindaki farkin bilinmemesi yol agmaktadir. Bir ilmin konusu
arastirmaya ve ispata ihtiyag duymaksizin kabul edilmis gergeklik olduguna
Tanr’min varhgin ispat etmek gerektigine ve bu ispat da yalnizca metafizikte
yapilabilecegine gore Tanri metafizigin konusu degil ispat yoluyla bilmek istedigi

varlik olmaktadir. Aristo metinlerini ruhuna sadik bi¢imde yorumlama konusunda

626 Kutluer, ilhan “Metafizik” mad. DIA., Ist. 1999, XXIX. s. 399-401, bkz. Bolay, Suleymén
Hayri, Aristo Metafizigi ile Gazadli Metafiziginin Karsilastirilmast, M.E.B. Yay. Istanbul, 1993, s.
141, bknz. Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik Yay. Ist. 2004, s. 63
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belirgin bir hedefi bulunan ibn Riisd, tistadinin Metafizika’sina yazdig: kii¢iik ve
biiyiik serhte metafizigi bir disiplin olarak tanitan agiklamalar yapmistir.®?’

Ibn Meserre nin elimizdeki risalelerinde metafizik kavram ile ilgili olarak
dogrudan herhangi bir agiklamasi s6z konusu degilse de, bu ilmin konular ile
ilgili  yapmis oldugu agiklamalardan, onun bu konudaki diislinceleri
anlasilabilmektedir. Bir 6nceki béliimde de degindigimiz gibi Ibn Meserre, iki
risalesinde de Allah’in varligi, birligi, vahiy gondermesi, O’nun varligi ve
birliginin delilleri, varhigm Ilahi Zat’tan suduru, veya tersi olan en asag1
mertebeden yukariya dogru diisiince yoluyla Tanr1’ya ulagsma fikri ve buna benzer
daha bir¢ok konuyu ele almaktadir. Ibn Meserre’nin ele aldig1 konular, 6zet olarak
asagidaki sekilde ele alinmistir. Biz bu konularin bir kismini 6nceki bolimlerde
ele almis bulunmaktayiz. Bir kismini ve eksik kalan taraflar1 da sonraki
boliimlerde ele alacagiz. Bu konular kisa agiklamalariyla birlikte sunlardir:

1. Tanr’nin ilmi ve giiciinilin hadis olmasi,

2. Kader konusu, Kaderin c¢esitleri: Levh-i Mahfuzda kadim, ge¢mis
miicmel kader ve birinci kaderden daha mufassal (detayli) yani agik olan kader.®?®

3. Tanr’nin ilminin kiilli ve ciiz’1 olarak iki mertebede varolmasi. Bir tanesi
biitiinsel mertebe ki o da kitap ilmidir. Yani gayb ilmi olan kiilli ilimdir. Digeri ise
hiiviyetlerin ilminin mertebesidir. O da disaridaki varliklarin ilmidir.*® Yani ciiz’i
ilimdir.

4. Arsin alemi yonetmesi: Ciinkii Allah, koti bir seyle nitelenmekten
uzaktir. Bu diisiince, ilk bakista Aristo’nun Tanr1’nin aleme dogrudan herhangi bir

miidahalesinin olmadigi seklindeki diislincesiyle uzlastyor gérﬁnmektedir.63o

627 Kutluer, iThan “Metafizik” mad. DIA., Ist. 1999, XXIX. s. 399-401, bkz. Altintas, Hayrani, /bn

Sina Metafizigi, AUIF., Yay. Ankara, 1992, s. 5, bkz. Adamson, Peter-Taylor, Richard C., Islam

Felsefesine Giris, Ter. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yay. Ist. 2008, s. 37, 359, 360

528 ibn Meserre, age., s. 339, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 276.

829 ibn Meserre, age., s. 339, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 268.

%% ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986. S. 378, bkz. Ca’fer,
Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 268.
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Ancak Ibn Meserre’ye gore son tahlilde dolayli olarak Tanri’min miidahalesi
s6zkonusudur.

5. Niibiivveti kazanmak miimkiindiir. Ayricaligi yoktur.631

6. Kur’an ile ilgili 6zel diisiince: O birdir, ilahi zattan inen bir biitiindiir.
Evvel ve ahir ilminin hepsini i¢inde toplamistir. Karanliktan aydinlhiga ¢ikarandir.
Varliklar agisindan agiktir.%*?

7. Harfler ve madde (Heba) arasindaki baglant1. Nur sayesinde goriinmeyeni

gorlinene c¢eviren durumun agiga ¢ikmasi kendi vasitasiyla agiklanan seffaf

madde.5*

8. Dért Unsur: Hava, su, toprak, ates ve bunlarin doniisiim ve ayrismalari,®**

9. Ug illet harfi elif, vav ve ya harfleri ile nefsin {ic mertebesi olan natik
nefs, hayvani nefs ve nebati nefs arasindaki baglantl.635

10. Sudur Nazariyesi: Biiyiik kainatin, huve kelimesiyle kendisine isaret
etmekten daha fazla acgiklanamayan, esyayr olusturan ilahi zattan teselsiilii ve
suduru.®®

11. Nefs goriisii, Ruh ve nefs arasindaki belirleyici fark. Ruh, hava gibi latif,
ruhani bir cisimdir. Biitiin cisimleri tasir. Nefs ise onun misali ve suretidir. ibn
Meserre’ye gore nefs, kendisi olan seydir. Ruh, konusan, fiilde bulunan, egya ile

bitisendir. Bu ii¢ sey de Bari Teala’dandir.®’

%31 ibn Hazm, age., V. 65-72.

%32 {bn Meserre, Risdletu Havdssi’l-Hurif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri ’I-Isldmi Dirdse ve Nusiis iginde, Mektebetu Daru’l-Uliim,
Kahire, 1978. s. 312-314, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 270.

833 ibn Meserre, age., S. 323, 324, 334, bkz. Sehl et-Tusteri, Risdletu’l-Hurif, thk. Muhammed
Kemal Ibrahim Ca’fer, Mine t-Turasi’s-Sifi Sehl ibn Abdilldh et-Tusteri iginde, Daru’l-
Ma’arif, Kahire, 1974, s. 371, bkz. ibn Arabi, age., I. 184.

834 fon Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitabu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye i¢inde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s..

635 [bn Meserre, age., s. 322, 323, 325, Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 271.

%% fbn Meserre, Risdletu Havdssi’l-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Ultim,
Kahire, 1978, s. 323, 325, 326, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 272.

%7 fbn Meserre, age., s. 326, 327, 334, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 273.
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12. Tlahi sifatlarin zattan ayri olusu ve bazilarmin bazisiyla birlesmesi. ibn
Meserre, bunlarin birlesmeleri sonucunda yok (tenahi) olduklarini ifade eder. Bu
sifatlar su mertebelerle birlesirler: Uluhiyyet, Miilk, Nimet ve Varlik.5%®

13. Suret olmus esya i¢in Allah’in hikmeti olmasi itibariyle tabiat fikri.5®

14. Hareket, siiklin, bi’l-kuvve, bi’l-fiil ve Ra’nin isaret ettigi hareket ettirici
kuvvet vasitasiyla varliklar icin o6zet ve aciklama, varliklarin birbirinden
ayrllma51.64o
15. irade ve mesietten ibaret olan ‘kiin’ olarak varlifa getirme emrinde

%1 Bu durum, ilahi kelime olan ‘kiin’

temsil edilen varolusun kuvveti ve illeti.
emri kendisine ulasincaya kadar yaratilacak olan varligin batin ve gizli alemde
kalmasini gerektirir. Bu durumu Tusteri agiklamis, Ibn Arabi benimsemis ve su
sliri yazmistir:

Allah’tan ki ondan duydun,

O’ndan olan ‘kiin’ sdziinden oldun,

Emrin zahiri sozdiir,

Emrin batin1 sensin sen,

Eger sonradan olmasaydin,

‘Kiin’ emrini duymanus olurdun.®*?

v e . 64
16. Zaman diigiincesi,**®

17. Imkan ve zorunluluk,644

18. Mekan diisiincesi ve hava, toprak, riizgar, su, ates, nur, karanlik ve
camura samil olan esyanin yaratildigi unsurlarin asl.%

19. Zikir (vahiy) ile ilgili nazil olan nurani veya ruhani melekler ile felekleri
yoneten melekler olarak meleklerin ¢esitli mertebeleri. Zihin, her seyi tasiyan

Kiirsi’de Allahu Teala’nin Nefs-i Kiibra-y1 kendisine has kildig1 Kiilli Akildir.

5% jbn Meserre, age., s. 328, 330, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 273.
%39 [bn Meserre, age., s.. 331, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 274.

%0 fbn Meserre, age., s. 332, 333, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 274.
! ibn Meserre, age., s. 334, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 274.

842 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 276.

3 {bn Meserre, age., s. 332.

4 {bn Meserre, age., . 318.

%5 {bn Meserre, age., s. 335, 340, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 275.
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Allah Teala, melekler, cin ve insandan yer ve goklerde olan her seye, ondan (zihin
veya kiilli akil) bir cliz vermistir. Onunla diisiiniir ve yaraticilarini tanirlar. Vahyin
inis mertebeleri sona erdiginde peygamberlerin de o mertebelerle karsilagmalari
miinasebetiyle peygamberlik de sona erdi. Ibrahim’e (as.) zikir, asag1 (diinya)
mertebeden indi. Misa’ya (as.) onun iistiindeki mertebeden, {sd’ya (as.) ortadan,
Hz. Muhammed’e (sas.) en yiice zikir ve en biiyiikk nur olan en iist mertebeden
gelmistir.646

20. Alemin ezeliligi: Bu kusatic1 havaya bulasan nefs, yerin ¢arkidir. O da
istikrar1 (sebat) olmayan mufassal kaderdir. Bu nedenle bu mekandaki esya,
siirekli bir olug ve ebedi bir bozulus igerisindedir.®*’

21. Mead diisiincesi ve yeniden dirilis,648

Yukarida kisaca maddeler halinde verdigimiz bu konular, genel hatlariyla ve
dagmik bir sekilde ibn Meserre’nin iki risalesinde serpistirilmis durumdadir.
Bunlarin bir kismini biz, 6nceki konularimizda agiklamis bulunmaktayiz. Diger
konular1 da kendi 6zel basliklar1 altinda ayrica anlatmak istiyoruz. Simdi bu

konularda ve diger konulardaki agiklamalarimiza gecebiliriz.

3. Varhgin Mertebeleri

Ibn Meserre’ye gore, biitiin varhiklar dort kategoriye ayrilir: Asagida
gelecegi gibi bazilar1 digerlerinden daha iistiindiir. Ilk olarak basit, essiz, tarifsiz,
sonsuz, hareketsiz Varlik veya Tanr’min 6zii (zat) vardir. Bu goriinlir ve
gdriinmez son noktadir. Geri kalan varliklar O’nu gdsteren isaretlerdir. ikinci
olarak seyler i¢in kavram veya diisiince olan “Kiilli akil” vardir. O dogas1 geregi
ruhsal ve kalici (ebedi)’dir. O (Kiilli Akil) her seyin kendisinde kaydedildigi

Kitaplarin Annesi (umm al-Kitab), Korunan Levha’dir (El-Lavh al- Mahfuz).®*°

Ibn Meserre, varliklar1 derecelendirmeye tabi tutarken Risdletu’l-I’tibar’da

asagidan yukariya dogru bir derecelendirmeyi izlerken Risdletu’l-Hurif'ta

846 fbn Meserre, age., s. 340, 341, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 276.

7 ibn Meserre, age., S. 342.

%8 [bn el-Farazi, age., II. 41, 42.

9 Atiyeh, George N. “Ibn Masarra Muhammad Ibn ‘Abdallah (883-931),” Routledge
Encyclopedia Of Philosophy, Londen, 1998, Vol. 1V, s. 628
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harflerin temsil ettigi batini anlamlarin da yardimiyla, yukaridan asagiya dogru bir
derecelendirmeyi takip etmektedir. Ibn Meserre, Allah Teala’nin, yaratilis1 gesitli
mertebelerle ve ¢ok sayida varliklarla dogrudan olmayan bir yolla idare ettigini
ifade etmektedir. Ciinkii Allah’in, fiillerden herhangi bir fiille nitelendirilmekten
daha yiice bir varlik oldugunu, Allah’in iradesini, kudretini ve hikmetini
Kitabinda gizledigini, Kur’an’in yer, gok ve varliklarin mertebelerinin tefsiri ve
toplam1 ve O’nda emri oldugunu diisiiniir. ibn Meserre’ye gére Allah, dogrudan
bir fiili yapmaktan miinezzehtir. Kur’an’da yer ve gogiin yaratilisi ve tasviri,
yaratilis hiilkmii, varliklarin mertebeleri, Allah’in miilkii ve esya {iizerindeki
kudreti, onlara miilkiiyle nasil hiikkmettigi ve idare ettigi aciklanmistir. Her sey

59650

O’nun elindedir. “Her seye hakim olan Allah yaratti. Kur’an’da Uluhiyyet ve

uluhiyyetin esyay1 kusatmasi, kaderler ve adalet agiklanmistir. Allah, varliklarin
sahip oldugu biitiin noksanliklardan miinezzehtir.”®*

fbn Meserre, varlik mertebelerinin basina koydugu Ilahi Ars igin bize
derecelendirme konusunda fikir verecek agiklamalar yapar. Kendisine gore
Allah’in alemi yonetmesi, noksanliklardan miinezzeh olmasi, varliklardan bir
varlik tarafindan bu isin gerceklestirilmesini gerektirir. Boylece bu is Ars’la
alakali olmaktadir. Ars, Allah’in ilk yarattigr varliktir. Varliklar1 kusatmis ve
onlara hiikmetmistir. Soyle dedigi gibi:

“Ilk yaratilan Ars ve su’dur. Ars’inda biitiin kaderleri, olaylar: ve iizerinde
iradesinin oldugu seyleri yazmistir. Alemde kendi iradesinden baska irade yoktur.
Ondan izinsiz bir sey de yoktur. Ars1 biitiin esyayt kusatmis ve ona hiikmetmistir.
Onun altinda yeri ve gogii kusatan Kiirsii’sii vardir. O, onlart hi¢bir zorluk
olmadan, dolayli olarak yoneten ve koruyandir. ~652
Ibn Meserre’nin varligin mertebelerini degisik cins ve nevilerde ele aldig1

gorilmektedir. Bu durum Allah’in zati sifatlar1 g¢ergcevesinde temellendirilen

Kur’an ayetlerinden de bu sifatlarin ¢ikarilabilecegi diisiincesini ortaya

%0 Neml Suresi: 27/88.

%! {bn Meserre, age., s. 331, bkz. el-1drisi, Muhammed el-Adlni, age., s. 81, 82.

%2 ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986. s. 378, bkz. el-idrisi,
Muhammed el-Adlani, age., s. 82.
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koymaktadir. Ibn Meserre’ye gore bu sifatlar: Kusatici ilim, Miilk, her seyden
miinezzeh olan ilahi Zatin suret vermesi ve sanatidir. ibn Meserre bu yolun
felsefecilerin halis bir diistinceyle, akla giivenerek ulastiklar1 bir yol oldugunu
te’kid etmeyi unutmaz. Kendilerine (filozoflar) goére, bunun i¢in kutsal nasslara
ihtiya¢ duymak gerekmez. Tanri’ya iliskin bu sifatlara isaret eden Kur’an
ayetlerinin ifade ettigi gibi Ibn Meserre, filozoflarin bu sifatlar yerine baska
ifadeler kullandiklarini ve sdyle dediklerini ifade eder. Varliklar dort mertebedir:
Allah Teala’nin zati. O, esyadan farklidir. Sonra Kiilli akildir. Heyuladan yani
cisimden miicerred misal olarak isimlendirmislerdir. Alemin ciissesini tasir. Buna
dalmis olan Nefs ile miilk ve siyaset ayaktadir. Felekler miisahhar olur. Hepsini
korur. Nefs onlarin yaninda miilk ve siyasetin sifatlarini tasir. Bunlardan baska
tabiat mertebesi vardir. Maddi cismi olusturan, ona dalmis olandir. Suretler ve
biitin olusumlar onun adma olur. °* ibn Meserre’de daha sonra bu
derecelendirme ve kiyasin hayvan, insan ve nebatta tamamlandigini goriiyoruz.
Eliften bahsederken, elifin kendi nefsinde {i¢c mertebesi oldugunu, bunlarin ‘natik
nefs’, ‘hayvani nefs’ ve ‘nebati nefs’ oldugunu ifade eder.®®*

Goriildiigii gibi Ibn Meserre, Messai filozoflar gibi ayalti ve ayiistii
aleminden bahsederek ve sudur nazariyesinin derecelendirmesine benzer bir
diisiinceyi benimsemektedir. Ona gore “Ayalt1 alemi ii¢ seyden olusur: Cisim, ruh
ve nefs. Cisim, yer ve iizerindeki ‘su’dur. Yeri kusatan ruh, havadir ve yerin
mekamdir. Nefs ise, felekten yere akan kuvvedir. Nefis, ruhla ayaktadir. Ikisi
birbirinden ayrilmaz. Bu nedenle, birbirleriyle mutabik olmalar1 igin biri,
mertebece digerinden sonra gelir.”655

Ibn Meserre, vahiy ve peygamberlik mertebelerinden de bahsetmektedir. Ibn
Meserre’ye gore, Peygamberlerin mertebeleri de, zikirle karsilastiklart
mertebelerin farkli olmasindan dolayr farkhidir. “Vahyin inis mertebeleri sona

erdiginde peygamberlerin de o mertebelerle karsilasmalari miinasebetiyle

%3 fbn Meserre, Risdletu Havdssi’l-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemél
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Uliim,
Kahire, 1978. S. 330, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 282.

%% {bn Meserre, age., S. 322.

%5 [bn Meserre, age., s. 342, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adléni, age., s. 89, 90.
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peygamberlik de sona erdi. ibrahim’e (as.) zikir, asag1 (diinya) mertebeden indi.
Miisa’ya (as.) onun iistiindeki mertebeden, Isa’ya (as.) ortadan, Hz. Muhammed’e
(sas.) en yiice zikir ve en biiylik nur olan en {ist mertebeden gelmistir.”ﬁs6

Hz. Muhammed, peygamberligin en yiice mertebesindedir. Cilinkii Allah
O’na Surelerin bagindaki harfler ilmi olan varligin sirrin1 vermistir. Allah, varligin
aslt olan bu harflerle ilmini agiga ¢ikarmistir. Allah, surelerin basindaki batini on
dort harfin sirrin1 Peygamberimize vermistir. “Peygamber, onlarin sebep olduklari
seyi, Allah’in ilmi, iradesi, hikmeti ve tedbiri hakkindaki bu harflerin bilgisine
sahiptir.”®’

Risdletu’l-Hurif'ta Tbn Meserre, toplumun mertebeleri ile Ilahi sifatlar
arasindaki miitabakattan da bahsetmektedir. Surelerin basindaki HurGf-1
Mukattaa’dan bahsederken elif 1am mim sad’1 ele alir ve bu harflerin dort kaynaga
isaret ettigini sdyler: 1- Ilahi Zat, 2- Uluhiyyet, 3- Miilk, 4- Nimet, sifat ve varlik.
flahi Zat, elifin kendisine eklenen harflerden ayr1 oldugu gibi o da varliklardan
farklidir. Soyle ki diger sifatlar ve kaynaklar, ilahi Zat icin perde olurlar. Bu
perdeler Tanr1 acisindan degil, varlik agisindandir. Ciinkii Tanri’y1 hicbir sey
kapatamaz.®®

fbn Meserre fiili varlikta, diisiinme yoluyla (i’tibar) ve deneyerek diinya
hayatinin nizamin1 ve hallerini incelememiz halinde, ayanda bu {i¢ sifatin veya
kaynagin mevcut oldugunu gorebilecegimizi ifade eder. Soyle ki, insan
mertebelerinin veya sifatlarinin en asagisi, isciler veya is sahipleridir. Bu
mertebenin tizerinde hiikiimdarlar ve onlara bagl olan mal sahipleri vardir. Bu
hiikiimdarlar, efendinin kéleyle olan muamelesini onlara yaparlar. Sonra bagka bir
mertebe buluruz ki dnceki mertebenin iistiindedir. O da niibiivvette ve ona bagh
olan alim ve filozoflarda temsil edilen Uluhiyyet mertebesidir. Oyle ki
hiikiimdarlarin emirlerinin memlekete niifuz ettigini biliyoruz. Ibn Meserre sdyle

der: Hikiimdar i¢in belki niibiivvetin hilkmiine icabet ettigi zaman miilk kalir.

Sonra Ibn Meserre, buna dordiincii mertebedeki soziinii izafe ederek soyle der: Bu

%6 {bn Meserre, age., s. 317.
7 ibn Meserre, age., s. 317, bkz. el-1drisi, Muhammed el-Adlni, age., s. 86.
%8 {pn Meserre, age., s. 321, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 280, 281.
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mertebelerin lizerinde onlardan bagimsiz, farkli dordiincii bir mertebe vardir.
Bundan gaye kudsiyyeti ve yiiceligi ile Ilahi Zattur.®*

Goriildiigii gibi ibn Meserre, varliklar1 derecelendirirken nefsin mertebeleri
ile ve buna bagh olarak felekler aleminin mertebelerinden, vahyin ve vahiyle ilgili
olarak peygamberlerin mertebelerinden ve daha sonra da ayalti alemi ve buna

bagli olarak esyanin mertebelerinden bahsetmektedir.

4, Hareket - Siikiin ve Zaman Diisiincesi

Islam felsefesinde filozoflarin ¢ogu Aristo’nun diisiincelerinden etkilendigi
icin hareket ve siikiin konusundaki diisiinceleri de Aristo ile paralellik arz
etmektedir. Aristo’ya gore hareket, kuvve halindeki seyin fiil halidir.®®® Kindi’ye
gore ise hareket, bir nesnenin durumunun degismesi veya herhangi bir degisim
olarak tanimlanirken®®, Gazali’de de giic halinden fiil haline ¢ikis olarak
tanimlanmaktadir.®®

Hareket ve siikiin konusunda ¢ok aciklayici bilgiler vermemekle birlikte Ibn
Meserre, yine sembolik (rumiz) dil kullanarak harflerle bu konuyu az da olsa
aciklamaya calisarak yine kendisine 6zgii bir bilgiyi de verir. Risdletu’l-Hurif ta,
Ra’nin isaret etigi hareket ettirici kuvvet vasitasiyla varliklarin durumu
aciklanmaktadir. Burada dilin agzin igindeki tekrar1 ve hareketi miilahaza
edilmektedir. Bu hareket, kuvveden fiile ge¢mekle ortaya c¢ikan harekettir.
Buradaki hareket zamanin cevheridir. Ancak Ibn Meserre’ye gore esyanin
suretleri ve miktarlar1 hareketsizdir, sakindir, Ummu’l-Kitab1 kapsayic1 ‘kiin’
emrinde degisken olmayip sabittir. Kitapta olanlarin cliimlesi misal alemi ve
misalin akildan hissi aleme ¢iktig1 siiredir. Kitapta ortaya ¢ikan, alemin varliginin

663

tamamlandig1 siiredir (alt1 giin).”>> Ibn Meserre, bu konuyu sdyle izah etmektedir:

%9 Ibn Meserre, age., s. 328, 329, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 280, 281.

880 Bolay, Suleymén Hayri, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirilmas:, M.E.B.
Yay. Istanbul, 1993, s. 73-73, bkz. Dag, Mehmet, “Kelam ve Islam Felsefesinde Hareket
Kurami”, s. 234.

%61 Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, Iz Yayincilik, Istanbul, 1994, s. 16, 59, 90 .

%2 Bolay, Suleyman Hayri, Aristo Metafizigi ile Gazdli Metafiziginin Karsilagtirilmasi, M.E.B.
Yay. Istanbul, 1993, s. 160-163.

%3 [bn Meserre, age., s. 332, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 274.
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“A¢iklama ‘ra’ iledir. ‘Ra’ tafsil (esyanin birbirinden ayrilmasi) igindir.
Yiice Allah esyayt diizenleyip ona hiikmettigi ve misal dlemi meydana geldigi
zaman Levh-i Mahfuz 'dakileri ‘kuvve-i miiteharrike’ ile aywrdi ve onlari kuvveden
fiile ¢tkardi. Bu kuvve-i miiteharrike ile fiil tamamlandi. ‘Ra’ fiilin tamami kendisi
ile olan hareket i¢cin ‘kuvve-i muzhire’dir. O da zamanin cevheridir. Onunla fiil
tamamlanir. Bunun delili de Allah " in Kur’an-1 Kerim'de “Elif Lam Rd, bu Kur’an
ayetleri muhkem kilinmis ve agzklanmwtzr”664ayetidir. “Elif Lam Ra”, Kitab’in
ayetleridir. ‘Ra’ tafsil icindir. Hareket ile her gey birbirinden ayrilir. Béyle
olmasaydr varlik olarak hi¢bir sey boliinmezdi. Her sey bir ve muhkem olurdu.
Hareketin iizerindeki esyanin suretleri ve kaderleri sakindir. Hepsi Ummu’l-
Kitab dadir. Onlarda degisim, doniigiim ve yer degistirme yoktur. Bu, ¢ok uzun
zamandir. Suretlerin tizerindeki ‘kuvve-i mutaharrike’, hareketi tetikleyen,
Kitab’da olanlar: ortaya ¢ikaran ve ayetlerini aywrandir. Kitdb dakilerin ciimlesi,
Mmisal dleminin kitaptaki durumu, hangi seyden oldugu, nigin var oldugu ve nasil
var oldugudur. Bu misal dleminin, akildan duyuya (kuvveden fiile) gegerek,
kitaptakilerin acgiga c¢iktigt zaman ise, Allah’in kitabinda zikrettigi, dlemin
yvaratildigi miiddet olan alti giindiir. Ra’d suresi ikinci ayetinde soyle buyurur:
“Isleri yonetir ve ayetleri ayirir.” (Yudebbiru’l-emra yufassilu’l-Gyat). ~065

fbn Meserre’ye gore “islerin tedbiri” kitabin muhkem kilinmasidir. Tafsili
demek ise hareket ve fiille agiga ¢ikmasi demektir. Bunlar alt1 harf olup alt1 giin
demektir. Bu nedenle Ibn Meserre’ye gore bu asagi alemde hareket ve zaman
altrya ayrilmistir. O da alt1 giindiir. Yedinci giin siikin ve tamamlanma gilintidiir.
Bu nedenle Yahudiler yedinci giinde dururlar. Bu giinde Allah Arsa istiva etti.
Boylece Allah’in izniyle fiilin hareketi sona erdi.®®®

Goriildiigii gibi Ibn Meserre, kuvveden fiile gegme durumunu hareket olarak
degerlendirmekte, siikinu da kuvve hali olarak géormektedir. Ona gére zaman da
hareketle birlikte ortaya ¢ikan cevherdir. Ibn Meserre’nin diisiincesi Aristo ve

diger Islam filozoflarinin diisiinceleriyle benzerlik gdsterse de ibn Meserre nin

diger filozoflarda olmayan 6nemli bir diisiinceye sahip oldugunu goriiyoruz. O da

%% Hud Surei: 11/1
%5 [bn Meserre, age., s. 332, 333
%8 fbn Meserre, age., s. 332, 333.
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tek bir varlik olarak diisiiniilen mahlikatin hareket ile birbirinden ayrilmasidir.
Ibn Meserre bdyle olmasayd: her seyin bir ve muhkem olacagini, varlik olarak
higbir seyin boliinmeyecegini ifade etmektedir. Ibn Meserre’nin, Ra’d suresi
ikinci ayetini felsefi olarak c¢ok farkli tefsir ederek bu diisiinceye vardigini
goriiyoruz. Ra’d suresi ikinci ayet “Isleri yonetir ve ayetleri ayirir” (Yudebbiru I-
emra yufassilu’l-dydt) seklindedir. ibn Meserre “islerin tedbiri”ni kitabin muhkem
kilinmas: tafsilini de hareket ve fiille bir tek varlik olmaktan ¢ikip, aciga ¢ikmasi

ve ayrilmasi olarak acgiklamaktadir.

5. Mekan Diisiincesi

Filozoflarin ilk ¢agdan beri tartistigi 6nemli konulardan bir tanesi de, i¢inde
bulundugumuz alemin sonlu-sonsuz, sinirli-sinirsiz, hareketli-sakin olup olmadig:
ve bir bosluk ve mekanin varliginin kabul edilip edilmedigi meselesidir. Bu
konuda farkli disiinceler s6z konusudur. Eflatun’a kadar gelisen eski Yunan
felsefesinde mekanin mahiyeti hakkindaki tartismalar daha ziyade doluluk-bosluk
kavramlar1 etrafinda olmustur. Eflatun i¢in mekan, (khora) oncelikle olus ve
bozulusun tizerinde gerceklestigi yerdir. Fakat filozof, mutlak anlamdaki mekani
geometrik yiizeylerle sinirli olan maddenin yer kapladig1 ezeli ve evrensel kap
(hipodokhe) gibi tasavvur etmistir. Aristo, hocasinin bu diisiincesini elestirmistir.
Filozofa gore, cisimler yer degistirdigine gore yerin (topos) igerdigi cisimden
farkl1 olmasi gerekmekte olup mekan, kaplayan cismin hareketsiz ilk siniri
seklinde tanimlanmalidir. Bu tanim ayni zamanda boslugun imkansizligim1 da
ifade etmektedir.®®’

Ciircani (d. 1340-6. 1413), geleneksel Islam diisiincesinde goriilen mekan ve
hayyiz terimlerini aymi sekilde tanimlayarak ikisini es anlamli saymaktadir.
Ciircani’nin (d. 1340-6. 1413) tespitine gore Islam kelamcilar1 mekéanla hayyizi,
cisim gibi uzam yahut boyutlara sahip olan veya atom gibi uzami bulunmayan
nesnelerin kapladig1 varlign zihinde olan bir bosluk olarak Islam filozoflar ise
kusatan cismin kusatilan cismin dis yilizeyiyle Ortiisen i¢ yilizeyi seklinde

tammlarms‘ur.668

87 Kutluer, ilhan “Mekdn” mad. DIA., ist. 1999, XXVIIL. 550-552.
868 K utluer, “Mekdn” mad. DIA. XXVIII. 550-552.
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Ibn Meserre, mekian konusunda da yine harflerden hareketle bize bilgi
vermektedir. ibn Meserre Sad harfini mekandan kinaye saymaktadir. Ona gore
sad, eserin miiessirden agiga ¢iktig1 ve nefsin cismini tasiyan mekandir. Bundan
dolay1 biitiin nefisler ruhla baglantilidir. Ruh, biitiin cisimlerin tasiyicisidir. Ruh,
iki cinsin (nefs ve cisim) sonu ve mekanidir. Nefs, onun sureti ve misalidir. Ciinkii
Bari Teala 6nce esyay1 diler, sonra ona hiikkmeder, onu diizenleyerek mertebelere
ayirir, ona suret verir ve sonra da kendi emriyle aciga ¢ikarir. ibn Meserre’ye gore
hava, toprak, riizgér, su, ates, nur, karanlik ve ¢camura samil olan esya, varolusun
altinda yani ayalti aleminde vaki olur. Bu unsurlara mertebede dort isim ilave
edilir: Kalem, ruh, kiin ve sad. Iste burada sonuncusuyla yani sad ile ruhani mekéan
kastedilmektedir. °*°

Ibn Meserre, mekani iige ayirarak bu konuda sdyle diisiiniir.

“Sad ii¢ yerde tekrar edilmis olup mekdndan kinayedir. Ug cesit mekdn
vardir: Birincisi, ‘kiill’ii kusatandir. Bu mekan, imkamn yeridir. Ikinci mekan,
etkilenme (infial) yeridir. Ugiincii mekdan ise esyamn suretinin tagiyicisidir. Bu
tictinciisti, yeri ve yedi gogii kusatmistir. O, bu dlemin cismine girmis olan ruhtur.
Israfil’in iifledigi ruhtur.”®"

fbn Meserre’nin bu agiklamalarindan mekanin ruhani olarak diisiiniildiigii
sonucu ¢tkmaktadir. Ibn Meserre’nin {igiincii cesit mekan icin yeri ve gogii
kusatmistir agiklamasi, Aristo’'nun Mekan, kusatan cisimle, kusatilan yani yer
degistirme hareketi ile hareket kazanan cismin siniridir seklindeki tanimiyla

paralellik arz etmektedir.

6. Tabiat Felsefesi

Tabiat, hareket ve siikiinun ilk kaynag1 sayilmaktadir. Tabiat, felekler dahil
biitiin cisimleri ihtiva etmektedir.®”* O, oncelikle duyulur diinyanin bir
ontolojisidir ve dolayisiyla metafizikten ayrilamaz bir nitelige sahiptir. Mesela

Aristoteles’in fizikle ilgili incelemeleri ancak, Metafizik’inde bulunan cevher,

%9 fbn Meserre, age., s. 334, 335, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 275.

%70 jbn Meserre, age., s. 340, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 276.

671 Tahanevi, Muhammed Ali, Mevsuatu Kessafi Istilahati’l-Fiinun, Mektebetu Liibnan, Beyrut,
1996, I1. 1127-1130.
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bilkuvvelik, birlik ve Ilk Hareket Ettirici’ye dair degerlendirmeleri 1s18inda
bulunabilir. Islam diisiincesinde tabiat felsefesi ile ilgili ¢alismalarm Eba’1-Huzeyl
(6. 235/850) ve en-Nazam’in (6. 231/845) siireklilik ve sonsuzluk meselesine dair
ihtilaflar1 ile basladig ifade edilmektedir. Ondan sonra bu konuda otorite kabul
edilen filozof Ibn Sind’dir. ibn Sini, Aristoteles¢i ay-alti ve ay-iistii Alem
arasindaki farkliliklar1 ve benzerlikleri biitiin 6zellikleriyle birlikte yeniden ele
alip deg:“;erlendirmistir.672

Islam Messai filozoflar1 tabiat hakkinda konusurken alem, gokler, cisimler,
suretler, hareket, zaman, olus ve bozulus kabul eden cisimlerle kabul etmeyenler,
dort unsur ve bunlarin birlesmesinden olusan varliklar, canli-cansiz varliklar,
bitkiler, hayvanlar, insanlar ve nefs gibi konularda bilgi vermektedirler. Ibn Sina
bu konular hakkinda fizik kitabinda “es-Siméu’t-Tabii” adi altinda bilgi
vermektedir.®”

[bn Meserre’nin de tabiattan bahsederken ele aldigi konular, selefleri ve
cagdaslar1 olan kelamci ve filozoflarin ele aldigi konulardir. Ibn Meserre,
varliklarin mertebeleri hakkinda konusurken, son mertebenin tabiat oldugunu
ifade etmektedir. Kendisine gore varliklar dort mertebedir. Allah’in Zat1 ve kutsal
isimleri, Allah’in Zati esyadan ayridir. Zat’tan sonra filozoflarin ‘Heyula’
dedikleri, miicerred misal (soyut 6rnek) olarak isimlendirdikleri ‘Kiilli Akil’ gelir.
Kiilli Akil, ilahi faziletleri kendisinde toplamistir. Ondan sonra Nefs-i Kiibra
gelir. Nefs-i Kiibra, Heyula ile yani cisimle birlesmistir. Alemin ciissesinin
tastyicisidir. Bu birlesmis nefs ile Miilk ayakta, felekler hizmette ve hepsi
korunur. Bunlardan sonra mertebede Tabiat gelir. Maddi cisimle birlesmistir.
Cismi olusturan, sekillendirendir. Ondan 6nce cisimler surettir. Biitiin varliklar da
Syledir.®™

Goriildiigii gibi Ibn Meserre’ye gore Tabiat, cismi olusturan ve sekillendiren
olarak tarif edilmekte, ondan Once cisimlerin suret, biitiin varliklarin da boyle

oldugu ifade edilmektedir. Kendisine ilk unsurdan sirasiyla akil, nefs, tabiat,

672 Adamson, Peter-Taylor, Richard C., Islam Felsefesine Giris, Ter. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yay.
Ist. 2008, s. 317-335.
%73 {bn Sind, Kitdbu s-Sifd, Editions du Patrimoine Arabe et Islamique, Paris, 1988, s. 7.

%74 fbn Meserre, age., s. 330.
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ikinci madde veya bes cevher (ilk madde, akil, nefis, tabiat, ikinci madde) , sonra
da kainattaki diger varliklar olan insan, hayvan ve bitki sudur eder. Ayrica Ibn
Meserre, filozoflarin ‘heyula’ dedigi seye ‘kiilli akil” demektedir.

Ibn Meserre, tabiattaki hareketin, insan organlarinin hareketi ile herhangi bir
varligin Tann tarafindan varliga getirilisinin formiiliinii ve tabiatin bu olusumdaki
roliinii de ¢ok giizel bir sekilde sdylece resmetmektedir:

“Insan bir sey yapmak istedigi zaman, onu diisiiniir ve kendisinde varolan
Ilahi Ruh ile o seyin sureti (form), cisimden farkl olan akil igin acik bir ‘misal’
oluncaya kadar ona hiikmeder. Sonra bu misal, cismin azalarim tasiyan ve ona
malik olan ‘hayvani nefsi’ harekete gegirir. Onu yaratilmis bir sey gibi, miicerred
misaldeki tertibe gore harekete gegirir. Organlar bir sey yapmak istediklerinde,
bu ancak nefsin onlari harekete gecirmesiyle olmaktadir. Ellerin bir seyi
sekillendirmesi onlardaki yaratict kuvvetten dolayidir. Bari Teala’'nin eylemini de
bu sekilde misal gostermiglerdir. Bir sey yaratmak istediginde onun ornegini
Levh-i Mahfuz'da agiga ¢ikarwr. Bu durum o isin gerceklesmesi icin emri
gerektirir. Emir ‘hayvani nefs’ olan ‘hareket ettirici kuvve’yi harekete gecirir.
‘Hayvani nefs’ ‘tabiat’t harekete gegirir. ‘Tabiat’, ‘heyula’yt o ‘misal’i (6rnek,
prototip) kabul etmesi igin hareketi ve diisiincesi ile toplar, hazirlar ve onu
yaratzr.675

Ibn Meserre, tabiatin Allah’m sekillenmis hikmeti oldugunu sdyler. Ayrica
Kur’an’da da yerin ve goklerin agiklandigini, varliklarin tertibinden bahsedildigini

ifade eder.®’®

Ibn Meserre, alemin asagisindan yukarisina dogru hayvan, bitki ve
cansiz varliklart delil olarak gosterirken dort unsurdan bahsetmektedir. Ibn
Meserre soyle diistintir:

“Insan ii¢c varlik cesidi olan hayvan, bitki ve cansiz (cemadat, madde)
varliklardan bir veya daha fazlasim diigiiniip ibret almasi icin secebilir. Ornegin
bitkiye baktigi zaman, onun cansiz bir varlik oldugunu gériir. Ancak onda besinin
asagidan yukariya dogru gittigini, dal, kabuk, yaprak, cicek, meyve, ¢ekirdek gibi
cesitli boliimlerden olustugunu ve her boliimiin de c¢esitli kistmlara ayrildigin

goriir. Besin yukariya dogru yiikselmekle beraber, suyun tabiatimin agagidan

%7 [bn Meserre, age., s. 330, 331.
%76 fbn Meserre, age., s. 333.
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yukariya dogru  oldugunu  ogrendiginde bu olay, suyun tabiatindan
kaynaklanmadigi ve dort unsurdan atesten baska herhangi bir unsurun tabiatinin
yukarrya dogru olmadigr anlamina gelmektedir. o7

Alemin en asagisindan en yukarisma dogru delil getirmenin 6rneklerini
aciklarken de Ibn Meserre, tabiat hakkinda bize cesitli bilgiler vermektedir.
Kendisine gore, dlemin en asagisindan en yukarisina kadar delil getirmenin
misalleri konusunda bunun bir¢ok Ornekleri ve bir kaynaktan sudur (feyezan)
etmekle birlikte tiimiiniin ¢esitli yonleri vardir. Bunun i¢in hayvan, bitki ve cansiz
varliklarin {i¢iinden birini diisiinen kimse, bitkilere baktiginda onlar1 cansiz,
kendisinde hayat olmayan cansiz bir agag¢ olarak goriir. Gidanin (su) asagidan
yukartya dogru aktigmi diisliniir. Bu bitkilerin farkli tiirlerde birgok kisimlar
vardir: Dal, kabuk, yaprak, cicek, meyve cekirdek. insan bunlara bakinca, bu
gidanin (su) asagidan yukartya dogru aktigini diisiiniir. O zaman s0yle der: Suyun
tabiat1 asagiya dogru hareket etmektir. Yukartya dogru olan bu hareket onun
tabiat1 degildir. O zaman suyu tabiatinin diginda ters yonde hareket ettirecek bir
sey gereklidir. Atesten bagka kendi tabiatina uygun olarak yukari ytlikselen bir sey
gormedik diye diistinlir. Sonugta bu durum, suyun atese doniismesi demektir ki su,
suyun tabiatinin aksine yukariya dogru yiikselmistir.®”®

[bn Meserre’ye gore insan, bu gidanin agagta boliinmesine, agacin
damarlarinda dagilmasi ve yerlesmesine baktiginda, suyun ve atesin tabiatinda
bdliinme ve ayrilma diye bir sey olmadigini 6grenir. Sadece bir gesit su, hava ve
toprak olan bu gidanin kati odun, yas dal, yumusak yaprak ve meyve, glizel
cekirdek, kabuk, bitki, cesitli renklerde, yumusaklik ve sertlikte, farkli tat ve
kokularda cigekler gibi kisimlara ayrildigini goriir. Bir ¢esit su ile sulanan bu
meyve ve sebzeleri yerken bazilarini digerlerine tercih ederiz. Su ve atesin ancak
hava ve toprak ile beraber bulundugu biliniyor. Bu dort unsurdan herhangi birinin
tabiatinda ne ayrint1 ve ne de onlarin bu farkli ve ¢esitli seylerle ilgili bir doniisiim
s06z konusudur. Su, ates, toprak ve havaya bakildiginda bunlarin birbiriyle zit ve

kendi kendilerine bir araya gelmeyecekleri goriiliir. Bu nedenle onlarin

" ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 373.
%78 fbn Meserre, age., s. 373.
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tabiatlarindan kaynaklanan bu zitliklarindan dolayi, onlarin zatlarindan kaynakli
bu ihtilafi giderecek birlestirici bir giice ihtiya¢ vardir. Ayni zamanda, bu giday1
kendi tabiatinda ayiracak, gelisme cesitliliklerini degistirecek ve bu pargalanmis,
dagilmis zitlar1 birlestirecek giiciin bu unsurlarin tabiati gibi siirlh bir tabiata
sahip olmamas1 gerekir. Cilinkii sinirl tek bir tabiattan bir tek kisim, bir hareket ve
bir renkten baska bir sey hayat bulamaz. Ciinkii smirli tabiat i¢in kendisi
disindakileri etkileme konusunda sinirlilik, kendisi iizerinde de hiikkmetme ve delil
yoksunlugu vardir.®”®

Ibn Meserre, tabiattaki bu farkliliklar1 ve harikuladelikleri tefekkiir ve
tedebbiir yoluyla anlamaya c¢alismak suretiyle derece derece en {iist mertebeye
kadar yiikselerek ilk kaynaga ulasilabilecegini ifade etmektedir:

“Insan suya, topraga, ates ve havaya baktiginda bunlarin bu nitelikten
(sumirsiz tabiat) yoksun oldugunu goriir. Derin diisiince onu, bu esyalar diigiince
ile asmaswmi, bunlarin disinda bir seyi miisahade etmesi konusunda zorlar.
Bunlardan daha yiice, en biiyiik, onlari kusatici, onlarin tabiatlarimin iistiinde
tasarruf sahibi ve ihtilaflarim birlestirici bir giic gereklidir. Insan kalbinin
basireti ile onlardan, onlarin maverasina gitmelidir. Azimli bir ¢aliyma ile insan
birinci semaya yiikselerek bunun dort tabiatin (unsur) son buldugu yer
olabilecegini soyler. Sonra Giines, Ay ve yildizlarin da i¢inde bulunup boyun
egdigi gok iistiinde goklerden olusan ayanda acik olan yedi felek goriir. Insan
onlar diisiiniip tefekkiir ettiginde, sekil sahibi, farkl yonleri, renkleri oldugunu,
ctizleri, sonu ve hareketi olan, biiziilmiis, boyun egmis olarak goriir. Kendisinde
tasarruf yapimaz, yollarindan ¢ikmazlar. Diisiincenin kendisinden basladigi, bir
araya gelme, zorunluluk ve boyun egme konusunda yerdeki bitkilere benzerler.
Diigiiniildiigiinde, bunlarin iistiinde onlari kusatan bir ydneticinin olmasi
gerektigi, insan fitratimin sahitligiyle ortaya ¢ikar. 680

Ibn Meserre’ye gore insan, Alemin en asagisinda bu dort unsurun iizerinde
bir delil bulmak i¢in gezerken en asagida, bu dort unsurdan daha serefli ve daha
yiiksek, anlama, hareket etme, gérme, duyma ve tasarruf sahibi, besinci bir sey

olan ‘hayvani ruh’u bulur ve sOyle der: Kendisi disindaki varliklari anlama,

7 {bn Meserre, age., . 373.

%80 fbn Meserre, age., s. 373, 374.
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hareket etme, onlar lizerinde tasarruf sahibi ve biitiin esyanin kendisine tabi
oldugunu gordiigiimiiz bu ‘ruhani nefs’, yedinci gogiin iistiindeki dlemin cismini
kusatan, hayvani cismi tasiyip naklettigi, zahiri ve batin1 ile onu kusattig1 gibi,
alemin cismini de kendi hareketi ile tagir.®®*

Goriildiigii iizere Ibn Meserre, kendi tabiat anlayisini, dort unsur iizerine
bina ederken, bu dort unsurdan hareketle kendi sudur anlayisi ¢ercevesinde Yiice
Yaraticiya kadar gitmekte ve diislincesini bu konuda 6rnek verdigi ayetlerle de
desteklemektedir. Sahte-Empedokles’in anlayisinda varolan, dort unsurun diialist
bir tarzda bir araya gelmesi seklindeki diisiincenin yerine, bunlarin acizlik
icerisinde kendilerinden daha iist mertebeye ihtiyag duyduklarin1 ve bdylece bu

ihtiyacin Tanr’da son buldugunu gériiyoruz. Bu diisiincelerden hareketle Ibn

Meserre’nin alem anlayisi ile ruh anlayisinin da ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

7. Tabiat Olaylarinda imkan ve Sebeplilik

Aristoteles’ten bu yana imkan ve sebeplilik kavramlar felsefede tartigilan
iki dnemli mesele olmustur. Kipli birtakim O6nermeler, degisik kiyas ve mantik
yiiriitmelerle konuyu izah eden Aristo’ya gore imkan, muhtemel olarak
isimlendirilen sey, genel anlamda meydana gelen ancak zorunlu olmayan seyler
veya olup olmamasi miimkiin olan seyler ve bu konuda belirsizlik tasiyan seyler
i¢cin kullanilan bir kavramdir. Bu durumda miimkiin, bilfiil bulundugu durumdan
farkli bir durumda bulunabilecek seyler veya kuvveden harekete gecebilme
durumu muhtemel olan seylerdir. Ona gore imkansiz, karsit1 zorunlu olarak dogru
olan seydir. Zorunlu ise, her zaman var olandir. Yeni-Eflatuncu diisiince
sisteminde imkan, sudur nazariyesine bagli olarak yer almaktadir. Bu diislincede
Bir, tiim varligin bir tiir imkan1 sayilmaktadir. Akil, bir yandan kendi kaynagi
olarak bildigi Bir’in giiciinii diistinmekte, diger yandan da ezeli olarak kendisinde
bulunan ve kendi varligini olusturan diisiinceleri teemmiil etmektedir. Bu noktada
Akil, bir tiir bilkuvve varliklarin deposu sayilir. Akildaki seylerin ezeli ve

degismez oldugu da bir gercektir. Plotinusu’un {i¢li sudur semasinda ‘imkan’

%! fbn Meserre, age., s. 374, 375, bkz. Stroumsa, Sarah and Sviri, Sara, “The Beginnings of

Mystical Philosophy in al-Andalus: lbn Masarra and his Epistle On Contemplation,” The
Hebrew University of Jerusalem the Faculty of Humanities, 2009, s. 205, 206.
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kavrami agisindan dikkat ¢ekici unsurlardan bir tanesi de sudurun ezeli-ebedi bir
stire¢ olusudur. Bu bakimdan nefs araciligiyla varlik hiyerarsisi sudur etmekte,
imkan/kuvve ve fiil her zaman birlikte varolan seyler olarak kabul gormektedir.
Bunun sebebi, Bir’in sonsuz miikemmellik ve iyiligidir. O’nun miikemmellik ve
iyiliginin sonsuzlugu, varlik vermenin asla son bulmayan bir siire¢ olmasini
gerektirmektedir.®®?

Islam filozoflarmin da varlig1 ele alirken {izerinde durduklar1 en &nemli
konu, varlig1 “zorunlu, miimkiin ve imkans1z” olarak {i¢ kisma ayirmalaridir. Tlk
Islam filozofu Kindi’de imkan kavrami, daha ¢ok kuvveyle iliskilendirilmekte,
Farabi’de zorunlu, miimkiin ve imkansiz kavramlari metafizik ve mantik konular1
altinda ele alinmaktadir. Bilfiil olan zorunlu, bilkuvve olan mimkindiir.
Miimkiin, varolma ile varolmama arasinda olan veya varolmamasi miimkiin
olmayan ile varolmasi miimkiin olmayan iki u¢ arasindaki varliktir. Bu kavramlar
fbn Sina’da daha sistemli bir sekilde temellendirilmistir. Ona gore, zorunlu,
varligt oldugu sekliyle kagmilmaz olandir. Miimkiin ise, zorunlu olmayan
varliktir. Bagka bir deyisle miimkiin varlik demek, varlik-mahiyet ayriminin séz
konusu oldugu varlik demektir. Ibn Sina’ya gore zorunlu varlik, 6zii itibariyle ve
bir bagkasi sebebiyle zorunlu varlik olarak ikiye ayrilmakta, baska bir varlik
sebebiyle zorunlu olan varlik da sebeplilik ilkesi geregi miimkiin olmaktadir.®®

Giindelik hayattan felsefeye kadar pek ¢ok alanda dnemli bir yere sahip olan
sebeplilik ilkesine gelince, bilim adamlari, sebep ile sonu¢ arasindaki iliskinin
niteligi, zorunlulugu ve kaynagi hakkinda farkli goriisler benimsemislerdir.
Dehriler, Messailer ve kelamcilar sebeplilik ilkesini farkli yorumlamaktadirlar.
Dehriler, tabiatla ilgili yorumlarinda sebep ile sebepli arasinda zorunlu bir iliski
oldugunu ifade ederler. Kelamcilar, metafizikte Allah’in mutlak iradesi ile O’nun
bu alemde siirekli fail oldugu inancindan hareketle atomcu bir fizik anlayisi
gelistirerek sebep ile sebepli arasinda zorunlu bir iliski bulunmadigini iddia
etmislerdir. Messailer ise Dehriler gibi tabiatta sebeplilik iligkisinin zorunlu

oldugunu sdylerken diger yandan kelamcilar gibi tabiattan metafizige uzanan bir

%82 K aya, M. Ciineyt, Varlik ve Imkan, Klasik Yay. ist. 2011, s. 33-72.
%83 Kaya, M. Ciineyt, age., s. 76, 97, 165, 210.
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sebeplilik anlayisini benimsemisler ve bdylece Allah’in alemde bulunan
varliklarin gergek faili oldugu gériisiinii savunmuslardir.®®

Ibn Meserre’nin imkan ve sebeplilik konusundaki diisiincesine baktigimiz
zaman bu konuyu diger bazi konularda oldugu gibi yine sembolik (rumiiz)
birtakim yollarla anlattigin1 goriiyoruz. Bu konuda aym hareketini 6rnek
gdstererek varligm imkéan halini anlatmaya calismaktadir. Ibn Meserre, harflerin
sayisinin aymn menzilleri kadar oldugunu bu menzillerin on dérdiiniin zahir, on
dordiiniin de batin oldugunu, aym giinlerinin de aymn durumuna ayak
uydurdugunu ifade ederken, biitiin bu sebepleri diisiiniip birbirine yaklastirdigimiz
zaman, ayin ilk ortaya c¢ikisi ile menzillerine intikalini ve burclar1 katettigini
diisiindiigiimiizde, diinya ile ilgili delillere ulasacagimizi belirtmektedir. Ibn
Meserre, buradan hareketle imkan durumunu agiklamaktadir. Ibn Meserrre soyle
distinmektedir:

“Ay’in durumundan, esyamin bagslangicimin keyfiyeti, imkan durumundan
ctkmasi, ¢ogalmasi, gelismesi ve kemali ile bundan sonra gerilemesi, diigmesi,
ruhun ondan ¢ikarak agsagidan yukariya dogru yiikselmesi, aslhi ve baslangi¢
verinde kalmaya karar vermesi, sonra ruhun ilk kez bagladig gibi tekrar donerek
esyanin kendisi ile kaim olmasi ve ruhun ¢ikmasi gibi sonuglar ¢ikariabilir. 685

Bu meseleyi Tusteri de agiklamaya achismistir. Burada Ibn Meserre’nin
bahsettigi imkan mertebesi, Tusteri’nin ‘kun’ veya ‘meknln’ lafzina karsilik
gelmektedir. Bu mertebe, esyanin zahiren, bi’l-fiil varlik durumuna ge¢medigi,
ancak bagka bir merhaleyle bi’l-fiill varlik durumuna gectigi, ilmi olarak
tanimlandig1 bir mertebedir. Imkan mertebesi, Aristo’nun 1stilahinda ‘bi’l-kuvve’

%8 {bn Meserre’nin acgiklamalar1 Kindi, Farabi ve

mertebesine karsilik gelmektedir.
Ibn Sina’nin bu konudaki diisiincelerine benzese de daha cok Kindi’nin imkani,
kuvveden fiile gegcmek olarak ifade ettigi tanimiyla paralellik géstermektedir.

Ibn Meserre, lemin yaratilisin1 ve alemde meydana gelen olaylar1 sebeplilik

ilkesi igerisinde anlatmaktadir. Ilk sebep veya ilk illet olarak Allah’1 gdrmektedir.

684 Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik Yay. Ist. 2004, s. 140-150.

% {bn Meserre, age., . 318.

%86 Sehl et-Tusteri, Risdletu’l-Hurif, thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer, Mine 't-Turasi’s-Sifi
Sehl ibn Abdillah et-Tusteri iginde, Daru’l-Ma’arif, Kahire, 1974, s. 366-368.
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Bundan dolay1 Yiice Tanri’nin benzeri, baslangici, yaptiklarinin karsiligi ve sonu
yoktur. Yiice Melik’in vahdaniyetine ve azametine herhangi bir miidahale so6z
konusu degildir. Yiice Melik her seyden iistlindiir. Her tiirli cinsin Ustiindedir.
Ancak O’na delalet eden burhanlar ve esyadan beri olmasi konusunda olusturdugu
eserleri, O’nun Rablig1 i¢in sahittir. Cins ve benzer olmamakla beraber O’nun
varlig1, akil duyusunda zorunlu olarak vardir. Diiglince ve aragtirma, alemde higbir
seyin kendi nefsiyle (kendi kendine) var olmayip bagkasiyla var olduguna sahitlik
eder.®®’

Ibn Meserre’nin baskasiyla varolur dedigi sey, sebep ve sebepli silsilesi
icerisinde son tahlilde ilk sebep olan Tanri’y1 isaret etmektedir. Ancak Tanri’ya
ulasincaya kadar her illet, bir acziyet igerisinde olup ayn1 zamanda malul olmaya
da mecburdur. Ibn Meserre, baskas1 dedigi Tanri’nin diger sebeplerden farkli
yoniinii ve sebeplilik ilkesini sdyle izah etmektedir:

“Goriliiyor ki bu bagkast da (Tanri), varligi kendinden olmayanlar gibi
olsaydi, o da kendinden varolamazdi. Her agidan ve her arastirmanin kag¢inilmaz
sonucu olarak hicbir akil sahibinin kendisinden kagamadigi, bu alem igin Ik,
Melik ve yaratict bir Rabb’in zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. “Hicbir sey ona
benzemez.”®® Yarattig1 hicbir sey O’na benzemez. Yarattigi her seyden 6z ve
nitelik olarak farklidir. O, zaman, bilgi ve tezahiiriin konusu olan her seyle
beraberdir. Her sey O’na muhtactir. Cilinkii her degisim ve birlesim, derece derece
asagidan yukariya dogru, en Yiice mertebe olan “el-Hakk el-Aksa”ya ulagincaya
kadar, bir kismi digerine baghdir. O seylerin béliinmesi, degismesi ve
birlesmesinin kendi zatindan degil baskasinin bir eseri oldugunu gorirsiin. Aklin
altindakilerin kendisine muhta¢ oldugu gibi aklin da kendi {istiine muhtag
oldugunu goriirsiin. Iste o zaman Allah’in1 bulursun. Nefsinle O’nunla
karsilasirsin. Basiretinle O’nu goriirsiin. Sana benzerini agtigi yolda O’na dogru
yiikselerek O’nun yakin alanina yukari dogru cikarsin. Kendi melekutunun
hepsini, O’nun mesieti ve iradesi ile kisitlanmis, O’nun amaglarina bagli, idaresi
ile etkilenmis, takdiri ile diizenlenmis ve kendi bagi ile baglanmis olarak

gorlrstin.  Yarattigi her seyin iizerinde, sani yiice, kusatici, yaratici, bir olan

%7 {bn Meserre, age., S. 376.

%88 Sara Suresi: 42/11.
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Tanr1’nin izninin diginda hicbir yol yoktur. “Gokleri ve yeri zeval bulmamasi igin
siiphesiz ki Allah tutuyor.”® “O istedigini yapar. O biiyiiktiir, yiicedir.”®*

Ibn Meserre’nin istisnasiz olarak yapmis oldugu biitiin agiklamalarinda
oldugu gibi buradaki agiklamalarindan da tek gaye ve hedefinin, Allah’in varlig
ve birligini ispatlamak ve din ile felsefe arasindaki uzlasiy1 saglamak oldugunu
goriiyoruz. Ibn Meserre, diisiincelerini mutlaka ayetlerle de delillendirmektedir.
Sebeplilik ilkesi konusunda yapmis oldugu agiklamalarinda da bdyle bir yol takip
ettigi gézden kagmamaktadir. Ibn Meserre, her defasinda maluliin acziyetini ve
kendisinden daha iistiin bir sebebe olan ihtiyacini dile getirerek en son hedef ve

gayenin Ilk Sebep ve ilk Illet olan ‘el-Hakk el-Aksa’ya ulasmak oldugunu agik bir
sekilde ifade etmektedir.

8. Alem Gériisii, Alemin Varlig: ve idaresi

Alemin varlig), yaratilisi, ezeliligi ve idaresi konusunda Antik¢agdan beri
cesitli disiinceler ileri siirlilmiistiir. Aylistii ve ayalti varliklarin hareketi ve
siiklinu, yaratildiklar1 madde veya cisimleri, alemin estetik goriiniimii, uyumlu
isleyisi ve belirlenen siire i¢cinde bozulmadan devam etmesi gibi diisilinceler,
filozoflarin hep mesgul olduklar1 felsefi konulardir. Bu konularda ilk bilgiler
Aristo’ya aitken, daha sonraki diisiiniirler bu diisiinceleri gelistirdiler. Islam
filozoflar1 da bu konuyu Tanri-dlem iliskisi veya alem anlayislar1 cergevesinde
incelediler. Messai filozoflarin bu konuyu daha ¢ok sudur ve alemin ezeliligi adi
altinda incelediklerini goriiyoruz.

Ibn Meserre nin de bu konudaki diisiincesi, Kindi, Farabi, ibn Sina, Thvan-1
Safa ve Ibn Riisd gibi filozoflarin diisiincelerinin bir benzeridir. Burada Kindi ve
Farabi’nin haleflerini etkiledigi gibi, Ibn Meserre’nin de haleflerine 6nciiliik
ettigini sdyleyebiliriz. Ibn Meserre, alem anlayisini varliklar1 derecelendirerek
aciklar. Ona gore varliklar, Allah’in zati, Kiilli Akil, Nefs-i Kiibra ve Tabiat
olarak dort mertebeye ayrilir. Ibn Meserre, alemin varligi ve yaratilisindan
bahsederken referans olarak Kur’an ayetlerini de gostermeyi ihmal etmez.

Risaletu’l-Hurif ta bu konuda diisiincelerini soyle ifade eder: “Alemi yaratti, onu

%8 Fatr Suresi: 35/41.
%% fbn Meserre, age., s. 377.
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ruhi varliktan hissi varliga batindan zahire alt1 giinde ¢ikardi. Onda varliklarin
aciklanmasi sona erdi. Kur’an-1 Kerim ayetlerinin agikladigi gibi: ‘Elif lam ra’, bu
Kur’an, ayetleri muhkem (eksiksiz ve saglam) kilinmis ve aciklanmugtir.”®"

Ibn Meserre, alemin varligi ve yaratihsini Kur’an ayetleri, elif ve lam
harfleri ile sembolize (rumilz) etmektedir. Kendisine gore agiklama, tafsil ve
beyan ‘ra’ iledir. ‘Ra’ tafsil (esyanin birbirinden ayrilmasi) i¢indir. Yiice Allah
esyay1 diizenleyip ona hiikmettigi ve misal dlemi meydana geldigi zaman Levh-i
Mahfuz’dakileri ‘kuvve-i miiteharrike’ ile ayirdi ve onlar1 kuvveden fiile ¢ikardi.
Bu kuvve-i miiteharrike ile fiil tamamlandi. ‘Ra’ fiilin tamam1 kendisi ile olan
hareket igin ‘kuvve-i muzhire’dir. O da zamanin cevheridir. Onunla fiil
tamamlanir. Bunun delili de Allah’in Kur’an-1 Kerim’de “Elif Lam R4, bu Kur’an
ayetleri muhkem kilinmis ve aciklanmistir.” ayetidir. ‘Elif Lam Ra&’, Kitab’in
ayetleridir. ‘Ra’ tafsil i¢indir. Hareket ile her sey birbirinden ayrilir. Boyle
olmasaydi varlik olarak hicbir sey boliinmezdi. Her sey bir ve muhkem olurdu.
Hareketin tizerindeki esyanin suretleri ve kaderleri sakindir. Hepsi Ummu’l-
Kitdb’dadir. Onlarda degisim, doniisiim ve yer degistirme yoktur. Bu, ¢ok uzun
zamandir. Suretlerin iizerindeki ‘kuvve-i mutaharrike’ hareketi tetikleyen,
Kitab’da olanlar1 ortaya ¢ikaran ve ayetlerini ayirandir. Kitdb’dakilerin durumu,
neden varolduklari, nigin varolduklari nasil varolduklar1 ve yaratildiklar1 zaman
ile ilgili varolanlarin ciimlesi, misal alemidir (suretler). Bu, akildan duyuya
(kuvveden fiile) gegisin bir 6rnegidir. I¢indekiler ortaya ¢ikti. Alemin igindeki
varliklarin tamamlanmasi Allah’1in kitabinda zikrettigi gibi alt1 giindiir. Bu yiizden
Ra, bu alt1 gline delil olsun diye alt1 yerde tekrarlanmistir. Bu siire, varliklarin
suretlerinin Levh-i Mahfuz’daki ortaya c¢ikis siiresidir. Bu sureler, Elif Lam
R&’nin basinda zikredildigi surelerdir. Bunlar da alt1 tanedir: Y{nus, Hid, Yisuf,
Ra’d, Ibrahim ve Hicr. Hid suresi yedinci ayette sdyle buyurur: “O ki, yeri ve
gokleri alt1 giinde yaratt1 ve Arsi su iizerindedir.”®* Ibn Meserre’ye gore ‘Huve’
(O) lafz1, Allah’in zatindan kinayedir. Ars, lamdan kinaye olup ‘Levh-i
Mahfuz’dur. Ra, giinlerden kinayedir. Ylnus suresindeki Ra, ilk giinden, Had

suresindeki ikinci giinden kinayedir. Bu yiizden Y{inus suresi {i¢iincii ayette sdyle

1 Had Suresi: 11/2.
%92 Hud Surei: 11/7
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buyurdu: “Sizin Rabbiniz O’dur ki yeri ve gokleri alt1 glinde yaratt1 ve sonra Arsa

7P Ugctlinci Ra, Yusuf’ta, dordiinclisii Ra’d suresinde olup ikinci

istiva etti.
ayetinde sdyle buyurur: “Isleri yonetir ve ayetleri aylrlr.”694 (Yudebbiru’'l-emra
yufassilu’l-aydt). Ibn Meserre’ye gore “islerin tedbiri” kitabin muhkem
kilinmasidir. Tafsili demek ise hareket ve fiille agiga ¢cikmasi demektir. Bunlar alt1
harf olup alt1 giin demektir. Bu nedenle ibn Meserre’ye gore bu asag1 alemde
hareket ve zaman altiya ayrilmistir. O da alt1 giindiir. Yedinci giin siikiin ve
tamamlanma giiniidiir. Bu nedenle Yahudiler yedinci giinde dururlar. Bu giinde
Allah Arsa istiva etti. Boylece Allah’in izniyle fiilin hareketi sona erdi.®*

Ibn Meserre’nin  yukaridaki agiklamalarindan, varhiklarin  meydana
gelmeden oOnce tek bir varlik halinde oldugunu, ancak bunun asama asama ve
tedrici olarak birbirinden ayrilmak suretiyle varliga geldigini anliyoruz. ibn
Meserre, bu diisiinceyi ‘ra’ harfiyle sembolize (rumiiz) ederek, onun sayesinde bir
ve biitlin olan alemin bu vesileyle ayrilip dagilarak varliga geldigini ifade
etmektedir.

Ibn Meserre alemi, islam Messai filozoflarin ayrimina benzer bir sekilde
ayalt1 ve ayiistii Alemi olarak ikiye ayirmaktadir. ibn Meserre nin 6zellikle ayalt1
ve aylstii tabirlerini kullanmasi, dikkat ¢ekicidir. Cilinkii Endiiliis’te bu felsefi
tabirleri ilk defa kullananin ibn Meserre oldugu goriilmektedir. ibn Meserre’ye
gore “Ayalt1 alemi ii¢ seyden olusur: Cisim, ruh ve nefs. Cisim, yer ve iizerindeki
‘su’dur. Yeri kusatan ruh, hava ve yerin mekanidir. Nefs ise hava i¢inde felekten
yere akan kuvvedir. Nefis, ruhla ayaktadir. Ikisi birbirinden ayrilmaz. Bu nedenle,
birbirleriyle mutabik olmalari i¢in biri, mertebece digerinden sonra gelir.”696

Ancak varliklar yaratildigi mekan, unsurlarin asillart konusunda ibn
Meserre, mekanin ruhani, fikri ve kitabin Kaf, Nun ve Sad harflerinde gizli

oldugunu soyler. Kendisinden varliklarin yaratildigi, yaratilisgin {stiindeki

unsurlar, Kalem, Levha, Kiin ve Sad’dir. Yaratilisin altindaki unsurlar ise hava,

%3 Yunus Suresi: 10/3

694 Ra’d Suresi: 13/2

%% fbn Meserre, Risdletu Havdssi’l-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Uliim,
Kahire, 1978, s. 332, 333.

%% bn Meserre, age., s. 342, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adldni, age., s. 89, 90.
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bulut, riizgar, su, ates, nur, karanlik ve g:amurdur.697 Ibn Meserre, biitiin bunlardan
su tertibe gore bahsetmektedir: Ars, Kiirsi, Cennet, Nar, Yedi Gok, Yer, Denizler,
Melekler, Cinler, insan, Hayvan ve Bitki.®®®

Yukarida bahsedilen esyanin varliga gelmesi konusunda ibn Meserre yine
Kur’an’daki ‘kiin’ emrinden hareketle bir yorum getirmektedir. Soyle ki:

“Esyamin varlik sahasina c¢ikisi Allah’in mesieti ve iradesi olarak ifade
edilen ‘kiin’ ile olmaktadwr. Ciinkii ‘kiin’ ile ‘heba’ varlik aleminden ‘ayan’ varlik
dlemine intikal olmaktadir. ‘Kiin’, varligi ortaya ¢ikaran, yaratici bir kuvvet
olmas itibariyle iki gegittir: Ilk ‘kiin’, esyanin sureti ve misalidir. Ikinci ‘kiin’ ise,
esyanin bi’z-zat kendisidir. Bu, varligin viicuda gelmesi igin siwr dleminden ilahi
emir olan ‘kiin’ ile karsilagmasini gerekli kilmaktadir. ‘Kiin’ biitiin varligin illeti
olan kelimedir. Biitiin esya gayb dleminde mertebe olarak yazilmig ve muhkem
kilinmustir. ‘Kiin’ ile Allah onlari ortaya ¢ikariyor. ‘Kiin’den sonra ‘ha’ ‘Heba’
anlamina gelir. Heba Allahin yaratmadan énce soyledigi harflerdir. Batini seyler
onunla olusur. ‘Kiin’de iki varlik tiirii vardir: Birincisi, her sey; ikincisi ise suret
ve misal.*®

Peki bu alemin ve igindeki varliklarin idaresi nasil olmaktadir? ibn
Meserre’ye gore Allah Teala bu yaratilist g¢esitli mertebelerle ve c¢ok sayida
varliklartyla dogrudan olmayan bir yolla idare etmektedir. Ciinkii Allah, fiillerden
herhangi bir fiille nitelendirilmekten daha yilice bir varliktir. Allah iradesini,
kudretini ve hikmetini Kitabinda gizlemistir. Kur’an, yer, gok ve varliklarin
mertebelerinin tefsiri ve toplamidir. Onda emri vardir. Ancak Allah dogrudan bir
fiili yapmaktan miinezzehtir. Kur’an’da yer ve gogiin yaratilig1 ve tasviri, yaratilis
hiikmii, varliklarin mertebeleri, Allah’in miilkii ve esya tlizerindeki kudreti, onlara
miilkiiyle nasil hiikmettigi ve idare ettigi aciklanmistir. Her sey O’nun elindedir.

“Her seye hakim olan Allah yarattl.”700 Kur’an’da Uluhiyyet ve uluhiyyetin

%7 [bn Meserre, age., s. 334, 335, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 79, 80.
%% [bn Meserre, age., s. 335, 336, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., . 81, 82.
%9 [bn Meserre, age., s. 323, 324, 334, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 82.
% Neml Suresi: 27/88.
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esyay! kusatmasi, kaderler ve adalet agiklanmistir. Varliklarin sahip oldugu biitiin
noksanliklardan miinezzehtir.”™*

Tanrt’nin aleme dogrudan bir miidahalesi s6z konusu degilse bu is nasil
gerceklesecektir? Ibn Meserre bu  konudaki diisiincesini de sdylece
temellendirmektedir:

“Allah’in dlemi yonetmesi, noksanliklardan miinezzeh olmasi, varliklardan
bir varlik tarafindan bu igin gerceklestivilmesini gerektirir. Boylece bu is Ars’la
alakali olmaktadwr. Ars Allah’in ilk yaratugr varliktir. Varliklar: kusatmis ve
onlara hiikmetmistir. Ilk yaratilan Ars ve su’dur. Ars’inda biitiin kaderler,
olaylari ve iizerinde iradesinin oldugu seyleri yazmistir. Alemde kendi iradesinden
baska irade yoktur. Ondan izinsiz bir sey de yoktur. Ars1 biitiin esyayt kugatmig ve
ona hiikmetmistir. Onun altinda yeri ve gogii kusatan Kiirsii’sii vardir. O, onlart
hi¢bir zorluk olmadan dolayli olarak yoneten ve koruyandir. »102

[bn Meserre’nin bu konudaki diisiincesi, Aristo’nun Tanr’’nin aleme
dogrudan herhangi bir miidahalesinin olmadig1 seklindeki diisiincesiyle uzlasirsa
da sonunda Ibn Meserre, Allah’n hicbir zorluk olmadan dolayli olarak yoneten ve
koruyandir diyerek, Aristo’nun atil Tanr1 anlayist ile islam’in her an her seye
miidahil olan Ilah anlayis1 arasindaki problemi uygun bir tarzda ¢ézmektedir.
Ayrica Ibn Meserre nin diisiincesi daha ¢ok Yeni-Eflatuncu sudur anlayisindaki
‘Bir’in durumuna benzetilebilir. Ciinkii Plotinus’a gore Gergek, yaratilmamais, yok
olmayacak, degismeyen, hareketsiz, boliinmeyen bu yiizden de dagilmayacak
olan, cesitlilik, ¢okluk ve degisme ile bozulmaksizin nitelik ve mahiyet
bakimindan basit olan varliktir. Plotinus’un gerceklik hakkindaki bu diisiincesi,
Miikemmel Gergeklik i¢in uygun olabilecek madde, ruh, zeka ve hatta Aristo“nun
kullandig1 Aktif Akil’1 bile digarida birakmaktadir. Plotinus’a gore, Mitkemmel
Gergeklik, Bir’dir. Bir; mutlak, basit, boliinmeyen, homojen, degismeyen,
yaratilmamis ve yok olmayacak olan Bir’liktir. Bir’in (Mutlak Gergeklik) asil

mabhiyeti, ‘Saf Varlik’ ve ‘Mutlak Neden’ olmasidir. Bir, ayn1 zamanda, her sonlu

1 {hn Meserre, age., s. 331, bkz. el-1drisi, Muhammed el-Adlni, age., s. 81, 82.

792 jbn Meserre, Risdletu’l-I tibr (Kitabu’t-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer, Fi’l-
Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986. s. 378, bkz. el-Idrisi,
Muhammed el-Adlani, age., s. 82.
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seyin kendisinden ¢ikip ve tekrar ona donecegi iyi bir varliktir. O’nun hicbir seye
ihtiyac1 yoktur. Hatta Bir i¢in var olmak bile diisiiniilmemelidir. O, varolusun ve
tyiligin 6tesindedir ve ayn1 zamanda herhangi bir seye ihtiya¢c duymaksizin Faal

7% ibn Meserre ve Plotinus arasinda bir paralellik s6z konusudur, ancak

Gii¢’tir.
Ibn Meserre’nin anlayisi ile Plotinus’un anlayis1 arasinda da fark vardir. Ciinkii
Ibn Meserre’ye gore biitiin olan biten her seyin yegane sebebi ve yaraticist dolayl
olsa da yine Tanr1’dur.

Ibn Meserre, esyanin varliga gelmesi durumunu da ‘imkan alemi’ ve ‘ayan
alemi’ kavramlariyla agiklamaktadir. Bu konuda gayb ve sehadet ilmi olarak iki
cesit ilimden de bahseden ibn Meserre’ye gore, “Gayb ilmi ge¢mis olandir.
Sehadet ilmi ise, daha faziletli olan, biitiin yaratilanlar1 ve imkan aleminden a’yan
(varlik) alemine ¢ikan varliklar1 kusatandir. Bundan dolay1 Allah (cc.) ‘Gayb ve

sehadet alemini bilir.” diye buyurmustur.”’*

9. Sudur Nazariyesi

Sudur diislincesinin kaynagi bilindigi gibi Yeni-Eflatuncu felsefenin
temsilcisi olan Plotinus’tur. ilk olarak Plotinus, Bir’den akillarin feyezan yoluyla
cikisini Enneades adli eserinde agiklamustir.”®

Plotinus’a gore biitiin tanrisal sifatlart ve kemali kendinde toplayan ve saf
bir cevher, tek ve mutlak varlik olan Bir, biitiin varligin temelidir. Bu tek ve
mutlak varliktan, 6nce akil, sonra semavi ruhlar, daha sonra insan ruhu ve en
sonda da madde alemi ¢ikar. Bu ¢ikis, ona gore zorunludur. Plotinus’a goére sudur
doktrini, her seyin Bir’den tagmasi (meydana gelmesi) hiyerarsisidir. Fakat bu

hiyerarsi mantiksal bir siralama olup, varligin zamansal ve kronolojik bir

7% Nabi, Noor Mohammed, “Plotinus ve Ibn Sind Felsefi Sistemlerinde Sudur Nazariyesi”, gev.
Osman Elmali-H. Omer Ozden, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 33,
Erzurum 2010, s. 222.

% ibn Meserre, Risdletu Havéssi’l-Hurif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Uliim,
Kahire, 1978, s. 339, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlni, age., s. 83, bkz. Clemente, Pilar
Garrido Notas Sobre La Atribucion De Las Doctrinas Del Qadar, Las Ciencias Y la Adquision
De La Profecia A ibn Masarra De Cordoba, Biblid 16, 2009, s. 163-184 (168).

"% plotinus, Enneadlar, ¢ev. Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa, 1996, s. 21-24.
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siralamasi degildir. Plotinus bunu, 151k ve tagma analojisiyle acgiklar. Plotinus,
biitiin varliklarin ilk kaynaginin, bir kaynaktan bir seyin ¢ikip tagsmasi ve tekrar
ona geri donmesi veya bir 1s1tk kaynagindan biitiin 1siklarin  ¢ikmasina
benzetilebilecegini ileri siirer. Plotinus’a gore ‘Bir’ veya “Gercek, yaratilmamus,
yok olmayacak, degigsmeyen, hareketsiz, boliinmeyen bu yiizden de dagilmayacak
olan, gesitlilik, cokluk ve degisme ile bozulmaksizin nitelik ve mahiyet
bakimindan basit olan varliktir. Plotinus’un gerceklik hakkindaki bu diisiincesi,
Miikemmel Gergeklik i¢in uygun olabilecek madde, ruh, zeka ve hatta Aristo’nun
kullandig1 Aktif Akil’1 bile disarida birakmaktadir. Plotinus’a gore, Mitkemmel
Gergeklik, Bir’dir. Bir; mutlak, basit, bdliinmeyen, homojen, degismeyen,
yaratilmamis ve yok olmayacak olan Bir’liktir. Bir’in (Mutlak Gergeklik) asil
mahiyeti, ‘Saf Varlik’ ve ‘Mutlak Neden’ olmasidir. Bir, ayn1 zamanda, her sonlu
seyin kendisinden ¢ikip ve tekrar ona donecegi iyi bir varliktir. O’nun hicbir seye
ihtiyac1 yoktur. Hatta Bir i¢in var olmak bile diistiniilmemelidir. O, varolusun ve
tyiligin 6tesindedir ve ayn1 zamanda herhangi bir seye ihtiyag duymaksizin Faal
Gii¢’tiir. Bir’i, yani Gergek’i tanimladiktan sonra Plotinus, ¢oklugu acgiklar. Ona
gore Bir’den ilk sudur eden (tasan) varlik, Nous (akil) veya ilahi akil veya
evrensel akildir. Daha sonra Nus’tan Diinya Ruhu, bundan da bireysel ruhlar ve en
son da fiziksel diinya tagmigtir.’

Islam filozoflarindan da ilk olarak Farabi, Plotinus’u takip ederek evrenin
yaratilisinda ‘sudur’ nazariyesini benimsedi. Macit Fahri’ye gore, Farabi’nin
sudur diisiincesi daha ¢ok Proclus’unkini hatirlatmaktadir. Buna gére on akil,
felekler ve bunlarin ruhlar, ilk varlik olan Allah’tan feyezan etmislerdir. Ibn
Sind’nin sudur anlayis1 Farabi’ninkine benzer. O da Plotinus’u takip etmistir.
Farabi ve Ibn Sini, suduru Plotinus’tan farkli olarak dini bir nitelige
biiriindiirmiislerdir. islam Messai filozoflarina gére sudurun baslangici, kaynag
ve ilkesi Tanri’dir. Varliklarin feyezani konusunda bir mecburiyet sz konusu
olmadig1 gibi bu feyezan, kendiliginden de olmamaktadir. Tanri’’nin sudur

hakkinda bilgisi ve rizasi yok degildir. Tanri’nin bilgisinden meydana gelen bu

7% Nabi, Noor Mohammed, “Plotinus ve Ibn Sind Felsefi Sistemlerinde Sudur Nazariyesi”, gev.

Osman Elmah-H. Omer Ozden, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 33,
Erzurum 2010, s. 221, 222.
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olus, ne O’nun kendi bilgi, irade ve rizasinin diginda bir yolladir ve ne de insanda
oldugu bir amaca yoneliktir. O, yalnizca Tanri’nin kendi hakkindaki bilgisinin
gerektirdigi tarzdadur.””’

Ibn Sina, siiphesiz, biiyiikk bir sudur teorisi savunucusuydu. Ancak onun
sudur teorisinin bazi noktalar1 Plotinus’tan oldukga farkliydi. Plotinuscu anlayista
Bir, Gergek veya Tanri, varligin Stesinde olmasma ragmen Ibn Sind’ya gore
Tanr1, varlign zorunlu olan varliktir. Ibn Sina’dan énce sudur teorisini ilk ileri
siiren Farabi, Tanri’nin varligi i¢in ontolojik delili kullandi. Ona gore varlik,
varlig1 ve mahiyeti bir olan bir varliktan gelmigtir.708 Farabi burada, varlik ve bilgi
teorilerini bir araya getirecek sekilde, insanin en {ist diizeydeki varligini da akli
olarak goriir. Sdyle ki: Ibn Sina’min da dedigi iizere, Ik aklin Allah’1 zorunlu
olarak diistinmesinden ikinci akil stdr eder. Bu ilk aklin kendi zatin1 Allah’tan
aldig1 zaruretle zorunlu olarak diisiinmesinden en uzak felek olan birinci gogiin
(atlas felegi) sureti olan nefsi; kendisini, kendi zatindaki imkan ile diistinmesinden
de en uzak felegin cismi stidar eder. Felegin shreti olan nefs, ayn1 zamanda onun
kemalidir. Su halde ilk akildan ii¢ sey sidiir etmektedir. Ikinci akil, birinci felegin
sureti yani nefsi ve birinci felegin cismi. Bundan sonra her akilda bu ii¢ varlik
ibda yoluyla sidr eder. Ikinci akil da ilk akla gore zorunlu, 6zii itibariyle
miimkiin varliktir. Bu aklin Allah’1 disiinmesiyle {igiincii akil, kendisinin
miimkiin varlik oldugunu diisiinmesi sonucunda ise sabit yildizlar kiiresinin nefsi
ve maddesi meydana gelir. Uciincii aklin Allah’1 diisiinmesinden dérdiincii akil,
kendisinin zorunlulugunu diisiinmesinden Satiirn (Zuhal) yildizinin nefsi yani
formu; miimkiin oldugunu diistinmesinden de Satiirn’iin maddesi meydana gelmis
olur. Dordiincii aklin  Allah’t diistinmesinden besinci  akil, kendisinin
zorunlulugunu diisiinmesinden Jiipiter’in (Miisteri) nefsi, miimkiin oldugunu
diistinmesinden de Jiipiter’in maddesi meydana gelir. Bu sekildeki bir formdiille on

akil ve sirastyla birinci felek, sabit yildizlar kiiresi, Satiirn, Jiipiter, Mars (Merih),

97 Fahri, Macit, Zslam Felsefesi Tarihi, cev. Kastm Turhan, iklim Yay. Ist. 1992, s.111, 112, bkz.
Durusoy, Ali, Ibn Sind Felsefesinde Nefs, Akil ve Ruh, (Basilmamis Doktora Tezi), M.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ist. 1992, s. 53, 54, bkz. Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe
Elestirileri, Klasik Yay. Ist. 2004, s. 129-140, bkz. Nabi, Noor Mohammed, agm., s. 222, 223.

7% Nabi, Noor Mohammed, agm., s. 222-227.
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Glines, Veniis (Ziihre), Merkiir (Utarit) ve Ay’in nefsleri ve cisimleri meydana
gelmistir. Ay kiiresinde gok cisimleri, Ay feleginin akli olan faal akilda da kozmik
akillar son bulur.”*

Ibn Sind’ya gore, akillarm ilk sebebi diisinmeleri de faal akilda durur. Bu
sebeple de kendisinden bir baska akil ¢gikmaz ve akil silsilesi sona erer. Onuncu
akil olarak anilan faal akil, ayalt1 alemdeki her tiirli fiziki kimyev1 biyolojik olus
ve bozulusun ilkesi sayilmaktadir. Ibn Sina, faal aklin semavi varliklarm da
yardimi ile i¢inde bulundugumuz siifli alemi yani ay alt1 alemini meydana
getirdigini soyler. Ibn Sina, faal akil ile semavi varliklar arasindaki irtibat: ve ona
olan yardimlarini, semavi varliklarin canli oluguna bagliyor. Semadaki yildizlar,
devrani hareketle miisterek sevilene dogru askta birlesirler. Ik sebep, hepsine
ortak bir ask ve arzu verir.™?

Farabi’de ilk akil, dokuz felegin ve gezegenlerin akillar1 da dahil olmak
tizere akillarin sayisi ondur. Ciinkii Farabl Yunan astronomlarinin 6zellikle de
Batlamyus’un benimsedigi evrenin arz etrafinda ezeli olan dairesel hareketle
donmekte olan dokuz gok kiiresinden (felekten) olustugu seklindeki teoriyi takip
etmektedir. Akillar ve nefsler bu hareketi baglatanlardir. Ona gore her bir felegin
kendi akli ve nefsi vardir. Onuncu akil, arz alemine ait isleri idare eder. Nefs,
felegin dogrudan hareket ettiricisidir. Ama o, giiclinii akildan alir, akla duydugu
arzuyla hareket eder. Kemale ulagsma arayisi bu aklin felegini harekete gegirir.
Boylece onun hareketinin kaynagi arzu oluyor. Akil da kendi sirasina gére daima
arzu icindedir. Asag1 olan iistlin olana ve hepsi birden kendisi hareket etmedigi
halde hareket ettirici olan Bir’e arzu duyarlar. Onuncu akildan ilk madde ya da

heyula ¢ikar ki, bu doért unsurun kaynagidir. Ve yine ayni akildan cisimleri

79 Farabi, el-Medinetu’l-Fazila (Ideal Devlet), gev. Ahmet Arslan, Divan Yay. Ankara, 2011,
s.156-162, bkz. Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, iklim Yay. Ist. 1992,
s.111, 112, bkz. Durusoy, Ali, /bn Sind Felsefesinde Nefs, Akil ve Ruh, (Basilmamis Doktora
Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ist. 1992, s. 53, 54, bkz. Toktas, Fatih, Islam
Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik Yay. Ist. 2004, s. 129-140, bkz. Nabi, Noor
Mohammed, agm., s. 222, 223.

™0 ibn Sina, Metafizik, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera yay. II. 146-154, bkz. Toktas,
Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik Yay. Ist. 2004, s. 129-140, bkz. Nabi,
Noor Mohammed, agm., s. 222, 223 .
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meydana getirmek {izere bu heyula ile birlesen muhtelif formlar sudur eder. Arz
alemi sadece bir dizi degisik tiirden formun madde ile birlesmesi veya maddeden
ayrilmasi sonucudur. Degisme i¢in gerekli sicakligi ve soguklugu Giines saglar.
Biitiin akillar ayr1 ayr1 yerylizii alemine uygun hareketler meydana getirirler. Bu
suretle fizik kozmoloji ile kaynasmus, yeryiizii goklerdeki aleme baglanmistir. ™

Ibn Sina, “Faal akilda ayalti Alemdeki varliklarin suretleri mevcuttur.” der.
O, semavi varliklarin da yardimai ile bu suretleri dagitmaya baslar. Bu ylizden faal
akila “vahibu’s suver” (sekilleri veren) de denilir. Farabi’ye gore Faal akil ayni
zamanda Cebrail melegidir. Yine Ibn Sini, semavi cisimlerin dairevi
hareketlerindeki ve durumlarindaki farkliligin ay alti alemdeki varliklarin da
madde ve suretgce farkli olmalarini gerektirdigini sdyler. Farabi’ye gore de bu
akildan beseri ruhlar (nefsler) ve dort unsur c¢ikar. Bu akillar ve nefisler belli
mertebeler i¢indedir. Bu hiyerarside ilk akil en agkin olanidir ve onu feleklerin
nefisleri ve onlar1 da bu felekler izler. Bu siranin en sonunda diinya ve madde
alemi gelir ki, dordiincii mertebededir. 2

Ibn Meserre’nin sudur anlayisi, on aklin Tanr’dan suduru seklinde degilse
de benzer birtakim kavramlar kullanmaktadir. Ibn Meserre, daha c¢ok Sahte-
Empedokles’in Yeni-Eflatuncu diisiince tarzinda bu meseleyi aciklamaya c¢alisir.
Bu bakimdan Ibn Meserre, alemin varligi, esyamin yaratilisi konusundaki
diistincelerini sudur anlayisinin yukaridan asagiya dogru olan inis mertebeleri
cergevesinde olusturmaktadir. Bu mertebeleri bes cevhere ayirmaktadir. Bunlar ilk
madde veya akli ilk madde, akl, nefs, tabiat ve son olarak da ikinci madde. Ikinci,
ticlincii, dordiincli ve besinci mertebelerin Eflatun’da var oldugu goriiliiyor. Bu
durumda Ibn Meserre’nin ilk cevherin hakikati konusunda Eflatun’dan ayrildigin
goriiyoruz. Eflatun’da bir olan ilk cevher, Ibn Meserre’de ezeli ilk maddedir.
Eflatun “akledilir heyula”dan bahsederken onu “akledilir alem”in kaynag1 olarak
gormekte ancak onu ‘bir’e izafe etmemektedir. Ona gore ‘bir’ soyutlanmada

kendisini en yiiksek dereceye ulastiran riyazette sadece bir noktadir.*®

"I Farabi, age., s.156-162, bkz. Fahri, Macit, age., 5.111, 112.
712 Farabi, age., s. 156-162, bkz. Kaya, Mahmut, Sudur mad. Di4., XXXVII. 467, 468.
3 Ebfi Reyyan, Muhammed Ali, age., s. 415.
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Ibn Meserre de Empedokles gibi zati ve fiili suduruyla farkli olan ilk
maddeden bahseder. Bunun igin Ibn Meserre ‘heba’ kavramni kullanir. Letafeti
ve varliklar {izerindeki kudretiyle onlardan ayrilan ‘heba’ vasitasiyla sudur
diisiincesini agiklamaktadir. Ciinkii kendisine gore ‘heba’, ‘ilk madde’ veya
‘heyula’, Allah’in alemin cisimlerini inga etti§i muayyen olmayan varliktir.
“Esyanin ilk yaratilig seklidir.”"** “Esyanin tiimii kendisinden olusmustur. Biitiin
batini seylerin kendisinden olustugu tek, nefsani bir kuvvedir. % Bazilarna gore
Cibril, bazilarina gore de biitiin harflerin kendisinden olustugu ruhtur.”"*°

Empedokles, varliklarin sudur ve olusumunu iki kavram olan sevgi ve nefret
veya kahir veya galebe ile ifade ederken, Ibn Meserre ise yeni iki kavram olan
‘Hak ve Miilk’"*" kavramlari ile agiklamaktadir. Hak ile varhiklarin yukaridaki
alemden icinde insanin bulundugu asagidaki adleme dogru olan suduru gerceklesir.
Kahir ile nizamin diizeni ve genel olarak varligin mertebeleri korunur. ibn
Meserre bu iki kavramin varligin devami ve nizamin korunmasi i¢in zorunlu
oldugunu soyler. “Ciinkii Allah Teala’nin her gok ve yer icin iistiin bir giicli ve
kaim bir hakikati vardir. Bu olmasaydi, gokler ve yer olmazdi. Bunun igin Allah
Teala, “Sozii Haktir ve Miilk O’nundur.””*® buyurmustur. Yerde ve goklerdeki her
seyin sabit olmas1 ‘Hak ve Miilk” sifatlari ile olmaktadir.”"*

Ibn Meserre’nin, sudur nazariyesiyle birlikte, Tanr’’nin disinda biitiin
varliklarin ortak oldugu ruhani bir maddenin varligini sdyleyen Eflatun’un
diisiincesini ag1ga vurdugu ifade edilmektedir. Ibn Meserre, Empedokles gibi,
Eflatun’un Mechul Basit Bir’i ve alemin aslin1 ve olusumunu agiklamak icin esas

Bir’den feyiz yoluyla ¢ikan varlik goriisiinii benimsemekte, sudur diisiincesinde

ilk malulii ilk madde veya ilk Ilahi unsur olarak kabul etmektedir.’?

4 fbn Meserre, age., s. 317, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adldni, age., s. 71.

3 fbn Meserre, age., s. 334.
"8 fbn Meserre, age., s. 324, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 71.

7 ibn Meserre, age., s. 337.

"8 Hicr Suresi: 15/85, Duhan Suresi: 44/38.

™ {bn Meserre, age., s. 337.

2 ibn Meserre, age., s. 317, bkz. el-Idrisi, Muhammed el-Adléni, age., s. 72, bkz. Stroumsa,

Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 208.
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O ilk unsurdan sirastyla akil, nefs, tabiat, ikinci madde veya bes cevher,
sonra da kainattaki diger varliklar olan insan hayvan ve bitki sudur eder:

“Varliklar dort mertebedir. Esyadan ayri olan Allah’in Zati ve kutsal
isimleri, sonra Kiilli Akil gelir. Filozoflar onu, ‘heyula’ dedikleri ‘miicerred
misal’ (soyut érnek) olarak isimlendirirler. Ilahi faziletleri kendisinde toplamistir.
Sonra Nefs-i Kiibra gelir. Nefsi Kiibra, Heyula'ya yani cisme birlesmistir. Alemin
clissesinin tasiyicisidir. Bu birlesmis nefs ile Miilk ayakta, felekler hizmette ve
hepsi korunur. Bunlardan sonraki mertebede Tabiat gelir. Maddi cisimle
birlesmistir. Cismi olusturan, sekillendirendir. Ondan once cisimler surettir.
Biitiin varliklar da éyledir.”*

Bu durumda Ibn Meserre’ye gore alem, silsile veya sudur yoluyla
varolmaktadir. Stinni anlayisin yokluktan varoldugunu sdyledigi diisiince gibi
degildir. Allah’in alemle iligkisi, Yaratici ve yaratilan iliskisi degil, illet ve malul
iliskisidir. Tlk illet Allah’tir. Mutlak Bir’dir. Yaratilanlarla iliskisi dogrudan bir
iliski degildir. O ilk akli maddeye hiikkmeder. Ondan sonra kiilli nefs ve tabiat
gelir. Bunlar kiilli cismi dogururlar. Allah’in varlikla olan iligkisi, birligin
coklukla iliskisi veya elifin diger yirmi sekiz harfle olan nispeti gibidir. Sayilarin
ilki ve sonu olan ilk basit bir olmasaydi sayilar olmazdi. Elifin harflerin ilki ve
sonu, onlarin aciklayicisi ve kusaticisi oldugu gibi.”? Ibn Meserre, sudur
diisiincesini yine sembolik (rumiiz) olarak elif ile sdyle izah etmektedir:

“Bu harflerden varhik biitiin mertebeleriyle ortaya ¢ikar. Elif Allah™1 igsaret
ederken dlem ve biitiin varliklar mertebe ve ¢cokluklariyla diger harflerce isaret
edilir. “Bil ki elif harflerin ilkidir. Baslangici ve sonudur. Diger harflerin
aciklayicist ve kusaticisidir. Ciinkii ilk ve sondur. Igindekileri kusatan daire
gibidir. Allah’in agiga ¢ikardig ilk seyden kinayedir. O (Allah) seylerin ilki ve
sonudur. Elif, Allah’in varliklara iliskin Mutlak iradesidir. Seylerin esasi, ilki ve

sonu, illeti ve sebebidir. Allah istedigi zaman esya onun mesietinden olur. Diledigi

2! {bn Meserre, age., s. 330, Thvan-1 Safa risalelerinde heyuladan genis bir sekilde bahsedilmekte,

heyulanin sureti kabul eden bir cisim oldugu ifade edilmektedir. bkz. ihvan-1 Safa, Resdilu
Thvan ’s-Safa ve Hulani’l-Vefd, Daru Sadir, Beyrut, 1-1V, 1377/1957, 111. 183, bkz. Stroumsa,
Sarah, and Sviri, Sara, age., s. 229.

722 hkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 73, bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s.
207.
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zaman iradesinden dolayi esya ayrilir. Bundan dolayr bazi dlimler elif varolus
ornegidir der. Adaletin mahreci, ilk karar ve gaybtan varliga (maveradan tabii
varliga) harekettir. Ciinkii elif harflerle birlesmedigi zaman kusatici yerine ge¢tigi
zaman Allah’in birligine ve farkliligina delalet eder. Allah evvel, ahir, zahir ve
batindir. "

[bn Meserre, Allah’in isimlerinden ve sifatlarindan bahsederken de feyz
kavramini kullanmaktadir. Soyle dedigi gibi: “Ciinkii Allah’in her ismi igin
zatinda mahlikatlar1 kabul etmesi agisindan mertebeler, dereceler ve birlesme

2% jsm-i Azam harigtir. Yiice isim ve sifatlari cemedendir. Mahlukata

vardir.
rahmetini feyzeder. Biitiin yaratilanlar ona baghdir. O, nihai bilgidir. O hedefte
(arzulanan) en son gayedir.’*®

Ibn Meserre, Risdletu’l-Huriif ta sudur nazariyesini yukaridan asagiya dogru
bir yol takip edecek sekilde aciklarken, Risdletu’l-I’tibdar’da ise bunun tersi olan
asagidan yukariya dogru bir izah tarz1 ile agiklamaktadir. Alemin en asagisindan
en yukarisina dogru delil getirmenin 6rneklerini agiklarken Ibn Meserre, ‘feyezan’
yani ‘sudur’ kavrammi kullanmaktadir. Ibn Meserre, dlemin en asagisindan en
yukarisina kadar delil getirmenin misalleri konusunda bunun bir¢ok ornekleri ve
bir kaynaktan sudur (feyezan) etmekle birlikte tiimiiniin ¢esitli yonleri oldugunu
ifade ederek bunun i¢in hayvan, bitki ve cansiz varliklarin tigiinden birinin 6rnek
alinabilecegini belirtir. Bunlar dort unsurun bir araya gelmesiyle olusur. Ancak bu
dort unsurdan herhangi birinin tabiatinda ne ayrint1 ve ne de onlarin bu farkli ve
cesitli seylerle ilgili bir doniisim s6z konusudur. Su, ates, toprak ve havaya
bakildiginda bunlarin birbiriyle zit ve kendi kendilerine bir araya gelmeyecekleri
goriiliir. Bu nedenle onlarin tabiatlarindan kaynaklanan bu zitliklarindan dolayz,
onlarin zatlarindan kaynakli bu ihtilafi giderecek birlestirici bir giice ihtiyag
vardir'® ibn Meserre’ye gore bu giic daha yiice, en biiyiik, onlar1 kusatici, onlarin

tabiatlarinin istiinde tasarruf sahibi ve ihtilaflarim1 birlestirici bir giic olmalidir.

2 {pn Meserre, age., s. 319, bkz. el-1drisi, Muhammed el-Adlni, age., s. 74.

2% {bn Meserre, age., . 313.

2 {pn Meserre, age., . 313.

2 fbn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’lI-Islamiyye i¢inde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986. s. 373.
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Insan kalbinin basireti ile onlardan, onlarin maverasma gitmelidir. Azimli bir
caligma ile insan birinci semaya yiikselerek bunun dort tabiatin (unsur) son
buldugu yer olabilecegini sdyler. Sonra giines ay ve yildizlarin da i¢inde bulunup
boyun egdigi gok iistiinde goklerden olusan ayanda agik olan yedi felek goriir.
Insan onlar1 diisiiniip tefekkiir ettiginde, sekil sahibi, farkli yonleri, renkleri
oldugunu, ciizleri, sonu ve hareketi olan, biiziilmiis, boyun egmis olarak goriir.
Kendisinde tasarruf yapilmaz, yollarindan ¢ikmazlar. Diislincenin kendisinden
basladig, bir araya gelme, zorunluluk ve boyun egme konusunda yerdeki bitkilere
benzerler. Diistiniildiigiinde, bunlarin {istiinde onlar1 kusatan bir ydneticinin
olmas1 gerektigi, insan fitratinin sahitligiyle ortaya ¢ikar.”*’

Ibn Meserre daha sonra en son mertebe veya kaynaga ulasincaya kadar aym
diislince ve diizenle ‘nebati nefs’, ‘hayvani nefs’, ‘natik nefs’, ‘kiilli nefs’ (nefs-i
kiibra) ve ‘akl’a kadar gitmektedir. Ibn Meserre, sonuncusunu ‘akil felegi’, ‘akil
alemi’, ‘arsmn mekan’ veya kiirsi olarak ifade etmektedir. Ibn Meserre, bu
derecelendirmede yer alanlardan her birinin kendi kendine yetmedigini, acziyet
icinde oldugunu dolayisiyla bir iisttekine ihtiya¢ duydugunu da belirtir. Ibn
Meserre, diisiince yoluyla biitiin bu asamalar gegildikten sonra el-Hakk el-Aksa
olan Yiice Allah’a ulasilabilecegini belirtmektedir.’®

Ibn Meserre’nin  sudur anlayisi Plotinus ve Empedokles’in  sudur
anlayiglarina benzese de onlarin bir kopyasi degildir. Atiyeh’e gore Evrenin
meydana gelmesi, bilgiye gore istek ve iradenin ifade edilmesiyle “ol” emri ile
zaman iginde olmustur. Ancak sonraki konuda da gelecegi gibi, Ibn Meserre’ye
alemin ezeliligi fikri nispet edildiginden bu diisiince onun alem anlayisina ters
diismektedir. Elimizdeki eserlerinde misal aleminin ayan alemine ¢ikma siireci
ayete de dayanilarak alt1 giin seklinde ifade edilmisse de bu sudur anlayisinin
siirecini ifade ettigi seklinde anlasiimalidir. Bu bakimdan Ibn Meserre’ye gore
Tanri, bir sey yapmak istediginde, onu “levh-1 mahfuz” icerisinde agiga
cikarmanin sebebi olur. Bu kendi i¢inde, kendi iradesiyle diisiinceyi eyleme
gecirmek icin emir olusturmaktir. Kendi 6ziinden dolayr higbirsey O’ndan gizli

olmayacag icin, kisinin davranisi i¢in, kisiye gore Tanr1 yaratmadan dolay1 iki

21 {hn Meserre, age., . 374.

28 {bn Meserre, age., s. 374-377.
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perde ile gizlenmistir. Ciinkli disaridan hi¢bir eylem “Bir”e atfedilemediginden
eylem “Taht” (Ars) tarafindan ayarlanir. Yaratilisin itici giicii olarak sevgi ve
nefreti tasarlamis olan Sahte-Empedokles’in aksine ibn Meserre, “Hak” olarak
giic ve kapasitenin tayin edilmesi hakkinda konugsmaktadir. Son tahlilde
Aristoteles¢i  diislincede Tanr1i hareket etmeyen hareket ettiricidir. Ancak
Yeniplatoncu tarzda biitiin yaratilanlar Tanri’dan sudur etmistir. Plotinus’un
aksine Ibn Meserre sudur ve yaradilis siirecini Tanri’nin iradesi ve tasarlanmis
eylemi olarak ifade eder. Ibn Meserre ve Plotinus ikisi de maddi alemin
yaratilisinda “ruh” ve “akl”t aract roller olarak kabul ederler. Ancak Plotinus
iradesiz bir feyezana inanirken Ibn Meserre, iradeli yaratilis olan Islami diisiinceyi
g0z ard1 etmemektedir.’?

Ibn Meserre’nin sudur nazariyesi konusunda ayalt1 ve ayiistii dleminden
bahsetmesi, felekler, akil, nefs ve diger sudur eden varliklar1 inis mertebelerine
gore ayirmasi ve akabinden dort unsurdan hareketle ayalti dleminden yukartya
dogru olan sudur mertebelerini zikretmesi, Farabi’nin Medinetu’l-Fadila’ daki
sisteminin bir benzerini olusturmaktadir. Ikisi de adeta ayn1 kaynaktan ¢ikmis bir
diisiincenin ¢ok az bir farkla tesekkiil etmis yorum bigimleri gibidir. Aradaki
benzerlik ve takip edilen metod dikkat ¢ekicidir. Tkisinde de Yeni-Eflatuncu etki
gdzden kagmamaktadir. ibn Meserre’nin bahsettigi ve varolanlarin miisterek
maddesi olarak gordiigii Ilk unsur veya kendi deyimiyle ‘heba’ kavrami, Farabi’de
‘heyula’ olarak gegmektedir. Ustukus veya dort unsurun 6zellikleri konusunda da
yaptiklar1 agiklamalar hemen hemen aynidir. Ikisinde de Yeni-Eflatuncu etki goze
carparken, ikisinin de dini-Islami bir felsefe olusturma ¢abasi icerisinde olduklar

gozden kagmamaktadir.”®

10. Alemin Ezeliligi
Alemin kidemi ile ilgili gerekgeler Allah’in zat ve sifatlar1 ile sebeplilik

problemi c¢ercevesinde olusturulmustur. Filozoflara gore Tanri, alemi ya

2 Atiyeh, George N. agm., s. 628, Plotinus i¢in bknz. Hanif, N. Biographical Encyclopedia of
Sufis: Africa and Europe, Edit. New Delhi, 2002, s. 69-77

30 Farabi, el-Medinetu’l-Fizila, ¢ev. Nafiz Damsman, MEB. yay. s. 33-45.
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ebediyyen imkan halinde birakip hi¢ varlik sahasina ¢ikarmayacakti ya da onu
ezelde yaratmis olmalidir. Onlara gore zorunlu ve ezeli olandan zorunlu ve ezeli
olan ¢ikar. Alemin hadis oldugu diisiincesinden bir¢ok problem ortaya cikar.
Soyle ki alemden Once yokluk diisiiniiliirse Tanr1’inn fiilinin ne oldugu sorusu
akla gelir. Hi¢bir sey yapmamissa kamil ilah anlayisina aykiri, pasif bir Tanri
anlayis1 ortaya cikar. Bir sey yapiyor idiyse o fiil ne olacaktir. Messailere gore,
alemin belli bir zaman diliminde yaratilmast Tanri’min kamil ilah anlayisini
zedeler. Neden ondan 6nce degil de o zamanda yaratildigi konusunda onun iradesi
ve giicliniin Ustlinde baska bir giiclin olabilecegi diisiincesini akla getirir ki bu,
Tanr1’nin ilahligina sigmaz. Bu baglamda Filozoflar zamanin ezeliliginden dolay1
hareketin ve hareketlinin de ezeli oldugunu ifade ederler. Ciinkii Aristo’ya gore
zaman, hareketin sayisidir. Dolayisiyla zamanin ezeliligi hareketli olan alemin
ezeliligini gerektirir. Yine filozoflar, iki sey arasindaki iliskiyi, zaman, mekéan,
seref, tabiat, sebep ve sebepli olmak iizere bes kategoride ele alirlar. Boylece
Allah’in sebep aleminin sebepli oldugunu, Allah-alem arasindaki iliskiyi zat
bakimindan 6ncelik-sonraligi, zaman agisindan ise birlikteligi igerdigini iddia
etmislerdir. Alemin ezeliliginin filozoflara gére bir baska gerekcesi de lemin
imkan niteliginin ezeli olmasidir. Bir diger gerek¢e de olus ve yokolusa ait (ayalti
alemi) miimkiin varliklarin suretlerinin siirekli varolup yok olmalarinin bu
varliklarin maddesi olan heyulanin ezeli olmasini gerekli kilmasidir.”*

Ibn Meserre’nin elimizdeki eserlerinde, alemin ezeliligi ile ilgili olarak
dogrudan bir diisiince mevcut degilse de bu konuya isaret eden bilgiler mevcuttur.
Bu konudaki diisiincesi net olmamakla beraber, dolayli olarak ve takipgisi Isma’il
er-Ru’ayni’nin diisiincelerinden hareketle boyle bir diisiinceye sahip oldugu ifade
edilmektedir. Aslinda Isma’il’in bu konudaki diisiincesi alemin ebediligi ile
alakalidir. Palacios, dlemin ebediligi diisiincesinden ezeliligi sonucuna ulagsmistir.
Ciinkii Plotinus’un sisteminde sudur, zorunlu olup ezeli-ebedi ve kendiliginden
gergeklesmektedir.732 Ona gore Ru’ayni’nin son tezi Plotinus’un prensipleriyle
yakindan alakali ve biitlin Meserri sistemin tiimiiyle kendisinden geldigi tezdir.

Ibn Hazm’a gore Ru’ayni, alemin gelecekte yok olmasini su sdzlerle inkar etti.

3! Toktas, Fatih, age., s. 105-128.
32 plotinus, Enneadlar, Cev. Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa, 1996, s. 21-24
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“Alem simdi var oldugu gibi sonsuza dek var olacaktir. Alem hicbir zaman yok

™3 jbn Hazm’m bu tez i¢in acikladigi formiil ¢ok agik ve net

olmayacaktir.
degildir. ibn Meserre’nin dgretilerinden de dzellikle bu konuda agiklanan bir bilgi
yoktur. Bu diisiincenin kendiliginden Sahte-Empedokles’in on altinci ve on
yedinci teoremlerinden hareketle temellendirildigi gériilmektedir.734

Ibn Meserre’nin alemin ezeliligi ile ilgili diisiincesini dolayli yollardan
vermek yerine, aslinda elimizdeki eserlerinden de bu konudaki diisiicesine
ulasilabilmektedir. Bir &nceki konuda anlattigimiz iizere Ibn Meserre, alemin
varolusunu sudur anlayist c¢ergevesinde, sebep sonug¢ iligkisi igerisinde
anlatmaktadir. Bu diisiince baglaminda, Ibn Meserre, alemin kaynagimin ilk unsur
veya ezeli bir ilk madde, Ibn Meserre’'nin deyimiyle ‘heba’ oldugu
diisiincesindedir. Bu vesileyle eger bir ezeli ilk maddeden sz edilecekse ve sebep
sonug iliskisi igerisinde dlemin sudurundan bahsedilecekse —ki Ibn Meserre’nin
boyle diislindiigiinii ifade etmistik— o zaman alemin ezeliliginden de s6z edilebilir.

Ayrica Ibn Meserre’nin elimizdeki risalelerinde de siireklilikten ve
ebedilikten bahseden pasajlara rastlanmaktadir. Soyle dedigi gibi:

“Nefs, akil nurundan aldigi seyle cisme yaptigt yardimi kestiginde ve akla
yoneldiginde biitiin isler ¢ekilir ve Tanri’ya doner. Alem fesada (vok olur) ugrar.
1,735

Diinyanin isi tamamlanir.

Bagka bir yerde bu konuyla ilgili olarak soyle der:

733 [bn Hazm, IV. 138, V. 65-67, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 116 .

34 palacios, Miguel Asin, age., s.116, Sahte —Empedokles’in Onaltinci teoremine gore, her olayin
herhangi bir bozulma ve jenerason siirecinin olamudigi, elemanlarin bir araya gelmesi ve
ayrilmasinin mekanik ve alternatif siirecine indirgendigini sdyler. Onyedinci teoreme gore ise,
ruhlar ve bedenlerle kazara birlesen varliklarla, bu varliklar, killi ruhla aydinlanarak
bedenlerinden ayrilip kiilli prensipleri (elementler) ile tekrar birlesme devam ettikge, dlem
simdi nasilsa dylece var olacaktir. Bu diisiinceye gore alemin yok olmasi imkansizdir. Aksine
bu yeniden dogma veya yeniden dogustur. bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 117.

™ jbn Meserre, Risdletu Havassi'l-Hurif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Ultim,
Kahire, 1978, s. 324, 325.
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“Bu kusatict havaya bulasan nefs, yerin ¢arkidir. O da istikrari (sebat)
olmayan mufassal kaderdir. Bu nedenle bu mekandaki esya, siirekli bir olus ve
ebedi bir bozulus ig:erisindedir”.736

Ibn Meserre’nin, bu diisiinceyi destekleyecek birtakim agiklamalar gesitli
tesbihlerle ve harflerin sembolizmi (rumiz) ile de anlattigini goriiyoruz. ibn
Meserre, Ay’in menzilleri ile dolunay oluncaya kadarki gelismesi ve batincaya
kadarki durumu ile harfler arasinda baglanti kurmaktadir. Bu durumu, nefsin
kemale ermesi ile batmasina ve diinya hayatinin akip gitmesine paralel olarak
goren filozofumuz, buna bagli olarak bunu anlamak ve diisiinmek gerektigini,
bunun haberi kesilen ve etkisi yok olan ince bilgiden oldugunu ifade

etmektedir.”’

¥ {bn Meserre, age., S. 342.

*" [bn Meserre, age., s. 325, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 272.
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DORDUNCU BOLUM
iBN MESERRE’'DE AMELI (PRATIK) FELSEFE

1. Ahlak Felsefesi

Ibn Meserre nin ahlak felsefesini, genel olarak onun kamil insan olmak igin
hakikati bulma arayisina ve bunun i¢in gosterilmesi gereken miicadeleye
baglamak miimkiindiir. Ibn Meserre, hakikata ulasmanin diisiince (i’tibar) yoluyla,
asag1 alemdeki esyadan baslayarak en {ist mertebedeki varliga ulagmakla miimkiin
olabilecegini sdylerken bunun ic¢in samimiyet ve ihlasli olmanin sart oldugunu
ifade etmektedir. Ciinkii Ibn Meserre, iyi ve dogru niyet sahibi olmayan
filozoflarin biiyiik hatalara diistligline inanmaktadir.”®

Ibn Meserre’nin ahlak diisiincesinde, en biiyiik mutluluk ve erdem Tanr1’nin
bilgisine ulagmaktir. Ona gore bu bilgiye, “el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin”
seklinde, ilk sebep olarak ifade edilen Tanri’dan tasarak ortaya ¢ikan, miimkiin
varliklarin en yetkini olan akil yoluyla ulagilir.”®

Ibn Meserre’ye gore Allah, insana hayatinda ve 6ldiikten sonra ona fayda
versin diye iki 6zellik olan hakk ile Milkii vermisir. Allah, insana kendi (insan)
cisminin tasiyicist olan ‘Hayvani Ruhu’, azalarini ve aklini kontrol altinda tutmak,
cismine hakim olmak i¢in kendi ‘Miilk’iiniin kuvvetinden vermistir. Ona Adem’e
iifledigi ruh ve nur olan ‘Hakk’1 vermistir. Bu ruhun kanit: ‘Hakk’tir. Alemi (veya
insan-1 kebir) yaratmis oldugu kelime olan “‘Kiin’ soziiyle Adem’e iiflemis oldugu
‘Hakk’tir.”*® Bu kelime ‘Hakk olan sozi’"* ayetidir. ibn Meserre, Hak olan bu

ruh ile insanin rizkini diisiindiigiinii, biitiin ¢irkin seylerden kacindigini, ‘Hakk’in

™8 ibn Meserre, age., s. 377, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, fi’/-felsefeti'l-Zsidmiyye:

Dirdse ve Nusiis, Mektebetu'l-Felah, Kuveyt, 1986, s. 361, bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri,
Sara, agm., s. 206, 207.

™ ibn Meserre, Risaletu Havassi’l-Hurif ve Hakdikihd ve Usiliha, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Uliim,
Kahire, 1978. s. 322.

™0 {bn Meserre, age., . 337,.

™1 Hicr Suresi: 15/85.
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onun kalbini aydinlatti§ini, ayn1 zamanda bu ruh sayesinde esyay: idare ettigini,
onlar1 ayirdigim ve kurtardigim ifade etmektedir.”*

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Ibn Meserre, bu ruhun ozgiirliigiinii
kazanabilecegine, saf ve temiz olarak geldigi kaynagina aym sekilde
donebilecegine inanmaktadir. Ibn Meserre’nin genel olarak inandig1 bu metod,
Palacios’a gore Empedokles’in 17. teoremini zimnen ifade etmektedir. Dahasi,
Plotinus’un metodunun tam bir teciimesi olmayip genel olarak Aleksandrian
icinde, saflik ve arinma teorisini izlemektedir ki o da sdyledir: Ruh bedenle
birlesince dogal safligin1 unutur. O O6zgiirce fiziksel diinyanin kolelik emrine
boyun eger. Ruh i¢in kurtulus miimkiindiir. Cilinkii o 6zgiir bir varliktir. Ancak 0
kotii ¢cevreden kurtulmak ve kendi dogal asaletini hatirlamak i¢in peygambere ve
vahye ihtiya¢ duyar. Ruh bedenle birlestiginde gelmis oldugu miikemmel diinyaya
ulasma liyakatina sahiptir. Palacios, Ibn Meserre’nin ahlak diisiincesinin genel
olarak bdyle goriindiigiinii, ancak Ibn Meserre nin, ruhun kesin 6zgiirliigiine ve
safligina ulasabilmesi i¢in dinin yasalarint ve hayatin kurallarim1 bu temeller
izerinde nasil insa ettiginin bilinmedigini ifade etmektedir.”*?

Ancak yukarida, Palacios’un haberdar olmadigi iki risalesine dayanarak
verdigimiz diisiinceler, ibn Meserre’nin ahlak felsefesi hakkinda az da olsa bize
bir fikir vermektedir. Ayrica Ibn Meserre hakkinda miiracaat ettigimiz diger
kaynak eserlerde de bu konuda bizi aydinlatacak diisiincelerin varoldugunu
gdrilyoruz. Mesela onun biyografistlerinden Ibn Farazi, ibn Meserre’nin ruhun
asil gayesi olan saf ve samimi mistik derecesine ulagsmak i¢in araci olarak bireysel
vicdanin giinlik muhasebesine 6zel bir vurgu yaptigini bize bildirmektedir. "
Palacios’a gore Ibn Meserre’nin dnerdigi vicdan muhasebesi, kendi iginde biiyiik
giinah ve kotiiliikleri degistirmek ve diizeltmek igin herhangi bir nesneye sahip
degildir. Ancak saf niyetle erdemler ve dini ameller pratik hale getirilir. Bu,
sadece zahidler i¢in bir yol degil avam halk i¢in de bir birlik ve miikemmellik
yoludur. Orada ruhun caligmalari, biitiin eylemler saf niyetle gerceklestirilir. Bu

alistirmalar sayesinde saf hale gelen ruh, asil hedefi olan kutsallik derecesine

2 [bn Meserre, age., s. 337, 338.
3 palacios, Miguel Asin, age., s. 86.

" [bn el-Farazi, age., 11. 41, bkz. Palacios, Miguel Asin, The age., s. 88.
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ulasarak miikemmellikte peygamberin ruhuyla esit hale gelebilir. Sahte
Empedokles sisteminde dolayli olarak varolan bu esitlik, Ibn Meserre tarafindan
acik ve belirleyici bir sekilde desteklenmistir.745 Bu bakimdan ibn Meserre’nin
ahlak felsefesinde, dogruya ve hakikate ulagsmak i¢in, nefs muhasebesinin 6nemli

oldugunu goriiyoruz.

2. Tasavvuf Felsefesi

Endiiliis Miisliimanlar1 zamaninda, ruhi, manevi vecd hayati, ziihd ve
tasavvuf diisiincesinin tarihi, Hicri II. asra kadar gotiiriilmektedir. Daha 6nce de
anlattigimiz gibi, ilk Miisliiman fatihlerle birlikte dogunun énemli ilim merkezleri
olan Basra, Kufe, Mekke ve Medine gibi beldelerden diinya hayatinin
lezzetlerinden el etegini ¢ekmis, Allah’a ulasmanin gayreti ile ibadet eden, ziihd
hayatin1 yasayan zahidler de gelmislerdi.m6

Bilindigi iizere Endiiliis’te tasavvufun zuhuru ziihd hayatiyla basladi.
Ziihhadlar, diinya hayatindan, nefsin heva ve hevesinden kendilerini soyutlayarak
sadece ibadetle mesgul olarak Peygamberin ve sahabenin hayatini kendilerine
ornek almislardir. Ilk ziihhadlar, tabiilerden bir cemaatti. Onemli olanlari
sunlardir. Hanes ibn Abdullah es-Sanani (6. H. 100), Ali ibn Rabbah el-Lahmi (6.
H. 114-115), en-Nu’man ibn Abdillah ibn en-Nu’man el-Hadremi (6. H. 96),
Meymin ibn Sad, Eba’l-Feth es-Sadfuri, Firkad es-Sarakusti, Ebil Acnes ez-
Zahid (6. H. 180-206), Ziyad ibn Abdurrahman el-Lahmi (6. H. 204), Affan ibn
Muhammed, Abbas ibn Rufae ibn el-Haris el-Medcehi, Isa ibn Muhammed dinar
ibn Vakid (6. h. 212).""

Endiilis’te tasavvufi hayatin kendi mecrasina girmesi de felsefi hayat gibi
zaman almistir. Bu nedenle ziihd hayat1 evvela bireysel olarak devam ederken,
Hicri III. asra dogru toplumun bu ziihhadlara saygi gostermeye, etraflarinda
toplanarak feyiz almaya ve onlardan ilim tahsil etme, ibadet etme yollarini

O0grenmeye caba sarf ettiklerini goriiyoruz. Boylece bu zahidlerin etrafinda

"% palacios, Miguel Asin, age., s. 89, 90 .

746 el-1drisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 11.

7 el-idrisi, Muhammed el-Adl0ni, age., s. 13-17, bkz. Bardakci, Mehmet Necmettin, “Ibnu’l-
A’rabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf’, Tasawuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnu’l-

A’rabi Ozel Sayis1 2), 2009, say1: 23, s. 325-355. s. 327, 334.
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Ogrenciler toplanirken, yavas yavag ziihd hayatinin sartlarinin da belirginleserek,
dogudakine benzer bir hale geldigi goriilmektedir. Ziihhad sahsiyetler daha sonra
tasavvuf halkasini olusturdu. Erken donem Endiiliis tarihinde sufi lakabiyla
bilinen ilk sahsin, Abdullah ibn Nasr el-Kurtubi (6. H. 315) oldugu ifade
edilmektedir. Hicri tigiincii asir sufilerinden 6nemli bazi sahsiyetlerin isimleri
sOyledir: Asbag ibn Malik ibn Misa 6. H. 299), Muhammed ibn Ahmed ibn
Abdulmelik (8. H. 305), kerametleriyle bilinen Bakiy ibn Mahled (6. H. 276).”%®
Bu merhale, daha sonra ziihdi, tasavvufi ve felsefi bir cemaatin ¢ikmasina zemin
hazirladi. Iste bu cemaatin tesekkiiliine sebep olan ve kendi diisiinceleriyle bu
sufi-felsefi ekoliin niivelerini atan sahsiyet, Muhammed Ibn Meserre ve
Mederesesi olarak bilinmektedir.”*

Ibn Meserre’nin hayat: hakkinda bize bilgi veren biyografistlerinden Ibn
Farazi, onun riyazet ve mistik diislincesini dogulu iki biiyiikk sufi olan Misirh
Zunniin el-Misri ve Nehreciri ile karsilastirir. Kendisine gore, vecd metodu bu iki
sufinin climleleri arasinda gizlenmis bulunmaktadir. Bu metod, nefsi her tiirlii
heva hevesten alikoymak, diinya ile olan irtibati kesmek ve Tanri’ya
ulasabilmenin yolu olan inziva hayati yasamaktan ibarettir. Vecd halindeki sezgi,
biitiin bu metodun hedefidir. Sufinin ruhu Tanri’nin disinda temsili ve hissi bir sey
yasamaz. Ancak O, 0z itibariyle tek neden olarak kavranir. O tam olarak bilinmez.
Ibn Farazi, ibn Meserre nin ruhun asil gayesi olan saf ve samimi mistik derecesine
ulagmak i¢in araci olarak, bireysel vicdanin giinliik muhasebesine 6zel bir vurgu
yaptigini bize bildirmektedir.”®

Palacios, Ibn Meserre nin metodunun, Zunniin ve Nehrec@iri’nin metodunun
aynist  oldugunu sdyleyen Ibn Farazi’nin gdstermis oldugu cesareti
gosteremedigini ifade ederek bunu sdyle izah eder: “Unutmamak gerekir ki Ibn
Meserre, dogu sufileri arasinda saygi uyandiran Zunniin’un Misir’da vefatindan
kirk seneden daha az bir siire sonra dogu’yu ziyaret etmistir. Ayrica bu ziyaret,

Ibn Meserre’nin gokga tanimak istedigi Nehrectiri’nin Mekke’de yasadigi déneme

78 el-idrisi, Muhammed el-Adléni, age., s. 17-21, Ziihdden tasavvufa gecis konusunda bkz. el-

Beyli, Muhammed Berekat, age., s. 5.
749 el-1drisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 25.

0 fbn el-Farazi, age., Il. 41, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 88.
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rastlamaktaydi. Ayrica Ibn Meserre’nin diisiincesinde Sahte Empedokles’in
Ruhsal Ilk Madde’nin varligi hakkindaki diisiincesinin karakteristik ozelligini
tasiyan azimsanmayacak derecede benzer bir tesadiif s6z konusudur ki bu Ruhsal
[lk Madde, ibn Arabi tarafindan Zunnin’un en seckin miiritlerinden Sehl et-
Tusteri’ye atfedilir ki ibn Ibn Meserre bu meseleyi Mekke’de kaldig1 esnada onun
agzindan cok giizel bir sekilde duymus olabilir.”"*

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Ibn Meserre’nin eserlerini incelemeyen
Palacios’un hayali birtakim diisiincelerle de olsa ve Ibn Arabi’nin Tusteri’yi ve
Ibn Meserre’yi isaret etmesinden hareketle dolayli yollarla Ibn Meserre nin
Tusteri’den etkilendigi sonucuna varmaktadir. Halbuki ibn Meserre’nin
Risaletu’l-Huriif ta birkag yerde harflerin batini anlamlari, ‘heba’ kavrami gibi
konularda Tusteri’nin ismini zikrettigini daha Once cesitli vesilelerle ifade
etmistik. Bu nedenle ibn Meserre’nin Sehl et-Tusteri’nin etkisinde kaldigmi ¢ok
rahatlikla ifade edebiliriz.

Ibn Meserre ile Hakim et-Tirmizi (6. 932/320) arasinda da benzerlik
kurulmaktadir. Knysh’e gore, “Manevi veya entellektiiel baglantis1 ¢ok agik
olmayan, miinferit sufi bir diisiiniir olarak, 6gretisinin kendisine 6zglligi ve
miiphemligi ile birlikte, bu olgu, onun sufi ana akimmin disinda kalmasinda,
serbest diisiince ve sapkinlik sahasina kaymasinda etkili olmustur. Bunun bir
sonucu olarak, Ibn Meserre’nin, birgogu Islam’in dogudaki topraklarinda el
istlinde tutulmus olan ve ¢ogunlugu itibariyle Misir’in batisindaki tasavvufi
hareketler hakkinda pek bilgileri bulunmayan, sufi geleneginin kurucularinca

taninmayan bir isim olarak kaldigini ifade eden Knysh, Ibn Meserre’nin goreli

™1 palacios, Miguel Asin, age., s. 87, Palacios’a gore, ibn Meserre’nin tarikatinin karakteristik
Ozellikleri ve kurallari, biitiin dogu ve Bat1 sufi tarikatlari arasinda, simdiye kadar sadece genel
ve yaygin varsayimlara dayali olarak olugsmustur. Misir’in Hiristiyan Manastir geleneginin,
Hicri altinci asirda yani Islam’m baslangicinda Miisliiman zahid ve sufileri iizerindaki etkisi
inkar edilemez. Mistisizmin en eski uygulamalari, Eba Talib el-Mekki (6. 996) tarafindan
yazilan sayili eserelerinden olan Kutu’[-Kuliib adli eserinde mevcuttur. Hz. Muhammed, Hz.
Omer, Hz. Ali’ye ve ilk Miisliiman zahidlere nispet edilen sozler ve uydurma geleneklerle
doludur. Bazen de gercekten St. Paul’un yazilarindan alintilar vardir. Yazili olarak vicdan
muhasebesinin kolayliginin pratik yolu Gazali’nin [hyd’st Suhreverdi ve Ibn Arabi’nin

kitaplarina da tasinmistir. Bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 89.
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muglaklig1 ile Tirmizi’ninki (6. 932/320) arasindaki farkliliklari, Ibn Meserre’nin
eserlerinin ¢cogunun kaybolmus veya olimiinden sonra kendisini zindiklikla ve
hiikiimete kars1 kigkirticilikta bulunmakla (bid’at ve heva, fitne ve zeyg) suglayan
muarizlari tarafindan imha edilmis olmasima baglarken, benzerliklerini de, Ibn
Meserre’nin ibadetlerini diinyevi ilgilerden arinmak amaciyla siirekli hassas bir i¢
muhasebeyle (ilmu’l-batin) mesgul olmasi, u¢ derecede ziihd hayati yasamasi,
zahid tilmizlerden miitesekkil bir grup ile birlikte Kurtuba yakinlarindaki daglik
bir yerde inzivaya g¢ekilmesi, burada tilmizleriyle birlikte ‘siki ibadet’ ve irfani
tefekkiir ile mesgul olmasina baglamaktadir. Kendisine gore, Seriatin normalde
izin verdigi seyleri bile reddetmesi, Ibn Meserre’nin sofulugunu bariz bir bicimde
ortaya koymaktadir. ibn Meserre, kozmolojiye ve metafizige olan asir1 ilgisi ve
fikirleri yiizlinden dénemin ilim erbabinin goziinde dogal siipheli haline geldi.
Memleketi olan Endiiliis’te yaygin olan dini hosgoriisiizliik ortami géz Oniine
getirildiginde, Ibn Meserre’nin yerel Maliki alimler tarafindan kelimenin tam
anlamiyla bir zindik olarak degerlendirilmesinde sasilacak bir yan yoktur. Knysh,
bazi Batili bilim adamlarinin, Ibn Meserre’ nin bu tartismali imajini elestiriye tabi
tutmadan benimsemelerini ve onu tam bir yeni-Eflatuncu, Sahte-Empedokles’in
bir takipgisi ve Ismaililerin bir casusu oldugunu ileri siirmelerini de
elestirmektedir.”?

Ibn Meserre’nin, ¢ok kiiciik yaslardan itibaren, Mutezili kelam ve daha da
onemlisi Tusteri’nin ziihd ve tasavvuf geleneginin de aralarinda yer aldigi Dogu
Islami’nin farkli etkilerine maruz kaldigim ifade eden Knysh, ibn Meserre’nin
Kabalacilik ve cifir ilmine olan ilgisinin kokeninde Tusteri’nin Kitdbu'l-
Huriif"unun etkisinin bulunmasi miimkiin olmakla birlikte, s6z konusu eserin
miiphem nitelikli olusu, bu iki diisiiniir arasindaki iligkiyi zayiflattigini belirtir.
Akli bilimlere ve 0Ozellikle de, evreni yoneten genel yasalar1 tespit i¢in
yararlandig1 tiimevarim yontemine (i’tibAr) duydugu hayranlik dolayisiyla ibn
Meserre’nin mutlaka bir filozof olmasi gerektiginin sdylenemeyecegini, Ibn
Meserre’nin, felsefeden c¢ok, Tirmizi ve Tirmizi’'nin Horasan ve

Maveratinnehir’deki hukeméanin ¢izgisindeki ilhama dayali hikmetine daha yakin

72 Knysh, Alexander, islamic Mysticism A Short History, Terc. Ihsan Durdu, Ufuk Yay. Istanbul,
2011, S. 111.
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goriindiigiinii ifade etmektedir. Knysh’in deyimiyle ibn Meserre, akli yontemi
[14hi ilhamla birlestiren bu gibi bilgeleri, Kur’an’in bircok yerinde zikredilen
‘Allah dostlarr’ arasinda saymaktadir. Bilgeler, irfanlarini, hem siki riyazet
uygulamalari, hem de Allah’in yaratmasi iizerinde tefekkiir yoluyla elde
etmektedir. Mutezili fikirlerin bazilarini, 6zellikle de insanin 6zgiir irade sahibi ve
dolayisiyla da yaptiklarindan sorumlu oldugu diislincesini benimsemis olusuna
bakip da ibn Meserre’nin Endiiliis’teki Mutezili ekoliin hararetli bir savunucusu
oldugu yargisina varmak da Knysh’e gore miimkiin degildir. ibn Meserre nin,
miridlerinin kadercilik mazeretine si§inmaksizin, halisane ve zahidane bir hayat
siirme kararliliklarin1 giiclendirmek i¢in bu fikirleri kasten se¢gmis olmalarinin
daha muhtemel goziiktiigiinii belirten Knysh, sdyle devam etmektedir: Ibn
Meserre’ye gore, harflerin 6zelliklerini ve gizli anlamlanni arastiran ilim dali,
[14hi ilhama dayali bilginin tamamlayic1 bir ciiziinii olusturmaktadir. idrak, iki
yonlii bir siirectir: Tiimevarim yontemi, insanlara Allah’in ayetlerinin bir
mecmuast [aggregation] olan evrenin sifresini ¢6zme imkani saglarken, harflerin
batini anlamlarinin bilgisi, ‘Allah dostlari’nin yaratilisin en gizli bilgilerine vakif
olmalarmni miimkiin kilmaktadir.”

Yukarida yapilan agiklamalarin, Ibn Meserre’nin tasavvufi diisiincelerini
ortaya koymaktan ziyade, onun sufi bir sahsiyet olduguna yonelik agiklamalar
oldugunu gériiyoruz. Bu aciklamalarda, Ibn Meserre’nin sufi yoniine isaret
edilirken Tbn Meserre’nin diger yonleri gozardi edilip ihmal edilmektedir. Tbn
Meserre’nin  doguda Zii’'n-Nin’un ve Ebl Ya’k(b en-Nehreciri’nin sufi
doktrinleri ve eserleriyle tanmistig1 kesindir. Kaynaklar, tizerinde Sehl-1 Tusteri’nin
tesirinden bahsetmeseler de, Ibn Meserre’nin elimizdeki kitaplarinda bu tesirin
varh@ asikardir. Addas Ibn Meserre’nin eserlerini tahlil ederken, onu bir sufi
olarak algilayan Muhyiddin Ibn A’rabi’nin goriisiine mutabiktir. Tornero ise Ibn
Meserre’nin esas itibariyle Yeni Platonculuktan c¢ok¢a etkilenmis olan ve
oncelikle Kur’an ile felsefenin uzlastigimi gostermeyi hedefleyen bir filozof

oldugunu ileri siirer. Nitekim onun Risdletu’I-I'tibar’1 insanin mahlikattaki enfiisi

3 Knysh, Alexander, age., s. 112, Tirmizi i¢in bkz. Clemente, Garrido Pilar, “The Science of
Letters In Ibn Masarra, Unified Word, Unified World”, Journal of The Muhyiddin ibn Arabi
Society v.47, Oxford, 2000, s. 47-62 (58).
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isaretler vasitasiyla Allah’1 bilebilme yolunu konu edinir. Ibn Meserre’nin bazi
Kur’an strelerinin basindaki hurtif-1 mukattaayr konu edinen Kitdbu 'I-Hurif u ise
kehanetvari tevilleri ya da gelecege dair ongoriileri degil, Kur’an’in yaratilist izah
etmekten asagi kalmayan bir kitap oldugunu gostermeyi amaglar. Buna gore
insan, nefs tezkiyesinden ziyade nazari yontemle velayeti elde edebilir.”*

Yukarida yapilan agiklamalarda ayrica Ibn Meserre’nin elimizdeki higbir
eserinden herhangi bir 6rnek de verilmemistir.. Tiim bunlara ragmen ibn
Meserre’nin elimizdeki iki risalesine gore daha onceki agiklamalarimizda bu
konuyu temellendirmeye ¢alistik. Bu nedenle burada bu konuda tekrar ayrintiya
girmeyi liizumsuz goriiyoruz. Bu bakimadan biz, ibn Meserre’nin diisiince
sisteminde tasavvufi, ziihdi, irfani ve gnostik birtakim izlerin varligim1 kabul
etmekle birlikte, onun Sahte-Empedokles ve bu baglamda Yeni-Eflatuncu hicbir
diistinceden etkilenmedigi seklindeki ifadeleri abartili bulup katilmadigimizi ifade
etmek isteriz. Ilaveten Ibn Meserre’nin sistemi, her kelimesinde tevhid kokan
Islami felsefi bir sistem olarak karsimizda durmaktadir. Bunu iki risalesinde de
acikea goriiyoruz.

Ifade etmek gerekir ki, Ibn Meserre’nin eserlerini inceleme sans1 buldugu
halde onun diislincesini dogru bir sekilde ortaya koyamayan bazi yazarlara gore
Palacios’un boyle bir sansi yakalamadigi halde, adeta eserlerini incelemis gibi,
birtakim hatalara diismiis olmasina ragmen, onun diigiincelerini daha tutarli bir
sekilde ortaya koymasi dikkatten kagmamaktadir. Bize gore, Palacios’un
hatalarindan bir tanesi, Ibn Meserre nin eserlerini incelemedigi halde, onun mistik
felsefesini, Hiristiyan rahip ve papazlarin kilise ve manastir hayatinin inziva
seklinin bir devami olarak gdrmesidir. Ibn Meserre’nin diisiincesinin, cercevesi
Kur’an ile ¢izilmis, ayn1 zamanda, o zamana kadar mevcut felsefi diisiinceleri de
thtiva eden bir sistem oldugunu daha Once anlattigimiz icin burada tekrar

edilmeyecektir.

"> Fierro, Maribel, “Opposition to Sufism in Al-Andalus, Islamic Mysticism Contested: Thirteen
Centuries of Controversies & Polemics,” ed. Frederick De Jong & Bernd Radtke, Brill 1999, s.
174-206, ¢ev. Semih Ceyhan, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVIII, say1: 2,
2009, s. 327-359 (331-334).

253



Ibn Meserre’nin Tasavvuf felsefesini ortaya koymak icin hayatim1 yazan
biyografistlerin agiklamalarinin yani sira onun elimizdeki kendi eserlerinde de bu
konuyla ilgili cesitli bilgiler mevcuttur. Palacios’un dedigi gibi, Ibn Meserre’nin
onerdigi vicdan muhasebesi, kendi i¢inde biiylik giinah ve kotiiliikleri degistirmek
ve diizeltmek i¢in herhangi bir nesneye sahip degildir. Ancak saf niyetle erdemler
ve dini ameller pratik hale getirilir. Bu sadece zahidler i¢in bir yol degil avam
halk icin de bir birlik ve miikemmellik yoludur. Orada da ruhun ¢alismalari, biitiin
eylemler saf niyetle gerceklestirilir. Bu alistirmalar sayesinde saf hale gelen ruh,
asil hedefi olan kutsallik derecesine ulasarak miikemmellikte peygamberin
ruhuyla esit hale gelebilir. Sahte Empedokles sisteminde dolayli olarak varolan bu
esitlik, Ibn Meserre tarafindan agik ve belirleyici bir sekilde desteklenmistir.”>

Ibn Hazm, Ibn Meserre’nin bazi 6grencilerinden bu konuda, Ibn
Meserre’ye, peygamberligin = kazanilmasmin imkam1 tezini  atfettiklerini
bildirmektedir. Soyle ki birisi ruhun saflik ruhsal temizlik hedefine ulasirsa,
peygamberin statiisiinii elde eder. Sonug olarak peygamberlik, Tanri’nin 6zgiirce
buyurdugu kisiye verdigi 6zel bir hediye degildir. Ibn Hazm, Ibn Meserre’nin
kitaplarinin igindeki bazi pasajlarin bu tezi destekler mahiyette oldugunu,
dolayistyla ibn Meserre’nin bayle diisiindiigiinii eklemektedir. ™

fbn Meserre’nin tasavvuf felsefesi ile ilgili diisiinceleri konusunda
elimizdeki iki risalesi bize bu konuda son derece 151k tutmaktadir. Soyle ki Ibn
Meserre, Allah’in yaratmis oldugu her varligin teemmiil, tedebbiir ve tefekkiire
konu oldugunu ve tefekkiir yoluyla ulasilan gercegin vahiyle elde edilen gercege
aykir1 olmadigimi ve bu gergege basiret sahibi akilli alimlerin insanlarin hidayete
ermesi i¢in ¢aba sarfedip bu ger¢ege ulasma kudretinde olduklarini ifade ederek
sOyle der: “Allah, insanlarin emrini gormeleri, kudretini bilmeleri i¢in kullarina
kendi nurundan bir nur olan akillar1 vermistir. Insanlar, Allah’in, meleklerin ve
kullarindan ilim sahibi olanlarin kendi zatina tanik gosterdigi seyle O’na taniklik
ettiler. Sonra Allah, yerden ve goklerden yarattig1 her seyden Rububiyyetinin ve
giizel isimlerinin bilinmesi icin kendisine delalet eden ayetler yaratti. Alemin

hepsi bir kitaptir. Harfleri kelamidir. Basiret sahipleri, dikkatlerinin durumina

75 palacios, Miguel Asin, age., s. 89, 90.
" ibn Hazm, age., V. 65-72, genis olarak bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 91.
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gore, disiincelerinin genisligiyle tefekkiir goziiyle, onu goriirler. Onlarin kalp
gozleri, gafillerin géremedigini, gizli goriinen ancak agik olan sasilacak seylere
doner. “Zikrimizden yiiz ¢evirdi ve sadece diinya hayatini istedi.” Bu, onun
ilminin ulastig1 yer, diisiincesinin alani ve gayesinin son noktasidir. Gozii

7

gordiigiiniin ~ tesine  gecemez.”>  Yiice Allah’m: “Goklerin  ve yerin

hiikiimranligma, Allah’in yarattigt her seye bakmadilar mi?”"®

ayetinde
buyurdugu gibi, Allah’in yaratmis oldugu her sey diisiince konusu olup, O’nun
varligmin temel delilidir. Ovdiigii velileri hakkinda sdyle buyurur: “Géklerin ve
yerin yaratilist hakkinda diistintirler; Rabbimiz sen bunu bosuna yaratmadin.
(derler.)”"™®

Ibn Meserre’nin zikrettigi bu nass, felsefi-sufi ilhami bilgi nazariyesinin ilk
isaretlerinin agiga ¢ikmasi olarak goriilmekte, marifet ve ilm-i yakin (kesin bilgi)
konusunu simirlandirirken bu nazariyye i¢in ana hatlar ortaya koydugu ifade
edilmektedir.”®® Bu marifet ve Hakk ilmin konusu Allah’in yaratmis oldugu yer ve
gokte ve indirdigi Kitab’inda gizlidir. Allah yerde ve gokte yaratmis oldugu her
seyde kendisine delalet eden bir sey yaratti. ibn Meserre’ye gore, bu bilginin
ortaya ¢ikmasinin sartlart soyledir:

“Bu ilmin talibi ve ondan zevk alan kisinin, batini olanin kesfi icin zahire
onem veren aklin ortaya c¢ikardigi bilgi ile peygamberin getirdigi bilgiyi
birlestirmesi gerekir. Ciinkii insan “Haberi (ayet) ve duydugunu diisiince ve derin
tefekkiirle birlestirmeyinceye kadar Kitdb (Kur’an) ilminin bilgisine ulasamaz.
Allah bizi ve sizi basiretli, kesin bilgi sahibi olanlardan eylesin. »7el

Ayrica Ibn Meserre’ye gore insanm hakikate ulasabilmesi icin, nefsini
vehimlerden ve vehimle irtibath seylerden uzak tutmasi gerekir. Cilinkii vehim ve

onunla irtibatli olan seyler esyanin batini ile degil, zahiri ile ilgili bilgilerdir.

Akallar sinirli ve noksan olduklarindan, onlarla elde edilen bilgiler de noksan olur.

™7 ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye i¢inde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 369, 370, bkz. el-idrisi,
Muhammed el-Adlini, age., s. 93.

8 A’raf Suresi: 7/7.

9 Al-i Imrén Suresi: 3/191.

780 hkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 93.

"®! fbn Meserre, age., s. 369-372.
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Bunun i¢in varligin hakikatini idrak etmesi ve ona samil olmas1 miimkiin degildir.
“Ciinkli vehimler ornekleri gosteren seyleri temsil eden akillardir. Akillar
sinirlidir. Simirlinin dGistiinde, onunla uyumlu, onun iistiinde, onu ihtiva eden
(Allah) vardir. Smiurlinin onu ihtiva etmesi imkansizdir. Hakka ve s6ze (vahiy)
ihtilaf olmasim diye O’nu kusatmaz, ihtilaf da etmez.”"®

Bir konuyu daha dnemle ifade etmek isteriz ki, Ibn Meserre’nin elimizdeki
eserlerinde marifet, hakikat, ilm el-batin, kemal, burhan, yakin gibi tasavvufi
kavramlar yer alirken, bu kavramlara konunun genel ve dogal akis1 i¢erisinde yer
verildigini gorliyoruz. Zaman zaman bu kavramlari kisa bir sekilde agikladigi da
olmaktadir. Mesela, insanlarin yakine ulagmalari i¢in peygamberlerin onlara agik
deliller getirdigini ve onlara batini seyleri agikladigini anlatirken yakinin,
kendisiyle Allah’a riicu edildigini, kendisiyle bir sey istendigini ve kendisiyle
sorgu yapildigimi ifade etmektedir.’®® ibn Meserre’nin 6zel olarak tasavvufi
kavramlarin anlamlarina ve tanimlarina yer vermedigi goriilmektedir. Daha dnce
de degindigimiz gibi yapilan bazi arastirmalarda el-Miinteka’ya dayandirilarak
Ibn Meserre’ye nisbet edilen tasavvufi kavramlarin kendisi ile bir alakasmin
olmadigini gériiyoruz. Ayrica bu kavramlarin hepsinin kaynaginin ibn Meserre’ye
ait olmayan el-Muntekd min Kelami Ehli’t-Tukd isimli esere dayandirilmasi,
bunun tamamen yanlis oldugunun kanitidir. Bu bakimdan bu konuda verilen

bilgilerin yanlis olmasindan dolay1 {izerinde durmay1 gereksiz goriiyoruz.

3. Siyaset Felsefesi

Klasik Yunan felsefesi, ozellikle Yunan siyaset felsefesi ile Islam’1
birbiriyle uzlastirmaya ¢alisan ilk Islam filozofu Farabi’dir. Farabi, bu konudaki
diisiincelerini  “El-Medinetii’l-Fazila” adli eserinde ifade etmistir. Platon’un
“Kanunlar”inda ele alinmis olan ideal devlet, ideal toplum Ogretisiyle Islam’m
bir¢ok temel goriisii arasinda benzerlikler mevcuttur. Tanri’nin nihai yasa koyucu
neden olarak ele alinmasi, din ve /veya devlet kurucusunun ve kanun
koyucusunun toplum ve devletin organizasyonu ve devami i¢in merkezi bir dneme

sahip olmasi gibi diisiinceler bunlardandir. Farabi, bu eserinde ve Tahsilii’s-Saade

82 hn Meserre, age., s. 369, 376, bkz. el-1drisi, Muhammed el-Adldni, age., s. 94.

%3 fbn Meserre, age., s. 370.
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ve siyase el-Medeniyye gibi baska eserlerinde bu siyasi konular1 enine boyuna
tartismaktadir. Farabi’nin bu diisiinceleri kendisinden sonra Ibn Sina ve diger bazi
filozoflar1 da etkilemistir.”®*

Ibn Meserre’nin bu konudaki diisiincesi, cagdasi Farabi’ninki gibi ¢ok
sistemli ve organize diislinceler degilse de onun diisiinceleriyle benzerlik
arzetmektedir. ibn Meserre yine bildigimiz usule gére sembolik dili kullanarak,
kendi siyaset anlayisini da ifade etmeye ¢aligmaktadir.

Surelerin basindaki Hurlf-1 Mukattaa’dan bahsederken elif 1am mim sad’1
ele alir ve bu harflerin dért kaynaga isaret ettigini sdyler: 1. ilahi Zat, 2.
Uluhiyyet, 3. Milk, 4. Sifat ve varlik. [lahi Zat, elifin kendisine eklenen
harflerden ayr1 oldugu gibi, O da varliklardan farklidir. S6yleki diger sifatlar ve
kaynaklar, Ilahi Zat icin perde olurlar. Bu perdeler Tanri acisindan degil, varlik
acisindandir. Ciinkli Tanr1’y1 higbir sey kapatamaz.765

fbn Meserre bu tasavvurun yansimasini fiili varlikta da diisiinme yoluyla
bulmay1 deneyerek, diinya hayatinin nizamini ve hallerini incelememiz halinde,
ayanda bu ii¢ sifatin veya kaynagin mevcut oldugunu gorebilecegimizi, cesitli
toplumsal tabakalardan bahsederek ifade eder. Soyleki “insan mertebelerinin veya
sifatlarinin en asagisi, isciler veya is sahipleridir. Bu mertebenin {izerinde
hiikiimdarlar ve onlara bagli olan mal sahipleri vardir. Bu hiikiimdarlar, efendinin
koleyle olan muamelesini onlara yaparlar. Sonra baska bir mertebe buluruz ki
onceki mertebenin {istiindedir. O da niibiivvette ve ona bagli olan alim ve
filozoflarda temsil edilen Uluhiyyet mertebesidir. Oyle ki hiikiimdarlarin
emirlerinin memlekete niifuz ettigini biliyoruz. Ibn Meserre soyle der: Hiikiimdar
i¢in belki niibiivvetin hiikmiine icabet ettigi zaman miilk kalir. Sonra ibn Meserre,
buna dordiincii mertebedeki soziinii izafe ederek soyle der: Bu mertebelerin
tizerinde onlardan bagimsiz, farkli dordiincii bir mertebe vardir. Bundan gaye

kudsiyyeti ve yiiceligi ile ilahi Zattir.”"®®

"%4 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila (ideal Devlet), ¢cev. Ahmet Arslan, Divan Yay. Ankara, 2011, s. 7,
233
8 {hn Meserre, age., s. 321.

"®®bn Meserre, a.g.e. s. 328, 329
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Ibn Meserre’nin  buradaki diisiincelerini, Eflatun’un diisiinceleriyle
karsilagtirdigimizda, kiigiik bir takim degisikliklerle birlikte anlatildigi gibi,
Eflatun’'nun  Cumhuriyetinde  zikredilen toplumsal tabakalara ayrilma
diisiincesinin bir benzerini izah ettigini goriiyoruz. Burada isciler, sanatgilar, is
sahipleri vardir. Ayrica hakimler tabakasi, hiikiimdar ve onlara baglh olanlar ki
bunlar bek¢i veya askerlere denktir. Sonra Ibn Meserre’ye gore, felsefe ilim ve
niibiivvette temsil edilen hikmet ve hidayet tabakasi vardir.”®’

Bu tabaka, sehirde veya memlekette emrini uygulayan bilfiil hakim
tabakadir. Biitiin bunlarin iizerinde giici devam ettigi siirece higbir varligin
kendisini kusatamadig: ilahi Zat zikredilir. Ca’fer, siyaset seriat agisindan
niibiivvetin énemini diisiinen Farabi’nin hatasma Ibn Meserre’nin de diistiigiinii

ifade etmektedir.’®®

Bilindigi gibi Farabi, mutlu sehrin yoneticisinin, Faal Akilla
irtibat kurmus ve peygamberin vasiflarini haiz bir filozof olmas1 gerektigini ifade
etmektedir.”®

Ibn Meserre, bu sosyal tabakalar ile ayalt: Alemindeki ii¢ ¢esit nefs arasinda
benzerlik oldugunu su soziiyle aciklar: “Nebati nefs i¢in ancak cismi muhafaza
etme, sekillendirme ve gidalanma vardir. O is yapan bir kuvvettir. Hayvani nefsin
giicli, musallat olan kral gibidir. Ondan istedigini yer, istedigine hilkkmeder. Sonra
insani nefs, ilaha benzeyen akil gibidir. Hayvana hiikkmeder ve onu istedigi sekilde

etkiler.”’"°

87Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, a.ge.S. 281

"%8Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, a.g.e. s. 282, Farabi’nin bu konudaki diisiincesi i¢in bknz.
Farabi, el-Medinetii’l-Fazila (Ideal Devlet), cev. Ahmet Arslan, Divan Yay. Ankara, 2011, s.
104

769 :
Farabi, a.g.e. s. 103-105

0 fbn Meserre, age., s. 329.
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BESINCi BOLUM
IBN MESERRE EKOLU VE ETKISI

1. Ekolii

Ibn Hayyan, medresesini ve mezhebini, zanli, siipheci, ibadette riyakar,
kapali kutu ve fitneci olarak nitelendirdigi Muhammed ibn Abdullah ibn
Meserre’nin, en-Nasir li Dinillah’in hilafetinin baslarinda halkin i¢ine girdigini,
ziihd ve vera yoluyla insanlar1 kandirdigini, kalpleri ¢alip akillar1 karistirdigina,
kendisine gelen insanlara giizel bir sekilde diisiincesini anlatip, delillerle baglanti
kurdugunu ifade etmektedir. ibn Hayydn’a gore, ibn Meserre’nin mantiginin
sirinligine kulak verenler, kendi itikadlarindan siiphelenerek onun aldatilmis
arkadaslarindan biri olur ve halki Allah’in yolundan geri cevirip insanlardan
uzaklastiran kendi mezhebinin goriisiinii alirdi. Ibn Meserre medresesine ve
mensuplarina gizliliklerinden dolayr kimse karismadi. Bu sekildeki gizli
yapilanma, III. Abdurrahman en-Nasir li Dinillah’in hilafetinin baslarinda
savaslarla ugrastign dénemde, Ibn Meserre’nin vefatina kadar devam etti.
Vefatindan sonra, taraftarlart degisik yerlere dagildiklart halde onun gizli
diistincelerini yaydilar. Bu diisiincelerden rahatsiz olan fukaha ve ilim sahipleri bu
duruma kars1 ¢ikip olayr Nasir li Dinillah’a anlattilar. Vefatindan yaklasik yirmi
yil sonra, Ibn Meserre ve diisiinceleri hakkinda bir karar cikabildi. Boylece bu
ogretiler, yayild1 ve canli kald.”*

Resmi Hilafet vesikasinin bize gosterdigi gibi, Ibn Hayyan’in yorumlayip
verdigi ve tehlikeli dini bir hareket olarak gosterdigi Ibn Meserre hareketi ve
ogrencileri hakkindaki dinsiz ve sapkin yakistirmasi ile bu hareketin inanci,
diizeni ve giivenligi bozdugu seklindeki suglamalar,’ " gergekten hak edilen

suclamalar midir? Yoksa, donemin insanlarinin ufuklarinin  ulasamadigi,

" el-Feyytmi, Muhammed ibrahim,

772 e|-Feyyimi, Muhammed ibrahim, age., 5.161.
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anlayamadigi, muazzam bir hareket gibi goriiniip tutucu, mutaassib fukaha ve
hakimlerin kendi mutlak giigleriyle ezip kurban ettigi 6zgiir, felsefi bir fikir
hareketi midir? Bize gore Meserri Hareket veya Ibn Meserre medresesi,
Endiiliis’te o donemde ortaya ¢ikmig, donemin insanlarinin ufuklarinin
ulasamadig1 ancak ulema ve fukaha elitinin bilip de hoslanmadig1 ve karsisinda
durup yok etmeye c¢alistigi, Endiiliis akli diisiincesini baslatan ve onda iz birakan
muazzam felsefi bir fikir hareketidir. Bunun gerekcelerini Ibn Meserre nin
eserlerinde ve kendisinden sonraki takipgilerinde acik¢a goriiyoruz.

Ibn Meserre’nin diisiincelerinin kendisinin liimiiyle son bulmadigimni,
Ogrencilerinin istadlarinin diislincelerini genis bir ¢ercevede, ylizyili agskin bir
siire daha devam ettirdiklerini gériiyoruz. Palacios’a gore, Ibn Meserre’nin son
giinlerinde kendisine gosterilen saygi ve diismanlarinin kendisini hukuki olarak
aforoz etmedeki basarisizligi boyle bir sonucu dogurmustur. Bu diisiinceler,
sadece sifahi olarak degil, ayn1 zamanda kendi kitaplari vasitasiyla da yayilmistir.
Ispanya’da II. Hakem dénemi dncesi ve tahta gegmesinden sonra bilim ve felsefi
diisiinceye gosterilen hosgodrii ve tolerans siyaseti, Ibn Meserre medresesinin
etkisinin devam etmesini saglamistir. Dérdiincii asrin ilk yarisinda, yani Ibn
Meserre’nin 6liimiinden sonra II. el-Hakem’in, felsefe dgrencilerini ve felsefenin
ogretilmesini destekleyip onlart korudugu Bagdat, Misir ve diger dnemli bilim
merkezlerinden antik Yunan biliminin énemli ¢aligmalarin1 ve nadir bulunan en
onemli Arapca kitaplari Endiiliis’e getirip babasi III. Abdurrahman’in hilafeti ve
kendi hilafeti doneminde, Abbasi hilafeti donemindeki kiitliphanelerden asagi
derecede olmayan c¢ok sayida seckin kiitliphaneyi toplamayir basardigi ifade
edilmektedir.””

Tarihgiler bu donemi, tabiat bilimleri basta olmak iizere, diger bilimlerde
geleneksel siinni anlayisin etkisinin kirilldigr ve Ozgiir bir ortamin saglandigi
dénem olarak nitelerler. Ibn Meserre medresesi, bu dénemde fazla bir zorlukla
karsilasmadan gelismis olmalidir. Ibn Meserre’nin liimiinden sonra kendi
ailesinden herhangi bir 6grencisinin olmadigini ve kendisinden sonra ¢ocuklarina
herhangi bir miras birakmadigin1 goériiyoruz. Amcast Ibrahim’in Ibn Meserre

medresesi ile herhangi bir iliskisinin varligi konusunda bir bilgi mevcut degildir.

73 palacios, Miguel Asin, age., s. 95.
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Ogrencilerinin ¢ogu Kurtubali olup, bunlarmn Ibn Meserre ile iliskileri ancak
dolayli olarak Ibn Meserre’nin iki veya ii¢ dgrencisi aracilifiyla olmustur. Bu
Ogrencilerinden kimisi edebiyatgi, sair, tarih¢i ve kelamci oldu. Kimisi de doguya
tefsir ve edebi bilgi almak igin gitti. Ogrencilerinden cedel ilmiyle ugrasanlar
oldu. Cok az sayida 6grencisi de muhaddis olmustur.””

Ibn Meserre’nin 6grencileri, hocalar1 gibi gizli olarak degil, halkin igine
girerek diisiincelerini anlattilar. ibn Meserre’nin sistemini kisa siirede bozup
degistirmeleri imkansiz olsa da, bunlardan bazilarinin bes vakit namaz kilarken
kibleye degil de doguya donerek namaz kildiklar1 ifade edilmektedir. Bu
ogrencilerden Ibn Imam el-Hulani, kendi hocasindan farkli olarak, farz
namazlarda kendisini kibleye degil de doguya yonelmesi i¢in onu diirten bir seyin
oldugunu ifade etmistir. Siinni gelenege aykir1 bu tip tuhaf durumlarin Ibn
Meserre nin takipgilerinde gériilmeyen seyler oldugu belirtilmektedir.””

Bu medresenin birtakim diismanlarinin da oldugu ve bu medreseyi yok
etmeye calistiklar1 goriilmektedir. Bunlardan biri, II. el-Hakem’in 6liimiinden
sonra Kurtuba biiyilik kadis1 olarak bilinen Muhammed ibn Yebka ibn Zureb’dir
(317/929-381/928).”® Bu kisinin somut herhangi bir calismasini bilmiyoruz.
Ikincisi, Halife II. HisAm’m hocasi, Sevillali dilbilimci ve edip el-Zubeydi’dir
(316/928-379/989).”"" Hetku Suturi’l-Miilhidin adli bir eseri vardir. Bu eseri Ibn
Meserre ve taraftarlarinin doktrinini reddetmek i¢in yazmistir. Ancak bu eser bize

kadar ulasmamustir. Ugiinciisii, EbGi Omer ibn Lubb et-Talemenki’dir (340/951-

™ Ppalacios, Miguel Asin, age., s. 96, 97, bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 330, ibn
Meserre’nin dgrencileri i¢in bkz. ibn el-Farazi, age., I. 31 (54), s. 179 (93), s.174 (479), s. 321
(834), 1L. 84 (1331), s. 91 (1361), s. 98 (1366), bkz. ibn Baskuval, es-Sila li Ibn Baskuval,
Tahk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Misri, Kahire, 1989, I. 293 (281), bkz. el-Beyli,
Muhammed Berekat, age., s. 188, 190.

" palacios, Miguel Asin, age., s. 98.

"’® fbn Zureb icin bkz. ibn el-Farazi, age., 1l. 96-97 (1363), bkz. ed-Dabbi, Ahmed b. Yahya,
Bugyetu’I-Miiltemis fi Tarihi Ricali Ehl el-Endulus, thk. Tbrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-
Misri, Kahire, 1989, 1. 189 (325).

" Zubeydi ve kitabi Hetkii’s-Siitur el-Miilhidin igin bkz. Ibn Hallikan, Vefdyatu'l-A’yan Ve
Enbaii Ebnai’z-Zaman, Tahk. Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, 1994, IV. 372 (651).
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428/1037)."® Meserri sistemin gizli diisiincelerini ifsa etmek amaciyla hacimli bir
calisma yapmistir. Bu anti Meserri miicadele, II. el-Hakem’in son yillarina
rastlamaktadir.””

Meserrilerin kii¢lik bir cemaat olarak hakikati tam anlagilamayan kapal1 bir
hayat yasayan Ibn Meserre’nin kendilerine sunmus oldugu tasavvufi tarikata
uygun, akli diisinceye de onem veren ve daha ¢ok Zunnin el-Misri ve en-
Nehrectri gibi bir tarikat oldugu diisiiniilmektedir. Meserriler, daha sonra iki
gruba ayrildi. Bir grup imamet, ilim ve ziihdde ibn Meserre’ye katild1."® Diger
grup ise, Ibn Meserre’nin va’d ve vaid konusundaki diisiinceleri ile Endiiliis’teki
taklid ve teslim mezhebinin bagli bulundugu ilimlerin digina ¢ikmasindan dolay1
onu kotiilediler. Daha once de ifade ettigimiz gibi, bu diisiincelerden dolay1
fukaha, Ibn Meserre ve ogrencilerini zindiklikla suclamis, ibn Meserre,
Kurtuba’y1 terk etmek zorunda kalmisti. Doguya giden ibn Meserre, diisiincelerini
inceleyen insanlarla karsilasmistir. Fakat bazi Dogulu alimler Ibn Meserre’nin
diisiincelerini inkar etmelerine ragmen onun dogru yola (Ehl-i Siinnet) aykir1 bir
diisiinceye sahip olmadigin1 ifade etmislerdir.”®

fbn Meserre’nin 319/931 yilinda vefatindan sonraki senelerde, Mustansir’mn
felsefeye yoneldigini goren fukahanin Meserriler tizerindeki baskilari artmigtir.
Halife II. Hisdm’in yerine gecen Mansir ibn Ebi Amir zamaninda bu baski ve
siddetin daha da arttign goriilmektedir. Palacios’a gore, sahte ihbarlarla Ibn

Meserre’nin takipgileri iizerine gidildi. Halk tevbe etmeye zorlanarak imanim

778 et-Talemenki igin bkz. ed-Dabbi, Ahmed b. Yahy4, Bugyetu’l-Miiltemis fi T4rihi Ricali Ehl el-
Endulus, thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Misri, Kahire, 1989, 1. 205 (348).

™ Ppalacios, Miguel Asin, age., s. 99, bkz. Palencia, Angel Gonzalez, Age., 5.330, bkz. el-
Feyyumi, Muhammed Ibrahim, Age., s. 274, Palacios’a gore, II. el-Hakem, felsefeyi seven
biriydi. Bunu sakincali gérmiis olacak ki kendini affettirmek igin dinin diger alanlarindaki
calismalara agirlik verdi. Koleleri azat ettirdi. Oglu Hisdm’a da dini ¢aligmalara Onem
vermesini emretti. Bu doniisiimden iki y1l sonra 366/976 yilinda 6ldii. Sonraki yilda Kadi fbn
Zureb Kurtuba kadis1 oldu. Meserricilere karst miicadele etmeye basladi. Elinde kanuni gii¢ de
bulunmaktaydi. O yeni Halife Hisdm’in babasindan miras aldig1 geleneksel siinni siyasi
reaksiyon ile isbirligi yapti. bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 99.

"8 palencia, Angel Gonzalez, age., 5.328 .

81 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 329.
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tazelemeye davet edildi. Insanlar diisiinceleri icin &liim cezasi bile aldi.”®® Daha
once de ifade edildigi gibi bu baski, daha IIl. Abdurrahman en-Nasir li Dinillah
doneminde baslamis, II. Hakem el-Miistensir, oglu II. Hisadm ve onun yerine
gecen Mansir ibn Ebi Amir déneminde de devam ettirilmistir.

Mansir, Halife II. Hisam’in destegini almak, halki ve kadilart memnun
etmek i¢in felsefe karsiti tutumunu devam ettirdi. Il. el-Hakem’in kiitiiphanesi
dahil, ger¢ek bir tasfiyeye baslamis ve Mansir bu is igin iicretli bilim adamlar1
tutarak, matematik ve eczacilik disinda felsefe ve Grek bilimine ait ne varsa her
seyi tasfiye etmistir.. Sa’ld Endelsi, bu donemi felsefi ¢aligmalarin akamete
ugradig bir ¢okiis donemi olarak nitelendirerek, bu konuda ihtiyath davranmayip
dikkatli olmayanlarin bunun faturasim1 agir 06dediklerini belirtmektedir."®
Endiiliis’tin Oklidi olarak bilinen Aristo’nun sekiz Organon kitabinmn 6zetinin
yazari iinlii geometri uzmani Abdurrahman el-Miihendis'®* Kurtuba’daki evini
terk etmek zorunda kalarak doguya sigindi. Zaragozali Sa’id el-Himmar olarak
bilinen ve bir miizik kitabi ile Seceretu’l-Hikme (Bilgelik Agaci) adinda bir
felsefeye giris kitaba telif eden Sa’id ibn Fethun ibn Mukerrem es-Sarakusti ateist
ilan edilerek hapse atild1. Dini, felsefi ve edebi ilimlerde genis ilim sahibi olan Ibn
el-iflili’yi fukaha ilhadla sucladi. Onun &grencilerinden Emevi ailesine mensup
Kasim, Beccaneli sair Muhammed ve zindiklikla itham edilen Ibnu’l-Hatib de
ayni seye maruz kaldilar. Bununla birlikte Meserriye medresesi yok olmadi ve
taraftarlar1 devam etti.’®

Fierro, Ibn Meserre nin vefatindan sonra takipgilerinin hem Kurtuba’da hem
de disinda farkli sosyal gruplar (havas ve avam) arasinda onun 6gretilerini gizlice
yaymay1 siirdiirdiiklerini, Emevi halifesi Abdurrahman’in (Abdurrahman III)
(300-50/912-61), hilafet déoneminin sonlarina dogru, ortodoksiyi (ehl-i siinnet)

782 palacios, Miguel Asin, age., s. 100, bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 331.

™ Sa’id el-Endeldsi, Tabakdtu’l-Umem, Nesr. el-Ebd Luveys Seyhu el-Yesui, Mektebetu’l-
Katulikiyyeli’l-Abai’l-Yesuiyyin, Beyrut, 1912, s. 64-87, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s.
101.

784 Oklidi igin bkz. el-Feyyimi, Muhammed Ibrahim, age., s. 57, 58.

78 palacios, Miguel Asin, age., s. 101, bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 331, Emevi ailesine
mensup Késim i¢in bkz. ed-Dabbi, Ahmed b. Yahya, Bugyetu I-Multemis fi Tdrihi Ricali Ehl
el-Endulus, thk. Tbrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Misri, Kahire, 1989, s. 86, (1300) .
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temsil eden kimselerin acikca baskist altinda kaldiklarini, ibn Meserre
takipgilerinin heretikler olarak zulme maruz birakilmakla emredildigini ifade
etmektedir. Ibn Meserre takipgilerinin suclanmasina ve tevbe etmelerinin
istenmesine dair halife fermanlar1 340/952, 345/956 ve 346/957 tarihlerinde
Kurtuba Merkez Camii’nde okundu. Bu fermanlar her bir sehirde okunmasi igin
eyaletlere gonderildi. Ayn1 zamanda halife, memurlarina ve askeri komutanlarina
Meserrilerin sirlarinin aragtirilmasini, Kurtuba’ya sevk edilmek tizere siiphelilerin
isim listesinin yazilmasini emretti. Kurtuba’da su¢lu bulunanlar cezalandirilacakti.
Halife fermanlarinda Meserriler’in dis goriiniigleri itibariyle zahid olduklarindan,
bu yiizden halka cazip goriindiiklerinden, uzak ve miinzevi yerlerde yasayarak
bid’atlerini sakli tutabildiklerinden bahsedilir. Bunlari okuyan kisinin edindigi
izlenim, Meserriler’in kendi doktrinlerini tahsil ettikleri kitaplar1 okuyan ve telif
eden bilgili kimselerden tesekkiill eden hem sehirde hem de uzak bolgelerde
yasayan sahsiyetler olduklar1 seklindedir. Fierro’ya gore, sehirli ve kdylii olmalar
arasindaki irtibat gdziimiizden ka¢maktadir. Onlar ayni kisiler olabilir de
olmayabilir de. Doktrinlerine dair rivayetler onlarin Kur’an’in mahlik olduguna
inandiklarini, tevbeyi inkar ettiklerini (ekzebl et-tevbe), sefaatin batil oldugunu
savunduklarii (ebtalli es-sefd’a) soyler. Ayrica Allah’in ayetleri hakkinda pek
cok tartigmaya girigsmisler (ekserti el-cidal f 1 ayati’llah), Hz. Peygamber’den
gelen hadislerin te’vilinde tahrife diismiislerdir (harraju et-te’vil f i hadis
rastlallah). Meserrilere yonelik diger suglamalar ise onlarin selefi tahkir etmeleri;
ilk ti¢ halifenin mesrQiyetini tanimamalart (bu durum, hilafet risalelerindeki
sekliyle Emevilerin mesriiyetinde 1srar1 ve Abbasilere muhalif olmayi izah eder);
Miisliimanlarin  seldm vermelerine karsilikta bulunmamalar1 (bu durum,
Meserrilerin kendi inanglarini paylasmayanlar kéfirler olarak gérmeleri anlamina
gelir); inziva hayati yasamalari, Miisliimanlarin kanlarinin dokiilmesini helal
olarak ilan etmeleridir (bu da yine onlarin kendi disindaki kimseleri kafir olarak
gordiikleri anlamina gelir). Halife fermanlarinda Meserrilere muhalif olarak
peygamberin  sahsiyetine  yapilan  vurgu, niibiivvetin = kesbedilmesinin
imkaniyyetini savunan Ibn Meserre doktrinine yonelik kars1 elestiri seklinde

anlagilabilir. Ancak bu doktrin fermanlarda hassaten zikredilmemistir.786 Bu

78 Fierro, M. Isabel, “Opposition to Sufism in Al-Andalus, Islamic Mysticism Contested: Thirteen
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fermanlarda yapilan suglamalar, ibn Meserre’nin vefatindan sonra yapilmustir.
Halbuki Ibn Meserre’nin eserlerinde, felsefi diisiincelerinin disinda toplumu kafir
veya bagka sekilde ayirmasi s6z konusu degildir. Fermanlarin ¢ok asir1 suglamalar
icerdigi aciktir. Ibn Meserre nin liimiinden sonra, taraftarlarindan bir kisminin
Ibn Meserre cemaati adiyla sapkin birtakim diisiinceler benimseyip yanlis
faaliyetler igerisine girmis olabilecegi ihtimali yiiksektir. Bu durum zamanla bu
medresenin kendi mecrasinin disina ¢iktigi ve bozuldugu anlamina gelir.

Hicri dordiinci  yiizyilin  ikinci  yarismma  gelindiginde, MansGr’un
diktatorliigii, Ibn Yabka’nin biiyiik kadiligi ve ez-Zubeydi’nin danismanhigi ve
biitin bunlarin Ibn Meserre doktrinine diismanligi yiiziinden, Ibn Meserre
medresesi ¢ok ugragsmak zorunda kaldi. Meserriler bu donemde Kurtuba ve
Beccane’ye (Pechina) dagildilar. Ibn Meserre’nin dliimiinden sonra diisiinceleri
iki aile tarafindan yasatilmistir. Bunlar, Beccane’de Isma’il ibn Abdullah er-
Ru’ayni’® ve ailesi ile Kurtuba’da el-Hakem ibn Munzir ve ailesidir. Bu donemde
medresenin baga ibn Hazm’m ¢agdas1 Abdullah er-Ru’ayni’nin oglu Isma’il er-
Ru’ayni’nin gectigini goriiyoruz. Bu donem, Miisliimanlarin dérdiincii ve besinci
donemlerine rastlar. Imam ve dini lider olarak kabul edilen isma’il er-Ru’ayni,
Ibn Meserre gibi hayatin1 diinyevi islerden uzak kalarak miinzevi bir hayatla, orug
ve dua ile ruhunu temizlemek ve Tanri’ya hizmet etmekle gecirdi. Dordiincii asrin
ilk yillarinda hayatin1 Almeria’ya yakin kiiciik bir yer olan Beccane’de (Pechina),
bir nehir kenarinda, gdzlerden uzak bir hayat geciren Isma’il er-Ru’ayni’nin
ailesinin Meserri diisiinceleri benimsedigi ifade edilir. Ibn Hazm’m bize
bildirdigine gdre ibn Meserre’nin koyu bir takipgisi olan Isma’il er-Ru’ayni’nin,
Ibn Meserre’ye de nispet ettigi birtakim diisiinceleri sz konusudur. Bu
diistinceler sunlardir: Dirilisin bedenen degil ruhen olacagi Allah’in ciizileri
bilmemesi, kiillileri bilmesi, dlemin ezeliligi, alemi Allah’in arsinin yonettigi,

Mut’a nikdhinin helal oldugu, Peygamberligin c¢alisilarak kazanilabilecegi,

Centuries of Controversies & Polemics,” (Endiiliis te Tasavvufa Muhdlefet) ed. Frederick De
Jong & Bernd Radtke, Brill 1999, s. 174-206, cev. Semih Ceyhan, Uludag Universitesi Ilahivat
Fakiiltesi Dergisi, c: 18, Sy1: 2, 2009, S. 327-359 (334-337).

87 on Hazm, Kitdbu I-Fasli fi’l-Mileli ve’l-Ehvdi ve 'n-Nihali, thk. Muhammed ibrdhim Nusayr,
Abdurrahman Umeyre, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1996, IV. 138.
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imamet ve dini liderlik gibi diisiincelerdir.”® Bu diisiincelerin ibn Meserre
diistincesiyle olan iligkisini sonraki boliimde genis olarak anlatacagiz.

Diger gruba baktigimiz zaman, Kurtuba Kadis1 ve fakihi Munzir ibn Sa’id
el-Bellti’nin (272-355 / 886-966) etrafinda Ibn Meserre’yi takip eden Mutezili
bir cemaatin olustugunu goriiyoruz. Ailesi de ona tabi oldu. Ozellikle oglu
Hakem'®® sair, edip, tabip, fakih ve dini ilimlerde derin bilgi sahibiydi. Yasadig
giinlerde Endiiliis’te Mutezile’nin basiydi. Ziihd hayatinda ibn Meserre’nin
yolunu takip etti. Her seyden miilk edinmenin seriata aykirt oldugunu ve mut’a
nikahmi savundu. Alemin higbir zaman yok olmayacagini, sonsuza dek boyle
devam edecegine inaniyordu. Kardesleri Sa’id ve Abdulvahhab da ayni
diisiinceleri payla@maktaydllar.790 Isma’il er-Ru’ayni ile Munzir ibn Sa’id el-
Belliti’nin diisiincelerinin ayni oldugunu goriiyoruz. Bu da diisiincelerinin ayni
kaynaktan geldigini gostermektedir.

Palacios’a gore, Isma’il’in Meserri okuldan ayrilmasi, medresenin dagilmasi
icin belirleyici neden oldu. Kaynaklarda besinci asrin sonunda Meserri olarak
goriilen herhangi bir diislinlire rastlanmamaktadir. Bu durum onlarin
diistincelerinin veya mistik yonelimlerinin yok oldugu anlamina gelmez. Meserri
diisiinceler, bagka sistemlerden etkilenerek belki de kilif degistirerek farkli isimler
altinda yasamaya devam etti.””* Ibn Meserre tarafindan tanitilan Yeni-Eflatuncu
doktrin, Islam’m besinci asrmin ikinci yarisinda dogudan yeni kaynaklarin
Ispanya’ya ulasmasiyla daha zengin hale geldi. ibn Meserre’den 6nce bdyle
okullarm veya mistik toplumlarin soziiniin edilmedigi bir gercektir. Ancak Ibn
Meserre’nin 6liimiinden sonra, altinci asrin sonuna kadar Seville ve Kurtuba’da

benzer iki tane ¢ikt1. Kurtuba’da Yahya ibn Miicahid Ilbiri (Elvira) (6. 366/977)

78 Rwayni ve diisiinceleri i¢in bkz. Ibn Hazm, age., IV. 138, bu konuda genis olarak bkz.
Palacios, Miguel Asin, age., s. 102, 103, ayrica bkz. Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi,
Baslangictan Ibni Riisd’iin Oliimiine, ¢ev. Hiiseyin Hatemi, Iletisim Yay. ist. 2004, 1. 383-391.

78 fbn Baskuval, es-Sila li Ibn Baskuval, Tahk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Misri, Kahire,
1989, I. C, s. 239 (339).

% palacios, Miguel Asin, age., s. 104, 105, bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 332, bkz. ibn
Baskuval, es-Sila li Ibn Baskuval, Tahk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Misri, Kahire,
1989, I. 333 (480) .

! palacios, Miguel Asin, age., s. 119.
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Seville’deki Ibn el-Miicahid (6.574/1179). Ancak ibn Meserre’nin mistik ruhunun
devammin isaretleri, Ispanya sufizminin kalbinde muazzam etkisi goriilen
Almeria medresesinde kuruldu. Isma’il er-Ru’ayni’den sonra bu sehir,
Pechina’nin (Beccane) mirasgist olarak Meserrilerle iligkilendirilebilecek sufi
diisiincenin yeserme mekani oldu. 465/1063’ten Once carsi pazarlarda mistik
vaazlar veren ¢ok popiiler olan sufi Muhammed ibn Isa Ilbiri (Elvira)’® ¢ikt.
Birkag sene sonra altinci ylizyilin baslangicinda, Murabitlarin tam egemenligi
doneminde Almeria, Ispanya sufilerinin manevi merkezi oldu. Mistik, Batini
Eb{’l-Abbas Ibn el-Arif, Ibn Meserre medresesinin mistik diisiincelerini yansitan

yeni bir dini tarikatin kurucusu ve taniticist olarak ortaya ¢iktr.”*®

1.1. Miisliiman Diisiiniirler Uzerindeki Etkisi

Ibn Meserre’nin, diisiinceleriyle genis bir 6grenci kitlesini etkiledigini,
felsefesinin doguya kadar tasindigini, Batili Hiristiyan ve Yahudi ilim adamlari
iizerinde de etkisinin oldugunu goriiyoruz. ibn Meserre’nin dliimiinden bir asir
sonra Ibn Meserre medresesi, kurucusu ve Ogrencileri ile dogrudan irtibat
kurmaktan mahrumdu. Ancak Ibn Meserre’nin  ezoterik  kitaplarmin
yorumlanmasi, doktrinin tartigilmasi, kitaplarinin elden ele dolasmasi,
diisiincelerinin devamini saglamlstlr.794 Ibn Meserre’nin etkisi vefatini takip eden
Hicri altinct ve yedinci asra kadar devam etti. Sufi-felsefi veya sadece felsefi
diisiincelerinden bir¢ok kisi etkilendi. Bat1 Endiiliis Islam diinyasinda, insanlik
diisiince tarihinde, Ibn Meserre’nin ortaya koydugu giiclii esaslarn ¢ok &nemli
etkisi olmustur.””® Bu medresenin diisiincelerini devam ettirenlerden bir tanesi de
Isma’il er-Ru’ayni’dir (8. h. 456). Isma’il er-Ru’ayni (6. h. 456), ibn Meserre
sisteminin tam bir kopyasini 6greterek onu taklit etmistir.

Ru’ayni’den sonra Ibn Meserre medresesi hakkinda pek fazla bir bilgi
mevcut degildir. Ancak Ibn Meserre’nin diisiincelerinin uzun bir zaman boyunca

yasadigr  bilinmektedir. Endiiliis’te  Meriyye, sufilerin merkezi oldu.

2 {hn Hazm, age., v. 74.
"% palacios, Miguel Asin, age., s. 120, 121.
¥ palacios, Miguel Asin, age., s. 105.

7% el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 99.
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Mutasavviflardan Muhammed ibn Isa Ilbiri ve Ebi’l-Abbas Ibn el-Arif yetisti.
Girnata’da Ibnu’l-Arif’in 6grencilerinden Ebd Bekir el-Meyurki (Muhammed ibn
el-Huseyn ibn Ahmed ibn Yahy4a), ibn Arabi’nin seyhi Ibn Berrecan (Abdusselam
ibn Abdurrahman ibn Ebi’r-Rical el-ifriki el-Isbill) ve Murabitlara karsi
ayaklanan Miiridin’e komutanlik eden Ibn Kassiy (Ebti’l-Kasim Ahmed ibn el-
Huseyn) yetisti. Muhyiddin ibn Arabi de Ibn Meserre’nin baz1 diisiincelerini aldi.
Ibn Meserre tarikatinin bazi diisiinceleri doguya intikal etti. Yahudi
diisiiniirlerinden Ibn Gabirol ve Skolastik Hiristiyan diisiiniirlerinden Gundisalvi
of Segovia (d. 1110-6. 1181) veya Domingu Gonzalez, Roger Bacon (6. 1292),
Alexander of Hales (6.1245) ve Raymond Lull (6. 1315) da ibn Meserre’nin
diistincelerinden etkilenen kisilerdir.796 Simdi Ibn Meserre’nin felsefesinden
etkilenen sahislar ve diisiinceleri hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz. Bu
sahislarin basinda Ibn Meserre’nin diisiincelerinin daha iyi anlasilmas1 konusunda
bize yardimci olabilecek ve Ibn Hazm’m ¢agdasi olarak kendisinden bahsettigi,
Ibn Meserre nin koyu bir taklitgisi sayilan V./XI. yiizyilda yasamis olan isma’il
ibn Abdillah er-Ru’ayni (5. h. 456) gelir.””" isma’il ibn Abdilldh er-Ru’ayni, ibn
Meserre nin diisiincelerine hakimdi. Hicri 404 yillarinda Almeria medresesine ibn

8 ism&’ll er-Ruwayni’nin sekiz bashk altinda

Hazm doneminde gecti.”
toplanabilecek ve bunlardan bazilarmin kaynagmin ibn Meserre olarak
gosterildigi diisiincelerini kisaca asagidaki gibi 6zetleyebiliriz:

Isma’il er-Ru’ayni (6. h. 456):

1. Tanr’nin Arsi, Alemi Yonetmektedir: Tanri, herhangi bir sifatla
nitelendirilmekten daha ylice bir varliktir. Bu diisiinceyi, oglu kendisine nispet
etmektedir. Isma’il er-Ru’ayni ile Ibn Meserre’nin bu konudaki diisiincelerinin
ayn1 oldugunu goriiyoruz. Ciinkii Ibn Meserre’ye gore de alemi

yoneten Ars’tir. Allah herhangi bir fiille ugrasmaktan miinezzehtir.”

7% Corbin, Henry, age., s. 383-390, genis olara bkz. Palencia, Angel Gonzalez, age., s. 332.

7 Medkar, ibrahim, age., 1. Ciiz, s. 270, 271, 272.

7% e|-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., 5.100, 101.

% er-Ru’ayni’nin Ars’la alakal diisiinceleri icin bkz. ibn Hazm, age., V. 65-71 (66), ibn
Meserre’nin Ars’la alakali diisiincesi icin bkz. Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk.
Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer, Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah,
Kuveyt 1986. S. 378, bu konuda genis olarak bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s.106, bkz. el-
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2. Tanr Ciizileri Bilmez: ibn Hazm’a gore ibn Meserre, Tanri’nin bilgisini
ikiye ayirmaktadir: Birincisi, gelecekte mii’'min ve kafirlerin olmasi, Kiyametin
kopmasi gibi gayb olan ‘kiilli’ bilgidir. Ikincisi ise Zeyd’in miimin ve Amr’in
kafir olmas1 gibi ciiz’ilerin bilgisidir. Ibn Meserre’ye gére Tanri ciiz’ilerin
bilgisine sahip degildir. Ciiziler gergeklestikten sonra Tanr1 bu bilgilere sahip olur.
Insanlarin eylemlerinin 6zgiir faili olabilmesinin sartt budur. Aksi halde
sorumluluk s6z konusu olmazdi. Ibn Hazm, isim vermeden ibn Meserre
takipcilerinin de bu goriiste oldugunu ifade ederek Isma’il tarafinin, Tanri’nin
sonsuza dek olacak her seyi olmadan dnce bilir seklindeki siinni anlayisin aksine
Ibn Meserre’nin tezine katildigini belirtmektedir. Ibn Meserre’nin Tanri’nin
‘kiilli’ ve “ciiz’i bilgisinin arasinda bir ayrim yaptigim goriiyoruz. Ibn Meserre’nin
Tanr’nin clizi veya somut bilgisinin smirlandirilmasi diisiincesi, olaylarin
ger¢eklesmesinin Oniine gegmemesi ve insan Ozgiirliigiiniin kisitlanmamast
gayesine matuf bir diisiince olarak Mutezilenin ‘istitaat’ fikriyle uyum arz
etmektedir.5%

3. Peygamberligin Kazanilmasinin Imkani: Isma’il er-Ru’ayni’ye gore
Peygamberlik, Allah’in 6zel bir vergisi degil ¢alisarak kazanilabilir. Nefis ve
ahlak tezkiyesi konusunda son gayeye ulasanlar niibiivveti kazanirlar. Bu diislince
ayn1 zamanda Ibn Meserre’ye de nispet edilmektedir.’®® ibn Meserre’nin bu
konudaki diistincesini niibiivvet bagligi altinda genis bir sekilde ele alacagiz.

4. Imamet veya Dini Liderlik: Ru’ayni, kendi grubu i¢in zekatlarin dini bir

zorunluluk olarak verilmesi gereken, gelecekten haber veren, hatta kuslarin dilini

[drisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 100, 101, bkz. Morris, James, W. Ibn Masarra: A
Reconsideration of The Primary Sources, Arabic, Muhsin Mahdi, 1973, s. 31 .
800 ibn Hazm, ez-Zahiri el-imam Ebi Muhammed Ali ibn Ahmed, age., IV. 138, genis olarak bkz.
Palacios, Miguel Asin, age., s. 106, 107, bkz. Morris, James W. age., s. 31.
801 [bn Hazm, age., V. 67, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 107, bkz. Morris, James W. age., s.
31, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adldni, age., s. 100, 101, ibn Meserre’nin peygamberlik
konusundaki diisiincesi icin bkz. Ibn Meserre, Risdletu Havdssi’l-Hurif ve Hakdikihd ve
Usdlihd, thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri’l-islami Dirase ve
Nusis icinde, Mektebetu Daru’l-Ulim, Kahire, 1978, s. 316 bkz. ibn Meserre, Risdletu’l-
['tibar (Kitabu’t-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer, Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye
i¢inde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 371.
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konusan efsanevi bir lider ve imam olarak bilinmektedir. ibn Hazm, Isma’il’in
kafirlerin malinin, kanlarinin ve hanimlarinin Misliimanlara helal oldugunu,
kendi Ogrencilerine batini doktrinlerinin buna izin verdigini ifade -ettigini
belirtmektedir.®? ibn Farazi, ibn Meserre’nin bir grup tarafindan imam ve dini
lider olarak kabul edildigini ifade ederken bu liderligin Ru’ayni tarzi bir liderlik
olmadigini anlatmis olmalidir.®”® Palacios’a gére bu durum, medresenin daha
sonraki yillarda dejeneratif bir evrim siireci gecirdigini gostermektedir. Bu
bakimdan bu diisiincelerin Ibn Meserre ile alakalarmin olmadigi gé')rl'ilmektedir.804
Ibn Meserre’nin elimizdeki eserlerine de baktigimiz zaman imamet, muta nikah;,
zekat ve kendi disindakilerin canlar1 ve kadinlarmin helal olmasi gibi Islam’la
bagdasmayan herhangi bir diisiincenin olmadigini goriiyoruz.

5. Imtiyaz ve Ayricalik: Isma’il er-Ru’ayni’ye gére, memleket Dari’l-kiifiir
oldugu i¢in arkadaglarinin disinda herkesin kanit ve mali mubahtir. Ru’ayni’nin
tabilerine yasam konusunda her tiirlii iznin verilmesi, onlarin ayricalikli
Miisliimanlar, onlarin digindakilerin de kafir oldugundan dolayidir. Isma’il er-
Ru’ayni, diinyadaki her seyin haram oldugunu, haram ve adaletsizligin her seyi
kusattigini, bu nedenle hangi sekilde olursa olsun, kendileri i¢in her tiirlii malin
helal oldugunu kabul eder. Bir dnceki tezde de gegtigi gibi, onlar i¢in biitiin
insanlar miirteddir. Bundan dolay1 gilinahlarinin cezasi olarak mallar1 helal ve
kendileri zimmi yapilmalidir. Miisliiman mistikler ruhi miikemmellige erigsmek
icin biitiin maddi serveti reddederler. Ge¢im i¢in sahip olduklarinin disinda
samimi, dogru ve dindar mistigin hi¢bir seye sahip olmamas1 gerekir. Bu tezin de
bir nceki tez gibi Ru’ayni’nin sahsi ile alakali oldugu gériilmektedir. Ciinkii ibn
Meserre’nin bdyle bir diislincesi ne elimizdeki eserlerinde ne de herhangi baska
bir kaynakta gegmektedir.®%

6. Mut'a Nikah1 Helaldir: Ibn Hazm, Ru’ayni’nin ‘mut'a’ nikdhmm kabul

ettigini, yozlagsmis donemin Meserricileri arasinda, biitiin dinlere mensup olanlarla

892 imamet ve diger konular igin bkz. ibn Hazm, age., V. 67.

83 {hn el-Farazi, age., Il. 42.

804 hkz. Palacios, Miguel Asin, age., 5.108, 109, bkz. Morris, James W. age., s. 34.

85 ipn Hazm, age., s. V. 67, genis olarak bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 110, bkz. Morris,
James W. age., s. 35, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 102.

270



bagimsiz cinsel askin mesruiyetini savundugunu ifade etmektedir.®”® Burada
hukuki anlamda evlilik i¢in gegici bir sdzlesmenin varligindan bahsedilmedigi
gibi ucu agik, genel anlamda cinsel tatmin i¢in yapilan bir evlilik olup olmadigi
konusunda da agik bir beyan yoktur. Isma’il’in kabul ettigi bu skandal diisiincenin
de Ibn Meserre’'nin diisiincesiyle uzaktan yakindan bir ilgisinin olmadig1
goriilmektedir. Zira Ibn Hazm, Sa’id Endeldsi, Ibn Farazi ve diger kaynaklarda
Ibn Meserre’ye ait bdyle bir bilgi mevcut degilken, Ibn Meserre’nin kendi
eserlerinde de bdyle bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir. Bu diisiincenin de
Ru’ayni’nin sahsi fikri oldugu agiktir.%"’

Palacios’a gore, Batini mezhepler bu diisiinceyi Miisliimanlarin besinci
asrinda yaydilar. Ciinkii onlar, evlilik bag1 i¢in herhangi bir sekilde gerekli, saygin
dini bir recete sunmadan biitlin kadinlarin helal oldugu diisiincesindeydiler.
Ortagagin Batini okullarinin mesru soyu ile Pers’in geleneksel Siileri hala bu
fuhus seklini kadinlarla anlasarak bir ay kirk gilin veya yirmi dort saat boyunca
mesru olarak mazur gt')rmektedirler.808

7. Dirilis Bedenen degil Ruhen Olacaktir: Isma’il er-Ru’ayni’nin’in bu tezi,
tam olarak Ibn Meserre’nin elimizdeki eserlerinde karsilik bulmazken diger
kaynaklarda bu konuda bilgiler mevcuttur. Ibn Hazm, bu konuda sunlari
soylemektedir: ibn Hazm, Hakim Munzir ibn Sa’id el-Belliti’nin oglu el-
Hakem’in kendisine Abdullah er-Ru’ayni’nin oglu Isma’il’in bedenin dirilisini
inkar ettigini, ruhun bedenden ayrildiktan sonra karsiligin1 almak i¢in cennet veya
cehennemde kalacagini ifade ettigini belirtmektedir. Ayrica Ibn Hazm, Isma’il’in
bu tezi hakkinda bir¢ok kisiyi sorguladigini, bunlardan ikisinin giivenilir sahislar
oldugunu, ifade eder. Bu sahislar, Isma’il er-Ru’ayni’nin, “Tanr1 bedenden
hayatin parcacigint almistir.” diye bir soz sdyledigini bildirmektedirler.**® ibn
Farazi’nin cennet, cehennem ve fiziki cezanin inkar1 konusunda Ibn Meserre’nin

suglandigim sdylemesi, bu diisiincenin kaynagmin Ibn Meserre olabilecegi

89 fhn Hazm, age., s. V. 67.

897 palacios, Miguel Asin, age., s. 112, 113, bkz. Morris, James W. age., s. 35, bkz. el-idrisi,
Muhammed el-Adlini, age., s. 102.

808 palacios, Miguel Asin, age., s. 112, 113.

89 fbn Hazm, age., V. 67, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 114, 115.
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ihtimalini giiglendirmektedir.?® Ancak ibn Meserre’nin elimizdeki eserlerinde bu
yonde birtakim isaretler varsa da, kesin bir bilgi mevcut degildir. Bu konuya daha
sonra, yer verilecektir.

Palacios, ruhun bedenden ayrilmasiyla ilgili Ibn Meserre’nin diisiincesi
hakkinda su degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Olen dogmustur.” seklindeki
dini yorum Ibn Meserre psikolojisini 6zetlemektedir aslinda. Eger insan ruhu,
manevi ruhani, saf ve ilahi ise ve bedenle birlesmeden 6nce kendi varligina
bagimsiz olarak sahipse, o zaman aciktir ki onun bu fiziki ve maddi diinya ile
birlesmesi bir inis, bir dejenerasyon, gercek bir diisiistiir. Bu nedenle 6lim veya
kazara olan bu birligin yikilmasi, kolelikten kurtulus, anavatanina dénmek isteyen
ruhu engelleyen baglarin kopmasidir. Sonunda tek ve gercek dirilis ruh igin
istenmis olmalidir. Palacios’a goére diisiincenin gnostik kokenleri iizerine 1srar
etmenin anlami yoktur. Ciinkii Hiristiyanligin ilk asrinin sapkin diistinceleri fazla
degisiklik yapmadan siirdiirilmektedir. Palacios’un bu diisiinceleri, Yeni-
Eflatunculugun nefs tezi ile Hiristiyanigin manastir inziva hayatinin Ibn
Meserre’ye uyarlanmis hayali versiyonudur. Bu diisiinceler, ibn Meserre’nin nefs
anlayisini yansitip dirilisin ruhen olacag konusunda bize ipucu vermis olsa da ibn
Meserre’nin elimizdeki eserlerine gore kesin bir sey sdylemek zordur. Ruhun
kendi vatani, asil mekani, baslangi¢ yerine donmesi ile alakali olarak Risdletu’l-
Huruf’ta birgok kez tekrarlanan bilgiler mevcuttur. Ancak, dirilisle ilgili olarak
kesin bir ifade mevcut degildir. Bu bakimdan Ibn Meserre’nin diisiincesinin bu
yonde oldugu konusundaki diisiince diger kaynaklara dayanmaktadlr.811

Bu diisiincelerin benzerlerinin, doguda Islam Felsefesi alaninda eser vermis
Messai filozoflarimizda, o6zellikle Ibn Sinad’da da varoldugunu gériiyoruz.
Dolayisiyla ruhun bedenden ayrildiktan sonraki durumu ile ilgili Ibn Meserre’nin
diisiincesi dogudaki Islam filozoflarinin diisiincelerini andirmaktadr.

8. Alem sonsuzdur: Ibn Hazm, Ru’ayni’nin alemin gelecekte yok olmasini,

“Alem simdi varoldugu gibi sonsuza dek var olacaktir. Alem hicbir zaman yok

819 fbn el-Farazi, age., II. 41, 42.

81 ibn Meserre, Risaletu Havassi’l-Hurif ve Hakdikihd ve Usiliha, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri’l-islimi Dirase ve Nusis i¢inde, Mektebetu Daru’l-Uliim,
Kahire, 1978. s. 318, 325.
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olmayacaktir.” sozleriyle inkér ettigini ifade etmektedir.®*? Palacios’a gore, ibn
Hazm’in bu tez igin agikladigi formiil ¢ok agik ve net olmamakla beraber,
Isma’il’in bu son tezi, Plotinus’un prensipleriyle yakindan alakali ve biitiin
Meserri sistemin tiimiiyle kendisinden geldigi tezdir. Ibn Meserre’nin
Ogretilerinden de oOzellikle bu konuda aciklanan bir bilgi yoktur. Bunlar
kendiliginden Sahte-Empedokles’in on altinci ve on yedinci teoremlerinden
hareketle ternellendirilmislerdir.813 Burada da anlagilan o ki, Palacios yine
delillerden yoksun olarak konusmaktadir. Ciinkii Ibn Meserre’nin elimizdeki
eserlerine baktigimizda alemin varlig1 ve suduru ile ilgili agiklamalarin yaninda,
olus ve bozulus ile alakali olarak, alemin siirekli bir olus ve ebedi bir bozulus

icerisinde olduguna dair bilgilerin mevcut oldugunu gé’)riiyoruz.814

Ru’ayni,
alemin ebedi oldugunu soyler. Ezelilikle ilgili bir sey soylemez. Alemin ebedi
olmasi, ezeliligi anlamma da gelir mi? Bu konu tartismalidir. ibn Meserre’de
ezelilik diislincesinin varligr iddia edilebilir. Ancak ebedilikle ilgili kesin bir sey
sdylemek zordur. Hatta Ibn Meserre, Risdletu’l-Hurif'ta, nefsin cisimden
ayrilmast ve akla donmesiyle isin tamamlanacagini ve her seyin ilminin akla
donecegini, boylece alemin fesada ugrayacagini ve diinyanin Omriiniin
tamamlanacagini ifade etmektedir.®'®

Goriildiigii gibi, Isma’il er-Ru’ayni’nin Alemin Ilahi ars tarafindan idare
edilmesi, ciizi’ler agisindan Tanri’nin bilgisinin sonsuz olmamasi, peygamberlik

makaminin elde edilmesinin imkani ve bedenlerin yeniden dirilisinin imkani

konulariyla ilgili diisiinceleri, Ibn Meserre’nin bu konulardaki tezlerinin tam bir

812 fbn Hazm, age., V. 66.

813 palacios, Miguel Asin, age., s. 116, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 100, 101,
Empedokles’e ait Onaltinci teorem, her olgunun herhangi bir énemli bozulma ve jenerason
siirecinin olmadigi, unsurlarin biraraya gelmesi ve birbirinden ayrilmasinin altenatif ve
mekanik siirecinin ortaya ¢ikmasi oldugunu séyler. Onyedinci teoreme gore ise, ruhlar ve
bedenlerle kazara birlesen varliklarla, bu varliklar, kiilli ruhla aydinlanarak bedenlerinden
ayrilip kiilli prensipleri (unsurlar) ile tekrar birlesme devam ettikge, dlem simdi nasilsa dylece
var olacaktir. Bu diislinceye gore alemin yok olmasi imkansizdir. Aksine bu yeniden dogma
veya yeniden dogustur. Bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 117.

84 {bn Meserre, age., S. 342 .

815 fbn Meserre, age., s. 325 .
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tekraridir. Lidere politik-dini riitbe verme, Mut’a nikdhi, imtiyaz ve ayricalik
konulari ise, isma’il er-Ru’ayni’nin tuhaf karakteristik diisiincesini ve Ibn Meserre
medresesinin  bozulusunu aciklamaktadir. Isma’il’in tezlerinden higbirisinde
Sahte-Empedokles’in ‘bes madde’si veya ‘ruhani ilk madde’nin varligi hakkinda
uzaktan bile bir ima s6z konusu degildir. Sahte-Empedokles ile irtibatli olan
alemin sonsuzlugu konusunda da kaynak kitaplardan hareketle Sahte-
Empedoklesci yonii itibariyle bu diislincesinin temellendirildigini gtiriiyoruz.s16
Ibn Meserre’nin, muhakkik sufilerden olan Muhammed ibn Secca’ es-Sufi
(H. 430), zahid, faziletli bir mutasavvif olan [bn es-Saffar olarak bilinen Yinus
ibn Abdillah Muhammed ibn Mugis Eb(’l-Velid ve Endiiliislii mutasavvif Atiyye
ibn Sa’id gibi sufiler iizerindeki etkisi bilinmese de bu donemin mutasavvif ve
diisiiniirlerinden etkilenen Ibn Seyyid Batalyevsi’ye (H. 521) yoneltilen bazi
sorularda ve bunlara verilen cevaplarda, Ibn Meserre’nin diisiincelerinin izi
goriilmektedir. Bu sorular, felsefecilerin diisiincelerinin ne oldugu biiyiik alemin
kiigiik adlem (insan)’e ornek oldugu, insanin ve ilminin hakikati, ciizi aklin kiilli
akilla iligkisi, Allah’a selbi yolla birtakim sifatlarin verilmesi ve 6liimden sonra

insan nefsinin durumu gibi sorulardir.®"’

ibn Hazm (6. 1064): ibn Meserre’nin en onemli takipgilerinden Abdullah
er-Ruw’ayni’nin oglu Isma’il er-Ru’ayni ile ¢agdas olan Ibn Hazm, ibn Meserre
hakkinda bize bilgi veren en 6nemli sahsiyettir. [bn Hazm, Ibn Meserre’nin ilahi
ilim, kader ve sifatlar gibi konularda Mutezile ile ayn1 disiindigiini elestirel bir
dille ifade eder. Ancak ibn Hazm, Ibn Meserre’yi diger biyografistler gibi
zindiklik veya ilhadla suglamaz. Ibn Hazm’in “itibar” kavrami konusunda ibn

88 ibn Hazm, bu kavrami sagkinlik

Meserre’den miilhem oldugu aciktir.
anlaminda kullanmaktadir ki Ibn Meserre de bu kavram iizerinde sikca

durmaktadir.

816 palacios, Miguel Asin, age., s. 117, 118.
817 e]-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 103, 104.

818 Saruhan, Miifit Selim, “Zahirilign Onciisii Ibn Hazm’da Felsefi Meseleler”, Dini Arastirmalar,
Mayis-Agustos 2006, cilt:9, s. 25, ss. 159-179, s. 166
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ibn Berrecan (H. 536): ibn Meserre’nin etkisinde kalan diger bir isim Ibn
Berrecan’dir. Endiiliis’te Miiridin cemaatinin imami1 ve kutbu olarak bir¢ok kitap
telif etmistir. frsdd, Tefsiru’l-Kur’an ve Tefsiru Esmdillahi’l-Husnd bunlardandir.
Ibn Meserre’nin zaman, mekan ve her seyde etkisi goriilen 6zellikle ‘Hakk’ (el-
Hakk el-Mahliik bih) distincesinden etkilenmistir. Hakk kavramiyla Allah’in daha
once takdir ettigi seyler inkisaf eder.®® Ebi’l-Ala Afifi, Min Eyne Istekd Ibn
Arabi Felsefetehu’s-Siifiyve (Ibn Arabi tasavvuf felsefesini nereden almustir)
ismindeki makalesinde, “el-Hakk el-Mahlik bih” diisiincesini ilk ortaya atan
sahsin Ibn Berrecdn oldugu yoniindeki diisiincenin yanlis oldugunu, bu
diisiincenin asil kaynagmm Ibn Meserre oldugunu ifade etmektedir.??® Nitekim
Havass1’I-Huriif ta Ibn Meserre bu diisiinceyi sdyle ifade eder:

“Ha’min anlami ‘el-Hakk’tir. ‘el-Hakk’ ismi, Allah’in yedi gégii onunla
yaratmis oldugu isimdir. Bu isim yedi kisma ayrilir. Bunlardan her biri yerde ve
gokte isleri yuiriitiir. Onlar gizli ilimde bilinen zamana kadar tasir ve ayakta

tutar. %%

ibn el-Arif (6. H.535): Ebi’l-Abbas Ibn el-Arif, ibn Meserre medresesinin
mistik diisiincelerini yansitan yeni bir dini tarikatin kurucusu ve taniticisi olarak
ortaya ¢ikmig bir sahsiyettir. Mehdsinu’I-Mecalis, Miftahu’s-Sa’dde gibi eserlerin
sahibi de olan Ibn el-Arif’in, nefs ve akil konusunda Ibn Meserre’nin baslatmus
oldugu tasavvufun disinda, kelamci ve felsefecilerin bilgiye ulagma yollarini

kullanarak felsefe ve tasavvufu birlestirici bir rol tistlendigi gé’)l‘l‘ilmektedir.822

ibn Kasi (6. H. 546): Palacios, ibn Kasi’nin Almeria medresesinin, Meserri
karakter tasidigini uygun belgelerle ortaya koymanin imkansizligindan
bahsederken aslinda, Ibn Meserre’nin biitiin diisiincelerine vakif olmadigim da

gbstermis olmaktadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Palacios, Ibn Meserre nin

819 el-Idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 104.

520 Ebt’l-Ala Afifi, Min Eyne Isteka Ibn Arabi Felsefetehu es-Siifiyye, Mecelletu Kulliyeti’l-Adab,
Kahire, 1933, bkz. Eb0’1-A’1a Afifi, Muhyiddin [bn A’rdbi’nin Tasavvuf Felsefesi, ¢ev. Dr.
Mehmet Dag, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1974, s. 156.

81 fhn Meserre, age., s. 337.

822 palacios, Miguel Asin, age., s. 121, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adldni, age., s. 105.
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kitaplarinin mevcudiyetinden habersiz oldugu i¢in inceleme imkani bulamamustir.
Bu iki eseri ile ibn Kasi’nin Halu n-Na’leyn isimli eseri karsilastirildiginda, ibn
Kasi’nin ars meselesi, melekut alemi, varliklarin ‘kiin’ emriyle yaratilisi,
varliklarin dereceleri, varligin hakikatini bilmek i¢in, diisiince yoluyla varligin en
asagisindan en yukarisina dogru tedrici olarak yiikselme diisiincesi gibi bir¢ok
konuda, Ibn Meserre’ye ait olan diisiincelerden etkilendigi goriilmektedir. Onun
diisiincesinde varligin hakikatini bilmek i¢in ciizi’den kiilliye dogru bir yol takip

etmek gerekir.?%

ibn Riisd (1198): Endiiliis’te Messai ekoliin en 6nemli temsilcisi hig
siiphesiz Ibn Riisd’diir. Aristo’nun tam bir yorumcusu sayilan Ibn Riisd’iin
Endiilislii seleflerinden etkilenmedigini sdylemek felsefesini bilmemek demektir.
fbn Meserre’den etkilenen en dnemli filozoflardan bir tanesi de hig siiphesiz Ibn
Riisd’diir. Ibn Riisd’iin 6zellikle din-felsefe ve itibar kavrami gibi konularda ibn
Meserre’den etkilendigi kesindir. Din-felsefe uzlagmasi ile ilgili verdigi
orneklerin ve ayetlerin hemen hemen hepsi ibn Meserre’nin vermis oldugu
orneklerin adeta bir kopyasidir. Ibn Meserre’ye gore din ve felsefe aym amaca

84 {bn Riigd’e gore felsefeden gaye, varliklart bilmek,

hizmet eden iki aragtir.
onlar1 yaratanlarina delil gostermek ise hi¢ siiphesiz din de felsefenin delalet ettigi
seyin bilinmesini gerekli gérmektedir. Kur’an-1 Kerim’de insanlar i¢in sadece
varliklart 6grenmek degil ayni zamanda onlart 6grenmenin zorunlu oldugu da
ifade edilmektedir.”®® Ibn Meserre’nin yaninda, ‘itibar’ kavrami hakikatin
ardindaki akli ¢alisma ve ¢ikarim olarak diisiinme ve teemmiil kavramlariyla eg
anlamlidir. Bagka bir deyisle ‘itibar’ &zel anlamda felsefi diisiincenin yoludur. Ibn
Meserre bunu soyle izah eder: “Bu durum, diisiincenin delalet ettigi seydir. Dogru

niyete sahip olmayan, kendilerini Ustiin goren, filozof olarak isimlendirilen

kisilerin etrafinda dolanarak, hata yapip ondan ayrildiklar1 ve kendisinde nur

823 ibn Kasi’nin diisiinceleri i¢in bkz. Ibn Kasi, Kitdbu Halu'n-Na’leyn ve Iktibasu n-Nuri min

Mevdii’l-Kademeyn, thk. Muhammed el-Emrani, Matbaatu IMBH, Merakes, 1997, s. 59-69,

bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 122, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlfini, age., s. 106.

Ibn Meserre, age., s. 371, 372, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 357.

82 bn Riisd, Faslu’l-Makdl, Felsefe-Din lliskisi (Arap¢a Aslyla), ev. Bekir Karliga, isaret Yay.
Istanbul, 1992, s. 64, 65.
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olmayan bos yollara girdikleri sey sudur: Onlar bu diisiince yolunun (bu istidlal
veya diisiince yolunun) aslini duyduklari bir sey olarak gordiiler. Ya da bu
diisiincenin resmini, Hz. Ibrahim’in (sas.) Allah’in varligmna delil olarak melekut
alemini diisiindiigli peygamberliginin bir haberi olarak buldular. Bu yolu, iyi
olmayan bir niyetle istediler ve hata yaptilar.”®* ibn Riisd’e gore varliklara itibar
edilmesini (ve mevcudatin incelenmesini) seriatin tavsiye ettigi ve buna tesvik
ettigi muhakkaktir. Seriat varliklar1 akilla tetkik etmeye insanlar1 davet etmistir.bu
konuda bir¢ok ayet vardir. “Ey basiret sahipleri 1’tibar ediniz.” (Hasr, 59/2). Bu
ayet akli kiyas1 veya akli ve ser’1 kiyasin ikisini birlikte kullanmanin farz oldugu
konusunda kesin bir nastir, kesin bir dini hikimdir. “Arzin ve semalarin
melekiituna ve Allah’in yarattig1 herseye bakmiyorlar m1”? (A’raf, 7/184). Allah
bu ilmi Hz. Ibrahim’e vermis ve sdyle buyurmustur. “Iste biz arz ve semalarin
melekdtunu Ibrahim’e boylece gostermekteyiz.”(En’am, 6/75).%%’

Goriildiigii gibi Ibn Riisd’{in vermis oldugu &rnekler ve Hz. Ibrahim &rnegi
bile Ibn Meserre’nin vermis oldugu bilgilerle aynidir. Bu bakimdan Ibn Riisd’iin
bircok felsefi konuda Ibn Meserre’nin etkisinde kaldign ve bu bilgileri

kendisinden aldig1 kesin olarak ortaya ¢ikmaktadir.

ibn Arabi (6. H. 638): Hicri yedinci asirda, Bat1 ve dogu Islam diinyasinin
en Oonemli tasavvufi-felsefi sahsiyetlerinden ve ‘vahdet-i viicut’ nazariyesinin
kendisiyle olgunlastign Ibn Arabi’nin, Ibn Meserre’den bircok konuda
yararlandigin1 goriiyoruz. Ibn Arabi, Futuhdat’ta Ibn Meserre nin diisiincelerinden
yararlandigini ifade etmektedir.®®® Ibn Arabi, eserlerinde ayrica ibn Meserre’nin
diistincelerini devam ettiren, Almeria’daki ibn Berrecan, ibn el-Arif ve onlardan

sonra gelen Ibn Kasi’nin diisiincelerine ve eserlerine de atiflar yapmatktadlr.829 bn

826 fbn Meserre, age., s. 377, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 361, bkz. Stroumsa,
Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 206, 207.

87 [bn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, Faslu’l-Makal, el-Kesf An Minhaci’l-Edille, Haz. Suleyman

Uludag, Dergah Yay. 2004, s.

828 Jbon Arabi, Futuhdt el-Mekkiyye, tsh. Ahmed Semsuddin, Daru’l-Ulam, Beyrut, 1999, I. 225-
232.

829 bn el-Arif igin bkz. Ibn Arabi, age., I. 145, 174, 345, II. 293, 11. 145, 214, 437, 478, 478, V.
150, 279, VIL 136, VIIL 384, ibn Kasi icin bkz. Ibn Arabi, age., I. 211, 395, VII. 77, bu
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Arabi, Futuhdt’m altinci bolimiinde Yeni-Eflatuncu kavramlar olan Bir ve Ilahi
Ars konularinda ibn Meserre’nin bu konudaki diisiincelerini alarak kendi tezini
olusturur. Yukarida ismi gegen sufilerden istifade ettigini sdyledigi gibi, ibn
Meserre’nin kitaplarindan da sifahi olarak istifade ettigini ifade etmektedir.®*® fbn
Meserre’nin, suduru agiklamak i¢in ruhani ilk madde ile birlikte, bes maddenin bir
hiyerarsisini olusturmas: gibi, Ibn Arabi’nin de sisteminin aym1 oldugu
goriilmektedir. Palacios’a gore Almeria medresesinin ezoterik doktrinleri, ibn
Arabi araciligiyla devam ettirilmistir. Ibn Arabi, dzellikle Sahte Empedokles’in
Bir’den ilk sudur eden ruhani Madde’nin varligi konusunda Ibn Meserre’nin
diisiince ve yorumlarindan etkilenmistir. Ibn Arabi’nin, Tanri’’nin mahiyetini
gostermek icin 151k ve aydinlatma gibi benzetmelerle, gok cisimlerinin ve
dairelerin  geometrik sembolizmini  kullanmaya devam etmesi, Sahte-
Empedokles’in sisteminde de bol olarak bu sekilde semboller ve isaretlerin
kullanilmis olmasi, onun Meserri okuldan geldiginin apagik gdstergesi olarak
belirtilmektedir.**

Palacios, Ibn Mesere’nin doktrinini gizlemesinin arkasinda yatan gizem,
onun eserlerinin ezoterik olarak damgalanmasi, 6grencilerinin azligi, dinsizlik ve
sapkinlikla su¢lanmalari, onun sisteminin arastirtlmasi igin yeterli sebepler olarak
gormektedir. Ona gore, Ibn Meserre’nin mistik doktrininin kacinilmaz izleri
kesinlikle sozlii gelenek olarak korunmustur. Ibn Arabi’nin Futuhdt’'ta ibn
Meserre hakkindaki ifadesi anlamlidir. Onun, bir¢ok yerde kendi derin, Hermetik,
panteistik, alegorilerine destek konusunda Ibn Meserre’ye otorite olarak
degindigini ancak bu Ispanyol sufinin bir¢ok eserinin yaymlanmayip yeterince
kullanilmadigini diger kaynaklarin Ibn Meserre’nin doktrinine reddiye olarak

elestirel acidan  baktiklarini, asir1  tarafgirliklerinden  dolayr  giivenilir

konuda genis olarak bkz. Eb(’'1-A’1a, Afifi, Muhyiddin Ibn A rdbi’nin Tasavvuf Felsefesi, gev.
Mehmet Dag, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1974, s. 155.

80 bn Arabi, age., . 225-232.

81 palacios, Miguel Asin, age., s. 123, 124, 127, Macit Fahri de Ibn Arabi’nin Almeria medresesi
ve Ibn Meserre ile olan iliskisine isaret etmektedir. bkz. Fahri, Macit, Isiam Felsefesi Tarihi,
cev. Kasim Turhan, Iklim Yay. Ist. 1992, s. 226.
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olmadiklarinin altin1 ¢izen Palacios, bu saydigimiz nedenlerden dolayi, Ibn
Meserre hakkinda gok smirli bilgiye ulasildigin belirtmektedir.®*

Palacios, Ibn Meserre’nin ¢ok az ve organize olamayan diisiincelerini Sa’id
el-Endeldsi, Ibn Hazm ve 6zellikle de Ibn Arabi’nin diisiincelerine dayandirarak
vermektedir. Ibn Meserre’yi kendi sistemi i¢in ornek sahsiyet olarak goren Ibn
Arabl Futuhdt’ta, tistiin mistik durum igerisinde Sufilerin, Tanr1’ya herhangi bir
sifat, isim, fiill vermeksizin, O’nu smirlandirmadan ve birligini bozmadan
Tanri’nin birligini sezgisel olarak algiladiklarmni sdyler. Ilahi mahiyet, Tanri’nin
bizzat kendisidir. Bu durum biitiin varliklar1 disarda birakarak olur. Buradaki
mistigin sezgisel durumu, Tanri’nin mahiyetinin kendi 6zellikleri ile bir oldugunu
sOzsel ve mantiksal birtakim diisiincelerden bagimsiz olarak kavramaktir. Boyle
sezgisel olarak tasarlanan bir birlik (tevhid), insan akliyla tasarlanan bir birlikten

daha iistiin ve daha ince bir seydir.®®

Ciinki ikincisinde (akilla olanda) ideolojik
unsurlarin, 6zne ve nesnenin her zaman ikiylzliligi (hilesi) vardir. Yani bu
durumda Tevhid (birlik), diisiincenin objesi ve diisiince siirecidir. Boylece mutlak
birlik, yiiksek derecede bir sezgisel durumun meyvesidir. Varliklar hakkinda
mantiksal timevarim yoluyla sahip oldugumuz Tanri’nin rasyonel bilgisi degildir.
Mantiksal akil yiiriitme sadece bize mahiyet ger¢eginin bir diisiincesini verir. Bu
da yaratilanlarin kendisine bagli ve yaratilanlara 6zgil iliskilerden bagimsizdir.
Ancak gercek igerik bizce agik olarak bilinmez. Yalniz mantik Otesi sezgi ile
timevarim nedenin karanliklar1 aydinlatilabilir ve bu bosluk doldurulur.
Palacios’a gore Plotinus’a ait bir diisiince olan, Tanri’nin harfi harfine sezgisel
olarak kavranmasi (Miisliiman filozoflar, bu diisiinceyi Empedokles’e atfederlerse
de), Batini ve Mutezili teolojinin temel tezidir. Bu tezde Kur’an’da bulunan ilahi
sifatlarin karsilikli ve gergek benzerligi de s6z konusudur. Sahte empedokles
tarih¢ileri onun bes kuramini Batini mezhebinin lideri Ali ve Mutezile’nin
kurucular1 Basrali el-Allaf ve Ebli’l-Hasan’dan almislardir. Bu nedenle Palacios’a
gdre Ibn Meserre’nin biitiin teolojik diisiinceleri Batini ve Mutezili merkezlidir.
Son tahlilde, sahte Empedokles’in bes kurami veya 6nermesi ile agiklanmaktadir.

Ancak, Ibn Meserre’nin Bir kavramu ile ilgili teolojisinin benzerligini gdstermek

832 palacios, Miguel Asin, age., s. 43.
83 {bn Arabi, age., IV. 315, 316, genis olarak bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 73.
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icin bu dolayl iliskiye basvurmak gerekli degildir. ibn Arabi bunu acikca
belirtmistir: “Sufinin durumu, Tanri’’nin mutlak birligi i¢inde sezgisel olarak
olussa bile o, maddi formlarla donatilmis bir sey gibi aydinlanma eylemi iginde
tecelli eder. Mistik icin bu suna benzer: Bes siitun iizerine yiiksek bir cat1 ile
kapilar1 agilmayan bir evin durumu gibi. Onlarin (mistikler) oradan c¢ikmasi
imkansiz gibidir. Oranin disinda dis duvarda tespit edilen bir siitun daha vardir.
Aydinlanan mistik, Kabe’nin disina birakilan Haceru’l-Esved’e dokunulup
Opiildiigii gibi, o silituna dokunur. Bu siitun, bir mistik i¢in benzersiz olmayip
biitiin ilahi durumlar i¢in ortaktir. Bu, mistik durumun sezgilerini bize asilama
durumu ile aramizdaki bir terciiman misalidir. Tbn Meserre el-Cebeli, Risdletu’l-
Hurif kitabinda bu diisiinceyi uistii kapali ifade eder. 834

Palacios, Ibn  Arabi’nin  yukaridaki diisiincelerini su  sekilde
yorumlamaktadir: “ilk olarak, Ibn Meserre’nin mistik teolojisinde, Plotinus’un
mutlak basit Bir’i vardir. ibn Arabi kendi diisiincelerini ibn Meserre ile
iliskilendirerek ve onu otorite kabul ederek aciklamaktadir. Bu diisiince, Ibn
Meserre’nin sembollerinin karanlik Ortiisii altinda, calismalar1 icine gizlenmis
gorinmektedir. Ibn Arabi’nin bu agiklamalar1 bizi ¢ok genis hayallere
gotiirmektedir. Onun bes siitun olarak anilan bes maddesi alemin (Kozmosun)
durumuna uyarlanabilir. Onlar1 kusatan Yiiksek cati Tanr1 veya Bir kabul
edilebilir. Merkezin disindaki duvarlar benzersiz fiziki diinya ve i¢in disa tezahiirii
veya evrenin (kozmos) ilahi mahiyeti veya ruhu olabilir. Bu nedenle, bu olusan
habitat Bir’in sembolii olarak, ezoterik anlami i¢inde gizli tutar. Kiifiirle bu
gizeme erisilemeyecegini bilmek sadece mistik aydinlanma ile miimkiindiir.
Mistik tarafindan gerceklestirilen bu aydinlanma, dis duvara olan temas ile olur.
Belki de o, bir peygamber veya imam (kutb)’dir. Onun sayesinde iki diinya, insan
ve Tanr1 arasinda arabuluculuk yaplhr.”835

Ibn Hazm Fisal’da dolayli olarak kendi 6grencilerinden bir tanesinin ifadesi
ile Plotinus’un kurammm mantiksal bir sonucu olan Ibn Meserre’nin su
diistincelerini aktarir: Tanri’nin arsi, evreni idare eder. Tanr1 kendisini nitelendiren

seyden ziyadesiyle ¢cok daha yiicedir. Ibn Hazm bu tez icin sebepler agiklamaz.

84 Ibn Arabi, age., IV. 315, 316, genis olarak bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 74, 75.
85 pkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 75.
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Ancak agik¢a bunu yukaridaki kuram veya Sahte-Empedokles’in bes teoremi ve
bes cevherin suduru ile birlestirir. Bu diisiinceye gore, Bir’in miidahalesi olmadan
alemin merkezi ve idaresinin oldugunu aksi halde Bir’in varliklarla dogrudan bir
baglanti ve miidahalesinin olmasi durumunda Mutlak bagimsizliginin zarar
gorecegi ifade edilmektedir.®®®

Palacios’a gore Miisliiman teolojisinin tartisma konularindan bir tanesi de
Mutezile’den gelen antropomorfistlerden keskin bir sekilde ayrilmis olmasidir.
Antropomorfistlerin bagli olduklar1 metinlerin anormalliklerini kavramak igin
Batiniler ve filozoflar, onlar1 kolay yol olarak alegori i¢inde aradilar. Sufi Eba
Talip el-Mekki (6.386/996), Ars ile Ilahi iradeyi bir saymistir. Maddi bir sey
gerektiren asil anlamindan fazla sapmamak i¢in Messai filozoflar arsi, ayalt1 alemi
ve gokcisimlerinin ilk hareket ettiricisinin yeri olan en yiiksek gokle (falak al-
aflak) ayni sayarlar. Acaba Ibn Meserre icin filozoflarda oldugu gibi aklin
kisilestirilmesi olan ilahi Ars, bes prensibin hiyerarsik ikinci maddesi midir?
Yoksa kabalistlerde olugu gibi, Sahte Empedokles sistemi icerisinde Tanri’dan
sudur eden Ik maddeyle mi baglantilidir? Ya da ibn Meserre ars1, Ibn Arabi’nin
sistemindeki hiyerarsi i¢inde gecen alt derecedeki ilk varlik olan kiilli cisim
(madde, beden) olarak mi diisiiniir? Palacios’a gore bu sorularin cevabi ve gizemi
Meserri olarak goriinen Ispanyol sufilerin agiklamalariyla desifre olacaktir. Ona
gdre Ibn Arabi bize sadece bir anahtar vermez. O, Tanri’nin Ars1 hakkindaki
mistik agiklamalariyla bizi daha fazla sasirtarak Ibn Meserre’nin bu konudaki
gergek diisiincesini sonuc;landmr.837

Ibn Meserre’nin elimizdeki iki risalesine baktigimiz zaman, Ibn Arabi’nin
yapmus oldugu agiklamalarin, Ibn Meserre nin agiklamalarinin adeta bir kopyasi
oldugu acikca goriilmektedir. Futuhdt’in agiklamalari, Ilahi arsin alegorik doktrini
icinde Ibn Meserre’nin sisteminin anahtarmi ve dzetini vererek bu konuya 151k
tutmaktadir. Bu konu, “ars’in hamillerinin bilgisi” baslig1 adi altinda yaklasik
olarak on ii¢iincii béliimiin hepsini olusturur. ibn Arabi, ars (taht) kavrammin iki

anlamini ayirarak soze baglamaktadir: Hakimiyet (miilk) olarak mecazi anlam ve

53 {bn Hazm, age., V. 65-72, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., 5.76.
837 palacios, Miguel Asin, age., s. 77. bkz. Araldez, Roger, “Ibn Masarra” mad.The Encyclopedia
of Islam, Leiden, 1986, Vol. IIL. s. 871, 872
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taht (karyola, serir) olarak gercek, maddi anlam. O sunu da ekler: Peygamberin
stinnetine gére Tanri’nin tahtinin tasiyicilarinin sayisi, bu diinyada dort, Kiyamet
giiniinde de sekiz tanedir. Biz Ibn Meserre’den nesilden nesile sdzlii gelenek
olarak gelen (bu sufi metodun en biiyiik alimlerinden olan Ibn Meserre’nin
aydinlatmasi, vecd nitelikleri ve bilgisi) su bilgileri 6greniyoruz: Tasinan Taht
(ars), hakimiyettir (veya yaratilis kralligidir). Ars miilk olup cisim, ruh, beslenme
ve mertebeye hasredilmektedir. (Tastyicilar olan) Adem ve Israfil, suretler (veya
bedenler), Cebrail ve Hz. Muhammed (sas.) ruhlarin tasiyicilari, Mikail ve
Ibrahim riziklar, Malik ve Ridvan va’d-va’iddirler (6diil ve ceza). Ibn Arabi, ibn
Meserre’nin doktrinine gore peygamberlik gelenegini de aciklamaktadir.®®
Palacios’a gore, gelenekte tartisilan Tanri’nin ars1 varolan her seyin biitiinii
(toplam1) olarak diisiiniiliir ve onun tasiyicilart olan varliklar da onun hakimiyetini
ve emrini yiiklenirler. Palacios, Ibn Arabi’nin agiklamalarindan hareketle ibn
Meserre’nin alemi dort kategoriye ayirdigini ifade eder. Bunlar: bedenler veya
formlarin kdkeni, ruhlarin kokeni, biitiin varliklarin korunmasi veya siirekliligi ve
onlarin mutlulugu veya mutsuzlugu. Bu dort kategoriden her biri bir ¢ift gercege
sahiptir: Gizli veya dahili ve dis veya harici. Sonraki (dis veya harici) olan,
mevcut hayatta goriinen olandir. Onceki (gizli veya dahili) olan ise, gelecekte
tecelli olacak olandir. Her bir kategoriyi yiiklenen iki tastyici vardir. Bir tanesi
mevcut gergek i¢in ve digeri gelecek i¢indir. Bu, Kiyamet giinlindeki Arsin sekiz
tastyicisini agiklamaktadir. Ibn Arabi, Ibn Meserre nin sahip oldugu cift realiteli
goriingiiler aleminin dort kategorisini yiiklenmis sekiz karakterini agiklamaz.
Ancak ilk t¢ ¢ift, kesin bir derecelendirme ile goriildiigli gibi, bir insan ve
melekten olusur. Onceki dis gercedi sonraki ise i¢ gercegi yiiklenir. Bu yiizden
Adem, bedenlerin olaganiistii tastyicist ya da temelidir. Israfil melegi onlarin
gelecek hayatta sahip olacaklar1 dahili gergek varliklarini yiiklenir. Sufiler igin
Hz. Muhammed, varlik 6tesi, Adem 6ncesi bir ruha sahip olarak ve onlarin

olaganiistii gergeklikleri agisindan biitlin ruhlarin merkezidir. Kendi dahili

538 bn Arabi, age., |. 225-232, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 78, bkz. Ebi’l-A’1a Afifi, “ibn
Arabi ile Tlgili Arastirma Seriivenim”, ¢ev. Abdullah Kartal, Uludag Universitesi [ldhiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 9, IX, 2000, 699-702, bkz. Horasini, Serefuddin, ibn Meserre,
Dairetu’l-Ma’arifi’1-Islami, Tahran, 1370, 411-413.
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gerceklikleri melekler hiyerarsisinin en iistiindeki Cebrail melegine baglidir.®*®

[brahim ve Mikail tarafindan bedenlerin (cisim) ve ruhlarm varliklarinin
korunmasi konusunda gerceklestirilen fonksiyon tam olarak bilinmesi kolay
degildir. Son iki ¢ift, Miisliiman melek inancinda sirasiyla cehennem ve cennet
gdrevini yerine getiren Malik ve Ridvan’dan olusur. Ibn Meserre’nin kisa parcalar
sundugu sematik resim igerisinde, ibn Arabi, kendi sudur sisteminin gergekten Ibn
Meserre’ye ait olup olmadigim aciklamaksizin aktarmaktadir. Ancak Ibn
Arabi’nin temel analojilerinde Sahte Empedokles’inkiyle siiphe gotiirmez bir
iliski mevcuttur. Oyle goriiniiyor ki, Ibn Arabi ibn Meserre’nin diisiincelerini
kopyalamanin &tesinde bir sey yapmanustir. ibn Arabi, ibn Meserre’nin kendi
metninde dorde ayirdigr kategorilere uyan dort konu belirler. Birincisi, cisimlerin
veya formlarin merkezidir. Ikincisi, ruhlarm kaynagidir. Ugiinciisii, ruh ve
bedenin rizkinin kaynagidir. Dordiincii konu ise varliklarin mertebesi veya
sonudur. ibn Arabi, bu konuyu Ibn Meserre’nin metnini esas alarak Tanri’nin

arsinin dort tastyicisinin bu hayatta nasil gériindiigiinii agiklayarak bitirir. 3

89 [bn Arabi, age., |. 225-232, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 79.

890 palacios, Miguel Asin, age., s. 80-82, ibn Arabi’nin bu konudaki aciklamalari icin bkz. Ibn
Arabi, Futuhdt el-Mekkiyye, tsh. Ahmed Semsuddin, Daru’l-Ulim, Beyrut, 1. 1999, s. 225-232,
[lahi Ars meselesinin o donemde dogudaki kelamcilari da etkiledigi goriilmektedir. Es’ari’nin
Makalat el-Islamiyyin eserinde “Kelamcilarm Allah’in bir mekanda mudir, degil midir, yoksa
her yerde midir seklindeki Ihtilaflar” isminde bir boliim bulunmaktadir. Miicessime lahi Ars’1
hissi olarak diigiinmektedir. Ehl-i Siinnet ve Ehl-i hadis ise arsla ilgili tevil yapmaktan
kaginirlar. Mutezile ise Ars ile ilgili hissi manay1 inkar ederek, “istiva”y1 “istila” manasinda
tevil ederler. Ars’in miilk manasina geldigi de ifade edilmektedir. Liigatta da bu anlamdadir.
Ibn Meserre’nin Ars’t miilk manasinda kullanmasi Ibn Arabi’nin metninde aciktir. Ars ve
istiva konusundaki itizali tevilin daha sonra Endiiliis’e tasindig1 goriilmektedir. Ibn
Meserre’nin tecsim yolunu mu, yoksa ibn Arabi’deki te’vil yolunu mu segtigi pek belirgin
degildir. Bkz. Eluzad, Muhammed, agm., s. 52, Ilahi Ars konusunda ayrica bkz.
O’shaughnessy, Thomas J. “Eskatolojik Bir Sembol Olarak Ars” ¢ev. Omer Kara, EKEV
Akademi Dergisi, yil: 6, say1: 10, 2002, 255-274, Ibn Meserre’nin eserlerini incelemedigi icin
Palacios’un hatasina Eluzad’in da diistigiinii goriiyoruz. Ciinkii az ilerde anlatacagimiz gibi,
Risaletu’l-I'tibdr’da Tbn Meserre, alemin idaresinin her seyden miinezzeh olan Allah’in Ars1
vasitastyla oldugunu belirterek te’vil yolunu se¢mistir. Bkz. Ibn Meserre, Risdletu’l-I tibar
(Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer, Fi’l-Felsefeti’l-Islimiyye iginde,
Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 378, bkz. ibn Meserre, Risdletu Havdssi’l-Hurif ve
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Yukarida anlatilan sekiz kategori, evreni olusturan sekiz realitenin
dordiidiir. Sudur doktrini bu dort durum i¢inde Sahte Empedokles’in konuyla ilgili
teoremleriyle karsilastirildiginda, Plotinus’un 6zellikle 1sikla ilgili teknik
kavramlar ile ayn1 dzellikleri tasidig1 goriiliir. Ornegin Tanri, karanlikta kalmis
evrendeki biitiin formlar1 aydinlatan 1siktir. Bu 1siklar ruhtur ve biitiin varliklar
canlandirirlar. Palacios, canli panteizm olarak nitelendirdigi Ibn Arabi’nin
pasajindaki numaralandirilmis bes madde, ilk maddeyi olusturan kinaye, her iki
psikolojinin  (mutluluk, mutsuzluk) onayladigi, Ibn Arabi’nin biitiin
aciklamalarinm, Ibn Meserre’nin panteistik metafiziginin esasin1 olusturdugunu
ifade eder. Bir’den ilk sudur eden ilk madde, Ilahi Ars’in sembolii altindaki etkide
gizlidir. Hem bedensel hem de ruhsal biitiin varliklarin kdkeni ve korunmasi ilk
Maddede oldugu gibi bu Arsa baghdir. Hepsinin nihai sonu kokenlerine ve

81 Goodman’a gore Ilahi Ars konusunda ibn Meserre,

baslangi¢larina donmektir.
Farabi’nin muhtemelen yapacagi gibi Ars’in Allah’in kudreti veya idaresinin bir
remzi oldugu seklinde basitce bir izah getirmek yerine, daha ¢ok kitabi (scriptural)
kral olarak Tanr1 tasavvuruna engellenmeksizin giren Midras hahamlarinin yaptigi
gibi remizciligi (symbolism) kullanir.2*?

Ebl’l-A'la Afifi, Palacios’un Abenmasarra adli eserinde el-Meria Sufi
Mektebi ile ¢ok daha eski Ibn Meserre Mektebi arasinda tarihi bir irtibat tespit
ederek buradan Ibn Arabi’nin felsefi sisteminin Ibn Meserre’ye (61. H. 319/M.
931) kadar gétiiriilebilecegi seklindeki diisiincesine katilmadigini ifade eder. Ona
gore, Palacios’un el Meria Stfi Mektebi ile Ibn Meserre’nin Sfi Mektebi
arasinda var oldugunu sandigi tarihl baglanti sadece farazi bir baglantidir. Afifi
gerekeelerini de, Meria Stifi Mektebi ile ibn Meserre ve Ibn Meserre ile Ibn Arabi
arasinda tarihi iliski oldugu hakkinda herhangi bir bilginin olmamas, elimizde Ibn

Meserre veya herhangi bir miiridi tarafindan yazilmis bulunan hicbir kitabi, hatta

kitaplarindan parcalarin bile bulunmamasi, ibn Meserre’nin tasavvufta sohret

Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri’l-Islami
Dirdse ve Nusiis iginde, Mektebetu Daru’l-Ultim, Kahire, 1978, s. 331 .

841 palacios, Miguel Asin, age., s. 82, bkz. Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 206-237.

82 Goodman, Lenn E., Islam Felsefesi Tarihi, Ed. Nasr, Seyyid Hiiseyin-Leaman, Oliver, gev.

Samil O¢al-Hasan Tuncay Basoglu, A¢ilim Kitap, Ist. 2011, s. 341.
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kazanmig olan hi¢bir miiridinin bilinmemesi gibi sebeplere dayandirmaktadir.
Afifi, ibn Meserre hakkinda elde ettigimiz bilgilerin Ibn Hazm, Sa’id Endeldisi,
Ibn Farazi, Kifti, Ibn Hakan ve Dabbi gibi sayil1 birkag yazarin verdigi bilgilerden
kaynaklandigini, Ibn Arabi’nin Ibn Meserre’den aldig1 anlasilan tek seyin, ilahi
Ars sembolizmi oldugu ve Ibn Arabi’nin bunu da kendisine gore yorumladigini,
ayrica Sahte-Empedoles’e nispet edilen bu diisiincelerin hepsinin aslinda Yeni-
Eflatuncu diisiinceler olup karsiliklarmim Ihvan-1 Safa risalelerinde mevcut
oldugunu belirtmektedir.2*®

Ifade etmek gerekir ki, Sahte-Empedokles’e nispet edilen bu diisiincelerin,
aslinda Yeni-Eflatuncu diisiinceler oldugu yoniindeki Afifi’nin fikrine birgok
arastirmacinin katildigr gibi biz de katilmaktayiz. Ancak, diger konulardaki
diisiincelerinde tamamen bir yanilgi icerisinde oldugunu goriiyoruz. Afifi’nin
icine diistiigii yanilgiy1 birkag agidan sdyle izah edebiliriz: Birincisi, Ibn Meserre
ve el-Meria Mektebi ile Ibn Arabi arasinda, Ibn Arabi’nin agik beyanlarmdan
hareketle tarihi bir irtibattan kesinlikle séz edebiliriz. Ciinkii Ibn Arabi’nin
iistatlar1 olan Ibn Berrecan, ibn el-Arif ve ibn Kasi bu medrese ile iliskili olan
sahsiyetlerdir. Bu konuyu daha once izah ettigimiz i¢in burada tekrar etmeyi
uygun gdrmiiyoruz. Ikincisi, Afifi’'nin Ibn Meserre’nin eserlerinden habersiz
oldugunu goriiyoruz. Elimizde iki tane eserinin olmast ve bu eserlerinde
yukaridaki diisiincelerle alakali olarak bir¢ok diislincenin karsiliginin bulunmast,
bu iddianmn agik bir yanilgi oldugunu gostermektedir. Ayrica ibn Meserre’nin
diisiincelerine dair ibn Hayyan, Ibn Hazm, Ibn Arabi, Ibn Farazi, Sa’id Endeldisi,
Ibn Hakan gibi daha birgok yazarin eserlerinde birgok pasajlar da mevcuttur. Bu
nedenle Afifi’nin ileri slirdiigii iddialarin temelden yoksun iddialar oldugu ortaya
cikmaktadir.

Ibn Hazm, Ibn Meserre’nin &grencilerinden Isma’il er-Ru’ayni’nin,
Tanri’nin Aleme dogrudan miidahalesinin olmadigini destekleyen diisiincenin ibn
Meserre’ye ait oldugunu zikrettiini ifade eder. Bu diislinceyi onun bazi
kitaplarinda bulur. Oyle gériiniiyor ki Ibn Hazm, Ibn Arabi’nin Arsla baglantil

olarak Ibn Meserre’den alip arz ettigi arsin miilk olup, cisim, ruh, beslenme ve

53 Eb’1-A’14 Afifi, Muhyiddin Ibn A’rdbi’nin Tasavvuf Felsefesi, gev. Dr. Mehmet Dag, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1974, s. 157-162.

285



mertebeye hasredildigi, Adem ve Israfil’in suretler, Cebrail ve Hz. Muhammed’in
(sas.) ruhlar, Mikail ve brahim’in riziklar, Malik ve Ridvan’in va’d-va’id oldugu
yoniindeki diisiincesini gormezden gelmektedir.844

Risdletu’l-I'tibar adli eserinde Ibn Meserre, Ars ile alakali olarak sdyle
disiinmektedir: “Allah’in alemi yonetmesi, noksanliklardan miinezzeh olmasi,
varliklardan bir varlik tarafindan bu isin gerceklestirilmesini gerektirir. Boylece
bu is Ars’la alakali olmaktadir. Ars Allah’in ilk yarattigi varliktir. Varliklar
kusatmis ve onlara hiikkmetmistir.

“Iik yaratilan Ars ve su’dur. Ars inda biitiin kaderler, olaylari ve iizerinde
iradesinin oldugu seyleri yazmistir. Alemde kendi iradesinden baska irade yoktur.
Ondan izinsiz bir sey de yoktur. Arsi biitiin esyayr kusatmis ve ona hiikmetmigtir.
Onun altinda yeri ve gogii kusatan Kiirsii’sii vardwr. O, onlart hi¢bir zorluk
olmadan, dolayli olarak yoneten ve koruyandir. ~845

Ibn Meserre, iist mertebede arsin varhigindan bahsetmekte ve akil felegi ile
birlikte zikretmektedir. Nefsi, en iistte ‘Akil Felegi’ veya ‘Akil Alemi’, onun
altinda ‘Nefs-1 Kiibra’ (Kiilli nefs), ‘Natik Nefs’, 'Hayvani Nefs’ ve ‘Nebati Nefs’
olacak sekilde bir derecelendirmeye tabi tutmaktadir. ibn Meserre’nin
aciklamalarindan ‘Akil Felegi’ ile ‘Ars’1 bir gordiigii sonucu da ¢ikmaktadir.®*®
Ciinkii Ibn Meserre, akildan sonra herhangi bir seyden bahsetmez. Akla ulasilan

yerde Ars’in bulunacagini ifade eder. Boylece Palacios’un yukarida sordugu ve

cevabini bulamadig1 sorunun cevabi ortaya cikiyor ki Ibn Meserre’de filozoflarda

84 ibn Arabi, age., |. 225-232, bkz. Ibn Hazm, age., v. 65-72, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal
Ibrahim, age., s. 268.

85 ibn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye i¢inde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986. s. 378, arica bkz. ibn
Meserre, Risdletu Havdsst'I-Hurif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal Ibrahim
Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri’|-Islami Dirdse ve Nusiis iginde, Mektebetu Daru’l-Ulim, Kahire,
1978, s. 331.

8 fbn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 374, 375, bkz. ibn
Meserre, Risaletu Havdsst’I-Hurif ve Hakaikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal Ibrahim
Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri’l-Isldmi Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Ulim, Kahire,
1978. S. 329, 334, 342,.
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oldugu gibi aklin kisilestirilmesi olan Ilahi Ars, bes prensibin hiyerarsik ikinci
maddesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Arabi, Ibn Meserre’nin diisiincelerine iliskin olarak yukaridaki
aciklamalara ilaveten soyle der: “Miilkte dort ilkeden baska bir sey yoktur.
Bunlar: Suret, ruh, beslenme (manevi ve duyusal) ve mertebedir ki o da amagtir.
Bu dort ilke de ikiye ayrilir. Boylece sekiz ilke olur ki bunlar miilkiin
tastyicisidirlar. Yani bu sekiz tanesi ortaya ¢iktiginda, miilk onlarla kaim olur ve
istikrarli hale gelir.”

Ibn Arabi bu konuda arsla ilgili olarak su siiri soyler.

“Ars, vallahi Rahman ile taginir.

Onu tasiyorlar, bu s6z daha makuldiir.

Aklin ve vahyin gelmesi O’nun i¢in olmasaydi

Hangi gii¢ ve varlik i¢in olurdu?”®’

fbn Arabi’nin, flahi Ars diisiincesinin disinda, baska konularda da Ibn
Meserre’den etkilendigini goriiyoruz. Ibn Arabi, alemin durumu, varliklarin
dereceleri hakkindaki diistincelerini 6zellikle ‘ruhani madde’ doktrini ile ilgili her
seyi batini hocalarindan, yani Almeria medresesinden, kesin bir sekilde
Seville’deki Ibn Berrecdn’dan aldigini metinsel olarak ifade ettigi gibi, Sehl et-
Tusteri’den de 6grendigini ifade etmistir ki ibn Meserre nin diisiincesi de onunla
iliskilendirilmektedir.®*®

Ibn Arabi’nin bahsedilen konularin diginda ibn Meserre’den etkilendigi
baska konular da s6z konusudur. Surelerin bagindaki harfler ve isimlerin nebiler,
immetler, insanlar ve biitiin esyanin kaynagina isaret ettigini sOylemesi, alemin
baslangici, niiblivvet meselesi, Ahiret meselesi, cennet-cehennem, dirilis meselesi
ve isimlerin dereceleri gibi konularda da yine bu etki goriilmektedir. Bu konularin
hepsine Ibn Meserre nin elimizdeki eserlerinde veya tabakat kitaplarinda bu veya
su sekilde deginilmistir. Ibn Arabi, Futuhdt'in doérdiincii boliimiinii “alemin

baslangicinin sebebi ile alemdeki isimlerin mertebelerini bilme” konusuna

%7 ibn Arabi, age. |. 225-232, bkz. ibn Hazm, age., v. 65-72, genis olarak bkz. Ca’fer,
Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 269.

848 Sehl et-Tusterd i¢in bkz. Ibn Arabi, age., 1. 120, 184, 231, 323, bu konuda genis olarak bkz.
Palacios, Miguel Asin, age., s. 127, 128.
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aytrarak sOyle der: “Say1 olarak diger isimlerin {istiinde olan Esma-i Hiisna aleme
etki eder. Onlar, Allah’tan baskasinin bilmedigi ilk anahtarlardir. Her hakikati
0zel olarak gosteren bir isim vardir. Bir seye baktigin zaman, o seyi, zikrettigimiz
bu isimlerin (Esma-i Hiisna) karsiladigi bir¢ok yon goriirsiin. Bunun Ornegi
akillarin zahir olarak gordiigii bilgidir.”®*°

Ibn Meserre’de Esma-i Hiisna’dan ve bunlarm derecelerinden, varliklar
tizerindeki etkilerinden, bunlarin bilgisine vakif olmanin sonuglarindan ve
Kur’an’in bu isimlerin anlasiimasindan ibaret sayildigindan bahsetmektedir.®

Ibn Arabi’de ‘Heba’ kavramui Ilahi Zat’m disinda varligin ilk yaratilisinda
her seyin asl ve varliklarin bi’l-fiil, zati olarak kendisinden sudur ettigi sey olarak
ifade edilmektedir. Ibn Arabi Heba’yr Anka, A'ma ve Nefs-i Rahmani olarak
isimlendirmektedir.?®® ibn Meserre de ‘Heba’ kavramii kullanarak onun
vasitasiyla sudur diisiincesini agiklamaktadir. Ona gore ‘Heba’, ‘ilk madde’ veya
‘heyula’, Allah’in alemin cisimlerini inga etti§i muayyen olmayan varliktir.
“Esyanin ilk yaratilis seklidir.”852 “Biitlin batini seylerin kendisinden olustugu
yalin, nefsani bir kuvvedir.”®* “Esyanin tiimii kendisinden olusmustur. Bazilarina
gore Cibril, bazilarina gore de biitiin harflerin kendisinden olustugu ruhtur.”®*

Harfler ve madde (Heba) arasindaki baglanti konusunda da Ibn Arabi
tizerindeki etki acgik olarak goriilmektedir. Nur sayesinde goriinmeyeni goriinene
ceviren durumun aciga ¢ikmasi kendisi vasitasiyla agiklanan seffaf madde, Ibn
Meserre ve Tusteri’de oldugu gibi, yiice Ilahi giice isaret etmek icin ruhi alanla
ilgili bir mana yiiklenmektedir. Ibn Arabi, bu konuyu bina ettigini ve
kaynaklarinin imam Ali ve Tusterl oldugunu zikretmektedir. Tusteri’nin
Risdletu’l-Hurif, 1bn Meserre’nin Risdletu Havdssi’l-Hurif ve Ibn Arabi’nin
Futuhat’taki sozlerinden ‘Heba’nin, esyanin asli olan, figkiran veya yayilan kiilli

ruh olarak diistiniildiigi anlagilmaktadir.®>

89 [bn Arabi, age., I. 155.
80 fbn Meserre, age., s. 312, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 270.
%1 bn Arabi, age., I. 184, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 107, 108.
82 hn Meserre, age., s. 317.

&3 {bn Meserre, age., s. 334.

&% {bn Meserre, age., . 324.

85 fbn Meserre, age., s. 323, 324, 334, bkz. ibn Arabi, age., |. 184.
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[lim {izerine bina edilen irade ve istekten ibaret olan ‘kiin’ olarak varliga
getirme emrinde temsil edilen varolusun kuvveti ve illeti konusunda da Ibn
Arabi’nin Ibn Meserre’yi takip ettigini goriiyoruz. Ilahi kelime olan ‘kiin’ emri
kendisine ulasincaya kadar yaratilacak olan varlik, batin ve gizli alemde
kalmaktadir. Ibn Meserre’ye gore, esyanin varlik sahasia ¢ikis1 Allah’in mesieti
ve iradesi olarak ifade edilen ‘kiin’ ile olmaktadir. Cilinkii ‘kiin’ ile ‘heba’ varlik
aleminden ‘ayan’ varlik alemine intikal olmaktadir.®®® Bu durumu Tusteri
aciklamis, ibn Meserre gelistirmis, Ibn Arabi benimsemis ve su siiri yazmistir.

Allah’tan ki ondan duydun,

O’ndan olan ‘kiin’ sdziinden oldun,

Emrin zahiri sozdiir,

Emrin batin1 sensin sen,

Eger sonradan olmasaydin,

‘Kiin’ emrini duymanus olurdun.®’

Goriildiigii gibi, Ibn Arabi’nin istifade ettigi konular, Afifi’'nin iddia ettigi
gibi bir tek ilahi ars konusundan ibaret degildir. Onun diginda ruhani ilk madde,
Esma-i Hiisna, niibiivvet, Ahiret, dirilis gibi daha birgok konuda Ibn Meserre’yi
takip etmektedir.

ibn Tufeyl (6.581/1186): ibn Tufeyl’in Hayy ibn Yakzdn adli eserinde
islemis oldugu diisiince Ibn Meserre nin iki risalesinde, dzellikle Risdletu - 'tibdr
eserinde isledigi diisiince ile aynidir. Risdletu’I-Itibar’da ibn Meserre, lemin en
asagisindan en yukarisina dogru akli diislince ve tefekkiiriin delalet ettigi bilgi ile
Peygamberin en yukaridan en asagiya dogru getirdigi vahyi bilginin aym
oldugunu ifade etmektedir. Yani vahiy ve felsefi-akli bilginin ikisinin de ayni

858

hakikate isaret ettigini belirtmektedir.” Ibn Tufeyl’in Hayy ibn Yakzdn eserine

baktigimiz zaman, duyulur alemden maveraya dogru tedrici olarak hakikate

8% [bn Meserre, age., s. 323, 324, 334.

87 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 274, 275.

58 fbn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 371, bkz. Ca’fer,
Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 292, 293.
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ulasmanin ve duyulur hissi alemin disinda bir hakikatin varligina ulasma
diisiincesi sz konusudur. Ayrica ibn Tufeyl, Peygamberlerin hakikati misallerle
anlattigini, buna mukabil filozoflarin akil yoluyla hakikate ulastigini anlatmaya

89 jki filozofun diisiinceleri karsilastirildiginda, Ibn Meserre’nin

calismaktadir.
agag, su ates gibi cansiz varliklardan hareketle duyulur alemden akli aleme dogru
hakikati bulma yolunda vermis oldugu 6rneklere benzer drnekleri, Ibn Tufeyl’in
de verdigini goriiyoruz. Biitiin bu agiklama ve orneklere bakildiginda ibn

Tufeyl’in selefinin diisiincesinden yararlandig1 agikg¢a goriilecektir.

ibn Seb’in (6. H. 668): Sudur konusunda Ibn Meserre’den etkilenen Ibn
Seb’in, miimkiin varlik konusunda sdyle diisiiniir: “Miimkiin i¢in hakikat, ancak
Vacib ile s6z konusudur. Miimkiiniin varlig1 ancak illeti iledir.”® ibn Seb’in
Allah hakkinda mutlak ve ylice zati itibariyle soyle der: “Bir olan varligiyla
varliklarin sebeplerinin ilki, en layik olani, en iyisi ve en yakin olamdir.”®* ibn
Seb’in, Risdle el-Fukeyriyye’de sufilere gore ilmin yolu konusunda, Ilahi Hakikat
yolunda hata edenlere, 6zellikle tasavvuf ile hikmeti karistiranlari elestirirken Ibn
Meserre’nin ismini anarak onun bu konudaki diisiincelerinden ve ¢ok iyi tanidigi
belli olan iki eserinden (Risdletu’l-Huriif Ve Risdletu’l-I'tibar) dolayr Allah’a
sigindigim ifade ederek soyle der: “Kastettigim Ibn Meserre el-Cebeli’nin
Hur(f’ta, esya hakkindaki diislincelerine ayetleri nispet etmesi ve hiikiimler
cikarma girisimi, Kur’an’dan bazi ayetleri diger bazi ayetlere baglamasi, bazi
isimleri, sifatlar, varligi, tek ve ¢ift konularindaki diisiincelerinden dolay1 Allah’a

sigmirim.”®®? fbn Seb’in’in ibn Meserre’yi tenkid etmesi diisiincelerinden istifade

89 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 293, 294, ayrica bkz. Ahmed Emin, Hayy ibn
Yakzan li Ibn Sind ve Ibn Tufeyl ve’s-Suhreverdi, thk. Anmed Emin, Daru’l-Meda li’s-Sekafeti
ve’n-Nesr, Sam, 2005, s. 55-131 .

80 ibn Seb’in, Beddu'l-Arif, thk. Corc Keture, Daru’l-Endulus, Daru’l-Kindi, 1978, s. 285, bu
konuda genis olarak bkz. Ebi’l-Vefa el-Ganimi et-Taftazani, Ibn Seb’in ve Felsefetuhu’s-
Sifiyye, Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut, 1973, s. 75-77.

%1 [bn Seb’in, age., s.195, genis olarak bkz. el-idrisi, age., s. 108, 109.

%2 [bn Seb’in, Risdle el-Fukayriyye, Resail Ibn Sabin, thk. Abdurrahman Bedevi, 1973, s. 14, bu
konuda genis olarak bkz. EbG’l-Vefa el-Ganimi et-Taftazani, age., s. 82, 83 bkz. el-1drisi,
Muhammed el-Adlani, age., s. 109.
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etmedigi anlanmi tasimaz elbette. Ciinkii ibn Meserre’nin yukarida bahsettigimiz
imkan ve ilk sebep konusu basta olmak iizere bircok konuda kendisine onciilitkk
ettigi ifade edilmektedir. ibn Seb’in’in 8grencisi Susteri (6. 668), Ibn Meserre’yi

tistadinin hocalar1 arasinda saymaktadlr.863

es-Susteri (6. 668): Bati Islam diinyasinin sufi-felsefi sahsiyetlerin
sonuncusu sayilan Susteri, Vahdet-i Viicud’u nihai anlami1 olan “Allah’tan baska
varlik yoktur.” seklindeki son asamaya getirmistir. Onemli eserleri, Siir Divani ve
iki risale olan el-Mekalidu’I-Viicudiyye ve er-Risdletu’l-limiyye’dir. Susteri, ibn
Meserre’nin onciiliik yaptig1 donemle ilgili olarak kendisinden dvgiiyle soz ettigi
ve Bati Islam diinyasinda tasavvufi-felsefi medresenin esaslarmni ortaya koydugu
bir kasidesinde, ibn Meserre hakkinda soyle beyit yazar:

“Bu diisiince nesli Ibn Meserre’yle kaim oldu,

Sirlara isaret etti, simsekleri iizerine ¢ekti.”®*

Ibn Meserre ile Susteri’nin diisiinceleri arasindaki benzerlik diger konularda
da goziikmektedir. Ornegin harfler konusunda Ibn Meserre, “Surelerin basindaki

2,865

harflerin biitiin esyanin asli oldugunu sdyler. Susteri de “Varligin toplamu,

2,866

harflerin toplamidir ve onlardan gelir. Bunlar da yirmisekiz tanedir. ifadesini

kullanmaktadir.

Elif konusunda ibn Meserre, Elif’in ‘“harflerin ilki, baslangict ve sonu

87 ifade ederken, Susteri de elif i¢in, “Harflerin biitiinii, isimleri ve

5,868

oldugunu

onlar1 ortaya c¢ikarandir. ifadesini kullanmaktadir. Ibn Meserre’de “Kiigiik

83 Eb{’l-Vefa el-Ganimi et-Taftazani, age., s. 169.

864 es-Susteri, Divanii Ebi’l-Hasan Es-Susteri Sdiru’s-Siifiyye el-Kebir fi’l-Endulus ve’l-Magrib,
thk. Ali SAmi en-Nessar, Daru’l-Ma’arif, el-Iskenderiyye, 1960, s. 75.

85 fbn Meserre, Risdletu Havdss ‘I-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri 'I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Uliim,
Kahire, 1978, s. 317.

866 es-Susteri, Ali ibn Abdillah, Mahtutu’l-Mekalidi’l-Viicudiyye, thk. Muhammed el-Adlini
Idrisi, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Daru’s-Sekafe, 2008, s. 438.

7 {bn Meserre, age., . 319.

868 es-Susteri, Ali ibn Abdillah, Mahtutu’l-Mekalidi’l-Viicudiyye, thk. Muhammed el-Adlini
Idrisi, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Daru’s-Sekafe, 2008, s. 438.
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alem, biyiik alemden bir ciizdiir.”®® Susteri bu diisiinceyi, “Sendeki her sey

95871

zikreder.”®" ve “Varligin sirr1 benim. ifadeleriyle anlatmaya g¢aligmaktadir.

Ibn Meserre’ye gore “Insan nefs, ruh ve cisim iicliisiinden baska bir sey

»812 Susteriye gére de “Insan cisim, nefs ve ruhtur.”®”® Bu karsilastirmalar

degildir.
neticesinde Susteri’nin Ibn Meserre diisiincesinden etkilendigi ve bu diisiinceleri
kendi eserlerinde agikca kullandig ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Meserre’nin etkisinin Murabitlar doneminde de devam ettigini
goriiyoruz. Murabitlar zamaninda, Yusuf ibn Tasfin’in (495/1101) doénemini
anlatan ve yazari bilinmeyen anonim bir kitap olan el-Hulel el-Muvesseyeh fi Zikri
Ahbdri’l-Merakesiyyeh isimli kitapta, Ibn Meserre’nin, ismi belirtilmeyen bir
telifinden sdz edilmekte, Yahudiler hakkinda Ibn Meserrenin naklettigi,
Peygamberin bir hadisinin mevcut oldugu bu kitaptan Emir’e bilgi verildiginde, o
da bu bilgiye binaen Yahudilerin bulundugu bolgeye gitmektedir. Bu bilgi
aktarilirken Ibn Meserre’ye fakih ismiyle hitap edilmistir. Bu pasaj, Ibn
Meserre’nin Murabitlar donemindeki etkisinin hala siirdiigiinii ortaya koydugu
gibi ayn1 zamanda onun muhaddis ve fakih yoniinii de gostermektedir. Bu
kaynaktaki bilgi sOyledir: “Yuasuf ibn Tasfin surlarla g¢evrili, sakinleri Yahudi,
muazzam bir sehir olan Lucena {izerine sefer yapmistir. Oraya gitmesinin sebebi
ise sdyledir: Kurtuba fakihlerinden birisi, Ibn Meserre’nin bir telifini bulur.
Icinden peygambere ulasan bir hadis ¢ikarir. Hadis soyledir: Yahudiler,
peygamberlerinden bes yliz yi1l sonra kendilerinden bir peygamber gelecegine
inandilar. Ancak inandiklar1 gibi kendilerinden peygamber gelmedi. Bunun igin
Islam onlar icin zorunludur. Ciinkii onlar Allah’m Tevrat’ta Hz. Misa’ya,
“Manas1t Muhammed olan nebi, resuliin eliyle Hakkin gerceklesmesi gerekir ve
nuru Kiyamet’e kadar siirecektir.” seklindeki soziinii buldular. Yahudiler onun

kendilerinden oldugunu diisiindiiler. Bes yliz senenin basinda boyle biri gelmedi.

%9 [bn Meserre, age., s. 325.

870 os-Susterd, Ali ibn Abdillah, age., s. 153, .

871 es-Susterd, Ali ibn Abdillah, age., s.178, genis olarak bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age.,
s. 109-111.

82 fhn Meserre, age., . 327.

873 es-Susteri, Ali ibn Abdillah, age., s. 426 ayrica bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s.
109-111.
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Ancak Peygamberimiz geldi.” Bu Kurtubali fakih Ibn Meserre’nin telifindeki
hadiste gecen bu emri Emiru’l-Muslimin’e bildirdi. O da onlarin sehrine ne
yaptiklarin1 gérmeye gitti. Emiru’l-Muslimin’in onlarin mallarinin hepsini bu
vesileyle aldig1 zikredilir. Kadi Ebli Abdillah Muhammed ibn Ali ibn Hamd ibn

et-Taglebi onlarin meselelerini orayi terk etmeleri suretiyle ¢ozmiistiir.2*

1.2. Batih Yahudi ve Hiristiyan Diisiiniirler Uzerindeki Etkisi

Ibn Meserre’nin diisiinceleri, yukarida isimleri gegen Ogrencileri ve
takipgileri tarafindan sadece Endiiliis’teki Miisliiman disiintirleri degil, 6zellikle
Ibn Arabi gibi diisiiniirler araciigiyla bu Meserri fikirlerin Miisliiman dogudaki
sufiler ve diislintirler ile diger yabanci dinlere mensup Yahudi ve Hiristiyan
diisiiniirlerin de felsefi hayatlarimi etkilemistir. Palacios’a gore, Ibn Meserre nin
olimiinden bir asir sonra Hiristiyan déneminin baslangicinda, Ispanyol
Yahudilerden Judah Ha levi (1086-1141), Moses Ibn Ezra (Miisa ibn Ezra),
Joseph Ibn Zaddik of Cordova (Ytsuf ibn Siddik el-Kurtubi), Samuel Ibn Tibbon
(Isma’il ibn Tibbon) ve Shem-Tob ibn Joseph (Sem-Tob ibn Y{isuf) Agrigentolu
sair gibi diisiiniirler, Sahte-Empedokles’in, dolayisiyla da ibn Meserre nin
doktrinlerinin temel birtakim tezlerini kullanmlslardlr.B75

fbn Meserre’nin diisiincelerinden etkilenen diisiiniirlerden bir tanesi de hig¢
siiphesiz Yahudi asilli ibn Gabirol’dur (1020-1057). ibn Meserre felsefesiyle
derinden ilgilenmistir. Yenbuu I-Hayat adl1 eseri Ibn Meserre’nin felsefesini ihtiva

876

etmektedir.””® Miink, Salimon ibn Gabirol’u felsefesinde 6zgiin yapmaya caligirsa

da, onun Endiiliislii sufi filozof ibn Meserre’den etkilendigi sabittir.®’

874 Endiiliislii Miiellif, Hicri VIIL. Asir (Yazar1 meghul), el-Hulel el-Muvasseyeh fi Zikri Ahbari’l-
Merakesiyyeh, thk. Suheyl Zekkar-Abdulkadir Zemmame, Daru’r-Resad el-Hadise, Fas, 1979,
S. 80, 81.

85 palacios, Miguel Asin, age., s. 129, Bu konuda ayrica bkz. Nusba, Parveen, Islamic
Philosophical Influence Upon Europe: 900-1200, pp. 45-59, Igbal Review, 37:1, Nisan, 1996,
s. 1-6.

876 Brockelmann, Carl, Tdrihu’s-Suubi’l-Islamiyye, Terc. Nebi Emin Faris, Miinir el-Balabekki,
Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1973, s. 315, ibn Gabirol’un felsefesi i¢in bkz. Avicebron, The
Fountain of Life Fons Vitae Specially Abridged Edition By Solomon Ibn Gabiwrol, Translated
From The Latin By Harry E. Wedeck, With An Introduction By Theodore E. James, Wisdom
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Ibn Gabirol’un Yenbuu’l-Hayat adli eseri incelendiginde, Sahte-
Empedokles’de ve Ibn Meserre’de goriilen bes hiyerarsik madde, 1s131n ilahi
allegorisi, goksel cisimlerin geometrik desenleri, Ahiret, ‘unsur’ ve ilahi ars gibi
temel disilinceleri aldig1 goriilmektedir. Bu metinlerin felsefi analizleri
yapildiginda, ibn Meserre ile irtibatlandirilmasi tartisilmazdir. Ibn Gabirol’un alip
kullandig1 ruhani maddenin de kaynag: yine ibn Meserre’dir. Meserri sistem igin
temel anahtar kavram olan Ruhani Maddde kavrami Ibn Gabirol’da da Ibn
Arabi’de de kullanmilmistir. Bir olan varlik, arsin onu temsil etmesi ve aklin
{istiinliigii meselelerinde ibn Meserre’nin izleri mevcuttur. ikisinde de madde, her
varlik i¢in cisim veya ruh olsun temel 6zdiir. Ayn1 zamanda ikisinde de ortak
olan, ilahi 151k sembolizmi, yaratilis konusunda Tanri’nin ilahi merhameti, basit
mutlak varlik gibi konularda da Meserri etkinin oldugu inkar edilemez 5"

Palacios’a gore, X. asirdan beri Batili Hiristiyan disiiniirler, gozlerini
Endiilis’teki Miisliiman medreselerine ve Yahudi diisiiniirler ile tartisilan Grek
iistatlarin ¢aligmalarina dikti. Sonraki senelerde, Skolastik donemin tarihgileri,
bilimin aktarildigi iki esas merkez olan Toledo ve Sicilya’dan Miisliman
bilginlerin diisiincelerini alip yorumlamaya basladilar. Ona gore eger St.
Thomas’tan onceki Skolastik diisiincenin panteistik sistemi tam olarak aragtirilip
heterodoks sufizm ile karsilastirilirsa, bu diistincelerin Endiiliisle iliskisi daha acgik
hale gelecektir. Sahte-Dionysius’un Felsefe tarihinde Proclus’u tam bilmeden
hakkinda bilgi vermesi, Chartres Mektebinin Yeni-Eflatuncu ve Pisagoryen
anlamda benzerlikleri ve en iinlii {iyelerinden Thierry gibi iiyelerin ispanya ile
iliski icinde olmalar1 ve Toledo’dan yapilan ilk ¢evirilere sahip olmalar1 6rnek
gosterilebilir.®”

Palacios’a gore, Amaury of Bennes ve David of Dinant’in diisiincelerinin

Gundisalvi (1115-1190) ile degil de Ibn Gabirol ile iliskisi s6z konusudur.

Library A Division Of Philosophical Library New York Originally Published in 1962, ibn
Gabirol igin bkz. O’Leary, De Lacy, age., s. 146, 147, bkz. en-Nessar, Ali Sami, age., . 143.

877 en-Nessar, Ali Sami, age., |. 84.

878 palacios, Miguel Asin, age., s. 130, flahi Ars ve Ibn Gabirol konusunda bkz. Brown, J. Vahid,
“Andalusi Theosophy A Recontextualization,” Lights of Irfan Colloquia, volume 7, pages 1-28,
2006, s. 4.

879 palacios, Miguel Asin, age., s. 131, 132.
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Bununla birlikte, herkes onun Miisliiman bir Ispanyol, panteizmin savunucusu,
Tanr’nin {lk Madde ile tamimlandigim diisiinen David of Dinant ile benzer
karakteristik Ozellikte oldugunu diisiinmektedir. Ona gore kisi, on ikinci asrin
baslangicindan itibaren siradis1 bir ivme ile Hiristiyan Skolastik kamplarini isgal
eden Meserri akimin kdkenini agiklayan bu ¢ok veya az miimkiin hipotezlere
basvurmak zorunda degildir. Miink ile baslayan biitiin tarihgiler, tartigmasiz
olarak bu baglantiy1 Toledo medresesi ile baslatip temsilcisinin de Dominicus
Gundisalvi oldugunu ifade ederler. ibn Gabirol’un Fons Vitae eserinden ilham
alan Unitate De Liber adl1 eserinde, Sahte-Empedokles ve Ibn Meserre’nin temel
tezleri olan “Tanri’nmin disginda her varligin madde ve formdan olustugu”
seklindeki disiincelerini kabul etmektedir. Augistinian veya Pre-Thomist
mektebin St. Francis ekoliiniin felsefi ve teolojik metinlerinde “iIlk Maddenin
beden ve ruhlarda ortak olmasi” diislincesi de Meserri diisiince ile ayn1 kaynaga
isaret etmektedir. Palacios devamla su tespiti yapmaktadir: “Ortacag felsefesine
géz atildiginda, Wulf'un Ibn Gabirol veya Ibn Meserre’nin sistemleriyle
baglantis1 tam olarak belgelenmistir. Dominicus Gundisalvi of Segovia (d. 1110-
0. 1181), Alexander of Hales (6.1245), Duns Scotus (6. 1308), Roger Bacon (6.
1292), Raymond Lull (6. 1315) gibi disiintirler de Yeni —Eflatuncu ve
Aristotelyen’dirler. Ilahi aydilatma ile ilgili diisiinceleri kendilerini Miisliiman
Israki diisiiniirlerin bir parcasi haline getirmistir. Tanri’nin mutlak basitligi, bes
madde, varliklarin yaratilist gibi konularda Lull ve Duns Scotus’un
diisiincelerinde de Meserri izleri gorebilmekteyiz. Meserri diisiinceleri dogrudan
Skolastisizme tasiyan ve Hiristiyan Avrupasinda devamini saglayan Lull ve
Scotus’un calismalari, Ibn Meserre diisiincesinin Hiristiyan ~Avrupa’daki
yankisidir.®® Gériildiigii iizere ibn Meserre, sadece kendi asrindaki diisiiniirler
tizerinde degil kendisinden sonra gelen Miisliman, Yahudi ve Hiristiyan
diisiiniirler lizerinde de biiyiik bir etki birakmistir. Ortagagin bati diisiintirleri,
Ispanya’daki Miisliiman medreseleri aracihigiyla, ozellikle yapilan terciimeler
sayesinde basta Meserri diisiinceler olmak tiizere diger felsefi diisiincelerden
istifade etmislerdir. Bu agidan Ibn Meserre nin etkisinin, ¢ok biiyiik bir alana ve

zamana yayildigini séyleme hakkini kendimizde bulabiliriz.

880 palacios, Miguel Asin, age., s. 133, 134.
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1.3. Ibn Meserre ve Messai EKolii

Islam Felsefesi dendiginde akla gelen sey, Islam Felsefesinin iki kolu olan
Messai ve Israk felsefeleridir. Islam Felsefesi tarihinde, Messai ekoliin temsilcileri
olarak karsimiza Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gelmektedir. islam Felsefesi
acisindan, ekollerin olusmasinda belirleyici olan yon, akil, tecriibe ve sezgidir.
Akil Messai ekoliin yapisim1 sekillendirir. Sezgi ise, Israki ekoliin temelini
olusturur.881

Messai filozoflarin diisiincelerine baktigimiz zaman basta alemin ezeliligi,
Tanri’nin kiilli bilgisinin ciizilere tekabiil etmemesi, ruhun yetkinligi ve dirilisin
bedenen degil ruhen olacagi, sudur nazariyesi, niibiivvet meselesi gibi metafizik
konularin yaninda tabiat felsefesi ile ilgili varliklarin durumu hakkinda da bir¢ok
konunun ele alindigin1 goriiyoruz. Messai ekoliin temsilcileri biitiin bu konularda
diisiinceler ileri siirerken zaman zaman gerekli yerlerde Islam Dininin temel
kaynagi olan Kur’an’dan da ayetleri 6rnek gostererek din-felsefe veya akil-vahiy
arasindaki uzlasmayi temellendirmeye ¢alismiglardir.

Ibn Meserre’nin elimizdeki iki eserini inceledigimizde bu konularin hemen
hemen hepsini ele aldigin1 goriiyoruz. Her ne kadar diisiincesi baz1 kaynaklarda,
Sahte-Empedokles’in diisiincesiyle 6zdeslestirilmeye calisilsa da kitaplarinda asil
isledigi fikirler, Messai filozoflarimizin islemis oldugu Yeni-Eflatuncu fikirlerle
benzerlik arz etmektedir. Bu bakimdan Endiiliis Islam toplumunda, ibn
Meserre’yi Messailigin ilk temsilcisi sayabiliriz. Cilinkii Endiiliis’te ondan 6nce bu

diisiinceleri kapsamli olarak anlatan bir diisiiniire rastlanmamustir. Ibn

81 Saruhan, Miifit Selim, Islam Messai Felsefesinde Filozof, Yaymevi Yay. Ankara, 2010, s.32,
Messailik: Messailik, kelime anlamu itibariyle, “yiiriiyiiciilik” demektir. Messailik terim
olarak, Aristo felsefesinin benimsenmesi ve 6zelde “Islam Aristoculugu”dur. Aristo’nun
felsefesini benimseyen ve onun izinden giden Islam filozoflarina Messaiyyun denilir.
Aristo’nun derslerini talebelerinin 6niinde yiirliyerek vermesinden dolayi, onun talebelerine
“yiiriiyenler” veya “yiiriiyiiciiler” anlamina gelen Islam diinyasinda Messailer, Batida ise
“peripataticien” denilmistir. Messailer, sadece Aristo’nun goriislerine degil, agirlikli olarak
Yeni Plantoculugun etkisinde kalarak, fakat bu diisiincelerin temeline Tanri tasavvurunu
yerlestirerek, peygamberligi rasyonel bir bicimde agiklama ¢abasi icinde, din ve felsefeyi
uzlastirmaya calismuslardir. Bkz. Saruhan, Miifit Selim, age., s. 32, bkz. Izmirli, Ismail Hakka,
Islam’da Felsefe Akimlar, Kitabevi Yay. Istanbul, 1995, s. 65, 66.
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Meserre’den sonraki donemde, Menstr ibn Ebi Amir’in dini korumak adina
Hakem el-Mustansir’in kiitiiphanesindeki biitiin felsefi ve Yunan ilimleri ile ilgili
kitaplar1 yaktirmasi ve Fitne olaylarindan dolayr Hakem’in sarayinda, Kitaplardan
veya baska mallardan elde ne varsa her seyin yok pahasina satilmasi felsefi
gelismeyi durdurmussa da sonraki siiregte, Muliiku’t-Tava’if doneminde insanlar
hi¢ korkmadan her diisiinceyi agiklayabildi. Bu donemde tabib ve filozof el-
Kirmani Ihvan-1 Safa Risalelerini Sarakusta’da yaydi. ibn Meserre’nin savundugu
Yeni Eflatuncu diisiinceleri Muslime el-Mecriti Endiiliis’e getirdi. Ibn Meserre ile
baslayip ibn Arabi ile sona eren bu Yeni Eflatuncu diisiinceler sayesinde Messai
Felsefesinin Endiiliis’te bityiik bir gelisme sagladigim goriiyoruz.®®?

Ibn Meserre’nin yukarida bahsi gecen konulardaki diisiinceleri hakkinda
genel olarak diger béliimlerde bilgi verdik. Bu béliimde, ibn Meserre’nin
Endiilis’™in ilk Messai filozofu sayildigina 6rnek olmasi miinasebetiyle onemli
konulardan olan din —felsefe uzlagmasi, niibiivvet ve mead anlayis1 hakkinda bilgi
vermeye c¢alisacagiz.

1. Din-Felsefe Uzlasmasi

Akil-vahiy, veya felsefe-din iliskisi uzun bir siire gerek Bati’da, gerckse
I[slam diinyasinda belli bir problem olarak tartisilmis ve bu konuda degisik
yaklagimlar ortaya konulmaya caligilmistir. Gegmisten giinlimiize kadar tartisilan
bu meselenin, hakikati bildirme agisindan iki temel dayanak olan akil ve vahyin
hangisinin ger¢ek hakikat oldugunu, hangisine gilivenilmesi gerektiginin ortaya
konulmas1 problemidir. Ortacag Hiristiyan diinyasinda kilisenin egemenligine
teslim olan felsefi diislince (akil), bu problemini bir nevi ¢dzmiis gibidir. Bize
gelince, bu konuda bir¢ok ¢alisma yapilmis olmasina ragmen gercek anlamda bir
uzlast saglandigin1 sdylemek zordur. Felsefe-din iliskileri konusunda Kindj,
Farabi, ibn Sina, Ihvanu’s-Safa, Ibn Bacce ve ibn Tufeyl gibi Islam filozoflari
fikir beyan etmis olmakla beraber, denebilir ki Islam filozoflar1 tarafindan bu

hususta eserlerin en muhtevalisi ve en derli-toplu olan1 Ibn Riisd’e aittir. Ayrica

82 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 332, 333.
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Ibn Riisd’iin fikirleri ve eserleri, genis dl¢iide Islam filozoflarinin kanaatlerini
yansitmasi bakimindan da 6nemlidir.®®

Kaynaklarin belirttigine gore, hakikatin ‘akil hiicceti’ ile bilinebilecegini
savunan ilk kisi Mutezile’nin kurucusu Vasil b. Ata’dir. Yine Mutezile’nin Bagdat
ekolline mensup olan ve Yunan felsefesine vukufiyeti ile bilinen Stimame b. Esras
(0.213/828) ilk defa akli bilgiyi dini (simai) bilginin Oniine gegciren kisi olarak
g('is‘[erilmektedir.884

Felsefe ile dini, akil ile imanm1 uzlastirmada Miisliiman filozoflar li¢ ayr
smifa ayrilirlar. Kindi’nin temsil ettigi birinci sinif, dini esas alip felsefeyi dine
yaklagtirmakla uzlasma yapmak isemektedirler; Farabi’nin temsil ettigi ikinci sinif
din ile felsefeyi gercege ulagsmada ayr1 gegerli iki yol kabul edip birbirlerini
tamamlamada uzlastirma yapmak isteyenlerdir. Ugiincii smnifi, din ile felsefenin
tabii olarak biribiriyle uzlasma icinde oldugunu géren ibn Riisd ve takipcileri
teskil eder.®®®

Kindi, din ile felsefe, akil ile vahiy uygunlugunu veya uzlagtirlligini iki
farkli tabanda gostermeye ¢aligir. Birincisi, din ve felsefenin gayelerinin birligidir.
Dinin inang ve ahlaki gayeleri ile fesefe tamamen aynidir. Din gibi felsefenin de
meselesi her seyden dnce, Allah’in varligi ve birligi meselesidir. Bu bakimdan
felsefe fantezi bir sey degil bir 6lgiide gereklidir.®®®

Farabi, din ile felsefe arasindaki uzlastirmanin niiblivvet ve filozofluk
anlayisina dayandirarak agiklar. Ona gore aslinda gercek filozofla peygamber
arasinda higbir fark yoktur. Her ikisinin de gayesi insanlara diinya ve Abhiret
mutlulugunu saglamaktir. Ancak filozof kendi gayreti ile (taakkil) yetisiyle

peygamber (nebi manasinda, yoksa resul manasinda degil)’den Allah’a

yaklagmada kesbi bir ¢aba harcadigi i¢in usulen bir istiinliik gormiistiir. Yoksa

83 fbn Riisd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makdl, el-Kesf An Minhaci’l-Edille, Haz. Suleymén
Uludag, Dergah Yay. 2004, s. 6, 7.

84 Alper, Omer Mahir, Islim Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi, Kitabevi yay. 2008, S.
6.

885 Bayraktar, Mehmet, Islim Felsefesine Giris, A.U.1.F. Ankara, 1988, s.180.

886 Bayraktar, Mehmet, age., s. 180.
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illada kategorik olarak filozofun peygamberden iistlinliiglinii iddia etmemistir.
Farabi bu noktada iyi anlagilmadigi i¢in ¢ok tenkide ugramlstlr.887

Din-felsefe, akil-vahiy uygunlugu veya uzlastirmasi Ibn Riisd’de daha
onemli hale gelmistir. Ona gore, Islam diisiince tarihinde din ile felsefe arasinda
varoldugu gosterilmeye calisilan celiskiler ve zidliklar, felsefenin ne oldugunu
bilmeyen kelamcilar ve benzer kimselerin eseridir. Ibn Riisd, aklin kullanilmasini,
Islam dininin kendisinin zorunlu kildigma, dolayisiyla da felsefe yapmanin
geregine inanir. Ibn Riisd’e gore felsefe, insan1 din aleyhine gétiirmez, dine dogru
gotiirlir. Felsefe gercegi ile din gercegi ayr iki gergek degil, ayni gercegin ayr iki
ifadesinden baska bir sey degildir.?®

Ibn Riisd, felsefe-din, akil-vahiy uzlastirmasmi ve uygunlugunu Faslu l-
Makal adli eserinde ayetlerden de deliller getirmek suretiyle delillendirmektedir.
O felsefi agidan diistinmeyi seriat nokta-i nazarindan incelemekte ve felsefenin
yaptig1 isin, varliklar tetkik etmek ve bu varliklarin Sani’ (Allah)’a nasil delalet
ettiklerini, yani masnuatin varolmalar1 cihetinden Sani’in delili oldugunu
arastirmaktan Ote bir sey olmadigni, bu nedenle felsefenin ve mantiin
muhtevasinin ser’an ya vacib ya farz veya mendub oldugunu ifade etmektedir.?®

Ibn Meserre de, Kindi ve diger Messai filozoflarda oldugu gibi, din ve
felsefeyi aym1 hedefler ve gergekler iizerinde birlestirmeyi hedeflemektedir.
Buradaki felsefeden gaye, Ibn Meserre nin Risdletu’l-I tibdr’da isaret ettigi gibi
samimi bir niyetle hakikati bilmek olan ger¢ek felsefedir.®

Endiiliis’te Din ve felsefeyi uzlastirma cabasi ve girisiminde bulunan
filozoflarin ilki, tabir yerindeyse piri ve babasi, hi¢ siiphesiz, Kindi ile arasinda
yaklasik olarak yarmm asir olan Ibn Meserre’dir. Filozofumuz, bu yolun tatbikini
izah ederek felsefenin, dinin yiice kaynaklariyla uzlasi halinde olduguna dair
ornekler vermektedir. Ibn Meserre nin dikkatli, son derece ince, giizel ve kendine

0zgl bir tslupla verdigi bu 6rneklerden amacinin, asrimizin felsefi kiiltiirtine de

887 Bayraktar, Mehmet, age., s. 181.

888 Bayraktar, Mehmet, age., s. 182.

%9 Ibn Riisd, age., s. 76.

890 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 241, 242.
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uygun olarak, insan i¢in duyulur asagi alemin ciizlerinden baslayarak, uluhiyetin
yiice hakikatlerine ulagmanin nasil miimkiin oldugunu aciga ¢ikarmaktir.

Ibn Meserre nin risalelerinde verdigi drnekleri inceleyerek, diisiince yoluyla
peygamberlerin yukaridan getirmis oldugu hakikata nasil ulasildigina ve bunlarin
birbirleriyle nasil bir uyum igerisinde olduguna bakmak istiyoruz.

Ibn Meserre’ye gore insan, ii¢ varlik ¢esidi olan hayvan, bitki ve cansiz
(cemadat, madde) varliklardan bitkiye baktigi zaman, onun cansiz bir varlik
oldugunu goriir. Ancak onda besinin asagidan yukariya dogru gittigini, dal, kabuk,
yaprak, cicek, meyve, cekirdek gibi ¢esitli boliimlerden olustugunu ve her
boliimiin de ¢esitli kisimlara ayrildigini goriir. Besin yukariya dogru yilikselmekle
beraber, suyun tabiatinin asagidan yukariya dogru oldugunu 6grendiginde bu olay,
suyun tabiatindan kaynaklanmadig1 ve dort unsurdan atesten baska herhangi bir
unsurun tabiatinin yukariya dogru olmadigi anlamima gelmektedir.®*

Ibn Meserre, sonuca ulasabilmek icin sdyle devam etmektedir: “Ciinkii ates
ve suyun tabiatinda (bitkideki gordiigiimiiz sekil, tat ve koku gibi) boliinme ve
fasillara ayrilma yoktur. Bu durum, toprak ve hava gibi diger biitlin unsurlara da
tesmil edilemez. Biitlin bitkilerde de bu anlatilan bitkideki durum s6z konusu
degildir. Sonra bu unsurlar zit olduklarindan dolayr kendi baglarina bir araya
gelemezler. Belki bunlar1 kendi tabiatina muhalif olana yoneltecek birlestirici bir
giice ihtiya¢ vardir. Nefretten sevgiye dogru. Bu birlestirci kuvvet, bu dort
unsurdan herhangi birinin tabiatina hasredilemez. Yoksa bitkilerdeki ¢ok ¢esitli
renk, kisim ve sekilleri anlamak miimkiin olamaz. Kisaca birlestirici gii¢ (miiellif)
tabiattan daha biiylik olmalidir. Arastirmacinin meraki, bu kuvveti arastirmak icin
yukartya dogru yilikselmelidir. Muhtemelen, birinci gokte buldugunu
diisiindiigiinde bu dort tabiatin sonu oldugunu diisiiniir. Ancak arastirma onu
hemen orada Giines, Ay, bir¢ok yildiz ve gezegenlerin gostermis oldugu baska

goklerin de oldugunu 6grenmeye itecektir. Muazzam ve tertipli hareketleri onlarin

% fbn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitdbu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 372, bkz. Ca’fer,
Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 255.
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mahkum ve miisahhar olduguna delalettir. Onlarin altinda, yerdeki bitkiler igin
gerekli olan baglilik ve siirlilik onlar igin de gereklidir.?%

Filozofumuz, peygamberin getirmis oldugu hakikate ulasabilmek icin
arastirmacinin bu biiyli ve tedbirin kaynagini bulmak ic¢in alemin en asagisini
arastirmasi gerektigini bize tasvir etmektedir. Once onu, kavrama, hareket etme,
gorme ve duyma sahibi hayvani nefiste arar. Yiicelik ve kusaticilik konusunda
ondan zevk almasma ragmen arastirma, bu zahir seylerle agiklanamayacak olan
nefs alemine kadar uzanir. Nefs aleminin son olabilecegini diisiinlirken onu da bir
acziyet igerisinde bulur. Bu defa, ondan daha iistiin bir giice ihtiya¢ duyarak akil
alemine yiikselir. Akil dleminin durumu da kendisinin altindaki varliklardan ¢ok
farkli degildir. Ayn1 acziyet ve istiin bir varliga olan ihtiya¢ akil i¢in de
gecerlidir. Dolayisiyla bu durum, tedrici olarak ve silsile yoluyla el-Hakk el-
Aksa’ya ulasincaya kadar devam eder.®®® Boylece Ibn Meserre, varligin zirvesine
ulagincaya kadar bu delillerini sunmaktadir.

Filozofumuzun bastan itibaren amaci, bizi ciizii, baslangici, sonu ve benzeri
olmayan agkin bir kaynaga dogru gotiirmektir. Burada filozofumuz i¢in en 6nemli
nokta, bizi yonlendirerek bulmamizi istedigi bu yiice kaynakta, kutsal kitabimizin
da tescil ettigi, Misliiman alimlerin {izerinde durdugu nakli sifatlar1 da kullanarak
felsefi konular1 saf dini bir sekle sokmaktir. Filozofumuzun bu kaynaga °‘ilk
sebep’ veya ‘ilk muharrik’ yerine ‘ilk’ (el-Evvel) ve ‘son’ (el-Ahir) dedigini
géﬁiyomz.894

Filozofumuzun iki arastirmasinda da en 6nemli hedefi, insanin zorunlu
olarak istifade ettigi Islam-felsefe, akil-vahiy veya din diisiince uzlasmasimni
ispatlamaktir. Sadece bu da degil, toplumun bu ikisine ilgi duymas: ve
meyveleriyle korunmasidir. Bunun en agik dlili, su sozleridir:

“Peygamberligin haberi arstan baslayarak yere dogru geldi. Yerden goge

dogru yiikselen diisiince de onunla uzlasir. Ikisi birbirine esittir. Allah’tan gelen

%92 [bn Meserre, age., s. 373, 374.

83 {hn Meserre, age., . 373.

8% ibn Meserre, Risaletu Havassi’l-Hurif ve Hakdikihd ve Usiliha, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Ultim,
Kahire, 1978. s. 319, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 257.
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acitk bir haber yoktur ki alemde ona delalet eden bir delil (ayet) olmasin ve
alemde bir habere delalet eden hi¢bir ayet yoktur ki, ister tafsili olsun, ister icmali
olsun, peygamberlik ona dikkat ¢ekip haber vermis olmasin. Deliller birlesince
(akil ve peygamberligin delilleri) ve nitelikli haber (vahiy) anlasilan diisiinceyle
uyum i¢inde olursa, aklin zorunlu olarak bunu kabul etmesi gerekir.®®

Gorildugi gibi filozofumuz, akli istidlal ve vahyin getirmis oldugu
delillerin birlesmesi neticesinde ortaya ¢ikan sonucun kabul edilmesinin zorunlu
olduguna isaret etmektedir. Ciinkii kendisine gore akil ve vahiy veya diisiince ve
din, ayni hedefe ulasmaya ¢alisan iki aragtir. Din, istten asagiya dogru bir yol
izlerken akil ise asagidan yukariya dogru bir yol izlemektedir. Peygamber ve
filozof ikisi de gercegi, hidayeti ve hayri arar ve isterler. Peygambere hak acgik
olarak gelir. Filozof ise calisarak, hakka ¢esitli ara¢ ve derecelerle ulasmaktadir.
Filozofun niyeti dogru oldugu zaman bagarili olmaktadir.>®

Filozofumuz, akli arastirmanin zorunluluguna da isaret etmektedir. Aklin
peygamberin getirmis oldugu hakikata ulasma konusunda bir gii¢ oldugunu
reddedenleri, Allah’in “Duyamiyorlar ve gozleri beni gérmeye kapalidir.”®%’
seklinde Kur’an ayetlerinin yardimiyla onlar1 gafil olmakla suglayarak kétiiler.>®

Ibn Meserre’ye gore, hakikate ulasmak icin yiikselmek isteyen, ancak
asagidan yukartya dogru yiikselir. Diisliniirler ve bilginler, peygamberlerin
ulasmis olduklar1 yiice delillere, asagidaki makamlarindan akillar sayesinde
ulagirlar. Onlar, diisiindiiklerinde gortirler, gordiikleri zaman da peygamberlerin
anlattig1 gibi hakikatin Allah’tan geldigine ve bir olduguna inanirlar.®%°

Ibn Meserre, felsefe yoluyla gercege ulasan filozoflarin akil ve vahyi bir
gordiigiinii de sdyle izah eder:

“Bu miitefekkirler, diisiincenin vahye sahitlik yapip onu tasdik ettigini

gordiiler. (Yani diigiince vahyi tasdik etmektedir). Vahyin diisiinceye uygun ve ona

85 fbon Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitabu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye icinde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986. s. 371, 372, bkz. Ca’fer,
Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 258 .

8% {hn Meserre, age., s. 371, 372, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 357.

%97 Kehf Suresi: 18/101.

8% bn Meserre, age., s. 371, 372, 378, bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 258 .

89 fbn Meserre, age., s. 371.
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muhalif olmadigint gérdiiler. Boylece, deliller yardimlast, kesin bilgi aciga ¢ikti
ve kalpler imanin hakikatine ulast.”*®

Ibn Meserre’ye gore, marifet ve hakk ilmin konusu Allah’in yaratmis
oldugu yerde ve gokte ve indirdigi Kitab’inda (Kur’an-1 Kerim) gizlidir. Soyle ki,
Allah yerde ve gokte yaratmis oldugu her seyde kendisine delalet eden bir sey
yarattr. Ibn Meserre, Allah’a delalet eden bu bilginin ortaya ¢ikmasinin sartlari
oldugunu soyler. Soyle ki, bu ilmin talibi ve ondan zevk alan kisinin, batini olanin
kesfi i¢in zahire 6onem veren aklin ortaya ¢ikardigi bilgi ile peygamberin getirdigi
bilgiyi birlestirmesi gerekir. Clinkii kendisine gore insan, haberi (ayet, vahiy) ve
goriip duydugu bilgiyi, diisiince ve derin tefekkiirle birlestirmeyinceye kadar,
Kitab (Kur’an) ilminin bilgisine ulasamaz. ibn Meserre’nin diisiince ve derin
tefekkiir olarak ifade etmeye calistig1 husus, acik olarak ifade etmekten kagindigi
felsefi diisiince olsa gerektir. ibn Meserre, “Allah bizi ve sizi basiretli, kesin bilgi

sahibi olanlardan eylesin.”%

seklinde dua etmeyi de ihmal etmez.
Ibn Meserre’nin yukarida ifade ettigi “insan, haberi (ayet, vahiy) ve goriip
duydugu bilgiyi, diisiince ve derin tefekkiirle birlestirmeyinceye kadar, Kitab

902 jfadesiyle anlatmak istedigi sey, Kitab’in

(Kur’an) ilminin bilgisine ulasamaz
(Kur’an) hakiki ve dogru bilgisine ulasabilmek i¢in felsefi bilginin gerekliligine
olan ihtiyactir. Burada Farabi’nin Kitdbu'l-Hurif ta anlattig gibi dinin felsefeye
tabi olmas1 gerektigine olan isaret ¢ok acik degilse de boyle bir ima s6z konusu
olabilir. Ciinkii Ibn Meserre agisindan yukarida ifade edildigi gibi, vahiy ve
tecriibi yolla elde edilen bilgi, felsefi bilgiye tabi ve onunla birlesince ancak bir
anlam ifade etmektedir. Boyle oldugu takdirde Kitab’in (Kur’an) bilgisine
ulagilabilir. Ibn Meserre’nin bu diisiincesinin Farabi’nin diisiincesiyle paralel
oldugunu gériiyoruz. Farabi de Kitdbu’ I-Hurif adli eserinde Ibn Meserre’nin
diistincesini destek mahiyetinde soyle diisiiniir: “Din (mille), kiyas sanatlarinin
tamami anlattigimiz tarz ve tertibe gore birbirinden ayristiktan sonra olgunlagmuis
1,903

felsefeye tabi oldugunda son derece iyi, dogru bir din olur. Farabi’nin olgun

%0 jhn Meserre, age., s. 371.

%1 {hn Meserre, age., s. 369, 372, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 94.
%2 fbn Meserre, a.g.e. s. 369, 372

%03 Farabi, Kitdbu I-Hurif, gev. Omer Tiirker, Litera Yay. Ist. 2008, s. 88, 89 .
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felsefeden kasti, ¢arpitilmamis ve zanni olmayan bir felsefedir. Hatirlanacag gibi
Ibn Meserre de samimi ve dogru bir felsefe tabirini kullanmisti.

Ibn Meserre’nin din-felsefe uzlasmasi konusunda, etkilemis oldugu
sahsiyetler hakkinda daha sonra genis bilgi verecegimiz icin burada bu konuya

girmeyi gereksiz goriiyoruz.

2. Niibiivvet

Niiblivvet meselesi diisiiniirlerin her zaman iizerinde durdugu bir mesele
olagelmistir. Akil-vahiy ve din-felsefe iliskisi agisindan bu konu kelamcilar ve
Islam filozoflar1 tarafindan cokca tartisilmistir. Peygamberin getirdigi bilgi ile
filozofun elde ettigi bilgi arasindaki farka ve hakikati gosterme agisindan hangi
bilginin daha makbul oldugu noktasinda Islam filozoflarinin ileri siirdiigii farkli
diistinceler s6z konusudur.

Kindi, “Peygamberligin ispati” ve “Miilhidlerin Celiskileri Hakkinda”
baslikli risalelerinde, peygamberlik bilgisini felsefi hakikatle uyum igerisinde
gbren bir anlayisa sahiptir.”®* Ciinkii ona gore tlim yararli olan seyler ile onlar
elde etmeye vesile olan her seyin bilgisi ile tiim zararlilardan sakinma ve
korunmaya ait bilgiler, felsefenin gercevesine girer. Peygamberlerin getirdikleri
tiim bilgiler de bu tiir bilgilerdir.*®

Farabi, peygamberligi riiya teorileriyle, Aristo’nun riiya teorisini temel
yaparak, peygamberligi acgiklamaya yonelir. Farabi’nin metafizik teorisinin iki
temel ayagi vardir. Psikoloji ve Epistemoloji. Farabi’ye gore ozel bilgi, nebi
tarafindan  kazamilmaktadir.®®® Farabi, kategorik olmadan usulen filozofa

peygamberden daha {istiin bir konum atfetmektedir.””’

Ciinkii kendisine gore
peygamber, hakikate ulagsmada muhayyile giiciinii kullanmakta, filozof ise bu
hakikati elde etmek icin akil ve teemmiil yolunu se¢gmektedir. Ister teemmiil, ister
muhayyile yolu olsun, kaynaklar1 Faal Akil olduktan sonra ikisinin de ulasmis

oldugu hakikat Farabi’ye gore aynidir. Nebevi hakikat ile felsefi hakikat da

904 Saruhan, Miifit Selim, “Islam Felsefesinde Delil ve Onemi” Islami Arastirmalar Dergisi, XVII,
say1: 4, 2004, s. 373, 374.

%% Kindi, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya, iz Yaymcilik, istanbul, 1994, s. 5.

%06 Saruhan, Miifit Selim, agm. s. 373, 374.

%7 Saruhan, Miifit Selim, Islam Messai Felsefesinde Filozof, Yaymevi Yay. Ankara, 2010, s. 102.
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Farabi’ye gore Allah’in tahayyiil ve teemmiil yoluyla insanlara génderdigi ilahi
feyz ve vahyin sonuglarindandir.®® Ayrica Farabi, Tahsilu’s-Sa’dde adli eserinde
felsefenin zamansal olarak dinden daha 6nce oldugunu da ifade etmektedir.**

Ibn Sina, eserlerinde bu konuyu detaylica incelemistir. Ibn Sina ayrica,
epistemolojik bir yaklasimla, aklin idrakine konu olan seyin bilinmesinin
diisiinme yoluyla oldugu gibi sezgi yoluyla da olacagmi belirtir. Ibn Riisd de
inanilmas1 gereken {li¢ temel esasin Allah’in varligi, peygamberlik ve 6ldiikten
sonra dirilme oldugunu, peygamberligin vahye dayandigimi, felsefeyle
catismadigim sdyler.*'?

Yakin dénem cagdas Islam diisiincesinin temsilcilerinden Cemaluddin
Afganl ve Muhammed Abduh’un niibiivvet konusundaki diisiinceleri de selefleri
olan Islam filozoflariin diisiincelerine benzemektedir. Mazharuddin Siddiki’ye
gore Misliiman modernistler, peygamberligi genellikle naturalistik goriisle
aciklamaya ¢aligmaktadirlar. Peygamber en iistliin zekaya sahip, diger insanlarin,
yardim almadan muhakeme ile géremeyecegi seyleri tabiiligi i¢inde gorebilen bir
insan olarak kabul edilmektedir. Mesela Afgani peygamberligi felsefe ile
aciklamaktadir. Peygamberin vahy yolu ile 6grendigi seyler bir felsefenin
muhakeme sonucu ulastigi seyle aynidir. Fakat fark sudur: Peygamberin aldigi
mesaj kitleler i¢indir ve bu mesaji kitleler tamamen anlayabilsin diye ¢esitli
semboller vasitasi ile aktarmaktadir. Diger taraftan felsefeci, birkac zeki kisi i¢in
bir mesaja sahiptir ve dini semboller yerine kesin kavramlar kullamilir.***

Cemaluddin Afgani’nin niibiivvetle ilgili diisiincesini, 1287 (1871) yilinda
Darii’1l-Fiinlin’un agilisinda “sanat ve 6nemi” konulu konferansinda vermis oldugu

bilgilerden anliyoruz. Bu konferans, 1287 (1871) tarihli Takvim-i Vakdyi’de

%08 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila (Ideal Devlet), gev. Ahmet Arslan, Divan Yay. Ankara, 2011, s.
102-107, bkz. Medkar, ibrahim, Fi’l-Felsefeti’I-Islaimiyye Menhec ve Tatbikuh, Darii’l-Ma’arif,
Kahire, 1976, 1, 100, 101.

% Farabi, Tahsilii’s-Sa dde, tkdm. Ali Eba Mulhim, Daru Mektebeti’l-Hill, Beyrut, 1995, s. 88.

910 Saruhan, Miifit Selim, “Islam Felsefesinde Delil ve Onemi” Islami Arastirmalar Dergisi, XVII,
say: 4, 2004, s. 373, 374, bkz. Saruhan, Miifit Selim, Islam Messai Felsefesinde Filozof,
Yaymevi Yay. Ankara, 2010, s. 109-119.

1 §iddiki, Mazharuddin, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev. Murat Firat-Goksel
Korkmaz, Degah Yay. Ist. 1990, s. 72.

305



2 Afgani’nin konusmasiyla ilgili Muhammed Resid Rizd

yayimlanmistir.’
Tarihu’l-Ustad el-Imam es Seyh Muhammed Abduh adli eserinde Afgani’nin
niibiivvet diislincesini agikladigi konusmasiyla ilgili su bilgileri vermektedir:
“Afgani’nin uzun konusmasi, insan ge¢iminin canli bir bedene benzetilmesiyle
ilgiliydi. Viicuttaki her organin bedene olan faydasi gibi, her sanat da bu organlar
gibi i hayatinda fayda saglamaktadir. Miilkii ( iktidari), idare ve iradenin merkezi
olan beyne, demirciligi bilege, tarimi1 cigerlere, denizciligi ayaklara ve diger
sanatlar1 baska organlara kafi derecede acik olarak benzetmistir. Afgani’ye gore,
insani cismin saadetinin telifi budur. Ruh olmadan cisim i¢in hayat yoktur. Bu
cismin ruhu ya niibiivvet ya da hikmettir. Ancak Afgani, niibiivvetin ilahi bir
bagis olup kisinin iktisabla elde edemeyecegini ve Allah’in onu kullarindan
diledigine verdigini, peygamberligi kime verecegini Allah’in bildigini sdyleyerek
ikisini birbirinden ayirmistir. Hikmet (felsefe) diisiinme, arastirma ve bilgileri
tahsil ile elde edilmektedir. Nebi hatadan masumdur, hikmet sahibi bilge ise hata
edebilir ve yapar da. Peygamberlik hiikiimleri Allah’in  ilminden
kaynaklanmaktadir. Ona, batil ne Onlinden ne ardindan erisebilir. Onu
kabullenmek ve uygulamak imanin farzlarindandir. Ancak higbir sekilde seriata
aykiri olmamalar1 sartiyla, daha faziletli ve daha iyi olmalart itibariyla
felsefecilerin goriisleri alinip benimsenir. Bunun diginda felsefecilerin goriislerine
uymak kimseye farz degildir.913 Afgani’ye gore niiblivvet bir iktisab degildir.
Ancak felsefi diisiince de seriata muhalif olmamak sartiyla benimsenip
uygulanabilir.

Abduh’un niibiivvet diislincesi biraz daha farklidir. Ona gore vahiy, bir aract
yoluyla veya aracisiz olarak Allah katindan olduguna kesinlikle inanmak (yakin)
suretiyle kisinin nefsinde buldugu irfandir (marifet). Bu bilgi insana ya dogrudan
ya da bir aract kanaliyla Allah’tan gelir. Vahiy, sezgiden ayrilir, clinkii sezgi,

insanin nereden geldiginin farkinda olmaksizin, bilincinde oldugu bir duygudur.914

%12 Keskioglu, Osman, “Cemaluddin Efgani”, AUIFD., X, Ankara 1963, s. 91-102, bkz.
Muhammed Resid Riza, Tarihu’l-Ustdd el-Iméam es Seyh Muhammed Abduh, Darii’l-Fazile,
Kahire, 2006, s. 30, 31.

3 Muhammed Resid Rizd, Tarihu’l Ustad el-Imam es Seyh Mohammed Abduh, Dari’l-Fazile,
Kahire, 2006, s. 30, 31.

94 Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, gev. Sabri Hizmetli, Fecr Yay. Ankara, 1986, s. 154.
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Abduh’un bu diisiincesiyle geleneksel Islam’dan uzaklastigi ifade edilmektedir.
Ona gore, yiiksek ve listiin bir akla sahip olan arifler, peygamberlerinkine yakin
bir duruma nail olma zevkini tadarlar. Gayb alemi ile ilgili baz1 seyler hakkinda
kismi bir bilgiyle aydinlanirlar ve misal alemi hakkinda sahih miisahedelere sahip
olurlar. Ancak bunlar peygamberlerin mertebesine ulasamazlar.’*®

Abduh’a gore peygamber, Allah’in seckin ve sevgili kulu olmakla birlikte,
yine de bir insandir. Allah layik olan kimseyi se¢mistir. Yiiklendigi gorev onu
yiiceltir ve istiin kilar. Ruhu Allah’in azametiyle dolar ve hi¢bir kimse ona
manevi bir tesirde bulunamaz. Peygamber, niibiivvet vazifesinin disinda, beser
tabiatinin biitliin 6zelliklerini tagir. Daha Gtesi peygamberler, 6teki insanlarla ayni
ihtiyacglara sahip olup yerler, icerler, uyurlar, peygamberlik vazifeleriyle ilgili
olmayan konularda dalginlik yapabilirler. Hastalanabilir ve zalimlerin zuliimlerine
maruz kalabilirler. Abduh, peygamberlik konusunu ele alirken geleneksel Siinni
Islam &gretisini takip ediyor goziikse de onu daha ¢ok aklilestirmeye, psikolojik
ve sosyolojik bir gorlinim vermeye caligmaktadir. O, daha ¢ok peygamberin
ahlaki degeri, insanlifin muallimleri olma rolleri lizerinde durur. Ona gore
peygamberler, insanin gayesine ulagsmak iizere katetmek zorunda oldugu yol
boyunca Allah tarafindan konulmus ana noktalara benzer; peygamberlerin
toplumlar iizerinde oynadig1 rol, zekanin fertler iizerindeki rolii gibidir. Onlarin
gonderilisi, aklin bir ihtiyacina cevap verir. Cenab1 Allah’in tevecciihii bu ihtiyaca
gbre beser nevini ayirdi ve onu rahmetiyle tatmin etme liitfunda bulundu. Bu
thtiya¢ manevidir ve peygamberlik vazifesinde mana ile alakali her sey gercekte
ruha hitap eder.%*°

Goriildigii gibi Muhammed Abduh, daha cok peygamberin ruhunun
temizligini ve iggiizelligini vurgulamaktadir. Bu meziyetlerde birlesen ilahi
keremin bollugu, bazi seyleri tabiilikleri i¢inde gorebilmelerini saglamaktadir.
Abduh’un diisiincesinde, yiiksek bir ruhla ince bir zeka ayn1 insanda birlestiginde,
peygamberlik icin her seye sahip olundugu gibi bir anlayis mevcuttur. Onun i¢in
peygamberin zekiligine vurgu yapar. Ona gore, bazi zihinlerde diisiinmeyi

gerektiren bir calisma, siiphesizdir ki daha ince bir zekaya sahip olan biri i¢in

%15 Muhammed Abduh, age., s. 158, 159.
%18 Muhammed Abduh, age., s. 60-62.
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asikardir. Bu zeka dereceleri ¢ok genistir. Sebatl ve asil dimaglar, bayagi ruhlarin
uzak ve kabul edilemez bulup, Onceleri inkar edip sonugta saskinlikla kabul
ettikleri seyleri hemencecik arastirip bulurlar. Bundan dolay1 peygamber ince bir
zekaya, yiice bir ruha ve asil bir huya sahip bir insandir. Bununla birlikte Ilahi
keremle donatilmistir. Bdoylece, Afgani’nin peygamberlik goriisiiniin aksine
Abduh, yalnizca felsefi ve zihni gli¢leri vurgulamamaktadir. Peygamberlik igin
gerekli olan diger hususlardan da bahsetmektedir.®*’

Kaynaklarda, Ibn Meserre’ye aciklamalarindan dolayr Peygamberligin
kazamlmasmin imkam diisiincesi atfedilmektedir. Ibn Meserre’nin diisiincesinde
peygamberligin kesbi mi yoksa Allah’in istedigi kisiye bagislamis oldugu 6zel bir
hediye mi oldugu konusunda ¢esitli fikirler mevcuttur.

Ibn Hazm, Ibn Meserre’'nin baz1 Ogrencilerinin  Ibn Meserre’ye,
peygamberligin kazanilmasinin imkani tezini atfettiklerini bildirmektedir. Soyle ki
birisi ruhun saflik ruhsal temizlik hedefine ulasirsa, peygamberin statiisiinii elde
eder. Sonug olarak peygamberlik, Tanri’nin 6zgiirce buyurdugu kisiye verdigi
ozel bir hediye degildir. Ibn Hazm, Ibn Meserre’nin kitaplarinin icindeki bazi
pasajlarin bu tezi destekler mahiyette oldugunu, bunun igin Ibn Meserre’nin bdyle
diisiindiigiinii eklemektedir.™® Bu tip aciklamalara bakildiginda, ilk bakista
peygamberligin Tanri’nin 6zgilirce buyurdugu kisiye verdigi 6zel bir hediye
olmadig1 sonucu ¢ikarilabilmektedir. Ancak bize gore bdyle bir sonuca ulagmak
zorlama bir yorum olacaktir. Ciinkii asagida anlatacagimiz gibi, ibn Meserre nin
bu konudaki diistincesi kapali olmasina ragmen, Risaletii’l-Huriif ve Risaletii’l-
['tibdr adl1 eserlerinde iki diisiince gdze carpmaktadir. Bunlar sdyledir:

Birincisi, Ibn Meserre’ye gore niibiivvet, Allah’in diledigi kisilere emrini
tebig etmeleri ve birligini kanitlamalari i¢in ihsan ettigi bir hediyedir. Bir olan
Allah, b1’z-Zat kendisinden baskasiyla dogrudan iletisim kurmadigi i¢in, nimetine
tabi olmak, biitiin hikmetlerinden bahsetmek, nimetlerini tanimak, ona siikretmek

ve insanlart O’nun birligine ¢cagirmak i¢in peygamberler g(indermistir.919

7 Muhammed Abduh, age., s. 139-141, bkz. Siddiki, Mazharuddin, Islam Diinyasinda Modernist
Diigiince, cev. Murat Firat- Goksel Korkmaz, Degah Yay. Ist. 1990, s. 72.

%8 {bn Hazm, age., V. cilt, s. 67.

"ibn Meserre, age., s. 322.
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Ikincisi, niibiivvetle elde edilen hakikatin akil yoluyla da elde
edilebilecegine dair olan diisiincesidir. Buna gore alimler, diisiince yoluyla
varligin hakikatinin kiinhiine varabilme, peygamberlik mertebesine ulasabilme
gii¢c ve imkanina sahiptirler. Ancak bu diisiince, peygamberligin iktisab1 anlamina
gelmez. Ciinkii yukarida da deginildigi gibi ibn Meserre’ye gore peygamberlik
Allah’mn se¢mis oldugu kisiye bir hediyesidir. Ibn Meserre, soyle der: “Onlar
(filozoflar, alimler), akillarin yiikselmesiyle, yiice ayetlerden, peygamberlerin
sifatlarinin ulastifi son dereceye kadar, asagi makamlarindan yukar1 dogru
yiikselirler. Tefekkiir ettiklerinde basiret sahibi olurlar. Basiret sahibi olduklarinda
peygamberlerin — selam onlara olsun- Allah’tan diye niteledikleri ve anlattiklari
hakikati bir goriirler. Bu bilgi uygun ve uyumludur. Allah’in zatinin (Enniyyet)
kendisi oldugu konusunda ihtilaf yoktur.”920

Bu durumda Ibn Meserre’ye gore, nazil olan kitapta, gesitli isim ve harflerle
isaret edilen varligin hakikatinin ve esrarinin idrakine varan her alim, niibiivvete
ve niibiivvetin ulagmis oldugu her seye ulasabilme imkéanina sahiptir. Soyle dedigi
gibi:

“Her harf O’nun sifatlarindan sifat, ayetlerinden bir ayettir. Onun bilgisini
kavrayan, niibiivvetin manasini kavramuis olur. ~921

[bn Meserre’nin taraftarlart ve diismanlari arasindaki tartismanin temel
nedenlerinden bir tanesi de Ibn Meserre’nin hakikate ulasmada ve peygamberlik
derecesini elde etmede akla biiyiik rol vermesidir. Kendisi aleyhine, kendi asrinda
ve daha sonraki donemlerde reddiyeler yazilarak ilhadla suglanmasinin temel
nedenlerinden bir tanesi de niibiivvet diisiincesidir. Burada Ibn Meserre, diisiinen,

tefekkiir eden filozofun mertebesini peygamberin mertebesine daha yakin

gormektedir. Clinkii ona gore filozoflar:

%%1bn Meserre, Risdletii’l-I tibar (Kitabu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer, Fi’l-
Felsefeti’l-Islamiyye Iginde, Mektebetii’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 371, 372, bkz. el-idrisi,
Muhammed el-Adlini, age., s. 87, 88.

%libn Meserre, Risdletii Havdssi’l-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri’l-Islami Dirase ve Nusus icinde, Mektebetii Darii’l-Ultim,
Kahire, 1978, s. 317.
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“Allah’in kitabini ve Allah’1 daha iyi anlama kabiliyetine sahiptirler. Onlar
ve peygamberlik ehli ve ornek sahsiyetlere daha yakin olmalarindan dolayi, bunu
anlamada daha fazla hak sahibidirler. »922

Ayrica Ibn Meserre, alimlerin harfleri agiklarken ihtilafa diistiiklerini, bu
ihtilaflarinin cehaletten veya anlayis kithigindan kaynaklanmadigini, meseleleri
halka gotiiriirken onlarin anlayis diizeylerine gore aciklamalarda bulunduklari igin
zahirde ihtilafa distiiklerini, ancak batini anlamda aym disilindiiklerini
belirtmektedir.%?®

Bu anlayis ibn Riisd ve Ibn Tufeyl diisiincesinde de mevcuttur. ibn Riisd
Faslii’l-Makal’da te’vil farkliliklarindan bahsederek, te’vili zor konularin
cumhura anlatilmamasi gerektigini belirtmektedir.** Ibn Tufeyl de Hayy bin
Yakzan’da, miisahede yoluyla avama hakikati anlatmanin miimkiin olmadigini, bu
nedenle onlardan namaz, zekat, hac ve oru¢ gibi ibadetlerden fazlasim
beklememek gerektigini ifade etmektedir.”?

Ibn Meserre, Risdletii’l-I'tibdr’da farkli miinasebetlerle, bircok yerde
diislince, tedebbiir ve tefekkiir yoluyla elde edilen bilginin peygamberlere
vahyedilen bilgiyle ayn1 oldugunu soyle ifade etmistir:

“Peygamberligin haberi arstan baslayarak yere dogru geldi. Yerden goge
dogru yiikselen diisiince de onunla uzlasir. Ikisi birbirine esittir. Allah’tan gelen
actk bir haber yoktur ki dalemde ona delalet eden bir delil (ayet) olmasin ve
dlemde bir habere delalet eden hi¢bir ayet yoktur ki, ister tafsili olsun, ister icmali
olsun, peygamberlik ona dikkat ¢ekip haber vermis olmasin. Deliller (akil ve
pevgamberligin delilleri) birlesince ve nitelikli haber (vahiy) anlasilan diigiinceyle

uyum iginde olursa, aklin zorunlu olarak bunu kabul etmesi gerekir. »926

%2{bn Meserre, age., s. 316, el-idrisi, Muhammed el-Adléni, age., s. 88.

*Z{bn Meserre, age., s. 316.

%24ibn Riisd, Faslu’l-Makal, Felsefe-Din iligkisi (Arapca Ashyla), Cev. Bekir Karliga, Isaret Yay.
Istanbul, 1992, s. 77, 105, 106.

%%Deniz, Giirbiiz, islam Felsefesinin Ozgiinliigii (Hayy bin Yakzan ve Kur’ani Temelleri), Elis
Yay. Ankara, 2009, s. 155, 156.

926ibn Meserre, Risdletii’I-I 'tibar (Kitabu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer, Fi’l-
Felsefeti’l-Islamiyye Iginde, Mektebetii’l-Fellah, Kuveyt 1986. s. 379, bkz. Ca’fer, Muhammed
Kemal Tbrahim, age., s. 258, bkz. el-drisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 89.
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Ebu Reyyan’a gore, Farabi’de oldugu gibi, ibn Meserre’de de niibiivvet,
ruhi, akli hayatla irtibat kurmak, sonra sehadet yani zahir, maddi aleme intikal
edip ondan konusmaktir. Boylece marifet sahibi olmak i¢in, faal aklin miinfail
akilla birlesmesine isaret edildigi gibi, ruhani, madde sahibi akli cevherlerin bagl
oldugu ruhi 4leme de isaret edilmistir.**’

Insanlar1 padisah, hakim ve sanatkar olarak gesitli tabakalara ve kisimlara
ayirdig1 halde, niibiivvetin calisarak elde edilmesinin imkani konusunda, Ibn
Meserre’nin yaninda bu konuda mutlak bir agiklamanin olmadigini ifade eden
Ca’fer’e gore Ibn Meserre, niibiivveti bu mertebelerin {izerinde gérmektedir. Ibn
Meserre’ye gore, niiblivvete bagli kalanlar alimler ve filozoflardir. Hakikatin

928

egemenlik alaninda alimlerle filozoflar vardir. Bagka bir yerde, bazi

hakikatlerin niibiivvetsiz olarak tevhid ilmini idrak eden filozof ve kadim alimler
tarafindan idrak edildigi zikredilmektedir.??®

Ifade etmek gerekir ki, Ibn Meserre’nin yukarida kendi eserlerine dayanarak
verdigimiz agiklamalarindan, niibiivvetle elde edilen hakikatin, felsefi yolla da
elde edilebilecegi diislincesi bariz olarak ortaya c¢ikmaktadir. “Filozoflar,

59930

peygamberlerin Allah’tan getirdikleri hakikati bir gortiriiler ifadesi ile “arstan

baslayarak yere dogru gelen diisiince, yerden goge dogru yiikselen diisiinceyle

uzlasir ve ikisi birbirine esittir™®*!

ifadeleri, bu diisiinceyi acik bir sekilde
desteklemektedir.

Ibn Meserre, peygamberligin mertebelerinden de bahsetmektedir. Ibn
Meserre’ye gore Niiblivvet mertebesi, Allah’in insanlardan ehil kisilere kendi

emrini teblig etmeleri i¢in vermis oldugu bir mertebedir. Peygamberlik Allah’in

%7 Eba Reyyan, Muhammed Ali, Usiilii’l-Felsefeti’l-Isrikiyye, Inde Sihabeddin es-Siihreverdi,
Mektebetii’l-Anglo, Kahire, 1959, s. 39, 40.

%8ibn Meserre, Risdletii Havdssi'l-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemél
Ibrahim Ca’fer, Min Kaddya el-Fikri’l-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetii Darii’l-Ultim,
Kahire 1978. s. 328, 329.

2fpn Meserre, age., s. 314, 315, genis olarak bkz. Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s.
271, 279.

90 bn Meserre, Risdletii’l-I tibar (Kitabu t-Tabsira), thk. Muhammed Kemal ibrahim Ca’fer, Fi’I-
Felsefeti’l-Islamiyye Iginde, Mektebetii’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 371, 372.

%1 fbn Meserre, age., s. 379.

311



giizel sifatlari, varliklarin yaradilislarinin nasil bagladigi, Allah’in Ars’1 iizerine
istiva etmesi, Melekutunun kiirsiisii, yer ve goklerle ilgili bilgilerin verilmesiyle
alakalidir.”*

Peygamberlerin mertebeleri de, zikirle karsilastiklar1 mertebelerin farkli
olmasindan dolay1 farklidir:

“Vahyin inis mertebeleri sona erdiginde peygamberlerin de o mertebelerle
karsilasmalar: miinasebetiyle peygamberlik de sona erdi. Ibrahim’e (as.) zikir,
asag1 (diinya) mertebeden indi. Musa’ya (as.) onun iistiindeki mertebeden, Isa’ya
(as.) ortadan, Hz. Muhammed’e (sas.) en yiice zikir ve en biiyiik nur olan en iist
mertebeden  gelmistir.”®*  Hz.  Muhammed, peygamberligin en  yiice
mertebesindedir. Ciinkii Allah O’na surelerin basindaki harflerin ilmini, varligin
swrrint vermistir. Allah varligin ash olan bu harflerle ilmini agiga ¢ikarmistir.
Allah, surelerin basindaki batini on doért harfin sirrint Peygamberimize vermistir.
Ona bu harflerin delalet ettigi gaybt bildirmistir. Ciinkii bu harfler, Allah in ilmi
ve idaresinin semboliidiir. Iradesinden haber verip, hikmetine delalet ederler.®

Palacios’a gdre Mutezili ve Batmiler Islam’da dogmaya ilk karsi
¢ikanlardir. Bu nedenle ibn Meserre’nin bu diisiinceyi iddia etmesi anlasilmaz
degildir. Bununla birlikte miikemmel ruhun mistik birliginin Tanr ile
birlesmesinin imkan1 konusundaki Iskenderi teori bu diisiinceye giic katmaktadir.
Philo’nun kendisi, peygamberligin tiim miikkemmel insanlar i¢in ortak bir hediye

%5 Palacios, Islam filozoflarnn, peygamberligin dogal

oldugunu bildirmektedir.
bir teorisini kurmaya calistiklarini, ziihd disiplini ve ¢alismayla miikemmellesen
ruhun kazanmis oldugu dogal hediyelerini, peygamberlerin ilahi hediyelerinin
zorunlu etkileriyle agikladiklarini, sufilerin biitiin bu diisiinceleri Tanr ile olan
sahsi iletisimleri i¢in uygun hale getirip, ustaca ve zeki bir sekilde vahiy ve ilham
kavramlarimin arasim1 ayirdiklarini, vahyi sadece peygambere, ilhami da

peygamber ve her mistik i¢in ortak gordiiklerini ifade etmektedir. Palacios, bu

%2 [bn Meserre, age., s. 370, 371.

%3ibn Meserre, Risdletii Havdssi’l-Huriif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri’I-Islami Dirase ve Nusus icinde, Mektebetii Darii’l-Ultim,
Kahire, 1978, s. 343

%ibn Meserre, age., s. 317, bkz. el-Idrisi, Muhammed el-Adlni, age., s. 86.

% palacios, Miguel Asin, age., s. 91.

312



noktada, ibn Meserre’nin metafizik doktrini ve psikolojisi baglaminda sunlarin
sOylenebilecegini belirtir: “Gilinahin pasindan temizlenmis milkemmel ruh, bir
ayna gibi kendi ig¢indeki ilahi diisiinceleri disa yansitacak ve bu yiizden, bir
peygamber gibi gelecegi ongdrmesi ve ilahi gizemin en derinine niifuz etmesi
miimkiin olabilecek.”**

Palacios’un Ibn Meserre’nin bu konudaki diisiincelerinin kaynagmi yine
farkli mecralara gotiirme g¢abasi igerisinde oldugunu goriiyoruz. Yukarida kendi
risalelerindeki bilgiler 1s18inda verdigimiz bilgilere baktigimiz zaman, bu
felsefelerin izleri goriilse de, aslinda Ibn Meserre’nin kendi diisiincelerini genelde
Din eksenli, 6zelde de Kur’an ayetleriyle orneklendirerek olusturdugunu
goruyoruz.

Biitin bu anlattiklarimizdan hareketle, sonuc¢ olarak Ibn Meserre nin
niibiivvet diisiincesi hakkinda bastan da sdyledigimiz gibi iki diisiincenin hakim
oldugunu goriiyoruz: Birincisi, Ibn Meserre’ye gore niibiivvet, Allah’mn istedigi
kisiye bagislamis oldugu 6zel bir hediyedir. Allah, insanlarla dogrudan iletisim
kurmadig1 i¢in kendi hiikiimlerini secip gonderdigi peygamberleri vasitasiyla
iletmektedir.

Ikincisi, ibn Meserre’ye gore filozoflar ve alimler, itibar, tefekkiir, tezekkiir,
ziihd ve vicdan muhasebesiyle peygamberin ulasmis oldugu hakikati elde
edebilirler. Bu yolla elde edilen bilgi ile niibiivvet yoluyla elde edilen bilgi esittir.
Sadece yontemleri farklidir. Bize gore, bdyle bir diislinceden, niibiivvete ihtiyac¢
olmadig1 sonucu ¢ikmaz. Ciinkii Ibn Meserre’nin aciklamalarindan, niibiivvete
olan ihtiya¢ tizerinde durulmakta ve Allah’in sectigi kullarma verdigi
belirtilmektedir. Dolayistyla Allah’in, peygamberlerini se¢mesi, gondermesi
haktir. Ancak derin diislinceye sahip alimler, —adina niiblivvetin kesbedilmesi

dense de denmese de— bu bilgilere ulasabilme gii¢ ve imkanina sahiptirler.

3. Mead Anlayisi
Oliim ve sonrasini ilgilendiren mead konusu, Islam filozoflarinin {izerinde
durup tartistign 6nemli konulardan bir tanesidir. Oliimden sonra ruh ve nefsin

cesetle iligkisi, 6limden sonra cesetle irtibatin kesilip kesilmedigi, bedenden

%3¢ palacios, Miguel Asin, age., s. 92.
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ayrildiktan sonra nefsin durumu, sonsuzlugun nefs ve beden ikilisi i¢in olup
olmadig gibi konularda 6zellikle Messai filozoflarin ileri siirdiigii diisiinceler soz
konusudur. Bu konuda ibn Sina gibi miistakil eserler yazan filozoflarimiz oldugu
gibi, bu konular1 ayr1 basliklar halinde felsefi eserlerine alanlar da vardir.

Messai filozoflarimizdan 6zellikle Ibn Sinad ve Ibn Meserre’nin gagdasi
Farabi, dirilisin ruhen olacagina inanmaktadirlar. Dirilis ve cesetlerin hasri
meselesi, ayn1 zamanda Gazali’nin basta Ibn Sina olmak iizere filozoflar1 tekfir
ettigi yirmi meseleden bir tanesidir. Gazali, Tehafiitu’l-Felasife’de filozoflarin
diisiincelerinin aksini diisiinmektedir. %>’

Ibn Meserre’nin bu konudaki diisiincelerinin, ¢agdasi Farabi ve diger
filozoflarin diislincelerine paralel oldugu goriilmektedir. Ona gore de hasr, ruhi bir
hakikat gibi goriilmektedir.**® Havdssi 'I-Huriif ve Risdletu’l-I tibar eserlerinde bu
sorulara cevap bulmak zor olsa da satir aralarinda bu konulara isaret eden
aciklamalar mevcuttur. Mesela ruhun kendi vatani, asil mekani, baslangi¢ yerine
donmesi ile alakali olarak Risdletu’l-Huriif’'ta birgok kez tekrarlanan bilgiler
mevcuttur.

[bn Meserre bu konuda su ifadelerde bulunur:

“Ay’in hilal hali, menzillerine intikali, burglar katettigi duruma baktigin
zaman, egyanmin baglangici ve imkdn halinden fiil haline gecisi, esyanin ¢ogalmasi,
kemale ermesi, bundan sonra azalmasi, diismesi, onlarda ruhlarin kabzi, ruhun
asagidan yukariya dogru aslhina donmesi, ilk baslangi¢c yeri ve asil kaynaginda
karar kilmasi, sonra tekrar ilk basladigi gibi donmesi, esyanin kendisiyle kaim
olmasi gibi sonuglara ulagirsin. »939

Ibn Meserre’nin ruh hakkindaki bu agiklamalarina baktigimiz zaman, ruhun
ilk kaynagindan istemeden de olsa inerek bedene girmesi, ayrilmasi gibi

diisiincelerin Ibn Sina’min Ruh Kasidesi ve Risdletu’t-Tayr adli eserlerinde

%7 Bu konuda Mahmut Kaya’nin ibn Sina, Gazali, ibn Riisd ve Fahruddin Razi’nin diisiincelerini

filozoflarin 6zgiin metinlerine goére verdigi c¢aligmasina bakilabilir. Bkz. Kaya, Mahmut,
Felsefe ve Oliim Otesi, Klasik Yay. Ist. 2011.

%38 bkz. Goodman, Lenn E., Islam Felsefesi Tarihi, Ed. Nasr, Seyyid Hiiseyin-Leaman, Oliver, gev.
Samil Ogal-Hasan Tuncay Basoglu, A¢ilim Kitap, Ist. 2011, s. 335.

%9 fbn Meserre, age., s. 318, 325.
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anlattiklartyla paralellik arz etmektedir. Ibn Sina, bu risalelerinde ruhun bedene
girmesi ve asil kaynagina donmesi ile ilgili benzer bilgiler vermektedir.**°

Palacios, ruhun bedenden ayrilmasiyla ilgili Ibn Meserre’nin diisiincesi
hakkinda su degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Olen dogmustur.” Bu dini
yorum Ibn Meserre psikolojisini dzetlemektedir aslinda. Eger insan ruhu, manevi
ruhani, saf ve ilahi ise ve bedenle birlesmeden once kendi varligmma bagimsiz
olarak sahipse 0 zaman agiktir ki onun bu fiziki ve maddi diinya ile birlesmesi bir
inis, bir dejenerasyon, ger¢ek bir diisiistiir. Bu nedenle 6liim veya kazara olan bu
birligin yikilmasi, kolelikten kurtulus, anavatanina donmek isteyen ruhu
engelleyen baglarin kopmasidir. Sonunda tek ve gergek dirilis ruh i¢in istenmis
olmalidir.”**

Ibn Meserre ve Empedokles konusunda anlatacagimiz gibi ibn Meserre,
Tanr’ni sifatlarinin birlesmesinden cesitli anlamlar ¢ikarmaktadir. Ibn Meserre,
yine bu sifatlardan hareketle Peygamberimizin Mi’racin1 6rnek gostererek bunun
kabir azabina isaret ettigini ifade etmektedir. Ibn Meserre, bu kouyu soyle ifade
eder:

“Rahman’la birlikte Rahim, ruhlarin cesetlerden ayrilis vakti olan Mirac’a
delalet eder. Bundan dolayr kabir azabr sonucu ¢ikartilir. Rahim’den Allah’in
sekil veren, goren, yasatan, oldiiren ve yakin olan gibi anlamlar cikartlir.®*

Ibn Meserre’nin bu aciklamalar1 bize dirilisin sadece ruhen olacag
konusunda kesin bir bilgi vermemesine ragmen ruhun hep asil vatanina doniisii ile
alakali olarak yapilmis agiklamalar olmasi sebebiyle ibn Meserre’nin de
diisiincesinin bu yonde oldugu konusunda fazla siiphe birakmamaktadir. Ca’fer,
her ne kadar gérmezden geldiyse de bu agiklamalardan tistii kapali bir sekilde,

dikkatli bir inceleme ile satir aralarinda ‘Tenasuh’ inancini ¢agristiran birtakim

%0 bkz. ibn Sina, Ruh Kasidesi, /slam Filozoflarinda Felsefi Metinler, ¢ev. Mahmut Kaya, Klasik,
Yay. Ist. 2010, s. 325-334, bkz. Saruhan, Miifit Selim, Islam Messai Felsefesinde Filozof,
Yaymevi Yay. Ankara, 2010, s. 119-126, bkz. Ibn Sina, Risiletu’t-Tayr, cev. Derya Ors,
Sembolik Hikayeler, Insan Yay. Ist. 1997, s. 123-128.

%1 palacios, Miguel Asin, age., s. 116.

%2 [bn Meserre, age., s. 314, 315, bkz. el-idrisi, Muhammed el-Adlini, age., s. 74.
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diisiincelerin varligir da gézden kagmamaktadir. Bu bakimdan boyle bir sonug da
cikarilabilmektedir.**

Ibn Meserre’nin &grencilerinin de bu konuda bize bir fikir verdigini
soylemek miimkiindiir. Dirilisin bedenen degil ruhen olacagr konusunda daha
once Isma’il er-Ru’ayni’nin bu konudaki tezine deginmistik. Bu tez, Ibn
Meserre’nin yeniden dirilis ve Ahiret diisiincesi hakkinda bir fikir vermektedir.
Ibn Hazm, Hakim Munzir ibn Sa’id el-Belliiti’nin oglu el-Hakem’in kendisine
Abdullah er-Ru’ayni’nin oglu Isma’il’in bedenin dirilisini inkar ettigini, ruhun
bedenden ayrildiktan sonra karsiligimi almak igin cennet veya cehennemde
kalacagm ifade ettigini belirtmektedir. Ayrica Ibn Hazm, Isma’il’in bu tezi
hakkinda bircok kisiyi sorguladigini, bunlardan ikisinin giivenilir sahislar
oldugunu ifade eder. Bu sahislar, isma’il er-Ru’ayni’nin, “Tanr1 bedenden hayatin
parcacigini almistir.” diye bir s6z sdyledigini bildirmektedirler.®** Ibn Farazi’nin
cennet, cehennem ve fiziki cezanin inkar1 konusunda ibn Meserre’nin suclandigimni
sdylemesi, Ibn Meserre nin diisiincesinin buna mutabik oldugu ihtimalinin yiiksek
oldugunu gt')stermektedir.945

Eluzad, Sehristani’nin Sahte-Empedokles’in  niibiivvetle ilgili  bir
aciklamasindan hareketle, dirilisin bedenen ve ruhen olacagi konusunda, Ibn
Meserre’nin  diigiincesinin de bu yonde olabilecegini diislinerek soyle der:
“Peygamber, insanlar1 bazen sevgi yoluyla, bazen de insanlara hilkmetmek i¢in
kili¢ yoluyla davet eder. Boylece, degerli ciizi nefisler, birbiriyle gizli olarak
birlesmis iki nefsin sahte kamuflajindan kurtulur. Degerli nefsin elbisesini bu iki
nefs (hayvani ve bitkisel) giydiklerinde sehevi nitelik sevgiye dontisiir. Boylece
hayir, hak ve dogruluk galip gelir. Nefret niteligi hiikiimranliga doniistiiglinde de
kotiiliik, batil ve yalan galip gelir. Degerli ciizi nefsler, ruhlar dlemine bu iki
nefisle birlikte yiikselir. Bu nefisler bu alemde ona cesed olduklar1 gibi diger

dlemde de ona cesed olurlar.”®* Eluzad, cesed olurlar soziinden hareketle ibn

%3 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 278.

%4 {bn Hazm, age., V. 67, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 114, 115.

% ibn el-Farazi, age., Il. ¢, s. 41, 42, bkz. Palacios, Miguel Asin, age., s. 116.

%6 Sehristani, age., Il. 386, bkz. Eluzad, Muhammed, agm., s. 61, 62, bkz. el-idrisi, Muhammed
el-Adlani, age., s. 91, 92.
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Meserre’nin va’d ve vai’d konusundaki diisiincelerinin bu ydnde olabilecegi
konusunda tahmin yiiriitmektedir.**” Ancak daha énce de ifade ettigimiz gibi, ibn
Meserre’nin  kitaplar1 incelenmeden yapilmis olan aciklamalar oldugundan,
Sehristani’nin  vermis oldugu bilgilere goére, Empedokles’in bu yondeki
diisiincelerinden dolayr ibn Meserre’nin de bdyle diisiindiigii sonucu cikmaz.
Belki boyle bir diislinceyi Eluzad’in sahsi temennisi olarak gérmek daha dogru
olacaktir. Ciinkii Ibn Meserre’nin bdyle diisiinmedigi, yukarida agikladigimiz
kendi ifadelerinden de agikca anlasilmaktadir.

Palacios’a gore, “Ibn Meserre’nin teolojisinin tiim sonug¢ noktasi, kendi
zamaninin siinni gelenegi i¢inde bunlara engel olan gelecek yasamdaki ceza ve
odiillerin cesurca reddidir. Maliki fukaha, ibn Meserre ve 6grencilerinin iddia
ettigi dinsiz reddedisi, ahlaki miitkemmellik ve doktrinle bagdastiramadi. Ancak
kendi psikolojik ve ziihd doktrini ile baglantili olarak bu Ahiret diisiincesinden
daha tutarli ve uygun bir sey yoktur. Her seyden once Sahte Empedoklesle
baglantili olarak, Islam iginde ikinci bir kitap atfedilerek bedensel ve ruhsal dirilis
lizerine nasil bir efsane olusturuldugunu unutmamak gerekir. Palacios, ger¢ek
Empedokles’in kendi asrinda dini dogma iginde iddia edilip bilinmeyen bir seye
ilgi duymadigini, onun ruh gocii diislincesinin belirgin bir sekilde Pisagoryen
anlayistan farkli, ancak kendi dirilis fikri ile iligkili olarak uzlagmadigini, bu
nedenle bu dinsiz inkarm Islam’da kendisine daha sonra atfedildiginin garip
olmadigini ifade eder. Ona gore bunun kokeni derin ya da uzak degil. Bunun igin
gerekli olan tiim sey Ibn Meserre’nin Plotinus psikolojisine bakmaktir. Eger ruh,
manevi ve duygu diinyasina ait, mantikli hayat onun i¢in bir kotiililk, onun
bedenle birlesmesi sadece bir kaza ise, o zaman kolayca anlasilmaktadir ki, ruhun
nihai mutlulugu zorunlu olarak, sonsuza dek bedenden ayrilmasi, asil vatanina
donmesi ve geldigi ruhsal alemle tekrar birlesmesine bagl olacaktir. Bu yiizden
ruh igin 6liim, onun bu beden bagindan kurtulusu ve kesin ozgiirliigiidiir. ibn
Meserre, Ahiret’te cennet veya cehennemdeki fiziksel ceza ve miikafati, bedenin
yeniden dirilisinin biitlin dogmasini, ruhsal ve metafiziksel bir anlamda agiklama

ihtiyact duymus olmalidir.”%*

%7 Eluzad, Muhammed, agm., s. 60, 61.
%8 palacios, Miguel Asin, age., s. 93.
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1.4. ibn Meserre ve Israki Ekolii

Islam felsefesinde Israkilik, Sihabuddin Suhreverdi (6.1191)’nin
gorlsleriyle sekillenmis, sezgi, kesf ve ilhama dayanan, sezginin 6n planda
oldugu tasavvufa yakin bir ekol olarak bilinmektedir. ‘Sark’ kelimesinden
tiiretilmis olan ‘israk’ kelimesi bu ekole isim olmustur. israki felsefeye gore, akil,
insan1 belli bir sinira kadar gotiirebilir ancak nihai gergekligin kavranmasi igin
yeterli olamaz. insan, kesf ile derece derece karanliktan Nur’a dogru yiikselerek
Nurlar Nuru olan Allah’a ulasir. Israkilik, Islam felsefesinde Farabi, ibn Sina, ibn
Tufeyl, Ibn Bacce gibi filozoflarin kurmaya ¢alistig1 ancak sistemlestiremedikleri
bir Dogu Felsefesi olarak de;?g,erlendirilmektedir.949

Ibn Meserre’nin sistemine baktigimiz zaman, kendi esetlerinden ve kendisi
hakkinda verilen bilgilerden, onun yukarida saydigimiz basta cagdasi Farabi
olmak tizere, bu filozoflardan 6nce bdyle bir diisiinceye sahip oldugu sdylenebilir.
Ibn Meserre’nin, dogu seyahati esnasinda karsilastigi bazi alimlerle girdigi
birtakim tartigmalar sonucunda, bu alimlerin kendisini Israkiligin diisiincelerini
yaymakla sugladigini goriiyoruz. Dogu seyahatleri boliimiinde agikladigimiz
lizere, dnce Kayravan’a giden Ibn Meserre oradan da Mekke’ye gegmistir. ibn
Meserre’nin orada Eb Sa’id ibn el-A’rabi’yi dinledigi, EbGi Sa’id’in Ibn
Meserre’nin hadisleri Ehl-i Siinnet mezhebi {iizerine rivayet ettigini ancak
Israkiyyenin diisiincelerini ve Sufiyyenin ince sirlarin1 6gretip Batiiyye hakkinda
konustugunu goriip Ibn Meserre’ye bir reddiye yazdig: ifade edilmektedir.®® ibn
Ebi Zeyd olarak bilinen, Ebd Muhammed Abdullah ibn Ebi Zeyd Abdurrahmén
el-Kayravani en-Nefzi'nin de Ibn Meserre’ye “er-Redd ala Ibn Meserre el-Marik”
isminde bir reddiye yazdig: ifade edilmektedir.”"

Ibn Meserre, Endiiliis’te Israki ekoliin ilk temsilcisi sayilmaktadir. Arap

aragtirmact Muhammed Ali Eba Reyyan, Usiilu’l-Felsefeti’l-Israkiyye adl

%9 Saruhan, Miifit Selim, age., s. 58, 59.

%0 palencia, Angel Gonzalez, age., s. 327.

%1 Sezgin, Fuat, Tdrihu'’t-Turasi’l-Arabi, Arapcaya terc. Mahmut Fehmi Hucazi, idaretii’s-
Sekafeti ve’n-Nesr, 1991, 1. 3. Ciiz, s.172 (481).
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eserinde, Israk felsefesinin Magrib’de, Suhreverdi’den once Endiiliislii Ibn
Meserre yoluyla yayildigini ifade etmektedir. Ebli Reyyan’a gore, Empedokles
felsefesini ihtiva eden bu medrese, Batida Hiristiyan miiderrislerin saflarina
girmistir. Bu sekilde Alex Hales, Raymond Lull, Roger Bacon ve Donn Scotus’u
etkilemistir. Aym sekilde Ibn Meserre’nin metafizik nur nazariyesi Dante’nin
Ilahi Komedya’sin1 da etkilemistir. Bu nazariyeye gore varliklar, Ilahi nurdan
sudur etmislerdir. Ibn Meserre’nin Tevhid el-Miikinin kitab1, Allah’in sifatlarinin
birliginden ve sonsuzlugundan bahseder. Farabi’de oldugu gibi, Ibn Meserre’de
de niibiivvet, ruhi, akli hayatla irtibat kurmak, sonra sehadet yani zahir, maddi
aleme intikal edip ondan konusmaktir. Ma’rifet sahibi olmak i¢in, faal aklin
miinfail akilla birlesmesine isaret edildigi gibi, ruhani, madde sahibi akli
cevherlerin bagl oldugu ruhi dleme de isaret edilmistir.*?

Daha o6nce de ifade edildigi gibi, Ibn Meserre’nin diisiinceleri Sahte-
Empedokles’in  diislinceleriyle irtibatlandirilmaktadir.  Sahte-Empedokles’in
kullanmis oldugu nur, 151k ve aydmlanma gibi kavramlarin Ibn Meserre’de de
kullanildigin1  gériiyoruz. Ibn Ebi Usaybi’a’ya gore Israkiler, Empedokles’i
enbiya, evliya ve salih kullardan bir sahsiyet ve yiice bir makama sahip biri olarak
goriirler. Suhreverdi’nin Israk felsefesi de kendisine gore enbiya, evliya ve
asfiyadan sayilan, ilk seckin filozoflar olan Dimon, Hermes, Empedokles,
Pisagoras, Sokrat, Eflatun ve onlar gibi olan diger diisiiniirlerin felsefelerinin bir
bilesimidir. Bunlar Tanri’nin ahlakiyla ahlaklanmis maddeden tam soyutlanmig
varligm bulundugu hal iizerine marifetle bezenmislerdir. Bu vesileyle Israkilere
gore Empedokles’in felsefesi, kesif ve keramete baghidir. Aklin nurlar1 ona agilip
151k sagmis, nefsin bedenden soyutlanmasi ile bedeni aydinlatmistir. Aristo harig

diger ilk ¢ag Yunan filozoflar1 da b(iyledir.%3

%2 Ebd Reyyan, Muhammed AL, Usilu'l-Felsefeti’l-Israkiyye, Inde Sihabuddin es-Suhreverdi,
Mektebetu’l-Anglo, Kahire, 1959, s. 39, 40, Ayrica bkz. el-Hamnei, Ayetullah es-Seyyid
Muhammed, Mesdru’I-Felsefeti fi Irin ve'l-Alem Hildle Isrine Karnen, Muessesetu Sadra 1i’1-
Hikmeti’l-Islamiyye, 2006, s. 255), bkz. el-Hafini, Abd el-Mun’im, el-Mevsuatii’s-Sifiyye
A’lamu’t-Tasavvuf ve’l-Miinkirin Aleyhi ve’t-Turuku’s-Sifiyye, Daru’r-Resad, Kahire, 1992, s.
363, 364.

%3 Jbon Ebi Usaybi’a, Uyiinu’l-Enbd fi Tabakdti’l-Etibba’, thk. Nizar Rida, Daru Mektebeti’l-
Hayat, Beyrut, Trhsz, s. 61, 62.

319



Nessar’a gore, Empedokles’in Israki olmadigi sabittir. Israkilerin onu ilk
filozoflarindan saymalarinin nedeni kendisine atfedilen el-Cevahiru’l-Hamse adli
eseridir. Bu kitaptan kalan bazi boliimler, Yahudi filozof Solomon ibn Gabirol
tarafindan muhafaza edilerek Ibraniceden Arapgaya nakledilmistir. Geri kalan
diger boliimlerde varid olan bes cevher ilk heyula, akil, nefs, tabiat ve ikinci
heyuladir. Asin Palacios, Ibn Meserre’den bahsederken, savundugu diisiincelerin
Empedokles’e ait bes cevher diisiincesiyle ayni oldugunu bildirmektedir.>*
Nessar’in israki saymadigi Empedokles, asil Empedokles olmalidir. Clinkii gercek
Empedokles ile Sahte-Empedokles’in diisiinceleri farklilik arz etmektedir. Sahte-
Empedokles’in diisiincelerinde yukarida Ibn Ebi Useybi’a’nin da belirttigi gibi
151k ve aydinlik gibi kavramlar kullanilmaktadir.

Ibn Meserre’nin akillarin derecelerini zikrederken Allah’in nurundan bir nur
ifadesini kullanmas1,955 Adem’e iiflenen ruhu Hakk Nur olarak ‘['¢1n1m1amas1,956
Hz. Muhammed’e (sas.) vahyin en yilice zikir ve en biiylikk nur olan en iist
mertebeden geldigini ifade etmesi,”®’ basiret, kalp g6z, nur ve 151k ile ilgili daha
bir¢ok kavrama miiracaat etmesi, onun felsefi-sufi, israki ve ilhami sisteminin ilk
isaretlerinin agia ¢ikmasi olarak goriilmektedir.”® Ibn Meserre’ye gore bu, 6zel,
akli bir yoldur, salt diisinmek degildir. Isin igine sezgi ve duygu unsuru da
girmektedir.®®® Bu da bize gosteriyor ki Israk felsefesinin Farabi, ibn Sina ve

ozellikle de Suhreverdi 6rnegindeki gibi Endiiliis’teki ilk simas1 ve temsilcisi Ibn

Meserre el-Kurtubi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

%4 en-Nessar, Ali Sami, age., |. 143.

%5 fbn Meserre, Risdletu’l-I'tibar (Kitabu't-Tabsira), thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer,
Fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye i¢inde, Mektebetu’l-Fellah, Kuveyt 1986, s. 369.

%6 ibn Meserre, Risdletu Havéssi’l-Hurif ve Hakdikihd ve Usilihd, thk. Muhammed Kemal
Ibrahim Ca’fer, Min Kadaya el-Fikri I-Islami Dirdse ve Nusiis icinde, Mektebetu Daru’l-Uliim,
Kahire, 1978, s. 337, 338.

%7 {bn Meserre, age., . 343.

958 el-1drisi, Muhammed el-Adlani, age., s. 93.

99 Ca’fer, Muhammed Kemal ibrahim, age., s. 362.
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SONUC

Islam diisiincesinin Endiiliis’te 3/9. asirda yeni yeni tesekkiil etmeye
basladigi dénemde, Islam felsefesi basta olmak iizere, tasavvuf, kelam, fikih,
ahlak, hadis gibi bir¢ok alanda kendisinden s6z ettiren, Endiiliis’tin ilk
miitefekkiri, Islam filozofu ve sufisi hi¢ siiphesiz Ibn Meserre’dir. ibn Meserre,
dogu ziyaretlerinin disinda, hayatinin 6énemli bir boliimiinti kendi 6grencileriyle
birlikte, Kurtuba Sierra’daki zaviyesinde geg¢irmistir. Bu zaviyede Endiiliis’iin
tasavvuf ve zithd hayatinin ilk drnekleri yasanmis olsa da, Ibn Meserre nin asil
amacit ve temel diisiincesi, din-felsefe veya akil-vahiy arasindaki uzlagsmay1
temellendirmek olmustur.

Ibn Meserre, kendisine has iislubu, farkli bir diisiince perspektifi, felsefi
birikimi ve bu birikimini insanlara aktarmadaki usta yeteneginden dolayi,
doneminin mezhebi, siyasi ve ideolojik yapisindan olumsuz etkilenmistir.
Endiiliis’te kendisi disinda higbir diisiinceye yasama hakki tanimayan hakim
mezhep Malikiligin baskisindan, hakkinda yazilan ¢esitli reddiyelerden ve Emevi
halifelerinin fermanlar1 sebebiyle c¢esitli vesilelerle cezalandirilmak istenmistir.
Bu baski ve cezalar, kitaplarinin yakilmasi ve Endiiliis’ten hicret etmesine kadar
varmigtir. Ibn Meserre, yaptigi hac ve dogu seferi sirasinda kendi eserleri ve
diisiincelerinin  doguda da tartisilip tenkit edildigini ve kendisi hakkinda
konusuldugunu bizzat miisahede etmistir. Ibn Meserre, Endiiliis’teki muamelenin
aynisiyla doguda da karsilasmis, babasi ve hocalarindan bir kismmin Mutezili
diisiinceye sahip olmasindan dolay1, kendisi de Tanri’nin varligi, birligi, Tanr1’nin
sifatlari, sifatlarin birligi, istitaat, Tanri’min ilmi gibi konularda Mutezili
diisiincelere benzer agiklamalarindan dolayr Mutezililikle suglanmaistir.

Eserlerinin biiyiik kism1 giiniimiize kadar ulasmadig1 igin Ibn Meserre’nin
felsefe sistemini birinci el kitaplardan tiimiiyle temellendirmek sikintilidir. Ancak

elimizde mevcut tahkik edilmis iki eseri ve diger tabakat kitaplarindan felsefi
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sistemi hakkinda fikir sahibi olmak miimkiindiir. Ibn Meserre’nin biitiin telif
eserleri elimizde mevcut degildir. Farkli kayanaklardan, ibn Meserre nin felsefe,
matematik, astronomi, kelam, fikih, tasavvuf, hadis, siir, Kur’an ilmi, liigat
alanlarinda da ¢esitli eserler yazdigini biliyoruz.

Ibn Meserre’nin diisiincelerinin temelinde, Mutezili, sufi, Batmi-Ismaili ve
Sahte-Empedokles’in diisiincelerinin izlerine rastlansa da, onun fikirlerinin
kokiinii Islam dininin temel kaynagi Kur’an’da aramak gerekmektedir. Bununla
birlikte Ibn Meserre’nin, kendi diisiincelerini, Messai filozoflarin sistemlerine
benzer bir sekilde, Eflatuncu, Aristocu ve Yeni-Eflatuncu felsefelerden de
faydalanarak, onlarin fizik ve metafizik argiimanlari {izerine, Kur’ani kavramlarla
mezcederek temellendirdigini goriiyoruz. Sohreti batidan baslayip doguya kadar
uzanan Ibn Meserre’nin mistik felsefesinin Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan
diisiiniirleri etkiledigi inkar edilemez. Ibn Meserre’nin diisiincelerinin etkisini,
kendisinden sonra gesitli eserler kaleme alan haleflerinin eserlerinde takip etmek
miimkiindiir.

[bn Meserre’nin elimizdeki iki risalesine mistik birtakim diisiinceler
serpistirilmis olsa da, Islam felsefesinin temel konular1 olan, din-felsefe
uzlagsmasi, Tanrt’min varligt ve delilleri, sudur nazariyesi, varlik, varligin
mertebeleri, nefs, alemin varligi ve ezeliligi, zaman-mekan, hareket-siikin,
Tanr’ni ilmi ve kader gibi konular1 ele almak i¢in kaleme almistir. ibn Meserre,
bu konular1 Kur’an surelerinin basindaki Hurif-1 Mukattaa’y1r sembolize ederek
anlatmaktadir. Islam felsefesiyle ilgili ele aldig diisiinceler 6zgiin olup,
diisiincelerinin bir kismi hem doguda hem de Endiiliis’te ilk olarak kendisi
tarafindan dillendirilendirilmistir.

Ibn Meserre, akla cok biiyiik 6nem vermektedir. Endiiliis’te din-felsefe,
akil-vahiy iligkisini ilk defa ele alan, ayn1 zamanda vahiy ile felsefi diisiince
yoluyla ulasilan hakikatin aym ve uzlas1 igerisinde oldugunu sdyleyen filozof Ibn
Meserre’dir. Ona gore akil ve vahiy, aym: hakikate ulagsmaya ¢alisan sadece
yontemleri farkli iki aragtir.

Ibn Meserre’nin kozmolojisinde “heba” (ilk toz veya ezeli ilk madde)
kavrami ¢ok &nemli bir yer tutmaktadir. Ibn Meserre’nin “heba” dedigi kavrama

Islam filozoflar1 “heyula”, Empedokles ‘ilk madde’, ‘ruhani madde’, ‘ilk unsur’
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demektedir. ‘Heba’ kavrami, zatiyla kusatici, kavranabilen evrensel (kiilli) madde
olarak Ibn Meserre’nin felsefesine 6zgii orijinal bir tez olarak ortaya ¢ikmaktadir.
‘Heba’, ‘ilk madde’ veya ‘heyula’, Allah’in alemin cisimlerini insa ettigi muayyen
olmayan varliktir. Esyanin ilk yaratilis seklidir. Esyanin tiimii kendisinden
olugmustur. Biitlin batini seylerin kendisinden olustugu tek, nefsani bir kuvvedir.
Bazilarina gore Cibril, bazilarina gore de biitliin harflerin kendisinden olustugu
ruhtur.

Ibn Meserre alemi, Islam Messai filozoflarin ayirimina benzer bir sekilde
ayalt1 ve ayiistii alemi olarak ikiye ayirmaktadir. ibn Meserre nin 6zellikle ayalt1
ve aylstii tabirlerini kullanmasi, dikkat ¢ekicidir. Clinkii Endiiliis’te bu felsefi
tabirleri ilk defa kullananin ibn Meserre oldugu goriilmektedir. ibn Meserre’ye
gore Ayalti alemi li¢ seyden olusur: Cisim, ruh ve nefs. Cisim, yer ve iizerindeki
“su”dur. Yeri kusatan ruh, hava ve yerin mekanidir. Nefs ise hava i¢inde felekten
yere akan kuvvedir. Nefis, ruhla ayaktadir. ikisi birbirinden ayrilmaz. Bu nedenle,
birbirleriyle mutabik olmalar1 i¢in biri, mertebece digerinden sonra gelir. ibn
Meserre, Ibn Sina’dan gok once nefsin suret ve cismin bilfiil dayanag: oldugnu
ifade etmistir.

Ibn Meserre, esyanmn varliga gelmesi durumunu “imkan alemi” ve “ayan
alemi” kavramlartyla a¢iklamaktadir. Bu konuda gayb ve sehadet ilmi olarak iki
cesit ilimden de bahseden ibn Meserre’ye gore, “gayb ilmi gegmis olandir.
Sehadet ilmi ise, daha faziletli olan, biitiin yaratilanlar1 ve imkan aleminden a’yan
(varlik) alemine ¢ikan varliklar1 kusatandir. Bundan dolay1r Allah (c.c) “gayb ve
sehadet alemini bilir” diye buyurulmustur.

ibn Meserre, varlik mertebelerinin basma ‘Ilahi Ars’1 koymaktadir. Alemi
yoneten Ars’tir. Allah’in dlemi ydnetmesi, noksanliklardan miinezzeh olmast,
varliklardan bir varlik tarafindan bu isin gerceklestirilmesini gerektirir. Boylece
bu is Ars’la alakali olmaktadir. Ars, Allah’in ilk yarattigi varhiktir. Varliklari
kusatmis ve onlara hilkmetmistir. Ars’inda biitiin kaderleri, olaylar1 ve iizerinde
iradesinin oldugu seyleri yazmistir. Hem bedensel hem de ruhsal biitiin varliklarin
kokeni ve korunmasi bu Ars’a baghdir.

Ibn Meserre’ye Tanri’nin ilmi ve kudretinin hidis ve mahlik oldugu

diisiincesi izafe edilmektedir. Bu diisiinceye bagli olarak ibn Meserre’ye gore
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Tanr1’nin ilmi iki mertebede meydana gelir ki bunlar kiilli ve ciizi bilgidir. Tanri,
insanin 6zglrliigiiniin kisitlanmamas1 adina, ciizi bilgiler meydana gelmeden 6nce
bunlarin ilmine sahip degildir. Ibn Meserre, Ibn Sina’dan yillar 6nce iki tiir
bilgiden bahsetmis ve Tanri’nin ciizileri kiilli tarzda bildigi seklindeki diisiinceyi
temellendirmeye ¢alismistir. Buna bagli olarak iki tiir kader vardir. Birincisi, gayb
alemindeki degismeyen kader, ikincisi ise ciizi bilgiye bagl olarak degisebilen
kaderdir. iki tiir kaderin varlig1 fikri de ibn Meserre’ye has bir diisiincedir.

Ibn Meserre’ye gére Tanri, insan diisiincesinin tiimiinden askindir ve O’ nun
hakkindaki biitiin bildigimiz O’nun varoldugudur. Onun sifatlar1 O’ndan yani
Oziinden ayridir. Bununla birlikte, birbirleriyle iliskili olup birlesirler. Sifatlarin bu
iligkisi ve birlesmesinden sonluluk veya sifatlarin yaratiligt sonucu ¢ikmaktadir.
Bu sifatlar su mertebelerle birlesir: Uluhiyyet, Miilk, Nimet ve Varlik. Sifatlarin
birlesmesi diisiincesi de ibn Meserre’ye 6zgii bir diisiincedir. Baz1 sifatlarin
bazisindan mertebece daha {istiin ve bazilarinin digerleriyle birlestigi ve bu
sekilde sonsuza kadar gittigi sifatlar konusunda Ibn Meserre “Tenahi” kavramini
kullanmaktadir. “Tendhi1” kavrami, sinir1 ve sonu olmayan bagka sifatlar anlamina
geldigi gibi, sonlu olma ve yok olma anlamlarina da gelebilir. Birinci anlama
gore, bir sifat bagka bir sifatla birlestiginde yeni bir sifat ortaya ¢ikmaktadir.
Ikincisine gore ise birlesme sonucu sifat yok olmaktadir. Burada Ibn Meserre’nin
sifatlarin birlesmesiyle Empedokles, yokolmasi ile Mutezile, muhdes olmasi ile de
Kelamcilarin  argiimanlarmin  hepsini  birlestirdigini  goriiyoruz. Ayrica Ibn
Meserre’yl bdyle bir sonuca gotiiren en Onemli nedenlerden bir tanesi de,
dogrudan Allah’a, sifatlar dahil herhangi bir seyin izafe edilmemesi gerektigine
olan inancidir.

Ibn Meserre’nin diisiincesinde “niibiivvetle elde edilen hakikati felsefi yolla
elde etmek niiblivveti kesbetmek degildir. Ancak ayni bilgiyi felsefi yolla elde
etmek miimkiindiir. ibn Meserre’ye gore, Akilla ulasilan hakikat ile niibiivvetle
ulasilan hakikat bir ise de bu durum, niibiivvetin iktisab: degildir. Ciinkii ibn
Meserre’ye gore niibiivvet, Allah’in bagislamis oldugu bir hediyedir. Niibiivvetle
ulasilan hakikati akil yoluyla elde etmek, niibiivvete ihtiyacin olmadigi anlamina

da gelmez.

324



‘Ruh’ ve ‘nefs’ arasinda belirleyici bir fark vardir. ‘Ruh’, hava gibi, latif,
ruhani bir cisimdir. Biitiin cisimleri tasir. ‘Nefs’ ise onun misali ve suretidir. ibn
Meserre’nin agiklamalarindan nefsin yaratilmadan once ruh gibi oldugunu
anliyoruz. ikisi de ayn1 dzellikte, ancak Ruh daha iistiin bir konumdadir. Belki de
nefs, bir derece ruhtan asagidadir. Fakat onunla ayaktadir. Nefsi suret olarak
goren Ibn Meserre, Ibn Sina ile aym diisiinmektedir. Bu nedenle Ibn Sina’dan
once bu konuyu temellendirmistir.

Ibn Meserre’ye gore nefs, “kendisi olan sey”dir. “Ruh”, konusan, fiilde
bulunan, esya ile bitisendir. Bu ii¢ sey de (ruh, nefs, cisim) Bari Teala’dandir.
Sudur nazariyesi anlayisina gore nefsin mertebeleri sdyledir: Akil, nefs-i kiibra,
natik nefs, hayvani nefs, nebati nefs. Buna bagl olarak akil felegi ve nefs felegi
ortaya cikar. Ruhun bu aleme gelmesi, bir inis bir dejenerasyondur. Ruh,
bedenden ayrildiktan sonra, kolelikten kurtulup asil kaynagina doéner. Bu nedenle
dirilis, ruh i¢in istenmis olmalidir.

Ibn Meserre, Kur’an-1 Kerim’den 6zel olarak bahsetmektedir. Kur’an, {lahi
Zat’tan inen bir biitlin, evvel ve ahir olanlarin ilmini ihtiva eder. Kur’an, varliklar
acisindan acik oldugundan, sifatlarin genelini ve Ummu’l-Kitdb olan Fatiha’y1
ihtiva eden besmelede 6zetlenmistir.

Ibn Meserre’de ilimler tasnifi kendisine 6zgii orijinal bir tasnifdir. Bu tasnif
sOyledir:

1. Delilleri, taniklar1 ve kesinligiyle “Rububiyyet ilmi”, (Metafizik)

2. Delilleri, isaretleri ve kabuliiniin zorunluluguyla “Niibiivvet ilmi”, (Dini
[limler)

3. Tasarrufu, yollari, ceza ve miikafatiyla “dlinya veya deney ve tecriibe
(mihne) ilmi”. (Pratik felsefe)

(Hersey)Varlik-suret veya misal ayirimi, ibn Meserre’ye 6zgii bir
ayirmdir. Ibn Meserre, Farabi’nin madde ve suret ile ibn Sina’nin varlik —
mabhiyet ayirimini onlardan ¢ok daha 6nce yapmistir. Ona gore “kiin” emrinde iki
varlik tiirii mevcuttur. Hersey dedigi varlik ve o varligin sureti ve misali. Ilk kiin
ile suret levh-i mahfuzda olusur. Ikinci kiin ile de o suret varliga gelir. Hatta su
ornegi verir. Bir manayi ifade etmek istediginde, harflerden olusturup ona ruh

giydirirsin. Boylece duymak i¢in acgiga ¢ikar. Ya, bu ruhtan kinayedir.
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Imkan alemi diisiincesi konusunda ibn Meserre, esyanin varliga gelmesi

durumunu “imkan alemi” ve “ayan alemi” kavramlariyla agiklamaktadir.

Ibn Meserre’ye gore, “ilk unsur”dan sirasiyla akil, nefs, tabiat, ikinci madde
veya bes cevher sonra da kainattaki diger varliklar olan insan, hayvan ve bitki
sudur eder. “Varliklar dort mertebedir. Allah’in Zat1 ve kutsal isimleri, O, esyadan
ayridir. Sonra Kiilli Akil gelir. Filozoflar onu, ‘Heyula’ dedikleri ‘miicerred
misal’ (soyut 6rnek) olarak isimlendirir. Ilahi faziletleri kendisinde toplamustir.
Sonra Nefs-i Kiibra gelir. Nefs-i Kiibra, Heyula ile yani cisimle birlesmistir.
Alemin ciissesinin tastyicisidir. Alemin ciissesiyle birlesmis bu nefs ile Miilk
ayakta, felekler hizmette ve hepsi korunur. Bunlardan sonra mertebede Tabiat
gelir. Tabiat, maddi cisimle birlesmistir. Tabiat, cismi olusturan, sekillendirendir.
Ondan 6nce cisimler surettir. Biitiin varliklar da dyledir. Ibn Meserre’de daha
sonra bu derecelendirme ve kiyas, hayvan, insan ve nebatta tamamlanmaktadir.
Elif’ten bahsederken, Elif’in kendi nefsinde ii¢ mertebesi oldugunu, bunlarin
‘natik nefs’, ‘hayvani nefs’ ve ‘nebati nefs’ oldugunu ifade eder.

Ibn Meserre’nin sisteminde Yiice Allah, esyay: diizenleyip ona hiikmettigi
ve misal alemi meydana geldigi zaman Levh-i Mahfuz’dakileri ‘kuvve-i
miiteharrike’ ile ayirir ve onlar1 kuvveden fiile ¢ikarir. Bu kuvve-i miiteharrike ile
fiil tamamlanir. “Ra”, fiilin tamami1 kendisi ile olan hareket ig¢in ‘kuvve-i
muzhire’dir. O da zamanin cevheridir. Onunla fiil tamamlanir. Bunun delili de
Allah’in Kur’an-1 Kerim’de Hud Suresi 1. ayette “Elif Lam Ra. Bu Kur’an
ayetleri muhkem kilinmis ve aciklanmigtir.” ayetidir. ‘Elif Lam Ra’, Kitab’in
ayetleridir. ‘Ra’ tafsil icindir. Hareket ile her sey birbirinden ayrilir. Boyle
olmasaydi1 varlik olarak hi¢bir sey boliinmezdi. Her sey bir ve muhkem olurdu.
Bu, akildan duyuya (kuvveden fiile) ge¢isin bir 6rnegidir. Allah, Ra’d suresinin
ikinci ayetinde sdyle buyurur: “Isleri ydnetir ve ayetleri ayirir - Yudebbiru’l-emra
yufassilu’l-dydat”. Ibn Meserre’ye gore “islerin tedbiri” kitabin muhkem
kilinmasidir. Tafsili demek ise hareket ve fiille agiga ¢ikmasi demektir. Diger
filozoflarda rastlanmayan, tek bir sey olarak diisiiniilen varligin hareket ile
birbirinden ayrilmas diisiincesi de ibn Meserre’ye 6zgii bir diisiincedir.

Ibn Meserre’nin sisteminde “Hakk” ve “Miilk” kavramlarmin énemli bir

yeri vardir. Clinkii “Hakk” kavramiyla Allah’in daha once takdir ettigi seyler
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inkisaf eder. Bu bakimdan bu kavramlar, ibn Meserre’nin, “el-Hakk el-Mahlik
bih” diisiincesinin mimar1 oldugunun delilidir. Bu da, bu diisiincenin sahibinin ibn
Berrecan oldugu yoniindeki diisiincenin yanlis oldugunu, bu diisiincenin asil
kaynagmin ibn Meserre oldugunu gostermektedir. Nitekim Havdss: ’I-Hurif ta Ibn
Meserre bu diisiinceyi sOyle ifade eder: “Ha’nin anlami ‘el-Hakk’tir. ‘el-Hakk’
ismi, Allah’m yedi gogli onunla yaratmis oldugu isimdir. Bu isim yedi kisma
ayrilir. Bunlardan her biri yerde ve gokte isleri ylriitiir. Onlar1 gizli ilimde bilinen
zamana kadar tasir ve ayakta tutar.”

Ibn Meserre, Islam filozoflarinin psikolojilerinin belki de esas dnermesini
olusturan “Insan kii¢iik alemdir.” seklindeki ifadeyi Endiiliis’te kullanan ilk
diisiiniirdiir. Bu ifadeyi ilk Islam filozofu Kindi’nin kullandigm ve IThvan’i
Safa’da da genis olarak iizerinde duruldugunu biliyoruz. “Olen dogmustur.”
seklindeki dini yorum Ibn Meserre psikolojisini 6zetlemektedir. Bu nedenle
ruhun, 6liimle birlikte bedenden ayrilmasi, onun koélelikten kurtulusu, anavatanina
donmesi demektir.

Cismani hasr ve ceza ve miikafatin ruhen olmasi ie ilgili olarak ibn
Meserre’ nin ruhun kendi anavatinina donmesi ile alakali olarak ifade ettigi bilgiler
mevcuttur. {bn Farazi cennet, cehennem ve fiziki cezanm inkari konusunda ibn
Meserre’nin suglandigini ifade etmistir. ibn Meserre’nin takipgilerinden ismail er-
Ruayni (6. 555/ 1268) ile Miinzir bin Said el-Belluti de ayn1 diisiinceyi paylasir.

Ibn Meserre’ye gore bilgiyi elde etme yolu akildir. Ancak esyanin hakikatini
elde etmek icin, sadece esyanin zahirine 6nem veren akil degildir. Aklin yaninda
Ibn Meserre, varhigin kiinhiine ve bu vesileyle Tanri’'min varligmin bilgisine
varabilmenin, derin diisiince ve tefekkiirle birlikte, vicdan, kalbi basiret, dogru ve
samimi niyetle miimkiin olabilecegini s6ylemektedir.

Uc cesit ‘mekan’ vardir: Birincisi, ‘kiill’ii kusatandir. Bu mekan, imkanin
yeridir. Ikinci mekan, etkilenme (infial) yeridir. Ugiincii mekan ise esyanin
suretinin tagtyicisidir. Bu ti¢linciisii, yeri ve yedi gogii kusatmistir. O, bu alemin
cismine girmis olan ruhtur. Israfil’in iifledigi ruhtur. Bdylece mekan, ruhani bir
varlik olarak diistiniilmektedir.

Hareket siikun konusunda Ibn Meserre, kuvveden fiile gegme durumunu

hareket olarak degerlendirmekte, siikiinu da kuvve hali olarak gérmektedir. ibn
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Meserre’nin diisiincesi Aristo ve diger Islam filozoflarmin diisiinceleriyle
benzerlik gosterse de ibn Meserre’nin diger filozoflarda olmayan onemli bir
diisiinceye sahip oldugunu goriiyoruz. O da tek bir varlik olarak diisiiniilen
mahlikatin hareket ile birbirinden ayrilmasidir. Ibn Meserre bdyle olmasaydi her
seyin bir ve muhkem olacagini, varlik olarak higbir seyin boliinmeyecegini ifade
etmektedir. Ibn Meserre’ nin bu diisiinceye, Ra’d suresi ikinci ayetini felsefi olarak
cok farkli tefsir ederek bu diisiinceye vardigini goriiyoruz. Ra’d suresi ikinci ayet
“Isleri yonetir ve ayetleri ayirr” (Yudebbiru’'l-emra yufassilu’l-dydt) seklindedir.
Ibn Meserre “islerin tedbiri’ni kitabin muhkem kilinmas: tafsilini de hareket ve
fiille bir tek wvarlik olmaktan ¢ikip, a¢iga c¢ikmasi ve ayrilmasi olarak
aciklamaktadir.

Ibn Meserre’nin ahlak felsefesinde, kAmil insan olmak igin samimiyet ve
ihlaslt olmak sarttir. En biiyilk mutluluk ve erdem Tanri’nin bilgisine ulagmaktir.
Ona gore bu bilgiye, “el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin” seklinde, ilk sebep
olarak ifade edilen Tanr1’dan tasarak ortaya c¢ikan, miimkiin varliklarin en yetkini
olan akil yoluyla ulasilir.

Ibn Meserre’nin kendi eserleri ve kaynaklarda kendisi hakkindaki
bilgilerden hareketle, yaptigimiz arastirma sonucunda Ibn Meserre’nin felsefesi
hakkinda sunlar sdylenebilir:

Ibn Meserre’nin felsefesinde bes biiyikk Yunan filozofundan basta
Empedokles olmak iizere, Eflatun, Aristo, Yeni-Eflatuncu, Mutezilili, Batini ve
tasavvufi diisiincelerin izleri mevcuttur. Siiphesiz onun diisiincelerine bu
sistemlerin Ozelliklerini tasiyan birtakim bilgi ve kavramlar girmis durumdadir.
Ancak bu diisiincelere bakarak onu mutlak bir Empedoklesci, Mutezili veya koyu
bir sufi olarak gérmek yanlistir. ibn Meserre’nin diisiincelerinde islemis oldugu
konular, agirlikli olarak felsefi konulardir. Bu nedenle onun filozof yonii, diger
yonlerine gore daha 6n plana c¢ikmaktadir. Sadece basit, eklektik bir diisiiniir
olmaktan uzak olarak ibn Meserre, biitiin sistemlerdeki bu unsurlar orijinal, ayni
zamanda birtakim yeni unsurlarla birlestirmektedir. Ibn Meserre’nin ilham aldig
bu yeni unsurlarin kaynagi elbette, Islam dininin yegane kaynag Kur’an’dr.
Ciinkii Ibn Meserre’nin, risalelerinde ayetlerle delillendirip temellendirmedigi

konu yok gibidir. Bu bakimdan ibn Meserre’nin sistemi, boyle kompleks bir
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gelenegin toplami gibi gdziikmektedir. Iste bu nedenle, biitiin felsefi sistemlerden
yararlanmasi, diiglinceleri bir araya getirmesinden ve birgok diistincenin ilk
mimar1 olmasindan dolayr ibn Meserre, sistemlerin filozofu ve ilklerin filozofu

olarak Islam diisiince tarihindeki yerini almistir.
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OZET

Bozyigit, Ahmet, Ibn Meserre ve Felsefesi, Doktora Tezi, Danisman: Prof.
Dr. Miifit Selim Saruhan, X+346 s.

Endiiliis Islam diisiincesinin yeni neset ettigi III/IX.-IV/X. asrin ilk ve en
onemli filozof ve sufisi ibn Meserre’dir. Birgok alanda eserler veren Ibn
Meserre’nin gilinlimiize sadece iki eseri ulasmistir. Bunlar: Risdletu Havasst'l-
Huriif ve Hakdikihd ve Usiilihda ve Risdletu’l-I'tibar (Kitab et-Tabsira) adh
eserlerdir. Bu eserler, Ibn Meserre’nin mistik-felsefi diisiincelerini ihtiva ederler.

Bu arastirmada ibn Meserre ve Felsefesi, biitiin ydnleriyle ele alindi.
Arastirma girig, bes boliim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Girig boliimiinde,
arastirmamizin temel problemlerini, amact ve 6nemini, yontem ve kaynaklarini,
Ibn Meserre’nin yasadig1 donemde Endiiliis’te sosyo- kiiltiirel hayat, ilim ve fikir
hayati ile Ibn Meserre’ye kadar Endiiliis’te felsefi diisiince ile ilgili bilgi vermeye
calistik.

Birinci boliimde Ibn Meserre’nin hayati, seyahatleri, Endiiliis’e déniisii ve
ilmi faaliyetleri, hocalari, talebeleri ve eserleri, felsefi ve tasavvufi diisiincelerinin
kaynaklari ile Batiniligi, Mutezililigi ve Empedokles¢i yoniinii inceledik.

Ikinci boéliimde Ibn Meserre’nin bilgi nazariyesi, ilim ve ilimler tasnifi,
psikolojisi ve nefs diisiincesini agikladik.

Uciincii boliimde, Ibn Meserre’nin varlik nazariyesi, metafizigi, tabiat
felsefesi, kozmolojisi, alem goriisii ve sudur nazariyesini acikladik.

Dérdiincii béliimde, Ibn Meserre’nin ahlak, tasavvuf ve siyaset felsefesi ile
ilgili diistincelerini ameli (pratik) felsefesi olarak verdik.

Besinci boliimde, din felsefesi ana bashigi altinda din-felsefe uzlagmasi,
Tanrt’nin varhi@i ve delilleri, Tanri’nin sifatlari, Tanri’nin ilmi, niiblivvet, insan
fiilleri kaza ve kader ile mead anlayigini agikladik.

Altinc1 béliimde, Ibn Meserre ve ekolii ana bashg: altinda, Ibn Meserre’nin

Miisliiman, Yahudi ve Hristiyan diisiiniirler iizerindeki etkisi ile Ibn Meserre’nin
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Messai ve Israki ekolleri ile iliskisi ile Batmiligi, Mutezililigi ve Empedoklesci
yoniinii agikladik vebu diisiinceleri birbiriyle karsilastirdik.
Sonu¢ béliimiinde ise Ibn Meserre hakkindaki kanaatimizi ve

arastirmamizda ulastigimiz sonuglar1 verdik.
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ABSTRACT

Bozyigit, Ahmet, Ibn Masarra and his Philosophy, Doctorate’s Thesis,
Advisor: Prof. Dr. Miifit Selim Saruhan, X+346 s.

The first and most important philosopher and sufi of 11/IX.-IV/X. century
which Andulusian Islamic thought arises from is Ibn Masarra. Only two works of
Ibn Masarra, who produced works in a wide selection of fields, have reached to
these days. These are Kitib Khawdss al-hurif wa-Hagaigiha wa-Us:liha (Book of
the Properties of Letters, Their True Nature and Their Principles) and Risdlat al-
I'tibar (Kitab al-Tabsirah) (Epistle on Reflection). These works include Ibn
Masarra’s mystical and philosophical thoughts.

In this research, Ibn Masarra and his philosophy were discussed in all
aspects. The research consists of introduction, five parts and conclusion part. In
introduction part, we tried to give the main problems of our research, its aim and
importance, its method and resources, information about the socio-cultural life in
Andulusia, science and thought life and the philosophical thought in Andulusia
until Ibn Masarra.

In the first part, we reviewed Ibn Masarra’s life, his travels, his return to
Andulusia, his scientific activities, masters, students, Works, his resources of
philosophic and mystic thought, his Mu’tazilism, Batinism and his Empedoclestic
side and compared these thoughts to each other.

In the second part, we explained Ibn Masarra’s knowledge theory, science
and classification of sciences, his psychology and his soul thought.

In thethird part we gave Ibn Masarra’s thought on existence of theory, his
metaphysic, natural philosophy, cosmology, his view of world and his theory of
emanation.

In the fourth part we gave Ibn Masarra’s thought about philosophy of ethics,
political philosophy and mystic philosophy as his practical philosophy.
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In the fifth part we explained influence on Muslim, Jewish and Christian
intellectuals, his relationship with Philosophy of Illumination (hikmat al-ishraq)
and Pre-Patetic school (Masha'i), under the heading of Ibn Masarra and his school.

As to conclusion part, we gave our opinion about Ibn Masarra and the

conclusions we made in our research.
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