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ONSOZ

Kategoriler Mantik ilminin en temel yapi1 taslarindan bir tanesidir. Ciinkii
kategoriler, miimkin varliklarin en genel ve nihail siniflarin1 gosteren birtakim kelimeler
olup insan diisiincesinin en basit fakat en genis kadrosunu teskil eder. Bu nedenle mantik
ilminde bir seyin tanimim1 yapabilmek kategorilerle miimkiindiir. Insanin dogru
diisiinmesini saglayan mantik ilminde diislincenin en genis kadrosuna kategoriler diyoruz.
Bu kategoriler igerisinde varlig1 ancak baska bir varlikla bilinen izafet Kategorisi bu

¢alismamizin konusudur.

Bizler bu calismamizda Mantik ilminin kurucusu sayilan Aristoteles’in ortaya
koydugu ve Organon isimli eserinde ele aldig1 kategorilerden ‘izafet’ kategorisini, Islam
Felsefesinde 6nemli konuma sahip olan Islam filozoflarindan Kindi ve Farabi’nin

felsefeleri ekseninde ele alacagiz.

Caligmamizin giris kisminda kategorilerin ne oldugunu; bu kavrami ilk defa
kullanan Aristoteles ve Islam filozoflar1 nazarinda aktarmaya calistik. Bunun akabinde
[zafet kategorisinin ne oldugu, yine Aristoteles ve islam filozoflar1 agisindan ele aldik.
Burada sinirlarimizi bilmeye ve konumuzun haddini agmamaya 6zen gosterdik. Ancak bu

boliimiin konumuza temel teskil etmesinden dolay1 da gerekli ehemmiyeti gosterdik.

Calismamizin birinci boliimiinde Kind1’nin hayat1 ve felsefi sistemini islemekle
beraber, onun izafet kavramini ve kategorisini nasil ele aldigini aktardik. Ayn1 zamanda
Kindi’nin izafet kavramina yalnizca kategorik bir anlam vermedigi de nazar1 dikkatimizi
celbetti. O nedenle bu konuya da elimizdeki argiimanlar cergevesinde yer vermeye

calistik.



Calismanin ikinci béliimiinde Islam diisiincesinde Mantik ilminin kurucusu olan
Farabi’nin hayati, diisiince sistemini ve izafet kategorisini nasil ele aldigin1 inceledik.
Bununla beraber felsefi sistemindeki goriislerinde gorelilige nasil yer verdigini
gostermeye calistik. Sonu¢ kisminda da genel bir degerlendirme yaparak, ulastigimiz

sonucu izah etmeye calisacagiz.

Bu ¢aligmanin bagindan sonuna kadar beni her agidan destekleyen, calisma azmimi
artiran, yoluma 1s1k tutan ve ilmini, nezaketini benden hig esirgemeyen danigsman hocam
Prof. Dr. Miifit Selim SARUHAN’a minnet duygular1 ile tesekkiir ediyorum. Tez
komitesinde bulunan Prof. Dr. ibrahim MARAS ve Dr. Ogretim Uyesi Muhammed

CELIK hocalarima galismamiza yaptiklar katkilardan otiirii tesekkiirii borg bilirim.

Merve DEMIRTAS

Ankara-2022



GIRIiS
Grekge’de niteleme anlamina gelen kategorei kavrami Arapga’da ‘kavl’
kelimesine karsilik gelir. Meku’l kelimesinden tiireyen makulat ise ‘bir varlig tarif igin
sdylenen sozler’ anlamma gelir.! Arapga’ya yapilan terciimeler doneminde Grekge
kategoriasin ¢ogul bi¢imi Arapga’da kati-gurya ve katiguryas seklinde bir siire
kullanilmissa da sonralar1 bunun karsilig1 olan makiilat kavrami daha yaygin bir sekilde

kullanilmustir.

Kategoriler insan zihninin tanimlamaya c¢alistig1 seylere yiiklenebilecek en genis
yiklem ve nesneleri siniflamamizi saglayan en genel siiflardir. Kategorinin giinliik
anlami yiiklemdir. Bu bakimdan kategoriler; en genel yiiklemler listesidir ve varliklarin
ne ¢esit bir varlik oldugunu anlamamizi saglarlar. Terim olarak; mantikta bir yliklem sekli
ve bir yiiklemin konuya izdfe edilme tarzi anlamina gelen kategoriler, bir felsefe
sistemindeki ana fikir veya kavramdir.? Bu anlamda kategoriler, insan diisiincesinin nihai
ve en temel bolme tiirleridir. Bir sey tanimlanirken, kendisiyle ilgili kategoriye veya iist
cinse havale edilmekte ve onun yardimiyla da sdz konusu seyin en temel nitelikleri
bilinmis olmaktadir.®> Buna gore Kategoriler, insan zihninin tikelden tiimele yiikselerek
ulasabildigi en yiiksek ve en genel cinsleri ifade eder. En genel kavramlar olan
kategoriler, bize nasil diistinmemiz gerektigini 6greten mantik ilminin konusu olarak

incelenmistir.*

Insan zihni bir seyi anlamlandirmak icin benzerliklerden yola ¢ikar. Bu

benzerlikler tizerinden cisimleri tasnif ederek en 6zelden en genele dogru bir siniflama

! Farabi, el-Makildt, terc.Ali Tekin, (Istanbul: Klasik, 2019), s. 116.

2 «“Makiilat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, ¢.27, s. 460.

% {brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, (Ankara: Elis Yayinlari, 2009), s. 75.
4 Necati Oner, Klasik Mantik, ( Istanbul: Divan Kitap, 2016), s. 44.



yapar. Bu islem sonucunda en yiiksek sinif olan cinslere yani kategorilere ulasilir. Buna

gore kategoriler, bilgiyi miimkiin kilan:

“a) baska sinif, form ya da kategorilerle birlikte bulunsa bile, onlarla ortak higbir

seye sahip olmadig1 i¢in, bagka bir sinif, form ya da kategoriye indirgenememek,
b) yiiksek bir sinifin {iyesi olarak goriilememek,
C) bilgimizin i¢erigine form ya da yap1 kazandirmak,

d) anlamli iletigimin temeli olmak, anlaminda biricik olan, nihai ve en yiiksek

kavram olmak durumundadir.””®

Kategorilerin sayist hakkinda mantikg¢ilar arasinda ihtilaflar olsa da Aristoteles’in
belirledigi on tane kategori genel olarak kabul edilmis ve kategorilerin izah1 buna gore
yapilmistir. Konumuza temel olusturmasi agisindan kategorileri inceleyerek giris yapmak

daha faydali olacaktir. Iste bu kategoriler:

1. Cevher (Téz-Substance): “Ilk ve temel kategori cevherdir. “O nedir?” seklinde
sorulunca verilen cevap cevheri belirler. Cevher, diger kategoriler olmaksizin var olabilen
anlamina gelmektedir. O, 6zii ile kaim olan seydir. Meseld “insan", vasiflarindan ayri
olarak kendi basina bir cevherdir. Onun rengi, boyu, kilosu, hassasiyetleri vs. ilintileridir.
Cesitli insanlarda bu vasiflar farkli olduklart halde, hepsinde miisterek ve degismeyen bir

sey vardir ki, o da onun “insan” olmasidir. Iste bu da insam1 insan kilan cevheridir.”®

Cevher, azalip ¢ogalmaya elverisli degildir. Daha az insan, daha ¢ok insan gibi
bir sey cevher i¢in s6z konusu degildir. Cevher daima kendi kendisiyle ayn1 kalir. Onun

z1dd1 da yoktur. Insann, tasin, kelebegin karsitlar1 yoktur.

5 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma, 1999), s. 495, 496.
6 Tbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, $.75



Karsitlar kabul ederler: Soguk olan, bir degismeyle sicak, siyah bir sey beyaz
olabilir. Fakat bu degismelerde cevher hep ayni kalir. Cevherin disinda kalan diger dokuz
kategoriye araz/ilinek denir. Bunlar seylerin 6zelliklerini kavramamizi saglayan temel

ozelliklerdir ve soyle siralanirlar’:

2. Nicelik (Kemmiyet-Quantite): “Ne kadar, kag, nice?" sorularinin cevabini
verir. Nicelik, siirekli ve siireksiz olmak tizere ikiye ayrilir. Cizgi ve zaman siirekliye,
sayilar ve sozler de siireksize ornek verilebilir. Niceliklerin karsitlar1 yoktur. Azlik ve
cokluk da kabul etmezler. Niceligin onemli bir 6zelligi, kendisine esitlik ve esitsizlik
yiiklenebilmesidir. Bir seklin bir sekle esit oldugu veya olmadigi, bir saymin bir sayiya

esit oldugu veya olmadig1 sdylenebilir.®

3. Nitelik (Keyfiyet-Qualite): Bir seyin nasil oldugunu bildiren, “Nasil?"
sorusuna verilen cevaptir. Bu isim altinda sayisiz nitelikler sayilabilirse de bunlar dort

sinif altinda toplanmak miimkiindiir:
“a. Hal bildiren nitelikler: Bilgi, adalet, fazilet ve rezilet gibi.

b. Meyil ifade eden nitelikler: Bunlarin birincilerden farki kolayca
degisebilmeleridir. Ornegin, sogukluk, sicaklik, saglik, hastalik gibi. Insanin bunlara

meyli olabilir. Sicakken soguk, saglamken hasta kolayca olunabilir.
C. Duyu nitelikleri: Renkler, kokular, tatlilik, acilik, vs. gibi.

d. Sekil niteligi: Bir seyin egriligi, dogrulugu, diiz, piiriizli, Gi¢ veya dort koseli

olusu gibi.”®

7 ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. T5.
8 Necati Oner, Klasik Mantik, s.44.
9 Ornekler i¢in bakiniz. Oner, Klasik Mantik, $.46; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 76.



Nitelikler zitlik kabul ederler. Dogru-yanlis, fazilet-rezalet, ak-kara gibi. Sekil
nitelikleri harig, azlik ve ¢okluk da kabul ederler. Bir sey bir seyden daha az veya daha

cok olabilir.

4. Gorelik (izafet-Nispet-Baginti-Relation): Varligi baska seylere bagli olana
denir. Mesela; biiylik, en biiyiik; kii¢iik, en kii¢tik, iki misli, en biiylik goreli kavramlardir.
Zira bir seyin kiigiik, biiyiik, en biiylik olmasi baska bir seye goredir. Goreli kavramlar
karsiliklidir. Mesela, evlat, bir babanin evladi, baba da bir evladin babasidir. Goreligin

baslica 6zellikleri sunlardir:
“a. Goreliklerin aksi ve zidd1 olabilir: Fazilet-rezilet; alim-cahil gibi.
b. Azlik ve ¢okluga elverislidir: Annesine az benzeyen, ¢ok benzeyen gibi.

c. Daima karsilikli baglasimli terimlere uygulanabilir. Baba, oglun babasidir,

ogul, babanin ogludur.

d. Gorelikler zamandas olarak vardir. Cift, tekilin; kole efendinin oldugu yerde

vardir.”10

5. Mekan (Eyne-Place): “Nerede?” sorusunun cevabi olan kategoridir. Mesela;
okulda, carsida gibi. Mekan bizatihi ve izafi mekan olarak iki gesittir. Kiitiiphanede,
okulda bizatihi mekana ve altinda, istiinde, yukarida, sagda, onde ifadeleri ise izafi

mekana Ornek olarak verilebilir.

6. Zaman (Meta-Time): “Ne zaman?” sorusunun cevabi olan kategoridir.

Mesela; diin, gegen yil, gelecek ayda gibi.

7. Durum (Va’z-Situation): Bir seyin bazi ciizlerinin diger ciizlerine veya

kendisinin disinda olan seylere gore ilinti olan halidir.!! Bu 6zellik seyin belirli

10 Ibrahim"Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 77
11 Necati Oner, Klasik Mantik, s. 47



pargalarinin iginde her cisimde bulunur. S6z gelimi insan igin bir¢ok durum vardir.
Ayakta durmak, oturmak, dikilmek, yaslanmak, sirt-iistii yatmak vs. gibi. Iste bu gibi
durumlarda insanin basi, sirt1, iki omuzu ve diger belirli kisitmlarinin i¢inde bulundugu
mekanin bir pargastyla hizali bir sekildedir. Insanin durumu, pozisyonu veya konumu
degistigi vakit, onun pargalarinin ayniyle mekanin bagka parcalarina gore hizalastigi

goriilecektir.

8. Sahip Olma (Miilk-Possession): Bir seyin baska bir seye sahip olmasi ile ona
ilinti olan durumudur. Ayakkabili, silahli olma gibi. Bu kategori iradi ve gayr-1 iradi diye
ikiye ayrilir. Insan igin elbiseli demek iradi, agac icin kabuklu demek gayr-1 iradi sahip

olmaya Ornektir.

9. Etki (Fiil-Action): “O ne yapar?” sorusunun cevabidir. Kisaca tesir eden bir
seyin bagka bir seyi etkilediginde, etki edene ariz olan durumdur. Kesiyor, kiriyor,

yakiyor gibi.

10. Edilgi (infidl-Passion): Bir seyin, baska bir seyle etkilenmesi nedeniyle ona
ariz olan durumdur. Kisaca "ona ne yapiliyor ne yapilmistir?” sorusunun cevabidir.

Kesiliyor, kiriliyor, yakiliyor, artiyor, degisiyor, bozuluyor gibi.

Aristoteles’e gore kategorilerden yalniz cevher bir varlik tarzidir, diger kategoriler

ancak cevherin nitelikleri olarak var olabilir.” 12

O niceligi ikiye ayririr. Bunlar; siirekli ve siireksiz niceliklerdir. Say1 ve s6z
stireksiz niceliklerken; ¢izgi, cisim ve ylizey siirekli niceliklere 6rnek verilebilir. Say1 ve
sO6z i¢in miisterek bir sinirdan bahsetmek miimkiin degildir. Onlar kendinde ve

kendiliginden ayridir. Bu nedenle siireksiz nicelik olarak sayilirlar. Ancak c¢izgi, ylizey

12 Mahmut Kaya,“Makilat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, ¢.27, s. 460-461.



ve cisime baktigimizda onlarin birbirine dokunan pargalari oldugunu ve miisterek bir

smirlar1 oldugunu goriiriiz. Bu sebeple bunlar siirekli niceliklerden sayilirlar.

Niceliklerin 6zelliklerinden biri zitlik kabul etmemeleridir. S6z gelimi ¢ogun aza
olan zitligindan nicelik olarak degil gorelik olarak soz edilebilir. Ciinkii kendi kendilerine
alindiginda higbir seye az veya ¢ok denilmez. Bir baska seye goreli olarak bu anlam

verilebilir. Bundan dolay1 niceliklerin zitllik kabul etmedigini sdyleriz.

Goreli, var olmak i¢in varligi kendisinin disinda bir seye nispet edilene denir. S6z
gelimi bir seye “en genis” demek i¢in, o seyi baska bir seyle kiyas etmek gerekir ki, biz

bir seye ona goreli olarak “en genis” diyebilelim.

Kategoriler bahsi Islam felsefesi tarihinde de ele alinan énemli konulardandir.
Islam felsefesinde mantik ilminin kurucusu olarak anilan Farabi, kategorileri; bir lafzin
delalet ettigi ve isaret edilen bu seylerden birinin nitelendigi her akli anlam olarak
tamimlar.'® Kategoriler en genis ve en yiiksek smiflardir. Bu smiflar bize bir seyin 6ziiniin
neligini, bu 6ziin 6l¢iilebilir olup olmadigini, nasilligini, nerede bulundugunu, hangi
zamanda oldugunu, varliginin kendinden mi yoksa baskasina bagli olarak m1 oldugunu,
konumunu, varsa kesistigi yeri, etkiye mi maruz kaldigini etkiye mi maruz biraktigin

gosterir.

Farabi’ye gore cevher denilen sey, iki kisimdir. Birincisi, kesinlikle bir konusu
bulunmayan son konudur. ikincisi ise hangi sey olursa olsun mahiyet sahibi seyin

mahiyetidir.* Bu ikisinden baskasina cevher denmez.

Nicelik; biitiinii, kendisinden bir parca ile 6l¢iilebilen her seydir.’® Buna gére

duyulur nesnenin nice oldugunu bildiren tiirlerde bulunan en yiice cinse nicelik denir.®

13 Farabi, Harfler Kitabu, terc.Omer Tiirker, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008) s. 4.
14 Farabi, Harfler Kitabs, s. 44

15 Farabi, Kategoriler, Terc. Ali Tekin, (Istanbul: Litera Yayncilik, 2019), s. 20.

16 Farabi, Kategoriler, s. 13



Ornegin say1, ¢izgi, yiizey ve kat1 cisim gibi. Lafizlar da nicelik kategorisine dahildir.
Ciinkii her lafz1 kendinden bir pargayla 6l¢gmek miimkiindiir. Harfler heceleri ve heceler
lafizlar1 olusturur. Iste lafizlarin dl¢iildiigii en kiigiik sey hecedir. Farabi bu konuyu
Kategoriler eserinde su sekilde aktarir: “Nicelik(kaglik) -6rnegin say1, ¢izgi, yiizey ve
kat1 cisim gibi; zaman gibi ve lafizlar ve sozler gibi- biitiinii, kendisinden bir parga ile
Olctilebilen her seydir. Sayet rastgele herhangi bir say1 alinsa o saymin, onu dlgen bir
parcasi ya da bir pargasina esit olan bir sey bulunur ; 6rnegin bes gibi. Bir sayisi bes
say1sin1 bes defa dlcer. Her say1y1 sadece bir sayis1 6lger. Ornegin; bes, yedi ve benzerleri
gibi. Ya da her sayiy1 bir ve baska bir say1 6lger, 6rnegin alt1 gibi; ki bir onu alt1 defa, iki
lic defa, ii¢ iki defa dlcer. Cizgi i¢in de ayni durum gegerlidir. Onu dlgmeye yarayan sey
ya onun bir parcasidir ya da onun bir pargasina esittir. Yine her yiizeyde, ondan kiiciik bir
yiizeyi alman ve onunla daha biiytigiinii 6l¢gmen miimkiindiir. Kati cisimde de bu boyledir.
Ve yine zamanda da boyledir. Sen bir saati alip onunla giindiiz ve geceyi 6lgebilirsin, yine

giinii alip onunla ay1, ay1 alip onunla da y1li 8lgebilirsin.”*’

Lafizlar da nicelik kategorisindendir. Ciinkii her lafzin biitiinii kendinden bir
pargayla Olgiilebilir. Lafizlar harflerden olusur. Harfler sesli ve sessiz olarak iki gesittir.
Bu harflerin birlesiminden heceler olusur. Lafizlarin Olgiildigii en kiiciik seyler

hecelerdir.

Niceliklerden bazist siirekli yani bitisik, bazisi siireksiz yani ayriktir. Stirekli olan,
ortasinda bir sinirla boliinebilen ve bu iki par¢anin birlestigi bir sinir ve bir ug olan her
seydir. Bu son, iki parg¢a i¢in ortak olan seydir; s6z gelimi ¢izgi gibi. Cizginin ortasinda
bir nokta oldugunu diisiinebilir ve bu noktanin iki yanindaki iki par¢canin bu noktada
birlestigini gorebiliriz. Yiizey i¢in de aym seyi diisinmek miimkiindiir. Ortasinda, iki

taraf icin de ortak olan bir ¢izgi varsayilabilir. Zamanda da bu bdyledir. Zamana kiyasi

17 Farabi, Kitabul Makulat, iginde Kategoriler ve Retorik, terc. Ali tekin (Istanbul: 2019, Klasik
Yaynlan), s. 20-21
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olan bir nokta bu lunabilir ki buna an denir. An, ge¢mis ve gelecek iki zaman arasinda

bulunan, ikisini birlestiren ortak seydir.

Siireksiz olan ise iki parca igin ortak bir sinirn olmasi miimkiin olmayan
niceliklerdir. On sayisin1 buna 6rnek verebiliriz. Ciinkii on sayisinin ortasi olan bes sayisi
ile diger pargasi olan besin birlestigi ortak bir nokta yoktur. Cizgide miimkiin oldugu gibi,
on sayisinin iki par¢asi olan iki besin arasinda, iki besin birimlerinin bir araya geldigi,
ortak bir son var kilan, o iki besin birimleri digsinda bir seyin bulunmasi da o ikisinin
birimlerinden ya da birimlerinin birimlerinden olan bir seyin bulunmasi da o ikisi i¢in
ortak bir son kilinmasi da miimkiin degildir.'® Lafizlarda da bu bdyledir. Harfler arasinda
ortak bir son ve sinir bulunmasi s6z konusu olamaz. Bu baglamda sayilar ve soz siireksiz

niceliklerdir.

Niceliklerin bazisinin parcalarinin birbirine gére konumu varken, bazilarinin
parcalarinin birbirlerine konumu yoktur. Birbirlerine gére konumu olan pargalar birlikte
vardirlar. Bu konuda Farabi sunlari sdyler: “Birbirlerine gére konumu olan pargalarla
kaim olan niceligin pargalarinin hepsi birlikte bulunur, sen onun her bir par¢asini o
niceligin yonlerinin birinde bulursun; bu yon belirli olur ve bu yone ya isaretle ya da sézle
isaret edilebilir. O niceligin geri kalan pargalarindan olup niceligin yaninda ve onunla
birlesik bulunan parca da belirlidir, ki bdylece onun, diger pargalarindan hangisiyle
birlestigi ve bitistigi bilinir. Ornegin; insam ve onu olusturan pargalari buna &rnek
verebiliriz. Insanin pargalar1 onunla bulunur. Hangi parcasini alirsan al-6rnegin basi gibi-

onu insanin bir yéniinde bulursun.”°

Keyfe (nasil) sorusuna cevap olarak sdylenenleri, keyfe ve keyfiyyet (nitelik)

lafziyla adlandirirlar.?’ Nitelikler, tekiller hakkinda onlarin nasil olduklarinin sdylendigi

18Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 23
19 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 23-24.
20 Farabi, Harfler Kitab, S. 3.



durumlardir. Tekillere “O nasildir?”” sorusunu sordugumuzda aldigimiz cevaptir. Nitelik
dort orta cinse?! ayrilir. ilki meleke ve hal, ikincisi dogal gii¢le yani kuvveyle ya da dogal
glic olmaksizin sdylenen, tgiinciisii etkilenimsel nitelik ve etkilenimler, dordiinciisi

nicelik olmasi acisindan nicelikteki niteliktir.?2

Meleke ve hal; nefs sahibi varliktaki her tiirlii bi¢im ve nefsin halleridir. Nefsin
hallerinin bazilar1 dogustan gelen seylerken bazilari irade ve alisgkanliklarla elde edilir.
Ormegin insanlarda ve hayvanlarda dogustan bulunan, fitraten olan huylar. Bunlarin
nefste yok olmasi zor olan seyleri meleke; yer etmeyip ortadan kalkmasi kolay olan

seyleri ise haldir.

Nitelikleri, dogal giigle ve dogal gii¢ olmadan sdylenen nitelikler olarak ikiye
ay1rabiliriz. Bu tiirler birbirlerinin zittidir. Bu iki zittan olan biri, giigle s6ylenenin, digeri
giic olmadan sdylenenlerin i¢ine girer. S6z gelimi sertlik ve yumusaklik boyledir. Sertlik
dogal giiclin altina, yumusaklik dogal giic olmayanin altina girer. Farabi’ye gore:
Cisimlerin kolaylikla etki edip zorlukla etkilenen olmas1 dogal giigle sdylenen olmasidir.
Dogal giic olmadan sdylenenler ise cisimlerin zorlukla yapip kolaylikla etkilenmelerini

saglayan egilimleridir. Dayaniklilik ve zay1flig1 buna 6rnek verebiliriz.

Etkilenimsel nitelikler ise iki ¢esittir. Bunlar; cisimde olanlar ve nefste olanlardir.
Cisimde olanlar tat, koku, renk ve sicak, soguk gibi duyulurlardir. Nefste olanlar ise 6fke,
acima, korku ve benzeri gibi nefsin arizlaridir. Bu niteliklerden hizlica ortadan kalkanlar
etkilenimdir, yerlesik olanlar ise etkilenimsel niteliklerdir. Bunlara duyularda etkilenim
olusturduklari i¢in degil, bilakis cisimlerde, o cisimlerde dnceden var olan etkilenimleri
takiben ortaya c¢iktiklarindan dolayr “etkilenimsel nitelik” denir; Ornegin insanin

utandiginda yiiziiniin kizarmasi boyledir.

2L Orta cins; bir yakin cins ile bir uzak veya yiiksek cins arasinda kalan cins veya cinslere denir.
22 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 26-27.
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Dordiincii cins, nicelik olmasi bakimindan nicelik tiirlerinde bulunan niteliklerdir;
ornegin ¢izgideki egrilik ve dogruluk, i¢ biikeylik veya dis biikeylik. Farabi bunlar1 su
sekilde orneklendirir: “S6z gelimi, ylizeylerdeki daire, liggen, kare ve bunlar disindaki
sekil ve sekil tiirleri ve yaratilistan olan dis goriinlis boyledir. Yine sayidaki ¢ift ve tek de

boyledir, bunlar bu cinsin altina girer.”?

Gorelik, biri digerine kiyasla sdylenen iki sey arasindaki nispettir. Bu nispet iki
seyden biri i¢in alinir ve digerine gore sOylenir. S6z gelimi baba ve ogul arasindaki bag
bdyledir. Bu ikisi arasinda bu ikisinden her birinin digerine kiyasla sdylendigi tek bir
nispet vardir. iki goreliden her biri, her ikisinde de bulunan ortak bir anlamla digerine
nispet edilir. Gorelige konu olan seyler diger tiim st cinslerin de altina giren seylerdir.

Alt1 ve ii¢ boyledir. Ug altinin yaris1, alt1 iigiin iki katidir. Bunlar cevherin altina girebilir.

Ne zamanlik, seyin, varlig1 varligina eslik eden ve iki ucu varliginin iki ucuyla
kesisen belirli zamana ya da onun parcasi olan belirli bir zamana nispetidir.?* Farabi’ye
gore bir seyin iki zamani vardir. Birincisi seyin varligina eslik eden, onunla kesisen ve
onu gegmeyen zaman1.?® ikincisi ise bu birinci zamandan daha uzun olan belirli bir
zamandir. Bu noktada Farabi su 6rnegi verir: ‘Ornegin bir savasin, senenin bir aymin bir
giiniinde olmasi, o giliniin alt1 saatine eslik etmesi bdyledir. Bu saatler onun birinci
zamanidir. Giin, ay, sene onun ikinci zamanlaridir.?® Burada seyin varlig1 ile kesismek ve
zamani 6lgmek ayn1 anlama gelmez. Ciinkii kesisen, zamanin uglarinda olabilirken, dlgen

sadece zamandir.

Duyulur nesnenin yerini bildiren tiirlerin tamamini kusatan en yiice cinse mekan

denir.?” Neredelik, cismin mekanina olan nispetini ifade eder. O ne mekandir ne de cisim

23 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 29-30

24Ne zamanlik diye ifade ettigimiz kategorinin Arapga karsiligi metadir.
% Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 37.

% Ornek i¢in bakiniz. Farabi, Kitabu 'l Makulat, s. 38.

2" Farabi, Harfler Kitabi, s. 13.
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ve mekanin birlesimidir.?® “O nerede” sorusunun cevabidir. Neredeliklerin bazisi
gozlemle agik olurken bazisi ancak burhan ve kiyasla agik hale gelir. Cisim igin iki tiir
neredelikten s6z edilir. Bunlardan ilki kendine 6zgii olan ilk neredelik ve ikincisi onu ve
baskasini kapsayan ortak neredeliktir. Farabi bunu su sekilde agiklar: ‘Her cismin kendine
0zgii ve sadece ona ait olan bir ilk neredeligi ve -bazis1 kiigiik ve ilkine yakin, bazisi
bliyiik ve ilkine uzak olup- onu ve baskasini kapsayan ortak neredelikleri vardir; 6rnegin
Zeyd’in ilk neredeligi igerisinde bulundugu evin havasinin i¢biikeyidir. Bundan dolay1 o
diyarin bir evinde, sehrin bir diyarinda, biitiin iilkenin bir sehrinde, bolgelerden bir
iilkede, yeryiiziinlin bdlgesinde, alemin yeryiiziinde ve alemdedir. Bunlarin hepsi
neredeliktir ancak Zeyd’in, 6zel olanda bulundugundan dolay1 genel olanda bulundugu
sdylenir. Icerisinde bulundugu evin ona esit, en 6zel mekanina varmcaya dek -ki bu, onun
kendine 6zgii yiizeyi ile kesisen havanin i¢biikeyidir- bu bdyle devam eder.’?® Neredelik
tiirlerinden bazis1 bizatihi iken bazis1 gorelidir. S6z gelimi bizatihi olan evde, diyarda,
carsida gibi sOylemlerdir. Goreli neredelik ise alt, iist, sag, sol, on, arka ve benzeri

seylerdir.

Duyulur nesnenin bir konumda bulundugu veya bir konuma yerlestirildigini
bildiren tiirlerin tamamini kusatan en yiice cinse konum denir.>® Konum, belirli bir cismin
parcalarinin, igerisinde bulundugu mekéanin belirli pargalarini ifade eder. Bu her cisim
i¢in gegerlidir. Clinkii her cismin bir konumu vardir. Mesela insan i¢in bu; ayakta durma,
oturma, yatma vb gibi seylerdir. Insanim bas, sirt, omuz ve benzeri belitli parcalarinm her
biri, i¢erisinde bulunduklar1 mekanin bir parcasi ile hizalanarak ya da kesiserek bu
konumlarin her birinde bulunur. Bu konum baska bir cisme gore olan konum degil bilakis
cismin kendine kiyasla sahip oldugu konumdur. Bu konuda Farabi: Cismin zatina kiyasla

sahip oldugu konum, onun bizatihi neredelik olan neredeligindendir. Onun baska bir

28 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 38.
29 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 39.
% Farabi, Harfler Kitabi, s. 13
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cisme gdre sahip oldugu konum, onun gérelikle sdylenen neredeligindendir. Oyleyse
mekanlar, biri bizatihi ve digeri gorelikle olmak iizere, iki ¢esit olunca bunlara gore

konum da biri bizatihi digeri gorelikle olmak tizere iki gesittir der.

Iyelik, cismin, yiizeyiyle veya bir parcastyla kesistigi cisme nispetidir. S6z gelimi
giysili olma, ayakkabili olma, silahli olma gibi. Giysili olma, kusatan kusatilanin
intikaliyle intikal ettiginde, bir cismin ylizeyiyle kesisen baska cisme nispetine delalet
eder.3! Ayakkabili olma, silahli olmada da durum béyledir. Iyelik tiirlerine baktigimizda
ise bazis1 dogal iken bazisi iradidir. S6z gelimi agacin dogustan olan kabugu; iyeligin

dogal tiirline 6rnekken, elbise giyinmis olmak iradi iyelige drneklik teskil eder.

Edilginlik, cevherin bir bagka seye doniismesi, bir seyden bir baska seye
degismesidir. Bu iliski kesintiye ugramadan devam ederse “etkileniyor” denilir. Bu bir
nitelikten diger bir nitelige dogru olabilir. S6z gelimi cismin beyazlagmasi ve 1sinmasi
boyledir. Cevherin etkilenmesi olayina baktigimizda etki eden sey sonucunda cevherden
ayrilan parcalar vardir. Etkilenme siireci boyunca bazi pargalar ayrilirken, ona dogru
seyreden seyler de azar azar ona eklenir. S6z gelimi 1sinma olayinda sogukluk yavas

yavas koparken, sicaklik parcalari azar azar eklenmektedir.

Farabi bu konuyla ilgili Kategoriler eserinde sunlar1 sdyler: “Etkilenir sziimiiz
ile degisir ve hareket eder seklindeki sdzlimiiz arasinda bir fark yoktur. Bu cinsin tiirleri
hareketin tiirleridir ve o da olusum, bozulus, biiylime, azalma, hal degisimi ve nakildir.
Olusum cisim olmayandan bir cismin meydana gelisine ya da cevher olmayandan bir
cevherin meydana gelisine dogru olan doniisiimdiir. Bozulus cisimden cisim olmayanin
meydana gelisine ya da cevherden cevher olmayanin meydana gelisine dogru olan
doniistimdiir; 6rnegin evin olusumu, evin meydana gelene kadar azar azar, parca parca ve

kesintisiz olarak yapilist boyledir. Biiyiime, cismin her bir bolgesinde daha az bir

31 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 41.
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miktardan daha fazla bir miktara dogru olan degismesidir. Azalma, cismin her bir
bolgesinde daha fazla bir miktardan daha az bir miktara dogru olan degismesidir. Bu ikisi
nicelikteki bir degisimdir. Hal degisimi bir nitelikten digerine dogru olan degisimdir.
Nakil bir neredelikten digerine dogru olan bir degisimdir. Ornegin asagidan yukariya ve
bir mekandan diger mekanlara dogru olan degisimdir.”®® Etkilenim tiirlerinde zithik
bulunabilir. Ornegin iistten asagiya dogru olan hareket, asagidan iiste dogru olan
hareketin zittidir. Etkinlik, etki edenin sahip oldugu nispetler iizere etkilenen seyde, bu
etkilenme siirecinde ortaya ¢ikan pargalara intikal etmedir. Edilginlik cinsinin sayisi

etkinlik cinsinin tiirlerinin sayis1 kadardir.

Ibn Sina ise kategoriler igin sunlar1 zikreder: “Var olan tek bir seye delalet eden

her basit s0z:

1) Cevhere yani; insan ve tahta vb. gibi varligi, niteliklerine bagli olmayip kendi ile

kaim olan seylere,

2) Nicelige yani; kendi zat1 itibartyla karsilagtirma sonucunda (mutabaka) esit veya
farkli olma ihtimali bulunana delalet eder. Burada s6z konusu olan karsilastirma ise

zihinde ya bitisik olur -¢izgi, yiizey, derinlik ve zaman gibi- ya da ayrik olur -sayilar gibi,

3) Nitelige, yani; beyazlik, saglik, kuvvet ve sekil gibi nicelik disinda sabit ve

degismez olan her 6zellige,
4) Ogulluk ve babalik gibi gorelilige,
5) Carsida ve evde olmak gibi yere,

6) Gegmiste, gelecekte veya su anda olmak gibi zamana,

32 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 42-43.
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7) Oturmak, ayakta durmak ve egilmek gibi bir biitiiniin pargalari bakimindan

durumuna,
8) Silah kusanmak, elbise giymek gibi malik ve sahip olmaya,
9) Bu keser" veya "Yakar" soziinde oldugu gibi bir seyi yapmaya,

10) "Kesilir", "Yanar" soziinde oldugu bir etkilenmeye delalet eder. iste on kategori

bunlardan ibarettir seklinde tanimlar.

Ibn Sind’nin bu kategorilerini daha detayl: bir sekilde ele almak onu anlamamiz
acisindan daha yararli olacaktir. O halde cevher kategorisi ile baslayalim. ibn Sina cevher
kategorisini Kategoriler isimli eserinde su sekilde agiklar: “Cevherle kastettigimiz
kendisine 6zgii mahiyetin dis diinyadaki varliginin bir konuda olmamasini hak eden
seydir. Bu mahiyetin, hakikati nedeniyle cevher olmasi zorunludur. Ornegin insan gibi.
Insan ancak insan oldugu i¢in cevherdir, yoksa dis diinyada bir sekilde mevcut oldugu
i¢in degil. O halde ona eklenen seyler cevhere eklenen seyler olur. Bu durumda cevherin
cevherligi iptal olmaz ancak cevherin zat1 iptal olur. Cevherin zati iptal oldugu i¢in de

eklentiler cevherden baskasima eklenmis olur.”3

Cevherleri birincil, ikincil ve tgiinciil cevher olarak tasnif edebiliriz. Birincil
cevherler ferdi cevherlerdir. Birincil cevherler, varlik yoniinden, dig diinyaya bagiml
olmadan meydana gelen cevherlerdir. Bu bakimdan 6ncedirler. Aslinda cevherler birincil
cevherler ve bu cevherlere istinaden tiirler, cinsler ve bunlarin kemmiyetlerine bagh

olarak var olan ayrimlardir.

Ibn Sind’ya gore nicelik nitelikten daha geneldir ve gorelilikten daha gergektir.
Nicelik bitisik ve ayrigik olmak iizere iki gesittir. Bitisik, iki ucu olan ve bu uglarin

kesistigi ve birlestigi ortak bir noktaya sahip olan niceliklerdir. Buna yiizeyi, ¢izgiyi ve

33 Ibn Sina, Kategoriler, terc. Muhittin Macit, (istanbul: Litera Yayincilik, 2014), s. 121-122.
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zamani ornek verebiliriz. Ayrisik nicelik ise orta bir noktasi olsa da pargalar1 arasinda
ortak bir sinir olmayan niceliklerdir. Buna 6rnek olarak yedi sayisini verebilir. Yediyi ii¢
ve dort olarak parcaladigimizda aralarinda ortak bir ucun olmadigini goriiriiz. Dolayisiyla

ayrisik niceliklerin sayilar oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Niceligin diger boliimii ise par¢alarinin konumu olan ve olmayanlardir. Konumu
olan seylere ¢izgi, ylizey ve cismi Ornek verebiliriz. Ancak zamanin, sayinin ve soziin

parcalarinin bir konuma sahip oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Niceliklerin zidd1 yoktur. Biiyiikliik, kiiclikliikk gibi eklentiler niceliklere ancak
gorelilik agisindan sosylenebilir, zitlart oldugu igin degil. ibn Sina bu hususu su sekilde
izah eder: Goreli ifadeler niceliklere eklenebilirler. Ancak nicelikler 6ziinde nicelik
oldugundan dolay1 eklenen nicelikler onlarin yalnizca eklentileridir. Dolayisiyla bu

goreliler niceliklere sonradan eklenmis olur.

Niceligin dogasinda artma eksilme veya giigliiliik zayiflik gibi bir durum soz
konusu degildir. Yani bir nicelik baska seylerden nicelik olmasi bakimindan daha giiglii
veyahut zayif degildir. Buna gore dokuz, dokuz olmak bakimindan diger dokuzlardan ve

cizgi cizgilik bakimindan baska bir ¢izgiden daha siddetli degildir.>*

Goreliler, varliklar1 bagka varliklara goreli olarak sdylenen seylerdir. Buna baba

ve ogul 6rnegini verebiliriz. Onlarin aralarindaki iliski bu anlamdaki gorelilige 6rnektir.

Ibn Sina Kategoriler adli eserinde nitelik kategorisini su sekilde tanimlar:
‘Kendisiyle tasvif edilen seyde karar kilmis ve onun Olgiilmesini gerektirmeyen her
yapisal Ozellik niteliktir. Niteligin s6z konusu yapisal Ozellikten baskasina nispetle
yonelmeye ihtiyag duymaksizin tasavvur edilmesi uygundur.’® Yani 6lciilmesi

gerekmeyen her yapisal dzellik niteliktir. Ibn Sina’ya gére niteliklerin tiirleri sunlardr;

% ibn Sina, Kategoriler, s. 180-181.
% Ibn Sina, Kategoriler, s. 215.
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hal ve meleke, kuvvet ve lakuvvet, infiali nitelikler ve infialleri, sekillerde bulunan

nasillik.

Ibn Sina “Yer’i” su sekilde tanimlar: Yer’e gelince o mekanda olanm iginde
bulundugu mekana nispetini ifade eder. Onun hakikati, seyin mekaninda olusudur. .%® Ust
olmak, alt olmak, havada olmak ve suda olmak yerdir. Sey i¢in iki yerden soz edilebilir.
Bunlardan ilki seyin kendi ger¢cek mekaninda olmasidir, ikincil yer ise, hakiki olmayan
bir mekanda olmasidir. Gokte ve yerde sozlerini bunlara 6rnek verebiliriz. Yerde de zitlik
vardir. Nezaman’a gelince bu, seyin zamana olan nispetidir. Zamanin kendisinde veya bir

yerinde, bir ucunda bulunmasidir.

Kategoriler bahsine yaptigimuz bu ylizeysel giris, konumuza temel olusturmasi
hasebiyledir. Bu arastirma, Kindi ve Farabi’nin izafet kategorisini nasil ele aldiklarini
incelemekle, bununla beraber izafet/gorelilige farkl bir bakis agis1 getiren Einstein’in bu
baglamdaki diistincelerine ve bu disiincelerin filozoflarimizin distinceleri ile bir
benzerlik teskil edip etmemediginin tahlilini yapmay1 amagladik. Calismamizda bu
diisiiniirlerin eserleri incelenip, diisiinceleri belli bir diizen igerisinde tetkik edildikten
sonra ihtiya¢ duyulan yerlerde ilgili eserlerden faydalanilarak, konuya ag¢iklik getirilmeye
calisilmisgtir. Hududumuzu da bilmek agisindan konunun disina ¢ikmamaya 6zen
gosterilmistir. Bunu yaparken Klasik Mantik kitaplarindan ve zikrettigimiz filozoflarin
eserlerinden faydalandik. Calismamizda filozoflarimizin kullandiklar1 kavramlara baglh
kalmaya 6zen goOsterdik. Umariz ki calismamiz amacina ulasarak, bu alanda ¢alisma

yapanlara yardimda bulunur.

% Ibn Sina, Kategoriler, s. 283.
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BIiRINCI BOLUM

KATEGORIK ve ONTOLOJIK ANLAMDA IZAFET

A. BIR KATEGORI OLARAK iZAFET

Kategoriler bir seyi ifade etmemize yarayan en temel simflardir. Bu
kategorilerden birisi olan Izafet Kategorisi ise varlig1 baska nesnelere bagl olan seyleri
ifade etmemize yardim eder. Aristoteles bu kategoriyi su sekilde agiklar: “Goreli diye
biitiin varlig1, bagka nesnelere bagli olan veya herhangi bir sekilde bir baska seye taalluk
ettigi sdylenmis olanlardan ibaret olan seylere denilir; s6z gelimi en biiytik, biitiin varlig
baska bir seye gore sdylenmis olmaktan ibarettir.”®” Ona gore gorelileri/bagmtilar1 su

sekilde siniflamak miimkiindiir:

a. Sayisal bakimdan goreliler; bunlar ya belirsiz veya belirli bir tarzda ya
birbirlerine veya Bir’e gorelilerdir. Ornegin ¢ift olan, bir olanla sayisal bakimdan belirli

bir bagint1 iceresindedir.>®

b. Gii¢ bakimindan goreliler; etkin giiciin edilgen giicle ve bu gii¢lerin fiilleriyle
olan bagintisidir. Sayisal bakimdan veya giic bakimidan géreli olan bir sey, bir bagka
seyin kendisine bagli olmasindan degil, tersine kendisinin, kendi dogas1 bakimindan bir

baska seye bagli olmas1 anlaminda goreli bir seydir.

c. Olgiilen, bilinen ve diisiiniilen seyler; bir baska seyin kendilerine bagli olmasi

anlaminda goreli seyler seklinde adlandirilir. Cilinkii diisiiniilen, diisiincenin kendisine

37 Aristotelesteles, Organon, terc. Hamdi Ragip Atademir, (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1
Yayim, 1963), s. 7.
38 Avristotelesteles, Metafizik, terc. Gurur Sev, ( Istanbul: Pinhan Yaycilik, 2015), s. 173.
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goreli oldugu sey anlamina gelir. Ama diislince, diisiincesi oldugu seye goreli degildir.
Kendi 6zleri bakimindan goreli diye adlandirilan seyler, bazen bu anlamlarda goreli diye
cagrilirlar. Bazen ise kendilerini igeren cinslerinin boyle bir yapida olmalarindan dolay1

goreli seyler diye ¢agrilirlar.”®

Gorelilerin 6zelliklerini de ele alan Aristoteles bunu Organon isimli eserinde
sOyle anlatir: “Gorelilerin zitlar1 olabilir. Ancak biitiin gorelilerin zitlar1 yoktur. Goreliler
azlik ve ¢okluk kabul ederler. S6z gelimi esit olan veya olmayan, azlik ve ¢okluga gore
sdylenir. Lakin biitiin goreliler buna elverisli degildir. Ornegin misil buna rnektir, misil

icin az veya ¢ok denilmez.”*

Biitiin goreliler baglasimlidir. Buna 6rnek olarak kdle i¢in efendinin kdlesi,
efendi i¢inse kolenin efendisi denilir. S6z gelimi biiytik olan kiiciik olan seye gore biiyiik,
kiigiik olan ise biiyiik olan seye gore kiigiiktiir. Bu da gorelilerin baglasimli oldugunu
gostermektedir. Tiim goreliler i¢in baglasim bulunamaz gibi goriinse de dogru bir sekilde
yaklasilip ifade edilirse ve gorelik uygun bir tarzda gosterilirse, baglasimli oldugu
goriiliir. Buna gore tiim gorelilerin bir baglasimi vardir. Bunun ise uygun bir tarzda

gosterilmesi zorunluluk arz etmektedir.

Goreliler arasinda hem zaman birlikte var olma durumu s6z konusudur. Bu durum
pek ¢ok hal i¢in gegerlidir. Aristoteles bu hususu soyle izah eder: Goreliler, ayn1 zamanda
birlikte var olurlar bundan dolay1 da karsilikli sekilde birbirlerini yok edebilirler. Ancak
biitiin hallerde goreliliklerin igin bu gegerli degildir. Ornegin bilim; konusuyla ayn1 anda
var olan bilim bulmak neredeyse imkansizdir. Duyum igin de ayni sey soylenebilir.
Duyulabilen sey duyumsamak eyleminden 6nce de vardir. Duyumsadigimiz seyin yok

olmasi, duyumu yok kilarken, duyumun yok olmasi duyumsadigimiz seyi yok kilmaz.

3 Aristoteles, Metafizik, s. 174.
40 Aristoteles, Organon, s. 62-67.
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Ornegin cisim, tath, ac1 gibi duyulabilenler varsa duyum vardir. Ancak onlar yok
oldugunda duyum da yok olur. Ama duyumun yok olmasi duyulabilen olan cismi yok

etmez.

“Ilk ozler icin goreli olmadiklarini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii ne &zlerin
biitiinii ne de parcalar1 gorelik olmaz. S6z gelimi bir insan hakkinda bir seyin bir insan1
oldugu, bir okiiz hakkinda bir seyin bir 6kiizii oldugu séylenemez. Pargalar ig¢in de bu
boyledir; bir ele, birinin bir eli denmez. Birinin eli denir. Ikinci 6zler i¢in, en azindan
bircogu icin de bu durum gegerlidir. Insana bir seyin insani, dkiize bir seyin okiizii
denilmez. Yalniz birinin mali denir. Bu tiirli hallerde 6ziin goreliliklere girmedigi

aciktir.”*! Buna gore ilk dzler gorelilik icermez.

Goérelik bilindiginde onun neye géreli oldugu da bilinmektedir. Ornegin bir seyin
biiylik oldugu biliniyorsa onun neye gore biiylik oldugu da bilinir. Ancak gérelik mutlak
olarak bilinmiyorsa onun neye gore goreli oldugu da bilinmeyecektir. Oyleyse bir gorelik

bilinirse, kendinde goreli olan seyin de bilinmesi zorunludur.

Kindi izafetin tanimin1 su sekilde yapar: “ Her birinin varlig1 digerinin varligiyla
anlasilan iki sey arasindaki iliski.*? Buna gére bir seyin varligin1 anlamak igin baska bir
sey gerekmektedir. Dolayisiyla varlig1 tek basina anlagilamayan, kendi disinda bir seye
goreli olanlara izafet denilmektedir. Bu smif i¢inde olanlar izafet kategorisi altinda

toplanmaktadir.

Farabi Izafet kategorisini El-Makulat isimli eserinde sdyle tamimlar:
“Izafet/gorelik iki sey arasinda olan bir nispet ve bu iki seyden her birinin kendisiyle

digerine kiyas edildigi seydir. Bu nispet onlardan birincisi i¢in almir ve kendisi ile

41 Aristotelesteles, Organon, s.72.
%2 Kindi, ‘Tarifler Uzerine’ icinde Felsefi Risaleler, terc. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik, 2018)
s. 180.

19



ikinciye kiyasla sdylenir; yine aynis1 ikinci i¢in almnir ve birinciye kiyasla soylenir.”*® Iki
goreliden (muzaf) her biri, her ikisinde de bulunan ortak bir anlamla digerine nispet edilir.
Mesela iki goreli A ve B olsun. O ortak anlam, A'dan B'ye dogru alindiginda (A harfi bu
anlamla B'ye nispet edilir); B'den (A'ya dogru) alindiginda ise B harfi bu anlamla A'ya
nispet edilir. Bu ortak anlam gorelilik (izafet) olan seydir ve onun sayesinde iki goreliden

her biri digerine kiyasla sdylenir. 44

Ibn Sina, gorelik kategorisini, Kategoriler isimli eserinde ele alir. Ona gére goreli
olan seyler, mahiyetleri baska seylere nispetle ortaya konan seylerdir. Ciinkii seyi kendi
basina ele aldigimizda bir anlam vermek miimkiin olmaz. Bu durumda onun anlami bagka
bir seye bagli ve goreli olur. Yani gorelilerin mahiyeti ancak basgka bir seye kiyasla
sdylenebilir. Ibn Sind bu hususa eserinde su sekilde yer verir: “Géreli olan seyler,
mabhiyetleri bagkalarmma mutlak ya da baska bir tarzda nispetle, kiyaslama yoluyla
sOylenen, kategori olan seylerdir. Mutlak nispetle kiyaslanan, 6rnegin ‘kardes’ gibi ,
isimleri kendileri i¢in gorelilik bakimindan olan anlamin kemaline delalet eden seylerdir.
Nispet tarzlardan baska bir nispet tarzinda kiyaslanan ise nispeti olusturan ilgidir ki bu
vesileyle géreli olusur. Ornegin kuvvetin kuvvet sahibi i¢in olmasi ve bilginin bilen igin
olmas1 gibi. Ciinkii bunlar goreli olsalar da oziinde niteliktir. Bunlarin goreliligi
istlenmemis olan, 6rnegin ilim gibi olanlar herhangi bir harfle ilime goreli olur. Bu harf
olmaksizin ise o maluma/bilinene gorelidir. Zira ilim sanki kendinde bilinene goreliligi
gerekli kilar. Ilim/bilgi, kudret, kuvvet ve benzerleri tiimii goreli olsalar da kendilerine
goreli kilanana bizzat goreli degildirler. Aksine ona nispet tarzlarinda biri eklenir ve

boylece goreli olurlar. Bunun sebebi dahil olan ve onlar toplayan bir harftir. Tipki

43 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 103.
44 Farabi, Harfler Kitabi, s. 25-26.
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“insan” ve “ev” arasina herhangi bir nispet lafzinin dahil olmasi ve bununla “ev” ve “ev

sahibi” arasinda bir gorelilik olusmasi gibi.”*®

Ona gore, iki goreliden biri i¢in goreli olmasi bakimindan bir isim mevcut
oldugunda digeri i¢in isim mevcut degildir. Aksine, ancak ya onun meshur ismi zatina
delalet eder veya goreli olmayan baska bir hal cihetinden tiiremis olur ya da ortada
kesinlikle bir isim yoktur. Bazen de boyle olmayip nispet lafz1 kendisine goreli olunanla
yan yana gelir ve 6rnegin ‘ alim ilimle alimdir’ dememiz gibi onun ismini muhafaza eder.
Buna gore ‘ilim’ ismi ile bir harf bir araya gelir ve bu harf ‘alimin’ kendisine goreliye
goreli oldugunu delalet eder. ilk elde edilende ise bu nispet harfi kendisine goreli olunanla

degil gorelinin ismiyle birlikte bulunur. 4

“Seyin bagkasina kiyasla sdylenen olmasina gelince, bu seyin anlami tasavvur
edilmek istendiginde tasavvurunun kendisi disinda bagka bir seyin tasavvuruna ihtiyag
duymasidir. Zira ¢atinin anlami tasavvur edildiginde birlikte onu tasiyan bir duvarin
anlami da tasavvur edilir. Catinin mahiyeti duvara kiyasla sdylenmez ancak kendisiyle
birlikte baskasinin akledilmesine ihtiyagc duyan seyin akledilen anlami, yalnizca
karsisindaki sdz konusu bu baska seyin varlig1 nedeniyle olabilir. Otekinin kendisiyle
beraber olmasi halinin meydana gelmesi nedeniyle olusan seyin bu anlami onun
goreliligidir. Ornegin ‘kardes’ gibi. Zira kardeslerden biri i¢in kardeslikten anlasilanin
hakikati digerinin varligi nedeniyledir ki o da bu sebeple onun i¢in olan haldir. Yani onun
ilkin babasimin oglu olmas1 halidir. Ciinkii kardeslik onun i¢in s6z konusu sifatta bir
bagkasinin bulunmasmi dikkate almaktir. Bu mahiyetin, bir baska seye kiyasla

sdylenen\yiiklenen olmasidir.” 4’

%5 ibn Sina, Fizik, s. 185-186.
% {bn Sina, Fizik, s. 186-187
47 Ibn Sina, Fizik, s. 187
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Her nispet gorelilik ifade etmez. Ibn Sina bu konuyu sdyle agiklar: “Her nispet
gorelilik degildir. Ciinkii zihindeki her seyin zihinde kendisini gerektiren seye bir nispeti
vardir. Ancak bu soyledigimiz gibi gorelilik olmaz. Buna gore, nispeti her seyde miikerrer
olarak alirsan bu onun i¢in gorelilik olur. Miikerrer soziimiin anlami, bakisin sadece
nispette olmamasi degil, aksine seyin nispetin kendisi i¢in olmasi bakimindan bir
nispetinin ve kendisine nispet edilene gore de bir nispetinin olmasi hususunda nazari
dikkatin artirilmasidir. Ciinkii ¢atinin duvara bir nispeti vardir ve g¢atiya bu nispeti
bakimindan baktiginda duvarin iizerinde karar kilmis olur. Duvara karar kilmis olmasina
gbre baktiginda, duvar olmasi bakimindan duvara degil, aksine duvar iizerinde karar
kilmis olmas1 bakimindan duvara goreli olur.””*® Buna gore eger nispet tek taraf icin
aliniyorsa bu gorelilikten baska bir nispettir. Ancak nispet bakimindan kendisinde her iki

tarafta alintyorsa bu goreliliktir.

Goreliler biitiin kategorilere ilisen seylerden olugsmaktadir. Goreli bazen cevherde,
bazen nicelikte, bazen de nitelikte olur. Yani goreliler tim kategorilere ariz olur. Buna

gore gorelinin zitliklar: kabul ettigini soylemek miimkiindiir.

Ibn Sina géreliliklerin niteliklerinden bir tanesinin de denklik yoluyla birbirine
donebilmeleri ve dondiiriilebilmeleri oldugunu soyler. Ornek olarak “efendi kolenin
efendisidir” ve “kole efendisinin koélesidir” Ornegini verebiliriz. Ancak bunun

saglanabilmesi i¢in goreliligin dengi iizerine vaki olmasi gerekir.

Ibn Sina Kategoriler eserinde gorelilerin 6zelliklerine de yer verir. Goreliler igin
iki tarafin da mevcut olmasi gerekir. Yani gorelilerden birisi varsa ancak digeri var olur,
hangisi yok olur ise digeri de yok olur. iki géreli bilfiil denklik iizerine goreli olmalar
bakimindan birlikte olurlar. Yani mahiyeti bir seye kiyasla soylenen sey, onunla beraber

olur. Biri bilfiil, digeri bilkuvve olursa bu aralarinda denklik olmadigi anlamina gelir.

“8 Tbn Sina, Fizik, s. 187-188
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Gorelinin tekil bir varligir oldugunu sdyleyemeyiz. Ciinkii onun varligi, seylere bir
durumun eklenmesi ve bu eklenmenin 6zellestirilmesiyle olusur. Bu eklenmeyle olan
ozellestirme iki sekilde anlasilir: T1ki eklenen ve goreliligin birlikte alinmasi ve gorelilikle

bir arada bulunan bir tiir 6zel akli eklenmesinin birlikte alinmasi.*®

Ibn Riisd goreliligin on kategorinin biitiiniine ilistigini sdyler ve su sekilde agiklar:
“Babalik, ogulluk gibi durumlarda cevhere ilisir; benzer, bilgi ve bilinen gibi seylerde
nitelige ilisir; mekan ve mekanda olan gibi seylerde mekan kategorisine ilisir; once ve
sonra gibi seylerde zamana ilisir; sag ve sol gibi seylerde konuma iligir. Son olarak da
etkin ve edilgin 6rneginde oldugu gibi etki ve edilgiye ilisir. Varolusu bagint1 ile olan bu
bes kategori ile varligi bagintida bulunan gorelilik arasindaki fark sudur: Gorelilikteki
baginti, 6rnegin baba ve ogul arasindaki bagintida oldugu gibi birinin mahiyeti digeriyle
mukayese edildiginde ortaya ¢ikan iki sey arasindaki bagintidir. Zaman, mekan ve diger
kategorilerdeki baginti ise yalnizca birinin mahiyetinin digerininkine bagintilandiriimasi
ile tek tarafli olarak kullanilir. Ornegin mekan Kategorisi denildigi gibi, cismin mekanla
bagntisidir; mekan ise taniminda zorunlu olarak cismi bulundurur. Cismin tanimi da ise
mekanin bulunmasi zorunlu degildir ve cismin kendisine bir seyin izafet edildigi bir sey
degildir. Cisme ancak mekanda olmas1 bakimindan gorelilik ilisir ve bu yonden mekan
kategorisi bir sekilde gorelilik kategorisinin altina girer. Diger nispet kategorileri de
bunun gibidir. Ozetlersek, gorelilik kategorisi ya babalik ve ogulluk, sag ve sol
orneklerinde oldugu gibi birbirine goreli olan seylere bagka herhangi bir seyin araciligi
olmaksizin bizatihi ilisir ya da etki ve edilgi kategorilerinin aracilifiyla kendisine
gorelilik ilisen etkin ve edilgin orneklerinde oldugu gibi, seye baska bir kategori

vasttastyla iligir.”*

49 Bu konuda detayli bilgi icin bakiiz. ibn Sina, Metafizik, s.140-142; Ibn Sina, Kategoriler, s.
205.
% Ibn Riisd, Metafizik Serhi, terc. Muhittin Macit, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2014), s. 14.
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B. ONTOLOJIK ANLAMDA IZAFET/GORELILIK

Izafet bir kategori olarak, bir seyin varligimin baska bir seye bagli olmas1 anlamina
gelmektedir. Goreli, goreceli, izafi gibi ¢esitli tabirlerle de ifade edilen izafet felsefede
daha ¢ok gorelilik olarak kullanilir. Gorelilik Tiirkgede ‘bir sey uyarinca, geregince, bir
seye nazaran’ gibi anlamlara gelen ‘gdre’ edatindan tiiretilmis bir kelime olup gorece
olma durumunu ifade etmektedir. Felsefi bir kavram olarak ; var olabilmek i¢in bir seye
bagli olma durumunu ifade eder. Gorelilik bir x olgusunun/nesnesinin bir y
olgusuna/nesnesine bagimli olmas1 ve onunla birlikte bulunmasi anlama gelir.>! Felsefi
bir diisiince olarak relativizm de denilen gorelilik: “Kisiden Kisiye degismeyen nesnel bir
hakikat, herkes icin gegerli olan mutlak dogrular bulunmadigini hakikatin ya da
dogrularin bireylere, gaglara ve toplumlara goreli oldugunu savunan anlayis; kisiden
kisiye, cagdan ¢aga, toplumdan topluma degismeyen birtakim dogrular, evrensel
hakikatler bulundugunu reddeden tavir. Mutlak veya degismez ya da evrensel standart ya
da olgiitlerin bulunmadigint 6ne siiren yaklasim; bir teorinin, kendisinin disinda ve
kendisinden bagimsiz olan dogruluk &lgiitleri saglayamamasi durumu.”®? Gérecelikte
bireyler arasindaki farklar s6z konusu oldugunda bireyci gorecelik; toplumlar s6z konusu

oldugunda ise sosyal gorecilik olarak isimlendirilir.>®

Gorecelik iki tiire ayrilir. Bunlar; ahlaki ve epistemolojik goreceliktir.>* Ahlaki
gorecelik, evrensel ahlak ilkelerinin olmadigini, bu ilkelerin kisilere toplumlara gore

degistigini savunan relativizm tiirtidiir.

51 Baghramian, Maria ve J. Adam Carter, "Relativism", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar
2021 Baskist), Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2021/
girisler/gorececilik/>.
52 Ahmet Cevizci, “Gorecelik”, Felsefe Soz/igii, s. 383.
%8 Gowans, Chris, "Moral Relativism", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar 2021 Baskis),
Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2021/entries/moral-
gorelilik/>.
5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 383-384.
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“Ahlaki gorecelik:

1. Ahlaken dogru ve yanlis oldugu diisiiniilen seyin toplumdan topluma
degistigini ve dolayisiyla tiim toplumlar tarafindan kabul edilen tek bir ahlaki ilke

bulunmadigini dile getiren c¢esitlilik tezine,

2. Tuim ahlaki ilkelerin gegerliliklerini gordiikleri kiiltiirel kabulden aldiklarini

dile getiren bagimlilik tezine dayanir.”®

Buna gore ahlaki yargilar sadece zamana ve baglamlara gore degisiklik
gostermekle kalmayip, bunlarin dogrulugu bireysel ve kiiltiirel bakis acilarina gore de
farklilik gostermektedir.®® Ciinkii bir ¢cagda veya belli bir yerde hiikiim siiren ahlakin;
baska bir cagda veya yerde hiikiim siiren ahlaktan oldukea farkli oldugunu gériiriiz.>’ Bu
baglamda evrensel bir ahlaktan veya ahlaksal bir standartin varlifindan séz etmek
imkansiz hale gelmektedir. O halde nesnel olarak dogru ve gecerli olan ahlaki higbir
standart, evrensel hicbir deger bulunmaz.%® Tiim standartlar, tim degerler 6znel bir
karakter tasir. Insanlarmn ahlakla ilgili 6znel duygulari, varolan tek ahlaki 6lciit ya da

standardi meydana getirir.
Ahlaki goreciligin tig farkli sekli ya da tiirti vardir:

“1. Bunlardan betimleyici gorecilik, olan1 betimleyerek, yalnizca, farkli insan ve
toplumlarin ahlaki yargilarinin farklilik gosterdigini, hatta bunlarin birbirleriyle ¢atisma

iginde bulundugunu dile getirir.

%5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 383.

%6 Baghramian, Maria ve J. Adam Carter, "Relativism", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar
2021 Baskis1), Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2021/
girisler/gorececilik/>.

57 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 23.

8 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 23-24.
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2. Metaetik gorecilik ise, temel ahlaki yargilar s6z konusu oldugunda, bu yargilardan
biri yerine baska bir yargiy1 hakli kilmanin nesnel olarak gegerli olan rasyonel bir yolu

bulunmadigini ve gatisan iki temel yarginin ayni 6lgiide gegerli oldugunu savunur.

3. Buna karsin, normatif gorecilik, betimleyici goreciligin antropolojik ya da
sosyolojik bir iddiada, metaetik géreciligin ise metaetik alanina giren bir savda bulundugu
yerde, normatif bir ilke 6ne siirer: Bir birey ya da toplumun dogru ya da iyi olan, iginde
bulunulan durum ya da kosullar ayn1 olsa bile, baska bir birey ya da toplum i¢in dogru ya
daiyi olamaz. Bu ilke ise, bir kimse tarafindan dogru ya da iyi oldugu diisiiniilen bir seyle
ilgili olarak, baska bir kimsenin onun iyi ya da dogru oldugu inancina ya da diisiincesine
sahip olmadig1 tezine ek olarak -bu betimleyici goreciligin tezidir- bir toplumda, belli bir

yerde ya da zamanda gergekten de iyi ya da dogru olmadigi tezini igerir.”>

Epistemik gorecelige gore bilgi iddialar1 ve onlarin gerekgelendirilmeleri gorecelige
aciktir. Bu baglamda evrensel bilgiden s6z etmek miimkiin degildir. Zira bilgi yerel
kiiltiirlere, tarihsel veya sosyo-politik ilgilere géreli olarak farklilik gosterir.®® Epistemik
gorecilik, neyin bilgi sayilacagini veya bir inancin rasyonel, hakli olup olmadigini vb.
belirleyen biligsel normlarin yerel kavramsal veya Kkiiltlirel ¢ercevelere gore
degisebilecegi ve bunlara bagli oldugu ve arzuladiklar1 veya iddia ettikleri evrensellikten
yoksun oldugu tezidir.®* “Epistemik gdreciligin altinda yatan ii¢ temel varsayim

sunlardir:
1. Epistemik gerek¢elendirme gercevesi gorelidir.

2. Uyumsuz, zit birgok epistemik sistem vardir.

%9 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 23-24.

80 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézligii, s. 383.

61 Baghramian, Maria ve J. Adam Carter, "Relativism", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar
2021 Baskist), Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2021/
girigler/gorececilik/>.
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3. Bir epistemik sistemin diger bir sistemden {istiin oldugunu dairesel olmayan bir

semayla gostermek miimliin degildir.”%?

Buna gore epistemolojik gorecelik bilim felsefesinde, bir teori ya da empirik inanglar
kiimesinin digerinden daha iyi ya da dogru oldugu yargisina varma imkani verecek,

evrensel gegerliligi olan bilimsel bir metodoloji olamaz.

“Nitekim Kuhn ve Feyerabend gibi goreciler, bilimsel teorilerin birbiriyle mukayese
edilemez olduklarini savunurlar. S6z konusu Kuhn, The Structure of Scientific
Revolutions (Bilimsel Devrimlerin Yapist) adli eserinde, bilimsel diisiincenin her zaman,
tartismanin terimlerini tanimladigi i¢in, hakli kilinamayan, temellendirilemeyen teorik bir
paradigmanin benimsenmesini igerdigini soyler. Bir teoriden digerine dogru olan
degismenin, 6zii itibariyle rasyonel olmayan bir degisme oldugunu 6ne siiren Kuhn,
bilimsel paradigmalarin birinden digerine gegisin, a¢iklanabilmekler birlikte, metodolojik

yonden hakli kilinip temellendirilemeyecegini savunur.”®®

Bunlarla beraber gorecelik i¢in; kiiltiirel, kavramsal ve gercege iliskin olmak tizere
{i¢ tiiriinden daha sdz edilir.% Kiiltiirel gorecelige gore her olay veya olgunun veya
durumun bagli oldugu bir sosyal/kiiltlirel arka plan vardir. “Kavramsal gorecelige gore
ise; varlik, kavramsal semalara, bilimsel paradigmalara ve kategorik cergevelere
gorelidir. Bu anlamda kavramsal gorecelik epistemik ya da kiiltlirel goreceligin bir

varyant1 olmaktan ok metafizik bir doktrin olarak karakterize edilir.”%

82Baghramian, Maria ve J. Adam Carter, "Relativism", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar
2021 Baskis1), Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2021/
girigler/gorececilik/>.

8 Amet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 383-384.

64 Baghramian, Maria ve J. Adam Carter, "Relativism", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar
2021 Baskist), Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2021/
girisler/gorececilik/>.

®Baghramian, Maria ve J. Adam Carter, "Relativism", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar
2021 Baskis1), Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2021/
girisler/gdrececilik/>.
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C. EINSTEIN’IN iZAFET TEORISi ve GORELILIK KAVRAMI

Fizik diinyasinin en énemli teorilerinden birisi izafiyet teorisidir. Bu teori makro alem
icin yeni diisiinceler ortaya koydugu gibi felsefe agisindan da yeni kapilar aralamistir. Bu
teori bilhassa ‘zamanin mahiyeti’ hususunda farkli bir bakis agist sundu ve bu konuyla
ilgili hem fiziki hem de felsefi alanlarda yeni problemler ve bu problemlere geririlecek

yeni cevaplarin ortaya ¢ikmasina imkan verdi.

Fizik diinyas1 bu teori ortya atilana kadar Newton fiziginin hakimiyeti altindaydi. Bu
fizik sistemine gore uzay ve zaman birbirinden ayri ve mutlakti. Zaman her seyden
bagimsiz bir sekilde akan, higbir seye bagli olmayan, ontolojik anlamda mutlak ve
evrensel bir varlik olarak kabul ediliyordu. Ancak XX. Yiizyilin baglarinda bu sistemi
sarsacak ¢ok onemli gelismeler yasandi. Einstein 1905 yilinda ‘6zel izafiyet teorisini’
ortaya koydu. Newton fiziginde hizli hareket eden cisimler agilanamazken bu teori hem
bu cisimlerin hareketini matematiksel olarak acikliyor hem de kiitlenin hiza bagl olarak

arttigii ve maddenin enerji ile olan iliskisini ortaya koydu.%®

Rolativitenin 6zel kuraminin ortaya ¢ikisina dek, ayr1 yerlerdeki iki ayr1 olayin ayni
zamanda olmas1 hususunda, bu iki ayr1 yer birbirinden uzak olsalar bile olaylarin
zamandas oldugu kabul edilirdi. Ancak bunun bir hata oldugu bu teori ile anlasildi.
“Birbirinden uzak yerlerde olan iki olay, dogrulugundan hi¢ kuskulanmamak i¢in biitlin
ayrintilar1 g6z onilinde tutmus olan (ve 6zel olarak 15181 hizin1 da hesaba katmis olan),
bir gozlemciye zamandas goziikebilirken, ayri duyarliligi gésteren bir bagka gozlemci,
birinci olayin ikincisinden sonra oldugu kanisina varabilir ve yine bir bagkasi da
ikincisinin birinciden 6nce oldugu sonucuna varabilir. Eger ti¢ gézlemci birbirine goreli

olarak hizla hareket ediyorlarsa, boyle olacaktir.®’

% Albert Einstein, Izafivet Teorisi, terc. Giilen Aktas, (Istanbul: Say Yayinlari, 2001), s. 15-50.
67 Bertrand Russell, Rélativitenin ABC’si, terc.Vahap Erdogdu, (istanbul: Say Yayunlari, 2019),
s. 51.
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Bu da demektir ki zaman harekete ve o hareketin sahibi gézlemciye gorelidir.
Zaman, hareket ve maddeye baghdir. Ve onlara goreli olarak vardir. Clinkli zaman
hareketin sayimi1 demektir. Bu baglamda hareket var ise onu sayan bir zaman vardir ve

harekette maddeye baglidir. Madde varsa hareket, hareket varsa zaman vardir.

Einstein 1915°te ise ‘genel izafiyet teorisini ortaya koydu. Bu kuramla Einstein
kiitleyi de ele aldi. Yani kiitlenin geleneksel fizikte oldugu gibi belirgin olmadigin
gosterdi. Buna gore kiitle, uzunluk ve zaman gibi gézlemciye gorelidir ve hareketle ayni
oranda degismektedir.®® Sonug olarak ise su ortaya ¢ikmaktadir: iki tiir kiitle vardir.
Cisme goreli olarak gdzlemcinin 6l¢miis oldugu kiitle ve 6z kiitle.®® “Kiitle kavramu,
enerji kavrami i¢cinde 6ziimlenmis olmaktadir, deyim yerinde ise, kiitle kavrami, dis
»70

diinyaya sergilenen enerjiye karsit olarak, cismin i¢inde harcadig1 enerjiyi temsil eder.

Bu baglamda madde ve enerjinin bir oldugunu sdylemek yanlig olmasa gerektir.

6 Albert Einstein, izafiyet Teorisi, s. 60-65.
9 Bertrand Russell, Rolativitenin ABC'’si, s. 123-126.
0 Bertrand Russell, Rolativitenin ABC'si, S. 125.
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IKINCi BOLUM

KiNDi ve IZAFET

1.1. HAYATI

Kindi Kufe’de asil bir aileye mensuptur. Ne zaman dogdugu ve 61diigii hakkinda
klasik kaynaklarda kesin bir bilgiye ulasmasak da bazi arastirmacilarin incelemelerine

bakarak Kufe’de 796 yilinda dogdugunu sdyleyebiliriz."

Kindi’nin ¢ocuklugu Kufe’de, gencligi ise Basra ve Bagdat’ta ge¢cmistir. Kuran
egitimini, temel dini bilgileri ve edebiyat egitimini Kufe ve Basra’da tamamlayan Kindji,
felsefi ve akli ilimleri tahsil i¢cin Bagdat’a gitmistir. Hayatinin sonuna kadar burada

yasamis ve 866 yilinda vefat etmistir.”?

Bilim ve felsefe ile ugrasan Kindi’nin bilgi birikiminden, dénemin halifeleri
devlet yonetiminde yararlanmistir. Bu yoniiyle Kindi’nin siyasi hayata da yakin oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Ozellikle felsefe ve Mutezili diisiinceyi savunan Abbasi halifeleri
Kindi’nin felsefi ve ilmi birikiminden faydalanmis ve bu sebeple onu himaye etmislerdir.
O da bilhassa Beytiil Hikme’yi kuran halife Me’mun’un takdirini kazanmis, onun sarayda
diizenledigi toplantilara katilarak yetkinligini ortaya koymustur. Ancak Ehli Siinnet
yanlis1 bir politika izleyen Miitevekkil doneminde gézden diismiis, hayatinin son yillarini

miinzevi bir hayat siirerek gecirmis, kendini ¢alismalarina vermistir.

" Tbnii’n Nedim, el-Fihrist, terc. Ramazan Sesen, (T.Y.E.K.B.: Istanbul; 2019), s. 828.
2 Mahmut Kaya, "KINDI, Ya‘kiib b. Ishak", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kindi-yakub-b-ishak#1 (24.03.2022).
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1.2. FELSEFESI

Kind1’nin felsefi ¢izgisinin olusmasinda hem Mutezile’nin hem de Grek felsefenin
Oonemli bir rolii vardir. S6z gelimi Mutezile kelamcilarinin tartisti§i konulara eserlerinde
yer vermesi bu problemleri islemesi ve bunlara cevap vermesi bunun bir gostergesidir.
Bununla beraber, Kindi’nin terciime faaliyetlerinde yer almasi Grek felsefesiyle
tanigmasini saglayan en énemli etmendir. Bu tanisma elbette onun diislince diinyasinda
etkilenmelere neden olmustur. Oyle ki onun felsefesinde Aristotelesci ve Yeni-Eflatuncu
unsurlar1 gérmek ve buna gore felsefesinin eklektik bir yapiya sahip oldugunu sdylemek

mumkindiir.

Insan sanatlarmin deger ve mertebe bakimindan en iistiinii felsefedir. “Felsefenin
tarifi: Insanin giicii 6l¢iisiinde var olanlarin hakikatini bilmesidir.””® Ciinkii bir filozofun
amaci1 hakikatin bilgisini elde etmek ve buna uygun hareket etmektir. Felsefenin en yiicesi
ise I1k Felsefedir. Tlk Felsefe, her seyin sebebi olan Ik Gergek’in bilgisine vakif olmamizi
saglar. Bu anlamda sebebler zincirinde asil sebebi bilmek sebeplinin bilgisini bilmekten
daha kiymetlidir. Iste bu yiizden felsefenin mertbe bakimindan en yiice olam Ilk
Felsefe’dir. i1k Sebep, yaratilmis olan her seyin basindaki sebeptir. Onu bilmek demek

ise onun disindaki seylerin bilgisine de ulagsmak acisindan dnemlidir.

Kindi Hudud adl risalesinde felsefe kavramini etimolojik olarak inceledikten

sonra felsefenin cesitli tanimlarin yer verir. Bunlardan birkagi séyledir:

a. Felsefe philo ve sophia’dan bilesik bir kavramdir. Philo ¢ sevmek, arastirmak,
kosmak’ , sophia ise ‘hikmet, bilgelik’ demektir. Oyleyse felsefe ‘hikmet sevgisi,

hikmetin pesinden kosmak’ anlamlarina gelir.

b. Felsefe sanatlarin sanat1 ve hikmetlerin hikmetidir.

8 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, s. 126.
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c. Felsefe, insanin giicii Ol¢iisiinde Allah’in fiillerine benzemesidir.

d. Felsefe insanin kendini bilmesidir.

Kindi’ye gore insana ait algilar ikiye ayrilir. Bunlardan ilki maddi olana yakin
olan duyu algisi, ikincisi ise akli kavramlara yakin, maddi olana uzak olan akil algisidir.
“Maddeye bagimli ciiz’i bilgiler’* duyularm alanina girer. Cinsler ve tiirler ise duyu ve
duyu algilarinin alani disgindadir. Onlar insan nefsinin ayir edici giicii olan insan aklinin

altina girer.”’

Bu ¢er¢evede Kindi, bir alanda arastirilma yapilmak istenirse 6ncelikle bu alanin
hangi varlik sahasina dahil oldugunu bilmenin ve bu sahanin 6zelliklerine en uygun
yontemi segerek arastirma yapmanin bizi dogru bilgiye ulastiracagini sdyler. Ornegin
fizik gibi degisen varligi konu edinen bir alanda matematik ve metafizik gibi maddi
olmayan ve degismeyen varliklari inceleyen ilimlerin yontemlerini kullanmak yanlistir.
O, bu konuyu sdyle izah eder: “Matematik ilimlerinde ikna degil, ispat metodunu
kullanmaliy1z. Eger matematikte ikna metodunu kullanacak olursak o konudaki bilgimiz
ilmi degil, zanni olur. Her bilgi alanini digerlerinden ayiran kendine 6zgii bir metot vardir.
(...) Bize gelince, her alanda yapilmasi gerekeni yapmaliyiz. Matematik alaninda ikna
metodunu, metafizikte duyu ve analojiyi, tabiat ilminin ilkelerinde kiyasi, belagatta ispati
ve ispatin ilkelerine ait bilgilerde ispat metodunu kullanmamaliyiz. Bu sartlara riayet

edersek amacimiza ulasmak kolaylagir.”®

Kindi’nin eserlerini inceledigimizde onun matematik ve bu bilimlerin ispat
yontemine 6zel bir 6nem atfettigi nazar1 dikkatimizden kagmaz. Ozellikle alemim

sonlulugunu ispat etmeye ¢alistigi eserlerinde Oklid’in aksiyomlarindan faydalanmasi

"4 Kindi’ye gore ciiz’i bilgi, tiirlere nispetle sahislarin bilgisidir. Kiilli bilgi ise tiirlerin ve
cinslerin bilgisidir.
s Kindi, ik Felsefe Uzerine, s. 131-132.
8 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine , s. 135.
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bunun bir gostergesidir.”” Kindi’nin matematik ilimlere ve matematik yonteme yonelik
vurgusunun nedeni, yasadigi dénemde 6zellikle kelam ilminde kullanilan “cedel”’®
yontemi nedeniyle netice alinmamasi ve buna karsilik matematigin kesin aksiyomlara
dayanan yontemlerini kullanmanin ¢are olacag: fikrinin yattigini diisiinebiliriz.”® Bununla
beraber Kindi en ¢ok kiyas-1 hulf denilen “imkansiza indirgeme” y6ntemine eserlerinde
cok bagvurmustur. Bu yontemde iki 6nermenin birinin dogrulugu ve digerinin yanlisligi
{izerinden konu ispatlanir. Bu yontemin giizel bir érnegini Kindi’nin Ik Felsefe Uzerine
isimli risalesinde, bir seyin kendi kendisinin sebebi olmayacagi hususunu agiklarken

gorebiliriz.®

Ayrica Kindi din ve felsefe arasindaki iliskide ikisi arasinda bir gaye birligi
oldugunu savunur. Onlar sadece birbirinden kullandiklar1 yol itibariyle ayrilirlar. Ancak
ikisinin de gercegi arama gayeleri onlari birlestirir. Ciinkii ona gore “Uluhiyet, vahdaniyet
ve ahlak bilgisi, hatta tiim yararl seylerin ve yararli seyleri elde etmeye yarayan seylerin
bilgisi, varligm hakikatinin bilgisi(felsefe) ¢ercevesine girer. Iste peygamberlerin, yiice
Allah’tan getirdikleri bilgiler de boyledir.”®! Buna gore gore akl-1 selim ile yapilan felsefe

ve vahyin 6gretileri arasinda bir ¢catisma bulunmaz.

1.3. METAFIZIiK ve iZAFET

Insan ugraslarinin en degerlisi olan felsefenin en énemli mertebesi Kindi’ye

gore Ilk Felsefedir. Ciinkii Ilk Felsefe bize her gercegin sebebi olan Ik Gergek hakkinda

" Mesela bakiniz. Kindi, [ik Felsefe Uzerine, s. 149; Kindi, Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu
Uzerine, s. 208.

8Cedel: Meshur olan ve dogru kabul edilen onciillerden olusmus kiyastir. Ayni zamanda bir
diisiincedeki geligkileri tartigarak gosterme sanati olarak da tanimlanir. Daha detayli bilgi i¢in
bakiniz. Islam Ansiklopedisi, “Cedel” maddesi.

"M.Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2019), s. 98.

8 Ornek icin bakiniz. Kindi, [k Felsefe Uzerine, s. 155-156.

81 Kindi, Ik Felsefe Uzerine, s. 129.
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bilgi verir. Kindi kozmolojisinde varlik; degisen ve degismeyen olarak ikiye ayirir.
Tabiuyyun yani fizik; degisen seylerin bilgisini igerirken , metafizik ise degismeyen

seylerin bilgisini igerir. &

Kindi varlik hakkinda bilgi edinmek i¢in su dort soruyu sormamiz gerektigini
sOyler. Bunlar, > Var midir, nedir, nasildir ve nigindir?  sorularidir. “Var midir?” sadece
varligin mahiyetini sorusturur. Her mahiyetin bir cinsi oldugundan “’ nedir’’ o cinsin ne
oldugunu arastirmaya yonelik bir sorudur. “Nasildir?” varligin faslini (ayirim), “nedir?”
ve “nasildir?” terimleri ise varligin tliriinii arastiran sorulardir. “Ni¢in?” sorusuna gelince

varligin gaye sebebini arastirir ki o da sebepler sebebi olan mutlak sebep yani Allah’tir.

Bir terimi pek c¢ok farkli kullanima sahiptir. Siirekli her nesneye sdylendigi gibi
cokluk ifade etmeyen nesneler i¢in de kullanilir. “O halde bir terimi. Kategorilerden her
birini ve kategorilere bagl olarak cinsi, tiirli, sahsi, fash, hassayi, araz-1 ammu, kiillii,
ciiz’ii, cem’i ve baz’1 ifade etmektedir.”® Cins tiiriin altinda siralandig1 seydir. Tiir ise
sahislar1 altinda toplayandir. Sahis ise adi itibariyle birdir. Ancak ondaki birlik gercek
anlamda degildir. Ciinkii bir olmak demek boliinememeyi ifade ettiginden miitevellit
sahislar boliindiigli icin mecazi anlamda bir birlikten s6z edilebilir. Yani ondaki birlik zat1
itibariyle degil arizidir.®* Tiir bircok sahs1 altinda toplar dolayisiyla onda gokluk vardir.
Ondaki birlik yalnizca isimdendir, zati olarak degildir. Bu anlamda onun birligi ar1zi yani
baskasindandir. Cins ise bir seyin ne oldugunu bildirir. O muhtelif pek cok tiirii karsilar.
“Cinsin kapsamindaki her tiir, kendisiyle 6zdes olduguna, her tiiriin altinda bir¢ok sahis
bulunduguna, her tiiriin altinda bir¢ok sahis bulunduguna ve her sahis kendiyle 6zdes
olduguna gore cins gokluk ifade eder.”® Demek ki ondaki birlik hakiki degildir. Fasil,

tiirlerin farkliliklarini ve bir seyin hangisi oldugunu ifade eder. O tiir ve tiirdeki sahislarin

8 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 20.
8 Kindi, ik Felsefe Uzerine, s. 148.
8 Burada ariz olmasindan kasit zatina ait degil ona sonradan eklenmis olmak anlamindadir.
8 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, s. 149.
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gostermesi agisindan ¢okluk igerir. O halde ondaki birlik hakiki bir birlik olamaz. Hassa
bir tiirli ve o tiirdeki her sahsin mahiyetini bildirir. Her sahista bulundugundan dolay1 o
cokluk ifade eder. Buna gore hassadaki birlik ger¢ek degil, arizidir. Araz-1 amm i¢in de

ayn1 sey soz konusudur.

Kategorileri kagilayan “kiill” terimi de boliinebilirlik tasir. Ciinkii kategoriler
kisim kisimdir. Buna gore kiill pek ¢ok kisima boliindiigli i¢in ondaki birlik gercek
degildir. Cemi’ terimi de bdyledir, o bir¢ok toplu seyi ifade eder. Bu anlamda ondaki
birlik, gergek birlik degil, bir gesit arazdir. Ciiz ya cevherin ciiz’iidiir ya da arazin.
Cevherin boliinmesiyle ciliz’leri de boliimlii sayilmaktadir bu nedenle o ¢okluk ifade

etmektedir. Bu durumda ciiz’deki birlik hakiki bir birlik degildir.

Bu saydigimiz seylerdeki birliklerin hicbiri hakiki degildir. Bu birlik yalnizca
seydeki biitlinliigii isim olarak ifade eder. Dolayisiyla onlardaki birlik onlara sonradan
ar1z olmaktadir. O halde birlik ariz olandan degil zati olandan gelir. Bu da Gergek Bir

olan Allah’tir.

Allah hem mutlak bakimdan hem de say1 bakimindan birdir. O baskasina nispetle
degil, tersine mutlak birdir ¢okluk kabul etmez. Yalnizca O salt Bir’dir; O’nun disindaki
her birlik ¢okluk sayilir. Oyleyse birlik Gergek Birden baskadir. Biitiin esyadaki birlik
araz durumundadir. Bir seye ariz olan onun cevherine ait degildir. Arizi olan
baskasindandir. Bu anlamda bagka bir birligin sebeplisi olmayan Gergek Bir’in varlig

zorunludur.8

Gergek Bir'in disindaki her bir gercek degil, mecazi birdir. Gerg¢ek Bir, zat
itibariyle bir olandir ve O’nda higbir ¢okluk yoktur. Bundan dolay1 O salt birliktir ve
yaratilmig olan seylerdeki birligin kaynagidir. Bu gercek Bir’in cinsle kiyaslanmasi

miimkiin degildir. Ciinkii ger¢ek Bir’in asla bir cinsi yoktur. Bagkasina nispeten O’na bir

8 Kindi, Tk Felsefe Uzerine, s. 151.
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denmedigi i¢in O’nun bdliinen bir maddesi yoktur yani cins ve tiirden olusan bir formu
yoktur. Bu baglamda o nicelik degildir ve niceligi de yoktur. Clinkii nicelikli olanda artma

ve eksilme s6z konusudur. 8’ Ancak Gergek birlik icin bunlar s6z konusu bile olamaz.

“Gergek Bir kavramlarin higbirine dahil degildir. O madde, cins, tiir, sahis, fasil,
hassa, araz-1 amm degildir; hareket, nefis, akil, kiill, cliz, cemi ve ba’z da degildir. O
baskasina nispetle degil, mutlak Bir’dir. Ger¢ek Bir’in maddesi, formu, niceligi, niteligi
ve izafeti yoktur. Diger kategorilerin higbiriyle de nitelenmez. O gercek Bir olmanin
Otesinde higbir seyle nitelenemez. Yalnizca o salt Bir’dir. Birlik’ten baska bir sey

degildir.”®

Kindi; Gercek, Ik ve Tam Etkinle Mecazi Olan Eksik Etkin Uzerine isimli eserinde
Tanr’nin bir fail oldugunu ispat etmeye calisir. Tanri’nin ilk hakiki eylemi, varliklari
yokluktan varlik alanina c¢ikarmaktir. Bu fiili gergeklestirecek 6ze sahip olan yalnizca
Allah’tir. ikinci fiil ise bu etkinin etkilenende ortaya ¢ikmasidir. Buna gére O mutlak
anlamda fail yani etKindi r, O’nda edilgenlik s6z konusu degildir. O’nun sahip oldugu
nitelikler daima mutlak ve hakikidir. O’nun disindaki tiim varliklarin nitelikleri ise
izafidir. Yaratilmis olan seyler mecazi anlamda faildir. Clinkii onlar hem hareket ettikleri
hem de O’na gore hareket ettikleri i¢in mecazi anlamda faildirler.®® Buna gore yaratilmis
olanlar etkilenen, Allah ise etkileyen yani Mutlak Etkin’dir. O’nun disindaki her sey ise
her daim gorecelilik icermekte ve gercek degil mecazi bir anlam arz etmektedir.®
Yaratilmis olan seyler mecazi anlamda faildir. Cilinkii onlar sadece Allah’in failligini bir

sebepler zincirine aktarabilirler.®? Yani bunlardan ilki etkilenir ve onun etkilenmesinden

87 Kindi, Iik Felsefe Uzerine, s. 168.
8 Kindi, a.g.e. , s.175.
8 Adamson, Peter, "al-Kindi", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar 2020 Baskis1), Edward N.
Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2020/entries/al -tiir/>.
M.Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, s. 102-103.
9peter Adamson vd (ed), islam Felsefesine Giris, Terc. M.Cyt Kaya, (Istanbul: Kiire Yaymcilik,
2018), s. 40.
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baskalar1 da etkilenir, ondan baskasi derken bu boyle devam eder ta ki en son edilgene

kadar.

Kindi’nin metafizik anlayisinda Gergek Bir’i tanimlarken kullandigi ifadelere
baktigimizda bir gorelilik oldugu gdéziimiize ¢arpar. Soyle ki; Gergek Bir hakiki anlamda
Bir’dir ve Onun disindakilerin birligi mecazi anlamdadir. Buna gore Gergek Bir’in
taniminin yapilmasi gergek olmayan birliklerin ve c¢okluklarin tanimini yapabilme,
Gergek Bir’e goreli olarak onlar1 bilme imkan1 sunmaktadir. Allah’m Ilk Sebep olmast,
bir sebepler zincirinin var oldugunu gosterir. Buna gore sebepler zincirindeki seylerin
mahiyeti, yetileri, istidatlar1 veya eksiklikleri Ik Sebeb’e géreli olur. Burada kastimiz
yapilan tamimlarin, kullanilan ifadelerin bir seye goreli olarak ortaya kondugunu
anlatmaya c¢alismaktir. Ayn1 zamanda bu izahlarda kullanilan Gerg¢ek-Mecazi, Etkin-
Edilgin gibi ifadeler gorelilik iceren ifadelerdir. Kindi’nin bu konulari agiklarken izafi

kavramlar kullandigini sdylemek bu anlamda miimkiindiir.

1.3.1. Alemin Sonlu ve Sinirh Olusu

Allah-Alem arasindaki ilskiyi izah ederken Kindi, Aristoteles ¢izgisinden
ayrilarak Islam’m ilkeleriyle bu meseleyi temellendirir. O, kendi déneminde alemin ezeli
oldugunu savunan, materyalist anlayisa sahip Dehrilere karsi, alemin Allah’in iradesi
sonucu yoktan yaratildigim savunmustur. Kindi Alemin Sonlulugu Uzerine adli
eserlerinde bu problemi detayli bir sekilde ele alir. O bu eserinde alemin yaratilmisligini
sonsuz bir niceligin imkansizligiyla ortaya koyar. Bunu yaparken Oklid’den beri bilinen
aksiyomlarini kullanarak ,cismin ve bu baglamda alemin sonsuz olamayacagini kanitlar.

Buna gore:

“1. Birbirinden biiyiik olmayan ayni cinsten nicelikler esittir.

37



2. Esitlerden birinin miktar1 artirtlinca hem diger esitlerden hem de artirilmadan

onceki durumundan daha biiyiik olur.

3. Kendisinden bir miktar eksilen her seyin geriye kalan kismi, Onceki

durumundan daha azdir.

4. Nicelik bakimindan sonlu olan iki cismin toplamlar1 da sonludur.

5. Ayni cinsten olan iki seyden kii¢iigli biiyligiinii veya onun bir kismini1 olusturur.

6. Sonlu olan sonsuz olamaz.”®?

Yukaridaki aksiyomlardan yola ¢ikarak alemin sonsuzlugu fikrinin pek cok
celigkiye yol agtigimi agiklamaya ¢alisan Kindi’ye gore higbir nicelik sonsuz olamaz.
Alem de bir nicelik olduguna gére onun da sonsuz ve sinirsiz olmasi miimkiin degildir.
Kind1 bunu s6yle bir akil yiiriitmeyle ortaya koyar: Sonsuz oldugu varsayilan bir cisimden

belli bir parca alinirsa, geriye kalan kisim ya sonlu ya da sonsuz olacaktir.

“a. Eger geriye kalan kisim sonlu ise, alinan parca tekrar eklenince ikisinin
birlesimi de sonlu olacaktir (4 no’lu aksiyom). Oysa bu birlesim, sonsuz farz edilen
cismin onceki halidir. Bu durumda sonsuz farz edilen cismin sonlu olmasi gerekir ki (6

no’lu aksiyom), bu bir ¢eligkidir.

b. Geriye kalan kismin sonsuz oldugu varsayilirsa alinan parga tekrar
eklendiginde de iki durum s6z konusudur ya onceki durumdan biiyiik ya da ona esit

olacaktir.

C. Sayet onceki durumundan daha biiylikse, o takdirde sonsuz olanin sonsuz

olandan daha biiyiik olmasi1 gerekir ki, bu bir geliskidir.

92Kindi, Alemin Sonlulugu Uzerine, 5.193,194,195; Kindi, Allah Birligi ve Alemin Sonlulugu
Uzerine, $.203
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d. Onceki durumuna esit oldugu kabul edilirse, o zaman da kendisine bir baska
cisim eklenen cismin miktarinda higbir artma olmuyor, yani parga ile biitiin arasinda bir

fark gozetilmiyor demektir. Oysa bu durum (2 no’lu aksiyom geregi) bir celiskidir.*®”

Demek ki cisim sonsuz olamaz. Ciinkii bir cismi ne kadar bolersek bolelim bir
yerde son bulacaktir.®* Bundan dolay1 da alemin sonsuz olmasi miimkiin degildir. Buna
gdre onun kusattig1 biitiin varliklar da sonludur.®® Ciinkii varlig1 cismin varhigina bagh

olan ytiklemler, cisim sonlu oldugu i¢in sonludurlar.

Buradan varmak istedigi yer ise sonlu olan her seyin bir yaratictya muhtag oldugu
ve her yaratilan seyin mutlaka bir yaraticis1 oldugudur. *® Buna gére evrende bir sonu
olan her sey, yokluk alanindan varlik alanina ¢ikmak ve bu varlik sahasina ¢ikabilmek
icin onu var kilacak bir kudrete muhtagtir. Yani cismin yaratilmishig mantiki bir

zorunluluktur. %7 O halde yaratilmis olan her seyin muhakkak bir yaraticisi vardir.

Sonsuz bir niceligin olmasmin imkansizligim1 agiklayan Kindi bu baglamda
madde, hareket ve zamanin da sonlu oldugunu ve sonradan yaratildigini aciklamaya
calisir. Bir sonu olan seylere ariz olan her sey sonludur. Buna gore cisme ariz olan;

Ol¢iilebilen ve 6l¢iilemeyen seyler ve benzerleri gibi cisme yiiklenen her sey sonludur.

Zaman alemin varolus siirecini ifade eder. Hareketin sayim1 olan zamanin sonlu
olmasi; cismin de hareketin de sonlu olmas1 anlamina gelmektedir. Clinkii zaman cisme
ve bu baglamda harekete gorelidir. Hareket varsa zaman vardir, hareket yoksa zaman

yoktur.?® Zaman baslangici ve sonu olan bir niceliktir; bilfiil sonsuz bir zaman olmasi

% Kindi, Felsefi Risaleler, s. 39-40.
% Adamson, Peter, "al-Kindi", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar 2020 Baskisi1), Edward N.
Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2020/entries/al -tiir/>.
9Kindi, “Alemin Sonlulugu Uzerine”, Felsefi Risaleler icinde,terc. Mahmut Kaya, (Istanbul:
Klasik, 2018), s. 196.
% Kindi, Felsefi Risaleler, s. 27-29.
9 Kindi, Allah i Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine, Felsefi Risaleler iginde,terc. Mahmut
Kaya, (Istanbul: Klasik, 2018), s. 206.
98 Kindi, Allah’n Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine, s. 205-206
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miimkiin degildir. Cisim sonlu olduguna gore bilfiil cisme bagli olan onun arazi olan her
sey de sonludur. Alem potansiyel olarak sonsuz olabilir, yani bilkuvve sonsuz olabilir
ancak yine de boyle bir siirecin sonu bilfiil olarak sonluluga ¢ikar.*® Bu baglamda ona
bagl olan seyler de bilkuvve sonsuzdur ancak bir seyin bilfiil sonsuz olmasi miimkiin
degildir.

Hareket ise durumlarin degigsmesidir. Degismenin ¢esitlerini sOyle siralayabiliriz:
Yer degistirme; yani cismin merkezinin ve tiim ciizlerinin yer degistirmesi veya sadece
tlim ciizlerinin yer degistirmesidir. Artma ve eksilme; cismin yer degistirmesinin merkeze
veya merkezden gevreye dogru hareketidir. Doniisiim; cismin niteliklerinin degismesidir.
Olus ve bozulus; cevherin degismesidir. Baglasma; esyanin toplanip diizene konmasidir.
Birlesme; birlesik olmama durumunun degismesidir. Hareket ancak cismin hareket
etmesiyle vardir; cisim varsa hareket vardir ve cisim yoksa hareket yoktur.!% Cisim
olmadan hareket olmaz bu duruma gore cisim ve hareket birbirinden Once
bulunamazlar.!®* “O halde ne madde ne hareket ne de zaman ezelidir. Asil gercekligin

baslangicinda ezeli olan bir Zat (Tanr1) vardir.”%2

Bu noktada Kindi’nin bu kavramlarin birbirine goreli olduklarini izahi dikkate
degerdir. Ona gore zaman, cisim ve hareketin varliklari birbirine baghdir yani gorelidir.
Bu nedenle aralarinda var olma agisindan bir 6ncelik veya sonraliktan s6z edilemez. Eger
bunlardan biri varsa digerleri de vardir. Ancak eger biri bile yoksa digerleri de var

olmayacaktir.

Kindi Sonsuzluk Uzerine isimli eserinde bunu sdyle izah eder: “Sonlu tarafindan

kusatilan da onun kusatici sinirlarindan dolay1 sonlu olacaktir. Ciinkii varlig1 cismin

9 Adamson, Peter, "al-Kindi", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Bahar 2020 Baskis1), Edward N.
Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/spr2020/entries/al -tiir/>.

100 Kindi, f7k Felsefe Uzerine, 5.138-139.

101 Ezeli: Yok olmayan ve varligmi siirdiirmek igin baskasina muhtag olmayan demektir.

102 Kindi, Sonsuzluk Uzerine, s. 200.
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varligina baglh olan ve cisimle kusatilan yiiklemler de cismin sonlu olusuyla sonlu
sayilirlar. Fiilin sebebi gii¢c oldugu i¢in fiil giigten ¢ikar. Dolayisiyla giiclin sonlu olusuyla
fiil de sonlu olur. Zaman hareketin saydigi bir siirectir. Eger hareket yoksa zaman da
yoktur. Eger hareket eden cisim yoksa hareket de yoktur. Cisim yoksa zaman ve hareket
yoktur. Eger zaman varsa hareket vardir, hareket varsa cisim vardir. Eger zaman yoksa
hareketin saydigi siire¢ de olmayacaktir. Eger hareket yoksa ne siire¢ ne de hareket
olacaktir. Eger silire¢ yoksa cisim de yok demektir. Ciinkii cisim siirecin baslangicidir.
Sayet siire¢ ve an olmaz ise siire¢ i¢inde bulunacak olan cismin varligindan s6z edilemez.
Dolayisiyla hareket olmayinca ne zaman ne de cisim vardir. O halde cisim, hareket ve

zaman birbirinden 6nce var olamazlar.”10

Her degisimin ise bir silireci vardir. Yani her hareket zamana baglidir. Nasil ki
hareket cisimden once var degildir ayn1 sekilde cisim hareketin sayisi olan zamandan da
once degildir. Buna gore: Madde, hareket ve zaman bir ve beraberdirler. Aralarinda
oncelik ve sonralik bulunmaz. Bu ii¢ kavram hem ontolojik agidan hem de mantiki olarak
birbirlerinin gerekli kildig: i¢in birinin sonradanliini ispatlamak demek digerlerinin de

sonradan yaratildiklarini ispatlamak anlamina gelir.

Kindi bu hususu Allah 'in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine isimli eserinde su
sekilde izah eder: “Degisim sirasindaki her fasila bir siirectir. Iste zaman bu siireg
diliminden ibarettir. Eger her zaman diliminden 6nce bir zaman diliminin var oldugu
kabul edilirse ve kendisinden 6nce zaman bulunmayan bir noktaya varilirsa, yani
kendisinden Once bir siirecin bulunmasi imkéansiz olan bir dilime varilsa ve her zaman
diliminin ardindan sonsuza dek siiriip giden dilimler varsa, hi¢bir zaman farz edilen o

dilime varilmayacaktir. Eger belirli bir zamana ulasilamiyorsa ondan oncekine, daha

108 Kindi, Sonsuzluk Uzerine, $.199-200.
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oncekine ve sonsuza dek higbirine ulagilamaz. O halde zaman sonsuzlugun degil,

sonlulugun birimidir.”1%*

Kindi’nin alem ve ona bagli olan cisim, zaman ve hareket hakkindaki goriislerini
inceledigimizde; bunlarin varliklarinin birbirine bagl olduklarini dolayisiyla ancak biri
var olursa digerlerinin de var olacagini gérmekteyiz. Bu izah, konumuz ag¢isindan ¢ok
dikkat cekicidir. Zira izafet; varligi bagka bir seyin varligina bagli olan demektir. Bu
tanima gore cisim, hareket ve zamanin birbirine izafi/goreli olduklarin1 sdylemek
miimkiin hale gelmektedir. Yani cisim var olursa ona goreli olarak zaman ve hareket de
vardir. Cilinkii hareket, cismin degisimi ve zaman da bu degisimin yani hareketin

sayimidir. Demek ki hareketin ve zamanin varligi cismin varligina baglidir.

Kindi’nin bu ac¢iklamalar1 biiyiik bir oneme sahiptir. Ciinkii o, goreliligi fiziki aleme
uygulayan ve metafiziki alemde de bunu kullanan ilk Miisliiman filozoftur. Oyle ki
goreliligi fizik ilmi agisindan aciklayan ve formiillestiren Albert Einstein ile Kindi’nin
diisiinceleri arasindaki bir benzerlik vardir. Ikisinin de diisiincesine gére zaman, hareket
ve mekan cisime gorelidir. Hatta sadece cisime degil bu kavramlar kendi i¢lerinde de
gorelidirler. Ona gore, cisim, zaman, hareket ve mekan sadece birbirlerine bagl ve goreli

degildirler, ayn1 zamanda onlarin hepsi 6z’de ayni seydir ve beraberdirler.

1.4. KOZMOLOJi ve iZAFET

Ik ve orta ¢ag kozmolojisinde alem ay-iistii ve ay-alt1 olarak ikiye ayrilir.
Bunlardan ilki yani ay-iistii alem olus ve bozulusa ugramayan ideal ve miikemmel
varliklari, ikincisi yani ay-alt1 alemde ise olus ve bozulusa tabi olan, siireksiz canlilari

igerir. Kapali, sinirli ve sonlu bu evren modelinde evreni distan ¢epecevre kusatan kiireye

104 Kindi, Allah’n Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine, s. 205.
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‘felek’ denilir. Kindi felegi; madde ve sureti bulunan ama ezeli olmayan varlik seklinde

tanimlar.10®

Olusan ve bozulan, hareketli, canli her sey cisimdir. Felegin cismi ise olusan ve
bozulan bir seyden degil, yoktan yaratilmistir. Kindi bu konuyu Géklerin Allah’a Secde
ve Itaat Edisi Uzerine isimli eserinde su sekilde agiklar: “Varlik ya siirekli fiil veya siirekli
gii¢ ya da giicten fiil haline ge¢is duyumundadir. Siirekli fiil halinde olan varlik, giigten
fiile gecenden daha once gelir; ¢linkii onun gii¢ durumundan fiil haline ¢ikis sebebi odur.
Buna gore giicten fiile gecen her sey olus kanunu altinda bulunmaktadir. Eger varlik
stirekli fiil halinde ise gii¢ halinde olamaz; bdyle bir varlik olus kanununa tabi degildir.
Oyleyse olusa tabi olmayan varlik, olusa tabi olanin gii¢ halinden ¢ikmasinin sebebidir.
Demek oluyor ki diizenli ve siirekli hareket eden en son felek, olusa tabi degildir;

hareketin gii¢c olmaktan ¢ikip fiil alanina gegmesinin sebebi en son felektir.”1%

Sebep olarak etkin sebep, sebepliden iistiindiir. Bagka bir cismin sebebi olan her
cisim ona herhangi bir etkide bulunmaktadir. Felek altinda bulunan canlilara , canlilik
yani hayat vererek etki etmektedir. Bu durumda o cismin canliliginin yakin sebebidir.
Canlilik veren bu en son felegin , olusa tabi olmadigini ancak canlilik hareketinden dolay1
stirekli ve diizenli hareket ettigini sdylemek miimkiindiir. Ancak bu hareket cisimlerde
olan bagka bir cisimden etkilenme sonucu ortaya ¢ikmis degildir. Onun canliliginin sebebi

Diri olan Allah’tir.

Canlilarin bazilar1 olus ve bozulusa ugrarken, bazilar1 olus ve bozulus kanununa
tabi degildir. Felek baska bir seyden olusmus degildir, tersine yoktan yaratilmistir ve

bozulup baska bir seye doniismez.

105 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 182.
106 Kindi, Goklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine, s. 233-234.
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Canlilarin degismeyen iki temel ozellikleri vardir. Bunlar; duyu ve hareket
giictidiir. Felek de canli olduguna gore onun da duyu ve hareket giiciine sahip oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Bu duyulardan bazilar1 canlilarda biliyiime giiciine bagli olarak
vardir. Ancak felek biiyiiyen bir varlik degildir. Bu nedenle onda tat alma, koku alma
duyular felek de yoktur. Onda hakiki bilgileri elde etmemizi saglayan isitme ve gérme

duyular1 vardir.

Gokkiirelerini de ele alan Kindi bu konuda sunlar1 zikreder: “Gokkiireleri ya
diisiinen ya da diisiinmeyen varliklardir. Oysa diisiinen varlik diisiinmeyenden daha
degerlidir. Eger onlar diisiinmeyen varliklarsa bizim onlardan daha serefli olmamiz
gerekir. Oysa Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine adli kitabimizda izah
ettigimiz gibi, san1 yiice Yaratici’nin diizenledigi sekilde, onlar bizim varolusumuzun
yakin sebepleridir. Varligimizin ve tiiriimiize 6zgii olan diislinmenin etkin sebebi
olduklar1 halde, onlar1 diisiinmeyen varlik saymak gibi bir hatay1 kimse goze alamaz.

Ciinkii sebep sebepliden daha degerlidir.”*%’

Yaratilmis olan tiim varliklara baktigimizda iki ¢esit cevher oldugunu goriiriiz.
Bunlar; basit ve birlesik cevherlerdir. Buna gore varliklar basit ve birlesik cevherler
olmak tizere iki sekilde yaratilmistir. Birlesik maddeler de iki ¢esittir bunlar ya canlidir
ya da cansiz. Cansiz varliklar nefs sahibi degillerken, canli olanlar nefs sahibi olan
varliklardir. Nefs sahibi canlilar1 da akilli ve akilsiz olarak ikiye ayiririz. Buna gore insan
ve gezegenler akilli canlilar, diger canlilar ise akilsizdir. Akilli varliklarda olus ve
bozulusa ugrayan ve ugramayan olarak ikiye ayrilir. insan olus ve bozulusa tabi bir

canhidir ancak gezegenler olus ve bozulusa ugramayan canlilardir.

Alem ay-iisti ve ay-altt alem olarak ikiye ayrilmaktadir. Buradaki alt-iist

kavramlarinin izafi olusu daha Kindi’nin kozmoloji anlayisinin en temelinde goreli

07K indi, Goklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine, S. 235.
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kavramlardan faydalandigimi gostermektedir. Sonrasinda ele alinan ay-iistii ve ay-alti
alemin ozelliklerinde de bundan s6z etmek miimkiindiir. Felek ay-alt1 alemde yaratilmis
olan seylere, canlilik veren seydir. Bu baglamda demek ki yaratilan seyler canlilik
kazanmak agisindan felege gorelidirler. Bunun yaninda Kindi, ay-alti alemdeki
varliklarin mahiyetlerini agiklarken, ay-iistii alem ile iligkilendirerek agiklar. S6z gelimi
ay-iistii alem olus ve bozulus kanunlarina tabi degilken, ay-alt1 alem olus ve bozulus
alemidir. Bu ve benzeri izahlarda gormekteyiz ki Kindi bu konu hakkindaki goriislerini

izah ederken, izafi kavramlardan ve gorelilikten yararlanmistir.

1.5. NEFS -AHLAK ve iZAFET

Dini telakkinin disina ¢ikarak ahlaki bir felsefe problemi olarak tartisan ilk Messai
filozofunun Kindi oldugunda siiphe yoktur.!®® Onun ahlak felsefesi, nefis algisiyla

yakindan iliskilidir. Ciinkii nefis, ahlaki erdemlere sahip olmakta en 6nemli unsurdur.

Kindi Tarifler Uzerine isimli risalesinde nefsin tanimimi sdyle yapar: “Nefs,
canlilik yetenegi bulunan ve organi olan tabii bir cismin tamamlanmig hali. Denilmistir
ki nefs, biluvve canliliga sahip olan tabii bir cismin ilk yetkinligi. Ve yine denilmistir ki
nefs, kendiliginden hareket eden akli bir cevher olup her giice sahiptir.”%® Bunlardan ilk
ikisi Aristoteles’in ruh anlayisin1 yansitirken, tiglinciisii Pisagor ve Eflatun’dan bu yana

spiritiialistlerin benimsedigi bir goriisii ifade etmektedir.!t

Ona gore nefis: “Basit, serefli ve yetkindir; degeri biiyiiktiir. Giines 1s1gmin
Giines’ten gelmesi gibi, onun cevheri de sani yiice Yaratici’dan gelmektedir. Bu nefs

varligini Yaratici’dan aldig1 i¢in maddi degildir. Yapisinin serefli olusundan ve bedende

108 Kind1, Felsefi Risaleler, s. 51.
109 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 179
110 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 48-49
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aciga cikan arzu ve ofke gliclerine zit bir karaktere sahip bulunusundan anlagildig: iizere
bu nefis, cisimden bagimsiz, ona aykiri; cevheri de ilahi ve ruhanidir. Cilinkii 6fke giicii
bazen insani tahrik ederek ¢ok kotii isler yapmaya sevk eder; fakat bu nefs ona karsi koyar
ve 0fkenin yapmak istedigine engel olur veya tipki siivarinin sert basli at1 dizginle zapt
ettigi gibi, o da insanin kin ve intikam duygusuna kapilmasini 6nler. Arzu giicii de zaman
zaman sehevi seyleri arzular; fakat akli nefs, bu konuda onun hata ettigini ve bu halin
kendisini bayag1 durumlara siiriikleyecegini hatirlatarak engel olur.”*'! Buna gore akli
nefs 6fke ve arzu giiciiniin asiriliklarini dengeleyen, bu nefsi giicleri kontrol eden bir
nefistir. Bu baglamda akli nefsin arzu ve 6fke giiciinden farkli oldugunu sdylemek

miimkiindiir. Clinkii engel olan sey muhakkak ki engel olunan seyden farklidir.

Bedenin istek ve arzularina boyun egmemek, bunlara akli nefs ile mani olmak
insanin giizel bir ahlaka sahip olmasini saglar. Insan bu sekilde erdemli bir hayat siirer ve
gercek mutluluga ulasmis olur. Bunun i¢in Kindi, insanin nefsini kirlerden arindirmasi
gerektigini savunur. Ona gore “insanin; giicii yettigi 6l¢iide kendine ¢eki diizen vermesi
miimkiindiir; boylece o da hakim, adil, comert, 1yi, gercekligi ve giizelligi tercih eden biri
olur. Biitlin bu niteliklerle o, san1 yiice Yaratici’nin kuvvet ve kudretinden bir ¢esit pay

almis olur.”!1?

Nefiste bulunan arzu, sehvet ve dfke giigleri insan1 yanlis yollara saptirabilir. Insanin
bu giiclere hakim olmasi, kotii duygu ve diisiincelerden nefsini uzaklastirmasi gerekir.
Arinan temiz bir nefis insana, ahlaki faziletler kazanacak ve onu ahlaki bir olgunluga
ulastiracaktir. Kindi insana ait faziletleri ikiye ayirir. Buna gore bunlardan bazisi nefiste
bazisi ise insan bedeninde ortaya ¢ikan davraniglardir. Nefisteki faziletler dort kisimdir.

Bunlar; hikmet, yigitlik, iffet ve itidaldir. Buna gore:

1 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 180.
12 Kindi, Nefis Uzerine, s. 246.
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“a. Hikmet: Diisiinme giicline ait bir fazilettir. Bilgelik, kiilli varliklarin hakikatini

bilme ve bu bilgiyi hakikat dogrultusunda gerektigi gibi kullanmadan ibarettir.

b. En-Necde: bu, istiin gelme giiciine ait bir fazilettir. Yigitlik yapilmasi gerekeni

yapma ve onlenmesi gerekeni onleme hususunda 6liimii géze almaktir.

c. El-iffe: Bedeni egitmek icin alinmasi gereken seyleri edinmek, sonra bunlari

korumak ve benimseyip uygulamak, buna aykir1 olanlar1 yapmamak.”!*

d. El-itidal: Dengede olma, normal davranma, 6l¢iilii olma anlamina gelen itidalin
birbirine zit iki ucu vardir. Bunlar ifrat ve tefrittir. Bu iki u¢ normalin disina ¢ikma,
dengeyi bulamama, anormal davranma anlamlarina gelir. Ki itidalden sapmak insani
rezilete siiriikler. Ifrat bir seyde en yiiksek derecede asirtya kagmak, fazlalik yoniinden
sapmaktir. Tefrit ise en alt derecede, ihmal etme anlaminda, eksiklik yoniinden sapmak
demektir. “Biitiin bu psikolojik giiglere ait fazileti ifade eden itidal, el-adl (adalet)
kelimesinden tiiremistir. Aymi sekilde nefsin fonksiyonu olarak insanda ortaya ¢ikan
birtakim davraniglar da adaletin yani iradenin baskasindaki tezahiiriidiir. Bagkas1 tizerinde
nefsin fonksiyonlar1 bu sekilde ortaya ¢ikar. Bagkasi iizerinde ortaya ¢ikan rezilet ise
adalete zit olan zuliimdiir. O halde insana ait gergek fazilet, biri insanin kendisine ait

huylarda, digeri de baskasin ilgilendiren tutum ve davranislarda ortaya gikar.”*!*

Insanin diinyaya gelis amaglarindan birisi gercek mutlulugu elde etmektir. Bu ise
ancak tiim necislerden arinmis bir nefis, erdemli bir ruh ve diizgiin bir ahlakla
miimkiindiir. Bunun i¢in Kindji, kendi tiiriiniin ilk 6rnegi olan bir risale kaleme alir. Bu;

Def’u’l Ahzan yani Uziintiiden Kurtulma Yollar: adl risalesidir.

Ahlak bir bakima ruh sagligi demektir. Buna gore nasil ki bedenimiz hastalanir ve

tyilesmesi i¢in tedavi edilmesi gerekse tipki bunun gibi insanin ruhu da hastalanir ve onun

113 Kindi Tarifler Uzerine, s. 187.
14 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 188-189.
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da iyilesmesi gerekir. Ancak oncelikle onu hasta eden sebeplerin bilinmesi
gerekmektedir. Siiphesiz sebebi bilinmeyen acilarin sifasi bulunamaz. Buna gore
{iziintiiniin ne oldugunu bilmek ve ona sebebiyet veren seyleri bilmek gereklidir. Uziintii;
sevilen seylerin elden gitmesinden veya amaglanan seylerin gergeklesmemesinden dogan

psisik (nefsani) bir acidir.!*®

116 5ldugu bir alemdir. Bu alemde sabit

I¢inde yasadigimiz alem kevn ve fesadin
olan, degisime ugramayan bir sey yoktur. Bu durumda insanin elindekileri siirekli
bulundurmasi, isteklerinin hepsinin ger¢eklesmesi s6z konusu degildir. Bu cihetten insan
maddi olan seylerden siyrilmalidir. Clinkii madde insana ger¢cek mutlulugu vermez aksine

onu liziintiiye stiriikkler. Bu bakimdan insan, mutlulugu degisen seylerde degil degismeyen

seylerde aramalidir. Bu ise akil alemidir.

Kindi bu izahlarindan sonra insanin {iziintiilerden nasil kurtulacagina dair sundugu

tedaviyi, cesitli regete ve yontemlerle risalesinde anlatir.

Kindi’nin nefs konusundaki goriiglerini izahia baktigimizda yaptig1 tanim veya
ispatlarda gorelilikten ve goreli ifadelerden faydalandigini goriiriiz. S6z gelimi nefsin
maddi bir yapiya sahip olmadigini temellendirmesi buna 6rneklik teskil eder. Nefs
varligint Yiice Yaratandan aldigi i¢in o cismani degil ruhani bir yapiya sahiptir. Nefsin
varligin1 Yaratandan almasina goreli olarak onun varliginin neligi hakkinda yorumda
bulunmasi, bunu agiklarken goreli ifadelere yer vermesi, tezimizi destekler niteliktedir.
Oyle ki burada nefsin isteklerinin maddiliginin géreliliginden de sdz etmek gerekir.
Kindi’nin nefsin isteklerini maddi ve akli ayriminda bulunmasi, bu baglamda bu isteklerin
iyi ve kotii seklinde ayrilmasi, buna mukabil nefsin kotii isteklerden arindirilmasi

diistincesi ona goreli olarak vardir. S6z gelimi hiiziin kavramina getirdigi tanima

Y5 Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari, terc. Mustafa Cagrici, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2015), s. 51.
116 Kevn ve fesad arapca kelimeler olup, olusma ve bozulma anlamlarina gelmektedir.
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baktigimizda dahi gorelilikten s6z etmek miimkiin hale gelmektedir. Ona goére hiiziin;
sevilenlerin kaybindan ve isteklerin ger¢ceklesmemesinden kaynaklanan psikolojik bir
rahatsizliktir. Bu tanim bile basli basina bir gorelik ifade etmektedir. Zira hiizniin
psikolojik bir rahatsizlik olarak addedilmesi, hiizniin goreliligini ifade etmektedir.
Hiizinden kurtulmak icin ortya koydugu recetelerde, mutlulugun ve mutsuzlugun
goreliligini, bu kavramlara verilen anlamlarin goreliligini tartismak miimkiin hale
gelmektedir. Bununla bagintili olarak ahlak anlayisinda kullandigi fazilet-rezilet

kavramlar1 da bu hususta 6rnek verilebilir.

1.6. KINDI’DE iZAFET KAVRAMININ DEGERLENDIRILMESIi

Kindi’ye gore izafet; her birinin varligi digerinin varligiyla anlasilan iki sey
arasindaki iliskidir.!?” Kindi’nin diisiincelerini takip ettigi, kitaplarini serh ettigi hocasi
diyebilecegimiz Aristoteles, izafet kavramini kategoriler igerisinde zikreder. Ancak Kindi
bu kavrami ilk defa fiziksel anlamda kullanmis ve bununla belki de fizik biliminde kirilma
noktasi olan izafet teorisinin temellerini atmistir. Izafiyet teorisini iinlii fizik¢i Einstein
ortaya atmis ve matematiksel olarak formiile etmisse de Kindi’nin bu konudaki
gorislerinin Einstein ile benzerlik gostermesi dikkatten kagmamamaktadir. Zira bu iki
diisiiniirin teorileri arasinda, felsefi acidan ve teorik fizik planinda oldukca agik

benzerlikler vardir.}18

Kindi basta cismin ve cismin sayisi olan zamanin, cismin durumunun degisimi
olan hareketin ve cismin sinirlart olan mekanin, cisme goreli oldugunu iddia eder.
Bununla beraber yalnizca onlar izleyen insana gore goreli degil, kendi aralarinda da

gorelidirler. Kindi bu hususu flk Felsefe adl eserinde su sekilde zikreder: “Zaman alemin

U7 Kindi, Tarifler Uzerine, s. 180-181.
118 Mehmet Bayraktar, /slam Felsefesine Giris, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2016), 5. 227.
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varolus siireci, hareketin sayidir. Oyleyse zamansiz cisim yoktur.”!'® Kindi’nin bu
aciklamalarindan yola ¢ikarak cismin zamana goreli oldugunu ve cisim olmadigi takdirde
zamanin da olmayacagini s0yleyebiliriz. Clinkii zamanin varlig1 cismin varligina baglhdir.
Bu baglhilig1 Kindi soyle aktarir: “Zaman, cisim ve hareketten bagimsiz olarak mevcut
degildir. Oyleyse zamansiz cisim yoktur. Ciinkii zaman hareketin sayisidir; demek
istiyorum ki zaman, hareketin sayisinin olusturdugu bir siirectir. Yani hareket varsa

zaman vardir, hareket yoksa zaman da yoktur.”1%

Hareket cismin degisime ugramasi demektir. Hareketin var olmasi cisme goreli
oldugundan miitevellit hareketin varligi cisme baglidir. Hareket ancak cismin hareket
etmesiyle olur; cisim varsa hareket vardir, cisim yoksa hareket yoktur.!?! Cisimdeki
herhangi bir degisim hareketi ortaya ¢ikarir. Hareketlerin gesitleri vardir. Bunlardan biri
yer degistirme hareketidir. Bu hareket cismin merkezinin, ciizlerinin veya biitiiniin yer
degistirmesidir. Cismin hareketinin merkeze ya da merkezden c¢evreye dogru olmasi
artma-eksilme hareketidir. Cismin niteliginin degismesi doniistim hareketidir. Cismin
cevherinin degismesi ise olus ve bozulus hareketidir. Her degisim, degisenin yani cismin

varolus siirecini belirler ve her degisim bir zamana baglidir.1?2

Cisim varsa, cismin durumunun degisimi olan yani hareket ve o hareketi sayan bir
zaman vardir. O halde hareketin varligi cisme baglidir. Kindi bu hususu sdyle izah eder:
“Hareketsiz zaman ve cisim olmadig1 gibi, cisimsiz hareket ve zamansiz cisim de olamaz.
Cisim daime hareketle birlikte bulunacagindan, higbir cisim hareketsiz var olamaz.
Cisimden ayr1 var olmayan siireci daima cisimden ayrilmayan hareket belirler. O halde

cisim asla zamandan Once gelemez; cisim, hareket ve zaman kavramlarindan higbiri

119 Kindi, Tk Felsefe Uzerine, s. 138.

120 Kindi, fTk Felsefe Uzerine, s. 137-138.

121 Kindi, Tk Felsefe Uzerine, s. 139.

122 Kindi, Allah’mn Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine, s. 205.
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digerinden 6nce degildir.”'?® Ayn1 sey cismin sinirlan icin de gegerlidir. Cisim varsa

mekan var, cisim yoksa mekan yoktur. Yani mekan cisme gorelidir.

Kindi’nin zaman, hareket ve cisim arasindaki iliskiyi izahinda, aslinda bu
kavramlar asindaki gorelilik iligkisini isledigini gériiyoruz. Zaman, hareket ve cisim fizik
alem ve bu alemdeki varliklar i¢in, kozmolojik agidan en temel kavramlardir. Ve Kind1’ye
gore bu kavramlar birbirine gorelidirler. Cilinkii onlarin varlig1, birbirlerinin var olmasina
baglidir. Ve biri olmadig1 takdirde digerleri de olmayacaktir. Cisim varken, cismin sayisi

olan zaman ve cismin durumunun degigsmesi olan hareketin olmamasi imkansizdir.

Oncelik ve sonralik agisindan baktigimizda bunlarm birbirinden énce veya sonra
olmalar1 da miimkiin degildir. Ciinkii onlarin varliklar1 birbirine gorelidir. Onlar
birbirlerine gorelilerken ayn1 zamanda kendi iglerinde de gorelidirler. Kindi bu konuyu
su sekilde aciklar: ‘Cisim kendi i¢cinde de gorelidir. Biiyiik ve kiiciik, az ve ¢ok, uzun ve
kisa terimlerinden higbiri dogrudan bir seye yiiklenemez, ancak baskasina nispetle
yiiklenebilir. Ciinkii bir sey hakkinda, ancak kendisinden daha kiiclik olana nispetle
“biiyiik”’, biiyiige nispetle “’kiiciik’* denir. 1** Aynm1 zamanda bunlar yalnizca birbirlerine

goreli seyler degil, 6z bakimindan da ayni seylerdir ve beraber bulunurlar.

1.6.1. Einstein ve Kindi’nin “Gorecelik” Kavraminin Degerlendirilmesi

Fizik diinyasinda yeni bir donem baslatan, modern fizigin en 6nemli teorisi izafiyet
teorisidir. Bu teori, yiizyillardir kullanilan Newton fiziginin temelini sarsmis ve fiziki
aleme yeni bir bakis acis1 getirmistir. Sadece fizik alaninda degil, felsefe alaninda da yeni
bir pencere agmistir. Bu pencere hem yeni problemlerin ortaya ¢ikmasini hem de eski

problemlere yeni bir ¢oziimleme getirilmesini saglamistir. Bilhassa bu teorinin zaman

123 Kindi, fTk Felsefe Uzerine, s. 140.
124 Kindi, Ilk Felsefe Uzerine, s. 161.
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kavramina getirdigi yeni acilimlar, Tanri-evren iliskisi, makro alemde zamanin neligi ve
mahiyeti hususunda yeniliklere kap1 aralamistir. Ancak izafiyet torisinden 6nce Islam
filozoflarindan Kindi ’nin cisim-zaman ve mekan konusundaki fikirleri Einstein’in ortaya
koydugu teoriyle benzerlik gostermektedir. Bunun i¢in dncelikle Einstein’in teorisini

inceleyelim.

Einstein XX. yiizyilin basinda Newton figini sarsacak bir teori ortaya att1. Ozel
izafiyet teorisi, Newton’un fiziginin aciklayamadigi ¢ok hzili hareket eden cisimlerin
hareketini matematiksel yonden agiklayan bir teoridir. Bu teroiyle beraber kiitlenin hizla

beraber artt1g1 ve madde ve enerjinin karsilikl1 olarak doniisiimii de ortaya koyuldu.?®

Varliklar ve varligin fiziki olaylar1 izafidir. Zaman, mekan ve hareket birbirlerinden
bagimsiz degildirler. Aksine bunlarin hepsi birbirine izafidir. Einstein bu hususu su
sekilde izah eder: Zaman ancak hareketle, cisim hareketle, hareket cisimle vardir. O
halde; cisim, hareket ve zamandan birinin digerine bir dnceligi yoktur. Galileo’nin
Gorelilik Prensibi, zamanla degigsmeyen hareketin goéreceli oldugunu; mutlak ve tam
olarak tanimlanmig bir hareketsiz halinin olamayacagini 6nermekteydi. Galileo’nin
ortaya attig1 fikre gore; dis gozlemci tarafindan hareket ettigi sOylenen bir gemi

{izerindeki bir kimse geminin hareketsiz oldugunu sdyleyebilir.1?

Buna gore uzaklik ve zaman gozlemciye baglidir. Bu da aslinda hem fiziki hem de
felsefi anlamda zamanin izafi olmas1 anlamina gelmektedir. Buna gére zamanin varligi;
mekana ve cismin hareketine gorelidir. Ona gore: “Genel baglilik teorisine uygun olarak
mekanik geometrik 6zellikler bagimsiz degillerdir.”*?” Einstein bu teorisini matematiksel

olarak formiile ederek fiziki alana uygulayarak, bilim tarihinde yeni bir donem a¢mustir.

125 Albert Einstein, Izafiyet Teorisi, terc. Giilen Aktas, (istanbul:Say Yayinlari, 2004), s. 13-17.
126 Albert Einstein, fzaﬁyet Teorisi, s. 36-40.
127 Albert Einstein, Izafiyet Teorisi, s. 132.
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Ona gore zaman ve mekan; klasik fizik de oldugu gibi mutlak degildir. O cisime
goreli olarak vardir. Buradaki en 6nemli etmen gozlemci yani cisimdir. Bu baglam da

zaman ve mekan goézlemciye gorelidir.

Einstein bu konuda ortaya koydugu diisiinceler filozofumuz Kindi’nin cisim, zaman
ve mekan hususlarinda ortaya koydugu fikirlerle biiylik benzerlik gosterdigi goriiliir.
Zira Kindi cismin ve cismin fiziksel olgu ve dl¢iilerinin yani zaman, mekan ve hareketin

birbirine bagli ve goreli oldugunu ortaya koymustur.

Gorelilik konusunda Kindi ve Einstein aymi diisiinceleri ortaya koyuyorlar ve
goreceligi evrenin bir kanunu olarak kabul ediyorlar. Yalnizca Kindi yasadigi donemde
bu diisiincelerini metafizik sahada kullanirken, Einstein formiile ederek fizik alana

uygulayarak yeni kesiflere kapi araliyor.
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UCUNCU BOLUM

FARABI ve IZZAFET

2.1. HAYATI

Ebu Nasr Muhammed b. Farabi’nin, Tirkistan’in Farab sehri (bugiinkii
Kazakistan sinirlar1 iginde eski bir sehir olan Otrar) yakinlarindaki Vesic’te yaklagik 258

(871-72) yilinda dogdugu sanilmaktadr. 12

Cocuk yasta egitim icin Bagdat’a gitmis, orada Arapca ve Arap dil bilgisi
Ogrenmistir. Sonra Harran’a giderek orada Yuhanna ibn Haylan’dan Aristoteles mantigini
ogrenmistir. Bagdat’a tekrar donmiis ve burada metafizik, musiki ve matematik ilimlerini
de tahsil etmistir. Yazdig1 pek ¢ok eseri Bagdat’ta yasadigi yillarda kaleme alan Farabi,
burada yasanan dini-siyasi ¢atismalar nedeniyle Halep ve Sam’a gitmistir. Son seyahatini

Sam’a gerceklestiren Farabi 950 yilinda vefat etmistir.

Farabi hi¢ evlenmemis ve mal miilk edinmemistir. O diinyalik zevklerden uzak
durarak nefsani arzularina hakim olmus, ruh ve ahlak temizligini her seyin iistiinde
oldugu bilinciyle sade ve erdemli bir hayat siirmiistiir. Kindi tarafindan olusturulan
felsefi harekete, ultihiyet, niibiivvet ve mead akidelerinin yan1 sira Eflatun ve Yeni-
Eflatunculuk’tan aldiklarmi da katarak eklektik bir felsefe olusturmustur. Ozellikle
mantik alanindaki yetkinliginden o6tiirii kendisin Aristoteles’ten sonra “Muallim-i Sani”

{invan1 verilmistir. 12°

128 Mahmut Kaya, “Farabi”, Islam Ansiklopedisi, c:12, s. 162-163
129 M.Ciineyt Kaya, 2019, s.147
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Farabi sistematik ve sentezci bir filozoftur ve onun sistemi, kendisinden sonra

Islam diinyasindaki felsefenin biitiin temel meseleleri ig¢in 6nemli, bir konuma sahiptir.**

2.2. FELSEFESI

Farabi Islam felsefesini metot, terminoloji ve problemler agisindan sistemlestiren
bir filozoftur. Ayni zamanda o ¢ok dnemli bir mantik¢idir. Ciinkii ona gore bir kisi felsefe
O0grenimine baslamadan 6nce mantik ilmini 6grenmelidir. Zira mantik ilmi; insanlarin
dogru diisiinmesini saglayarak hataya diismelerini engelleyen bir bilimdir. Ona goére
mantik: “Diislinme yetisini, yanilmanin miimkiin oldugu her seyde dogruya yonlendiren
seyleri kapsayan ve akil ile ¢ikarsanma dogasina sahip olan her seyde yanilmaktan

koruyan, her seyi bildiren sanattir.””*3!

Felsefe; yegane amaci iyi/giizel olani elde etmek olan sanattir. Ve mutlak anlamda
insani hikmet olarak adlandirilir.**? Giizel/iyi olan iki kisimdir. Bunlar biri yalnizca bilgi
digeri ise bilgi ve eylemdir. Bu anlamda felsefe de iki kisma ayrilir. Ilki insanm
yapmasina/fiilline konu olmayan varliklarin bilgisinin elde edildigi smif ki bu,
“nazari/teorik felsefe” olarak adlandirilir. Ikincisi, yapilma 6zelligine sahip olan seylerin
bilgisi ile onlarin giizel olanlarin1 yapmaya iliskin yetinin elde edildigi smiftir ki bu,

“ameli/pratik felsefe” ve “medeni felsefe” olarak adlandirilir.

Teorik felsefe, ilimlerin i¢ siifini i¢erir: Bunlardan biri matematik, ikincisi fizik,

ticlinciisii ise metafiziktir. Bu {i¢ ilimden her biri, sadece bilinme 6zelligine sahip olan

varliklarm bir sinifin1 kapsar.**3

130 peter Adamson vd (ed), Islam Felsefesine Girig,t. M.Ciineyt Kaya, (Istanbul: Kiire Yayncilik,
2018), s. 59.

131 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, terc.Yasar Aydinl, (istanbul: Litera, 2018), s. 16.

132 Farabi, et-Tenbih Ala Sebili’s Seade, Mantiga Giris Risaleleri iginde, s. 132.

133 Farabi, et-Tenbih Ala Sebili’s Seade, s. 134.
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Medeni felsefe iki smiftir: Bunlardan biri iyi fiillerin, iyi fiillere kaynaklik eden
huylarin ve onlar1 kazanmaya iligkin giiciin elde edildigi ve yine sayesinde giizel seylerin
bizde meleke haline geldigi “ahlak sanatidir”. Ikincisi sayesinde giizel seylerin sehirlerde
yasayan ahali i¢in de elde edildigi seylere ve bu seyleri onlara kazandirma ve onlarda

sirekliligini saglama giiciine iligskin bilgiyi kapsayan “siyeset ilmidir”.

Farabi’nin felsefesinin odak noktalar1 ahlak, siyaset ve genel olarak insandir. Bu
acidan onun felsefesinin en temel kavrami1 mutluluktur. Farabi’ye gore, her bir varlik tiirti
belli bir teleolojik isleyis icerisinde kendi tiirsel formuna dogru gelisir ve o formun gizil
olarak sakladif1 seyi gerceklestirme cabasi igerisinde olur.!3* Iste bu yetkinlesmedir.
Aleme gelen her canli yetkinlesme arzusu icerisindedir. Farabi felsefesinde yetkinlik ve
iyi birlikte degerlendirilir. Ona gore insan iyi olarak kabul ettigi seyler yonelir, onlari ister
ve onlar elde ederek yetkinlesmeye caligir. Mutluluk en yiiksek insani yetkinliktir.
Farabi’ye gore mutluluk: insanin varliginda, kendinden asagida bulunan cisim, madde ve
araz gibi baska higbir seye muhta¢ olmaksizin, cisimlerden bagimsiz olarak
gerceklesmesi ve bu olgunluk iizere siirekli kalmasidir. Mutluluk, insanin kendisine ve
kendi tiirline, igerisinde yasadigi ve bir parcasi oldugu diinyaya, biitiin var olanlarin
birinci ve ikinci dereceden ilkelerine iliskin bir tasavvur ve kavrayisi, kisaca felsefi

etkinligi sart kosar. 1

Farabi’nin felsefesine gére mutluluga ancak giizel seyler, bizde meleke haline
geldiginde ulasabiliriz. Bunu saglayan sey ise felsefe sanatidir. Bundan zorunlu olarak su
sonug cikar ki felsefe, kendisi ile mutluluga ulasilan seydir ve o da bizde, yetkin ayirt

etme sayesinde gerceklesir.

133 M. Ciineyt Kaya, I:slam Felsefesi Tarih ve Problemler, S. 152.
135 M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, s. 154.
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“Farabi’nin felsefi sistemi; varligin ilkesini manevi saymakla birlikte geometri ve
mantig1 temel alan, fizikten (tabiat ilimleri) gecerek metafizige ylikselen bir sistemdir.
Eflatun, Aristoteles ve Yeni Eflatunculuk’tan gelen ve sistemin biitiinii iginde yer yer
goriilen eklektisizm rastgele bir derleme tarzinda olmay1p kendi manti81 iginde son derece
tutarlidir. Onun felsefesinde, ay-alt1 ve ay iistii alemdeki her bir varligin bir yeri ve islevi
vardir. Bu bakimdan Farabi’ye gore felsefe; varlik olarak varligin bilgisine ulagmaktir ve
bu elde edilen bilgi kiilli bir bilgidir. Bu baglamda Farabi bir filozofun kendi oSl¢iisii
nispetince Allah’a benzemeye calismasi gerektigini sdylerken ruhi bir aydinlanmanin
yaninda filozofun, Tanr1 gibi bir varligin evrensel bilgisine de sahip olacagini
kastetmistir. Yani bir filozof felsefe ile yaraticisinin varligini ve sifatlarini idrak eder ve
bu idrakle hayatin1 erdemli sekilde yasayan insandir. Buna gore felsefe insana dogru
bilginin ne oldugunu 6greten, bu bilgiyle mutluluga goétiiren davraniglar1 kazandiran ve

insan1 ger¢ek mutluluga ulastiran bir uygulamadir.”*%

Farabi i¢cinde yasadig: kiiltiirden kopuk bir filozof degildir. O yetistigi kiiltiirlin
icindeki problemlerle ilgilenmis, kendi felsefi sistemi iceresinde bunlara yer vermistir.
Bu baglamda felsefesinin merkezindeki temel konulardan biri din-felsefe uzlasmasidir.
Farabi, felsefenin Miisliiman topraklarda dogdugunu ifade eder. Ona gore felsefe, kadim
caglarda Irak’ta yasayan Kaldeliler arasinda ortaya ¢ikmis ve Misir yoluyla Yunanlilara
gecmistir.”®” Yunanlilardan tekrar Misir ve Siiryaniler araciligiyla Miisliimanlar geri
donmiistiir. Farabi bu agiklamasiyla felsefenin bu cagrafyaya yabanci olmadigini ona

sahip c¢ikilmasi ve gelistirilmesi gerektigini savunmustur.

Farabi’ye gore akil ile nass ¢elismez. Tam aksine bunlar birbirini tamamlayan iki

seydir. Nasil ki akil ile nass birbiriyle g¢elismiyorsa din ve felsefe de birbirleriyle

136 Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, .12, s. 145-162.
137 Bayram Cetinkaya, Islam Felsefesi El Kitabu, s. 131.
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celismezler. Kullandiklar1 yontemlerin, hakikati dile getiris bigimlerin farkli olmasi
onlarin ¢elistigini gostermez ¢linkii onlar arasinda bir hakikat birligi vardir. Din dilinin
ve felsefe dilinin farkli oldugunu kavramak, felsefenin dinle ¢elismedigini, aksine
birbirlerini gerektirdigini anlamimizi saglar. Bu da ancak mantik disipliniyle

mumkuindiir.

2.3. METAFIZIiK ve IZAFET

Farabi’ye gore metafizik; varlik olarak varligi ve onun niteliklerini bilmektir.
Daha 6zel anlamda metafizigin konusu fizik 6tesi varliklardir. Ona gore metafizik {i¢

boliimden olusur. Bunlar:

a. Varliklar1 ve varlik olmalar bakimindan onlara ait olan seyleri inceleyen ontoloji,**

b. Maddi olmayan tdzleri, onlarin mahiyetini, sayisini ve her seyin varligini
kendisinden aldig1, her seyin nihayeti ve en yliksek ilkesini meydana getiren, kendinden

daha kamil higbir seyin diisiiniilemeyecegi yetkin varlig1 konu edinen teoloji,3®

C. Miinferit bilimlerin, 6zel ilimlerin temelini olusturan 6zel ilkeleri, kanitlamanin

kendilerinden basladig1 temel prensipleri inceleyen disiplin.

Farabi; Tanri, evren ve insan arasindaki iliskiyi, biiylik bir 6zenli ve nizamli bir
sekilde sistemlestirmis ve kendi metafizik sistemi igerinde bunu muntazam bir sekilde
ortaya koymustur. O metafizigin ilk konusu olan Tanr1’y1 hem Islam felsefesinde hem de
Kuran’da ifade edildigi gibi, Tanri’dan baslayarak en asagiya, maddeye kadar uzanan

hiyerarsik bir diizen igerisinde agiklamistir. Onun s6z konusu gergeklik semasinin en

138 Menn, Stephen, "al-Farabi's Metaphysics", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Kis 2021 Baskisi),
Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/win2021/entries/ al-Farabi-
metafizik/>.

139 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 241.
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tepesinde, ayn1 anda hem Aristoteles’in Ilk Nedeni’ne ve hem de Plotinus’un Bir Olan’ma
tekabiil eden, biitiin varliklarin kendinden ¢iktig1 varlik olarak Tanri bulunur.'*® Biz de

bu baglamda Farabi’nin Tanrisini inceleyerek baslayalim.

2.3.1. ONTOLOJI ve ALEM
2.3.2. Allah

Farabi’ye gore insan aklinin ulasabildigi en genel kavram varliktir. Bu yiizden
varligin tanimi1 yapilamaz, ¢linkii tanim cins ve fasildan olusur. Varlig1 kusatacak daha
kiilli bir kavram bulunmadigina goére onun tanimini yapmak miimkiin degildir. Bu basit
ve yalin kavrami tanimlamak i¢in gosterilecek her ¢aba sadece akla yapilan bir uyari
durumunda kalacak ve bilinenin tekrarindan 6te herhangi bir anlam tasimayacaktir. Su
halde varlik vardir ve apagiktir; bu konuda birtakim spekiilasyonlara kalkismak bilgimize

yeni bir sey katmayacaktir,}4!

Farabi, varlik kavramimi ii¢ sekilde ele alir. Bunlar; zorunlu, miimkin ve
imkansizdir. Imkansiz yani miimteni terimi aslinda bir varlik kategorisi degildir, zira
varlik alaninda bulunmas1 miimkiin olmayan kavramlari ifade etmek i¢in kullanilir. Buna

gore varliklar miimkin ve zorunlu olmak zorundadir.

Yasadigimiz diinyaya baktigimizda birtakim varliklarin bir siire sonra ortadan
kaybolduklarin1 goriirliz. Farabi iste bu varliklart miimkin varlik olarak isimlendirir.
Farabi bu noktada miimkin varliklarin nasil varliga geldiklerini inceler. Ona gore
alemdeki hicbir varlik kendiliginden var olamaz. Her bir varligin varlik kazanmasi igin

bir sebebe ihtiyaci vardir. Zincirin en baginda, artik miimkin olmayan zorunlu bir varlik

140 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 241-242.
141 Mahmut Kaya, “Farabi” , Islam Ansiklopedisi, ¢:12, s. 162-163.
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vardir. O biitiin var olanlarin varliginin ilk nedenidir. Ciinkii zorunlu varlik, miinkin

varliklarin sebebi olan ve var olmamasi1 mantiksal bir ¢eliski doguran varliktir.

[lk var olan, t6zii bakimindan kendisinden baska her seyden farklidir ve baska bir
varligin, onun varhgina sahip olmasi imkansizdir.1*? O tiim sebeblerin sebebi olan Ilk
Sebeptir. O bu bakimdan biriciktir. Onun ziddinin olmasi imkansizdir. Clinkii zit; bir
araya geldiklerinde birbirini ortadan kaldiran sey demektir. Ayn1 zamanda zit olan seyler
birbirleriyle bilinirler. Zitt1 bulunan seylerde birinin yoklugu, digerinin varligini
gerektirir. Bu da var olmak i¢in baska bir seye ihtiya¢ duymak anlamina gelir. Boyle bir
sey Ik Var Olan igin s6z konusu olamaz. Ciinkii ilk Var Olan, var olmak i¢in hicbir seye
muhtag degildir. O’nun varligi zorunludur. O’nun varlik tiiriinii paylasan baska bir varlik
yoktur. O var olan seylerin ortak ilkesidir ¢iinkii O tiim varliklarin varlik nedenidir.}*® Su
hélde O birdir ve buna ilaveten mertebesi bakimindan da biriciktir. 1** O’nda kesinlikle
baska bir seyle kaim olmamasi ile varliginin hi¢bi sebebi olmamasi bir araya gelmistir ve
bu baglamda O’nun zat1 higbir sekilde boliinemez.*® Farabi Ilk Var Olan hakkindaki
diisiincelerini Medinetii’l Fazila isimli eserinde sdyle agiklar: “Ilk Var Olan biitiin diger
var olanlarin varliginin ilk nedenidir. O her tiirlii eksiklikten miinezzehtir. Buna karsilik
O’ndan baska her varlikta bir veya daha c¢ok sayida, bir tiirlii eksiklik olmas1 zorunludur.
Ancak Ik, tiim bu eksikliklerden arinmustir. Dolayistyla O nun varlig1 en iistiin varliktir
ve diger biitiin varliklardan 6nce gelir. O’nun herhangi bir bigimde bilkuvve varliga sahip
olmast miimkiin olmadig1 gibi, herhangi bir bigimde var olmas1 da miimkiin degildir.
Bundan dolay1 O ezelidir; ezeli olmak i¢in kendisini varlikta kalici kilacak herhangi bir

seye ihtiyaci olmaksizin tozii ve 6zii bakimindan daimi olarak vardir. O’nun t6zi, kalici

42 Farabi, Medinetii’l Fazila, terc. Ahmet Arslan, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2016), s. 5.

143Menn, Stephen, "al-Farabi's Metaphysics", Stanford Felsefe Ansiklopedisi (Kis 2021 Baskast),
Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://plato.stanford.edu/archives/win2021/entries/ al-Farabi-
metafizik/>.

144 Farabi, Medinetii’l Fazila , s. 9.

145 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 146.
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olmas1 ve daimi varliga sahip olmasi i¢in yeterlidir. O, varliginin kendisiyle, kendisinden
veya kendisi i¢in olacagi bir nedenin olmasi miimkiin olmayan bir var olandir. Ciinkii O
ne bir maddedir ne de bir madde veya nesneye kaimdir; tersine O’nun varligin her tiirli
madde veya nesne olma durumundan bagimsizdir. O’nun varhiginin yalnizca kendilerini
gergeklestirmek icin var olacagi bir hedefi yoktur. Ciinkii eger boyle olsaydi O, varliginin

nedeni olan bu hedef ve amag igin olmus ve dolayisiyla ilk neden olmazdi.”*4®

Cisim seylerin bilfiil akil olmasmnin &niindeki en biiyiik engeldir. Ilk Olan,
maddede olmadigindan ve herhangi bir bigimde maddesi olmadigindan t6zii bakimindan
bilfiil akildir.}*” Ciinkii bir seyin bilfiil akil olmasina engel olan sey maddedir. O ise
varliginda maddeye ihtiya¢ duymayandir; bu halde O salt fiil ve salt akildir.*® Aym
zamanda O tozii bakimidan ma’kuldiir. Ancak O’nun akledilir olmasi, insani diisiinme
eylemi gibi degil onun aksine, ne kendi disinda bir akledene ihtiya¢ duyar ne de bu
diisiinme bir siire¢ i¢inde gerceklesir. Tanrisal diisiinme faaliyetinde, siije-obje ayriligi
ortadan kalkar ve diisiinenle diisiiniilen aynilesir.}*® Diisiinen 6z, diisiiniilen 6z olur ve
boylece akledilir olmasi bakimindan “akil” olur; bu anlamda “Tanr1’da akil, akil ve makul

bir ve ayni anlama gelir. Onlar tek bir 6z ve boliinmez bir tozdiirler.”*>°

“O’nun alim olusunda da durum bdyledir. Ciinkii O, erdemi bilmek i¢in kendi
0ziiniin disinda bulunan, yararlanacagi baska bir varsiga muhtag¢ degildir. Ma’lim olmas1
icin de kendisini bilen bagka bir varliga muhtag¢ degildir. O bilmek ve bilinmek i¢in kendi
cevheriyle yeterlidir. O’nun kendisini bilmesi cevherinden baska bi sey degildir. Cilinkii

O alim ve ma'limdur. Gene O tek zatin ve tek cevherin ilmidir.”*!

146 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 3-4.
147 Farabi, es-Siyasetii’| Medeniyye, s. 13.
148 Farabi, es-Siyasetii'| Medeniyye , s. 11; Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 33
19 M.Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, s. 157
150 Farabi, Medinetii’l Fazila, $.39; Farabi, , es-Siyasetii’| Medeniyye , s. 13
151 Farabi, es-Siyasetii’| Medeniyye , s. 53
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“O’nun hakim olusunda da durum aynidir; ¢iinkii hikmet en iistiin ilm ile seylerin
en Ustiliniinii bilmektir. O kendi 6ziinii diistinmesi ve bilmesiyle, seylerin en {istiiniinii en

{istiin bilgi ile bilmis olur.”%?

Varliklarin var olmalart bir rastlanti sonucu degil bir sebepler zincirine goredir.
Buna gore hicbir varlik sebebsiz degildir. Var olmak i¢in muhakkak ki bir sebebe
mubhtagtir. Bu nedenle yaratilmis olan varliklar miimkin varlik diye isimlendirilir. Bu
anlamda miimkin varliklarin varligi kendisi digsinda bir seye baghdir. Bu da sebebler
zincirinin en baginnda bulunan ve higbir seye muhtag olmayan yiice Allah’tir. Farabi bu
konuda yaptig1 izahlarda varliklarin var olmalarini yiice Yaraticiya baglar. Onun
birliginin, sifatlarinin, eylemlerinin insandan farkli oldugunu ifade eder. Bu anlamda
kullanilan kavramlarda izafi kavramlara rastlamak miimkiindiir. Tanr1y1 tanimlarken var
olanlar ve var olanlarin nitelikleri ve noksanliklar1 {izerinden ¢ikarim yaparak, Tanr1’nin
ne olup ne olmadiginin izahina ve tam tersi insani tanimlarken en {istiin varligin
niteliklerine goreli olarak yapilan aciklamalara bakildiginda gorelilikten soz etmek

miimkiin hale gelmektedir.
2.3.3. Alem

Farabl alem hakkindaki diisiincelerini, Tanr1 ve diger varliklar arasindaki
nedensellik bagina gore izah eder. Biitiin var olanlarin varliginin sebebi olan Ik Neden
Tanrr’dir. Biitiin var olanlarin varlik sahasia ¢ikmasi ancak O’ndan sudur etmeleriyle

mumkindiir.

[k Olan, var olan her seye varlik kazandirandir. O’nda varlia gelen seyin varlig,
ancak varligini bir baska seyin varligina bor¢lu olan bir tasma sonucudur ve O’ndan baska

olan herhangi bir seyin varligi, O’nun kendi varhgindan ¢ikar yani sudur eder.?>® By, Ik

152 Farabi, es-Siyasetii’| Medeniyye, s. 54.
153 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 23.
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Varligin evrendeki her varlifa zorunlu olarak varolus verdigi bir tiir genisleme veya
yayllma yoluyla gerceklesir. Ancak bu, kendi miikemmelligine herhangi bir ilave

anlamina gelmez.*>*

2.3.3.1. Sudur Nazariyesi

Allah’mn kendini diisiinmesiyle ‘Bir’den bir ¢ikar’ ilkesine gore bir tek varlik yani
ilk akil sudur eder. Bu cisimsel olmayan bir tozdiir ve madde de degildir. O hem kendini
hem de ilk Var Olan’1 diisiiniir. Bu diisiinme sonucu ondan Ugiincii bir Var Olan tasar.
Kendi &ziinii diisiinmesi sonucunda ise ilk Gok’iin varhig: cikar. Ugiincii Var Olan’m
varlii madde degildir. O tozii itibariyle akildir. Bu durum gilines sistemindeki
gezegenlerin sayisinca devam ederek ay kiiresinin akli olan faal akilda son bulur. Onuncu
akil olan faal akil, ay alt1 alemindeki her tiirlii fiziki, kimyevi, biyolojik olus ve bozulusun
ilkesi sayilmaktadir.™®® Bu sisteme goére her akil kendinden sonraki bir baska akli ve
nefsiyle birlikte bir gokkiiresini meydana getirir. Boylece Farabi’ye gore kutsal ay-iistii

alemde Allah’tan baska, on ayrik akil ve dokuz g6k cismi bulunur.

Farabi’nin bu teorisi hiyerarsik bir diizeni de i¢inde barindirir. Buna gore ilk
Varlik’tan diger varliklarin ¢ikmasi, en yetkin olandan noksan olana, bir olandan ¢ok
olana dogru inen kademeli bir yapi icerisinde gerceklesir.’>® Bu konuda Farabi séyle der:
“Bu var olanlarin diizeni sdyledir: Once onlarm en az degerlisi gelir. Sonra kendisinden
daha tistiin bir varligin olmadigi en iistlin varliga ulagincaya kadar daha az iistiin olandan
daha {istiin olana dogru gidilir. Onlarin en az degerlisi, ortak ilk maddedir. Unsurlar bu
ilk maddeden daha degerlidir. Onlar1 sirasiyla madeni cisimler, bitkiler, dil ve diisiinceye

sahip olmayan hayvanlar, nihayet dil ve diisiinceye sahip hayvanlar takip eder. Dil ve

154 opez-Farjeat, Luis Xavier, "al-Farabi's Psychology and Epistemology", The Stanford
Encyclopedia of Philosophy (Yaz 2020 Baskisi), Edward N. Zalta (ed.), URL =
<https://plato.stanford.edu/archives /sum2020/entries/al-Farabi-psych/>.

155Farabi, Medinetii’l Fazila , s. 61-62.

156 M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, s. 159.
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diisiinceye sahip olan hayvanin iistiinde, ondan daha {istiin bir varlik yoktur. Ay-iistii
varliklar ise daha farkli bir diizen i¢inde siralanirlar. Onlarda en {istiin olan 6nce gelir.
Sonra en kusurlu olana ulasincaya kadar daha ¢ok {listiin olandan daha az iistiin olana
dogru inilir. Onlar i¢inde en iistiin ve en miikemmel olan1 Ilk Var Olandir. Ilk Var
Olan’dan ¢ikan varliklar arasinda ne cisim olan ne de cisimlerde bulunanlar genel olarak
daha istiindiirler. Onlar1 da goksel cisimler takip eder. Maddeden bagimsiz, askin var
olanlar i¢inde en iistiinii Ikinci’dir. Sonra On Birinci Var Olan’a ulasincaya kadar sirayla
digerleri gelir.”*®" Farabi’nin varlik ve aklin suduruna dair biiyiik hiyerarsik yapisi bir

biitiin olarak, bu tasnifin cins ve tiirlere taksimi yoluyla tahlil edilebilir.1%

Farabi’nin metafizik anlayigindaki izahlarda gorelilikten faydalandigini sdylemek
yanlis olmasa gerek. Zira sebepler zincirinde varliklarin birbirine bagli olmasi, en basta
da hepsinin Ik Neden’e bagli olmas: bunun bir gdstergesidir. Bu anlamda ontolojik bir
bagliliktan s6z etmek miimkiin hale gelmektedir. Oyle ki ay-alt1 alemdeki varliklarin var
olmalar1 ay-iistii aleme ve ay-iistii alemdeki varliklarin var olmalar ise flk Var olana
baglidir. Oyleyse Farabi’nin bu sistemi Tanr1, ay-iistii ve ay-alt1 alem arasinda ontolojik
bir baglilik olan ayni zamanda hiyerarsik bir sistemdir. Bunun yaninda Farabi’nin
izahlarinda kullandig iistiin, daha az {istlin veya miikemmel, noksan gibi ifadelerin izafi
kavramlar oldugunu biliyoruz. Bu baglamda yapilan agiklamalarda izafi kavramlardan

faydalanildigin1 soylemek miimkiin hale gelmektedir.

2.4. FiZiK ve iZAFET

Farabi’nin fizik felsefesini anlayabilmek i¢in 6nce onun alem tasavvurunu bilmek

gerekir. Ona gore alem basit cisimlerden olusmus bir kiiredir ve alemin disinda higbir sey

157 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 39.
158 peter Adamson vd (ed), Islam Felsefesine Giris, terc. M.Ciineyt Kaya, (Istanbul: Kiire
Yayincilik, 2018), s. 67.
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yoktur, yani onun Otesinde herhangi bir bosluk veya doluluktan s6z edilmez, su halde
onun mekani yoktur. Bu telakkiye gore alem ay tistli ve ay alt1 olmak tizere iki ayr1 varlik

alania ayrilmaktadir.>°

Ay-altt alemde Faal akildan sonra gelen varliklar, tozlerinde en {istiin
miikkemmellige tabiatlar1 geregi sahip olamayanlardir. Aksine onlarin varliklar1 basta en
kusurlu haldedir. Onlar bu varliktan baglar ve onlarin her bir tiirii, tozii, daha sonra diger
arazlar1 bakimindan en iistiin miikkemmellige erisinceye kadar adim adim yukar1 dogru

giderler.160
Farabi ay-alt1 alemdeki varliklar ii¢ sekilde tasnif eder. Buna gore varliklar;
a. Tabii,
b. Iradi,
C. Hem tabii hem iradi seylerin birlesimidir.1®

[radi varliklarin mevcudiyeti tabii varliklara baghdir. Bu baglamda da zaman
bakimindan onlardan 6nce gelirler. Tabii ay-alti cisimlerde en altta ates, su, toprak, hava
ve bu unsurlarla ayni cinsten olan alev buhar ve benzeri seyler, daha sonra sirasiyla
inorganik varliklar yani madenler, onlar1 takiben organik varliklar yani bitkiler ve
diisinmeyen hayvanlar ve piramidin zirvesinde, diislinlip konusabilen hayvan olarak

insan yer alir,162

Insan tabii bir varliktir. Tabii varliklar madde ve suretten olusur. Buna gore

Farabi’ye gore insan da beden ve nefsten olusur. Nasil ki cisim, maddeye suretin

15 Mahmut Kaya, “Farabi”, Islam Ansiklopedisi, c:12, s. 162-163.
160 Farabi, Medinetii’l Fazila, S.35.
181 M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, s. 160.
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girmesiyle varlik kazaniyorsa, beden de nefs ile canlilik kazanmaktadir. Bu baglamda

nefsin tanimi; bedene canlilik kazandiran ilk yetkinliktir.

2.4.1. Nefs Goriisii

Farabi’ye gore canli olan her varligin kendine has bir nefsi vardir. Bunlar1 ay-iistii
alemdeki goksel cisimlerin nefsi ve olus-bozulus alemindeki canlilarin nefsi olmak iizere
ikiye ayirir. Olus-bozulus alemindeki nefisler nebati, hayvani ve insan nefsi olmak iizere
lic cesittir. Bu nefisler arasinda bir cins-tlir iligskisi vardir. Bu baglamda insan nefsi
hayvani ve nebati nefsin yetileri icinde barindirir. Nebati nefs biiylime ve iireme
islevlerini icerir. Hayvanlarda ise bu yetilere ek olarak tahayyiil ve istek vardir. Nebati ve

hayvani nefs insanda da vardir. Bunun yaninda insanda ayirt edici olan gii¢ akildir.

Diisiinen canlinin nefsi; diisiinme arzu etme, hayal ve duyum gii¢lerinden olusur.

Buna gore:

a. Diisiinme Giicii: Bu gii¢ ile insan ilim ve sanatlar1 elde eder. Fiil ve ahlaki
davraniglardan i1yi ve kotii olanlar1 birbirinden ayirt eder. Onunla neyi yapmasi ve
yapmamasi gerektigini anlar; yararli ve zararliy1, lezzet ya da ac1 veren seyleri onunla
kavrar. “Diisiinme giicii nazari ve ameli olmak tizere ikiye ayrilir. Ameli gii¢ de sanatlar

( zanaatlar) ve pratik diisiinme ( muravviye) ile ilgili olmak {izere iki yonliidiir.”%3

b. Arzu Etme Giicii: bu gii¢ ile insan bir seyi ister veya ondan kacar. Kin ve
sevgi, dostluk ve diismanlik, katilik ve acima vb. gibi nefse iliskin duygular bu giigle

olusur.

c. Hayal Giicii: Bu glic duyumun bitiminden sonra -ister uykuda ister uyanikken-
duyulur nesnelerin goriintiilerini korur; onlar1 birbiriyle birlestirir ya da birbirlerinden

ayirir. Bu birlestirme ve ayirmalarin bazilar1 dogru, bazilart dogru degildir. Bununla

163 Farabi, es-Siyasetii'| Medeniyye, s. 39.
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birlikte hayal giicli eylemlerden ve ahlaki davranislardan yararli ve zararl, zevk ve aci

verici olan seyleri algilar. 164

d. Duyum Giicii: duyum giicii bes duyu organiyla nesneleri algilar. Zevk ve aci

verici seyleri de algilar ancak zararli ve yararliyi, iyi ve kotiiyii ayirt edemez.

Nefsin Oliimsiizligli konusunda; Farabi bu durumu insan nefsini geregi gibi
islevsellestirmesine baglar. O burada bedene ait olan hayvani ve nebati nefsin 6lecegini
ancak aklin Oliimsiiz oldugunu kasteder. Bunu da aklin olus-bozulus alemine ait
olmadigiyla temellendirir. Ciinkii ona gore insan akli basit ve manevi bir cevherdir bu
nedenle de onun alemi ay-iistii alemdir. Nasil ki ay-iistii alemdeki varliklarin ebedi
olmalar1 gibi insan akli da 6liimsiizdiir.?®® Onun diisiincesinde bedensel dirilise yer
yoktur. Aksine ona gore ahiret saadeti, salt fikri zevkler, ancak omiir boyu hazirlik

gerektiren bir hal, dahasi bireysel farkliliklara izin veren bir hal demektir.1%
2.4.2. Cisim, Zaman ve Hareket

Zaman hareketin sayim1 anlamina gelir Farabi bu hususta sunlar1 zikreder : “Meta
harfi, zaman i¢inde meydana gelen bir seyin, ona Ortiisen, belirli ve bilinen bir zamana
nispetini ve bu zamanin o seyin varhi§inin (iki ucuna) Ortiisen (iki ucunu) sorarken
kullanilir. Zaman i¢inde meydana gelen bu sey, hareketli veya sakin oldugu yahut bir
sakinde veya hareketinde bulunduktan sonra cisim veya baska bir sey olabilir.
Mevcutlardan higbiri, var olmak i¢in veya bir mevcudun sebebi (olmak i¢in) asla zamana
muhtag¢ degildir. Ciinkii zaman, ortaya ¢iktiginda zorunlu olarak hareketten kaynaklanir.
O, aklin hareketli veya sakin olan seyin varligin1 saymak ve 6l¢mek icin saydigi bir

sayimdan ibarettir. Zamandaki durum, mekandaki durum gibi degildir. Clinkii cisimlerin

164 Farabi, es-Siyasetii 'l Medeniyye, s. 39-40.

165 Bayram Ali Cetinkaya, Islam Felsefesi El Kitabi, 5.145.

186 Germann, Nadja, "el-Farabi'nin Toplum ve Din Felsefesi", Stanford Felsefe
Ansiklopedisi (Bahar 2021 Baskisi), Edward N. Zalta (ed.), URL =
<https://plato.stanford.edu/archives/ spr2021/entries/al-Farabi-soc-rel/>.
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tiirleri, daha &nce onlar1 sayan seylerde zorunlu olarak mekanlara muhtagtir.”*%” Bu
baglamda zaman hareketin var olmasiyla zorunlu olarak vardir. Bu da zamanin hareketle

birlikte ve beraber var olduklar1 ¢ikarimin1 yapmamiza olanak saglar.

Farabi’ye gore cisim madde ve stiretin dayanagidir, yani madde ve siret gibi basit
cevherlerin varlik alanina ¢ikabilmeleri i¢in somut bir dayanaga ihtiyaglar1 vardir, 0 da
cisimdir.1®® O halde cisim derece itibariyle madde ve siretten sonradir. “O halde madde,
suretin kendisiyle kaim oldugu nesnedir ve suret, madde olmaksizin varlikta devam
edemez.”'%° Farabi basit cisim, gok cismi, tabii cisim ve kesintisiz cisim gibi bir¢ok cisim
tiiriinden s6z eder. “Basit cisimle karsiti olmayan, mekan ve sekil itibariyle bir tek tiirii
bulunan yuvarlak cismi kasteder. Gok cismi ise ay alt1 alemindeki zit varliklarin (agir-
hafif, soguk-sicak, kati-sivi vb.) olusumunu saglayan ve dinamik olarak hareket eden
varlik tlirtidiir. Tabii cisim, kilict olusturan demir 6rneginde oldugu gibi bir seyin temel
maddesini teskil eden seydir. Bu cismin en belirgin 6zelligi mekanik olarak hareket
etmesidir. Kesintisiz (muttasil) cisme gelince, hi¢bir sekilde pargasi bulunmayan, pargasi
bulunsa da birbirinden ayrilmalari i¢in sonu ve sinir1 olmayan ya da her pargas1 miisterek

olarak bir yerde son bulan cisimdir.”*"°

Farabi fizik anlayisini aktarirken Ay-alt1 ve Ay-iistii tabirlerini kullanir. En basta
bu tabirler zaten izafeti icermektedir. Bunun diginda ay-alt1 alemdeki varliklarin, Ay-iistii
alemdeki varliklara bagli ve goreli olmasi, bu anlayisin icinde goreliligin oldugunu
gérmemizi miimkiin kilar. Bu baglamda ay-alt1 alemdeki varliklarin mevcudiyetlerinin
ay-iistii alemdeki varliklara bagl olmasi ve ay-iistii alemdeki varliklarin, varliginin da ilk
Var Olan’a bagli olmasi onlarin birbirlerine bagli ve goreli olduklarini, varliklarinin en

{ist mertebedeki Ik Var Olan’a bagl oldugunu gdstermektedir. Yani Farabi’ nin fizik alem

167 Farabi, Harfler Kitabi, s. 3.
168 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 37.
169 Farabi, Medinetii’l Fazila , s. 37.
170 Bekir Karliga, “Farabi”, Islam Ansiklopedisi, C:8, s. 28-31.
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i¢in olusturdugu sistemde akillarin goreliliginden s6z etmek miimkiin hale gelmektedir.
Ayrica suret ve nefsin Farabi’nin hiyerarsik diizeni i¢inde c¢esitli varliklarin ortaya
cikmalarin1 saglayan aktif unsurlar olmalari, demek ki ¢esitli varliklarin suret ve nefse

goreli olarak var olduklar1 anlamina gelir.

2.5. AHLAK ve iZAFET

Farabi ahlak konusundaki diisiincelerini, nefs anlayisiyla temellendirir. Buna gore
insan nebati ve hayvani nefsin yaninda onlara hakim olan insani nefse sahip bir varliktir.
Insani nefs iki temel giice kaynaklik etmektedir. Birincisi organlar vasitasiyla
gerceklestirilen fiilleri miimkiin kilan gii;ikincisi, akli giic.!”* Insan1 insan yapan iste bu

akil giictidiir. Bu durumda insanin asil amaci bu akil giiciinii aktif hale getirmektir.

Nefisteki yetilerin bir iglevi oldugu gibi bir amaci da vardir. S6zgelimi insanin
beslenmesini, canliligin siirdiirmesini saglayan nebati giicler hem bir islevi hem de bir
amac1 yerine getirirler. Diisiinme yetisinin ise iki tiir islevi vardir: Teorik bilimleri
miimkiin kilan nazari/teorik akil ve icinde yasadigimiz diinyayr kendisiyle c¢ekip
cevirdigimiz pratik/ameli akil.}’> Buna gére amag ahlaki deger olan mutlulugun ne
oldugunu bilmek teorik aklin; bu amaca gétiiren ahlaki degerleri belirleme ise pratik aklin

islevidir.1”

Tiim ay-alt1 varliklar gibi insan da 6zii bakimindan yetkin olmayan bir varliktir.
O, biitiin yetenek ve donanimlarini sadece bir imkan olarak kendinde bulundurmaktadir.
Bu bakimdan insana ilk yetkinligi verilmistir ki bu, insanin ulasabilecegi biitiin

yetkinlikleri gizil olarak, kuvve halinde i¢cermektedir. Bu baglamda insanin asil amaci

171 M.Ciineyt Kaya, I:Slam Felsefesi Tarih ve Problemler, s. 163.
172 M.Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, s. 164.
173 Bayram Ali Cetinkaya, Islam Felsefesi El Kitabu, s. 151.
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ise akli, kuvve halinden fiil haline ¢ikarmaktir. Bu da insana gergek mutlulugu
kazandiracak olan seydir. FArabi’ye gore mutluluk: “Insan ruhunun varlik bakimindan,
gli¢ alacag1 bir maddeye ihtiyag duymadigi bir miikemmellik derecesine ulagmasidir.
Ciinkii o bu noktada cisim disi, maddeden bagimsiz tézler grubuna dahil ve ebediyen
burada kalir.”*’* Bu baglamda ona gore akil insana en yiiksek miikemmellik olan

mutluluga erismek icin yaratilmistir.*”

Farabi gok cisimleri ve insan arasinda bir baglanti kurmustur. Ona gore gok
cisimleri nasil ki canli ve akillilarsa ve diistinmekle mutluluk kazaniyorlarsa, insanin da
bunu 6rnek almasi ve bu sekilde yapmasi gereklidir. Gok cisimlerinin Allah’1 diisiinmek
sonucunda elde ettikleri haz, mutluluk gibi, insan da teorik bilgileri edindiginde boyle bir
mutluluk ve haz duyar. Mutlulugun ne oldugunu bilen ve buna uygun davraniglarin neler
oldugunu kesfeden insanin yapmasi gereken sey, iradesini aklin emrine vererek bu
davraniglart  gerceklestirmesidir. Ger¢cek mutluluk, insan aklinin maddenin
hakimiyetinden biitliniiyle siyrilip manevi bir varlik olan faal aklin feyziyle aydinlanmasi
ve ondan pay almasidir.}’® Bu konuyu Farabi Medinetii’l Fazila adli eserinde su sekilde
zikreder: “Mutluluk insan ruhunun varlik bakimindan, gii¢ alacagi bir maddeye ihtiyag
duymadig1 bir miikkemmellik derecesine ulagmasidir. Ciinkii o bu noktada cisim dis1 ve
maddeden uzak tézler grubuna dahil olur. Bu mertebeye ancak, bazisi fikri, bazisi
bedensel olmak iizere, tamamu iradi olan fiillerle ulasilir. Bunlar gelisigiizel fiiller degil,
kesin ve belirli tavrin ve melekelerin sonucu olusan kesin ve belirli fillerdir.”’” Onun
kastettigi mutluluk, insanin biyolojik ve duygusal taleplerini karsilamak, alelade bir hayat

yasamak suretiyle elde edecegi maddi ve bedeni bir rahatlik ve memnunluk hali olmay1p,

174 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 83-84.

175 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 246.

176 Mahmut Kaya, “Farabi”, Islam Ansiklopedisi, .12, s. 162-163.
177 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 84.
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ancak aklin ve akla uygun yasamanin verebilecegi en yiiksek bilgi, diisiince ve ahlak

donanimiyla kazanilabilecek ruhi bir yetkinliktir.*’®

Insanin mutluluga giden yolda erdemli bir hayat siirmesine engel olan iki husus
vardir. Bunlardan biri, insanin mutlulugun ne oldugunu bilmemesidir. Ikincisi de bilse
bile buna uygun davranislar sergilememesidir. Buna gére mutsuzluk bir bilgi veya irade
sorunudur.'’® Farabi bu hususu sdyle aciklar: “ Mutluluk bilinmediginde veya arzu edilen
bir amag olarak tesisi edilmeksizin bilindiginde, arzu kuvvetiyle ondan farkl1 bir sey amag
olarak tesis edilip arzu edildiginde, diisiinme kuvvetiyle, tahayytil ve duyu kuvvetlerinin
yardimiyla bu farkli seye ulagsmak i¢in gerekli fiiller kesfedildiginde ve nihayet arzu
kuvvetinin aletleriyle bu fiiller gergeklestirildiginde, insanin biitiin fiilleri ¢irkin fiiller
olur.”*8 “Buna gore nazari kuvve sayesinde saadeti tantyan insan, mutlulugu gaye edinir.
Muhayyile ve duyma yetilerinin yardimi ve akletme ile kararlarini vererek; isteme yetisi
ile de karar verdigi eylemlerde bulunarak iyilige ulasabilir. iste bu sekilde tanimlanan
yolculugunda her ne kadar insanlarin bir takim istiin yaratiliglar1 ve giizel/kétiiye olan
istidadlarindan bahsedilebilirse de bu istidadlar, onlarin ahlaki durumlarini belirleyici
olarak konumlandirilmazlar. Zira bu istidadlar, eylemlerin tekrari ile kuvvetlenebilir ya
da zayiflayip yok edilebilir.”'®! Bu da gostermektedir ki insanin ahlaki yetkinligi onun

cabasina yani eylemlerine gorelidir.

Farabi’nin mutluluk tanimindan hareketle insanin mutlulugu ancak dogru bilgiyi
elde etmesi, dogru olan1 segmesi ve bunlara uygun hareket etmesiyle kazanacagini
sOylemek yanlis olmasa gerek. Bu baglamda insanin mutlulugu bilgisine, iradesine ve
eylemine baglidir. Insan bunlar1 yaptig: takdirde gercek mutlulugu elde eder. O halde

gercek mutlulugun insanin bilgi, irade ve eylemine goreli oldugunu sdylemek

178 Mustafa Cagrici, Islam Diigiincesinde Ahlak, (istanbul: Dem Yayinlar1, 2016), s. 187.

179 Bayram Ali Cetinkaya, Islam Felsefesi El Kitab, s. 152.

180 Farabi, Medinetii’l Fazila, S. 85.

181 M. Zahit Tiryaki- Kiibra Bilgin Tiryaki (ed.), Islam Diisiincesinde Mizag Teorileri, (Istanbul;
Nobel Yaymevi, 2016), s. 94.
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miimkiindiir. Bu anlamda insanin mutlulugu onun ihtiyar1 ile sectigi seye gorelidir.
Ayrica Farabi’nin diisiince sisteminde iyi ve giizelin ayn1 anlama gelmesinden, bu
kavramlarin izafi oldugunu ve Farabi’nin diisiincesine goreli olarak bu anlami aldigini
sOylemek miimkiindiir. Yani Farabi’nin kendi felsefi sistemine goreli olarak iyi ve glizel
ayn1 anlama gelmektedir ve insanin bunlar1 se¢gmesi mutlulugu elde etmesini
saglamaktadir. Bu durumda mutluluk, Farabi vehmindeki iyiye/giizele gorelidir.
Iyi/giizel olan ise yine onun dogru diye nitelendirdigi seyi bilmesine, se¢gmesine ve
uygulamasina gorelidir. Ayn1 zamanda nefsin gii¢leri ve asli olanin akli gii¢ oldugu fikri
Farab1’nin nefsin gii¢leri hususunda yaptig1 ayrima goreli olarak vardir. O nefsin giiglerini
nebtai, hayvani ve akli olarak ii¢ kisima ayirir. Ve buna gore akli olan ve ezeli olarak var
olacak olan insanin akli giiciidiir. O halde insan bu akli giicii aktif hale getirmelidir. Bu
ise Farabi’ye gore ancak insanin nefsini maddi olandan arindirmasi ve insanin kendi
iradesini aklin hizmetine sunmasiyla miimkiindiir. Bu da gostermektedir ki nefs; nefsin

isteklerinin goreliligine gore yetkinlige yakinlagmakta veya uzaklagmaktadir.

2.7. SIYASET ve iZAFET

Insan fiziksel varligin1 korumak ve siirdiirmek konusunda zayif bir varliktir. Bu
nedenle o topluluk seklinde yasamaya mahkimdur. Bu baglamda insanlarin kendi
yaratilislarina uygun isler tistlenip toplumsal birlikler halinde yasamalar1 gerekmektedir.
“Erdemin 1iyi nitelenmesinin biricik nedeninin, onun mutluluga olan katkis1 oldugunu 6ne
stiren Farabi’ye gore, insan, tecrit edilmis bir halde degil fakat iyi yonetilen bir toplumda
baskalariyla iyi iliskiler i¢inde yasadig1 ve dogru yonlendirildigi zaman ancak erdemli
olur. Baska bir deyisle erdemli olabilmek i¢in insanin iyi diizenlenmis ve dogru

yonlendirilen erdemli toplumlarda yasama zorunlulugu vardir.”'®? Farabi’nin siyaset

182 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 247.
72



felsefesine gore insanin yetkinlesmesi bu sekilde miimkiindiir. O bu konuda soyle der:
“Insan tabii yaradilisinin kendisine verilme gayesi olan miikemmellige ancak birbiriyle
yardimlasan bircok insanm bir araya gelmesiyle ulasir.”*® Ona gore bireyin asil amaci
mutluluktur ve onu bu mutluluga gotiiren araci toplumdur. insan mutlulugun ne oldugunu
bazen kendi basina bilemez. Bilse bile bunu uygulayamaz. O halde bu noktada ona yol
gosterip, rehberlik edecek bir yoneticiye ihtiya¢ vardir. Toplumda egitim 6gretim ve
mutluluga yonlendirme strateji ve politikalarini belirleyip koyan ve hayata gegirilmesini

saglayan kisi yoneticidir.'®*

Farabi’nin siyaset felsefesini sekillendiren temel kaygi, iyi bir ahlak anlayisini
benimseyen insanlarin yasadigi erdemli devletin nasil kurulacagi ve bu devletin varligini
nasil siirdiirecegidir.!® Buradan hareketle Farabi, devletleri; Erdemli ve Erdemsiz
Devletler olmak tizere ikiye ayirir. Ger¢ek mutluluga ulagsmak igin bir araya gelmis ve
kendilerine yol gosteren filozof bir yoneticileri olan devletler Erdemli devletlerdir. Bu
devletin en belirgin vasfi uyumdur. Toplumda her bir birey kendi istidatlari ve statiisiine
gore kendisine verilen isi layikiyla yerine getirdigi takdirde bu uyuma katilmis olur. Yani
her yurttas kendi isiyle mesgul olmalidir. Kendi isini birakip baska bir igse yonelmesi
adalet erdeminin bozulmasi anlamina gelir. Oysa erdemli bir devletin varligi ahlaki

erdemlerin geregi gibi bulunmasina baghdir.

Erdemli devleti yonetecek olan kisi hem bedensel hem de entelektiiel anlamda
istiin 6zelliklere sahip olmasi1 gerekir. Ayrica bu kisinin ilim ve irfan agisindan da yetkin
olmasi gerekir. O teorik bilimleri 6grenmis ve hem kendini hem hayatin1 bu bilgilerle
donatmis kisidir. Ahlaki erdemler acisindan da yalandan nefret eden, dogruluktan

ayrilmayan, bedeni hazlara kendini kaptirmayan, mal ve miilk edinmekten hoslanmayan

183 Farabi, Medinetii’l Fazila , s. 97.
184 Farabi, es-Siyasetii 'l Medeniyye, s. 43.
185 Bayram Cetinkaya, Islam Felsefesi El Kitabi, s. 153.
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ve cesur biri olmalidir. Farabi erdemli sehrin yonetici hakkinda sunlar1 séyler: “Erdemli
sehrin yoneticisi rastgele secilmis olamaz. Ciinkii yoneticilik iki seyle olur: a) O insan,
yaradilis1 ve tabiat1 bakimindan yoneticilige istidatli olmalidir, b) O insan, yoneticilikle
ilgili iradi meleke ve tutumlar1 kazanmis olmalidir. Bunlar ise tabiati geregi yoneticilige
istidat1 olan insanda gelisip ortaya cikacaktir.”'8 Farabi erdemli toplumun yoneticisinin

sahip olmasi gererek ozelliklerin on iki tane oldugunu soyler. Bunlar:

“a. Onun organlar1 bakimindan tam ve eksiksiz olmasi, bu organlarin kendisini,
kendilerine ait fiillerini gergeklestirmeye kabiliyetli kilmalidir. O, bu organlardan biriyle

yapilacak bir fiili gerceklestirmek istediginde bunu kolayca yapmalidir.

b. O, kendisine sdylenen her seyi iyi anlama ve idrak etme yetenegine tabiati
geregi sahip olmali, konudan kisinin maksadina veya bizzat o seyin kendi mantigina

uygun olan neyse onu anlamalidir.

C. Anladig1, gordiigii, duydugu, idrak ettigi seyi zihninde saklama yetenegine

sahip olmali, hemen hemen higbir seyi unutmamalidir.

d. Uyanik ve ¢ok zeki olmali bir seyle ilgili en ufak bir delil gordiigiinde bu delilin

isaret ettigi yonde o seyi kavramalidir.

e. Zihninde bulunan bir seyi tam bir agiklikla ifade edebilmesini saglayabilecek

giizel konusma kabiliyetine sahip olmalidir.

f. Bilgi edinmeyi, 0grenmeyi sevmeli, ona kendini vermeli, &grenmenin
zahmetlerini yenmeli, icerdigi mihnetlere katlanmali, bunlar1 yorucu, eziyet verici

bulmamalidir.

186 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 103.
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g. Tabiat1 geregi dogrulugu ve dogru insanlar1 sevmeli yalandan ve yalancilardan

nefret etmelidir.

h. Tabiat1 geregi yemek, igmek ve cinsel zevklerin pesinde kogsmayan, onlari
arzulamayan biri olmali, kumardan kaginmali, bu tiir zevklerden dogan seylerden nefret

etmelidir.

1. Yiiksek ruhlu olmali, serefi, ululugu sevmeli, ruhu tabii olarak asagilik seylerin

iistiinde tutmali, seyler icinde en yiice olanlarina yonelmelidir.

i. Glimiis, altin ve benzeri cinsten diinyevi amacli seyler onun nazarinda degersiz

olmalidir.

J. Tabiat1 geregi adaleti ve adil kisileri sevmeli, baski ve zuliimle, bunlari
yapanlardan nefret etmeli, kendi yonettikleri ve baskalari ile ilgili insafli olmali, insanlari
boyle olmaya yoneltmeli, baskiya maruz kalan insanlara acimali, giizel, asil ve dogru
gordigl her seyi desteklemeli, adil olmaya, adaleti uygulamaya davet edildiginde onu
yapmada, gerceklestirmede isteksiz, inat¢t olmamali, tersine, haksizlik ve kotiiliik

yapmasi istendiginde bunu yapmama konusunda direngli, kararli ve istekli olmalidir.

k. Sonra yapilmasini gerekli gordiigii sey konusunda azimli, kararli olmali, korku

ve zaaf gdstermeksizin cesurca onu gergeklestirebilmelidir.”*8’

Bu vasiflara sahip olmayan, olsa bile ydnetici olmasina miisaade edilmeyen
toplumlar hastalanir ve bdylelikle erdemsiz bir topluma doniismeye baglar. Bu erdemsiz

devletlerde yasayanlar gergek mutluluga asla ulasamayacaklardir.

Bu vasiflara sahip birisi ancak erdemli devletin yoneticisi olabilir. Bu vasiflarin
hepsinin bir kiside toplanmasi ¢ok zordur. Bu nedenle bu vasiflardan altisina sahip birisi

bu devletin yoneticisi olabilir. Bu ilk yoOneticiden sonra onun yerine vekalet edecek

187 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 107-108.
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yoneticide bu vasiflarin onda bulunmasiyla birlikte onun su 6zelliklere de sahip olmasi

gerekir. Bunlar:
“a. O bir filozof olmalidir.

b. Ik yoneticilerin sehir igin vazettikleri, sehri yonetirken basvurduklari
kanunlari, kurallari, usulleri, bilmeli, muhafaza etmeli, biitiin fiillerinde bu yoneticilerin

izinden gitmelidir.

c. Eskilerin kanunlarinda kaydedilmemis bir konuda, onlarin yollarini izleyerek

yeni kanunlar ¢ikarma, koyma konusunda siitiin olmalidir.

d. Ik yoneticilerin kendileriyle ilgili olarak herhangi bir kanun koymalarinin
miimkiin olmadigi, onlardan sonra herhangi bir zamanda ortaya ¢ikan olaylar ve seyler
hakkinda dogru hiikiim vermek iizere akil yiirlitme giiciine ve istiin derin diisiinme

giicline sahip olmalidir.

e. Ik yoneticilerin kanunlariyla, kendisinin onlar1 izleyerek cikardigi yeni
kanunlar konusunda halki s6zle aydinlatmali, onlara kilavuzluk etme iistiinliigiine sahip

olmalidir.

f. Gerek hizmet etme gerek yonetme ile ilgili belirli iglerin yaninda, savasin

gerektirdigi isleri de gorebilecek bir beden saglamlhigina sahip olmalidir.”8

Eger bu sartlara sahip olmayan ancak filozof olan biri ve bu sartlar1 saglayan ama
filozof olmayan iki kisinin ikisi devleti birlikte yonetecektir. Hatta filozof olma birinde
diger tiim 6zellikler baska kimselerde olursa bu kisilerin anlasmas1 halinde hepsi devleti
yonetecektir. Ancak felsefe isin i¢inden ¢ikarsa ne olursa olsun bu devletin, erdemli bir

devlet olmas1 miimkiin degildir.

188 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 109.
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Farabi’nin Islam diisiince tarihi i¢inde siyaset felsefesi hususunda 6zel bir konumu
vardir. O bu sistemini kendi felsefi sistemindeki ontoloji ve epistemolojisine goreli
baskanlik midir yoksa ilk baskan midir? Ancak sisteminde sunu goérmekteyiz ki
Farabi’nin bir bagkan icin belirledigi kriterler, i¢inde bulunulan duruma gore degisiklik
gostermektedir. S6z gelimi topluma gorelilik, toplumdaki insanlara gorelilik, o insanlarin
tagidiklar1 veya tagimadiklar1 niteliklere gorelilik, orfe gorelilik ve zamanin goreliligi
gibi. Tiim bunlara goreli olarak bagkanin vasiflarinda veya bu vasiflarin sayisinda ve
aranan sartlardaki degisiklikler Farabi’nin siyasetindeki goreliligi gostermektedir.
Bununla beraber devletlerin Erdemli ve Erdemsiz olarak hatta kendi i¢inde de cahil, fasik
ve delalet sehri gibi ayrimlar aslinda tim bu ayrimlarin erdeme goreli oldugunu
gostermektedir. Zira bir devlet Farabi anlayisina goreli olarak hangi erdeme sahipse veya
bu erdemlerden yoksunsa ona gore isimlendirilmektedir. Hatta degistigi veya doniistigi
takdirde bu sistem icerisinde devletin konumu degisebilmektedir. Bu doniisiimdeki
gorelilik de erdeme goreli olarak ortaya ¢ikmaktadir. S6z gelimi erdeme goreli olarak,
Erdemli devlete yaklasma veya uzaklagma gibi. Bu durumda Farabi’nin siyaset

felsefesinde asli olanin gorelilik oldugunu sdylemek miimkiin hale gelmektedir.

2.8. FARABI’DE iZAFET KAVRAMININ DEGERLENDIRILMESI

Gorelik, biri digerine kiyasla sdylenen iki sey arasinda olan nispettir. Bu nispet iki
seyden biri i¢in alinir ve ikinciye kiyasla sdylenir. Bu nispet ayniyla ikinci i¢in alinir ve
birinciye kiyasla sdylenir. Farabi bu hususu soyle aciklar: “Iki géreliden ( muzaf) her biri,
her ikisinde de bulunan ortak bir anlamla digerine nispet edilir. Mesela iki goreli A ve B

olsun. O ortak anlam, A'dan B'ye dogru alindiginda (A harfi bu anlamla B'ye nispet
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edilir); B'den (A'ya dogru) alindiginda ise B harfi bu anlamla A'ya nispet edilir.”*%° Bu
ikisinden her birinin, baglantili oldugu seye gorelik tiirlerinden bir ile goreli olmasi
yoniinden, kendine delalet eden bir ismi olmalidir; drnegin baba ve ogul boyledir.!* Bu
ikisi arasinda birbirlerine kiyasla sdylenen bir nispet vardir. Baba oglun babasi, ogul
babanin ogludur. Bu nispet ayniyla bu ikisinden birinin sifat1 olarak alindiginda ‘babalik’

diye, digerinin sifat1 olarak alindiginda ‘ogulluk’ diye isimlendirilir.*%*

Gorelige konu olan seyler diger iist cinslerin altina giren seylerdir.'®? Bunlar
niceligin altinda olabilirler mesela, alt1 ve ii¢ gibi. Alt1 {igiin iki kat1, {i¢ altinin yarisidir.
Bunlar cevherin altinda olabilirler. Ornegin kdle ve efendi gibi. Goreliler her birinin neligi

gorelik tiirlerinden birine sahip olmasi bakimindan digerine kiyasla sdylenen iki seydir.

Gorelilerde birincisinin ismi gorelik tlirlerinden birine sahip olmasi bakimindan
ikincisinin isminden ayrilir; 6rnegin baba ve ogul ile kole ve efendi boyledir. Bazen bu
ikisinin ismi tek ve ayni olabilir; 6rnegin ortak, kardes boyledir. Bazen ikincisinin ismi
ilkinden tiiremis olabilir; 6rnegin ma’lum ilmden tiiretilmistir. Bazen nispetin kendisi o
ikisinden sifat kilindig1 biri i¢in tek bir isim olur ve iki konunun isimleri, bunlardan her
birinin digerine o nispet dolayisiyla goreli olmasi bakimindan, nispetin isminden tiirer;
ornegin malik ve memluk boyledir. Bu ikisi o nispetin ad1 olan miilkten tiiremistir. Bazen
ikisinden higbirinin, kendisine, goreli olmas1 bakimindan delalet eden meshur bir ismi

olmaz.

Gorelilerin 6zelliklerine baktigimizda bunlardan birisi, iki goreliden her birinin
digerine s6zde denklikle donebilmesidir. Ornegin ‘ogul babanin ogludur’ ve ‘baba ogulun

babasidir’ seklindeki lafizlarimiz gibi. Farabi bu konuyu soyle agiklar: “Gorelilerin

189 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 25.

19 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 186; Farabi, Harfler Kitabs, s. 25-27.
191 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 186-187.

192 Farabi, Harfler Kitabu, s. 31.
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niteliklerinden birisi de tiimiinlin denklik yoluyla birbirlerine donebilmeleri ve
birbirlerine dondiirebilmeleridir. Bu doniisiim tarzi yiiklemin konuya doniis tarzindan
farklidir. Bagka yondeki doniis ve doniisiimlerde oncelige sahip olandan gelir. Soyle ki
buradaki konu taraflardan birinin tekrar1 olur. Yiiklem ikinciden olur. Dondiirtildiigiinde
ylklem konu olur ve benzer bir tekrar kendi tarafinda ona eklenmistir. Konu ise yiiklem
olur ve onda tekrarlanma hazfedilmistir. Ornegin; kole efendinin kélesidir ve efendi

kolenin efendisidir. Dolayisiyla ilkinde kéle ikincisinde efendi tekrar edilir.”*%3

Gorelilerin ikisinin ayn1 anda var olmalar1 da gorelilerin diger bir 6zelligidir.
Kole efendi drnegine baktigimizda onlarin birlikte oldugunu goriiriiz. Birisi digerinden
sonra gelmez. Bunlar gercekte goreli olan her iki seyle beraberdirler ve bir arada
bulunurlar. Yani biri var oldugunda digeri de var olur anacak biri yoksa digeri de yok
olur. Ancak bazen varlikta birlikte olma gergeklesmeyebilir. Soyle ki bilgi ve duyu
hususunda bu durum gecerlidir. Bilginin cevheri malumu yani bilineni gerektirir. Ancak
malumun varlig1 bilgiye bagl degildir. Clinkii malum bazen bilgiye bagli olmadan var
olabilir. Duyuda da aymi durum s6z konusudur. Duyunun olmamasi duyulurun da

olmamas1 anlamina gelmez. Duyulur duyu olmadan da var olabilir.

193 Farabi, Kategoriler ve Retorik, s. 191.
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SONUC

Mantik ilmi insanin dogru ve yanlist ayirt etmesini saglayan, diisiinme giiciinii
dogruya sevk eden ve boylelikle insan1 hataya diismekten koruyan bir ilimdir. Hatta 6yle
ki filozoflarimizdan Farabi mantik igin: ‘Dil i¢in dil bilgisinin islevi ne ise, akil i¢in de
mantigin islevi odur.” der. Bu ilim sahip oldugu kurallarla insana dogru ve yanlis bilgiyi

ayirt etme bilinci kazandirmayi1 hedefler.

Mantik ilminin en 6nemli konularindan birisi Kategorilerdir. Kategoriler, var
olan seyler arasinda ayrim yapma imkani veren sinif, cinstir. Bu baglamda kategoriler en
nihai ve en temel yiiklem tiiriidiir. Kategoriler, alemdeki varliklarin ne ¢esit bir var
oldugunu anlamamiza saglayan ve onun tanimini yapmamiz i¢in bize yardimci olan

mantigin en temel konularindan biridir.

Kategorilerden ilk bahseden, bu kavramu ilk ortaya atan kisi Aristoteles’tir. Ona
gore kategoriler diisiincenin temeli olan tiimel kavramlardir. Aristoteles’e gore nesneler
hakkinda sonsuz bilgi vardir. Insan zihni bunlar1 anlamak icin tasnif etme yolunu seger.
Bu tasnifle birlikte ¢esitli siniflar olusur. Bunun sonucunda ise on kategori ortaya c¢ikar.
Bunlar cevher (t6z), nitelik (keyfiyet), nicelik (kemiyet), iliski (izafet), mekan, zaman,
konum (vaz‘, durum), iyelik (miilkiyet), etki (fiil) ve edilgi (infial) bashklariyla on
kategoriden olusan bir tablodur. Bu yoniiyle kategoriler, varligin veya bir konuya

yluklenen yiiklemin sifatlaridir.

Islam filozoflarma baktigimizda onlarin da kategoriler hususunu izah
ettiklerini, eserlerinde islediklerini hatta ayni isimle miistakil eserler yazdiklarini gérmek
mimkiindiir. Farabi kategorileri; bir lafzin delalet ettigi ve isaret edilen bu seylerden

birinin nitelendigi her akli anlam olarak tanimlar.
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Kategoriler bir seyi ifade etmemize yarayan en temel smiflardir. Bu
kategorilerden birisi olan Izafet Kategorisi ise varli1 baska nesnelere bagli olan seyleri
ifade etmemize yardim eder. Aristoteles bu kategoriyi su sekilde agiklar: Goreli diye
biitlin varligi, baska nesnelere bagli olan veya herhangi bir sekilde bir baska seye taalluk
ettigi sdylenmis olanlardan ibaret olan seylere denilir; s6z gelimi en biiytik, biitiin varligi

baska bir seye gore sdylenmis olmaktan ibarettir.

Gorelilik yalnizca kategorik anlamda degil ontolojik anlamda da filozoflarin ele
aldig1 bir konudur. Gorecelik/relativizm/izafet olarak da ¢esitli isimlerle ifade edilen bu
kavram bir x oldusunun/nesnesinin bir y olgusuna/nesnesine goreli olarak var oldugu
anlamina gelir. Bu goriise gore kiiltiirlere goreli olarak degerler, epistemolojik sistemler,
kavramlar ve ahlak ancak gorelidirler. Yani bunlarin olustugu zamana, topluma, kisiye

goreli olarak var olurlar ve bu baglamda onlarin evrensel oldugu iddiast dogru olamaz.

Kindi izafet kategorisini: Her birinin varlig1 digerinin varhigiyla anlasilan iki sey
arasindaki iligki olarak tanimlamistir. Kindi bu kavrami ayn1 zamanda fizik alaninda da
kullanmis ve zaman, cisim, mekan ve hareketin de goreli oldugunu savunmustur. Ona
gore zaman, hareket ve mekan cisime gorelidir. Yani cisim varsa eger zaman, mekan ve
hareket vardir. Bununla beraber bu kavramlar kendi iclerinde de gorelilik arz ederler.
Kind1 bu kavrami ilk defa fiziksel anlamda kullanmis ve bununla belki de fizik biliminde
kirilma noktasi olan izafet teorisinin temellerini atmistir Kindi’nin bu diisiinceleri fizik
biliminde devrim yaratan Albert Einstein’in Izafiyet Teorisini animsatir. Izafet teorisini
iinlii fizik¢i Einstein ortaya atmis ve matematiksel olarak formiile etmisse de Kindi’nin
bu konudaki goriislerinin Einstein ile benzerlik goéstermesi nazari dikkatimizden
kagmamistir. Einstein’a gére zaman, tipki Kindi’nin diisiince sisteminde oldugu gibi

goreli bir varliga sahiptir. Bu baglamda zaman ve mekan cisme ve hareketine baghdir.

81



Kindi’nin zaman, hareket ve cisim arasindaki iligkiyi izahinda, aslinda bu
kavramlar asindaki gorelilik iligkisini isledigini goriiyoruz. Zaman, hareket ve cisim fizik
alem ve bu alemdeki varliklar i¢in, kozmolojik agidan en temel kavramlardir. Ve Kindi’ye
gore bu kavramlar birbirine gorelidirler. Cilinkii onlarin varligi, birbirlerinin var olmasina
baglhidir. Ve biri olmadigi takdirde digerleri de olmayacaktir. Cisim varken, cismin sayisi

olan zaman ve cismin durumunun degismesi olan hareketin olmamasi imkansizdir.

Farabi ise izafet kategorisini: ‘Gorelik, biri digerine kiyasla sOylenen iki sey
arasinda olan nispettir. Bu nispet iki seyden biri i¢in alinir ve ikinciye kiyasla soylenir.’
seklinde tanimlar. Ona gore kategorilerin bir kismu, isaret edilen bu seyin ne oldugunu
(mahiyetini), bir kismi1 nice oldugunu (niceligini), bir kismi nasil oldugunu (niteligini),
bir kismi nerede oldugunu, bir kismi ne zaman oldugunu veya ge¢miste oldugunu ya da
gelecekte olacagini (zaman), bir kismi goreli oldugunu (gorelilik), bir kismi onun
konumlandirildigint ve bir konum oldugunu (konum), bir kismi onun yiizeyinde onu
cevreleyen bir seyin bulundugunu (mekan), bir kismi etkilendigini ve bir kismi da
etkiledigini bildirir.

Calismamiza kaynaklik eden filozoflarimiz Kindi ve Farabi’nin felsefi sistemleri
igerisinde hem Izafet kategorisini hem de izafi kavramlardan yaralanmislardr. Onlarmn
diistincelerini derinlemesine inceledigimizde izafeti; ontoloji, kozmoloji, fizik, metafizik
ve ahlak alanlarinda kullandiklarin1 gérmekteyiz. Oyle ki onlarin felsefi sistemlerinde
ortaya koyduklari, kendi diisiince sistemlerine goreli olan diisiinceler, onlarin ne kadar

0zgiin ve orijinal olduklarini kanitlar niteliktedir.
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OZET

Merve Demirtas, "Islam Varlik ve Mantik Diisiincesindeizafet Anlayisi:
Kindi ve Farabi Ornegi", Yiiksek Lisans Tezi, Damisman: Prof. Dr. Miifit Selim

SARUHAN, Ankara Universitesi, 2022, p.88

Tezimizin amaci, Izafet kavramini kategorik ve ontolojik anlamda islam

filozoflarindan Kindi ve Farabi’nin felsefi sistemlerindeki konumunun tahlilidir.

Farabi’ye gore Gorelik, biri digerine kiyasla sdylenen iki sey arasinda olan
nispettir. Bu nispet iki seyden biri i¢in alinir ve ikinciye kiyasla sdylenir. Kindi’ye gore
ise Kindi’ye gore izafet; her birinin varligi digerinin varligiyla anlasilan iki sey arasindaki
iligskidir. Kindi izafet kavramini fiziki aleme de uygulamistir. Buna goére alemdeki zaman,
mekan, hareket ve cisim birbirlerine gorelidir. Bununla beraber kendi iclerinde de
gorelidirler. Islam diisiince tarihinde bunu yapan ilk filozof olmas1 hasebiyle dikkatimizi

¢eken bu konuyu elimizdeki argiimanlarla agiklamaya calistik.

Tezimiz ii¢ bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde konumuza temel olustumasi
i¢in, kategoriler ve izafet kavramlarinin daha genel ¢ergevede izahetmeye ¢alistik. Birinci
ve ikinci boliimde de filozoflarimizin ilgili diisiincelerini aktardik. Sonu¢ kisminda da

konumuzu toparlayarak tezimize son verdik.

Anahtar kelimeler: Kategoriler, izafet, Kindi, Farabi, Islam Felsefesi
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ABSTRACT

Merve Demirtas, "The Concept of Relativity in Islamic Logic and Ontology
A Case Study of Al-Kindi and Al-Farabi", M.Sc., Supervisor: Prof. Dr. Miifit Selim

SARUHAN, Ankara University, 2022, p.88

The aim of our thesis is to analyze the position of the concept of relativity in the
philosophical systems of the Islamic philosophers Kindi and Farabi, in a categorical and

ontological sense.

According to Farabi, relativity is the ratio between two things, one of which is compared
to the other. This proportion is taken for one of two things and is said in comparison to
the second. According to Kindi, relativity is the relationship between two things, the
existence of each things was understood by the existence of the other. Kindi applied the
concept of relativity to the physical realm as well. Accordingly, time, space, motion and
object in the world are relative to each other. They are also relative in themselves. We
tried to explain this issue, which attracted our attention because he was the first

philosopher to do this in the history of Islamic thought, with the arguments we have.

Our thesis consists of three parts. In the introduction, we tried to explain the concepts
of categories and relativity in a more general framework to form a basis for our subject.
In the first and second sections, we conveyed the thoughts of our philosophers about the

subject. In the conclusion part, we concluded our thesis by summarizing our subject.

Keywords: Categories, Izafet, Kindi, Farabi, Islamic Philosophy
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