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ONSOZ

Kur’an’in kavramsal derinligini ¢oziimlemeye yonelik semantik ¢aligmalar, onun
diinya goriisilinii ve dilsel yapisini daha iyi anlamamiza 6nemli katkilar sunmaktadir. Bu
diisiinceden hareketle hazirlanan “Kur’an’da B-Y-N Kokiinlin Semantik Analizi” baslikl
bu calisma, ayetlerdeki b-y-n kokiinii hem etimolojik hem de semantik diizlemde
sistematik bir bicimde analiz etmeyi amacglamaktadir. Tez, klasik liigat, siir ve tefsir
literatiirii ile modern semantik kuramlari bir araya getiren karma bir yOntemle
yiriitiilmistir. Bu baglamda oncelikle kokiin cahiliye donemi siirlerindeki ve bazi
hitaplardaki kullanimlari tespit edilerek, onun anlam katmanlarmin Kur’an oncesi dilsel
zemini ortaya konulmus; ardindan Kur’an’da gegen tiim tiirevleri, yapisal, baglamsal ve
anlamsal diizeyde ayrintili bicimde incelenmistir. Kokiin sulasi ve mezid fiil formlari,
klasik dil kaynaklarinda tespit edilen anlam sahalariyla birlikte analiz edilmis; her bir
formun Kur’an’daki semantik ag1 baglam icerisinde ¢oziimlenmistir.

Arastirmada kullanilan yontem, es zamanli (synchronic) ve art zamanl
(diachronic) semantik c¢oziimlemeleri birlikte kullanarak kelimenin hem tarihsel
gelisimini hem de Kur’an’daki kullanim Oriintiilerini izlemeyi miimkiin kilmaktadir. Bu
baglamda, kokiin “ayrilik”, “ayristirma”, “aciklama”, “izhar” ve “bildirim” gibi anlam
alanlarinda gosterdigi semantik varyasyonlar, ayet i¢i ve ayetler arasi baglamlar
tizerinden detaylandirilmistir. Ayrica beyan, beyyine, mubin, tebyin ve tebeyyun gibi
kavramsallagmisg tiirevlerin Kur’an’daki islevleri, sadece dilsel bir fenomen olarak degil,
ayn1 zamanda Kur’an’1n epistemolojik ve teolojik insasinda listlendigi rol bakimindan ele
alinmustir.

Tez, yalnizca b-y-n kokiinden tiireyen kelimelerin anlam haritasini ¢gikarmay1 degil,
aymi zamanda bu kokiin Kur’an’in bilgi aktarimi, hakikatin tefriki, agiklik ve

anlagilabilirlik gibi asli fonksiyonlarmin dilsel zeminini nasil sekillendirdigini ortaya
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koymay1 hedeflemektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla literatiirde dogrudan bir kdk
tizerinden yiriitiilen semantik analizler sinirlidir ve b-y-n kokii tizerine yapilmig derinlikli
bir akademik ¢alisma bulunmamaktadir.

Caligmanin her asamasinda, konunun derinligine inme ve metodolojik titizlik
gosterme ¢abasinda bana rehberlik eden, ilmi ve akademik birikimiyle yolumu aydinlatan
danismanim Prof. Dr. Esra Gozeler hocama en derin siikranlarimi sunarim. Hocamin
yonlendirmeleri, nazik tenkitleri ve destekleyici tutumu; ¢alismamin akademik bir
olgunluk kazanmasinda belirleyici rol oynamistir. Tez izleme komitemde bulunarak tez
hazirlama siirecime degerli katkilar sunan Prof. Dr. Ismail Caliskan ve Prof. Dr.
Abdulmecit Islamoglu hocama siikranlarimi sunarim. Ayni zamanda tez savunma
jurisinde yer alarak kiymetli elestiri ve tashihler sunan Prof. Dr. Yasar Daskiran ve Dr.
Ogr. Uyesi Esra Erdogan Samlioglu’na siikranlarimi sunarim. Ayrica bu yogun siirecte
maddi-manevi destekleriyle her zaman yanimda olan kiymetli esim Miirside Hanim’a ve
hayatim boyunca ilim yolunda yetismem i¢in her tiirlii fedakarlig: tistlenen, sabriyla ve
duasiyla beni destekleyen sevgili babam ve anneme en derin tesekkiirlerimi sunarim. Bu
caligmanin, Kur’an semantigi sahasinda miitevazi bir katki sunmasini ve ilerde yapilacak

arastirmalara zemin teskil etmesini temenni ederim.

Bayram MARASLI

Ankara, 2025
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GIRIS

1. Arastirmanm Konusu, Onemi ve Amaci

Kur’an, igcerdigi kavramsal derinlik ve dilsel zenginlik agisindan semantik ¢aligsmalar i¢in
son derece 6nemli bir kaynaktir. Bu sebeple son yillarda, Kur’an’daki kavramlarin anlam
yapilarinin ¢éziimlemesine yonelik yapilan caligmalar artmigtir. Semantik ydntem,
Kur’an’daki kavramlarin sadece kelime anlamlariyla siirlt kalmayip, ayet ig¢indeki
baglamlar1 ve diger kavramlarla olan iligkilerini dikkate alarak derinlemesine bir
inceleme yapmay1 miimkiin kilmaktadir.

Semantik analiz siradan olmayan bir metinde sergilenen diinya goriisiiniin, yine o
metinde gecen anahtar kelimeler tizerinden ¢éziimlenmesini ifade etmektedir. Dolayisiyla
Kur’an  Ozelinde  yapilacak  ¢alismalarin Kur’an’in  anlam  diinyasim
(weltanschauungunu/diinya goriisiinii) yansitan kelimeler {izerine yapilmasi elzemdir.'
Hig sliphesiz b-y-n kokil de farkl tiirevleriyle birlikte semantik analiz yapilmasini hak
eden koklerden biridir. Zira bu kokten tlireyen beyyine, beyan, mubin, tebyin gibi
kavramlar Kur’an’in diinya goriisiinii yansitmaktadir.

Bu ¢alismanin konusunu, Arapc¢adaki b-y-n kokiiniin Kur’an’daki kullanimlari ile
bu kokten tlireyen kelimelerin anlam diinyasinin etimolojik ve semantik bir yaklagimla
incelenmesi olusturmaktadir. B-y-n kokii gerek klasik Arap dilinde gerekse Kur’an
metninde oldukga sik karsilasilan, ¢ok katmanli anlamlara sahip bir kok olup, kelime
tiiretme kapasitesi ve anlam sahasi itibariyle hem dilsel hem de kavramsal acidan yiiksek
yogunluk arz etmektedir. Kur’an kavramlarindan olan beyyine, beyan, tebyin, mubin gibi
formlar, yalnizca birer dil unsuru olmaktan 6te, Kur’an’daki bilgi aktarimi, hakikatin

tefriki, vahyin aciklayicili§i ve anlagilabilirligi gibi temel fonksiyonlar1 ifade eden

! Kur’dn’da gegen kelimelerin semantik analizine dair bkz. Salih Akdemir, Kur'an’a Dilbilimsel
Yaklasimlar (Istanbul: KURAMER, 2017).
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kavramsal yapilar haline gelmistir. Bu yoniiyle b-y-n kokii, Kur’an’in dilsel diinyasinda
merkezi bir rol oynamaktadir.

Aragtirmanin  6nemi, bu kokiin yalnizca Kur’an’daki kullanimlariyla siarl
kalmaksizin, cahiliye donemi siirlerinden ve bazi hitaplarindan elde edilen veriler
1s181nda tarihsel ve dilsel baglamlariyla birlikte ele alinmasindan kaynaklanmaktadir.
Boylece kokiin anlam katmanlarmin tarihsel seyri, islam &ncesi ve sonrasi kullanimlar
arasindaki gecisler, anlam daralmalar1 ve genislemeleri ¢ok boyutlu bicimde ortaya
konmustur. Nitekim, klasik Arap siirinde b-y-n kokiinden tiireyen kelimeler daha ¢ok
ayrilik, gog, 6zlem ve 6liim gibi diinyevi ve sekiiler temalarla iliskili olarak kullanilmakta
iken, Kur’an’da bu kokten gelen kelimeler bildiri, mucize, delil, agiklama, hakikat ve
ayrim gibi kavramlarla ilintili hale gelmistir. Bu gec¢is, Kur’an’in dili nasil
doniistiirdiigiinii ve yeni anlam katmanlariyla nasil zenginlestirdigini gdstermesi
bakimindan son derece anlamlidir.

Yapilan semantik ¢aligmalar genelde bir ya da birkag kavram tiizerine yapilirken
kok tizerine ¢aligma pek yapilmamustir. Oysa kok iizerine yapilan caligmalar, kokten
tiireyen tiim kavramlarin daha iyi analiz edilmesini ve kelimelerin es zamanli/synchronic
ve art zamanl/diachronic iz strimiinii daha miimkiin kilmaktadir.? Bu sebeple b-y-n
kokiinden tlireyen beyan, beyyine, mubin, tebyin ve tebeyyun gibi kelimelerden herhangi
birinin incelenmesi yerine, kokiin tiim tiirevleriyle birlikte semantik analize tabi tutulmasi
Oonem arz etmektedir.

Tespit edebildigimiz kadartyla b-y-n kokii iizerine yapilmis semantik bir ¢aligma
bulunmamaktadir. Bununla birlikte beyan kavrami iizerine iki yliksek lisans tezi
tamamlanmistir. Kur’an’da Beyan Kavrami baglikli ¢alismada beyan bir kavram olarak

incelenmis ve modern arastirmalar ¢ercevesinde konu degerlendirilmistir. Ayrica beyan

2 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, ¢ev. Mehmet Kiirsad Atalar (Pmar Yayinlari, 2012), 69-

81.
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kavramu farkli Islami disiplinlerin bir 1stilah1 olarak ele almmustir.> Kur’dn’da Beyan
Kavrami ve Hz. Peygamberin Kur’dn’it Tebyin Gorevi isimli calismada ise beyan
kavraminin anlam alani, Aiida kavrami ile bagi, arag ve zit kelimeler, Islami ilimlerde
beyan kavrami, Kur’an’da beyan kavraminin tiirevleri ve Hz. Peygamber’in tebyin gorevi
konular1 ele almmustir.* Kur’dn-i Kerim’de “Kitdbun Mubin” Ifadesi ve Tefsir
Literatiiriindeki Yorumlar isimli yiliksek lisans tezinde miibin bir kavram olarak ele
alinmis; geleneksel ve c¢agdas tefsirlerde kavram {izerine yapilan yorumlar
degerlendirilmistir.> Bizim tezimizde konunun merkezinde b-y-n kokii yer almaktadir.
Kok gramatik agidan detayli bir sekilde analiz edilmis, kokiin tiirevleri belirlenmis, kok
Islam &ncesi siir temelinde degerlendirilmis, kokten tiireyen kelimelerin Kur’an-1
Kerim’deki kullanimlari tespit edilmis, sadece tefsir alaniyla sinirlandirilarak ve klasik
kaynaklara dayanilarak ¢aligiimistir.

Arastirmanin amaci, b-y-n kokiinden tiireyen kelimelerin hem etimolojik hem
semantik hem de baglamsal diizlemde ne sekilde kullanildigini, nasil bir anlam
cesitliligine sahip oldugunu ve bu ¢esitliligin Kur’an’daki kullanim bigimlerine nasil
yansidigini ortaya koymaktir. Bununla birlikte kokten tiireyen bazi kelimelerin; tarihte
yapilan bazi tartismalarin odagi haline gelmesi ve son asirda Kur’an {izerine yapilan
caligmalarda “Kur’an’in acikligi, Hz. Peygamber’in Kur’an’1 agiklamadaki roli” gibi
tartismalara konu olmas1 kokiin analizini elzem hale getirmistir.

Bu ¢alisma kokiin etimolojik ve semantik analizini yapmak suretiyle gerek tarihteki
gerekse cagimizdaki tartigmalarin ortaya ¢ikardigi karmasaya 1s1k tutmayi ve kokiin tim
tiirevlerini Kur’an’daki baglamlariyla birlikte analiz ederek, bu kelimeler baglaminda

Kur’an’in diinya goriislinii yansitmay1 asil olarak amaglamistir. Diger taraftan yapilan

Bayram Koseoglu, Kur’an’da Beyan Kavrami (Corum: Gazi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).
Sevim Gelgeg, Kur’dn’'da Beyan Kavrami ve Hz. Peygamberin Kur’an’i Tebyin Gérevi (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
Hilal Bayraktar, Kur’an-1 Kerim'de “Kitabun Mubin” Ifadesi ve Tefsir Literatiiriindeki Yorumlar
(Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024).
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arastirmalarin 6nemli bir kismi, kavramlarin sadece sozlilk anlamlarmma ve klasik
tefsirlerdeki yorumlarina dayanmakta; kavramlarin Kur’adn i¢i baglamsal cesitliligi,
biitiinsel yapisi ¢ogu zaman yeterince dikkate alinmamakta ve analiz edilen kelimenin
Kur’an’in indigi ortamda sosyo-kiiltiirel ve siyasal acindan ne ifade ettigi
degerlendirilmemektedir. Bunun yani sira, kelimelerin tarihsel, sosyokiiltiirel ve Islam
oncesi donemde kullanim big¢imleriyle karsilastirmali olarak ele alinmasi, literatiirde
genellikle ihmal edilmektedir. Modern dilbilimde gelistirilen anlam alani teorisi,
baglamsal semantik ve bilesen analizi gibi yontemlerin Kur’an arastirmalarina sistematik
bi¢cimde uygulanmamasi da bir diger onemli eksikliktir. Ayrica, Kur’an’daki kavramlarin
zaman igerisindeki gelisim siireci géz ard1 edilmekte, kavramlarin dinamik anlam orgiisii
yeterince takip edilmemektedir. Son olarak semantik analizlerde segilen kelimelerin
Kur’an’in diinya goriisiinii yansitan kelimelerden olmadig1 da bir vakia olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu arastirma, s6z konusu eksikleri gidermeyi amaglamakta; secilen kelime
kiimesinin Kur’an’daki kullanim ¢esitliligini baglam temelli bir yontemle inceleyerek
hem klasik hem ¢agdas semantik teoriler 151¢inda kapsamli bir ¢dziimleme yapmayi
hedeflemektedir. Boylece, Kur’an kavramlarinin daha biitlinciil ve derinlikli bir anlayisa

kavusturulmasina katki saglanacaktir.

2. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Bu calismada kullanilan yontem, ¢ok katmanli bir anlam ¢6ziimleme (semantik analiz)
yontemi ile tarihsel-etimolojik yaklagimi bir araya getiren karma bir modeldir.
Arastirmada, oncelikle b-y-n kokiinden tiireyen kelimelerin klasik Arapcadaki formlari
tespit edilmis; bu formlarin sézliikk anlamlari, morfolojik 6zellikleri ve gramer yapilar
ayrintili bi¢imde incelenmistir. Kokten tiireyen kelimelerin klasik Arap siirindeki
kullanimlar tespit edilerek siirlerin hikayelerine imkan olgiisiinde ulagilmaya caligiimis

ve ifade ettikleri anlam dogru bir sekilde belirlenmeye ¢alisilmistir.



Ardindan bu kelimelerin, Kur’an’daki kullanimlar1 baglami i¢inde anlam iliskileri

bakimindan analiz edilmis, kelimenin gegtigi her ayet, semantik baglami igerisinde

degerlendirilmistir. Bu baglamlarda kelimenin aldigi anlam, yapisal roll, diger

kavramlarla kurdugu iligkiler ve ayetin genel temas1 goz Oniine alinarak yorumlanmuistir.

Ayrica gerek cahiliye siirinde gerekse Kur’an’da b-y-n kokiinden tiireyen kelimelerin

ilgili metinlerde bag kurmus oldugu kelimeler kiimesel olarak verilmistir. Bu kelimelerle

anlamsal biitlinliik mavi, zithk kirmizi kiime ile belirtilmistir.

Arastirma siirecinde bagvurulan kaynaklar dort ana gruba ayrilabilir:

1. Klasik Liigat ve Nahiv Kaynaklary: Liigat sahasinda telif edilen, sekil ve
muhteva cihetiyle orijinal ve diinya liigat tarihinde hicri 2. yiizyil gibi erken bir
donemin eseri olan el-Halil b. Ahmed’in (6.175/791) Kitabu'l- ‘ayn’1; ilk alfabetik
sozliik hiiviyetinde olan Ibn Dureyd’in (6.321/933) Cembheretu’l-luga’s1; Arap
dilindeki zit anlaml1 kelimelere dair en genis liigat olan el-Enbari’nin (6.328/940)
Kitabu’l-eddad’1; yine onun, halkin dini ritiiellerde anlamlarini bilmeden
kullandig1 ifade, deyim ve atasozlerinin izah edildigi ez-Zahir fi me ‘ani
kelimatin ’n-nas 1isimli eseri; el-EzherT’nin (6.370/980) harflerin telaffuzunu
referans alarak el-Halil b. Ahmed’in usuliinii uyguladigr Tehzibu’l-luga’si; el-
Cevher’nin (6.400/1009) bedevi Araplardan gelen sahih kelimeleri izah ettigi
Tacu’l-luga ve sthahu’l- ‘Arabiyye’si; er-Ragib el-Isfahantnin (6.502/1108)
Kur’an kelimelerini agikladig1 el-Mufiedat fi garibi’l-Kur’an’1; 1bn Manziir’'un
(60.711/1311) kelime sayist ve ihtiva ettigi bilgiler agisindan ansiklopedik
sayilabilecek nitelikte kaleme aldig1 Lisanu’l-'Arab’y; el-Firuzabadi’'nin
(6.817/1415) 2000 kadar kitabin 6zeti mahiyetinde olan e/-Kamiisu’l-muhit’i; ez-
Zebid’nin (6.1205/1791) el-Firtizabadi’ nin el-Kamiisu’nun serh, ikmal, tashih ve
tenkidi mahiyetinde olan Tacu 'I- ‘ariis min cevahiri’l-kamiis’u gibi dil alimlerinin

gramer ve belagat eserleri esas almmistir. Bu kaynaklar kelimenin yapisal



analizini yapmak ve anlam varyasyonlarini ortaya koymak i¢in temel teskil
etmistir.

. Cahiliye Donemi Siir Koleksiyonlar1 ve Antoloji Kitaplari: Cahiliye donemin
onemli sairlerinden Imru'u’l-Kays’in (6.544) Divan’1; Arap kiiltiiriinde sohret
bulmus mesellerin derlenip izah edildigi Ebii ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-
Herevi’nin (6.224/838) el-Emsal’i; mu‘allakati seb‘a’nin serhlerinden biri olan el-
Enbari’'nin  Serhu kasaidi’s-seb i’t-tivali’l-cahiliyye’si; Ibn Ebi  Tahir’in
(6.280/893) Belagatu 'n-nisa’ ismi ile nesredilen eseri; cahiliye ve Emevi donemi
Arap sairlerinin bazi kasidelerinin derlendigi el-Kurast’nin (6.1V/X) Cemheretu
es ‘ari’l- ‘Arab’1; edip ve yazarlarin hitap ve yazilarinda yaptiklar: liigati hatalar1
tashih etmek icin kaleme alinmis el-HarirT’nin (6.516/1122) Durretu’l-gavvas fi
evhami’l-havas’t; hicri 150 yilina kadar yasamis sairlerin siirlerinden se¢meleri
iceren Meymiin el-Bagdadi’nin (6.589/1193) Muntehe t-talebi min es ‘ari’l-
‘Arabi isimli eseri gibi divan ve antoloji kaynaklari; kokiin siirdeki kullanimlarini
tespit etmek ve anlam baglamlarini belirlemek icin incelenmistir. Bu eserlerden
alinan beyitler hem baglam hem de semantik iligki bakimindan detayli analizlere
tabi tutulmustur.

. Tarih ve Tabakat Kitaplari: ed-Dabbi’nin (6.178/794) cagmna kadar ulasmis
mesellerin hikayelerini derledigi Emsdalu’l- ‘Arab’1; ilk donem Islam tarihi
olmasimin yamn sira tabakat, ensab ve ahbar iisluplarini cemetmesiyle 6n plana
cikan el-Belazurt’nin (6.279/892) Ensabu’l-esraf™; 5000 kadar Arap sairinin
biyografisinin yer aldigi el-Merzubani’nin (6.384/994) Mu ‘cemu’s-su ‘ara ”si;
Cahiliye siirleri, Kur’an ve hadislerde gegen mevkilerin tarih ve cografyasi
hakkinda kiymetli bilgiler veren Ebti ‘Ubeyd el-Bekri’nin (6.487/1094) Mu ‘cemu

mesta ‘ceme min esma i’l-bilad ve’l-mevadi‘ isimli ansiklopedik eseri gibi tarih,



cografya ve tabakat kitaplari; sairlerin ve siirlerin hikayelerinin arastirilip

beyitlerin anlamlarinin imkan Sl¢iisiinde dogru tespit edilmesi saglanmustir.

. Tefsir ve Kur’an ilimleri Literatiirii: Mukatil b. Suleyman’n (6.150/567)

Tefsiru Kebir isimli eseri; et-TaberT’nin (6.310/923) Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili
ayi’l-Kur’an’y; el-Begavi'nin (6.516/1122) Me ‘alimu 't-tenzil’i; Merkezu’d-
Dirasati ve’l-Ma'limati’l-Kur’aniyye heyetinin Mevsii ‘atu 't-tefsir el-me siir
isimli eseri gibi rivayet tefsirleri ile ilk donemlerde ayetler hakkinda yapilan
yorumlar tespit edilmis; ez-Zemahser1 (6.538/1144), er-Razi (6.606/1210), el-
Kurtubt (6.671/1273) gibi tefsirleri gibi dirayet tefsirleri ile kelimelerin anlam
Orgiistine dair yapilan yorumlar analiz edilmistir. Tez boyunca yogun olarak
Diyanet Isleri Baskanlhigi tarafindan yayimlanan Kur’'dn Yolu Meali
kullanilmigtir.® Ancak b-y-n kokiinden tiireyen kavramlarin tercimesinde

semantik analiz neticesinde elde edilen sahsi terciime tercih edilmistir.

6

https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf



BiRINCi BOLUM
B-Y-N KOKUNUN ETIMOLOJISI VE CAHILIYE ARAP SiiRINDE

KULLANIMI

B-y-n kokii, Arap dilinin en kokli yapilarindan biri olarak farkl tiirevleriyle hem sozlii
hem yazili kiiltiirde yaygin bicimde yer bulur. Kur’an-1 Kerim’de merkezi bir konuma
sahip olan bu kokiin anlam gelisimini ve tasidig1 cagrisim katmanlarini saglikli bigimde
tespit edebilmek i¢in, niizul dncesi doneme, 6zellikle de cahiliye donemi Arap siirine
miiracaat edilmesi zaruri goriilmektedir. Zira Kur’an’mn indigi Arap toplumu, dili hem
anlam diinyasint kuran hem de sosyal hafizay1 tasiyan bir arag olarak kullanmakta;
dolayisiyla siir, kelimelerin gercek baglamlarini, islevsel kullanim bi¢imlerini ve
duygusal-yargisal yiiklerini en yalin ve sahih bigimde yansitmaktadir. Bu boliimde b-y-n
kokiiniin etimolojik kdokeni tespit edildikten sonra, cahiliye siirinde bu kokten tlireyen
kelimelerin hangi anlamlarda ve baglamlarda kullanildig1 siir 6rnekleri iizerinden
incelenmektedir. Boylece s6z konusu kokiin Kur’an’daki kullanim bigimlerine zemin

teskil eden anlam tabakalar1 daha saglikli bigimde ortaya konulmaktadir.

1. B-¥-N KOKUNUN ETIMOLOJIiSi

Arapgada kelimelerin anlamlar1 kullanildiklari bablarin ve mastarlarin degismesiyle
degisir. S6z gelimi ra’a fiilinin ra yun/gériis, ru 'yet/gormek ve ru'ya/diis gormek gibi
farkli anlamlarda kullanilan mastarlar1 vardir. Keza de‘a kelimesinin de va/sikayetci
olmak, da ‘vet/davet etmek ve du‘d/yaraticidan dilemek anlamlarinda {i¢ farkli mastari
vardir. Bu mastarlar, aralarinda her ne kadar ortak bir kok anlami olsa da biri digeri yerine
kullanilmaz. Dilbilimcilerin “firak/ayrilmak” ve “vasl/birlesmek” anlamlarinda ezdattan
oldugunu ifade ettikleri b-y-n kokiinlin de beynen, buyiinen, beyniineten, beyanen ve

tibyanen olmak iizere suldasi bes farkli mastar1 oldugu ifade edilmistir. Kokiin, ziyadeli



bablarda daha belirgin olan zuhur etmek, belirmek gibi anlamlar1 da vardir.” Ikinci baptan
ecvefi yar olan kokiin suldsi c¢ekimi “bane-yebinu-beynen-bainun-mebinun...”

seklindedir.?

1.1. MASTAR KULLANIMI
1.1.1. Beyn
Beyn kelimesinin, mastar ve isim kullanimi olmakla birlikte zarf olarak kullanimi

nispeten yaygindir. Mastar fotkullanildiginda firak veya vasl/ anlamlar1 6ne ¢ikar.

1.1.1.1. Firak
Ebi Hamdati’l-Yahudr’ye® (6. 426) nispet edilen bir beyitte beyn kelimesi firak/ayrilmak

anlaminda kullanilmstir:

(i agind Gl ol O i) S paay T
100208 2l Uias adh yumd  diia Lityy ) hat 2,
Evin komsularindan uzaklig1 mi, yoksa onlarin ayriligi mi sana agwr geldi!

Onlar aramizda bir zaman yasadilar da ayrilik giinleri (zor zamanlar) onlart aywrdr..."!

7 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2003),
“byn”, 1/176; el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Hartn (Misir: Daru’l-Misriyye,
t.y.), “byn”, 15/495-502; el-Cevheri, Tacu l-luga ve sthahu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar
(Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’1-Melayin, 1990), “byn”, 5/2082; ibn Manziir, Lisanu I- ‘Arab, thk. ‘Abdullah
‘Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Me arif, t.y.), “byn”, 5/403.

8 Mustafa Meral Cortii, Arap¢a Dilbilgisi Sarf (istanbul: MUIFV Yayinlari, 2019), 284.

Ebi Hamdati ‘Umer b. ebi Sahr b. ebi Cursim el-Yehudi, Hicaz Yahudilerinden ve cahiliyye

sairlerindendir. <Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarthi’l-‘Arabi kable’l-Islam (Beyrat: Daru’s-Sak, 2001),

18/355.

Mu ‘dalu seklinde de okunmustur.

Miisa b. Sa‘id el-Merziibani, Mu ‘cemu ’s-su ‘ara’, thk. Fritz Krenkow (Beyriit: Daru Kutubi’l-‘Ilmiyye,

1982), 235.
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Bu beyit, cahiliye Araplarimin dehri yani zamani hadisatin miisebbibi
gormelerinin gok bariz bir 6rnegidir. Kur’an’da da bu inanglarina isaret edilmistir. '? Sair
burada arkadagina teselli verirken; komsularinin kendisi yiiziinden degil de dehr
yliziinden ayrildiklarii ifade etmektedir. Burada dehr kelimesinin sifatt olarak
kullanilan mufsal kelimesi de fasli yani ayrilig1 ifade etmektedir. Sair bu sifat ile dehrin

ayirici gilicline isaret etmistir.

sl

Dikkat edilecek olursa beyitteki beyn kelimesi ile mufsal kelimesi arasinda siki bir
semantik bag vardir. Zira ilk beyitte ifade edilen beyn yani ayrilik ikinci beyitte fas/ kokii
ile karsilanmigtir. Kokteki bu anlam ayni kokten tlireyen diger kelimelerde de varligim
hissettirir. Ornegin iki kisinin arasini ayirdigi igin gagasi ve ayaklari kizil ayrilik

kargasina “gurabu’l-beyn” denilmistir.'?

1.1.1.2. Vasl
Beyn kokiinilin vas/ anlamida kullanimi firak anlamina nispeten azdir. Sa'd b. Zeyd
Menati’t-Teym1’ye (6. 450) nispet edilen bir beyitte beyn kelimesi vasl/bag anlaminda

kullanilmistir:

o ol e i s Bl 5 al S )

Bir zamanlar bir Nakimi'yi sevmigtim...

12 el-Casiye 45/24.
13 Tbn Manzir, “byn”, 5/404.
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Oysa o (aramizdaki) bagin iplerini kopardi..."*

Burada kullanilan asan kelimesi, yular olarak kullanilan halatlarin her bir iplik
telini ifade eden usun kelimesinin goguludur.'> Sair sevdigi kadina halat ile baglanir gibi
baglandigimi ve kadmin bu halatin her bir telini kopardigini ifade etmektedir. Halatin
tellerinin tek seferde kopmamasi gibi kadin ile arasindaki bag da tek seferde kopmamis
ve ayrilmasi giic olmustur. Burada adeta kelimeler ile resmedilen sairin kadinla arasinda
kurdugu bag beyn kelimesi ile ifade edilmistir.

Kays b. Zerih’e (6. 625) nispet edilen bir beyitte ise kullanim su sekildedir:

Call B e 5360 Y315 sad) i Gl 51 el
Hayatina yemin olsun ki! Bag/alaka olmasaydi ask biterdi,

Ask olmasaydi, asik bu bagi/alakayr arzulamazds...'®

Kays asik oldugu Lubna isimli kadin ile evlenmis ancak babasinin zorlamasi
izerine istemeyerek bosanmak durumunda kalmistir. Bunun {izerine aklini yitirecek
derecede hastalanmis ve Lubna igin siirler yazmistir.!” Yazdig: siirlerden alinmis olan
yukaridaki beyitte de beyn kelimesini kullanmistir. Sair buradaki beyn kelimesiyle Lubna

ile arasindaki eski baga atif yapmis ve “O bag olmasaydi askimiz biterdi” demek

14 el-Mufaddal ed-Dabbi, Emsalu’l- ‘Arab, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru’r-Ra’id el-‘Arabi, 1981), 76;
‘Abdulhamid el-Mu‘ayni, Si‘ru bent Temim fi'l-‘asri’l-cahili (Riyad: Mensiratii Nadi’l-Kasim el-
Edebi, 1982), 83.

15 el-Cevherd, “esn”, 5/2070.

16 Ebii Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, ez-Zahir fi me ‘ani kelimati’'n-nas, thk.
Hatim Salih el-Damin (Beyriit: Mu’essesetu’r-Risale, ts.), 2/297; el-Enbari, Kitabu'l-eddad, thk.
Muhammed Ebii’l-Fasl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetu’l- Asriyye, 1987), 76; Mu‘afa en-Nehrevani, el-
Celisii’s-salihu’I-kaft ve’l-enisii 'n-nasthu’s-Safi, thk. ‘Abdulkerim Sami el-Cundi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2005), 211; ez-Zebidi, Tdcu'l- ‘ariis min cevahiri’l-kamiis (Kuveyt: Matba‘atu
Hukamet’I-Kuveyt, 1965), “byn”, 34/293.

17" 1bn ‘Asakir, Tarthu Medineti Dimesk, thk. Muhibbu’d-Din Ebii Sa‘id (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1995),
49/5754.
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istemistir. Ikinci misrada da aski aralarindaki alakaya baglamis ve o bagi, yani evli
olduklari giinleri arzuladigini ifade etmistir.

Bir diger beyitte su sekilde kullanilmigtir: '

Lo 5 e Jom ) 35 5580 Ly Gl ) 550 0
Benim ve onun (arasindaki) bag dedikoducularin arasini aywdi...

Ki bu bag ile benim ve onun gozii aydinlandi... "

Nisbeti bilinmemesine ragmen bu beyti almamizin temel sebebi, 6rnegin dikkat
¢ekici olmasindandir. Beytin ikinci misraindaki el-vas! ile ilk misrada gegen beyn

kelimeleri birbirlerinin yerine kullanilmak suretiyle aralarinda bag kurulmustur.

Josll

Benzer anlamlar su kullamimlarda da vardir: Iki kisinin arasindaki alakanm, bagin
kopmas1 “tekatta ‘a’l-beynu beynehuma” seklinde ifade edilir. Akrabalik bag1 “zartu’l-
beyn” seklinde, kiiskiin iki kisinin arasindaki bagin islahi “islahu zatu’l-beyni

beynehuma” seklinde ifade edilir. 2°

'8 Bubeytin yazari bilinmemektedir. Ancak bu bilinmezlik onun erken dénemlere ait olduguna dair ipucu
verir. Aksi halde kitaplarda nispeti ile bilinmesi gerekirdi.

19 “Ali b. Muhammed el-Hariri, Durretu’l-gavvas fi evhami’l-havds, thk. ‘Arafat Matrici (Beyrut:
Mu’essesetu’l-Kutubu’s-Sekafiyye, 1998), 76; el-Enbari, Kitabu 'I-eddad, 76; ez-Zebidi, “byn”, 34/293;
Emil Bedi' Ya'kiib, el-Mu ‘cemu’l-mufassal fi sevahidi’l- ‘Arabiyye (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
1996), 8/137.

20 Ebii ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, el-Emsal, thk. ‘Abdulmecid Kattanms (Urdiin: Daru’l-
Me’miin li’t-Turas, 1980), 354.
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1.1.2. Buyiin
Bu mastar da bane fiilinin lazim kullanimiyla ilintilidir. Buyiin ¢ok fazla kullanilmamakla

birlikte beyn mastari ile benzer anlamlardadir.?!

1.1.3. Beyniinet
Beyniinet’in kullanimi buyiina gore daha yaygindir ve beyn mastarinin firak anlamini
ifade eder. Sonraki donemlerde fikih literatiirinde bir talak ¢esidi olarak

kavramlagmistir.??

1.1.4. Beyan

Beyan, diger mastarlara nazaran kullanimi, kavramsallagsmasi ve anlam genislemesi daha
fazladir. Beyan kelimesi temelde husnu ta 'bir, nutuk, zuhir/izhar, vudih/idah
anlamlarinda kullanilmistir.?? Fikih, kelam, tefsir, belagat ve mantik ilimlerinde kavram
olarak yogun bir sekilde yer almis ve dolayistyla ilgili ilim dali 6zelinde daralmaya, genel

kullanim itibariyle anlam genislemesine ugramstir.

1.1.4.1. Husnu Ta ‘bir

Husnu Ta‘bir ifadesi giizel bir konusmanin 6tesinde edebi bir iislubu ¢agristirir. Cahiliye
doneminde boyle bir kullanim s6z konusudur. Kinde krali Haris b. ‘Amr (6. ?)>* Ummu
Iyas b. ‘Avf’in dillere destan giizelligini duyunca ‘Isam el-Kindiyye’yi goriicii olarak
gonderir. ‘Isam dondiigiinde Ummu Iyas’in giizelligini anlattig1 hitabinda su ciimlelere

yer verir:

2l el-Ezheri, Tehzibu I-luga, “byn”, 15/495-502; el-Cevheri, Tacu l-luga, “byn”, 5/2082-2085.
22 el-Ezheri, Tehzibu I-luga, “byn”, 15/495-502; el-Cevheri, Tacu l-luga, “byn”, 5/2082-20285.
23 el-Ezheri, Tehzibu I-luga, “byn”, 15/495-502; el-Cevheri, Tacu l-luga, “byn”, 5/2082-2085.
24 490-528 tarihlerinde krallik yaptig1 ifade edilmistir. Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Kinde (Beni Kinde)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/37-38.
13
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Onun agzinda dolasan, art duru, giizel ifadeli bir dili var ki, o dili yeterli bir akil ve

hazircevap(lilik) sevk ediyor...?

Burada beyan kelimesinin edebi bir tabir olan fesahat ile kullanilmasi, kelimenin
anlasilir, sade, giizel ifade bi¢imi anlamlarinda oldugunu ortaya koyar niteliktedir. Boyle
bir konusmaya beyan denilmesi; bu edebi iislubu siradan konusmalardan ayirt etmek

icindir denilebilir. Zira her kelam beyan degildir.

d>Ladll

Fasih kelamin diger kelamlardan tefrik edilmesi ve bunun isimlesmis beyan mastari
ile ifade edilmesi; kokiin zefrik anlaminin, beyn disinda diger mastarlarda da goriildiigiinii

ortaya koyar. Bu durum kokten tiireyen tiim isim ve fiillerde de goriilecektir.

1.1.4.2. Nutk
Cahiliye sairlerinden ‘Amir b. Vehb el-Muharibi (6. 538) de kavmini dvdiigii bir beyitte

beyan kelimesini nutk anlaminda kullanmistir:

25 Muhammed b. ‘Abdurabbih el-Endulusi, el- Tkdu’I-ferid, thk. Ahmed Emin vd. (Kahire: Misir Kiiltiir
Bakanligi, ts.), 6/111; The Doha  Historical Dictionary of Arabic  (Doha),
https://www.dohadictionary.org/ (Erisim 05 Haziran 2023).
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Lasls gl 3 e b5 Gan L aai) aa¥ sl Y () shhai o
Yeryiiziinii ¢igneyerek dizginleyenler onlar, eger onlar olmasa yeryiizii, iizerinde

konusan-dilsiz kim varsa savurur atar...?®

Araplar acem kelimesini Arap olmayanlar; Arapca konusamayanlar veya Arap olsa
da fasih bir sekilde Arapca konusamayan, konustuklari anlasilmayan kisiler igin
kullanilmaktadirlar. Keza dilsizlik anlamindaki akres kelimesi de a ‘cem ifadesi ile tabir
edilmektedir.?’” Buradaki beyitte sairin, kavmini 6verken yaptigi miibalaga goz oniinde

bulundurulacak olursa burada a ‘cem kelimesini ahres anlaminda kullandig1 goriiliir.

1.1.4.3. Zuhiir Etmek

Aralarinda husumet bulunan iki kisi, Irak’ta Hire ve ¢evresinde hiikiim siiren son Lahmi
kralt Nu‘man b. Munzir b. Munzir’in (6. 609) huzuruna gelirler ve birisi digerinin Kral’1
hicvettigini sdyler. Bunun iizerine diger sahis kendini savundugu hitabinda su ifadelere

de yer verir:

26 Mufaddal ed-Dabi, Mufaddaliyyat, thk. Ahmed Muhammed Sakir, ‘Abdusselam Muhammed Hariin
(Kahire: Daru’l-Me ‘arif, 1942), 320.
27 ez-Zebidi, “‘acm”, 33/60.
15
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“...Ben, miifterilerin uydurmalarint arastirip ortaya ctkmadan evvel gazabiniza
ugramaktan ve cezaniza ¢arptirtlmaktan sizin kadim saraymizin yiiceligine ve comert

yiiceliginize siginirim...” 8

Goriildiigii lizere burada da beyan kelimesi fahs kelimesi ile ilintili olarak
kullanilmistir. Fahs kelimesi arastirmayi; beyan kelimesi de arastirma neticesinde

sonucun ortaya ¢ikmasini ifade etmektedir.

1.1.5. Tibyan

Tibyan kelimesinin mastar olup olmadig: tartisilmigtir. Dil bilimciler suldsi kokten
tireyen ve miibalaga i¢in kullanilan tef'al kalibimin kiyasi/kuralli oldugunu kabul
etmiglerdir. Ancak #ibyan kelimesinin tipki til’ka’ gibi bu kaliptan saz olarak kesrali
geldigi veya herhangi bir isim olup olmadig1 noktasinda ihtilaf etmislerdir. Cogunluk
sadece bu iki kelimenin saz kullanildigini 6ne siirse de bir kisim dil bilimci timsal, tindal
ve tigrab seklinde mastarlarin da bulundugunu ileri siirmiislerdir.?’ Kelimenin sulasi
mastar oldugunu sdyleyenler gibi tef'1l babinin saz mastar1 oldugunu sdyleyenler de

vardir. Isim oldugunu 6ne siiren dil bilimciler, fa ‘@m kelimesinin isim olmasina ragmen

28 Muhammed b. Ibrahim el-Meydani en-Neysabiiri, Mecma ‘u’l-emsal, thk. Muhyiddin ‘Abdulhamid
(Beyriit: Daru’l-Ma‘rife, 2004), 1/208.
2 ez-Zebidi, “byn”, 34/298,299.
16



it ‘am mastar1 yerine kullanilmasi gibi tibyan kelimesinin de benzer sekilde kullanildigini
one stirerler.’® Bu agiklama makul goriilebilir zira cahiliye sairlerinden el-Musakkib el-

‘Abdt’nin (6. 587) bir beytinde kelime isim olarak kullanilmistir.

Sialls Ghasl a5 b3 ) Ll 13 551 ¢
Isleri gogiislemeye giristigin zaman karisir, aciklik ve ders onlar tefekkiir

etmektedir...>!

el- ‘Iber kelimesinin bir isim olarak #byan kelimesine atfedilmesi onun isim
fromunda kullani1ldigin1 ortaya koyar niteliktedir. Kelimenin tiirii ile ilgili tartismalar bir
kenara birakilacak olursa; nibyan kelimesinin a¢iklik anlaminda olmasi, kok manasiyla
etimolojik baglar kurulmasina olanak tanir. Buradaki agiklik, karisikliga mahal veren tiim

unsurlarin ayrilmasi/firak ile gergeklesmistir.

Siirin ilk misrai, mezklr karisikligi/istibahi, ikinci misra1 da tedebbiirle birlikte

karisikliktan uzak, apacgik ve belirgin tzbyam ifade etmektedir.

30 ez-Zebidi, “byn”, 34/299
31 “Ubeyd el-Buhteri, el-Hamdsetu li’I-buhteri, thk. Muhammed Ibrahim Huvver, Ahmed Muhammed
‘Abid (Birlesik Arap Emirlikleri: Hey’etu Abt Zabi li’s-Sekafeti ve’t-Turas, 2008), 318.
17



1.2. ISIM KULLANIMI
Her ne kadar bane kokiinden tiiremis bazi mastarlar isimlesmis olsa da miistakil isim

olarak vazedilmis el-beyyinu, el-binu, el-buyiin, el-ba inu gibi kelimeler de vardir.

1.2.1. el-Beyyin

el-Beyyinu veya miiennes formu ile el-beyyine kelimesi sifatt miisebbehe formunda “agik,
belirgin” anlamlarinda isimlesmis bir kelimedir. Disil formuna cahiliye siirinde
rastlanmamisken eril formunun Varaka b. Nevfel’in (6.610) bir beytinde sifat yapildigi

gorlilmiistiir.

A 5 il 13 e e e 13
Affettigimde ¢ok acik bir sekilde affettim, kazandigimda da kesin bir sekilde

kazandim...3?

Beyyine kelimesi Ornekte de goriilecegi iizere sifat olarak kullanilmig siradan bir
kelimedir ve -ulasabildigimiz kadariyla- cahiliye doneminde farkl bir sekilde kullanilmig

degildir.

1.2.2. el-Binii
el-Binu kelimesi “toprak parcasi, goz alabildigine mesafe, sarp yokus, sehirler arasi
smirlar, iki arazi arasindaki mesafe” gibi anlamlar1 ifade eder. Temim b. Mukbil’e (6.

657)* nisbet edilen bir beyitte el-binu kelimesi su sekilde kullanilmustr:

32 ez-Zebir b. Bekar, Cemheratu nesebi Kuraysi ve ahbaruhda, thk. Mahmiod Muhammed Sakir

(Matba‘atu’l-Medent, 1961), 420.

Sairin vefatinin Hz. Peygamber’den sonra olmasi beytin sonraki donemlerde yazildigi izlenimi
olusturabilir. Ancak Himyer Kralligi miladi 115-525 yillar1 arasinda hiikiim siirmiistiir. Temim b.
Mukbil ise miladi 554 yilinda diinyaya gelmistir. Her ne kadar sair 657 yilinda vefat etmis olsa da siirin
Islamiyet’in dogusundan 6nce sdylenme ihtimali yiiksektir. Diger taraftan el-bini ismi Islamiyet’in
dogusu ve yayilisindan sonra yaygin olarak kullanilmis bir kelime olmadigt gibi anlamu itibariyle

33

18
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Himyer'in sarp daglarindaki serap! Mesakkat iginde nasil ¢iktin o daga...>*

Goz alabildigince, ugsuz bucaksiz arazi anlaminda kullanilan’® el-binu kelimesi,
miicerret toprak pargast anlamimdan ziyade kokteki firak anlamiyla birlikte
diistintildiiglinde, “sehirleri birbirinden ayiran toprak parcas’” anlaminda oldugu
sOylenebilir. Nitekim buradaki beyitte de daglik arazi anlaminda kullanilmistir. Daglarin
sehirleri birbirinden ayiran, sinirlart belirleyen konumu diislintildiigiinde kok anlamin
korunmus oldugu goriiliir.

Burada el-binu kelimesi ile serv kelimesi arasinda giiglii bir semantik bag vardir.
Zira Himyer kralliginin daglhk arazisini ifade eden servu’l-himyer ifadesi ikinci beyitte

el-binu kelimesi ile karsilanmastir.

Ayrica tirmanmak anlamindaki feseddi kelimesi ile mesakkati ifade eden vehn
kelimesi de el-binu kelimesinin semantik alanina dahil edilebilir. Zira bu ifadeler el-binii

kelimesinin zorlanilarak ¢ikilabilecek nitelikte bir yer olduguna isaret etmektedir.

etimolojik anlama aksi tesir edecek bir kelime de degildir. Zira kelime tam anlamiyla dini terminoloji
disinda bir mefhumda kullanilmis ve sonraki dénemlerde herhangi bir kavramlagma siireci olmamustir.
3 [bn Ebii’l-Hattab el-KurasT, Cemheretu es ‘ari’l- ‘Arab, thk. ‘ Ali Muhammed el-Becadi (Misir: Nehdatu
Misra li’t-Taba ‘ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 2009), 683; Ebi Yiisuf Ya‘kiib b. ishak es-Sikkit, Isiahu 'I-
mantik, thk. Muhammed Mur‘ib (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2009), 13.
35 el-Ezheri, “byn”, 15/500.
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1.2.3. el-Ba'in
el-Ba’inu deve siitii sagan iki kisiden kovayi tutan kimse icin kullanilir. Cogulu
buyyinundur.¢ el-Kumeyt b. Zeyd el-Esedi’nin (6. 126/744) siit sagan ¢obanlarin, siitiin

bollugu sebebiyle sevinmelerini ifade ettigi bir beyitte su ifadeleri kullanmistir:

e Y ob oallall g G Llaie

Siit saganlardan bain, musta Ii’’yi yanilma olmamasiyla miijdeliyor ...’

Musta ‘I hayvanin sol tarafinda durup siitli sagan kisiyi; ba in ise kovay1 tutan sag
taraftaki kisiyi ifade i¢in kullanilmaktadir. Devenin heybetli bir hayvan olmasi, buna
bagli olarak sagimimin ayakta olmasi hasebiyle, ba ine nazaran daha yiiksekte olan ve
siitli sagan kisiye, yiikselmis anlaminda musta ‘I denilmis olabilir. Diger taraftan kovay1
tutan ve musta ‘liden ayr1 duran; keza musta ‘liye nazaran hayvandan daha uzak, ayr1 duran
kisiye de ba ‘in denilmis olabilir.

Ornek verilen siir her ne kadar VIII. asra tekabiil etse de darbi mesel Haris b. Zalim
el-Miirr1 el-Gatafan’ye (6. 573) izafe edilmektedir.® Dolayisiyla Kumeyt’ten énce bd 'in

kelimesi bu anlamda kullanilmustir.

1.3. ZARF KULLANIMI

Beyn kelimesi daha once de belirttigimiz gibi ekseriyetle zarf olarak, “arasinda”
anlaminda kullanilir. Zarf olarak kullanildiginda iki veya daha fazla sey arasindaki
mesafeyi belirtir ve zamire izafetle kullanildiginda tekrar eder. Daima mudaf olur ve

sonuna zait bir elif veya ma harfleri bitigebilir. Zaman/mekan zarfi olarak kullanilan

36 el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, "byn", 15/502.
37 el-Kumeyt bin Zeyd el-Esedi, Divanu el-Kumeyt b. Zeyd el-Esedi, thk. Muhammed Nebil Tarifi
(Beyrut: Daru Sadir, 2000), 179.
Doha, “byn” https://www.dohadictionary.org/ (Erisim 08 Haziran 2023).
20
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kelimeye bu zait harfler bitistiginde “iken, arada sirada” anlamlarinda kullanilir. Mudaf

oldugu climleye cevap olarak gelen climle iz/iza edatlariyla baslar.>°

1.4. FiIL KULLANIMI

Bane* fiili her ne kadar mute ‘addi/gegisli kullanilabilse de kendisinde 1azim/gegissizlik
manasi esastir. Mute ‘addi olarak “bane’s-gey’e/bir seyi ayirmak, bir seyi agiklamak™
anlamlarinda nadiren kullanilir.*! Mute‘addilik daha ¢ok ziyadeli bablarda goriiliir.
Lazim olarak “zahera/ortaya ¢ikmak™; “be ‘ude/uzaklasmak™; ‘“zehebe/gitmek”;
“tale ‘a/dogmak™; “beraze/bariz olmak™; “taleka/bosanmak” gibi anlamlarda sik
kullanilir.#> Tiim bu anlamlar kelimenin kokiindeki “iki nesne arasindaki mesafe,

uzaklasma” anlamini ig¢erisinde barindirir.

1.4.1. Géogiip Gitmek
el-Cahiz’1n (6. 255/869) ovgii ile bahsettigi erken donem cahiliye sairlerinden Cum ‘atu

b. Hus el-lyadi (6.426) bane fiilini diinyadan gé¢iip gitmek anlaminda kullanmustir:

| sty e o gt ol 2 . e slall s i oS
Sanki sen diinya hayatinda ebedi olacaksin! Oysa orada yasayanlarin hepsi gociip gitti
ve avlanildy... ¥
Burada bane fiili, ebediyet ifade eden huld kelimesinin karsisina
konumlandirilmistir. Boylece kokteki firak anlami, diinyadan ayrilmayi ifade eder

bigimde kullanilmistir.

3 Ebi’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-
Kur’an, thk. Safvan ‘Adnan Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1991), “byn”, 156; Hasan Akdag, Arap
Dilinde Edatlar (Konya: Tekin Kitabevi, 2016), 159-161.

40 Asli b-y-n seklindeydi fakat; “vav ve ya harfleri harekeli, kendilerinden dnceki harf fethal ise bu iki
harf elif harfine doniisiir.” kaidesi geregince bu sekilde yazildi ve telaffuz edildi.

41 ez-Zebidi, “byn”, 34/297.

42 el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, “byn”, 15/495-502; el-Cevheri, Tacu’l-luga, “byn”, 5/2082-2085.

4 Ibnu Ebi Tahir, Belagatii n-nisa’, thk. Ahmed el-Elfi (Kahire: Matbaatu Medresetu Valide, 1908), 63.
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1.4.2. Terk Etmek
Bane fiili, cahiliye doneminde kadinin eginden ve evinden ayrilmasi, evini terk etmesi

anlaminda kullanilmstir.

dﬁs_}n a&idb‘;ﬁ é.é;)jj 33:5 ‘)AAJ‘@GLA-HJ L\;.\.\.ai N

el G536 b V) s . geadaeai dlilie S L] i

Esma beni icki hususunda ayipliyor; santyor ki ben sefahate dalmig biriyim...
Ona dedim: Beni azarlamay: birak da (i¢ip i¢ip) sabahlayalim; yoksa terk et, zira

bekarlik daha iyi...*

Son beyitte “bekarlik” anlamindaki et-te ‘azzub kelimesi ile bane fiili arasinda
semantik bag dikkat ¢cekmektedir. Arapgada kelimelerin mastarlardan tiiredigi kabul
edilirse bosanma anlamindaki bane fiilinin beynitnet mastarindan tiiretildigi ifade

edilebilir. Zira beyniinet ayrilma/bosanma durumunu ifade etmektedir.

4 el-Meliku’l-Mu’eyyed ‘Imaduddin isma‘il b. ‘Al b. Mahmiid el-Eyyiibi Ebu’l-Fida’, el-Muhtasar f
ahbari’l-beser (Misir: Matba‘atu’l-Huseyniyye’l-Misriyye, 2009), 1/100.
22



Sonraki donemlerde de b-y-n kokii “bosanmak, tam manasiyla ayrilmak”™ anlaminda
kullanilmis ve fikih literatliriinde kavramlagmistir. Ayni kelime sonraki donemlerde
“baba ocagindan ayrilma” anlaminda evlilik i¢in kullanilmis olsa da cahiliye doneminde
boyle bir kullanima heniiz rastlanilmamistir. Bir diger dikkat ¢ekici husus da bosanma
anlamindaki beyniinet’in talak’in aksine genelde kadina izafe edilerek kullanilmis
olmasidir.*> Bosanma durumunda kadinin koca evinden ¢ikiyor olmasini ifade i¢in bu
sekilde kullanilmistir denilebilir. Keza evlenme durumunda da kadinin baba evinden
ayriliyor olmasi s6z konusudur. Dolayistyla falak hukuki olarak bosanmayi, beyniinet ise
kadinin evden ayrilmasi durumunu ifade ediyor denilebilir. Bu manada cahiliye sairi el-
A'sa’nin (6. 629) su beyiti 6rnek olarak verilebilir. el-A ‘sa karisini cok sevmesine ragmen
kadinin kavmi sopalarla kapiya dayaniyor ve bosamasi icin tehdit ediyorlar. Bunun

tizerine ilk beyit su sekilde ifade ediliyor.

Ey kadimim! Ayril, zira sen bogsun!

Insanlarin isleri boyledir; Gteleyen ve dnceleyen...

Ikinci kez talak istiyorlar ve el-A ‘sa devam ediyor:

4 Ibn Mangziir, “byn”, 4/404.
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Ayril! Zira ayrilik sopa yemekten hayirlidir. Aksi halde basimin iizerinde

yildirimlar ¢akar!

Ucgiincii kez talak isteniyor:

Adal g S LS Wb A8 gagag .., 4aped ez Al Glas Jing
Ayril! Namusunun temiz olmasi kinanacak bir sey degil! Bizim katimizda

onceden sevildigin gibi sevgilisin.*®

Burada ozellikle ilk misrada talak kelimesi ile beyniinetin bir arada kullanilmig
olmasi ve baglamlari; talakin hukuki bosanmaya, beyniinetin ise kadimin ayrilmasina

karsilik geldigini ortaya koymaktadir.

A

Diger taraftan evelenen kadmin baba ocagindan ayrilmasinin da ayni kelime ile
ifade ediliyor olmas1 beynimetin talaktan daha genis kapsamli oldugunu gdosterir. Bu
manada bosanma olmaksizin kadinin kiismesi ve kocasinin evini terk etmesi de beyniinet

olarak ifade edilebilir.

4 Ebi Ca‘fer b. Habib el-Bagdadi, el-Muhabber, thk. Ilse Lichten Stetter (Haydarabad: Da’iratu’l-
Me‘arifi’l-‘Usmaniyye, 1942), 309.
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1.4.3. Zuhir Etmek
Bane fiilinin anlamlarindan biri olan “zuhiir etmek, ortaya ¢ikmak”, “‘Adi b. Rebi‘a’nin

(6.531) bir siirinde su sekilde kullanmaistir:

A Gl ool S TS Tl Sl
DA Gl D8N e L Jad JE Gl Gl
Ey Bekr Kabilesi! Kiileyb'i iizerime salin!  Ey Bekr Kabilesi! Nereye kagis nereye!

Iste soguk geceler saskinlikla séyliiyor; Kotiiliik bariz, sirlar ayan beyan oldu!*’

Burada sarraha fiili ile bane fiili arasinda semantik bag su sekilde kurulabilir: S--
h kokii “bir seyin halis, katiksiz olmasini” ifade eder. Hurma sirasinin igindeki acilik ile
tatlilhgin ayirt edilmesi, halislesmesi tasrih ile ifade olunur.*® Bane kelimesinin
kokiindeki firak anlami diistiniildiigiinde s-7-/ kokiiyle yakin anlamlarda oldugu goriiliir.

Dolayistyla bane fiilinin tasrihe atfedilmesi aralarindaki bagi ortaya koymaktadir.

cxe

Son beyitte kullanilan serar kelimesi de bane fiilinin kullanilmig oldugu anlami
belirleme noktasinda 6nemlidir. Sirlarin sinelerden ayrilmasi ve bdylece aciga ¢ikmasi
diisiiniildiiglinde, bane fiilinin, kokteki firak anlami korunarak “zuhiir etmek, ortaya

¢ikmak” anlaminda kullanilmis oldugu goriiliir.

47 Ebi’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid b. ‘Abdilekber b. ‘Umeyr el-Muberred, et-Te ‘azi ve 'l-merasi, thk.
Ibrahim Muhammed Hasan el-Cemel (Misir: Nehdatu el-Misr 1i’t-Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi', ts.),
276.

4 Ibn Manzir, “byn”, 28/2425.
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2. B-Y-N KOKUNDEN TUREYEN KELIMELER

Arapgada miicerred, yani yalin fiiller, sulasi /icli ve ruba ‘7 /dortlii olarak iki kisma
ayrilir. Bu yalin fiillerin basima veya ortasina harf eklemeleri yapilarak ziyadeli, yani
ruba 7/dortll, humasi/besli ve suddsi/altili bablar1 elde edilir. Her bir babin kendine has
bir 6zelligi vardir ve bu kaliba giren fiillerin kok anlamlar1 sabit olmakla birlikte yeni
anlamlar kazanirlar. Ancak her fiilin bu kaliplarin tamamina uymasi s6z konusu degildir.

Bane fiili de bu kaliplardan sadece altisina uymaktadir.

2.1. IF‘AL BABINDAN TUREYEN KELIMELER
Rubd T mezid bablardan olan if“al babi, miicerred fiilin basina elif harfi getirilmek
suretiyle elde edilir. Gegissiz fiiller bu kaliba sokulduklarinda gecisli, gegisli fiiller bu
kaliba sokulduklarinda ettirgen olurlar. Ornegin harace “disar1 ¢ikmak” anlaminda
gecissiz bir fiilken bu kaliba sokuldugunda ehrace “disar1 ¢ikarmak™ anlaminda gegisli
olur. ‘Alime “bir seyi bilmek” anlaminda gegisliyken a leme “bir seyi birisine bildirmek”
anlaminda ettirgen olur. Az da olsa bu kalipta gegissiz fiil bulunur.

Yukarida ifade edildigi iizere b-y-n kokiinde 1azim manasi esastir. Ifal kalibma
sokuldugunda; “ortaya c¢ikarmak, izah etmek” anlamlarinda ebane’s-sey’e seklinde
miite‘addt; ortaya ¢ikmak anlaminda ebane’l-emru seklinde lazim olarak kullanilir.

Mastar1 ibanetun olan mubin kelimesi, ebane fiilinin ismi fail kalibidir.

26



2.1.1. Koparmak
Ebane kelimesi “bir parcayr biitiinlinden ayirmak, aralamak/fesale” anlaminda
kullanilmistir. Araplar bu kelimeyi darabehii fe ebane ra sehii min cesedihi seklinde “basi

2

govdeden ayirmak” anlaminda kullanirlar.*® Bu ornek, kokteki firak anlamini net bir
sekilde vermektedir. Benzer kullanim cahiliye sairi Haciz el-Ezdi’nin (6. 550) bir

beytinde de vardir.

PR R N Lt 2ol 558 4Ll 5
a5 el L s il 38 (LY g s

Soguk bir gecede yiiriidiim! Kurumus otlar ayaklarimin derisini yakiyor ...

Parmaklarim kopmaya basladi! U¢lar: tipki atin burnundaki beyaz gibi...>°

Sair sert otlara silirten ayaklarindaki hissizligi, atin burnundaki beyazliga
benzetiyor. Atin burnundaki beyazlik nasil atin diger yerlerinden ayriliyorsa, ayak
parmaklar1 da benzer sekilde viicudundan ayriliyor. Burada ebane fiili, somut bir

kopmadan ziyade mecazi anlamda kullanilmastir.

2.1.2. Ayirmak
Istedigi kiz1 vermeyince kizin babasina suikast diizenleyen Huzeyme bin Nehd el-Kuda 't
(6.290) sevdigi kizin gb¢ etmesini su sekilde ifade etmistir:
Lisa Unan by 0 3a) i il cialy 43N 5 )
Yezkiir iin kizint gogerken gordiim; Hazen'in' giineyine yerlesti! Bu ne uzak bir

aywrici!>?

4 el-Cevheri, “byn”, 5/2083.

0 Meymiin el-Bagdadi, Muntehe t-talebi min es ‘ari’l- ‘Arabi, thk. Muhammed Nebil Tarifi (Beyrut:
Daru’s-Sadir, 1999), 8/297.

Sairin beldesine uzak, taslik engebeli yerlesim yeri...

Ebt ‘Ubeyd el-Bekri, Mu ‘cemu me’sta ‘ceme min esmai’l-bilad ve 'l-mevadi * (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub,
1982), 1/19.

51
52
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Gortilecegi iizere burada somut bir ayriliktan bahsedilmektedir. Beyitte, sairin
ikamet ettigi yer ile Hazen sehrinin arasindaki mesafe; sevdigi kiz ile kendi arasini ayiric
olarak nitelendirilmistir.

Kokiin “bosanmak™ anlaminda kadima izafe edilerek kullanildig ifade edilmisti.
Ancak burada sair sevdigi kadinin kendisini terk etmesinden ziyade uzak mesafenin
aralarin1 ayirdigini ifade etmektedir. Zira sevdigi kadin, kendisini sevmedigi i¢in degil;
babasini katlettigi icin ayrilmistir. Dolayisiyla sair, sevdigi kadinin kendisine kars1 hisleri
oldugunu diistinmektedir. Bu sebeple mesafeleri, aralarma giren bir ayrici olarak

nitelemektedir.

as
N

[Ik musrada kullamilan za ‘ane fiili gdgmeyi, halle fiili bir yerde karar kilmayi,
ikamet etmeyi; ikinci beyitteki seht kelimesi ise uzakligi ifade etmektedir. Bu kelimeler
her ne kadar mubin kelimesinin anlamu ile ilgili olmasa da onun kullanilmis oldugu anlami

tasvir eder konumdadirlar.

2.1.3. Izhar Etmek

Kokiin fiil kullannominda “zuhiir etmek” anlamindan bahsedilmisti. Bu anlam fiilleri
gecisli forma sokan if'al babinda da s6z konusudur. Cahiliye sairlerinden kadi, hakim
ayn1 zamanda hanif olan ‘Amir b. ez-Zarb el-‘Advani (6. 455) bir beytinde ebane

kelimesini “izhar etmek, ortaya ¢ikarmak™ anlaminda kullanmaistir.
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Bana zulmeden zalimi affettim ve onu bu yiizden bilerek biraktim

O, cehaletiyle benim efendiligimi ortaya ¢tkarinca, bana bir el uzattigini gordiim.™

Sair, kendisine zulmeden Kkisinin seviyesine inmeyerek efendiligini ortaya
koyusunu anlatmaktadir. Buna gore zalim, saire zulmetmekle ona bir firsat tanimis; el
uzatmistir. Sair bu firsati degerlendirmis ve onun zulmiine karsilik affetmeyi tercih
etmistir. Neticede zalim, kendi cehaletiyle sairin efendiligini ortaya ¢ikarmstir.

Bu kullanim kokle etimolojik baglar kurulmasina imkéan tanimaktadir. Zira
buradaki izhar; cehalet ile hilmin arasin fefrik eder mahiyettedir. Diger bir ifade ile
buradaki izhar, kapali olan bir seyin ortaya ¢ikarilmasi degil; zit iki seyin arasindaki

farkin ortaya ¢ikarilmasi anlamindadir.

2.2. TEFIL BABINDAN TUREYEN KELIMELER

Ruba T mezid bablardan biri de tef'il babidir. Bu babin 6zelligi gecissiz fiilleri gegisli
yapmanin Stesinde fiillere zeksir anlami katmasidir. Ornegin kata ‘a “bir parga koparmak™
anlamindayken katt ‘a kelimesi “dogramak” anlamindadir. Sul/dsi miicerred bir fiil bu

kaliba sokuldugunda ‘ayn’l-fi il seddelenerek fiil dort harfli yapilir.

2.2.1. Ag¢iklama Yapmak
B-y-n kokii tef1l kalibina sokuldugunda if*al kalibindaki benzer yan anlamlar1 kazanir.

Ancak temel manasi1 izhar/ortaya c¢ikarma ve tavdih/agiklamadir. Tebyin kelimesi

53 [brahim b. Yahya b. ‘Ali, Guraru’l-hasdisi’l-vadiha ve ‘uraru n-nekdisi’l-fadiha, thk. Ibrahim
Semsu’d-Din (Beyrut: Daru Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2008), 471.
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Cahiliye sairlerinden Imru'u’l-Kays b. Hucr el-Kindi’nin (8.544) bir beytinde bu

anlamlarda kullanilmistir:

el e oA Sl S ailin ol o el
el Syandl s A Alle 33 el

Dostlarim Salya * tarafindayken, kulagima uykular: kagiran ve hosluk veren bir haber
geld;,
Geri donmesi umulmayan bir ‘Icli’ye Benim igin ortaya ¢ikar, bana karmasik

haberi acgikla dedim.>*

Esedogullarmin kadinlarina siirle satagmasi sebebiyle kabilenin lideri olan babasi
tarafindan kovulan Imru’u’l-Kays; Kelb, Bekr ve Tay kabilelerinden kendine katilan bir
grup ile kabilelere saldirip giinlerini eglence ile gegirmistir.> Imru’u’l-Kays Salya’
denilen yerde -biiyiik bir ihtimalle vahsi hayvan avindayken- babasiin oldiiriildiigline
dair haberler gelmistir. Cevre kabilelerce taninmis olan Imru’u’l-Kays, Esedogullarmin
lideri olan babasinin kabiledeki bir isyan sonucu Oldiiriilmiis olmasini1 saskinlikla
karsilamis ve buna inanmamis olacak ki haberi getiren ‘Icli’den agiklama yapmasini
istemistir.

Burada tebyinin sulasi forma atfedilerek kullanilmasi aralarinda farklilik olduguna
isaret etmektedir. i1k kelime daha once de ifade edilen “izhdr etmek” anlaminda; teybin
ise “aciklama yapmak” anlaminda kullanilmistir. Ancak bu agiklama anlasilmayan bir
metnin izah edilmesi degil; karigikligin oldugu yerde beyanat vermek, deklare etmek
anlamindadir. Zira agiklanmasi istenilen haber cemceme kelimesi ile nitelendirilmistir.

Cemceme fi sadrihi ifadesi “kisinin sadrinda bir seyler gizlemesi” anlaminda

5% Imru’w’l-Kays b. Hucr el-Kind1, Divanu Imru u’l-Kays, thk. ‘ Abdurrahman el-Mustavi (Beyrut: Daru’l-

Ma‘rife, 2004), 154.
55 Savran, “Imruiilkays b. Hucr”, 22/237.
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kullanilmaktadir. Beyni ¢epegevre sarip korumasindan otiirii kafatasina cumcume

denilmistir.>¢

Kara haber getiren ‘Icli’nin, Imru’w’l-Kays’tan cekindigi igin lafi eveleyip
gevelemesi, net bir sekilde konugmamas1 muhtemeldir. Bu sebeple sair haberin netlige
kavusmasimi istemistir. Dolayisiyla yapilan agiklama; haberi siiphelerden tefrik eder
mabhiyettedir.

Sozliikklerde febyin kelimesinin karsiligi olarak favdih kelimesi kullanilmistir.
Tavdih koki ise “kendisine has beyazligi, parlakligi olan nesneler i¢in vazedilmistir.
Nitekim ayin parlakligi, kemigin beyazligi, abras hastaligindaki beyazliklar” bu kok ile
ifade edilmistir.’” B-y-n kokiiniin bu kelime ile agiklanmasi ise tiim karigikliklarin
ayrilip/firak gercegin, dogrunun ayan beyan ortaya ¢ikmasi sebebiyledir. Adeta aym
parlaklig1 gibi gergekligin ortaya ¢ikmasi vurgulanmistir.

Araplar, bir is tim gergekligi ile ortaya ¢iktiginda, gizli sakli hi¢bir sey olmaksizin
ayan beyan c¢ozildigliinde “Kad beyyene’s-sunhu lizi ‘ayneyn” seklinde bir deyim
kullanirlar.® Tiim sirlarin ¢oziiliip de gergegin ortaya ¢gikmasini; sabahin aydinligryla tiim
karanligin kaybolmasina benzetirler. Dolayisiyla tebyin ile kastedilen aciklama; salt bir
metnin acgiklanmasi degil, her tiirli “karisikhigin  giderilmesi ve gergegin ortaya

¢ikmasini” ifade eder.

56 Ebii Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, thk. Remzi Munir Ba‘albeki (Beyrut:
Daru’l-Tlm li’1-Melayin, 1987), “cmcm”, 1/184.
ST ez-Zebidi, “vdh”, 7/211.
8 Ebii ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, el-Emsal, 59.
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2.2.2. Gerekc¢elendirmek

Tef 1l babindan fa‘1l kalibinda olan mubeyyine kelimesi “bir durumu agiklayan; gerekce”
anlaminda kullanilmistir. Darb1 mesellere konu olmus, comertlikte sohret bulmus sair
Hatem et-Ta’1 (6. 605) bir siirinde esine seslenirken mubeyyine kelimesini bu manada

kullanmustir:

Sl g lalasalad B OAY Sl
Ey Emavi! Bir giin bir muhtag geldiginde; ona malim azaldi diyemem...
Dol A Y slae L) Cakd gl ) G5 skl
Ey Emavi! Ya bir sey vermem ve ozriimii aciklarim; yahut engellemeksizin
veririm...
Sl Glan G 255 1 e 81 e s
Ey Emavi! Servet, sahibini kurtaramaz son nefes bogaza gelip de gogiis

daraldiginda...

Dikkat edilecek olursa gerekce sunma, mazeret beyanmi anlaminda kullanilan
mubeyyine kelimesi de bir nevi agiklama anlamindadir. Ancak baglamdan anlasilacag:
izere bu aciklama, muhatabin zihninde olusan zannin giderilmesi i¢in sunulan mazereti
ifade etmektedir. Zira Hatem et-Ta'1l zenginligi ve comertliiyle sohret bulmus bir
kimsedir. Dolayistyla ihtiyacini isteyen kimseye malinin azaldigini ifade etmesi inandirici
olmayacaktir. Bu sebeple beyitte, vermedigi takdirde “agiklama yapma, gerek¢e sunma,

s0zlinii miidellel kilma” zorunlulugundan bahsetmistir.
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2.3. MUFA‘ALE BABINDAN TUREYEN KELIMELER

Ruba ‘T mezid bablardan sonuncusu olan mufa‘ale babi miicerred fiilin ilk harfinden sonra
elif harfi getirilmek suretiyle elde edilir. Bu kalip da diger rubd 7 mezid kaliplar gibi
gecissiz fiilleri gecisli yapmakla birlikte kelimeye miisareket/isteslik anlami katar. Zaman
zaman miicerred kaliba ziyade anlam katmadigi da olur; safera/yolculuga ¢ikmak,

hacera/hicret etmek fiillerinde oldugu gibi.

2.3.1. Muhalefet Etmek
Ebi Leheb (6.624)% bir ifadesinde bayene kelimesini muhalefet etmek anlaminda

kullanmustir:

G oml) 5 O peaty e ela Lo Canl g et A0 L dasase il adl
Ey ‘Utbe’nin kizi! Muhammed’e muhalefet ettim ve onun getirdiginden yiiz ¢cevirdim

ve Lat ve ‘Uzza’ya yardim ettim!%°

Burada eba fiilinin bayene fiiline atfedilmesi 6nemlidir. Zira kelimenin anlamini
ortaya koyma noktasinda kilit rol oynamaktadir. Eba “isyan etmek, yiiz ¢evirmek,
reddetmek” anlaminda kullanilan bir kelimedir.®! Ebti Leheb Hz. Peygamber’in getirdigi

hakikatlere isyan etmek suretiyle ona muhalefet etmistir.

% Etimolojik arastirmalarda kelimemin kok anlami tespit edilirken, kelimenin kullamldigi erken

donemlere gitmek esastir. Ozellikle kelime dini, siyasi herhangi bir tesir altinda kalmaksizin,
kullanildig: ilk anlami tespit etmek kelimenin kok anlamini bulmak agisindan kritiktir. Arastirmada
birka¢ 6rnek harig niibiivvet sonrasindan istishad yapilmamistir. Yapilan bu istisnai érneklerde de dini,
siyasi veya bir bagka herhangi bir tesir s6z konusu olmamasina 6zen gosterilmistir. Ayrica Ebti Leheb’in
hicretin hemen akabinde 6lmesi, ayrica Hz. Peygamber’e muhalefetini ortaya koymasi bu ifadenin
tebligin ilk baslarinda kullanildigini ortaya koymaktadir. Zira sonralar1 Ebii Leheb’in muhalif oldugunu
bilmeyen yoktu.

% Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid el-Belazuri, Ensabu ’l-esraf, thk. Muhammed Hamidullah (Masir:
Daru’l-Me ‘arif, 1959), 122.

6l Halil b. Ahmed, “eba”, 1/54.
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Ihtilafin Kisilerin arasii ayiran bir yonii oldugu diisiiniildiigiinde kokteki firak

anlaminin kaybolmadig1 da goriilecektir.

2.3.2. Ayirmak
Hz. “Ali (6. 661) Siffin savasi doneminde (657) Kiife’de bir komutan olan Mihnef b.
Suleym’i (6. 658) gondermis oldugu mektubunda bayene kelimesini ayirmak anlaminda

kullanmustir.

sl G5 ¢ Gaall palas

“...ehli hakki cemedersin ve ehli batili ayirt edersin... "%

Ciimlede kullanilan muhik ve mubtil kelimeleri zit anlamli oldugu gibi tucami ‘u ile
tubayinu fiilleri de zit olarak kullanilmistir. Mucama ‘a birlik ve beraberligi; mubdayenet

ise ayrilig1 ifade etmektedir.

62 Ahmed Zeki Safvet, Cemheretii hitabi’l- Arab fi ‘usiri’l- ‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l- Ilmiyye,
2009), 1/403.
34



2.4. TEFA‘UL BABINDAN TUREYEN KELIMELER

Sulast miicerred fiillere iki harf eklenerek elde edilen humadasi/bes harfli kaliplardan birisi
tefatl babidir. Bu kalip istestik anlami ifade etmesinin yani sira “olamayan bir seyi
varmig gibi gdsterme” anlamini barindirir. Ornegin merida hasta oldu anlammdayken
temarada “hasta gibi davrand1” anlamma gelir. B-y-n kokiinti bu kaliba soktugumuzda
teba ‘ade “iki seyin birbirinden uzaklasmasi” anlamini ifade eder. Nitekim iki arkadasin
birbirinden ayrilmasi febayene raculani seklinde ifade edilmistir. Keza sirket ortaklarinin

ayrilmasi/firak/infisal da ayn1 sekilde ifade edilmistir.

2.4.1. Uzaklasmak
Kardesinin 6ldiiriilmesinden derin {iziintii duyan cahiliye sairi ‘Adi b. Rebi‘a (6. 525)
kardesinin kabri basinda soyledigi mersiyede tebayene kelimesini ‘“‘uzaklagsmak”

anlaminda kullanmustir:

|3 448 gy 5000 oS o S Al il
Gozlerimi bir kavmin ardinca yollarim... Sehirler onlari uzaklastird: da onlar

kayboldu. %

Sair gozlerim diyerek kardesi Kuleyb’i kastetmektedir. Kardesi Kuleyb’in
kayinbiraderi Cessas b. Murre el-Bekr1 tarafindan 6ldiiriilmesi {lizerine ‘Adi b. Rebi‘a
uzun yillar kardesinin intikamini almak i¢in siirlerinde yeminler etmistir. Kardesini
Oldiiren kavim ile aralarinda uzun yillar Beslis savaslari yasanmistir. Kardesinin

intikaminm1 almak yerine uzun yillar siirlerinde tehditler savurmasi iizerine kendisi ile

8 Luvis Seyho, Mecaniye’l-edeb fi hadaiki’l- Arab (Beyrut: Matba‘atu’l-’Abai’l-Yesii‘iyyin, 1913),
6/213.
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dalga gecilmis ve asagilayici bazi lakaplar takilmistir.%* Bu tenkitlere bir cevap olarak bu
misralar1 ifade etmis olmasi1 muhtemeldir. Kardesinin intikamini alamamasinin sebebi
olarak sehirlerin, diigman oldugu kavim ile arasina girdigini bu sebeple onlar

bulamadigini ifade etmistir denilebilir.

2.4.2. Dagilmak, Ayrilmak
Tebayene kelimesi el-Haris b. Ka'b’in (6. 426) cocuklar1 i¢in yazdigi vasiyetnamede

ayrilmak anlaminda kullanilmistir.

S () s IS5 IS IS g8 Le US55

...ve olacak olan her sey olur ve her birlik ayriliga evrilir...

Burada tebayun kelimesinin cem ‘ ile kullanilmis olmasi onemlidir. Zira cem "’

toplugu, tebayun ise o toplulugun ayrilmasini ifade etmektedir.

2.5. TEFA ‘UL BABINDAN TUREYEN KELIMELER
Humadsi kaliplardan bir digeri olan tefa‘‘ul kalib1 gegisli fiilleri gegissiz yapar. Ornegin
serrafe “bir seye/yere/kimseye seref verdi” anlaminda kullanilirken feserrefe “sereflendi”

anlaminda kullanilir. Bu kalibin fiillere kattig1 bir diger anlam ise tekelliiftiir. Bu, hem

64 fsmail Durmus, “Miihelhil b. Rebia”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019), Ek-2/333-335.
% Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu hitabi’l- ‘Arab fi ‘usiri’l- ‘Arabiyye, 1/122.
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yapilan isin tedrici olarak yapildigini hem de is yapilirken zorlanildigini ifade eder. S6z
gelimi ilim tahsil etmek anlamindaki te ‘alleme kelimesi, ilim tahsilinin hem tedrici
oldugunu hem de mesekkatli bir ugras oldugunu ifade eder. Keza “tahammiil etmek,
katlanmak” anlamindaki fehammele kelimesi, “gece namazi kilmak” anlamindaki

teheccede kelimesi de 0rnek olarak verilebilir.

2.5.1. Aymak

B-y-n kokii bu kaliba sokuldugunda gegissiz olan zuhiir/ortaya ¢ikmak anlami oldugu gibi
teenni ile hareket etmek, aceleci olmamak, anlamak icin beklemek gibi gegisli anlamlar1
da vardir.®® Gegisli formlarda herhangi bir edat ile kullanilmazken, gegissiz formlarda
genelde /am edat1 ile kullanilmaktadir. Ebt Kilabete’l-Hiizel1 (6. 480) bir beytinde

tebeyyun kelimesini “aymak™ anlaminda kullanmistir:

Ot BB WG] oA o Camal Sl Gl Y
Sl Al i e G5 Anal ot o 80 S Y5
Harem’de sabahlasan da emin olma kendinden! Zira éliimler her insanin
ensesindedir!

Hicbir is icin yapacagim deme! Takdir edenin senin icin takdir ettigini anlamadan!®’

Gortiilecegi lizere sair, gelecekte olacak olan bir sey icin kisinin kendine fazla
glivenmemesi gerektigini ifade etmektedir. Zira heniiz yaraticinin takdiri ortaya

citkmamustir. Dolayisiyla gelecekte olacak olan heniliz bilinmemistir. Yaraticinin

6 el-Cevheri, “byn”, 5/2083; ez-Zebidi, Ta ‘cu’l- ‘aris, “byn”, 34/309.
7 el-Enbari, ez-Zahir fi meant kelimatin 'n-nas, thk. Hatim Salih ed-Damin, 2/150.
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taktirinin gaybi oldugu, bunun zamanla ortaya ¢iktigi, kisinin gelecekte olacak olani
bilmesi i¢in sabretmesi gerektigi beyitten anlagilmaktadir. Bu sebeple tebeyyiin kelimesi;
siradan bir bilmenin, anlamin 6tesinde adeta “kafasina dank etmek” tabirinde oldugu gibi
taslarin yerine oturmasi durumunu ifade etmektedir. Bu da en iyi sekilde “birdenbire
gercegi gormek, kendine gelmek, gozii agilmak™®® anlamlarinda kullanilan “aymak”
kelimesi ile ifade edilebilir.

Bu kullanim kok anlamdan nispeten de olsa uzaklasildigini hissettirmektedir.
Ancak aymanin belirli seylerin ortaya ¢ikmasi, belirgin hale gelmesi, kisinin gergegi fark
etmesi sebebiyle aymasi, ger¢ek ile gafletin arasimin fark edilmesi hasebiyle

diistintildiiglinde kok anlamin varligini hissettirdigi soylenebilir.

2.5.2. Aynismak
‘Ad1 b. Rebt’a’nin kardesi Kuleyb b. Rebi‘a da febeyyene kelimesini, ak koyun ile kara

koyunun ortaya ¢ikacagini ifade ettigi bir beytinde ayrigmak anlaminda kullanmistir:

glaall G Gyal yall i 1 e s M85 cde 1)
Bogazlandig icin debelenip bogiirdiigiinde,

Kim hasta kim saghkli ortaya ¢ikar!®

Ikinci beyitte, hasta ile saglikli olanin arasindaki farkin ortaya ¢ikmasi ve her
ikisinin ayrigmasi, birinin digerinden temeyyiliz etmesi durumu séz konusudur.

Goriilecegi lizere bu kullanimda kokteki anlam daha barizdir.

68 flhan Ayverdi, Kubbealti Lugat: Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt1, 2010), “Aymak”,
94.

8 Aldivan, https:/www.aldivan.net (Erigim 17 Aralik 2022); Doha, “byn”, https://dohadictionary.org
(Erisim 17 Aralik 2022).
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2.6. ISTiF‘AL BABINDAN TUREYEN KELIMELER

B-y-n kokiiniin dahil oldugu ziyadeli bablardan sonuncusu olan istif*al babi, suldasi fiile
ic harf ziyadesiyle elde edilir. Cogunlukla gegisli olarak kullanilan bu kalibin 6zelligi,
“talep” ifade etmesidir. Ornegin gafera kelimesi “affetmek” anlaminda kullaniltyorken

istagfera “af dilemek” anlaminda kullanilir.

2.6.1. Izhar Etmek
B-y-n kokii bu kalipta kullanildiginda “bir seyin izah edilmesini, net bir sekilde ortaya
konmasini talep etmek veya ortaya ¢ikmak, zuhir etmek™ anlamlarini ifade eder. “Adib.

Rebi‘a bir beytinde kelimeyi ilk anlamda kullanmastir:

35 5 Lo’y Lo A8 (g Jlgs a3 )y 00 PO e 813 e i
Juzal)
Saganagin ve riizgdrin esir aldigi1 harabelerden ¢ikan sabahin ilk isiklarini bilir misin?

Halim kisi, o harabelerden sanatkarlarin eseri gibi ibretlik manzaralar ¢ikarirds...”°

Bu iki dize arasinda sik1 bir bag kurulmustur. Ikinci dizedeki halim kimsenin ortaya
koydugu ibretlik manzaralar, birinci dizedeki sabahin ilk 1g1klarina benzetilmistir. Oradan
cikan 1siklar, o karmasik manzarada nasil belirgin oluyorsa, halim kimsenin ortaya
cikardig ibretlik manzaralar da benzer sekilde belirgin olmaktadir. Dolayisiyla sanatkar

kimsenin bir eseri ortaya ¢ikarmasi, billurlastirmasi istiban ile ifade edilmistir.

2.6.2. Zuhiir Etmek

Hind b. Huss el-lyadiyye (8. 426) istiban kelimesini zuhir anlaminda kullanmistir:

70 Aldivan, https://www.aldiwan.net/poem23933.html (Erisim 18 Aralik 2022); Doha, “byn”,
https://dohadictionary.org (Erisim 18 Aralik 2022).
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Soms Cntia Jumd 3aall il Baa o el IS Daa
Kisinin hasletlerinden en iyisi dogru sozlii olmasidur.

Zira sidkin bariz, goriinen bir tistiinliigii vardir..."!

[1k dizede, “kisinin hasletlerinden en iyisi” denilmek suretiyle karsilastirma ciimlesi
kullanilmistir. Sidk diger hasletlerden ayri tutularak, fefrik edilerek istiinliigline isaret
edilmistir. Diger taraftan “bariz olmak, goriiniir olmak” anlamindaki b-r-z fiili de

kendisine atfedilerek, istiban kelimesinin “ortaya ¢ikmak™ anlami da pekistirilmistir.

3. DEGERLENDIRME

Aragtirmalar neticesinde b-y-n kokiinde vas/ anlami olmakla birlikte firakin daha baskin
oldugu ortaya ¢ikmistir. Vasl, somut bir bagdan ziyade iki sevgili, arkadas veya akrabalar
arasindaki bagi ifade etmek icin kullanilmistir. Fakat firak hem soyut hem de somut
olarak kullanilmistir ve kokten tiiremis tiim isim, fiil ve mastarlarda kendini

hissettirmektedir.

" Ibn Ebi Tahir, Belagatu n-nisa’, 62.
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B-y-n ji=d 331 dedll
b-y-n kékinin anlamsal crani

Beyn, beyan ve beyniinet diger iki mastara nazaran daha fazla kullanmilmistir. Diger
iki mastar olan buyiin ve tibyan, isim olarak da kullanilmakla birlikte mastar olarak
kullanimlar1 ¢ok azdir. Beyan diger mastarlara nazaran anlam geniglemesine en fazla
ugrayan mastar olmustur. Beyn daha ¢ok mastar ve zarf olarak, beyan ise isim olarak 6ne
cikmaktadir. Kokten tliremis el-binii ve el-ba’in isimleri kokle ilintili olarak

vazedilmistir. Fiil kullanimlarin tamaminda ise firak anlam1 odak kelime olmustur.

Kok
isimler
Mastarlar

Eiillay

Beyn mastariyla birlikte sulasi bes mastar1 olan b-y-n kokii, mezid kaliplardan;

rubd Tlerin tamami, humasilerin ikisi ve suddasilerden sadece biri ile kullanilirken diger

altist ile kullanilmaz. Ruba 7 kaliplardan c¢ok fazla kelime tiiretildigi gibi kullanim alan
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da ¢ok fazladir. Humasi kaliptan tebeyyiin ¢ok fazla kullanilirken tabayun ona nispeten

daha azdir. Suddasi kaliptan gelen istiban kelimesinin kullanimi da ¢ok yaygin degildir.

R dd

S0 3458
~
o=l ulas el e
By “Jtas] Bl
by dh < Des J = [k

. e NIEST
J’Q'éf'd'?a uL“J

- Jous!

Ziyadeli baplardan kullanilan kelimelerin tamaminda da firak anlami baskindir.
Cahiliye siirlerinde vas/ anlaminda hi¢ kullanilmamistir denilebilir. Buradan hareketle
vas! anlaminin sulasi koke ozel oldugu ifade edilebilir. Ziyadeli kaliplarda tespit
edilebilen anlamlar, kullanim yogunluguna gore su sekilde siralanabilir: Tefrik, zuhir,

izhar, tavdih, kat ', iftirak, mufarakat, temyiz, muhalefet, teba ‘ud, i ‘tizar.

Bl L Lagll
7B\

)1
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Cahiliye doneminde gerek suldasi gerekse ziyadeli kaliplardan tiireyen kelimelerin
tamam1 kurban, hac, namaz vb. dini herhangi bir ritiiel veya inangla ilintili olarak
kullanilmamistir. Dolayisiyla bu, islamiyet’le birlikte kelimenin gegirecegi degisimleri

tespit noktasinda onemlidir.
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IKiINCi BOLUM

B-Y-N KOKUNUN KUR’AN’DAKI KULLANIMLARININ SEMANTIK ANALIZI

Kur’an’da 13 farkli formda toplam 523 kez gegen’? b-y-n kokiiniin edat formu sayilmazsa
kullanimlarin beyyine, mubin ve tebyin kelimelerinde yogunlastig1 goriiliir. Yine kokten tiireyen
kelimeler igerisinde beyyine, beyan, tebyin, mubin gibi kelimelerin kavramlastig1 anlasilir. Bu
kavramlardan beyan’in kullanimi az olmakla birlikte diger kavramlar hicret 6ncesi de sonrasi
da olduk¢a yogun kullanilir. S6z gelimi beyyine kavraminin 71 kullanimindan 40’1 Mekke 31’1
Medine déneminde kullanilmistir. Bu kullanimlarda kavramlarin sosyal olaylara paralel olarak
anlam geniglemesine ugradig: gézlemlenir. Ornegin Ifk hadisesinin yasandig1 bir ortamda hak
ve batili birbirinden ayiran, izhar eden anlaminda, ilk ve tek olarak mubin kelimesinin Allah’in
bir ismi olarak kullanimi sdz konusu olmustur.”> Yine bu kavramlardan bazilari fakl
baglamlarda farkli anahtar kelimeler ile kurdugu bag neticesinde anlamlarmin degistigi
gbzlemlenebilmektedir. Ornegin tebyin kavramu kitman kelimesi ile kullanildigi baglamda
bildirim anlamu; ihfa’ kelimesi ile kullanildig1 yerlerde izhar anlami 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
boliimde kokten tiireyen tiim kelimelerin Kur’an’da kullanildiklart baglamlarda degisiklige
ugraylp ugramadigr art zamanli ve es zamanli semantik cergevesinde analiz edilmeye
calisilacaktir.

1 SULASI KOKTEN TUREYEN KELIMELER

1.1. BEYN

Beyn kokiiniin vasl ve firak anlaminda ezdattan oldugu birinci boliimde agiklanmisti. Kur’an’da

266 kere kullanilan beyn kelimesinin her iki anlamda da kullanim1 s6z konusudur. Zarf olarak

235 kez (&3);1 kez (C); 18 kez (&i); 1 kez (Cwind); 3 kez (0%9); 1 kez (0); 266 kez (05); 71 kez (45); 1 kez
(09); 3 kez (iid); 3 kez (A853); 119 kez (0x%); 1 kez (Onin)
3 en-Nur 24/25.
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kullanildig1 yerlerde firak anlami s6z konusuyken; isim olarak kullanildigi istisnai birkag yerde

vasl anlaminda kullanilmastir.

el 43l 5 g Loy (W15 ol slald) Sl Ao,

Yerin, goklerin ve o ikisi arasindaki seylerin miilkii Allah’a aittir ve doniis onadir.™

Burada kullanilan beynehumd kelimesi, iki seyin arasindaki boslugu ifade eden bir zarf
olarak kullanilmistir. Bu anlamda kullanim “ve min beynina ve beynike hicabun/seninle bizim
aramizda bir perde var...””> ayetinde daha bariz bir sekilde kendini gosterir. Keza Hz. Nuh’un

oglu ile yasadig1 imtihanin anlatildig1 boliimde de beyn, zarf olarak firaki daha somut bir sekilde

ifade etmektedir.

Gl e 088 &34 gl s

...ve aralarina bir dalga girdi de bogulanlardan oldu.”®

Bu sekilde zarf olarak kullanilmadigi veya kullaniminin ihtilafli yerlerde ise vas/ anlami
On plana ¢ikar. Bu sekilde kullanimlara el-En‘am 6/94. ayeti 6rnek olarak verilebilir:
3d agl e 5 ol elal 2an (o a5 88 ) sk 615 ARUI3R e 2555555 031 A8 LK (o8 U il Sl
B A L e m ki o ST
Andolsun, sizi ilk defa yarattigimiz gibi tek olarak bize geldiniz. Size verdigimiz diinyalik
nimetleri de arkanizda biraktiniz. Hani hakkinizda Allah’in ortaklar: oldugunu zannettiginiz
sefaatcilerinizi de yanminizda gormiiyoruz? Artik aramizdaki baglar tamamen kopmus ve

(Allah i ortagi olduklarini) iddia ettikleriniz, sizi yiiziistii birakip kaybolmugslardir.

7 el-Ma’ide 5/18.
75 Fussilet 41/5.
76 Hud 11/43.
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Miisriklerin hesap giiniinde yalniz kaldiklarini ifade eden bu ayette; miisriklerin ortak
kostuklar1 s6zde sefaatcileri ile aralarindaki bagin kopmas1 “fekatt ‘a beynekum” ciimlesi ile
ifade edilmistir. Bu climlede gecen beyn kelimesi Mekke ve Irak ehlince “beynukum’ seklinde
merfu’ okunmustur ve “tekatta ‘a vaslukum” tevilindedir. Medinelilere gore ise “beynekum”
seklinde mansubtur ve “tekatta ‘a ma beynekum” tevilindedir. 7’

Burada beyn kelimesinin “kopmak”™ anlamindaki kat* kelimesiyle birlikte kullanilmasi

kokteki “bag, ilgi, alaka” anlamin1 kuvvetlendirir niteliktedir.

2l

el-Kehf suresi 18/78. ayetinde de benzer bir kullanim vardir:

“Iste bu, beraberligimizin ayrilmas: demektir.” dedi.

Hizir kissas1 diye sohret bulmus ilgili béliimde Hz. Musa ile yolculuk eden o kul, Hz.
Musa’nin sorgulamasi neticesinde yollar1 ayirmalar1 gerektigini ifade etmistir. Burada
kullanilan beyn kelimesi, hdza firaku ittisalina taktirinde ittisal anlamindadir ve ikinci beyn

kelimesi tekit i¢in tekrar etmistir.”®

77 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur an, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdu’l-Muhsin et-
Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 9/419; Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘alimu ’t-tenzil, thk. Muhammed
‘Abdullah en-Nemir vd. (Riyad: Daru’t-Taybe, 1988), 3/170.

8 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 5/193.
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Bir 6nceki ornekte oldugu gibi burada da firak kelimesinin kullanilmasi beyn kelimesinin
kokiindeki vas/ anlamini teyit eder mahiyettedir. Zira buradaki beyn, firak anlaminda olsaydi,

ifadeyi anlamlandirmak gii¢ olurdu.

1.2. TIBYAN
Karisikliklar1 ortadan kaldiran, zan ile kesin bilginin arasini tefrik eden agiklama anlaminda

kullanilan tzbyan kelimesi Mekke doneminde bir ayette kok anlaminda kullanilmistir:

Cpaltall (5 85 3 55
Ve her iimmetin kendi iginden iizerlerine bir sahit gonderecegimiz, seni de onlarin iizerine bir
sahit olarak getirecegimiz giin... Sana bu kitabi; her sey igin bir agiklama, dogru yolu

gosteren bir rehber, bir rahmet ve Miisliimanlar icin bir miijde olarak indirdik.”

Kur’an’n “her sey i¢in bir agiklama” olmas1 miifessirlerce helal-haram gibi dini her seyin
aciklanmasi olarak yorumlanmistir.? Bu izahlarin haklilik paylar1 olsa da ayetlerin
anlasilmasini zorlastirmaktadir. Zira kiyamet ahvalinden bahseden bir ayette Kur’an’in her
seyin, helal-haramin, dini ilimlerin vb. aciklayicist olmasi ayetin anlasilmasini

gliclestirmektedir. Nitekim Fahruddin er-Razi (6.606/1210) de bu ciimleyi ayetin 6ncesi ile

7 en-Nahl 16/89.
80 et-Taberl, Cami u’l-beyan, 14/333,334.
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bagdastirmistir ve cehennemliklerin herhangi bir mazeret 6ne siiriilemeyecegine dair agiklama

yapmustir. 8!

Buradaki tibyan ile neyin murad edildigi ayetin baglamindan anlasilmaktadir.
Buna gore ii¢ ayet dncesinde miisriklerin kiyamet giiniinde ortak kostuklar1 varliklar1 goriince
“Ey Rabbimiz! Iste bunlar senin gayrinda tapimdigimiz kimseler...” dedikleri goriiliir. Adeta
onlar1 bir mazeret olarak one siirerler. Kur’dn’in anlatistna goére ortak kostuklarinin onlari
kurtarmasi, sefaat etmesi gerekirdi. Ancak sefaat soyle dursun, bu kimseler miisriklerin yalanci
olduklarmi, onlar1 kendilerine kulluk etmeye davet etmediklerini sdylerler.®? Dolayisiyla
miisrikler biiyiik bir hayal kirikli§ina ugrarlar.

Boyle bir baglamin {izerine 89. ayet ile her bir peygamberin tanik olarak iimmetinin
basinda olacagi belirtilmistir. Buna gore; herhangi bir mazeret 6ne siirdiiklerinde tanik olan
peygamber, onlar1 bu konuda uyardigimi ifade edecektir. Bununla birlikte kiyamet giiniinde
miisriklerin ugradig: hayal kirikli§ina da vurgu ile “Sana da bu kitabt her seyi aciklayici olarak
indirdik...” demek suretiyle “Ortak kostuklarinizin sizi satmasinda sasilacak bir sey yok, zira
biz kitapta tiim bunlart acikladik.” denilmek istenmistir. Dolayisiyla buradaki t#ibyan
kelimesinin; miisriklerin kiyamet giinlinde sergiledikleri gibi bir saskinliga mahal
birakmayacak derecede her seyi agiklar; sunduklar1 mazeret ile hakikatin arasi tefrik eder

mabhiyette oldugu goriiliir.

1.3. BEYAN

Beyan kelimesinin husnu ta ‘bir, nutuk, zuhiir/vudiih, izhar/idah anlamlarinda mastar; “gizli bir
seyin kendisi ile agiga ciktig1 delil, emare” anlaminda isim olarak kullanildig: ifade edilmisti.
Kelime Kur’an’da biri Mekki diger ikisi Medeni olmak {izere {i¢ yerde birbirinden farkl
anlamalarda kullanilmigtir. Niizul sirasina gore ilk kullanim el-Kiyame suresinin 75/19.

ayetindedir.

81 Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1981), 20/101.
8 en-Nahl 16/86.
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1.3.1. Aciklamak
Burada kullanilan beyan kelimesi insanin yaptiklarini dékiip sagmak, a¢iklamak anlaminda
kullanilmastir.
€07 % 2 BB 4 8585 Y 0 0) i Al 31560 ) $mms ki o ()
O RG wle 2 0 A) L5 e sl 0 vy Rl e e
Insan her ne kadar mazeretler one siirse de kendi aleyhine bizzat sahittir. (Telasla) dilini
dolastirip durma. Biitiin yaptiklarini toplamak ve simdi onu sana okumak bizim igimizdir.
Amel defterini sana okudugumuzda ondan ne okunduysa kabul et. Sayet onu agiklamak da
bizim isimizdir.®3
Kiyamet giiniinde gerceklesecek olan durusmanin anlatildigi bu boéliimde, insanin
mazeret liretme cabasi ile dilinin dolagmasi iizerine; yapip ettiklerinin derlenip, toplanip
(cem ‘ahii) kendisine okunacagi (kur'aneh) ve agiklanacagi (beyaneh) ifade edilmistir.3*
Adaletin tecelli edecegi kiyamet durusmasinda, hak ile batilin tefrik edilecegi, hi¢bir siipheye
ve tereddiide yer birakilmaksizin hesabin agik bir sekilde ortaya konulacagi beyan ile ifade
edilmistir. Durugmalarda genellikle davali tarafin itirazlar1 oldugu diisiiniildiigiinde, mezkir
beyamn ilgili itirazlar1 gidermek i¢in gerekli agiklamalar oldugu daha net goriiliir. Nitekim
beyamn Allah Teala’ya izafesi de ilgili itirazlarin tereddiitsiiz giderileceginin bir gostergesidir.
Bir onceki boliimde verdigimiz davali iki kisinin drnegi de buradaki durumla birebir

ortiismektedir:

8 el-Kiyame 75/14-19.
8 Rivayetlere ve meshur kabule gore ilgili ayetler, Hz. Peygamber’in vahyi alis keyfiyeti iizerine nazil olmustur.
Tercih edilen yorum ise Kaffal’e (6.365) aittir: er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 30/223.
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“...Ben, miifterilerin uydurmalarint arastirip ortaya citkarmadan evvel azabiniza ugramaktan

ve cezaniza ¢arptirilmaktan, sizin kadim sarayinizin ve comertliginizin yiiceliginize

siginirm...” %

1.3.2. Bildiri
Beyan kelimesi niizul sirasina gore ikinci kez Ali ‘Imran suresinin 3/138. ayetinde

kullanilmastir:

OTV) Gl Alle. I8 8 15 ) 85 hand i 2K (e R S
7N Gl A 525 538 5 LA G 15
Sizden oncekilerim de bir hayat tarzlari vardi, yer yiiziinde dolasin da goriin bakalim
yalanlayanlarin akibeti ne olmus. Iste bu insanlik igin bir bildiri; muttakiler igin ise bir

kilavuz ve ogiittiir.

Bu ayette beyan ile neyin kastedildiginin anlagilmasi, musarun ileyhin tespit edilmesine
baghdir. et-TaberT (6.310/923) iki rivayetten bahseder. Birinci rivayete gére musarun ileyh
Kur’an’dir. Digerine gore -ki et-Taber de bu rivayeti evla kabul eder- musarun ileyh bir 6nceki
ayettir.®® Buna gore ayetin manasi “sizden éncekilerin hayat tarzlari ve yalanlayanlarin basina
gelenler; insanlar igin bir bildiri, sakinanlar i¢in bir kilavuz ve ogiittiir.” seklinde olur. Bu -

ismi isaretin makablini gostermesi- bir Kur’an iislubudur ve miiteaddit ayette vardir:

8 Muhammed b. ibrahim el-Meydani en-Neysabiirt, Mecma ‘u’l-emsal, 1/208.

86 et-Taberl, Cami u’l-beyan, 6/73-75.
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Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda
marufa uygun olarak anlastiklar: takdirde, egleriyle (veniden) evlenmelerine engel olmayn.
Bununla iginizden Allah’a ve ahiret giiniine iman edenlere 6giit verilmektedir. Bu, sizin i¢in
daha hayirli ve daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. ¥

Ornekteki ayette musarun ileyhin ayetin makabli oldugu ¢ok agiktir. Ancak konumuz olan
Ali ‘Imran suresinin 3/138. ayetinde musarun ileyhin miiskil duruma diismesi Kur’an’in beyan
olarak nitelendirilebilmesi ihtimalindendir. Kur’an’in kendisini mubin olarak nitelendirmesi,
miifessirlerin tercihlerini etkileyen bir saik olabilir. Diger taraftan Kur’an’in baska hicbir yerde
bdyle bir nitelemeyi kullanmamis olmasi, Kur’dn’in isim ve sifatlarinin sayildigi onca ayette
boyle bir kullanimin olmamasi, beyan ile Kur’an’in kastedilmesi ihtimalini zayiflatir. Ayrica
beyanin tiim insanlia yapilmasi da buradaki beyan ifadesi ile Kur’an’in kastedilme ihtimalini
zayiflatir niteliktedir.

Ayette beyanin tiim insanlara yapilmasi; Islam’mn ilk dénemlerindeki yerellikten, kabile
icinde bir hareket olmaktan, kurumsallagsmaya evrildigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
yapilan siradan bir agiklama degil, tim kamuoyuna bir bildiri mahiyetindedir. Bu ayetlerin
Medine’de Uhud Savasi sonrasi indigi goz oniinde bulundurulacak olursa; burada miiminlere
bir teselli®® -zira sonraki ayetler “...inaniyorsaniz iistiin olan sizlersiniz, bugiin Uhud’da darbe

8 seklinde devam eder- inanmayanlara ise

aldiysaniz Bedir de bir darbe de siz vurmustunuz. ..
bir bildiri yapildig1 daha net goriilecektir.

Kelimenin kokii her ne kadar “agiklama” anlaminda kullanilmis olsa da bir bildiri

mahiyetinde kullanilmasi, cahiliye devrinde rastlanmasi pek olas1 bir sey degildir. Gerek

87 el-Bakara 2/232.
8 Esra Gozeler, Kur’'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (Istanbul: KURAMER, 2016), 266.
8 Ali ‘Imran 3/139,140.
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toplumun kabile yasantisinda olmasi gerekse tiim toplumu kusatict bir otoritenin olmamast
boyle bir kullanimin olusmasina olanak tanimamis olabilir. Keza toplum icerisinde ortak bir
bildiri yayimlayacak farkli etnik gruplarin olmamasi da g6z oniinde bulundurulmalidir. Buna
karsin ilgili ayetin Medine’de nazil oldugu, dolayisiyla Islam’mn bu yeni beldede bir otorite
olarak taninmasi ve Medine’de farkli etnik ve dini yapmin bir arada yasiyor olmasi, tim
insanlart kusatict bir bildirinin yapilmasmi gerekli kilar. Kok ile etimolojik baglar
kuruldugunda bu bildirinin, yalanlayanlar ile tasdik edenlerin aralarini tefrik eden bir bildiri

oldugu goriiliir.

1.3.3. Nutk

Beyan kelimesinin son kullanimi ise Rahman suresi 55/4. ayetindedir.

€6y fagh aale vy gLy Gia gy Hod e ) ez

Buradaki beyan kelimesi hakkinda et-Taberi iki farkl1 rivayet verir: Ilkine gore beyan ile
helaller ve haramlarin kastedildigi; ikincisine gore, kelam yani nutkun kastedildigi One
stiriilmiistiir. et-Taber1 beyanin umumundan yola ¢ikarak herhangi bir tahsiste
bulunulamayacagini ifade etmistir.”® Sonraki donemlerde, helaller ve haramlar seklinde yapilan
agiklamaya; hayir ve ser, olan ve olacak olan, hidayet ve dalalet gibi bir¢ok ilave yapilmistir.°®!
Tiim bu agiklamalarin yani sira nutk da ihtimal olarak verilmis ve bazi miifessirlerce de nutkun
dogru anlam oldugu vurgulanmistir. Esasinda bir dnceki ayetteki e/-insan ile Hz. Peygamber’in
kastedildigini diislinenler, beyanin da mezkir seyler oldugunu; Hz. Adem’in kastedildigini

diisiinenler, beyan ile Hz. Adem’e Ggretilen isimlerin kastedildigini ifade etmislerdir. Diger

% et-Taberi, Cami u’l-beyan, 22/169-170.
%1 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami  li-ahkami’l-Kur an, thk. Hisam Semir el-Buhari (Daru ‘Alemi’l-
Kutub, ts.), 20/113.
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taraftan el-insan lafzin1 umumi olarak telakki edenler de insanogluna 6gretilen beyanin nutk
oldugunu kabul etmislerdir.*?

Burada beyan ile nutkun kastedildigi goriisii daha isabetli goriinmektedir. Zira insan
kelimesi, umum ifade eden bir formda kullanilmistir. Ayrica insani diger canlilardan ayiran,
istiin bir meziyet olan; kendini ifade edebilme kapasitesinin bahsedildiginin zikredilmesi,
surenin devam eden kisminda insanogluna bahsedilen nimetlerin siralanmas ile paralellik arz
eder. Dolayistyla burada beyan ile nutkun kastedilmesi hem genel baglam agisindan hem de

etimolojik agidan daha uygudur.

Al
Agiklama: Dogru ile yanlisi tefrik eden agiklama... (Kiyamet, 19.)

o
Ol Bildiri: Yalanlayanlar ile tastik edenlerin arasini

tefrik eden, uyari niteliginde agiklama... (Ali ‘imran, 138.)

Ol
Nutk: insani diger canlilardan tefrik eden yeti... (Rahman, 4.)

Tiim bu kullanimlar arasinda ortak bir etimolojik bag kurulabilir: Hakimin hiikmiinii
aciklamas1®®, otoritenin uyar1 niteligindeki aciklamasi®* ve insanin kendini ifade eden agiklama
yetisi®® kiigiik niianslar olmakla birlikte ayni1 seyi ¢agristirir. Ancak en dikkat ¢ekicisi hig
siiphesiz Ali ‘Imran suresindeki kullanimdir. Zira bu, daha 6nce cahiliye doneminde rastlanmis
bir kullanim degildir. Bu kullanim Kur’an’in anlam diinyasin1 ortaya koymasi agisindan ¢ok
Oonemlidir.

Burada akillara Kur’an’in anlam diinyasini yansitan bir kelimenin neden sadece bir kere

kullanildig1 veya daha fazla neden kullanilmadig gibi bir soru gelebilir: Ilgili ayetlerin Uhud

92 et-Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 22/170; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. ’Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahser, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi 't-te vil, thk. *Adil Ahmed
’Abdu’l-Mevciid, ’Ali Muhammed Mu‘avvid (Riyad: Mektebetii "Ubeykan, 1998), 6/5; er-Razi, Mefatihu 'l
gayb, 29/86.

% el-Kiyame 75/19.

% Ali ‘Tmran 2/138.

% er-Rahman 55/4.
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Savasi sonrasi indigi®® ve savasin hicretin tigiincii yilinda yapildigi g6z 6niinde bulundurulacak
olursa, buradaki kullanimin Medine’nin ilk donemine rastladig1 ortaya ¢ikar. Miisliimanlarin
Uhud Savasini kaybetmis olmalari, heniiz otoritelerini pekistiremedikleri ve farkli gruplarin da
en az Miisliimanlar kadar 6zgiivenli olduklar1 asikardir. Dolayisiyla ilgili bildiri siyasi ve
sosyolojik olarak esitler arasinda bir bildiri mahiyetindedir. Medine’nin ilerleyen dénemlerinde
Islam’1n siyasal ve sosyolojik giicii eline gecirdikten sonra bu tarz bir bildiriye ihtiyac1 olmadig

dolayistyla bu tarz bir kullanima gerek kalmadig1 sdylenebilir.

1.4. BEYYINE

Beyyine kelimesi b-y-n kokiinden isimlesmis sifattir. Kur’an’da 72 defa gecen beyyine kelimesi,
onceki boliimde gegcen Varaka b. Nevfel’in kullanimina benzer sekilde sadece 10 yerde sifat
olarak kullanilmistir. Ayrica 6 yerde durum =zarfi/hal ve diger yerlerde de isim olarak
kullanilmistir. Sifat oldugu yerlerin birinde sultanun, dokuzunda ise ayetun/ayat kelimesinin
sifatt konumundadir. Hal kullanimlarin tamaminda ise “ve iza tutla aleyhim ayatuna
beyyindatin” seklinde ayetlerin okunus keyfiyetlerini niteler sekilde kullanilmistir.

Sifat kullanimlarda vurgu baglama goére degismekle birlikte kelime temel anlamini
kaybetmez. Ornegin Hz. Musa’ya verilen mucizelerden bahsedilen ayette, ilgili mucizeler “tis ‘a
ayatin beyyinatin” seklinde ifade edilir.’” Burada vurgulanan; mucizelerin -s6z gelimi
sithirbazlarin ipleri gibi g6z boyama olmayip- tereddiite mahal birakmayacak derecede agik
oldugudur. Yine Medine’de ehli kitabin Hz. Peygamberi yalanlamasi, vahiy meleklerini
tartisma konusu yapmasi lizerine nazil olan ayetler “ve le kad enzelnd ileyke ayatin beyyinatin”
seklinde devam eder ve vurgu; inen ayetlerin Allah katindan olduguna dair hicbir siipheye yer

birakmayacak derecede agik oldugunadir.

% Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 278.

97  el-Isra’ 17/101.
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1.4.1. Alamet
Kur’an-1 Kerim beyyine kelimesini kendi diinya goriisiine uygun olarak isimlestirmis ve ona
0zel bir mahiyet yiiklemistir. Niizul sirasina gore beyyine kelimesi ilk olarak el-A ‘raf suresi 73.

ayette gecmektedir:

Sl &0 40 40 o 255 (e A 1808 D 4 G T 0 )50 2 3815 6 LA h1AT 3,8 )
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Semiid kavmine de kardegsleri Salih’i Peygamber olarak gonderdik. Dedi ki: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O ’ndan baska bir ilah yoktur. Gerg¢ekten size Rabbinizden
alamet geldi. Iste size bir delil/isaret olarak Allah i su devesi... Birakin onu da Allah n

miilkiinde yesin, i¢sin. Sakin ona bir kotiiliik etmeyin. Yoksa sizi elem dolu bir azap yakalar.”

Ayette agikca goriilecegi lizere beyyine kelimesi miistakil bir isim olarak kullanilmistir
ve miifessirlerin belirttigine gore burada beyyine ile kastedilen mucizevi devedir.”® Ez-
ZemahserT (6.538/1144) ayette zimnen “Nedir o beyyine?” sorusuna cevaben “Iste Allah’mn
devesi!” denildigini ifade etmistir.”® Gerek siyer/tarih kitaplarinda bahsedilen Semiid kavminin
“mucize” talepleri ve bu talebe karsilik kayadan g¢ikan deve anlatis1'® gerekse Kur’dn’da

Ol miifessirleri buradaki beyyine kelimesine “mucize”

devenin “ayet” olarak nitelenmesi,!
anlami vermeye sevk etmistir. Hz. Musa vd. peygamberlerin mucizelerinin zaman zaman

beyyine kelimesiyle ifade edilmesi de kelimeye mucize anlami vermeye olanak tanimustir.

% Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, thk. ‘Abdullah Mahmiid Sihate (Beyrut: Daru fhya’i’t-
Turasi’l-*Arabi, 2002), 2/46; et-Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 10/283.

9 ez-Zemahserd, el-Kessaf, 2/462.

100 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu 't-Taberi, thk. Muhammed ebt’l-Fadl Ibrahim (Misr: Daru’l-Ma ‘arif,
1967), 1/227.

101 Hud 11/64.

56



Ancak kissanin zikredildigi 21 farkli baglam dikkatle incelenip,'?? beyyine kelimesinin ilgili
yerlerde olusturdugu semantik alan gz Oniinde bulunduruldugunda, ayrica ilgili anlatinin
Kur’an’da ve hadis kitaplarinda zikredilmedigi diisiiniildiiglinde kelimeye mucize anlami
vermek i¢in daha bagka karinelere ihtiya¢ oldugu ortaya ¢ikar.

Hz. Salih, kavmini - Arap yarimadasina gonderilen diger peygamberler gibi- tevhide davet
etmis ve icabet etmemeleri halinde mevcut zenginlik, bolluk, bereketin devam etmeyecegini ve
kayalar1 yontarak yaptiklar1 saglam evlerde giivende kalamayacaklarini ifade etmistir. Ancak
kavmi -daha onceden saygin, umut beslenen bir insan olarak niteledikleri'®- Hz. Salih’i
asagilarcasina “Icimizden vahiy gele gele sana mi geldi, sen de bizler gibi siradan bir insansin

eger dogru soyliiyorsan bir ayet/delil getir!” dediler:'*

shia o5 o 205 & T 2B o3 6 (il (e i G il T sz Y i
Sen de ancak bizim gibi bir insansin. Eger dogru séyleyenlerden isen, haydi bize bir delil
getir. Salih: Iste bu disi devedir; onun bir su icme hakki vardur, belli bir giiniin icme hakki da

sizindir, dedi.'%®

Semtd kavminin Hz. Salih’ten niibiivvetini; kithik ve emniyet ile ilgili “uyarilarini”
ispatlamasini istemeleri géz onilinde bulundurulacak olursa ayetr kelimesine “delil” anlami
verilebilir. Nitekim bazi tefsirlerde de delil, hiiccet gibi anlamlar verilmistir.' Onlarin bu ispat

isteklerine karsilik olarak disi bir deve isaret edilmistir.

102 ¢]-A ‘raf7/73-78; et-Tevbe 9/70; Hiid 11/61-95; Tbrahim 14/9; el-Isra 17/59; el-Hac 22/42; el-Furkan 25/38; es-
Su‘ara 26/141-159; en-Neml 27/41-53; el-* Ankebuit 29/38; Sad 38/12-14; el-Mu’min 40/30,31; Fussilet 41/13-
18; Kaf 50/12; ez-Zariyat 51/43-45; en-Necm 53/50-21; el-Kamer 54/24-31; el-Hakka 69/4,5; el-Buriic
85/17,18; El-Fecr 89/9; es-Sems 91/11-15.

103 Hud 11/62.

104 eg-Su‘ard’ 26/141-154.

105 es-Su‘arda’ 26/154.

106 et-Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 17/627; er-Razi, Mefatihu I-gayb, 24/160.

57



Yukarida bahsettigimiz lizere tarih ve tefsir kitaplarinda senetsiz olarak zikredilen,
devenin kayadan ¢ikma anlatisi, devenin mucize olarak algilanmasina sebep olmustur. Ancak
bu anlat1 ne sahih hadis kitaplarinda ne de Kur’dn’da yer almaktadir.'” Bu anlati, devenin
mucize olmasi igin yeterli olmadig1 gibi aksine karineler de vardir. Zira Semad kavmi deveyi
inkdr etmelerine ragmen helak olmamislar ve deve -ayetlerden anlasildigi iizere- onlarla
yasamaya devam etmistir. Oysaki genel kabule gore teklifi mucizelerin!® inkar edilmesi
helakin dogrudan sebebidir. Bu acidan bakilacak olursa, devenin Hz. Salih’in sOylemlerine

ispat olmasinin agiklanmasi gerekmektedir:

Sl 5 24518 240 4 40 ) e )
Stiphesiz biz, onlara bir imtihan olmak tizere, o disi deveyi gonderecegiz. Simdi onlari gozetle

ve sabret. '

Bu ayette ifade edildigi iizere deve, onlara bir imtihan araci olarak génderilmistir. Imtihan
geregi bir giin devenin, bir giin de bolge halkinin suyu kullanma hakkina sahip olacagi
bildirilmistir. Ancak Semid kavmi -0 donemde imtihan olarak- su sikintis1 ¢cekmis olacak ki-
deveyi katletmistir. Bu kanaat; Semid kelimesinin az su anlamindaki semed kokiinden tiiredigi
ve suyu az olmasindan 6tiirii Hz. Salih’in kavmine Semid dendigi kabuliine dayanmaktadir.''°
Keza Semiid kavminin Arap yarimadasinin kuzeybatisinda, Medine ile Sam arasindaki Vadi’l-
kura denilen, sarp kayaliklarla cevrili ve pek yagmur almayan Hicr bolgesinde yasadigi

diisiiniildiiglinde, su kitlig1 ile imtihan edildikleri kesinlik kazanacaktir. Ayrica Semid

107 srailiyat oldugu da sdylenemez. Zira Hz. Salih, Arap yarimadasina gonderilmis bir peygamberdir ve Tevrat
yahut Incil’de kendisinden bahsedilmemektedir.

108 Gelenegimizde mucizeler amacina gore; niibiivveti teyit igin varit olan hidayet mucizeleri, dara diistiiklerinde
elcilere yardim i¢in verilen nusret mucizeleri ve inkarda inat eden kavimlerin restlesmeleri lizere gelen helak
mucizeleri olarak iice ayrilmistir, Halil Ibrahim Bulut, “Micize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020). 30/348-351.

109 e]-Kamer 54/27.

110 Zemahserd, el-Kessaf, 2/462.
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kavminin bolluk i¢inde yasarken Hz. Salih’in siirekli bu hal {izere birakilmayacaklarini ifade
etmesi!!! lizerine onlarin delil istemesi, imtihanlarinin da bu yonde olacagina isaret etmektedir.
Kur’an’da devenin su hakkina dokunulmamasi gerektigine dair birden fazla yerde vurgu
yapilmasi da kavmin su yiiziinden deveden rahatsiz oldugunu ve onu sirf bu yiizden 6ldiirmeyi
planladiklarin1 gostermektedir. Dolayisiyla Hz. Salih’in bolluk ve bereketin siirekli
olmayacagia dair uyarisinin delili/ayeti deve olmustur. Son olarak onlarin, baglara
gelenlerden 6tiiri Hz. Salih’i ugursuzlukla suglamasi ve Hz. Salih’in su¢lamalari kabul etmeyip

imtihan edildiklerini hatirlatmas1 da bunu ortaya koymaktadir.

£V {558 238 a8 ol e 280 08 3aa Gy & Gl 1,08
Onlar, “Sen ve beraberindekiler yiiziinden ugursuzluga ugradik” dediler. Salih, ““Sizin

ugursuzlugunuzun sebebi Allah katindadir. Aslinda siz imtihan edilmekte olan bir kavimsiniz”

dedi. 12

Imtihan edildiklerini, dolayistyla kendilerine gelen delili kabul etmeyip baslarma gelenin
Hz. Salih’in ugursuzlugu oldugunu ileri siiren Semid kavmi deveyi kesti, Hz. Salih’e suikast
planladi ve helak oldu. Deveyi kesmeleri neticesinde giiven igerisinde yasadiklari evlerin yerle
bir olmas1 da Hz. Salih’in giiven igerisinde siirekli kalamayacaklarina dair uyarisinin ayeti/delili

olmustur:

1 es-Su‘ara’ 26/142-154.
12 en-Neml 27/47.

59



Lo 43130 G0 26 AT 5 A0 iy 5l 1 08 (£ AY § A0 W 5 (5 B sl b Aas a3 1S
Ui e J86 48le (8 i Hhala (o) (5t ¥ b5 1086 U0%as 1386 15585 €£9) & shalial U5 albl Gllga i s
Ol o AT s (b () Tl Uiy B 1o g8 8 St (21) (pnd] g8 b0
O sehirde dokuz kisi (elebasi) vardi ki, bunlar yeryiiziinde bozgunculuk yapiyorlar, iyilik
tarafina hi¢ yanasmuyorlardi. Allah’a and icerek birbirlerine séyle dediler: Gece ona ve
ailesine baskin yapalim (hepsini éldiirelim); sonra da velisine: «Biz (Salih) ailesinin yok
edilisi sirasinda orada degildik, inanin ki dogru séyliiyoruzy diyelim. Onlar boyle bir tuzak
kurdular. Biz de kendileri farkinda olmadan, onlarin planlarini altiist ettik. Bak iste,

tuzaklarinin akibeti nice oldu: Onlart da (kendilerine uyan) kavimlerini de (nasil) toptan

heldk ettik!'!3

Tiim bu aciklamalar salt devenin mucize olmadigini ispat ¢cabasi degildir. Aksine devenin
mucize olup olmadigini tespit etmek; beyyine kelimesinin anlamin1 ortay koyma agisindan son
derece gerekli ve Onemlidir. Zira deveyi mucize olarak degerlendirmek “kad ca etkum
beyyinetun min rabbikum” ifadesinde gecen beyyine kelimesinin anlamini dogrudan
etkilemektedir.

Bu agiklamalarin {izerine beyyine kelimesini semantik alanin1 ortaya koymak suretiyle
inceleyebiliriz. Semid kavmine isaret edilen deve “beyyine” olarak ifade edildikten sonra bu

devenin “ayet, fitne ve mubsira” olarak gonderildigi ifade edilmistir.

8 yos0
iyl

13 en-Neml 27/48-51.
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ol B A a3 5
Ey kavmim! Iste Allah i su devesi sizin icin bir delildir...''*

Ayet kelimesinin istikaki ve kalibiyla ilgili ihtilaf olsa da “isaret, ibret, alamet”
anlamlarinda kullanildiginda ittifak vardir. Kelimenin kokiinde “bir seyin digerine isaret
etmesi, kendisi ile diger seyin anlasilr kilinmasi” anlamu vardir. er-Ragib el-Isfehant
(6.502/1108) “Zuhuiru kapali seyin miilazimidir. Kisi asikar olam1 kavradiginda bizatihi

» 115 geklinde tanimlamustir. Diger bir ifade ile anlagilmasi

algilayamadig1 digerini de algilar.
gii¢ olanin, kendisi ile algilandig1 seydir.

Kur’an’daki belirli ciimle gruplarina @yet denmesinin gerekcesi; kelamin bittigine ve
diger bir kelamin basladigina alamet olmas: seklinde agiklanmistir.''® Helak olan kavimlerin
geride kalan kalintilar1 da hem bir hakikate isaret etmesi agisindan hem de geride kalanlara ibret
olma agisindan ayet diye nitelenmistir. Semiid’a gonderilen devenin ayet diye nitelenmesi de

Hz. Salih’in va ‘idinin delili ve uyardig1 hususlarin vaki olacaginin alameti olmas1 hasebiyledir

denilebilir.

... Nitekim Semiid’a deveyi mubsira olarak verdik de ona zulmettiler...'"’

Sozliiklerde “besura” gérme yetisine sahip olmak''® anlaminda kullamilmistir. Mubsira

ise “sara ehluhu busara’e” gostermek, goriiniir kilmak anlamimda ismi fail formundadir.'"® Baz1

14 Had 11/64.

115 el-Isfahani, “ayet”, 101.

116 el-Isfahani, “ayet”, 101; Ibn Manziir, “ayet”, 3/185.
N7 el-Isra 17/59.

18 Halil b. Ahmed, “bsr”, 1/141.

19 el-Isfahani, “bsr”, 128.
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miifessirler kelimeye “... ve n-nehara mubsiran™ ayetine telmihte bulunarak “mudi eten/goz
acic1” 2% anlami vermislerdir.

Besura fiili Kur’an’da organ anlaminda g6z icin kullanildig1 gibi nazara dayali kavrayis
olarak soyut anlamda da kullanilmistir. Bu ayette de hi¢ siiphesiz nazara dayali kavrayisi,
basireti ¢cagristiran bir kullanim s6z konusudur. Zira Semd halki Hz. Salih’ten sdylediklerini

ispatlayacak bir ayet istemislerdi. Dolayisiyla onlarin goziinii agacak, hakikati kavramalarini

saglayacak (mubsiraten) bir ayet gelmisti.

3 oo s | e H At Y A I R A PR < L I < B PR PR AP
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Ad ve Semiid’u da (vaptiklar: yiiziinden) heldk ettik. Bunu, vaktiyle oturduklar: evlerin

yikintilar: size agik¢a gostermektedir. Onlar Salih ten gozleriyle gorecekleri bir ayet, isaret

isterlerken seytan onlara isledikleri kotiiliikleri giizel gostererek kendilerini dogru yoldan

alikoydu. !

Buradaki “mustebsirin” ifadesi tefsirlerde “Onlar basiret sahibi, akilli, gozii agik,
gorebilen kimselerdi...” gibi istifal kalib1 yerine if*al kalib1 tevilinde anlamlar verilmistir.'??
er-Ragib el-Isfehant -if‘al tevilinde olmasimni da kabul ederek- “talibine li’l-besirati” seklinde
istif 4l kalibma uygun olarak mana vermistir.'?® Istif‘al kalibindaki herhangi bir kelimeye,
kalibin kendi anlamini vermek miimkiin degilken if"al kalib1 anlam1 vermek kabul edilebilir
olsa da el-Isfehani’nin verdigi ve kelimenin kendi kalibina da uygun olan anlam varken, istibsar
kelimesini bir bagka kalip formunda degerlendirmek pek makul géziikmemektedir. Dolayisiyla
Semid kavminin Hz. Salih’in uyarilarinin ispatin1 gérme talepleri/istibsar karsilanmis ve deve

onlara hakikati kavramalari i¢in (mubsiraten) verilmistir denilebilir.

120 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/236.

121 “ Ankebfit 29/38.

122 Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’I-Kur an, 10/344.
123 el-Isfahani, “bsr”, 128.
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Bir baska ayette de devenin fitne olarak gonderildigi ifade edilmistir:

Siiphesiz biz, onlara bir imtihan olmak iizere, o disi deveyi génderecegiz.'**

Fitne kelimesi; “ham gilimiis veya altin1 ateste eritip saflastirmak, diger metallerden
ayristirmak icin ateste yakmak”!'?® anlaminda kullanilir. Kur’an’da da yakmak anlaminda
kullanimi1 s6z konusudur:

O giin onlar ateste (yanarak) simanacaklardir. '

Kelime imtihan, ihtibar ve ibtila’ gibi iyi insan ile kotii insan1 ortaya ¢ikarmak i¢in sinava

tabi tutmak anlamlarinda kullanilmistir:
O Balaaly ) inia (ol 20 Tl 2gL Cye o) B 05 ) (55 Y b5 Gl 15l 811858 B G Gl

Insanlar, “Inandik” demekle sinanmadan birakilacaklarini mi zannederler. Andolsun, biz
onlardan oncekileri de imtihan etmistik ki Allah, dogru séyleyenleri ile yalancilar: ortaya

ctkarsin diye...'?’

Hz. Salih’in uyarilarina inanmayan ve bir delil isteyen Semid kavmine gonderilen deve
de hi¢ siiphesiz onlar1 inanmadiklar1 hususta imtihan i¢in génderilmistir. Devenin “ayet,
mubsira ve fitne” olarak nitelenmesi diistintildiigiinde, beyyine kelimesi “bir seyin gostergesi

olan, belirli iz” anlaminda alamet olarak cevrilebilir. B-y-n kokii ile etimolojik baglar

124 el-Kamer 54/27.

125 {bn Manzir, “ftn”, 37/3344.
126 ez-Zariyat 51/13.

127 el-*Ankebtt 29/2, 3.
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kuruldugunda kokiin buna imkan tanidig1 pekala soylenebilir. Zira kokteki yanlis ile dogrunun
arasin1 ayrit etmek/firak anlami diisiiniildiigiinde, alamet kelimesinin de kisinin vehim ile
dogrunun arasini ayirt etmesini saglayan sey anlaminda benzer vurguyu tasidigi goriiliir.
Beyyine kelimesinin alamet anlaminda kullanildig1 tek yer burasi degildir. Bu kullanimdan 12

ayet sonra yani el-A ‘raf suresi 7/85. ayette ayni1 anlamda kullanilmistir:
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Medyen halkina da kardesleri Suayb’i peygamber olarak gonderdik. Dedi ki: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in ondan baska hi¢bir ilah yoktur. Rabbinizden size bir alamet

)

gelmigtir.’

Hz. Suayb’in Kur’an’da zikredilen herhangi bir mucizesinin olmamasi, bazi miifessirlerin
buradaki beyyine kelimesine mucize anlami vermesini giiclestirmistir. ez-Zemahsert “Suayb
Peygamberin de mucizesi vardir ancak peygamberimizin mucizelerinin Kur’an’da
zikredilmemesi gibi zikredilmemis olabilir.”'?® gibi bir izah yapmustir. el-Begavi de
(6.516/1122) benzer bir izah getirmistir.'?® Dolayisiyla kelimeye mucize anlam vermislerdir.
Ancak et-Taber1 el-A ‘raf suresi 7/73. ayette gecen beyyine kelimesine ¢ok agik bir sekilde
mucize anlami verirken burada alamet anlam1 vermistir.'3°

Hz. Suayb’in mucizesi “olmamasina” karsin kendisine beyyine verildiginin ifade
edilmesi, beyyine kelimesinin en azindan bu baglamda mucize ile iliskilendirilmeyecegini
gosterir. Bu baglam ile salt bir metnin baglami kastedilmis degildir. Aksine bu baglam kiiltiirel

antropolojik acidan Arap cografyasina gonderilmis peygamberlerin kavimleriyle olan

yasantilar1 ve onlara verilmis beyyinelerdir. Tiim bu kavimler peygamberlerini inkar etmis ve

128 Zemahserd, el-Kessaf, 2/472.
129 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/256.
130 ot-Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 10/311.
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onlarin getirdigi alametlere/beyyinelere kani olmamistir. S6z gelimi Hz. Nuh karada gemi
yaparken kavmi, bunun ciddi bir alamet oldugunu idrak etmek yerine dalga ge¢mistir. Keza Hz.

Lut’a gelen elgiler, bir alamet olmasina karsin kavmi onlarla dalga ge¢mistir.

2
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Sizden énceki Niih, Ad ve Semiid kavimlerinin ve onlardan sonrakilerin —ki onlari Allah tan
baskast bilmez- haberi size gelmedi mi? Onlara peygamberleri alametler getirdiler de onlar
(dalga gecerek) ellerini agizlarina gétiiriip, “Biz sizinle gonderileni inkdr ediyoruz. Bizi

cagirdiginiz seyden de derin bir siiphe icindeyiz” dediler.'3!

Bir baska ayette onlarin bu alayci ve kibirli tavirlart su sekilde ifade edilmistir:

elall Gon ghiie Ly 158 8 il 26y agiels B
Peygamberleri onlara alametler getirince, sahip olduklar: bilgi ile simardilar (ve onlar: alaya

aldilar) ...13

Kur’an’da kendisine verilmis herhangi bir mucizeden bahsedilmemesine ragmen beyyinat
ile kavmine geldigi ifade edilen bir diger peygamber de Hz. Yusuf’tur. Hayat1 Kur’an’da diger
peygamberlere nazaran daha ayrmtili anlatilmasina karsin herhangi bir mucizesinden
bahsedilmemesi dikkat cekicidir. ez-Zemahseri Hz. Suayb orneginde oldugu gibi mucize
anlami vermistir. el-Begavi beyyinat ile Hz. Yusuf’un “...¢esitli rabler mi daha iyidir, yoksa
tek ve her seye egemen olan Allah mi1?” ifadesinin kastedildigini 6ne slirmiistiir. Ancak bu

yorumun isabetli olup olmadig tartismaya aciktir. Zira Hz. Yusuf bu ifadeleri hapiste, hapis

131 {brahim 14/9.
132 e]-Mu’min 40/83.
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arkadaslarina teblig sirasinda ifade etmistir. Oysa bir peygamberin getirdigi mucizeler umuma
samil olmalidir. Hz. Yusufun getirmis oldugu alametlerin toplum tarafindan siiphe ile

karsilanmis olmasi1 da alametlerin topluma gosterildigine isaret etmektedir:

R Sels L o a5 L il 08 e i) els

Andolsun, daha once Yisuf da size alametler getirmisti de onun size getirdikleri hakkinda

stiphe edip durmustunuz...'33

et-Taber1, Hz. Suayb’a verilen alametleri tefsir ederken yaptig1 gibi buradaki beyyinata
da mucize demekten imtina etmis ve “Allah’in delillerinden birtakim agiklamalar” olarak tefsir
etmistir.'** Hz. Yusuf’un riiyasmm tahakkuk etmesi, kuyulardan kurtulup sarayda iyi mevkilere
gelmesi, hapis arkadaslarinin ve kralin riiyasini dogru yorumlamasi, babasina gonderdigi
gdmlegin babasinin gozlerini agmasi gibi hadiseler; Hz. Yusufun yasantisina sahit olan
kimseler i¢in onun el¢i oldugunun ve ifade ettiklerinin hakikat oldugunun alametleri oldugu
sOylenebilir. Beyyinatin alamet anlaminda oldugunu ortaya koyan carpict 6rneklerden biri de

su ayettir:

(5353 G o 0 15085 B 0 (o 5% 5 L Uil 000 4 035005 30 Qe 00 5 0 ) e B35
Gt S 13 1508 il ghala Ll Radi An
Hani, Meryem oglu Isa, “Ey fsrailogullarl./ Stiphesiz ben, Allah’in size, benden once gelen
Tevrat’1 dogrulayici ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi miijdeleyici
(olarak gonderdigi) peygamberiyim” demisti. Fakat (miijdelenen peygamber) onlara

(peygamber olduguna dair) alametlerle gelince, “Bu, apagik bir yalancidr” dediler.'3

133 e]l-Mu’min 40/34.
134 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/321.
135 es-Saff 61/6.
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Bu ayette zikredilen beyyinat ile Hz. Peygamber’in niibiivvet alametlerinin kastedildigi
asikardir. et-TaberT de beyyinan “niiblivvetin ispatina dair Allah’in verdigi deliller” olarak
agiklamugtir.'3¢ Zira Hz. Peygamber kendisinin miijdelenen son elgi oldugunu ehl-i kitiba
niiblivvet alametleriyle gostermistir. Bu alametlerin en 6nemlisi ise ehl-i kitabin daha 6nceden

asina olduklar1 vahiydir. Bu durum farkli sekilde Kur’an’in birgok yerinde anlatilmistir:

L5 oe L zhala BT, 0l e () A (8 (e ) 508 5 Lina Lal (53l i dle (e A 2h3la 5
G p&D) e ) A
Kendilerine ellerindekini (Tevrat’1) tasdik eden bir kitap (Kur’dn) gelince onu inkar ettiler.
Oysa, daha énce (bu kitab1 getirecek peygamber ile) inkdrcilara (Arap miisriklerine) karsi
vardim istiyorlardi. (Tevrat 'tan) taniyip bildikleri (bu peygamber) kendilerine gelince ise onu

inkar ettiler. Allah’in laneti inkdrcilarin tizerine olsun. '3’

Ilgili ayet okundugunda ilk olarak beyyinat kelimesine mucize anlami vermek uygun
gelebilir. Zira muhataplarin beyyinan sihr olarak nitelemeleri, zihinlerde harikulade bir

temasanin inkar edildigi hissi uyandiriyor olabilir.

Ancak Kur’an’da s-4-r kokii her zaman bir illiizyon anlaminda kullanilmamustir:

136 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 22/613.
137 el-Bakara 2/809.
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Musa onlar apacik ayetlerimizi getirince bu uydurulmus bir yalandan baskasi degildir; biz

evvelki atalarimizdan boyle bir sey duymadik dediler.'38

Bu ayette sihr kelimesine “miifteran/uydurulmus” sifatinin bitismesi, ayrica ikinci
climlede “evvelki atalarumizdan boyle bir sey duymadik!” ifadesinin yer almasi Tevrat
ayetlerinin inkar edildigini ortaya koyar. Dolayisiyla Israilogullar1 Tevrat ayetleri icin biiyii
degil yalan yakistirmas1 yapmuslardir.'3® Benzer bir kullanim Sebe’ suresi 34/43. ayette de

vardir:

085 2 A by ) 13a e ) 5065 B0 Mag (8 Ui i€y (1 253 085 W1 13 L 516 el LG aglle 61315
Gah s Y1138 &) hels W (3Rl 155 Gl
Apyetlerimiz apagik bir sekilde onlara okundugunda, “Bu sadece, atalarimizin tapmakta
oldugu seylerden sizi alikoymak isteyen bir adamdir.” dediler. Bir de “Bu (Kur’dn),
uydurulmusg bir yalandir.” dediler. Yine hak kendilerine geldiginde onu inkdar edenler, “Bu,

ancak apacik bir yalandwr.” dediler.

Iki ayette de inanmayanlarin benzer tavirlari ortaya konmustur. ki ayet dikkatlice
incelendiginde “ayatin beyyinatin” ifadesine karsi sergilenen tutum “sihrun mufteran™ ve “ifkun
mufteran” ifadeleriyle karsilanmistir. Bu tutum; Kur’an diinya goriisiinde inanmayanlarin

ayetleri yalanlamasini ifade etmektedir.

138 el-Kasas 28/36.
139 Kur’an’da Hz. Musa’nin mucizelerinin zikredilmesinin, bu ve benzeri ayetlerde gecen ifadelere mucize anlami
vermeye sevk ettigi sdylenebilir.
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Sihir kelimesi ilgili ayette de bilinen anlamada sihirden/biiyliden ziyade “yalanci, aldatici,
sahtekdr” gibi anlamlarda kullamilmistir. Nitekim er-Ragib el-Isfahani kelimeyi
“hidaun/aldatma, tahyilatun la hakikate leha/hakikati olmayan hayaller gosterme...” seklinde

140 ehl-i kitap da kelimeyi bu sekilde bir imayla kullanmistir. Sihirbazlarin

anlamlandirmistir;
yaptig1 da goz boyamayla olmayan bir seyi olmusg gibi gostermekten, yalandan ibarettir.

Nitekim el-A ‘raf suresi 7/116. ayette kelime bu sekilde kullanilmistir:

Lol Gl A

...insanlarin gozlerini biiyiilediler ...

Mekke miisrikleri sair, mecnun gibi ifadeleri Hz. Peygamber’i yalancilikla itham etmek
ve sayginligini diisiirmek i¢in kullaniyordu. Ehl-1 kitap da bu ifade ile onu yalancilikla itham
etmistir. Nitekim miifessirler “...hdaza sihrun mubin” ifadesinin “haza sahirun mubin” seklinde
tevil etmislerdir ve Kisa'1 ile Hamza’dan bu sekilde bir kiraat de nakletmislerdir.'*! Bu tevile
gére burada mastar, miibalaga i¢in kullanilmistir ve sihr ifadesi beyyinan degil Hz.

Muhammed’i nitelemektedir. Nitekim Yiinus suresi 10/2. ayette buna isaret etmektedir:

S s aef NES v e w3 SECITL 5 1 U SYPEEIEY | (RIS L GENCU I X SUUPS IS PU T PTPN SL X R PP I o1y&f
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sk Said 154

140 el-Isfahani, “shr”, 400. Araplar giday1 sihr, gece yenen yemege sahur, gece vaktine seher derler. Sihir

kelimesinin de bu kokten geldigi ifade edilmistir. Sihir ile gece arasinda anlam kopriisii su sekilde kurulabilir:
Gece, kisiye olaylar1 hakikatinin gayrinda gosterdigi gibi sihir de olaylar1 hakikatine mugayir gdsterme
eylemidir. Ya da sahur, seher vakti; gecenin giin 1giklarina yaklastigi bir vakit olmasi hasebiyle gece ile
giindiiziin birbirine karistig1 vakit oldugu gibi sihir de hak ile batilin birbirine karigik olarak sunuldugu seydir
denilebilir.

141 et-Taberi, Cami u’l-beyan, 22/613; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/315; el-Kurtubi, Ahkamu’I-Kur'an, 18/84;
Muhammed Ebu’s-Su‘td, frsadu’l- ‘akli’s-selim ila mezdaya’ l-Kitabi’l-Kerim, (Beyrtt: Daru Hlya’i’t—Tura’lgi’l-
‘Arabi, ts.), 8/244.
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Iclerinden bir adama insanlart uyar ve iman edenlere, Rableri katinda kendileri icin bir
dogruluk makami bulundugunu miijdele diye vahyetmemiz, insanlar icin sasilacak bir sey mi

oldu ki o kafirler, “Bu elbette apac¢ik bir yalancidir” dediler?

Hz. Muhammed herhangi bir sihir, bllyli yapmamis; bu tarz siifli islerle ugrasmamis
olmasina ragmen onu yalancilikla itham etmek isteyenler; kismen de olsa onu itibarsizlagtirmak
icin bu tarz nitelemelerde bulunmuslardir. Dolayisiyla sihir kelimesinden yola ¢ikarak buradaki
beyyinat kelimesine mucize anlami vermek dogru sonuglara ulastirmayabilir. 142

Bir bagka ayette ehl-i kitabin beyyinan gizlemesinden bahsedilir. Bu da bu baglamda

kullanilan beyyinatin mucize degil alamet oldugunu pekistirir:

G sty s agtels Qi A 8 0 85 Wk 3nd e sy il a3 G 5050 i) )
Biz insanlara kitapta bildirdikten sonra indirmis oldugumuz alametleri ve hidayeti

gizleyenler ... Iste onlara hem Allah hem de tiim lanet ediciler lanet eder.'*?

Bir¢ok miifessir bu ayette; ehl-i kitap alimlerinin niibiivvet alametlerini halktan
gizlemelerinin konu edildigini ifade etmistir.'** Sayet bu baglamda zikredilen beyyinelere
bir¢ok mealde oldugu gibi mucize anlami verilseydi mucizenin bagkalar: tarafindan gizlenmesi
gibi durumun izah edilmesi gerekirdi.'* Nitekim bu baglamda zikredilen diger beyyinata

mucize anlami verilen meallerde burada zikredilen beyyinata “belgeler” anlami verilmistir.

142 Bu, sihr kelimesinin yalan anlaminda kullanildig1 bariz bir &rnektir. Bu agiklamalar kelimede illiizyon anlami
olmadig1 anlamina gelmez. Bir sonraki baglikta sihir kelimesi tam da bu anlamda kullanildiginin 6rnekleri yer
almaktadir.

143 e]-Bakara 2/159.

144 et-Taber, Cami ‘u’l-beyan, 7/729; Ebii Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Te vilatu'l-
Kur’an, thk. Mecdi Baslum (Beyriit: Déru’l-Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 2005), 4/293; el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil,
3/175.

145 Zira mucizelerin gizlenmesi gibi bir durum sdz konusu olamaz. Mucizeler, gizleyebilecek bir azinlhiga degil;
tiim topluma siiyu bulacak sekilde izhar edilir.
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Beyyine kelimesinin, peygamberlerin niibiivvetinin alameti anlaminda kullanildigina dair

bir 6rnek de su ayettir:

8 il il U8 e () et 8 0 500 ARE ok s i 05030 53t V1 0 g a0 () 506 ot
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Onlar, “Allah, bize, atesin yok edecegi bir kurban getirmedik¢e hi¢bir peygambere
inanmamamizi emretti” dediler. De ki: “Benden énce size nice peygamberler, (niibiivvet)
alametleri ve sizin dediginiz seyi getirdi. Eger dogru séyleyenler iseniz, ni¢in onlari

oldiirdiiniiz? 146

Israilogullar1, Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmek icin, ge¢miste niibiivveti ispat
sadedinde soz aldiklar1 “atesin yok ettigi bir kurbanin” olmasini 6ne slirmiislerdir. Kur’an
onlarin Hz. Peygamber icin de bu diretmelerine istinaden “ge¢cmiste nice peygamber beyyinat
ile, niiblivvet alametleri ile ve sizin de bahsettiginiz kurban ile gelmisti de siz onlari
katletmistiniz, dolayisiyla bu isteginizde samimi degilsiniz.” seklinde cevap vermistir. Bu
kisimda beyyinatin, niibiivvetin kabuliinlin 6lgiisii olarak verilmesi de tezimizi destekler

mahiyettedir.

1.4.2. Mucize
Kur’an’in beyyine kelimesini kendi anlam diinyasina uygun bir bi¢cimde isimlestirmesi bir
onceki baslikta ortaya konulmustur. Burada bir adim daha o&teye gidip kelimeyi

kavramlastirdig1 sOylenebilir. Bunun en 6zgiin 6rnegi hi¢ siiphesiz su boliimde yer almaktadir:

146 “Ali ‘Tmran 2/183.
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Bana, Allah’a karst sadece gercegi séylemem yarasir. Ben size Rabbinizden mucize getirdim.
Artik Israilogullarini benimle génder. Firavun, “Eger acik bir delil getirdiysen haydi goster
onu bakalim, sayet dogru séyleyenlerden isen” dedi. Bunun iizerine Miisd, asasini yere atti.
Bir de ne gorsiinler, apacik bir yilan. Elini (koynundan) ¢ikardi. Bir de ne gorstinler o,
bakanlar igin, bembeyaz olmus. Firavun 'un kavminden ileri gelenler, dediler ki: “Siiphesiz bu

adam usta bir sihirbazdir. %’

Bu bélimde Hz. Musa’nin bir “beyyine” ile geldim ifadesine karsilik Firavun’un bir
“ayet” ile geldiysen onu goster demesi ve buna karsilik “asanin atilmasi, yed-i beyzanin
cikarilmas1” ayrica bu temasanin aristokratlarca “sihir” olarak ifade edilmesi adeta beyyine
kelimesinin kazandig1 izafi anlamin asamalarini ortaya koymaktadir. Keza Hz. Musa’nin ortaya
koydugu temasanin sihir olmadigini, bunun apagik bir mucize oldugunu sihirbazlarin bizzat
itiraf etmeleri de bu baglamda kullanilan beyyine kelimesinin igerigini doldurmaktadir.'#®
Burada carpici olan, beyyinenin herhangi bir kelimeyle kurdugu bag degil; olaganiistii bir
temasanin dogrudan beyyine kelimesi ile ifade edilmis olmasidir. Bu ayet grubuyla kelimenin

yeni anlaminin tarif edildigi sdylenebilir.

147 el-A‘raf 7/105-109.
148 Taha 20/72.
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Burada beyyine kelimesinin ayet kelimesi ile karsilanmasi, bir onceki basliktaki gibi
beyyine kelimesine alamet anlami verme imkani tanisa da Firavun’un “bir ayet ile geldiysen
onu goster” demesine cevap olarak; Hz. Musa’nin asasinin yilana doniismesi ve elinin
olaganiistii beyazlikta ¢ikmasi hadisesinin sunulmasi bu imkan1 ortadan kaldirmaktadir. Bu ¢ok
acik bir bi¢cimde ayet ve dolayisiyla beyyine kelimesinin, olaganiistiiliigii kapsayan bir
mefhumda oldugunu ortaya koymaktadir.

Burada dikkat ¢eken diger bir durum da sihr kelimesinin -bir 6nceki baglikta da ifade
edildigi tizere- illiizyon anlaminda kullanilmis olmasidir. Bu da sifir kelimesinin bu anlamiyla;
beyyinenin mahiyetini degistiren anahtar kelime oldugunu ortaya koyar. Bu ayrica; anahtar
kelimelerin farkli baglamlarda diger anahtar kelimelerle kurmus oldugu semantik bag
neticesinde farkli anlamlar kazandiginin en somut 6rnegi olabilir.

Diger bir 6rnek de su ayette bulunmaktadir:
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Iste o zaman Allah séyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene litfettigim nimetleri
hatirla! Seni Rithulkudiis’le desteklemistim de hem begsikte iken hem de yetigkin halinde
insanlarla konusuyordun. Sana kitabi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i ogretmigtim. Benim iznimle
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camurdan kug bigiminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim iznimle derhal kus oluyordu.
Benim iznimle korii ve ciizzamliyi iyilestiriyordun. Yine benim iznimle oliileri diriltiyordun.
Onlara mucizeler getirdigin zaman buna karsi iglerinden inkdr edenler ‘Bu diipediiz bir

biiyii!” dediklerinde Israil ogullarimn sana zarar vermelerini énlemistim.'¥

Hz. isa’ya verilen liituflarin siralandig1 bu ayette, onun Rithu’l-Kuds’le desteklenmesi,
besikteyken insanlarla konusmasi, topraktan yapilan kusun canlandirilmasi gibi harikulade
hadiseler beyyinat ile ifade edilmistir. Nitekim tefsirlerin bircogunda da beyyinat ile bu
sayilanlarin murad edildigi ifade edilmistir.'** Tiim bu sayilanlarin Israilogullarinca sihir olarak
nitelenmesi bir 6nceki 6rnek ile buradaki durumun benzestigini gosterir.

Boyle bir kullanim Cahiliye doneminde olmamakla birlikte, kelimenin etimolojisi gbz
oniinde bulunduruldugunda kokteki firak anlamimin kaybedilmedigi goriiliir. Kur’an’in anlam
diinyasinda beyyine/mucize; Allah’tan bilgi aldigin1 iddia eden kisinin yine Allah’in yardimi ile
diger insanlarin benzerini yapmakta giicliik ¢ekecegi olaganiistii bir seyi gergeklestirmesi
seklinde Ozetlenebilir. Bu da Allah’tan bilgi aldigini iddia eden kisinin dogrulugu ile yalanci
olma ihtimalinin tefrik edilmesine imkéan tanir.

Diger taraftan baz1 cagdas arastirmacilar, Kur’an’da mucize kelimesinin olmamasindan

131 Oysa mucize yerine beyyine kelimesinin

yola ¢ikarak birtakim agiklamalar yapmaktadirlar.
kullanilmasi, Kur’an’in diinya goriisiinii yansitmasi agisindan ¢ok daha uygundur. Zira mucize;
bir meydan okuma, dolayisiyla aciz birakmadan ziyade, Allah’tan bilgi aldigin1 iddia edenin

sidkini ortaya koyma aracidir. Bunun da mucize olarak ifade edilmesi degil, beyyine ile ifade

edilmesi daha uygun diismektedir. Zira mucize kisiyi benzerini yapmaktan aciz koyan sey

149 el-Ma’ide 5/110.

130 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 12/135; el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/116; Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’'l-Kur an,
6/363.

151 Resul Ersoz, “Kur’an’daki Kissa ve Mucizelerin Aklen Izahinin Imkami Uzerine”, Manisa Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18/3 (2020), 304.
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anlamiyla 6n plana ¢ikarken, beyyine dogru sdyleyen ile yalan sdyleyenin arasini tefrik eden
somut bir gostergedir. Gelenegin kabuliine gore, farkli fonksiyonlar1 olmakla birlikte kabul
edilen anlayisa gére mucizelerin asil maksadi, niibiivvet iddiasinin ispatidir. Nitekim Kur’an’da
mucize talepleri olan tiim toplumlar, peygamberlerin dogrulugunu ortaya koymasi hasebiyle
mucize talebinde bulunmuslardir. Dolayisiyla beyyine kelimesi Kur’an’in diinya goriisiinii tam
anlamiyla yansitmaktadir.

Hig siliphesiz bu, semantik analizin 6nemini ortaya koymasi agisindan dikkat ¢ekici bir
ornektir. Kur’an’da mucize kelimesinin olmamasindan hareketle mucizeler tizerinden farkl
yorumlar yapanlarin dedigi gibi mucize kelimesi 6n plana ¢ikmis olsaydi, Kur’an’in diinya
goriislinli yansitma noktasinda zayif kalinirdi. Bu, bize semantik analizin Kur’an’1t anlama
noktasinda, dogrulugu saglanabilir bir yontem oldugunu gostermektedir. Diger taraftan
kelimelerin birbirleriyle kurmus oldugu semantik bagin ne derece gii¢lii oldugunu, dolayisiyla

bir kelimenin ¢ikarilip yerine bir bagka kelimenin konulamayacagini ortaya koymaktadir.

1.4.3. Delil
Kur’an’in diinya goriisiine gore aklen bilinemeyecek ya da dogrudan Allah’tan bilgi edinme
yolu ile bilinebilecek hususlarda konusanlarin bir delil iizere konusmasi gerektigi muhtelif

ayetlerde vurgulanmistir. Bunun en acik drneklerinden biri de su ayettir:
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De ki, “Alah’in disinda ¢agirdiginiz ortaklarimizi diistindiiniiz mii; onlar yeryiiziinde neyi

yaratmiglar bana gosterin?” Yoksa onlarin gékte bir ortakliklar: mi var? Veya onlara bir
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kitap verdik de ondaki bir delile mi dayaniyorlar? Bilakis, zalimler birbirlerine aldatici

sozlerden baskasini vermezler.'>?

Miisrikler ile ortak kostuklar:1 putlar1 arasindaki iligkinin, onlara kullugun gerekgesinin
delilinin sorgulandig1 bu ayete gore; tapilacak bir varligin en azindan bir seyler yaratmis olmasi
gerekir. Yahut da onlarin serik olduklarina, tapinmaya layik olduklarina dair yaraticidan bir
kitap gelmesi ve o kitaptan bir delil sunmalar1 gerekir.

Burada beyyine kelimesinin herhangi bir olaganiistiiliikten uzak oldugu goriilmektedir.
Keza miisriklerin ve ortak kostuklarinin tutumlarinin, delile dayanmanin karsiti olarak
kullanilmas1 da dikkat ¢ekicidir. Buradaki atif edati olan “bel” 6ncesinde gegen hiikmiin dogru
olmadigint -yani bir kitaptan bir delile dayanmadiklarini- buna karsilik tutumlarinin;
birbirlerine aldatic1 vaatlerde bulunmaktan ibaret oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla

guriirun, delile dayanmanin karsiti olarak kullanildig: séylenebilir.

-

Batil sozler ile aldatma/hida ® anlaminda kullanilan guriir kelimesinin; iddia sahibi bir
kimsenin iddiasin1 ispat sadedinde ortaya koydugu delil anlaminda beyyine kelimesinin
karsisinda kullanilmasi; beyyine kelimesinin farkli anahtar kelime ile kurdugu semantik bag
neticesinde anlaminin degistigini ortaya koymaktadir. Her ne kadar anlam degismis olsa da kok

ile irtibat kaybolmus degildir. Zira delil sayesinde hak ile batil tefrik edilmis olur.

132 el-Fatir 35/40.
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Her ne kadar yukaridaki 6rnekte beyyinenin delil anlaminda kullanimi ¢ok agik olsa da

her ayette bu kadar acik kullanim s6z konusu degildir.

4 Gt 5 5855 Llal e IS8 A8 (A 50285805 455 (0 558 e (S Gl
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Rabbinden gelmis agik bir delile dayanan kimse (hig¢ otekiler gibi olur mu)? Bu delili de
rabbinden gelen bir sahit izliyor, ayrica ondan énce de bir onder ve rahmet olarak Miisd nin
kitabt var. Iste bunlar ona inanirlar; cesitli gruplardan onu inkdr edenlerin varacag yer ise
cehennem atesidir. Bundan giipheniz olmasin, bu rabbin tarafindan bildirilmis bir gercektir,

fakat insanlarin ¢ogu inanmazlar.'>

Bu ayet beyyinenin delil anlaminda kullanildig1 en miicmel ayettir. Miifessirler ayetin
tefsirinde zorlanmuslar, dolayisiyla birgok farkli agiklama yapmuslardir.'>* Ayetin miicmel
olmast; harfi cerlerin miiteallakinin, beyyine ile muradin ne oldugunun, beyyine iizere olanin ve
sahidin kim oldugunun agiklanmamasindan kaynaklanmaktadir. Tiim bu ihtilaflarin ¢6ziime
kavusmasi, ayetin saglikli anlagilmasi i¢cin 6nemlidir. Ancak miifessirlerin ihtilafindan ziyade,
ayetin baglamina ve benzer ayetlere yogunlagsmak beyyine kelimesinin anlamini ortaya koymak
acisindan elzemdir. Zira Kur’an’in diinya goriisiinii ortaya koymak i¢in tefsir geleneginde ifade
edildigi sekliyle Kur’an’in Kur’an ile tefsiri yontemini takip ederek oncelikle Kur’an ayetlerine
miiracaat edilmesi miisellemdir.

Bu ayet ile bir sonraki ayet arasinda kuvvetli bir bag vardir:

153 Hud 11/17.
154 et-TaberT, Cami ‘u’l-beyan, 12/353-365; er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 17/209; el-Begavi, Mea limu 't-tenzil, 4/165-
167.
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Kim Allah’a karsi yalan uydurandan daha zalimdir?

Bir onceki ayette rabbinden bir beyyine iizerine olmak ile bu ayette Allah’a yalan
uydurmak arasinda bir karsithik durumu vardir. Bu karsitlik beyyine kelimesinin bu baglamdaki
anlaminin ortaya ¢ikmasina olanak tanimaktadir. Buna gore asilsiz seyler ile Allah adina

konugmanin karsit1 olarak bir delile dayanarak Allah adina konusmak vaz edilmistir denilebilir.

B35 alit e 2l38)

Diger taraftan Huid suresi 11/17. ayette gegcen ““ ‘ald beyyinetin” ifadesi ayni surede, ayni
formda dort defa kullanilmistir. Bu ayetin siyakina bakildiginda; miisriklerin Hz. Peygamber’in
niiblivvetini kabul etmeyip ondan olaganiistii seyler istemeleri, istekleri olmayinca da Kur’an
ayetlerini onun uydurdugunu iddia etmeleri, bunun iizerine onlara “Madem é6yle, siz de uydurup
benzeri on sure getirin!” denilerek meydan okundugu ve “Hi¢ beyyine iizerine olan... ile (6yle
olmayan bir midir?” denildigi goriilir."> Bu baglamdan en azindan beyyine kelimesinin
mucize anlaminda kullanilmadigi sonucu ¢ikarilabilir. Zira miisriklerin olaganiistii seyler

istemesine “innema ente nezirun/Sen yalnizca bir uyaricisin” denilerek'>® olumsuz yanit

155 Hud 11/12-17.
156 Hud 11/12.
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verilmistir. Dolayisiyla hem mucize isteginin reddedilmesi hem de “Bir mucize iizerine olan ile
olmayan bir olur mu?” seklinde bir ifade kullanilmasi tezat olurdu.

“‘Ala beyyinetin” ifadesi ayni surenin 28. ayetinde su sekilde kullanilmistir:

Gsh S\l 255 W a8 5B Kile Eaaad axie (e 4ad5) a5 (30 be 4D o G B 2815 58 G 8
Nuh dedi ki: “Ey Kavmim! Ne dersiniz, sayet ben Rabbimden gelen bir delil iizerindeysem ve
O, kendi katindan bana bir rahmet vermis de siz o size goriinmiiyorsa, onu istemediginiz

halde, biz sizi ona zorlayacak miyiz?”

Benzer sekilde bu ayetin 6ncesinde de Hz. Nuh’un niibiivvetinin inkar1 ve yalancilikla
itham1 s6z konusudur. Burada da beyyine kelimesine mucize anlami vermek pek miimkiin
degildir. Zira aksi halde - ‘ummiyet ‘aleykum ifadesinden Otiirii- mucizenin topluma gizli
kalmasi izah edilemezdi.

Ayni surenin 63. ayetinde Sem@d kavminin Hz. Salih’in niiblivvetine itirazlari ve onun
da “beyyine lizerine oldugunu” ifade etmesi; 88. ayette de Hz. Suayb’in kavminin inkari
neticesinde benzer ifadeleri kullandig1 goriiliir. Bu iki ayette de kavimleri peygamberleri i¢in
“Onceleri; akli basinda, umut beslenen, ileri goriisli biriydin!” demislerdir. Burada zimnen
“Su anda su getirdiklerinle eski halinden eser kalmadi!” demek istemisler, dolayisiyla onlarin
niiblivvet iddiasini reddetmislerdir. Bununla da yetinmeyip kendi sirk diizenlerine dénmesi i¢in
peygamberlere baski yapmislardir. Zira Hz. Salih’in “(beyyineye ragmen) Ona isyan edersem
kim bana yardim edebilir!” ifadesi bu izlenimi vermektedir. Benzer bir izlenim el-En‘am suresi

56. ayette de vardir:
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De ki: Allah’in disinda taptiginiz seylere tapmak bana yasak edildi. De ki: Ben sizin

arzulariniza uymam, aksi halde sapitirim da hidayete erenlerden olmam.

Beyyine kelimesinin delil olarak kullanildigi hemen her yerde; miisriklerin ortak
kostuklarina tapinmalarinin herhangi bir delile dayanmamasindan, peygamberlerin onlarin
baskilarina boyun egmeyeceginden, onlarin ortak kostuklarina tapmak s6yle dursun onlardan
son derece beri olduklarindan ve kendilerinin tek olan Allah’a kulluk etmelerinin de delil ile
oldugundan bahsedilir. Dolayisiyla ilgili baglamlarda; miisrikler hevalarina uyarak, haklarinda
hicbir delil olmayan varliklar1 ilah edinirlerken, tevhit ehli peygamberler bir delil ile Allah’a
kulluk ederler vurgusu yapilir. Bu durum ayni surenin bir sonraki ayetinde ¢ok daha net

gorlilmektedir:

535 (oV) Cabunll) 25 555 B0 Gl D V1 RN 01 %5 055 ole L 465 35 G B e A 8
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De ki: Siiphesiz ben Rabbimden gelen bir delile dayaniyorum. Siz ise onu yalanladiniz.
Cabucak gelmesini istediginiz (azap) benim yamimda degildir. Hiikiim ancak Allah indwr. O
hakki anlatir ve o, dogru hiikiim verenlerin en hayirlisidr. De ki: Acele istediginiz sey benim

elimde olsaydi, elbette benimle sizin aramzda is bitirilmisti. Allah zalimleri daha iyi bilir. 1>’

Dikkat edilecek olursa, bir 6nceki ayette miisriklerin kendi hevalarina davet etmeleri

tizerine Hz. Peygamber’e “Ben bir delil iizerineyim” demesi istenmistir. Burada hevaya tabi

<

olmak beyyineye tabi olmanin karsiti olarak sunulmustur. Aym sekilde “‘ala beyyinetin”

ifadesin kullanildig1 su ayette bu karsitlik daha agik goriilmektedir:

157 el-En‘am 6/57.
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Rabbinden bir delil iizerinde bulunan kimse, kotii isi kendisine giizel gériinen ve heveslerine

uyan kimse gibi olur mu?'33

clsa¥l ¢ Ll

Burada hevaya tabi olmak anlaminda “ittiba ‘u’l-ehva” ifadesi ““‘ala beyyinetin”
ifadesinin karsit1 bir tutum olarak vazedilmistir. Daha once de gurir ifadesi karsit bir tutum
olarak vazedilmisti. Bu iki karsithk beyyine kelimesinin igirigini doldurmasi agisindan
onemlidir. Zira herhangi bir argiimanin delil olarak 6ne stiriilmesi, bu argiimanin beyyine
oldugu anlamina gelmez. Beyyine olabilmesi i¢in aldatici/gurir olmamali ve hevadan kaynakli
bir argiiman olmamalidir. Ayrica hevaya tabi olmanin altinda yatan, kétii amellerin kisiye hos
gosterilmesi anlaminda “zuyyine lehit situ’ ‘amelih™ ifadesi onemlidir. Zira ameller kisilere
nasil hos gosterilmis ise; beyyine de peygamberlerin sahip olduklar1 bir sey degil aksine
verilmis, bahsedilmis bir seydir. Bu bize beyyinenin kaynaginin ilahi nitelikte oldugunu
gostermektedir. Nitekim 6rnek olarak verilen tiim ayetlerde peygamberler, kendilerinin Allah
katindan bir beyyine iizerine olduklarini ifade etmislerdir. Bu da Kur’an’in anlam diinyasinda
beyyinenin, Allah katinda gegerli olmasi i¢in ilahi kaynakli olmasi, gerektigini gosterir.

Son olarak el-Mu 'min suresinde, 6ldiikten sonra dirilmeyi inkar edenlere karsi; yerin ve

gbgln yaratilmasinin insaninkinden daha biiyiik bir vakia olmasindan; dinlenmek i¢in gecenin,

158 Muhammed 47/14.
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maiset i¢in giindiiziin yaratilmasindan; her seyi yaratanin Allah olmasi ve onun tek ilah
olmasindan; yerylizlinlin ikamet, gokyiiziiniin bina kilinmasindan; insanlara suret ve rizik
verilmesinden; tiim bunlarin dlemlerin Rabbi, her seyden yiice Rab tarafindan yaratilmasindan,
onun diri ve tek ilahligindan, hamdin ve kullugun samimice ona yapilmasinin gereginden
bahsedildikten sonra Hz. Peygamber’in “Ben bana gelen delillerden/beyyinat sonra sizin Allah
disinda taptiklariniza kulluk etmekten nehyolundum ve dlemlerin Rabbine teslim olmakla

159 Buna gore kevni hadiseler; 6ldiikten sonra dirilmeye,

emrolundum.” demesi istenmistir.
yaraticinin varligina, tekligine ve tek basina kulluga layik olduguna delil olarak sunulmustur ve
tiim bu sayilan hadiseler beyyindat ile ifade olunmustur. Dolayisiyla beyyinenin ilahi kaynakli

olmasi ile salt Kur’an ayetlerinin beyyine olacagi degil; kainattaki hadiselerin de beyyine

olabilecegi vurgulanmaistir.

1.44. Kur’an

Kur’an’in beyyine kelimesini kendi diinya goriisiine uygun bir sekilde kullandigi, kelimeye -
kok anlamini da koruyarak- cok bagka mahiyetler yiikledigi onceki bagliklarda bariz bir sekilde
goriilmiistiir. Bununla birlikte kelimeyi kok anlamdan en uzak bir sekilde kullandig1 ve adeta
isimlestirdigi tek ornek; onu Kur’an anlaminda kullanmasidir denilebilir. Bu isimlestirme
faaliyeti bir anda olmamistir: {1k olarak hicretten dnce nazil olan Taha suresi 20/133. ayette
muzaf olarak gelmis; ikinci olarak yine hicret 6ncesinde el-En‘am suresi 6/157. ayette miistakil
olarak kullanilmis ve son olarak da hicretten sonra dogrudan Kur’an’in bir ismi olarak el-

Beyyine suresinde kullanilmistir. Taha suresindeki kullanim su sekildedir:

139 e]-Mu’min 40/57-66.
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Dogru séyledigine dair bize Rabbinden agik bir mucize getirse ya!” dediler. Onceki
sahifelerde olanlari gosteren (Kur’an) onlara gelmedi mi? Eger biz onlari, ondan énce bir
azap ile helak etseydik mutlaka, “Ey Rabbimiz! Keske bize bir el¢i gonderseydin de al¢alip

rezil olmadan énce ayetlerine uysaydik” derlerdi.'®

Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmeyen miisrikler 1srarla ondan mucize
istemislerdir. Onlarin bu istekleri; inat etmelerinden ve Hz. Peygamber’i ilzam etme
arzularindan kaynaklandig1 i¢in reddedilmistir. Dikkat edilecek olursa; onlarin mucize
isteklerine “énceki sahifelerde olanlarin beyyinesi/agiklamasit onlara gelmedi mi?” seklinde
cevap verildigi goriiliir. Buradaki beyyine kelimesi ile murad edilen bir sonraki ayetle daha net
anlagilmaktadir. Bir sonraki ayette “min kablihi” ifadesindeki zamir onceki ayette gecen
beyyine kelimesine riicu etmektedir. Dolayistyla “Eger biz onlart beyyine/Kur’dn/agiklama
gondermeden once bir azap ile helak etmis olsaydik” seklinde anlasilabilir. “Bir elgi
gonderseydin de ayetlerine tabi olsaydik” ifadesi de beyyine ile murad edilenin Kur’an
oldugunu ortaya koyar niteliktedir. Dolayisiyla onlara beyyine/Kur’an gelmis ve bu sekilde bir
mazerete mahal birakilmamistir. Nitekim bircok miifessir bu sekilde tevil etmislerdir. ¢!

Beyyine kelimesiyle Kur’an’in kastedildiginin daha net anlasilmasi i¢in konular

benzerlik arz eden su ayet de 6rnek olarak verilebilir:

160 T3ha 20/133,134.
161 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 1/47; el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 3/304.

&3



ol s atle Ul U1 g5 2151 €0+ ) ans 50 U LD 5 40 Mo E) WD) 8455 e ) 4l O3 510 5065
(01 Eisteli o 38 s K35 Aad 0 b 3 ) Bl
Ona Rabbinden mucizeler indirilmeli degil miydi? derler. De ki: Mucizeler ancak Allah ' in
katindadir. Ben ise sadece apacik bir uyaricyyim. Kendilerine okunmakta olan Kitab’1 sana
indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette iman eden bir kavim i¢in onda rahmet ve ibret

vardir. 162

Goriilecegi  lizere  misriklerin @ mucize isteklerinin  bir insan tarafindan
gerceklestirilemeyecegi, Hz. Peygamber’in de bir insan olmasi hasebiyle mucize var
edemeyecegi ve mucizelerin yalnizca Allah’in dilemesiyle olacagi vurgulanmistir. Onlarin bu
istekleri reddedilmekle kalmamis; mucize olarak onlara Kur’an’in indirilmesinin neden
yetmedigi sorgulanmistir. Bu sorgulama zzimnen Hz. Peygamber’in sadakatine Kur’an’in yeterli
olacagi imasimi tasir. Zira Oncesinde gegen ayetlerde Hz. Peygamber’in okuma yazma
bilmemesine vurgu yapilmistir. Okuma yazma bilmeyen bir kimsenin; kendisinden yiizyillar
once indirilmis kitaplardaki hakikatleri tasdik etmesi, ehl-i kitabin gizlemis oldugu hakikatleri
ortaya dokmesi, kitapta gecen bazi ayetler ile gelecekte olacak birtakim hadiseleri 6nceden
haber vermesi gibi hususlar miisriklerin mucize isteklerine cevap noktasinda yeterli gelecek
hususlardandir. Nitekim el-Buhari’nin (6.256/870) naklettigi su hadis de mucize arayigina giren

kimseler i¢in Kur’an’1n yeterli gelmesine matuftur:
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Her peygambere mutlaka insanlarin inanmakta olageldikleri seyler cinsinden bir mucize

verilmistir. Bana verilen ise vahiydir ve bunu bana Allah vahyetmistir. Bu sebeple kiyamet

162 e]-“Ankebtit 29/50,51.
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gtinti, diger peygamberlere nazaran etbai en ¢ok olan peygamberin ben olacagimi iimit
ediyorum.'%3

Hz. Peygamber’in, kendisine verilen Kur’an’in mucize olarak verildigini ifade etmesi ile

Allah Teala’nin miisriklerin mucize taleplerine cevap olarak Kur’an’t sunmasi benzerlik arz

etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in bu yoniiyle beyyine olarak nitelenmesi hem Kur’an’in diinya

goriisiine hem de kelimenin etimolojisine uygun diigmektedir.

Kur’an’in beyyine olarak nitelendigi diger bir ayet grubu da su sekildedir:
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Iste bu, bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir. Buna uyun ve Allah tan korkun ki size
merhamet edilsin. “Kitap, yalniz bizden énceki iki topluluga indirildi, biz ise onlarin
okumasindan gercgekten habersizdik!” demeyesiniz diye. Yahut “Bize de kitap indirilseydi, biz
onlardan daha ¢ok dogru yolda olurduk.” demeyesiniz diye... Iste size de Rabbinizden bir
beyyine, hidayet ve rahmet geldi. Kim, Allah i ayetlerini yalanlayip onlardan yiiz ¢evirenden
daha zalimdir! ayetlerimizden yiiz ¢evirenleri, yiiz ¢evirmelerinden otiirii azabin en kétiistiyle

cezalandiracagiz.'%*

Goriilecegi lizere misriklerin “Bize de bir kitap indirilseydi...” demeleri {izerine, “Size
bir beyyine geldi!” denilmek suretiyle, gelen kitap beyyine olarak nitelenmistir. Adeta kitap

kelimesi ile beyyine kelimesi arasinda bir bag kurulmustur.

163 el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “I‘tisam”, 1 (No. 6846).
164 e]-En‘am 6/155-157.
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et-TaberT ayeti “Size Rabbinizden kendi lisaminizda bir kitap gelmigstir.” seklinde tefsir
etmistir.'® Bircok miifessir de benzer sekilde beyyine kelimesini “lisanun ‘arabiyyun mubin”
seklinde Kur’an’a atifla agiklamigtir.'®® Ayrica ayetin devaminda gecen “Kim, Allah’'in
ayetlerini yalanlayip onlardan yiiz ¢evirenden daha zalimdir!” ifadesi beyyine kelimesi ile
Kur’an’in kastedildigi pekistirir.

Son olarak el-Beyyine suresindeki kullanim su sekildedir:
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Kur’an kendilerine gelinceye kadar ehl-i kitaptan inkarcilar ve miisrikler (kiifiirden)
ayrilacak degillerdi. Allah tarafindan gonderilen bir el¢i tertemiz sahifeleri okuyor. Onlarda
dosdogru kitaplar vardir. Kendilerine kitap verilenler ancak o Kur’dn kendilerine geldikten
sonra ayriliga diistiiler. Halbuki (daha once de) onlara ancak, dini yalniz ona has kilarak ve
hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalari ve zekdt vermeleri emredilmisti.

Saglam din de budur.'¢’

165 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/9.
166 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 1/598; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/7.
167 ¢l-Beyyine 98/1-5.
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er-Razi, el-Vahidi'nin “bu ayetler Kur’an’daki nazmen ve tefsiren en zor ayetler” dedigini
naklettikten sonra iskalleri gidermek i¢in gesitli takdirler yapmustir.'®® et-TaberT tefsirinde
nakledilen takdirlere gore de beyyine kelimesine farkli izahlar getirilmis ve genel olarak iki
anlam iizerine yogunlasilmistir.'® Buna gore, beyyine ile kastedilenin Hz. Peygamber veya
Kur’an oldugu ifade edilmekle birlikte Hz. Peygamber’in kastedildigi yorumu daha 6n plana
cikmustir.!’® Hatta ikinci ayette gecen “rasiilun” kelimesinin beyyine kelimesinden bedel
oldugu ve bu ayetin beyyine kelimesini izah ettigi 6ne stiriilmiistiir.!”! Ancak bu izah pek makul
gboziikmemektedir. Zira ikinci ayette gecen rasul ile Hz. Peygamber kastedilecek olursa bu, Hz.
Peygamber’in okuma yazma bilmemesi ile celisir. Nitekim el-Beydavi (6.685/1286) bu
celiskiyi fark etmis olmasindan otiiri “Ummi dahi olsa kitaptakinin mislini (ezberden)
okumastyla suhufu okuyan gibi olur.” seklinde tevil etmistir.!”> Her ne kadar bu tevil makul
gibi goriilse de suhufen ifadesi okumanin ezberden degil, bir sayfadan yapildigini ifade eder.
Diger taraftan suhufen mutahhera tamlamasi burada kastedilenin Hz. Peygamber olmadigi
izlenimi verir. Zira suhuf Kur’an’da sekiz kere kullanilmistir ve bunlardan ikisinde onceki
kitaplar;'7? ikisinde peygamberlere verilen sahifeler;'7* birinde amel defterleri;'’> birinde de
miisriklerin kendilerine ozel istedikleri sahifeler, vahiyler kastedilmistir.!’® Geriye kalan iki
kullanimdan birisi ‘Abese suresindedir ve suhuf kelimesi “mukerrem, merfu ve mutahhar”
kelimeleri ile sifatlanmistir. Bu sahifelerin de degerli ve iyi elgilerin ellerinde oldugu da ifade

edilmistir. Burada elgiler ile meleklerin suhuf ile de meleklerin Levh-i mahfiiz’dan aldiklar1

168 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/38.

169 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 24/551-552.

170 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 24/552.

171 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 8/395.

172 el-Kadi el-Beydavi, Envaru t-te vil ve esrdru t-tenzil, thk. Muhammed Subhi, Muhammed Ahmed el-Etras
(Beyrit: Daru’r-Resid, 2000), 3/557.

173 es-Subufi’l-Ula: Taha 20/133; el-A‘1a 87/18.

174 Suhufi Miisa, Suhufi Ibrahime ve Miisa: en-Necm53/37, el-A‘1a 87/19;

15 Ve iza’s-Suhufu nusirat: et-Tekvir 81/10.

176 Suhufen munessera: el-Miiddessir 74/52.
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vahyin kastedildigi asikardir.!”” Nitekim bir¢ok tefsirde de bu sekilde agiklanmigtir.!”®

3

Ozellikle de suhuf kelimesinin sifatlarindan olan “mutahhar” kelimesi; vahyin miisriklerin
iddia ettigi gibi cinlerin perilerin vesvesesinden, ilhamindan uzak ve korunmus oldugunu ifade
etmek tizere kullanilir. Benzer kullanim el-Vaki‘a suresi 56/79. ayette de vardir.

Suhufkelimesinin son kullanim1 da konumuz olan ayette gegcmektedir. Suhuf kelimesi ile
Kur’an’1n kastedildigi bir bagka ayet olmamasina ve buradaki suhuf'kelimesinin de “mutahhar”
kelimesiyle sifatlanmis olmasina ragmen, buradaki suhuf kelimesiyle Kur’an’in kastedildigini
sOylemek pek makul gozilkmemektedir. Ayrica bu iddia miidellel de degildir. Diger taraftan
suhuf kelimesi ile kastedilenin Kur’an oldugu kabul edilecek olursa 3. ayette gecen “fiha
kutubun kayyime/o suhufta dosdogru kitaplar vardir.” ifadesi de tevil edilmesi gerekir. Aksi
halde “O Kur’an’da kitaplar vardir.” gibi garip bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim suhuf
kelimesine Kur’an anlami verenler buradaki “kutubun kayyime” ifadesini hiikiimler, ayetler vb.
sekillerde tevil etmislerdir.!” Ozetle buradaki suhuf kelimesi ile - Abese suresinde oldugu gibi-
Levh-i mahfiiz’un kastedildigi ve dolayisiyla rasil kelimesi ile de Hz. Peygamber’in degil,
Cebrail’in (a.s.) kastedildigi asikardir. el-Hasan el-Basr1 (6. 110/728) de suhufkelimesiyle levh-
i mahfiiz’un kastedildigini ifade etmistir.'8" Buna gore iigiincii ayette gegen kutub kelimesi ile
de daha 6nceden indirilmis kitaplar ve Kur’an kastedilmistir. Tefsirlerde de kutub kelimesi ile
Kur’an’in kastedildigi sdylenmistir. Ancak kelimenin ¢ogul olmasi hasebiyle ve inen tiim
kitaplarin Allah katindan oldugu, Levh-i mahfiz’dan indigi kabul edildigi takdirde tiim ilahi
kitaplarin kastedildigi pekala soylenebilir.

Bu bes ayette anlatilmak istenilenin anlagilmasi durumunda beyyine ile Kur’an’in
kastedildigi daha net anlagilacaktir. Kur’an gelinceye kadar ehli kitabin igindeki inkarcilar ve

miisrikler bulunduklar1 hali terk edecek degillerdi. Ancak Kur’an’in kendilerine gelmesiyle

177" Ya da dogrudan Levh-i mahfiiz kastedilmistir.

178 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 24/108; el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 8/336.

179 Zemahser, 6/412; er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 32/38; Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’'I-Kur an, 20143.
180 el-Kurtubt, Ahkamu’I-Kur an, 20/143.
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birlikte biiyiik bir ¢ogunluk iman etti. Islam tarihine bakildiginda da Arap yarimadasinin
cogunlugunun Islamiyet’i kabul ettigi goriiliir. Miisrik ve ehl-i kitibin kéfirlerinin inanmalarina
karsin Yahudi ve Hristiyanlarin inkar etmeleri kabul edilebilir bir durum degildir. Zira besinci
ayette ifade edildigi lizere onlara daha onceden kendilerine inen kitaplarda dini Allah’a has
kilmalari, sirkten uzak hanifler olmalar1, namaz kilmalar1 zekat vermeleri vs. emredilmisti. Bu
yeni gelen Kitap da ayni seyleri sdylemesine ragmen ehl-i kitap, miisrikler kadar olamad1 ve
boliindii. I¢lerinden iman edenler oldugu gibi, miinafik olan ve inkér edenler de oldu.

Diger taraftan Hz. Peygamber’in kisiligi Medine’de dogrudan bdliinmenin, gruplasmanin
temel sebebi olmamustir. Zira gerek miisrikler gerekse ehl-i kitap Hz. Peygamber’in kisiliginde
herhangi bir problem gormiiyor, aksine getirmis oldugu hakikatlere karsi ¢ikiyorlardi.
Mekke’de asabiyetten kaynakli bazi ¢cikismalar akla gelse de bu, Hz. Peygamber’in kisiligi ile
ilgili degil; misriklerin kendi aralarindaki taassuptan kaynaklanmaktadir. Ayrica asabiyet
Islam’a girmenin &niindeki temel engel sayilamaz. Zira miisrikler: “...baska bir kitap getir ya
da bunu degistir” '8! diye kars1 ¢ikmuslardir. Bu da onlarin Kur’an’a karsi olduklarini,

dolayisiyla Kur’an sebebiyle inanan ve inkar eden olarak ayrildiklarini ortaya koyar.

O50535 4 iy Coaadlal) sy 0 G305 2308 o g (ol 53 40 2 38
Biz biliyoruz ki soyledikleri elbette seni hiiziinlendiriyor. Onlar gercekte seni

yalanlamyorlar; fakat o zalimler Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlar.'®?

Bu ayet de inkér edenlerin Hz. Peygamber ile bir sorunu olmadigini ortaya koymaktadir.
Diger bir ifadeyle Hz. Peygamber ile sorunlari olsa dahi bu, kendilerine Kur’an’in teblig

edilmesiyle ilgilidir denilebilir. Dolayisiyla bu agidan bakildiginda da el-Beyyine suresinde ehl-

181 Yiinus 10/15.
182 e]-En‘am 6/33.
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i kitabin boliinmesine sebep olan beyyine ile Hz. Peygamber degil; Kur’an kastedilmistir
denilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de 19 defa gegen beyyine kelimesi sadece el-Beyyine suresinde ma‘rife
olarak kullanilmasi dikkat g¢ekicidir. Ma‘rifelik kelimeye 6zel bir anlam katar. Hatip ile
muhatap arasinda bilinen bir olguya isaret eder. Bu agidan bakildiginda da beyyine kelimesi ile
bu baglamda 6zel bir kullanim oldugu goriiliir.

Beyyine, cahiliye doneminde sifat olarak kullanilan bir kelimeyken Kur’an kelimeyi
kendi diinya goriisiine uygun bir sekilde kavramlastirmis, isimlestirmis ve 40’1 Mekkt; 32’si
Medent surelerde olmak iizere ¢cok yaygin bir sekilde kullanmistir. Beyyine Kur’an’in orijinal
anahtar kavramlarindan biri haline gelmistir ve dogru anlagilmadan Kur’an’1n diinya goriisiiniin
dogru aktarilmas1 s6z konusu degildir.

Kazanilan anlamlarin birbirlerine yakinliklar1 ve benzerlikleri s6z konusudur. Bu,
etimolojik anlamin hemen her kazanimda kendisini hissettirmesinden kaynaklanir. Bu anlam
yakinlig1 sebebiyle, herhangi bir beyyine kelimesinin anlami tespit edilirken ¢ok titiz olmak
gerekir. Ozellikle kullanildigi diger anahtar kavramlar gdz oniinde bulundurulmali ve

bulundugu semantik alana gére anlamlar verilmelidir.

sl
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2. MEZID BABLARDAN TUREYEN KELIMELER

2.1. MUBIN

B-y-n kokiiniin if"al kalibindaki kullanimlarina cahiliye siirlerinde olduk¢a rastlanir. Bu
kullanimlarin  gecisli hallerinde kokteki anlam daha bariz olmakla birlikte gecissiz
kullanildiginda kék anlamin bir derece de olsa zayifladigr onceki boliimde ifade edilmisti.
Benzer kullanimlar niibiivvet sonras1 donemde de vardir.

Bir rivayette Hz. Peygamber; su igen kimsenin, su kabina nefes vermesinin uygun
olmadigini anlatirken bir adam, nefes almaksizin su i¢tiginde suya kanamadigini ifade etmistir.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, “nefes alirken kab: agzindan uzaklagtir, ayir” anlaminda “fe
ebin el-kadeha ‘an fike” demistir.'®3 Buradaki “ebin” ifadesi kokteki firak anlamim ve kalibin
gecisliligini bariz bir sekilde gosterir.

Diger bir rivayete gore Besir b. Sa‘d’1in karisi, oglu Nu‘man’a bir kdle hibe etmesini ve
hibe ettigine dair de Hz. Peygamber’i sahit tutmasini istemistir. Bunun iizerine Besir, Hz.
Peygamber’e gelerek oglu Nu‘'man’a kole hibe ettigine dair sahit olmasini istedi. Hz.
Peygamber baska c¢ocuklari olup olmadigimi sordu. Besir baska cocuklari da oldugunu
sOyleyince Hz. Peygamber; “Nu ‘man’a verdiginin aynisini her bir ¢ocuguna da verdin mi?”
anlaminda “‘fe hel ebente kulle vahidin minhum bi misli’l-lezi ebente lehu” diye sormustur. Besir
sadece Nu'man’a verdigini sOyleyince Hz. Peygamber “Ben buna sahitlik etmem, bu
zuliimdiir.” demistir. 184

Bu rivayetteki kullanim, fiziksel bir firakin 6tesinde “ayricalikli olmak, digerlerinden
kayrilmak” anlamindadir. Ancak bu kullanim anne babanin ¢ocuklarindan birisini kayirmasi

baglamina 6zeldir. Farkli durumlar i¢in ebane fiili kullanilmamaktadir. Bu sekilde ayricalikli

183 et-Tirmiz, el-Cami ‘u’s-sahih, “Esribe”, 15 (No. 1996).
184 Ebi ‘Ubeyd Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur 'an ve’I-Hadis, thk. Ahmed
Ferid el-Mezid1 (Suudi Arabistan: Mektebetu’l-Baz, 1999), 1/237.
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olan ¢ocuga verilen metaa ba’ine denilmistir.'® Bu kullanimda kelimenin, esas anlamindan
kismen de olsa uzaklastig1 ve soyutlastigi sdylenilebilir.

Kelimenin if*al kalibiyla kullanim1 Kur’dn’da da olduk¢a yaygindir. Biri fiil 119 tanesi
isim formunda olmak iizere 120 kullanim1 olan kelimenin; birkag istisnasi sayilmazsa hemen
hepsi sifat konumundadir. Sifat kullanimlarin hemen hepsinde mevsufun vehimlerden tefrik
edildigi vurgulanir. Ornegin; seytanin diisman oldugunun vurgulandigi ayetlerin 9’unda da
‘aduv kelimesi mubin ile nitelendirilmistir.'®¢ Bunlarm tamaminda da seytanin diisman
olmadigina dair siiphelerin tefrik edilmesi istenmistir. Nitekim Hz. Adem seytanin kendisine
diisman oldugunu unutmus ve onun vesvesesine kanmistir. Keza Misir’a giren Hz. Musa,
Kipti’nin Oliimiine sebep oldugunda “Bu apacik saptirici seytamin amelidir.” anlaminda
‘aduvvun mudillun mubin demistir. Bu gibi 6rneklerden de anlasilacagi iizere insanoglu
seytanin verdigi vesveselere kapilarak onun kendisine diisman oldugunu unutabilir. Buna
istinaden seytanin diismanligi hemen her yerde mubin sifatiyla pekistirilerek aktarilmistir.

Hz. Peygamber’in uyarici/nezir olmasinin mubin ile nitelendirilmesi (nezirun mubin),
Mekkelilerin Hz. Peygamberin niibiivveti konusundaki siiphelerinin tefrik edilmesine; Hz.
Musa’nin attig1 asanin doniistiigii yilanin mubin olarak nitelendirilmesi (su ‘banun mubin), bu
temasanin sihirden tefrik edilmesine matuftur denilebilir. Keza peygamberlerin yaptig1 tebligin
mubin olarak nitelendirilmesi (beldgun mubin), bu tebligin her tiirlii noksanliktan ve siipheden
tefrik edilmesine; Hz. Aise’ye atilan iftiranin mubin olarak nitelendirilmesi (ifkun mubin), bu
hususta siiphe i¢inde olanlarin sliphelerinin bertaraf edilmesine matuftur denilebilir. Son olarak
Hz. Peygamber’e, yenik bir durumda goriinlirken verilecek olan fethin mubin olarak
nitelendirilmesi (fethan mubind), fetihle ilgili siiphe iginde olanlarin siiphelerinin tefrik

edilmesine matuftur denilebilir.

185 el-Herevi, el-Gartbeyn, 1/237.
186 ¢]-Bakara 2/168, 208; el-En‘am 6/142; el-A ‘raf 7/22; Yisuf 12/5; el-Isra’ 17/53; el-Kasas 28/15; Yasin 36/60;
Zuhruf 43/62.
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Hz. Peygamber’in Cebrail ile miilaki olug ve vahyi alis keyfiyetinin konu edildigi bir
baglamda Hz. Peygamber’in Cibril’i wufuku’l-mubin’de gdrmesinden bahsedilir.'” Aym
karsilasma en-Necm suresi 53/7. ayette Cibril’in ufuki’l-a la’da oldugu seklinde anlatilmistir.
Iki ayette de aym hadiseden bahsedildigi kabul edilmesi halinde a /@ kelimesi ile mubin
kelimesi arasinda bir bag kurulabilir. er-Razi (6. 606/1210) bu bag1 yakalamis ve mubin
kelimesinin etimolojisiyle baglantili bir yorum yapmustir. Ona goére ufkun, mubin olarak
nitelenmesi; insanlar ile melekler Aleminin arasi tefrik etmesi sebebiyledir.!®® er-Razi’nin bu
yorumu hem b-y-n kokiinlin etimolojisiyle hem de a‘la kelimesindeki yiicelik/ulvilik
methumuyla bagdagmaktadir. Zira ayet insanligin zirvesi olan niibiivvet ile melekiit leminin

arasindaki dikey mertebe iliskisini ¢agristirmaktadir.

2.1.1. Séz Yitimi

Beyan baslhiginda insanin nafik olmasi hasebiyle diger canlilardan tefrik edildigi; bu sebeple
nutka beyan denildigi ifade edilmisti. Ayn1 kokten tlireyen mubin kelimesinin de bu anlamda
kullanilmas1 imkan dahilindedir. Ancak if*al babindaki kullanimlarin ikisi de olumsuz ekler ile
beyanin olumsuzu olan el- Gyyu/sdz yitimi anlaminda kullanilmistir. Olumlu olarak nutk

anlaminda kullanim1 s6z konusu degildir.

[k kullanim su sekildedir:

s i aliadll 3 by Adlal) 31555 Ga

Siisler icinde yetistirilmesine ragmen tartismada ifadesiz olan mi?'%°

187 et-Tekvir 81/23.
188 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/285.
189 ez-Zuhruf 43/18.
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Melekleri Allah’in kizlar1 olarak telakki eden Mekke miisriklerinin ¢arpik diisiincelerini
ortaya koymakta olan bu ayet, onlara zzimnen -su su gerekgelerle begenmediginiz- kizlar
Allah’a m1 nispet ediyorsunuz demektedir.

S6z sanatlarinda zirveyi yasayan cahiliye toplumu, kadinlar1 hemen her konuda yetersiz
goriiyordu. Toplumda s6z sdyleme hakkina sahip sinirli sayida soylu kadin sayilmazsa kadinlar,
s0z sdyleme hakkina dahi sahip degillerdi. Zihinlerde, ataerkil bir toplum olmakla birlikte
melekleri Allah’in kizlari olarak telakki etmeleri bagdagmayabilir. Hem kadinlar1 yetersiz kabul
edip hem de kizlar1 Allah’a nispet etmeleri; kiz cocuklar1 oldugunda yiizlerinin rengi
degismesine ragmen yaratictya kiz nispet etmeleri; onlarin carpik anlayislarini ortaya
koymaktadir. Ancak bunun altinda da ataerkilligin bir yansimasi olarak; bir¢ok kadinin,
etrafinda pervane oldugu kral benzetmesi yatmaktadir denilebilir. Dolayisiyla kadinlarin
cahiliye toplumundaki konumuna tarizle tartismada kendini diizgiin ifade edemeyen anlaminda
gayru mubin denmistir denilebilir.

Ikinci kullanim fiil formundadir:

G 93V 5 (g 5 30 134 (e 2 1
Yoksa ben, su zavalli, nerede ise maksadini anlatamayacak durumda olan bu adamdan daha

iyi degil miyim?'%°

Firavun -neredeyse Hz. Musa’ya inanacak olan- halkini ikna etmeye ¢alisirken kibrinden
otiirti sarf etmis oldugu ve ashi olmayan ithamlarinda Hz. Musa’nin kendini ifade etmekte
giiclik ¢eken biri olarak lanse etmeye calismistir. Ifadede giicliik cekmek, acziyetin bir
gostergesi oldugu ve Firavunun “ben sizin en biiyiik rabbinizim” diyebilecek kadar kibirli

oldugu diisiiniildiigiinde; klasik tefsirlerde Hz. Musa’nin peltekligine dair yapilan yorumlarin

190 ez-Zuhruf 43/52.
94



en azindan kritik etmeye muhta¢ oldugu goriiliir. Zira Firavunun ayni1 baglamda gecgen diger
ithamlarini ciddiye almayip; bu ithamin1 dogru kabul etmek izaha muhtagtir. Nitekim ez-
Zemabhser1 (6.538/1144) Hz. Musa’nin Firavun tarafindan itham edildigini dikkate alarak bu
itham1 kabul etmemistir.’”! Ancak klasik tefsirlerin kahir ekseriyetinde veld yekadii yiibin
ifadesinin konusmakta giicliik ¢ekmek anlaminda oldugu kabul gormiistiir.!*? Burada gayru
mubin ve veld yekadu yubin ifadeleri konusamama durumundan ziyade anlasilir olmama
durumunu ifade etmektedir. Diger bir ifade mubin; nutk anlaminda beyanin ziddi degil,

olumsuzudur denilebilir.

2.1.2. Izhar Eden
Kokiin icerisinde zuhiir etmek/ortaya ¢ikmak anlami oldugu birinci boliimde ifade edilmisti.
Ozellikle de lazzm kullammda ortaya cikan zuhir anlami, if‘al kalibinda da kendisini

gostermektedir. Ancak kalibin 6zelligi geregi gecisli olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

L5 558 A 5p Rela 18 58 o | sings ST (e 5888 208 L 1538 A0 (g U 5 a8s 38 il Rl

#3

s

Ey kitap ehli! Artik size el¢imiz gelmistir. O, kitabinizdan saklayip durdugunuz seylerden
bir¢ogunu sizlere izhar ediyor, bircogunu da es geciyor. Iste size Allah tan bir nur ve

(sakladiklarimizi) ortaya ¢ikaran bir kitap (Kur’an) gelmistir.'%3

Mubin kelimesi if'al kalibinda gegisli bir formda olmasina ragmen genelde apacik

anlaminda gecissiz olarak telakki edilmistir. Ancak kelimenin bu sekilde anlasilmasi i¢in makul

91 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 5/450.
192 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 20/613; el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 7/217; er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 27/219.
193 el-Ma’ide 5/15.
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bir gerekge yoktur. Kaliptan gelen gecissiz fiiller oldugu one siiriilebilir. Ancak gegizsiz anlam
verebilmek icin bazi karineler gerekmektedir. S6z gelimi Hz. Musa’nin attig1 asanin doniistiigi
yilanin mubin olarak nitelendirilmesi, bu temasanin sihirden ayirt edilmesini ifade igindir.
Dolayisiyla buradaki mubin kelimesine apag¢ik anlami verilebilir. Zira yilana sifat olarak
kullanilan mubin ifadesi herhangi bir geciskenligi ifade etmez. Yahut Kur’an’in, 6zellikle sure
baslarinda, zaman zaman mubin olarak nitelendirilmesi de Allah katindan geldigine dair sek,
stiphe olmayan anlaminda apacik seklinde gegissiz olarak terciime edilebilir. Zira ilgili yerlerde
Kur’an’in gegisken herhangi bir fonksiyonundan bahsedilmemektedir. Ancak bdyle bir
karinenin olmadig1 durumlarda apagik sekilde telakki etmek isabetli goziikmemektedir.

Bu ayetin baglamina bakildiginda ehl-i kitdbin bazi hakikatleri sakladigi ifade
edilmektedir. Hz. Peygamber ise onlarin sakladigi hakikatlerden bircogunu ortaya
cikarmaktadir. Hz. Peygamber’in ortaya c¢ikarmast da kendisine gelen vahiy ile
gerceklesmektedir. Bu sebeple “Allah’tan size bir nur geldi.” denilmistir. Bu nur vesilesiyle
karanliklar aydinlatiliyor ve sakli seyler ortaya cikariliyor. Dolayisiyla izhar eden, ortaya
cikaran seklinde anlasilmasi daha dogrudur denilebilir.

Baz tefsirlerde buradaki niir ile Hz. Peygamber’in kastedildigi ifade edilmistir.'** Ancak
Kur’an’m kastedildigini ifade eden tefsirlerin'®® yapti§1 yorum daha isabetli goziikmektedir.
Hz. Peygamber her ne kadar Allah tarafinda secilmis olsa da Allah tarafindan gelme eylemi
daha ¢ok Kur’an i¢in kullanilmaktadir. Ayrica Allah Teala farkli ayetlerde de Kur’an’1 nir
olarak isimlendirmistir. %

Burada atif harfi vavin mugayeret'®’ gerektirdigi one siiriilebilir. Zira hem niir kelimesi

ile Kur’an’in kastedilmesi hem de kitap kelimesi ile Kur’an’in kastedilmesi; diger bir ifade ile

194 et-Taber, Cami ‘u’l-beyan, 8/264; el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 3/33; er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 11/194.

1% ez-Zemahser, el-Kessaf , 2/218.

196 en-Nisa’ 4/174: Gus 1558 &40 G55 2805 Be (b 5 K618 8 G0 &3 G/ Ey insanlar! Size Rabbinizden kesin bir delil
geldi ve size apagik bir nur (Kur’an) indirdik.

Birbirlerine atfedilen iki seyin birbirlerinden farkli olmasi.
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ayni seylerin birbirlerine atfedilmesi lugavi bir kusur sayilmaktadir. Ancak burada bir Kur’an
tislubu s6z konusudur ve bu liigat acisinda da uygundur. S6z gelimi “emertu haliden ve’l-
kusela’ bi muzakerati duriisihim/Halid ve tembellere derslerini calismalarimi emrettim”
climlesinde tembellerin Halid’e atfedildigi acik olmakla birlikte Halid de o tembellerden biridir.
Ancak bu sozii sOyleyen kimse, diger tembellere nazaran Halid’in ¢alismasinin ehemmiyetine
binaen onu oOzellikle zikretme ihtiyaci hissetmistir. Dolayisiyla ilgili ayette de Kur’an’in
sifatlarindan biri olan nir 6zellikle zikredilmistir. Zira ehl-i kitabin sakladiklar1 sey olsa da
Allah’tan gelen bu nur etrafi aydinlatmakta ve her seyi ortaya ¢ikarmaktadir. Hemen ardindan
da Kur’an; her seyi ortaya ¢ikaran mubin olma vasfi ile zikredilmistir.

Diger taraftan mugayeret zat ve sifat olarak iki kisma ayrilmaktadir. Farkli varliklarin
birbirlerine atfedilmeleri zat; ayni seyin farklh sifatlar cihetiyle atfedilmeleri ise sifat olarak
isimlendirilmektedir. Bu ayette de Kur’an’1n niir olarak isimlendirilmesi her seyi aydinlatmas;
miibin vasfi ile tekrar edilmesi de her seyi ortaya ¢ikaran kitap olmasi hasebiyledir. Benzer bir

durum el-Hicr suresi 15/1. ayette de vardir:

O Q\ajéj Q] A Eagle @l 5l

Elif Lam Ra. Bunlar, kitabin; apagik olan Kur’an in ayetleridir.

Ayni ayet taklip edilmis bir sekilde en-Neml suresi 27/1. ayette de varit olmustur:

S S5 oo el s ks

Ta-Sin. Bunlar Kur’an’in, apacgik bir kitabin ayetleridir.
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Dikkat edilecek olursa her iki ayette de Kur'an kelimesi ile kitab kelimesi birbirlerinin
yerine kullanilmistir. Dolayisiyla bir Kur’an iislubu olarak ayni seylerin farkli hususiyetlerini
ifade etmek maksadi ile birbirlerine atfedilmesi s6z konusudur denilebilir.

Ilgili ayete doniilecek olursa, sirf bu atif sebebiyle niir kelimesi ile mubin kelimesi
arasinda semantik bir bag kuruldugu goriilebilir. Buna gére Hz. Peygamber kendisine gelen
vahiy ile ehl-i kitabin sakladig1 seyleri ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sebeple Kur’an gizli olan her
seyi ortaya ¢ikaran, mubin bir kitaptir. Dolayisiyla Kur’an’in gizli ve karanlik seyleri aydinlatan
anlaminda nir kelimesi ile tesmiye edilmis olmasi Kur’an’in mubin olma vasfim1 destekler

mabhiyettedir.

sodi

Burada gizlemek, saklamak anlaminda kullanilan ihfa’ kelimesi de mubin kelimesine
izhar anlami verilmesini saglayan anahtar kelimedir. Ancak bir sonraki tebyin kelimesi
islenirken agiklanacagi i¢in burada isaret etmekle yetinilebilir.

Mubin kelimesine izhar anlami verilmesi kokteki firak anlami ile de uyum saglamaktadir.
Zira ehl-1 kitabin sakladig1 gergekleri izhar etmek; Hz. Peygamber’in niiblivveti ve kendisine
gelen bilgilerin mevsukiyeti hususunda toplumda yasanan siipheleri bertaraf etmekte ve
hakikati ortaya koymaktadir. Yani hak ile batilin arasini tefrik eden hiiviyette bir izhar soz

konusudur. Bu anlam en-Nir suresi 24/25. ayette daha acik bir sekilde goriilmektedir:

sl 2ile N5 5 (YY) ke e 1T 5 LN (1 shal i Bl i) it 0225 Gl &
€Y0) sl 3ol 50 20 51 055 Gl s 80 2 253 €7 £ O sbsg 1508 Ly gl 15 el
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Namuslu, kotiiliiklerden habersiz miimin kadinlara zina isnadinda bulunanlar, diinya
ve ahirette lanetlenmislerdir. Yapmis olduklarina, dilleri, elleri ve ayaklarinin, aleyhlerinde
sahitlik edecegi giin, onlar i¢in ¢ok biiyiik bir azap vardiwr. O giin Allah, onlara kesinlesmig

cezalarimi tastamam verecek ve onlar Allah’in her seyi ortaya ¢ikaran hakkin ta kendisi
oldugunu bilecekler.

Hz. Aise’ye atilan iftira sonrasinda nazil olan bu ayetler ile miifterilerin; dilleri, elleri ve
ayaklarinin kendi aleyhlerine sahitlik etmesi suretiyle hakikatin ortaya ¢ikarilacagi ifade
edilmistir. Normal sartlarda iftira atanlar, olaym kendi ifade ettikleri sekilde olmadigini
bilmektedirler. Dolayisiyla ahirette herhangi bir seyin ortaya c¢ikmasi anlamsiz gibi
goriinmektedir. Ancak bu ifadelerden anlasildig: {izere bunun bir iftira oldugunu bilmeyen,
miifterilere hak verenler ve siiphe igerisinde olanlar vardir.'”® Bu sebeple tiim bu kisiler igin
hakikat ortaya ¢ikartilacaktir.

25. ayette kullanilan mubin kelimesi Allah Tealda’nin ismi olarak kullanilmistir ve bu
semantik agcidan 6nemi haizdir. Tefsirlerde varligina isaret eden ayetler ile goriiniir olan ve her
seyi goriiniir kilan seklinde gecisli ve gecissiz olarak anlamlandirilmistir. ' Buradaki baglama
bakildiginda da gergegi ortaya ¢ikaran, goriiniir kilan anlaminda geg¢isli oldugu goriilecektir.
Zira hakkiyla yapilan sahitlikler hakikati ortaya koymaktadir ve mahserde ¢esitli uzuvlarin
sahitlik yapacagi ifade edilmek suretiyle insanoglunun asla yalan sdyleyemeyecegi
vurgulanmis olup, hakikatin ayan beyan ortaya g¢ikacagi ifade edilmistir. Bu agidan Allah
Teala’nin mubin olmasi, gizli sakli higbir seyin kalamayacagini ifade etmesi acisindan
Oonemlidir.

Burada e/-mubin kelimesinin el-hakk kelimesinin sifat1 oldugu, dolayisiyla alelade bir

kelime oldugu oOne siiriilebilir. Ancak bu da bir Kur’an iislubudur: Ayet sonlarinda gelen ikili

198 22. ayetin tefsirinde gectigi iizere bazi kimseler bu siiphelere dalmiglardir. Bkz. et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan,

27/225; el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 7/26.
199 Ebu’s-Su‘td, Irsadu l- ‘akli’s-selim, 2/167.
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isimler bu sekilde kullanilmaktadir ve bu isimler birbirlerini tamamlamaktadir. Yani o, hakkin
ta kendisidir, dolayisiyla hakki ortaya ¢ikaracak olandir. Diger taraftan her ne kadar mubin
kelimesi Allah Teala’nin ismi olarak bir tek bu ayette ge¢se de bir¢ok ayette eylem olarak ona
izafe edilmistir.?? Bu da mubin isminin fiili sifatlardan oldugunu gostermektedir. Bu ii¢ ayet

dikkatlice incelendiginde mubin kelimesinin semantik bag1 goriilebilir:

Baall
. | clacyl Balg

*

ol A8

Zina iftirasi, uzuvlarin sahitligi ve cezanin tam karsiligmin verilmesi ile mubin ismi
arasinda semantik agidan kuvvetli bir bag vardir. Bir mahkemeden bahsedilmekte ve Allah
Teala’nin bu mahkemede her seyi hakkiyla ortaya c¢ikarmast Mubin ismi ile
irtibatlandirilmaktadir. Burada dogrudan bir kelime ile degil; bir olay orgiisii ile bag
kurulmustur. Bu da baglamin kelime iizerindeki tesirini gostermesi agisindan 6zgiin bir 6rnek
sayilabilir.

Diger taraftan kelimenin Kur’an’da Allah Teala’nin ismi olarak kullanilmas1 Kur’an’in
diinya goriislinii ortaya koymasi agisindan énemlidir. Bu manada Kur’an’da siklikla “kezalike

b

yubeyyinullahu...” seklindeki ciimlelerde tebyinin sik sik Allah’a izafe edilmesi; Hz.
Peygamber’in vahyi uydurmadigina, ona miidahale etmedigine, edemeyecegine veya cinler,
seytanlar tarafindan miidahale edilmedigine isaret etmekte ve vahyin kaynagini sorgulayan her

kesime net mesaj vermektedir. Diger bir ifade ile her seyi mubin olan Allah’in agikladigi

vurgulanmaktadir.

200 o]-Bakara 2/118; Ali ‘Imran 3/103; en-Nisa’ 4/26.
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Kelimenin kokiindeki dogru ile yanlisi ayirmak anlamindaki tefrik anlamiyla da uyumlu
olan mubin ismi, Cahiliye doneminde bir isim olarak kullanilmamistir. Buna karsilik Kur’an’da
cok yaygin bir sekilde kullanilmasi; Kur’an’in adeta lazimi konumunda bir sifati olmasi;
Allah’1n isimlerinden biri olmas1 kelimenin gegirdigi art zamanli semantik doniisiimii ortaya

koymasi agisindan orneklik teskil etmektedir.

2.1.3. Aciklayan

Mubin kelimesi Kur’an’1n sifat1 olarak kullanildigi hemen her yerde apacik, anlagilir anlamlar
on plana c¢ikarilmustir. Birgok ayette mubin kelimesi bu anlami ihtiva etmektedir. Ornegin
mubin kelimesinin Kur’an’in bir sifat1 olarak ilk kullanildig1 yer olan Yasin suresinin 36/69.
ayetinde, miisriklerin Hz. Peygamber’e sair yakistirmalarina cevap olarak; “Biz ona siir
ogretmedik, bu ona yarasmaz da. O (nun ifade ettikleri) bir ogiit ve apagik Kur’dan’dan baska
(bir sey) degildir.” denilmek suretiyle, miisriklerin attig1 iftiralardan zihinleri bulanan
insanlarin zihinlerindeki vehimler tefrik edilmistir. Bu gibi baglamlarda Kur’an’in apagik bir
vahiy oldugu vurgulanmistir. Ancak daha once de belirtildigi lizere gecissiz mana vermeye
sebep olacak herhangi bir karine yoksa gecisli anlam vermek kalip agisindan daha uygundur.

En-Neml suresinde bdyle bir kullanim s6z konusudur:

a2 s T Qe 50 5 e Gk 81 3 1 (V) st IS (3 a5 L) AR e i
€V G satdg
Gokte ve yerde goze goriinmeyen hi¢cbir sey yoktur ki, (her seyi) aciklayan bir kitapta (levh-i
mahfiizda) bulunmasin. Dogrusu bu Kur’an, Israilogullarina, hakkinda ihtilaf edegeldikleri

seylerin pek cogunu anlatmaktadir.*®!

201 en-Neml 27/75,76.
101



Miisriklerin tabiri caizse “Bu bahsettigin kiyamet vb. masallar1 biz ve babalarimiz ¢ok
duydu, eger dogru sdyliiyorsan hadi vadettigin azabi getir de gorelim!” demeleri iizerine bu
ayetler cevap olarak nazil olmustur.???> Burada mubin kelimesini gegissiz olarak kabul etmek
pek makul gozilkmemektedir.

Miifessirler arasinda ayette zikredilen?® kitap kelimesiyle levh-i mahfiizun kastedilmis
olduguna dair goriis birligi s6z konusudur. Levh-i mahfiiza da Allah’1n diledikleri disinda hicbir
kimse muttali olamamaktadir. Dolayisiyla levh-i mahfiiz apagik olmasi, muhatap kitle
acisindan anlamsizdir. Bu sebeple bazi miifessirler levh-i mahfiiz apagik olmasinin, melekler
i¢in oldugu tevilini yapmuslardir.?%4

Bir sonraki ayette Kur’an’in Israilogullarini ihtilafa diistiikleri hususlari anlatiyor olmasi
ve Kur’an’in da levh-i mahfiizdan inzal edildigi dikkate alindiginda; Kur’dn’in, dolayisiyla
levh-i mahfliz ihtilaflar1 agiklayan bir kitap oldugu kolayca goriiliir. Ayrica tiim gizli hususlarin
levh-i mahfiizda olmasi, bu gizli hususlar aciklayabilecek tek kitabin da levh-i mahfiz

oldugunu ortaya koymaktadir.

AR 4 b il K o= V15 Ll A G las
Chel 50 3 e Gt G50 138 G e S A Y

[k ayetteki gizli hususlar ile ikinci ayette zikredilen Israilogullarinin ihtilafa diistiikleri
hususlarin; ilk ayette levh-i mahfuzun agiklayan olmasi ile de ikinci ayette Kur’an’in ihtilafa
diisiilen hususlar1 anlatiyor olmasinin kastedilmesi kuvvetle muhtemeldir.

Benzer kullanimlar sirastyla; Ytnus 10/61, Had 11/6, el-En‘am 6/59, Sebe’ 34/3.

ayetlerde de vardir. Bu kullanimlarin tamaminda levhi mahfiiz kastedilmis ve baglamlarinda

202 en-Neml 27/68-71.
203 ez-Zemahserd, el-Kessaf, 4/471; et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/116; el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 6/175.
204 ez-Zemabhserd, el-Kessaf , 4/471.
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gaybi meselelere isaret edilmistir. Tamaminda da muhataplarina, tartismalara girdikleri
hususlarda Hz. Peygamber’in hakikatleri levhi mahfiizdan gelen ayetler ile izah ettigi ihsas
edilmistir. Bu durumda levh-i mahfiiz apagik olmasindan ziyade, ihtilafa diisiilen tiim

hususlarin, agiklayici tek kaynagi olmasi yoniiyle 6n plana ¢ikmaistir.

2.2. TEBYIN

B-y-n kokii ruba 't baplardan ikincisi olan tef'1l babindan kullanimi oldukca yaygindir.
Kur’an’da hicretten 6nce de sonra da kullanilmistir. Her iki donemde de farkli anahtar kelimeler
ile semantik baglar kurulmus ve kok anlamindan nispeten uzak kullanimlar olmustur. Sonraki
donemlerde bazi tartismalar bu kelime iizerine insa edilmis ve genislemesi s6z konusu

olmustur.

2.2.1. Gerek¢elendirmek
Bir 6nceki boliimde mubeyyen kelimesinin cahiliye siirinde “gerekcelendirme, mazeret beyan
etme, soziinlii miidellel kilma” anlamlarinda kullanildig: ifade edilmisti. Benzer kullanim en-

Nisa’ suresi 4/19. ayette vardir:

Ria Analy Gl ) B SR iy ) b S 5 Ta 5 2 1 5 T AT B ) il T
1508 138 a0 200 Qs 50 15 580 & d G 5 8 18 G ially b s e 5
Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢i olmaniz size helal degildir. Gerekge olabilecek bir
Sfuhsiyyat yapmis olmalar: disinda, kendilerine verdiklerinizin bir kismint onlardan geri almak
icin onlart darlamayn. Onlarla iyi ge¢inin. Eger onlardan hoslanmadiysaniz, olabilir ki, siz

bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok hayir yaratmis olur.?%

205 en-Nisa’ 4/19.
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Cahiliye doneminde bir adam 6ldiigiinde bu adamin bagka kadindan olma iivey ¢ocugu
veya erkek tarafindan akrabalari, 6len adamin karisinin {izerine elbise atmak suretiyle kadinin
rizasina bakmaksizin kendi nikahlarma aliyorlardi. Bu sayede yeni bir mehir vermeksizin
kadin1 nikdhlamis oluyorlardi. Daha sonra kadinin, ilk kocasmin verdigi mehiri geri verip
bosanmasi i¢in kadina zulmediyorlardi. Yahut kadin1 sahiplenip mehrini elinden alip bir baskas1
ile nikdhliyorlardi. Ayetin ilk kismi kadinlar1 tevariis eden bir mal gibi goren kotii adeti
kaldirmistir.?% Yine cahiliye doneminde bir adam karisindan hoslanmaz hale gelirse karisinin
mehri geri vererek kendisinden bosanmasi i¢in baski yapardi. Ayetin ikinci kisminda ise
kadinlara bu sekilde zulmetmek yasaklanmigtir.?%

Ayete gore kadinlarla zorla evlenmek de onlar1 bosanmaya zorlamak da yasaklanmistir.
Ancak kadinlarin ispatlanmis ve mubeyyen hale gelmis cirkin bir is yapmalar1 durumunda
onlarin bosanmasini istemek istisna tutulmustur. Ayette gecen bifahisetin mubeyyine ifadesi,
erkegin verdigi mihri geri istemesine gerekce olabilecek bir fuhsiyati ifade etmektedir.

Her ne kadar buradaki mubeyyin kelimesi fahisetin kelimesinin sifat1 olarak kullanilmis
olsa da bu fuhsiyat, erkegin verdigi mehri geri isteyebilmesinin gerek¢esi konumunda
olmaktadir. Dolayistyla miidellel hale getirilmis bir fuhsiyat olarak anlamak ilk akla gelen olsa
da mehri geri almay1 gerekcelendiren bir fuhsiyat olmasi ibareye daha uygundur. Nitekim er-
Razi ilgili ayeti agiklarken mubeyyine kelimesinin fethali olarak da okundugunu ifade etmistir.
Buna gore dort sahit getirilmis bir fuhsiyat delillendirilmis olup mubeyyen hale gelmistir. Ancak
kesral1 sekilde, etken olarak okunusuna istinaden de fiilin mecazen fahisetin kelimesine isnad

208

edildigini ifade etmistir. Genelde mubeyyine ifadesini delillendirilmis olarak anlayanlar,

fahisetin ifadesini zina olarak telakki etmislerdir. Ancak ayette fahisetin kelimesin mutlak

206 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 1/364; el-Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 2/185.
207 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/186.
208 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/12.
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olmasi ve tefsirlerde bu kelime ile farkli seylerin -ki er-Razi de bu farkliliklara deginmistir-
murad edilebileceginin ifade edilmis olmasi bu ihtimali zayiflatmaktadir.?%

Buradaki mubeyyin ifadesinin bilingli olarak fa‘il formunda geldigi ileri siiriilebilir. Zira
buradaki mubeyyin, yapilan fuhsiyatin siradan bir eylem olmayip, verilen mehri geri almay1
mesru kilan bir fuhsiyat oldugunu ortaya koymaktadir. Keza evlilik hayatinda yapilan herhangi
bir fuhsiyatin, erkegin verdigi mehri geri istemesini mesru kilmazken; mubeyyin olan fuhsiyatin
buna imkéan tanimasi, mubeyyin sifatinin etken bir formda oldugunu ortaya koymaktadir.
Benzer durum et-Talak suresi 65/1. ayette de vardir. Bosanmis ve iddet bekleyen kadinlarin
evlerinden ¢ikarilmamasi mubeyyin bir fuhsiyat islememeleri sartina baglanmistir. Burada da
mubeyyin  ifadesinin  kullanilmis olmasi1 yapilan fuhsiyatin  evden ¢ikarilmay1
gerekcelendirebilecek nitelikte olmasindan kaynaklanmaktadir.

Buradaki fahisetin ifadesi de farkli sekillerde anlagilmis olmakla birlikte zina olarak
tahsis edilmis ve kadmin, had uygulanmak i¢in evden ¢ikarilacag: ifade edilmistir. Ancak
bosanmis kadinin kocasinin evinde zina etmis olmasmin zorlugu ve bu zinaya dort sahidin
muttali olmasmin giigliigii diisiiniildiiglinde, ayrica fahisetin ifadesinin mutlak birakilmis
olmas1 da g6z 6niinde bulunduruldugunda fahisetin ifadesinin zinay1 da kapsayacak sekilde
itlaki tizere birakilmasi daha dogru goéziikmektedir. Nitekim et-TaberT de tiim ihtimalleri
zikrettikten sonra ayeti 1tlak iizere birakmistir.?!”

Cahiliye siirinde kullanilan mubeyyin kelimesi ile bu ayetlerde kullanilan mubeyyin
kelimesinin mali bir konuda olmasi dikkat ¢ekicidir. Cahiliye siirinde dilenciye istediklerini
vermemenin gerekcesi mubeyyin; ilk ayette ise kisinin verdigi mali yani mihri geri almasinin
gerekcesi olarak mubeyyin ifadesi kullanilmistir. Keza bu son ayette de kadin evden

cikarilmasiyla siikna ve nafaka gibi mali haklarin1 kaybetmektedir. Tim bu mubeyyin

209 et-Taberl, Cami u’l-beyan, 6/532; el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 2/186.
20 et-Taberi, Cami u’l-beyan, 23/32-36.
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kullanimlarinin mali konularda olmasi onun cahiliye devrinden beri gerekcelendirme

anlaminda kullanildig1 ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

2.2.2. Izhar
Kokiin zuhiir etmek, ortaya ¢tkmak anlaminda kullanimi oldugu ilk boliimde ifade edilmisti. Bu
kullanim if*al kalibinda da goriilmiistii. Benzer kullanim tef*1l kalib1 i¢in de s6z konusudur.

Mekke donemindeki ilk kullanim el-En‘am suresinin 6/105. ayetine tekabiil etmektedir:

Orsalid o 58 ATy s ) s il ¥ oyl UK
Onlar, baskasindan ogrenmissin desinler ve bir de bilen bir toplum i¢in onu ortaya ¢ikaralim

diye ayetleri sarf ediyoruz.

Tefsirleride bu ayet izah edilirken tebyin kelimesinin iizerinde ¢ok fazla durulmamaistir.
Bunun yerine febyin kelimesindeki zamirin mercii, ayetteki /am harflerinin anlami {izerinde
durulmustur.?!' Lam harflerinin anlamlar iizerinde ihtilaf edilmesine karsin zamirin mercii
noktasinda hemen hemen tefsirlerin tamami, zamirin ayetlere veya Kur’an’a raci oldugu
hususunda ittifak halindedirler. Boyle olunca da tebyin kelimesinin anlami “agiklamak, izah
etmek” olarak anlagilmistir. Tiirk¢e meallerin hemen hepsinde de bu sekilde anlam verilmistir.
Ancak ilgili ayet, baglaminda okundugu zaman kelimeye bu sekilde anlam verilmesi
giiclesmektedir.

Hz. Peygamber’in niiblivvetinin miisriklerce kabul edilmemesi iizerine Allah Teala, Hz.
Ibrahim’in kavmi ile olan miicadelesi kisaca aktarmis; sonrasinda da Ishak, Yakup, Nuh, Davut,
Siileyman, Eyyiip, Yusuf, Musa, Harun, Zekeriyya, Yahya, Isa, ilyas, ismail, Elyasa, Yunus ve

Lut peygamberlerden bahsetmistir.>'?> Yani onlarin kavmi nasil inkér ettiyse bunlar da dyle

U ez-Zemahserd, el-Kessaf, 2/384; er-Razi, Mefatihu I-gayb, 13/143-144.
212 ¢]-En‘am 6/84-90.
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inkar ediyor ve o peygamberlere nasil niibiivvet verilmis ise sana da o sekilde niibiivvet verildi
denilmek istenmistir. Zira hemen akabinde Mekkeli miisriklerin akil hocalar1 olan Yahudiler
“Allah hicbir besere hichbir sey indirmemistir.” demelerine soz getirilmis ve onlara “Madem

213 Anlagildigima gore Yahudiler de Hz.

oyle, Musa’min getirdikleri neydi” denilmistir.
Peygamber’in niibiivvetini kabul etmiyorlar ve onun Mekke’de “taraftar” bulmasindan hosnut
olmuyorlardi. Dolayistyla Mekkeli miisriklere bu tarz sdylemlerde bulunuyorlardi.
Yahudilerin bu kiskirtmalarma cevap verildikten sonra; “Iste bu (Kur’an) da bereket
kaynagi, kendinden onceki kitaplar: tasdik eden ve sehirler anasini (Mekke’yi) ve biitiin
cevresini (tiim insanligt) uyarasin diye indirdigimiz bir kitaptir.”?'* denilmek suretiyle onlara
vahyettigimiz gibi sana da vahyediyoruz denilmistir. Yani Yahudilerin iddia ettigi gibi “Allah
hicbir besere vahyetmemis degildir.” denilmistir. Devaminda Allah’a yalan izafe ederek,
kendisine hi¢bir vahiy gonderilmedigi halde, bana vahiy geldi diyen kimsenin biiyiik bir zalim
oldugu ifade edilmis ve bdyle yapan zalimlerin garptirilacagi ceza hatirlatilmistir.>'> Sonrasinda
birtakim kevni hakikatlerden bahsedilmis ve bu hakikatleri insanlarin basiretle gérmeleri icin
aktarildig1, goriip hakikati kabul edenin lehine; gérmezden gelip inkar edenin aleyhine olacagi
bildirilmistir.?'® Yani dzetle; Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkdr eden miisriklere ve onlara
akil hocalig1 yapan ehl-i kitdba ‘tiim bu gercekler ortadayken ister kabul edin, ister kabul

etmeyin; bu durum, Hz. Peygamber’in niibiivvetine halel getirecek bir sey degildir’ denilmis

oldugu sdylenebilir.

213 el-En‘am 6/91.
214 e]l-En‘am 6/92.
215 el-En‘am 6/93-94.
216 e]-En‘am 6/95-104.
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Onlar (miisrikler ve ehl-i kitap), bu hakikatleri baskasindan ogrenmissin desinler ve bir de
(senin timmi oldugunu) bilen bir toplum i¢cin onu (niibiivveti) ortaya ¢ikaralim diye ayetleri

sarf ediyoruz.?!’

Yani neticede onlar “bunu baskalarindan 6grendin” diyecekler ve iman edenler i¢in senin
niiblivvetin ve Kur’an’in vahiy kaynagi oldugu ortaya c¢ikacaktir. Buradaki iki /@m harfi de
lamu’l- ‘akibe diye isimlendirilen /am harfidir ve olaylarin sonuglarini, olaylarin maksadi gibi
ifade edilmesini saglar. Bu “hikmetli ifade” bi¢imi diyebilecegimiz form, genellikle edebi

metinlerde kullanilir.

AL gl g e gall 153

Olmek icin dogurun! Yikilmast icin insa edin!*'8

Hakikatte ne cocuklar 6lmesi i¢in dogurulur ne binalar yikilmasi i¢in inga edilir. Fakat
neticede ikisinin varacagi yer de bellidir. Bu sebeple misrada bu durum, pesinen sdylenerek
insanlarin ibret almasi saglanmistir. Benzer sekilde ayette de Hz. Peygamber’in vahiy olarak
aktardiklar1 i¢in insanlardan bir kismi “Sen bunlar1 bagkalarindan 6grendin!” diyeceklerdir.
Keza bazilar1 i¢in de onun {immi olmasi, ifade ettigi seylerin hakikat oldugunu gorecek ve
baskalariin inkaria sebep olan seyler onlarin imanina vesile olacaktir. Bu ayet, en-Nahl suresi

103. ayet ile okundugunda daha iyi anlasilabilir:

217 el-En‘am 6/105.
218 el-Kurasi, Cemheretii es ‘ari’l- ‘Arab, 31.
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Stiphesiz biz onlarin: «Kur’an’1 ona ancak bir insan 6gretiyory dediklerini biliyoruz.

Kendisine nisbet ettikleri sahsin dili yabancidwr. Halbuki bu (Kur’an) apacik bir Arapgadir.

Bu ayetten de anlasilacag iizere Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul
etmiyorlar ve onun getirdigi vahyin baskalarindan alinti oldugunu ileri siiriiyorlardi.
Dolayisiyla Kur’an’in Arapca olmasi ve Hz. Peygamber’in immi olmasina ragmen bahsettigi
hakikatleri kendisinin bilemeyecek olmasi, Kur’an’in kaynagmi ve onun niibiivvetini ortaya
cikarmaktadir. Iste bu ortaya c¢ikarma eylemi tebyin ile ifade edilmistir. Bu durumda ayetin
sonundaki “ve li nubeyyinehii li kavmin ya ‘lemun” ifadesi “ve li nuzhirahu li kavmin ya ‘lemiine

enneke ummiy” veya “ya ‘lemiine enne’l-kur 'ane ‘arabiy” seklinde takdir edilebilir. 1k takdire

gore “linubeyyinehii” fiillindeki zamirin mercii, baglamdan c¢ikarilan niiblivvet mastari; ikinci
takdire gore baglamdan cikarilan Kur’an olmus olur. Ornegin ez-Zemahser ayetteki zamiri
Kur’an’a riicu ettirmekle birlikte, Kur’an lafzinin 6ncesinde gegmemesi sebebiyle baglamdan
¢ikarilabilecegini ifade etmisgtir.?!®

Ancak burada asil dikkat edilmesi gereken, febyinin bir agiklamadan, izah etmeden ziyade
izhar anlaminda kullaniliyor olmasidir. Zira burada Kur’an’in anlagilmasi veya Kur’an’in bir
seyler anlatmasi degil; niibiivvetin veya Kur’an’in kaynaginin irdelenmesi s6z konusudur.
Benzer kullanim el-Hacc suresi 22/5. ayette de vardir:

s e e Aaian (e A G A0S (e 8 0l 58 e SRUEIA VLB i) (e i o 6 ) 00 3T G

Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe icindeyseniz (bilin ki): Hi¢

stiphesiz biz sizi topraktan sonra nutfeden sonra bir alakadan sonra da yaratilisi belli belirsiz

bir mudgadan yarattik ki size (yaratilma asamalarini) gésterelim. ...

29 ez-Zemahserd, el-Kessaf, 2/385.
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Buradaki tebyin ifadesinin nesnesi zikredilmemistir. Bir¢ok tefsirde “kudretimizi
gosterelim diye” seklinde takdir edilmistir.??° Burada kudrete atif yapilmasiyla, 6ldiikten sonra
dirilme hususunda stiphe i¢inde olanlara, 6ldiikten sonra dirilmenin imkanina isaret edilmistir.
Ayette ba’s hakkinda siiphesi olanlara cevap verildigi diisiiniildiigiinde, tiim bu yaratma
seriiveni ile insanogluna bazi seyler gosterilmek/izhar edilmek istendigi acik¢a goriilecektir.
Yani “tiim bu yaratma seriliveni, 6ldiikten sonra diriltmenin kudretimiz dahilinde oldugunu
izhar/tebyin etmektedir.” denilmek istenmistir denilebilir.

Verilen iki drnekte de tebyin bir fiil olarak Allah’a izafe edilmistir. ilk 6rnekte Hz.
Peygamber’in niibiivvetine, ikinci 6rnekte de dldiikten sonra dirilme meselesine dair slipheler
vardir ve her iki meselede de kevni hakikatlere ve akli g¢ikarimlara dayanarak hakikat
tebyin/izhar edilmistir.

Tebyinin izhar anlaminda kullanildig1 en bariz 6rnek el-Ma’ide suresi 5/15. ayette
zikredilmektedir:

555 A e B861A N8 IR (i 1 ST (pe (5885 K L 1548 80 At Ul g 28615 38 D) AT G
Ey kitap ehli! Artik size el¢imiz gelmistir. O, kitabinizdan saklayip durdugunuz gergeklerden
bir¢ogunu sizlere izhar ediyor, bircogunu da es geciyor. Iste size Allah tan bir nur ve

(sakladiklarinizi) ortaya ¢ikaran bir kitap gelmistir.

Saklanan seylerin kitaptan olmasi ve Hz. Peygamber’in eski kitaplar1 okumasini
bilmemesine ragmen sakladiklari seylerin ¢ogunu izhar etmesi, Medine’de kurulmaya calisilan
diizenin temellerini atma noktasinda Onemliydi. Zira niibiivvet iddiasinda bulunan ve

memleketinden hicret etmek zorunda kalan bir kisinin, niibiivvetini bir bagka topluma ifade

220 ez-ZemahserT, el-Kessaf, 4/177; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/9,10; el-Begavi, Mea limu t-tenzil, 5/366.
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etmesi pek kolay degildi. Bu sebeple ehl-i kitdbin 6nde gelenlerinin sakladiklar1 ve hatta
kitaptan tahrif ettikleri??! hususlari, okuma bilmemesine ragmen Hz. Peygamber’in izhar ediyor
olmasi, son el¢iyi bekleyen bir toplumun Hz. Peygamber’i kabullenmesi agisindan kilit rol
oynamistir. Kur’an’in onceki kitaplari tasdik ediyor olmasi da Hz. Peygamber’in tebyininin de
bu baglamda okunmasi Kur’an’in Medine’deki hitabinin anlagilmasi agisindan énemlidir. Bu
manada Hz. Peygamber’in tebyin gorevi salt Kur’an’in “agiklamasiyla” sinirlandirilabilecek bir
sey degildir. Zira tebyin, 6rnekte de goriilecegi iizere ehl-i kitabin sakladig1 bazi hakikatleri
izhar etmeyi de kapsamaktadir.

Diger taraftan dikkat edilecek olursa febyin, ihfa 1n mukabilinde zikredilmistir. Bu da
kelimenin anlamini ortaya koyma agisinda énemlidir. /4f@’ Kur’an’da “soyut veya somut bir
seyleri gizlemek™ anlaminda kullanilmaktadir.??? Bu kelimenin mukabilinde zebyin kelimesinin

konumlandirilmasi ise tebyinin izhar anlaminda kullanildigini ortaya koymaktadir.

Kur’an’da birgok ayette ihfa 1n karsiti olarak ortaya ¢ikarmak, “izhar etmek, goriiniir

hale getirmek” anlamindaki ibda kelimesinin kullanilmasi da bu durumu desteklemektedir:

B dadg s 08 5 &) a8 0 OB

De ki: “Icinizdekini gizleseniz de aciga vursamiz da Allah onu bilir.?*

21 el-Ma’ide 5/13.
222 el-Bakara 2/271; el-En‘am 6/28; el-Mumtehine 60/1.
223 Ali ‘Imran 2/26.
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Ibda ile tebyin kelimeleri ortaya ¢ikarmak anlaminda kullanilmakla birlikte; ibda somut
olarak goriiniir kilmak anlamindayken tebyin, bir seyleri anlatmak suretiyle gergekleri ortaya

¢ctkarmak, aydinlatmak anlaminda biraz daha soyuttur denilebilir.

2.2.3. Aciklama Yapmak
Cahiliye doneminde b-y-n kokiiniin tef'1l kalibinda agiklama yapmak anlaminda kullanildigi

ifade edilmisti. Kur’an’da bu manada kullanima rastlanir:

3 240 Gl (TAY Gl Y N S By e ale 152 5 B B g e el Y R aa L )y
€79 S 18 23311558 (ol a4 5l
Onlar, “Allah, olecek bir kimseyi el¢i olarak gondermez” diye var giicleriyle Allah’a
vemin ettiler. Bilakis! Bu, (insanlara kendi cinslerinden el¢iler génderilmesi) Allah’in
edindigi bir ilkedir. Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler. (Kendi cinslerinden elgiler gonderecek
ki) ayriliga diistiikleri seylerde onlara agiklama yapsin ve kdfir olanlar da kendilerinin

yalanci olduklarini bilsinler!?**

Ik ayette gecen “La yeb ‘asullahu men yemiit” ifadesi, gelenegimizde burada ifade
edildigi sekilde anlasilmamus; “...Allah 6ldiikten sonra bir kimseyi diriltmez!..” seklinde kabul
gormiistiir.?>> Ancak 33 ila 44. ayetler bir biitiin olarak okundugunda, konunun 6ldiikten sonra
dirilmeyle ilintisi olmadig1 pekala goriilebilir. Bu ayetlerde niibiivveti inkar edenlerin ortaya
attiklar1 slipheler izale edilmektedir. er-Razi baglami daha da ileriden alarak, 24. ayetten
itibaren niibiivveti inkar edenlerin ortaya attid1 5 siipheye cevap verildigini ifade etmistir.?2°

Dolayisiyla burada 6ldiikten sonra dirilmenin inkar1 s6z konusu degildir.

224 en-Nahl 16/38,39
225 et-Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 14/219; er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 20/31.
226 er-Razi, Mefatihu’'l-gayb, 20/17-36.
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Bu ayetlerin baglami, tebyin kelimesinin anlamini belirleme noktasinda Onem arz

etmektedir.

ol a8 SR 3258 e 435 e B 5A V5 BHGN V3 (A5 608 (ra disd (e Uie s 0 2L 310 530 5l 06
£70Y Ll £ V) LA e g 218
Allah’a ortak kosanlar, dediler ki: “Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz O ’ndan baska
hi¢bir seye tapmazdik, O 'nun emri olmadan hi¢hir seyi de haram kilmazdik.” Kendilerinden

oncekiler de boyle yapmisti. Peygamberlere diisen sadece apacgik bir tebligdir.

Goriilecegi lizere Miisrikler, sirk kosmalarini ve kafalarina gore haram kilmalarim

Allah’1n iradesi ile perdelemeye c¢alismaktadirlar.
@\,MQM\«};‘_\S;UAW}&\L;M G adiad C gl | RN 5 A ) 5N o Y sl Al K s Uiag 8
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Andolsun biz, her iimmete, “Allah’a kulluk edin, tagiittan kaginin” diye peygamber
gonderdik. Allah, onlardan kimini dogru yola iletti; kimine de dalalet miistehak oldu. Simdi
yeryiiziinde dolasin da peygamberleri yalanlayanlarin sonunun ne oldugunu gériin.

Allah Teéld da onlara “Size el¢i gonderdim ve sizleri uyardim. Ancak siz elgileri
yalanladimiz. Dolayisiyla ‘Allah dileseydi...” gibisinden mazeret uydurmaniz anlamsizdir.”
diyerek cevap vermistir.?’

gl (pn 8 oy Ol o2 Y ) (43 3 B (m )33 )
Sen onlarin dogru yola erigmelerine asirt istek gostersen de siiphesiz Allah saptirdigi kimseyi

dogru yola iletmez. Onlarin yardimcilar: da yoktur.

227 Burada elgi gondermek anlaminda kullanilan be ‘ase fiili dikkatlerden kagmamalidir. Zira burada be ‘ase fiiline
el¢ci gondermek anlamu verilirken, 39 ayette gecen “/a yeb ‘asullah...” ifadesindeki be ‘ase fiiline 61diikten sonra
dirilme anlami verilmistir. Bkz. et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 14/216; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/27. Oysa
konu birbiri ile boliinemeyecek derecede agiktir. Her iki fiil de ayn1 baglamda kullanilmstir.
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Bu ayette bir ara climle olarak Hz. Peygamber’e teselli verilmistir. Zira miisriklerin “insan
peygamber mi olurmus” seklindeki baskici propagandalari, toplumda bir ses getirmis ve Hz.

Peygamber bu durumdan olduk¢a miiteessir olmustur.??®

Ol ¥ A SR 0l i e 15 T 81 G 0 i Y B 4 iy 1505
Onlar, “Allah, olecek bir kimseyi el¢i olarak gondermez” diye var giicleriyle Allah’a yemin
ettiler. Bilakis! Bu, (insanlara kendi cinslerinden elgiler géndermesi) yerine getirilmesini

Allah i iizerine aldigi bir vaaddir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.

Miisrikler “Evet el¢i gonderdin ve biz yalanladik. Zira Allah 6liimlii birisini el¢i olarak
gondermez.” diyerek cevap vermislerdir. Allah Teild da “Insanlara kendi cinslerinden
peygamber gondermeyi ilke edindigini, zira sadece kendi cinslerinden bir el¢inin onlara ihtilaf
ettikleri hususlarda agiklama yapabilecegini, aksi halde anlasamayacaklarini...” ifade

etmistir.?%°

Ca )8 1 15238 (sl s a8 05 o0 il (5
(Kendi cinslerinden elgiler gonderecek ki) ayriliga diistiikleri seylerde onlara agiklama

yvapsin ve kafir olanlar da kendilerinin yalanct olduklarint bilsinler!

Daha sonra “insan peygamberi” imkansiz géren miisrik zihniyete, Allah’in her seye

kadir oldugu, ol demesiyle her seyin olabilecegi hatirlatilmistir. Ardindan Hz. Peygamber’e tabi

228
229

43. ayette bu durum ele alinmistir.

Benzer tartigmalar icin bkz. el-Isra’ 17/94-95: “Insanlara hidayet (Kur’an) geldikten sonra onlarin iman
etmelerine ancak, “Allah, bir beseri mi peygamber olarak gonderdi?” demeleri engel olmustur. De ki: “Eger
veryiiziinde, (insanlar yerine) yerlesip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gokten bir melek peygamber
indirirdik.”

114



olmakla dogru yapip yapmadiklar1 “vehmine” kapilan miiminlere teselli verilerek, sabredenlere

verilecek miikafattan bahsedilmistir.>3°

SR el G5 505 el €6 7 Al Y R G RAN AT ks 2l g Vs Y Gl e G T
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Senden once de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim (6liimlii) kisileri peygamber olarak
gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun
(O peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni

bildirmen ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur’an’1 indirdik.

Daha once de ifade edildigi lizere Hz. Peygamber ve sahabiler bu propagandalardan
miiteessir olmuslardir.?3! Bu sebeple hitap, kendisine ve miiminlere dénmiis ve “senden dnce
de 6liimlii insanlar1 el¢i olarak gondermistik, sizden once kendilerine zikir verilenlere sorun”
denilmistir. “Onlar nasil febyin ile gorevlendirilmis ise sen de o sekilde tebyin ile
gorevlendirildin” denilmistir. Diger taraftan “ricalen” ifadesi ile daha once ifade edilen -
Allah’1n insanlara kendi cinslerinden elgiler gonderecegine dair- ilkesine atifta bulunulmus ve

misriklere cevap verilmistir. Benzer durum el-Enbiya’ suresi 7-8. ayetlerde de vardir:
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Senden once de ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim (6liimlii) kisileri peygamber
gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun. Biz, onlar: yemek yemez bir beden

vapisinda yaratmadik. Onlar oliimsiiz de degillerdi.

230 en-Nahl 16/40, 42.

1 Hz. Peygamber neredeyse kendisini sorgulamaya baslamigtir: Yanus 10/94: “Eger sana indirdigimiz seyden
stiphe icinde isen, senden énce Kitab'1 (Tevrat’t) okuyanlara sor. Andolsun ki, sana Rabbinden hak gelmistir.
O halde, sakin siiphe edenlerden olma!”
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Asagidaki gorselde ayetlerin baglami daha bariz bir sekilde gosterilmistir.

Musgrikler Allah'in
iradesini; sirk kog-
malaninin ve
kafalarina gore
haram kilmalarinin
bahanesi
olarak one suriyor.

1. kullanimda peygamber
bi'seti anlami verilirken,

2. kullamma ba's yani l L:;_;_.t m_‘, Ero® ‘3,_._.,,.:” l)’\.;jl Y:l ‘J..,aj,“ uj.‘; ;HJ‘;.‘J..J ﬂJ"

Allah Teéla elgi
gondererek uyarildik-
larnini, onlann ise el-
gileri yalanladiklanm
ifade ediyor.

6ldikten sonra dirilme
anlamu verilmisgtir. Oysa
bu, baglam ile
uyusmamaktadir.
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Elgileri yalanlamalarinin
gerekgesi olarak
"Allah asla 8limli
birisini elgi olarak

4 S ; gondermez!"
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Miigrikler peygamberlerin (J'-'.‘T“f lJ': ﬁ 2 e ot 6‘ a = _ Miisgriklerin
insan olmasi gergegini ; : bu gerekgelerine

kabullenmiyorlar. Onlara

L . cevap olarak "bilakis
gore Tann illa bir elgi

insanlara kendi cinslerinden

gnnd“erefekse bu, elgiler gondermesi”
insaniistl bir varlik Allah Teald'n bir siinnetidir
olmalidir.

denilmistir.

Konuyu eskatolojik bir
baglama sokmak,
ayetlerin 6ncesi ve

sonrasi ile olan bagini
koparmaktadir. ‘

Zira "Allah Teala

bir seye ol dedikten
sonra neden olmasin!”
denilerek, miisriklerin
"8lumli elgi olamaz!?"
safsatalan gUritilmasgtir.

Burada rical kelimesiyle
migriklerin ‘insaniistl elgi®
beklentileri reddedilmistir.

Musriklerin iman
etmesi i¢in adeta
kendini "Paralayan”
Hz. Peygamber ve
sirf ona tabi oldugu igin
yurtlanndan edilen
sahabelere teselli
veriimektedir

Hz. Peygamber de diger
tiim elciler gibi tebyin
ile gorevlendirilmigtir.

Miminlerin teselli
edilmesinin ardindan
inkarda inat eden
migriklere, "Biz
Hz. Muhammed'den
once de "6limIG" insanlar
el¢i olarak gonderdik.
Eger bilmiyorsamiz
Kitap ehline sorun.”
denilerek cevap verilmigtir.
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en-Nahl suresi 39. ayetin eskatolojik bir baglammin olmadigimin anlagilmasi, ayetteki
tebyin kelimesinin anlamini tespit noktasinda kritiktir. Buradaki tebyinin ahirette olacagini
diisiinen miifessirlerden bazilar1 tebyinin faili olarak Allah’1 kabul ederken?®*? bazilar1 da

kelimeyi gegissiz bir formda kabul edip fail takdir etmemislerdir.?3* Ancak yukarida bahsedilen

232 Mukatil b. Suleyman, Tefstru Mukatil b. Suleyman, 2/469.
33 el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, 5/19.
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baglamda okundugu takdirde, Sliimlii kimseler el¢i olarak gonderilecegi ve bu elgilerin

insanlarin ihtilafa diistiikleri hususlarda agiklama/tebyin yapacaklari ortaya cikar.

Peygamberlerin tebyin gorevi insanlarin ihtilafa diistiikleri hususlarda onlar1 aydinlatmay1
da kapsamaktadir. Bu agiklama; anlasilmayan bir metnin agiklanmasi, izah edilmesi degil;
aydinlatilmast gereken bir konuda eksik bilgilenmeyi onlemek eregiyle aydinlatici bilgiler
vermek anlaminda bir agiklamadir. Bu agiklama, ihtilaf edilen hususlarda hak ile batil1 tefrik
etmektedir. Dolayisiyla kokle aradaki ilinti kaybolmamaistir.

Bir diger dikkat edilmesi gereken husus; vahiy bu agiklamanin nesnesi degil 6znesi
konumundadir. Diger bir ifade ile Kur’an, agiklanmasi i¢in Hz. Peygamber’e vahyedilmis degil;
aciklanmasi gereken hususlari agiklamasi i¢in vahyedilmistir. Zira bu gibi ayetlerde Kur’an’in

indirilis gayesine atifta bulunulmustur.

O stah a3l 4a3 55 s3h 5 4 | AER) 3l g Gl ) sl Stle G SH g
Sana kitabi, ancak ayriliga diistiikleri seyleri onlara agiklaman igin ve iman eden bir

topluma dogru yolu gésterici ve rahmet olarak indirdik.>**

Burada da goriilecegi lizere ihtilaflarin ¢6ziimlenmesi i¢in Kur’an’in vahyedilmesinden

bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu gibi baglamlarda Hz. Peygamber, Kur’an’1 febyin ediyor

234 en-Nahl 16/64.
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degil, Kur’an ile febyin ediyor demektir. Ayrica inananlara hidayet ve rahmet olmasi nasil
Kur’an’1n bir fonksiyonuysa ihtilaflarin tebyini de Kur’an ile saglanan bir eylemdir.

el-Kehf suresi 23 ve 24. ayetin sebeb-i niizulii i¢in zikredilen rivayetler, bu gibi ayetlerin
anlagilmasina katki sunabilir. Rivayete gore bazi kimseler Hz. Peygamber’e gelmis ve bazi
meseleler hakkinda soru sormuslardir. Hz. Peygamber de insallah demeyi unutarak; “Yarin size
bu suallerinizin cevabini verecegim.” demistir. Bunun iizerine bir miiddet vahiy kesilmis ve Hz.
Peygamber cevap verememistir.>3> Daha sonrasinda Kehf suresi 23 ve 24. ayetler nazil

olmustur:

Gy 130 &35 3805 30 s )€Y T G5 (et 3 sl G155 Y 5
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Hic¢bir sey hakkinda sakin “yarin sunu yapacagim” deme! Ancak, “Allah dilerse yapacagim”™
de. Unuttugun zaman Rabbini an ve “Umarim Rabbim beni, bundan daha dogru olana

ulastirir” de.

Bu tarz rivayetler, Hz. Peygamber’in sorulan sualleri veya ortaya ¢ikan ihtilaflar1 Kur’an
ile tebyin ettigini gostermektedir. Keza Kur’an’da “yes ‘eliineke” diye baslayan ayetler de bu
durumu ortaya koymaktadir. Ancak tiim bunlar Hz. Peygamber’in ayetler hakkinda higbir
aciklama, izah yapmadigi anlamina da gelmemektedir. Zira Hz. Peygamberin higbir aciklama
yapmadig1 iddiasi, gerceklerle uyusmadigi gibi adeten izah edilebilir de degildir. Burada
kastedilen; febyin kelimesinin, bir seyleri Kur’an ile agiklamak anlaminda oldugudur. Diger bir
ifade ile 6zellikle ihtilaf kelimesinin zikredildigi ayetlerde tebyin ile Kur’an’in ag¢iklanmasinin

kastedilmedigidir.

235 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 2/581; et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 15/224.
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Yahudilerin inek kesme meselesinde -biraz da direterek- beyanat istemeleri de tebyinin
aciklama yapmak anlaminda kullanildigina ve bu agiklamanin Allah Teala’dan beklendigine
dair giizel bir 6rnektir. Zira aciklama istenen ii¢ ayette de Yahudiler “...rabbeke yubeyyin lena”
seklinde bir ifade ile Allah’in agiklama yapmasini istemislerdir.?3® Yine Medine doneminde
sikca rastlanilan ve bir mesele ile ilgili hiikiimlerin agiklanmasinin ardindan “kezalike
yubeyyinullahu lekumu’l-ayat” seklinde nazil olan ayetlerde tebyin Allah’a izafe edilmistir ve

ayetler ile sorularin ve sorunlarin ayetler ile agiklanmasi giindem edilmistir.?3’

e 5 ) il (e AN st 5 1skal Gl 7 A s i ) il 15l Y 55
Iman edip salih ameller yapmis olanlari karanliklarindan aydinliga ¢ikarmak icin size

Allah’in agiklayict ayetlerini okuyan bir el¢i de gondermistir...**®

Bu ayet, Kur’an’in agiklamanin nesnesi degil de 6znesi oldugunu gosteren en bariz
ornektir. Zira burada ayat kelimesinin hali konumunda olan mubeyyinat ifadesi gecisken
formda kullanilmis ve ayetlerin miiminleri karanliklardan aydinliga cikaracagina vurgu
yapilmistir.3° Bu da ayetlerin agiklamaya muhtag degil; bizatihi agiklayict oldugunu
gostermesi bakimindan Onemlidir. Aksi halde agiklanmaya muhta¢ olanin karanliklardan
aydinliga ¢ikarmast gibi bir durumu kabul etmek gerekecektir. Benzer sekilde Kur’an’da iki

ayet daha vardir:

236 ¢]-Bakara 2/68-70.

237 el-Bakara 2/187, 219, 221, 242; Ali ‘Imran 3/103,118.

238 et-Talak 65/11.

239 Karanliklar ile aydinlik arasindaki farkin tefrik edilmesi diisiiniildiigiinde tebyin kelimesinin kokle irtibatinin
kaybolmadigini da ortaya ¢ikmaktadir.
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Andolsun, biz size aciklayici dyetler, sizden dnce gelip gecenlerden bir misal ve

Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin bir 6giit indirdik.>*°

Goriilecegi lizere burada dogrudan mubeyyinat kelimesi sifat olarak kullanilmistir. et-
Taber1 kelimeyi “mufassilatu’l-hakka mine’l-batil/ hakki batildan ayiran” olarak tefsir
etmistir.>*! Bu da kokteki anlamin korundugunu gostermektedir. Katade b. Di‘ame (6.117/735),
Mukatil b. Hayyan (6.135/752), Mukatil b. Suleyman (6.150/767) ve Yahya b. Sellam
(6.200/815) gibi selef miifessirleri ayeti tefsir ederken mubeyyinat ifadesine bir meful takdir
etmis ve ayetlerin neleri agikladigini ifade etmislerdir.>*> Benzer sekildeki son kullanim da ayn1
surenin 46. ayetinde gecmektedir.

Goriilecegi lizere bu ii¢ 6rnek de ayetlerin aciklayict oldugunu gostermektedir. Bu
manada ayetlerin anlasilmamasiyla ilgili sorunlar ayetlerden degil, muhatab kitlelerden
kaynaklanmaktadir. Ayetleri anlamama sorunu ayetlerin niizuliinden uzaklagilmasina baglantili

olarak da artmustir denilebilir.

2.2.4. Bildirmek
B-y-n kokiiniin Kur’an’daki kullanimlar1 arasinda, kok anlamindan en fazla “bildirmek”
anlamindaki febyin kelimesiyle uzaklasilmistir. Bu uzaklagsmaya ge¢cmeden dnce kullanimlarin

irdelenmesi yerinde olacaktir:

240 en-Nar 24/34.

241 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 17/294.

242 Merkezu’d-Dirasati ve’l-Ma‘liimati’l-Kur’aniyye, Mevsii ‘atu’t-tefsir el-me sir (Liibnan: Daru ibn Hazm,
2017), 15/619.
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Senden once de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim (6liimlii) kisileri peygamber olarak
gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun. (O peygamberleri) ayetler ve kitaplarla
génderdik. Insanlara, kendilerine indirileni bildirmen ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri

icin sana bu Kur’an’1 indirdik.**

Her ne kadar buradaki tebyin kelimesinin “bildirim” anlami ilk bakista belli olmasa da
Kur’an’daki “bildirim” anlamindaki ilk kullanim olmas1 hasebiyle incelenmesi 6nemlidir. Bu
ayetteki “ma nuzzile ileyhim” ifadesini, tabiin miifessirlerinden Mucahid b. Cebr (6.103/721)
“Allah’in helal ve haram kildiklarmmi...” seklinde tefsir etmistir.?** Helal ve haramlarin
muhkem ayetlerden oldugu yani izahtan vareste oldugu diisiintildiigiinde, Mucahid’in bu tefsiri,
ayetteki febyin kelimesinin a¢iklama degil, bildirim anlaminda oldugunu ortaya koyar.

Ibn ‘Atryye (6.541/1147) buradaki tebyinin “litubeyyine bi serdike” veya “litubeyyine bi

245 fbn ‘Atiyye’nin

tefsirike...” olmak lizere iki sekilde gerceklestirilebilecegini ifade etmistir.
ilk tercihindeki se-ra-de fiili -ki bu Tiirk¢e’de de serdetmek seklinde kullanilmaktadir- takdim
etmek, kitap i¢in okumak anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu da febyin kelimesinin bildirim
anlaminda kullanilabildigini ifade etmektedir. Ancak Ibn ‘Atiyye’nin ilk tercihi geride kalmus;
ikinci tercihi On plana ¢ikmistir. Ayetteki tebyinin Kur’an’1 agiklama anlaminda oldugu kabul
gormiis ve hatta bazi tefsirlerde birtakim anlama, agiklama, hiikiim ¢ikarma metotlar1 da bu
ifadenin igerigine dahil edilmistir. Tiim bu gayretler hadislerin Kur’an’1 anlamdaki 6nemine

vurgu yapmak, hadislerin Kur’an’dan ayrilamayacagmi ifade etmek, kendi goriisleri ile

Kur’an’1 tefsir edenlere itirazlar getirmek i¢in yapilmis olabilir. Ancak agiklamasi igin kitabin

243 en-Nahl 16/43,44.
244 Merkezu’d-Dirasati ve’l-Ma‘lumati’l-Kur’aniyye, Mevsii ‘a, 12/541.
245 Merkezu’d-Dirasati ve’l-Ma‘lumati’l-Kur’aniyye, Mevsii ‘a, 12/541.
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gelmesi, diger bir ifade ile “aciklamaya muhta¢” bir kitabin gdnderilmesi ve sonra onun izah
edilmesinin istenmesi, izah1 gii¢ bir durum gibi goziikkmektedir. Zira bu abesle istigal gibi
goriilebilir.

Diger taraftan Kur’an bir¢ok ayette kendisinin acik olmasindan, muhataplarin
anlayabilmesi i¢in onlarin dili ile gonderildiginden ve anlasilmasi i¢in kolaylastirildigindan
bahseder.?*® Dolayisiyla hem anlamalar1 igin kendi dillerinde indirildiginin ifade edilmesi hem
muhataplarin anlamasi i¢in kolaylastirildiginin ifade edilmesi; hem de agiklamasi, izah etmesi
icin Hz. Peygambere indirildiginin ifade edilmesi celiski gibi goziikmektedir. Bu sebeple
buradaki febyin ifadesine izah etmek, a¢iklamak anlami1 vermek mahzurlu goziikmektedir.

Benzer durum Ibrahim suresi 14/4 ayette de vardir:
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Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara bildirsin. Allah,
diledigini saptirr, diledigini de dogru yola iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet

sahibidir.

Daha once de ifade edildigi tlizere buradaki liyubeyyine ifadesinin a¢iklamak olarak
anlasilmas1 durumunda birgok ayette ifade olunan; Kur’an’in Arapga olmasi, anlagilmasi i¢in
kolaylastirilmis olmasi1 anlamsiz olmaktadir. Zira kitap ne kadar onlarin dilinde ve
kolaylastirilmis olursa olsun, anlasilmamaktadir ve agiklamaya muhtagtir. Kur’an’in arabiyetini
ve suhilletini ifade eden ayetler; genel manada ayetlerin anlasilmasiyla ilgili sorunlarin
olmadigin1 gdstermektedir veya anlamayla ilgili sorunlar olsa bile bu sorunlarin Kur’an’dan
degil; bazi muhataplardan kaynaklandigin1 gostermektedir. Dolayisiyla Kur’an agiklanmasi igin

degil; bildirilmesi i¢in nazil olmustur denilebilir.

246 yiasuf 12/2; ez-Zuhruf 43/3; el-Kamer 54/17.
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Diger taraftan Mekkeli miisriklerin Kur’an’a karsi onlarca itirazi olmasia ragmen, bu
itirazlara cevap verilirken, onlarin anlamadiklar1 lizerinden bir izah getirilmemistir. Zira
miisrikler Kur’an’1 olmasi gerektigi gibi anliyorlar ve bu sebeple inkar ediyorlardi. Kur’an’a
onlarca itiraz1 olan miisriklerin dahi anlamakla ilgili sorunlar1 olmazken, inananlarin bdyle bir
probleminden sdz etmek pek makul goziikkmemektedir.?4’

Zikredilen iki ayet de Mekke doneminde nazil olmustur ve ayetlerde zikredilen tebyin
kelimelerine “bildirim” anlami1 verebilmek i¢in bahsedilen ¢ikarimlar yeterli gériilmeyip harici
karinelere ihtiya¢ duyulabilir. Medine’de nazil olan ayetlerde kelimenin anlam1 daha da belirgin

olmaktadir:
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Biz insanlara kitapta bildirdikten sonra indirmis oldugumuz alametleri ve hidayeti
gizleyenler ... Iste onlara hem Allah hem de tiim lanet ediciler lanet eder. Ancak tévbe edip
durumlarini diizeltenler ve gergegi bildirenler (lanetlenmekten) kurtulmuslardir. Ciinkii ben

onlarin tévbelerini kabul ederim. Zira ben tovbeleri cok kabul edenim, ¢cok merhamet
edenim.**8
Sahabe ve tabilindan bircok miifessir buradaki beyyinatin, niiblivvet alametleri oldugunda
fikir birligindedir.>** Allah Teala ayette, gelecek olan peygamberin niibiivvet alametlerini
bildirmis (tebyin etmis) olmasina ragmen onu gizleyenlerin lanetlendigini ifade etmektedir.

Niibiivvet alametlerinin izah edilecek, agiklanacak bir durumu olmadig: i¢in buradaki tebyin

ifadesinin bildirim anlam1 daha da 6n plana ¢ikmaktadir. Ikinci ayette tevbe etmenin adeta bir

247 Rivayetlerde birka¢ anlama probleminden s6z edilmektedir. (Celaluddin es-Suyitt, el-/tkan fi ‘uliimi’l-Kur an,

thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyye, ts.), 2/4.) Ancak bu rivayetler spesifik
birkag 6rnekten ibaret olup genele tesmil edilemez. Ayrica bu anlama sorunlart Kur’an’dan degil; muhataptan
kaynaklanmaktadir.

248 el-Bakara 2/159, 160.

249 et-Taber1, Cami ‘u’l-beyan, 2/729.
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sart1 olarak febyinin -yani gizledikleri seyleri tekrar halka bildirmenin- 6ne siiriilmiis olmasi da
bunu destekler mahiyettedir. Zira aksi takdirde alametleri gizleyen ehl-i kitdbin tebyin/agiklama
gibi bir gorevi oldugunu kabul etmek gerekir. Diger taraftan ilk ayette gegen ketm fiili ile ilk ve
ikinci ayette gecen febyin ifadeleri birbirinin karsiti olarak kullanilmistir. Bu karsit kullanim

Ali ‘Imran suresi 3/187. ayette gegmektedir:

052085 ¥ 5 0 A ) gl Gl 3 0 32T 305
Hani Allah, kendilerine kitap verilenlerden, “Onu (Kitabt) mutlaka insanlara

bildireceksiniz, onu gizlemeyeceksiniz” diye saglam séz almusti.

Acikca goriilecegi iizere tebyin, ketmin ziddi olarak zikredilmistir ve Israilogullarina
kitaptaki hakikatleri insanlara bildirme gorevi tevdi edilmistir. Sayet bu gibi baglamlarda
zikredilen tebyin, ilahi kitaplarin agiklanmasini ifade etmis olsaydi, peygamberler haricinde
insanlarin da bdyle bir gorevi oldugunun kabul edilmesi gerekirdi. Oysa bdyle bir kabul

olmadig1 gibi aksine beyanlar da varit olmustur.

Izhar bashginda yine gizlemek anlaminda ihfa’ kelimesi, tebyinin mukabilinde
konumlandirilmisti. Ketm de gizlemek anlaminda olmasina ragmen buradaki tebyin kelimesine
izhar degil, bildirim anlam1 verilmistir. Bu durum su sekilde izah edilebilir: Kur’an’da ihfa’
somut veya soyut herhangi bir seyin saklanmasi anlaminda kullaniliyorken ketm, bilgi gibi
sadece soyut seylerin gizlenilmesi icin kullanilmaktadir. Dirhemi gizledim anlaminda
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ahfeytu’d-dirheme denilebilir; ancak ketemtu’d-dirheme ifadesi kullanilmaz.?>° Dolayisiyla
saklanilan bir seyin ortaya ¢ikarilmasi izhar; gizlenilen bir bilginin deklare edilmesi bildirim

ile karsilanir.

.......

...Sen Allah’in ortaya ¢ikaracag bir seyi icinde gizliyordun... !

Goriilecegi lizere ihfa’, ortaya ¢ikarmak anlamindaki ibda ile karsilanmistir. Ayrica

burada ihfa’ kelimesi niyet gibi soyut bir seyin gizlenmesi anlaminda kullanilmistir.

e
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Sadakalari agiktan verirseniz ne giizel! Fakat onlar: gizleyerek fakirlere verirseniz bu,

sizin igin daha haywhdir...*>?

250 Eba Hilal el-Hasen b. ‘Abdillah b. Sehl el-‘Asker, el-Furitku l-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim
(Kahire: Daru’l-Tlmi ve’s-Sekafeti li’n-Nesri ve’t-Tevzi', 2015), 287.

231 el-Ahzab 33/37.

252 el-Bakara 2/271.
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Goriilecegi lizere burada da ihfa’, ibdanin zidd1 ve somut bir seyin gizlenmesi anlaminda
kullanilmistir. Ancak ketm de bdyle bir durum séz konusu degildir. Ketm daha ¢ok bilinen
seylerin gizlenmesi anlaminda kullanilmaktadir:

L 200 s s Tl 1R Y
Bir de sahitligi gizlemeyin. Kim sahitligi gizlerse, stiphesiz onun kalbi

giinahkdrdir...*>

Miidayene ayetinin hemen ardindan nazil olan bu ayette, sahit olunan seylerin
gizlenilmemesinden bahsedilmektedir. Sahit olunan seylerin gizlenilmemesi, onlarin deklare
edilmesi, bildirilmesiyle miimkiin olur. Dolayisiyla karsit anlam olarak gizlemenin somut
oldugu durumlar da izhar; soyut oldugu durumlarda bildirim, agiklama kullanilmast s6z

konusudur.

Bildirme anlaminin bariz goriindiigii 6rneklerden biri de su ayettir:
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Ey kitap ehli! Peygamberlerin arasi kesildigi bir sirada, “Bize ne miijdeleyici bir geldi
ne de bir uyarici” demeyesiniz diye, iste size (hakikati) bildiren el¢imiz (Muhammed) geldi.

(Evet,) size bir miijdeleyici ve uyarici gelmistir. Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.>*

Burada peygamberin neyi tebyin ettigi agciklanmamistir. Ancak burada dikkat edilmesi
gereken, muhatap kitlenin kitap ehli olmasidir. Sayet tebyine yorumlamak mefhumunda

actklamak anlami verilecek olursa kitap ehline Kur’an’in aciklanmasi gibi anlasilmasi gii¢ bir

233 el-Bakara 2/283.
234 el-Ma’ide 5/15.
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durum ortaya ¢ikmaktadir. Acikga goriilecegi lizere ehl-i kitaba son el¢i gelerek onlarin “elgi

gelmedi ve higbir sey bildirilmedi” seklinde yapacaklar itirazlar kesilmek istenmistir.

2.2.5. Tebyin-Tefsir iliskisi ve Hz. Peygamberin Kur’in’i Aciklama Keyfiyetine Dair
Degerlendirme

Genelde febyin kelimesinin karsilii olarak Tiirkcede aciklamak kelimesi kullanilmaktadir.
Esasinda bu kabul edilebilir bir terciime olmakla birlikte siklikla sorunlara yol agmaktadir. Zira
actklamak kelimesinin birden fazla anlami bulunmaktadir. S6z gelimi bir yargicin kararimi
duyurmasi; kisinin bilmesine ragmen sakladigi bir gercegi ifade etmesi; toplumda temayiiz
etmis bir kimsenin, kamuoyunun eksik bilgilenmesini énlemek maksadiyla konusmasi; bir
kimsenin sozlerini yanlis anlasilmaya mahal vermemesi adina izah etmesi vd. durumlar
agiklamak kelimesiyle ifade olunur.?> Bu sebeple anlambilimle ugrasmayan bir kimsenin,
kelimenin baglamina bakmaksizin aciklamak kelimesini dogru kullanmas1 veya anlamasi gii¢
olabilir. Ozellikle dini bir metnin yorumlanmas: séz konusu oldugunda ve kelime anahtar
kavramlardan biri oldugunda bu durum daha da giiclesebilir.

Tebyin kelimesinin Tiirkgemizdeki karsiliginin yanhs ifadeye ve anlamaya miisait olmasi
salt Tiirkceden kaynakli bir husus degildir. Zira tarihte yapilmis birtakim tartismalar kelimenin
anlam kaymasina sebep olmustur. Bu degisim oldugu gibi Tiirk¢ce meal ve tefsir ¢calismalarina
da yansitilmistir. Bununla birlikte kelimenin kullanildigi hemen her baglamda bu anlam
kaymasinin siirdiiriilmesi problemi daha karigik hale getirmistir.

Kelimenin ilk anlam kaymast; siinnetin Kur’an’1 tefsir etmesindeki rolii baglamindaki
tartismalar ile olmustur. Rey ile tefsirin gecersiz, Kur’an’1t anlamada naklin esas oldugunu
savunan ulema, siinnetin Kur’an’1 tefsirini en-Nahl suresi 44 vb. ayetler baglaminda ele

almiglardir.?>® Buna gore Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tefsir etmesi, Allah Teala’nin ona tevdi

%3 Tiirk Dil Kurumu, “agiklamak” https:/sozluk.gov.tr/ (Erisim 13 Haziran 2025).
256 5 R agaly gl 034 e (ol G HRA0 G W35 53505 il
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ettigi bir emir olarak telakki edilmistir. Ancak bir 6nceki baslikta da ifade edildigi tizere ilgili
ayetin baglami da Kur’an’in kendisi hakkindaki birtakim beyanlar1 da en-Nahl suresi 44. ayeti
bu sekilde anlamay1 giiclestirmektedir.

en-Nahl suresi 44. ayetten yola ¢ikan bazi miifessirler Hz. Peygamber’in Kur’an’in ne
kadarin1 tefsir ettigini tartismuslardir. Ilgili tartismanin olmasi, boyle bir emrin gelenek
tarafindan icma ile kabul edilmedigini ortaya koymaktadir. Zira Hz. Peygamber’in boyle bir
gbrevi olmasina ragmen Kur’an’in tamamini tefsir etmemis olmasi, gérevini tam manasiyla
yapmadigini anlamina gelecektir ki bu kabul edilebilir bir durum degildir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Kur’an’in tamamini tefsir ettigini 6ne siiren ibn Teymiyye (6.728/1328) de bu
gerekee ile tezini temellendirmistir. Ancak bugiine kadar yapilmis en kapsamli ansiklopedik
rivayet tefsiri olan Mevsii ‘atu’t-tefsiri’l-me stir’da dahi tespit edilmis 64.384 rivayetten sadece
%4 linlin Hz. Peygamber’e ait oldugu saptanmistir. Bu oran sahabede %18; tabilinda %21;

etba ‘da ise %47 seviyesindedir.?>’

Tek basima bu oran dahi Hz. Peygamber’in Kur’an’in
tamamini tefsir etmedigini ve dolayisiyla boyle bir gorevin Allah tarafindan tevdi edilmedigini
gostermektedir.

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in Kur’an’1 izah sadedinde ifadelerine rastlanmaktadir.
Ancak bu tarz rivayetlerde anlasilma sorunu Kur’an’dan degil, ilgili sahislardan
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in kendisinden kaynakli genel bir
anlasilma probleminden s6z edilemez. Hatta boyle bir problem miisriklerce de s6z konusu
olmamigtir. Giinliimilizde tartigmalarda sikca yasanan ‘“ayetlerin yanlis anlasildigi veya
anlagilmadig1 i¢in ‘yanhis’ sonuclara ulasildig1” iddias1 o donemde miisriklere tevcih
edilmemigtir. Diger bir ifade ile miisrikler ayetleri yanlis anladiklari i¢in sirklerine devam etmis

degillerdir ve higbir sahabe miisrikleri ‘siz ilgili ayetleri yanlis anliyorsunuz’ diye itham

etmemistir. Aksine miisrikler ayetleri ¢ok iyi anladiklar1 halde itiraz etmislerdir. Miisriklerin

257 Merkezu’d-Dirasati ve’l-Ma‘limati’l-Kur’aniyye, Mevsii ‘a, 1/421.
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dahi Kur’an’1 anladig1 bir ortamda sahabilerin Kur’an’t anlamadigi, dolayisiyla tefsire ihtiyag
duydugu iddias1 pek makul goziikkmemektedir.

Tiim bunlara ek olarak Hz. Peygamber’in miidahil olmadigi bir Kur’an tasavvuru da
tefsirde keyfiligi dogurmaktadir. Ancak bu keyfiligin 6niine gegmek i¢in Kur’an kelimelerinin
-yani en-Nahl 44°teki tebyinin- baglamindan kopartilmasi1 dogru degildir. Zira bu da kelimelerin
zahirini keyfi bir sekilde yorumlamak olacaktir.

Hz. Peygamber’in Kur’an’daki emirleri tam manasiyla uygulamast ve sonraki
donemlerde miifessirlerin bu uygulamalar ilgili ayetleri tefsir ederken nakletmis olmalari; Hz.
Peygamber’in siinneti ile Kur’an’1 tefsir etme ameliyesidir ve isabet edildigi takdirde kiiltiirel
antropolojik olarak en degerli tefsir malzemesidir. Ancak bu, Hz. Peygamber’in tefsiri degil;
miifessirin ictihadidir. Tlgili uygulamanin hangi ayeti ne vecihle tefsir ettigi; rivayetin sihhati
ve ilgili ayetle olan ilintisi noktasinda ne derece isabet edildigi tam manasiyla miifessirin
istidadina goredir. Nitekim bir miifessirin bu manada naklettigi bir rivayet bir baska miifessirce
kabul gérmeyip tenkit edilmistir.

Diger taraftan Hz. Peygamber’in sozlii ifadeleri olan hadislerin; belli bash ayetleri tefsir
mahiyetinde nakledilmis olmas1 da Hz. Peygamber’in degil; miifessirin hadis ile Kur’an’1 tefsir
ameliyesidir. S0z gelimi; kibrin menfi bir davranmis oldugu ayetlerde sarahaten ifade

258 Miifessirler bu ayetleri izah ederken Hz. Peygamber’in kibir hakkindaki

edilmistir.
hadislerini ilgili ayetin tefsirinde nakletmislerdir.?® Ancak Hz. Peygamber kibirle ilgili
sOzlerini ayeti tefsir sadedinde degil de Allah’in kendisine tevdi ettigi miiminleri tezkiye
sadedinde veya sahabeleri inzar etmek i¢in ifade etmis olabilir. Dolayisiyla miifessirlerin ilgili

rivayetleri ayetlerin izahi olarak nakletmeleri, Hz. Peygamber’in bu ifadeleri tefsir sadedinde

sOyledigi anlamina tek basina gelmemektedir.

258 e]-Bakara 2/34,87; en-Nisa 4/36,173; el-A‘raf 7/36,40; en-Nahl 16/23.
259 el-Begavi, Med limu 't-tenzil, 3/15; Kurtubi, Ahkamu 'I-Kur 'an, 10/95; ebi’1-Fida’ ibn Kesir, Tefiru 'I-Kur 'dni’l-
‘azim, thk. Muhammed Selame (Riyad: Daru’t-Taybe, 1999), 7/111.
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Tefsir daha sonraki donemlerin konusu olarak tezahiir etmistir. Kur’an’in niizuliinden
uzaklasildikca tefsire ihtiyacin daha da derinlestigi rivayetlerin artisindan da tespit edilebilir.
Sayet Hz. Peygamber doneminde, sonraki donemlerde oldugu kadar anlama problemi olsaydi
ve buna mukabil ayetler Hz. Peygamber tarafindan aciklanmis olsaydi ne tefsirle ilgili
rivayetlerde artis olur ne de fikih kiilliyatinda kelime kaynakl: ihtilaflar bu denli fazla olurdu.
S6z gelimi kadinlarin iddetini tayin eden ayette gegen kuri * kelimesinin temizlik mi yoksa
hayiz hali mi oldugu hususunda ihtilaf edilmezdi. Hz. Peygamber, tim Kur’an’1 agiklamig
olsaydi tefsire duyulan ihtiya¢ bu kadar fazla olmayacak ve bekli de tefsir ilmi daha farkli bir
sekilde tesekkiil edecekti. ..

Hz. Peygamber déneminde birtakim yanlis anlasilma hadiseleri haricinde Kur’an’in
anlagilmamas: giindeme gelmis degildir. ilgili yanlis anlamalar da kelimelerin anlamlartyla
ilgili olmay1p, ayetlerin birtakim maksatlarmin yanlis anlasilmasiyla ilgilidir. Ornegin; ‘Ad1 b.
Hatim “...Safagin aydinligi gecenin karanligindan ayuwrt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar
yivin, icin...”*" ayeti nazil olunca, ayette gecen “haytu’l-ebyadi mine’l-hayti’l-esvedi”
ifadesinin zahiri anlamina istinaden, yastiginin altina biri siyah digeri beyaz iki iplik koymus.
Bu iplikleri gece karanliginda ayirt edinceye kadar sahur yapmak istemis, ancak epey zorluk
cekince Hz. Peygamber’e gelip durumdan bahsetmistir. Hz. Peygamber de beyaz iplikle safagin
aydinliginin, siyah iplikle de “gecenin aydmhiginin” kastedildigini ifade etmistir.2%!

Ibn Huzeyme, (6.311/924) bu rivayetten yola ¢ikarak Araplarm hayt kelimesinin bu

manada kullanimina asina olmadiklarim ifade etmistir. 2> Ancak ilgili rivayette Hz.

Peygamber’in olay1 saskinlikla karsilamasi ve “inneke le aridu’l-kafa/gergekten sen genis

260 e]-Bakara 2/187.

261 el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Kitabu’t-tefsir”, 30 (No. 4240).

262 Ebi Bekr Muhammed b. ishak ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A ‘zami
(Beyriit: Mektebetu’l-Islami, 2015), 3/208.
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kafalisin™?%  geklinde bir ifadede bulunmus olmasi, bu yanlis anlamanin normal
karsilanmadigini ortaya koymaktadir. Diger taraftan bu tarz rivayetlerde belli sahislarin
isimlerinin zikredilerek gelmis olmasi, anlama sorunun genel degil; ilgili kisilerden
kaynaklandigini ortaya koymaktadir.

Tiim bu zikredileler, tefsirin sonraki donemler i¢in gerekli bir ihtiya¢ oldugu gercegini
ortadan kaldirmamaktadir. Aksine bu ihtiyacin nesiller gegtik¢e daha da hissedilir oldugunu
ifade etmektedir. Diger taraftan tefsir ihtiyaci, Kur’an’in anlamlarinin kapaliligindan degil; ilk
nesil sonrasindaki muhataplarin  Kur’an’a birinci dereceden muhatap olamamasi
hususiyetiyledir. Keza burada zikredilenler tebyinin bir tefsir olmadigi; aksine yukaridaki
basliklarda ifade olunan bir methumda oldugunu ifade etmektedir. En azindan Kur’an’da
zikredilen baglamlarda febyin, terminolojik anlamda tefsiri yansitmamaktadir.

Bununla birlikte; tarithin herhangi bir doneminde miifessirlerin siinneti, herhangi bir
ayetin altinda zikredip ayeti izaha ¢aligmasi ve bu ameliyenin neticesinde ¢ikardigi sonuglari
Hz. Peygamber’in tebyini olarak nitelemesi, yeni bir vazdir ve tebyin kelimesinin anlam
genislemesine yol agmistir. Esasinda tebyin kelimesinin terminolojik olarak tefsir anlaminda
kullanilmis olmasi bir tesadiif degildir. Zira rey ile tefsiri kabul etmeyenler; Hz. Peygamber’in
Kur’an’1 tefsirini, Kur’dn’a dayandirmak; rey ehline kars1 argiiman iiretmek saikiyle en-Nahl
suresi 44 vb. ayetlere dayanma ihtiyact hissetmislerdir. Bu sebeple ilgili ayetlerde gecen tebyin
ifadesini tefsiri de kapsayacak sekilde genisletmislerdir.

Esasinda ehl-i hadis Kur’an tefsirinde akli tek basina belirleyici kabul etmedigi icin rey
ile tefsire kars1 ¢cikmis degillerdir; onlar tefsir ve hadisin yorumunda keyfiligin 6niine gegmek

saikiyle rey ile tefsire kars1 ¢ikmislardir denilebilir. Tefsirde keyfilik kabul edilemez olmakla

263 Bu ifadenin gabavet, gaflet ve ebleh olmaktan kinaye oldugu ifade edilmistir. Ancak Hz. Peygamber’in bu
sekilde konusma ihtimalini diislinmeyenler onun bu ifadeyi “yastigin epey genismis, gece ile giindiizii
sigdirabilmissin...” seklinde bir anlamda kullanildigini ifade etmislerdir. Fakat bu ikinci yorum i¢in uzak tevil
nitelemesi yapilmistir. Bkz. Ebii "Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Katib el-Harizm1, Mefatihu'I-
‘uliim, thk. NaT'm Zerziir (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1987), 405.
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birlikte bunun 6niine gegmek i¢in ne tebyin kelimesinin anlaminin genislemesine ne de Nahl
44 vb. ayetlerin baglamindan koparilmasina ihtiya¢ vardir. Zira Hz. Peygamber’in Kur’an’

ta ‘lim etmek gibi bir hususiyeti de vardir. Bu hususiyet birgok ayette zikredilmistir.264

Gk I G (38 (e 108 ()5 Akl A 25 a8 55 40l gl 1ol 24 ¥ sty it 8 s o1 G
O, iimmilere i¢clerinden, kendilerine dayetlerini okuyan, onlar: temizleyen, onlara kitabi
ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderendir. Halbuki onlar, bundan once apagik bir

sapkinlik iginde idiler.”%

Hz. Peygamber’in kitab1 ta Timi kitabin i¢indeki tiim emir ve nehiylerin dgretilmesini de
kapsamaktadir. Her ne kadar ta ‘/im tefsir anlamina gelmese de fa ‘/im, agiklamay1 dolayl1 olarak
gerektirmektedir. Zira agiklama olmaksizin bir talimden bahsedilemez. Dolayisiyla tefsir
ta limin lazimidir denilebilir. Diger taraftan bu aciklama Kur’an’in anlasilmaz bir kitap
olmasindan degil; emredilen seylerin ne sekilde tatbik edilecegine dair bir agiklamadir.
Dolayisiyla gelenegimizde ifade edilen mutlakin takyidi, umumun tahsisi, miicmelin febyini vd.
hususlar fa ‘lim kapsaminda gergeklesmistir denilebilir.

Hz. Peygamberin Kur’an’i agiklamakla emrolundugunu, onun siinneti olmaksizin
Kur’an’in anlagilamayacagini 6ne siiren alimler, bu kabullerini 6rneklendirirlerken namazin,
orucun, zekatin Kur’an’da miicmel olarak gectigini, slinnetin bunlar tefsir ettigini ifade ederler.
Tiim bu 6rnekler Hz. Peygamber’in yasantisi, dolayisiyla siinneti ile Kur’an’1 talim ettirdigini
gosteren Orneklerdir. Bu yonii ile siinnet tam manasiyla Kur’an’in agiklamasidir denilebilir.
Diger taraftan siinnetin tebyinden ziyade bir ta ‘lim oldugunu ortaya koyar.

Ozetle Hz. Peygamber’in Kur’an’daki emir ve nehiylerin ne sekilde tatbik edilecegini,

bizzat tatbik etmek suretiyle muhataplarina dgretmistir. Ilk muhataplar bu yasantiyr sonraki

264 o]-Bakara 2/129,151; Ali *Imran 3/164; el-Cum ‘a 62/2.
265 el-Cum ‘a 62/2.
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nesillere aktarmiglardir. Sonraki nesiller Kur’an’i anlama ve anlamlandirma c¢abasina
girdiklerine kendilerine nakledilenleri ayetlerle iliskilendirmislerdir. Bu yonii ile siinnet
Kur’an’in aciklamasi olmustur. Ancak bu acgiklama ameliyesi tebyin ile degil ta'lim ile

gerceklesmistir.

23.TEBEYYUN
Tebeyyun kelimesi 4’1 MekkT; 14’1 Medent surelerde olmak tlizere toplam 18 defa kullanilmistir
ve tamami da fiil formundadir. Kur’dn’da kullanilan tebeyyiin kelimelerine bakildiginda,
cahiliye siirlerindeki kullanimlarin aymi sekilde Kur’an’da da kullanildigir ve kokteki tefrik
anlammin bariz bir sekilde bu kalipta ortaya c¢iktigi goriiliir. Ancak cahiliye siirindeki
kullanimlarin haricinde Kur’an’da gegisli formda kullanildigi da goriilmektedir. Bu

kullanimlarda kokteki anlam korunmakla birlikte anlam genislemesi olmustur denilebilir.

2.3.1. Arastirmak
Tebeyyun kelimesinin “arastirmak™ anlami cahiliye siirinde goriilmemektedir. Niizul

sonrasindaki kullanimlarin 3’4 de Medine donemine rastlamaktadir.

(3805 il e ¢ 0 a3 ol G 00 30T (il 10 8 51 55088 ) o 3 s 10 1l 01 LG0T
15 stk ey S a0 &) T 518 il 400 (ad (8 (e 28 BT 0K 2k ) Nhad
Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktiginiz zaman, gerekli arastirmay: yapin. Size seldm
veren kimseye, diinya hayatinin gegici menfaatine (ganimete) goz dikerek, “Sen mii’min
degilsin” demeyin. Allah katinda pek ¢ok ganimetler vardwr. Daha énce siz de oyle idiniz de

Allah size liitufta bulundu. Onun i¢in iyice arastirin. Ciinkii Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla

haberdardir.?%°

266 en-Nisa’ 4/94.
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Rivayetlere gére Hz. Peygamber’in seriyyelerinden birisi bir kavme gelir. Geldikleri
kavimdekilerden birisi kelimeisehadet getirip onlara selam vermesine ragmen seriyyeden birisi
adamu 6ldiirlip mallarina el koyar. Bu olay Hz. Peygamber’e ulasinca Hz. Peygamber 6ldiiren
kisiye kizar. Bunun iizerine bu ayet nazil olur.?°’ O dénemde heniiz islam hakim olmadig i¢in
yeni Miisliiman olan insanlar kendi kavimleri i¢inde hala imanin gizliyorlardi. Ayette “kezalike
kuntum min kablu/siz de onceden bdyleydiniz” ifadesi ile bu duruma isaret edilmistir. Zira
niizuliin ilk senelerinde bir¢ok sahabi imanini gizlemekteydi.?%3
Burada bir kisinin Miisliiman olup olmadiginin arastirilmasi tebeyyun ile ifade edilmistir.

Tefsirlerde tebeyyun kelimesinin tesebbut seklinde okundugu da rivayet edilmistir. Tesebbut,

teenni anlaminda acelenin ziddi olarak izah edilmistir. Bu manada rivayetler de vardir:

Olanil) e ARzl g edl) e il

Teenni ile hareket etmek Allah tan acele karar vermek seytandandir.?®

267 et-Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 7/353-361.

268 et-Taber1, Cami ‘u’l-beyan, 7/352.

269 el-Kasim b. Sellam el-Herevi ebii ‘Ubeyd, Garibu 'I-hadis, thk. Muhammed ‘Abu’l-Muhit Han (Haydarabad:
Matba‘atu Da’irati’l-Mearifi’l- ‘Usmaniyye, 1964), 2/32. Hadis birincil kaynaklarda ge¢mese de birgok
kaynakta gahitleri zikredilmis ve fasen olarak kabul edilmistir. Hadis tebeyyiin yerine teenni lafziyla da
zikredilmistir.
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er-Razi, tebeyyiin ifadesinin fesebbutten daha belig ve ekmel oldugunu ifade etmigtir.?”°
er-Razi’nin bu tercihi daha kapsayici goriinmektedir. Zira “teenni ile hareket etmek, acele
etmemek” anlamindaki tesebbut, kelimenin anlamini kargilamak i¢in tek bagina yeterli bir ifade
degildir. Ciinkii tebeyyiin, teenniyle birlikte bir arastirmayi, dogru ile yanlisin arasim tefrik
etmeyi de ifade etmektedir. Neticede ayetin baglamia bakildiginda; islam iddiasinda bulunan
bir kimsenin soziinlin arastirilip ona gore hareket edilmesi istenmektedir. Buna gore askeri
birlik, harekata baslamadan O0nce diisman ile dostu tefrik edecek, dost olan ile diisman olan
zuhiir edecek, dost ile diigmani iyice anladiktan sonra harekata baslayacaktir. Dolayisiyla bu
anlamdaki febeyyun, teenni ile hareket etmeyi de icermekle birlikte daha kapsamlidir. Nitekim
Mekki b. Ebt Talib (6. 437/1045) de her tebeyyiiniin tesebbutu icerdigini ancak aksinin
olmadigini ifade etmistir. Yine o, tesebbutun tebeyyunden daha kolay olduguna isaret ederek
aralarindaki fark: ifade etmistir. Ona gore tebeyyiin; isin ayan beyan ortaya ¢ikmasini ifade

eder. Bu ise kesinlik arz ettigi i¢in daha zordur. 27!

N

Ayn1 mahiyette bir kullanim su ayette de vardir:

210 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/3.
271 Mekki b. Ebii Talib, el-Hidaye ila bulugi 'n-nihaye (Birlesik Arap Emirlikleri: Sahid el-Bsihi, 2008), 2/1432,
1433.
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Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip

yaptiginiza pisman olmamak igin o haberin dogrulugunu arastirin.?’?

Rivayete gore Hz. Peygamber el-Velid b. ‘Akabe’yi zekat toplamasi i¢in Mustalik
kabilesine yollamistir. Cahiliye doneminden aralarinda husumet bulunan Velid, Mustalik
kabilesine varmadan geri doner ve Hz. Peyamber’e Mustalik kabilesinin irtidad ettigini ve zekat
vermedigini sdyler. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Halid b. Velid komutasinda bir birlik
gonderir ve Halid b Velid’e acele etmemesini, kabilede Islam’a dair bir emare olup olmadigini
lyice arastirmasini tavsiye eder. Bu olay iizerine bu ve devamindaki ayetlerin nazil oldugu ifade
edilmistir.

Ayette bariz bir sekilde goriilecegi ilizere haber getiren kimsenin dogru sozlii olup
olmadiginin arastirilmasmi ifade etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in Halid b. Velid’i
gonderip, haberi teyit etmesini istemesi de bu arastirma emrinin bir neticesidir.

Hig siiphesiz bu arastirma, herhangi bir kesiften ziyade kokteki tefrik anlamini da igeren
bir mahiyeti ifade etmektedir. Bu mahiyetle birlikte kelime anlam genislemesine ugramistir
denilebilir. Tebeyyiin, her ne kadar Kur’an’in anlasilmasinda kilit rol oynayacak bir anahtar
terim olmasa da miimin bir bireyin hayatinda 6nemli yer isgal etmektedir. Zira haberin tebeyytin
edilmesi emri; ilk donemden itibaren hayata ge¢irilmis ve hadis usuliinde haberi vahidin kaynak

degeri baglaminda konu edilmistir.

2.3.2. Ayrnismak
Birinci boliimde verilen Cahiliye siirindeki tebeyyeneti’l-miradu mine’s-sthahi ifadesi ayni

mefhumda Kur’an’da da kullaniimistir.

272 el-Hucurat 49/6.
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Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrismistir. O halde, kim tagiitu
tammayp Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapigmistir. Allah,
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.*’

Agikca goriilecegi iizere hak ile batil yolun sinirlarini ifade eden bu ayet, iki yolun
birbirinden ayrildigini tebeyyiin kelimesi ile ifade etmektedir. Buradaki tebeyyun, her iki yolun
da ayan beyan belirgin hale gelmesini, hi¢cbir karigiklik birakmayacak derecede acik olmasini

ifade etmektedir. Benzer durum imsak vaktini ifade eden su ayette de vardir:

R Ghe 3L LAY (e G i) &0 G ) il ) 5K

...Safagin aydinligr gecenin karanligindan ayirt edilinceye kadar yiyin, icin... >’

Goriilecegi tizere burada da iki zit seyin birbirinden ayirt edilmesi durumu s6z konusudur.

2.3.3. Zuhir Etmek
Kokten tireyen bircok kelimede zuhir anlami oldugu gibi tebeyyiin kelimesi de zuhir
anlaminda kullanilmistir:

et o 0K e 401y 0 151 G 40 141 G5 i 2 5 Y1 3 L 20 5
Kur’an’in ger¢ek oldugu kendileri i¢cin apacik ortaya ¢ikincaya kadar onlara ¢evrelerinde ve
kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar

icin) yeterli degil midir?>"

273 el-Bakara 2/256.
274 el-Bakara 2/187.
275 Fussilet 41/53.
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Goriilecegi lizere ayette tebeyyene leh ifadesi aymaya, anlamaya sebep olacak seyin
kendileri i¢in ortaya ¢ikmasi anlaminda kullanilmistir. Ayetin baglamima bakildiginda bu
durum daha da bariz olur. Kur’an’in vahiy iirlinii oldugunu kabul etmeyen miisriklere hitaben
birtakim ayetler gosterilecegi ifade edilmistir. Bu vesile ile Kur’an’in hak bir kitap oldugu onlar

icin tebeyylin edecek, ayan beyan ortaya ¢ikacaktir. Bir diger kullanim su sekildedir:

Gl Ay 1 ghaia Cpall Gl i SR 20 i ) Sl e
Allah, seni affetsin! Dogru séyleyenler ortaya ¢ikincaya, yalancilar: bilinceye kadar

beklemeden nigin onlara izin verdin!?’°

Tebiik Seferine ¢ikilacagi zaman, bazi mazereti olanlar ve miinafiklar Hz. Peygamber’e
gelerek savasa katilmamak i¢in mazeret beyan ettiler. Hz. Peygamber bu kimselere izin verince
bu ayetler nazil oldu?’’ ve Allah Teala; Hz. Peygamberin acele karar verdigini, biraz daha
bekleyip dogru sdyleyenlerin ortaya c¢ikmasini, bdylece yalancilart bilmesinin daha iyi
olacagini ifade buyurmustur. Goriilecegi iizere burada acele karar vermeyip biraz beklemenin,
sadiklarin ortaya ¢ikmasi i¢in gerekli oldugu vurgulanmistir ve bu ortaya ¢ikis tebeyyene leh

ibaresi ile ifade olunmustur.

sl b ezl ) 6 Ag I8 G e g Gl 3 o sl
Gergek apacgik ortaya ¢iktiktan sonra, sanki géz gore gore 6liime siiriiltiyorlarmis gibi

seninle o konuda tartisryorlar!*®

276 et-Tevbe 9/43.
277 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/477.
278 el-Enfal 8/6.
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Bu ayette de gergegin agikca ortaya ¢ikmis olmast durumu séz konusudur. Bu sebeple
ayet serzeniste bulunur bir mahiyettedir. Bedir savasi dncesi Ebl Siifyan’in 40 kisilik asker ile
sevk ettigi kervan, Suriye’ye gitmekteyken, Medine’ye hicret etmek durumunda kalmis
miiminler kervanmi ele gecirmek icin karar aldilar. Miiminlerin kendilerine dogru geldigini
ogrenen Ebl Siifyan Mekke’ye haber yolladi ve kervanin yolunu degistirdi. Bunun {izerine
harekete gecen Mekke ordusu Bedir’e dogru geldi. Hz. Peygamber Bedir’de Mekke ordusu ile
carpismak arzusundaydi. Ancak sahabilerden bazilari, savas i¢in hazirlikli olmadiklari, kervan
icin yola ciktiklar1 gerekgesiyle farkli diisiiniiyorlardi. Sahabenin 6nde gelenlerinden bazilari
da Hz. Peygamberi desteklediler. Bunun iizerine Bedir savasi oldu ve Miisliimanlar savasi
kazandilar.?”

Allah Teédla’nin muradi Hz. Peygamber’in dilinden ifade edilmis, ilahi murada gore
savasmalar1 istenmisti. Mekke’den gelen miisrik ordusu da carpismak i¢in yola ¢ikmisti. Bu
durumda geri dénmek, kagmak gibi algilanacag: icin kurulus gayreti icerisinde olan Islam

devleti i¢in zafiyet, Mekke miisrikleri i¢in 6zgiiven olacakti.

AA (3 (3l a0 B 5 280 ) K6 A8 b e (1 ¢y sh 585 1 T oyl 533 4 a8 Y
A i1 alaki s
Hani Allah size iki taifeden birini, o sizindir diye va’dediyordu. Siz de giigsiiz olanin
sizin olmasini istiyordunuz. Oysa Allah, sozleriyle hakki meydana ¢ikarmak ve kdfirlerin

ardim kesmek istiyordu. *5

Hz. Peygamber’e iki taifeden birinin vadedilmis olmasiyla mutlak zafere isaret edilmistir.
Buna ragmen bazi sahabilerin zahmetsiz olmasi gerekgesiyle kervana yonelik egilimleri, ayan

beyan ortaya ¢ikmasina ragmen hakikate sirt donmek olacakti. Iste bu durum ayette “hak

2 et-Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 11/32-50.
280 e]-Enfal 8/7.
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kendilerine apagik zuhiir etmesine ragmen hala seninle miicadele ediyorlar” seklinde ifade
edilmistir.
Hz. Ibrahim’in babasi i¢in dua etmesini yasaklayan ayetlerde de benzer durum sz

konusudur:

pnal) Gatal 2451 24 G L 3 Bm 08 3158 35 0 Sl 158500 1 shal Gl 2l S s
S5 5155 a3 () 4he 155 4 3o 401 A1 G830 e 3 5 34 e ) 4 e 5 S S8
Cehennem ehli olduklar: kendilerine zahir olduktan sonra, -yakinlar: da olsalar- Allah’a
ortak kosanlar icin af dilemek ne Peygambere yarasir ne de mii'minlere. Ibrahim’in, babasi
icin af dilemesi, sadece ona verdigi bir soz yiiziindendi. Onun bir Allah diismani oldugu
kendisine zahir olunca, ondan uzaklasti. Siiphesiz Ibrahim, ¢ok icli, yumusak huylu bir
kisiydi.?®!

Bu ayette kafir oldugu kesin olduktan sonra onlar i¢in af dilenmesi yasaklanmistir. Hz.
Ibrahim de babasinin asla tevbe etmeyecegini anlayinca, kendisinden uzaklasmis ve aralarinda
diismanlik oldugunu ifade etmistir.?$? Anlasildig1 {izere Hz. Ibrahim’in babasin1 bir sekilde yola
getirecegine dair umudu vardi. Ancak tiim ¢abalarina ragmen babasinin tavirlarini goriip asla
iman etmeyeceginden emin olunca ondan uzaklasti. Babasinin iman etmeyeceginin Hz.
Ibrahim’de kesinlesmesi tebeyyene leh ibaresi ile ifade edilmistir. Bu kesinlik baz1 hal ve

tavirlarin zuhir etmesi ile olusmustur.?33

281 et-Tevbe 9/113,114.
282 e]l-Mumtehine 60/4.
283 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/216.
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2.3.4. Aymak

Tebeyyun kelimesinin cahiliye doneminde kullanilan “aymak” anlamini1 korudugu goriiliir.

Call 5 1 8 31 4 Bad) i Sa L A, OKB (a1 B0 Y ase e sl sl e s 1
el sl a1 Al
Stileyman in oliimiine hiikmettigimiz zaman, onun 6liimiinii onlara ancak degnegini yemekte
olan bir kurt gésterdi. Siileyman’in cesedi yikilinca cinler anladilar ki, eger gaybt bilmis

olsalard: asagilayict azap icinde kalmamis olacaklardi.*3*

Kur’an’in Allah Teald’dan indigine inanmayan Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’in
vahyi cinlerden, perilerden aldigini iddia etmekteydiler. Allah Teéla da zamana zaman cinlerin
herhangi bir gaybi bilgiye erisemeyeceklerini ifade etmistir. Sebe’ suresinde de miisriklerin bu
tutumlarindan bahsedilmis?® ve konu cinlerin gaybi bilemeyeceklerine getirmistir. Bu ayetten
anlasildigina gore Hz. Siilleyman emri altinda c¢alistirdigi cinleri gozetlerken, asasina dayanmis
oldugu halde vefat etmistir. Cinler onun kendilerini gdzetledigini diisiinerek calismaya devam
etmislerdir. Bir hayvan (dabbetii’l-arz) Hz. Siileyman’in dayanmis oldugu asay1 kemirince, Hz.
Stileyman diismiis ve cinler onun vefat ettigini anlamislardir.

Dikkat edilecek olursa burada anlama eylemi gafletten kurtulma, fark etme anlaminda
kullanilmistir. Bu kullanimda aymak eylemi cahiliye siirinde kullanildigindan daha bariz bir
sekilde kendisini hissettirmektedir.

Tebeyyun kelimesinin anlamlar1 aymak fiilinin agsamalarini ifade etmektedir. Buna gore
tebeyyiin; arastirmayi, tefrik etmeyi, zuhiru ve nihayetinde aymayi igcermektedir. Ancak
kullanildig1 baglama goére bu anlamalardan bazilarinin tamamina bazilarinin ise bir kismina

delalet eder.

284 Qebe’ 34/14.
285 Sebe’ 34/5.
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Arastirmak Ayrismak Zuhur Etmek Aymak

S6z gelimi hakkin zuhiaru, onun batildan tefrik edilmesiyle olur. Bu da o baglamda
kullanilan tebeyytiin kelimesinin tefrik ve zuhiira birlikte delalet ettigini gosterir. Ayni sekilde
rusdiin gayyden tefrik edilmesi, her ikisinin de zuhir etmesinden sonra gerceklesir. Esasinda b-
y-n kokiinden tiireyen tiim kelimelerin delalet ettigi anlamlar arasinda kopmaz bir bag vardir.
Ancak bu bag, bariz bir sekilde kendisini tebeyyiin kelimesinde gostermistir.

Tefa‘uul kalibinin tekellif anlamin géz oOniinde bulundurulacak olursa tebeyyiiniin
listlinkori bir gézlemin Gtesinde bir arastirmaya delalet ettigi pekala sOylenebilir. Ayette
arastirma istenen hususlarin hayat memat meseleleri olmasi da bunu teyit eder niteliktedir.
Kur’an’da emredilen tebeyyiiniin, Hz. Peygamberin ifadesiyle Allah’tan olmasi; buna mukabil
acelenin geytandan kaynaklanmasi kelimenin ifade ettig§i mefhumun Onemini gostermesi
acisindan da dikkat ¢ekicidir. Diger taraftan tebeyylin kelimesinin cahiliye siirinde boyle bir
mabhiyette kullanilmayip, niizul sonrasinda yeni bir mahiyette karsimiza ¢ikmasi, iistelik bir

miiminin gdsterecegi tavir olarak sunulmasi art zamanli semantik analiz agisindan 6nemlidir.

2.4.TESTEBIN
Istiban kelimesi Kur’an’da sadece bir yerde kullanilmistir. Burada da kokteki firak anlami
belirgin bir sekilde goriilmektedir.
Crra ) i )y i) (e QUK

Boylece alametleri tasfilatlandiryoruz ki miicrimlerin yolu iyice belirgin olsun.?8¢

286 e]-En‘am 6/55.
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Ayetin baglaminda miisriklerin fakir Miisliimanlardan nefret ettigi, bu sebeple kendileri
geldiginde Hz. Peygamber’in onlar1 kovmasini istedikleri, ancak Allah Teala’nin bu hususta
Hz. Peygamber’i uyardigindan bahsedilmektedir.?®” Sonrasinda inen ayet insanlarin birbirleri

ile imtihan edildigini bildirmektedir:

G Sl 2l 40 uali T (o 2l 40 (a1 10 g0 oy s U UK
“Aramizda Allah’in kendilerine liitufta bulundugu kimseler de bunlar mi?”” demeleri igin

onlarin bir kismini digerleriyle iste boyle imtihan ettik. Allah siikredenleri bilmez mi??%8

Imtihan neticesinde miisrikler, kendileri ile ayn1 seviyede gérmedikleri miiminleri tahkir
ederek imtihanit kaybetmislerdir. Boylece miiminler ile miisriklerin arasi belirginlesmis,
ayrigsmis, istiban etmistir. Bazi kiraatlerde En‘am 6/55. ayette gecen sebil kelimesi nasb ile
okunmus ve istiban fiilinin faili olarak Hz. Peygamber’in kastedildigi ifade edilmistir.?®” Ancak
ayetlerin fafsil edilmesinin neticesi olarak miicrimlerin yolunun istiban edilmesinden yola ¢ikan

et-Taberd, sebil kelimesinin merfu’ okunmasini daha dogru ifade etmistir.?°

287 el-En’am 6/52.
288 e]l-En‘am 6/53.
289 et-Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 9/276.
20 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/277.
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SONUC

Bu tez, Kur’dn’da yer alan b-y-n kokiinlin etimolojik ve semantik ¢ercevede
incelenmesini, bu cercevede kokiin Islam oncesi Arap siirindeki kullanimlarini, ardindan
Kur’an’da ifade ettigi anlam diinyasina dair ¢ok boyutlu bir analiz ortaya koymayi
hedeflemistir. Yapilan ¢oziimlemeler sonucunda, b-y-n kokiinlin anlam evreninin, sadece
liigavi diizeyde degil; sosyokiiltiirel, epistemolojik ve teolojik baglamlarda da ¢ok katmanl ve
islevsel bir yapiya sahip oldugu tespit edilmistir.

Arasgtirmanin temel bulgularindan biri, b-y-n kokiiniin semantik merkezinin firak
(ayrilmak, tefrik etmek, kopmak) anlami etrafinda sekillendigidir. Dil alimlerince vas! (birlik,
baglant1) anlamiyla birlikte zit anlamli kéklerden biri olarak degerlendirilse de bu calismada
yapilan kapsamli etimolojik ¢éziimlemeler, vas/ anlaminin oldukc¢a sinirl baglamlarda ortaya
ciktigini ve kokiin asli anlaminin sistematik sekilde firak yoniinde gelistigini ortaya koymustur.
Ozellikle mastar, isim ve fiil tiirevlerinde bu anlamin siireklilik gosterdigi, hatta mecazi alanlara
tasindig1 gézlemlenmistir. Bu baglamda kdkten tiireyen kelimelerin yalnizca fiziksel ayrismay1
degil, ayn1 zamanda kavramsal farklilagmay1 ve zihinsel ayrimi da ifade ettigi anlagilmistir.

Caligmanin 6nemli bulgularindan biri de b-y-n kokiiniin cahiliye donemi siirlerindeki
kullanimlarina dair gerceklestirdigi ayrintili incelemedir. Yapilan analizlerde, b-y-n kokiiyle
tiiretilmis kelimelerin agk, savas, goc, ailevi iligkiler gibi diinyevi temalarla baglantil1 bir iglev
kazandig1 goriilmiis, herhangi bir sekilde dini ya da metafizik bir igerige oturtulmadigi
belirlenmistir. Bu tespit, b-y-n kokiiniin Kur’an’daki kullaniminin, kelimenin tarihsel
baglamina nazaran anlam yoniiyle doniistiiriicii bir islev tasidigin1 da gostermektedir. Zira
vahyin niizuliiyle birlikte kokiin anlam sahasi yalnizca agiklik ve ayrim degil; ayn1 zamanda

peygamberlerin dayanak olarak aldiklar1 delil, Allah’in vadinin alameti, mucize, her tiirlii dini
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hakikatin agiklayicis1 Kur’an, ortaya atilan siiphelerin agiklayicisi ayetler, peygamberlerin
sidkini ortaya ¢ikaran mucizeler vb. igeriklerle yeniden insa edilmistir.

Sulast kaliplarda en belirgin semantik degisim beyan ve beyyine kelimelerinde
saptanmustir. Oncelikle beyan kelimesinin bildiri anlaminda kullanimina cahiliye doneminde
rastlanmamis olmasi; kelimenin bu anlamda kullanilmasinin, donemin sosyal ve siyasal
ortaminin kelimeler lizerindeki etkisini gostermesi agisindan 6dnemlidir. Bu da semantik analiz
ile kelimelerin anlamlarinin sosyo-politik giindemle paralel olarak ne denli degisiklik
gosterebileceginin ortaya konmasi agisindan 6nemli bir 6rneklem sunmustur.

Cahiliye devrinde kullanimina rastlanilmayan beyyine kelimesinin niizul doneminde
genis yelpazede kullamildigi ve Kur’an’in diinya goriislinii yansitan bir kavram oldugu
saptanmistir. Bu kullanimlarin tamami vahyin kullanimina has ve Kur’an’in anlam diinyasini
onemli dlciide yansitan kavramlardan oldugu sonucuna varilmistir. Oyle ki bu kavramlardan
herhangi birisi ¢ikarildigi taktirde peygamberlerin getirdigi davetin tam manasiyla ifade
edilemeyecegi ortaya ¢ikmistir. Zira peygamberlerin savunduklari tevhid davetinin beyyineye
dayanmasi; peygamberlerin sadik olduklarimi ifade eden beyyinelerin zuhiir etmesi;
peygamberlerin davetine kayitsiz kalan, onlarla miicadele edenlere vadedilen azabin
beyyinelerinin vaki olmasi ve bizzat Kur’an’in beyyine olarak insanlar1 siniflara ayirmasi gibi
hususlar beyyine kavrami lizerine insa edilmistir.

Diger taraftan if'al, tef'1l, tefa‘ul, tefa"‘ul, gibi ruba 7 ve humasi kaliplarda yer alan
tiirevlerde, h-y-n daha soyut ve kavramsallastirilmis anlamlara evrilmistir. Ozellikle tebyin
kelimesinin tarihteki tartismalarin konusu haline gelmesi ve ilmi ¢evrelerin dayanak olarak
kullandig1 ayetler neticesinde kelimenin anlam kaymalarina maruz kalmasi, Kur’an’in diinya
goriistintin farkli bir cergeveye evrilmesine sebep oldugu gozlemlenmistir. Semantik analiz

neticesinde kelimenin tarihte maruz kaldigi anlam kaymalar1 onemli Slgiide ayiklanmais;
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kelimenin gectigi ayetler baglami icerisinde degerlendirilmis ve kelime Kur’an’in diinya
goriistinli yansitacak sekilde daha saglam bir zemine konulmustur.

Nihayetinde, bu tez, b-y-n kokiiniin Arap dilinde ve Kur’an’da {istlendigi semantik
islevlerin, yalnizca sozlilk anlamlariyla degil, tarihi, siirsel, dilsel ve kiiltiirel baglamlariyla
birlikte degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymustur. Kokten tiireyen kelimelerin anlam
evrimi hem niizul 6ncesi hem de sonras1 Arap toplumunun diisiinsel ve dilsel doniisiimiine 151k
tutmakta; bu da b-y-n kokiini salt bir ligavi 6ge olmanin Gtesinde, Kur’an diislincesinin
yapitaglarindan biri haline getirmektedir. Bu yoniiyle b-y-n kokii, Kur’an’in semantik
diinyasinin anlagilmasinda merkezi roller iistlenmis; vahyin dilsel insasinda anahtar kavram

kiimesini toplayan koklerden biri olarak 6ne ¢ikmustir.
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OZET

Kur’an-1 Kerim’de B-Y-N Kokiiniin Semantik incelemesi

Kur’an-1 Kerim’de B-Y-N Kokiiniin Semantik Incelemesi isimli bu ¢alisma, Kur’an-1 Kerim’in
kavramsal yapisinin temel unsurlarindan biri olan »-y-n kdkiiniin, Kur’an’daki kullamim gesitliligini ve
bu kokten tiireyen kavramlarin semantik agidan incelenmesini konu edinmektedir.

Birinci boliimde, b-y-n kokiiniin etimolojisi ele alinmis ve kokiin Cahiliye Donemi Arap dilindeki
anlam sahasi tespit edilmistir. Bu gercevede, kokten tiireyen mastarlar, isimler ve fiiller hem klasik
sozliikler hem de Cahiliye Arap siirleri 15181nda ayrintili bicimde analiz edilmistir.

Ikinci boliimde, b-y-n kokiinden tiireyen beyan, beyyine, tebeyyiin, tebyin ve miibin gibi
kavramlarm Kur’an’daki semantik alanlar1 detayli sekilde ele alinmistir. Her kavram, gectigi ayetlerin
baglami igerisinde degerlendirilmis; kelimenin ayetlerde iistlendigi anlam yiikleri ve Kur’an’in diinya
goriisii (Weltanschauung) igerisindeki islevleri analiz edilmistir. Bunun yani sira, kelimelerin etimolojik
kokenleri ile Kur’an’daki kullanim bigimleri arasindaki iligki ortaya konmus ve bu kavramlarin
Kur’an’in temel mesajini nasil sekillendirdigi tartisilmistir.

Calismanin sonunda, b-y-n kokiiniin Kur’an’da yalnizca sozliik anlamlariyla sinirli kalmayan;
bilgi aktarimi, hakikat tefriki ve delil sunumu gibi temel islevler etrafinda derinlesen bir kavramsal
zenginlik olusturdugu sonucuna varilmistir. Bu baglamda tez, Kur’an’daki kavramlarin hem dilsel hem

de baglamsal biitiinliik i¢erisinde analiz edilmesi gerektigini vurgulayan bir yaklagimi temsil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Semantik, b-y-n kokii, beyan, beyyine, mubin, tebyin.
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ABSTRACT

A Semantic Analysis of the B-Y-N Root in the Qur’an

This study, titled “A Semantic Analysis of the B-Y-N Root in the Qur’an” focuses on examining
the diversity of the usages of the b-y-n root in the Qur’an and the semantic analysis of the concepts
derived from this root, which constitutes a fundamental element of the Qur’anic conceptual structure.

In the first chapter, the etymology of the b-y-n root is explored, and its semantic field within the
Arabic language of the Pre-Qur’anic period is identified. In this framework, verbal nouns, nouns, and
verbs derived from this root are analysed in detail based on classical dictionaries and pre-Islamic Arabic
poetry.

In the second chapter, the semantic fields of concepts such as bayan, bayyina, tabayyun, tabyin,
and mubin -derived from the b-y-n root- are analysed in detail in the Qur’an. Each concept is evaluated
within the context of the verses where it appears; the semantic roles that the terms undertake in these
verses and their functions within the Qur’anic worldview (Weltanschauung) are discussed. Furthermore,
the relationship between the etymological origins of these terms and their usage in the Qur’an is
demonstrated, and how these concepts shape the fundamental message of the Qur’an is analysed.

In conclusion, it is determined that the b-y-n root in the Qur’an forms a rich conceptual network
that extends beyond mere dictionary definitions, centering around essential functions such as the
transmission of knowledge, the distinction of truth, and the presentation of evidence. In this respect, the
dissertation represents an approach that emphasizes the necessity of analysing Qur’anic concepts within

a comprehensive linguistic and contextual framework.

Keywords: The Qur’an, Qur’anic Exegesis, Semantics, b-y-n root, bayan, bayyina, mubin, tabyin.
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