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ONSOZ

Insanlarmn ihtiraslarindan beslenen ve varligin hak ettigi degeri gérememesi
ile neticelenen, tiiketim {izerine kurulu israf ekonomisi giiniimiizde en Onemli
problemlerden biridir. islam, ekonomi alaninda bazi temel ilkeler koymakta, her
insan i¢in gecerli emirler ve yasaklar igermektedir. Calismada ele alinan ‘tasavvuf
iktisad1’ ise bu simirlar i¢erisinde kalarak konuya daha 6zel ve derinlikli bir tefekkiir
alan1 agmaya c¢alismaktadir. Modern ekonomi yaygin olarak ‘sinirsiz ihtiyaglarin
sinirlt kaynaklarla karsilanmasi’ olarak tanimlanirken, tasavvuf agisindan iktisat
‘icinde her seyin yerli yerinde/dengeli ve yeterli miktarda/dl¢iilii var oldugu kainatin

kemale dogru maksatli ve suurlu doniisiimii’ olarak tanimlanabilir.

Bir biitiinliik i¢indeki insan-yaratici-esya iliskileri kadim ve cari oldugu kadar
miistakbel bir mevzidur da. Insanim iktisadi faaliyete/varliga bakisi ve gelistirdigi
tavr1 inanglarindan etkilendigi gibi yasanan ekonomik gerceklik de kisinin inanglari
tizerinde tesirlidir. Calismada, tasavvufi ahlak ve irfanin iktisadi alana sunabilecegi
katkilar ve iktisadi faaliyetin tasavvuf agisindan Onemi, sifilerin diisiince ve
uygulamalari 1s18inda tespit edilmektedir. Bununla birlikte, sonsuz bir yolculuktaki
insanin kendini, esyay1 ve yaraticiy1 taniyarak, maddi ve manevi yonleriyle hayati

anlamlandirma siirecine de temas edilmektedir.

Calisma giris ve sonug haricinde 3 ana bolimden miitesekkildir. Girig bolimii
¢alismanin konusu, amaci, 6nemi, yontemi, kapsami ve kaynaklari ile disiplinlerarasi
bir ¢alisma alani olarak tasavvuf ve iktisat basliklarindan olusmaktadir. Birinci
boliim, ¢alismanin temel eksenleri olan ekonomi ile tasavvuf arasinda kurulabilecek
iliskilerin ele alindig1 teze hazirlik boliimiidiir. Bu béliimde; din, Islam, tasavvuf,
ekonomi ve iktisat tanimlarina, tasavvuf ve iktisadin ortak ilgi alan1 olarak insan ve
varlik kavramlarma, din-ekonomi iliskisine ve Islam Iktisadina, tasavvuf-iktisat
iligkisi kapsaminda daha Once yapilan bazi ¢aligmalara, bu alanda 6ne ¢ikan bazi
yaklagimlara ve tasavvuf-iktisat iliskisinin temel kaynaklarina yer verilmektedir.
Ikinci boliimde, stfilerin iktisadi alana iliskin goriis ve uygulamalar1 &rneklerle

detayli olarak ele alinmaktadir.

viii



Bu kapsamda, iktisadin temel kavramlarina tasavvufi bakisa, iktisadi
yansimalar1 acisindan bazi Islam/tasavvuf kavramlarina, tasavvuf metinlerindeki
yaygin iktisddi sembollere, sfilerin iktisadi alanlardaki bazi uygulamalarina ve
tasavvuf merkezli iktisadi ve sosyal teskilatlanmaya yer verilmektedir. Uciincii ve
son bolimde ise tezin hasilasi niteligindeki ‘tasavvuf iktisadi’ kavramlastirmasina
iliskin temel hususlar, ikinci bdliimde toplanan verilerin yorumlanmasiyla
temellendirilmekte ve izah edilmektedir. Bu cer¢evede, oncelikle tasavvuf ile iktisat
arasindaki iliski ve etkilesimin boyutlar1 degerlendirilmekte, tasavvufi iktisat
felsefesinin esaslar1 ve stfilerin iktisaidi motivasyon unsurlar1 ortaya konmakta;
‘tasavvuf iktisadr’, ‘iktisadi sGfi’, ‘iktisadi tevhid’ gibi kavram ve tanimlar
Onerilmekte ve arastirma sorularinin cevaplar1 verilmektedir. Bu boliimde sunulan
bulgulara erisirken, ikinci boliimiin verileri sahsi gézlem ve deneyimler ile birlikte
yorumlanmakta ve bazi ¢ikarimlar yapilmaktadir. Sonu¢ boliimiinde ise ¢alismadan

elde edilen neticeler ifade edilmekte ve bazi oneriler sunulmaktadir.

Konular arasindaki baglantilarin kurulmasinda kismen sahsi gozlem ve
tecriibelerden istifade edilmesinin, konunun niteligi ve yontemi agisindan kabul
edilebilir oldugu disiiniilmektedir. Bakis agis1 ve gorlis derinliginin belirleyici
oldugu tasavvufi hususlarda tartisilmaz bir dogruya erismek miimkiin degildir.
Tasavvuf kiirstisiinde, toplumsal hayattaki Onemine kiyasla yeterince ele
alinmadigint gozlemledigimiz bir konuda, tiim eksiklikleri ile birlikte literatiire
miitevazi bir katki niyetiyle yapilan bu ¢aligmanin yapici tenkitler ve daha zengin
kaynaklar ile hem tasavvufi hem de iktisadi, tarihi, felsefi, psikolojik ve sosyolojik
bakis acilariyla daha ileri arastirmalara katki saglamasi, mevcut tartismalari

beslemesi ve bu alanla ilgilenenlere faydali olmasi umulmaktadir.

Calismanin basindan itibaren maddi/manevi yardimlarini esirgemeyen ¢ok
degerli tez danismanim Prof. Dr. Vahit Goktas’a, tez izleme komitesi ve jiiri tiyeleri
Prof. Dr. Mustafa Askar, Prof. Dr. Mehmet Akkus, Prof. Dr. Hayri Kaplan ve Dog.
Dr. Hamdi Kiziler’e; Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, Dr. Ziilkif Orug¢ ve S.
Burhanettin Kapusuzoglu’na, eserlerinden istifade ettigim mielliflere, ¢alismada
emegi gecen dostlara ve aileme tesekkiir ederim.

Tolga KESKIN



GIRIS

Bu boliimde 6ncelikle arastirmanin konusu, amaci ve 6nemi ifade edilecek,
daha sonra ¢alismanin yontemi, kapsami ve kaynaklarina yer verilecektir. Son olarak

ise disiplinlerarasi bir ¢alisma alani olarak ‘tasavvuf ve iktisat’ kisaca ele alinacaktir.

A. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Calismanin  konusu ‘tasavvuf iktisadi’ kavramlastirmasiyla da ifade
edilebilecek olan sifilerin iktisat anlayisi ve uygulamalaridir. Bu gergevede, ilk
bakista iliskisiz goriinen tasavvuf ile iktisadin yakinsama alanlari, birlikte ele alinma
imkanlar1 ve farkli seviyelerdeki etkilesimleri temel kavramlar iizerinden
incelenmekte, tasavvufun farkli mesrep ve mertebeleri kapsayan c¢oklu

perspektifinden iktisadin ortak ve farkli goriiniimleri yakalanmaya galisiimaktadir.

Tasavvufi iktisat felsefesinin kaynaklari, iktisadi faaliyetlerin tasavvufi hayat
acisindan bir problem, imtihan, tehdit ya da imkan, arag, firsat olarak yer alabilmesi,
tasavvufl diisiince ve hayat tarzinin iktisadi hayat tizerindeki etkisi, tasavvuf ehlinin
iktisadi davraniglarindaki motivasyon unsurlari, tasavvuf iktisadinin ilkeleri ve
modern ekonomik anlayislar ile mukayesesi gibi hususlar da ¢alismanin ana konusu

etrafinda konumlanmaktadir.

Bu konuyu caligmaktaki temel amag, insan hayati i¢inde en Onemli
mesguliyetlerden olan iktisadi hayat hususunda stfilerin nasil bir yaklasim iginde
olduklarini tespit etmek ve bu veri ile klasik ve modern bazi ekonomik problemleri
yorumlamaktir. Ayrica tasavvuf-iktisat iligkisine yonelik yiizeysel bakistan
kaynaklanan karigikliklarin giderilmesi, problemle aldkali daha 6nce mubhtelif
calismalarla literatiire girmis, birbirinden kopuk bilgi ve diislincelerin yeniden

degerlendirilip yorumlanarak biitiinciil bir anlayisa ulagilmasi hedeflenmektedir.



Zira mevcut tasavvuf tarihi ¢calismalarinda stfilerin silsilelerine, takip ettikleri
stlik metotlarina, sohbetlerine, yazdigi kitap, risale ve siirlere agirlik verildigi;
tarihsel hayatlarmin, fikirlerinin, ailevi ve mesleki mesguliyetlerinin ve toplumsal
islevlerinin geri planda kaldig1 goriilmektedir. Bu da tasavvuf tarihinin kiiltiir tarihi
ile yakinlagirken; siyasi, iktisadi ve sosyal tarih ve diger ilimler ile yeterince giiglii

bir bag kuramamasina neden olmaktadir.

Tasavvuf-iktisat iligkisi {izerinde bugiine kadar yapilan ¢alismalarda
genellikle iktisadin 6ncelendigi, kisitli bir bakis agisi ile ziihd, kanaat ve tevekkiil
gibi hallerin insam1 kadercilik ve atdlete stiriikkledigi sonucuna ulasildig1 ve
tasavvufun genellikle iktisadi durgunluk ve geri kalmislik nedeni olarak tenkit
edildigi goriilmektedir. iktisadi merkeze alan bu tiir haksiz tenkitlere karsi tasavvufi
bakis agisiyla tiretilebilecek cevabin akademik galismalara yeterince konu olmadigi
da gozlenmektedir.! Konunun daha genis ve derin bir bakisla ve tasavvuf degerleri

acisindan da ele alinarak bu eksikligin giderilmesi de calismanin diger bir amacidir.

Bu yonleriyle calismanin tasavvuf literatiiriinde iktisadin, Islami iktisat
literatiiriinde de tasavvufun yerinin belirginlestirilmesine katki saglayan, tamamlayici
niteligiyle de 6nem tasidigi diisiiniilmektedir. Bu kapsamda, literatiirde daha once
rastlayamadigimiz ‘tasavvuf iktisadi’ kavramlastirmasi da Onerilerek, tasavvufta
bilinen ancak iktisat i¢in yeni sayilabilecek bazi yaklagimlarin tartismaya agilmasi

istenmistir.

Modern insanin maddi yoniinii kusatan ve hayatini idame ettirme gayreti
olarak oOzetlenebilecek ekonomik faaliyet ile insanin manevi yoniinii kusatan ve
sonsuz bir bilme/bulma/olma siireci olan tasavvuf arasinda dengenin en uygun

sekilde nasil kurulabilecegine iliskin fikir vermek de ¢alismanin yan amaglarindan
biridir.

! Osmanli’da iktisddi rasyonaliteyi engelleyen, duragan bir iktisddi zihniyeti ortaya ¢ikaran
diisiincenin bir nedeninin tasavvuf kaynakli oldugu iddialarina karsi, tasavvufi c¢evrelerin fikir
gelistirememeleri 6nemli bir sorun olarak degerlendirilebilir. Cafer Ciftgi, “Osmanli Toplumunun
Iktisat Zihniyetinde Tasavvufun Etkisine Dair Diisiinceler”, Bursa’'da Diinden Bugiine Tasavvuf
Kiiltiiri-3, Bursa, 2004, s. 178.



Evrenin, yasamin ve insanin ne oldugu sorularina cevap arayislari, insanligin
tiim tecriibesini dayandirabilecegi degismez ilkeleri bulma c¢abalarinin bir sonucu

olup bu aray1s giiniimiizde de devam etmektedir.?

Modern insanin siiriiklendigi bunalimlarin 6nemli sebeplerinden biri de,
diinyayr ve hayati yeterince anlamli kilacak biitlinciil fikirlere ulasilamamasi ve
giinliik faaliyetlerin bir biitlinliikk igerisinde bu anlam etrafinda toplanamamasidir.
Insanlar1 bosluk ve béliinmiisliik duygusundan kurtaracak biitiinciil bir anlayisa
ihtiya¢ duyulmaktadir. Sosyal bilimler alaninda yapilan arastirmalarda ise genellikle,
belli bir alanda uzmanlasma adi altinda, diinyaya biitiinciil bakistan uzak, biitiine ait
bir fikir ile baglantisiz, yasanan gergeklerin tizerinde birbiri ile ilintilendirme

olmadan duran bir yaklasim ve metodun benimsendigi izlenmektedir.®

Bireyin boylesi biitiinsel bir hayat felsefesine ulasabilmesi yolunda, madde-
mana ve diinya-ahiret/din dengesini nasil kurmasi gerektigi hususunda sufilerce
izlenen metotlarin ve uygulamalarin ortaya konmasi da insanin hem modern, hem

ezeli ve ebedi bir problemine ¢6ziim arayiglarina katki sunacaktir.

Bu ¢alisma pozitif iktisat odakli olmamakla birlikte; insanin maddi ve manevi
hayatin1 birlikte ele alarak insani anlamlandirma ve yasadiklarina biitiinciil bir
aciklama getirebilme c¢abasi icermektedir. Bu yoniiyle, bu alanda calisacak
iktisatcilara tasavvufun daha onceki ¢alismalarda gozden kagirilan bazi niteliklerinin

hatirlatilmas1 hususunda katk1 yapabilecegi diisiintilmektedir.

Caligma, iktisadi sadece modern bir problem alani olarak degil, insanin
varolusundan itibaren esyayla olan iliskisi baglaminda da ele aldigindan, zaman ve
mekanla simirli olmayan bir varlik ve hak anlayisini ortaya koymaya c¢alismaktadir.
Bu ezeli ve ebedi meselenin tahlili hususunda ge¢misin diisiince birikimlerinden
istifade edilmekte ise de, ulasilan sonuglarin insanin gelecekte de Oniinde bulacagi

konularla iliskili olmasi ¢alismanin dnemini artirmaktadir.

2 Lord Northbourne, flerlemeye Farkli Bir Bakig, (gev. Deniz Ozer), Insan Yay., Istanbul, 2010, s. 7.
% Ibrahim Erol Kozak, Insan-Toplum-Iktisat: Ibn Haldin'dan Yola Cikilarak Cok Yonlii Bir Tahlil
Denemesi, Degisim Yay., Adapazari, 1999, s. 8-11.



Tasavvufun iktisadi kavramlar iizerinden yeniden yorumlanmasi ve
anlagilmasina da hizmet etmesi umulan bu c¢aligmada, iktisat 6rneginde ortaya ¢ikan
yaklasim ve sonuglar tasavvufun diger alanlardaki yansimalarin1 degerlendirirken de

kullanilabilecektir.

Elbette amag¢ bu konuya son bir nokta koymaya caligmak degildir. Bu konu
bir kisinin ¢alismasiyla, emegiyle, fikirleriyle sonuca varilabilecek bir konu olarak
goriinmemektedir. Amacimiz literatiirde yeterince nitelikli tartismanin olmadigi bir
alandaki bilgi birikimine ve fikirlere katki saglamaktir. Bu konuyla ilgili fikirleri ve
caligmalar1 olan arastirmacilarin  yapict tenkitleriyle, c¢alismada ele alinan

diistincelerin olgunlastiritlmasi ve daha faydali hale gelmesi temenni edilmektedir.

Calismanin bir diger amaci, mevcut liteatiirde din/tasavvuf ile ekonomi
arasindaki iligskilendirmede en sik rastlanan fikhi ve ahlaki yaklasimlar1 bir seviye
daha yukariya ¢ikarmak, tasavvufl metinlerden alintilarla ask ve irfan dilini iktisadi
alana tagimaktir. Bu amagla, biyografilere ilave olarak, sGfi metinlerinden ve

siirlerinden de istifade edilmistir.

Sonug olarak, gliniimiiz insaninin 6niindeki 6nemli meselelerden biri olarak
inanclar/diisiinceler ile ameller/eylemler arasinda hayatin anlamin arayis, gelecegin
insan1 i¢in de gegerli olmaya devam edecektir. Insan, ihtiyaglar ve tabiat varoldugu
stirece tasavvuf-iktisat iliskisi de giindemde olacaktir. Caligmanin asil Onemi,
giinimiizde de gelecekte de istifade edilebilecek bir iktisadi yaklasimi ve varlig
madde-mana biitiinliigii i¢inde kavrayan bir anlayisi yeni bir ¢ergeve icinde dikkate

sunmasindan kaynaklanmaktadir.



B. Arastirmanin Yontemi, Kapsam ve Kaynaklar

Bu calisma tasavvuf-iktisat iligskisine farkli yonlerden bakarak biitiinciil bir
tablo ortaya koymayr hedefleyen, tarihsel Orneklerle desteklenmis bir nitel
arastirmadir.* Bu tiir arastirmalar, insana ve insan gayretiyle sekillenen toplumsal
sistemlere ait sirlar1 kesfetmek amaciyla gelistirilmektedir.> Bu yonteme dayal
arastirmalarda incelenen konu hakkinda derin bir kavrayisa erisme gayreti
goriilmekte olup, bir kasif gibi gergekligin pesinde olan arastirmaci tarafindan 6znel

bakis acilar1 da Gnemsenmektedir.®

Bu arastirma tiirinde olaylar arasinda kesin bir neden-sonug¢ iliskisi
kurulmamakta, sayisal veri ve istatistiklerden ziyade sozlii ve nitel ¢dziimlemeler
vurgulanmaktadir. Olaylar ve sorunlar, baglami ve gelistigi degerler sistemi iginde

incelenip yorumlanarak anlam cikarilmaya calisilmaktadir.’

Stiphesiz tezde ele alinan her bir kavram, s0fi ya da teskilat hakkinda
miistakil eserler dahi yazilabilir, ancak maksat farkli disiplinlere, eserlere ve
miielliflere dagilmis bir konuyu tasavvufil bakis acisiyla ve biitiinciil bir anlayisla
toparlamak, bir ¢erceve igine almak oldugundan, calismada oOne siiriilen fikirleri
desteklemeye yetecek miktarda ve cesitlilikte kaynak kullanilmis ve tasavvuf-iktisat
iligkisini temsil etme giicii yiiksek, one ¢ikan kavramlar ve safiler ele alinmistir.
Kavramlara yiiklenen farkli méanalar goriilmeye ¢alisilmis, farkli tarihsel donem ve

cografyalardan segilen stfilerin ortak ve farkli iktisadi tavirlart degerlendirilmistir.

4 Nitel arastirma; “gdzlem, goriisme ve dokiiman inceleme gibi nitel veri toplama ydntemlerinin
kullanildig1, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gercekei ve biitlinciil bir bicimde ortaya konmasina
yonelik nitel bir siirecin izlendigi aragtirma” seklinde tanimlanabilir. Ali Yildirim ve Hasan Simsek,
Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Segkin Yay., Ankara, 2016, s. 41.

5 Murat Ozdemir, “Nitel Veri Analizi: Sosyal Bilimlerde Y&ntembilim Sorunsali Uzerine Bir
Calisma”, Eskisehir Osmangazi U. Sosyal Bilimler D., C. 11, S. 1, Eskisehir, 2010, s. 326.

6 Zeki Karatas, “Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri”, Mdnevi Temelli Sosyal Hizmet
Arastirmalart D., C. 1, S.1, 2015, s. 63.

"' W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri: Nicel ve Nitel Yaklasimlar, (gev. Sedef
Ozge), C. I-11, 5. Basim, Yayin Odas1, Istanbul, 2012, s. 224.



Caligma tasavvuf ile ekonomi arasindaki tiim iligkileri her yoniiyle ortaya
koymak gibi bir iddiada degildir. Iktisadi, tarihi, siyasi, sosyolojik ve psikolojik
acilardan da ele alinabilecek olan bu ¢alismada konulara agirlikli olarak tasavvufi
acidan bakilmustir. islam iktisad1 disiplini tarafindan bugiine kadar genellikle fikhi ve
tarihsel agidan ele alinan kavramlar, olaylar ve diisiinceler tasavvufi ve irfani bakis
acist ile de yorumlanarak bu alandaki literatiiriin zenginlestirilmesine de katki

saglanmasi1 amaglanmustir.

Ampirik bir arastirma igermeyen bu ¢alismada stfilerin iktisadi alana temas
eden diisiince ve uygulamalari mevcut metinlerden istifade yoluyla incelenmistir.
Miimkiin oldugunca ¢ok sayida, yatay ve dikey ¢esitlilik arz edecek sekilde, muhtelif
donem ve cografyalardan ornekler sec¢ilmistir. Maksimum ¢esitlilige dayali bir 6rnek
olusturmada amag¢ genellemede bulunmak degil, c¢esitlilik gosteren durumlar
arasindaki ortak noktalar tespit etmeye c¢alisarak bu zenginlik i¢inde meselenin farkli

boyutlarmi gostermektir.®

Calismada ele alman Orneklerden de goriilecegi iizere, stfiler hakikatte
birlesiyor olmakla birlikte, toplumsal hayatta ¢cok farkli rollerde tezahiir edebilmekte,
farkli kesimlere hitap eden vazifeler yiiriitebilmektedirler.

Caligma, teorik diizeyde nitel bir arastirma oldugundan veri toplanmasi
asamasinda agirlikli olarak dokiiman inceleme yontemi kullanilmistir. Klasik ve
giincel kaynaklardan metinlerin taranarak arastirmayla ilgili boliimlerin tahlil
edilmesi ve bazi gozlemlerin destegi ile yorumlanmasi yoluyla arastirma sorularinin

cevaplarina ulasilmaya calisiimistir.’

8 Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, s. 119.

° Bilindigi iizere, iktisadin miistakil bir ilim olarak ortaya ¢ikisi nispeten yeni oldugundan iktisadi
konular islami kaynaklarim i¢inde dagmik olarak yer almakta ve bunlarmn bulunarak iktisadin bugiinkii
muhteviyati ile birlikte degerlendirilmesi uzun bir mesai gerektirmektedir. Celal Yenigeri, Isldim
Iktisadinin Esaslari, Samil Yay., Istanbul, 1980, s. 15.



Calisma, bilimsel arastirma yontemi acisindan  ‘pozitivizm-otesi’,
yorumlamaci bir paradigmaya dayanmaktadir.'® Sosyal bilimlerin dogasmna ve
tasavvufi telakkiye de uygun olan bu paradigmada degiskenlik, gesitlilik ve karsilikli

etkilesim esastir. Bununla birlikte;

-Evren mekanik degildir, her sey birbiri ile baglantilidir.
-Parcalar biitiine ait bilgi tasirlar.

-Olasiliklar bilinebilir, ancak kesin sonug kestirilemez.
-Iliskiler dogrusal olmay1p, nedensellik karsiliklidir.

-Nesnellik degil farkli bakis agilar1 ve farkli goriiniimler vardir.

-Biitiinciil anlayisa ulasmanin yolu farkli bakislar1 dikkate almaktan geger.!

Pozitivizm-6tesi paradigmaya gore tek bir dogru yoktur. Epistemolojik
anlamda bilgi kesfedilmez, olusturulur. Goreliligi esas alan bilim, objektif bilgi
tiretme stireci degildir. Toplumsal olgular, genellestirilebilen yasalar tiiretmekle
degil, her durumun 6zgiin taraflarinin ortaya konulmasiyla anlasilip izah edilebilir.
Arastirmaci elde ettigi sonuglart genellemek igin arastirma ortaminin 6zelliklerine
benzer ortamlar i¢in 6nermede bulunsa dahi degismez kural ve prensipler ortaya
koyan, ortamdan bagimsiz bir genelleme yapamaz. Pozitivizmdeki biiyiik sdylem,
kuram ve tekil dogrular, yorumlamaci anlayista ¢coklu gerceklik ve cesitli algilarla

yer degistirmekte olup bilginin tiretimi ve sunumunda tek ve dogru bir yol yoktur.

Yorumlamaci paradigmada fen bilimlerine ait yontem, kavram ve amaglarin
sosyal bilimlere aynen uygulanamayacagi kabul edilir. Zira arastirmacinin bilgi
olusturma (6lgme araci hazirlama, veri toplama ve analiz) siirecindeki etkisi, yani
Oznellik kagmilmazdir. Bu anlayista beseri, toplumsal ve fiziki olaylar bagimli-
bagimsiz seklinde ayrilmaz, zira her biri bir digerinin icinde ve onunla baglantilidir.*?
Calismada, nedensellik iliskisinin aragtirilmasi agisindan tanimlayici ve ¢ozlimleyici

yontemler kismi olarak birlikte kullanilmistir.

10 Pozitivist bilim paradigmasi 18. ve 19. asirlarda fen bilimleri ve sosyal bilimler iizerinde etkili olan,
pozitivist bilim insanlarinin dogay1 ve toplumu ‘determinist’ bakisla inceledikleri, deney sonuglarini
degismez evrensel kurallar olarak sunduklari bir anlaystir.

1Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, s. 29.

12 'Y1ldirim ve Simsek, a.g.e., s. 29-31.



Islami ilimler arasinda bireysel tecriibeler ve dznel karakteriyle temayiiz eden
tasavvuf alaninda yapilacak iktisadi tutum ¢oziimlemelerinde de, tasavvufun
ameli/ahlaki ve fikri/felsefi boyutlarinin; bilginin kaynagma ve yorumlanmasina
iliskin farkli yaklasim ve altyapilarin (makam, mertebe), uygulamalarin (ekol,
mesrep) ve tarihsel/gevresel sartlarin da dikkate alinmasi saglikli degerlendirmeler

yapabilmek i¢in gereklidir.

Stfiler arasinda ortak olan tavirlar toplumsal alana, farkli olan tavirlar
bireysel tecriibeye ait olarak degerlendirilebilir. Seriat ve kismen tarikat toplumsal
diizlemde uygulama alani bulurken, marifet ve hakikat daha ¢ok bireysel
deneyimlerle ilgilidir. Tasavvuf-iktisat iliskisini saglikli degerlendirebilmek i¢in
tasavvufun hem yatay/toplumsal/ameli hem de dikey/ferdi/imani boyutunu birlikte

ele almak gerekmektedir.

Konular ele alinirken, dncelikle birbirleriyle ilintili tasavvuf ve ekonomi
kavramlari lizerinde mutasavviflarin goriis ve uygulamalar1 incelenmistir. Tasavvufl
eserlerden igerige ve amaca uygun metinlerin secilmesiyle baslayan calisma, bu
metinlerin biitlinciil olarak degerlendirilmesi ile olgunlastirilmis ve bu kavramlarin

toplumdaki yansimasina iligkin gozlemlerle birlestirilerek sonuglara ulasiimistir.

Neticede, ¢alismada tasavvuf ile iktisat arasindaki iliskinin ya da iliskisizligin
rasyonel/matematiksel metotlarla Glglilmesi ya da bir nedensellik tablosu ortaya
konulmasindan ziyade; pek ¢ok degiskenden etkilenen her iki alana iliskin etkilesim
alanlarinin tespiti ve alanlarin birbirleri lizerine yansimalar1 goriilmeye ¢aligiimistir.
Pozitivizm-6tesi/yorumlamact paradigma geregi, kaynak olarak arsiv belgesi dahi
kullanilsa metnin arka planindaki kiiltiirel birikim, i¢inde bulunulan sartlar ve
niyetler dahi yoruma tabi tutulmak durumundadir. Bu nedenle, ¢alismada veriler
arasinda baglant1 kurmada kullanilan bazi yorum ve anlam tercihleri sezgisel tahlil

metodu®® kapsaminda degerlendirilebilir.

13 Sezgisel yontem (heuristic), iizerinde calisilan olayin ya da olgunun dogasmin arastirmacinin
deneyimleri ve igsel agiklamalari yoluyla kesfedilmesi ve anlamlandirilmasi amacini tagimaktadir. Bu
yontem, aragtirmacinin i¢inde var olan yaratict diigiinceyi kesfetmesini ve bu sirada diisiincesini
anlamlandirmasini  ve yonlendirmesini saglar. Sonucun dogrulugunun kanitlanabilir olmasina
takilmadan iyi ya da iyiye yakin ¢6ziim yollarina hizlica yaklagmak esastir.



Calisma tasavvuf penceresinden iktisadin farkli goriintimlerini yakalamay ve
biitiinciil bir sekilde degerlendirmeyi hedeflemektedir. Bunun i¢in, kendi i¢inde pek
¢ok renk ve derinlikleri olan tasavvufi diisiince ve yasayis tarzini benimsemis
insanlarin iktisadi nasil algiladigi ve nasil iktisadi davramiglar sergiledigi tespit
edilmelidir. Bunu yapabilmek i¢in de stfilerin tasavvuf ve iktisadin birbiri ile iligkili
temel kavramlarina bakislari ile bu alandaki somut davranig ve uygulamalart veri
olarak kullanilmaktadir. Bu veriler {izerinde yapilan analiz, degerlendirme, yorum ve
cikarimlar yoluyla sonuca ulasilmaya c¢alisilmaktadir. Bu gayret, safilerin
diistincelerinin ve uygulamalarinin giiniimiiz ihtiyaclarina yonelik yeniden gézden
gecirilmesi ve tefekkiir edilmesi olarak goriilmelidir. Zira tasavvuf bir hal ilmi

oldugundan tam manasiyla kavranabilmesi hal olarak yasanmasina baglidir.

Tez, stfilerin ortak ve farkli iktisadi tavirlarini tespit etmeye ve biitlinciil bir
yaklasimla anlamaya yonelik oldugundan herhangi bir sahis ya da donem kisitlamasi
yaptlmamistir. Bu durum 6rneklemi genisletip calismay1 zorlastirsa da, c¢aligmanin
problemi ile dogrudan ilgili kavramlar, tarihsel ornekler ve teskilatlar segilerek alt
bagliklar diizeyinde 6ne ¢ikarilmis ve diger baglantili hususlar metinde ilgili yerlere

konularak bu zorluk giderilmeye c¢aligilmistir.

Calisma kapsaminda cevabi aranan ana sorular sunlardir:

1.Tasavvufi iktisat diisiincesinin ilk kaynaklar1 nelerdir?

2.Tasavvuf-iktisat iligkisini kuran temel kavramlar ve metaforlar nelerdir?
3.Stfilerin iktisadi hayatla iligkili uygulamalar1 nelerdir?

4.Tasavvuf merkezli iktisadi teskilatlar ve faaliyetleri nelerdir?

5.Tasavvuf ile iktisat arasinda olumlu ve/veya olumsuz etkilesimler nelerdir?
6.Tasavvuf iktisadinin modern ekonomi anlayisindan farklari nelerdir?
7.Glintimiizde tasavvuf-iktisat iliskisi ¢er¢evesinde problemler nelerdir?
8.Tasavvufi iktisat felsefesinin esaslar: nelerdir ve ‘iktisadi tevhid’ nedir?
9.1ktisad1 stifi karakteri nasil tanimlanir ve motivasyon unsurlari nelerdir?

10.‘Tasavvuf iktisadi’ kavrami nedir ve uygulama alanlari nelerdir?



Tasavvufi bakis agisiyla iktisadin incelendigi bu ¢alismada muhtelif
kaynaklardan farkli diizeylerde istifade saglanmistir. Tasavvufun ana kaynaklari
Kur’dn ve onun birinci elden tefsiri sayilan Resulullah (sav)’in beyan ve
uygulamalar1 oldugundan konuyla ilgili ayet ve hadisler ile bunlara iliskin yorumlar
calismanin en onemli kaynaklarindandir. Bu ana kaynaklar aym zamanda Islam

iktisadinin da ilk kaynaklar1 olarak degerlendirilmektedir.

Calismanin  tasavvuf kavramlarina ve uygulamalarina yogunlastigi
boliimlerde kullanilan kaynaklar ise tasavvuf tarihi ve diislincesine ait bilgi igeren
klasiklerdir. Bunlar tasavvufi kavramlarin ve konularin tek tek islendigi ansiklopedik
eserler olabildigi gibi sfi biyografilerini iceren tabakatlar ya da tasavvufi goriislerin
edebi olarak aktarildigi divanlar, sifilerin yazdiklar1 mektuplar, cografya ve sosyo-
kiiltiirel hayat agisisindan dnemli bilgiler igeren seyahatnameler, ahilerin mesleki ve
ahlaki ilkelerini igeren fiitiivvetnameler, tasavvuf merkezli ve sosyal hizmet agirlikli

vakiflara ait belgeler de olabilmektedir.

Bunlara, zihniyet insasindaki Onemine istinaden, tarihsel gercekligine
bakilmaksizin menakipnameleri de eklemek gerekir. Zira “tarihte zahiri hakikat,
masalda lediinni hakikat gizlidir.”** Menkibeler bir taraftan sembolik ifadelerle
hakikat1 bir nevi ortiilii bir halde sunarlarken diger taraftan hikaye formu ile kolay

anlasilip aktarilmaya imkan tanirlar.

Ozetle, “Tasavvuf literatiirii iktisat psikolojisi, iktisat ahlaki ve iktisat

felsefesine dair malzeme bakimindan biiyiik bir potansiyele sahiptir.”*

Islam alimleri ve stfilerin bir kism1 ismi dogrudan iktisat olmasa da iktisadi
hususlar igeren miistakil eserler telif etmis ya da eserleri icinde boliimleri bu konuya

tahsis etmislerdir.

14 Yahya Kemal’den aktaran: Mustafa Tatc1, Yiinus Emre Yorumlar: - Isitin Ey Yarenler, H Yay.,
Istanbul, 2014, s. 17.
15 Sabri Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum, Kiire Yay., Istanbul, 2010, s. 271, 272.
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Iktisadin ana konular1 olan kazang yollari/kesb, alisveris/ticaret, zekat, faiz,
israf, ev ve sehir idaresi ve benzer konulardaki goriisler daha ¢ok fikih ve ahlak

icerikli eserlerde ele alinmustir.'®

Bu Klasik kaynaklara ilave olarak ¢ogunlukla son yiizyilda ortaya konmus,
Islam ve ekonomi arasinda bag kurmaya yénelik genis bir kiilliyat da bulunmakta
olup bunlar genel hatlariyla su sekilde tasnif edilebilir: islami prensip ve kurallarin
iktisadi alana uygulanmasini temel alan genel Islam iktisadi ¢aligmalari®’; belli bir
tarihsel donemdeki ekonomik fikirleri, yapiy1 ve uygulamalari inceleyen, islam
iktisat tarihi kitaplari’®; ideoloji ya da kiiltiirlerin iktisAdi davranis kaliplarim
belirlemedeki rolleri iizerinde durulan iktisadi zihniyet ¢alismalari'®; Kur’an’da yer
alan iktisadi hususlari tespit etmeye yonelik arastirmalar®’, din/islam/tasavvuf/ahlak
ile iktisat arasinda iliski kurmaya yonelik eserler?!, sifilerin iktisadi goriislerini tespit
ve mukayese etmeye yonelik arastirmalar?®, tasavvufi bir bakis agistyla modern

sorunlari ele alan ¢alismalar.?®

16 fslam iktisad: literatiiriiniin de temellerini olusturan bu eserler sdyle siniflandirilabilir: Helal kazang
yollar1 ve ticarete iliskin hususlarn islendigi kesb ve ticaret kitaplari, devletin vergi toplama, harcama,
idare, cezalandirma gibi mali ve hukuki siireclerini konu alan harag, emval, fikih ve siyer kitaplari;
diinyevi ihtirasin zararlarina karst uyaran ve helal dahi olsa bazi nimetlerden feragat edebilmeyi telkin
eden ziihd kitaplar1; Islam sehirlerindeki sosyal ve kiiltiirel iliskileri, iktisAdi sartlari, pazardaki alim-
satim iglerinin yonetimini ve devletin piyasa diizenlemelerini i¢eren hisbe kitaplar.

17 Bkz. Muhammed Bakir es-Sadr, Islam Ekonomi Doktrini, (trc. Mehmet Keskin, Sadettin Ergiin),
Hicret Yay., Istanbul, 1980; Sabahaddin Zaim, Isldm-Insan-Ekonomi, Yeni Asya Yay., Istanbul, 1992;
Ahmet Tabakoglu, Islim Iktisadina Giris, Dergah Yay., Istanbul, 2008; Celal Yenigeri, Isldm
Iktisadimin Esaslari, Samil Yay., Istanbul, 1980.

18 Bkz. Ahmet Giiner Sayar, Osmanli Iktisat Diisiincesinin Cagdaslasmas:, Otiiken Nes., Istanbul,
2000; Mehmet Geng, Osmanli Imparatorlugunda Devlet ve Ekonomi, Otiiken Nes., Istanbul, 2002;
Ahmet Tabakoglu, Tiirk Iktisat Tarihi, Dergdh Yay., Istanbul, 1986; Cengiz Kallek, Isldim Iktisat
Diisiincesi Tarihi, Klasik Yay., Istanbul, 2004.

19 Bkz. Sabri Fehmi Ulgener, Zihniyet ve Din; Isldm, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahldki, Derin
Yay., Istanbul, 2006; Max Weber, Protestan Ahldki ve Kapitalizmin Ruhu, (¢ev. Giilistan Solmaz),
Alter Yay., Ankara, 2010.

2 Bkz. Mehmet Sami Yildiz, Medeni Siirelerde Iktisadi Alana Iliskin Kelimeler ve Ilgili Ayetlerin
Yorumlari, Sule Yay., Istanbul, 2017.

21 Bkz. Omer Demir, Iktisat ve Ahldk, Liberte Yay., Ankara, 2013; Omer Demir, Din Ekonomisi:
Inang, Zenginlik ve Mutluluk, Sentez Yay., Bursa, 2013.

22 Bkz. Sabri Orman, Gazdli'nin Iktisat Felsefesi, insan Yay., Istanbul, 1984. (2007, 2020); Adem
Esen, Meviana Celdleddin Riimi nin Iktisat Anlayisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2012.

23 Bkz. Kiibra Kiiciiksen, Din Motivasyonlu Ekonomik Organizasyonlarda Yasanan Olumsuz
Tecriibelerin Din Algisi Uzerindeki Etkileri, Doktora Tezi, Selguk U. SBE, Konya, 2011.
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C. Disiplinleraras1 Cahsma Alam Olarak Tasavvuf ve Iktisat

[lk bakista birbirinden kopuk iki alan gibi goriinse de tasavvuf ve iktisat
arasinda Onemli baglantilar bulunmaktadir. Bu baglantilarin kurulmasina imkan
veren kavramlar ve uygulamalar calismada ilgili bdliimlerde incelenmektedir.
Tasavvufun helal lokma, rizik, kader, ziihd, tevekkiil, riyazet, halvet, isar, fakr gibi
kavramlarmin iktisadi hayatta karsiligi bulundugu gibi; ihtiyag, iiretim, tiiketim,
tercih, ticaret, imar, miilkiyet, zenginlik ve paylasma gibi bazi temel iktisadi

kavramlar da tasavvuf literatiiriinde dogrudan ya da dolayl olarak yer almaktadir.

Calismada ele aliman boyutlariyla tasavvufun iktisatla olan iligkisi tarihsel
uygulamalarla sinirli degildir. Islam, Resulullah (sav)’in tarihsel hayatindan 6nceki
Hak dinlerin tamammin da ismidir. Diger bir deyisle Islam, yaratilisin/varolusun

basindan beri var olan, Allah’in tevhide dayali sisteminin genel adidir.

Bu cergevede, tasavvuf da mevcut tarihsel yaklasimin 6tesinde ilk insandan
beri varolan bir varli§1 anlama ve yasama seklidir. Benzer sekilde, Islam iktisad1 da
genis manasiyla ele alindiginda, varolustaki maksadin, dengenin ve 6l¢iiniin ad1 olup
insan ve kainat kadar kadimdir. Zira iktisat insanin ihtiyaglarini karsilamasini ele

alan bir ilimdir.2*

Varlig1 ele alis seklindeki gesitlilik bakimindan da tasavvuf ve iktisat benzer

iki alandir. Her iki disiplinde de ¢ok farkli bakis agilar1 ve yaklasimlar mevcuttur.

24 Bu hususla ilgili Schumacher’den nakledilen kiigiik bir niikteyi aktarmak bu vurgunun daha iyi
anlagilmasima katki saglayacaktir: Bir trende bulunan bir cerrah, bir mimar ve bir iktisat¢i, kimin
mesleginin daha kokli oldugunu tartismislar ve sonunda en gii¢lii delillerini ortaya koymaya karar
vermislerdir. Cerrah ‘Havva anamiz Adem babamuzin kaburga kemiginden yaratildi, bu tam bir
cerrahi operasyondur’ der. Mimar ‘Insana ruh verilmeden binlerce y1l dnce biitiin kainata kaos egemen
iken, kozmosa gegilerek, bir 6l¢ii ve nizam iginde evren yaratildi. Bu ger¢cek bir mimari ¢aligmadir’
diyerek {iiste ¢ikar. Siikiinet icinde bekleyen ve giilimseyen iktisat¢t en son soz alir: ‘Peki, kaosu kim
yarattr.” Mustafa Ozel, “Iktisatg1 ne ise yarar”, Iktisat Risdleleri, (der. Mustafa Ozel), iz Yay.,
Istanbul, 1997, s. 331.
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Tasavvuf tanimlarinda, tarikatlarin teskili ve kollara ayrilmasinda, siilik
usiillerinde ve sufilerin diisiincelerinde oldugu gibi, iktisat¢ilar arasinda da pek ¢ok

25 Hemen her diisiincenin bir karsit1 ya da

konuda uzlasma bulunmamaktadir.
benzerlerinden ayrilan bir yonii vardir. Ayrica bir iktisat diisiiniirii hakkindaki algi

onun gercekliginden farkli da olabilmektedir.?®

Tasavvuf-iktisat iligskisinin ya da ‘tasavvuf iktisadi’ kavramlastirmasinin;
insanin ekonomik davranislarinin menfaat/faydanin disinda bazi kurallar ve
toplumsal dengeler ile kisitlanmasi ve tarikat, tekke, vakif gibi, degerler iizerine
kurulu miiesseselerin etkileri agisindan kurumsal iktisat; hayatin icindeki pratikler,
tavirlar ve eylemleri yonlendiren degerler bakimindan iktisat ahlaki; ekonomik
kararlarin kisinin i¢inde bulundugu sartlar, psikolojik haller, ihtiyaclar ve tercihlere
gore sekillenmesi agisindan davranissal iktisat; kavramlarin  ve kabullerin
sorgulanmasi acisindan ise iktisat felsefesi gercevesinde ele alinmasi da miimkiin

olabilecektir.

Bir bagka deyisle, bu calismada iktisat ve tasavvuf biri digerinden
soyutlanmadan, birbirleri ile iliskili olarak degerlendirilmekte olup, yukaridaki
izahlar diistiniildiigiinde bu iki disiplinin birlikte ele alinmaya olduk¢a miisait oldugu

gortilmektedir.

% Joan Robinson’a gore “iktisat egitimi almamn amaci iktisadi problemlere hazir ¢éziimler sunmak
degil, iktisat¢ilar tarafindan kandirtlmaktan kurtulmaktir. Zira iktisat¢i evrensel gergekligi elinde
tuttuguna inandig: siirece hem toplumu hem de kendisini kandirmaya devam edecektir. Bu nedenle
teorinin smirlarinin goriilmesi ¢cok 6nemlidir. Tek bir goriisti dogru kabul eden yaklasim, bir toplumun
ancak belirli bir kismmi aydinlatabilir. Bunun farkinda olmamak, iktisatgryr her seyi bildigi
yanilgisina diisiiriir ki, bu da bir bilim insan1 i¢in en biiyiik tehlikedir.” Bkz. Gokmen Tarik Acar,
Iktisadr Degistirmek-Neoklasik Iktisada Elestirel Bir Yaklagim, Tletisim Yay., Istanbul, 2008, s. 222

% Ornegin; Veblen, Schumpeter, Polanyi gibi, kendi yaklagimlarim1 kurumsal iktisat olarak
isimlendirmeyen bazi énemli diisiiniirlerin kurumsal iktisat diislincesine yaptig1 katkilar kendilerini
‘yeni kurumsal iktisat¢’ olarak tamimlayan ancak neoklasik yaklasim ve ydntemden pek de
ayrilmayan pek cok kisiden daha fazla olmustur. Eyiip Ozveren (der.), Kurumsal Iktisat, imge
Kitabevi Yay., Ankara, 2007, s. 18, 19.
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BIiRINCi BOLUM

TASAVVUF-IKTISAT ILISKISINE BAKIS:
TANIMLAR, YAKLASIMLAR, KAYNAKLAR

Bu boliimde tasavvuf-iktisat iliskisine yonelik arastirma sorular1 kapsaminda
Oonemli goriilen kavramlar, bunlarin kaynaklar1 ve aralarindaki baglantilar ifade
edilecek, bu iki alan arasindaki iliski hususunda gegmisteki ve giintimiizdeki mevcut
baz1 yaklasimlar incelenecektir. Ilerleyen béliimlerde goriilecegi iizere, tasavvuf-
iktisat iliskisine ait problemler genellikle kavramlara yiiklenen anlamlarin

farklilasmasindan ve toplumda yanlis sekilde yerlesmesinden kaynaklanmaktadir.

Her diistince bigimi, kendi kavramlarimi kullanmakla birlikte ayni kavramlara
ait hiyerarsiyi degistirerek de kendine 6zgii yeni bir anlam haritast olusturma
gayretindedir. Kavramlarin hiyerarsisinde zihin ile gercek diinya arasinda bir
etkilesim bulunmaktadir, ¢linkii insanlar tutumlarini ve iliskilerini, kavramlarin
olusturdugu zihin diinyasiin imkanlar1 ve sinirlari dahilinde kavrayip, davraniglarini

buna uygun olarak gelistirmektedirler.?’

Tezde ele alinan ana problem ve bununla iliskili yan konularin
¢oziimlenmesinde pek ¢ok kavram kullanilmaktadir. En temelde ise tezin merkezinde

yer alan iktisat kavrami bulunmaktadir.

Ekonominin yaygin tanimlarinda gecen insanin sinirsiz ihtiyaglarinin mevcut
siirli kaynaklarla karsilanmasi siirecinin 6tesinde; iktisadin idare, tedbir, tutum, orta
yol, itidal, denge, adalet, Ol¢li, mizan, hak, maksat, yonelme gibi anlamlarinin

bulunmasi konunun mana a¢ilim zenginligine igaret etmektedir.

27 Liberal Diisiince Toplulugu, Islam, Sivil Toplum, Piyasa Ekonomisi, (ed. Omer Demir), Liberte
Yay., Ankara, 1999, s. v, Vvi.
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Calismanin ikinci temel kavrami olan tasavvuf, madde ve mananin uyumu ve
dengesini ongdren genel Isldim anlayisiin disinda kalan felsefi bir goriis degil,
Kur’an’dan aldig1 temel prensipler ve siinnetten aldig1 6zel pratiklerle insana varligin
hakikatini 6greten bir yoldur. Tasavvuf tanimlarina bakildiginda 6ne ¢ikan kelimeler
giizel ahlak, edep, merhamet, ihlas, takva, istikamet, nefs terbiyesi, kalp tasfiyesi,

gonill ve ask olup burada da iktisatta oldugu gibi mana zenginligi bulunmaktadir.

Bu iki temel kavramin birbirine yaklastirildig1 ve benzer ¢aligmalarda siklikla
kullanilan iktisadi ahlak ve iktisadi zihniyet kavramlari da din-ekonomi iligkisi

gercevesinde ¢alismanin teorik ¢ergevesini olustururken kullanilmaktadir.

Bu boéliimde calismanin ana probleminin iizerinde insd edilecegi zemini
olusturmak iizere din, Islam, tasavvuf, ekonomi, iktisat, insan ve ihtiyaglari, varlik
anlays1, din-ekonomi iliskisi, iktisadi ahlak ve Islam iktisadi izah edilmekte, konuya
iliskin mevcut galisma ve goriisler sunularak tasavvuf-iktisat iliskisine bir giris

yapilmakta ve bunun temel kaynaklari olarak iman esaslari incelenmektedir.

A. Tanimlar ve Ortak Kavramlar

1. Din, islam ve Tasavvuf

Din kelimesinin sozliikte inang, tore, gelenek, orf ve adet, durum, ceza,
miikafat, karsilik, seriat, itaat, hiikiim, hesap gibi anlamlar1 bulunmaktadir.?® Bir
terim olarak ise insanlarin yaratictya olan imanlarin1 ve buna uygun olarak

davraniglarini diizenleyen inanis anlamina gelmektedir.

28 Ragib el-Isfahani, “d-y-n”, Miifredat: Kur’an Kavramlar: Sozligi, (trc. Abdulbaki Giines, Mehmet
Yolcu), Cira Yaymlari, Ankara, 2012, s. 393; Yasar Cagbayir, “Din”, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, C. 3,
Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2017, s. 1528; Ahmet Yiiksel Ozemre, “Din Nedir”, Umran Dergisi, S. 40,
Umran Yaymcilik, Istanbul, 1997, s. 45; Giinay Tiimer, “Din”, DI4, C. 9, TDV, Istanbul, 1994, s. 312.
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Bu ¢ercevede din, insan hayatini her yonden kusatip, bazi kurallar, emirler ve
yasaklar yoluyla bir yasam tarzi sunan, davranis bigimleri telkin eden, insanin
zihinsel islevlerini, diisiincelerini, ibadetlerini, sosyal yapilari ve organizasyonlari

belirleyen bir 6greti ve sistemdir.?®

Bir baska agidan ise din; insanin diger insanlar ve ¢evre ile olan iliskileri ve
onlara kars1 davramislar’®®; bir zihniyet, insanin diger insanlara ve topluma, tarihe,
dogaya, varliga ve yaratictya bakisimi sekillendiren bir diinya goriisii,* ahlaki bir
kurum olarak da insanlara yon veren hukuk kurallarindan daha giiglii bir sekilde

insan1 kusatan Ve yonlendiren bir disiplindir.32

Calismamiz agisindan 6nemli olan bir tarife gore ise din dl¢iidiir.®® Gencer’e
gore ise din, ilahi bir ekonomi olup dinin asli anlami kesfedildiginde ekonomik
karakteri ve buna bagli olarak medine ve medeniyet ile iligskisi daha 1iyi

goriilecektir.3*

Ontolojik agidan bakildiginda ekonomi olarak din tasavvurunun temelinde
fark ve cem ayrimi vardir. Fark, rihun Hak’tan uzak diistigii ger¢eginin bilincinde
bir kul olarak rubiibiyeti tanimasi, cem ise rubibiyet/ubidiyet ayirimini asarak,
Allah’ta yok olmasidir. ‘Ekonomi olarak din’ gergegi, Rab ile kul arasindaki bir
aligverise dayanir. Din, bu aligverisin iki tarafi arasindaki taahhiide, bor¢ alip
vermeye delalet eder. Allah’in, elest bezminde ruhlara yonelttigi soru, ruhlardan
aldig1 ahd niteligindeki cevap ve bu ahde sadik kalarak salih ameller isleyenlere vaad

ettigi odiil, Allah ile kul arasinda karsilikli bir alisveris olarak goriilmektedir.®

2 Abdiilcelil Bilgin, “Din, Dindar, Dindarlik: Ozelestirel Bir Degerlendirme”, Anemon Mugs Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler D., C. 2, S. 2, Mus, 2014, s. 76.

% Miislim ve Buhari’den hadis rivayeti olarak aktaran: Ismail Raci el-Faruki, “Ekonomik Diizen
Ilkesi”, Tevhid, (¢ev. Dilaver Yardim, Latif Boyac1), Insan Yay., Istanbul, 2006, s. 181.

31 Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme, Ziihd, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014, s. 7.

382 Abdullah Colak, “Islam’mn Iktisadi Prensipleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma D., C. 3, S. 1,
2003, s. 36.

3 M. Ertugrul Diizdag, Ustad Ali Ulvi Kurucu-Hatiralar, C.1, Kaynak Yay., Istanbul, 2014, s. 166.

3 Bedri Gencer, “ilahi Bir Ekonomi Olarak Din”, Kiin Edebiyat D., S. 5, 2013, s. 20.

% Gencer, “a.g.m”, s. 20, 21.
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Diger bir deyisle din, insanin Allah ile bag kurarken, varligin1 Allah’a bor¢lu
oldugunu kabul etmesi ve kendisinde ayrica bir varlik gérmemesidir. Insan bu
yokluk bilincine eristiginde hakiki varliga ulasma yolunu agar. Bu yolun 6zel bir
isimlendirmesi de Islam’dir. Sézliik anlami Hakk’a teslim olmak, boyun egmek, itaat
etmek, kurtulusa ermek, baris yapmak olan Isldim, Kur’an’da Allah’a yonelis,
teslimiyet, tevhide inanma ve bunlarin geregini yerine getirme anlamlarinda

kullanilmaktadir.3®

Allah indinde islam disinda bir din kabul edilmemesi,®" islam ile dinin
kemale erdirilmis, nimetin tamamlanmig ve Allah’in bundan razi olacaginin
bildirilmis olmasi®® ve Hz. Ibrahim’in ‘hanif miislim’ olarak vasiflandirilmasi da®
tek ve hak olan tevhid dininin Islim oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte
Islam, tarihsel ve sosyal yonii itibariyle, yayildig1 cografyanin niteligine uygun

olarak farkli tezahiirler de gostermistir.*°

Calismamizda 6ne c¢ikarilan boyutuyla Isldim insanin maddi ve manevi
yonlerini biitiin olarak ele alan bir orta yol ve denge dinidir.*! islam’da, sadece
maddeyi esas alan smif ayrimlart da sadece maneviyati esas alan ruhbanlik da
bulunmamakta olup herkes Allah’in yaninda taragin disleri gibi esittir ve {istiinlik
takvadadir. Diinya hayatini, zahiri ve kurallar1 6nceleyen yaklagimlar ile ahireti one

¢ikaran, batin1 ve hakikat1 dnceleyen yaklasimlar Islam’da biitiinliik i¢indedir.

Islam’da tenzih-tesbih dengesi kurulmus ve tevhid esas olmustur.
[zzetbegovig’e gore Yahudilik materyalist bir yaklasimla insanmn suurunu diinyaya,
Hiristiyanlik ise mistik bir yaklagimla kendi i¢ine dogru yoneltmis, gergekgilik ile

idealizm arasindaki denge ise ancak Islam ile miimkiin olmustur.*?

% Ethem Cebecioglu, “Islam”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Aga¢ Kitabevi Yay.,
Istanbul, 2009, s. 319; Mustafa Sinanoglu, “Islam”, D4, C. 23, TDV, Istanbul, 2001, s. 1.

37 Al-i imran, 3/19, 85.

3 g|-Maide, 5/3.

39 Al-i imran, 3/67.

40 Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme, Ziihd, s. 15.

4 Mehmet Bayrakdar, Isldm ve Ekoloji, DIB Yay., Ankara, 1997, s. 69; Colak, “Islam’m iktisadi
Prensipleri”, s. 33.

42 Aliya izzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, Nehir Yay., Istanbul, 1994, s. 253.
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Tarihsel boyutun &tesinde Islam, tek ve hak olan tevhid dininin de ad1 olup
tiim peygamberler Islam iizere gonderilmislerdir. islam’1 kabul eden kisi Hakk’a,
maddi ve manevi yonleriyle varliktaki degismez birlik ve dengeye teslim olmustur.
Bu hususlar stfilerin hayatinda net olarak goriilmektedir. Zira tasavvuf da Islam’mn

derinligini ve 6ziinii ifade etmektedir.

[slam  diisiincesi  literatiirii  acisindan da  sdfiler;  kanaatimizce
modern/muhafazakar, yenilik¢i/gelenekgi, bireysel/toplumsal, tarihsel, siyasal ve sair
yaklagimlarin istiinde, kendi i¢inde de ¢esitliligi bulunan 6zgiin bir bakis agisina
sahip, ayrica ilgilenilmesi gereken bir topluluk olustururlar. Bu ziimrenin izledigi

yolun esas1 yokluktur zira hakiki varlik ancak Allah’a aittir.

Schimmel’e gore tasavvuf derinlikli ve ¢ok yonli bir olgu oldugundan bir
kisinin onu tam olarak tanimlamasi miimkiin degildir. Bu durum Mevlana’nin
anlatt1g1, fili sadece kendi dokunduklar1 uzva gore tanimlayan ama insanlarin haline

benzer.*® Kisilerin bu haline karsilik tasavvufta varlig: biitiinciil okumak esastir.**

Tasavvuf tanimlarina bakildiginda onun, dini 6zel bir anlama ve yasama
sekli, bir suur hali, bir bilgi edinme yolu, bir ahlak 6gretisi, bir doktrin, bir bilgi ve
varlik felsefesi olusuyla ilgili pek cok nitelendirme ile karsilasiimaktadir. Bunlar
tasavvufu ele alan kisinin bilgi ve idrak diizeyine/mertebesine, yasadigi hale,
cevresindeki sosyal sartlara, aldig1 egitime, hayatindaki tecriibelere, mesrebine, bakis
acisina ve muhatabimin durumuna gore degismektedir. Bu durum tanimlarin 6znel

olmasina yol agmakta, hatta ayni kisi farkli hallerde farkli tanimlar yapabilmektedir.

Stfilerin i¢inde bulunduklar1 hal, makam ve mesrepleri ile muhataplarinin
durumuna goére pek c¢ok farkli tanimi yapilan ve her birisi bir yonden eksik olan

tasavvuf temelde, kesf ve ilham gibi bilgi edinme kaynaklarimin seriat ve nassa

4 Annemarie Schimmel, Isldm i Mistik Boyutlari, (trc. Ergiin Kocabiyik), Kabalc1 Yay., Istanbul,
2001, s. 21.

4 Mahmud Erol Kilig, Hayatin Satir Aralari - Modern Zamanda Kendini Bulmak, Safi Kitap,
Istanbul, 2013, s. 39.
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dayandig1 bir sezgicilik®®; ibadetin gayesi olan husu, huzur gibi i¢ yonlerini tedkik
eden bir batini fikih®; “benligini yok ederek, gonliinii ve diisiincelerini evrenin
bliylik sonsuzluguna bir ayna yapabilen ve bu aynada insanin ve evrenin gergeklerini
biitiin inceligi, genisligi ve derinligi ile goren ve gosterebilen diisiincedir.”*’ Safinin
miisahede ettigi bir hal ve rihi tecriibe*® olan tasavvuf; insanin i¢ diinyasin1 imar
ederek ve kotii duygular iyiliklere doniistiirerek ahlaki olgunluga erigsmek, dini
tecriibeleri zenginlestirmek ve hakikati idrak etmek i¢in takip edilen bir diisiinme ve

yorumlama sekli ve bir yasam felsefesidir.*°

Diger bazi kisa tariflerde ise tasavvufun, Islam maneviyatr®®, insanin
yaraticisini arama fikir ve ¢abasi®l, dinin arkeolojisi, bir din metodolojisi, tefsiri ve
felsefesi®?, insanin i¢ aleminde gizli olan Allah’in bir sirri, 6gretilemeyen, tarif
edilemeyen, ancak yasanan, ulasilan manevi bir kemal®3, tecriibi bir ilim ve insanm

kendi ruhunu incelemesi yontemi®* oldugu kaydedilmektedir.

Nasr’a gore tasavvuf, asirlardir Kur’an’1 takip eden milyonlarca insana bir
manevi gerceklesme imkam sunmak amaciyla Islim’a Allah’in yerlestirdigi bir yol

olarak, insana gercekte ne oldugunu hatirlatma roliine sahiptir.%®

Gilingor’e gore
stfilik hicbir zaman tam bir doktrin niteligi kazanmadig: gibi, stfiler de hi¢gbir zaman
belli bir ziimre teskil etmemis ve bu g¢esitlilik onlara ayri bir hayatiyet

kazandirmstir.>®

4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Ilmine Ddir Kuseyri Risdlesi, Dergah Yay., Istanbul, 2009, s. 22;
Abdulbari en-Nedvi, Kur’dn ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, (trc. Mustafa Ates), Irfan Yay.,
Istanbul, 1996, s. 36, 37.

4 Yakup Cicek, “Takdim”, Eba Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulib, Umran Yay., Istanbul, 1998, s. 15.

47 Bedri Noyan’dan aktaran: Belkis Temren, Tasavvuf Diisiincesinde Demokrasi, T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara, 1995, s. 54.

4 Ebd’l-Ala Afifi, Tasavwvuf - Islam’da Manevi Hayat, (trc. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal),
Istanbul, 2009, s. 17.

49 Mehmet Necmettin Bardake1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Ragbet Yay., Istanbul, 2005, s. 17;
Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Istanbul, 2010, s. 5.

50 Martin Lings, Tasavvuf Nedir, (trc. Veysel Sezigen), Vural Yay., Istanbul, 2007, s. 16.

5 Dilaver Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 9.

52 Mahmud Erol Kilig, Ayirmaya Degil Birlestirmeye Geldik, Stfi Kitap, Istanbul, 2015, s. 118.

53 Miinir Derman, Allah Dostu Der ki, Yazilmamus Sirlarin Ilki, Yazilacak Sirlarin Sonu, s. 40, 41.

5 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tdrihi, Ankara U. Ilahiyat Fak. Yay., Ankara, 1986, s. 1, 2.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, (¢ev. Sadik Kilig), insan Yay. istanbul, 2007, s. 35.

% Erol Giingor, Isldm Tasavvufunun Esaslari, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2008, s. 20.
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Islam tasavvufunda esas olan bir felsefe ya da fikri savunmak degil, diinyaya
Kars1 bir tavir takinmaktir.>” Topgu’ya gore ise tasavvuf, kalp yolu ile ilahi varliga

istirak denemesini yaparak ahlaklanma ve Islam’m gercekligini yasamadir.*®

Kur’an ve hadis kaynakli bir goniil yolu, ahlak ve tefekkiir sistemi olan
tasavvuf;*® fikih ve akaid gibi, Is1Am’1n inkar1 miimkiin olmayan ve ihlas, murakabe,
zikir, ziihd, tevazu, muhabbet, isdr, merhamet, rabita gibi esaslar1 olan bir
boliimiidiir.®® Kendini yok bilip Allah’mn varliginda yasama, kalbini yalmz Hakk’a
tahsis etme, O’nun rizasina nil olma ve cemalini miisahede etme yoludur.®! Kesf ve
suhida ait bir batin/lediin/sir ilmi®?, nefse ait kotiiliiklerden kurtularak kalbi Allah’in

askiyla doldurmaya yénelik miicahede®, kalbi amellerin bir kanunudur.

Sufiler, tasavvufun kal ilmi degil hal ilmi oldugunu siklikla
vurgulamislardir.%® Bagska bir ifadeyle tasavvuf, tecriibi bir ilim olmas:1 hasebiyle bu
ilmin bu tarz bir tecriibe yasamayan kisiye aktarilmasi olduk¢a zor olup bu hususta

‘tatmayan bilmez’ denilmistir.%

Calismada ele alinan ‘iktisadi boyutuyla tasavvuf’ hususunda da tanimlar
bulundugu goriilmektedir. Bu gergevede tasavvufun; insanin hi¢ bir seye malik
olmamasi, hi¢cbir seyin de insana malik olmamasi, hakikatleri alma ve insanlarin
elinde bulunan seye goz dikmeme, fuzili isleri terk etme, insana en yarayigh

davraniglar1 ve gilizel ahlaki sergileme, insanlia ve varliga sevgi duyma, varlik

57 Giingér, Isldm Tasavvufunun Esaslart, s. 17.

58 Nurettin Topgu, Isldm ve Insan, Mevldnd ve Tasavvuf, Dergah Yay., Istanbul, 2005, s. 125.

59 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tdrihi, Istanbul, 1995, s. 17.

8 Halil Giineng, Isldmi Diisiinceler, Emel Yay., Istanbul, t.y., s. 85-96.

61 Siileyman Ates, [s/dm Tasavvufu, istanbul, 1992, s. 11.

62 Cavit Sunar, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tdrihi, Ankara U. ilahiyat Fak. Yay., Ankara, 1978, s. 7.

63 jbrahim Agah Cubukeu, Tiirk-Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, Kiiltir Bakanhg! Yay.,
Ankara, 1992, s. 223.

8 en-Nedvi, Kur’dn ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, s. 36, 37.

8 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Istanbul, 2003, s. 19.

% Ethem Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin Anlasiimasia Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 17, 2006, s. 20; Hucviri (v. 1072)’ye gore, “sifi” nefsinde fani
olan, Hak ile baki olan, hakikate vasil olan kisidir. “Mutasavvif” ise bu dereceyi miicahede ile talep
eder ve bunun i¢in dogru olam yapmaya caligir. “Mustasvif” ise diinyevi mal, mevki ve itibar elde
etmek amaci ile kendisini sifilere benzeten gafil kisidir. Bkz. Hucviri, Hakikat Bilgisi (Kesfu'l-
Mahcib), (trc. Siilleyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul, 2010, s. 98, 99.
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sirina eris i¢in gayret etme, diinyanin siis ve aldaticiligindan yiliz ¢evirme gibi

tarifleri bulunmaktadir.®’

Devlet ve toplum yapisini degistirmeyi ongoren siyasal Islam yaklasimindan
farkli olarak tasavvuf insanin oncelikle kendisini degistirmesini telkin eder. Sosyal
ve ekonomik yonii acisindan tasavvufun amaci, insanin diinyaya sirt donmesi, mal-
miilk, makam sahibi olmamasi, tevekkiil diisiincesiyle hi¢bir sey yapmamasi, yalniz
yasamasi degil; diinyanin esiri olmamasi, mal-miilk makamin giidiimiine girmemesi;
gerekli gayreti gosterdiktan sonra gergeklesen duruma razi olmasi, insanlarin iginde
ama yalnizlik duygusuyla ve kendini denetleyerek yasamasi ve nihayetinde kalbinin
Allah askiyla kaynamasidir.%® Tasavvuf, comertlik, fakr ve hiirriyet; emeli birakip
amele devam etme, vakti ganimet bilme;®® yoksullukta zenginlik, kullukta efendilik,
esarette hiirriyet, 6limde hayattir.”® Siilik, kesretten vahdete dénme, benlikten

gecme, kendi igin degil insanlik i¢in yasama yiiceligine ulasmaktir.”’?

Din-islam-tasavvuf iliskisi agisindan bakildiginda tasavvufun Islam dinini
amacma en uygun sekilde idrak etmeyi ve yasamayr saglayan bir yol oldugu
sdylenebilir. Dinin esas/6zii tevhid ise Islam’m esas1 da yokluk yolu olarak
tasavvuftur. Varligin bir olabilmesi i¢in yansimalarinin asil kaynaga riica ettirilmesi,
yani kendilerine ayr1 bir varlik atfedilmemesi, kisaca yok/hi¢ sayilmasi gerekir.
Tasavvuf da bunu dgretir. Tasavvufun yokluk yolu/idraki seklindeki tanimi, islam’in
‘teslim olmak’ ve dinin ‘izafi varligin1 hakiki varliga bor¢lu olmak’ seklindeki ifade
tarzlartyla da son derece uyumludur. Tasavvufun yokluk bilinci i¢cinde Hakk’a
(hakiki varlik sahibi Allah’a) ulasma yolu olmasi onun diger pek ¢ok mistik akim
gibi ruhbanlik yolunu tuttugunu gostermez. Aksine tasavvuf halk iginde Hakk’la
beraber olma yolu olarak sosyal hayattan kopmamuistir. Bu yoniiyle de ilim, siyaset,
ekonomi, sanat ve edebiyat gibi alanlarda derin izler birakmis, biiyiik bir kiiltiir

birikimi olusturmustur.

67 Abdurrahman Giizel, Tekke ve Zdviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Ilgds:, K. Atilim Birligi
Yay., Ankara, 1992, s. 9-11.

% Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, Ak¢ag Yay., Ankara, 2009, s. 230, 231.

89 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tdrihi, Dergah Yay., Istanbul, 2010, s. 28-30.

70 Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Esaslari, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2008, s. 18.

"I Mahmid Sebiisteri, Giilsen-i Raz Serhi, (trc. ve serh. Abdiilbaki Golpnarlr), Milli Egitim Bakanligi,
Istanbul, 1972, s. 103.
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Calismada tasavvufun etkiledigi pek cok alandan biri olarak ekonomi/iktisat
incelenmektedir. Ekonomi ya da iktisat insanin merkezde oldugu bir sosyal bilim ve
disiplin olarak tasavvufun ahlaki/normatif yapisindan ve topluma yansiyan

zihniyetten/kiiltiirden yogun olarak etkilenen bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. Ekonomi ve iktisat

Calismanin teorik zeminini olusturan ve ilerleyen kisimlarda detaylariyla ele
alinan din/ahlak ile ekonomi arasindaki iligskilendirmeleri igeren tartigmalar yeni
degildir. Bu alanda ge¢misten bugiine pek ¢ok fikir ortaya atilmis ve tartisilmastir.
Giliniimiizde de devam eden bu tartismalara ¢alismada yeri geldik¢e temas edilmekte
olup bu baslikta sadece bu alanin ne kadar zengin bir temeli oldugunu gostermek

amactyla ekonomiye ve iktisada yliklenen farkli anlamlar iizerinde durulacaktir.

Ekonomi ile iktisat ¢ogu zaman ayni anlamda kullanilsa da bu caligma
acisindan Oonemli farkliliklar barindirmaktadir. En yalin haliyle, ekonomi sinirli
kaynaklarin sinirsiz isteklere tahsisini, iktisat ise 6l¢iilii ve dengeli yaratilmis her

tiirlti varligin maksada uygun hale doniistiiriilmesini ifade etmektedir.

Varlik idaresi olarak da 6zetlenebilecek olan ekonominin dort bagi mamur bir
tanim1 bulunmamaktadir. Yunanca ve Latince’de ev idaresi, tevzi, tertip ve tanzim,
iktisat, diizenlik, nizam; Arapca’da iktisad, itidal iizere hareket, ifrat ile tefrit
arasinda orta hal, ilm-i tedbir-i menzil, Tiirkge’de tasarruf, idare, itidal, denge, olgii
gibi anlamlara gelmektedir.”? Bir kavram, sistem ya da ilim olarak ele alinan

ekonomi hakkinda bu anlam karsiliklarindan yola ¢ikilarak pek cok tarif yapilmistir.

2 Semseddin Sami, Kamus-z Tiirki, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 141; Mustafa Namik Canki,
“Economie”, Biiyiik Felsefe Liigati, Istanbul, 1958, s. 655, 656; Ilhan Ayverdi, “Ekonomi”, Kubbealt:
Lugani: Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, http://lugatim.com/s/ekonomi (21.09.2021); Yasar Cagbayir,
“Ekonomi”, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, C. 3, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2017, s. 1751); Mete Giindogan,
Refah Toplumu, Vadi Yay., Konya, 1997, s. 30. (Bkz. Galbraith, J.K., A History of Economics: The
Past And The Present, Penguin Books, London, 1991.)

22



Bir sosyal ilim olarak ekonomi, insanlar arasinda parali/parasiz olarak
yapilan aligveristeki takasi; ¢esitli maddelerin toplumun fertlerine dagilisini; tiretim
ve tiikketim hususunda insanlarin maddi hayatlarini inceler ve diizenler. Ekonomi, bir
toplumun kalkinmasini ve refahin1 amag edinir, ¢alisma ve servet edinme yollarini
gosterir. Fert, aile ve devletin gelir kaynaklarini ve bu gelirin ihtiyaglar
dogrultusunda degerlendirilmesini ele alir. Bu gercevede, iiretimin hedeflerini ve
yollarim1 belirleyip {riinlerin pazarlarda hangi fiyat ve karsilikla ve nasil

tiiketilecegini agiklar.”

Modern yaklasima Qore ckonomi, insanlarin siirsiz  ihtiyaglarinin
(isteklerinin) dogada mevcut sinirh kaynaklarla karsilanabilmesi i¢in gergeklestirilen
tretim, dagitim ve tiiketim siireglerine verilen bir isimdir. Bu gergevede ele alinan
ekonominin; ihtiyaglar1 temin edebilmek igin galisarak gelir elde edilmesi, gelirin
ihtiyaglara yonelik harcanmasi ya da yatirnma donistiiriilmesi, tiikketim talebinin
karsilanabilmesi i¢in iliretim ve ticaretin artirilmasi, milli gelirin yiikseltilmesi,
teknolojinin gelistirilmesi, insanlara istihdam imkanlar1 saglanmasi, beldelerin imari,

iilkenin kalkinmasi gibi maddi hedeflere yoneldigi goriilmektedir.

Zengin mana ag¢ilimlari ile birlikte distiniildiigiinde bu ¢alisma agisindan
daha anlamli ve kullanisli olan kavram iktisattir. Iktisadin sozliikte yonelmek, saglam
olmak, giivenmek, s6z ya da fiilde iki asir1 ug (ifrat ve tefrit) arasinda olmak, dogru
yolda bulunmak, itidalli ve adaletli olmak, dogru yontem izlemek, bir seye niyet
etmek, Ol¢ii ve smirlar igerisinde kalmak, tutumlu/tasarruflu olmak, ekonomik

davranmak gibi anlamlar: vardir.”

8 Ahmed en-Neccar, Islam Ekonomisine Giris, (¢ev. Ramazan Nazli), Hilal Yay., Istanbul, 1978, s.
29-31.

™ Abbas Mirahar, “Miisliman Alimler ve iktisat Tarihi”, Zslami Sosyal Bilimler D., (¢ev. Abdullah
Yiinsel), C. 3, S. 4, 1995, s. 39; Ali Riza Giil, “Islam Iktisat Diisiincesinin Kur’an’daki Temelleri”,
Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi D., C. 51, S. 2, 2010, s. 28; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, V, s.
3642; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 1z Yay., Istanbul, 1996, s. 159.
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“Insan, mutlak gani olan Rabbine fakir (muhtag) yaratilmis bir
varliktir. Bu anlamda din, ‘tin, can ve ten’ denen madde ve manidan
miirekkep, kompleks bir varlik olarak yaratilmis insanin maddi ve manevi tim
ihtiyaglarini karsilamak i¢in gonderilen ilahi bir ekonomi olarak goriilebilir.
Insanin maddi ihtiyaclarim1 karsilamaya yarayacak dar anlamda ekonomi
disiplini, bu genis anlamda ‘biiylik ekonomi’ olarak dinin pargasidir ki
ekonomi karsiliginda kullanilan Arapga iktisad kelimesinin etimoloji ve
semantiginde ekonominin maddi ve manevi boyutlar1 arasindaki bu iligki
acgik¢a goriiliir.”"

Iktisat Kur’an’da ise dogru yol, yiiriiyiisiinde 6lciilii olma, orta bir hal {izere
olma’® gibi anlamlarda ve sahsi iktisadi davranista denge (israf ile cimrilik arasinda
olma) emrine uyulmasi istenirken kullanilmaktadir.”” Coémertlik ve tutumluluk
iktisadi bir tavirken, israf ve cimrilik ifrat ve tefrit uglaridir. Asir1 zenginlerin ve

acliktan dlen insanlarin birlikte oldugu bir ortam iktisadi degildir.”

Orta yol, itidal, adalet gibi anlamlariyla iktisat, ekonomiden ¢ok daha genis
bir manayi ihtiva etmekte; abdest suyunun kullaniminda, ibadet miktarinda ve bir

suclunun cezalandirilmasinda da iktisatli olmaktan bahsedilebilir.”

Ekonomi anlaminda kullanildiginda iktisat, kit kaynaklarin ihtiyaglara uygun

80

olarak kullanilmasini,®™ servetin {iretim, tiketim ve dagitim durumlar ile ilgili

81

olgular,®* insanin ferdi veya toplumsal ihtiyaglarinin, isgiicli, malzeme ve bilgi

kaynaklar1 israf edilmeden kullamilarak giderilmesini®? ifade eder.

7> Bedri Gencer, “Askinliktan Yiicelige Tiiketim”, Tiiketim ve Degerler, (ed. Recep Sentiirk), istanbul
Ticaret Odas1 Yay., Istanbul, 2010, s. 27.

6 Mehmet Sami Yildiz, Mekki Sirelerde Islam Ekonomisi, Sule Yay., istanbul, 2017, s. 31-33.

™ el-Furkan, 25/67. (“Harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol
tutarlar.”)

8 Mehmet Bulut, “Ahlak ve Tktisat”, ADAM Akademi, C. 5, S. 2, Ankara, 2015, s. 118.

™ Colak, “Islam’in Iktisadi Prensipleri”, s. 29. (BKkz. el-Isra, 17/29; el-Furkan, 25/67)

8 Colak, a.g.m., s. 29. (Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Istanbul, 1998, s.
192))

81 Ali Riza Giil, “Islam Iktisat Diisiincesinin Kur’an’daki Temelleri”, s. 31. (Bkz. Rasih Demirci vd.,
Genel Ekonomi (Mikro-Makro), Gazi Kitabevi, Ankara, 2001.)

82 Mete Giindogan, Refah Toplumu, Vadi Yay., Konya, 1997, s. 93.
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Genis anlamiyla iktisat ise, insanin madde ve cevreyle olan iliskilerinin
toplam1,2® calisma ve yasama (iiretim ve tiiketim) sekli,* nimetlere ulasmanin

8 ki kotii arasindaki iyi,®® dogru dengenin muhafaza

yollarim1 gosteren bir ilim,
edilmesi,®” imkan ve nimetleri ihtiyaglara olgiilii sekilde tahsis etme gibi anlamlara

da gelmekte olup bu yénleriyle beseri ve sosyal bir ilim ve bir kiiltiir meselesidir.®

Orta yolda bulunma ve asiriliklardan kagma seklindeki tanimui ile iktisat;
yaradilisa uygun, pratikte uygulanma niteligine sahip, Islam’m en belirgin
Ozelliklerinden biri olarak, fert ile toplum arasim1 bulup hi¢ bir zithk ve asirilik
meydana getirmeyen, hak ve hiirriyetleri gozeten, adalet ve esitlik ilkelerine dayali,
birlik ve beraberligi temin edebilecek bir anlayis1 ifade eder.®® Mutedil ve dengeli
olup asiriliklardan sakinma ve israfin ziddi olarak kullanilan iktisat, kapitalizmin
yayginlagsmasiyla birlikte verimli liretimi de ifade etmeye baslamistir. Bu agidan
iktisat, insan hayatinin en verimli sekilde degerlendirilmesi, insan-diinya-zaman

iliskisinin dengeli sekilde kurulabilmesidir.*°

Iktisat, manevi bir siikiir, nimetlerdeki ilahi rahmete bir hiirmet, bir bereket
sebebi, bedene perhiz gibi bir sihhat kaynagi, nimet i¢indeki lezzeti hissetmeye bir

vesiledir. Israf ise bu hikmetlere muhalif oldugundan vahim neticeler dogurur.®

8 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Der Yay., Istanbul, 1981, s. 30.

8 Siileyman Karagiille, /slamiyet ve Ekonomik Doktrinler, Kaynak Yay., Izmir, 1969, s. 6.

8 Ahmet Coskun, “Buhari’nin Sahih’indeki Baz1 Rivayetlerde ve Bab Basliklarinda Rizik ve Tktisat”,
Erciyes U. SBE D., S. 4, Kayseri, 1990, s. 275. (Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
C.1,s.130)

8 Celal Yeniceri, Islam Iktisadinin Esaslar:, Samil Yay., Istanbul, 1980, s. 28.

87 8. Hiiseyin Nasr’dan aktaran: [brahim Kalin, “Seyyid Hiiseyin Nasr ile Is Ahlaki, iktisadi Faaliyet
ve Ekonomi-Din iliskileri Uzerine”, Islami Arastirmalar D., C. 18. S. 4, TEK-DAV, 2005, s. 486.

8 Bir sosyal ilim olan iktisatta fiziki ilimlerdeki kanunlar ve determinizmi yakalamak kolay degildir.
Iktisat bir taraftan ideoloji, inang ve kiiltiirden arindirilmus saf bir ilim olma yolunda mesafe almaya
calisirken diger yandan fiziki ilimlerde dahi gecerli olabilen relativizmin etkisi kabul edilmektedir.
Ahmet Tabakoglu, Islam ve Ekonomik Hayat, Diyanet Isleri Bsk. Yay., Ankara, 2003, s. 6, 10.
Caligmada, farkli tasavvuf telakkilerine baglh olarak gelisebilen farkli iktisadi tutumlar da bu hususla
ilgilidir.

89 Ahmed en-Neccar, Isldm Ekonomisine Giris, S. 73.

% Ahmet Keles, “Islam Iktisat Zihniyetinin Olusmasinda Zithd Hadislerinin Rolii”, Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Arastirma D., S. 6, Diyarbakir, 2005, s. 576. (Bkz. Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din:
Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahldki, Der Y., Istanbul 1981, s. 11-19)

%% Said Nursi, Lem alar (Ondokuzuncu Lem’a: Iktisat Risdlesi), RNK Yay., 2006, istanbul, s. 156.
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Iktisadi faaliyet, insanin ayirict bir vasfi ve Allah’in bir emri olup, ¢iftcilik ve
zanaatlara ait temel bilgilerin insanlara nebilerle 6gretilmis oldugu diisiiniildiiglinde

miibarek ve mukaddes olarak degerlendirilebilir.®?

Iktisat, biyolojik zorunluluklarin getirdigi bir gercek olarak baslayip oradan
insan hayatinin diger alanlarina yayilir.”® Tabiattaki maddelerin insan ihtiyaglari igin
dontistiiriilmesi ve tiikketimi iizerine yogunlasan modern ekonominin disina tasan
genis manalariyla iktisat, alemdeki dengenin korunmasi, varliga karsi Ol¢iili ve
adaletli davranis, esyanin yaratilis maksadinin anlasilmast ve tahakkuk ettirilmesi

gibi anlamlar1 de igermektedir.

Bu gergevede, en temel ihtiyaglar olan hava teneffiis etmek ve su igmekten,
gecim amaciyla ziraat ve sanayi faaliyetleriyle mal {iretmek ve ticaret yapmaya, ilim
ve sanatla mesgul olmaktan ¢evreyi korumaya, oru¢ tutmaktan yemek adabina, beden
saghgmi gozetmekten, zamani israf etmemeye, dogru karar almaktan, dengeyi
gozetmeye, Ol¢lilii davranistan, maksada yonelmeye kadar neredeyse hayatin i¢indeki

tiim faaliyetler ve durumlarla iliskilidir.

Ulgener klasik iktisat anlayisinin insan1, natiiralist ve pozitivist bir yaklasimla
soyut bir homo-ekonomikus olarak ele aldigini ve bu yaklasimin, insani ¢evresinden
ve irrasyonel etkilerden soyutlayarak yanlis bir degerlendirmeye yol acacagini
diisinmektedir. Ona gore iktisadi hayat siradan bir madde yigin1 olmayip bu hayati

mal ve para akisi olarak gormek iktisatcilar i¢in bir alan kaybi olacaktir.

John Stuart Mill’e ait olan “Bagska hi¢bir sey olmayan birinin, iyi bir politik
iktisat¢1 olmasi kolay degildir” ya da bu soziin bir tiirevi olan “sadece iktisat¢t olan,

asla iyi bir iktisat¢1 olamaz” sozleri de bunu desteklemektedir.*

92 fbrahim Ozkilig, “Ibn Haldtin Perspektifinden Iktisadi Kalkinmada Ahlaki Degerler”, Arasan Sosyal
Bilimler Enstitiisii Ilmi D., S. 1-2, Biskek, 2006, s. 137.

9 Sabri Orman, Islami Iktisat, Degerler ve Modernlesme Uzerine, insan Yay., Istanbul, 2014, s. 141.
% Tomas Sedlacek, fyi, Kotii ve Ekonomi: Gilgamis tan Wall Street’e Iktisadi Anlam Arayisi, (gev.
Alpogan Sabri Erdogan), Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay., Istanbul, 2017, s. 4, 357.
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Mana itibariyle iktisada yakin pek ¢ok kavram bulunmakta olup bunlardan
bazilar1 adalet, hak, denge, mizan, hikmet, maksad, kasd, istikamet, insicam, ahenk,
ol¢ii, kist, vasat, araf ve fitrat olarak siralanabilir. Allah kainat1 hikmetle yaratmus,
insandan da bu denge ve uyumu tefekkiir etmesini ve korumasmni istemistir.*®
Iktisadin bu manalarma zit olan kavramlar ise israf, guliiv, ifrat ve tefrit, ifsad,
tugyan, udvan ve teaddi, zulim ve bagy olarak siralanabilir. Bunlardan ekonomi
baglaminda en yaygin kullanilan kelime ‘israf’ olup bir seyi maksadi disinda ya da
Olciisiiz sekilde kullanmak, sarfetmek anlamina gelmektedir. Diger kelimeler ise
tagskinlik yapmak, haddi/sinirt agmak, dengeyi bozmak, haksizlik etmek, azgin

olmak, ileri gitmek, 6lgiisiiz hareket etmek gibi anlamlara gelmektedir.%

Bir ismi de ‘el-Muksit’ olan Allah kainat: iktisatl yaratmistir. insan, hayvan,
canli-cansiz her tiirlii varlik, milkemmel ve dengeli bir nizam ile varlik sahasina
konulmustur. Inanctaki iktisat ise Allah, peygamber, ahiret gibi konularda tesbih,
tecsim, teslis gibi ifrat ve tefrite giren diisiincelerin reddedilmesini ve tevhide dayali
bir inang gelistirilmesini ifade eder.®’” Gazali’ye ait “el-Iktisad fi’l-Itikad” isimli
eserin konusu dogru ve olgiilii bir itikadin nasil olacagidir.®® Mana agilimlan

distintildiigiinde iktisat malda, saglikta, zamanda, ilimde ve sevgide de miimkiindiir.

Bu boliimdeki bilgiler 1s1ginda iktisadin tanimindaki temel kabulleri yeniden
ele almak gerekmektedir. Buna gore, insanin ihtiyaglar1 sinirli, istekleri/ihtiraslart
smirsizdir.  Yine, kullanilabilir kaynaklar smirli ancak potansiyel kaynaklar
siirsizdir. Nefs terbiye edilmedigi siirece insanin istekleri bitmeyecekir. Kainatta
glines/toprak/su/riizgar oldugu siirece de enerji kaynag: ve gida var olacaktir. Mesele
kaynaklarin gergek ihtiyaclara hak gozetilerek yonlendirilmesidir. Ihtiyacin ve
hakkin ne oldugu hususunda ise toplumsal bir mutabakat saglamak kolay degildir.
Bu calismada da tasavvuf disiincesinde iktisat incelenirken tabii olarak insan ve

ihtiyaclart konusu 6nemli bir yer tutmaktadir.

% Ahmet Oz, Kur’dn’mn Onerdigi Vasat Ummet, Doktora Tezi, Selguk U., Konya, 2006, s. 24, 25.

% Oz, a.g.e., s. 29-32. (Bkz. Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 328, 537, 553; ibn Manzir, Lisdnu’l-
‘Arab, XV, 7, 180).

% M. Salih Gegit, Ekonomi ve jnanc, TDV Yay., Ankara, 2009, s. 273, 274.

% Bkz. Gazali, Itikadda Orta Yol, (nesir ve trc. Osman Demir), Klasik Yayinlari, Istanbul, 2020.
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3. Insana Bakas: Thtiyaclar, Tercihler, Maddi ve Manevi Rizik

“Ey insanlar! Allah’a muhtag olan sizlersiniz. Allah ise hi¢bir seye muhtag
degildir.”*

Madde ve mana terkibi olarak insan miispet ve menfi vasiflariyla hem
tasavvufun hem ekonominin merkezinde yer almaktadir. Modern ekonomi yiizyillar
boyunca insanin maddi/bedeni/fizyolojik ihtiyaglarina odaklanmis olmakla birlikte,
her tlirli maddi imkana ragmen mutmain olamayan, huzur bulamayan insanlarin

maneviyat/anlam ihtiyacina da yiizeysel de olsa egilmeye baglamistir.

Insan kelimesinin kokeni incelendiginde iinsiyet/yakinlik kurma anlami
goriilmektedir. Dolayisiyla insan yakinlik kurdugunda anlamli bir varligi olan, tabiati
geregi medeni bir varliktir.!®® Medeni kelimesi sehre ait ve sosyal yasam gibi
manalara gelmektedir. Unsiyet ise insanlarla, varlikla ve yaratici ile kurulan bir
yakinliktir. Insan ontolojik yapist ve rihu itibariyle de yalmz degildir. Insanligin

bekas1 isbirligine ve dayanismaya bagli olup sehirler/topluluklar bir zardrettir.1%!

Ekonomik olaylarda belirleyici olan iiretici, tiiketici, pazarlayici, is¢i, igveren
gibi rolleriyle insan olup, ekonomik mesele bir insan meselesidir. Insanin fiziksel,
psikolojik, sosyolojik, dini ve kiiltiirel yonleri ne kadar iyi anlasilirsa, ekonomik

sistem de o kadar iyi tesis edilebilecektir.192

Sufilere gore, Allah’in isimleri insanda agiga ¢ikmakta, yani insan, Hakk’a

bir ayna olmaktadir.!®® Insan, kendisinde biitiin varlik hakikatlerini toplayan cok

degerli ve dzet bir varliktir.”104

9 e|-Fatir, 35/15.

100 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Kahraman Yay., Istanbul, 1986, s. 34.

101 fbrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”,
Divdn Disiplinlerarast Calismalar D., C. 15, S. 29, 2010, s. 1.

192 Mehmet Bayrakdar, “Islam Inang ve Ibadetlerinin Kisiyi Ekonomik Yapmadaki Roli”, Tktisadi
Kalkinma ve Islam, (haz. Ahmet Tabakoglu, Ismail Kurt), Islami ilimler Arastirma Vakfi Yay.,
Istanbul, 1987, s. 51.

103 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den aktaran: Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, DI4, C.11, TDV,
Istanbul, 1995, s. 404; Mahmud Erol Kili¢, Tasavvufa Giris, Stfi Kitap, Istanbul, 2012, s. 49.
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iktisadin 6znesi olan Miisliiman, Allah’a iman eden, rasyonel bir davranis
olarak Allah’a giivenen, tevekkiil ile sebeplere basvurmay1 birlestirebilen, insanlara
hizmet suuru i¢inde miitesebbis, kul haklarina ridyet eden, hirsin1 yenmis kanaatkar
bir insam ifade etmektedir.!® Islom’in insan modeli fenafillah1 ve bekabillahi
amaclayan, Allah’in halifesi olan®® vyeryiiziini imar eden®®”, iyiliklerde

yardimlasan,1% birey-toplum dengesi icinde psiko-sosyal bir varliktir.1%

Nefsini terbiye etmemis insan kapitalizmin 6ngordiigii ‘homo-ekonomikus’
tipinin ahlaken menfi sayilan niteliklerini tagimaktadir. Kur’an’da insanin bu yonii ile
ilgili olarak az siikreden,'® mala miilke ve mirasa diiskiin, yetime ve miskine ikram
etmeyen,*! biriktirmeyi seven,!*? coklukla &viinen,''® gecici diinya menfaatlerine
sevgi besleyen,’* muhtag (fukara),'*® cimri,'*® nankor,'*” aceleci'®® bir varlik

olduguna isaret edilmektedir.

Diger yandan nefsini terbiye ve tezkiye etmis, kalbini saflastirmis insan ise
bir ‘tecelligah-1 ilahi’; ‘ahsen-i takvim’ tizere yaratilmig serefli bir mahlik,
‘halifetu’l-arz’ ve ‘ziibde-i alem’ olmak gibi miispet vasiflarla anilmaktadir. Insan
yerylizindeki hilafet misyonu geregi, maddeyi dislayamaz, kiiciimseyemez,
sorumluluklarin1 ithmal edemez. Diinya nimetlerinin insanlik i¢in yaratilmis
olmasmin anlamini idrak ederek yeryiiziiniin Tmarina caligir. Nefislerin korunmasi

miikellefiyeti i¢in dahi {iretim-tiiketim faaliyetletleri gereklidir.

104 Kadir Ozkése, “Tasavvuf ve Ekoloji”, Cevre ve Ahldk Sempozyum Bildiri Metinleri, Gaziantep,
2014, s. 372; Ekrem Demirli, “Stfilerin Alem ve Tabiat Goriisii: Her Sey Tanrr’ya isaret Eden Canli
Bir Ayettir”, Uluslararas: Cevre ve Din Sempozyumu, Bildiriler, C. 2, istanbul, 2008, s. 71.

105 Ahmet Tabakoglu, “Gayb Inancinin Ekonomik HayAta Yansimalar1”, Toplu Makaleler 11: Isldm
Iktisads, Kitabevi, Istanbul, 2005; Ahmet Tabakoglu, “iktisat ve Ahlak”, s. 33.

106 g]-Bakara, 2/30.

17 Had, 11/61.

108 o|-Maide, 5/2.

109 Ahmet Atilgan, Isldm in Ekonomik Politikalari, Nesil Basim-Yayin, Istanbul, 1996, s. 20.

10 e|-A’raf, 7/10.

111 el-Fecr 89/17-20.

112 et-Tevbe, 9/34.

113 et-Tekasiir, 102/1-2.

14 Al-i imran, 3/14.

115 Fatir, 35/15.

116 g|-fsra, 17/100.

17 Hid, 11/9.

118 o] -Enbiya, 21/37.
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Bunun farkinda olmadan diinya ile ilisigini koparmis bir miifrit safi tavir
ancak kendi uhrevi kurtulusunun pesinde kosan bir manevi diinya ferdiyetciligi
olarak goriilebilir. SGfi diinyanin pesinde degil, i¢inde olmalidir.''® Diger bir deyisle,
stifi ne sadece kendi kemaline odaklanir ne de kendini birakip toplumsal hizmeti
kutsar. Sufi kendi kemalini toplum iginde gelistirir ve toplumu bundan faydalandirir.
Mertebesi arttik¢a topluma hizmeti de artar, hizmet ettikge de mertebe kazanir. Stfi
vahdet bilinci i¢inde kendi ihtiyaclar1 ile toplumun ihtiyaglarini birlemistir. SGfi
halka hizmeti Hakk’a hizmet olarak gordiigii i¢in bireysel menfaat ile toplumsal

menfaat arasinda bir ¢eliski yasamamaktadir.

Allah kainati ve insani iktisatli yaratmis olup yeryliziiniin halifesi kildig:
insana diisen de hem kendi viicidundaki, hem de bundan ayri olmayan alemdeki
iktisad1 gozeterek, denge halindeki varligin maksadin1 gerceklestirmeye ¢aligmaktir.
‘Insanmn iktisadr’ ile iki sey kastedilmektedir. Birincisi, insanin maddi ve manevi
varhigmin dengeli, 6lgiilii ve maksatli olmasi; ikincisi ise insanin buna uygun olarak
diisince ve eylemlerinin, ihtiyaclarim1 karsilama seklinin ve esydya karsi
muamelesinin iktisatli olmasidir. Maddi ve manevi unsurlarla donatilmis insan,
diinyadaki hayatini, yaratilisinda mevcut olan madde-mana dengesine uyumlu olarak
yasamalidir.!? Insanin maddi/méanevi varligindaki iktisada kisaca goz atmak, takip

eden kisimlardaki ihtiyaglar ve rizik konularinin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

Bedende iktisat, viiciidun uzuvlarinin farkli gorevler icra edecek sekilde ve
bir denge, uyum ve 6l¢ii iginde yaratilmis olmasidir. Bunlar insana emanet olup
sagliklarinin korunmasi ve uzuvlarin yaratilis maksatlarina yonelik ¢aligmalarinin
temini, bu amacla beslenme ve spor gibi etkinlikler yapilmasi bedenin iktisadina
yonelik faaliyetlerdir. Malda/esyada iktisat; ihtiyaci olan mali/esyay1 helal kazang ile
temin ederek, bu esyayr maksadina uygun ve 6lgiilii sekilde kullanarak, ihtiyaci olan

ile paylagsmayi bilerek ve kendi kazanimi/miilkii olarak gérmeyerek gerceklesir.

119 Cengiz Kallek, “Hilafet ve iktisat: Ustil Uzerine”, Divdn D., Istanbul, 1996/2, s. 99, 100.
120 Hasan Ali Gorgiilii, “Imam Muhammed es-Seybani’nin ‘Kitabu’l-Kesb’i ve Kazan¢ Hakkindaki
Goriigleri”, Islém Hukitku Arastirmalar: D., S. 16, 2010, s. 404,

30



Ilimde iktisat, hayatin idamesinde gerekli temel bilgiler, rizik kapisi olan bir
isin geregi olan mesleki bilgiler ve ana gaye olan Hakk’in bilgisi (marifet) disinda

gereksiz bilgi yiiklenmekten kaginmak ve akli maksadin disinda yormamaktir.

Sevgide iktisat, hakiki sevgi olan muhabbetullah/ilahi ask ve ona
ulagtiran/ondan kaynaklanan sevgiler haricindeki sevgilere kalbini kapatmaktir.

Allah’mn hazinesi olan géniile sadece O’nun muhabbetini koymaktir.1?!

Zamanda/Omiirde iktisat, ne zaman tamamlanacagini bilmedigi Omriinii
Hakk’in rizasina uygun, faydali ve hayirl islerde ve her an sonlanabilecegi suuru ile
kullanarak gerceklesir. Zaman, kaybedildikten sonra teldfisi olmayan, hesabi
sorulacak bir nimet ve ekonomik ac¢idan satin ve ddiing alinamayan, biriktirilemeyen
bir servet ve kit kaynaktir.?? Yapilacak ¢ok isi olan insan bu isler arasinda yaratilis
maksadina ve kabiliyetine uygun bir dnceliklendirme yaparak bu kiymetli sermayeyi

israf etmemeli, en verimli sekilde kullanmalidir.

Tasavvuf literatiiriinde ibnii’l-vakt ve ebu’l-vakt olarak tanimlanan sifi,
zamanini, olup bitmis seyler i¢in liziilmekle ve gelecege yonelik istekleri diisiinmekle
gecirmez. Vaktini, Allah’a yonelmeye, gonliinli aritmaya ve bugiin yapilmasi gerekli
islere harcar.!® Mevlanad da zamani ve Omrii bosa gecirmeyi israftan sayar.
Miicevherlerin zamanla aliabilecegini ama zamanin hicbir miicevherle
alinamayacagini soyler.'?* Sifiler vakti cok degerli bir sey olarak telakki etmekte,
vakti bosa gecirmenin ve maddi kazanctan baska kaygist olmayan kimselerle fazla
disiip kalkmanin, insanin dini ve ahladki hayatin1 olumsuz etkileyecegini

belirtmektedirler.125

121 Kyrimli Seyh Selim Divane, Vahdet-i Viiciid’a Dair - Ariflerin Delili ve Miigkillerin Anahtar, (haz.
Mustafa Tatc1 ve Halil Celtik), H Yay., istanbul, 2014, s. 74.

122 Ozcan Hidir, Islam Kiiltiiriinde Vakit Disiplini, Erkam Yay., Istanbul, 2007, s. 12, 13, 18, 60, 109.
123 Cemil Yener, Seyh Bedrettin - Vdridat, Milenyum Yay., Istanbul, 2008, s. 110. (Not: Sifinin
gelecegi disiinmemesi sahsi menfaatler ve istekler sozkonusu oldugunda gecerlidir. Gelecekte
insanliga faydali olacak bir hizmetin bugiinden planlanmasi veya olumsuz durumlara kars1 insanlari
koruyacak tedbirler alinmasi gibi hususlar bunun disindadir. Amin geregini yapmak gegmisten ders
almamak ya da gelecekle ilgili insanlik adina bir endige tasimamak anlamina gelmez.)

124 Mevlana Celaleddin Rim1i’den aktaran: Kemal Sezer, Is’in Suri: Mevidnd'dan Ogiitlerle Is Hayati
ve Tasavvuf, Nokta Kitap, Istanbul, 2011, s. 26. Bu anlayis bir Arap atasdziine de yerlesmistir: “Y akut
vakitle satin aliabilir, vakit yakutla satin alinamaz. Bkz. Ozcan Hidr, a.g.e., s. 20.

125 Aktaran: Ozcan Hidir, Islam Kiiltiiriinde Vakit Disiplini, Erkam Yay., Istanbul, 2007, s. 30.
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Kelimat-1 kudsiyyenin ‘vukif-1 zamani’ prensibi de iginde bulunulan anin
farkinda olmayr ve vakit nimetini yerli yerinde kullanmay: ifade eder. Iktisat
caligmalarinda gbzden kagirilan bir husus ise siirekli tliketici yonii 6ne ¢ikarilan

insanin ayn1 zamanda tiikenici (fani) oldugudur.

Kiyamet gilinlinde insanin sorgulanacagr dort temel husus (Omriini
nerede/nasil harcadigi, gengligini nerede/nasil tiikettigi, malin1 nerede/nasil kazanip

)126 insanin kendisine bahsedilen nimetleri

sarf ettigi, ilmini nerede kullandig:
yaratilis maksadina yonelik kullanip kullanmadigi, yani varlik iktisad: ile ilgilidir.
Netice itibariyle insan; yaratilis maksadini en iyi sekilde tahakkuk ettirebilmek igin
beden, mal, ilim, sevgi, zaman gibi nimetlerde iktisatli olmak zorundadir. Iktisat
sadece kismak degil, yerli yerinde kullanmak, hakkin1 vermektir. Bu anlamda iktisat

adalettir.

Giiniimiiz ekonomisindeki zevk ve haz pesindeki “homo-ekonomikus” insan
tipi karsisinda, rahun ve bedenin ihtiyaglarini birlikte ele alacak, “esref-i mahlikat”
nitelemesine uygun bir insan tipine teoride de uygulamada da ihtiya¢ bulunmaktadir.
Bu insan teorisyenler igin iktisat-ahlak iligskisinde yeni tasavvurlar ve tanimlar

anlamina da gelmektedir.'?’

Ihtiyag, insanin yoksulluk gosterip istedigi seyler, varligin bir amaca ulasmasi
igin bir seyin mutlak bi¢gimde gerekli olmasi durumu, maddi-manevi eksiklik hali,
yokluktan ileri gelen gerginlik veya ac1 duyma, bir seyi elde etme arzusu, insan igin

yararl ve degerli olan mal veya hizmetleri elde etme istegi gibi alamlara gelir.1?8

Yaygin ekonomi tanimindaki ihtiyaclarin smirsiz, kaynaklarin siirh
oldugunun kabulii artik sorgulanmakta ve asil iktisddi problemin kaynaklarin
amaglara uygun kullanilip kullanilmadigi, verimlilik ve gelir dagilimina kaydigi
gozlenmektedir. Ozellikle yenilenebilir enerji kaynaklar1 ve bunlari déniistiirme

teknolojilerindeki gelismeler kaynaklarin sinirlt oldugu goriisiinii sarsmaktadir.

126 Tirmizi, “Kiyame”, 1.

127 Mehmet Bulut, “Ahlak ve Iktisat”, s. 115.

128 Mehmet Nuri Giiler, “Ekonomide IThtiyag Kavrami ve Islam Diinyasinda Eski ile Yeni Bilim
Adamlarindaki Karsilig1”, Islgmi Arastirmalar D., C. 16, S. 4, TEK-DAV, 2003, s. 500.
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Sinirsiz olan insanin ihtiyaglar1 degil ihtiraslari, arzu ve istekleridir.'?®
Normal bir insanin ihtiyaglari smirl iken istekleri sinirsizdir. Bu nedenle ihtiyag
fizyolojik, istek psikolojik bir dzellik tasimaktadir.®®® Hayatin devami igin gerekli
olan fizyolojik ihtiyaglar zorunlu, keyif vermeye ve psikolojik tatmine yonelik nefsin
istekleri ise liiks olarak degerlendirilebilir. Bu ayrimda zaman, gevre ve kiiltiirel
ortam kadar insanin irAdesi ve tercihleri de etkilidir. Insan ihtiyaglarmi
karsilayabilecek alternatifler arasindan tercihte bulunur. Tercihin ortaya ¢ikmasinda
imkanlar, idealler, gayeler ve zevkler belirleyici olabilir. Tasavvuf insanin iradesini
ve tercihini Allah’in irddesine uygun hale getirme yoludur. Karinlart doyurmak
kolay, gozleri doyurmak zor olup tasavvuf bununla ilgilenmektedir. Mevlana, su
icinde kendisine ait riziklar ile giivende yasayan nice baligin, hirsa kapilip oltanin

ucundaki yemi elde etmek ugruna avlandigini anlatir.%!

Gazali’ye gore insanlar iktisadi faaliyete sevkeden pek c¢ok etken vardir.
Bunlarin basinda temel ihtiyaglarin karsilanmasi gelirken, buna ilave olarak mal
toplamak, zenginlesmek, gelecegi garanti altina almak ve nihdyet mayasinda bulunan
rubibiyet arzusu da bulunmaktadir. Insanlar bilgi ve gii¢ vasitasiyla kemale ulasmak
isterler ve bunun bir smir1 yoktur. Oyle ki insan higbir zaman kullanma imkani
bulamayacag bilgileri ve mallar1 elde edebilmek i¢in bile ¢alisabilme istegine sahip
olan bir varliktir.}3? Gazali’ye gore dini ve ahlaki hayatla ekonomik hayatin birlikte

ele alinmasinda anahtar rolii her ikisinin de 6znesi olan insan oynar.

Bununla birlikte Gazali daha cok iktisadi din agisindan incelemis ve

33

degerlendirmistir.’3® Zira ona gore insanin yasama amaci Allah’a ulasmak

olmalidir.*®*

129 Giindogan, Refah Toplumu, s. 30.

130 Tabakoglu, Isldm ve Ekonomik Hayat, s. 44.

181 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi Terciimesi, C.3, Beyit: 1695, (trc. Sefik Can), Otiiken Nes., 13.
Basim, Istanbul, 2012, s. 148.

132 Orman, Gazdli 'nin Iktisat Felsefesi, s. 161-165.

133 Orman, a.g.e., s. 57, 58.

1% Gazali’den aktaran Erdogan Yilmaz, “Gazali’nin Islam iktisat Felsefesinde Endiistriyel
Kapitalizme Bakig1”, TYB Akademi, S. 1, Ankara, 2011, s. 239.
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Din fitrattan gelen insani bir his ve karsilanmasi gereken bir ihtiyactir.1®
Insanin bu kapsamda en biiyiik ihtiyac1 kopup geldigi Aleme, yani Allah’a donmektir.
Diger bir deyisle, insanin en biiyiik, en tatmin olmaz ihtiyact Allah’tir.

“Oglum! Yiyecegi, igecegi, giyecegi, evlenecegi ve oturacagi tasa
etmeyesin. Bunlar, nefsin arzu ve hevesleridir. Kalbin ve sirrin arzusu olan
Hakk’1 aramak nerede? Neyi diisiliniiyorsan senin kaygin odur. Oyleyse sen

Rabbini ve onun nezdindekileri diisiin. Diinyanin yerini alacak &hiret,
yaratilanlarin yerini alacak Yaradan vardir.”*%

Adem’in askimnin sirr1, onun kendisini bir hi¢ olarak gérmesinde yatmaktadir.
Adem asla tatmin olamaz zira o Allah’a muhtagtir. Adem’in Allah’a ihtiyaci,
kendisini tanimasindan ve bir hi¢ oldugunu bilmesinden kaynaklamr.®*’ O’nun
sevgisini kazananlar, higbir seyin yoksullugunu c¢ekmezler. O’nun sevgisinden

yoksun olanlar biitiin diinyaya da sahip olsalar yoksulluktan kurtulamazlar.*®

“Ne varliga seviniirem, ne yokluga yeriniirem,

‘Iskunila avinuram, bana seni gerek seni gl 3°

“Ehl-i diinya diinyada
Ehl-i ukba ukbdda

Her biri bir sevdada
Bana Allah im gerek ™**

Stfi i¢in iktisat kendi ihtiyaclarinin karsilanmasindan ibaret degildir. SGft
varlig1 bir biitiin olarak gordiiglinden diger insanlarin midelerindeki, akillarindaki ve
goniillerindeki/ruhlarindaki ihtiyaci/aghigi da dikkate alir. Tekkelerde, vakiflarda
yemek ikraminin yaninda ilim, irfan ve ask da dagitilir. Ylinus’a goére, insanin en

biiyiik ihtiyac1 Allah agki olup diger ihtiyaglar geri plandadir:

1385 Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollar:, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 11.

136 Abdiilkadir Geylani, el-Fethu'r-Rabbani: Alemlerin Anahtari, (¢ev. Osman Giiman), Gelenek
Yaymncilik, Istanbul, 2010, s. 18.

187 Ahmed Sem’ani’den aktaran: William Chittick, Tasavwuf - Kisa Bir Giris, (¢ev. Turan Kog), iz
Yay., Istanbul, 2008, s. 255-257.

138 Ersin Nazif Giirdogan, Goriinmeyen Universite, iz Yaymncilik, Istanbul, 2011, s. 14.

1389 Yinus Emre, Yinus Emre-II: Divan-1 Ildhiyat, Risdletii'n-Nushiyye, Asik Yinus, (thk. Mustafa
Tatc1), H Yay., Istanbul, 2021, s. 356. Not: Y{nus Emre Divani’ndaki siirlerden yapilan dogrudan
alintilarda Dr. Mustafa Tatci’nin 2021 yili tenkitli metin nesri kullanilmis olup bundan sonraki
dipnotlarda bu kaynak kisaca ‘Ytinus Emre, Divdn’ olarak gecmektedir.

140 Y1lmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikat, s. 91.
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“Gelicek 15k ciimle eksikler biter

Ko ki bitmez kalsun n’olisar...

Bu diinyanun mansiblarmni ‘izzetin
Yiinus kodu alan alsin n’olisar’™**

Insan birincil (fiziksel, maddi, somut) ve ikincil (ruhsal, manevi, soyut)

ihtiyaglarini kargilamak i¢in maddi ve manevi riziklara ihtiya¢ duymaktadir.

Rizik, insanin maddi ve manevi hayatina sebep olan, dolayisiyla yenilen,
icilen, giyilen seylerin yaninda es ve ¢ocuklar, mevki ve niifuz, ilim ve hikmet, ahlak

ve fazilet, nihayet iman ve Islam gibi unsurlar1 igermektedir.'#?

Rizki da, riziklanani da yaratan razik/rezzak olan Allah’tir. Er-Rezzak ismi
beden ve ruhun gidasini veren'®® ve yarattiklarina fayda saglayan seyleri ihsan
eden’** anlamma gelmektedir. Allah rizka kefil olup her canin kendisiyle ayakta
kalabilecegi kadar rizki vermektedir. Rizik meselesinde endiseye gerek olmayip

Allah’tan baskasindan rizik beklemek de dogru degildir.}*

Allah’in kullarimi riziklandirmasi iki ¢esittir: Genel riziklandirma, hayatin
devami icin muhta¢ olunan seylerin mahlukata ulastirilmasidir. Bu, tiim varhig
kapsayan bir riziklandirmadir. Ozel riziklandirma da kendi iginde iki tiirliidiir.
Birincisi kalplerin ilim, iman ve hakikatle dolmasidir. Zira kalp, Hakk’1 tanimaya,

O’nu talep etmeye ve O’na kulluga ihtiyag duyar.

Ikincisi ise, bedenin ihtiyaglarma yonelik helal riziktir. Allah’in miiminlere
tahsis ettigi ve miiminlerin istedikleri rizik her ikisidir. “Allah’im beni riziklandir”
seklinde yapilan dua ile Allah’tan kalbe faydali ilimler, hidayet, marifet, salih amel

ve giizel huyun kaynagi iman ve bedene faydal1 helal rizik istenmektedir.146

141 Agik Ydnus ya da baska Yanus’lara ait siirlerdendir. Bkz. Yanus Emre, Divdin, s. 607; Turan
Alptekin, “U¢ Yanus: Yinus Emre, Asik Yanus, Bizim Yanus”, Yinus Emre, (ed. Ahmet Yasar
Ocak), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Ankara, 2012, s. 162, 163.

142 Ahmet Coskun, Kur'dn-1 Kerim 'de Rizik ve Iktisadi Hayat, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, s. 290.
143 Cemel, El-Esmadii’l-Hiisnd, Ravza Yay., s. 179.

144 Tathisu, Esmaii’l-Hiisnd Serhi, Bagak Yay., s. 74.

145 “Yeryiiziinde yiiriiyen her canlimin rizki yalnizca Allah’in {izerinedir.” Had, 11/6.

146 Bkz. Said el-Kahtani, Kur’dn ve Siinnette Esmd-i Hiisnd Serhi, Uysal Kitabevi, s. 139, 140.
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Gazali’ye gore de Allah iki tiir rizik yaratmustir: Birincisi, bedenlere gerekli
aziklar ve yemekler gibi zahiri, ikincisi ise marifet ve mikasefe gibi batini
riziklardir. Allah bu riziklar kullarma diledigi kadar vermektedir.'*’ Maddi riziklarin

helal ve temiz olanlar1; manevi riziklarin saf ve hakiki olanlari tercih edilmelidir.1*

Rizka iman meselesinin iktisadi nitelikli tartigmalara konu oldugu
gorilmektedir. Yaygin bir goriise gore Allah insanin rizkina kefil ise insanin fazla
calismasina gerek yoktur. Bunun karsisindaki goriis ise Allah’in rizki yarattigi ancak

buna erismek i¢in insanin gayret etmesi gerektigidir.

Kur’an’1n biitlinciil yaklasiminda, Allah riziklar1 yaratmakta ve 6l¢iilii sekilde
dagitmakta oldugu gibi, “insan icin ancak calistigmin karsihig1 vardir**° ilkesiyle de

insanlardan gayret ve iiretkenlik de beklemektedir.*>°

Bir rivayete gore, Sakik el-Belhi, bir harabede koér ve kotiriim bir kusa,
giinde birkag¢ kez, saglam bir kusun yiyecek getirdigini gorilince ticaret igin ¢iktig1
seferinden geri dénmiis ve hadiseyi daha &nce yola ¢ikarken vedalastigi Ibrahim
Edhem’e anlatmistir. Ibrahim Edhem de, baskasmin yardimiyla yasayan kor ve
kotiirtim kus gibi olmak yerine, hem kendisi i¢in ¢alisan hem de diiskiinlere yardima

kosan kus gibi olma yolunun daha uygun oldugunu anlatmigtir.'>*

147 Gazali, Esmd-i Hiisnd Serhi, Fersat Yay., s. 94. “Allah, kullarma rizki bol bol verseydi, yeryiiziinde
mutlaka azginlik ederlerdi. Fakat O, rizki diledigi olgiide indirir. Siiphesiz O, kullarindan hakkiyla
haberdardir ve onlar1 hakkiyla gorendir.”(es-Stra, 42/27).

148 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisnd, Marifet Yay., Istanbul, 1996, s. 105-107.

Seyh Sa’di riziklarin dagitimiyla ilgili hikmet kapsaminda su hikayeyi anlatir: Musa Peygamber
¢iplakliktan kumun igine saklanmig bir yoksul gérmiis ve adam Musa’dan Allah’in kendisine rizik
vermesi i¢in dua etmesini istemistir. Musa (as) dua etmis ve Allah yoksula inayet kilmistir. Birkag giin
sonra Peygamber miinacattan donerken yoksulun yakalandigini ve etrafinda bir halk biriktigini
gormiistiir. Ne oldugunu sorunca adamin sarap igtigini, kavga ettigini, birini 6ldiirdiigiinii, simdi
kendisine kisas edildigini sdylemislerdir. Musa (as) yaradanin hikmetini ikrar eylemis ve kendi ciireti
icin istigfar etmistir. Seyh Sa’dl buna su yorumlar1 eklemistir: “Miskin kedinin kanadi olsayd,
diinyadaki ser¢enin tohumunu kaldirirdi. Seni zengin etmeyen Allah, sana layik olani senden iyi bilir.”
Seyh Sa’di-i Sirazi, Giilistan, (gev. Hikmet Ilaydim), Milli Egitim Bakanhig1 Yay., Istanbul, 2005, s.
140, 141.

149 en-Necm, 53/39.

150 7ziilfikar Durmus, “Kur’an Baglaminda iman-Ruizik iliskisi”, Isldmi Arastirmalar D., C.16, S. 4,
TEK-DAV, 2003, s. 595.

151 Celal Yeniceri, Peygamber ve Sonrasinda Islam in Emege Bakisi ve Emek Haydtim Diizenlemesi,
Camlica Yay., Istanbul, 2009, s. 34; el-Karadavi, Fakirlik Problemi Karsisinda Islam, s. 54.
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Bir bagka yaklasimda, “Kainat insanin rizki olup insan, riziklarinin toplamidir

ve bu rizik {izerine var olmustur. Rizkin insana, insanlik makamina ulagincaya ve

insanda kemal bulup 4dem-i mana oluncaya kadar gegirecegi evre ise omiirdiir.”*

“Bu viictidun ser-mdyesi od u su toprag u yildiir
Her biri aslina gider gafil olmak nendiir sentin
Diin ii giin kaygular yirsin n’ideyin yohsulin dirsin

Ol comerddiir rizkun viriir kaygu yimek nendiir seniin”**®

Allah nizik tasasini kalpten ¢ikarana rizki daha kolay ulastirir. Kalpte sadece
Allah kaygis1 kalirsa Allah diger biitiin kaygilara yetecektir.®® Rizik dert

edilmemelidir, ¢iinkii o sahibini, onun kendisini aradigindan daha gok aramaktadir.'®

Sufiler maddi ya da manevi ihtiyaglarin1 karsilayacak riziklari igin cehd
gostermekle birlikte Allah’a miinacattan geri durmazlar. Ihtiyaclarini karsilayacak
maddi-manevi riziklar1 temin i¢in ¢alisirlar, bunlara erismeyi kolaylastirmak igin
Allah’a yakarirlar. Calismak ibadet hiikkmiinde olmakla birlikte Allah’t unutarak

yapilan c¢alisma beyhudedir, gaflettir.

dl56

Bir nutkunda buna giizel bir veren Eroglu Nuri, ihtiyaci olan neme icin

miunacatta bulunmakta ve nemedin anlamini vermektedir:

“Sovuktan var sikdyetim
Ah bir nemed ver llahi
Budur dzge hikayetim
Ah bir nemed ver Ilahi™>’

“Nemed yoga kindyetdir
Tevekkiil hem kanaatdir
Hakk "a fikr ile taatdir

Cok siikiir buldum nemedi 158

152 Osman Kemali, Ask Sizintilar: Serhi, (haz. Mustafa Tatc1), H Yay., Istanbul, 2016, s. 93.

153 Y{inus Emre, Divdn, s. 159, 160.

154 Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani: Alemlerin Anahtar, s. 213.

1% Mevlana da bunu soyle sdyler: “Sen nasil rizka diiskiin bir asiksan, rizik da sahibine dyle diiskiin
bir asiktir”. Yakup Safak ve Nuri Simsekler, Konularina Gore Mesnevi’den Ozdeyisler, Ak¢ag Yay.,
Ankara, 2011, s. 143.

1% Madd1 olarak yiin hirka, manevi sembol olarak fena/fakr ya da marifet gibi bir ilahi nimet.

157 Eroglu Nuri, Divdnge-i Ildhiyat, (haz. Mustafa Tatc1), H Yay., Istanbul, 2016, s. 18, 172.

18 Eroglu Nuri, a.g.e., S. 45, 174.
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Tasavvufi tefsirlerde ise, rizik kelimesi daha farkli boyutlar kazanmaktadir.

Bursal ismail Hakki (v.1724) ‘Te vilat-1 Necmiyye’den naklen su izah1 yapmaktadur:

“Allah yoktan bizi ruhlar dlemine ¢ikarmak suretiyle yaratti. Sonra
‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim’ hitab1 esnasinda, vasitasiz olarak kelamin
isittirmekle bizi nziklandirdi. Iste bu kelam, kulagimzin rizkidir.
Gozlerimizin rizki, yeryiiziinde, rububiyetinin sahitlerini miisahede etmektir.
Kalplerimizin rizki, O’nun hitabin1 anlamak ve muradini idrak etmektir.
Lisanimizin rizki ise ‘elestu bi rabbikum’ sualine icabet etmek ve birligini
ikrar edip, sahadet okumaktir.”*%°

Eba Talib el-Mekki’nin meshur eseri “Kitii'I-Kuliitb (Kalplerin Azigy)” da
manevi gidaya dikkat ¢ekmektedir.’®® Muhtelif eserlerde ruh icin siikiinet, akil igin
ndr, beden i¢in sihhat, kalp i¢in temizlik, fikir i¢in selamet ile birlikte anne-baba ve

sadiklarin duési da riziktan sayilmstir.

Bir baska carpici &rnekte de Ibn Ataullah soyle demektedir: “Talak Suresi 7.
ayetindeki ‘Genisligi olan genislik ve zenginliginden versin/yardim etsin...” kismi

O’na vasil olanlar i¢indir. ‘Rizki dar olanlar...” kismi ise tasavvufl hayata, seyr-u

siilik igine girip O’na dogru gitmekte olanlar i¢indir.”*%!

Bir bagka agidan da rizik s6yle tanimlanmaktadir:

“Rizik Hakk’in tevfikiyle Ebrar’in nefislerini besleyen; Hakk’1 tevhit
etmekle de Ahyar’in kalblerini cilalandiran; agniyay1 riziklandirmanin
varhigiyla 6zel kilan; fakirleri ise er-Rezzak’it miisahede ile sereflendiren
seydir... Riziklarin G&zellikleri ve eserlerinin neticeleri, riziklananlarin
kabiliyetlerinin farkliligina ve mizaglarinin g¢esitlenmesine gore degisir... Nice
riziklar vardir ki, bazi yaratiklarin yagsamasina, bazilarimin &lmesine neden
olur. Deniz hayvanlari su rizkiyla... kara hayvanlari hava ile yasarlar.”162

159 {smail Hakki Bursevi’den aktaran: Ahmet Coskun, Kur’dn-1 Kerim'de Rizik ve Iktisadi Hayat,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, s. 43.

160 Eb{i Talib el-Mekki, Kiitii 'I-Kulib, (¢ev. Yakup Cicek), Umran Yay., Istanbul, 1999.

181 Tbn Ataullah el-iskenderi, Tasavvufi Hikmetler/Hikem-i Atdiyye, (haz. Mustafa Kara), Dergah Yay.,
Istanbul, 2010, s. 25.

162 Sadreddin el-Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, (trc. Ekrem Demirli), Iz Yay., Istanbul, 2011, s. 73, 74.
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Manevi rniziktaki farkliliklar daha da fazladir. Kamil arif, marifetleri ehline
indiren/bildiren kimse olarak, varligin hakikatlerini kisilerin derece farkliliklarina,
tevecciih gayelerine, kemal sinirlarina ve mesreplerine uygun sekilde aktararak her

hak sahibine hakkini verir.18

Jung, nefis ile evrenin uyumlu bir yapida insd edildigini ve makro-
kozmostaki seylerin, nefsin en 6znel alanlarinda da cereyan ettigini soyler.'®*
Darkavi’ye gore de nefs, ugsuz bucaksiz bir kozmos gibidir. Alemdeki her sey nefste,

nefsteki her sey alemde mevcuttur.1

Bu nedenle bir tasavvuf iktisadi ¢alismasinda insanla birlikte dlem, diger bir

deyisle esya ve varlik da yakindan incelenmelidir.

4. Varhk Anlayisi ve Esyaya Bakis

“Ciimle egyd bir cemdlin mazhart diigmiis meger
Amin iciin riz u geb ay giin felek durmaz déner 168

Hem tasavvuf hem iktisat agisindan insan kadar Onemli diger kavram
varliktir. Varlik insam1 da igerecek sekilde Allah’mn yarattigi her sey olarak
Ozetlenebilir. Varlik, icinde gectigi metne gore esya, alem, kainat, tabiat, diinya
kavramlar ile de es ya da yakin anlamli olarak kullanilabilmektedir. Varligin iktisadi
cercevede bir diger manasi ise yoklugun ziddi olarak zenginliktir. Tasavvuf agisindan
bir diger anlami ise benliktir. Calismada bu manalara yeri geldikge temas

edilmektedir.

163 K onevi, Esmd-i Hiisnd Serhi., s. 75.

164 Carl Gustav Jung, Memories, Dreams, Reflections, Vintage Books, New York, 1965, s. 335.

Sar1 Abdullah Efendi ise insan hususunda soyle demistir: “iki alem vardir. Biri kiigiik alem, Stekisi
biliytik alemdir. Kii¢ilk dlem, insanin neseti, yaratilisi, dogusu, meydana gelisi, yani baslangi¢
dedigimiz; bliylik alem her iki diinya, yani baglangigla onun sonu. Bununla beraber insanoglunun nefsi
bakimindan ve kemal devri, olgunluk mertebesi dolayisiyla basli basia bir biiyiik alem oldugu da
unutulmamalidir.” Bkz. Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semeratu’l-Fudd), s. 17.

165 Seyh el-Arabi ed-Darkavi, Bir Miirsidin Mektuplari, (¢ev. Ibrahim Kalin), Insan Yay., Istanbul,
1996, s. 18.

166 Osman Kemali, Ask Sizintilar: Serhi, (haz. Mustafa Tatc1), H Yay., Istanbul, 2016, s. 82.
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Islam diisiincesinde tabii varliklar basli basina bir deger olup korunmasi
gerekmektedir. Tabiat/kdinat nitelik ve nicelik bakimindan 6l¢ii, denge ve uyum
icinde yaratilmistir. Ekolojik denge; tabiatta bir diizenin, varliklar arasinda bir
ahengin ve insicamin bulundugunu ifade etmekte olup, Biruni de higbir seyin eksik
ya da fazla olmadigi bu diizene tabiat ekonomisi adini vermistir. Allah’in ayetlerini
icereren bir kutsal kitap olarak Kur’an’a gosterilen saygi ve hiirmet, Allah’in eseri
olmasi ve igindeki her varligin bir ayet olmasi agisindan tabiata da gosterilmelidir.
Stufilere gore varliklar, sadece Allah’in varligina delillik yapmazlar, bizzat kendileri
de O’na kulluk/ibadet ederler. Allah’1 zikreden varliklar canlidir, hayat sahibidir,
onurludur ve korunmalidir. Stfilere gore cansiz diye bir sey de yoktur. Her varlik
Allah’tan bir isaret ve O’na Kkars1 siirekli ibadette ve zikirde olan tabii miiminler

olarak goriilmektedir.

Varliga yiikledikleri anlam geregi stufiler, tabiatla iinsiyet ve iletisim
kurmuslar, tabii varliklarin zikirlerine ortak olmuslar, hayvanlarla dostluk kurmuslar,
onlarin beslenme, bakim ve tedavileriyle mesgul olmuslar, onlarla selamlagmislar,
hayvanlara da kabirler yapmuislar, kafes hayvanlarini satin alip salmiglar, yesil ot ve

cicek koparmamuslar, corak yerleri agaclandirmislardir. %’

Stfilere gore, biitiin kainat, kuvvenin fiile gegmesiyle halk olunmus Allah’a
ait tezahiirlerden olusmaktadir.'®® Aksemseddin’e gore varligin kaynagi Allah olup
tim varliklar O’nun tecellisidir. Allah disindaki tiim varliklar bir hayaldir ve O’nun
bir yansimasindan ibarettir. Vahdet makamina ulasarak benliginden siyrilan insan her
seyde Allah’t goriir. O makamda kisiye perdeler siyrilir, i1dh1 nurlar ve sirlar agilir,

her sey bir olur.1%°

Ibnii’l-Arabi (v.1240)’ye gore viicid birdir ve O’nun zatindan, sifatlaridan
ve fiillerinden olusur. Mevcidat ise onun tecellileridir. Muvahhid, goriintiiniin

cokluguna aldanmayip birligi tasdik eden kisidir.1"

167 Bayrakdar, Zsiam ve Ekoloji, s. 10, 20, 37, 41, 63-66, 87-99.

188 Amiran Kurtkan, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, Kutsun Yay., Istanbul, 1997, s. 33; el-
Bakara, 2/115 (*...Nereye donerseniz Allah’mn yiizii oradadir...”).

169 Muhammed Ali Yildiz, Aksemseddin de Allah, Kdinat ve Insan, Kalem Nes., Ankara, 2017, s. 75.
170 Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Di4, C. 20, TDV, Istanbul, 1999, s. 520-522.
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Stfiler Cenab-1 Hakk’tan bagka bir seyin hakiki viicid ile vasiflanmasina

inanmamakta ve viictd lafzi ile ancak Cenab-1 Hakk’1 kastetmektedirler.t’!

Onemli bir ahlaki ve tasavvufi kavram olan edep de bir ydniiyle, varligin
hakkini gozetmektir, esyaya dahi saygi gostermektir. Resulullah (sav) uzun siire
kullandig1, kendisine hizmet eden esyalara suurlu bir varlik gibi tdzim gostermistir.
Mekke ile konusmus, Uhud’a sevgisini dile getirmistir. Hakikatte cansiz/suursuz bir

varlik yoktur. Bazi esyanin hareketleri insanin algilama sinirlarinin digindadir.

“Dogaya besin zinciri seklinde bakis acisi sergileyen ekolojistlerden
farkli olarak sifiler daha ¢cok metafizik, etik ve ontolojik bakis acisini 6n plana
cikarmiglardir. Tasavvufi bakis acisinin temel dinamiginde tabiat, besin
zincirinden ¢ok, varlik zinciridir. Tabiati1 varlik zincirinin énemli bir halkasi
olarak goren sifiler, ‘alemdeki her seyi biitiinciil dekorun vazgecilmez bir
unsuru’ olarak gormiislerdir.”!"2

Varlik mertebeleri anlayisinda da bu yaklasima dikkat ¢eken sifiler, her seyi
Bir’in tezahiirli olarak gérmiis ve tim yaratilmislart viictidi/ontik olarak birbirlerine

bagli ve bagimli olarak ele almislardir.}”

Varliga mertebeli yaklasim hususunda, birbirine zit goriinen bazi ifadelerin
degerlendirilmesi kapsaminda yapilan su izah Onemlidir: “Bir seyin birbirine
hakikaten zit olabilmesi, bir tendkuz meydana getirebilmesi ve neticede iki zit
hiikiimden sadece birinin dogru olabilmesi, ancak iki sey ‘aymi planda’ ele alindig

takdirde miimkiin olur.”t"*

11 Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, (sad. Ethem Cebecioglu), DIB Yay, Ankara, 2003, s. 135.

172 Seyyid Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, (¢ev. Nabi Avci), Agag Yayincilik, Istanbul 1991, s. 77;
Kadir Ozkdse, “Tasavvuf ve Ekoloji”, Cevre ve Ahldk Sempozyum Bildiri Metinleri, Gaziantep, 2014,
s. 377.

173 Kadir Ozkése, “a.g.m.”, s. 377; Abdiillatif Tiizer, “Mistik Birlik ve Ekoloji”, Uluslararast Cevre ve
Din Sempozyumu, C. II, Istanbul, 2008, s. 89.

174 «Bir yolda A ydniinden B yoniine gitmekte olan bir araba ile, aym yoldan, fakat B yoniinden A
yoniine yiiksekte ugmakta olan bir kusun g¢arpigsmasi disiiniilemez. Zira gidis yonleri zit olmakla
beraber, seyirlerin plan ve seviyeleri ayni degildir.” Mustafa Tahrali, “Fiistisu’l-Hikem Serhi ve
Vahdet-i Viicid ile Aldkali Bazi Meseleler”, Fiisiisu 'l-Hikem Terciime ve Serhi, (trc. ve serh. Ahmed
Avni Konuk), (haz. Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin), C.1, Marmara U. lahiyat Fakiiltesi Yay.,
Istanbul, 2010, s. 40.
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Ehl-i  tasavvufun sozlerinin anlasilmast sOyleyenin ve sdylenenin
mertebesinin/makaminin bir yansimasidir. Kamil insan iki zitliktan birini tercih eden
degil, ikisini birlikte idrak eden ve yasayandir. Bir yandan hakikate yiikselip bu hali
idrak ve zevk eder, diger yandan da akli ile zahir seriatin, fark halinin ve kul

olmanin geregi olan ameli isler.”®

Kainatin muazzam diizeni ve uyumu i¢inde her sey kendi goérevini yerine
getirmekte olup ‘coklukta birlik’ anlayisi geregi farkliliklarin g¢atisma degil
isbirligine zemin olmasi1 gerekmektedir. insan da tasidig1 emanet geregi yeryiiziiniin

1slah1 ve imariyla ilgilenmek durumundadir.t’

Tasavvuf diisiincesinde varlik, bir diizen i¢inde ve tedricen yaratilmistir. Bu
yaratilma bir defaya mahsus olmayip, her an gergeklesmektedir. Yaratilis tertibine
gore 6nce maddeler, sonra bitkiler daha sonra da hayvanlar alemi ortaya ¢gikmustir.
Bu zuhur sonsuz olup insan, bu varlik kademelerinin en iistiindedir.!’” Muhasibi de

bunu sdyle agiklar:

“Esya veya mahluk denilen fizik alemin varlik tarzi, miikemmel bir
hiyerarsik nizami ifade eder... Bu varlik-alan1 en asagisindan en yukarisina
kadar, ¢ok siki bir sebeplilik 6rgiisii ile yaratilmistir. Bu orgii, varliklarin
birbirine bagliligin1 ve birbirleriyle ayakta durmalarini ortaya koydugundan,
yaratilista bir biitiinlitk manasina gelir. Bir parcasi ayrilacak olursa, tiim varlik
diizeni alt-iist olur ve birbirinden kopar. Cilinkii Allah’in yaratisi, biitiinliik ve
birligi ortaya koyar.”"8

175 Mustafa Tahral1, “Fiistisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viictid le Alakali Bazi Meseleler”, s. 40, 41.
176 Arif Ersoy, “Erdemli Olmamn Merhaleleri ve Sosyal Kurumsal Yapi: Modern Tekelci Iktisadi
Sistemden Insan Merkezli Tktisadi Nizama Gegis”, Musa Kazim Arican, Muhammed Enes Kala,
Ytnus Emre Aydmbas (ed.), fnsan, Ahldk ve Iktisat, 15-17 Eyliil 2017, Hatay, Tiirkiye Yazarlar
Birligi Yay., Ankara, 2018, s. 142.

17 Mustafa Tatci, “Tasavvuf ve Rumuz”, Yesevilik Bilgisi, (haz. Cemal Kurnaz, Mustafa Isen,
Mustafa Tatc1), Ahmet Yesevi Vakfi, Ankara, 1998, s. 25.

178 Hayvanlar, bitkiler, su, arz, gék ve bulutlar varliklarim siirdiirmek icin birbirlerine ihtiyag
duymaktadirlar. Gece ve giindiiziin birbirini takip etmesi ve mevsimlerin art arda gelmesi de sebepler
zinciri dairesinde yaratilan giines, ay ve gezegenlerin deverdnina baghdir. Muhasibi, er-Ridye (Nefs
Muhasebesinin Temelleri), (cev. Sahin Filiz ve Hiilya Kiigiik), Insan Yay., Istanbul, 2009, s. 70.
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Ibnii’1-Arabi’ye gore yaratma, siireklilik arzeden bir ilahi tecellidir ve ezelden
beri oldugu hal iizere bulunan Hak sayisiz suretlerde ve tekrar etmeden zuhur
etmekte ve zahir lem siirekli bir degisim ve yeniden yaratilma icerisindedir.}’®
Evrenlerin ahengi sonsuz kiigiiklerde ve sonsuz biiyiiklerde gizlenmis olup her an

ayr1 se’nlerde birbirinden giizel tecelli yansimalar1 bu ahengi devam ettirmektedir.18

“Varlik Allah’a aittir. Allah’a ait varlik, mertebelere inerek cogalmak
suretiyle Kainati teskil etmistir... Cogalmaya ragmen biitiin mertebelerde yalniz
mutlak varlik vardir. O’ndan basgka biitiin mahiyetler, O mutlak varligin sekillere
girmesi, Ortiilere biirlinmesidir. Cogalma ve teaddiid hakikatte degil, sadece

goriiniislerdedir.”8!

“Bir kila malik misin kendi viiciidun sandigin
Ciimle azda-yi viiciidun bir emanetdir sana A8

Mevlana’da bunu soyle ifade etmektedir: “Gergek varlik senden ibarettir...
Varligimizin hepsi de sendendir. Senin eserindir... Yok olan bizlere, varlik lezzetini

sen tattirdin, sonra tuttun, var gibi goriinen bizleri kendine asik ettin.”18

“Viicud tekdir; Hakk 'a mahsus, boliinmez par¢alara!
Ciimle dlem bu Viiciid 'da gelmektedir zuhura. "%

Stfiler farkli ifade sekilleri tercih etmis olsalar da hakiki varligin Allah’a ait
oldugu hususunda ortak kanaattedirler. Allah da bir/tek oldugundan varligin birligi

diistincesi stfilerin benimsedigi bir anlayis olmustur.

19 Ebi’1-Ala Afifi, Fiisiisu’l-Hikem Okumalart I¢in Anahtar, 1z Yay., Istanbul, 2006, s. 50.

180 Haluk Nurbaki, Tek Nur, Damla Yay., Istanbul, 1985, s. 1.

181 Bah4u’d-din Naksibend’den aktaran: Siileyman Ates, Isldm Tasavvufu, Pars Matbaas1, Ankara, t.y.,
s. 123. (Bkz. Bahau’d-din Naksibend, Risdle fi Vahdeti’l-Viiciid, Silleymaniye, Déaru’l-Mesnevi, No:
55, varak 60a.)

182 Osman Kemali, Ask Sizintilar: Serhi, (haz. Mustafa Tatc1), H Yay., Istanbul, 2016, s. 89.

183 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, C.1-2, Istanbul, 2012, s. 48.

184 Ganiyy-i Muhtefi’den aktaran: Necmettin Sahinler, Kdmil Miirsidin Portresi, Furkan Yay.,
Istanbul, 1998, s. 168.
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Ibnii’l-Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i viicid goriisiinden ayr1 bir yol
(vahdet-i siihid) tuttugu bilinen Imam Rabbani’nin silsilesinin piri olan Sah-1
Naksibend de vahdet-i viicQd risalesi yazmis ve orada Ibnii’l-Arabi’den derin

farklilik igermeyen goriislere yer vermistir.'&

Kotii huylarmi terk ederek iyi huylara erisen kisi, diinyaya ve ahirete yonelik
ilgisini birakarak, gonliine Hakk’tan baska fikir ve muhabbet koymazsa faniligini
anlar ve Hakk’a sifat olur. Viicidun hakikati Hakk’in olup biitiin yaratilmislarin

viicdu/varlig: fani, hayal ve gdlge gibidir.!8®

“Hak varligi varligimi mahv eyledi soyle kaldim

Aklim ermez haber verem ¢itkamazam ummandayin ~181

“Mustafa Rumi viiciidun ger¢i zahir Katredir

Katreni mahv eyle gor kim bahr-i umman sendedir 8

Izutsu’ya gore de, hangi belirli sekil ya da formda goriiniirse goriinsiin fark
etmeksizin varolus daima birdir. Goriinen ve goriinmeyen tiim varlik diinyasi bu

anlamda, sadece ve sadece bir tek varolus gerceginden ibarettir.

Vahdet-i viicd diisiincesine sahip kisiler “Allah vardi ve O’ndan bagka higbir

5189

sey yoktu sozlinii her tiirlii zamansal sinirlamanin 6tesinde gegerli olan ezeli bir

ontolojik hakikatin isareti olarak goriirler.

185 \/ahdet-i suhud goriisii ile taninan Imam-1 Rabbani de, Ibnii’l-Arabi ile 6zdeslesen vahdet-i viicid
diistincesini inkar etmemekte; ancak Rabbani, seriat kaydindan ¢ikmadan, saskinliga diismeden, genis
ve derin diislinemeyen mutaassib bakisa sahip kisiler i¢in vahdet fikrinin idrakini kolaylagtirmaktadir.
Nitekim Rabbani, ilham ve kesif yolu ile elde edilen halin bir bagkasina hiiccet olamayacag gibi inkar
edilmesinin de gerekmedigini soylemektedir. Her iki bilgin de Allah’in zatin1t maddeden, dlemden ve
mevcidattan ayirmislardir. Zira Allah madde ile, zuhur ile, stret ile mukayyed degildir. Yusuf Ziya
Inan, Tarifndme, (nsr. Osman Gémeglioglu), Yaylacik Mat., Istanbul, 1992, s. 32, 33.

186 Kirimli Seyh Selim Divane, Vahdet-i Viiciid 'a Ddir - Ariflerin Delili ve Miiskillerin Anahtari, (haz.
Mustafa Tatc1 ve Halil Celtik), H Yay., Istanbul, 2014, s. 20.

187 Elmalili Vahib Ummi el-Halveti, Divdn-i Ildhiyat, (haz. Mustafa Tatc1 ve Ahmet Ogke), H Yay.,
Ankara, 2012, s. 303.

18 Geredeli Mustafa Rami Sabani, Divdn-r [lghiyat, (haz. Mustafa Tatci, Abdiilkerim
Abdiilkadiroglu), H Yay., Istanbul, 2013, s. 57.

189 Sifilerin sohbetlerinde sik¢a yer verdigi, varligin hakikatine iligkin hadis rivayetidir. Mustafa
Tatc, Yiinus Emre Yorumlart - Isitin Ey Yarenler, H Yay., Istanbul, 2014, s. 57.
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Diger bir deyisle, “Allah vardir, var olacaktir ve O’ndan bagka bir sey yoktur
ve olmayacaktir da. Varlik diinyasinda Allah’tan ‘baska/gayr’ demeye layik olacak

higbir sey yoktur.”*®® Kainat, O’nun var etmesiyle var olup tek ve yiice varliga

nazaran ise yok hiikmiindedir.!%*

“Kalmadi ¢iinki viiciidumdan eser
Irdi Hak’dan canuma nur-: basar
Pes bu variik dlemin kildr hardb
Saki-i bakiden i¢diim bir sardab %

Gizli ya da acik, kii¢iik ve biiyiik her seyin varligi Hakk’in varlig: iledir.

Hakk’1n varlig1 kendisine erismemis higbir zerre yoktur.1%

Ibni Arabi de bu hususta soyle demistir:

“Sen mevcud degilsin, madum da degilsin. Yani, ne var olmussun, ne
de yok. Bir varlik iddiasi olmadan ve bir yokluk diisiinmeden, sana gereken;
Allah ile birlikte, diger bir varlik viicidu tanimamaktir. Yakinlik ya da uzaklik
ancak iki sey arasinda olur. Ortada, ancak bir hakiki varlik olduguna gore; ne
birlesmek vardir; ne de ayrilmak. Her ne zaman &ziinlin arifi oldun, Hakk’a
vasil oldun sayilir. Boyle bir irfana sahip oldun mu; sen O olmussun, hatta
O’sun.”%

“Yok eyleyib hep varini
Buldun mu sen de yarim
Kesf eyleyib esrarin

Biilbiil heber vergil bize ™%

Mevland’ya gore varligin aynasi yokluktur ve varlik yoklukta goriinebilir.

Zenginler ancak yoksula comertlik yapabilirler.}%® Sar1 Abdullah Efendi de gercek

varliga erismek icin yokluk talebini sdyle 6zetler: “Beka istiyorsan, fena talep et.”*%’

190 Toshihiko lzutsu, Isldm Mistik Diisiincesi Uzerine Makdaleler, (¢ev. Ramazan Ertiirk), Agac
Kitabevi Yay., istanbul, 2010, s. 111. (Peygamberin bu sozii Hz. Ali’ye iletildiginde “El-an kemad kdn
(simdi de dyle/Bu an o andwr)” diyerek mukabelede bulunmustur.)

9% fbn Ataullah el-iskenderi, Tasavvufi Hikmetler | Hikem-i Atdiyye, (haz. Mustafa Kara), Dergah
Yay., Istanbul, 2010, s. 38.

192 Muslihiiddin Vahyi Sabani, Mirdc ' Tasavvufi Boyutu - Mirdcii’l-Beyan, (haz. Mustafa Tatc1 ve
Cemal Kurnaz), H Yay., Istanbul, 2016, s. 126.

193 fbrahim Has, Tasavvufi Konusmalar (Risdle-i Mukdleme-i Has), (haz. Mustafa Tatc1), Ak¢ag Yay.,
Ankara, 2005, s. 53.

194 Muhiddin-i Arabi, Miratii’l-Irfan - Irfan Aynasi, (trc. Abdiilkadir Akgigek), Kurtuba Kitap,
Istanbul, 2004, s. 65-69.

195 Aziz Mahmud Hiidayi, Aziz Mahmud Hiiddyi, (haz. Mehmet Emin Ertan), Sule Yay., Istanbul,
2001, s. 104.
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Hakiki varliga yokluk ile erisilecegini Hz. Misri de kardesi Ahmet Efendi’ye
yazdigr mektupta soyle ifade eder: “Azicik yokluk ile gelirsen, babanin ogluna

gostermeye kiyamadig1 diirr-i yetimlerini ve cevahirlerini eline teslim ederler.”*%

“Sen seni bilmektir ancak pire iilfetden garaz,
Noktayr fehm eylemekdir ilm-ii hikmetden garaz...

Sdni’t gor, giinde yiiz bin diirlii san’at gésterir

Kendini gostermek igtindiir bu san’atdan garaz”199

“Tasavvufta ‘nokta-i kiibra’ denilen kavram, yogun bir vahdet hali olan
kainat noktacigidir ve o noktanin agilmasindan meydana gelen kainattaki renk renk,

gesit gesit mazharlar ise vahdetin kesret haline doniismesidir.”?%

Varligin iktisadi yorumu g¢ercevesinde temas edilmesi uygun olan bir kavram
da tabiat ve gevredir. Tasavvufta cevreye biiyliik 6nem verilir. Zira ¢evre insan i¢in

kainatin, varlik aleminin goriinen yiizii olarak insandan ayr1 degildir.

“Keskin zekali insanlara, her yesil yapragin yiiziinde, yaraticinin hikmeti
yazilidir.”?®? Mutasavviflarin tabiata veya daha genis manada Kainata bakislari,
temelde Kur’an’in bakisidir. Kainat, bir yoniiyle insanin maddi ihtiyag¢larina cevap
vermekte, cismani hayatinin idimesini saglamakta, diger yoniiyle Allah’in eseri olma
bakimindan O’nun gii¢ ve kuvvetini, ilim ve hikmetini yansitan bir biiylik aynadir.
Ziinn0n-1 Misri (v. 859) sOyle demistir: “Ya Rabbi, hayvan sesleri, yaprak hisirtilari,
su sesi, riizgarlarin 1shiklari, gok giirlemeleri isitmeye goreyim, hepsi de Sen’in
birligine tanik, essizliginin kaniti, her yerde hazir ve nazir, her seyi bilen Hak

oldugunun kanitidir.”2%2

196 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, C.1, Beyit: 3202-3204, istanbul, 2012, s. 205.

197 Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd), s. 186.

198 Mustafa Tatc1, Burc-: Beldada Bir Merd-i Hudd: Niydzi-i Misri, H Yay., Istanbul, 2011, s. 24.

199 Niyazi-i Misri, Divdn-1 [léhiyat, (haz. Mustafa Tatc1), No: 90, H Yay., Istanbul, 2015, s. 451.

20 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Biiyiik Tiirk-Islam Diisiiniirii Niydzi-i Misri’den Esintiler, H Yay.,
Istanbul, 2010, s. 12, 13.

201 Bir franli saire ait bir siir. Bkz. S.H. Nasr, Knowledge and Sacred, Edinburg, 1981, s. 215; Bkz.
Mehmet Bayrakdar, Isldm ve Ekoloji, DIB, Ankara, 1997, s. 83.

202 Bayrakdar, a.g.e., s. 84-86. (Bkz. Ebti Nu’aym el-isfahani, Hilyetu I-Evliyd, Kahire, 1932, C.9, s.
342))
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Tevhid prensibi geregi, ¢cevreyi bir gaye ve dengeyle O yaratmis, varligina
delil kilms, ibret ve nimet manzumesi olarak sunmustur. Yer, gok ve i¢indeki biitiin
varliklar O’nun miilkiidiir. Biitiin tabiat O’nu zikreder, O’nun varligiyla kutsallik
kazanmir.?® Sufilere gore tabiatta bulunan her sey canlidir ve devamli Allah’t
anmaktadir. Bunu dikkate alan stfiler tabiattaki her seyle uyum ic¢inde ve birlikte
yasamay1 diistur edinmislerdir.?** “Tiim varlik, mahluklar ve atomlar dahi canlilar
olarak kendi lisanlar1 ile tesbihatta bulunmaktadirlar. Biitiin viicut hiicrelerinde

devam eden bu tesbihati kalp hissettigi zaman, Hakk’1n zikri ortaya ¢cikmaktadir.”?%

Hz. Peygamber, bir fidan veya bir deve bile olsa muhatabinin var olma
hakkina hiirmet ve hassasiyet gostermis, kainati parcalayarak ve insandan ayirarak
okumamugtir. Aksine her bir varliga kainatin biitiinliiglinde oynadigi kendine 6zgii
rolden dolay1 miitesekkir olan bir dil kullanirken, insan1 bu biitlinliigii desteklemeye

ve biitiiniin sahibine sayg1 gdstermeye davet etmistir.2%

Insan cevreyi korumakla da Allah’a ibadet etmis olur. Bu kapsamda
yapilabilecek faaliyetler (agaglandirma, yesillendirme, ihya ve imar etme, temizleme
ve temiz tutma, acima, iyilikte bulunma, gevrenin kaynaklarini ve zenginliklerini
koruma, yok etmekten sakinma, topragi bozulmaktan koruma) insami Allah’a

yaklastirir. 2%’

Tandogan’a gore, esydya, dogaya, insana, hayata, Allah’a saygi birbirini takip
eder. Hicbir seyi kiiglik, 6nemsiz, basit gérmeyip, her zerrenin hakkini vererek ve
onda Hakk’in tecellisini gorerek; ona edepli, dikkatli ve incelikli bir sekilde
bakabilmek ¢ok giizel bir haslettir.?®® Esya dahi kendisine gosterilen sevgiden ve
saygidan anladigindan, mana yolunun yolcular1 kis giinii paltolarinin yakalarini, su

igmeden Once su bardagini, sabah kalktiklarinda yastig1 6perlermis.

203 Hyriye Mart1, Hadisler Ekseninde Cevre Ahldki, Etkilesim Yay., Istanbul, 2013, s. 101.

204 Himmet Konur, Sifi Ahlaki-Din, Ahldk ve Tasavvuf, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 75.

205 Derman, Allah Dostu Der ki, Yazilmamus Swrlarin Iiki, Yazilacak Sirlarin Sonu, S. 12.

206 Mart1, a.g.e., s. 147.

207 yusuf el-Karadavi, Isldm da Cevre Bilinci, (trc. Mithat Acat, M.Mihdi Acat), Nida Yay., Istanbul,
2011, s. 38.

208 Sabri Tandogan, “Israf”, Goniil Sohbetleri 11, Ankara, 2003, s. 30-35.
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Bunlar, insanin armmasina vesile olacak c¢ok anlamli ipuglar
barindirmaktadir.?% Odunu sobaya atmadan &nce, iizerinde olabilecek karincalart
yakmamak i¢in silkelemek, cicek getirilmesini isteyen seyhine, digerleri zikretmekte
olduklar1 i¢in ancak kurumus bir ¢igek getirmek gibi davranislar da bu hassasiyetlere

Ornektir.

Vahdet bilinci iginde biitlin varliklara sevgi ve merhametle yaklagmayi
ogretmis olan, tasavvufi gelenekle yogrulmus Tiirk mahallesinde sokaktaki hayvanlar
dahi insandan zarar gérmeyeceklerini bildiklerinden kagmazlardi. Gonenli Mehmed
Efendi’nin, yiiriirken bir 6grencinin yolda goérdiigii teneke parcasina ‘pis teneke’
diyerek tekme atmasi tizerine, onda Allah’in tecelliyatini goriip tiziildiigi ve agladigi

rivayet edilmistir.?'°

Pek ¢ok oOrnekten goriildiigi tizere, sifilere gore esyd kendiliginden dahi
anlamli ve kiymetli olmakla birlikte, bulundugu yere ve gordiigli ise gore de ayrica

bir deger daha kazanir.?!

Vahdet-i viicid diisiincesini benimseyen Mecdi Efendi’ye gore tabiat/esya,
Allah’in sonsuz tecellilerinin sergilendigi bir sahnedir ki, burada bulunan seyler

O’nun varhigma bir delil, hareketler O’nun fiilerinin yansimasidir. 22

“Tenezziil eyleyip vahdet ilinden
Bu kesret dlemin seyrana geldik”

209 Sabri Tandogan, “Insan ve Para”, Goniil Sohbetleri I, Ankara, 2003, s. 114.

210 Kadir Ozkose, “Tasavvuf ve Ekoloji”, s. 375. (Bkz. Ali Murat Daryal, “21. Asra Girerken Ahmed
Ziyaiiddin Giimiishanevi’den Tiirk Diinyasinin Ogrenecekleti”, Ahmed Ziydiiddin Giimiishanevi
Sempozyum Bildirileri 11-12 Temmuz 1992, Seha Nesriyat, istanbul 1992, s. 137, 138.)

211 Seyh Osman Selahaddin Efendi’nin vazife yapti§1 Yenikapt Mevlevihanesi yakinlarinda bir koskte
yapilan diigiin merasimi sirasinda miizik ekibinin ‘gifte nara’ olarak adlandirdigi, kudtime benzer
calgist patlar. Calgiy1 kullanan ¢ingene o civardaki Mevlevihane’ye gelir ve gorevliden bir “gifte
nara” ister. Kudiimzenbasi bu ifadeden rahatsiz olup kudiimii vermez ve durumu seyhe bildirir.
Seyhefendi rindane bir tavirla ‘neselerini kagirmayaydin, vereydin’ der ve kudiimzenbasi da ‘ama
efendim bizim kudam-i serife o ¢ingene ¢ifte nara diyor’ diye mukébele eder. Seyhefendi bunun
tizerine su karsilig1 verir: ‘Zarar1 yok, o, ¢ingene eline diiserse ¢ifte nara, tekkeye gelirse yine kudam-i
serif olur.” Ethem Cebecioglu, “Kudim”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Aga¢ Kitabevi
Yay., Istanbul, 2009, s. 381.

212 {brahim Karatas, Balikesirli Abdiilaziz Mecdi ve Divini (Inceleme-Metin), Ankara U. SBE,
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2015, s. 30.
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“Gecib ahir bu kesret dleminden
Hiidayi halvet-i Sultan’a geldik ™"

Goriildiigii lizere, tasavvufta varlik/yokluk temast c¢ok yogun sekilde
islenmekte olup sifilerin bu alandaki bazi1 sozlerine de ‘fakr’ bashigi altinda yer

verilmektedir.

Din, Islam, tasavvuf, ekonomi, iktisat ve bunlarin ortak ilgi alan1 olarak insan
ve varlik kavramlar ile ilgili bu detayli gozden gecirmenin ardindan bir sonraki
boliimde bunlar arasindaki iligskiler ve bu alandaki mevcut bazi yaklagim ve

calismalar incelenmektedir.

B. Mevcut Yaklasimlar

1. Din-Ekonomi iliskisi ve Islam iktisadi

“Yalniz din, imanla ilgili kavramlar degil, biitiin moral kavramlar, hatta
evlenme, bosanma, miras, ticari senetler, borglar, faiz, ol¢ii ve tartilar gibi
tamamiyla diinya hayatiyla ilgili seyler de Tanri diislincesiyle yakindan
alakalhidir.”?1

Tasavvuf-iktisat iliskisine ge¢meden Once, genel hatlariyla din-ekonomi
iliskisinin mahiyeti ve bazi Ornekleri, bunun somut yansimalarindan biri olarak

iktisadi ahlak/zihniyet ve Islam iktisadi hususlarina deginilmelidir.

Konunun girisinde din-ekonomi iligkisine temel bir 6rnek olarak Max

Weber’in Ulgener’e ilham olan tezini?!® hatirlamak gerekmektedir.

213 Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, s. 94, 95.

214 Toshihiko Izutsu’dan aktaran: Mustafa Karahoyiik, “Din ve Ekonomi iliskisi”, Felsefe ve Sosyall
Bilimler D., S. 16, 2013, s. 194; Selma Karisman, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Adam Smith - Marifet
ile Zenginlik Arasinda Iki Diisiince Iki Diinya, Otiiken Nes., Istanbul, 2010, s. 31.

215 Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli calismasina ilk bakista, Katolik kilisesinin
tutucu tavrina karst bir reform olarak ortaya cikan Protestan/Kalvinist hareketin olusturdugu
zihniyetin 6zgiirliik¢ii kapitalist anlayisin yolunu agtig1 anlasilmaktadir. Farkli bir agidan ise; aslinda
kapitalist anlayis zaten zihinlerde ge¢misten beri vardi. Bunun topluma yerlesme zamani geldiginde
bunun i¢in en kolay yol dini bir kilif bulmak olmus ve Protestan hareket bu yonde tesvik edilmis ve
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Din-ekonomi iligkisi {izerine gelisen literatiir; dini inan¢ ve tutumlarin
ekonomik  sonuglarmin  incelenmesi,  dinin  iktisadi  ¢6ziimlemesi/din
ekonomisi/dinlerin inan¢ 6gelerinin ve uygulamalarmin yerlesik iktisadi kavramsal
cerceve icinde aciklanmaya caligilmasi ve iktisadi bilgilerin dini bir ¢ergeve iginde
ele alinmasi/dini iktisat seklinde ii¢ temel alanda yogunlasmaktadir.?!® Bir baska
deyisle, din acisindan ekonomi ya da ekonomi agisindan din...

Orman’a gdre bu yaklasimin bir benzeri iktisat-ahlak arasinda da vardir.?’
Bu dualite yaklasimi pek ¢ok eserin konusunu teskil etmektedir. Bir tarafa din, Islam,
tasavvuf, ahlak, deger gibi kavramlar diger tarafa ekonomi, iktisat, varlik, zenginlik,
kalkinma gibi kavramlar konmakta ve bu zit alanlardan hangisinin tercih edilecegi ya

da bunlarin nasil uyumlu hale getirilecegi tartisilmaktadir.

Dinin ekonomik hayata, ekonominin de dini hayata etkisi mevcut olup?®
ge¢miste din ekonomiyi ve ekonomik faliyetleri yonlendirme ve sekillendirme
konusunda etkin ve belirleyici role sahipken, giiniimiizde bir¢ok insanin din

anlayisinin, onun ekonomik diinyas: ve statiisiinden etkilendigi goriilmektedir.?®

Geng’e gore iktisadi olaylarin siyaset, aile, ahlak gibi diger sosyal
kurumlardan, degerlerden ve iliskiler yumagindan ayri ele alinmasi ¢ay i¢inde eriyen

sekerin ayiklanmasi kadar zordur.?%°

Iktisadin yaygin tanimlarinda insamin ve duygularinin ihmal edildigi,
meseleye sayisal bakisin one ¢iktig1 gézlenmektedir. Halbuki insan makine degildir.

Ureten, tiiketen, girisimde bulunan, alim-satim, yatirim ve paylasma kararlar1 veren,

kullanilmistir. Bu konuda Bulut’un su yorumu énemlidir: “Modern kapitalizme giden siirecin, tavuk-
yumurta iligkisi baglaminda degerlendirilmesi miimkiin olup protestanlik kapitalizmi iretmis
olabilecegi gibi kapitalizm de protestanlig1 iiretmis olabilir.” Mehmet Bulut, “Medeniyet ve Iktisat”,
Muhafazakar Diisiince, S. 59, Ankara, 2020, s. 105.

216 Demir, Din Ekonomisi, 5.12-13.

27 Orman, Islami Iktisat, Degerler ve Modernlesme Uzerine, s. 143.

218 Bayrakdar, “Islam Inang ve Ibadetlerinin Kisiyi Ekonomik Yapmadaki Rolii”, s. 57.

219 M. Salih Gegit, Ekonomi ve Inang, TDV Yay., Ankara, 2009, s.9.

20 Geng, Osmanli Imparatorlugunda Devlet ve Ekonomi, s. 44; Kiibra Kiiciiksen, Dindarlarin Para
ile Imtihani: Holding Tecriibesi, Cizgi Kitabevi Yay., Konya, 2012, s. 46.
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oncelikleri ve tercihleri bulunan, bilgileri, duygulari, diislinceleri ve tecriibeleriyle

iktisadi hayata sekil veren bir varliktir.

Insanin psikolojisi ve ahlaki hassasiyetleri kadar icinde yasadigi toplumun
sartlari, diislince yapisi, Orfleri ve adetleri de bu kararlar ve tercihler lizerinde
etkilidir.??! Sadece inang sistemleri olmayan dinler de bu kiiltiirel farkliliklarin ana

belirleyicisi olarak sosyal, siyasi, iktisadi ve hukuki sistemleri etkilerler.???

Durkheim’e gore sosyal diizenin ve barisin saglanmasi ahlaki bir is olup
ekonominin yagamasi da bir ahlaki disipline sahip olmasina baglidir. Ahlak temeli
olmayan bir ekonomi, kendi kendine diizene girmesi miimkiin olmayan ve birbiriyle

carpisan sahsi menfaatlerden ibarettir.?%3

Ekonomi diger toplumsal, ideolojik ve siyasal sorunlardan soyutlanamaz.
Insanlarin biitiin eylemlerinin ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve siyasal ¢ehreleri
vardur. Iktisat tarihi, yalnizca iktisidi olamaz ve iktisadi olgular ancak iktisat dtesine

gidilerek kavranabilir.?2*

Gencer’e gore iktisad, Allah’a yonelis ve bu yolda itidal tizere yol almaktir.
Bu ¢ergevede ekonomi, genis manasiyla bir ‘agkinlik’ araci olup amag¢ manevi bir
yolculuk ile insanin esyaya olan baglarindan kurtularak Allah’t bulmasi ve ‘gma’ ve
‘fakr” gibi yiiksek makamlara ulasmasidir.’”® Bu yaklasimla hakiki varlik ve
zenginlik sahibi Allah’a kars1 yoklugunun bilincine ulasan insan gercek zenginlige

de ulagmis olmaktadir.

221 Giil, “Islam Iktisat Diisiincesinin Kur’an’daki Temelleri”, s. 31. (Bkz. Ahmet Kilicbay, Iktisadin
Prensipleri, istanbul U. iktisat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1974, s. 6, 7.)

222 Tabakoglu, Islam ve Ekonomik Hayat, s. 13.

223 Emile Durkheim, Meslek Ahldki, (gev. Mehmet Karasan), M.E.B. Yay., Ankara 1949, s. 20-22;
Anzavur Demirpolat ve Giirsoy Akea, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilar1”, Sel¢uk U.
Tiirkiyat Aragtirma D., S. 15, 2004, s. 372.

224 Fernand Braudel, Madd; Uygarlik - Ekonomi ve Kapitalizm, XV-XVIIIL. Yiizyillar, 111. Cilt, (cev.
Mehmet Ali Kiligbay), Gece Yay., Ankara, 1993, s. 9; Karisman, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Adam
Smith - Marifet ile Zenginlik Arasinda Iki Diisiince Iki Diinya, s. 61.

225 Bedri Gencer, “Askinliktan Yiicelige Tiiketim”, Tiiketim ve Degerler, (ed. Recep Sentiirk), Istanbul
Ticaret Odas1 Yay., Istanbul, 2010, s. 27.
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Modern ekonomi kuramlar1 son yiizyillarda ortaya konmussa da, ilk bolimde
sunulan genis iktisat tanimlarindan da gortilebilecegi lizere, insanin varlikla iliskisi
kadimdir ve her inang¢ sisteminin ekonomi ile kurdugu giiclii ya da zayif bir bag

vardir. Ezelden ebede var olan her seyin bir maksad1 ve 6lgiisii vardir.

Insan da hem maddi ihtiyaglarin1 karsilamak hem de manevi varolusunu
gerceklestirmek tlizere esyadan/varliktan istifide etmekte yani ekonomi ile iliski

kurmaktadir.

Insanlara merhamet edilmesi, haksizliklarin &nlenmesi, gelir dagiliminin adil
olmasi, fakirlerin korunmasi, yoksullugun hafifletilmesi gibi sosyo-ekonomik
dengenin kurulmasi yoniindeki bazi evrensel ilkeler farkli inang sistemlerinde ortak

konular olmakla birlikte yorum ve uygulamada farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.??

Brahmanizm’de servet edinme amaciyla c¢aligmak giinah olarak
degerlendirilmekte; miilkiyet saglama vasitasi olmasi hasebiyle de ticaret ve zirai
faaliyetler dahi hos goriilmemektedir. Benzer sekilde Budizm de din adamlarina
miilk edinmeyi ve c¢alismay1 yasaklamaktadir. Islamiyet ise oOzel tesebbiis ve
miilkiyet hakkini tanimakla birlikte, bu hakkin kotii amagh kullanimini engellemekte
ve sosyal fayda iiretmeye yonelik kisitlamalar getirmektedir.??” Hint fakirligi, iran
maniheizmi ve Hiristiyan ruhbanligi gibi inanglarda viiciida eziyet veren fakirlik

ruhun yiicelmesine bir vesile olarak goriilmektedir.??®

Yahudilik’te ve Protestan mezhebinde ise ekonomiye duyulan yakimlik
diinyevilesme boyutuna varabilmekte, hatta ekonomik basari iyi kul olmanin bir

gostergesi kabul edilip amag haline gelebilmektedir.

Budizm’de, insanin kainattaki iizlintiilerden kurtulup ebedi hazza erismesi

ancak diinyadan yiiz cevirmekle miimkiin olabilir.?%°

226 Abdurrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik Dengenin Olusumunda islim’m Rolii”, Uludag U. LF. D.,
C. 19, S. 2, Bursa, 2010, s. 17.

221 Fahri Demir, Islam Hukikunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilumi, DIB Yay., Ankara, 2003, s. 11.
228 Saffet Sancakl1, Hadislerde Fakirlik ve Zenginlik Problemi, Ragbet Yay., Istanbul, 2011, s. 257.

229 Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Esaslari, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2008, s. 24.
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Bu ¢ergevede ele alinan Budist ekonomi anlayisinda zenginlige ruhsal ilkeler
ve ahlak ekseninden yaklasilmakta, insanin kdle olmasina karsi ¢ikilmaktadir. Budist
bakis acisina gore ¢alisma ancak, insana yeteneklerini kullanma ve gelistirme, diger
insanlarla ortak bir amagta bir araya gelerek egolardan arinma ve yaratilis igin
gerekli nesne/mal ya da hizmetlerin ortaya c¢ikarilabilmesini saglamasi yoniinden

mesru gorilmektedir.

Schumacher’e gore, “Budist ekonomi maddeci umursamazlik ile gelenekei

duraganlik arasindaki orta yolu yani dogru gecim yolunu?° ifade etmektedir.

Feodal ¢agda rasyonaliteye sahip olmayan Hiristiyanlik, reformlar yoluyla bu
karakteri kazanmaya yonelirken, kapitalizm i¢in engel olarak goriilen ozellikleri
ayiklanmig ve dini gelenekten uzaklasmistir. Weber’in kapitalizm ile Protestanlik
arasinda kurdugu iliskiyi Sombart (v.1941) kapitalizm ile Yahudilik arasinda

kurmustur.?!

Bir Miisliiman i¢in ise din, evrensel ahlak kurallarina ilave olarak, insanin
hayatin1 stirdiirme seklini, Allah ile iliskisini; yeme, i¢me, uyuma, ibadet etme ve
sosyal iligkilerinin nasil olmasi gerektigini igeren, yani insan hayatini kusatan bir
[lahi yasa olup; zorunlu, serbest birakilan ya da 6viilen davranislarin neler oldugunu

gosterip, ilahi iradeyi kavramada insana kilavuzluk yapar.?32

Baz1 ortak ve genel egilimlerden bahsedilse de, her ekonomik olaym bir
kiiltirel boyutu da bulunmakta olup diinya goriisleri, dinler, inanglar ve ideolojiler

iktisadi diisiince, davranis ve uygulamalar {izerinde énemli bir tesire sahiptir.?3

230 Maria Popova, “Buddhist Economics: How to Start Prioritizing People Over Products and
Creativity Over Consumption”, https://www.brainpickings.org/2014/07/07/buddhist-economics-
schumacher/; http://www.uplifers.com/budist-ekonomi-nesneden-cok-insana-tuketimden-cok-
yaraticiliga- onem-verebilmek/#ixzz4HW7D5RUm, 01.11.2020; Schumacher, a.g.e., s. 40-47.

231 Tabakoglu, Isldm ve Ekonomik Hayat, 2013, s. 13, 14; Tabakoglu, “Tktisat ve Ahlak”, s. 37.

22 Oz, Kur’an’in Onerdigi Vasat Ummet, s. 110. (Bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm - Idealler ve
Gergekler, (tr. Ahmet Ozel), iz Yay., Istanbul 1996, 5.121)

23 Tabakoglu, a.g.€., s. 9-14.
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Ekonomi ve kiiltiiriin ayr1 diinyalar seklinde ele alinmasi dogru olmayip
kiiltiir, bir toplumun yasama tarzi ve diinyaya karsi alinan tavrin bir diriini olup,
iktisatla i¢ igedir. Higbir iktisaddi sistemin, manevi yapisindan tecrit edilerek
uygulanmas1 mimkiin olmayip iiretim, tiiketim, ticaret, isboliimii ve miilkiyet gibi
meseleler toplumun kiiltiirel yap1 6zelliklerine gore sekillenir. Nitekim, Osmanlilarin
son donemlerinde ticaret, hor goriilmesi yliziinden, azmliklara kalmis ve Tirk

miitesebbisleri dogmamustir.z*

Iktisat tarihi ile kiiltiir tarihi de beraber ele alinmak zorundadir.® Iktisat
sadece bir madde diinyasi olmayip onun arka planinda kendine 6zgii davraniglari ile
insan gercegi vardir. Kapitalizm sadece dis goriinimiiyle mali kaynaklar ya da
miiesseseler degil, bununla birlikte ¢agin insaninin davraniglari, tercihleri ve yasayis
normlaridir. Benzer sekilde prekapitalist insanin da, tabiata ve esyaya karsi ig

diinyasindan beslenen bir bakis1 bulunmaktadir.3®

Kiiltiir, “bir toplumda diinya goriisiiniin kadrolandig1 ménevi degerlerle onun
faal hayata yansimasi olan maddi esyanin olusturdugu bir biitiindiir.”?*’ Inan¢ da
toplum ve fertler i¢in ruhsal bir enerji kaynagi olarak fiillerin istikametini,
niteliklerini belirlemektedir. Toplumda faaliyetler, inancin telkin ettigi degerlere gére
yapilmakta, inancla bagdasmayan faaliyetlerden geri durulmaktadir.?® “Kiiltiir bir

toplumun dininin viicut bulmus seklidir.”23°

234 Mustafa Erkal, Iktisddi Kalkinmanin Kiiltiir Temelleri, Der Yay., Istanbul, 2000, s. 44, 46.
“Osmanli-Tiirk insaninin iktisadi girisimden uzak kalist ile olusan bu boslugu Ermeniler, Rumlar,
Yahudiler ve Levantenler doldurmus, bu da azinliklarin ve 19. yy. dan sonra yabancilarmn ticarette ve
endiistride sdz sahibi olmasina yol agmistir. Bunlara verilen kapitiilasyon ve 6zel imtiyazlar Osmanli-
Tiirk insanmin iginde olacagi, olusabilecek 6zel girisime dayali ticaret ve endiistriyi engellemistir.”
(Bkz. Cem Dogru, “Osmanli Toplumunda Kapitalist-Girisimci Simifin ve insan Tipinin Olusumunu
Engelleyen Faktorler”, Atatiirk U. SBE D., C. 11, S. 1, 2010, s. 89, 90).

235 Alfons Dopsch’tan aktaran: Sabri Fehmi Ulgener, fktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast,
Derin Yay., Istanbul, 2006, s. 3.

2% {Jlgener, a.g.e., S. 5.

27 fbrahim Kafesoglu, “Kiiltiir ve Milli Kiiltiir”, Milli Kiiltiir ve Sanat Senligi, Aydmlar Ocagi,
Istanbul, 1980, s. 2; Erkal, Iktisadi Kalkinmann Kiiltiir Temelleri, s. 44.

238 Yilmaz Ozakpnar, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislart ve Bir Medeniyet Teorisi, Kubbealt/Otiiken
Nes., Istanbul, 1997, s. 56, 61.

239 Mehmet Murat Karakaya, Isiam ve Terakki, Fecr Yay., Ankara, 2010, s. 15.
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Din-ekonomi iligkisi baglaminda nedensellik ve korelasyon tartismalart bu
calismanin alani disina tagsmakla birlikte gézden kagirilmamalidir. Din ile ekonomik
yasam arasinda iligki kurulurken, asil etkinin dinden mi yoksa ekonomik gelismeyi
etkileyen diger faktorlerden mi kaynaklandiginin tespiti oldukg¢a zor bir konudur.
Ciinkii yer alt1 ve yer listii zenginlikleri, topografya, iklim, cografi konum, savas,
goc, istila, somiirgelestirme gibi konularda gegmiste ne tiir bir seriivenin yagandigi ve

tercih edilen yonetim modeli gibi konular ekonomik performansi yakindan etkiler.4

Din-ekonomi iliskisinde 6ne ¢ikan kavramlardan biri de iktisat ahlaki ve
bununla iliskili olarak da iktisat zihniyetidir. Iktisadin temeli kiiltiire, kiiltiiriin temeli
ahlaka dayalidir.?** iktisat ahlaki uyulacak kurallarin ve normlarm bir ifadesi iken,
iktisat zihniyeti insanin hayatin i¢indeki davraniglarini etkileyen degerlere ve

inanglara isaret etmekte olup?*2

insanlar -farkinda olsunlar ya da olmasinlar-
inandiklart ideal ahlaki tavir ile uygulamada kendilerini giidiileyen zihniyet farkli

olabilmektedir.

Tasavvuf ve ahlak Islam iktisadinin énemli kaynaklarindandir.?*® Nasr’a gore
ahlakin fikhi/hukuki, kelami, felsefi ve sifi tiirleri vardir. Kur’an ve siinnetten neset
eden bu Ogretilerin en yaygin olarak okunup tatbik edileni tasavvuf ahldki olup
iktisat da bir uygulamali ahlaktir ve islam agisindan hayattaki diger alanlardan kopuk

bir iktisadi basar1 anlamsizdir.?*

Zihniyet, toplumdaki bir referans sistemi olarak diinyaya kars1 bir tavir aligtir.
Bilincin bir kdsesinde birikmis bilgiler tercihleri yonlendirir, dnyargilar belirler.24®
Werner Sombart ve Max Weber’in kapitalizmi incelerken zihniyeti esas alan

caligmalar1 bu alana yeni bir soluk getirmis ve pek ¢ok ¢alismay1 tetiklemistir.

240 Demir, Din Ekonomisi, s. 29, 30.

241 Tabakoglu, “Iktisat ve Ahlak”, s. 30.

242 Ulgener, Sabri F., Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, s.17.

243 Ahmet Debbagoglu, Islam Iktisadina Girig, Istanbul, 1979, s. 36.

244 Seyyid Hiiseyin Nasr’dan aktaran: [brahim Kalmn, “Seyyid Hiiseyin Nasr ile Is Ahlaki, iktisadi
Faaliyet ve Ekonomi-Din Iliskileri Uzerine”, s. 485-488.

245 Mucchielli’den aktaran: Hasan Hiiseyin Aygiil, Zihniyet, Din ve Iktisat - Osmanli’dan Giiniimiize
Tiirk Toplumunun Iktisadi Zihniyet Déniisiimii ve Tipolojik Analizi, Agilim Kitap, Istanbul, 2014, s.
41.
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Weber ‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’ c¢aligmasinda Protestan
ahlakinin 17. ylizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Bati Avrupa’da kapitalist zihniyetin
olusumunu miimkiin kildigim1 ifade etmistir. Ona gore Protestanlik/Kalvinizm
inancinda insanin Tanri’nin rizdsimi kazanmasi ancak diinyadaki c¢alismasi ve
basarilar1 ile orantilidir. Bu anlayis insanlar1 diinya yasamlarinda kendi sahsi

isteklerinden feragat ederek daha ¢ok ¢alismaya ve kazanmaya tesvik etmistir.

Kalvin’e gore, ebedi mutlulugu elde etmek; kisinin, ayn1 zamanda, diinya
islerindeki basarisiyla olgiiliir. Bir kisi bagislanmayi, en iyi, her giinkii yasayista
Tanr’ya hamdetmek i¢in diizenli ¢aligmakla elde edebilir. Zenginlik, bir eglenme

araci degil, Tanr’nin istedigi yasama bi¢iminin teminati olarak degerlendirilmistir.

Piritenlik, sermaye ve calismanin rasyonel teskilatlanmasi zihniyetini birlikte
tasimustir.2*® Sayar’a gore Protestan ahlaki, sehirli orta sinifta ¢alisip kazanma ve
sermaye birikimi hususunda bir atesleme yapmis, neticede kapitalizm ruhunun

ekonomik diizleme hakimiyetini ger¢eklestirmistir.2*’

Weber’in tezine yonelik ciddi tenkitler de bulunmakta olup din-ekonomi
iliskisi agisindan tatminkar bir fikre ulasilmasinda bu tezle birlikte bu tenkitleri de iyi
anlamak gereklidir. Bu tenkitlerden birine gore, Bati’da 6nce kapitalizm olusmus,

sonra kapitalizmin yasayabilecegi bir inang iklimi olusturulmustur.?4

Buna gore, “insanlar Protestan olduklarindan dolay1 kapitalist olmadilar,
kapitalist olduklarindan dolay1 Protestan oldular.”?*® Diger bir deyisle, Protestanlik,
bir Incil dgretisi degil, akil ve deney yoluyla bulunan hususlarm din adina ileri

strilmesidir.

246 Mehmet Rami Ayas, Kur’an-1 Kerim’'de Calisma Kavrami: Sosyolojik Bir Yaklasma, Akademi
Kitabevi, Izmir, 1994, s. 12.

247 Ahmed Giiner Sayar, Osmanli’dan 21. Yiizylla: Ekonomik, Kiiltiirel ve Deviet Felsefesine Ait
Degismeler, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2003, s. 48.

248 Robin Grier’den aktaran: Demir, Din Ekonomisi, s. 149,

29 David S. Landes, Kapitalizmin Dogusu, (gev. Siileyman E. Giindiiz), Istanbul, 1998, s. 41;
Karakaya, Islam ve Terakki, s. 129.
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Werner Sombart da, ‘Kapitalizm ve Yahudiler’ adli eserinde Weber’e ¢ok
benzer bir fikre sahiptir. Sombart, Weber’den farkli olarak piiriten ahlak anlayisinin
Oziiniin (zenginlige, akilciliga ve diinyevilige vurgu yapan) Yahudilikten geldigini
One siirmekte, Avrupa’daki kapitalizmin birinci asamasinda ve kolonilesmede

Yahudi sermayesinin énemini vurgulamaktadir.?*

Sombart’a gore Yahudilik ile kapitalizmi yonlendiren fikirler ayni olup, her
ikisinde de ayni ruh goriilmektedir.?®® “Kapitalist ruhu meydana getiren tesebbiis
ruhu ve burjuva ruhudur. Tesebbiis ruhu; altin hirsi, seriiven arzusu ve kesif agkinin
bir sentezidir. Burjuva ruhu ise hesapcilik, akla uygunluk ve tutumluluktan
olusmaktadir.”?? Bunun bir yansimasi olarak da, maddi zenginlik Yahudilikte
onemli bir yere sahip olmus, zenginlik Allah’in bu diinyadaki bir 6diilii, yoksulluk

ise cezasi olarak degerlendirilmistir.?®3

Ulgener ise Weber’in metodunu Islam toplumuna uyarlayarak bu alana
onemli bir katki saglamigtir. Weber’in Islaim’da iktisadi gelismeye engel gordiigii
tarikatlarin uhrevi aleme doniik yapisi ve kanaatkar yasam tarzi gibi argiimanlari
Osmanli iktisat zihniyetini ele alan Ulgener de kullanmakta ancak Ulgener’e gore
Weber Islam’mn degisime ve doniisiime yon veren i¢ diyalektigini dikkate
almamaktadir.?®* Ulgener’e gore, azgelismis iilkelerin zihniyet acisindan eksikligi
miitesebbis ya da para kazanma istegi degil, bu kuvvetin disiplinli bir ¢alisma ahlak:
icinde verimli kilinamamasidir.?®® Ulgener, Weber’i esas alarak, dinin bir “iist yapr’
kurumu seklinde algilandigi Marksist yaklagimi elestirir. Buna gore din yalnizca
iktisadi faaliyetlerin yon ve sekil verdigi bir alan olmayip ayni zamanda bu alani
etkilemektedir de.

250 Bkz. Werner Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, (cev. Sabri Giirses), Ileri Yay., Istanbul, 2005;
Hiiseyin Mualla Yiiceol, Ahldki Ekonomi, Detay Yay., Ankara, 2013, s. 48.

51 Aygiil, Zihniyet, Din ve Iktisat, s. 92.

22 Werner Sombart, “Kapitalizm Oncesi Tktisadi Goriis”, Kapitalizm ve Din, (¢ev. Mustafa Ozel),
Alternatif U. Yay., Istanbul, 1993, s. 44; Kiiciiksen, Dindarlarin Para ile Imtihani: Holding
Tecriibesi, S. 56.

28 Kiigiiksen, a.g.e., S. 56.

24 Celalettin Celik, “Islam Tktisat Ahlakina DAir Birbirini Tamamlayan Bakis Agcilari: Weber ve
Ulgener Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme”, Isldmi Arastrmalar D., C. 16, S. 4, TEK-DAV,
Ankara, 2003, s. 671.

25 Ahmet Ozkiraz, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, Doktora Tezi, Hacettepe U. SBE, Ankara,
1999, s. 245.
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Ortagag iktisadi zihniyetine 6zgii rehavet ve durgunluk izah edilirken basit
goriinen halk inanglarnin da goézoniinde tutulmasi gerekir. Biitiin ekonomik
faaliyetleri izah etmede inanclar tek amil olarak gosterilemese de bu inanglarin halk
icinde ge¢misten beri mevcut egilimlere destek olup mesruiyet saglamak gibi bir

islevi olmustur.2>®

Zihniyet; din, iklim, cografya, tarih gibi degiskenlerin tesiri altindaki bir
kiiltiir bilesimi olup kolayca degismemekte ve gogunlukla nesiller boyunca toplumsal

eylemlerde énemli saiklerden biri olmaktadir.?’

Ulgener’in iktisadi ahlak ile iktisddi zihniyet arasinda yaptig1 ayrim; olmasi
gereken (norm) ile olan (reel) aymrimina tekabiil eder. Diger bir deyisle iktisadi
zihniyet, sosyal aktorii harekete gegiren degerlerdir. Bu gercevede Ulgener,
kapitalizmi sadece bir sermaye birikimi, 6zel miilkiyet ve serbest rekabete dayali bir
hukuk sistemi olarak goérmemekte; kapitalizmin asil énemli yaninin “diisiinen ve

irdde sahibi olan insanin zihniyeti” olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Ekonomik zihniyetin tesekkiiliinde maddi unsurlar kadar manevi unsurlarin
da pay1 bulunabilir. Ulgener’e gére, Batida kapitalizmin 6niinii actig1 iddia edilen
ekonomik zihniyetin Osmanli’da {retilemeyisinin nedenlerinden biri de batini
tasavvufun etkileridir. Bu etkiler, esydya ve diinyaya aktif degil pasif, miicadeleci

degil teslimiyetgci bir yaklagimi getirmis Ve tiiketici bir zihniyete yol agmustir.

Diger bir deyisle; gelismenin 6niinde engel olan en 6nemli faktdrlerden biri
rasyonel insan eksikligi olup bu a¢igin da dis yardim veya borglanma gibi

yontemlerle kisa siirede temin edilebilmesi miimkiin degildir.?®

26 Ozkiraz, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Analizi, . 243.

7 Mustafa Aydin, “Zihniyet Sorunu: Mahiyeti, Olusumu, Tiirleri ve Giiniimiizdeki Bazi
Problemleri”, Tezkire: Ug Aylik Derleme, C. 11, S. 11-12, 1997, s. 123-152.

258 (zkiraz, a.g.e., S. 242-245.
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Bu noktada rasyonalitenin ne oldugu ve herkes igin gegerli ortak bir rasyonel
ekonomik davranig olup olmadigi da sorulabilir. Bu konu, insanin i¢inde yetistigi
toplumun inang ve degerlerinden, ahldk anlayisindan, medeniyet tecriibesinden
bagimsiz olarak ele alinamaz. Farkli davraniglarin, ortam sartlarina ve farkli bakis

acilarina gore rasyonel oldugu diisiiniilebilir.?>®

Kallek bu hususta soyle der:

“Batili ferdin hayat felsefesinde, hakkin tahakkuku icin kistas vazifesi
goren dini degerlere ve ahlaki kurallara kaynaklik eden vahyi bilginin yerini
kendisi i¢in faydali olanin bilgisi ile donanmis rasyonel bireyin 6z-gikari
almigtir ki 6z-¢ikarin tatmininin toplumsal mutlulugu saglamaya da yetecegi
diistiniilmektedir. Batili ekonomik sistemler ‘nasil?’ sorusunun cevabini
aradiklar1 i¢in hikmetlere gétiiren ‘nigin?’ sorusu ile ilgilenmemektedir.
Ciinkii inan¢ ve ahliktan soyutlanan rasyonalizm hikmetleri kavramaktan
acizdir; hakka gdtiiren belli bir kistasi bulunmadigindan tarafsiz sonuglara
varamamaktadir.”2%

Tabakoglu'na gore de Islam’da rasyonalite Bat1’dan farkli olarak, Resulullah
(sav)’in ornek hayatinda oldugu gibi sebeplere basvurma yani, gerekli tedbirleri
aldiktan sonra Allah’a giivenme seklinde olabilir. Kendisi ¢alisan ve insanlara da
bunu telkin eden Resulullah (sav)’tan asirlar sonra farkli bir zihniyet olusmus ve bu
I[slam’in diinya hakimiyetini kaybetmesinde ©nemli rol oynamustir. Sebeplere
bagvurulmayan bir tevekkiil ve rizkin pesinde kosulmayan bir kanaat anlayisi

yerlesmistir. 6!

Elbette bu degerlendirmede, bir kulun alabilecegi tedbirlerin, bilgisi ve
kudreti ile sinirli oldugunu da dikkate almak gerekmektedir. Sufilerin bu konudaki

yaklasimlarina ilerleyen bdliimlerde yer verilecektir.

2% Max Weber, Protestan Ahldki ve Kapitalizmin Ruhu, (gev. Giilistan Solmaz), Alter Yay., Ankara,
2010, s. 62.

260 Cengiz Kallek, Sosyal Servet-Isiim 'da Yonetim-Piyasa I'li;;{a'si, Klasik Yay., Istar_lbul, 2015, s. 3, 4.
261 Ahmet Tabakoglu, “Islam Iktisad1 A¢isindan Kalkinma”, fktisddi Kalkinma ve Islam, (haz. Ahmet
Tabakoglu, Ismail Kurt), islami ilimler Arastirma Vakfi Yay., Istanbul, 1987, s. 244, 245.
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Bu noktada Smith’in serbest piyasa ekonomisini hareket ettiren, bireysel
eylemlerden istenmeyen sonuglar iiretebilen, toplumun c¢ikar1 ile bireyin ¢ikar
arasindaki dengeyi kuran, bilinmeyen giicler anlaminda kullandigi ‘goriinmez el’
metaforunu hatirlamak gerekir.?%? Benzer bir yaklasim materyalist felsefenin temel
eserlerinden sayilan Felsefenin Baslangic Ilkeleri’nde de vardir. Diyalektigin yasalari
anlatilirken yesil elmanin olgun elma olabilmesinin, onun i¢inde tasidig1 o6zgii¢
(otodinamizm) baskisina, yani kendi varligindan gelen bir gilice bagh oldugu ifade
edilmistir.%® En bilimsel ve analitik goriinen yaklasimlarda dahi boyle irrasyonel

kavramlara basvurulmus olmas1 ¢alismamiz agisindan anlamlidir.?%4

Demir’e gore ise rasyonellik, bireysel amaglarin diisik maliyetle
saglanmasini amacglamakta olup, rasyonel olan ile ahlaki olan Ortiisiyorsa sorun
yoktur. Ortiismiiyorsa birey uygun olani segecektir. ‘Uygun olan’ iktisat¢1 igin en
diisiikk maliyetle ve en yiiksek faydayi saglayandir. Ancak bu sefer de faydali olmanin
kriterinin ne oldugu sorusu ortaya ¢ikacaktir. Bir sey faydali ancak ahlaka aykir
olabilir.?®® Ahlakin mesruiyet alani ile piyasanin mesruiyet alanmin kesisim

kiimesinin genislemesi, sosyal sistemin basar1 sansini artiracaktir.?%

S6z konusu din oldugunda geri kalmislik, yanlis yorumlarin Islam’a mal
edilmemesi gerektigi seklinde salt yorum sorununa indirgenirken ayni tutum tasavvuf
icin sergilenmemekte, bireylerin kimi zaman yanlis tutum ve degerlendirmeleri ya da
diistiniirlerin bu yondeki 6n yargilarint besleyen bilgi kaynaklari, tasavvufun genel

tavr1 seklinde bir kabule doniisebilmektedir.?®’

262 Fikret Senses, Iktisada (Farkl Bir) Giris, lletisim Yay., Istanbul, 2017, s. 56; Sedlacek, Lyi, Kotii
ve Ekonomi: Gilgamus 'tan Wall Street e Iktisadi Anlam Arayisi, s. 208-210.

263 Georges Politzer, Felsefenin Baslangi¢ Ilkeleri, (¢ev. Sevim Belli), Sol Yay., (diizenleme: Eris
Yay., 2003), Ankara, 1996, s. 134.

264 Bu ornekler bize Islami/tasavvufi fikirleri, degerleri, yaklagimlari ve ¢dziimleri “irrasyonel”
bulanlarin da “idealizme, méaneviyata, goriinmeyene” basvurmak zorunda kaldiklarini gdstermesi
acisindan 6nemlidir. Kald1 ki Hz. Ali (kv) “ben gormedigim bir Rabb’e ibadet etmiyorum” diyerek
“bilinmeyene Tman”dan ziyade bir yakin mertebesinden bahsetmistir.

265 Omer Demir, Iktisat ve Ahldk, Liberte Yay., Ankara, 2013, s. 87, 89.

266 Demir, a.g.e., s. 244.

%67 Ahmet Cahit Haksever, “Geri Kalmislik Sorunsali, Sabri Ulgener ve Tasavvuf”, I. Uluslar Arasi
Islam Diinyasinda Tevhidi Diisiince Sirdsi-Kur’an Ve Siinnet Temelinde Tevhidi Diigiincenin I¢timai
Diinyaya Yon Verisi, (ed. M. Halil Cicek ve Osman Simsek), Ilmi ve Metodik Arastirmalar Merkezi,
Ankara, 2018, s. 72.
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Bu hususta detayli degerlendirme ve yorumlara sonraki bdoliimlerde yer
verilecek olup tasavvufi bakis agisina gegmeden once Islam’in genel prensipler

itibariyle ekonomiye bakisina ve Islam iktisadina®®® deginilmesi uygun olacaktir.

[slam’in ana kaynaklar1 sosyal, siyasal, ekonomik ve hukuki nizamla
ilgilenmis, bu konularda cogu genel ve evrensel, bir kismu ise Islam’mn ilk teblig

edildigi topluma ve ¢aga 6zel hiikiimler, kaideler getirmistir.?®°

Islam iktisadi1 da buna bagli olarak, IslAm’in inang, ilim ve irfan gevresi ile
tarihin ve ézellikle fikhin belirledigi bir bilgi dali?’® olarak ele alinmistir. Diger bir
deyisle, iktisadi hususlar1 iman, ahlik ve ibadet esaslarindan ayri diisiinmek?®’* ve
Islam iktisadim da Islam’in kainat ve hayata dair goriislerinden bagimsiz ele almak

miimkiin degildir.?"2

Islam’in ekonomik hayata iliskin ilkeleri ve kurallar1 Isldim iktisadimin
temelini olusturmus ancak bunun bir ideoloji, sistem, doktrin teskil edip etmedigi
hususunda tartismalar ortaya ¢ikmustir. Islam, iktisddi uygulamalar i¢in dokunulmaz
bir yap1 onermemekte, fikri zemin insa etmekte, degerler iiretmekte, amaglar
gostermekte ve uyulmas: gereken kurallar getirmekte olup bu yaklagimla,
Miislimanlara her ¢agin ve her toplumun ozelliklerine gore farkli uygulamalar

gelistirme imkani tanimaktadir.

268 fslam ekonomisi/iktisad1 ve Islami ekonomi/iktisat ifadeleri {izerindeki tartismalar, bu ¢alismayla
giris seviyesinde ortaya konmaya calisilan tasavvuf iktisadi/tasavvufl iktisat i¢in de yapilabilecektir.
Tasavvuf iktisadi dendiginde kastedilen sey realite olarak kabul edilen iktisada tasavvufl agidan
bakmakla sinirl degildir. Tasavvuf diigiincesi olgulari, kavramlar1 bambagka bir degerler dizisi ile ele
alir. Modern iktisat ilmi ortaya ¢ikmadan énce de Islim ve tasavvuf diisiincesi ve hayat tarz1 vardi.
Iktisat yiizyillarca denge, adalet, orta yol, 6l¢ii, mizan anlaminda kullanildi. Bu ¢aligmada bu husus
g0z oniinde bulundurularak, ihtiyath bir yenilik 6nerisi ile ‘tasavvuf iktisadi’ kavramlastirmasi tercih
edildi. Burada ‘tasavvuf iktisadi’ yerine ‘tasavvufi iktisat’ ve bunun Ingilizce terciimesi olarak
‘sufi/sufistic economy’ ifadeleri de kullanilabilir. Bu konuda faydali bir degerlendirme icin Bkz.
Orman, Islami Iktisat, Degerler ve Modernlesme Uzerine, s. 56-60.

269 Hayrettin Karaman, “Kitap Hakkinda”, Adem Esen, Sosyal Siydset Acisindan Islim’da Ucret,
TDV Yay., Ankara, 1993, s. XV.

210 Tabakoglu, Isldm ve Ekonomik Hayat, s. 10.

21 Ahmet Coskun, “Gazali’nin Ahlak ve Iktisat Goriisii”, Erciyes Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi D.,
S. 6, Kayseri, 1989, s. 230.

212 Muhammed Bakr es-Sadr, Isldm Ekonomi Doktrini, (cev. Mehmet Keskin ve Saadettin Ergiin), 2.
Baski, Istanbul: Hicret Yay., 1979, s. 332)
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Islam’n bu temel amag, ilke ve degerleri dogrultusunda ekonomi modellerini
gelistirecek olan insandir.?”® Islam inancinin etkili olmadig1 toplumlarda da iktisadi
fikirlerin toplumun ihtiyaglarina ve tarihsel sartlara gore degismekte/gelismekte

oldugu goriilmektedir.?™

Islam iktisad1; ekonomik sorunlarin ve insanmn davranislarinin Islami agidan
incelenmesine yonelik sistematik bir ¢aba olarak, tiretim, tiikketim ve paylasimda
gecerli olacak teori ve politikanin gelistirilip kuruluslarin diizenlenmesi i¢in gerekli

ilmi gercevenin olusturulmasini hedeflemektedir.2”

Islam iktisadin1 temellendirirken once; kulluk, siikiir, tevekkiil, zenginlik ve
fakirlik, nimetler ve bereket gibi kavramlarin islenerek ekonomide ana unsurlar
yapilmasi, sonra Islam  iktisadmin maddi mekanizmalarina  gegilmesi
gerekmektedir.?’® islam iktisad1 sozkonusu oldugunda ekonomi, basit bir insan-tabiat
miinasebeti olmanin &tesinde bir anlam kazanir, Allah-insan-tabiat miinasebeti olur
ve her sey insanin maddi ve manevi saadeti i¢in oldugundan, insan ekonomide hem
fiziki hem de manevi ihtiyaglar1 ile rol oynar. Bu acidan Isldm iktisadi, hem

‘miiteal/askin’ hem de ‘miindemic/ickin’ bir yap1 arzeder.?”’

Demir’e gore, Islim’m ekonomik ideolojilerden farkliligi uygulama degil
paradigma diizeyindedir. En temel hususlarda bile ciddi tanim ve meseleye yaklasim
farklar1 bulunmaktadir. Ornegin, modern diisiincede ekonomik problemin temelini
kaynaklarin kithg (nedret) olustururken Islami yaklasimda (piyasada yetersizlik
bulunsa dahi) tabiatta yeterli kaynak bulundugu (vefret) kabul edilir. Yani problemin

asil kaynag1 insanin iiretim-tiiketim-dagitim sistemindeki kusurlu davramslaridir.?’®

273 Giil, “Islam Iktisat Diisiincesinin Kur’an’daki Temelleri”, s. 42.

274 Sanayi Devrimi kokenli erken travma icinde Adam Smith’in, devrimin daha olgun asamalarinda
David Ricardo’nun, denetimsiz kapitalist glic doneminde Karl Marx’in, Biiylik Buhran’in siiregiden
felaketi iizerine John Maynard Keynes’in fikirleri onlarin icinde yasadiklar1 diinyanin bir
yansimasidir. Bkz. Amil Basaran, “John Kenneth Galbraith’in Iktisat Anlayis1 ve Yeni Sanayi
Devleti”, Is ve Hayat D., s. 17.

215 Sabahaddin Zaim, Isldm - Insan - Ekonomi, Yeni Asya Yay., Istanbul, 1995, s. 46.

276 Bayrakdar, “Islam Inang ve Ibadetlerinin Kisiyi Ekonomik Yapmadaki Rolii”, s. 52, 57.

217 Bayrakdar, “a.g.m.”, s. 52.

28 Fahri Demir, Islam Hukikunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, DIB Yay., Ankara, 2003, s.
265, 272, 273.
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Islam iktisadma iliskin ¢aligmalarda yaygim olan bir yaklasim onu ekonomik
ideolojiler ile mukayese edip benzer ve farkli yonleri ortaya koymaktir.?”® Diger
biitlin detaylar bir yana birakilirsa kapitalizm/liberalizm ferdiyet¢iligin, sosyalizm ise
toplumculugun esas oldugu fikri altyapiya sahiptir. Tarihsel sartlar i¢inde sekillenmis
bu ideolojilerin ortaya atildiklari donemlerde insanin maddi yonii 6n plana
cikarilmig, hedeflere ulasabilmek i¢in din/ahlak baskisindan  kurtulmak

ongoriilmiistiir. 2

Bu yaklagimin yetersiz oldugu anlasildik¢a yeni arayislar ortaya ¢ikmakta ve
modern iktisadi paradigma da biinyesine etik ilkeler, ¢evre hassasiyeti, yalinlik gibi

kavramlar alarak doniismektedir.

Tevhid ve adalet dini olan islam ise ilkesel olarak fert ile toplum arasinda bir
denge ve uyum Ongoérmektedir. Devlet fertlerin tesebbiislerine izin verir ancak
kontrol altinda tutar. Uretimin, tiiketimin, ticaretin, paylasmanin, miilkiyetin sinirlar1,
kurallar1 vardir. Madde-mana biitiinliigii Islami iktisat anlayigmin temel esaslarindan
olup literatiire katki yapan farkli miielliflerin en 6nemli ortak noktalarindan biri
budur. Karsilikli kuvvet kaynagi olarak hizmet goren hayatin bu iki yoniinden

herhangi birisinin ihmali halinde insanlik gercek refaha ulasamaz.?8!

219 Bkz. Mahmud Ahmed, Islam Iktisadi: Mukayeseli Bir Tedkik, (¢ev. Yusuf Ziya Kavakei),
Cagaloglu Yay., Istanbul, 1975.

280 Her ne kadar Adam Smith (v. 1790) ile birlikte anilsa da kapitalist diizenin genel teorisi ve fikri
altyapisi John Locke (v. 1704) tarafindan olusturulmus olup kisaca soyledir: “Kilisenin, devletin ve
toplumun ferdin yiikselmek ve kar saglamak gayesiyle giristigi tesebbiisleri kosteklemeye hakki
yoktur. Giiciinii mahéretini ve kabiliyetini istedigi sekilde, rahat¢a kullanabilmesi i¢in her fert tam bir
hiirriyete sahip olabilmelidir. Ancak her vatandasa her tiirlii mesleki ¢abada ve her is dalinda sinirsiz
bir hiirriyet garanti edildigi ve de resmi, dini ahlaki ve sosyal biitliin baskilardan kurtarildigi zaman,
topluma kars1 yapilacak en biiyilkk hizmet yerine getirilmis olur.” Karl Marx (v.1883) ise
komiinist/sosyalist doktrinin genel teorisini soyle ifade etmektedir: “Her toplumun tarihi, yalnizca isgi
ile patron, kole ile efendi arasinda cereyan eden siniflararasi bir miicadele tarihidir”.

Kanun, ahlak ve din; arkasinda menfaat olan, iyice kok salmis burjuva inanglaridir. Din ‘halkin
afyonu’ olup ezilen insanlar1 rahatlatmaya yarayan bir ilag islevi goriir. Bkz. Ibrahim Muhammed
Ismail, Cagdas Ekonomik Doktrinler ve Islam, (cev. Cemal Aydmn), Bogazi¢i Yay., Istanbul, 1990, s.
16, 36.

281 Muhammed Omer Chapra, “Islam Ekonomisinin Amaglar1”, Isiégm Ekonomi Felsefesi, (haz. Faruk
Yilmaz), Berikan Yay., Ankara, 2011, s. 26.
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Islam iktisad1 kalkinmay: degil dengeyi hedeflemektedir.?®? islam iktisadu,

insanmn i¢ dengesi, insan-kainat dengesi ve insan-toplum dengesine dayanir.?%

Islam’m bilgi ve varlik felsefesini esas alan; ahlaki, toplumsal ve siyasi
degerleriyle sekil alan teori ve uygulamalar, islam iktisadindan sz edebilmek icin
zorunludur. Bu temel teorik zemin ve degerler dizisinden yoksun uygulamalar, sinirl
girisimler ve gelistirilmesi gereken alternatifler olarak kalacaklardir.?®* Tasavvuf
hem teorik zemin/degerler dizisi, hem pratik araclar/uygulamalar sunan bir disiplin

olarak Islam iktisadmin en énemli beslenme kaynaklarindan biridir.

Islam, insanlarm 6zgiir ve insanca yasayabilmeleri icin ihtiya¢ duyulan
altyapiy1 hazirlar. Buna yonelik olarak da toplumda denge ve dayanismayi esas alan
sosyal adalet anlayisina sahiptir.?®® Bu cercevede, Islam iktisadinda emek-sermaye,

isci-isveren iliskileri isbirligi esasina gore diizenlenmistir.2%

Kapitalist zihniyet iiretim sahasinda ‘laissez-faire’ (birakiniz yapsinlar)
anlayisini diistur edinip ihtiyaglar1 koriiklemekte ve ne sekilde olursa olsun varlikli
olmay1 hedeflerken, Islam iiretim ve tiiketimde helalinden kazanmayz, ihtiyaca gore
iiretmeyi, dogru yerde harcamayi, kaynaklar1 verimli kullanmay, israftan kaginmayn,
saglhiga ve ¢evreye zararli liretim ve tiikketime yanagmamayi ilke edinmis, insandaki
tatmin arayisini manevi alana ¢evirerek, maddiyat alaninda sadece zorunlu ihtiyaglar
dlcii almustir.?8” Kur’an’daki iktisat ilkeleri ihtiyagtan bagimsiz bir iiretim ve tiiketimi

degil, dengeli bir gelisimi hedeflemektedir.?88

282 Roger Garaudy, Isidam’m Vadettikleri, (trc. Nezih Uzel), Pmar Yay., Istanbul, tsz, s. 81; Faruk
Giirbiiz, Kur’dn’da Denge, Denge Yay., Istanbul, 1997, s. 149.

283 Ahmet Tabakoglu, “Tasavvuf ve Iktisat”, Toplu Makaleler II: Islam Iktisad:, Kitabevi, Istanbul,
2005, s. 48.

284 Aysegiil Sili ve Suna Akten Ciiriik, “Bir Ideal Toplum Bileseni Olarak Islam’mn Temel Ekonomik
flkeleri”, Ekonomik, Toplumsal ve Siyasal Analiz D., 2013-2, Maltepe Universitesi 1IBF, Istanbul,
2013, s. 17.

285 Colak, “Islam’in Tktisadi Prensipleri”, s. 49.

286 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadinda Isci-Isveren Miinasebetleri, “Iktisat, Tarih ve Zihniyet
Diinyamiz”, (haz. Erhan Erken), MUSIAD Ekonomi Kitapligi, Istanbul, 2006, s. 151.

287 Abdullah Kahraman, “Serahsi’de Helal Kazang Teorisi ve Tktisadi Hayata Etkileri”, DIB Yay., s.
132.

288 Garaudy, Islam in Vadettikleri, t.y., s. 81.

Burada, merkantilizmin de kendi i¢inde ¢eliskili oldugu, iilkeler i¢in siirekli altin-glimiis girisi
saglayacak bir dis ticaret fazlasinin siirdiiriilebilir olamayacagi fikri tartisilabilir. Bu durum
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Islam iktisadi, kazang¢ igin emek harcanmasini, sadece insana ve topluma
faydali mal ve hizmetlerin tretilmesini, mallarin (fiyat yiikseltmek vb. nedenlerle)
yok edilmemesini, liks tiketim ve israfin Onlenmesini ve sade yasamayi
ongormektedir.?®® Islami olciilere uygun bir yasamin geregi olarak, insan ve toplum
i¢in iktisadi veya sosyal faydasi olmayan gereksiz harcamalar yapilmaz ise; gelirler

zorunlu ve faydali harcamalar igin yeterli olacaktir.?%

Nefis terbiyesi ile toplum diizenini birlikte ele alan Islam’da maddiyat ile
maneviyat birbirini tamamlar.?®* Miisliiman icin iiretim yapmak ibadet yapmak gibi

olup iktisadi davranis ayn1 zamanda teleolojik bir davranigtir.2%2

Ozetlenecek  olursa, islam  iktisadi ~ homo-ekonomikus  yerine
Miisliiman/miimin insanin, rekabetgilik yerine isbirligi ve dayanismaciligin, faiz
yerine riskin gectigi hukuki ve ahlaki denetimli bir serbest piyasa anlayisini ifade

etmektedir.

Islam iktisadi hususunda gegmise gore farkindalik diizeyinin yiikseldigi,
yayinlarin ¢ogaldigi, problemlerin ve ¢6ziim oOnerilerinin en {ist diizeyde ifade
edildigi®® goriilmekte ise de, bu anlayisin toplumda yerlesebilmesi igin; bu konudaki
biling ve talebin daha da artmasi, uluslararasi ortamin uygun hale gelmesi, yasanacak

sorunlar1 bertaraf edebilecek siyasi ve ekonomik giice ulagilmasi gerekmektedir.

uluslararast iligkiler ve ticaretteki kargiliklilik anlayist agisindan da miimkiin gériinmemekte olup, bu
yoniiyle merkantilizm, egoist/menfaatperest insan i¢in kullanilan ‘homo-ekonomikus’ tabirinin iilkeler
diizeyindeki karsilig1 gibidir. Islami anlayisa gére ise dlemde sasmaz bir denge, 6lcii ve biitiinliik
vardir. Bir taraftan kazanmak bir bagka taraftan kaybetmek/ferdgat etmek ile miimkiin olup, saglikli
bir toplumsal gelisme ortak menfaatlerin korunmasi ve gelistirilmesi ile miimkiin olabilir.

289 Besir Hamitogullar, [ktisddi Sistemlerin Temelleri, Risale Yay., Istanbul, 1988, s. 330.

2% Besir Hamitogullari, “iktisddi Vahsi Biiyiimenin Bunalimlari ve Islim Kalkinma Modelinin
Va’dettikleri”, Iktisddi Kalkinma ve Islim, (haz. Ahmet Tabakoglu, Ismail Kurt), Islami ilimler
Arastirma Vakfi Yay., Istanbul, 1987, s. 33.

21 Oz, Kur’an’in Onerdigi Vasat Ummet, s. 97.

292 Mirahir, “Miisliiman Alimler ve Tktisat Tarihi”, s. 38. (Not: Teleoloji, yasami ve evreni ereklerle
aciklayan diisiince bicimi olup nedensellikten farkli ve ona karsit olarak, her seyin temelinde bir
ereksellik/amaglilik gortir ve ona gore hareket edilmesini 6ngoriir.)

293 Recep Tayyip Erdogan, “Islam iktisadi Krizden Cikisin Anahtaridir”, 12. Uluslararast Islam
Ekonomisi ve Finansi Konferansi Konusmasi, 14.06.2020, https://www.tcch.gov.tr/konusmalar/
353/120425/12-uluslararasi-islam-ekonomisi-ve-finansi-konferansi-nda-yaptiklari-konusma
(08.07.2021); https://www.aa.com.tr/tr/turkiye/cumhurbaskani-erdogan-islam-iktisadi-krizden-cikisin-
anahtaridir/1876393 (08.07.2021).
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Islam iktisadna tarihsel bir yaklasimla ve tasavvufla iliskisi agisindan
bakildiginda goriilen tablo ise 6zetle soyledir: islam tarihinin ilk donemlerinden beri
her donemde ve cografyada benzer durumlarin ve olaylarin yasandigi goriilmektedir.
Her donemin kendi sartlarina gore ticareti ve varlikli kesimleri ile fakirleri ve
ekonomik problemleri; derin kavrayisa sahip alimleri/stfileri ile birlikte cahiliyesi ve
her iki alani da igine alan daha genis bir hak miicadelesi, goriis ve idrak ayriliklari,
mezhep ve tarikatlar1 var olagelmistir. Diger bir deyisle, din-ekonomi iliskisi her
dénemde ve cografyada ortak ve farkli yonleriyle tezahiir etmistir. Her donemin
sorunlart karsisinda toplumun 6nciileri tarafindan diisiinceler ortaya konmus, ¢6zim

Onerileri gelistirilmis, eserler verilmis, teskilatlar kurulmustur.

Islam medeniyeti tarihinde fiitiivvet ve ahilik teskilati, ekonomik faaliyetlerin
ve mesleklerin Islom’in ahlaki ilkelerine bagli olarak yiiriitiilmesi, sosyal
yardimlagsma ve hizmet alanlarinda ¢ok 6nemli tecriibeler olusturmustur. Tarihi
sliregte tasavvuf teskilatlart olarak ortaya cikan tarikat ve tekkeler ile vakiflar da
toplumun maddi-manevi egitiminin yaninda, iilkenin imar1 ve giivenligine onemli

katkilar saglamiglardir.

“Islam toplumlarinda toprak aristokrasisi ile sandyi Ve ticaret
burjuvazisi olugsmamistir. Tekkelerle i¢ ice olan fiitivvet ve ahilik
gelenegine bagli olan esnaf tesekkiillerinde kiigiik dlgekli fakat yaygin bir
sandyi sistemi olugmus, vakiflar ve yardim sandiklar1 gibi sosyal hizmet
kurumlarinin da destegiyle sinif gatigmalari ortaya ¢ikmamugtir.”2%

Yiizyillar boyu toplumun giiglendirilmesi, zayiflarin korunmasi ve
ihtiyaglarinin karsilanmasi, milletin birlik ve beraberligin saglanmasi gibi hususlarda
¢ok onemli bir rol oynayan ve halk i¢in bir huzur ve moral kaynagi olan bu yapilar,
zamanla kurumsallasmakla birlikte yipranmaya ve asil amaglarindan uzaklasmaya da
baslamistir. Bir yerdeki tezahiirii toplumun geri kalmasina sebep olmakla itham
edilirken diger bir tezahiirli somiirgecilige kars1 direnis miicadelesi vermis, iilkedeki

ekonomik hayati canli tutmada 6ncii rol oynamaistir.

2% Tabakoglu, “Iktisat ve Ahlak”, s. 36.
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Cografya ve donemlere gore siirecler ve uygulamalar farklilagsa da, kabaca
20. yiizyilda cemaatlesme ve siyasallasma siirecine giren tasavvuf merkezli kitleler,
tekkelerin de kapatilmasiyla birlikte, varliklarini sivil toplum kurulusu ya da goniillii

tesekkiiller olarak da anilan dernek ve vakif gibi yapilar icinde devam ettirmislerdir.

21. yiizylla gelindiginde ise bu alanda en c¢ok tartisilan hususlar,
Miisliimanlarin diinya iizerinde ¢ok biiyiik bir niifusa ulagsmis olmalarina ragmen
devletler arasinda siyasi ve iktisadi birlikteligin saglanamamasi, ekonomik imkanlar
genislerken ahlaki durusun zayiflamasi, toplumsal ideallerin yerini sahsi menfaatlerin
almasi, araglarin amag haline gelmesi ve diinyevilesmenin 6niine gegilememesidir.
Bu noktada tarihsel tasavvufun ortaya ¢ikis donemi sartlar1 yeniden olusmus gibi
gorinmektedir. Insanlik hi¢ bir donemde iktisddi ahlak probleminin disinda

kalamamustir.

Islam iktisadi ne tiiketim kolesine doniistiiren kapitalizmle, ne de manevi
yonii gormezden gelen sosyalizmle bag kurularak agiklanamaz. Kendi degerler
sistemi olan Islam’m getirdigi ilkeler diizeyindeki ekonomik modelin; modern
ideoloji, doktrin, sistem ve yapilar ile izah edilmesi miimkiin degildir. islAm’in
iktisadi hayata iliskin va’zettigi ilkeler hem bireysel/mikro, hem de toplumsal/makro
ekonomik konular1 icerir. Insanin ferdi planda dikkat etmesi gerekenler, toplum

dlgeginde bir Islam iktisat sistemi kurulu olmasina bagh degildir.2%®

Ulgener, iktisadi sonuclarmi esas alarak tasavvufa bakmis ve adeta iktisadi
acidan getirisi olmayan bir tasavvuf anlayisini batini olarak nitelendirerek tenkit
etmigtir. Bu c¢aligmadaki tasavvufi bakis acisi ise iktisadin ikinci plana atildigi bir
yaklasim degildir. insanin maddi ve manevi hayati irtibathdir ve birbirinden
ayrilmaz. Bu bakis agisiyla, tasavvuf ve iktisat, asil ve tiirev alanlar seklinde iki ayr1

disiplin degil i¢ ice ve siirekli etkilesim halinde, biitiinlesik bir yapinin bilesenleridir.

295 Ornegin, devletin ekonomi politikalar1 ile faizi ortadan tamamen kaldiramadigi bir atmosferde
insanlar miinferit olarak faizli islemlerden kaginmaya gayret etmelidirler. Bu tavir tasavvufun ruhuna
da en uygun olandir. Insan toplumdaki bozulmaya bakarak bireysel kemale erigme gayretini bir kenara
birakamaz. Ayn sekilde, insanin kendi hayatinda gerceklestiremedigi iyilikler ve gelismeler, bunlarin
toplum i¢in istenmesine ve bu yolda ¢alisilmasina engel degildir.
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Bilindigi {izere, Islam’da ve tasavvufta iktisidi konular ¢ok katmanli olarak
ele alinmaktadir. Bunlardan en temeli toplum diizeni i¢in herkesin uymak zorunda
oldugu hukuki cergevedir. Seriat diyebilecegimiz bu katmanda olaylara zahirl
haklarin tahakkuku ve adaletin gdzetilmesi agisindan bakilir. Bir sonraki asama
bireyin toplumsal mecburiyetlerin tesinde ferdi kapasite ve tercihlerini ortaya
koydugu, nafile ibadet ve goniillii hizmetlerde bulundugu ahléki gergevedir. Bu
katman tarikat olarak ele almabilir. Ugiincii asama, kesbi ve vehbi yollarla belirli bir
manevi olgunluga erisen kiside olaylarla ilgili derin bir nazar, idrak ve kavrayigin
ortaya c¢iktigi, ince tefekkiir ile perde arkasmnin sezilmeye baslandigi, Hakk’in
tecellilerinin esyada goriinmeye baslandig irfan katmanidir. Dordiincii katman ise
bir hal olarak yasanan ve tizerinde konusulmasi ve yazilmasi pek miimkiin olmayan
hakikat katmani olarak ifade edilmekte olup burada varliktaki birligin Hakke’l-yakin
olarak yasandigindan bahsedilmektedir.

Bu ¢alismada tasavvufun zemini/baslangici olan seriat ile hedefi olan hakikat
arasindaki tarikat ve marifet katmanlarinda ortaya ¢ikan iktisadi durumlar muhtelif
stfilerin eserlerinden alinan sozler ve hayatlarindan alinan uygulamalar 1s18inda ele

alinmaktadir.

2. Tasavvuf-iktisat liskisi ve One Cikan Yaklasimlar

Onceki basliklarda din, tasavvuf, ekonomi ve iktisat kavramlarina ve
tanimlarina genel bir bakis yapilmisti. Bu kisimda ise tezin odagi olan tasavvuf-

iktisat iligkisine temas eden bazi ¢alismalar ve diisiinceler incelenmektedir.

Maddi ihtiyaglar i¢in tabiatt doniistirmek anlaminda iktisat ile manevi
ihtiyaglar i¢in kendini doniistirmek anlaminda tasavvuf arasindaki iliskilerin ele
alindigr bu c¢alismada, madde ile mananin biitiinliik arz etmesi fikrine istinaden

iktisat ile tasavvuf arasindaki baglantilar tespit edilmekte ve yorumlanmaktadir.
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Mevcut literatiirde bu c¢alisma ile benzerlik gosteren bazi c¢aligmalara
‘kaynaklar’ kisminda deginilmisti. Bunlarin igeriginin bu ¢alismaya gore daha dar
kapsamli ve alt konulara odaklanmis oldugu ve konunun genellikle iktisat, sosyoloji
ya da tarih agisindan ele alindig1 goriilmektedir. Bu ¢alismada bir tez etrafinda bir
araya getirilmeye c¢alisilan pek ¢ok husus mevcut literatiirde farkli kaynaklara
dagilmis olarak bulunmaktadir. Kaynaklar kisminda adi gegen eserlere ilave olarak,
bu calismaya da esin kaynagi olan ancak bir kitap haline doniismemis; kitap
boliimlerinde, makalelerde, sohbetlerde dogrudan ya da dolayli olarak yer verilmis
diger degerli fikirler {izerine de kisa bir bahis agmanin faydali olacagi
distiniilmistiir. Bu ¢ergevede tasavvuf-iktisat iligkisi etrafinda yakin ge¢miste ve

giiniimiizde serdedilmis one ¢ikan fikirlerin bir panoramasi asagida sunulmaktadir:

Tasavvuf, tarihsel siiregte ortaya ¢ikisi itibariyle, bir stiinliik ve zenginlik
gosterisi olarak algilanan ipekli giyinmeye karst en sade, siradan haliyle yiin
giyinerek diinyevilesmeye dikkat c¢ekmek, bu tarz bir muhalefetle Islam
toplumundaki sosyo-ekonomik bozulmalara, haksiz uygulamalara karsi sivil tepki
ortaya koymak gibi bir zemine dayanmaktadir.2®® Bununla birlikte, tasavvuf hareketi
tekkeye hapsolmus, sosyal hayattan kopuk, miinzevi bir anlayisi da tesvik etmemis,
aksine fiitiivvet ruhuyla Islam toplumlarinda adil bir iktisadi boliisiim ve kalkinmayt,
hak ve 6zgiirliik temelli bir toplumsal degisimi temsil etmistir.?” Seker, “Islimlasma
slirecinden bugiine zihniyet diinyamiza ve sosyal hayatimiza tasavvuf ve tarikatlar

istikamet verir’?® diyerek konunun énemini dzetlemistir.

Ilk zahidler hayatin i¢indelerdi ve ziihde dayal1 IslAm ¢agris1 onlar1 yapmakta
olduklari islerinden alikoymamisti. Tasavvuf hareketinin gelistirdigi insan-1 kamil
modelinin; cihad, tretim, ticaret, egitim ve vakif hizmetlerinin yaninda Weber’in
protestan ahlaki ile ingilizlere has bir iistiinliik gibi sundugu ‘dindar tiiccar’1 oldukca

basit durmaktadir.??®

2% Mustafa Altunkaya, Siif Hareketi Tarihi, Cira Akademi Yay., Istanbul, 2017, s. 22.

297 Altunkaya, a.g.e., s. 27, 28.

2% Fatih Seker, Cumhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik Tasavvuru-Serif Mardin Ornegi, Dergah Yay.,
Istanbul, 2015, s. 7.

299 Altunkaya, a.g.e., s. 268.

69



Weber’in isaret ettigi Protestan/Kalvinist mesrebin mukabilini ve rasyonel
iktisadi tavr1 tasavvufta aramanin dogrulugu da tartisilabilir. Melametin riyazi bir
tipolojiyi uyarmast hususunda Ulgener’in tespitleri bulunmakla birlikte,3%
kanaatimizce Islam ve tasavvuf 6ziinden sapmadigi her donemde kendi degerler
sistemi i¢inde rasyonel olmustur. Tasavvufta ‘ask’ dahi akil-dis1 degil, akil-6tesi ya

da aklin iist bir mertebesi olarak degerlendirilmelidir.3%

Bugiiniin kapitalizme erigmis, (kendince) rasyonellige sahip Bati’sinda da
insanlarin mutlu/huzurlu olamadiklarina sahit olunmaktadir. Miisliiman toplumlarin
iktisadi gelismeyi ve diinyevi refahi oncelemeyen davraniglari suurlu bir tercihse
buna saygi duymak gerekmektedir. ‘Miislimanlar neden geri kaldi’ tespitini de
yiizeysel ele alip bir ezber olarak devam ettirmek dogru degildir. Miisliimanlarin ileri
veya geri olup olmadig: tartismasinda inanglarin, ideallerin, hedeflerin, dnceliklerin
ve hayata bakis agisinin dikkate alinmasi gerekmektedir. Bati’nin ilerlemesinin hangi
kaynaklarin (insan emegi, hammadde vb.) kullanimiyla gergeklestigi ve Batililarin bu
ilerlemeye ragmen neden tatmin saglayamadigi da sorgulanmalidir. Calismak,
uretmek, kazanmak, imar etmek, kalkinmak ve teknoloji gelistirmek gibi faaliyetler,
elde etme ve kullanma sekli helal smirlar icinde olmak ve insanligin faydasina

kullanilmak kaydiyla, Hakk’1 bilme amacina yo6nelik araglar ve yollardir.

Insan1 merkeze alan tasavvufun iktisatla iliskisi kadim olmakla birlikte, Tiirk
diisiincesinde bu disiplinlerin birlikte yorumlandigi énemli bir ¢alisma Ulgener’e
aittir.32 Ulgener; Sombart ve Weber gibi din ve kiiltiir sosyologlarmin kavramlari ve
araglart ile Osmanli ¢oziiliis doneminin dini/iktisadi zihniyetini incelemistir. Ona
gore ¢oziilme donemi Osmanli iktisadi zihniyetinde en belirgin nitelik tiiketim olup

toplum bu donemde zihnen ve iktisaden bir ortacaglasma/esnaflagsma yasamuistir.

300 sayar, Osmanli’dan 21. Yiizyila: Ekonomik, Kiiltiirel ve Devlet Felsefesine Ait Degismeler, s. 33.
301 Sifiler arasinda sdylenen ‘akil akilsiza lazim, akilliya ask lazim’ mealindeki sézler bunu teyit eder.
Akil ve agk kelimelerinin kokeninde de ‘baglamak/baglanmak’ anlami vardir. Gonliinii Hakk’a
baglamis asik akillidir. Her akilli ise asik olmayabilir. Akil Hakk’a bagli ise bu agktir ve gercek
Ozglirliktiir, akil diinyaya bagli ise bu esarettir.

392 Ahmed Giiner Sayar, Bir Iktisatcinin Entellektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, Eren Yay., Istanbul,
1998, s. 25.
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Rasyonel ig orgiitlenmesinin ortaya ¢ikamamasinin en Onemli sebebi de
burada aranmalidir.®®® Osmanli iktisat zihniyetinin bigimlenmesinde &nde gelen
etkenlerden biri olan batini tasavvuf anlayisi sermaye birikimini ve kapitalizme
gecisi engellemistir.3* Ulgener, gegici diinyaya kars1 mesafeli durmay: ve pasif bir
tevekkiil anlayisini isaret eden ‘batini’ tasavvufun karsisina, imtihan diinyasinda

caligmay1 ongoren ‘melami’ tasavvuf anlayisini yerlestirmistir. Ona gore,

“Diinya, melami i¢in, bir haz ve zevk ortami olmadigi gibi, giinah ve
kusurlarina bulagmamak i¢in uzaginda durulmasi ve kaginilmasi gereken bir
‘6liimli diinya’ da degildir; tam tersine islenmek, sekil ve diizen verilmek tizere
miiminin éniine serili bir madde ve malzeme y1gmdir.”%%

Bu yiizden melamilikte is ve calisma bir vazife bilinci, ibadet derecesine
yiikseltilmis bir mesguliyettir. Ne var Ki, bu anlayis toplumda batini anlayis kadar
tabana yayillmamis ve sosyo-ekonomik sistem iizerinde etkili ve belirleyici
olamamugtir. Ulgener’in yaklasimi ile ifade edilirse batini anlayis ¢ok daha yaygin
oldugundan toplum genelinde rasyonel iktisadi tavir gelismemis, sermaye birikimi

saglanamamustir.

Ulgener’in, tasavvufu elestiritken Weber’den ve modernist-reformistlerin
fikirlerinden etkilendigi, Islam diinyasindaki geri kalmishg: yiiksek tasavvufa degil
de kendi tabiriyle “sulandirilmis ve tabana indirilmis haliyle tasavvufu genis kitleler
icine yayan yari dervig yari tahrik¢i yiginlar’a yani batini ve ‘folk tasavvuf’a

hamlettigi, Melamileri elestiri disinda tuttugu gériilmektedir.3%®

Ulgener tasavvuf-iktisat iliskisine dair fikirlerini ahlak ve zihniyet farki
lizerine insa etmis olup bu gergevede fiitiivvet ve ahilik teskilatlarindaki bozulmay1

da tenkit etmistir.

303 Ozkiraz, Sabri F. Ulgener de Zihniyet Analizi, s. 2.

304 Tipki Max Weber’in Cin’in her seyi olmasina ragmen kapitalizme gecememesinin sebebini
Konfligyiisizm addetmesi gibi. Bkz. Sayar, Osmanli’dan 21. Yiizyila: Ekonomik, Kiiltiirel ve Devlet
Felsefesine Ait Degismeler, s. 49, 127.

305 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din; Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlédki, 20086, s. 105.
36 Haksever, “Geri Kalmiglhk Sorunsali, Sabri Ulgener ve Tasavvuf”, s. 73.
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Tasavvuf (felsefesi) gii¢ ve karisik meselelerle dolup tasarken, fiitiivvet genis
halk ve esnaf rihiyatina hitap eden biiyiik stfilerin eserlerinin yalin ve kolay anlasilir
hali olarak ortadadir. Fiitiivvetnameler ve ahlak eserleri sosyal hayatta mevcut olani
(zihniyeti) degil, olmas1 lazim geleni (ahlaki) anlatmaktadir.®*” Dis kaliplar, isimler
degigse de Ortagag’in iktisat ahldki ve zihniyeti flitiivvet ve ahilik gibi kurumlara
dahi sinmis durumda olup bu teskilatlarin iktisadi fonksiyonlari, birlik ve sosyal
dayanisma i¢inde yasama niteligine gore ¢ok geride kalmistir. “Ahilik 12. ve 13.
asirlarin harp, isyan ve istila dalgalar1 arasinda sanat erbabi i¢in dinlendirici, huzur

ve emniyet verici bir ocak bas1 islevi gormiis ve siyasete yakin durmustur.”3%®

Tasavvuf hareketleri, en kolay isleyebilecekleri mensuplarini, esnaflar i¢inde
bulmus ve tasavvufi ahlak hakikatte basit el isciligine 6zgii diinya goriisiiniin daha
gicli ¢izgilerle ifadesi olmustur. Biiyiik safilerin ¢ogunun el isgiligi ile hayatini
kazanmasi da bu yakinlig1 saglayan bir faktdr olmus, Ortagag ahlaki, gezgin tiiccara
ve sermayeciye karsi esnafi ve sanatkari iistiin tutmustur. “El is¢iligi ani kazanglarin
¢ok tstiinde bir degere sahip olmus, sahibini aza kanaate, sabira ve tevekkiile
zorlayan, bir nevi nefsi terbiye edici islev yiiklenmistir.”*® Ulgener, bu teskilatlari
“12. ve 13. asirlarda Anadolu’nun calkantili siyasi atmosferi i¢inde, bir nevi kaza ve
kader ortakliginin sanat erbabini yari hamasi, yar1 dini baglarla birbirine baglayip
pekistirdigi topluluklar” olarak nitelemektedir. Umamiyetle esnaflik teskilatinin
manevi cephesini fiitiivvet, dis ¢atisini ise loncalar olusturmustur. Isim, karakter ve
fonksiyon ne kadar 6nemli olsa da, derindeki ruh ve zihniyet, giidiilen amag kaba ve
genel hatlariyla, hepsinde benzerdir: “Sanat erbabini miisterek bir is ahlaki ve
disiplini altinda topluca muhafaza etmek; gorenege hakkin1 tanimak; zaruret
olmadikea is gii¢ ve sanat degistirmemek; diiskiinii gozetip kollamak; disariya dogru

kapanip (siyasi ve iktisadi miistevliye kars1) beraberce savunmak.”3°

307 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast”, s. 45, 49.

308 (Jlgener, a.g.e., S. 66-68. Ayrica, Ulgener’in batini tekkelerin rant ve yiyimlik pesinde kostugu
seklindeki iddiasi, timarda is bulamayan ya da ‘biiyiik kaggunluk’ sonrasi ekonomik agidan dagilan
kitlelerin garesiz bir sekilde tekkeye siginmasi olarak da okunabilir. Liitfi Bergen, Isyandan Dirlige:
Anadolu’da Yerli Olmak, Ebabil Yay., Ankara, 2011, s. 179. Ulgener meseleye ‘kapitalizm’ esasindan
bakarak Osmanl’nin timar meselesinden uzaklagmistir. Bergen’e gore batini mesrep de halkin
isteginin degil, magduriyetinin bir sekillenmesi olup timardan kopartilan halk daga cikinca eskiya,
sehre gelince batini olmustur. Bergen, a.g.e., s. 203.

39 (Jlgener, a.g.e., s. 95.

310 Ulgener, a.g.e., s. 36.
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Genel goriiniim itibariyle ¢oziilmekte olan bir toplumda ahilik, fiitiivvet,
tekkeler gibi yapilarin garesiz insanlara siginak olmasimi kiigimsememek gerekir.
Oralar, tahrif olmus devasa yapiy1 kurtarmaya giicii yetmeyen ise yaramaz yerler
olarak degil, saglam kalmaya calisan kiigiik adalar olarak gérmek daha makul bir
degerlendirmedir. Toplumlarin ya da devletlerin siirliklenmekte oldugu kader, buna
karst durmaya gii¢ yetiremeyen ya da olaylarin hikmetini/hakikatini idrak ederek
seyran eyleyen safi mesrepli insanlarin fert olarak ya da kii¢iik topluluklar halinde

akintiya kars1t durma yoniindeki miispet ¢cabasina engel olmamalidir.

Kanaatimizce, saglikli bir toplum yapisinda kanaatkar ve miitevekkil bir hal
ile uyumlu el is¢iligi ve sanatkarlik gibi mesleklere de; kontrollii bir hirs/motivasyon
gerektiren girisimcilik ve uluslararasi ticaret gibi daha iddiali mesleklere de, ziraat ve
sanayi faaliyetlerine de, hizmet sektorlerine de, memuriyete de ihtiya¢ vardir. Birini
yapanin digerini yermesi anlamsizdir. Ideal olan hepsinin de ahlak smirlar iginde
kalmasi1 ve dengeli bir yap1 arzetmesidir. Tasavvuf biiyliklerinin hayatlarina
bakildiginda da mesrep ve ihtiyaca gore farkli iktisadi islevler yiiklendikleri ve
tavirlar gelistirdikleri goriilmektedir. Ikinci boliimde stfilerin iktisadi goriis ve

uygulamalarina genis yer verilmektedir.

Tasavvuf-iktisat iliskisine Osmanli ¢oziilme devri ve zihniyet iizerinden
bakan ilk miitefekkirlerden olan Ulgener iktisidi alanda rasyonaliteyi vurgulamis
olsa da Max Weber gibi hedef/ideal olarak kapitalizmi gdstermesi ve smirh sayida
edebi kaynaktan ¢ikarimlar yapmasi gibi hususlarda elestiri almigtir. Bu ¢alismanin
konusu disinda kalmakla birlikte, Ulgener’in degerli ve bu alanda éncii sayilabilecek
fikirlerini siirekli aynen aktarmak yerine nasil gelistirebilecegimizi diisiinmek daha
faydali olacaktir. Bu caligmada buna katki olabilecek yon ise eksik kaldigim
diisiindiiglimiiz tasavvuf tarafina biraz daha yakindan bakilmas1 olacaktir. Gorildiigi
kadariyla Ulgener tasavvufun iktisadi faaliyeti ve gelismeyi engelledigi gibi kesin bir
sonuca ulagsmamig, tasavvufta teoriden pratige gecerken yasanan mana
bozulmalarindan 6tiirii iktisadi faaliyetten insan1 uzaklastiran zihniyeti tespit etmistir.
Bu ¢alismanin bazi tartismali hususlarla birlikte, tasavvuf-iktisat-zihniyet iliskileri

alaninda derin bir iz biraktig1 ve bu alanda dnciilerden oldugu kabul edilmektedir.
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Ulgener’in fikirlerini takip eden Sayar’a gore de batini tasavvuf miitesabih
ayetlerin etkisinde olugmakta ve insanimizin iktisddi maddeye uzanmasini
engellemektedir. Islom ahlaki Protestan ahlakindan ¢ok daha genis, derin ve
kapsamli olmasma ragmen, ilmihal olarak Islam tasavvufu Tiirklerde, Osmanl
gerceginde sermaye birikimini engellemistir. Osmanli’da iktisadi zihniyetin halk
rahiyatindaki izleri ‘Diinya fani, Allah baki’, ‘Sana mi ismarladilar bu yalan

diinyay1” seklinde olmustur.3!!

Iktisadi maddeye dokunmaktan ve madde ile hesaplasmaktan kacan, kazanci
ve harcamalar1 hep gecimlik ve gotiirii diizeyde, yeni giin yeni rizik anlayiginin
hakim oldugu, ‘yarina Allah Kerim’ diislincesiyle telagsiz bir hal i¢indeki insan tipi
batini tasavvufun etkisiyle olusmus ve iktisadi gelismenin Oniinde bir engel teskil
etmistir. Sayar, Osmanli-Tiirk insanimin diinyaya tamah etmeyen, iktisddi agidan
menfi bir tavra neden, hayati hantallastiran ve ekonomiyi korelten bu zihniyetini ve

iktisad1 bilgi {iretememis olmasin1 bir biiyiik ayip olarak gérmektedir.3!?

Diger yandan, melamet inanciyla yogrulmus bir sifi; i¢ ve dis dengelerini
muhafaza ederken, mesiliyetinin farkinda olarak, dis aleme gozlerini agip, iktisadi
maddede wvarolan gizli istidadi harekete gecirmeye c¢alismaktadir. Osmanl
gerceginde goriildiigii gibi, bir zaman diliminden &tekine, ylizyillar boyu, dis alemde
esyanin hareketsiz kalmast Hz. Muhammed (sav)’in tasavvufu ile ya da onun

melametiyle uyumlu degildir.31

Sayar’in diginda da Ulgener’in diisiincelerini gelistirmeye veya tenkit etmeye

yonelik farkli bakis acilarindan pek gok ¢alisma ve degerlendirme yapilmustir.34

811 Sayar, Osmanli’dan 21. Yiizyila: Ekonomik, Kiiltiirel ve Devlet Felsefesine Ait Degismeler, s. 49.
312 qayar, a.g.e., s. 126.

313 Sayar, a.g.e., s. 34.

314 Bazi 6rnekler i¢in Bkz. Ahmet Aksoy, Sabri Ulgener Baglaminda Tiirkiye'de Zihniyet Doniigiimii
ve Iktisadi Zihniyet, Pamukkale U., Yiiksek Lisans Tezi, Denizli, 2018; Anzavur Demirpolat,
“Ulgener ve Geri Kalmislik Sorunsali”, Madrife, S. 3, 2002; Abdiilkadir Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i
Yeniden Okumak - Sosyal Tarih, Osmanli Iktisat Faaliyetlerinin ve Zihniyetinin Ortagaglagmasi,
Tasavvuf, Islam ve Kapitalizm”, Muhafazakdr Diisiince, C. 2, S. 9-10, 2006, s. 181-202.
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Farkli bir bakis acisiyla, tasavvufla dogrudan iligkili sehirdeki esnaf,
zandatkar ve tiiccarlarin Ulgener’in anlattign gibi pasifist bir tavir gosterdikleri ve
diinya isinden uzak durmay1 telkin ettigini varsaymak ya da mistik zihniyetin dine
hakimiyetini iddia etmek ciddi bir tartisma konusudur. Osmanli toplumu heterojen
bir niifus yapisina sahip olup niifusun yarisindan fazlasinin ve ekonomik aktorlerin
onemli bir boliimiiniin Ulgener’in tahlilinin disinda kalmis olmasi durumu soz

konusudur.3®

Tasavvuf 6zelinde sunulan ‘bir lokma bir hirka’, ‘gassal dniindeki meyyit gibi
olma’ deyimlerinden ve kimi zaman bireysel hatalardan hareketle sorunu tim bir
sisteme hamletme, konuyla ilgili argiimanlar tartisilir hale getirmektedir.31®
Tasavvufun Miisliman toplumlarin ekonomik gelismesine engel oldugu iddiasinda,
kadercilik, mehdi beklentisi, tevekkiil ve ahiret inanci gibi konular {izerinden elestiri
yapilirken, stfilerin davraniglar1 degil farkli tasavvuf kiiltiirii deneyimleri tizerinden
yorum yapilarak yanilgiya diistilmektedir. Avrupa’da ortagag karanligi yasanirken,
icinde sufilerin de bulundugu Miisliimanlarin yiiksek bir medeniyet diizeyine ulagtigi

gérmezden gelinmektedir.>!’

Mehmet Geng¢ de Osmanli ekonomisi lizerinde yogunlasan bir baska diisliniir
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak zihniyet konusunda 0 tasavvufa yiiklenmemis,
konuya kendi kavramlar: ile izah getirmistir. Geng’e gére Osmanl iktisadi diinya
goriisiine yon veren politikalar provizyonizm (idsecilik), fiskalizm (gelirlerin

artirilmasi) ve tradisyonalizm (gelenekgilik) olarak tasnif edilebilir.3!8

315 Mehmet Bulut, “Osmanli Ekonomi Politigi’ne Yeniden Bir Bakis”, Bilig, S. 62, 2012, s. 67;
Haksever, “Geri Kalmislik Sorunsali, Sabri Ulgener ve Tasavvuf”, s. 73.

316 Haksever, “a.g.m.”, s. 74. (Ayrica Bkz. Osman Eyiipoglu, “Islam Diinyasinin Geri Kalmislik
Sorununa Kurtulusgu Yaklagimlar”, EKEV Akademi D., S. 18, 2004, s. 214.)

317 Haksever, “Geri Kalmishk Sorunsali, Sabri Ulgener ve Tasavvuf”, s. 74.

318 Gelenekgilik ilkesi sosyal ve iktisadi iliskilerde yavas yavas olusan dengeleri, egilimleri miimkiin
oldugu olglide muhafaza etme ve degisim egilimlerini engelleme ve degisim olmasi halinde de tekrar
eski dengeye donmeyi esas alan iradenin hdkim olmasidir. Iasecilik ilkesi ise ihracat odakli
merkantilizme karsit bir sekilde, ekonomide oncelikle iilkenin i¢ ihtiyaclarinin bol, kaliteli ve ucuz
olarak karsilanmasini 6ngoriir. Rekabet yerine isbirligi ve dayanigmanin 6n planda olmasi, esitlik
yaklagimi, birikimei ve gelismeci degil, boliistimcii ve refah1 yayginlastirict bir yolun tercih edilmesi
ve ekonomik varhigin vakiflarda yogunlagmasi, sahislarin servetini siirlayan bir iktisadi politika,
itidal ve dogaya saygi gibi hususlar da bu ekonomi anlayisinin bir pargasidir. Devletin gorevi
kaynaklarin ihtiyaglara dengeli bir sekilde yonlendirildigi, siirdiiriilebilir bir sosyal hayati tesis ve
idame ettirmek, bu amagla ekonomik alami kontrol altinda tutmak ve gerekirse miidahale etmektir.
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Geng, Osmanli’nin ekonomik gerilemesi konusunda popiilarite kazanmis olan
ve Osmanlilarin pasif, diinya ve madde ile ilgilenmeyen, gelismelerden habersiz ve
Islam’m tasavvuf boyutuna saplanip kalmis insanlar oldugu iddiasinin karsisinda
durmakta ve bunun, karmasik bir tarihsel olguyu basite indirgemek oldugunu
diisiinmektedir.3®® Ulgener Osmanli toplumunda bir hedef olmasi gereken
kapitalizme (iktisadi rasyonalizme) geg¢ilememenin sebeplerinden birisi olarak
yaygin batini tasavvuf anlayisim1 gosterirken; Geng ise Osmanli’nin benimsedigi
iktisadi/insani degerler nedeniyle kapitalistlesmeye dogal olarak direndigini
disiinmektedir. Osmanli iktisadi diislincesinin temelinde insanin ekonomi i¢in degil,

ekonominin insan i¢in oldugu anlayis1 vardir.3%

Bulut’a gore, “Osmanli diinyasinda Batili anlamda bir sandyilesme ve
biiyiimenin gerceklesmemesinin en 6nemli nedeni, bu siirecin doguracagi dengesizlik
ile birlikte ortaya cikabilecek sosyal maliyeti géze alacak bir akil, irfan ve vicdan
duygusunun bu medeniyet cografyasinda nesviinema bulamamasidir.”*?! Osmanli’da
yonetim ve ekonomi ile ilgili konular incelenirken hesaba katilmasi gereken pek ¢ok
unsur bulunmakta olup bunlarin hepsine hakim olmadan kesin hiikiimler ortaya

koymak miimkiin degildir.3??

Bkz. Dogru, “Osmanhi Toplumunda Kapitalist-Girisimci Simifin ve Insan Tipinin Olusumunu
Engelleyen Faktorler”, s. 85; Harun Sahin, “Osmanli iktisddi Diinya Goriisiiniin Ana ilkeleri
Cercevesinde Klasik Dénem Osmanli Iktisat Politikasina Bakis”, EKEV Akademi D., S. 61, 2015, s.
401; Abdullah Mesud Kiigiikkalay, “Kaotik Bilgiden Senkronik Bilgiye Bir Iktisat Tarihi Teorisyeni:
Mehmet Geng”, Divdn Disiplinlerarast Calismalar D., C. 12, S. 22, Istanbul, 2007, s. 145, 151, 152;
Ergin Cagman, “Sabri Ulgener Elestirisi”, Marmara U. Oneri D., C. 12, S. 45, 2016, s. 103; Mehmet
Geng, “Osmanl Iktisadi Diinya Gériisiiniin Ilkeleri”, Istanbul University Journal of Sociology, C. 3,
S.1,2012, s.175-186.

319 Kiiciikkalay, “a.g.m.”, s. 155.

320 Yani ekonomik faaliyetler ile insanin, toplumun ve devletin ihtiyaclar icin mal ve hizmet iiretilirdi.
Temelde antikapitalist bir zihniyet, toprak rejiminin 6zel miilkiyetin diginda tutulmasi, tiretim islerinin
sivile/esnafa havale edilmesi ancak belirli ellerde temerkiiz etmemesi, ticaretin diisiik kéarla yapilmasi
gereken bir kamu hizmeti gibi goriilmesi, vergi sisteminin mutedil olmasi, finans ihtiyaglari igin para
vakiflari, hayvanlarin dahi haklarinin gézetilmesi, etkili bir kayit ve kontrol sistemi, maddi deger ve
asirt kazanca meyilli olmayan, macera ve servet pesinde kosmayan insan tipolojisi ve buna bagl
olarak torpiilenmis girisimcilik ruhu Osmanli ekonomisinin 6ne c¢ikan bazi 6zellikleridir. Bkz.
Mehmet Geng, “Osmanli’da Devlet Toplum ve Ekonomi”, s. 21, Kiiciikkalay, “Kaotik Bilgiden
Senkronik Bilgiye Bir Iktisat Tarihi Teorisyeni: Mehmet Geng”, s. 142-144; Dogru, “Osmanli
Toplumunda Kapitalist-Girisimci Sinifin ve Insan Tipinin Olusumunu Engelleyen Faktorler”, s. 90.

31 Mehmet Bulut, “Medeniyet ve Tktisat”, Muhafazakar Diisiince, S. 59, Ankara, 2020, s. 115.

322 Osmanlr’da tasavvuf kiiltiiriiniin yaygm oldugu dogru olsa da bunun ekonominin ydniinii tayin
edecek derecede etkili olup olmadig: tartisilabilir. Cok genis topraklara, farkli etnik ve dini yapilardan
biiyiik bir niifusa sahip bir devlet organizasyonunda her seyin tamamen Islami kurallara uygun
oldugunu diisinmek de, higbirseyin rasyonel olmadigimi diisinmek de dogru olmayacaktir. Bu
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Tasavvufu Islam iktisadinin kaynaklarindan biri olarak gdren Tabakoglu'na
gore ise, tasavvuf-iktisat iliskisi agisindan Onemli olan, tasavvufi ahlakin ortaya
cikardig fetd/ahi karakteri olup giiniimiizde de bunun iizerinde durulmalidir. Bu
karakter Ulgener’in tasnifinde melami zihniyete, yani Islam ahlak prensiplerini
ekonomik hayata uygulayan, iiretken ve paylasimci bir iktisddl durusa karsilik
gelmektedir. Tasavvufla iktisad1 bulusturan insan meselesidir ¢ilinkii iktisadin siijesi
insandir. Tasavvuf-iktisat iligkisinde en belirgin o6rnekler fiitiivvet ve ahilik
teskilatlaridir. Bati iktisadimin ve toplumunun insan modeli homo-economicus
(miisahhas hali: burjuva) yani ferdi c¢ikarlarini, kar ve faydasini azamilestirme
pesinde olan kisi oldugu gibi bizim iktisadimizin insan modeli de “insan-1 kamil”
(miisahhas hali: ah?) yani temelini tasavvuftan alan digergam, hizmet ehli, kanaatkar,
miitevekkil insan tipidir. Isldim toplumunun temelinde bu zihniyet oldugundan
sOmiirgeci anlayis, simif miicadeleleri ve burjuva ortaya ¢ikmamis, kapitalistlesme
gerceklesmemistir. Kapitalistlesmeyi engelledigi gerekgesiyle tasavvufa hiicum
edenler, aslinda islam’n temeline hiicum etmektedir.3? Ulgener her ne kadar melami
tasavvuf anlayisini iktisadi ag¢idan olumlu goriip ayr1 bir yere koysa da, zihinlerde
daha c¢ok yerlesen, genel itibariyle tasavvufun iktisadi gelismeyi engelledigine

yonelik tez olmustur.

Ulgener, Batr’daki ekonomik ve sosyal gelismeyi ideal bir durum gibi kabul
etmis, Osmanli’nin iktisadi ¢oziiliisiinii bu idealden ayr1 diisen, olumsuz bir konum
olarak yorumlamistir. Bir iilkenin bazi1 konularda geri kalmis olmasinin sebepleri ve
manasi ayri, kapitalizme gegememis olmaktan dolayr hayiflanmak ayridir. Zira bu
gecisi engelleyen oncelikle Islam’m sémiiriiye, adaletsizlige, faize, spekiilasyona ve

sahsi ¢ikarciliga karsi olan prensipleridir.

nedenle, Osmanli gibi kitalara ve yiizyillara yayilmig bir devin ekonomik zihniyetini sadece bir
donemin kisitli edebi eserlerinden yapilan alintilara dayali olarak ¢6ziimlemek miimkiin
gorinmemektedir. Osmanli’nin sadece ¢6ziilme donemini degil, kurulus ve yiikselis devrini de
tasavvufla birlikte yorumlamaya calisirsak, devletin gelismesi ya da ¢oziilmesinde tasavvufun hic
etkisinin olmadig1 diigiincesinin de, tek ya da baskin amil oldugu diisiincesinin de yanlis oldugu
gorlilecektir. Kanaatimizce, zihniyet arastirmalarinda tarihselci yaklagimla tasavvufun Kkitlelere
yayilan kiiltiirel boyutu iizerinden ¢éziimleme ve yorumlar yapilsa da tasavvufun ferdi olarak yasanan
hakikati; iktisadi ve sosyal hayat {izerindeki etkilerine indirgenerek izah edilemez. Ileriki béliimlerde
ele alinacagi lizere, tasavvufi diisiincede madde-mana, zahir-batin, fert-toplum biitiinliigii esas olup bu
biitiinliik diginda yapilan yorumlarin bir yani hep eksik olacaktir.

323 Tabakoglu, “Tasavvuf ve Iktisat”, s. 47.
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Tabakoglu’'na gore, neo-klasiklerin ‘kit kaynaklari, sonsuz ihtiyaglara
bolistiirme ilmi’ olarak ifade ettikleri iktisat tarifi kendi diinyalarina ait olup bizim
Islam’m iktisadindan bahsetmemiz gerekmektedir. Her ne kadar Islam iktisad: tabiri
de Bati’da iktisadin popiiler olmasina bagl olarak ortaya ¢ikmis olsa dahi bu durum,
Islam’min ve tasavvufun iktisadi ilkeler getirdigi ve modern sistemler igin ilham

olabilecegi gercegini ortadan kaldirmamaktadir.3%

“Osmanli ahlak anlayis1 ve vicdani Batili tarzda bir iktisadi biiylime ve
kalkinmaya imkan tanimamistir ¢iinkii Osmanli toplumunun Batili anlamdaki ‘homo-
ekonomikus’tan farkli olarak ‘merhamet, infak, paylasma, isar, digergamlik’ gibi
oncelikleri olmus ve bu ‘altruist’ iktisat anlayisini beslemistir.”3? “Neden bizde de
Batidaki gibi bir sermaye birikimi saglanamad: ve kapitalizm gelismedi?” sorusunu
Osmanli igin sorarsak, Osmanli’nin bunlara ulagsmaya istekli/goniillii olup
olmadigina da bakmak gerekir. Modern kapitalizmin yiikselis stirecinde Osmanli’nin,
bolluk ekonomisi anlayisiyla piyasada ¢ok ve ucuz mal bulundurma ve Allah’in
kullarinin refahini yiikseltme, vakiflara sosyal hayatta fonksiyon verme gibi farkli bir
ekonomi-politik tercihte bulundugu anlagilmaktadir ki bunun arka planinda insana ve

topluma bakis farklilig1 vardir,32°

Ayrica, Tirk iktisat zihniyetinin olusumunda etkili olan, diinyaya karsi
mesafeli durma ve infak gibi ahlaki unsurlar Islim’in temel kaynaginda bulunmakta

olup iktisad1 olumsuz etkiledigi gerekgesiyle tasavvufa yiiklenmek uygun degildir.>?’

324 Tabakoglu, “Tasavvuf ve Iktisat”, s. 44.

325 Mehmet Bulut, “Ahlak ve iktisat”, ADAM Akademi, Cilt 5/2, Ankara, 2015, s. 116, 117.

326 Bylut, “Ahlak ve iktisat”, s. 115, 116.

327 Cafer Cift¢i, “Osmanl Toplumunun Iktisat Zihniyetinde Tasavvufun Etkisine Dair Diisiinceler”, s.
180. Tak’a gore de, Ulgener’in kapitalizmin gelisimi agisindan sadece iiretim ve ticareti vurgulamast;
tilketimi sadece engelleyici bir unsur olarak ele almasi ve tiiketimin kapitalist tiretimin gelismesine
yaptig1 pozitif etkiyi gormemesi &nemli bir eksikliktir. Ulgener’in amaci Tiirk insammi iginde
bulundugu kayitsizlik ve uyusukluktan kurtarmak ve ekonomik hayatta daha aktif bir rol almasim
saglamak olsa da biitiin bir donemin hayat tarzim1 ve zihniyetini agiklamaya ¢alisan bir sosyal analizin
bu 6nemli olguyu atlamamasi gerekirdi. Bkz. Ahmet Tak, “Sabri F. Ulgener, Iktisadi Hayat, Tasavvuf,
Geleneksel Diinya ve Islam’mn Yeni Teolojisi”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri D.,
S. 10, 2017, s. 322-324.
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Osmanli’nin sermaye birikimi yapamayarak kapitalizme gecemedigi ve geri
kaldig1 seklindeki kati indirgemeci bakis acisina Geng gibi elestirel yaklasan
Kiigiikkalay’a gore de, Osmanli toplumunda sermaye birikimi olusmamasinin,
kitalararasi ticaret ve yiiksek kar pesinde kosulmamasinin nedeni, 6ncelikle Devletin
kurumsal biitiinligii nedeniyle buna ihtiya¢c duyulmamasi ve degerler sistemi, ihtiya¢

duyuldugunda ise mevcut sistemin statik yapisinin degisime direnc gostermesiydi.3?

Konuya daha farkli bir cihetten bakan Kemal Karpat ise dini uyanis
hareketlerinin saft kokenli olduguna ve 19. yiizyilda sufilik hareketinin ilk bagslardaki
gizemci ve barigct goriiglerinden ayrilarak dine iliskin toplumsal, komiinal ve
popiilist bir anlayis1 benimsedigine dikkat ¢cekmektedir.®?° Dini uyanis hareketlerine
onderlik eden safilerin militan tavirlar klasik tasavvufun sakin, barisci, dindar ve
toplumsal bakimdan kapali ve miinzevi tutumuyla ¢eligki i¢indeydi. Safilerin gerilla
savascilarina, ordu komutanlarina, hatta devlet baskanlarina doniigmesi cihadin
sadece kisisel bir riihani yilicelme ¢abasi degil, ayn1 zamanda fitneye, yani imandan
sapmaya/yozlagsmaya ve buna sebep olanlara karsi bir miicadele oldugu inancindan
kaynaklaniyordu.3® Diger yandan Karpat, Tiirk modernizasyonunun basarisinin
Islami kiiltiir ve ahlaki, degisim ve bazi Batili hayat tarzlarryla bagdastirmasini bilen
bir orta simif yaratan i¢ toplumsal biiyiimeye bagli oldugunu ifade etmekte ve
Naksibendiyye’nin bu yeni orta sinifin Islimc1 modernlesmesinde onemli bir rol
oynadigim diisiinmektedir.33! Karpat bu yoniiyle tasavvufun sosyal hayatta son

derece aktif bir rol oynadigini ifade etmis olmaktadir.

Islami ilimler icinde ahlakla en ¢ok iliskili ilim dali olan tasavvuf, miisliiman
toplumlarin zihniyet, yasama tarzi, diinyaya bakis, davranig kaliplari ve giindelik dili
tizerinde birinci derecede etkili olup tasavvufa yoneltilen en yogun tenkit de ahlak,

sosyal yap1 ve zihniyet ile alakali olmustur.>32

38 Abdullah Mesud Kiigiikkalay, “Osmanli’da Kapitalizmin Gelisememesi Tartigmalar1 Uzerine
Elestirel Bir Deneme”, Islami Arastirmalar D., C. 18, S. 4, TEK-DAV, Ankara, 2005, s. 461.

329 Kemal Karpat, Isidm in Siyasallasmasi, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., Istanbul, 2005, s. 37.

330 Karpat, Isldam i Siyasallasmas, s. 77.

331 Karpat, a.g.e., s. 165.

332 Bu tenkitlere gore, “Islam’in éngordiigii aktif insan tipi tasavvufla, tekkelerle birlikte pasif insana
dontigmiis; dervislik, miskinlik, fakirlik yasama tarzi olmus, tevekkiil, kanaat, sabir gibi ahlaki
kavramlar asillarindan saptirilarak ‘bir lokma bir hirka’ anlayisini besleyecek sekle sokulmus,
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Osmanli’da 16. yy. sonlarina kadar, tasavvuf ve melamet gozde olmus,
sonrasinda inan¢ ve menfaatlerde yol ayrimina gelinmis, ¢oziilmeler baglamis ve
sosyal dengeler yara almistir.>*® Giinaltay da; felsefe ve rasyonel diisiinceye karst
duran ve Gazili ile etkisini artiran esariligin yiikseldigi donemde, Ebu Hanife’nin
actig1 genis yoldan sapmanin basladigini; genellikle tarikatlarin etkisiyle fakirlik,
miskinlik, tembelligin ¢ogaldigin1 ve ‘bir lokma bir hirka’ zihniyetinin dogdugunu,
tevekkiiliin yanlis anlasildigini, tarikatlarin uzlet telkin edip diinya kazancina deger

vermemelerinin ilerlemeyi engelledigini ifade etmistir.33

Goriildiigii iizere, dinin/islim’in ya da o6zelde tasavvufun iktisadi alan ile
iliskisinde her diisiniir dogal olarak kendi miiktesebatina ve bakis agisina goére
diisiinceler ortaya koymakta olup bunlardan herhangi birini dogru digerlerini yanlis

olarak degerlendirmek saglikli degildir.

Kanaatimizce, her idrak sahibi kendi bulundugu makamda, kendi dogru
bildigini, gorebildigini, sezebildigini sOylemektedir. Konunun teorik gercevesi bu
sekilde 1zah edildikten sonra bir sonraki bolimde iktisadi alanin tasavvuf
penceresinden nasil goriindiigiine iliskin derinlesme ihtiyacina binaen kavramlar
diizeyinde bir tahlil yapilmaya calisilacaktir. Birbiriyle iligkili tasavvuf ve iktisat
kavramlar1 sufilerin goriis ve uygulamalari 1s1§inda incelenecek ve bunlar

yorumlanarak bulgulara ulagilacaktir.

tembellik (atalet), zillet, yeis, meskenet, pisiriklik gibi menfi huylar irtifa kaydedip miisbetlik
kazamirken vakar, izzetinefis, azim, say u gayret zayiflanustir.” Ismail Kara, Din ile Modernlesme
Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Dergah Yay., Istanbul, 2003, s. 360.

383 Sayar, Osmanli Iktisat Diigiincesinin Cagdaslagsmasi, s. 162, 163. Tasavvuf diisiincesine
yakinligiyla bilinen Yahya Kemal’den nakledilen “Eger tasavvuf ve melamet araya girmeseydi, tipki
Ingilizler gibi, isinde ve ibadetinde, caliskan insanlarm cemaati olurduk... Tasavvuf ve tarikatlarla
hicbir yere varilamaz. Devletimiz tarikata degil seriata, tekkeye degil medreseye cok sey borcludur.”
sozleri de konumuz agisindan kayda degerdir. Sayar, “Osmanli’dan 21. Yiizyila: Ekonomik, Kiiltiirel
ve Devlet Felsefesine Ait Degismeler, S. 34, 35.

34 Semseddin Giinaltay’dan aktaran: Sekip Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, (gev.
Abdiilvehhab Oztiirk), Nur Yay., t.y., s. 218-221; Ayrica Bkz. Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi: Metinler/Kisiler II, Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 585-595.
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C. Tasavvufi iktisat Anlayisinin Temel Kaynaklar

Tasavvufun temel kaynagi, ornek sahsiyeti ve kamil insan modeli siiphesiz
Resulullah (sav)’tir. Tarikat pirleri belirli bir silsile igerisinde ondan aldiklar1 15181
zamanlarina yansitan yildizlar gibidir. Resulullah (sav) ise bize Allah’1 ve melekleri
bildirmis, Kur’an-1 Kerim ’i teblig etmis, kendinden Onceki resulleri anlatmis ve
beser yoni ile kendi hayatindaki uygulamalarla 6rnek olmustur. Bunlara ilave olarak,
diger iman esaslar1 sayilan ahiret giliniinii, kaderi, hayir ve serri, 6liimden sonra
dirilmenin Hak oldugunu 6gretmis, tiim bu imani esaslarin merkezinde yer alan

insan1 ve onunla irtibatli esyayi/varligi/alemi tanitmistir.

Iman bilgiden ziyade giivene dayamr. Miiminler Resulullah (sav)’a

giivendiler ve onun bildirdiklerini benimsediler. O ‘el-Emin’ idi.

Iman ve itikat zemini saglam oldugunda bunlara bagl olarak ortaya ¢ikan ve
iktisadi zihniyeti olusturan diisiince, tasavvur, bilgi, goriis, kanaat, tavir ve davranig

da saglam olacaktir.

Resulullah (sav)’tan giiniimiize kadar ulasan silsileler i¢inde yer alan sifiler
de tasavvufi iktisat diislincesinin diger onemli kaynaklari olarak, Kur’an’dan,
siinnetten ve kendilerinden Onceki stfilerden aldiklar1 diisiince ve davranis
modellerini yasadiklari donemin sartlarina uygun olarak insanlhigin istifadesine

sunmuslardir.
1. Iktisad-1 ilahi: Kur’an-1 Kerim ’de Iktisat ve Esma-i Hiisna
Kur’an-1 Kerim igin; kitap, kelimat, beyyinat, necat, furkan, burhan, Hak,
hidayet kaynag: gibi karsiliklar kullanilmaktadir. Yani kurtulus i¢in ihtiya¢ duyulan

sozler, Hakk’1 bilmeyi, dogruyu ve yanlisi ayirmayi saglayacak apagik isaretler ve
deliller...
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Bu cercevede, insanin hayatin1 anlamlandiran Kur’an’in®%® bir ilim kitabindan
ziyade, bir hidayet rehberi®® ve irsat vasitasi olarak modern ilimlere iliskin
beyanlari, birincil olarak insanin diisiinmesi, arastirmasi, eserden miiessire intikal
etmesi; ikincil olarak ilmi neticeler ve teknik faideler igindir.3®” Kur’an ayetleri,
hangi cephesinden bakilirsa o cepheden ayr1 bir mana/renk gosteren kristal gibi olup

her Ayetin her asra bakan bir yiizii de vardir.3%®

Kur’an sadece rihi-manevi ve ahlaki sahada degil, ayn1 zamanda siyasi ve
iktisadi sahada da kurallar vazetmekte,®® diinyaya ve ahirete, itikat, ahlak, ibadet ve
muamelata iliskin konular1 6zlii olarak icermektedir.>*® Kur’an insanin karsilastig
biitiin hastaliklar ve problemler i¢in sifa ve rahmet, her konuda aydinlatici nur,
hayata anlam katan ve canlilik bahseden ruh, hak ile batili birbirinden ayiran
furkandir. Dogrudan bir iktisat kitab1 olmasa da Kur’an; zaman ve mekan &tesi bir
tarzda; miisliimanin iktisadi faaliyetlerdeki amaglarini, mesru ve gayrimesru kazang,
harcama ve tiiketim yollarini, diinya ve ahiret dengesini iman-ibadet biitiinligi

icinde agiklar.

Iktisat insan hayatinda ¢ok genis bir yer tutar. Kur’an’in nazil oldugu devirde
de ticaret ¢ok canli ise de toplumsal yap1 bozulmus, emek somiiriisii artmis, fakirler
ezilmis durumda idi. Bu nedenle Kur’an’da, bu menfi tabloyu diizeltmeye yonelik
hiikiimler oldukga fazladir.?*! Toplumsal hayata iliskin pek cok meselenin ¢oziilmesi
icin, iktisadi hayatin adalet ve ahlak iizerine tesis edilmesi gereklidir.3*? Ql¢iide ve
tartida hile yapanlara yonelik uyarilar®®, Islam’in en bastan beri ticari hayatta haksiz

kazang ve aldatmaya kars1 oldugunu gostermektedir.

3% Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an Nedir, Sule Yay., Istanbul, 2009, s. 19.

336 gl-Bakara, 2/2.

337 Bekir Topaloglu, “Kitap Hakkinda”, Celal Kirca, Kur’dn-1 Kerim ve Modern [limler, Marifet Yay.,
Istanbul, 1982, s. 9.

33 Kirca, a.g.e., 5.18.

339 Muhammed Hamidullah, Modern Iktisat ve Isldm, (cev. Salih Tug), Yagmur Yay., Istanbul, 1963,
s. 8.

340 Halil Giineng, Islami Diigiinceler, Emel Yay., s. 21.

341 o|-Miizzemmil, 73/11-13; el-Miiddessir, 74/11-15; el-Hiimeze, 104/1-4; el-Maun, 107/1-7.

32 fsmail Raci el-Faraki, “Tevhid-Ekonomik Diizen Ilkesi”, Tevhid, (¢ev. Dilaver Yardim, Latif
Boyact), Insan Yay., Istanbul, 2006.

343 e|-Mutaffifin, 83/1-4.
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Kur’an gereksiz tiiketimden kaynaklanan israfi da yasak etmig**,
kaynaklardan tabiatin dengesini bozmayacak sekilde istifade edilmesi i¢in uyarida
bulunmustur.®*® Kur’an’in indigi c¢agda Mekkeli miisriklerin uyarilan bir bir
davranig1 olan tekasiir; insanin servet, rahatlik ve giice yonelik ihtirasimi ifade
etmekte3#® benzer bir uyar1 da Hiimeze suresinde mal biriktirerek ebedilesecegini

zannedenler i¢in yapilmaktadir.3*’

Kur’an’da iktisat kelimesi ¢ok az ge¢gmekte ve Olciilii olmak ve orta yolu
izlemek gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ancak {iretim, tiikketim, ticaret, boliisim
gibi temel iktisadi faaliyet alanlari ve bunlara bagli kavramlar diisiiniildiigiinde
Kur’an’m iktisada ¢ok genis bir sekilde yer verdigi ve Islam iktisad1 ¢alismalarinda
esas alman tiim hususlarin kaynagi oldugu goriilmektedir.>*® Kur’an’da iktisadi
hususlarla ilgili yapilan bir arastirmaya gore, Kur’an’da tiretim, tiikketim, dolasim,
boliisim (paylasim) ve Olcii ile ilgili 59 farkli kelime bulunmus olup bunlar 343
farkl1 Ayette, toplam 1560 defa yer almistir.>*® Bunlardan 744 tanesi Mekki strelerde,

816 tanesi Medeni siirelerde yer almaktadir.3>°

Kur’an’da iktisat kelimesinin kokiinden tiiretilmis kelimeler bazi ayetlerde
liigat manasma uygun sekilde yer almis ve bunlara, amelde ifrat ve tefritten uzak
durarak mutedil bir yol tutma, maksada ulastiran dogru/orta yol, gidisi kolay
yolculuk, diinya ve ahiretin hakkini verme gibi manalar verilmistir.?®! Kur’an bir
iktisat kitabi1 olmamakla birlikte, iktisadin alemdeki diizen, nizam, mizan, Ol¢ii,
maksat, denge, adalet gibi anlamlar1 ve ekonominin iiretim, ¢alisma, ticaret, israf,
paylagma gibi kavramlar: agisindan bakildiginda ise Kur’an’in biiyiik bir boliimiiniin

iktisad? yonii oldugu goriiliir. 32

344 el-A’raf, 7/31.

345 gr-Riim, 30/41.

346 ot-Tekasiir, 102/1-2.

347 e|-Hiimeze, 104/2-4.

348 Bkz. Mehmet Sami Yildiz, Mekki Sirelerde Isiam Ekonomisi, Sule Yay., Istanbul, 2017.

349 Mehmet Sami Yildiz, Medeni Siirelerde Isldm Ekonomisi, Sule Yay., Istanbul, 2017, s. 514-517.

%0 Y1ldiz, a.g.e., s. 530-532.

%1 M. Salih Gegit, Ekonomi ve Inan¢, TDV Yay., Ankara, 2009, s.19-25; Giil, “Islam Iktisat
Diisiincesinin Kur’an’daki Temelleri”, s. 72.

32 Kur’an’in iktisddi acidan tefsirine yonelik ¢aligmalar da bulunmaktadir. Bkz. Osman Eskicioglu,
“Kur’an’in Ekonomik Tefsiri”, http://www.enfal.de/eskicioglu.htm, 09.07.2021.
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Dar anlamda ekonomi s6zkonusu oldugunda ise Kur’an’da bu alanmi rizik,
ticaret, israf, zekat ve infak, miilkiyet, zenginlik ve bor¢ gibi kavramlar {izerinden

ilkesel olarak diizenleyen ayetler bulunmaktadir.33

Cahiliye toplumunda ticaretin yaygin olmasina da bagl olarak, Kur’an’da
tarihsel acidan ilk muhatap kitlenin mesaji kolay algilayabilmesi amaciyla; ahireti
kazanma, Karli alisveris, “mii’minlerden canlarini ve mallarimi Cennet Karsiliginda
satin alma”, herseyin muhasebesinin goriilmesi, higbir hakkin kaybolmamasi gibi
ifadelerle kendini gosteren iktisadi bir iislup kullanildig1 goriilmektedir. Ayetler bir
yonil ile indigi toplumdaki somut bir problemle iligkili iken diger yonden zamani ve

mekan1 agsan hakikatlere de isaret ederler.

Serinsu’ya gore, “Kur’an-1 Kerim , insana, ayetlerindeki hakikatleri belli bir

kisi veya anlayisa hasretmeden, yani sahislar1 ebedilestirmeden, herkes icin gecerli

evrensel mesaj nokta-i nazaridan ‘ilahi ufuk’u yakalama imkan1 sunmaktadir.”*%*

Evrensel ilkeleri ve dogrulari igeren Kur’an, emege deger verir, calismay1
ibadet olarak goriir. Yoksullugu 6vme ve diinyanin imarindan geri durma gibi

anlayislar Kur’an’la bagdasmaz.>*®

“Hakka riayet edilmesini isteyen, adaleti dinin ve miilkiin esasi
kilan, dengeyi Allah’in koydugunu, 6l¢iiniin dogru tutulmasini, dengenin
bozulmamasini emreden, adéletin yaninda ihsanin 6nemini vurgulayan
genel manali ayetler ve hadisler yaninda is¢inin hakkina ridyet
edilmesini, teri kurumadan hakkinin verilmesini, ¢alisanlara agir yiik
yiiklenmemesini, ¢alistiranin yediginden, giydiginden c¢alisanlara da
yedirip giydirmesini isteyen; isin, igyerinin ve is¢inin emanet oldugunu
ifade eden ayet ve hadisler de...”

Islam’n konuyla ilgili emir ve irsadlaridir.3%

353 e5-Stira, 42/27; en-Nir, 24/37; el-A’raf, 7/31; el-Isra, 17/26.

354 Ahmet Nedim Serinsu, “Sa’lebe Kissasi - Esbab-1 Niiztil’e Yeni Bir Yaklasim”, Kur’dn ve Baglam,
Sule Yay., 2012, Istanbul, s. 292.

3% {smail Raci el-Fartki, Tevhid, (¢ev. Dilaver Yardim, Latif Boyac1), Insan Yay., Istanbul, 1998.

36 Hayreddin Karaman, “Kitap Hakkinda”, Adem Esen, Sosyal Siydset Acisindan Islam’da Ucret,
TDV Yay., Ankara, 1993, s. XV-XVI.
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Iktisddi hayat adma kitaptan alinacak temel mesajlar olarak sunlar
stiralanabilir: Zorunlu ihtiyaglarin temini i¢in ¢alismak farzdir. Belli bir mali giice
sahip olmadan ibadetlerin bir kismini yerine getirmek miimkiin degildir. Kazang
sahasinda biitiin meslek erbabi birbirine muhta¢ oldugundan is kollarinin farklh
olmast da bir zarGrettir. Caligmak, temel dini yiikiimliiliikleri aksatmadigi ve iyi
niyetle oldugu siirece ibadettir. Zorunlu ihtiyaglari temin ettikten sonra da helalinden
mal kazanmak i¢in ¢alismak ve birikim elde etmek dinen sakincali degildir.®’

Tasavvuf acisindan da bakarsak 6nemli olan ne kadar kazanildigindan ziyade, hangi

yoldan, hangi amagla kazanildig1 ve nasil sarf edildigidir.

Kur’an ayetlerinde c¢eliski bulunmayip farkli durum ve farkli idrak
seviyelerine hitap vardir. Yanls anlagilmalar hatali terciimeden ya da konuyu ele alig
yaklasimmdan kaynaklanabilir. Ayetlerde calismayr tesvik de vardir, diinyaya
mesafeli olmak da. Bu tiir ¢eligkili goriinen ayetlerde hangi durumda, kime neyin
emredildigini, iyi ayirmak gerekir. Calisip kazanma emri ile rizkin Allah’a ait olmasi

arasinda bir celiski yoktur. Allah’in Rezzak olmas1 kulun ¢calismamasini gerektirmez.

Kur’an’daki iktisadi hususlar hem maddi hem manevi hususlara isaret eder.
Kur’an, ¢alismanin 6nemi ya da ticari hayata iliskin hususlara ilave olarak alemin
yaratilis1 ve hususiyetleriyle ilgili 6nemli bilgiler sunmaktadir. Kainattaki her varlik,
sadece Allah’in varligina delalet etmemekte, ayni zamanda kendine has diliyle
Allah’1 zikretmektedir. Biitiin kdinat yani ¢evre, manen Allah’1 temsil etmektedir.®*®
Kur’an, madde ile mana, diinya ile ahiret, din ile iktisat arasina higbir zaman sed
cekmemis, aksine ddima biitiinlestirici bir bakis acis1 kazandirmustir.?®® Kur’an,
birbiriyle uyumlu zahiri ve batini manalara sahip bir kelam olup®® hem akil ve duyu
organlarina hem de akil iistii bir kuvvet olarak basiret ve kalp goziine hitap eder.%!

“Arife esydda esmad goriiniir. Ciimle esmdda miisemmd goriiniir. »362

357 Kahraman, “Serahsi’de Helal Kazang Teorisi ve Iktisadi Hayata Etkileri”, s. 128.

38 Bayrakdar, Isldm ve Ekoloji, s. 62.

39 Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 37.

360 pz-Z{imer, 39/23.

31 Giizel, Tekke ve Zaviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Ilgast, s. 15.

%62 Niyazi-i Misti, Divédn-1 [ldhiyat, (haz. Mustafa Tatc1), No:110, H Yay., Istanbul, 2015, s. 468.
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Bugiinkii sistemlerde ekonominin iki temel unsuru aktif olan insan ve pasif
olan tabiattir. Buna gore ekonomi, bir bakima, insan-tabiat iligkisinden bagka bir sey
degildir. Diger yandan bu sistemlerde, insan ve tabiatin yaraticis1 olan Allah’in
ekonomik olayda aktif bir rol oynadigi hesaba katilmadigi i¢in, bu sistemler esasta

materyalisttir ve insan burada genellikle fiziki ihtiyaclari ile ele alinmaktadir.3

Islam iktisadinin en temel farkliligi sorumluluk alanma iliskin olup, insan-
insan, insan-toplum ve insan-esya iliskileri ile birlikte insan-Allah iligkisi ile de
ilgilenmektedir.®** Bunun bir geregi olarak Islam’da ahirette hesaplasma ve amellere

uygun &diil veya ceza gibi kavramlar bulunmaktadir.3%

Tasavvuf literatiiriinde Allah’a iligkin hususlar ¢cok genis bir yer tutmakta
olup meselelerin izahinda yaygin olarak sifatlar, fiiiler ve isimler kullanilmaktadir.
Allah’in zatinin mahiyeti hakkinda tefekkiir etmek ve konusmak uygun goriilmemis,
ancak zati sifatlarindan bahsedilmistir. Calisma acisindan da 6nemli olan husus
Allah’mn iktisadi hayat olarak tanimladigimiz siire¢lerde hangi isimlerle tecelli
ettiginin ortaya konmasidir. Allah’in isimleri simirli olmamakla birlikte bu baslik
altindaki inceleme tez konusuyla dogrudan ilgili bazi isimlerle smirli tutulacaktir.
Stfiler acisindan ilahi isimler Ui¢ kiilli kisma ayrilmakta olup bunlar arasindaki
derecelenme ise taalluklarma goredir. Bunlar Hakk’in varligi i¢in zorunlu olan zati
isimler, genel hiikkiimlii isimler ve zit durumlar1 kabul eden isimlerdir. Hayat, ilim,
irade, kudret, varlik, vahdet gibi nisbetler, zata izafe edilen sifatlarla ortaya ¢ikan
isimlerdendir. Digerleri akledilir veya hissedilir bir ¢oklugu kabul eden Alim,
Hakim, Zahir, Batin gibi sifat isimleridir. Bir bagka grup ise fiil anlam1 igeren Kabid,
Basit, Kahhar, Halik, Macid, Muhyi gibi fiili isimlerdir. Hakk’in zatinin gerektirdigi
hakikatler zat isimleri, bunlarin lazimlar1 sifat isimleri, bunlarin gerektirdigi isimler

ise fiil isimleri olup her biri kendisini gerektiren iist mertebeye tabidir.3%®

363 Bayrakdar, “Islam Inang ve Ibadetlerinin Kisiyi Ekonomik Yapmadaki Rolii”, s. 51, 52.

364 Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk ve Islam Hukuku, Konya, 1987, 1, s. 124.

35 Colak, “Islam’m Iktisadi Prensipleri”, s. 36. (Bkz. en-Nisa, 4/123; el-isra, 17/13; el-Kehf, 18/49)
%6 Sadreddin el-Konevi, Tasavwuf Metafizigi (Mifidhu’l Gaybi’l-Cem ve’l-Viicid), (g¢ev. Ekrem
Demirli), iz Yay., Istanbul, 2002, s. 36-37; Ozkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf - Osmanli Siydsi
Diisiincesinde Tasavvufun Tezdhiirleri, Dergah Yay., Istanbul, 2015, s. 72, 73.

86



Islam iktisadi, Allah fikrinin ve inang esaslarinin agir bastig1 bir ekonomi
anlayisidir.®®” Modern ekonominin rasyonelligi i¢inde dikkate alinmamakla birlikte,
hi¢bir seyin yaratici, idare edici ve hesap sorucu nitelikleriyle Allah’tan bagimsiz
diisiiniilemeyecegi tasavvuf acisindan ekonomiye bakildiginda; Allah’in el-Halik, er-
Rezzak, el-Miidebbir, el-Muksit, el-Varis gibi pek c¢ok giizel isimlerinin iktisadi
olaylar i¢inde tezahiir ettigi goriilmekte olup bunlarin zihniyet ve tutumlar tizerindeki
etkisi bakimindan gozden kagirilmamasi gerekmektedir. Allah’in iktisadi alem

tizerindeki bu tecellisi ‘iktisad-1 ilahi’ olarak kavramlastirilabilir.

Esma-i Hiisna’nin Hz. Adem’e ogretilen isimler olarak kainattaki ilimlerin
temelini olusturdugu yaklasimina gore ‘el-Adl’ hukukun, ‘er-Rezzak’ iktisadin
temelidir. Boylece Hz. Adem’e ilimlere ait bilgiler ve Kabiliyetler verilmis ve
gelecek nesillere aktarilmigs olup insanin meleklerden istiin olma keyfiyetinin
dayanagi da budur.®®® Hz. Adem, Hakk’a ait alim, semi’, basir gibi isimlerle halka
ait tacir, zari (ziraatgi) ve haris (sanatg¢1) gibi isimleri tizerinde toplamis, isimler onda

tezahiir etmistir.36°

“Ne sirdir Adem 1i Havva, ne sirdir allem-el esma
Ne sirdur Sidre vii Tiiba haber ver ars-1 dladan. "™

Inanger’e gore de, eger tasavvuf bir miirsidin bir miiride ‘esma’ vermesi

olarak kabul edilirse, ilk esma verilen zat Hz. Adem’dir.3"

Tasavvufun felsefi yoniinii sistemlestiren biiyiikk mutasavvif Ibnii’l-Arabi,
Resulullah (sav)’in soziine uygun sekilde tasavvufu, Allah’in ahlaki/sifatlar1 ile
ahlaklanmak/vasiflanmak olarak o6zetlemistir.3’? Alem, ‘sahip olan, himaye ve

terbiye eden, yoneten’ Allah’m hiikiimlerini uyguladig1 bir iilke gibidir.3"3

367 Gegit, Ekonomi ve Inanc, S. 124.

368 Abdulaziz Hatip, Allah tan Goniillere Sevgi Kusagi: Esmd-i Hiisnd, Nun Yay., Istanbul, 2008.

39 H. Ismail Hakk1 Altuntas, Niydzi-i Misri - Divdn-1 Tlahiyyat ve Agiklamasi, y.y., 2011, s. 1030.
(Bkz. el-Vékia, 56/64).

370 Niyazi-i Musri, Divan-1 llahiydt, s. 501.

371 Omer Tugrul Inanger, Vakte Karsi Sézler, Sufi Kitap, Istanbul, 2015, s.12. (Bkz. el-Bakara 2/31).
372 Cavit Sunar, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Ankara U. {lahiyat Fak. Yay., Ankara, 1978, s. 7.

378 Oztiirk, Siyaset ve Tasavwuf - Osmanhi Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezdhiirleri, s. 150.
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Muhasibi’ye gore; Allah’in esya/mahluk ile irtibati, yaratma ve diizene
koyma fiillerinden sonra da tedbir, riziklandirma ve 6ldiirme olarak devam eder.®’*
Tafsili ve tahkiki iman sahiplerinin iman ettigi Allah, kendisinin maddi ve ekonomik
yasantisi ile de ilgili ve hatta onlarin i¢inde yakinen hazir ve nazir olan bir varliktir.
Iki miisliimanin ortakliklarinda, dogru iseler, iigiincii ortaklarmin Allah oldugunu
bildiren hadisten de bu anlagilmaktadir. Allah kulu ile ortakligini isimlerinin insan ve
tabiattaki tecellileri ile ve insanin o tecellilerin suurunda olarak o dogrultuda is
yapmasiyla kurmaktadir. Er-Rezzak, el-Vehhab, el-Gani, el-Mugni, Maliku’l-miilk,
el-Varis, el-Mukit, el-Muhsi, el-Muksit, el-Hasib gibi isimler Allah’in ekonomik

isimleri olarak degerlendirilebilir.®”™

Bayrakdar’a gore, bu isimler s6z konusu oldugunda, insanlardan birbirine
bagli iki ¢esit tavir istenmektedir. Manevi tavir; insanin Allah’in Rezzak’ligi
karsisinda stlikredici olmasi, Allah’in Gani olmasi1 karsisinda fakirlik hissetmesidir.
Maddi ve aktif tavir ise insanin elverdigi 6lgiide, Allah’in isimlerinin manalarimni
kendine kazandirmaya galismasi ve dyle hareket etmesidir. Ornegin, insanmn Allah’mn
Rezzak olusuna bakarak diger insanlarin rizka erigsmesini kolaylastirici olmay1

kendisine siar edinmesi gibi.3’®

Buradan hareketle iktisadi tanimlarken de iktisadin siijesi olan insanin,
iktisadin objesi olan egyanin ve iktisadin yaraticisi ve yoneticisi olan Allah’mn iktisadi
hayat: ilgilendiren niteliklerinden yola ¢ikilmaktadir. iktisadin ‘ekonomi’ disinda
ifade ettigi diger anlamlar da diisiintildiigiinde ilahi isimlerle olan irtibat ¢ok daha
giiclii sekilde goriinmektedir. Konumuzla dogrudan ilgili isimleri {i¢ ana baslikta
toplamak miimkiindiir. Bunlar, iktisadi siliregcler agisindan baslangig, siire¢ ve

sonlandirma olarak ifade edilebilir.

374 Muhasibi, er-Ridye (Nefs Muhasebesinin Temelleri), (¢ev. Sahin Filiz ve Hiilya Kiigiik), Insan
Yay., Istanbul, 2009, s. 71.

375 Bayrakdar, “Islam Inang ve Tbadetlerinin Kisiyi Ekonomik Yapmadaki Rolii”, s. 53.

376 Bayrakdar, “a.g.m.”, s. 54.
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Baslangic asamasinda Allah’in yaratma, sahip olma, otorite kurma, fitrat
belirleme, sekillendirme, kanun koyma, kader belirleme gibi anlamlari ifade eden el-
Melik, el-Halik, el-Bari, el-Musavvir, Maliku’l Miilk, el-Fatir gibi isimleri
bulunmaktadir. Siire¢ asamasina gecildiginde Allah’in yOnetme, icrd etme, idare
etme, izleme, kontrol etme, besleme, ihsan etme, gozetleme, isitme, haberdar olma,
icabet etme, koruma, adaleti saglama gibi anlamlar1 ifade eden er-Rezzak, el-Muksit,
el-Gani, el-Mugni, es-Sekdr, el-Hakim, el-Basir, es-Semi’, el-Habir, er-Rakib, es-
Sehid, es-Sakir, el-Kayyum, el-Kaim, el-Vali, el-Miidebbir, el-Muheymin, el-Latif,
el-Mukit, el-Vehhab gibi isimlerinin tecellisi goriinmektedir. Sonlandirma
asamasinda ise Allah’in hesap gérme, yargilama, hiikkiim verme, islerin kendisine
dondiiriilmesi, varliginin ezeli olmasi gibi anlamlari ifade eden el-Cami, el-Hasib, el-

Varis, el-Baki gibi isimler bulunmaktadir.

Isimlerin iktisatla baglantisini kolay anlagilir kilmak agisindan bdyle bir
siiflama yapildi ise de tasavvufi agidan bakildiginda sinirli kabiliyetteki insanin
zaman algisinin Allah icin gegerli olmasi beklenemez. O’nun i¢in her seyin
baslangici, ortas1 ve sonu birdir. Yaratma da, idare de, hesap gérme de her an olup

durmaktadir.

Esma-i hiisnd merkezli iktisat yorumuna gore, insan Allah’in kendisine
verdigi her imkani, yine onun kontrolii altinda, kendisinden beklenen isleri
gerceklestirebilmek icin en uygun sekilde, iktisath olarak kullanmalidir. Allah’in
insana verdigi imkanlar “beden, saglik, dmiir, zaman, akil, bilgi, meslek, man,
goniil, ask, cevre, tabiat, esya, diinya, varlik, alem, araglar, para, mal-miilk, aile,
evlat, arkadaslar, komsular, is ve sosyal ¢evre, hayvanlar, bitkiler, madenler, toprak,
su, hava, riizgar, gilines, ates” gibi cok ¢esitli ihtiyaglar1 karsilayan sayisiz
nimetlerden olusmaktadir. Bu imkanlar Allah’in dilegi dogrultusunda genisleyip
daralabilir. Her durumda insanin tavri, potansiyelini ve mevcut kapasitesini tespit
edip, kendisine verilen ve miktarini bilemedigi zaman nimeti icerisinde elindeki

imkanlar ile yapabileceklerinin en iyisini yapmaya gayret etmek olmalidir.
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Tasavvuf ve iktisadin ortak ilgi alani olarak insanin Rabbi ve kendisi i¢in
yaratilmig alem ile iligkisi esas alinarak isimler incelendiginde iktisadi alana temas

eden pek ¢ok durum ortaya ¢ikmaktadir.

Allah el-Ahad, el-Vahid, es-Samed olarak tektir, birdir ve ihtiyagsizdir,
miistagnidir. Insan ise hem tasavvuf hem iktisat agisindan ihtiyag sahibi, fakir bir
varliktir. Hatta Allah’in varliginin yaninda insanin varligindan dahi s6z edilmeyip
insanin varli@1 i¢in gegici, ciiz’i, izafi, golge gibi nitelendirmeler yapilmaktadir.
Allah el-Halik, el-Fatir, el-Melik, el-Maliku’l-Miilk olarak yaraticidir, fitrat
belirleyici, kanun koyucu otorite ve miilkiin sahibidir. Insan ise yaratilisina, fitratina

uygun davranmak durumunda olan ve miilk sahibi olmayip emanet tasiyandir.

Allah er-Rezzik, el-Kerim, el-Mukit, el-Vehhab, el-Muhsin, el-Berr olarak
riziklar1 yaratan ve ulastiran, azik veren, besleyen, lituf ve ikram sahibi, iyiligi ¢cok
olandir. Kul ise tiim bunlara maddeten ve manen ihtiyaci olandir. Allah, el-Gani, el-
Mugni, es-Sekur olarak ¢ok zengindir, her seyden miistagnidir, hi¢bir seye ihtiyaci
yoktur, her seyin ona ihtiyaci vardir. Kullarini liituf ve ihsaniyla maddi ve manevi
acidan zenginlestirir, ihtiyaglarin1 karsilar. Allah el-Miidebbir, el-Vali, er-Rakib
olarak yonetici, idareci, amir ve gozetleyicidir. Kul ise her an yonetim ve gozetim
altinda bulundugu murakabesi iginde dikkatli yagsamakla sorumludur. Allah el-Kabid,
el-Basit olarak imkanlar1 acar ve kisar, gonlii daraltir ve genisletir. Ornegin, kul
paray1l, mali kabzederse Allah da kulu daraltir. Kul parayi, mali, serveti bastederse
(acarsa, dagitirsa) Allah da kulunun gonliini ve imkanlarin1 agar, genisletir,

rahatlatir.

Allah el-Kadir, el-Mukaddir, el-Muktedir olarak her seyi bir 6l¢ii ile yaratan,
istedigini yapabilecek ve yaptirabilecek giigte olandir. Allah el-Alim, el-Hakim
olarak her seyi bilen, her isinde bir hikmet olandir. Onun her seyi yerli yerinde ve
uyumlu, hi¢bir seyi abes ve adaletsiz degildir.

90



Allah el-Baki, el-Varis, el-Hasib, el-Muntakim olarak hesap goriici,
odiillendirici, ceza vericidir. Her sey O’na donecektir. Her sey gidecek O kalacaktir.
Miilkiin hakiki sahibi de mutlak varisi de O’dur. Tiim yaratilanlar fAnidir. Insanlarin
sahip olduklarini sandiklar1 miilk ise gecici ve aldatici bir ylik ve emanetten ibarettir.

Allah el-Hakk olarak varligi gergek olan ve hi¢ degismeyendir.

Allah’in giizel isimleri, sifatlar1 ve fiilleriyle baglantili olmakla birlikte
konumuz agisindan merkeze alinabilecek olan esma iktisadi adaleti temsil eden el-

Muksit ve el-Adl’dir.

“Eritip giinesi gokte, ayirirsin yedi renge,
Hangi sanatkar ulaswr yarattigin su dhenge?
Her seyi halkeden sensin, her seyi yerli yerinde,
el-Muksit sensin ilahi, senindir ildhi denge. 3

El-Muksit, hiikkmiinde adaletli®”® biitiin isleri denk, birbirine uygun ve yerli
yerinde olan, herkese istidadina ve istihkakina gore veren,®’® her seye belli bir denge

ve diizen takdir eden,3®°

ger¢ege uygun hitkmeden, hitkkmiinde adil olan, mazlumun
hakkim zalimden alan,®®! her seyi bir maksada yonelik ve dlgiilii/dengeli yaratandir.
O’nun ‘el-Muksit” ismiyle tesis ettigi adalete herkes razi olur.3® El-Muksit, adalet ve

Olciisiiyle, her insanin Tmanina, mertebesine ve haline gore, tecelli eder.8

Iktisad (‘kasd’) ile benzer bir kokten tiiremis olmas1 el-Muksit (‘kist’) ismini
bu galisma agisindan énemli kilmaktadir. iktisatli olmak bir yonden de esyayi/varligi
yaratilis maksadina uygun (yerinde), adaletli, 6lgiilii ve dengeli kullanmak demektir.
Bu anlam yakinlhig: iktisadi bir yandan el-Muksit ismi iizerinden adaletli olmaya,
diger yandan vahdet-i kiisiid anlayis1 tizerinden varliktaki maksat ve irade birligine

yakinlagtirmaktadir.

377 Sadettin Kaplan, Esmd-i Hiisnd'dan Esintiler, Marifet Yay., s. 173-174.

378 Cemel, EI-Esmaii’I-Hiisna, Ravza Yay., s. 324.

379 Tathisu, Esmaii’I-Hiisna Serhi, Basak Yay., s. 219, 220.

380 Ramazan Sénmez, Esmd-i Hiisnd, Konevi Yay., Konya, 2010, s. 431.

31 Cemel, a.g.e., s. 324.

382 Alaaddin Basar, Esmd-i Hiisnd - Allah'in Giizel Isimleri, Zafer Yay., Istanbul, 200, s. 186.

%83 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, (trc. Ekrem Demirli), iz Yay., Istanbul, 2011, s. 217.
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Allah’in ahlakiyla ahldklanmak ve onun bazi vasiflartyla sifatlanmak
hedefinde olan muvahhid ve samimi bir miimin Rabbi gibi merhametli, sefkatli,
adaletli, iyiliksever olmalidir.®® Yine bu sifatlara inanan bir insan; gii¢lii, girisken,
mucit, adil, yapici, insa edici, bilgin ve sanatkar, zengin, yaptigi ve imar ettigi
seyleri giizel tasvir eden, kendisine ve bagskalarina yararli, siirekli yiikselen ve
yiikselten, rizkini1 temin edip baskalarin1 da doyuran, sabirli ve direngli, kendine
yeten ve baskasina muhtag olmayan, maddeyi ydneten, biitiin bu 6zellik ve
imkanlarina siikreden bir kul olmalidir.®® Bununla birlikte, her insan kendisinde
baskin olan esma tecellisini kesfedip onu gelistirmeye ve onunla hizmet gormeye
gayret etmelidir. Isimlerdeki cesitlilik insanlara da yansidigindan herkesin ayni

istidatta olmasi, her isi ve hizmeti yapmasi da beklenemez.

Gilirdogan’a gore, Allah’t disarida birakan bilim, teknoloji, ekonomi, iiretim
ve tiketim gibi gecici ve diinyevi imkanlar, ruhun arinmasina ve gonliin
zenginlesmesine yeterli gelmeyecek ve bunlarla tatmine/huzura kavusabilecegini
hayal eden kisi er ya da gec kendini bir boslukta bulacaktir.3®® Ak’a gore de, tevhid
anlayisina gore kainatta her sey, bir biitiin olarak Allah’1t yansitip hissettirmekte
oldugundan iktisadin 6nemli bir meselesi olan vergi diizenlemeleri dahi tevhid
anlayisina uygun olmalidir.3®’

Einstein’in “Tanr’’nin diisiincelerini dgrenmek istiyorum, gerisi detay”%%
sOzli konumuz agisindan Onemlidir. Zira Tanr’’nin ne disiindiigii; neyi neden

yapmak istedigi ve nasil yaptig1 gibi konulara iliskin kodlar esmada yer almaktadir.

%84 Siileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, TDV Yay., Ankara, 1992, s. 54; Gegit,
Ekonomi ve Inanc, s. 85.

385 Gegit, a.g.e, s. 85.

36 Ersin Nazif Giirdogan, “Tiiketim Ekonomisine Karsi Tasavvuf’, Diinden Bugiine Islam
Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslagma Problemleri Sempozyumu, 16-17 Haziran 1990,
Ensar Vakfi Marmara Bolge Bagkanligi, Bursa, 1990, s. 173.

387 Ahmet Ak, “Tevhidi Diisiincede Vergi Felsefesi ve Vergilendirme Yetkisi”, Tevhidi Diisiince ve
Toplum Felsefesi, (der. Osman Simsek), Ilmi ve Metodolojik Arastirmalar Dernegi, Ankara, 2018, s.
188, 189.

%88 Kozak, Insan-Toplum-Iktisat, s. 5; M. Sahin Biilbiil, Kaos ve Egitim, Beyazkalem Yay., Ankara,
2007, s. 29.
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Stiphesiz esmay1 ve tezahiirlerini en iyi bilen, yasayan ve 6greten, Kur’an’in

birinci elden tefsiri ve tasavvufun kaynagi niteligindeki Resulullah (sav)’tir.

2. lIktisad-1 Nebevi: Hiilasa-i Mevcudat Hz. Muhammed (sav)

“Viiciidun ciimle mevciiddt: nice cami’ olduysa
Dahi ilmin muhit oldu kamusun ya Resilallah %

“Bd-husus ol masddr-i dlem Muhammed Mustafa
Mersdd-1 Hak’dir cemdl-i nur-1 pak-i piir-ziya "%

Bu beyitlerde de ifade edildigi iizere, Resulullah (sav) tasavvufun kaynagi
oldugu gibi hakiki iktisadin da kaynagidir. iktisadin konusu insan ve kainat oldugu
gibi, en biiyiik insan-1 kAmil ve miirsid de Resulullah (sav) olup®®* alemler dahi onun
icin ve varlik da onun nurundan yaratilmistir. Allah katinda tek Hak dinin Islam
oldugunu, Hz.Muhammed (sav) oncesi resullerin de tarihsel agidan farkli seriatler

getirmis olsalar da hakikatte tevhid dini Islam’1 duyurduklar1 sdylenebilir.

Tasavvufi agidan da peygamberler ve velilerin kendi aralarindaki farklar
makam ve mesrep ile ifade edilir. Peygamberlerin tarihte yasayip 6lmiis beserlerden
ibaret olmayip insanin manevi diinyasinda gizli cevherler oldugunu Fiistisu’l-Hikem

anlatmaktadir.

Peygamberler insana kendilerini, Allah’1 ve kainati, biitiin bir ifadeyle de
varligin hakikatini farkli donemlerde ve farkli mertebelerde anlatmiglardir. Tarihsel
acidan bakildiginda her peygamberin hitap ettigi toplumdaki iktisadi ortam ve

ihtiyaglar arasinda farkliliklar olsa da iktisadin degismez yonleri de bulunmaktadir.

389 Niyazi-i Misri, Divdn-1 Ilahiyat, s. 528. (Bkz. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Biiyiik Tiirk-Islam
Diisiiniirii Niydzi-i Misri’den Esintiler, H Yay., Istanbul, 2010, s. 56)

390 (Gzellikle, Muhammed Mustafa dlemin kaynagidir. Aydinlik dolu, tertemiz nuru yansitan yiiziiniin
giizelligi Hakk’1 seyrettigimiz yerdir. Osman Kemali, Ask Sizintilari Serhi, (haz. Mustafa Tatc1), H
Yay., Istanbul, 2016, s. 83.

3% Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar, (gev. Irfan Giindiiz ve Yakup
Cicek), Seha Nesriyat, Istanbul, 1992, s. 73.

93



Hz. Muhammed de kendinden dnceki peygamberlerle ayn1 iktisadi hakikatleri
hatirlatmis ve uygulamigtir. Peygamberlerce bildirilen bu iktisat, ‘iktisdd-1 nebevi’

kavramlastirmasiyla ifade edilebilir.

Resulullah (sav)’in hayatindaki iktisadi hususlara girmeden Once ge¢mis
peygamberlerin hayatlarinda 6ne c¢ikan bazi iktisddi hususlara bakmak faydali
olacaktir. Iktisat insan ihtiyaclarmin karsilanmasi amaciyla kaynaklarin yonetilmesi

anlamina geliyor ise ilk insanla birlikte baglamis olmalidir.

Bu méanada tiim insanlar gibi vahyin muhataplar1 peygamberler de kimseye
yilk olmadan kendilerinin ve Ailelerinin temel/zorunlu ihtiyaglarini karsilayarak
hayatlarin1 idame ettirmek, maiset teminini helal yollardan saglamak igin bir isle
mesgul olmak, meslekler icra ederek topluma 6rnek olmak, beldeleri mamur etmek,
medeniyet olusumuna Onciiliik etmek gibi gerekgelerle ekonomik faaliyetler

icerisinde yer almislardir.

Peygamberler bir taraftan ge¢imlik faaliyetlerle mesgul iken diger taraftan
asli vazifeleri olan tevhid anlayisina dayali ilahi mesaj1 insanliga tasimiglardir ki bu
faaliyet de insanin manevi ihtiyaglari ile ilgili olup iktisadin genis manasinin

icindedir.

Yeryiizlinii mesken ve mamur bir hale getirme gorevi ilk peygamber olan Hz.
Adem’e (as) aitti. Kendisinden sonra gelen insan nesli de peyderpey eserler gelistirdi,
yeni teknik ve aletler icat etti, gliinden giine gelisti, kalkindi, ilerledi ve biiyiik
medeniyetler kurdu. Kur’an’da her seyin isminin Allah tarafindan Adem’e

ogretildigi®® anlatilmaktadir.

Hz. Adem’den sonra gelen peygamberler de bu gorevi eda etmisler ve bir
kism1 agagida belirtilen uygulamalar olmak iizere, insanlara seviyelerine gore, yeni

bilgiler, teknikler, icatlar ve aletler 6gretmislerdir.3%

392 e|-Bakara, 2/31.
398 Gegit, Ekonomi ve jnang, s. 95, 96.
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Peygamberlerin hayatlarindaki 6ne ¢ikan iktisadi unsurlara 6rnek vermek
gerekirse; Hz. Nuh’ta gemi yapimimi/marangozlugu, Hz. Idris’te yaz1 yazmay1 ve
terziligi, Hz. Ibrahim’de bezzazlik (kumas ticareti) ve Hz. Ismail ile birlikte bina-
insaat yapimini ve yerlesme birimleri kurmayi, Hz. Isa’da tip (tedavi) ilmini, Hz.
Lokman’da hikmeti, Hz. Musa’da ¢obanlig1 ve denizde yol agmay1, Hz. Siileyman’da
zembil oriiciiligiinii ve maddi medeniyette nasil kuvvetli olunacagini, Hz. Suayb’da,
ticari hayatin kurallarini, Hz. Talut’ta savas tekniklerini, Hz. Yusuf’ta kitlik gibi
hallerde iktisadi tedbirleri, Hz. Ziilkarneyn’de giines, deniz ve karadaki enerji
kaynaklarmmi ve astronomik bilgileri; bakir ve demirle giiclii sedler insa ederek
savasta korunma usiillerini, Hz. Zekeriyya’da hasatgilik ve dogramaciligi, Hz.
Davud’da ekincilik ve Allah’in mucizesi ile demircilik ve zirth¢iligi, Hz. Salih’te
ticareti, Hz. Adem’de bugday ekiciligini (ziraatgilik, degirmencilik ve firmecilik), Hz.

Muhammed (sav)’de ise ¢obanlik, ziraat ve ticareti gdrmek miimkiindiir.3%*

Fiitiivvetnamelerde de, helal kazang ve elinin emegini yeme prensibine uyan
peygamberlerin birer meslege sahip oldugu ve ‘Pir’ olarak tanindigi anlatilir.3%®
Peygamberlerin icra ettikleri meslekleri sadece gegimlerini saglamak adina
ugrastiklari isler olarak gérmek yetersiz bir tarihsel bakis agist olacaktir. Onlar ayni
zamanda hayatlar1 ve ahléklar ile tiim donemlerde orneklik teskil eden model

insanlar olmuslar, ilimleri 6gretmisler, medeniyet kurucu vasiflar sergilemislerdir.

Onlarm mucizelerinin bilimde sinir taslar1 oldugunu diisiinebiliriz.3% Hz. Nih
Allah’1n nezaretinde, O’nun vahyi ve 6gretmesiyle, devrinin bilgi seviyesini agan bir
sandyi Ornegi olarak gemi insa etmistir. Hz. Hid, zamaninda liiks ve gosterisli hayat

yasayanlara “Her gordiigiiniiz yiliksek yerde kasaneler yaparak egleniyor ve sanki

394 Muhammed es-Seybani, Islam Iktisadinda Heldl Kazan¢ (Kitdbu’l-Kesb: el-Iktisab fi'r-Rizki’I-
Miistetdb, (serh: es-Serahsi), (trc. Mustafa Baktir), Seha Nes., Istanbul, 1993, s. 42-44; Gegit, a.g.€., S.
95, 96; Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semeratu’l-Fudd), s. 94.

3% Buna gore; “Hz. Adem gift¢i, Hz. Sit hallag (pamuk atici), Hz. idris terzi, Hz. Nuh tiiccar ve
gemici, Hz. Ibrahim marangoz, Hz. Ismail avci, Hz. Ishak ve Hz. Musa ¢oban, Hz. Davut zirh¢1, Hz.
Siileyman oriicli, Hz. Lokman hekim, Hz. Y{inus balik¢1, Hz. Isa seyyah ve Hz. Muhammed (sav)
tiiccardir.” M. Saffet Sartkaya, XII-XVI. Asirlardaki Anadolu'da Fiitiivvetndmelere Géore Dini Inang
Motifleri, Ankara, 2002, s. 90.

3% Faruk Beser, “Sanayi Fikhi ya da Islam ve Sanayi”, “Iktisat, Tarih ve Zihniyet Diinyamiz”, (haz.
Erhan Erken), MUSIAD Ekonomi Kitapligi, Istanbul, 2006, s. 31.
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2957397

ebedi kalacakmigsiniz gibi sanat abidesi saraylar mi yapiyorsunu uyarisi ise

bize ilim ve sanatin diinya (zevk ve kibir) i¢in olmamas1 gerektigini 6gretmistir.

Hz. Ibrahim tevhidi diyalektigin erisilmez temsilcisi oldugunu, Hz. Musa
devrinin en ileri sanatina (sihirbazlik ile g6z boyamaya) karsi istiin kilindigim
gostermistir. Silah sandyisi ve savas teknolojisinin temeli olan demiri isleyip
kullanan (zith yapan) Hz. Daviid’un da yine kurucu vasfi acgik¢a goriilmektedir.3%
Hz. Siileyman zamaninda da bu siire¢ devam etmis ve ona da bakirin islenmesi ve

eritilmesi ile esyanin 151k hiziyla nakli 6gretilmistir.>%°

Riiya yorumculugunun piri sayilan Hz. Yusuf ise devlet ve ekonomi yonetimi
dersleri vermistir. Gordiigii riiyayr 7 yil bollugun arkasindan 7 yil kithk olarak
yorumlamis, Misir Kralina ¢6ziim planini arz etmis ve kralin kendisine giivenine
bagli olarak da bunun uygulanmasi i¢in maliye/hazine yo6netimi gorevini
iistlenmistir. Bolluk doneminde iiretilen tiim hububati piyasaya siirmemis, bir kismini
ambarlarda saklatmis (bir kismini ¢ilirlimemesi i¢in basaklarinda biraktirmis), bir
tedbir olarak kayit sistemi ile tiiketimi kontrol altina almistir. Kitlik doneminde ise
bu birikimler ile Misir ve gevresinde zirai iiriin sikintis1 yasanmamis, hayatin idamesi
saglanmistir.*®® Hz. Yusufun bu basarili uygulamasi, gelecegin ihtiyaglarim
diisiinerek piyasa arzina miidahale edilmesine®®* ¢ok yillik bir ekonomik planlamaya

ve kriz yonetimine drnek teskil etmistir.*%

Hz. Suayb ise Olcii-tart1 igleri ve ticaret ahlaklari bozuk olan Medyen
kavmine ve Eykelilere gonderilmis, teblig ve irsad faaliyetini, topluma ticaret
ahlakini 6gretme gayreti iginde yiirlitmiistiir.*®® Peygamberler bir yandan insanligin

medeniyet ve kiiltiir seviyesini yiikseltirken, diger yandan da insanlara Allah’in

397 es-Suara, 26/128-129.

3% ol-Enbiya, 21/80.

399 Sebe’, 34/12, 13.

400 yysuf Kardavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Siinnet, (trc. Ozcan Hidir), Istanbul, 2000, s. 251;
Ozcan Hidir, Islam Kiiltiiriinde Vakit Disiplini, Erkam Yay., Istanbul, 2007, s. 108, 109.

401 Celal Yenigeri, Isldm Iktisadinin Esaslari, Samil Yay., Istanbul, 1980, s. 349.

402 M, Naim Karaman, Isldam in Girisimci Kiiltiirii ve Pazarin Yolu, Medinecik, 2009, s. 30.

403 Karaman, a.g.e., s. 29; Hd, 11/84; el-Hicr, 15/181, 182.

96



dinini, imani, tevhidi, ibadeti ve diger yiikiimliliikleri 6gretiyorlardi. Kisacasi, Onlar

iman ile iktisat, ibadet ile diinyevi faaliyetler arasinda bir denge kurmuslardi.*%*

“Sen ol hiildsa-i alem, netice-1 kevneyn,

Meddr-1 kevn ii ddem ya Muhammed-i Arabi! #7405

Hz. Muhammed (sav) ise yaratilanlar iginde en miikemmeli olup yaratilis
onunla baslamistir ve onunla sona erecektir. Dolayisiyla onun hikmeti ferdiyyettir.
Ciinkii bu teklik aleminde Adem, heniiz su ile toprak arasinda iken; O, vardi ve

peygamberdi. Madde bedeniyle yaratildiginda da peygamberlerin sonuncusu oldu.*%

Hz. Peygamberin beseri hayatinda ekonomik bakimdan farkli devreler
olmustur. Ancak biitiin bu farkli dénemlerde O’nun 6l¢iilii ve miitevaz1 yasayist
degismemis, israftan ddima kaginmuis, liikkse konfora, satafatli yasamaya asla itibar

etmemistir. imkanlar1 iyi oldugunda da bilingli bir tercih olarak bu yolu tutmustur.*%’

Tarihsel siirecte Mekkeli fakir ve yetim bir beser olarak goriinen Hz.
Muhammed (sav), gen¢lik doneminde gobanlik ve ticaretle mesgul olmus, ‘el-Emin’
olarak anilmis, donemin erdemliler hareketi sayilan hilfu’l-fudil cemiyetinde
bulunmus, teblig/irsad vazifesi ile birlikte komutanlik ve devlet idareciligi gibi
gorevler de listlenmistir. Diger bir deyisle, hayatin i¢inde pek ¢ok alanda bulunmus
ornek olmustur.*®® Elbette Resulullah (sav)’in diger insanlar gibi yemesi, icmesi, aile
hayati, ¢alismasi1 ve sosyal hayatin diger gereklerini yerine getirmesi, onun Ornek
teskil etme vazifesi ile ilgili olup bu hususlar onun siradan bir beser olarak

algilanmasini gerektirmez.

Derman’a gore; Resul-i Ekrem, en miitevazi, en temiz ve iyi huylu, en
gecimli, en giizel, en cOmert, en cesur ve en merhametli insandir. Huzuruna giren bir

kisi onun heybetinden titreyince padisah olmadigini, Kureys boyundan kurumus etle

404 Gegit, Ekonomi ve Inanc, $.97.

405 Enderunlu Fazil’dan aktarim: https://www.yuzaki.com/2009/04/hulasa-i-mevcudat-efendimizden-
hulasa-i-kelam/ (10.07.2021).

408 Muhyiddin Ibn Arabi, Giiniimiiz Insanina Fiisiisu’l-Hikem - Hikmetlerin Ozii, (haz. Hamza Kilig),
Insan Yay., Istanbul, 2010, s. 315.

407 Mehmet Demirci, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, Vefa Yay., Istanbul, 2009, s. 59, 60.

408 Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme, Ziihd, s. 263.
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gecinen bir kadmin oglu oldugunu sdylemistir. Bir kul olarak yiyip igtigini ifade
etmis, kiyafetlerini kendisi tamir etmis, evin temizligi ile ilgilenmis, toprak kapta
yemek yeyip post istiinde yerde yatmistir. Bu miitevazi davraniglariyla birlikte

gerektiginde de semavat: gezmistir.*%°

Risalet vazifesini yiikklenmeden once de, varlikli ileri gelenlerin, zayiflarin
haklarin1 acimasizca ¢ignemesinden rahatsizlik duymus ve toplumsal gelismeye,
haksizliklar1 ve gelir dagilimimi diizenlemeye yonelik uygulamalarda bulunmustur.**
Devlet yonetimindeki uygulamalar1 ile de sosyal adaleti gergeklestirmeye gayret
etmis, ekonomik tedbirlerle zengin ile fakir arasindaki ugurumu kapatmaya calismis,
insan tabiatiyla uygun bir denge olusturmus, fakirlerle zenginleri birbirlerinin
iyiligini ister bir duruma getirmistir.*'! Fert ve devlet i¢in gerekli olan biitiin

miiesseselerin temellerini atmistir. 412

Hz. Muhammed (sav) iktisadi bagimsizligin 6nemini ¢ok iyi bildiginden
hicreti miiteakip oncelikle siyasi ve ekonomik agidan giiclii bir devlet tesis etmeyi
hedefleyerek, Miisliimanlarin  siyasi  hakimiyetini  tesis edecek Medine
Vesikasi/Anayasasi olarak tabir edilen muahedeyi gergeklestirmis, mescid insa etmis,
ardindan Miisliimanlarin hakimiyetinde ve onlarin ahkaminin uygulanacagi piyasay1
tesis etmek amaciyla Medine Pazari’'m1 kurmustur. Bu sekilde iktisadi hayati
Yahudilerin baskisindan kurtarmis, haksiz kazang elde edilmesini engellemistir.*3
Bu pazarda, ticaretin nasil canli tutulacagini, insan onurunun nasil korunacagini,
tirlinlerin ve paranin nasil dolasacagini, istifciligin ve karaborsaciligin 6niine nasil
gecilecegini 6gretmistir.*'* Diger bir deyisle, Islom ticaret hukuku ve ahlakinin

sistemli bir sekilde ilk uygulama yeri olmustur Medine Pazari.

409 Derman, Allah Dostu Der Ki, C.1, s. 37.

410 Abdurrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik Dengenin Olusumunda islam’in Rolii”, Uludag Universitesi
IF D., C. 19, S. 2, Bursa, 2010, s. 5-6.

411 Ahmet Ozel, “Yonetici Peygamber Olarak Hz. Muhammed (sav)”, Divan IImi Arastirmalar D., S.
20, Istanbul, 2006/1, s. 39.

42 Ahmet Coskun, “Buhari’nin Sahih’indeki Baz1 Rivayetlerde ve Bab Basliklarinda Rizik ve Tktisat”,
Erciyes U. SBE D., S. 4, Kayseri, 1990, s. 281, 282.

413 Cengiz Kallek, “Medine Pazar1”, Iktisat ve Din, (haz. Mustafa Ozel), iz Yay., Istanbul, 1994, s. 7,
8; Colak, “Islam’m Iktisadi Prensipleri”, s. 31.

414 Abdu’s-semi’ el-Misri, “Islam’da Ticaret Adab1”, (cev. Ramazan Simsek), Ankara U. LF. D., C.
25, S. 1, Ankara, 1982, s. 482, 483.
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Resulullah (sav), piyasada spekiilasyon, belirsizlik ve anlagmazliga yol
acacak iglemlere engel olmak i¢in tedbir aldig1 gibi, savas sartlarindaki pazara iiriin
getiren tiiccarlarin kagmamasi ve ahalinin sikintiya diismemesi amaciyla, fiyatlari
Allah’1n tayin ettigini, darlik ve bolluk verenin, riziklandiranin O oldugunu, kimseye
haksizlik yapmak istemedigni ifade ederek fiyat sinirlamasima (narha) karsi
olmustur.*® Sonraki dénemlerde konu daha farkli piyasa sartlarinda giindeme
geldiginde fiyatlarin asir1  yiikselerek halkin ezilmemesi adina narha izin
verilebilmistir.*® Bu konuda hiikiim verilirken 6nemli olan, piyasa sartlarmin iyi
ortaya konmasi, uygulamanin hangi niyet ve maksatla yapildiginin tespiti ve adaletin

gozetilmesidir.

Hz. Peygamberin bos arazileri ormanlastirmasi, Mekke, Medine ve Taif
civarini, aga¢ kesmenin ve avlanmanin yasak oldugu bir cesit sit alani/milli park
olarak belirlemesi, evlerin ve bahgelerin yapisi gibi sehircilik uygulamalariyla
ilgilenmesi ve bitki ve hayvanlara kars1 sefkatli davraniglart da onun g¢evreye olan

bakigini ve varlia merhametini gostermektedir.*!’

Bu 6rnek davranislarina ilave olarak Resulullah (sav) zenginlik ve fakirlik
fitnesinin serrinden Allah’a siginmis*'8, komsusu agken tok yatanin olgun-kamil
miimin olmadigin*®®, hi¢ kimsenin elinin emeginden daha hayirli bir sey yemis
olamayacagmi*?, iktisadin gegimin yaris1 oldugunu ifade etmis*?, bos arazilerin
ekilip dikilmesi gerektigi konusunda uyarida bulunmus*??, dogru-giivenilir tiiccarm
peygamberlerle, siddiklarla ve sehitlerle birlikte olacagini miijdelemis*?®, ashabm
fakirlere yardima ve topluma hizmet icin vakif kurmaya tesvik etmis, bizzat

yasayarak ornek oldugu hayirseverligi ve sosyal dayanismayi kurumlagtirmistir.2*

415 Ebd Davud, “Biiyd”, 49; Tirmiz, “Biiyd”, 73; ibn Mace, “Ticarat”, 27; Darimi, “Biiyd”, 13.
416 Diyanet Isleri Baskanligi, Hadislerle Is/dm, (ed. Mehmet Emin Ozafsar, Ismail Hakki Unal, Yavuz
Unal, Biinyamin Erul, Huriye Mart1, Mahmut Demir), C.5, Istanbul, 2020, s. 114.

47 Bayrakdar, Isldam ve Ekoloji, s. 50-61.

418 Byhari, “Deavat”, 39; Miislim, “Zikr”, 49.

419 fbn Ebd Seybe, “Iman ve rii’ya”, Musannef, 6.

420 Buhard, “Biiyd”, 15.

421 Celal Yenigeri, Islam Iktisadimin Esaslari, Samil Yay., Istanbul, 1980, s. 28.

422 Byhari, “Hars”, 18; Miislim, “Biiy(”, 87, 88.

423 Tirmizi, “Kitabii“l-Biiy(”, 1209.

424 Ozel, “Yonetici Peygamber Olarak Hz. Muhammed (sav)”, s. 43.
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Toplumsal ve iktisadi hayatin i¢inde bulunan Resulullah (sav) her zaman orta
yolu, itidali, tabiiligi ve sadeligi tercih etmis, fitrata uygun mutedil davranisi

425

onermistir.*?® Thtiyacindan fazlasini istememis, elde ettigine raz1 olmustur. Calismak,

helal kazanmak ve infak etmek konusunda da 6ncii ve ornek olmus, insanlar1 asiri

isteklere, diinyalik seylere ilgi duymaya ve ihtirasa kars1 uyarmistir.*2

Hz. Muhammed (sav)’in hayati her alanda oldugu gibi iktisadi alanda da
ornek teskil etmektedir. O’nun hayatinda iktisadin maddi ve manevi boyutlarinin
biitiinciil ve dengeli oldugu dikkat ¢ekmektedir. Hz. Peygamberin iktisad1 ¢aligmak,
tiretmek, paylagsmak, pazar ve ticaretle ilgilenmek oldugu kadar alemdeki miikemmel
dengenin ve Olgiilii yaratilisin suurunda olmak ve bunu korumaktir da. O higbir
varligi kendi viicidundan ayr1 gérmemistir. Onun bu idraki tabiata, bitkilere,

hayvanlara ve esyaya karsi1 davranislarina da sirdyet etmistir.

Tasavvuf diisiincesinde Hz. Muhammed (sav) sadece ekonomik hayattaki
hassasiyetleri takip edilmesi gereken bir 6rnek (numane-i imtisal) degil, varligin
medar-1 iftihar1 ‘Fahr-i Kdinat/Alem’, ilahi bir ikrima mazhar olmus ‘Resul-i Ekrem’
ve varligin 6zl ve Ozeti olarak ziibde-i dlem ve ‘hiilasa-i mevcudat’tir. Kutadgu
Bilig’de ise Resulullah (sav) soyle anlatilmaktadir: “Muhammed Peygamber,

yaratilanlarin basi / Biitlin varliklarin, odur gozii, kas1.”#7

Hz. Peygamber kendinden Onceki tiim peygamberlerin insanliga sunduklarini
birlestirmis ve her alanda miikemmel bir 6rnek olmustur. Sonradan gelen her alim ve
stfi, her yonden kamil olan Resulullah (sav)’in bir ya da birkag yoniinii baskin olarak
tasimis ve ona benzemeyi bir ideal haline getirmislerdir. Hz. Peygamber en yiice
mertebeye erismis olmakla birlikte, insanligin istifade edebilmesi i¢in kullar arasinda
bir beser olarak yasamis, insanlarla, tabiatla ve esydyla muhatap olmus, tenezziil
buyurmus, varhigmi vakfetmistir. Resulullah (sav) dini diinya ic¢inde yasayarak

madde ile mananin biitiinliigiini gdstermistir.

425 Ahmet Yildirim, “Sade Hayat ve Din”, International Journal of Science Culture and Sport, 2014,
s. 332, 333.

426 Yildirim, “a.g.m.”, s. 337, 338.

427 Yusuf Has Hacip, Giiniimiiz Tiirkgesi ile Kutadgu Bilig Uyarlamasi, (uyarlayan: Fikri
Silahdaroglu), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 2000, s. 3.
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Onun hayat1 din/tasavvuf-ekonomi iliskisinin teorisi ve pratikleri hususunda

birincil derecede ve en saglam kaynak olarak degerlendirilebilir.

Bugiin Islam adma bir seyler yapabilmek isteyen insanin en biiyiikk amaci
Resulullah (sav)’in esyanin hakikatini nasil bildigini, Hakk’a nasil ulastigini, nasil ve
neden geri donerek halka haber verdigini anlamaya ¢alismak ve giicii yettigince bu

yolda yiirtimek olmalidir.

“Viictidun iimmete candir, andswr ¢ar Yarindir
Ki onlardir bind-yi dine erkdn ya Resulullah™**®

Resulullah (sav)’in hayati ise hemen her Islami mesrebin ve ekoliin kendisine
ornek aldig1 ve dayanak yaptigi ¢ok kapsayict ve biitiinciil bir hayattir. Tasavvuf
acisindan Resulullah (sav) hakikat yonii ile varligin kaynagi ve 6zii oldugu gibi beser
yonil ile de miirsid-i kamil 6rnegidir. Resulullah (sav)’in hayatinda tevhid, mertebeli
olarak hem tiim insanlara hitap eden genel bir tebligin, hem de sahislara Gzel
tasavvufi bir irsadin konusudur. Nitekim seriat, tiim insanlarin uymasi gereken asgari
kurallar ile topluma ve hayata nizam verirken tasavvuf, istidadi ve nasibi olanlar igin
seriatten hakikate dogru yol almayi saglayan bir disiplindir. Resulullah (sav)
doneminde de sonrasi donemlerde de, farkli isimlerle anmilsa da, tasavvuf yolunu
tutanlar oldugu gibi farkli yollardan Islam’1 idrak eden miiminler hep var olmustur.
Resulullah (sav) bunlarin hepsini bir biitiinlik i¢inde degerlendirmis, herkese

mesrebine, kapasitesine ve ihtiyacina gore gerekli olan ilmi ve irfan1 aktarmastir.

Tiim tasavvuf yollarinin silsilelerinin en basinda yer alan Resulullah (sav)’in
sahsiyetinde ve hayatinda tim mesrepler biitiinliik i¢inde ve birbiri ile baglantili
olarak temsil edilmektedir. O kalbinde imani, gonliinde aski, aklinda ilim ve irfani,
ibadetlerinde ihlasi, diinyevilesmeye kars1 ziihdii, takvasi, verasi ile bir biitiindiir ve
tevhidin en bariz tecelligahidir. Namazla miraca ¢ikan da, namazda torunlarini sirtina
alan da odur. Keg¢iden siit sagan, elbisesini kendi eliyle diken de, devlet idaresini ele
alan, ordulara kumanda eden, diplomatik mektuplar yazan da odur. Medine

Pazari’nda hurma ve kumas alan, ayn1 zamanda uluslararasi ticaret yapan da odur.

428 Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd), s. 32.
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Hz. Peygamber kendinden Onceki tim peygamberlerin getirdiklerini birlestirmis,
kemale erdirmis ve her alanda miikemmel bir 6rnek olmustur. Kendisinden sonra
gelen her alim ve stfi peygamberin bir ya da birkag¢ yoniinii temsil etmeye ¢alismus,

bu yonlerini kemale erdirme ve ona benzetme gayreti icinde olmustur.

Hz. Peygamber devrinde biitliin hayat seyr-i siilikun, Allah’a varis
yolculugunun bir pargas1 olup yeryiizi Hz. Peygamberin nezaretinde isleyen bir
tekke gibiydi. Sonra; gazilar, toprak fethetme sevdasi haline gelmis ve Allah i¢in
cihad anlayis1 zayiflamigtir. Bunun {izerine, samimi Allah yolculart kirda bayirda

veya gizli yerlerde manevi egitimlerini siirdiirmeya ¢alismiglardir.

Resulullah (sav)’tan sonra Islim toplumunda yozlasmalar, siyasi miicadeleler,
i¢c savaglar, haksiz uygulamalar ve sefahate diiskiinliikle birlikte bunlara kars1 tavir
alan, diinyevi islerle bagin1 koparan, silikinet arayan, topluma karismayan
reaksiyoner insanlar da ortaya ¢ikmus, meslek tutmayan insanlar cogalmistir.*?®
[slAm’mn birinci yiizyilnin gok uzaklara uzanan fetihleri; Peygamber hanesine
mensup olmayan, genis topraklar lizerinde hiikiim siiren ve saraylarinda bir refah ve
liikks i¢in yasayan insanlarin eline muazzam bir gii¢c ve zenginlik vermis, ancak Hz.
Muhammed (sav)’in yakin ashabi ve takipgileri, ondan 6grendikleri asalet ve sadeligi

muhafaza ederek, bu asiriliklardan uzak, miikkemmel bir 6rnek olusturmuslardir.*

3. Melekiat, Mukadderat ve Ahiret inanci

Tasavvufi iktisat zihniyetinin arka planindaki diger imani kavramlar melekdt,
mukadderat ve ahiret inancidir. Elbette bunlarla ilgili goriisler de farkl yaklagim ve
mertebelerde ele alinabilir ancak bu boliimde konu sadece iktisatla baglantili bir

sekilde ve kisaca ele alinmaktadir.

429 Ali Bolat, “Muhasibi’nin el-Mekasib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Ziihd
Anlayis1”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma D., C. 4, S. 11, Ankara, 2003, s. 182.

430 Arthur John Arberry, Tasavvuf: Islam Mistiklerinin Oykiisii, (gev. Ibrahim Kapaklikaya), Gelenek
Yay., Istanbul, 2004, s. 30.
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Melekler nurdan yaratilmis, insanlar gibi fiziksel bedenleri, ihtiyaglari ve
iradeleri olmayan, sadece Allah’in verdigi vazifeleri ve emirleri yerine getiren
varliklar ya da kuvvetlerdir. Melekler Allah’in irdde ve kudretinin tecellisine nezaret
ederek kainatin idaresinde ve ilahi kanunlarin tatbikinde vazifelidirler. iktisadi alan
ilgilendiren islerle ilgili olan Mikail*3! kainattaki tabii olaylar1 icra etmek, yagmur
yagdirmak, riizgar estirmek gibi hadiseleri tedbir etme ve rizki sahiplerine ulagtirma
goreviyle vazifelendirilmistir.**> Muhyi ismine mazhar olan Israfil ise Allah’in hayat

verme ve diriltme emirlerinin icrasi ile vazifelidir.*33

Varlik {lizerindeki islevleri agisindan Cebrail vahiy, ilim ve hikmet
ogretilmesi, Azrail (meleku’l-mevt) 6liim ile gorevli olarak bilinmektedir. Bunlara
ilave olarak ‘hafaza’ ya da ‘kiramen katibin’ melekleri amelleri/giinahlar1 ve
sevaplari yazici/kaydedici ve insanlar1 koruyucu, ‘miinker ve nekir’ ise 6liim sonrasi
kabirde sorgulayici melekler olarak gorev yapmaktadir. Yine arsi tasiyan ve
miiminler i¢in istigfar eden ‘hamele-i ars’, cennet ve cehennem ile gorevli Ridvan ve
Malik, Allah’1 tesbih ve takdis etmekle gorevli ‘Mukarrebun’ ve “Illiyyun’ melekleri
bulunmaktadir. Meleklerin vazifeleri bildirilmis ve bir isimlendirme yapilmis olsa da

bunlarin mahiyetinin beser idrakiyle tam olarak bilinmesi miimkiin degildir.

Konumuzla iliskisi agisindan ise, meleklerin, insanin iyi ve kotii biitlin
davraniglarini tesbit ettigi inancinda olan bir insan, kontrol altinda oldugunu bilir ve
ona gore hareket eder.*** Bu da toplumda diizenin saglanmasi, iktisadi suglarm
islenmemesi, vazife suuru ve sorumluluk duygusunun yerlesmesinde 6nemli etkiye

sahiptir.

Mahiyeti kesin olarak bilinemese de, Israfil ile el-Muhyi 6rneginde oldugu
gibi ilahi iradeyi tecelli ettiren kuvvetlerin/meleklerin, dnceki boliimlerde iktisatla

iligkili olarak ele alinan esma-i hiisna ile yakindan iligkili oldugu goriilmektedir.

431 Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 108.

432 Ali Arslan Aydin, Islam Inanclari ve Felsefesi, DIB Yailar1, Ankara, 1973, s. 290-292.
*%3 Said Nursi, Risdle-i Nur Kiilliyat: 'ndan Sudlar, 11. Sua, Envar Nesriyat, s. 263.
434 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Islam’in Temel Kurallari, MEB Yay., Istanbul, 1997, s. 10.
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Kainattaki her olay, fiill ve hareket ile ilahi kudretin husasi bir ilgisi
bulunmakta olup melekler toplulugu, ilahi kudretin vahdetten kesrete dagilisini ve
degisik sekillerde tezahiir edisini ifade eden ‘yapici temel giigler’ olarak

degerlendirilebilir. 4%

Fiiller kuvvetle tezahiir ettiginden, ilahi ef’al meleklerle ortaya cikar. Ilahi
kuvvetlerin ismi peygamberler dilinde meladke olup ihtiyar sahibi olmayan bu
kuvvetler kudretin sahibi olan Hakk’in irddesine bagli olarak, kdinatin idaresinde
gorevlidir. Iblis ise ‘Mudill’ isminin tam mazhar1 olarak kainat1 ihata eder ve ona
bagl ruhlar insanlarin dalaletine memurdur. 11hi isim ve sifatlarin toplayicist olan
akl-1 kiille tabi degildir. Yoka var, vara yok dediginden Allah onu diger
kuvvetlerinden ayirmistir. Ciinkii vehmi giicler, kiymetsiz ve kiiglik olsa da, biitiin

kuvvetlere musallat olarak gercege ulasmaya mani olmaktadir.*3

Onemli bir itikadi husus olan ve iizerinde pek gok tartismanin yapildig: kaza
ve kader ile hayir ve ser kavramlari konumuz agisindan da ¢ok Onemlidir. Zira
insanin bazi iktisadi hususlardaki (calisma, meslek edinme, kazanma, zenginlik,
miilkiyet vb.) pozisyonunun ne oldugu ve ne olacagi, ve bunun iyi ya da kotii olarak

degerlendirilmesi bu kavramlarla yakindan ilgilidir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore kaza, “Biitiin esya, Hak bilgisinde, ne halde olmussa;
toptan, o olusan hallerine gore verilen hiikiim” kader ise “her varligin; istidati
nisbetinde parga parga, sonra yapilacak tafsil tizere his ve sehadet alemine zuhur
ederek gelmesi”dir.**” Giiniimiizde bu kavramlara yiiklenen méanalarin ¢ok daha dar
bir cergeveye sikistirildigi goriilmektedir. Oyle ki, toplumda yaygin olan anlayisa
gore kader insanin nasil bir hayat yasayacaginin, onceden yaratici tarafindan

detaylariyla belirlenmis/yazilmis olmasi ve bunun degismeyecegi inancidir.

435 Omer Celik, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Meleklerin Bir Kisim Peygamberlere, Salih Kisilere Husfisi
ve Biitiin Mii’'minlere Umami Yardimlar1”, Tasavvuf: Ilmi Ve Akademik Arastirma D., S. 15, 2005, s.
64. (Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, C. 1, s. 303-304.)

4% Selcuk Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara U. 1.F. Vakfi Yay., Istanbul, 2011, s. 230.

47 Muhiddin-i Arabi, Liibbii’l-Liib (Oziin Ozii), (trc. Ismail Hakki Bursevi), (sad. Abdulkadir
Akgigek), Kurtuba Kitap, Istanbul, 2014, s. 83.
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Kisiye diisenin ise buna inanmak, bunu bir imtihan olarak idrak etmek, her ne
hal icinde olursa olsun isyan etmemek ve bunu ‘hayir’ olarak gérmek oldugu telkin
edilmektedir. Bunun karsisinda yer alan goriis ise insanin kendi hayatin1 kendi akli
ve gayreti ile yoOnlendirebilecegi seklindedir. Bu goriis sahipleri de kadere iman
etmekle birlikte Allah’in kulunu sorumlu tutabilmesi ve yaptiklarindan hesap
sorabilmesi i¢in onu 0zgiir birakmis olmasi gerektigini diisiinmektedirler. Bu temel
gorisler gegmisten bugline siirekli farkli tonlarda ve farkli seviyelerde
tartisilagelmistir. Insanin eylemlerinde &zgiir olup olmamasini temel alan bu
tartismalarin igerisine tevekkiil, kanaat, riza ve irade, cebr, azm gibi kavramlar da

dahil olmustur.

Kelam disiplini i¢inde genis yer verilen konunun tasavvufta mertebeli ve
durumsal olarak ele alindig1 goriilmektedir. Diger bir deyisle, kisiye 6zgii kosullari
bilmeden onun kader hakkindaki s6ziiniin ve davranigmnin isabetli olup
olmamasindan bahsetmek miimkiin degildir. Genel bir cer¢eve ¢izmek gerekirse kisi
bu diinyadaki hayatinda ne tam olarak 6zgiirdiir ne de tam olarak tutsak. Kadere
teslim olmak ile kaderi inkar etmek arasinda sayisiz ton ve mertebe bulunmaktadir.
Derman’a gore, kader, ezelden ebede kadar devam edecek olan hadiselerin kimyasi,
fizigi, Levh-1 Mahfuz’da nasil olacagi, degismeyen bir slrette biitiin varlik iizerinde
hasil olacak Allah’in hiikmii, murads, takdiri ve kainattaki cari kanunlarin hepsidir.*3®
Nurbaki’ye gore, nefs arindikg¢a; irdde-i ciiz’iye tilkenmeye baslar. Talep ve istek bile

yiice yaradanin irddesinde erir, yok olur.**

Muhammed Niru’l-Arabi’den soyle aktarilmistir: “Allah’in biitiin  kemal
sifatlar1 insanda; zaif, ciiz’1, mahdut olsa da... vardir. Boyle olunca zaif, ciiz’1 bir
iradenin elbette insanda bulunmasi lazim gelir. Fakat huzurda bulunanlarda irade
olmaz... Ehlullah... her an huzurda, huztr-1 ilahidedirler. Bundan dolayr onlar
iradelerine higbir an malik degildirler. Daima Allah’in iradesiyle hareket ederler.

Huzurdan farig olmazlar ki irddelerine sahip olsunlar.”*4°

438 Derman, Allah Dostu Der Ki, Yazilmamus Sirlarin Iiki, Yazilacak Swrlarim Sonu, s. 39.

439 Haluk Nurbaki, Tek Nur, Damla Yay., Istanbul, 1985, s. 140.

440 Muhammed Nar’ul-Arabi’den aktaran: Ahmed Amis Efendi, Kutbu'l-Arifin, Gavsu’l-Vasilin
Miirsid-i Kamil el-Hac Ahmed Amis Efendi, (haz. Ismail Hakki Altuntas), Baski: Gozde Matbaacilik,
Istanbul, 2012, s. 156.
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Abdiilaziz Mecdi Efendi’nin de: “Irddeyi inkdr avam icin, ikrar da havas igin
kiifiirdiir” buyurdugu nakledilmistir.*** Bununla beraber, seriat1 ve sosyal diizeni
koruyabilmek amaciyla insanin ciiz’1 bir irddeye sahip oldugu kabul edilmistir. Zira
kendisinde hicbir irdde bulunmadigina inanan insan sahsi ve sosyal vazifelerini

yerine getiremez ve herhangi bir faaliyet i¢in harekete gegemez.

Geylani ise soyle demistir: “Diinya hikmete, ahiret ise kudrete dayalidir...
Hikmet yurdunda O’nun hikmetiyle ¢alis ve ve kendi giiciine giivenme. Nefsin hatali
isler yaptiginda kaderi suglama. Ciinkii nefis kaderi 6ne siirerek ¢aligmayi birakir,

tembellik eder. Kaderi bahane etmek tembellerin dayanagidir.”*4?

Mevlana, insanin meyli ve istegi olan islerde kendi yapma giiciinii goriip onu
kendinden bildigini, diger islerde ise cebri kabul ederek isi Allah’tan bildigini
sOylemis, insanin yaptigi hatalardan, isledigi giinahlardan utanmasinin ihtiyar
(yapma iradesi ve kuvveti) sahibi olduguna bir isaret oldugunu belirtmistir. Insanda
ihtiyar olmasaydi hocalar talebeleri terbiye etmeye ugrasmaz ve tedbirler
diistinmezlerdi. Cebre inanmak, Allah’in verdigi ciiz’i irdde ve caligma nimetini
inkar etmeye ve bunun elden gitmesine sebep olur. Cebre inanmak, yol kesen
eskiyalar arasinda yatip uyumak gibidir. Vahdet dergdhinin kapisina varmadan

uyumamak gerekir.43

Diger bir deyisle cebr ve kader meselesinde kisi mertebesine gore yol
tutmalidir. Kisi yiice bir idrak mertebesine ulasana kadar kendinde irade/kuvvet
gormeli ve c¢aligmalidir. Bu mertebeden sonra ise kendinde bir irade/kuvvet
gérmemeli ama yine de calismalidir. Ozetle, cebri tavir ancak o mertebeyi idrak

edenin, hak edenin hali olabilir.

441 Aktaran: Ismail Hakki Altuntas, Kutbu'l-Arifin, Gavsu'l-Vasilin Miirsid-i Kamil el-Hdc
Ahmed Amis Efendi, Baski: Gézde Matbaacilik, istanbul, 2012, s. 159, 160.

442 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni (Alemlerin Anahtari), (gev. Osman Giiman), Gelenek
Yay., Istanbul, 2010, s. 234.

443 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi Terciimesi, C. 1-2, s. 81-85.
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Rabia-i Adeviye “Kul, ne zaman Yiice Hakk’in hiikkiim ve kazasina razi

olabilir?” sorusunu “Gelen iyilige ve nimete karsi sevindigi gibi, musibete karsi da

444 seklinde cevaplamustir. Amis Efendi’ye gore de bir

445

sevinip siirir duydugu zaman.

seyin olup olmamasi arasinda fark géren insan nakistir.

Insanin fiillerinde se¢me iradesi olup olmamasi iktisadi sonuglar itibariyle
tartisilmaya degerdir. Insanin kadere mahkum olduguna inanmasi ¢alisma istegini
diisiiriir ¢linkii ne kadar calisirsa calissin bir sey degismeyecektir. Insan higbir sey
degistiremeyecek olsa idi bir hadiste ‘yanlis bir is goriildiigiinde oncelikle onu elle
diizeltmek, olmuyorsa dille ifade etmek, o da sonu¢ vermiyorsa kalben bugzetmek”

telkin edilmezdi. Yani, insan gayret etmeli, ancak kesin sonu¢ beklememelidir.*4°

Tasavvuf agisindan da durum farkli degildir. Insanlar kendi kendilerine
kemale erisemezler. Kemal yolculuguna ¢ikmak i¢in oncelikle boyle bir manevi
ithtiyacin farkindaligi, arkasindan talep ve gayret gereklidir. Miirside teslimiyet, zikir,
tefekkdir, riyazet, miicahede ve hizmet ile yol alinmaya ¢alisilir. Elbette kesbi olan
ilerlemenin yaninda vehbi ikrdmlar, ithsanlar da miimkiindiir. Burada bir diger kritik
husus bazi kisitlarin insan i¢in oldugudur. Allah’in insana dogmadan bir kader
belirlemis olduguna Tman edilse dahi bunu istediginde degistirebilece§ine de iman

ederek denge saglanabilir.

Ulgener, dogu toplumlarinin tahlilinde sik kullanilan kaderciligi, is ahlakinin
temel degerlerinden biri olarak ele almis ve onu gelismenin, Gzgiir iradde ile
calismanin ve gayretin oniinde biiyiik bir zihniyet engeli olarak tanimlamustir.*’
Mevlana kendi yanliglarini kader ile ortmeye ¢alisanlar1 kadere bahane bulmamak,

sugunu baskasina yiiklememek konusunda uyarmaktadir.

444 Abdulkadir Geylami, Gunyetu’t-Talibin (Hakki Arayanlarin Kitaby), (trc. Abdulkadir Akgicek),
Saglam Yay., Istanbul, 1991, s. 1152.

45 Amis Efendi’den aktaran: Altuntas, Kutbu'l-Arifin, Gavsu’l-Visilin Miirsid-i Kamil El-Héc
Ahmed Amis Efendi, s. 99.

446 Pratik bir yaklasimla, kadere isin basinda degil sonunda teslim olmak gerekmektedir. Zira insan
kaderinde ne oldugunu bilmemektedir. Bu demektir ki insan, kaderi kendi elindeymis gibi davranip
neticesinde ortaya ¢ikan tablodan da razi olmak durumundadir. Bu nokta tevekkiil kavramiyla birlikte
diigiintilmelidir.

447 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlék ve Zihniyet Diinyasi, 1991, s. 66, 67; Celik, “Islam Iktisat
Ahlakina Dair Birbirini Tamamlayan Bakis Acilari: Weber ve Ulgener Uzerine Karsilastirmali Bir
Inceleme”, s. 667.
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Mevlana’ya gore, kulun “Tanr1 ne dilediyse o oldu” demesi; tembellik igin
degil, kalbini tutup daha ¢ok gayret etmeye ve ¢alismaya tesvik i¢indir. Mevlana,
mazeret lreterek hiir irddeyi reddeden kadercilige karsi ¢ikmakta ve takdirin

(kaderin) de, kulun ¢alismasiin da hak oldugunu soylemektedir.*4®

Makbul olan cebir; iman sahibinin, ilahi emirlere sarilip yasaklart terk
ettikten sonra, kendinde bir varlik gormeden isleri Hak’tan bilmesi; merdud olan
cebir ise kulun biitiin hatalar1 yapip, yasak ve emir tanimayip, bir de yaptig1 biitiin

fesat isleri edep dis1 bir sekilde Hakk’1n {izerine atmasidir.**°

Bir bagka itikddi husus olan &hiret, bir mands:1 ile insanin beser olarak
6liimiinden sonraki manevi hayatidir. Burada diinya hayatindaki yapip ettiklerinin bir
sonucu, karsiligi olarak 6diil mahiyetinde cennet ya da ceza mahiyetinde cehennemi
idrak edecektir. Konumuz agisindan ise ahiretin ikinci ve daha genis olan anlami
daha kritiktir. Buna gore ahiret bir Onceki anin/durumun sonu/sonucudur. Bu
manasiyla insan her an bir ahiret idrak etmekte olup ileride olacak bir ahireti
beklemeden, “her an mevcut durum itibariyle goriilmekte olan bir hesaplasmanin,
mahkemenin igerisinde oldugu” suuruyla hareket etmelidir. Allah indinde zaman ile
insanin siirlt idrakindeki zaman kavrami diisiiniildiiglinde tasavvuf agisindan ahirete
yukaridaki ikinci mananin yiiklenmesi daha uygun olacaktir. Bu durum seriat1 esas

alip birinci manayi kabul etmeye de mani degildir.

Benzer yaklasim &liimden sonra dirilme igin de gecerlidir. Insan beseri
hayatinin son bulmasi ile 6ldiigi gibi, hiicresel 6lgekte de siirekli 6liimler ve dirilisler
yagsamaktadir. Tasavvuftaki ‘6lmeden dnce 6lmek’ deyimi de kisinin fakr bilinciyle
kendi benliginden ge¢mesi, Hakk’in ger¢ek varliginin yaninda yoklugunu idrak

etmesidir. Iradi olarak 6lenler dliimsiizliige ermislerdir.

448 Mevlana’dan aktaran: Erhan Yetik, “Mevlana’nin Hayata Bakis1”, Tasavvuf Dergisi, S. 14, Ankara,
2005, s. 59.
449 Tonii’1-Arabi, Liibbii 'I-Liib (Oziin Ozii), s. 84.
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IKINCi BOLUM

IKTiSADI YONLERIYLE SUFILER:
KAVRAMLAR, UYGULAMALAR VE TESKILATLAR

Bu boliimde sifilerin iktisadi yonleri kavramlar, uygulamalar ve teskilatlar
tizerinden incelenmektedir. Kavramlar ele alinirken; tasavvuf ve iktisat iliskisi
acisindan baskin ve yaygin kullanimlar 6ne ¢ikarilmakta ve tasavvuf literatiiriinde
saftlerin bu kavramlara yiikledikleri farklilagabilen anlamlar {izerinde kisaca
durulmaktadir. Uygulamalar ve teskilatlar ise sifilerin ¢ogunlukla tarihsel siireg

icindeki rolleri ve toplumsal faaliyetleri iizerinden ele alinmaktadir.

Bu gercevede, boliim bes kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda, iktisadin
temel kavramlarina tasavvuf penceresinden bakis, ikinci kisimda iktisadi yansimalari
acisindan bazi tasavvuf kavramlari, liglincli kisimda tasavvuf metinlerinde yaygin
iktisadi semboller, dordiincii kisimda sifilerin iktisadi rolleri ve uygulamalari, son

kisimda ise tasavvuf merkezli iktisadi ve sosyal teskilatlanma ele alinmaktadir.

A. iktisadin Temel Kavramlarma Tasavvuf Penceresinden Bakis

Bu kisimdaki kavramlar daha ¢ok ibadet-amel/muamelat bahislerinde
karsilagilan kavramlardir. Bu kapsamda tasavvufi yonii bulunan iiretim/galisma,
meslek edinme, emek, kazang, tliketim, ticaret, gelisme, imar, teknoloji, para,
zenginlik, miilkiyet gibi iktisat kavramlar1 6ne ¢ikmaktadir. Bu kavramlar {izerinden
sfilerin iktisadi meseleler hakkindaki disiinceleri ve tavirlarina dair tespitler ve

cikarimlar yapilmaktadir.
imani ve ahlaki kavramlarla da yakindan ilgili ve tamamlayic1 nitelige sahip

bu kavramlar genel kabul gormiis ibadetler ile sosyal hizmet/vazife olarak

degerlendirilen durumlari icermektedir.
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Kavramlarin tek tek incelemesine gegcmeden dnce ‘iktisadi yonleri itibariyle
ibadet’ ve ‘ibadetten sayilma niteligi ile iktisadi faaliyetler’ hususlari {izerinde kisaca
durmakta fayda vardir. Kur’an’da insanin yaratilma nedeninin kulluk/ibadet oldugu
belirtilmekte olup ibadet belirli vakitlerde ve sartlarda, bazi kurallara uygun olarak
yapilan fiillerin yaninda salih amel olarak isimlendirilen diger iyilikleri de
kapsamaktadir. Buna gore, iktisadi faaliyet amag¢ degil, hem niyete gore bir ibadet
hem de ibadet sayilan diger iyi davranislari ve faaliyetleri kolaylastiran araglardir.**°
Islam iktisadinin uygulama ortami, ibadetin ticaret gibi yapildig: degil, ticaretin

ibadet vasfi kazandig1 ortamdir.*>!

Iktisadi ibadetin toplumdaki karsiligi genellikle zekat, sadaka ve infak gibi
mali hibeler yani ‘paylagimlar’ olmaktadir. Halbuki iktisadi siireglerin genel kabul
gormiis siniflandirmasi igindeki tiretim, tiiketim ve ticaret de niyete, gayrete ve usiile
bagl olarak farkli derecelerde ibadet hiikmiinde faaliyetlerdir. Ozetle, insan her
davranisinin bir gesit ibadet oldugunun farkinda olmalidir. Imam-1 Azam Eba
Hanife’ye bir kisinin gelip, yirmi dort saat i¢inde nasil ibadetler yapilmasi gerektigini
bildiren bir liste vermesini rica ettiginde, Imam’in o Kisiye, IslAm’in ticaret

hakkindaki emir ve dgiitlerini sunmasi bu agidan manidardir.*?

Helal rnizik kazanmak amaciyla ticaretle mesgul olmak ya da tarlada veya
fabrikada calismak da ibadettir.*>® iktisadi acidan salih amel insanm her nimeti
uygun yerde ve zamanda, dogru Ol¢iide kullanmasidir. Kiginin, imkanlari
cergevesinde Kkendisi, ailesi ve giicii yettigi kadar iginde yasadigi toplum ve

insanhgm ihtiyaclarini karsilamaya ¢alismasi da salih ameldendir.*>*

Iktisadin merkezinde oldugu toplumsal hayatin temeli isboliimiine dayanur.

450 Tabakoglu, “Iktisat ve Ahlak”, s. 37.

451 Tabakoglu, Islam ve Ekonomik Hayat, s.15.

452 Hami Usta, “Is ve Ticaret Ahlaki”, Ahilik ve Ticaret 4hldki, Trabzon B. Kiiltiir Yay., Trabzon,
1996, s. 5.

453 Halil Giineng, Islami Diisiinceler, Emel Yay., Istanbul, t.y., s. 10.

454 Giil, “Islam Iktisat Diisiincesinin Kur’an’daki Temelleri”, s. 60.
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1. 1Is Boliimii ve Meslekler

Is boliimii ekonomik hayatin gelismesinde en onemli unsurlardandir. insan,
hayatin1 idame ettirebilmek icin gerekli olan en kiigiik triinleri dahi tek basina
iiretemeyeceginden toplum hayatinda farkli kabiliyetlerin isbirligine ihtiyag

duyulmaktadir.*®®

Gazali’ye gore, insan Allah’a ulasma yolculugunun bir
merhalesinde diinyaya yerlesmis bulunmakta ve ihtiyaglarini karsilayabilmek ig¢in
cevresindeki malzemeyi kendine yararl hale getirebilmek i¢in islemek ve tek basina
her ise yetemeyecegi i¢in diger insanlarla isbirligi yapmak zorunda kalacak, bu
sistemin diizeni i¢in devlet sistemi olusmasi gerekecek ve boylece toplumsal ve

iktisadi hayatin temeli olusacaktir.*%

Ahi Evran da, sosyal bir varlik olan insanin yeme, igme, giyinme, mesken
edinme gibi ihtiyaglari oldugunu, insanin bunlar1 tek basina karsilama imkani
olmadigini, tiim ihtiyaglarin karsilanabilmesi ig¢in toplumda cesitli mesleklerin,
sanatlarin ve bunlari yapacak insanlarin yasatilmasi gerektigini ifade etmistir.*>’

Temel insani ihtiyaglarin Gtesinde, birlikte yasamak durumundaki insanlar arasinda

A AL

¢dozme yolundaki girisimler de yeni sanat ve meslekleri ortaya g¢ikarmistir.*®

Mevlana’ya gore toplumdaki is boliimii bir ihtiyagtan kaynaklanmakla birlikte, her
meslek kolu, digeriyle yakin bir iliski icindedir.*®® Ogretmenlik 6grencinin
bilgisizligi ile, doktorluk halkin hastalig: ile, ekmekg¢ilik insanlarin achigi ile viictd
bulabilir.*®® Degirmenci der ki: “A ekmek yiyen! Su degirmen dénmeseydi kim
ekmekei olurdu?”#61

455 Ahmet Arslan, Ibni Haldiin 'un Ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yay., Ankara, 1997, s. 154, 155.

458 Sabri Orman, Gazdli 'nin Iktisat Felsefesi, Insan Yay., 1984, Istanbul, s. 71, 72.

457 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimn Kurulusu, Konya, 1991, s. 138; Bergen, Isyandan
Dirlige: Anadolu’da Yerli Olmak, s. 61.

458 Ahmet Coskun, “Gazali’nin Ahlak ve Tktisat Goriisii”, s. 234.

459 Mustafa Tekin, Mevldng Pergelinde Toplum, Ragbet Yay., Istanbul, 2012, s. 104.

460 Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Mdfih, (trc. Meliha Ulker Anbarcioglu), MEB Yay., Istanbul,
1990, s. 273, 274.

41 Mevlana Celaleddin Rmi, Divdn-1 Kebir, C. 4, (trc. Abdiilbaki Golpinarl)), Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1957, s. 142.
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Gazali’ye gore zanaat ve ticaret ile mesgul olmak zorunlu bir vazife, bu
alanlarmn ilimleriyle mesgul olmak ise farz-1 kifayedir. Zira bunlarin ihmal edilmesi
durumunda gec¢im olmayacak, hayat felce ugrayacak ve insanlar a¢ kalarak
oleceklerdir. Diinyanin diizeni yardimlasma ve gorev paylasimi ile miimkiindiir.
Gazali, “immetimin ihtilafi genis bir rahmettir” hadisinin bir manasinin da, ticaret ve
zanaatlerde insanlarin is boliimiine, ihtisaslasmaya girmeleri sonucu ortaya g¢ikacak
bol iiretim ve refah oldugunu sdyler.%? Iktisadi hayat, ihtiyaglar1 gidermek amaciyla

islenmemis maddelerin elverisli hale getirilmesi icin ¢alismaktir.6®

Mevlana’ya gore; biitliin atomlar, ister ates veya su, ister riizgar veya toprak,
ister kus veya hasarat olsun Allah’in ordusudur. Allah bu diinyay1 kendi ¢adir1 olarak
yaratmis ve bu cadir1 kurmak tizere farkhi kisileri calistirmistir. Sayet ¢uhact bir
bakan olmak i¢in ¢uhaciligi birakirsa biitiin diinya ¢irilgiplak kalirdi. Allah herkese
isinde bir nese ve zevk bahsetmistir. Ipi yapanm, ¢adir diregini yapan marangozun,
kazik yapanin, ¢adir bezini dokuyan dokumacinin ve ¢adirda oturup kemal-i vecdle
temasa eden evliyanin hamd-ii senasi1 kendine hastir. Sultanin ¢adirindaki her is
digerlerinden farklidir. Aralarinda zahiren bir farklilik olsa da esasinda hepsi ayni
eseri yapmaktadirlar.®®* Miskin esek her ne kadar akilsiz ve idraksizse de, devamli

yiik tasidig igin azizdir.®®

Diger bir deyisle, tasavvufi bakigta her varlik maksatli ve hikmetli olarak ve
her is Allah’in isi olarak 6nemlidir. Gegimlerini saglamak amaciyla toplu olarak
yasamak ve yardimlagsmak ihtiyact duyan insanlarin gecim yollarinin farkli olmasi

hallerine de yansimistir.46

462 Gazali’den aktaran: Coskun, “Gazali’nin Ahlak ve Tktisat Goriisii”, s. 234.

463 Erdogan Yilmaz, “Gazali’'nin Islam iktisat Felsefesinde Endiistriyel Kapitalizme Bakisi”, TYB
Akademi, S. 1, Ankara, 2011, s. 240.

464 Mevlana’dan aktaran: Annemarie Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates - Mevidna Celdleddin Rimi,
(trc. Senail Ozkan), Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2017, s. 85.

485 fsmail el-Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard - Fakirlerin Yolu, (trc. Saadettin Ekici ve Meral Kuzu),
Insan Yay., Istanbul, 2011, s. 217.

466 Ozkilig, “Ibn Haldtin Perspektifinden Tktisadi Kalkinmada Ahlaki Degerler”, s. 134.
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Uretimin en temel faktdrii tabiattaki hammaddeyi isleyerek faydali hale
getiren insandir. Islerin hizlanmas1 ya da kolaylasmasi icin makinelerin kullanilmasi
bu gercegi degistirmez. Zira insan diger liretim faktorlerini de etkileyen ve organize
eden faktordiir. Uretime ihtiya¢ duyan da, sermaye ve iiretim araglarin1 kullanarak
{iretimi planlayip gergeklestiren de, iiretilen mamulii kullanan da insandir. Insanmn
iktisadl tretimdeki pozisyonu toplumda ihtiya¢ duyulan bir mal ya da hizmeti
iiretebilmek amaciyla bir liretim bilgisine sahip olmasi ve bunu toplumun diger
unsurlariyla biitlinlesik bir halde, bir i organizasyonu ic¢inde kullanabilmesidir.
Toplumsal hayatin ihtiyaglarimi karsilamak maksadiyla is bolimii yapabilmek igin
insanlarin ihtiyaglarin gerektirdigi retimi yapabilmeleri, bunun icin de gerekli
meslekleri icra edebiliyor olmalar1 gerekmektedir. Mesleklerin icrasi bilgi ve emegin
birlesmesi ile ger¢eklesmektedir. Tasavvuf tarihi boyunca sifilerin  helal
kazang/lokma hassasiyetleri ¢ercevesinde kendi ellerinin emegi ile gecindikleri ve

topluma &rnek olacak meslekler icra ettikleri goriilmektedir.*®’

Madde ile manayr ayirmayan sifilerin zahiren diinyevi goriinen mesgaleler
iginde bulunmasi onlart manevi hayattan ayr1 diisiirmemekte, manevi vazifeleri ile
maddi faaliyetleri birbiriyle uyumlu bir biitiin teskil etmektedir. Safiler, giinliik

hayatin sorunlari ile basa ¢ikarken kutsali da gdzden uzak tutmamaktadirlar.*®

Toplumun ihtiyaglart saglikli sekilde belirlendikten ve is bolimi
gercevesinde meslek erbabi hazirlandiktan sonra sira iiretime ve bunun igin de
calismaya gelmistir. iktisadi alana iliskin ibadet ve muamelat ¢ercevesinde en temel

kavramlardan birisi de “liretim’ ve bunun gerceklesebilmesi i¢in ‘¢aligma’dir.

467 {1k sifiler kassar (hali ¢irpici, gamasir temizleyici), sakati (eskici), verrak (kagitc1), harraz/kazzaz
(ipekgi), hamal, hallac (pamuk atic1), nessac (dokumaci), kettani (ketenci), miizeyyin (berber), zeccac
(camci), husari (hasirc), sayrafi (koyuncu), ferra (kiirk¢ili) ve karariri (kavanozcu), serrac (eyerci),
haddad (demirci), kiilal (¢omlekgi), attar (ilag, deva, ot satan) gibi meslekler icra etmis, bu islere izafe
edilen isimlerle anilmis, miiridlerine de calismayi, alinteriyle geginmeyi, el agmamayr tavsiye
etmiglerdir. Bkz. Siileyman Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, Dergah Yay., Istanbul, 2015, s.
221.

468 Robert Frager, Kalp, Nefs, Ruh, Gelenek Yay., Istanbul, 2004, s. 296.
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2. Uretim, Cahisma ve Kazanma

“Insan i¢in ancak ¢alistiginin karsilig1 vardar.”*¢°

Uretim, ihtiyaglar1 gidermeye ydnelik mal/iiriin ve hizmetleri olusturmak igin

kaynaklarin faydali ve kullanilabilir hale donistiiriilmesi faaliyetleridir.

Uretilen mal ve hizmetlerin ihtiya¢ sahiplerine gesitli yollarla ulastirilmasina
kadar gecen siirecteki alim-satim islemlerine ticaret, bunlarin ihtiyaglar1 gidermek
lizere kullamlmasma ise tiiketim denmektedir. Iktisadin iiretim ve ticaret
asamalarinda emek sarfederek bir islev icra etme ise genel olarak ¢alisma kavramiyla
ifade edilir. Gayret, amel, emek, say, kesb gibi kavramlar da ¢alisma ile es ya da
yakin anlamli olarak kullamlmaktadir. Istindam, girisimcilik, ziraat, sanayi, Kalite,

verimlilik gibi kavramlar da ¢alisma ve iiretim kavramlar: etrafinda sekillenmektedir.

Uretim hammaddenin emekle déniistiiriilerek ihtiyaca uygun faydali bir mal
ya da hizmet ortaya ¢ikarilmasidir. Yoktan var edemeyen insan ancak zihinsel ve
bedensel emek ile mevcut varhg doniistiirebilmektedir. Iktisat genis manada,
varligin donlismesinden ibarettir. Tiim insanlar her an bu doniisiim siirecinin iiretim,
dagitim ya da tiikketim asamalarinin bir noktasindadir. Higbir sey yapmadan duran bir
insan dahi nefes almak zorunlulugu geregi havadaki oksijeni tiiketir ve bitkiler i¢in
gerekli olan karbondioksiti havaya birakir. En basit hareket ve eylemlerde dahi viicut
icinde farkli islevlere sahip organ ve hiicrelerde karmasik faaliyetler meydana

gelmektedir.

Insanlarin daha gelismis ihtiyaclar1 igin ise toplumda zorunlu olarak
meslekler ve is bolimii ortaya ¢ikmis, {iretilen farkli mal ve hizmetler
miibadele/takas ya da ticaret yoluyla paylasilmistir.

Islam insanlar arasindaki farklilasma ve derecelenmeyi dogal gormekte®’°,

469 en-Necm, 53/39.
470 en-Nahl, 16/71. “Allah kiminize kiminizden daha fazla rizik verdi ama kendilerine fazla verilenler,
riziklarint ellerinin altindakilerle paylasip da onlart bu hususta kendileriyle esit hale getirmeye
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bunu sosyal hayattaki is boliimiiniin ve ekonomik faaliyetlerdeki hareketin temeli
saymaktadir.*’? Servetteki ya da kabiliyetlerdeki bu farklilasma bir {istiinliik araci

degil diinyadaki hikmet ve imtihanlardir.*"

Dar manasiyla bir iiretim faktorii olan emegin sa’y ve amel-i salih gibi genis
anlamlart da bulunmakta olup emek insanin kainattaki yerini ve degerini
belirlemektedir. “Salih amel isleyenlerin c¢abalar1 inkar edilmez, yazilir”*?
mealindeki ayet ve “Hi¢ kimse elinin emegiyle kazandigindan daha hayirli bir sey

yememistir’#*hadisi de emegin dnemine isaret etmektedir.

Islam iktisadinda emegin diger iiretim faktdrlerinden ayrilan yonii, sahibinin
ruh ve bedenden miitesekkil, ihtiyag sahibi ve ¢ok serefli bir mahlik olan insan
olmasidir.*”® Hz. David da elinin emegi ile gecimini temin etmek konusunda belirgin
bir 6rnek teskil etmektedir. Bir miinacatinda cennette kendisine komsu olacak kisiyi
gormek istemis, tarif edilen kisiyi buldugunda davranisin1 sormustur. Bu kisi her giin
ormana gidip odun kesen, sirtinda tasiyip satan ve kazancimi kisimlara bolerek

annesinin nafakasina, dilesine ve fakirlere ayiran bir kisidir.*"®

Bati’nin kisisel ¢ikarlar1 koruma duygusu ve karimi ahlak gézetmeksizin her
tiirlii yontemlerle artirma arzusu ile ‘¢alisma ve ¢alistirma’ kavramlarina materyalist
bir yaklagimi bulunurken, tevhidi diisiince insan odakli, helal kazanci temel alan,

kisisel onuru rencide etmeden ahlakli ¢alismay1 benimseyen, ¢alismay1 sadece gelir

yanasmiyorlar. Peki onlar Allah’in nimetini inkar etmis olmuyorlar mi? Insanlar1 derecelendirdik ki
birbirleriyle is gorsiinler.”

471 gz-Zuhruf, 43/32. “Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara m1 diigmiis? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini biz paylastirdik. Bir kismi digerini istihdam etsin diye kimini kiminden derecelerle
iistlin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerinden daha hayirlidir.”

472 el-En’am, 6/165. “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek igin
kiminizi kiminizden derecelerle istiin kilan O’dur. Siiphesiz rabbinin cezasi ¢ok c¢abuktur; yine
O’nun bagiglamasi ve rahmeti boldur.”

473 el-Enbiya, 21/94.

474 Buhari, “Biiyt”, 15.

475 Adem Esen, Sosyal Siyaset A¢isindan Islam 'da Ucret Kavrami, TDV Yay., Ankara, 1993, s. 125.
476 Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, s. 224.
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elde etme fonksiyonu olarak goérmeyen, ayni zamanda toplumsal ¢ikarlari iist

seviyede tutmay1 hedefleyen bir bakis agisina sahiptir.*”’

Islami anlayista insan yeryiiziinde c¢alismak ve diinyayr imar etmekle
miikelleftir, ancak diinyaya asir1 yonelim ve maddeci bir tutum kinanmaktadir.
Islam’da iktisadi a¢idan en temel silih amel helal kazang teminidir.*’® Giiniimiizde
daha c¢ok tiiketimle ilgili konularda glindeme gelen helal hassasiyeti iiretim
asamasindan baslar. Helal tiiketim Oncesinde helal liretim ve helal ticaret soz
konusudur. Helal iiretim i¢in insanin ve toplumun gergek ihtiyaclar israfa dahi yol
agmayacak sekilde belirlenmeli, hammadde ve emek gibi iiretim faktorleri de bu

hassasiyet cer¢evesinde kullanilmalidir.

Miisliiman kimse, imaninin geregi olarak calisip kazanmak zorunda oldugunu
ve kazancin mutlak sahibi olmadigini, emanet¢i oldugunu bilmek zorundadir.
Boylece iman kisiyi hem kazanmaya itici hem de onu belirli dlgiilerde frenleyici bir
rol oynamaktadir.*’® Kur’an’daki iktisadi yaklasimlarda da gecim ve toplum yarari

icin calismak ancak diinyevilesmekten kaginmak esastir.

Calisarak helalinden kazanmak ve paylasarak goniil yapmak kurulus
doneminden beri stfilerin yogun olarak isledigi hususlardandir. Ilk dénem safileri
birer meslek sahibi, isinde giiciinde, para kazanip hayir hasenatta bulunan ve ihtiyag
sahiplerine yardim eden, yoksul ve yetimleri gozeten, sosyal hayatta faal kisilerdi.*®
Hz. Ali zaruretten dolayr bir kimsenin kuyusundan iicreti mukabili su cekerek
bahgesini sulamis ve caligmanin degil zelil duruma diismenin ayip oldugunu ifade
etmistir.”*8! Sirazi sadik bir miiridin, gecimini saglamak icin kazang yollarmi

birakmaktan sakinmasini telkin etmektedir.*®2

477 Abdiilkadir Yiiksel, “Calisma Kavramina Bat1 Medeniyeti ve Tevhidi Diisiince Agisindan Genel
Bakis ve Mukayeseli Analizi”, Tevhidi Diisiince Isiginda Ilim Dallarinin Yeniden Insds: Sirds:, (ed.
Mustafa Alisarli ve Osman Simsek), Ilmi ve Metodolojik Arastirmalar Merkezi, 2018, s. 303.

478 Bylut, “Ahlak ve Tktisat”, s. 119.

47 Bayrakdar, “Islam Inang ve Ibadetlerinin Kisiyi Ekonomik Yapmadaki Rolii”, s. 54.

480 Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, s. 220.

481 Ankaravi, Minhdcu ’I-Fukard-Fakirlerin Yolu, s. 218.

482 Yenigeri, Peygamber ve Sonrasinda Islam’in Emege Bakisi ve Emek Hayatin Diizenlemesi, $.32.
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Mal kazanmak farz degil, nafile ibadettir, terk edilmesi zarar vermez ama
yapilmasi daha iyidir. Baz1 sifilere gore ise miikelleflik konumunda olmayan kimse
icin calisarak mal kazanmak sadece miibahtir.*®® Kainatta her sey calismakta ve
kendine diiseni yapmakta iken ve biitiin varliklar insana hayran ve onun emrine tabi
iken, onun c¢alismamasi, kendine diiseni yerine getirmemesi, atil durmasi dogru

degildir.484

Sufilere gore ziraat, ticaret ve sanat gibi yollardan seriat hiikiimlerine uygun
sekilde mal kazanmak helal olmakla birlikte, bunu yaparken uyanik olmak,
arastirmak ve siipheli seylerden kacinmak esastir. Calisma ve para kazanma,
merhamet duygusuyla muhtaglara yardim etmek, baskasina muhtag olmamak ve

kimsenin malma tamah etmemek i¢indir.*®

Islam ziihdii tesvik etmekle birlikte, calismay1 ve sosyal hayati (ibadet
maksadiyla da olsa) terk etmeyi ongdren ruhbanligi tasvip etmemektedir.4%
Resulullah (sav) da birinin sirtina bir iple bagladigi odunu tasiyarak satmasinin,
dilenmesinden daha hayirli oldugunu zira ‘yed-i ulyd’nin (veren elin) ‘yed-i
sufla’dan (alan elden) iistiin oldugunu buyurmustur.*®” Zaten gercek manasiyla ziihd
de calismaktan kagmak degil, gonliine diinya sevgisi koymayip hirs yapmamaktir.

Hakiki terk goniilde gerceklesmektedir.

Kur’an’da da calismaya kars1 herhangi bir olumsuz tavir bulunmamaktadir.

Calisma, amagli bir ugrast olmakla birlikte tek yonlii degildir. O, biitiin hayat

faaliyetlerinin maksatli ve anlamli gériiniisleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*%

483 Ebli Bekir Muhammed Kelabazi, et-Ta arruf (Dogus Devrinde Tasawvuf), (haz. Siilleyman Uludag),
Dergéh Yay., istanbul, 1992, s, 124, 125.

484 Nazif Sahinoglu, Sa di-yi Sivdzi ve Ibn Teymiye'de Fert ve Cemiyet Iliskileri, Isaret Yay., Istanbul,
1991, s. 100.

485 Kelabazi, a.g.e., s. 124.

486 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavwuf: Isldam’da Mdnevi Hayat, (trc. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal), iz
Yaymncilik, Istanbul, 2009, s. 65.

87 Ankaravi, Minhdcu I-Fukard-Fakirlerin Yolu, s. 219.

48 Mehmet Rami Ayas, Kur’dn-1 Kerim’'de Calisma Kavrami: Sosyolojik Bir Yaklasma, Akademi
Kitabevi, Izmir, 1994, s. 25, 39.
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Mevlana da galisip kazanmanin define bulmaga mani olmadigini, insanin
isten kalmamas1 gerektigini, nasibinde varsa definenin arkadan gelecegini ifade
etmistir.*®® Calismaya bagli kazang ile Allah’m ihsanma/liitfuna bagh kazanci
karistirmamak gerekir. Kul kesb pesinde olmakla miikelleftir. EI-Kerim ve el-
Vehhab olan Allah (cc) ise herhangi bir kayittan miinezzeh ve vesileden bagimsiz

olarak da istedigine istedigi kadar rizki/nimeti hesapsizca ulagtiracak kudrettedir.

Ulgener de, batini/ibahi mesrepli sifilerce kavranamayan ve melamilerce
kavranmig olan, kesbin/¢alismanin ibadet derecesindeki Onemi hususunda
Nefehatu’l-Uns’ten su ciimleleri aktarmaktadir: “Hakk Teala bu toprag: ve tarlalart
hikmetle yaratmistir ve diler ki mamur ola ve halka faide erise ve eger halk bileydiler
Ki imareti terketmekten ve zemini muattal komaktan ne giinah hasil olur hergiz

komayalar ki onun esbab-1 zayi ola.”*%

Calismak kavraminin da manasi genistir. Diinyevi, maddi, fiziksel
ithtiyaclarmi karsilamak amaciyla gayret gostermek calismak oldugu gibi, sosyal ve
manevi/ruhsal  ihtiyaglara  iliskin  ilim-irfan  6grenmek, siilik  yolunda
tevhidle/zikirle/murakabe ve tefekkiirle mesgul olmak da, topluma faydali bir salih

amel i¢in gayret etmek de ¢alismak demektir.

Calisma ve kazanmanin genis manalar disiintldiginde ‘el-kasibu
habibullah’ (Allah ¢alisip kazananlari sever.) deyimi daha anlamli hale gelmektedir.
Aksi takdirde bu deyim Kalvinist bir ¢alisma prensibini c¢agristirmakta ve yanlis

yorumlanabilmektedir.

Kanaatimizce bu deyimin iki anlami1 bulunmaktadir. Birincisi, ‘Allah rizkini
helalinden kazanmak icin calisan1 sever.’ Ikinci anlami ise, ‘Allah varolus maksadini
anlamak, Hakk’1 bilmek ve tahakkuk ettirmek icin gayret edeni, asktan beslenip,

tezekkiir ve tefekkiirle galigip, irfan ve kemal kesbedeni sever.’

489 Mevlana’dan aktaran: Safak ve Simsekler, Konularina Gore Mesnevi’den Ozdeyisler, s. 63.
490 Nefehdtii 'I-Uns’ten aktaran: Ulgener, Zihniyet ve Din; Isiam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat
Ahldki, 20086, s. 108. (Bkz. Mevlana Cami, Nefehatii’l-Uns, (trc. Lamii Celebi), 1289, s. 345).
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“Siileymdn zenbil ordi kendii emegin yirdi
Anunila buldilar bunlar peygamberligi

Gel imdi miskin Yiinus varun Hakk’a harc eyle
Gordiin eliinde kalmaz bu diinyanun varligi™**

Iktisadi hayatta ¢alismak da tek basina yeterli olmayrp calismanin katma
degerinin yiiksek olmasi 6nemlidir. Yani ¢alismak bosa kiirek ¢ekmek, bedeni ve
zihni yormak, faydasiz igler i¢in alinterini dokmek olmamalidir. Bu kapsamda
modern ekonominin kalite ve verimlilik kavramlar1 devreye girmektedir. Yani
imkanlar1 en iyi sekilde kullanarak, isini saglam yapmak ve yiiksek fayda saglamak

icin gayret edilmelidir.

Safiler ‘igini iyi yapmak’ tizerinde durmuslar ve oOrnek teskil edecek
uygulamalar gdstermislerdir. “Allah giizeldir ve giizel olam1 sever”*®?, “Allah sizden
birinizin bir is yapacagi zaman onu en giizel/saglam sekilde yapmasmi sever™%
hadisleri buna isaret etmektedir. “Vatanim1 en c¢ok seven isini en iyi yapandir”

diisturu da ¢alisma hayatina sinmis, bu alandaki 6nemli tesvik ifadelerindendir.

Bir diger onemli kavram ise verimliligin tam karsiligi olmasa da berekettir.
Bereket bir seyin ¢ok olmasindan ziyade, en az kaynakla ihtiyaci karsilayacak olani
elde etmektir. Cok kaynak iyi kulanilmadiginda israfa neden olur ve zarar da
verebilir. Bereketli olan az ya da ¢ok olan degil, heldlinden kazanilan, ihtiyaci
karsilayan ve nitelikli fayda saglayandir. Ornegin, kisinin kazanci/iiretimi helal
degilse, ticareti/aligverisi ve tiiketimi de helal olmayacak, elde ettiklerinin bir kismi
israf/zayi olacaktir. Bereket sadece gida ile ilgili bir kavram degildir. Zamanin,
esyalarin ve emegin halis niyetle ve dikkatli kullanilmas1 da iiretilen isin/hizmetin

bereketli olmasi, daha ¢ok ya da nitelikli getiri saglamasi ile sonuglanabilir.

Tasavvuf iktisadinda anahtar kavramlardan biri olan bereketin modern
ekonomide net bir karsilign bulunmamaktadir. Zira genel Islami ve tasavvufi
yaklasimda, ihtiya¢g sahipleri ile paylasilan nimetin Allah tarafindan yerine

konacagi/cogaltilacagi goriisii vardir ve bu bir yoniiyle bereketi ifade eder.

1 Yinus Emre, Divdn, s. 340.
492 Hakim, Miistedrek, 1/26; Tirmizi, “Edeb”, 41.
493 Beyhaki, Suabu’I-Iman, 1V, Beyrut, 1990, s. 334, 335.
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Pozitif iktisatta bunun yeri yoktur ve bu rasyonel bir davranis degildir.
Bereketin bolluk ve verimlilik kavramlarinin 6tesinde, ‘hayir, kut ve mukaddesat’
iceren manalar1  ‘miibarek’ kelimesinin  kullanildigi yerlerde daha kolay
goriinmektedir. Miisliiman tevhid ile bereket arasinda bag kurmali, ¢ok olani degil

miibarek olani, diinyaliklar1 degil ilahi hayirlar: tercih etmelidir.4%*

Calismak insanin hem diinyevi/zahiri, hem manevi ihtiyaglar1 i¢in gerekli
olup calismadan bir sey elde edilemeyecegi gibi ¢aligmaya glivenmek de dogru
degildir. insanin calismasi ile elde edebilecegi de yine Allah’m kendisi icin takdir
ettigi nasibi ile sinirlidir. Ebl Said Harraz bu dengeyi soyle ifade eder: “Kim g¢aba
harcayarak maksadina ulasacagini zannederse kendisini bosuna sikintiya sokar, kim
caba sarf etmeden maksadina (Allah’a) vasil olacagini zannederse kuru bir
temenninin pesinde kosar.”**® Calisma kavramina fikhi agidan bakildiginda, insanin
kendisi ve bakmakla yiikiimlii oldugu kisilerin maisetleri ig¢in ¢alismasi vacip/farz,
ihtiyag sahiplerine destek olabilmek igin ¢aligmasi mendup, bunun disindaki kazang
yollar1 miibah, gosteris ve Kibirlenme amaciyla calisip kazanmasi haram kabul
edilmistir.*®® Calismanin diger bir hikmeti de sudur: “Eger Allah bir ¢alisma olmadan
insanlarin riziklarin1 verseydi, bos kalirlardi ve kargasa cikarirlardi. Onlan

calismakla mesgul etti ki fesat i¢in bos zaman bulamasinlar.”*%’

Kara’ya gore, tasavvuf insami hi¢cbir zaman pasiflestirmemis, insanin (kisa
siireli halvet gibi uygulamalar hari¢) diinyadan el etek ¢ekmesini istememistir.
Dervisler kesinlikle hayattan kopmazlar, hayatin i¢indedirler, giinlimiizde de
boyledir. Aksi yondeki kanaat, i¢inde bulundugumuz kapitalist diizenin bir
sonucudur. Kapitalizme teslim olmus insanin ihtirasina bakilarak normal Ol¢iilerde

hayatim siirdiiren bir insanin pasif goriilmesi yanlistir.*%

494 Liitfi Bergen, Kenti Durduran Sehir, MGV Yay., Ankara, 2016, s. 298, 299.

4% Epi’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri, Tasavvuf [lmine Ddir Kuseyri Risdlesi, (haz. Siileyman
Uludag), Dergah Yay., Istanbul, 2009, s. 86.

4% Gorgiilii, “Imam Muhammed es-Seybani’nin ‘Kitabu’l-Kesb’i ve Kazang Hakkindaki Gériisleri”, s.
430, 431.

497 Eb{r’l-Leys Semerkandi, Tenbihu I-Gdfilin, Bostdnu I-Arifin, (trc. Omer Faruk Yilmaz), ipek Yaymn
Dagitim, Istanbul, 2013, s .579.

4% Mustafa Kara, “Tasavvufun Misyonu Siiriiyor”, Roportaj: Prof. Dr. Mustafa Kara ile Tasavvuf

Uzerine, Altinoluk, S.182, 2001, s. 8.
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3. Tiiketim

“Iktisad gecimin yarisidir. ™%

Ekonomi merkezli tanimlamada, mal ve hizmetlerin ihtiyaclar gidermek
tizere kullanilmasi anlamina gelen tiiketim, genis manada ve tasavvufi telakkide
‘varligi doniistirme’ islemidir. Yani tiiketilen sey icin bir yok olma degil sekil/hal
degistirme s6z konusudur. Modern iktisadi diizende zayifliklar s6z konusu
oldugunda genellikle ¢arenin tiretimi artirmak olarak sunuldugu ancak bozulmanin
ve dengesizligin asil kaynagi olan tiiketim aliskanliklarimin geri plana atildigi
gozlenmektedir. Tiiketim ve paylagsma ahldkinin kurulamadigi bir sistemde daha

fazla iiretim israfi artirmaktan bagka ise yaramayacaktir.

Nedevi, tiiketim ekonomisini Arap sehirleri 6zelinde tenkit ederken, Bati
uygarliginin etkisiyle harcamalarin zevke, sefaya, sehvete, debdebeye, modaya
yoneldigini, israfin umursanmadigini; sehirlerde fakirlik, aglik ve harap evler ile
gosterigli bina ve arabalarin, oburluk bikkinligi ile aglik sefaletinin bir arada
bulundugunu ifade etmektedir.>® Bu tespit, tenkit ve uyarilar Arap sehirleriyle sinirl
olmayip, giliniimiizde diinyanin hemen her yerinde benzer tablolar gozlenmektedir.
Durning ise daha az ile mutlu olmanin miimkiin oldugunu hatirlatmakta, cokluk degil

yeterlilik ile yasamanin insanlik kiiltiiriine doniisii saglayacagini diisiinmektedir.>0!

Glinlimiizde tiiketim aliskanliklar1 dyle bir hal almistir ki bu durum iktisadi
hayatin dengesinin bozuldugunu ¢ok net gostermektedir. Bu alandaki dikkat gekici

caligmalardan biri de Veblen’in ‘aylak siniflara’ dair caligmasidir.

49 Hadis-i Serif. Bkz. Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi, Rdmuz el-ehddis, C.1, (trc. Abdiilaziz
Bekkine), (haz. Liitfi Dogan, Cevat Aksit, Osman Nuri Catakli), Gonca Yay., Istanbul, 2014, s. 412.
500 Ebiu’l-Hasen en-Nedevi, Miisliimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti, (trc. Ibrahim Diizen
ve Mustafa Topuz), Konya Yiiksek Islam Enstitiisii, Konya, t.y., s. 230, 231.

%1 Alan Durning, “Tiiketim Cilginhg1”, (¢ev. A. Hakan Ersoy), Iktisat ve Din, (haz. Mustafa Ozel), iz
Yay., istanbul, 1994), s. 309.
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Tiiketimi ihtiyaglarinin karsilanmasimin bir araci olmaktan c¢ikarip bash
basina bir ihtiya¢ ve amag haline getirmis olan bu sinifi temsil eden insanlarin en
temel o6zellikleri; statii ve giic gostermeyi sevmeleri ve israfa aldirmayan bir konfor
icinde yasamalaridir.>? Veblen bu tespiti 20. yiizy1l Amerikasi i¢in yapmis olsa da
bu durum insan nefsiyle ilgili oldugundan tim zamanlarda farkli sekillerde ortaya

cikabilmektedir.

Tiiketim toplumunun kodlar1 narsistik 6znede ortaya ¢ikar. Boylece farklilik
ve ayriksilik; benzerligi, kitlesel dayanigmay1 ve ortak miicadeleyi gecersiz kilarken,
bireyin kendi narsizmini tiiketim eylemi tizerinden yeniden iiretmesini saglar. Bunun
icin, birbirlerinden ayri diismiis insanlarin 6tekiyle ve dogayla uzlasmamasi
gerekir.5% Bu cercevede, tiiketim, dogal ihtiyaclarin rasyonel olarak uygun mal ve
hizmetler ile karsilanmasi degil, insanlarin farklilasma arzusuna istinaden marka ile
kisilik/prestij kazandiklarin1 diisiindiikleri, nesneler arasi iligkilerin 6n plana ¢iktigi,

kurallara ve kodlamalara gore diizenlenmis global bir gostergeler sistemidir.

Boyle bir tiiketim modeli lretim sistemine ve emege de yiikk bindirerek
insani/toplumu yorgun diisiirecektir.>®* Giirdogan’a gore, insanin bir nesne gibi ele
alindig1, gereksiz yeniliklerle iiretimi siirekli artirmaya odaklanmis, teknolojik
degismeyle durmadan kan tazeleyen, degerlerdeki ve ruhtaki depremin hayata
yansimasi olan tiiketim ekonomisini dizginleyebilecek olanlar; Resulullah (sav)
sevgisiyle ruhunu aritan, génliinii zenginlestiren, basit yasamin giiciinii ve coskusunu

kavramus, endiistriyel {iriinler karsisinda gdzleri kamasmayan dervislerdir.>%

Insan, rasyonelligine katt1§1 ahlaki degerleri, sosyal degerleri ve inanglari ile
insan olup “komsusu acken tok yatan bizden degildir” diisturu ile yasayan bir
kiiltliriin insaninin bencil bir ‘homo-ekonomikus’ olmasi1 beklenmemeli ve diinya

ekonomisine entegre olmak bu degerlerden vazgegmek anlamina gelmemelidir.

502 M. Zeki Duman, Tiiketim Toplumu: Elestirel Bir Bakis, Kadim Yay., Ankara, 2014, s. 129-136.

508 Baudrillard’dan aktaran: Hiiseyin Kose, Medya ve Tiiketim Sosyolojisi, Ayrag Kitap, Ankara, 2010,
S. 256.

504 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, (gev. Nilgiin Tutal, Ferda Keskin), Ayrint1 Yay., Istanbul,
2020.

%5 Giirdogan, “Tiiketim Ekonomisine Kars1 Tasavvuf’, s. 176.
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Sadece tiiketerek medeni oldugunu diisiinen, ihtiyagtan fazlasini tiikketen ve baska
insanlar1 ve milletleri kit oldugunu diisiindiigii kaynaklar {lizerinde rakip goérenler

‘bumerang’ gibi kendilerine geri donen felaketlerle karsilasacaklardir.>%®

Bir seyi ihtiyac1 kadar kullanmak iktisat, ihtiya¢ disinda kullanmak israftir.
Israf islam’da yasaklanmis olup sfiler bu konuda ¢ok hassas olmuslardir. Oyle ki,
deniz ya da mrmaktan dahi abdest alinsa suyu gerektigi kadar kullanma ilkesini
uygulamig ve siirekli telkin etmislerdir. “Arapga’da ‘sarf’ ile israfin kokiinii olusturan
‘serf’ arasindaki etimolojik iligski iktisadi davranista kollanacak olgiiniin 6nemini

gosterir. Olgiisii kacirildig1 anda mallar1 sarfin israfa doniismesi riski hep vardir.”®%

Tiiketim toplumunda aggozlilik Oylesine blyiitiilmistir ki, bulunmayan
irtin en degerli, satilmayan da en degersiz olmustur. Bunun sonucunda, aggdzliiler
tokgozlilleri hayatin disina siirmiislerdir. Cigirindan ¢ikan tiiketim ekonomisini
denetim altina almada tokgozlii insandan bagka kaynak yoktur. Arzu ve istekleri
goniillii olarak sinirlandirabilmek i¢in, insanin i¢ diinyasinin, dis diinyadan daha
cekici, daha doyurucu bir zenginlige kavusturulmas: gerekmektedir.>%® Giirdogan tam
da bu noktada tasavvufun en Onemli iktisddi etkilerinden birine temas etmis
bulunmaktadir. Tasavvuf insanin midesini de (6l¢iili olmak kaydiyla) ihmal

etmemekle birlikte, goziinii ve gonliinii doyurmakta, ruhunu beslemektedir.

Modern kapitalist ekonomi anlayisinin teknolojiyi de kullanarak olusturdugu
tilketim toplumunun zararlari, islim-dis1 inanglar tasiyan fert ve toplumlarda da
insancil fikirleri ve ahlaki hassasiyetleri olan insanlari arayisa sevketmis ve bu
insanlar da bir sekilde modern bunalimdan ¢ikis yolunun kendi mana diinyalarina

dontsle ilgili oldugunu hissetmis goriinmektedir.

506 Serafettin Asut, Once Insan Sonra Ekonomi, Togan Yay., Istanbul, 2013, s. 7, 8.

507 Bedri Gencer, “Askinliktan Yiicelige Tiiketim”, Tiiketim ve Degerler, (ed. Recep Sentiirk), Istanbul
Ticaret Odas1 Yay., Istanbul, 2010, s. 27.

%8 Giirdogan, Gériinmeyen Universite, s. 18, 23.
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Ormnegin, Schumacher’e gore, ‘ne yapabilirim’ sorusunun en iyi cevab1 “her
birimiz kendi i¢imize bir ¢ekidiizen vermeye calisabiliriz, bu ¢abamizda elimizden

tutup yol gosterecek olan da insanligim geleneksel bilgeligidir” seklindedir.>®

Tiiketim bir yok edis degil doniistirme faaliyetidir. Alemde ve insanda
mevcut unsurlar havada, toprakta, suda, bitkide, hayvanda ve insanda siirekli
doniisiim i¢indedir. Bir yerde bir tiikenis, ¢oOziiliis meydana gelirken baska bir
mekanda ve makamda yeniden bir araya gelis bulunmaktadir. Bu hususta Mevlana,
insanin yedigi lokmanin ilahi bir nura doniigiiyor olmasi halinde istedigi kadar yiyip
icmesinin helal oldugunu sdylemektedir.>'® Osman Kemali’ye gore, insanin viicidu
her yedi senede bir yenilenmektedir. Hayat boyunca yenen gidalar muhtelif yerlerden
toplanmis ve dagilmistir. Helal gidalarda toplanan zerreler heldle gidecegi gibi,

haram olarak toplanan zerreler de harama dagilacaktir.>!!

Stfiler i¢in yeme-igme dahi siradan bir tiikketim faaliyeti degil, varligin
dontigtimiine yapilan bir katkidir. Stfiler, girdigi biinyeyi doniistiirme 6zelliklerinden
dolay1 gidalarin se¢imine ve tiiketim sekline dahi biiylik 6nem verirler. Bu hususta
pek ¢ok adap ve tefekkiire deger ince hususlar bulunmaktadir. Dr. Emin Acar Efendi
karpuzun faydalarindan bahsettikten sonra tiiketim adabma ve hikmetine iliskin
olarak, karpuzun i¢inin insanin, kabugunun hayvanin, ¢ekirdeginin ise topragin hakki
oldugunu sdylemistir. Bir diger ilging 6rnek stfiler arasinda sartlara gore davranis
farklar1 olabilecegini en estetik sekilde gostermektedir. Yemekten sonra sofra bezine
diisen ekmek kirmntilarini alip yemek nimete saygi, israfi dnleme ve bereket kaynagi
olma adna sufilerce uygulanan giizel bir incelik olmakla birlikte, baz1 sifiler de bu
ekmek kirintilarin1 yemeyip karincalara, kuslara vererek bir baska giizel uygulamay1

gostermislerdir.

Sufilerin  yemeklerini yalniz yememeleri, siirekli tamidiklar1 ya da

tanimadiklar1 birini yemege davet etmeleri, yemege besmelesiz baslamamalari, her

599 Ernst Friedrich Schumacher, Kiigiik Giizeldir: Onceligi Insana Veren Bir Ekonomi Anlayisi, (trc.
Osman Cetin Deniztekin), Varlik Yay., Istanbul, 2010, s. 225.

510 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, (trc. Nahifi), C. Il, s. 763-765; Ethem Cebecioglu, Mevidna
Uzerine Bazi Notlar, Sami Efendi Vakfi Yay., Ankara, 2010, s. 54.

S11 Osman Kemali, frfan Sizintilart, H Yay., Istanbul, 2017, s. 223, 224,
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lokmada besmele c¢ekmeleri, iyice acikmadan yememeleri, iyice g¢ignemeden
yutmamalari ve tam doymadan ¢ekilmeleri de yemek adaabindandir. Giiniimiizdeki
tilketim toplumunda sifilerin az yemesinin ¢ok yanlis degerlendirildigi durumlar
ortaya c¢ikmaktadir. Az yemek yemeyi ‘Allah’in heldl nimetlerinden yeterince
istifide etmemek, hayattan zevk almamak ve nefsine zulm etmek’ seklinde
degerlendirenler de vardir. Halbuki az yemek modern bilimin bir saglikli yasam

onerisi oldugu gibi, yiyeceklerden alinan lezzeti de artirmaktadir.

Sadece az yemek degil genel olarak her alanda ‘ihtiya¢ kadar tiiketim’ kiginin
iktisadi tatminini artirmakta olup bunun modern iktisatta dahi matematiksel karsiligi
bulunmaktadir. Kisinin ihtiyaclarin1 karsilayarak tatmine ulagsma orani gelirin
ihtiyaca orani olarak tanimlanabilir. Yani kisinin ihtiya¢larinin sabit olmas1 halinde
gelirinin yiikselmesi refah saglar. Gelir sabit ise de ihtiyaclarin/isteklerin azaltilmasi
gerekmektedir. Thtiraslar1 ihtiyag¢ olmus kisilerde gelir yiiksek olsa da tatmin
saglanmaz. IThtiyaglarmni en aza indirmis, ihtiras1 olmayan, til-i emeli bulunmayan,
nefsini terbiye etmis kisi ¢ok az bir nimetle hayatin1 idame ettirebilmekte ve bu nefs
tatminine yeterli gelmektedir. Iktisadi tabirle, 6rnegin az yemekle yetinmeye alismis
bir biinyeye giren yiyecekteki bir birimlik artisin marjinal faydasi ¢ok ytiksektir.
Tiiketim esigi ¢ok yiikselmis bir bireyin tatmin olabilmesi ise gittik¢ce zorlasmaktadir.
Azalan Marjinal Fayda Kanunu’na gore bir maldan tiiketilen miktar arttik¢a, sonraki
her birim maldan alinacak fayda azalir. Ornegin, gereginden fazla kimyasal madde
bitkinin yagsamini saglayan giines enerjisini engelleyerek fotosentez yapimini ortadan
kaldirabilir.’*? Insanda da tiiketim arttikca bir siire sonra fayda sifira, sonrasinda da
negatife iner. Ornegin, oruglu birinin iftarda aldig1 ilk lokmalar gok lezzetlidir.
Yenilen yemek arttikga hem damak zevki azalir hem saglik agisindan sorun teskil
etmeye baslar. Doyma noktasinda toplam fayda maksimum, marjinal fayda sifirdir.

Sonrasinda ise marjinal fayda negatiftir yani artik saglik icin zarar sz konusudur.

Ozetle, sekiiler modern ekonominin istemedigi bir profil olan ‘az tiiketen’
stfiler, gelirlerinin ihtiyaglarin1 kargilama orani en yiiksek olan ve yediklerinden,

giydiklerinden, evlerinden esyalarindan yiiksek diizeyde memnuniyet duyan, israf

512 Arslan Zafer Giirler, Giilistan Erdal, H. Sibel Giilse Bal, Bekir Ayyildiz, Ekolojik Ekonomi, Nobel
Akademik Yay., Ankara, 2017, s. 123.
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etmedikleri i¢in bereket bulan, incelenmeye deger bir iktisddi ziimredir. Bu hayat

tarzi kurumsal ve davranigsal iktisat a¢isindan da incelenmelidir.

Tiiketim ekonomisine karsi bir direng olarak yalin ekonomi anlayisi ve
minimalist yasam felsefesi yayilmakta ve sade hayat, goniilli sadelik, satin almama
giinii, televizyon kapatma haftasi, bir araya gelerek toplu aligveris yapma gibi
kampanya ya da sosyal aktivite niteligindeki uygulamalarla bir gayret ortaya
konmaktadir. Ornegin, ‘Géniillii Sadelik Hareketi'nin katilimcilart gelir ya da
tiketimle Olgiilen yasam standardini distlirerek, Oznel refahla Olglilen yasam
kalitesini artirdiklarimi, ‘daha az seye sahip olarak daha ¢ok yasadiklarint’

diisiinmekte ve ‘yeteri kadarsa ¢coktur’ anlayisin1 benimsemektedirler.>

Bu tiir yaklagimlar Bati’da yeni bir hayat felsefesi olarak kabul gormekte ise
de, insan nefsi terbiye edilmedikten sonra, ilk bakista cazip goriinen bu tiir
hareketlerin popiiler akim/moda olarak yasanip gececegi, siirdiiriilebilir olmayacagi
diigiiniilmektedir. Tasavvuftaki ziihd ve riyazet ise kadim bir manevi disiplini isaret

etmekte olup nevzuhur akimlarla birlikte anilmas1 uygun olmayacaktir.

Tasavvuf her tiirli kotii davranista oldugu gibi yanlis tiiketimde de nefs
kaynakli etkiyi en aza indirmeye ¢aligmakta ve bunun i¢in nefsin terbiyesi yolunda
pek ¢ok uygulama igermektedir. Islim’in genelinde uygulanan orug ve itikaf gibi
ibadetlere ilave olarak tasavvuf egitiminde riyazet, ziithd, halvet, uzlet gibi yaklagim
ve uygulamalar amaci dogrudan ekonomik tiiketimle ilgili olmasa da nefsin terbiye

edilmesine ve isteklerinin azaltilmasina yonelik faydalar iiretmektedir.

Resulullah (sav) amellerin efendisinin aclik oldugunu bildirmistir. Insan ag

kaldiginda basiret gozii ve batin kulag: acilir, Rabbani hitabi isitir ve goriir. Goniil

dili ag1lir ve bu dil gonliin terciimani olup Allah’in hikmet ve marifetlerini soyler.>*

513 Samuel Alexander, Yeteri Kadarsa Coktur - Thoreau nun Alternatif Iktisad, (trc. Isil Seremet),
Heretik Yayinlar1, Ankara, 2018, s. 9.
514 Esrefoglu R(mi, Miizekki 'n-Niifiis, (¢ev. Yaman Arikan), Saadet Yay., Istanbul, 2013, s. 279.
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Resulullah (sav)’in siinneti mideyi; yemek, su ve havaya tahsis edilmek {izere
tice ayirmak seklinde olup ¢ok yemek siifiler tarafindan da hos karsilanmamaktadir.
Seyh Sadi Sirazi ‘Giilistan’ adli eserinde, gecede 10 batman®®® yemek yiyen ve safak
vaktine kadar da hatim indirerek namaz kilan bir abidden bahsedilince, bunu duyan
bir goniil ehlinin “yarim ekmek yiyip de uyusaydi, sevabi bundan daha ¢ok olurdu,
icini yemekle doldurma ki orada marifet nuru goresin, burnuna kadar tikindigin i¢in
hikmetge bossun” dedigini anlatir.’® Seyh Sadi bir baska yerde de kendisine ‘bir
giinde ne kadar yemek yemeli’ diye soran birine hekimin ‘yiiz dirhem (yaklasik 320
gram) yeterli olur’ seklinde vevap verdigini sdyler. Adam bunun yeterli kuvveti
veremeyecegini sOyleyince hekim, bu kadar yiyecegin insani tasiyacagini, bundan
fazlasin1 yerse insanin onu tasiyacagini, yasamanin yemek i¢in degil yemenin

yasamak ve Allah’1 anmak i¢in oldugunu sdylemistir.>’

Nedvi’ye gore, her ne zaman kul, riyazat ve miicahedeye ciddiyetle devam
ederse ondan koti sifatlar, sehvet ve gazabi celbeden unsurlar ve bunlarin sebepleri
de yok olur. Nefiste, Allah’in raz1 oldugu seylere karsi sevgi, raz1 olmadigi seylere
kars1 bugz melekesi ortaya ¢ikar. Bu melekeler vesilesiyle, kuldan giizel ameller

kiilfetsiz ve zahmetsizce sadir olur, girkin isler ise zamanla kaybolur.%®

Mevlana’ya ‘riyazet nedir?’ diye sorulunca, ‘namaz kilana az bir yemek
yeter, ¢cok yemek uyku getirir. Aciktigim zaman bir dilim ekmekle Firat nehrinden

bir avug su bana yeter’>*® diyerek cevaplamistir.>?

Safilerin tikketimdeki bu minimalist tavirlarinin herkes igin gegerli bir 6rnek
teskil etmeyecegini hatirlatmak gerekir. Muhasibi, asir1 derecede bir aghigin akla
zarar verecegine, farzlari thmal ettirecegine ve insanin tabiatim1 bozacagina dikkat
¢ekmis ve bunu insanlara tavsiye etmenin uygun olmadigini da belirtmistir. Ona gore

ayni sekilde asirt tokluk da Allah’a isyandir. Zira 0 da bedene yiik getirir, kalbi

515 3 ya da 6 okkaya karsilik gelen bir agirlik dlgiisii. (1 okka 1,282 kg).

516 Seyh Sa’di Sirazi, Giilistan, (¢ev. Hikmet flaydin), MEB Yay., Istanbul, 2005, s. 98, 99.

517 Sirazi, a.g.e., s. 132.

518 en-Nedvi, Kur 'dn ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, s. 232.

519 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, (gev. Tahsin Yazici), C. 2, Hiirriyet Yay., istanbul, 1973, s.
45,

520 Eflaki, a.g.e., C. 1, s. 313.
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katilagtirir ve anlayigi bozar. Onun benimsedigi 6l¢ii yiyecegin helal ve yeterli olan
en az miktarda olmasidir.®?! Riyazetin geciciligi, mriinii riyAzetle geciren kisinin bir
hayvan siirekli terbiye eden ancak ona binmeyen birine benzetilmesiyle de ifade

edilmistir.5?

Tasavvuf, Resulullah (sav)’in ahldkina ulagma gayreti ve tiiketim
ekonomisinin baskisina ve gosteris amacgli harcamalara karsi; yalin ama kisilikli bir
hayat tarzinin, az yemenin, az konusmanin, az uyumanin, insanlara hizmet
gotiirmenin ve her davranisin Allah tarafindan goriildiigii, denetlendigi suruyla
dikkatli yasamanin yolu olarak ¢agdas insanin yiiz ylize oldugu pek ¢ok soruna

¢oziim olabilecek bir yasama bigimidir.5%

Sufiler kendi ihtiyaglarini en aza indirmekle birlikte, toplum genelinde bu
standardin yakalanamayacagini elbette bilmektedirler. Burada ‘bir lokma, bir hirka’
seklinde ifade edilen tasavvuf deyimini biraz agmakta fayda bulunmaktadir. iktisadi
bir ahlak: ifade etmekle birlikte, halk arasinda mana kaymasina ugrayarak yayilan ve
iktisadi gerilemeye yol acan bir zihniyeti tetikledigi diisiiniilen bu deyim tasavvufa

sonradan girmistir.>%*

Tasavvufta ‘bir lokma bir hirka’ Olgiisii genellikle kisinin kendi sahsi
harcamalarinda asiriliktan kaginmak amaciyla kullaniimakta olup, bu anlayis iiretim

ve paylasmada gecerli degildir.>®

Haksever’e gore de anlam kaymasma ugramis bir ziihd terimi olan bu soz
tretimdeki degil, tliketimdeki smira dikkat ¢ekmekte, bencillik yerine digeraam
olmay1 hatirlatmaktadir.®?® Simsek’e gore, ‘bir lokma bir hirka’ anlayigindaki ‘bir

lokma’ kisinin kimseye muhta¢ olmadan, ge¢imini saglayacak diinyaliga, ‘bir hirka’

521 Bolat, “Muhasibi’nin el-Mekdsib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Ziihd
Anlayisr”, s. 191.

522 Y1lmaz, “Gazali’nin Islam Iktisat Felsefesinde Endiistriyel Kapitalizme Bakis1”, s. 239.

523 Ersin Giirdogan, Teknolojinin Otesi, 1z Yay., Istanbul, 1991, s. 194, 195.

524 Bu yaygin deyimin kaynagmm su hadis oldugu diisiiniilmektedir: “Su ii¢ sey miistesna, kiyamet
glinii her seyden sorulacaksiniz: Sirtiniz1 6rtecek bir hirka, agliginizi giderecek bir kag lokma ve soguk
sicaktan koruyacak bir yuva.” Ahmet b. Hanbel, Miisned, 5/81.

525 Mehmet Demirci, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, Vefa Yay., Istanbul, 2009, s. 157.

526 Ahmet Cahid Haksever, Tasavvufa Ddir Giincel Meseleler, Ankara, 2015, s. 197.

128



ise Uireten kisinin toplum refahini da gozeten iyi bir kul olarak ahireti kazanmak igin

yapmas1 gereken tasarruf veya hayri harcamaya karsilik olarak ele alinabilir.>?’

‘Bir lokma bir hirka’ ifadesinin bir baska anlami ise, kisinin maddi/manevi
ihtiyact olan seyin, asgari seviyede hayatin1 idame ettirecek bir helal kazang (bir
lokma) ve Hakk’a ulastiran bir yola girme (bir hirka: fakr/dervislik) oldugudur.
Iktisat agisindan bakildiginda su anlam 6ne ¢ikmaktadir: Eger egitilirse kisinin nefsi
bu kadar aziyla da yetinebilmeye kabiliyetlidir, gereksiz hirs ve suursuz tiiketim bu
ahlaki ilke ile dizginlenmelidir. Tasavvuf, bu yolu takip etmeye talip olan insanlarin
nefsini terbiye etmeye yonelik uygulama ve telkinleriyle, olumsuz yonleri agir basan

tilketim ekonomisinin frenlenebilmesine bir nebze katki saglamaktadir.

Giirdogan’a gore de, tiiketim ekonomisinin en zayif noktasi; degisik
pazarlama teknikleriyle siirekli kigkirtilan tiiketim uyarilarina bilingli bir sekilde
ilgisiz kalmaktir. Bu miicadele de, kendisi igin ‘bir lokma bir hirka’dan baska sey
istemeyen ancak yeri ve zamani gelince ‘bin lokma bin hirka’ iiretebilecek dervislik

anlayisi ile miimkiin olabilecektir.>?®

Insani zaaflar olan hirs ve gosteris tutkusundan beslenen, riya tizerine kurulu
tilketim ekonomisinde, ‘ekonomik-insan’in maksimum kar idealine uygun olarak,
sirkiilasyonun devamini saglamak adina iriinlerin fiziksel Omiirleri de giderek

kisaltilmaktadir.

Dahasi satislarin artmasi igin kredi kartina taksitlendirme, tiiketici kredileri
gibi yontemlerle kitlelerin satin alma giicii sanal olarak artirilmakta ve insanlar
mezara kadar bor¢landirilmaktadir. Irfani diisiinceye dayali ziihd ekonomisinde ise
minimum tiiketim hedefi, metafizik alemle insanin iliskisini kurmakta ve onu

maddenin esaretinden 4zad etmektedir.5?°

527 Osman Simsek, Tiirk Girigimciliginin Sosyolojisi, Otorite Yay., Ankara, 2013, s. 160, 161.
528 Giirdogan, Gériinmeyen Universite, s. 110.
529 Mustafa Altunkaya, Siif Hareketi Tarihi, Cira Akademi Yay., Istanbul, 2017, s. 266.
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Tiiketim konusuna fikhi bakista, en az sey ile yetinmek azimet, nimetlerin
lezzetlerini almak ruhsat, doyana kadar yemek miibah, doyduktan sonra yemek ise
haram kabul edilmistir.>*® Sifilerin bu derecelendirme icerisinde azimet ile amel
etme tercihiyle birlikte, yiyeceklerde dahi Hakk’i gbérme lezzeti, onlari nira

dontistirme ve tekamiiliinii saglama gayreti goriilmektedir.

Tandogan’a gore, zalimin bir tiirii de esydy1 maksadina uygun kullanmayan,
onun hakkini gézetmeyen, ona edeple ve saygiyla yaklagsmayandir. Yere diisen bir
piring tanesini arayan insanin, ‘pirincin tiretimindeki zorluklari bilerek, burada emegi
gecen insanlarin alin terine ve emegine saygisindan dolay1r” bunu yapmasi gerekir.
Hayat ¢ok ince ipliklerle oriilmiis ve her sey birbirine baglanmistir ki zengin ya da
fakir herkesin ¢ok dikkat etmesi gerekir. Bunda paranin ve maddiyatin &tesinde

biiyiik bir edep ve incelik saklidir.>3

4. Ticaret ve Alsveris

“Gezeriz biz ¢arsi bazar ser-te-ser,
Alani vereni kimdir biliriz %

Insanlarin ihtiyaci olan iiriinlerin imalat sonrasinda talep eden kullaniciya
ulastirllmasma kadar gecen siiregte yasanan aligverisleri ifade eden ticaret, bir
toplumun kalkinma, refah ve gii¢ agisindan, ayakta kalmasini saglayan en onemli
dayanaklardan biridir. Ticaretin tamamen ortadan kalkmasi halinde, insan hayatinin
yok olma tehlikesiyle karsilasilacagindan fertlerin ticaretle istigali Islim’da farz-1

kifaye hiikkmiinde goriilmektedir.>*®

530 Gorgiilii, “Imam Muhammed es-Seybani’nin ‘Kitdbu I-Kesb’i ve Kazang Hakkindaki Gériisleri”, s.
430.

531 Sabri Tandogan, “Israf’, Goniil Sohbetleri II, Ankara, 2003, s. 30-35.

532 Mustafa Rtimi Sabani, Divdn-1 [lghiyat, (haz. Mustafa Tatc1, Abdiilkerim Abdiilkadiroglu), H Yay.,
Istanbul, 2013, s. 77.

53 Ahmet Ak, “Tevhidi Diisiince Agisindan ilim Dallarinin Yeniden Insas1 - Ticaret, Muhasebe ve
Hukukun Yeniden Insas1”, Tevhidi Diisiince Isiginda Ilim Dallarimn Yeniden Ingdst Sirdsi, (ed.
Mustafa Alisarli, Osman Simsek), Ilmi ve Metodolojik Arastirmalar Merkezi, 2018, s. 58.
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Gelismis toplumlarda ticaret bireysel faaliyetlere ilave olarak insanlar
tarafindan sahsi ya da ortakliklar/sirketler olarak kurulan isletmeler tarafindan
gerceklestirilmektedir. Isletmeler insanlarin biriktirdikleri sermayenin (paranin, diger

tasarruflarin ve yatirnmlarin) bilgi ve emekle birlikte degerlendirilmesiyle olusur.

Diger iktisat kavramlari gibi ticaretin de mana genislemeleri bulumakta olup
Islami hassasiyetlere uygun olarak gerceklesen ticarete “ticareten lentebur (zarar
ettirmeyen ticaret) ismi verilmistir. Bu deyimin anlam1 sadece ekonomik hayattaki
ticaret ile de smirli kalmamakta, Allah rizasi gozetilerek yapilan tiim aligverigleri,

infaklari, salih amelleri ve hayir amagli faaliyetleri kapsamaktadir.

“Kendilerine verdigimiz riziktan baskalar1 igin gizli ve agik harcayanlar
‘ticAreten lentebur’ umabilirler.”5%*

Bu ayetin tefsirinde, bu ticaretin diger ticaretlerden farkli olarak asla kesada
ve zarara ugramayacagl ¢linki burada fani olanin karsiliginda baki olanin satin
alindigi, Allah’m onlarin miikafatlarin1 tam o6deyecegi, liitfundan, kereminden ve

rahmet hazinelerinden diledigi kadar verecegi ifade edilmektedir.5®®

Ticaret Isldim iktisadinin her zaman en canli konularindan olmustur. Hz.
Peygamberin tiiccarlk da yapmis olmasi ve Islim’mn yayilmasinda ticAret ve
tasavvufun etkileri bu konuyu calismamiz agisinda daha da onemli kilmaktadir.
Tasavvuf dzeline ge¢cmeden 6nce Islam iktisadi acisindan ticarete kisa bir bakis

yapmakta fayda bulunmaktadir.

Yeryliziiniin halifesi misyonunu yiiklenmis, medeni bir varlik olan insan
sadece kendini degil tiim insanlarin, canlilarin ve biitiin varligin ihtiyaclarim da
diisiinmek durumundadir. Maddi ve manevi rizik bir yerde tiretildiginde ihtiyact olan

bir bagka yere de ulastirilmalidir.

534 Fatir, 35/29.
5% {smail Hakki1 Bursevi, Muhtasar Riihu’l Beyan Tefsiri, C. 7, (ihtisar eden: Muhammed Ali Sabint),
(trc. Heyet / Siileyman Mollaibrahimoglu), Damla Yayinevi, Istanbul, 2012, s. 14.
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Maddi ticaret bir malin bir yerden bir yere aktarilmasi ya da el degistirmesi
yoluyla bagka insanlarin da istifddesine sunulmasini ifade ederken, manevi ticaret de,
Islam’m tebliginde oldugu gibi, hakikat bilgisinin dleme dagitilmasidir. Bir baska
acidan ise kulun hayirh isler yaparak sevap ve marifet kazanmasi, idrak giiciinii
gelistirmesidir. Bu anlamda manevi ticaret maddi imkanlarin manaya doniistiirilmesi
olarak da ifade edilebilir. Ornegin bir fakire yemek yediren kisi bunun manevi bir
zevk ve faydasimi gorecektir. Madde ile mana arasindaki siki baglar, etkilesim ve

biitiinliik ilerleyen boliimlerde ayrica ele alinmaktadir.

Islam bir gecim vasitasi ve sosyal hayatin diizeni agisindan ticarete 6zel 5Snem
vermekle birlikte Allah’1 anmak, ise erken baglamak, 6l¢ii ve tartida hile yapmamak,
diirlist ve giivenilir olmak, sadaka vermek, 6demede kolaylik saglamak, yeminden
kaginmak, malin ayibint sdylemek, soziine sadik kalmak, miisteri kizigtirmamak,
rigvet almamak gibi bazi ilkeler vazetmis olup; Misliiman tiiccarlar bu
hassasiyetleriyle islam’in Balkanlar’da, Asya’da ve Afrika’da yayilmasina biiyiik

katki saglamuslardir.5%

Gazali’ye gore, din ehli, sanatta da, ticarette de diiriist olmali, saglam mal
cikarmali, varsa malin kusurunu aliciya sOylemeli, yapamiyorsa kendisini azaba

hazirladigini bilerek o isi birakmalidir.>’

Islam’in diiriist icrd edilen ticarete bakisi son derece olumludur. Oyle ki
hadislerde gegen “ticaret yapin, rizkin onda dokuzu ticarettedir” ve “dogru sozlii,
diiriist, giivenilir tacir nebiler, siddiklar ve schitlerle beraberdir” ifadeleri her

donemde ticaret i¢in tesvik edici olmustur.

Ticaretin toplumsal hayatin temeli oldugunu bilen Resulullah (sav) da
Medine’ye geldiginde Miislimanlara ait bir pazar kurdurmus ve ticaret diizeniyle

yakindan ilgilenmistir.

5% Hiisameddin Affane, Miisliimanin Ticdret Ahldki, (¢ev. Servet Bayindir), Beyaz Karinca Yay.,
Istanbul, 2011, s. 5, 6, 11.
587 Coskun, “Gazali’nin Ahlak ve Iktisat Goriisi”, s. 235.

132



imam-1 Azam Eba Hanife (v. 767) ilim ve irfandaki dehas: ve yiiksek ticaret
ahlakiyla bilinen zengin bir kimse olup ticaretin helal olmasi konusundaki hassasiyeti
geregi, kusurlu mallarin daha ucuza satilmasini istemis, alip satarken karsi tarafin
bilgisizliginden faydalanmamistir. Kusuru sdylenmeden satilan bir mal olmugsa
kazancin1 sadaka olarak dagitmis, kaliteli iiriinleri degerinden az bir fiyata satin
almayr kabul etmemistir. EbG Hanife siyasetten de bigane kalmamis zamaninin
idarecilerini ¢ekinmeden tenkit etmis ve onlar1 adaletten ayrildiklar1 gerekgesiyle
iktidara ehil gormemistir.5® Cosan’a gore, ticaretle istigal eden Imam-1 Azam, 6zii

ve manasi itibariyle, en biiyiik stfilerdendir.>®

Kur’an’da, Mekke toplumunun yaygin hayat tarzi olmasi hasebiyle, belirli
anlatimlarda ticari bir iislup dikkat ¢ekmektedir. Ornegin, “Allah miiminlerden,
karsilig1 cennet olmak iizere, mallarin1 ve canlarmi satin almistir.”>*° Bu metaforik

anlatim tasavvuf ehli tarafindan remizlerle devam ettirilmistir.

Mevlana’ya gore, “bu fani diinya pazarinda sermaye altindir. Oteki diinyanin
sermayesi de asktir, aglayan iki gozdiir. Elinde parasi olmadan, pazara gidenin émrii

bosuna geger, pazardan eli bos doner.””**

Buharali tiiccarlardan Haci1  Tebrek’in  oglu Hiisameddin  (Ussaki),

memleketinde ilim ve irfan tahsil ederek, babasindan kalan ticaret isleriyle

538 Celal Yenigeri, “Ebt Hanife’nin Hayati, Mali ve Iktisadi Goériisleri”, Marmara U. LF. D., S. 4,
Istanbul, 1986, s. 257.

53 Mahmud Es’ad Cosan, “imam-1 Azam ve Tasavvuf”’, Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyetler, (ed. Necdet
Yilmaz), Server iletisim, istanbul, 2011, s. 60, 61. (Ayrica Bkz. “imam-1 Azam ve Tasavvuf” konulu,
02.08.1992 tarihli konferans.)

Fikih ve akaid/kelam alimi olarak tammnan Ebd Hanife’nin hayatinin son dénemlerinde tasavvufa
meylettigi ve ‘son iki yil olmasaydi Niiman helak olmustu’ dedigi nakledilmekte ise de bunun tarihsel
gercekligi tartisgtilmaktadir. Burada belirtilen iki yillik siirede gergeklesen olay Cafer-i Sadik ya da bir
baska ehlullahtan hakikati 6grenmek olsa gerektir. Bkz. Mustafa Uzunpostalci, “Ebi Hanife”, D4, C.
10, TDV, istanbul, s. 131-138. Bergen’e gore, “rey fikhi imam-1 Azam Ebd Hanife ile ham rabbani,
hem muhalif, hem pasifist, hem muttaki, hem elinin emegini yiyen, hem ahilik, fiitivvet ve melamete
ait husisiyetler ile tebariiz eden bir tarik tutmustur. Bu ekoliin en temel 6zelligi, tevhidi bir dirlik,
{iretim ve paylasim toplumu dngdrmesidir. Imam’dan sonra ekol, Yusuf Hemedani, Ahmet Yesevi,
Bahauddin Naksibend, Somuncu Baba, Haci Bayram Veli, Haci Bektas Veli; diger bir kolda Hamdun
Kassar, yani 1. devre melametilik tizerinden, Evhaduddin-i Kirmani ve Ahi Evren gibi sahsiyetlerle
temsil edilmistir.” Bergen, Isyandan Dirlige: Anadolu da Yerli Olmak, s. 55.

540 et-Tevbe, 9/111.

541 Mevlana Celaleddin Raimi’den aktaran: Adem Esen, Mevidna Celdleddin Rimi nin Iktisat Anlayst,
Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 159.
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ugrasirken, goniil goklerinde soyle bir glirleme olmustur: “Beyhude ticaret, beyhude
ticaret!.. Hakk’1 bulmak, Hakk’1 bilmek asil ticaret!.. Birak bunlar1 da, daha fazla kar
etl.. Asil ticaret kesrette vahdet!..” Bu ask hali i¢inde ticareti kardesine devreden

Hiisameddin, Usak’a, Seyh Ahmed Semerkandi’ye kosup intisab etmistir.>#?

Benzer bir yaklasim Sah-1 Naksibend’in bir menkibesinde soyle hikaye
edilmistir: Maddi durumu iyi olmayan bir miiridi, dayis1 ve Bagarslan ile birlikte
Hace Hazretlerine durumlarimi arz etmisler. Hace de, sermaye koyarak ticéret
yapmalarinin gerektigini sdylemistir. Miirit, durumlarinin buna miisait olmadigin
disiiniirken Hace soyle demistir: “Ben sizden dinar hesabiyla degil, sohbetlere

katilmanmiz ve bu yola baglihigimiz ile gergeklesecek ticaret istiyorum.”%*3

Haci1 Bayram Veli de gonlii, pazarinda asiklarin canlarinin satildigi bir sehre

benzeterek, bu pazarda asiklarin kaninin bedava aktigini” ifade etmistir:

“/fglklar cani satilur, Ol sdarin bdzaresinde

Asiklar kani sebildiir, Ol sdrin kendresinde "%

Tasavvuf metinlerinde iktisadi alana iligkin metaforlara ilerleyen kisimlarda

ayr1 bir baslikta yer verilmektedir.

Ticaretin hayirli ve makbul olabilmesinin en temel sart1 helal-harama dikkat

etmektir. Olgiiyii ve tartiyr dogru tutan tiiccarin ticareti bereketli olur.>*®

Goriildiigh tizere, sfilerin maddi ticareti Hak ile alip Hak ile vermek ise de
Onlarin elleri karda (iste) goniilleri yardadir. Onlarin bu diinya pazarindaki

sermayeleri agk, manevi ticaretleri ise can1 verip canani almak/bulmaktir.

542 Mustafa Ozdamar, Hiisameddin Ussdki ve Ussdkiler, Kirkkandil Yay., Istanbul, 2001, s. 9, 10.

5% Hace Ahmed b. Ibrahim Ibn Allan, Sih-1 Naksibend, Semerkand Yay., istanbul, 2001, s. 248.

54 Ethem Cebecioglu, Haci Bayram Veli, TDV Yay., Ankara, 2011, s. 46.

%45 Behliil Dana’’nin hikmetli hikdyesi buna giizel bir drnektir: Harun Resid’den bir vazife isteyen
Behliil’e ¢arsi-pazar denetimi gorevi verilir. Behliil ¢arsiya gider ve iki farkli firina giderek ekmekleri
tarttirir ve firincilara gecim durumlarini sorar. Ekmekleri normalden az agirlikta olan firincinin gegim
durumu kétiidiir ve hayatindan memnun degildir. Ikinci firmcinin ekmekleri ise olmasi gereken
agirligi iizerindedir ve firinci islerden ve hayatindan ¢ok memnundur. Bunun iizerine Behliil Harun
Resid’e giderek “garsi-pazarin zaten bir agasi oldugunu, ekmekleri ve vicdanlari tartmakta oldugunu
ve herkesin her an hesabimi 6demekte oldugunu, kendisine ihtiya¢ olmadigini” sdyleyerek yeni bir
vazife ister. Bkz. Topbas, Miisliimanin Para ile Imtiham, s. 11, 12.
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“Gayri kari terk edip bazari olur dost ile

Bey’ine gelmez kesdd giinden giine bulur revdc
Ask sarabin nus edip sekran olan merd-i Huda
Ey Senayi istemez mal ii mendl u taht u tac”>*

5. Gelisme, imar, Teknoloji

Stfiler, bir yandan kendilerinin ve ¢evrelerinin iktisddi davranislari {izerinden
mikro-ekonomik hayatin diizenlenmesine katki sunarlarken, iginde yasadiklar
toplumun ve insanhi@in gelisimi, hayat1 kolaylastiracak tekniklerin ve teknolojilerin
takibi, beldelerin imar1, ekonomik ve sosyal gelisme, devlet islerinde miisavere ve
medeniyet tesekkiiliine katki sunma gibi daha makro 6lgekli konularda da dogrudan
ya da dolayh faaliyetler gostermislerdir.

Stfiler ideolojik bir teknoloji ve modernlesme tarafgirligi icinde olmadan
insan hayatin1 kolaylastirmak, medeniyeti ilerletmek, insanin tagidig1 yiikii maddeye
havale etmek, vakitten ve emekten tasarruf saglamak, iilkenin giivenligini temin
etmek gibi saiklerle teknik meselelere ilgi duymuslardir. Yeni icatlar ve uygulamalar
yapilarak  teknigin/teknolojinin  gelismesi  Allah’in  ilminin ve kudretinin

tezahurlerinden biridir.

Insanin ferdi tekamiilii insanligin ve varhigin gelisimi ile de baglantilidir. Bu
nedenle safilerin yaklagimini kategorik bir muhafazakarlik ya da yenilikgilik olarak

degerlendirmek dogru olmayacaktir.

Islam’in ziihd/tasavvuf hareketinin mensuplar1, yerlesik kanaatin aksine
iktisadi kalkinmayi, yeryliziiniin imari bilip asitaneleri biiyiik sehirlere kurmuslardir.
Hz. Omer yedi sehir kurmus ve sehirlere altyap: hizmetleri gotiirmiistiir. Islam’in
hicret politikas1 da, daglik veya ¢ole dogru degil, sehir ve medeniyet merkezlerine

dogru olmustur. Halvet ve cile gibi nefis terbiyesine yonelik uygulamalari,

546 Senayi Hasan Sabani, Divdn- [lghiyat, (haz. Mustafa Tatc1), H Yay., istanbul, 2013, s. 112.
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maneviyati giiclendirerek toplum i¢ine daha faydali ¢ikabilmek igin, gegici bir beserl
izolasyon olarak gérmek gerekmektedir.>*” Sifiler icin diinya ve ahiret bir biitiinliik

teskil etmekte oldugundan diinyadan kagis s6z konusu degildir.

Islam gelismeye engel olmamakla birlikte kosulsuz ve simirsiz gelismeci bir
anlayis1 da desteklememektedir. Insanin ve toplumun biiyiiyiip gelismesi dogaldir
ancak bunun sinirlar1 vardir. islim genel itibariyle dengeyi 6ngdérmektedir. Siirekli
cesamet olarak biiyiimek degil kemale dogru gelismek 6nemlidir. Bu da madde ile
mana biitiinliigiiniin idrak edilmesi ve i¢-dis dengesinin saglanmasi ile miimkiindiir.

Manevi gelisim olmadan adil bir maddi kalkinma da miimkiin degildir.>*8

Islam’da sehirleri imar etmekten daha dnemlisi gonliin imar edilmesidir ki
tasavvufun temel meselesi de budur. Anadolu’da medeniyet ve sehirler, goniillerin
imart ile yiikselmis olup yeniden bir insd yasanacaksa ise yine goniilden baslamak
gerekir.>* Tiirkiye’de medeniyet olusturan yaklasimi Ahmed Yesevi, Ahi Evran,

Yiinus Emre, Hac1 Bektas ve Hac1 Bayram’in dirlik-birlik fikri sekillendirmisgtir.5%

Kalkinma ya da geri kalmighk ifadeleri, beraberinde ‘neye gore veya ne

acisindan?’ sorulariyla birlikte ele alinmalidir.

Ornegin, Islam diinyasinin Bat1 karsisinda geri kalmasi pratikte belirli bir
tarihsel donem ve ekonomik-teknolojik alanla smirli olup ayni ifade baska bir

donem ya da sosyo-kiiltiirel ve ahlaki alanlar agisindan dogru olmayacaktir.%!

Cagimizdaki ekonomik biiyiime ve teknolojik ilerleme; sosyal sorunlara yol
acan, havayi, suyu, ¢evreyi kirleten, canlilar1 tehdit eden, iktisaddi bir kalkinma

{iretemeyen, kanser benzeri, maksat disinda ve dengesiz bir biiyiimedir.>*2

547 Altunkaya, Sif Hareketi Tarihi, s. 267.

548 M. Umer Chapra, Isldm ve Iktisadi Kalkinma, (trc. Adem Esen), Cantas Yay., Istanbul, 2002, s. 27.
549 Liitfi Bergen, Kenti Durduran Sehir, MGV Yay., Ankara, 2016, s. 77.

50 Bergen, Isyandan Dirlige: Anadolu’da Yerli Olmak, s. 10.

551 Osman Eyiipoglu, “Islam Diinyasinin Geri Kalmishik Sorununa Kurtulus¢u Yaklasimlar”’, EKEV
Akademi D., S. 18, 2004, s. 196.

52 Hamitogullari, “Iktisidi Vahsi Biiyiimenin Bunalimlar1 ve Islam Kalkinma Modelinin
Vaadettikleri”, s. 51-63.
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Teknoloji insanin hayatini kolaylastirici olmast bakimindan énemlidir. Ancak
giiniimiizde modern kapitalist sistem teknolojiyi insana faydali olmak amacindan
uzak bir yere tasimistir. Ornegin, makinalar insanlar1 yormadan ve kisa siirede iiretim
isini {stleneceklerdi ancak mevcut durumda insanlar dinlenme ya da bos vakit
ihtiyaglarin1 kargilamaktan daha da uzaklasmis, gece gilindiiz makinelere ve
makinelerle birlikte hizmet eder hale gelmistir. Teknoloji ilerledik¢e hayatin akigi

hizlanmais, giinliik gecim zorlagsmis ve yeni masraf alanlar1 ortaya ¢ikmistir.

Safiler higbir donemde yeniliklerin karsisinda durmamustir, boylesi bir
karsithik daha ¢ok fakih c¢evrelerde goriilmiistir. SaGfi g¢evreler, tasavvuftaki
dinamizme bagl olarak tarih boyunca yenilik¢i ve atilimei bir profil ¢izmislerdir.5®
Elbette bu degerlendirme, sifilerin yenilige ne anlam yiiklediklerinin saglikli bir
sekilde tespit edilmesi ile anlamlidir. Stfiler icin teknoloji, gelisme, yenilik ve
modernlesme gibi kavramlar alemin imarina, varligin kemaline hizmet eden araglar
olabildigi ol¢iide kabul gormiislerdir. Alemin imari insanin gonliiniin imarmin da bir
yansimasidir. Safiler insanin ve esyanin tekamiiliine hizmet eden buluslarin,

yeniliklerin karsisinda olmayip, bunlart esma-i ilahinin alemdeki yeni tezahiir

bi¢imleri olarak goriip tesvik etmektedirler.

Kalkinmanin ve medeniyetin temeli kiiltir olup kiiltir ve onun iginde
gelisecek irfan olmadiginda ekonomik ve teknolojik imkanlarin fazla olmasinin bir
onemi yoktur. Nitekim gelismis iilkelerin ¢ogunda ekonomik kaynaklarin ¢cokluguna
ve teknolojinin ilerlemesine ragmen mutmain olamayan, hirsli ve mutsuz insan
yiginlart ve belki bir sorun oldugu bile fark edilmeyen ahlaki dejenerasyon

gozlenmektedir.

Stfilerin devlet, toplum ve insanligin gelismesine yonelik hizmetleri kendi
tilkeleri ile de smirli kalmamakta ve uluslararasi bir nitelik tasimaktadir. Bunun
tarihsel acidan en belirgin 6rnegi fetihlerdir. Islam toplumlarmin gelismesini sadece
askeri giice dayanan fetih ruhuyla iliskilendirmek oryantalistlerin genel bir tutumu

olmakla birlikte, hakikatte askeri fetihlerden 6nce gayrimiislim topraklarda tasavvufi

553 Yasar Nuri Oztiirk, Son Devir Tiirk Tasavvufu ve Bosnali Muhammed Tevfik Halveti, Yeni Boyut
Yay., Istanbul, 1991, s. 12.
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kurumlarin (tekke ve zaviyelerin) bolgede sosyal iligkiler tesis ettikleri, din dil irk
ayrimi yapmadan hizmet gotiirdiikleri, can ve mal giivenligine 6nem verdikleri,
cografyada Islam’in benimsenmesinde ve adaletin yerlesmesinde &nemli islev

gordiikleri bilinmektedir.>>*

Hak din, tevhid inanct yaninda diinyanin mamur hale getirilmesini de
emretmektedir. Salih (as) Semtd kavmine “Sizi yeryliziinde yaratip orayr imar
etmenizi dileyen O’dur, (Allah’tir)”*®® buyurmustur. Yeryiiziiniin imar: bir bakima
iktisadi kalkinma demektir.>*® Islam’da kalkinma ise sadece maddi boyutlu olmayip
ayn1 zamanda adil boliisiim, gercekeilik, sorumluluk ve herkese (maruf Slgiilerde)

insanin vakarina yakisir hayat seviyesi saglamak gibi unsurlar da igermektedir.*®’

Hz. Peygamber toplumun gelismesi ve mutlulugunu saglayacak ilimlerin
yaygin hale getirilmesi, insanlarin egitimi, beldelerin mamur hale getirilmesi gibi
dini, kiiltiirel ve kamusal hizmetlere ¢ok 6nem vermis, din ile diinyay1 ayirmayan bir
ilerleme anlayigini insanliga sunmustur. Tembellik ve kaderciligi yasaklamis, helal
yoldan rizik kazanmak i¢in ¢alismaya tesvik etmis, donemindeki teknik ve ilmi
imkanlardan istifide etmistir.>®® Schimmel’e gére, Hz.Muhammed (sav)’i dogru
anlayan bir Miisliiman, Islam’mn sadece gelismeye Uyumlu olmakla kalmayip bizzat

kendisinin bir gelisme anlamina geldigini de kavrayacaktir.>*°

Islam terakkiye mani olmadig gibi diinyevi refahi hedef olarak da almaz.
Alemdeki her sey Allah’1 bulmak igin aractir. Her arag iyiye ve kétiiye kullanilabilir.
Bunun igin niyet ve gayret énemlidir. Ozellikle tasavvufta asil hedef Allah’a yakinlik
olup Resulullah (sav)’a ve Allah’a yakin olmak isteyenin rahata degil belaya hazir
olmasi gerektigi ifade edilmektedir. Bu insanin toplumun sihhati ve dengesine

yonelik 1yilestirici faaliyetlerde, varliga hizmet kasdiyla yer almasina engel degildir.

5% Haksever, “Geri Kalmislik Sorunsali, Sabri Ulgener ve Tasavvuf”, s. 67, 68.

5% Hid, 11/6.

5% Adem Esen, “Verimlilik Kavram ve Islam Iktisadinda Verimliligi Artiric1 Degerler”, Diydnet Ilmi
Dergi, C. 29, S. 2, Ankara, 1993, s. 94.

557 Esen, “a.g.m.”, s. 95.

58 Y1ldirim, “Sade Hayat ve Din”, s. 337.

59 Annemarie Schimmel, Hazreti Muhammed, (gev. Oksan Nemlioglu Aytolu), Profil Yay., Istanbul,
2008, s. 239.
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Zahirdeki belanin arkasinda ise hayir, gercek rahatlik, refah ve hiirriyet
vardir. Bu nedenle safiler alemin imar ile belirli bir dereceye kadar ilgilidirler ve
goniillerini sinirsiz bir kalkinma/ilerleme hedefine kaptirmamislardir. Hatta onlara
gore maddi diinyanin imar1 ile fazlaca mesgul olmak gaflet gostergesi olup alemin

harap olmamasi i¢in belirli bir kesimin bu yiikii tagimasi da hikmet geregidir.

Gazéli’ye gore “insanlar diinyayr sevmeselerdi, alem helak olur, gec¢im
yollar1 bos kalir ve hem ruhlar hem de bedenler yok olur giderdi”.®° “Hikmet,
diinyanin mamurlugu i¢in gafletin yaygin olmasini gerektirir. Eger, insanlarin tiimii,
kirk giin siireyle sadece heldlinden yemeye ugrassalar, onlarin diinyaya karsi bu
zithdlerinden dolay1 diinya harab olur, carsilar ve gegim yollar1 bos kalird:.”®6!
Mevlana da sdyle der: “Diinyayr mamur etmeleri i¢cin, Hak Teala bir kavmin
gozlerini gafletle bagladi. Eger bir kismini gafil kilmasa, higbir dlem mamur olmaz.
Gaflet, mamurluklara ve abadliklara sevkeder. Nihayet ¢ocuk gafletten biiyiir; akli

kemale vasil olunca artik biiyiimez olur.””°%?

Islam’da iktisadi kalkinma, iilkenin imar edilmesi, topraklarm ve kaynaklarin
etkin bir bicimde degerlendirilmesi ve toplumun egitim diizeyinin yiikseltilmesiyle
saglanir. Kisi topragi etkin ve verimli sekilde kullandigi 6l¢iide, topraga maliktir.
Kiiltiir ve irfanin gostergesi, en az tiiketimle halki en saglikli sekilde beslemek, yani

israfa sapmadan, tasarruf miktarim artirmaktir.>%

Ulgener’e gore de ekonomik kalkinma rakamlardan ibaret olmayip insanlarin

arzu, tercih ve amaglarini da icermektedir.%

560 Gazali’den aktaran: Sabri Orman, Gazadli ‘nin Iktisat Felsefesi, Insan Yay., 2007, Istanbul, s. 64.

%1 Orman, a.g.e., s. 64.

%2 Mevlana’dan aktaran: Adem Esen, Mevidna Celdleddin Rimi’nin Iktisat Anlayisi, RGmi Yay.,
2007, Konya, s. 177.

53 Arif Ersoy, “iktisadi Kalkinma ve Sosyal Denge iliskisi”, Iktisddi Kalkinma ve Islam, islami
[limler Arastirma Vakfi Yay., Istanbul, 1987, s. 201.

%4 Ergiin Yildinmm, “Serbest Piyasa Ahi Evranlari: Anadolu’da Yiikselen Yeni Kalkinma Ahlak1”,
Degerler Egitimi D., C. 6, S. 16, 2008, s. 136.
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Ibn Haldin’a gore, ihtiyaclar cesitlendikge iktisadi faaliyetler gelisecek,
tiretim artacak ve refah seviyesi yiikselecektir. Refah seviyesi yiikseldikge de ahlaki

duygular zayiflayacak ve devletin ¢okiis siireci baslayacaktir.®®

Stfiler de refah ve zenginligi bir hedef olarak degil bir imtihan olarak
goriirler. Varliga sevinmez, yokluga yerinmezler. Zenginligi de yoksullugu da
varligin kemale yolculugunda ugradigi, birbirini biitiinleyen duraklar olarak gortirler.
Y oksulluk i¢inde olan bir siifi slikredecek pek ¢ok nimet gormekte, zenginlik halinde

ise varlig1 kendilerine ait bile gormeden paylasimct bir tavir sergilemektedir.

Medeniyet, “akl-1 selim, kalb-i selim ve zevk-i selim ile hemhal olarak edeb,
erkan, fazilet, terbiye, zerafet, ilim ve irfan timsali bir sehirliligin ilani... Imanmn

kusaticiliginda, ilim, fen ve sanatta kimil manada bir gelisme”dir.%%®

Gortildiigii Gzere sufilerin makro-ekonomik hususlarla ilgilenmesi amagsiz,
idealsiz bir biiylime, gelirleri artirma ya da teknoloji gelistirme degil, yeryliziinde
insanca bir yasamu siirdiirebilmek amaciyla degerler ve sistemler olusturabilme niyeti

ve ¢abasinin bir tirliniidiir.

“Kaza ve kader surindan bir sir da budur ki, Cenab-1 Hak yeryiiziinde
hangi iilkenin mamur olmasim dilerse, kutup orada ortaya c¢ikar. Orada veli
olmaya istidatli kimseler ¢ok olur, bastaki idareciler adil ve dindar olur, din
saglamlasir, miiminler maddeten ve manen kuvvetlenir, o lilke gittikce
giiclenir, zenginlesir.”567

565 Ozkalig, “Ibn Hald{in Perspektifinden Tktisadi Kalkinmada Ahlaki Degerler”, s. 137, 138. (Bkz. ibn
Haldan, Mukaddime (2 Cilt), (¢ev. Halil Kendir), Yeni Safak, Ankara, 2004.)

56 §. Burhanettin Kapusuzoglu, Yozgat'in Ug Sirlis1, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2016, s. 16.

57 La’lizdde Abdulbaki, Sergiizest (Meldmilik Yolunda Gériip Ogrendiklerim), (sadelestiren: Tahir
Galip Seratlt), Kardelen Yay., Konya, 2010, s. 30.
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6. Para, Zenginlik, Miilkiyet

“Zenginlik, mal ¢oklugu degil goniil toklugudur.”®%®

Iktisadin temel unsurlarindan olan para en temel anlamiyla ticarette bir
miibadele araci olarak ortaya ¢ikmis ancak sonradan ¢ok farkli anlamlar ve islevler
kazanmistir. Konumuzla baglantili ¢er¢evede para; kazang, mal, miilk, zenginlik ve
servet gibi kavramlarla ayni ya da yakin anlamli olarak kullanilabilmektedir. Para
mallarin ve hizmetlerin deger kayb1 yasanmayacak sekilde degis-tokus yapilmasina
imkan saglamaktadir. Zira bir kisi tarafindan {iretilen ve tiikketilen mal ya da
hizmetlerin temininde ortak bir degerleme/fiyatlama 6l¢iisii islevine sahiptir. Para ile
iligkili kavramlardan zenginligin ekonomik manasi ise kisinin ihtiyacindan fazlasini
alabilecek paraya veya paraya donistirilebilir diger araglara sahip olmasidir.

Zenginligin yerine ‘refah’, zenginin yerine ‘varlikli” kelimeleri de kullanilmaktadr.

Yoksulluk ya da ekonomik fakirlik ise imkanlarin ihtiyaglar1 karsilamaya
yeterli gelmemesi durumudur. Bu g¢ergevede, insanin ihtiyaglarin1 karsilayacak
tirtinleri alabilmesi igin para kazanmasmin ve mal edinmesinin de bir ihtiyag olarak
goriilmesi miimkiindiir.>®® Sadece temel fiziki ihtiyaglar degil zekat, hacc, kurban
gibi bazi ibadetler icin de mali imkan gerekmektedir. Bunlarin yapilabilmesi igin
gerekli olan imkana erismek i¢in de calismak gerekmektedir. “Farzin yapilmasina

vesile olan sey de farz gibidir*®’® ilkesi bu hususu teyit etmektedir.

Sosyoekonomik piramidin {ist ve alt katmanlari, yani tepedeki miireffeh
azinlikla alttaki yoksul ¢ogunluk arasindaki ugurum sik sik toplumsal siirtiismelere
yol agmakta olup Isldm iktisadi yaklasiminda aslolan dengeli gelir dagilimi ve

yeterliliktir.>"* Zenginlik ya da fakirlik tek baslarina bir deger ifade etmemekle ve her

58 Buhari, “Rikak”, 15 (B6446), Miislim, “Zekat”, 120 (M2420). (Bkz. Diyanet Isleri Baskanligi,
Hadislerle Islam, C. 3, Ankara, 2020, s. 277.)

59 Faruk Beser, Isldm da Zenginlik ve Fakirlik Kavramlari, Seha Nesriyat, Istanbul, 1991, s.73.

570 Bkz. Muhammed es-Seybani, Islim Iktisadinda Heldl Kazang (Kitdbu'l-Kesb: el-Iktisab fi'r-
Rizki’I-Miistetdb, (serh: es-Serahst), (trc. Mustafa Baktir), Seha Nes., Istanbul, 1993.

571 Cengiz Kallek, Isldm Iktisat Diisiincesi Tarihi, Klasik Yay., Istanbul, 2004, s. 177. Ebizer el-Gifari
(v. 652) “altin ve giimiisii biriktirip Allah yolunda harcamayanlara ac1 bir azab1 haber ver” (et-Tevbe,
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iki durumun da olumlu ve olumsuz yonleri bulunmakla birlikte, kul hangi hal ile
imtihan icerisinde ise o durumun gerektirdigi ahlaki sergilemeli, her tiirlii durumun

kendisi i¢in hayirli olan vechesini idrak etmeye ¢alismalidir.>’

“Agniydnn izz ii ikbalin gériip olma meliil

Fakre diissen sabr kil Hak dan siyanettir sana’°"

Geylani de bunu soyle ifade etmektedir: “Ey fakir! Zenginlik arzun olmasin.
Ciinkii o senin helak sebebin olabilir... Elinde olan bu miktarla yetin... Hakk’in
senin isteginle verdigi her sey senin hayat suyunu bulandirir, bagina bela olur...

Ancak istemek, kula kalbi tarafindan emredilirse istedigi sey bereketli kilinir.”>"*

Adem (as) ilk defa topraktan altin1 ¢ikarip onunla para basmis ve seytan bu
ilk paray1 eline alip “Seni sevenler benim kulum-kélemdir” demistir. Para hirst olan
fakirler de, cimri zenginler hiikkmiindedir. Esas olan fakir veya zengin olmak degil;

paraya, mala, miilke, diinyevi metalara goniil baglamamaktir.>’®

Ylnus paraya, mala tamah edenlerin sonlarini sdyle anlatir:

“Sunlar ki cokdur mallar1 gér nice oldi halleri
Sonuct bir gonlek geymis, anun da yokdur yerileri

Kani miilke beniim diyen késk ii sardy begenmeyen

Simdi bir evde yaturlar taslar olmusg tistiinleri’>™

Kisinin kazancinin ihtiyacindan fazla olmasi durumunda iki sey soz
konusudur. Ya tiikketime meyli artacak ve ihtiyacinin Gtesindeki mallari/hizmetleri
satin alarak israf edecek ya da gelecekte ihtiyaci olacagini diisiiniip biriktirecektir.
Islim temkinli/ihtiyatli yasamayr desteklemekte ancak siirekli biriktirmeyi
yasaklamaktadir.

9/34) ayetine istinaden ihtiyacin tstiindeki zenginligi elestirmis; isyan ehli olmadan, muhalif bir ziihd
tavr siirdiirmiistiir. Bergen, Isyandan Dirlige: Anadolu’da Yerli Olmak, s. 65, 317.

572 Bu konuda detayl: iki calisma i¢in Bkz. Abdusselam el-Hirasi, Kur’dn ve Siinnete Gore Fakirlik
Fikhi, (trc. M. Besir Eryarsoy), Karinca&Polen Yay., Istanbul, 2013; Abdullah Lam Ibn Ibrahim,
Zenginlik Fikhi ve Zengin Miisliimanlara Mektuplar), (trc. Savas Kocabag, Ugur Pekcan),
Karinca&Polen Yay., Istanbul, 2008.

578 Osman Kemali, Ask Sizintilar: Serhi, (haz. Mustafa Tatc1), H Yay., Istanbul, 2016, s. 89.

57 Geylani, el-Fethu r-Rabbani: Alemlerin Anahtari, 25.

575 Egrefoglu RUmi, Miizekki 'n-Niifiis, s. 124.

576 Y{inus Emre, Divdn, s. 346.
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Kazanci fazla gelen kisinin yapabilecegi en iyi sey fazla olan kismi ihtiyaci
olanla paylasmak, daha da fazlas1 varsa onu insanlarin ve toplumun faydasina bir
yatirirma doniistiirmektir. Zira durgun su bozulur, akan su kir tutmaz. Ekonomik
imkanlar da depolanma degil akis halinde olmalidir. ‘Harekette bereket vardir’

prensibi maddi ve manevi iktisadin temelidir.>”’

Aligveriste malin degerini hassas olarak belirleme ve miibadelede bir kolaylik
araci olarak bir ihtiyaca cevap veren para, ekonomik hayatin ve islem araglarinin
gelismesiyle zaman iginde basli basma bir servet kazanma ve biriktirme aracina
dontigmiistiir. Sadr’a gore nakit para, iktisadl yasamda tiikketim ve istifade i¢in degil,
bilakis istismar ve ihtikar i¢in aranan bir esya haline gelmis ve bir sosyal bela olan

faize zemin hazirlamistir. °'8

“Parada bir sir vardir; o, geldigi yoldan gider. Yani helal para, ger¢ek
manada hayra sarf edilirken; ser yoldan gelen para ise, yine serrin sermayesi olur.
Paranin kaderi, kisinin kaderine miidahil olur. Para, kazanilisindaki manevi
temizlik durumuna gore, layik oldugu yere gider; sahibinin iradesini de kendi
gittigi yere dogru istikametlendirir. Cebine haram para girenin ameli bozulur.”®"®

“Para, iktisadi olmaktan ¢ok dini bir fenomen, yani bir iman meselesidir.”>®
Hz. Omer’in “Kisinin namaz kilarken ¢ikardig ses sizleri aldatmasin. Siz asil onun

95581

dirhem ve dinar hakkinda takindig1 tavra bakin°* s6zii de insanin mihenginin beden

ibadetleri degil, para/pul/menfaat karsisindaki durusu oldugunu ifade etmektedir.
Miisliiman i¢in mal, ilahi yolda ilerlemek igin bir vasita ve bir imkandir.582

Miiminin meselesi para degil para imtihanim1 kazanmaktir.>®® Tasavvuf, sermaye ve

577 Mevlana’nim iktisat anlayis1 hususunda Sefik Can’dan aktaran: Adem Esen, Mevidnd Celdleddin
Riimi 'nin Iktisat Anlayisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 147.

578 Muhammed Bakir es-Sadr, Isldmi Iktisat Projesi, (trc. Halit Y1lmaz), Endise Yay., Ankara, 1991, s.
71.

579 Topbas, Miisliimanin Para ile Imtiham, s. 10, 11; Ethem Cebecioglu, Allah Dostlar: 10 - Hac:
Gedikli Efendi, 20. Yiizyil Tiirkiye Evliyd Menakibi, Sami Efendi Vakfi, Ankara, 2010, s. 165.

580 Mustafa Ozel, “Aktiiel Roportaj”, Katilim Finans D., S. 12, 2019, s. 48.

581 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-/atiyar, 11, 150.

582 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Dirilis Yay., Istanbul, 2003, s. 38.

583 Topbas, a.g.€., S. 76.

143



zenginligin diismani olmayip, servet, makam ve benzeri seylere duyulan sevgilerin

Allah ve Resuliiniin 6niine gegirilmesine karsidir.8*

Tasavvufun zenginlige karsit tavir takindigi, yoksullugu o6vdiigline dair
goriisler fakr, tevekkiil, ziihd ve kanaat gibi kavramlarin yanlis yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu goriisler sadece halk arasinda yayQinlasmakla kalmayip
akademik ve ilmi ¢alismalarda da yer bulmaktadir.’® Tasavvufa yonelik en 6nemli
tenkitlerin bu alanda oldugu da soylenebilir. Safiler maddi zenginlige karst
olmamakla birlikte gergek zenginligi goniilde bulmuslardir. Goniildeki bu sakli

hazineye erigsmek igin varligini/benligini yok edip virane olmak gerekir.

“Gortinen sanma Niydzi 'nin hemdn sen miilkiinii
Gonlii bir viranedir ki genc-i pinhdn andadir.

Zenginlik ile fakirlikten hangisinin daha iyi oldugu konusunda en etkili klasik
metinlerden biri Seyh Sa’di-i Sirazi’nin “Giuilistan” adli eserinde gegen bir hikayedir.
Hikayede seyh, fakirligin iistinligiinii iddia eden bir dervisle miinazarada bulunur.
Seyh zenginligin iistiinliiklerini saydik¢a dervis fakirligi dvmeye devam eder. iki
taraf da 1srarcidir ve tartigsma uzar gider. En sonunda is tatsiz sozlere ve kavgaya
dogru gitmeye baslayinca kadiya miiracaat ederek verecegi hilkkme razi olacaklarina
dair anlasirlar. Kadi iki tarafi da dinledikten sonra ikisinin de hakli taraflarini ortaya

koyarak isi tatliya baglar.%%’

Gazali’ye gore de, “mal ya da servetin dinl ve diinyevi yonden fayda ve
zararlar1 bulunmaktadir.”*®® Bu fayda ve zararlar kisinin mal ve servete bakis agis1,
edinme sekli ve kullanma yerlerine gore degismektedir. Servetin diinyev1 yarari itibar
ve ¢evre edinme; servetin diinyevi zarari malin1 koruma endisesi, stres ve yorgunluk;

servetin dini yarar1 hayir yolunda harcama; servetin dini zarar ise diinyaya dalma ve

584 Altunkaya, Sif Hareketi Tarihi, s. 267.

585 Saffet Sancakli, Hadislerde Fakirlik ve Zenginlik Problemi, Ragbet Yay., Istanbul, 2011, s. 257.

586 Niyazi-i Misri, Divdn-1 [ldhiyat, (haz. Mustafa Tatc1), No: 43, H Yay., Istanbul, 2015, s. 412.

(Bkz. Kurtkan Bilgiseven, Biiyiik Tiirk-Islam Diisiiniirii Niydzi-i Misri’den Esintiler, S. 26.)

587 Sa’di-i Sirazi, Giilistan, (¢ev. Hikmet flaydin), MEB Yay., Istanbul, 2005, s. 236-247.

(Stfilere gore diinya mali ve serveti zehirli bir yilan gibidir. Hekimler onun zehirini ustaca alarak,
insanlara gifa vesilesi kilmakta, acemiler ise yilan tarafindan sokularak zehirlenmektedir.)

588 Orman, Gazdli nin Iktisat Felsefesi, s. 98.
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israf gibi durumlardir. Iktisddi hayatin &znesi (sujesi) olan insan, helal kazanip
ihtiyaglarim1  karsilamali ve insanlara yiikk olmamali, isini yaparken Allah™

unutmamali, siiphelilerden sakinmali, ticArete fazla dalmamalidir.%®®

Iktisadin nesnesi (objesi) ise ticarete konu olan esyalar yani mallardir. Bir
malin helal ve haramlig1 yapisiyla (domuz eti, igki) ilgili olabilecegi gibi malin elde

edilis bigimiyle (faiz, hirsizlik) ilgili de olabilir.5%

Mevlana da giimiisiin ve altinin yok olup gidecek madenden ¢iktigini, elden
ele, sehirden sehire dolastirildigini, bunun asiklara layik olamayacagini®®, Hak
dergahi kapisinin asiklari i¢in zenginligin, namaz darphanesinde basilmis gozyast,

naz ve niyaz parasina sahip olmak oldugunu ifade etmistir.>%

“Girii durur yoklukdan kamularun baylig
Bunca varlik var iken gitmez goniil tarligi
Batmus diinya malina bakmaz 6liim haline
Irmis Kérin malina zihi is diigvarhigr %
Geylani’ye gore de, mal-miilk insan1 mesgul etmez de ibadeti ile ugrasirsa,
ona bir hediye ve hizmetci olarak verilmis olur ve eksilmez.>®* Hiidayi ise insanmn
elindeki maddi ve manevi imkanlarin ve nimetlerin Allah’tan oldugunun

unutulmamasi gerektigini soyle ifade etmektedir:

“Alan sensin, veren sensin, kilan sen,
Ne verdinse odur, dahi nemiz var. %

Insanlik tarihi mutlu olamayan zenginlerin hikayeleriyle ve efsaneleriyle
doludur. Onlar para ile olan smavi kaybetmisler ve geriden gelenlere 6rnek degil

ibret olmuslardir. Sa’lebe zengin olmay1 ¢ok arzulamis ve bunun i¢in Resulullah

%89 Orman, a.g.e., s. 108-110.

590 Orman, a.g.e., s. 110-115.

%1 Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Mdfih, Mektuplar ve Mecdlis-i Seb’a’dan Secmeler, (haz.
Abdiilbaki Golpmarl), Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1972, s. 266.

592 Mevlana Celaleddin Rami, Mecdlis-i Seb’a’dan Secmeler, (haz. Dilaver Giirer), Rumi Yay.,
Konya, 2007, s. 79.

598 Y{inus Emre, Divdn, s. 340.

%4 Abdulkadir Geylani, Fiitihu’l-Gayb (Gizliden Sesler), (cev. Abdulkadir Akgigek), Alperen Yay.,
Ankara, 2004, s. 48.

5% Mehmet Emin Ertan, Aziz Mahmud Hiiddyi, Sule Yay., Istanbul, 2001, s. 23.
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(sav)’tan dua istemistir. Resulullah (sav) Sa’lebe’ye once elindekine siikretmesini

telkin etse de 1srar lizerine dua etmistir.

Neticede Sa’lebe her gegen giin daha zengin olmus ve ibadetten geri kalmus,
zekat1 goniilsiiz verme seviyesine gelmis, en sonunda ise zekati kabul edilmemis ve

Resulullah (sav)’1n ‘Sa’lebe’ye yazik oldu’ hitabini isitecek duruma diismiistiir.>%

Servetinin anahtarlarini tagimakta insanlarin zorlandig1 Firavun’un hazinedar:
Karun kazandiklarini kendi ilminden bilmis ve heldk olmustur. Dokundugu seylerin
altin olmasin1 isteyen Kral Midas’in bu dilegi gergeklesmis, ancak 6nceleri ¢cok keyif
aldig1 bu durumdan sonra usanmistir. Dokundugu her sey altina doniisiince yemek
yiyememis, su igememis, ¢icek kokusu alamamis, kizinin saglarini oksayamamis ve

sonunda hatasm1 anlamstir.>%’

Bu noktada Ytnus Emre ile ilgili olarak rivayet edilen bir menkibe de
anlamlidir. Yinus odun keserken yanina padisah gelir ve kendisine biraz altin
vererek onun ‘iyi bir hizmetkar’ oldugunu sdyler. Yinus “Bu diinyada Allah-u
Teala’nin 6yle kullar1 vardir ki daglara, taglara ‘altin ol” deseler altin olur” der ve o
anda taslar ve agaclar altina dondisiir. Yanus “Padisahim, bunlar diinyadir, neye
yarar? Yine tasin tas, agacin aga¢ olmasi hosdur” deyince taslar ve agacglar evvelKi

hallerine donerler.5%

Osmanli ¢6ziilme devrinde tasavvufun iktisadi hayata etkilerini inceleyen
Ulgener para ve miilkiyet tutkusunun asil sebebinin, feodal toplum diizeninin
yiizyillar boyunca olusturdugu aga ve efendi olma hissinin yansimalar1 olarak ortaya
cikan, siyasette iktidar1 elde etme, liikks yasama, unvani ve asaleti ile gdsteris yapma,

nam salma ve sohret yarisi oldugunu diisiinmektedir.>%°

5% {smail Hakki Bursevi, Rihu’l-Beydn'dan Kissalar ve Hisseler, (trc. Recep Tutar), Muallim
Nesriyat, Istanbul, 2014, s. 241-243.

597 Makbule Muharreova Sabziyeva, “Antik Kaynaklarda Midas”, Folklor/Edebiyat, C.20, S.79,
Cyprus International University, 2014, s. 119; Murat Turgut, “Ibrahim Hakki Konyali’nin
Calismalarinda Gegen Mitolojik Efsaneler”, Selcuk U. SBE D., S. 36, Konya, 2016, s. 63, 64.

598 Mustafa Tatc1, Yiinus Emre Yorumlar: - Isitin Ey Yarenler, H Yay., Istanbul, 2014, s. 10.

59 Tabakoglu, “Iktisat ve Ahlak”, s. 107. Bu degerlendirme bir taraftan bir modern iktisat elestrisi
olarak Veblen’in “aylak sinif teorisi’ni andirmakta, diger taraftan ezeli bir insan fitrati/modeli ve nefs
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Tasavvufta asil zenginlik goniil zenginligidir. Diinyevi zenginlik elbette
hayirlt isler i¢in kullanildiginda faydalidir ancak bu da sifinin gonliinde yer almaz.
Zengin en ¢ok paraya/varliga sahip olan degil, en aza ihtiya¢ duyandir. Hz. Ali’ye
“en 1yi ve temiz kazang¢ nedir?” diye soruldugunda ‘kalbin Hakk’la zengin olmas1’

cevabini vermistir.5%°

Muhammed Nuri Semseddin (v.1863) de bu hususta 6nemli bir noktaya
dikkat ¢ekmektedir: Maddi zenginlik ve fakirligin insanin maneviyatina ve Allah’in
kendisinden razi olup olmadigma iligkin bir belirleyici olmamasi gibi manevi
ikramlar da kisinin Allah nezdindeki makamina iliskin kesin bir bilgi vermemektedir.
Zira Allah razi olduguna da, olmadigmna da, bir hikmet geregi zahiri devlet ihsan
eyledigi gibi, manevi devlet/ikram da ihsan edebilmektedir. Bu nedenle ehlullah son

nefesin imanla kapanmasi i¢in Allah’a dua etmistir.%%!

Safiler insanin para ile uygun iligkisini yaygin haliyle ‘paranin insana degil,
insanin paraya hitkmetmesi gerektigi’ ya da ‘paranin goniilde olmadiktan sonra cepte

olmasinin problem olusturmayacagi’ seklinde formiilize etmislerdir.

Tandogan’a gore, ihtiyaglara uygun sekilde para harcamak bir sanat ve
meziyettir. Gerektigi yerde ve gerektigi kadar ¢ekinmeden harcamali, gerekli degilse

en kiigiik para birimini dahi israf etmemelidir.6%

“Ol mal ki Halil'iindiir haywlara yilterler ani

Ol mal ki Karin'undur 1ss1 hi¢ réhat bulimaya

Goriildigi tizere sufilerin para, mal/miilk, servet ve zenginlik hususundaki

goriislerinin arka planinda miilkiyet anlayislar1 da bulunmaktadir.

terbiyesi meselesi olarak Habil (comert ve gegim ehli karakter) ile Kéabil (kiskang karakter) hikayesini
akla getirmektedir.

600 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtu’l-Fudd, s. 110.

601 Muhammed Niari Semseddin, Miftdhu I-Kulib (Kalplerin Anahtari), (trc. Abdulkadir Akgcicek),
Huzur Yaymevi, Istanbul, 2011, s. 466, 467.

602 Tandogan, “Insan ve Para”, s. 113.

893 Yinus Emre, Divdn, s. 303.
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Stafilerin paraya 6nem vermemeleri gercek miilkiyetin Allah’a ait oldugunun
bilincinde olmalarindan, sevgisi gonle girmedik¢e para ile iliskide problem
gormemeleri ise paranin insan ihtiyaglar1 i¢in gerekli {iriin ve hizmetlere ulasmay1
saglayan bir ara¢ olmasindandir. Zira temel ihtiyaglar hususunda yoksulluk c¢eken

birinin maneviyata odaklanmasi ¢ok zor olacaktir.

Kur’an’daki servet telakkisine gére mal ve servet, sadece miilkiyetini elinde

bulunduran sahsa ait olmayip baskalarmin da bunda hakki vardir,%%*

ancak miilkiyet
yaklasimi hususunda ekonomik ideolojilerin Isldim’la mukayese edilmesi saglikl
olmayip kapitalizmde veya sosyalizmde bulunabilecek iyi taraflar, bu ideolojilere

benzemeksizin islam’in kendisinde mevcuttur.5%°

Islam’in miilkiyet anlayisinda miilkiin mutlak sahibi ve rzik verici olan
Allah’tir. Insan ise yeryiiziinii mamur etmekten sorumludur.®® Miilkiyet, insan-esya
iliskisinin hukuki ifadesi olarak insanla yasittir. Bireyci ve toplumcu ideoloji ve
sistemlerden farkli olarak Islam’da miilkiyet edinme, kullanma ve tasarrufta bulunma

hakkina sinirlamalar getirilmistir.%%’

Miilkiyet, amacina uygun kullanilirsa insan igin ilahi bir bagistir. Kotii olan
Allah’in nimetleriyle dolu olan bu diinya degil insanin bunlara asirt bir ihtirasla
baglanip kalmasidir. Somiiriicii bir smifin olugsmamasi1 ve iktisddi hayatin
dengelerinin bozulmamasi i¢in para ve mal/miilk sadece belli kisi ve gruplarin elinde
donen bir gilic unsuru olmamali, zaten emanet olan imkanlar ihtiya¢ sahipleriyle

paylasilmalidir.5%

Sufilerin miilkiyet anlayigina gore ise fani insanin kendi varligi dahi izafi iken
bir seylere sahip olmasindan bahsedilmesi miimkiin degildir. Miilkiyetin konusu olan
esya da insan gibi, biitiin zahirl varligin bir tamamlayici unsuru olup hakiki varlik

ancak miilkiin sahibi olan Allah’indir.

604 Gegit, Ekonomi ve Inanc, S. 63.

895 Menna’ el-Kattan, Isldm da Miilkiyet Nizami, (trc. Mustafa Varli), Hilal Yay., Ankara, 1967, s. 21.
606 Bylut, “Ahlak ve Iktisat”, s. 119.

807 Demir, Isldm Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, s. 7, 303.

608 {smail Raci el-Fartki, Tevhid, (¢ev. Dilaver Yardim, Latif Boyac1), insan Yay., Istanbul, 1998.
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“Benden benligiim gitdi hep miilkiimi dost tutd

La-mekan kavmi oldum mekénum yagma olsun

B. Iktisadi Yansimalar1 Acisindan Bazi islim/Tasavvuf Kavramlar

Bu kisimda yer verilen kavramlar ‘tasavvufi ahlak ve hal/makam’ bahislerine
ait kavramlardir. Bu kapsamda iktisadi yansimalar1 bulunan helal lokma, bereket,
ziihd, terk, tevekkiil, kanaat, siikiir, halvet, riyazet, comertlik, infak, isar ve fakr gibi
kavramlar ele alinmaktadir. Elbette bu kavramlar, hem birbirleriyle hem de rizik ve
kader gibi hususlarla yakindan iligkilidir ve aralarinda bir hiyeyarsi kurmak oldukca
giictlir. Bu nedenle kavramlar, aralarinda kesin bir sebep-sonug iligkisi tanimlanmaya

calisilmadan, iktisadi alani etkileme yonleri acisindan irdelenmektedir.

Tasavvuf literatiirinde dikkat c¢eken hususlardan biri de tasavvufun
tanimindan baglayarak ileri mertebelerin halleri, ahlaki ve felsefi kavramlarina kadar

stfiler arasindan bir ihtilaf/cesitlilik oldugudur.

Bu boliimde ele alinmakta olan ziihd, fakr ve tevekkiil gibi kavramlar da
stfiler tarafindan sGfinin mesrebi ya da i¢inde bulundugu halin, idrak ettigi makamin
seviyesine gore farkli sekillerde tanimlanmais, farkli mertebelere gore tasnif edilmis,
farkl1 6rneklerle izah edilmistir.®'® Bu nedenle tasavvufla ilgili bir ¢alismada tek bir
dogrunun oldugunu iddia etmenin veya herhangi bir diisiincenin dogrulugu ya da

yanliglig1 hususunda kesin hiikiim vermenin zor oldugu sdylenebilir.

Tasavvufl agidan iktisada bakildiginda goriilen en temel kavramlardan biri
‘helal” olup bu kavram, iiretim, tiiketim ve ticaret ayaklarinin {iciinde de merkezi
oneme sahiptir. Uretirken de, alip satarken de tiiketirken de ‘helallik durumu’
gozetilmektedir. Helal lokma iktisadi agidan da son derece onemli sonuglart olan

‘tatmin’ ve ‘bereket’ kavramlariyla da iligkilidir.

609 Yinus Emre, Divdn, S. 264.
610 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yay., Ankara,
2009, s. 391, 392.
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1. Helal Lokma ve Bereket

“Insanin nirunu, kemalini arttiran lokma, helal kazang ile elde edilen
lokmadir. Haram lokma ise, kandilimize konunca, kandili sondiiren yaga
benzer... Bilgi de hikmet de helal lokmadan dogar; agk da, merhamet de helal
lokmadan meydana gelir. Bir lokmadan hased, hile dogarsa, bilgisizlik, gaflet
meydana gelirse, sen o lokmanin haram oldugunu bil. Hi¢ bugdayini ektin de
arpa ¢iktigini gdrdiin mii? Hi¢ atin esek yavrusu dogurdugu goriilmiis miidiir?
Lokma tohumdur. Diisiinceler onun mahsuliidiir. Lokma denizdir, incileri
fikirlerdir. Agiza alinan helal lokmadan, Allah’a hizmet ve 6teki aleme gitme
arzusu dogar.”®1!

Islam’daki haram ve helal, genis ele alindiklarinda, ekonomi agisindan ¢ok
deger tasimaktadir. Ornegin, yapay ihtiyaglar olusturulmasi ve buna gore iiretim
yapilmas1 haramdir.®*? Tktisadi yaklasimdaki emegin/galismanin karsiligi olmanimn
Otesinde, derin manalara sahip olan helal, tasavvuf iktisadinin da temelidir.
Kur’an’da Allah tezekkiir edilmeden bir sey yenilip i¢ilmesi halinde insanda ‘fisk’

olusturacagi beyan edilmistir.%*3

Bu durumda “rGhun bekgisi olan vahime kuvvesi (seytan) dostlarini, yani
vesvese, kin, adavet, inkér, sirk gibi fena huylari toplar, [insani] bilmedigi... seylerle
miicadele ettirir.”®** Sifiler kisinin yediklerinin Kkarakterini etkilemesi ve
maneviyatin1 yonlendirmesi hasebiyle de heldl lokmaya/kazanca ¢ok Onem
vermiglerdir. Hatta, kisinin alinteri ile kazandiklarinin fazlasini bile kendilerine helal

gormeyecek kadar hassas olmuslardir.

Geylani de heldl lokma yiyerek kalbin temizlenmesi gerektigini, Rabbin
ancak boyle yaparak tanmabilecegini ifade etmektedir.®s® Tembellige, miskinlige ve
asalak olarak gecinmeye siddetle karsi ¢ikan Ankaravi’ye gore de; siilikun basta
gelen sart1 helal lokma yemektir ve helal lokma yemeyen dervise ne sefer ve
seyahatin ve ne de fakr ve riyazetin bir faidesi vardir. Heldlden; naraniyet, irfan ve

hikmet; haramdan ise zuliim, isyan, gafillik ve cahillik dogar.

611 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, C. 1-2, Istanbul, 2012, s. 120.

612 Bayrakdar, “Islam Inang ve Ibadetlerinin Kisiyi Ekonomik Yapmadaki Rolii”, s. 54.
613 gl-En’am, 6/121.

614 Osman Kemali, frfan Sizintilari, H Yay., Istanbul, 2017, s. 233.

815 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni (Alemlerin Anahtari), s. 25.
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Safi, kesinlikle ¢aligmali, helal kazang saglamali, siipheli lokma yememeli,
dinar ve dirheme kul olmamali, ihtiyaglarini bir edep dahilinde yalmiz Hakk’a
arzetmelidir.®*® Kalbin selameti i¢in kursaga giren lokmanim helal olmas1 gerektigini
ifade eden Muhasibi, devrindeki ticaret erbabinin yanlis davraniglarini tenkit
etmistir.®’” Ahmed Amis Efendi de naklettigi bir hadiste az dahi olsa helal paranmn

bereketli olup ihtiyaclara yetecegini hatirlatmigtir.58

Sar1 Abdullah Efendi ise helalin 6nemindan bahsederken, velayet mertebesine
erismek isteyen kisinin diinyaya ve ahirete ragbet etmemesi, siirekli Hakk’a tevecciih
etmesi ve helal lokma yemesi gerektigini, bunlar olmazsa gece namaz kilmak ve
giindiiz oru¢ tutmakla Hakk’a ulagsmanin miimkiin olmayacagini soylemistir.%*°
“Kazancin helaliyeti, kisinin maddi-manevi huzur ve saddetinin ilk sartidir. Ciinkii
agizdan gecen her lokma, eger helal ise kisiye feyiz ve manevi zindelik verir. Fakat
haram veya siipheli bir lokma ise, gaflet ve hantallik verir; duyuslart kisirlastirir;
kalbe bir perde olur.” Siifyan-1 Sevri de namazi on safta kilmanin faziletini soran
birine, “kazancin helal olduktan sonra hangi safta istersen kil” diyerek husi ve feyzin
ancak helal lokma ile olacagmi anlatmis, kisinin dindarliginin ekmeginin helalligi
nisbetinde oldugunu ifade etmistir.?° Geylani de haram lokmanin kalbi 6ldiirdiigiinii,
edebi bozup kibire sebep oldugunu ve murdkabeden mahrum biraktigini; helal

yemenin ise bir nur olup génlii ihya ettigini bildirmistir.6%

Icinde bulunulan anda kiigiik goriilen hususlarda helal hassasiyeti gosterilmez

ise, bu ilerde helalin 6nemi daha iyi kavrandiginda, birikmis agir bir yiik olacak ve

816 Erhan Yetik, Ismail-i Ankaravi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s. 180, 181 ve 250.

817 Muhasibi’den aktaran: Ali Bolat, “Muhasibi’nin el-Mekasib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya
Bakig ve Hakiki Zithd Anlayis1”, s. 188. Muhasibi, kiiciik yaslarda iken bir diikkkan sahibinin yemesi
icin verdigi hurmalarin kaynagimi arastirmig, birisinin digiirdiigli hurmalar oldugunu &grenince
sahibini sorugturmus, diikkan sahibine hurmalarin sahibini bulup hakkindan kurtulmasi ve miisliiman
¢ocuklara haram yedirmemesi hususuna uyarida bulunmustur. Bkz. Muhasibi, Selefi Tasavuf-Irsat
Isteyenler Risdlesi, (¢ev. Faruk Beser), Nun Yay., Istanbul, 2010, s. 29.

618 Sahabeden birisi gelip 5 kurusa ¢alisigini ama yetmedigini sdyleyince Resulullah (sav) 4 kurusa
caligmasini tavsiye etmis, sonu¢ degismeyince, 3 kurusa ¢aligmasini tavsiye etmistir. Adam tekrar
gelip artik aldigi paranin yettigini ve hatta arttigin1 sdylemistir. Resulullah (sav) durumu “aldig:
paraya gore is goremiyordu, fazlasi helal olmuyordu” diyerek agiklamistir. Amis Efendi’den aktaran:
Hiiseyin Salahi Ciloglu, Ahmed Amis Efendi, Segil Ofset, Istanbul, 2015, s. 29.

819 Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd), s. 172.

620 Topbas, Miislimanin Para ile Imtiham, s. 12-15.

621 Geylani, el-Fethu ‘r-Rabbani-Alemlerin Anahtar, s. 107, 136.
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bunu sirttan indirmek ¢ok daha zor olacaktir. Her an1 kiigiik-biiylik mesele demeden
dikkatli yasamak disiplini olan tasavvuf, insana nefsini murakabe altinda tutarak
yasamay1 telkin etmektedir. Heldlinden kazanilmayan veya Allah yolunda sarf
edilmeyen mal, miilk ve servetler hem cemiyete, hem sahibine zararli olur.%?2 Haram
lokma tasavvufi gelisimi ve irfan1 engelledigi gibi iktisadi agidan da bereketsizlik ve
huzursuzluk kaynagidir. Her iki disiplin agisindan ¢ok énemli bir yere sahip olan bu

kavram tasavvuf-iktisat iligskisi hususunda da anahtar kavramlardandir.

“Goniil vermez diinyaya, el uzatmaz harama,
Hakk’1 seven dsiklar helalinden yemi§ler”623

2. Ziihd ve Terk

“Ey yiin giyen! Sen o ylinii 6nce sirrina, sonra kalbine, sonra nefsine,

sonra da bedenine giydir. Ziihd buradan baslar, distan i¢e dogru degil.”¢%*

Tasavvufun iktisadi durgunluga neden oldugu iddiasiyla en ¢ok tenkit edilen
konularindan olan ziihdiin anlami1 ‘diinyadan el etek ¢ekmek’ sekliyle yayginlagmis
olsa da stifilere gore gergek zithd gonliine diinya sevgisi koymamaktir. Bu iki anlam
arasinda onemli farklar bulunmakta olup birincisinde tenkitleri hakli ¢ikaracak
sekilde diinyaya kars1 bir ilgisizlik, ikincisinde ise diinya ile bir vazife suuruyla

ilgilenmek ancak gonliinii kaptirmamak vardir.

Ziihd kavramimin kokiinde “isteksizlik, ragbetsizlik, onemsizlik, kotii kabul

edilen seylerden yiiz ¢evirme, diinyaya bugzetme, masivay1 terk etme” anlamlar

olup,®® Kur’an’da ziihdle ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadir.6?®

622 Esrefoglu RGmi, Miizekki 'n-Niifiis, s. 98.

62 Ahmed Yesevi’den aktaran: “Kemal Eraslan, Divin-1 Hikmetten Se¢meler, Kiiltir Bakanligi,
Ankara 1991, s. 15”; Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet: Hoca Ahmed Yesevi, (trc. Hayati Bice), (ed.
Mustafa Tatc1), Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak U., Ankara, 2016, s. 209. (ikinci
dizedeki ‘helalinden yemisler’ ifadesi ‘ahdliden/insanlardan/haldyikdan gecmisler’ seklinde de
okunmustur.); Arif Ersoy, “Hoca Ahmed Yesevi’nin Sosyal Yapilanmaya Yonelik Yaklasimlari”,
Ahmed-i Yesevi - Hayati, Eserleri, Tesirleri, (haz. Mehmed Seker, Necdet Yilmaz), Seha Nesriyat,
Istanbul, 1996, s. 104.

624 Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani (Alemlerin Anahtari), s. 121.

625 Yildirim, Din, Diinyevilesme, Ziihd, s. 27-28.

626 “Insanlarin bol rizik ile azabilecegi (Sebe’, 34/34-35; es-Sira, 42/27; el-Alak, 96/6-7)”, “mal sahibi
olup da bunu infak etmeyenin azaba ugrayacagi (et-Tevbe, 9/34)”, “mal ve miilke diskiinliigiin

152



Ekonomik yansimalar1 agisindan ziihd insanin temel insani ihtiyaglarinin
Otesindeki hirslarina, arzularina esir olmasini ve tiikketim kolesi haline doniismesini
engelleyen bir hal olup tevazu, mahviyet, sadelik gibi kavramlarla da iliskilidir. Bu
cercevede ziihdiin zahirl yonii itibariyle iktisadi gelisim agisindan bir frenleyici,
hakiki ziihdiin ise dengeleyici/diizenleyici bir rolii oldugu diisiiniilebilir. Ekonomik
acidan gelismis tlilkelerde ortaya ¢ikan ‘sade yasam’ hareketleri insanligin kaybettigi

bir degeri yeniden arayisina isaret eden 6rneklerdir.5?’

Ziihd zahirde kaldiginda yiinlii/yamali elbise giyen, yeme igmeden kesilmis,
cok ibadet kasdiyla sosyal hayattan koparak ruhbanlasmis bir insan tipi insa edebilir.
Hakiki ziihd ise gonliinde Allah’tan baskasin1 barindirmayacak sekilde cars1 pazarda
yerini alan; beden, aile, toplum gibi her ihtiya¢ sahibinin hakkini 6lgiilii sekilde veren
ancak tiiketim rlizgdrinda savrulmayan, bilakis iktisadi her an murakabe altinda
bulunduran bir haldir. Bir baska deyisle, zahiri ziihd iktisadi nimetlere kapali bir ruh
hali iken hakiki ziihd diinyaya sahip olsa da gonliinde tutmamaktir. Bu manada,
kendilerine miilk (siyasi otorite, hiikiimranlik ve genis ekonomik imkanlar vb.)

verilmis baz1 peygamber ve velilerin ger¢ek zahidler oldugu sdylenebilir.

Mali ¢ok az olup diinya malina asir1 diiskiin insanlar olabildigi gibi, mali ¢ok
olup ona ragbet etmeyenler de vardir. Hz. Davud ve Hz. Siileyman bu anlamda

zahiddir.6? Ozetle hakiki ziihd ve terk goniilde ger¢eklesmektedir.

Allah Resuli’niin sadelik olarak da zuhur eden zahidligi, Hinduizmden
etkilenen bir mahrumiyet ya da manastir ruhbanligi degil; diinyevilesmeye karsi

duran, calismayi, kazanmayi ve paylasmayi tavsiye eden bir ziihd anlayigidir.

insanlara giizel gosterildigi ve bunlarin diinya hayatimin siisii oldugu (Al-i Imran, 3/14; el-Kehf,
18/46)”, “dlinya hayatinin oyun ve eglenceden ibaret olup, aslolanin dhiret yurdu oldugu (el-En’am,
6/32)”, “diinya hayatin1 ahirete tercih edenlerin biiyiik bir sapkinlik iginde oldugu (ibrahim, 14/3)”,
“diinyanin aldatic1 bir zevkten ibaret oldugu (Al-i imran, 3/185; Lokman, 31/33; en-Naziat, 79/37-
39)”, “diinyanin ge¢iminin ahirete nisbetle oldukga az oldugu (en-Nisé, 4/77; et-Tevbe, 9/38; er-Ra’d,
13/26)” gibi ayetler ziithd kavramu ile ilintilidir. Bkz. Yildirim, “Sade Hayat ve Din”, s. 330; Bolat,
“Muhasibi’nin el-Mekasib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Zithd Anlayis1”, s. 181.
627 Suursuz iiretim/tiiketim ve gelisim carklarmin arasinda yorgun diisen modern insana, Leonardo Da
Vinci’nin “Sadelik en yiiksek gelismislik diizeyidir” ya da “Basitlik karmagikligin son noktasidir”
olarak terciime edilen sozleri yeni bir ilham vermis gibidir.

628 Bolat, “Muhasibi’nin el-Mekdsib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Ziihd
Anlayis1”, s. 183, 189; Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd), s. 133.

153



Resulullah (sav), gonliine girmesine izin vermeden hayatin tiim alanlarinda bir ¢aba
icinde olmus ve bu ruhu cevresine de asilamistir.®?° Resulullah (sav) ve onu takip
eden donemdeki bu miitevazi ve maddeye teslim olmayan hayat tarzi tasavvufun ilk

tarihsel doneminin ‘ziihd donemi’ olarak isimlendirilmesini de saglamistir.

Hz. Ebubekir (v. 634) malinin tamamini1 Allah yoluna bagislamis, halifelik
makamina geldiginde, diinya ayagina gelmisse de, o tenezziil etmemis, biiyliklik
iddiasinda bulunmadan, sade hayatim1 devam ettirmistir. Hz. Omer (v. 644) de
diinyaya hiikmeden ve Oniine hazineler agilmis bir hiikiimdarin, miitevazi kiyafetler
ve yiyecekler ile yasayabilecegini gostermis, bir beldeyi ziyaretinde kendisine ikram
edilen bal ve siitii kabul etmeyip, fakirin yiyemedigini yiyen yoneticinin zalim
oldugunu sdylemis ve 6rnek aldigr kisinin kendisinden 6nceki halife ve Resulullah
(sav) oldugunu ifade etmistir. Kendisi sade bir hayat siirdiiriirken tiim miisliimanlarin
iyiligini distinmekten geri kalmamis, yaptirdigi diizenlemeler ile uluslararasi
ticaretin gelismesini, lilkenin refahim1 ve Miisliimanlar arasinda dayanigsmayi
gelistirmistir.®® Sivil hayatinda zengin bir tiiccar olan Hz. Osman (v. 656)’1n hilafeti
doneminde ortaya c¢ikan ekonomik zorluklara karsi o, varligmi comertlikle
taglandirmis, servetini ordunun giiclenmesi ve ihtiya¢ sahipleri i¢in kullanmis ve
kendi hayatinda sadeligi tercih etmistir. Hz. Ali ise ziihdii “Diinyay1 ister Miisliiman

631 seklinde tanimlamustir.

ister gayrimiislim yesin, buna aldirmamandir

Horasan siifilerinden Ibrahim b. Edhem (v. 777)’in Belh’te hiikiimdar ya da
zengin ve itibarli bir ailenin ¢ocugu olarak biiylidiigii, i¢ sesine uyarak ziihd yolunu
tutmaya karar verip malim1 miilkiinii (baz1 rivayetlerde tacimi tahtini) terk ettigi
rivayet edilmektedir.®® Sonrasinda orak bigme ve bag bekciligi gibi islerle
ilgilenerek el emegi ile gecinmistir. Bu tarz bir terk herkes icin gecerli olmak

zorunda degildir. Gergek terkin goniilde olmasi gerektigi unutulmamalidir.

629 Y1ldirim, “Sade Hayat ve Din”, s. 335.

630 Fariki, Tevhid, (¢ev. Dilaver Yardim, Latif Boyaci), insan Yay., Istanbul, 1998.
831 Kelabazi, et-Taarruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), s. 142.

632 Resat Ongoren, “Ibrahim b. Edhem”, DIA4, C. 21, TDV, Istanbul, 2000, s. 293.
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Seri es-Sakati (v. 257/870) de zahidlerin bes ahlakini helale siikretmek,
harama sabretmek, vefat edecegi zamani 6nemsememek, diinyayr kimin yedigine
kulak asmamak ve fakirle zengin arasinda fark gérmemek olarak saymustir. Ziihd
yiyeceklerin ve giyeceklerin kotii olmasi degil, istekleri azaltmak ve ihtiraslardan
kurtulabilmektir. Esyanin elde olmamasi ya da olanin elden c¢ikarilmasi degil;
goniilde/kalpte yer tutmamasi, zihni mesgul etmemesidir. Zenginin paylagmasi,
fakirin varliga imrenmemesi de ziihde dahildir.%®® Ziihd parayi, mali, varlig1 elden
degil, goniilden ¢ikarmaktir. Yusuf el-Hemedani huzuru ve mutlulugu diinya
ziynetinde ve mal toplamakta arayanlarin yolunu en degersiz yol olarak
gormektedir.%®* Kelabazi’ye gore ziihd de gegilmesi gereken bir makam/mertebe olup
buna ulasanlar bunun 6viiniilecek bir tarafi olmadigini idrak etmislerdir. Zira ziihd
diinya sevgisini kalbe yerlestirmemek anlaminda olup insanin zaten kendisine ait

olmayan bir seyi terk etmesinden bahsetmek anlamsizdir.%%

Ziihd, insanin helal dahi olsa ihtiyacinin 6tesinde olandan goziinii gonliini
cekmesi, insanm kendi i¢ine donerek diinyanin saldirisindan korunma cabasidir.5%
Diinyadan el etek ¢ekerek varliktan soyunmak demek, serseri bir sekilde dolagsmak
degil; ars-1 Rahman olan gonlii, benlik, mal-miilk, makam-mansib seytanlarindan

arindirmak demektir.%’

Ziihde zit bir mana igeren diinyevilesme ise insanin diinyanin gekiciligine
kapilmasi, onun esiri haline gelmesi, diinyanin faniliginin unutulmas: ve ona kalben
baglanilmas1 olup tedavisi nefis terbiyesi ile miimkiindiir.?®® Diger bir deyisle ziihd,
diinyadan cekilmek degil, diinyay: kalbine almamak, diinyevilesmeden kag¢inmaktir.
Mevlanad da insanin diinya ile olan iliskisini gemi ile denizin/suyun durumuna
benzetmistir. Su geminin altinda olursa gemiyi yiizdlirmeye yarar, ancak icine girerse

gemiyi batirir.

633 Yildirim, Din, Diinyevilesme, Ziihd, s. 40-43.

834 Hace Yusuf el-Hemedani, Riitbetii’l-Hayat (Hayat Basamaklari), (trc. Mehmet Ali Ozkan),
Semerkant Yay., Istanbul, 2017.

835 Vahit Goktas, Hicri IV. Asir Buhdrd’da Tasavwuf: Kelabdzi Ornegi, Meydan Yay., Istanbul, 2008,
S. 226, 227.

6% Bergen, Isyandan Dirlige: Anadolu’da Yerli Olmak, s. 64.

837 Ozdamar, Hiisameddin Ussaki ve Ussdkiler, s. 14.

638 Siileyman Karacelil, Biiyiik Tehlike: Diinyevilesme, Nesil Yay., Istanbul, 2008, s. 11, 12 ve 133.
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Nesefi de zahitligin {i¢ mertebesinden bahsetmistir. Birinci ziihd ahiret
endisesi ve cehennem azabindan korunmak, ikinci ziihd ahiret umudu ve cennet
nimetlerine erismek igindir ki ariflerce bu zahitlerin durumu zayiftir. Cehennem
korkusu ve cennet imidinden gegilen tglinci mertebe ziihd ise Allah sevgisine

dayanmaktadir.®3®

Bir rivayete gore, Seyyid Cemaleddin bir tarlaya pamuk ekmis ve Ibrahim
Zahid-i Geylani (v. 1301)’ye de ayrik otlarii temizlemesini sdylemisti. Ibrahim’in
kopardig1 her ayrik otu giimiise ddniismiis, Ibrahim, onlar1 tekrar topraga sokup
cikardiginda ise altin olmustur. Bu sefer tekrar topraga sokmak istediginde toprak
bunlar1 kabul etmemistir. Bu durum ¢ok kez tekrarlaninca, Ibrahim onlar1 yere atip
bir daha ayrik otu toplamamaya karar vermistir. Seyyid Cemaleddin’in yanina
geldigi zaman, seyhi ona ‘Zahid! Iyi ki o giimiis ve altin1 biraktin’ demis ve lakabi

‘Zahid’ olmustur.®4°

Kuseyri’ye gore de miinafiklar ve gafiller, Hakk’a cagrildiklarinda
Miisliimanlar: kiiciimsemisler, onlar1 tembel ve aciz gérmiisler, fakir olup mal-miilk-
mevki ve rahat bir yasam sahibi olmadiklarmni s6ylemislerdir. Oysa asil zillet iginde
olanlar kendileridir. Gaflet ehli gercegi goriince is tersine donecektir. Toz dagildig

zaman altindaki at midir esek midir herkes gorecektir.®*

Hakiki ziihd anlayisi safilerin yakaladigi bir denge noktasini igaret etmekte
olup ziihdin karsihikli asir1  uglarinda ise diinyevilesme ve ruhbanlasma

bulunmaktadir. Gergek sifilerin ziihdii insanlarla, toplumla, hayatla ilisik kesmeyi

639 Aziziiddin Nesefi, Tasavvufia Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, (trc. Mehmet Kanar), Dergah Yay.,
Istanbul, 1990, s. 147.

840 Diger bir rivayete gore, “Seyyid Cemaleddin geg¢imini pamuk ticaretiyle sagliyordu. Yetistirilen
pamuktan oncelikle ailesinin ve miiridlerinin elbiseleri imal ediliyor, fazla pamuklar da Gilan’in
sehirlerine gonderilip, karsihginda piring alintyordu. Bir keresinde Seyyid Cemaleddin, Ibrahim’i
(Seyh Zahid’i) bir miktar pamukla Gilan’n Esterabad sehrine géndermis, yolda yorulan Ibrahim,
pazardan aldig1 piring ¢uvaliyla bir agaca yaslanarak dinlenmeye baslamis, sonra ¢uvaldan bir piring
tanesi yanina diismiistiir. Ibrahim onu agzina atmug, tam disleri arasinda kirip yiyecekken, Seyyid
Cemaleddin’i gbrmiis ve o piring tanesini tekrar ¢uvala koymustur. Seyyid Cemaéleddin, huziruna
gelen Ibrahim’e: ‘Zahid, tanecigi yememekle ziihdii yerine getirmis oldun, iyi yaptin’ demis ve
‘zahid’ lakab1 ibrahim’in {izerinde kalmistir.” Siileyman Gokbulut, “Ibrahim Zahid Gilani Uzerine Bir
Inceleme”, Siifi Arastirmalar:, Mevlana Diisiincesi Arastirmalar1 Dernegi, S. 13, s. 52.

841 Kuseyri’den aktaran: Siileyman Ates, [sdri Tefsir Okulu, Ankara Universitesi 1.F. Yaymlari,
Ankara, 1974, 5.102. (Bkz. Kuseyri, Letd 'ifu'l-Isardt, varak: 6b).
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gerektirmedigi gibi bunlara esir olup Allah’tan ayr1 diismeyi de gerektirmez. Bu
denge noktasi, profan bir insan tipi tireten Museviligin mutlak tenzih anlayisi ile
zahid/ruhban bir insan tipi iireten Iseviligin mutlak tesbih anlayis1 arasindaki
Muhammedi tevhidin getirdigi =ziihddiir. Diinyadan elini ¢ekme manasinda
alindiginda derviglik Miisliiman igin bir geri gidistir, ¢iinkii Isldm, Hz. isa’dan Hz.

Muhammed (sav)’e yiikselistir.542

Diinya malina kars1 ziihdiin getirdigi manevi gelisimi bir put yapmak da
diinya mali kadar tehlikelidir. Birincisine mal sevgisinden kurtulmak, ikincisine
sohret ve kudret sevgisinden kurtulmak denmistir. Stfinin, ‘terk ehli’ olarak
bilinmesinin saglayacagi sohret ve niifuz, en azindan mala mahkiim olmak kadar
yikicidir. Bu nedenle, bir seyleri ‘terk etmis olmak’ iddiasindan da kurtulmak gerekir
ki buna ‘terki terk’ denir. Kamil bir ziihd sGfinin gonliinde Allah’in rizasindan bagka
bir seyin bulunmamasi halinde gerceklesir. Hakiki terki goniilde yasayan Hak

dostlar1 bu tuzaklara diismemislerdir.®*

Stfilerin zithd anlayisinin iktisddi hayat agisindan menfi bir sonug
iretmeyecegi goriilmektedir. Zira gercek manasiyla ziihd diinyadan elini ¢ekmek
degil, diinyevilesmekten sakinmaktir. Ziihdiin iktisadi alandaki en 6nemli tesiri israfa

yol agan tiikketim baskisina kars1 direng olusturmaktir.

Sa’di-yi Sirazi’ye gore “diinya iki yokluk arasinda bir varliktan ibarettir;

hiiner diinyay ele gecirmek degil, bir goniil elde etmektir.”%**

842 [zzetbegovig, Dogu Ve Bati Arasinda Islam, s. 263.

643 Bu hal Naksibendiyye’yi de ekonomik faaliyetlerin aktif bir parcas1 haline getirmistir. Bahaiiddin
Naksbend’e dair bir hikdyede soyle anlatilir. Naksibend’in Mekke’de gordiigi iki kisiden diistik
himmetli olan Beytullahin kapisinin halkasina yapismis, Hak Teala’dan Hakk’1in disinda nesneler talep
etmektedir. Yiiksek himmetli olan1 ise Bazar-1 Mina’da ¢ok yiiksek meblagda ticaret yapmasina
ragmen, Allah’tan gafil degildir. Ali Thsan Caglar, 15. Yiizyil Maverdiinnehr’inde Naksiligin Sosyo-
Ekonomik Yapisi: Hdce Ahrdr ve Dénemi (1450-1490), Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi SBE,
Ankara, 2015, s. 141.

844 Sahinoglu, Sa 'di-yi Sirdzi ve Ibn Teymiye'de Fert ve Cemiyet Iliskileri, s. 80, 81.

157



3. Tevekkiil, Kanaat ve Siikiir

“Halldk-1 Rahim oldur, Rezzdk-1 Kerim oldur, Fa’al-i Hakim oldur,
Mevla gérelim n’eyler, N eylerse giizel eyler ®*

Tasavvufa iktisadi agidan getirilen tenkitlerin merkezinde yer alan diger bir
kavram olan tevekkiil, bir igin sonucunu elde etmek i¢in sebeplere sarilmak fakat

miisebbibe, yani Allah’a giivenmek ve O’nun takdirine boyun egmektir.®4

Tevekkiil konusu ¢ok genis bir alana yayilmakla birlikte ¢alismamiz
acisindan calisma/kesb ve rizik kavramlari ile olan iliskisi bakimindan 6nemlidir.
Tasavvufa yonelik tenkitlerde genellikle stfiler miitevekkil ve miinzevi, yalniz kendi
huzur ve siikinunu diisiinen, durgun ve atil bir hayat yasayan, diinyay1 ve ahireti
onemsemeyen zahid kisiler olarak degerlendirilmektedir. Tevekkiiliin halk
zihniyetine yanlis aksetmesiyle tarikatlarda ve esnaf topluluklarda yavaslik ve
teslimiyet One c¢ikmis, irdde ve tesebbiis giicii zayiflamis, kolayca islenip

yonlendirilebilecek uysal topluluklar hazirlanmistir.4’

Tevekkiil bahsi tasavvuf klasiklerinde yaygin olarak yer almakta ve stfilerin
bu konuda benzer kanaatleri bulunmaktadir.?*® Genel kanaat, tevekkiiliin ¢alismay
birakmak demek olmadig1 ancak Allah’a giivenmenin esas oldugu yoniindedir. Bir
baska deyisle tevekkiiliin cesitleri ve dereceleri olmakla birlikte temel mananin
‘herhangi bir hususta zahiri sebepleri yerine getirmekle birlikte kalben Allah’a teslim

olmak ve sonuca riza gostermek’ seklinde oldugu goriilmektedir.

Yaygin goriise gore tevekkiil, kulun Allah’1 diinyevi ve uhrevi biitiin iglerinde
vekil kabul etmesi, yani ilahi iradeyi kendi iradesine tercih ederek kendi arzusunu

Rabbinin rizasma tabi kilmasidir. Tevekkiil, insanin sa’yine (¢aligmasina) mani

845 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetname, (trc. Durali Yilmaz), ipek Yay., Istanbul, 2003, s. 494.

646 Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, Damla Yay., Istanbul, 2004, s. 31.

647 Ahmet Ozkiraz, “Sabri Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmislik: Osmanli’dan Giiniimiize Yapisal
Bir Coziimleme”, Istanbul Universitesi SBF D., No: 36, 2007, s. 48.

648 Detayli tanim ve Ornekler icin Bkz. Mustafa Utku, Rizik Anahtarlar: ve Tevekkiil, Uludag Yay.,
Bursa, 2005.
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olmadig1 gibi, bilakis onu gerektirmektedir, ancak sebep ve tedbirde ihmal

gdstermemekle birlikte, sebebi tesir sahibi gormemek, Allah’a giivenmek gerekir.54°

Kul ve amele olarak galismak ve ekmek insanin, yaratmak ve bitirmek ise
Allah’n isidir.®*® Tevekkiil sahibi bir insanin; Allah’m, yarattiklarmin menfaatini
esyaya koydugunu, esydyr da hikmetinin hazineleri ve rizkinin da anahtarlari
yaptigin1 bilmesi, peygamberin yoluna tutunmasi gerekir. Kazang i¢in ugrasan ve
kazandigin1 dogru sekilde sarfeden kisi, yanlis bir tevekkiil anlayigina tutunarak
calismayan kisiden istiindiir. Calismay1 birakip baskasina muhta¢ yasamak gercek

tevekkiile aykir1 goriilmektedir.®%

Gazali de tevekkiili tevhid ile iligkili olarak ele almis ve mertebeli olarak
detayl sekilde agiklamustir.%%? Baslangicta kulun kendinde gordiigii irade ve kuvvete
bagl olarak caligmasina, tedbirler almasina ve sonra Allah’in yardimina giivenmesi

ile olan tevekkiil, ileri agsamalarda Allah’a tam teslimiyete dogru gelismektedir.

Rizik aramak i¢in ¢alisan kisi tevekkiiliin disina ¢ikmis degildir. Zekat ve
diger farzlar yerine getirmek, yakinlara ve ihtiyac sahiplerine iyilikte bulunmak,
kendisi ve ailesi i¢in kazang elde ederek kimseye el agmamak, helal yoldan gegim
icin bir yol tutmak, ticaret yapmak, sanat ve diger islerle ugragsmak insan1 Rabbine

ulastiran vasitalardir.%

Tevekkiil Hz. Peygamberin hali, ¢alisip kazanmak ise stinnetidir. Tevekkiil
haline gii¢ yetiremeyenler i¢in c¢alisip kazanmak bir ruhsattir, miibahtir,
doniilebilecek bir yoldur. Calismayr ayiplayan siinneti, tevekkiilii ayiplayan imani

ayiplamis olur.?®* Resulullah (sav) kesbi siinnet kilmistir ki tevekkiil halinden

649 Abdulaziz Hatip, Tevekkiil mii Tembellik mi - Islam’da Tevekkiil ve Calisma, Nesil Yay., Istanbul,
2006, s.16, 169 ve 170.

0 Yenigeri, Peygamber Dénemi ve Sonrasinda Islim’in EmeSe Bakist ve Emek Hayatim
Diizenlemesi, S. 34.

851 Celal Yenigeri, Isldm Iktisadimn Esaslari, Samil Yay., Istanbul, 1980, s. 153.

852 Gazali, Ebi Hamid Muhammed, /Ayd-u Ulimi’d-din, 4. Cilt, (¢ev. Sitki Giille), Huzur Yay.,
Istanbul, 2008, s. 494, 495.

83 Yenigeri, a.g.e., s. 33.

654 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yay., Istanbul, 2014, s. 96, 97, 221; Yenigeri, Isldm
Iktisadimn Esaslari, s. 153.
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diistiiklerinde en azindan siinnet olan maiset yolunda ¢alismadan da geri kalmasinlar.
Eger kesb olmasaydi tevekkiile gii¢ yetiremeyenler helak olurdu.®®® Tevekkiil, ¢cok
sermayesi ve az borcu olmasi halinde bile 6deyebileceginden emin olmamak, hig
sermayesi olmayip ¢ok borcu olsa dahi 6deme iimidini kesmemektir.%°® Bu ifadeden
tevekkiiliin en iyi sartlar altinda dahi, kendinde vehmettigi giice, imkana ve amele
giivenmemek; en koti sartlarda da kadir-i mutlak olan Allah’in sebepler

yaratabilecegine iman etmek oldugu anlagilmaktadir.

Tasavvufta yanlis anlasilan tevekkiil, bazi durumlarda ekonomik gerilemeye
neden gibi goriilebilse de, tasavvufun genel olarak iktisadi hayata miisbet etki ettigi
soylenebilir. Islerinde ve sanatlarinda sadakat ve ihlasla calisan tevekkiil ehli ve
yolundan sapmamig tarikat mensuplari, iktisddi hayatin inkisafinda onemli rol

oynanmuslardir.®®’

Insanin rizkiin Allah tarafindan verilmis olduguna iliskin ayetlere istinaden
calismanin tevekkiile aykirt bir hal oldugunu iddia edenlere en iyi cevap Resulullah

(sav)’tir. Calisip kazanmak peygamberlerin meslegi ve yontemidir.

Hz. Peygamber (sav) Hz. Davud’u ornek gostererek en helal yiyecegin
insanin kendi emegi ile kazandig1 oldugunu sdylemistir.®*® Esas gorevleri insanlari
Allah’1in dinine davet ve irsad olan peygamberler, topluma 6rnek olmak ve tevekkiil
haline uygun oldugunu gostermek icin ¢alisip kazanmak icin de vakit ayirmislar ve

riziklarina el emegiyle ulagmislardir.

Hz. Omer’in kendilerini ibadete verip insanlarn sirtindan geginen ve adlarmi

da ‘miitevekkiller’ olarak koyan bir gruba ¢ikisip gergek tevekkiiliin tohumu topraga

85 Ebf Nasr Serrac Tusi, Isldm Tasavvufi (el-Liima’), (haz. Hasan Kamil Yilmaz), Istanbul, 1997, s.
200, 201; Rukiye Kavakli, /lk Dénem Kaynaklarina Gére Sifinin Giinliik Hayat:, Yiiksek Lisans Tezi,
Uludag U. SBE, Bursa, 2007, s. 90.

656 Utku, Rizik Anahtarlar: ve Tevekkiil, s. 198.

657 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, s. 67.

658 Buhari, “Biiyd”, 15; Omer Faruk Harman, “Daviad”, DI, C.9, TDV, istanbul, 1994, s. 22.
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attiktan sonra Allah’a tevekkiil etmek oldugunu &grettigi bilinmektedir.®®® Riziklarm
gokyiiziinde oldugunu ifade eden ayetten maksat ekinlerin bitmesine sebep olan
yagmurdur. Bundan maksat gokteki rizik bile olsa onun da esbabina bagvurmak
gerekir. Nitekim bir kudsi hadiste soyle buyurulmustur: “Kulum elini hareket ettir ki,

sana rizik indireyim.”®%°

Gergek tevekkiiliin kesb igin esbaba tevessiilii terk etmek oldugunu séylemek
seriata aykiridir. Clinkii Yiice Allah dogrudan rizik verebilecek oldugu halde Hz.

Meryem’e taze hurmalar diismesi igin agaci silkelemesini emretmistir.!

Yine Hz. Peygamber (sav) bir sahabeye devesini bagladiktan sonra tevekkiil
etmesini telkin etmistir. Peygamberlerin, Allah’in kendilerini cennete koyacaklarini
bildikleri halde dualarinda cennet istemeleri, ger¢ek sifa verenin Allah oldugunu

bildikleri halde tedavi olmay1 emretmeleri de bu konudaki delillerdendir.®52

Tevekkiil hususunda batil inanglara sahip olup, ¢alismayi terk edenlerin inang
ve davraniglarindaki ¢eliski, ¢alisip kazanmanin tevekkiile aykiri ve haram oldugunu
diistindiikleri halde baskalarinin kazandiklarin1 yemekten geri durmamalaridir.
Calisip kazanmak haram olsaydi, baskasinin kazandigi mali yemek de haram
olmaliyd1.%¢® Muhasibi’ye gore de, caligmanin tevekkiile uygun olmadigmi diisiinen

bir kisi gegimini bir baskasinin tevekkiile aykir1 calismasina da bagh kilmamalidir.%%*

Geylani’ye gore, tevekkiiliin ii¢ mertebesi bulunmakta olup tevekkiil ehli
Rabbinin vaadi ile teskin olur, teslim ehli Rabbinin kendisini bilmesi ile yetinir,

tefviz ehli ise Rabbinin hiikmiine riza gosterir. Miiminlerin/avamin tevekkiilii isin

65 Sahabenin ve Hz. Peygamber (sav)’in yaptig1 alisverigler i¢in Bkz. Seybani, Isldm Iktisadinda
Heldl Kazang (Kitabu'I-Kesb: el-Iktisab fi r-Rizki 'I-Miistetdb), (serh: Serahsi); es-Serahsi, Kesb, s. 89-
91.

660 Bkz. Seybani, a.g.e.; Serahsi, a.g.e., 85-93.

661 Al-i imran, 4/37; Meryem, 19/25.

662 Bkz. Seybant, a.g.e., Serahsi, a.g.e., 93-95.

663 K ahraman, “Serahsi’de Helal Kazang Teorisi ve iktisadi Hayata Etkileri”, s. 114, 115.

664 Bolat, “Muhasibi’nin el-Mekdsib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Ziihd
Anlayig1”, s. 190.
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baslangicinda, velilerin/havassin teslimi isin ortasinda, muvahhidlerin/ehassu’l-

havassin tefvizi ise isin sonunda olur.%%

EblG Ali Razbari ise tevekkiiliin {i¢ derecesini “kendisine bir sey verildigi
zaman siikretme, verilmedigi zaman sabirli olma, kendisine bir seyin verilmesi ile
verilmemesinin ayni olmasi ve Allah’in kendisi i¢in bdyle tercih ettigini bilerek bir
sey verilmemesinin daha sevimli gelmesi” seklinde tice ayirmistir. Bazi zatlar da
tevekkiil halini “Allah’tan baska yardimeci, rizik verecek hazinedar ve islenen amel

i¢in sahit aramamak” olarak ifade etmiglerdir.

Hatim el-Esam ise tevekkiil iizerine kurulu tasavvufu soyle Ozetlemistir:
“Rizkini bagkasinin yiyemeyecegini bilip onunla mesgul olmamak, isini baskasinin
yapamayacagini bilip isi ile mesgul olmak, 6liimiin aniden gelecegini bilip onun igin

hazir olmak, her hali Allah’mn gordiigiinii bilip ondan utanmaya baslamak.’*®%

Yardimlagmay1 ve tasadduku, zekat emriyle mecburi bir gorev haline getiren,
dilenmekten sakindiran,%®’ 6lii arazileri canlandirmay1 tesvik eden®® islam’da atalet
ve tembellige yer yoktur. Allah’mn rizik verici oldugunu ifade eden ayetleri®®® ve
hadisleri miistakil olarak miitdlaa yerine, bizzat g¢alisip kazanmayi tesvik eden

nasslarla birlikte diisiinmek tevekkiilii dogru anlamak icin gereklidir.8”

Tevekkiilde ifrat herseyi Allah’a birakmak, Mehmet Akif’in siirindeki
tabiriyle (hasa) Allah’1 kendine hizmetgi tutmak’tir. Tefrit ise ¢alismayi abartmak,

kendini biiyiik gormek, calisarak herseyi basarabilecegine inanmak, adeta Allah’1
devredis1 birakmaktir.

665 Abdulkadir Geylani, Gunyetu't-Talibin (Hakki Arayanlarin Kitaby), (trc. Abdulkadir Akgicek),
Saglam Yay., Istanbul, 1991, s. 1128.

666 Geylani, a.g.e., s. 1129-1131.

867 Miislim, “Zekat”, 103.

668 Byhari, “Hars”, 15.

69 [bn Mace, “Ziihd”, 14.

670 Coskun, “Buhari’nin Sahihindeki Baz1 Rivayetlerde ve Bab Basliklarinda Rizik ve Tktisat”, 1990, s.
278.
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Tevekkiilde denge noktasi ise ‘gayret kuldan, sonug¢ Allah’tan’, ‘sefer
kuldan, zafer Allah’tan’ anlayisidir. Ibrahim Hakki’nin Tefvizname’sindeki meshur
ifadesiyle de “Hak serleri hayreyler” ve “Neylerse gilizel eyler” imanma sahip

olabilmektedir.

Diinya-ahiret ikiligini tevhidle kaldiran ehlullah tefviz makamindan
konusmaktadir. ‘Tedbirini terk eyle’ gibi, zahiri sebeplerden uzaklasmay: tavsiye
eder gibi goriinen sozlerin sdyleyen kiginin kendi makaminin bir ifadesi oldugunu ve
bunlart halka vaaz ve nasihat olarak degil, ‘6nden gidenlerin, siilikta geride

kalanlarin 6niine tuttuklari bir 151k’ oldugunu diisiinmek daha uygundur.

Sar1 Abdullah Efendi’ye gore, Hak yolunu giidenlerin durak ve konaklar1 ya
tevekkiille yahut da kesb ile olup tevekkiil ehl-i fenadan gayriye caiz degildir.. .5

Sebeplere bagvurma yani gerekli tedbirleri aldiktan sonra Allah’a tevekkiil
etme ve O’na giivenme de rasyonel bir tavir olarak diisiiniilebilir.”? Tevekkiil, insan
ve toplumu gelistiren sebepleri, tedbirleri, gayretleri ve ¢alismay1 terk etmek degildir.
Aksine insan1 ve toplumu huzura kavusturan, gelistiren sebeplere sarilmak ve bu

yolda her imkan1 kullanmaktir.6”

Kuseyri de tevekkilin bir kalp hali oldugunu, insanin, takdirin Allah
tarafindan oldugunu kesin olarak bildikten sonra, goriiniiste hareket halinde olusunun
kalb ile tevekkiile aykir1 olmadigim sdylemistir.6”* Tevekkiil, insan i¢in diinyaligin
azalmasi ile ¢ogalmasi halinin esit olmasidir.5”® °Allah bes baki heves’ ve
‘Hasbunallahi ve ni’mel vekil’ gibi deyimler de safiler arasinda tevekkiil hususunda

yaygin olarak kullanilmaktadir.

671 Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd), s. 93; Abdiilbaki Golpmarli, Meldamilik
ve Meldmiler, Kap1 Yay., Istanbul, 2015, s. 200. Tevekkiiliin caiz olarak goriildiigii ‘fena ehli’ de bu
mertebeye Hakk’a ulagma yolundaki gayreti ve ¢aligmasi ile ulagsmistir.

672 Tabakoglu, “Islam Iktisad1 A¢isindan Kalkinma”, s. 244; Safali, Mevidnd nin Mesnevisinde Iktisat
Ahlakana Iliskin Kodlar, s. 217.

873 Yenigeri, Isldm Iktisadimin Esaslari, s. 151.

674 Yenigeri, a.g.e., s. 153.

875 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Ddir Kugseyri Risdlesi, s. 251.
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“Ashdbima davd-yr miikdfat etmem
Diismanlarima kasd-1 miicazat etmem
Her kdrimi mabuduma tefviz ettim

Besdir bana Hakk, gayra miindcat etmem. "

Safilerin benimsedikleri tevekkiil 6zetle ‘¢alismay terk etmeyi de, ¢alismaya
giivenmeyi de’ digarida birakan, iktisddi acidan da dengeli ve huzurlu bir sahsiyet ve
topluma ulagmak i¢in gerekli bir haldir. ‘Calismakla olmaz, ¢alismadan da olmaz’ ve
‘aramakla bulunmaz, ancak bulanlar arayanlardandir’ gibi sézler de bu manalar

desteklemektedir.

Bu durumda aramaya giivenmemeli ancak aramayi da birakmamalidir. Zira
hareket halinde olma Islam’in pek cok konusu icin gecerli ortak bir prensip olup bos
durmak makbul degildir. insanlar arayislari siiresince bulmayr hi¢c ummadiklar:

seyleri de bulabilmektedirler.

Kanaatin de iktisadi agidan tenkit edilme nedeni, insani i¢inde bulundugu
halden memnun olmaya ikna ederek gelisim icin gayret gostermesini engelledigi
diisiincesidir. Ziithd ve tevekkiilde de goriildiigii gibi kanaat ve siikiir de hakiki
manasiyla insanin ve toplumun gelisimi igin ¢calismaya engel teskil etmemekte, ancak

thl-1 emel ve ihtiras1 frenlemektedir.

Sifiler Resulullah (sav)’1 izleyerek kanaatin tiikkenmeyen bir hazine®’’

oldugunu ve nimetin siikiirle artacagini idrak etmiglerdir. Kanaatten nasibi olmayant,
diinya mali zengin edemeyecektir.t’®

“Kanaate ermekle hi¢ kimse canindan olmadi. Hirs ile de kimse sultan olmadi. "

“Alemin bal serbetinden bana ne, iste oniimde benim ayran tasim.**°

676 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’den aktaran: Irfan Giindiiz, Giimiishdnevi Ahmed Ziyaiiddin:
Hayani-Eserleri-Tarikat Anlayis: ve Halidiyye Tarikati, Seha Nesriyat, Ankara, 1984, s. 49.

677 Bazi kaynaklarda hadis olarak gegen, ancak Ibn Hibban’in Muhammed b. Miinkedir’in babasina
nisbet ettigi bu séz Isldam ahlakinda kanaatin en giizel ifadelerinden biridir. (Bkz. et-Taberani, el-
Mu cemii’l-Evsat, 7:84; Beyhaki, ez-Ziihd: 2:88; Aclini, Kesfii'I-Hafd, 2:133)

678 Topbas, Miisliimanin Para ile Imtihanz, S. 75.

679 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, C. 5, Beyit: 2398.

680 Mevlana Celaleddin Rami, Rubdiler, (trc. Hasan Ali Yiicel), Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay.,
Istanbul, 2007, s. CVI.
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Seri es-Sekati ise siikriin insanin sadece kendi varligindan ve islerinin
yolunda olmasindan dolayr edilmemesi gerektigi inceligini bir 6rnek olayla
anlatmistir. Buna gore, kendisi bir slikiir meselesinden dolay1 otuz yildir af talep
ettigini ifade etmistir. Bunun sebebi de, bir zaman Bagdat carsisinda ¢ikan yanginda
kendi diikkkdninin yanmayip kurtuldugunu haber alinca siikretmesidir. Daha sonra
kendi malina zarar gelmemesine siikretmek ve baskalarinin ziyanina {iziillmemis

olmak nedeniyle mahcib olmustur.®8!

Riza ise Allah’in kendisine verdiginden razi/memnun olma, sikayet etmeme
halidir. Kul Allah’in kendisinden razi olmasi igin Allah’tan razi olmalidir. Bir baska
yaklagimda ise Allah kuldan raz1 olursa kul Allah’tan raz1 olabilir. Sabir ise her isin
sonucunun hayirli olacagini diisiinerek yikilmamaktir. Sabir sadece beld zamaninda
tahammiil i¢in degil nimetler igindeyken istikametini koruyabilmek i¢in de olmalidir.
Hatta ibadetlerini yerine getirebilmek ve kemale erismek maksadiyla siilika girmek

ve yol almak da sabir gerektiren islerdir.

‘Varlikta da yoklukta da sabir’ ifadesi sabrin bu genis manasini ifade
etmektedir. Sifiler arasinda yaygin olan bir tabir ise ‘agniya-i sakirin, fukara-i
sabirin’ (siikreden zenginler, sabreden fakirler) ifadesidir. Insanin zenginlik halinde
stikretmesi, fakirlik halinde sabretmesi gerekliligini anlatmakla birlikte stfiler bunu

ileri bir derece olarak gérmemislerdir.%8?

Netice itibariyle, gercek tevekkiiliin, ¢alismay1 tesvik etmesi ancak ¢aligmaya
degil Allah’a giivenmeye yonelik telkiniyle, insani dizginlenmis bir aktiflik

kivaminda tutmakta ve iktisadi agidan miispet sonug iiretmekte oldugu sdylenebilir.

881 Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd), s. 188.

%82 Bunun giizel bir 6rnegi farkli sifiler icin aktarilan su rivayettir: Bir sifi birine sabir ve siikiirden
sormus: O da “bulunca siikrederiz, bulamayinca sabrederiz” demis. Siz nasil yaparsiniz deyince: “O
sizin yaptigimizi Horasan’mn (Belh’in) kopekleri de yapar. Biz bulamayinca siikreder, bulunca
paylasiriz” demistir.
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4. Halvet ve Riyazet

Iktisadi hayata menfi tesirlerinden dolayi tenkit konusu olan diger iki kavram
ise halvet ve riyazettir. Yaygin manalariyla halvet insanin toplumdan uzak kaldig:
miinzevi bir hayati, riyazet ise yeme igmeyi azalttigi bir siireci ifade etmekte olup
bunlarin insani tiiketimden ¢ekmesiyle iktisadi canliligi azalttigi diistiniilmektedir.
Weber’e gore riyazet Batida aktif ve rasyonel bir yasama bigimi haline gelmis,
Islam’da ise tekke ve zaviyelerde ice doniik tefekkiir ve mistik anlayisin hakim
olmasi1 nedeniyle Batidaki gibi meslek ahlaki haline doniistiiriilememis, yani din ile

meslek arasinda ige dogru bir iliski kurulamamustir.%83

Ulgener, Weber’in Islam’la ilgili kavrayisini yetersiz bulsa da, batini tasavvuf
anlayisi etkisindeki riyazetin Islim toplumunun iktisadi gelisimi acisindan olumsuz

etkileri oldugunu kabul etmistir.

Elbette stfiler i¢in konu bu kadar basit olmayip bu kavramlarin kendi i¢inde
farkli manalar1 ve derinlikleri bulunmaktadir. Oncelikle halvet ve riyazet gibi
uygulamalar sifi i¢in nihai amaglar degil, nefsin terbiyesi ve ruhsal tekamiil yolunda
0zel gerekcelerle gecici olarak kullanilan araglardir. Amag elini etegini maddeden
¢ekip diinyadan soyutlanmak degil, mirsid-i kamil denetiminde, belirli usiiller

cercevesinde siilik temrini ya da manevi vazifelerin yerine getirilmesidir.

Salt iktisadi agidan bakilsa dahi bu uygulamalarin olumsuz neticeler verdigini
iddia etmek dogru degildir. En basit haliyle dahi, halvetin kisinin diinyalik
telaglardan gecici olarak ayr1 kalarak zihnini toparlamasi, yogun tefekkiirde
bulunmasi; riyazetin ise bedeni ve nefsi terbiye etmek, gereksiz iaseyi ve israfi
frenlemek gibi ¢cok dnemli faydalarindan bahsedilebilir. Ozetle, halvet kiigiik bir

karanlik odaya kapanip kalmaktan, riyazet ise a¢ susuz dolagmaktan ibaret degildir.

83 Orman, Gazdli 'nin Iktisat Felsefesi, s. 43, 44.
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Tasavvufta esas olan, halveti gecici siirelerde uygulamakla birlikte, halvetten
sonra insan igine ¢ikip, sosyal vazifelerini yerine getirmektir. Celvet olarak ifade
edilen bu durum Aziz Mahmud Hiidayi’nin tarikatina (Celvetiyye) isim olmakla

birlikte stfilerin genelinde kabul gérmiis bir usiil ve uygulamadir.

Naksibendi yolunun esaslarindan olan “Halvet-der enciimen” de toplum
icinde yalnizlik,%®* bedeni halk iginde iken gonlii her an Hak/Allah ile birlikte olmak,
kalabaliklar iginde Allah’la halvette/basbasa kalmak gibi anlamlara gelmektedir.

Naksibendiyye yolunun Onclisii olarak bilinen Hacegan silsilesinin
biiyiiklerinden olup tarikatin sekiz temel esasi olarak kabul edilen ‘keliméat-1
kudsiye’yi belirleyen Abdulhalik Gucdiivani (v. 1179)’nin ‘halvet der-enciimen’

prensibi tasavvufun sosyal ve iktisadi hayata yansimasi agisindan énemlidir.

‘Dil be yar, dest be kar’ olarak da ifade edilen bu ilke insanlar1 aktif

yasamaya ve iiretici olmaya sevk etmis, tasavvuf geleneginde hirkadan hirfeye doniis

olarak da anilmigtir.%%

“Onlardan bir kismu garsiya ¢ikar, gezer; fakat ilahi hikmetlerden gayri
bir sey gormez. Sanki gordigii Allah’in nGrudur. Ve bundan gayrisina
kordiir, sagirdir. Bunun derecesi yiiksektir. Bu dereceye erenler, Hak’tan
gayrisini bilmezler.”%%

Melami biiyiiklerinden Mesnevi sarihi Abdullah Efendi ise ‘Meslek 'ul-Ussak’

1simli manzumesinde soyle der:

“Cii lazim hirka ve lokma beserdir iktizd eyler
Olur ruhsat ki kesb ede hod zararettir
Eger kesb-i heldl ile alir verir bu halk ile

Goriigiir soylesir amma veliyle sanma iilfettir. "%’

Stfilere gore calisirken ve kazancla ugrasirken de insan Allah’la beraber

olabilir/olmalidir, inzivaya/uzlete ¢ekilmek sart degildir. El karda (iste), goniil yarda

884 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozLigii, s. 250.

885 Caglar, 15. Yiizyil Maverdiinnehr’inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapisi: Hace Ahrdar ve Dénemi
(1450-1490), s. 138, 139.

886 Geylani, Fiitithu’I-Gayb (Gizliden Sesler), s. 220.

687 La’lizade Abdulbaki, Sergiizest (Melamilik Yolunda Gériip Ogrendiklerim), s. 135.
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(dostta) olmalidir. Stfinin zahiren ve bedeniyle halk ile olmas: (isiyle, giiciiyle,
meslegiyle, sanatiyla, ailesiyle mesgul olmasi, ¢aligmasi), batinen ve rihuyla Hak ile

olmasina engel degildir.®%®

Kuseyri arifi “kain ve bain” (halk i¢inde goriinen ancak kalben onlarla
beraber olmayan kisi) diye tarif etmistir. Ciineyd-i Bagdadi de tevhid ehlinin
bedenlerinin diinyada, ruhlarinin diinyadan ayr1 olduklarii séylemistir. Bayezid-i
Bistami, arifin halk iginde siradan bir insan olarak goriiniirken gonliiniin kudsiyet
aleminde olmasimi agik bir marifet alameti saymis, Hucviri de zahiren halkla iken
batmen Hak’la olmanin geregini vurgulamistir.®®® Kuseyri’nin miirsidi Eba Al
Dekkak’m ise halkin giydiginden giymeyi, yediginden yemeyi, fakat kalp ile

onlardan ayr1 olmayi 6giitledigi kaydedilmistir.®%

“Vahdeti kesrette bulmak, kesreti vahdette hem
Bir ilimdir ol ki ciimle ilm ii irfan andadir®*

‘Halvet der-enciimen’ bu kesret dleminde halk i¢inde Hak ile beraber olma
halidir ancak bunu sadece ¢arsi pazarda dolasirken Allah’t anmak olarak ele almak
yeterli degildir. Bu deyimin bir anlami da 6lmeden evvel Olerek, kendine ait bir
varlik olmadigini idrak ederek, her an goze kesret olarak goriinen varliklarda,

Hakk’m yiiziini, tekligini gérme halidir.

Halvet bahsinde giindeme gelen Onemli hususlardan birisi de Ahmed
Yesevi’nin Resulullah (sav)’a hiirmeten, onun vefat ettigi 63 yasindan itibaren yerin
altinda actirdig1 ¢ukura girip bir daha ¢ikmadigi seklindeki iddiadir. Yesevi'nin
halveti, “yetistirdigi alperenlerin manevi gidalarina gonill destegi vermek
istemesindendir. Ehlinin malumudur ki erenlerin halveti maddi gidanin kesilmesi,

manevi gida ile beslenilmesi ve bunun insanlik hayrina rahmete doniistiiriilmesi

688 Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, s. 223.

889 Sijleyman Uludag, “Halvet der-Enciimen”, DI4, C.15, TDV, Istanbul, 1997, s. 387.

89 Molla Camii, Swlar Denizi (Liiccetii’l-Esrar), (trc. ve serh: M. Ali Ozkan), Semerkand Yay.,
Istanbul, 2016, s. 195.

61 Abdulkadir Geylani, Irsad Mektuplar: (Mektubdt-1 Geylani), (haz. es-Seyyid Hiiseyin Fevzi el-
Haseni Pasa), Alem Tic. ve. Yay., Istanbul, t.y., s. 197.
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hadisesidir.”®? Halvet sifinin gecici olarak ibadet ettigi, tefekkiir ettigi, manevi
meselelerle ilgilendigi, adeta ‘maneviyat ¢alistigi’ bir donemdir. Yorucu modern
hayata karst ruhunu dinlendirmek isteyen insanin meditasyon ve yoga gibi
arayislarinin dahi makbul oldugu bir ortamda, halvet sadece uzlet/inzivd amagh da

olsa saygi duyulmas1 gereken faydali bir uygulamadir.

Feridiiddin Attar’in on dokuz sene aligveris sebebiyle cihan halkiyla mesgul
oldugu, zahirde onlarin arasinda goériinmesine ragmen bir an igin Hakk’in

huzurundan ayrilmadig1 nakledilmektedir.5%3

Sah-1 Naksibend, halktan uzaklagma ihtiyacinin insanin maneviyati igin ayri
bir tehlike olusturabilecegini hatirlatirken, kendi usiillerinin halk i¢inde Allah ile
birlikte olmak ve yollarinin sohbet ve halka hizmet etmek oldugunu, halktan

kagmada sohret afeti bulundugunu ifade etmistir.®%

Riyazet hususunda da halvette oldugu gibi yanlis ya da yetersiz
degerlendirmeler mevcuttur. Riyazet a¢ susuz, giigsiiz gezmek degil, stfilerin “killet-
i taam, killet-1 kelam, killet-i menam” olarak ifade edilen az yeme, az konusma, az

uyuma prensipleri ¢ercevesinde suurlu olarak yaptiklari bir siilik uygulamasidir.

Mekki’ye gore, “Aclik, kalpde deveran eden kanin bir kismini noksanlagtirir
ve onu aydinlatir. Onun aydinligi, nurlanmast demektir. Ayrica, aglik, kalbin yagini
eritir. Bu erimeyle onda rikkat ve hassasiyet hasil olur. Kalbin rikkati ise; biitiin
hayirlarin anahtaridir.”®®® Niyazi-i Misti ise kardesine yazdigi mektupta, Ciimle
riyazat ve miigsahedatin insan-1 kamil sozlinii anlamaya liydkat kazanmak igin

oldugunu sdylemistir.5%

692 Mustafa Tatci (ed.), Divdn-1 Hikmet: Hoca Ahmed Yesevi, (trc. Hayati Bice), Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi Tiirk-Kazak U., Ankara, 2016, s. 9.

6% Geylani, a.g.e., s. 198.

6% Tbn Allan, Sah-1 Naksibend, s. 107.

69 Ebf Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulith, Umran Yay., Istanbul, 1998, s. 414, 415.

6% Mustafa Tatc1, Burc-z Belada Bir Merd-i Hudd-Niydzi-i Misri, H Yay., Istanbul, 2011, s. 24.
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Mevlana’ya gore, nefislerini terbiye etmemis insanlar bol nimete erisip
karinlarin1 doyurunca isyana diiserler, ihtiyaglarindan Kkurtulduklarinda, esegin
yiikiinii indirince gifte atmasi gibi azarlar. Bedeni tok halde iken ibadete yoneltmek
ise soguk bir demirin doviilmesi kadar zordur.%®” A¢ ve susuz olan kisinin verilen bir
ogidi daha iyi kavradigi ve kalbinin sefkate daha yakin durdugu, cok yemenin ise

hayirlar1 geri ¢evirdigi kaydedilmistir.®%®

Gazali’ye gore de riyazet iktisadi hayati olumsuz etkilemez, ¢linkii riyazet
amag degil bir aragtir ve gecicidir. Belli bir terbiye saglamak i¢in yapilmakta olup

istekleri yok etmeyi amaclamaz.5%°

“Halvetden etdim rihleti, kesretde buldum vahdeti
Bazarda diizdiim halveti, ruz it sebim 1yd u berat”™

Niyazi-i Misri bu sozlerinde halvetin dort duvar arasina ¢ekilmek olmadigini,
Allah ile birlikteligi kesret aleminde (cemiyette) gerceklestirdigini ifade eder. insanin
Allah’t kendi i¢inde bulmasi ve kendi maddi varligindan, asli olan manevi varligina,
Allah’a go¢ etmesi gerekir. Bu manevi gociin yolu, insanin ¢oklukta birligi gérmesi,
nerede ne yapiyor olursa olsun Hak ile bir aligveris yapmakta oldugunu bilmesi,
kalabaliklar i¢inde, is hayatinda halvetini gerceklestirmesidir. Bunu yapabilen
insanin bagka bir terke ihtiyaci yoktur. Boyle insanlardan kurulu bir cemiyet maddi

refaha da manevi saadete de ulasabilir.”

Safilerden bir kismi, nefsin insanin en azili diismani oldugunu disiiniip onu
oliimiine a¢ birakmay1 uygun gormiis olsa da, bedeni bilingli olarak zayif diisiirerek,
ibadet yapmasina ve helakine sebep olacak derecede perhiz yapmak haramdir, ¢linkii
insanin nefsinin ve viicidunun da onun tizerinde hakki vardir. Ayn1 zamanda nefisle

miicadele, onu ibadet edemeyecek duruma diisiirmekle degil ibadet alanina sevk

897 Mevlana Celaleddin Rtimi’den aktaran: Adem Esen, Mevldnd Celdleddin Rimi nin Iktisat Anlayst,
Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 73.

9% Ebu Nuaym el-isbehani, Hilyetu’l-Eviiyd ve Tabakdtu’l-Asfivdé Muhtasart (Onlarin Diinyasi),
(ihtisar ve tertip: Muh. b. Abdullah b. Salih el-Hebdan), (trc. Zekeriya Yildiz, Hiiseyin Yildiz), Ocak
Yay., Istanbul, 2010, s. 19.

699 Orman, Gazdli nin Iktisat Felsefesi, s. 77, 78.

700 Niyazi-i Misti, Divédn-1 [lahiydt, (haz. Mustafa Tatct), No: 20, H Yay., istanbul, 2015, s. 383.

1 Amiran Kurtkan, Sosyolojik Acidan Tasavvuf ve Laiklik, Kutsun Yay., Istanbul, 1997, s. 25.
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etmekle olur.”® Siihreverdi uzun siireli aghigmn nefis terbiyesinde onemli yeri
oldugunu ancak bizzat bir fazilet olmadigin1 ve Allah’in manevi ihsanlarinin sadece
bu hale bagl olmadigina dikkat ¢ekmistir.”®®> Amag, bir binek olan nefsi 6ldiirmek
degil, terbiye ederek bizi dogru yere iletmesi i¢in kullanmaktir. Yedi bash ejderha
olarak goriilen nefsi 6ldirdiigiinii, tamamen kontrol altina aldigin1 veya kemale
ulastirdigini, dolayisiyla yliksek manevi mertebeler kazandigini iddia etmek sifilerin

kac¢indigi bir davranistir.

5. Comertlik, infak ve fsar

“Girenler, nakd-i can isar ederler, bdb-i1 teslime
Erenler bezmine bir baska tiirlii armagan olmaz!”"™

Modern ekonomi acgisindan bakildiginda kendi menfaatini Onceleyen ve
karmi en yiiksek seviyeye c¢ikarmayi hedefleyen homo-ekonomikus insan tipi
karsisinda, tasavvuftan beslenen isar sahibi (baskasini 6nceleyen, digerkam, altruist)
insan tipinin anlasilmasi ¢ok kolay olmayacaktir. Tasavvufta ise senlik-benlik davasi
olmadigindan isar1 anlamak daha kolaydir. Isarin ekonomik agidan ¢nemi titketim
hirsint frenlemesi, paylasimi tesvik ederek gelir dagiliminda diizenleyici bir etkiye
sahip olmasidir. Bu yoniiyle isarin iligkili oldugu miiriivvet, comertlik, hayirseverlik,
sadaka, infak, zekat gibi baz1 kavramlara da ayr1 bir baslik agilmadan bu kisimda
temas edilmektedir. Isar diisiicesinin kaynaklarindan olan fiitiivvet kavramu ilerleyen

boliimlerde fiitiivvet teskilat icerisinde detayli olarak ele alinacaktir.

Kur’an’imn c¢ok sayida ayeti infakta bulunmayr emretmektedir. Infak
vasitasiyla servet topluma yayilmakta ve gelir dagilimi dengesine katki
saglanmaktadir. Hareket halindeki mali kaynaklar her el degistirdiginde bir insanin

isi goriilmektedir. infaki baslatan kisi farkinda olamasa da onun hareketlendirdigi

792 Kahraman, “Serahsi’de Helal Kazang Teorisi ve Iktisadi Hayata Etkileri”, s. 120-121.

708 Qihabiiddin Siihreverdi, Avdrifi'I-Medrif (Ger¢ek Tasavvuf), (trc. Dilaver Selvi), Semerkand Yay.,
Istanbul, 2008, s. 288.

704 Abdiilaziz Mecdi Tolun’dan aktaran: Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn ve Siinnete Gére Tasavvuf, Yeni
Boyut, Istanbul, 2003, s. 228.
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para ile borglar 6denmekte, ihtiyag duyulan friinler tedarik edilmekte, tiretim
canlanmakta, calisanlara iicreti 6denmekte, 6zetle ekonomik dongiiye donemli bir

katki saglanmaktadir.

“Servet, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir gii¢ olmasin.”’%

Elbette kullarindan infak ve comertlik isteyen Allah mutlak iyilik ve kerem
sahibidir. EI-Kerim, el-Vehhab, el-Muhsin gibi isimlerine ilave olarak; Allah’in
sonsuz comertlik ve ihsan sahibi olmasi el-Cevad ismi ile de ilgilidir. Tim nimetler

ve tabii giizellikler Allah’in cevadiyet ve comertliginin isaretleri ve meyveleridir.

Tasavvuf ahlakina iliskin tiim hususlarda oldugu gibi isarda da 6rnek sahsiyet
Resulullah (sav)’tir. Onun fsér, fiitivvet ve comertlik konusundaki 6rnekligi en
yogun sah-1 velayet Hz. Ali’de goriilmekte olup “la feta illa Ali, 1a seyfe illa zilfikar
(Ali’den bagka/iistiin feta/futiivvet sahibi ve ziilfikardan baska/iistiin kilig yoktur)”
hitabina mazhar olmas1 buna isaret etmektedir.””® Hz. Ali’nin hayat1 ve davranislart
tarih boyunca velayet yolunda onun izini siiren stfilerde comertlik, isar, fiitiivvet ve
sofra agma hususlarinda drneklik, kaynaklik teskil etmistir. Olii topraklara can veren,
1ssiz beldeleri senlendiren bu sofra agma, kazan kaynatma ameliyesi sayesinde
tekkeler ve zaviyeler bulunduklart bolgelerde emniyetin ve huzurun kalesi olmuslar;
bir yandan irsad faaliyetleri yiiriitirken diger yandan fetih, imar ve iskan

politikalarin1 6nemli 6l¢tlide etkilemislerdir.

Gazali de comertligin peygamber ve evliya ahlaki ve bir kurtulus yolu, bir
cennet agaci, Allah’ta olan ve kulunda da goérmek istedigi bir vasif ve Allah’a

yaklastiran bir vasita oldugunu ifade etmistir.”%” Sami Efendi de 6nde gelen ahlaki

705 e|-Hasr, 59/7.

7% Onun 1isar tavrina ornek olarak su menkibe anlatilir: “Bir aksam evine bir miskin gelir ve ag¢
oldugunu soyleyip Allah i¢in bir seyler ister. Giindiiz oruglu olan Hz.Ali aksam sofrasini miskine
verir. Ertesi giin yine orugtur ve bu sefer de bir esir/kole gelir. Bu sefer de sofray1 ona verir. Sonra bir
yetim gelir ve sofray1 ona verir. M. Es’ad Cosan, Hz. Ali Efendimizden Vecizeler, Sehia Nesriyat,
Istanbul, 1995, s. 55.

07 Gazali, Islam Ahléki, (trc. Akif Nuri) Huzur Yay., Istanbul, 1991, s. 219-222,
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vasiflardan comertligin; miiminin irsad1 ve terakkisi i¢in ¢ok ©Snemli oldugunu

sOylemistir.”%®

Isar ve comertlik hususunda tutardan ziyade kisinin elinden ne ¢ikip geriye ne
kaldig1 yani feragat 6l¢iisii 6nemlidir. Molla Cami’ye gére muhtag birinin, evindeki
yarim ekmegi vermesi; cihan sultaninin hazinesinin yarisin1 vermesinden daha

{istiindiir.”°

Maneviyati gelistiren niteligine ilave olarak comertligin sahislari ve beldeleri
muhafaza edici bir 6zelligi de bulunmaktadir. Halk arasinda ‘sadaka belay: def eder’

hadisi ile yayginlasan bu anlayisin drneklerine stfilerde de sik rastlanr.’*

Comertlik ve paylasma Islam’in diger mesrep ve yorumlarinda da gegerli
olmakla birlikte sufiler paylastiklar1 seylerin hakikatte zaten kendilerine ait
olmadigimi idrak ederler. Bu méanada paylasma karsidakine hakki olani vermek,
emaneti sahibine ulagtirmaktir. Daha {ist seviye bir idrakte ise sifi karsidaki kisiyi ve

hatta paylastigini kendi varligindan ayr1 gormemektedir.

Insan, viicidunu Allah’in mutlak viiciidundan istifideyle kazanmustir. Hal
bdyle olunca insan heniiz varolus diizeyinde bile verme degil alma, kendisinden

faydalanilan degil, kendisi istifide eden bir 6zellikte yaratilmigtir. Kulun zekatini

7% Mahmud Sami Ramazanoglu, Musédhabe, VI, Erkam Yay., Istanbul, s. 156.

799 Molla Cami, Baharistan, (¢cev. M. Ali Ozkan), Semerkand, Istanbul, 2017, s. 111.

10 Bunun yakin gegmisteki bir rnegi Dedikhasanlili Sakir Efendi’den (v.1937) sdyle nakledilmistir:
Milli Miicadele doneminde Garp Cephesinde Yunan Kuvvetleri Haymana’ya yaklasmaktadir. Bir grup
ahali Efendi’yi ziyaretlerinde diismanin her bir kdseden girdigini, sarktan ve garptan bdlgelerine hicret
edip gelenler oldugunu, diismanin Yozgat’a da ulagsmasi halinde durumun ne olacagini sorarlar. Sakir
Efendi soyle cevap verir: “Evladim diisman Yozgat’a giremeyecek. Ciinkii buralarda hanedanlar pek
coktur. Sofra sahiplerinin sofralar1 aciktir. Yolda, belde kimse a¢ kalmaz. Kdylerimizde odalarimiz
aciktir. Yedirip i¢irmek, ikram etmek pek biiyiik bir fazilettir. Onlarin hiirmetine buralara kafir ayagi
basmayacaktir.” “Hazret, bu cevapla ve nazarlar1 ile hem ahalinin kuvve-i méneviyelerini tahkim
etmis, hem kesfi ile maneviyat1 yiikseltmis, hem de yedirip i¢irmeyi, sofra agmayi, yolda belde
kalmis1 gézetmeyi, garip gurebay1r himayeyi tesvik etmistir.” S. Burhanettin Kapusuzoglu, Yozgat in
U¢ Sirhisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2016, s. 80; S. Burhanettin Kapusuzoglu, Seyhu’I-Ulemd Sakir
Efendi - Irfan Ufkunda Bir Sahika, Sorgun Belediyesi Yay., Ankara, 2011, s. 52.
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vermesi Allah’in kendisinde yaratmis oldugu nefsinin cimriliginden korunmus

olduguna dair acik bir delildir.7:

Bu noktada ibadetlerin zahiri ve batini anlamlar1 oldugundan ve bunlarin da
mertebeleri oldugundan bahsetmek gerekmektedir. islam’in genel prensip ve fikhi
hiikiimleri tiim insanlar1 asgari bir miisterekte bulusturarak sosyal diizen tesis etmeyi
kolaylastirirken; tasavvuf farkli insan tiplerine, farkli cografyalara, farkli toplum
yapilarina hitap eden bir iislup getirerek, kisinin idrak seviyesine gore, seriat-tarikat-
marifet-hakikat gibi mertebelerde Islam’1 daha ince ve derinlikli yasamaya devam

etmesine imkan sunmaktadir.

Ihtiyari sadaka manevi yiikselme icin ¢ok onemli ve beseriyetin hakiki
refahin1 hedef edinen her sistem igin zarari olup genel fakirlik probleminin ¢6ziimii
icin yeterli degildir. Islam diger inanglarin aksine sadakada kalmayarak, fakirligi yok

etmek maksadiyla Miisliimanlara zekat1 emretmistir.’*?

Zekat, temizlik ve gelisme anlamina gelmekte olup, zekat vermek bir nevi
asir1 bilyiimeyi frenleme, fakir ile zengin arasindaki ugurumu dengelemedir. Zekat
veren hem tizerindeki borg yiikiinden, hem de cimrilik ve bencillik gibi duygulardan
korunmus olmaktadir.”® Zekat, zenginligin bir somiirii, tahakkiim ve zuliim araci

olmasinin da oniine gegmektedir.

Ekonomi alaninda 1976’da Nobel 6diilii alan Milton Friedman’in ‘menfi
vergi’ diislincesi zekat ibadetini andirmaktadir. Friedman’in Amerika’da yoksullugu
bitirebilecek bir Oneri olarak sundugu fikir; verimsiz ve pahali sosyal hizmetlere
harcanan sosyal fonlarin, gercekten muhta¢ (kazanci belirli bir sinirin altinda)

olanlara negatif gelir vergisi olarak dogrudan dagitilmasini éngormektedir.’*4

M. Mustafa Cakmakliogulu, /bn Arabi’yve Gére Ibddetlerin Manevi Yorumlar:, Insan Yay.,
Istanbul, 2015, s. 250.

"2 Ahmed, Isidam Iktisadi: Mubkayeseli Bir Tedkik, s. 131.

"3 Oz, Kur’dn’in 0nerdigi Vasat Ummet, s. 100.

14 {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 271.
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Zahiri yonii ile, zekat ve sadaka insan1 ¢alismaya, ekonomik olmaya iten baslt
basma iki manevi faktdrdiir. insana malinin gercek sahibinin kendisi olmadigini
hatirlattiklar1 kadar, servet dagilimini temin ederek, zenginin asir1 kazang hirsini
frenlemeyi ve fakire mal kazanmanin degerini de Ogretir. Ayrica, zekat ve sadaka
vermede veren elin alan elden iistiin tutulmasi prensibi’®® insanlar1 ¢ok ¢alisip infakta
bulunmaya iten psikolojik ve ekonomik saiklerdir. Suurlu bir kimse i¢in infakta
bulunma arzusu, hem Allah hem insanlar oniinde ona manevi bir zevk verdigi gibi
kisiyi daima kazanma ve harcamaya tesvik ettigi i¢in ekonomiyi de dinamik tutar. Bu

zevk, Islami iktisat sistemini diger sistemlerden ayirici en dinamik 6zelliktir.”t

Sufiler hemen her konuda oldugu gibi zekat konusunda da farkli idrak
seviyelerine gore ¢ok katmanli bir 6rneklik teskil etmektedirler. Ornegin, Geylani
seriat ve tarikat zekat1 ayrimini soyle ifade eder: Seriat zekati, diinya kazancinin bir
kismini, belirli bir oran ve zamanla kayith olarak, hakki olanlara vermektir. Tarikat
zekat1 ise, ahiret kazancimin timiini ve devamli surette, Allah rizasi icin, din

fakirlerine ve uhrevi miskinlere vermektir.’*’

Seriatta zekat belirli niteliklerdeki malin en az kirkta biri olarak belirlenmis
olmakla birlikte, sifiler arasinda ‘stfinin zekati malinin tamamidir’ ya da ‘safinin
kendine ait mali var midir ki zekati olsun’ seklinde kademeli degerlendirmeler

bulunmaktadir.

Kur’an’da namazla zekatin genelde yan yana gelmesi Allah’a dikey
dogrultuda yolculuk/mirag ile yatay dogrultuda yolculugun/topluma hizmetin birlikte

ve bir biitiin i¢inde yiritiilmesi gerekliligi olarak yorumlanabilir.

“Bir hastaya vardunisa bir i¢cim su virdiinise
Yarin anda karsu gele Hak sarabin i¢mis gibi”™®

A%

715 “Veren el, alan elden hayirhidir.” (Buhari, “Vesaya”, 9)

16 Bayrakdar, “Islam Inang ve Ibadetlerinin Kisiyi Ekonomik Yapmadaki Rolii”, s. 55, 56.

7 Abdiilkadir Geylani, Swru’l-Esrdr (Swlarin Swrri), (trc. Mehmet Eren), Gelenek Yay., Istanbul,
2010, s. 69.

18 Y{inus Emre, Divdn, s. 362.
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Sol kah:rla kazananlar giile giile yidirenler

Gotiirdiim perdelerini diddruma baksun dimis™®

Yinus gibi Mevlana da, zenginlerin fakirlere destek olmalari ve onlari
doyurmalar1 gerektigini sik¢a vurgulamaktadir. Bu ¢er¢evede Peygamberin
‘Sadakayla altin ve glimiis azalmaz’ sozilinii hatirlatmakta ve yoksullara bir seyler
vermeyi tavsiye etmektedir. Bu sayede, bir tohum ekenin yiiz basak bigecegini; az
verenin, ¢ok karsilik gorecegini; goniill yapanin Oviilecegini; miiskiil aganin,

miiskiillerinin agilacagimi; sadakanin Tanr1’ya ulasacagini sdylemektedir.?°

Su oOrnekte de yoksula yardimin tevhidle baglantisint gozler Oniine
sermektedir: “Yoksula yardim etmek gerekir ¢iinkii Peygamber buyurmustur ki; Halk
Allah’m ayalidir (halkin ge¢imini Allah saglamaktadir); halkin en istiinii de ayaline

en faydali olandir.”"#

Geylani’ye gore de, fakiri yedirmek Allah’1t yedirmek gibidir. Hasa Allah
yeyip igmez ama bununla fakirleri doyurmanin Allah’in ¢ok memnun eden bir
davranis oldugu anlasilmakta olup bu hem bir hadis, hem de Geylani’nin Rabbi ile

{insiyetinde ilham oldugu rivayet edilen bir vak’adir.’?2

Infak-tevhid iliskisi acisindan su hadis de yeterlidir: Miiminin miimine kars1
durumu biri digerinin giiclinii pekistiren yap1 taslarina benzer. Birbirlerini sevmekite,
birbirlerine sefkat ve merhametlerinde miiminlerin misali, bir organi hastalandiginda,
diger boliimlerinin uykusuz kalarak ve atesi yiikselerek acisina katildigir viicida

benzer.”?

19 Ytinus Emre, a.g.e., s. 136.

720 Mevlana Celaleddin Romi, Divdn-1 Kebir, c. 2, s. 147; Adem Esen, “Mevlana’da Iktisada Dair
Goriiglerden: Fakirlik ve Zenginlik”, Uluslararasi Mevlana Sempozyumu (8-12 Mayis 2007)
Bildirileri, Motto Project Yay., C.1, Istanbul, 2010, s. 460.

21 Mevlana Celaleddin Rami, Mektuplar, s. 134, 147; Esen, “a.g.m.”, s. 461.

22 Abdulkadir Geylani, Fiiyuzdt-1 Rabbaniyye (Ilimlerden Feyzler), (¢ev. Celal Yildirim), Beyda Yay.,
Istanbul, 1995, s. 12.

723 Tbn Ibrahim, Infak, Beyaz Karinca Yay., Istanbul, 2011, s. 9.
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Mevlana yine bu bahiste, “Comertlik kazanctir / Kkardir”’* hadisini
hatirlatmakta, sadakanin mali kaybolmaktan, zayi olmaktan korudugunu, zekatin
keseye bekgilik yaptigini ifade etmekte ve zekat vermeyen zenginleri “malindan bir
kismin1 kendi rizasi ile kutlulara (kuddasi) vermeyenlerin malini, eli topuzlular
(debbsiler) gelip zorla onlardan alirlar” diyerek uyarmaktadir.””® Mevlana’ya gore
comertlik, comertlige karst ikram edilecek olani gérmenin bir neticesi olup bunu
goremeyenler cimri olarak kalirlar. Yani, comertlik elden degil, gozden gelir ve ise
yarayan gormektir, kurtulan ancak gorendir.”® Kelabazi’ye gore de cimri verdiginin

yerine gelmeyecegi endisesiyle Allah’a kétii bir zanda bulunmaktadir.’?’

Ekonomik yonii 6n plana ¢ikan infak ve sadakanin maneviyat iizerinde de
onemli tesirleri bulunmaktadir. Bagdat’in bir pazarinda elbise ticareti yapan Seri es-
Sakati’nin, bir giin Ma’raf-i Kerhi tarafindan kendisine getirilen bir yetimi
giydirmesiyle Kerhi’'nin ¢ok memnun olarak dua ettigi ve Sakati’nin de bunun

lizerine tasavvuf yolunu tuttugu rivayet edilmektedir.’?®

Bursevi de “Herhangi birinize 6liim gelip de: ‘Rabbim! Beni yakin bir siireye
kadar geciktirsen de sadaka verip iyilerden olsam’ demesinden Once, size verdigimiz

99729

riziktan harcayin ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Size vermis oldugumuz

riziklardan bir kismini, onun size gelisini kendinizden bilmeyerek, ebedi aleme

sermaye olmas icin infak edin.””’3°

Geylani’ye gore insan, tiim Hak ehli gibi Allah’in kullarinin rahatini istemeli
ve ¢evresine faydali olmaya ¢alismalidir. Bu gayret, kalbe ilahi sevgi asilar ve rihu

Hakk’a ulastirir.”®! Mevlana ise goniil hastalarmi dinlemenin, canlarin ihtiyaglarina

24 Siiyhtl, el-Cdmiu 's-Sagir, Hadis no: 4824.

25 Esen, “Mevlana’da Iktisada Dair Gériislerden: Fakirlik ve Zenginlik”, s. 466, 467.

26 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi Terciimesi, C. 2, (trc. Sefik Can), Otiiken Nes., Istanbul, 1996,
s. 339.

27 Vahit Goktas, Hicri IV. Aswr Buhdrd’da Tasavvuf: Kelabdzi Ornegi, Meydan Yay., Istanbul, 2008,
s. 400.

28 Ahmed EflakKi, Mendkibii’l Arifin, (¢ev. Tahsin Yazic1), Hiirriyet Yay., Istanbul, 1973, C.1, s. 564.
729 g|-Miinafikan, 63/10.

30 Bursevi, Muhtasar Réihu 'l Beyan Tefsiri, C. 9, s. 93, 94.

81 Geylani, el-Fethu 'r-Rabbéni (Alemlerin Anahtart), s. 15.
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kulak vererek onlarla ilgilenmenin zekat sayilacagini sdylemistir.”*?> Esrefoglu Riimi
de ihtiyag¢ sahiplerine yardim etmenin fazileti hususunda Ibrahim Peygamber’in
davramisin1 6rnek gosterir. Rivayete gore, Hz. Ibrahim’in kapisina bir dervis gelip
‘Allah’ der ve Hz. ibrahim kalkip o dervise bir seyler verir. Sonra dervisin baska bir
kapiy1 ¢aldigin1 goriince ihtiyag sahiplerine daha fazla yardim edebilmek i¢in evinin
bir kapis1 daha olmas1 gerektigini diisiiniir ve bir kap1 daha actirir. Esrefoglu bunun
izerine verdigi nasihatte, insanin bu diinyada iken imkanlarin1 en ist seviyede
paylagmasini, dhiretine yatirim yapmasini tavsiye etmis ve 6ldiikten sonra mirasgiya

kalacak malin miilkiin kisiye faydasinin olmayabilecegini hatirlatmugtir.”3

“Basta devlet, dilde himmet, elde firsat var iken,
Tut elinden diismiiglerin sana saadet yar iken,
Kimseye baki degildir miilk-ii devlet, sim ii zer,
Bir harab olmus gonlii tamir etmektir hiiner! ™

Comertlik ve infak ile baglantili bir diger kavram ‘giizel bor¢ verme’
anlamina gelen ‘karz-1 hasen’ olup Islim’in ekonomik hayata getirdigi ve stfiler

arasinda da yaygin uygulamasi olan bir kavramdir.

Isar, comertlik, infak, paylasim gibi kavramlar s6z konusu oldugunda bunun
sadece ekonominin maddi boyutuyla ilgili olmadigini, paylagsmanin para ve miilkiin
yaninda akil, bilgi, irfan, sevgi, emek, giic ve zaman hususlarinda da olabilecegini
hatirda tutmak gerekmektedir. Allah’in insanlara verdigi farkli kabiliyetlerin ve

nimetlerin paylasilmast hem toplum diizeni hem manevi terakki agisindan gereklidir.

Bursevi bu konuda soyle demistir: “‘Her iyilik bir sadakadir’ ifadesi... mal,
s0z, 1s, 1lim ve dini bilgiden miitesekkil her 1yiligi icine alir. Allah’in zat: ile ilgili
bilgi, bunlarin en iistiinii ve en sereflisidir. Clinkii mallarin faydasi bedenler i¢in, dini

bilgilerin faydast ise kalpler ve ruhlar igindir.”"3®

8 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi Terciimesi, C. 3-4, Beyit: 484, 485, (trc. Sefik Can), Otiiken
Nes., Istanbul, 2012, s. 53.

733 Bkz. Esrefoglu Rami, Miizekki n-Niifiis, 2013.

734 Tekirdagli Mustafa Feyzi Efendi’den aktaran: M. Cemil Solakoglu, Giimiishaneli Hazret-i Ahmed
Ziydiiddin, Bahar Yayinevi, Istanbul, 1975, s. 323.

73 Bursevi, Muhtasar Réhu 'l Beyan Tefsiri, C. 6, s. 528.
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“Para/mal vermek, comert kisiye layiktir. Asiklarin comertligi ise can
bagislamaktir. Sen, Allah rizas1 i¢cin ekmek versen, sana ekmek verirler. Allah ugruna

can verirsen, sana can verirler.”’3®

Tasavvuf agisindan bakildiginda da insanin en 6nemli ihtiyaci kendini ve
Rabbini bilerek O’na donmek/ulagmaktir. Allah tiim zenginliklerin ve nimetlerin
yaraticist ve mutlak sahibidir. Allah’in el-Gani ve el-Mugni olmasi kulun ‘fakir’
(fakr ehli) olmasini gerektirmektedir. Tarikatta comertlik esas olup bu hal kisiye
Allah’in bir Litfudur. Marifet asamasinda ise kisi comertlik ettigi seyin zaten
kendisine ait olmadigini, kendisi lizerinden ikramda bulunanin el-Kerim olan Allah
oldugunu idrak etmistir. Bu bahiste, Hac1i Bektas Veli’'nin bes gruba ayirarak
inceledigi insanlar en alttan iiste dogru soyledir: Reziller yemeyen, yedirmeyen,
bagkasinin iyiligine de engel olanlardir; kétiler yemeyen ve yedirmeyenlerdir;
cimriler kendileri yiyen, baskasina yedirmeyenlerdir; comertler kendileri de yiyen,
baskalarma da yedirenlerdir; kerimler ise kendileri yemeyip baskalarina

yedirenlerdir.”’

Sufiler isar halinin bir geregi olarak bagkalarini onceledikleri gibi bu halin,
bir sefer oncesinde yolda a¢ bir hayvanla karsilasacagini diisiinerek ona da ikrdm

etmek tizere tedarikli olmak gibi daha iist diizey tezahiirleri de bulunmaktadir

736 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, C. 1-2, Beyit: 2235, 2236, Istanbul, 2012, s. 155.

87 Hac1 Bektas Veli, “Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimét-1 Ayniyye”, Hact Bektas Veli Kiilliydn, (haz.
Guyasettin Aytas), Gazi U. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yay., Ankara, 2010,
15-B, s. 397.

Son donemde comertligi ile taninmis ve Ozellikle de yemek ikramlarmin bollugu ve giizelligi
nedeniyle ‘ebu’z-ziyafe’ olarak anilan, ticaret ehli ve meldmi mesrepli sifilerden Sevket Demirci
“degirmenin suyu nereden geliyor” suallerini hos bir {islupla sdyle cevaplamistir: “Bana kalsa ben hig
kimseye bir bardak cay bile vermem. Siz bana degil, bende/benden verene bakin. Degirmenin suyu
degirmenin sahibinden gelir, sahibi Allah’tir. er-rizku alAllah yahu. Bunlar sizin rizkiniz! Siz buraya
gelmeseniz, ben sizin ayagimiza getirmek zorunda kalacagim. Beni zahmetten kurtardiginiz igin
hepinize tesekkiir ederim.” Bkz. Mustafa Ozdamar, Ehl-i Dil Bir Isadam: Sevket Demirci (1942-
2009), Kirkkandil Yayevi, Istanbul, 2015, s. 24-25.
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6. Fakr

“El fakru fahri” 738

Fakr liigatte, yoksulluk ve ihtiya¢ olan seyin yoklugu anlamlarina gelmekte
olup tasavvufta ise “salikin nefsinden ve biitiin mal varligindan uzaklasmas1 ve her
seyin mutlak gani olan Allah’in oldugunu bilmesi”dir.”*® Siilemi’ye gore, “fakr,

higbir seyin insana sahip olamamasidir.”"*

Tasavvuf literatiirinde 6nemli bir yeri olan yokluk (fakr, fena) ve varlik
(viicd, beka) kavramlar1 bu c¢alismada anahtar role sahiptir. Birinci boliimde
ekonomi ‘varlik idaresi’, tasavvuf ise ‘yokluk yolu’ olarak tanimlanmisti. Yani,
tasavvufta yol alabilmek i¢in yokluk suuruna ihtiyag duyulmakta ve buna
erigsebilmek i¢in de diinyevi sayilan varligi terk etmek gerekmektedir. Melami

biiyiiklerinden Sar1 Abdullah Efendi bir kasidesinde bunu sdyle ifade eder:

“Evliyddan ey goniil almak dilersen reng u bii
Yokluk ile ileru gel, varligindan ol aru”™

Fani varliktan, benlikten gegerek yokluga/hiclige erenler ise gercek ve ebedi

varliga, zenginlige kavugmus olurlar.

Diger bir deyisle tasavvuf iktisadinin zenginligi ‘fakr’ halidir. Bu diinyevi
islerle ve zenginlikle ilgiyi kesmek anlamina gelmemekte, her tirlii varligin ve
zenginligin kaynaginin mutlak olarak Allah oldugunu kabul etmek ve kendinde bir

varlik gormemek ve benligi terk etmek anlamina gelmektedir.

738 Allah’a ait hakiki varhigin karsisinda kulun ancak “yokluk” idraki ile bir deger kazanabilecegini
ifade eden bir hadis-i serif.

739 Ankaravi, Minhdcu ’I-Fukard, s. 208.

0 Eba Abdurrahman es-Siilemi’den aktaran: Miifit Selim Saruhan, “Isldm Ahlakinda Israf ve
Cimriligin Tedavisi”, Islami Arastirmalar D., C. 16, S. 4, TEK-DAV (Tirkiye Ekonomik ve Kiiltiirel
Dayanisma Vakfi), 2003, s. 647.

1 La’lizade Abdulbaki, Sergiizest (Melamilik Yolunda Gériip Ogrendiklerim), s. 23, 141, 142.
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Gergek fakr hali Resulullah (sav) basta olmak iizere onun yolundan giden
stfilerde net bir sekilde goriinmektedir. Sufiler gergek varlik sahibi olan Allah’1

bilebilmek/bulabilmek i¢in ‘fakr’ halini gerekli gérmektedirler.

“El fakru fahri el fakru fahri
Demedi mi dlemlerin fahri

Fakrini zikret, fakrini zikret

Mahv u fendda buldu bu gonliim ™™

Elbette kulun fakr ile zenginlesmesi, el-Gani ve el-Mugni, kendisi her seyden
miistagni, ihtiyact olmayan, ¢ok zengin ve her seyin kendisine muhta¢ oldugu
Allah’in ihsanmi ile olmaktadir. Allah el-Gani’dir ¢iinkii ihtiyag bir noksanliktir.
Ihtiyag ve rizkin maddi ve manevi olarak ayrilmasi gibi zenginlik ve fakirlik
kavramlarimin da maddi ve manevi yonleri bulunmaktadir. Allah mutlak manada
mistagnidir ve biitlin mahlukat O’na muhtagtir. Kullarna maddi ve manevi

zenginlikleri veren O’dur.’*

Zenginlik ¢ok seye sahip olmak degil az seye ihtiya¢ duymaktir. Elindekileri
ancak stireli bir emanet olarak bulunduran ve mirasgiya devreden fani insanin ne

kadar mal1 olursa olsun zengin olmas1 miimkiin degildir.

“Kdr ii kesbim her nefes yoklugun mandsidir

Bulmusam genc-haneyi bu yokluga fahr edeyin’™**

Geylani’nin Rabbi ile olan iinsiyetinde manen isittigi “benim katimda fakir,
hicbir seyi olmayan kimse demek degildir, bilakis her hususta emir verme yetenegi
olan kimsedir. O, bir seye ‘ol’ deyince o da oluverir” ifadesi fakrin yiliksek bir
mertebesini ifade eder.”* Kemali’ye gore de, ‘fakr tamamlandiginda Allah’n tecelli
etmesi’ salikin fiillerde yoklugu ve tam manasiyla fiiller tevhidine nail olmasidir.’®
Bursevi’ye gore el-Gani ismi saltanat mertebesi ile miilk arasindaki iliskide ortaya

cikan ilahi isimlerden biridir. Saltanat mertebesinde kiilliyeti ile tecelli eden bu isim,

742 Hac1 Bayram Veli’den aktaran: Ethem Cebecioglu, Hac: Bayram Veli, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1991, s. 70.

43 Cemel, el-Esmadii’l-Hiisnd, s. 28; Tatlisu, Esmdii’[-Hiisnd Serhi, s. 226-227.

4 Elmalili Vahib Ummi el-Halveti, Divdn-i Ildhiyat, (haz. Mustafa Tatc1 ve Ahmet Ogke), H Yay.,
Ankara, 2012, s. 551.

5 Geylani, Fiiyuzat-1 Rabbdniyye (Ilimlerden Feyzler), s. 13.

746 Osman Kemali, frfan Sizintilari, S. 264.
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dlemde zenginlik ve fakirlik nisbetlerini ortaya cikarmaktadir.”*’ EI-Mugni ise

‘zenginlik veren’ ve ‘istedigini zengin eden’’*®

anlamlaria gelmekte olup kullarinin
istegine kars1 liitufta bulunur. Baz1 kullarina ihsan ettigi gegici ve mecazi zenginligin

kaynagi da O’dur.

‘Mutlak zengin’® ve ‘mutlak zenginlik verici’ olan Allah karsisinda ‘fakir’
oldugunu idrak eden ve bunu genellikle ‘Hak’tan gayrisina muhta¢ olmayan, dervis’
manasinda kullanan safilerin bu konudaki katmanli bakis agilariyla literatiire ¢ok
genis bir katkilar1 oldugu goriilmektedir. Resulullah (sav)’in ‘el-fakru fahri’ soziiyle

belirttigi ‘fakr’ stfiler i¢in de bir degerlilik gostergesidir.

“Fakr ile fahr olmaymmca bulmadim derde deva
Simdi bir dlemdeyiz séhretd’olan bilmez bizi"™

Diger yandan ‘fakirlik yiiz karasidir’ mealindeki hadis de sifilerde gergek
manasini bulmaktadir.”® Bu kapsamda, Niyazi-i Misri de fakr1 “iki cihanda yiiziin
siyah olmasidir” seklinde yorumlamaktadir. Yani fakr, insanin Allah’ta fani/yok
olmasidir ki yoklugu temsil eden renk de siyahtir. Gergek varlik Allah’a ait
oldugundan diinya ve ahiret O’nun yaninda yok hiikkmiindedir. Yaratiklara varlik

demek mecazidir.”*

Fakr, Allah’a muhta¢ olusun farkinda olarak kendinde bir varlik gérmemek,
nefsinden ve tiim varligindan uzak olup her seyi el-Gani olan Allah’in bilmektir. Zira
alem ve insanin mevcudiyetleri miimkinat cinsinden olup bu tiir varliklar ‘vacibu’l-
viicid’ olan Allah’a muhtagtirlar. Bu mertebeye ulasan ve fenaya erigen salikte Hak
Teala tasarrufta bulunur. Ciinkii bu durumda o, maddeten ve manen kendinde bir

viicut gormemekte, sahip oldugu ahval ve kemalati dahi Allah’in liitfu ve ihsan

47 Oztiirk, Siyaset ve Tasawuf - Osmanl: Sivasi Diistincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, s. 148.

48 Cemel, el-Esmdii’I-Hiisnd, s. 331. Tathisu, Esmdii’I-Hiisnd Serhi, s. 230

™9 Vahib Ummi, a.g.e., s. 205.

70 Eb(i Hasan Harakani ‘Fakrin alameti nedir’ diyenlere, ‘Kalbin siyah olmasidir’ dedi. Bu soziin
manast nedir’ denilince de: ‘Demek isterim ki siyah renkten sonra basgka bir renk yoktur’ dedi. Eb
Hasan Harakani’den aktaran: “Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (haz. Siileyman Uludag), {lim ve
Kiiltiir Yayinlari, Bursa, 1984, s. 743.

51 Mustafa Askar, Niydzi-i Misri - Hayati, Eserleri ve Goriisleri, Insan Yay., Istanbul, 2011, s. 260.
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olarak bilmektedir. Kendini yalniz Hakk’a muhta¢ bilen salik, sair esyanin

esaretinden kurtulmus ve gercekten zenginlige kavusmustur.’?

Kurtkan’a gore, bir tilkede, fakr terbiyesi (ger¢ek varligin Allah’mn varligi
oldugu idrakine ulasarak kendine ait hicbir sey olmadigini anlama ve Allah’a

muhtaclik bilinci) yayginlasirsa orada maddi yoksulluk da ortadan kalkacaktir.”3

Yesevi’nin ‘Fakrname’ eserinde Resil-i Ekrem basta olmak lizere; nebiler,
arifler ve asiklarin makami olan ve Hak Teala’nin vuslat bagindan bir aga¢ olarak
goriilen fakri iyi gormek imandan olup pek ¢ok tasavvuf kavramiyla i¢ ige olan
fakrin on makam, on nur (haslet), on yol ve on mevki ile alt1 4dap, sekiz makam ve

yedi mertebesinden bahsedilmektedir.”>

Bursevi ise fakri ikiye ayirarak soyle tanimlamaktadir: “Fakir-i ser’i oldur Ki
nisaba malik olmaya, ve fakir-i hakiki oldur ki ne kendi viiciduna ve ne hod
viiciduna muzaf olan masivaya malik olmaya. Belki ciimlesini fi sebilillah bezl edip
mecmuundan fena bula.””* Osman Hulusi Efendi de bunu “Varligindan bosal kim

156 soziiyle ozlii sekilde ifade etmistir.

yokluga erigesin
Fakr ehli Hakk’mn hazinelerinin sahipleridirler. Insanlarin sa’y edip (¢alisip) o

sonsuz degerli hazineyi bulmalar1 gerekir.”’ Hz. Misri bunu sdyle ifade eder:

“Sol fakir olup gezenlerde hazine dopdolu

Sa’y edip ol kenzi bi-paydn: bulmazsa ne giic”"®

2 Yetik, Ismail-i Ankaravi: Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s. 212.

3 Kurtkan, Biiyiik T iirk-Islam Diistiniiri Niyazi-i Misri’den Esintiler, S. 19.

™4 Kemal Eraslan, Yesevi'nin Fakr-namesi, Ahmet Yesevi U., Ankara, 2016, s. 51, 53, 56, 57;
Abdurrahman Giizel, Ahmed Yesevi nin Fakr-ndme’si Uzerine Bir Inceleme, Oncii Kitap, Ankara,
2008, s. 243.

5 fsmail Hakki Bursevi, Kitdbu'l-Envdr (Tasavvufi Meseleler), (trc. Naim Avan), Insan Yay.,
Istanbul, 2002, s. 21.

6 H. Hamidettin Ates, “Takdim”, Ismail Palakoglu, Goniiller Sultan: es-Seyyid Osman Hulisi Efendi,
Somuncu Baba Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yay., Malatya, 2005, s.y.

57 Kurtkan, a.g.e., s. 21.

Fakrin getirdigi manevi zenginligin degeri “sultanlar bizdeki hazinenin degerini bilebilselerdi onu
elimizden almak igin lizerimize ordularin1 génderirlerdi” mealinde sozlerle ifade etmislerdir.

758 Niyazi-i Misti, Divédn-1 [lahiydt, (haz. Mustafa Tatct), No: 28 , H Yay., Istanbul, 2015, s. 393.
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Tasavvufta ‘fakr’in hi¢ mala miilke sahip olmamak degil, diinyaya karsi
miistagni tavir gosterebilmek olarak degerlendirildigine dair pek ¢ok ornek vardir.
Bir kimsenin diinyaya ait hi¢ mali ve esyasi olmasa ama gonliinde diinyaya
muhabbet olsa, 0 kisi diinya ehli demektir ve ona miisidhededen bir kap1 acilmaz.”®
Sar1 Abdullah Efendi’ye gore de Hak fakirleri sadece Allah’a muhtag ve siirekli
O’nunla mesgul olduklarindan Cenab-1 Hak da onlar1 kimseye muhtag etmez.”®° Fakr

ehli varligin1 Hak’tan almaktadir.

“Bulmadim yokluk gibi bir kése-i emn ii eman
Bulmadim yokluk gibi bir yar-i gari, sevgilii

Bulmadim yokluk gibi ol Hazrete bir dogru yol

Abdiya kalma yabanda ol yola ki gitmelii”"™

Mevlana’ya gore de fakr diinyasia girmek isteyen diinyanin bir geyregini,
fakrin sirrin1 anlamak isteyen diinyanin yarisini, fakr haline erismek isteyen diinyanin
tamamini, Hz.Muhammed (sav)’in fakr halinin olgunluk derecesine ulasmak
isteyense diinya ve ahireti terk etmelidir.’®? Fakr cevherdir, sagliktir; baskasi arazdir,
hastaliktir. Diinya aldatma ve aldanmaktir. Fakr bu dlemden bir hazine olup her
seyden maksat odur.”®® Fakir dervislerin, malin, miilkiin 6tesinde Hak katindan

biiyiik manevi riziklar1 bulunmaktadir.’%*

“Sol goniil kim yokluk ile geldi miirsid yanina
Ani kendi varligiyla miirgid eyler dopdolu "%

Mevlana ‘el-fakru fahri’, hadisinde binlerce izzet ve naz gizli oldugunu,’® bu
ylice soziin tamahkarlardan Allah’a kagmasina yol actigini, hazine ve definelerin,
mamur  yerlerdekilerin  hirsindan  Kkurtarilmas:t i¢in harabelere saklandigini

soylemistir.’®’

9 Hasan Unsi Sa’bani, Keldm-1 Aziz, Bir Erenin Séyledikleri, (derleyen: Ibrahim Has), (trc. ve sad.
Mustafa Tatc1, Cemal Kurnaz), Stfi Kitap, Istanbul, 2011, s. 119, 120.

760 Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd), s. 95.

61 La’lizade Abdulbaki, Sergiizest (Meldamilik Yolunda Goriip Ogrendiklerim), s. 144.

62 Esen, “Mevlana’da Iktisada Dair Goriislerden: Fakirlik ve Zenginlik”, s. 457; Eflaki, Ariflerin
Menkibeleri, C. 1, s. 143.

763 Esen, “a.g.m.”, s. 458.

64 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, C. 1-2, Beyit: 2352, 2353, Istanbul, 2012, s. 160.

765 La’lizade Abdulbaki, Sergiizest: Melamilik Yolunda Gériip Ogrendiklerim, s. 23.

% Mevlana, a.g.e, C. 1-2, Beyit: 2357, s. 160.

757 Esen, “a.g.m.”, s. 459.
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Resulullah (sav)’in hayatinda bir miiminin ahlaki agisindan 6rnek alinmasi
amactyla hem ekonomik fakirlik, hem suurlu bir tercih olarak zenginlik iginde
fakirlik (kazandigini biriktirmeden dagitma ve miitevazi yasama) hem de manevi
fakirlik (kendinde varlik gormeyerek Allah’a muhtag olma idraki) gézlenmekte ve

her durumun geregi olan iistiin ahlak gosterilmektedir.

Hak Teala “Allah’in velileri iizerine korku ve hiiziin yoktur” buyurmustur.

Zira korku ve hiiziin varhiga taalluk eder, fakr ehli veliler ise yok olmuslardir.”®®

Iktisadi hayatla iliskisi acisindan bakildiginda 6zetle, zahiri fakir bir seye
‘malik’ olmadigi gibi, manevi fakir de ‘memliik’ degildir. Diger bir deyisle Allah’tan
baskasindan miistagni olan fakir, tiiketim kolesi olmanin tam aksine, esir alinamayan

ve iradesi baskilanamayan tam manastyla hiir bir insandir.

Ahmed Yesevi, hakiki varliga sahip olan Allah’in esyada tecelli etmesinin
manevi bir nimet oldugunu ve buna hal ilmi ve yokluk ile erisilebilecegini soyle

ifade eder:

“Hii halkast kuruldu, ey dervisler, geliniz,
Hakk sofrasi yayildi, ondan nasib aliniz.
Kal ilmini okuyup hdl ilmine ulasip,

Yokluk i¢ine batarak varliklardan aliniz.”™

C. Tasavvuf Metinlerinde Yaygin Iktisadi Semboller

“Ser-mayemiiz bir camidi ani dahi aldi bu 15k
Ne ser-mdye var ne diikkan bdzdra neye varayin.

Kurulmig diikkan u bazar dost igine girmis gezer

Giindhum ¢ok gonliim sizer ben dosta ¢ok yalvaraymn "™

% Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C. 13, Beyit: 4384, (haz. Dilaver Giirer ve Mustafa
Tahrali), Kitabevi Yay., Istanbul, 2011, s. 153.

9 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet: Hoca Ahmed Yesevi, s. 200; Necdet Tosun (ed.), Ahmed Yesevi,
Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi, Ankara, 20135, s. 80.

0 Y{inus Emre, Divdn, s. 260.
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Tasavvufta sembolik anlatim ¢ok Onemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle
divanlarda yer alan nutk-1 seriflerde mananin remizlerle ortiilmesi sik karsilasilan bir
durumdur. Bunun nedeni sifilerin kendi aralarinada sifreli bir dil kurma ihtiyaci ile
birlikte remizlerle ifade edilen mesajin hafizaya kolay ve giiclii sekilde yerlesmesi ve
bunun siirsel ifadelerle gelecek nesillere tasinma imkaninin daha kolay olmasidir. Bu
tarz bir iislup kelimelerin mana agilimlarini zenginlestirip dilin gelismesine de katki
saglamaktadir. Tasavvuf edebiyatinda en sik kullanilan semboller giil, biilbiil,

pervane, dost, saki, sarap, dilber, padisah gibi kelimelerdir.

Safiler kendilerine has {isluplariyla, ekonomik ve sosyal hayata iligkin
kelimeleri kullanarak hakikate dair mesajlar1 semboller i¢inde iletme yolunu sikg¢a
kullanmuslardir. iktisat dogrudan insan hayatinin icinde bir konu olusu ile hemen her
donemde ilgi odagi olmus, baska konularin izahinda dahi iktisadi kavramlardan ve
metaforlardan faydalanilmistir. Tasavvufi eserlerde sik kullanilan bazi iktisadi
remizler/metaforlar pazar, diikkkan, ticaret, kervan, sermaye ve hazine olarak tespit

edilmektedir.

Bu remizlerin yaygin kullanimi soyledir: Allah’in yarattig1 bu diinya bir pazar
yeridir. Burada aligveris yapilir. Herkes ihtiyacin1 almaya gelir. Farkli {irtinlerin
satildig1 diikkanlar/tezgahlar vardir. Herkes elindeki sermaye ile ihtiyaci olan iiriinii
arar, satin alir ve gider. Kisinin pazar kapanmadan ihtiyacin1 gérmesi gerekmektedir.
Tasavvufta kisinin ihtiyac1 Allah’a, canina ulasmaktir. Bu yolda ihtiyaci olan ticaret

sermayesi de askidir, canidir. Vakit sermayesi ise Omiirdiir.

Diger bir deyisle, “Beni sana sat, seni bana sat, Kar olsun kat kat, pazarim sen
ol”"™ sozlerinde ifade edildigi gibi diinya pazar1 kapanmadan ‘can verip canami
alma’ ticiretini yapmak gerekmektedir. Aligveris yapmak ise beyattir. Insan da bu
diinya pazarma ‘aligveris yapmaya’ gelir. Kendisine uygun diikkdndan nasibini alip
gider. Karl bir aligveris yapan kisi agk ile cdnanina ulagmis, en biiyiik hazineyi elde

etmistir.

" Ahmet Kumanlioglu, Divin, (haz. Hasan Fehmi Kumanlioglu), y.y., izmir, 2000.
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Melamilerden Ahmed Sarban (Kaygusuz) bir nutkunda soyle der:

“Merd isen meyddn-1 askta can verip candni gor
Sddik isen ask icinde iste bul sultani gor”""

Geylani de soyle uyarir: “Diinya bir pazar yerinden ibarettir ve pek yakinda
kapanacaktir. Insanlar1 gérme kapilarmi kapatip Allah’t gérme kapilarmi agin...
Kazanciniz, faydaniz ve mal elde etme ugrasiniz baskalari i¢in olsun. Siz Allah’tan

size ait olan liituf saganagini isteyin.”’"

Yesevi ise ask pazarini soyle anlatir:

“Ask bdzart ulu bazar, sevda haram
Asiklara senden ozge kavga haram

Ask yoluna girenlere diinya haram
Her ne kilsan asik kil Allah’im”™"™

Bir diger metafor ‘hazine’dir. Yiice Allah “ben gizli bir hazineydim,
bilinmeyi sevdim/murad ettim” buyurmustur. Erenler i¢in agsk ve marifet hakikatin

anahtar1 olan ¢ok kiymetli bir hazinedir.

“Kul Hoca Ahmed hazine acti, inci ve cevher sacti
Dinlemeyen bu sozii, gaflet iginde gordiim "™

“ly padisah iy padisah us ben beni virdiim sana

Genc ii hazinem kamust sensiin beniim onden sona’""

Farkli bir ornekte ise 16. ylizyll mutasavviflarindan Semseddin Sivasi
(v.1597) insan viicidunu, sagda ve solda karsilikli yerlesmis 20 diikkandan
miitesekkil bir carsiya benzetmektedir. Burada sagdaki diikkanlar giizel ahlaki
(kanaat, siikiir, tevazu, riza, seha vs.), soldakiler ise kotii ahlak: (tal-i emel, hirs, ucb,
hased vs.) temsil etmektedir. Sagdaki diikkkanlar giizel ahlaklilarin ilim ve hikmet alip

verdigi, soldakiler ise kotii ahlaklilarin, kotiiliik ve cehalet aligverisi yaptig1 yerlerdir.

72 a’lizade Abdulbaki, Sergiizest, s. 43.

"8 Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani (Alemlerin Anahtari), s. 208.

7 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet: Hoca Ahmed Yesevi, (ed. Mustafa Tatci), s. 111.
S Ahmed Yesevi, a.g.e., s. 143.

7% Y{nus Emre, Divdn, s. 44.
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Carsiya gelenler, hangi diikkandan faydali bir aligveriste bulunabileceklerini garsiyi

iyi bilen bir rehberden dgrenebilirler.””’

Niyazi-i Misri’nin siyasi, iktisadi ve sosyal hayattaki miicadeleci ve miistagni
tavri ile birlikte konumuza bir diger katkisi, nutuklarindaki ‘varlik birligi’ temasi

etrafinda bu iktisadi remizler {izerinden verdigi nasihatlardir:

“Ask pazart ma’murdur. Hakk’in meta’t mezaddadir. Dellal her tarafa kosup
durmaktadir. Miisteri de kiyametin kopmasina kadar ragbetlidir.”’"®

“Es-sald, her kim geliir bazdr-1 agka es-sald,
Es-sald, her kim yanarsa ndar-1 aska es-sala. 179

Hz. Misri, Allah’in miilkiinde diledigi gibi tasarruf ettigini Attar ve Yinus’a

benzer sekilde sOyle anlatmaktadir:

“Alan veren O’dur badzar icinde
Kimin bdy u kimini yohsul eyler.
Kiminin bakirini eder altun

Kiminin altinun kara pul eyler.”™

Hak ile olan ticaretin 6nemini ve vaktini kagirmamak gerektigini, bunun

sermayesinin ise teslimiyet ve ask/dert oldugunu da s6yle anlatmistir:

“Bir ticaret kilmadan ben nakd-i omr oldu hebd,
Yola geldim lik go¢miis ciimle kdrban bi-haber ™
“Sermdye bu yolda heman teslim olur buna inan,
Sidk ile Allah’a dayan etmezmi gor ihsdan sana.”"®

“Talib-i Hakk in devdsiz derd durur ser-mdyesi,
Amin iciin Gh u zar olur hemin hem-sdyesi. ™

7 Alim Yildiz, “Semseddin Sivasi’'ye Gore Islam Sehrinin Ahlak Carsis1”, Cevre ve Ahlik
Sempozyum Bildiri Metinleri, Gaziantep, 2014, s. 363, 366.

78 Niyazi-i Musri, Irfan Sofralari, (gev. Silleymen Ates), Emel Matbaasi, 1971, Ankara, s. 88.

19 Niyazi-i Misri, Divan-1 [lahiyat, (haz. Mustafa Tatc1), No: 182, H Yay., Istanbul, 2015, s. 540.

780 Niyazi-i Misri, a.g.e., s. 416.

81 Niyazi-i Misri, a.g.e., s. 415.

782 Niyazi-i Misri, a.g.€., s. 3609.

783 Niyazi-i Misri, a.g.€., s. 552.
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Fakirin tiikkenmeyen/gercek hazineden haberi olmayan kisi oldugunu, gercek

hazineye ise tasavvuf/fakr yolunun ulastirdigini soyle ifade etmistir:

“Kenz-i ld-yefndyr bilmez kandedir illa fakir,

Bahr-1 bi-payam bulmaz etmeyen terk-i sivd. "

“Bir hazinedir tasavvuf malik olmaz her hasis,
Bulmaga am dii dlemde begim sultin gerek.”’’®

“Fakru fahri devletine erigen sultan olur

Fakr-1 tamme erisip sultan: bulmazsa ne giic "™

Misri diinya igin ‘ev’ metaforunu da kullanir. Bu genis evin bahgesinde
faydal1 ve zararli agaclar vardir ve burasi faydali seylerin alinip ¢ikilmasi gereken bir

merhaleden ibarettir.”®’

Ytnus Emre’nin de tespit edilebilen tarihsel hayatinda da iktisadi alana
ilisgkin pek veri bulunmamakla birlikte ilahilerinde iktisadi remizlere bolca
rastlanmaktadir. Remizler zihniyet ingdsinda ve mesajlarin gelecege taginmasinda
onemli bir yere sahiptir. Y(nus’un menkibevi hayatinda yer alan motifler de yine

iktisadi remizler olarak ele alinabilir.

Yinus’un yolculugu koéyiinde yasanan kitlik neticesinde ailesine yiyecek
bulabilmek icin Haci Bektas Veli dergahina basvurup bugday istemesi ile
baslamaktadir. Giderken de yaninda kiigiik bir hediye olarak alic meyvesi
gotiirmistiir. Hact Bektas Veli kendisine bugday yerine nefes vermeyi teklif etmis,

Ylnus once bunu kabul etmemis ve bugdayr almis, sonra hatasini anlayip geri

784 Niyazi-i Misti, Divéan-1 llahiyat, s. 370.

78 Niyazi-i Misri, a.g.e., s. 463.

78 Niyazi-i Misri, a.g.e., s. 393.

787 Bu bahgeye giren halk ii¢ ziimre olup her daim vardir. Birinci firka bahgeye girip “her tiirlii faydal
seylerden yer ve giigleri yettigi kadar da begendiklerinden alip salimen ganimetlerle disar1 ¢ikarlar.”
Ikinci kisim da girer, “faydali meyvelerden yeyip yanlarina da alir ancak istahlar1 nedeniye zararl
meyvelere de uzanirlar ve sonra doktorlara kosup tedavi olurlar”, tigiincii kisim ise “bahgeye girerler
ve davetcilerin uyarisini dinlemeden faydali/zararli her buldugu seyi yerler ve bu yiizden yikilip helak
olurlar.” “Bu bahgedeki agaglarin en faydalisi tevhid agaci, sonra emirler ve nafileler bostani; en
zararlis1 da kiifiir, sirk ve nifak; sonra yasaklar ve mekruhlardir. Bahcedeki tabib ve davetgiler,
peygamberler, miirsidler, veliler ve basiretli vaiz ve nasihatcilardir.” Niyazi-i Misri, [rfan Sofialart, s.
59-61; Mustafa Askar, Niydzi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Kiiltir Bak. Yay., Ankara, 1998, s. 330,
331.
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donmiis ve nefes istemis, ancak Haci Bektag anahtar1 artik Tapduk Emre’den almasi

gerektigini soylemistir.

Burada konumuzla ilgili husus rizkin maddi ve manevi olarak ikiye ayrildig
ve tasavvuf yolunda ihtiya¢ olanin manevi rizik (nefes, himmet, ask, marifet, kesif
vs.) oldugudur. Bu rizkin degeri maddi rizkla dlgiilemeyecek kadar biiylik ve faydasi

sonsuzdur. Y{nus bunu nutuklarinda da sik sik dile getirir:

“Isitin ey yarenler,
Kiymetli nesnedir ask
Degmelere verilmez,

Hiirmetli nesnedir agk”™®

“Yunus ne hos dimissin bal u seker yimissin

Ballar balini buldum kovanum yagma olsun "™

“Ask gelince ciimle eksik biter”"™*

Remizlere dogru mananin verilmesi iktisadi zihniyetin insasi bakimindan
onem tasimakta olup bu ¢alisma kapsaminda bir 6rnekle iktifa edilecektir. Tahrif
olmus tasavvuf anlayisinin plansiz, hesapsiz kitapsiz, irrasyonel is yapma kiiltiiriine
etkisini yorumlarken Yinus Emre’nin ‘Pazar eyledik gotiirii’ ifadesinin de
kullaniimakta oldugu goriilmektedir.”®? Kanaatimizce bu 6rneklendirme, hem 18.
yiizyl sartlar1 ¢ergevesinde ortaya konmus bir tezi yorumlarken 13. yiizyildan bir
veri kullanilmasi ile tarihsel agidan, hem de Y{nus’un soziinii ¢cok dar bir manaya

hapsetmek yoniiyle tasavvufi agidan hatali goriinmektedir.

Yinus’un ‘Pazar eyledik gotiirlii’ sézleri ‘zahirl pazarda aligveris yaparken
rasyonel davranmamak’ manasinda degil, ‘Allah’a ulagsmak isteyenin, maddi/manevi
hesaplan terkederek, tam teslim olup, candan gegmesi gerektigi’ manasinda olsa

gerektir. Zira Yinus’un ‘Pazar’ metaforu canlarin alinip satildigi, sermayesi ask

8 Abdiilbaki Golpmarli, Yiinus Emre - Hayat: ve Biitiin Siirleri, No: 380, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yay., Istanbul, 2006, s. LIV.

8 Y{inus Emre, Divdn, S. 265.

70 Agik Yinus’tan aktaran: Turan Alptekin, “U¢ Yanus: Yanus Emre, Asik Yinus, Bizim Y@nus”,
Yiinus Emre, (ed. Ahmet Yasar Ocak), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Ankara, 2012, s. 162.

™1 Ahmed Giiner Sayar, Osmanli’dan 21. Yiizyila: Ekonomik, Kiiltiirel ve Devlet Felsefesine Ait
Degismeler, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2003, s. 127.
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olanin kar ettigi bir ortami isaret eder ki bu pazar ¢abuk dagilmaktadir, ince hesapla
vakit kaybetmeyip acele etmek lazimdir.

“Isk bazirgam ser-mdye cani

Bahadur gordiim cina kiyani "%

D. Sifilerin Iktisadi Rolleri ve Uygulamalari

Safiler iktisadi ve sosyal hayatin hemen her alaninda farkli konumlarda yer
almiglar ve bazi vazifeleri ve misyonlar1 yerine getirmiglerdir. Tarimdan ticarete,
egitimden sandyiye kadar pek ¢ok alanda goriinen sifilerin bu islerle ilgilenme
nedenleri tgilincii boliimde ayrica ele alinmakta olup, bu kisimda sadece sufilerin
kabaca is ve gorev gruplarina gore tarihte hangi rollerde goriindiikleri ve sosyal

hayata hangi uygulamalarla katki sagladiklarma dair somut 6rnekler verilmektedir.

“Hakkin viicGdunun, her seyin baslangi¢ ve neticesi oldugunu bilen bir
mutasavvif igin hiirriyet, ferdi ve insiyaki zaaflar1 kiilli irddenin potasinda
eritip, kiilliin mali yapmak ve fenddan sonra kavusulan bir beka ile, yani
iman ve agk ahldki ile, yeniden diinyaya donmektir ki, iste, cemiyetler ne
kazanmigsa, yokluktan sonra varlifa ermis bu sistem ve karakter
sahiplerinden kazannmusti. Zira Islim’da tasavvuf, sadece kuru bir nazariye
degil, bir aksiyon, bir yasama ve hayat tarzi idi.”"*®

Hemen her sifinin helal kazang ve maisete yonelik ¢alismasit bulunmakla
birlikte bu kisimda daha ¢ok toplumsal hayatta 6nemli 6l¢ekte karsilig olan iktisadi
uygulamalar tizerinde durulacaktir. Buna yonelik olarak da farkli tarihsel donem ve

cografyalardan one ¢ikan bazi stifiler secilmistir.

Bu ¢er¢evede, tasavvuf iktisadi tezinin kim, ne, nerede, ne zaman sorularina
somut &rneklerle cevaplar olusturulmustur. Uciincii boliimde ise bu kapsamdaki

neden ve nasil sorularinin cevaplari ortaya konmaktadir.

92 Y{inus Emre, Divdn, s. 331.
793 Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kiiltiir Bakanligs, Istanbul, 1976, s. 98.
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Bu kisim, safilerin iktisadi hayatla iliskileri kapsaminda somut veriler
sunmast nedeniyle tez i¢in en Onemli kisimlardan biridir. Zira tasavvuf-iktisat
iliskisine dair caligmalarda ‘iktisadi ahlak-iktisadi zihniyet’ ayrimi yapilmakta,
olmasi gereken ile olan arasindaki farka dikkat cekilmektedir. Sdfilerin dogru
ornekligine ragmen genis halk kitlelerinde yanlis davraniglar ortaya ¢ikabiliyorsa da
bundan dolayi stfilerin ve tasavvuf diisiincesinin zan altinda kalmasi dogru degildir.
Bu calismadaki oOncelik tasavvuf diisiincesinin iktisaddi alana katkilarmi goérmek
oldugundan, halkta ortaya ¢ikan yaygin zihniyetten ziyade stfilerin kendi goriislerini

ve uygulamalarini incelemektir.

Sufiler sadece olmasi gerekeni sdylemekle kalmamig uygulamalalar ile de
ornek olmuslardir. Bu noktadan bakildiginda, iktisat iizerinde goriinen menfi
tesirlerin kaynaginin safiler degil, tasavvufu bir kiiltiir olarak benimsemis ve bazi
kavramlara yanlis anlamlar yiikleyerek davranig kalibi haline getirmis baz1 stfiyane
kitleler oldugu sdylenebilir. Osmanli’nin iktisadi ¢oziilmesinde bozulmus tasavvuf
anlayis1 ve tarikat cevreleri Onemli miiessirlerden biri olarak goriiliiyorsa,
Osmanli’nin kurulus ve yiikselis doneminde de en 6nemli miiessirlerden birinin, o
donemlerde hiikiimdarlar ve devlet adamlar iizerinde etki sahibi olan sifiler ve
sosyo-ekonomik hayatta etkin olan, tahrif olmamis tasavvuf ziimreleri oldugu kabul

edilmelidir.

Tekkelerde dervislerin egitiminde zikir, halvet ve sohbet gibi uygulamalar
one ciksa da bunlar belirli zamanlara baglanmis faaliyetler olup hayatin sadece bir
boliimiidiir. “Hemen her stfinin bir evi, ailesi ve ge¢imini temin ettigi bir isi vardir.
Esasen sGfi toplum iginde Allah’la beraber olan kisidir. Gayesi, aza kanaat etmek
degil, ¢ok kazanip insanlik icin harcamaktir. Istisnalar olmakla birlikte sdfilerin

genel diinya anlayis1 budur.”’%

9 Tatci, “Tasavvuf ve Rumuz”, s. 26.
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[k donem stifiler meslek sahibi, isinde giiciinde, dilenmeyen, avu¢ agmayan,
calisip kazanan ve ihtiyag sahiplerine yardim eden, hayir hasenat sahibi, yoksulu ve

yetimi koruyan insanlard.”®

Safiler, ‘halvet der enciimen’ diisturuna bagl kalarak toplumun iginde yer
almiglardir. “Zikri ve fikri... avamin uykuda bulundugu tehecclid ve seher
vakitlerinde yapmuslar, giindiiz ise... insanlara hizmeti esas almislardir. Boylece
‘Insanlarin en hayirlis1 onlara faydali olandir.” ve ‘Kavmin efendisi onlara hizmet

edendir.” mealindeki peygamber tavsiyelerine de gercekten bagl kalmislardir.”®

Hiiseyin Vassaf (v.1929) sifilerin bu yoniinii sdyle ifade etmistir:

“Mutasavvif olmak, miinzevi olmak degildir. Zahiri halkla, batint
Hak’la olmak demektir... Dinya muamelatinda inzivay:r ihtiyar ile
terakkiyat-1 medeniyeden miictenib olmak, cemiyet-i beseriyyeye hiyanet,
Kur’an-1 Kerim ’e karst hilaf-1 hakikattir... Dinde ruhbanlik yoktur.
Ehlu’llah-1 kirdmin her biri birer igsle mesgul oldular... Mutasavvifin,
muamelat-1 beseriyede iltizdm-1 adalet ettiler. Selamet-i umiimiyye igin,
vakf-1 viicid eylediler. Onlar dlem-i fendnin alayisine kapilip da ukbay1
unutmayan, daha dogrusu kesretde vahdeti bulan ziimre-i mes”tdedir.”"®’

“Gergek tasavvuf anlayisi insani pasiflestirmemekte olup tarihteki biiyiik
stfilerin, her bakimdan iiretken ve digergam insanlar oldugu goriilmektedir. Halka
hizmeti Hakk’a hizmetle bir sayan anlayisin, insanlar1 tembellestirmesi

diistiniilemez.”"%®

Tasavvuf mektepleri, hareket ve hizmet merkezleridir. Orada tembele ve
tembellige yer yoktur. Miirsid-i kdmiller hayirda en 6nde kosan takva imamlaridir.
Onlarin elinden tutanin 6nce ruhu uyanir, kalbi canlanir; viicidundaki atalet gider,
hayirlarda atik olur. Uyusup kalmaz, cihaddan kagmaz, sikintidan korkmaz. Hayal

ve hayir ehli olur.

7% Kavakli, “a.g.e.”, s. 89. .

7% Mehmet Akkus, “Kitap Hakkinda”, Géniiller Sultan: es-Seyyid Osman Hulusi Efendi, (haz. Ismail
Palakoglu), Somuncu Baba Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yay., Malatya, 2005. .

97 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, (trc. Mehmet Akkus ve Ali Yilmaz), Seha Nes., Istanbul, 1990, s.
31.

798 Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 28.
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Ebu’l-Hasan en-Nedvi’nin belirttigi gibi; onlimiizde miitevatir derecesinde
bunca deliller dururken, nasil olur da tasavvufun hayat miicadelesinden kagmak, er
meydanindan ¢ekilmek, tembellik ve atdlet sebebi oldugu sodylenebilir. Asli
hiiviyetini bozmayan, niiblivvet yolundan ayrilmayan ve Allah sevgisini kendisine
bayrak edinen tasavvuf anlayisi, mensuplarinda calisma azmi, cihad aski, yiliksek

irade, sehidlik ve sadelik gibi meziyetlerin meydana gelmesini saglar.’*

Ayverdi’ye gore, Hint mistisizminde diinyadan el etek cekip Nirvana’ya
ulasan kisiyi toplum artik kaybetmistir. Hiristiyan mistisizmi de benzer sekilde diinya
hayatina faal bir katilimi olmayan bir ahlak gayesine dayanmaktadir. islam tasavvufu
ise hayatin biitiinline yonelik bir diinya goriisii ve ahlak sistemi gelistirmis Allah
sevgisi ile insanlik agkini birlestirerek aksiyon haline getirmistir. Onun i¢in, Hak ile
kulu bir gorebilen sifi, tarih boyunca, bu vahdet anlayisi ve agk ahlakiyla, insanligin
hizmetinde olmustur.8° Seyr-i siilik siirecinin her asamasinda topluma doniik
hizmetler igerisinde olan stfilerden; velayet kesbinden sonra irsad vazifesi alanlarin
hizmetleri ise ¢ok daha kalici, ilham verici, doniistiiriici ve insanliga faydali
olmustur. Bu tesir giiciiniin sebebi sifilerin herhangi bir nasihati kendi nefislerinde

gerceklestirmeden baskalarina séylememeleridir.

llerleyen sayfalardaki somut &rneklerden de goriilecegi iizere sifiler asla
toplumdan uzak durmamaslar, toplum i¢inde yer almanin sikintilarina katlanmislar ve
Omiirlerini hizmetle gec¢irmislerdir. Bu arada da toplum i¢inde kaybolmamislar, Allah
ile olan baglari her zaman canli kalmig ve toplumsal hizmetler i¢in onlara istek,

enerji ve sabir kaynagi olmustur.

Her siifinin biyografisinde, ge¢im i¢in ¢aligmasinin disinda ziraat veya ticaret
gibi ekonomik faaliyetler aramaya da gerek yoktur. Bazi sifiler dogrudan sosyal
hayata katki sunarken, bazilar1 diigsiince diinyasina katki yapmislardir. Bazilar1 ¢ok
sayida kitap yazmus, bazilar1 aksiyoner bir sosyal hayat takip etmislerdir. Kimisi ilmi,
Kimisi edebi eser vermistir. Kimisi siir-nutuk, kimisi sultana nasihat mektuplar

yazmistir. Her birinin ayr1 bir islevi ve degeri vardir.

9 Dilaver Selvi, Miirsid-i Kamil, Intisab ve Cemaat, Umran Yay., Istanbul, 1995, s. 286, 287.
800 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, S. 98.
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Bu farkliliklar stfilerin kendi istidatlar1 ile ilgili oldugu kadar, donemin ve
cografyanin ihtiyaci ile de ilgilidir. Bu gercevede tarihin her doneminde kendi
misyonlarina uygun olarak iktisadi hayatla dogrudan ya da dolayli yoldan ilgili
faaliyetler icerisinde yer almis pek cok sifi bulunmaktadir. Bu kisimda gegmisten
bugiine farkli devirlerde ve cografyalarda yasamis sifilerin iktisadi hayata iliskin
bazi somut uygulamalar1 ve goriisleri faaliyet sahasina gore simiflandirilarak ele

alinmaktadir.

1. Temel Meslekler, Zanaatler ve Esnaflik

Tasavvufun iktisadi hayattaki en temel goriintimlerinden biri toplumun temel
ihtiyaglarin1  karsilamaya yonelik mesleklerin icrasidir. Tasavvuf tarihinin ilk
doénemlerinden giintimiize kadar pek ¢ok siifi firincilik, demircilik, marangozluk gibi
temel meslekleri ve ustalik isteyen zanaatleri icra etmislerdir. Stfilerin bu mesleklere
olan ilgisiyle hem bu mesleklerin yasamasi saglanmis hem de kaliteli {iriin
cikarabilmek i¢in el emegi, goz nuru, dikkat ve sabir gerektiren bu tiir isler insanin

manevi yolculugunda bir arag olarak kullanilmistir.

[k stfilerin de bu tiir meslekler icra ettikleri ve isleriyle amldiklar1 énceki
kisimlarda islenmisti. Tarihte Ahi Evran-1 Veli’nin bu tiir meslekleri hem mesleki
uzmanli@1 gelistirmek hem de ticaret ahlakini yayginlastirmak amaciyla bir
organizasyon i¢inde ele aldigi ve meslek kollarimin pirleri olarak da kendilerine

Peygamberleri 6rnek aldiklart da bir sonraki kisimda incelenmektedir.

Bilindigi tizere, Ahmed Yesevi ge¢im igin tahtadan kasik ve kepge yapip

satmistir. 2% Bayezid-i Bistami’nin yasadig1 donemin kutbu ise demirci idi.8%?

801 Yaptig: iiriinleri okiiziiniin heybesine koydugu, hayvan bu halde c¢arsida pazarda dolasirken,
isteyenlerin kagik ve kepge alip parasini heybenin i¢ine attig1 da rivayet edilmektedir. Mahmud Es’ad
Cosan, “Ahmed-i Yesevi Hazretleri”, Ahmed-i Yesevi - Hayati, Eserleri, Tesirleri, (haz. Mehmed
Seker, Necdet Yilmaz), Seha Nesriyat, Istanbul, 1996, s. 42. (Ayrica Bkz. Kemal Eraslan, Divin-1
Hikmetten Se¢meler, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1991, s. 26.)

82 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiyd, s. 31.
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Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) (v. 1412) de melamet mesrebinin bir
Ozelligi olarak halk iginde onlardan biri olarak yasamis, ekmek iiretimi ve ticareti ile
mesgul olmustur.®%® Yasadigi donemin manevi mutasarrifi kabul edilen Somuncu
Baba, bilinmemek i¢in, merkeple dagdan odun toplayip getirmis, gece hamur
yogurmus; ekmek pisirip satmigtir. Bundan maksadi, para kazanmaktan ziyade
manevi vazifesini yerine getirmektir.8% Somuncu Baba’nin insan ingas1 metodunun
temeli insanin i¢ ve disg diinyasinin birlikte imar edilmesine dayanir. Bu yolda
oncelikle; kendi bireyselliginde emek harcayarak i¢ini arindirmis, kimseyle rekabet
etmemigtir. Disinin imarinda ise oncelikle ilim tahsiliyle mesgul olmus, ge¢im igin
mesru ve makbul bir yol tutmus, devrin ekonomik sartlarina uygun olmakla birlikte
insan ingasina da imkan veren ireticiligi segmistir. Bugday zirdatiyle mesgul olmus,
tirettigi bugday 6giitlip una ¢evirmis ve en sonunda somun/ekmek iiretip arz etmistir.
Bu silireci Anadolu mayasiyla pisen insan ile birlikte tefekkiir etmek
gerekmektedir.8%® Maneviyatini izhar etmemek ve toplum i¢inde meslegi ile anilmak

Bayrami Melamilerinde de goriilmektedir.

Bahaeddin-i Naksibend’in seyhi Emir Kiilal de helalinden yemek i¢in ¢omlek
yapip satmistir.8% fktisadi faaliyetlerle hayatin iginde olmak, Naksibendi yolunun
tasavvuf anlayisina uygun olup metinlerde zanaatkar, esnaf, arazi sahibi seyh ve
dervislere sik¢a rastlanmaktadir. Mahmad-1 Encirfagnevi’nin ¢émlek¢i, Hace Ali
Ramiteni’nin dokumaci oldugu ve Arif-i Dikkerani’nin pamuk zirdati yaptigi

kaydedilmektedir.

803 Cebecioglu, Hac: Bayram Veli ve Tasavwvuf Felsefesi, s. 46-48; Bergen, Kenti Durduran Sehir, s.
75.

804 Ahmed Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, es-Seyyid Osman
Huldsi Efendi Vakfi Yay., Istanbul, 1995, s. 45, 46.

85 Somucu Baba’nin “tarlada bugday ekme, onu degirmende 6giitiip un elde etme, unu da suyla ve
mayayla yogurup sekil verme ve bu hamuru ateste pisirip leziz ekmeklere doniistiirme” islemlerinden
sonra ekmegi satarken kullandig1 “miiminler, somun...” sozlerini miiminlere sdyle bir cagr1 olarak
okumak miimkiindiir: Ey miiminler, siz de varliginizin 6ziine doniip, o tohumu bulup miinbit bir
tarlaya ekiniz, tarlay: siiriinliz, emek ¢ekiniz, bugdayliga gelince 6giitiiliip un gibi olunuz (benliginizi
terkediniz), varligin kaynagi su ve manevi maya ile islenip sekil aliniz (nisbi varliktan hakiki varliga
geciniz) ve ateste piserek leziz ekmek gibi kemale eriniz ve insanlia faydali olunuz. Akgiindiiz ise bu
sozl “ehlullahin giizel iiriinleri/hizmetleri hakiki miiminlere nasip olur, manevi rizkin lezzetine hakiki
bir iman ile ulagilabilir” seklinde yorumlamistir. Bkz. Akgiindiiz, a.g.e., s. 46.

806 Cosan, “Ahmed-i Yesevi Hazretleri”, . 42.
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“Halvet der-enciimen” prensibi ve “dil be yar dest be kar” anlayisi
Naksibendiligin iktisadi ve igtimail hayatta temel diisturu olmus, hirkadan hirfeye
doniisimii  gergeklestirmis, seyh ve dervislerin ¢arsida/pazarda yerlesmesini
saglamus, tarikata canlilik, niifuz ve zenginlik kazandirmistir.8%” Sah-1 Naksibend de
el emegi ile calisip kazanmaya dnem vermis, kendisi zirdatle mesgul olmus, issiz
insanlar1 miiritlige kabul etmemistir. Calisip kazanmak kimseye yiik olmamak i¢in
zorunlu gortldigi gibi, ¢alisirken Hak Teala’dan gafil olmamak da esas olmustur.
Hace Ahrar ile birlikte ise bu anlayis ileri bir seviyede uygulama alani bulmus tarikat

siyasi hayatta etkili, onemli bir gii¢ merkezi haline gelmistir.8%®

Seyh Saban-1 Veli (v. 1569) de tevazu ve mahviyet sahibi olup mest yapip
satarak, kendi alin teri ile ge¢inmis, sadaka ve zekat kabul etmemis, kimseye boyun
egmemis, miiritlerine de alan degil veren olmalarim tavsiye etmistir.8%® Elbette tiim
hakiki stfiler/veliler gibi alan el ile veren elin kim oldugunu bilerek bunu
sdylemistir. Omriinii kanaat ve tevekkiille gegiren Hz. Pir, eline gegen paray: ihtiyag

sahipleriyle paylasmis, hediye almamus, ekip diktikleri ile gecimini saglamistir.1°

Sentisi Hareketinde de inzivaya c¢ekilme Ongoriillmemis, tim miiridlerin
gecimleri i¢in ¢aligmasi tesvik edilmis, hareket adina yardim toplanmasina miisaade
edilmemigtir. Sendsi tekkelerinde, miiridlere sanat egitimi de verilmistir.
Mukaddemler de miiridlerle birlikte ¢alismis, her miiridin bir meslek sahibi olmasi
sart kosulmustur. Tiiketici degil iiretken, alan degil veren el konumunda bulunmalari
ogiitlenmis, el emegine ve alim terine biiyiik dnem verilmistir.8!* Sentisi tarikatina
bagl zaviyelerde de talebeler 6grenimleri esnasinda mesleki ve ticari formasyonlar

kazanmiglar; marangozluk, demircilik, miiteahhitlik, dokumacilik, 6rmecilik,

807 Caglar, 15. Yiizyil Maverdiinnehr’inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapisi: Héice Ahrdr ve Donemi
(1450-1490), s. 136, 137.

808 Caglar, a.g.e., s. 37-41. (Farkl: tarihsel donemler ve cografyalarda, yerel siyasi, ekonomik, sosyal
ve kiiltiirel sartlarin da etkisiyle Naksibendiyye’nin tim uygulamalarinin standart olmadigi kabul
edilmelidir.)

809 Nail Karagdz, “Kastamonu’da Ayni Dénemde Yasayan Seyh Sa’ban-1 Veli ve Benli Sultan’in
Hayatlarindaki ve Hizmetlerindeki Kesisme WNoktalar1”, 1. Uluslararasi Seyh Sa’ban-i1 Veli
Sempozyumu (4—6 Mayrs 2012) Bildirileri, C.1, Kastamonu, 2012, s. 283.

810 Mustafa Tatci, “Hazret-i Pir Seyh Saban-1 Veli ve Sabaniyye”, I. Uluslararast Seyh Sa’bdn-1 Veli
Sempozyumu (4—6 Mayrs 2012) Bildirileri, C.1, Kastamonu, 2012, s. 43, 44.

811 Kadir Ozkose, Seniisi Hareketi ve Tesirleri, Doktora Tezi, Ankara U. SBE, Ankara, 2000, s. 181.
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boyacilik, ciltgilik ve halicilik dallarinda mesleki egitim almislardir.?'? Her miirid,
kendi gegimini, aile efradinin ihtiyacini sagladigi gibi, zaviyelerinin ingalarinda da
calismig, ekim ve hasat mevsiminde, zaviyenin ihtiyaglarin1 da disiiniip tekkenin
arazilerindeki faaliyetlere yardimc1 olmus, zaviyeye yemek hazirlamistir.8™® Biiyiik
Sentsi tarafindan kurulan her bir zaviye zorlu ¢alismanin, etkin gayretin, siki takibin
bir gostergesidir. Sentsilik dilenciligi yasaklamis calismayr zorunlu kilmistir.

Isbirligi ve dayanisma Senisi hareketinin temel esas1 olmustur.8*4

Biiyiik Sendsi her yonii ylizlerce millik ¢ollerle ¢evrili bulunan tuzlu bataklik
halindeki Cagbub vahasinda bir merkez zaviye kurmustur. Bu yerleskedeki binalar
arasinda cami, konutlar, firinlar, marangozhaneler, demirci diikkanlari, ciltevleri, zirh
atolyeleri, derslikler ve depolar vardi. Cagbub’da silahli egitime hazirlanmay1
saglayan, sanat dallarinda ihtisaslagan ve bir¢ok silah ¢esitlerini Tmal eden degisik
calisma gruplar ve iscileri vardi.8'® Senisi, talebe ve miiridlerinin, sanat ve meslek
sahibi olmasinin onemine sik sik isaret etmis; miridlerine dine hiisn-i niyetle
baglanmayi, seriatin farzlarini gergeklestirmeyi, ilim, ibadet ve ziihd adina sanattan,

meslekten, medeniyetten geri kalmamayi telkin etmistir.88

1813 yilinda Giimiishane’de dogan Ahmed Ziyauddin Efendi de ailesinin
ticari faaliyetleri i¢in &nce Trabzon’a sonra Istanbul’a gitmis, bir yandan ilmi
faaliyetlerle mesgul olurken diger yandan el emegi ile 6rdiigii para keselerini satarak,
ileride ihtiya¢c duyacagi paray1 temin etme gayretinde olmustur.?!” E1 emegi ile helal
kazanca yiiksek hassasiyet gosteren bir bagka sifi Mahmut Sami Ramazanoglu (v.
1984)’dur. Fransa’da hukuk egitimini tamamladiktan sonra Adana’da muhasebecilik

yaparak gecimini temin etmis, ailesinden intikal eden serveti almamigtir.8®

812 Nicola A. Ziadeh, Tasavvuf ve Sivaset Hareketi: Seniisilik, (¢ev. Kadir Ozkése), Risale, Istanbul,
2016, s. 159, 160.

813 Ozkose, Seniisi Hareketi ve Tesirleri, s. 181.

814 Ziadeh, a.g.e., s. 147, 148.

815 Ziadeh, a.g.e., s. 157, 158.

816 Ozkose, a.g.e., s. 183, 184.

817 frfan Giindiiz, Giimiishdnevi Ahmed Ziydiiddin: Hayati-Eserleri-Tarikat Anlayisi ve Halidiyye
Tarikati, Seha Nesriyat, Ankara, 1984, s. 13, 14,

818 Mustafa Ozdamar, Ramazanoglu Mahmud Sami Efendi, Kirk Kandil Yay., Istanbul, 2000, s.7.
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Muzaffer Ozak (v. 1985)’1n sahaflik, ihsan Tamgiiney (v.1991)’in kalaycilik,
cercicilik, bakkaliye isletmesi ve odunculuk,®® Liitfi Filiz (v. 2007)’in saatcilik,
Emin Acar (v.2016)’1n serbest tabiplik yaptigi da bilinmektedir.

2. Gecimlik Ekonomi, Tarim ve Hayvancilik

Stfilerin yogun olarak goriindiikleri bir bagka alan, kendileri ve ailelerinin
gecimlerine yetecek diizeydeki ekonomik mesguliyetler ile tarim ve hayvancilik
faaliyetleridir. Onlar tarlada, bagda bahgede iiretim yaparken hem helal yoldan
riziklarini temin etmigler hem de rizka giivenme, tevekkiil, kanaat, imece gibi giizel

ahlak ve haller konusunda 6rnek teskil etmislerdir.

Sar1 Abdullah Efendi’ye gore Allah yolunun sadik yolculart gegim igin ‘El-
Kasibu Habibullah’ (Helalinden calisip kazananlar Allah’in sevdigi kisilerdir) sozii
geregince mesru diinya islerinden biriyle ugrasip ge¢imini temin etmeli, aksam evine

dondiigiinde de niyazla mesgul olmalidir.8%°

Ebu’l-Hasan Harakani (v.1034)’nin 73 yillik hayatiyla ilgili yeterli kaynak
bulunmasa da, koyde ciftcilikle istigal eden bir ailenin mensubu oldugu, hayvanla

yiik tagtyarak ve kirayalayarak gecindigi sanilmaktadir.82

Abdiilfettah-1 Veli (v.1272) Abdiilkadir Geylani’nin soyundan olup, padisah
zulmiinden kurtulmak ya da irsad i¢in Bagdat’tan bin kisi ile birlikte Kastamonu’ya
hicret etmis ve icinde sonradan darii’s-sifa, cami, imaret, sadirvan, tirbe ve

kiitiiphanede yer alan bir kiilliyeye doniisecek olan tekkesini kurmustur.8??

819 Vahit Goktas, fhsan Tamgiiney’in (Sultan Baba) Hayati, Kisiligi ve Tasavvuf Anlayisi, 11ahiyat,
Ankara, 2013, s. 32.

820 Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’I-Fuad), s. 90.

81 Bilal Gok, “EbG’l1-Hasan Harakani’nin Menkibevi ve Tarihi Sahsiyeti”, Kafkas Universitesi SBE
D., S.13, 2014, s. 114.

822 B. Unal Ibret, Duran Aydindzii ve Mustafa Ugurlu, “Kastamonu Sehrinde Kiiltiir ve Inang
Turizmi”, Marmara Cografya D., Say1: 32, Istanbul, 2015, s. 250.

199



Kadiri sifilerinden olan bu zatin bir keradmeti olarak, kendisine ve
beraberindekilere gokten maide (sofra) indirilmis oldugu, ancak bir giin kendisine
Geylani’nin rdhaniyetinin goriinerek “Béyle maide yemekle hayat siirmektense,
bizzat galisip kazanarak yasasaniz daha iyi ve ayn1 zamanda siinnettir. Thtimaldir ki
etbainizla bu nimetin siikriinii ifa edemezsiniz” buyruldugu, Abdiilfettah Efendi’nin
ne ile mesgul olacagini sormasi ve Geylani’nin kendisine ‘habbet’iir-revm
(kendir/kenevir tohumu)’ ekmesini buyurmasi iizerine Efendi’nin, bolgede ilk olmak

lizere, kendir zirdatine basladig1 rivayet edilmektedir 823

Ibrahim Zahid-i Geylani de seyhi Seyyid Cemaleddin gibi elinin emegiyle
gecinmis, piring tarlasinda bizzat calismis, onu kinayip hakir gérenlere aldirmamus,
yardim kabul etmemis, tarlada c¢alisip Trettiklerini pazarda satarak gec¢imini
saglamistir. 84 Bahauddin Naksibend (v. 1389) helal lokma yemeye biiyiik énem
vermis ve sohbetlerinde “Ibadet on kisimdir. Dokuzu helalinden kazanmak, birisi de
diger ibadetlerdir.” hadisini sik sik nakletmistir. Bu anlayisinin bir yansimasi olarak

da gecimini zirdatle saglamus, her yil arpa ve bugday ekip toprag islemistir.8%

Somuncu Koca’nin halifesi, Aksemseddin ve Bicak¢t Omer/Emir Dede’ nin
miirsidi ve Istanbul’un fethinin miijdeleyicisi olan Hac1 Bayram-1 Veli Hazretleri,
insanlara ekin tarlasinda da Hak ve hakikatin bulunabilecegini gosteren, helalinden
calisip kazanmay1 ve comertligi telkin eden, goniillerle birlikte Anadolu’yu da Tmar

eden, devletin gelismesinde 6nemli bir rolii olan, fiitiivvet ehli, gercek bir erendir.%?°

823 Fazil Cifci, Kastamonu Camileri-Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, Kastamonu B., 4.Baski,
Ankara, 1995; Ahmet Rifat Glizey, “XVIIL. Yiizyill Sonu ve XVIII. Yiizyill Baslarinda Kastamonu
Sehrinde Mahalle Adlari, Lakaplar, Aile Tesekkiilii, Eglence ve Ekonomik Hayat”, 21. Yiizyilda
Egitim ve Toplum, C. 7, S. 21, Tirk Egitim-Sen, Ankara, 2018, s. 867. (Bkz. Abdulkerim
Abdulkadiroglu, “Kastamonu’da Medfiin Evliyddan Bazisi Hakkinda Yeni Vesika”, Tirk Yurdu D.,
Subat 1987, s. 38-42). Not: Kastamonu kendir iiretiminde en biiyiik potansiyele sahip illerden biri
olup yakin zamana kadar ekim alam ve kendir lifi {iretiminde birinci sirada yere almistir. Pek ¢ok
sandyi iriiniine doniistliriilebilen kendir/kenevir bitkisinin tretimi, yapilan diizenlemelerle yeniden
canlandirilmig olup tiretimin sehir ve lilke ekonomisine dnemli katkilar saglayacagi diistintilmektedir.
https://kastamonu.tarimorman.gov.tr/Haber/1493/Taskoprude-Endustriyel-Kenevir-Ekimi-Yapildi
(21.10.2020)

824 Gokbulut, “Ibrahim Zahid Gilani Uzerine Bir Inceleme”, s. 61; Mustafa Bahadiroglu, “Ibrahim
Zahid-i Geylani”, DI4, C. 21, TDV, Istanbul, 2000, s. 359, 360.

825 Tbn Allan, Sah-1 Naksibend, Semerkand Yay., Istanbul, 2001, s. 77, 78.

826 Mustafa Tatc1, Bir Ulu Pir Haci Bayram-1 Veli, H Yay., (ed. Sevda Urfa), Istanbul, 2020, s. 42-47.
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‘Ekinciler Piri’ olarak anilan Hacit Bayram’m miiridleri, beraberce ekin ekip
bigmek ve fazlasini satmakla elde ettikleri geliri, ihtiyag sahiplerine dagitarak 6rnek
teskil etmislerdir.8?” Haks1z kazang ve haram lokma ile miicadele eden Hac1 Bayram
Veli, Ankara’nin bereketli tarlalarinda elinde oragi, dilinde tesbihati, miiridleriyle
birlikte ¢aligsmis, fukaranin goénliinii hos etmistir. Hocast EbG Hamid gibi elinin
emegini yemis, hicbir miiridinin malina servetine, alinterine gdz dikmemistir.82®
Diinyaya i¢ecek kadar su ve zartret kadar helal ekmekten baska deger vermeyen
Hac1 Bayram, her sene burcak ekip bizzat kendisi bigmis, hasat zaman1 imece ile
harman kaldirmig, miibarek aylarda asasi ile sokak ve pazarda zekat toplayip

miiridlerine dagitmis, kendisi kanaat ve takva ile dmriinii gegirmistir.8?°

Haci Bayram c¢evresindeki insanlar1 kabiliyetlerine uygun islere
yonlendirmistir. Sanat ehline sanatiyla mesgul olmasini, kimseye ¢l agmadan ¢alisip
kazanmasimni ve paylasmasini, gocebelere yerlesik hayata gegisi ve ziraati telkin
etmistir. Kendisi de bugday, arpa ve burcak ekerek miiridleri ig¢in canli bir model
olmus, imece yontemi ile kollektif ¢alisma anlayisimi yerlestirmistir.8® Haci
Bayram’in dervisleriyle birlikte, tarlada el emegi ve dayanigsma yoluyla zirai iiretimle
ilgilenip ayn1 zamanda Tiirklerin Anadolu’da toprag: isleyerek yerlesik hayata gecis
politikasin1 desteklemesini Ayni soyle degerlendirmistir: “Ey koca Tiirk evliyasi!
Sana rahmet olsun. Medeniyet sahasinda te’ali ve ve terakki i¢in bize faidesi mesr,
semeresi emin, tabiati memleketin serait-i umimiyyesine muvafik, nasil feyyaz bir

yol gostermissin.”83!

827 Abdiilbaki Golpmarl, Tiirkive'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, 1969, s. 234; Fatma Ahsen
Turan ve Oguzhan Aydin, Giiniimiiz Halk Sairlerinin Dilinden Ankara’nin Mdnevi Mimdr: Haci
Bayram-: Veli, Semih Egitim Kiiltiir Yay., Ankara, 2011, s. 15.

828 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Haci Bayrdm-1 Veli, (haz. Metin Celik), Ozgii Yay., Istanbul, 2012,
s. 12, 19.

829 Abdulbaki, Sergiizest (Melamilik Yolunda Gériip Ogrendiklerim), s. 33, 34.

830 Cebecioglu, Hact Bayram Veli, 2011, s. 32.

81 Cebecioglu, “Osmanli Kurulus Dénemi Dogu Ucunda Sosyo-Kiiltiirel Hareket Baslatan Stfi Bir
Onder: Hac1 Bayram-1 Veli”, Osmanl, Cilt 5: Toplum, (ed. Giiler Eren), Yeni Tiirkiye Yay., Ankara,
1999, s. 412, 413. (Ayrica Bkz. Mehmed Ali Ayni, Hact Bayram-1 Veli, Istanbul, 1343, s. 50.) Haci
Bayram’in hem bahge-bostan agip burgak ekmesini ve hem de sifi negveyi ticaretin iginde siirdiirerek
kar1 kapitalist birikime degil de kardeslerin/miiridlerin gecimine tahsis etmesini Anadoluculugun-
yerliligin Bati’ya kars: biricik diren¢ kimligi halinde gérmek gerekir. Hact Bayram’in ekmesi ve
yolmasi gii¢ olan burcak ile mesguliyeti manidardir. Miiderris olan birinin ¢ift¢ilikle ugragmast ve
kazancini da ihvanina vakfetmesi, Anadolu’nun ge¢misindeki dini alginin biiyiik bir ahlaki ve felsefi
ingaya talip oldugunun kanit1 sayilmalidir. Bergen, Kenti Durduran Sehir, s. 75, 76.
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Ekonomik faaliyetlere girmesindeki nedenlerden biri de, seyhlerin
yoneticilerden hediye beklentilerine olan elestirisi olan Hace Ubeydullah Ahrar ise
ziraat ve diger islerle fazla mesgul olmaktan dolayr manevi alanda geri kalma
endisesi tasiyan miiridlerine ‘halvet der enciimen’ ilkesini ve “ne ticaretin, ne de
aligverisin  kendilerini Allah’in  zikrinden alikoymadigi adamlar”®®? ayetini
hatirlatmistir.33 Kirsal kesimde bulunan zaviyelerde giindiiz tarlada ¢alisan ve
hayvanlarla ilgilenen dervislerin, aksam oldugunda zikir ve sohbet yaptigi
soylenmekte ise de, Ocak’a gore Hace Ahrar’in arazilerinin oldugu yerlesimlerde bu

tiir faaliyetler yapildigina dair bir kayit bulunmamaktadir.834

Kanaatimizce bu durum arazileriyle birlikte Hice Ahrar’in himayesine girmis
kimselerin ‘tekke dervisleri’ olmaktan ziyade islerinin basinda terbiye olmalariyla
ilgilidir. Seyh idarecilerin, sayilari ¢ok olan miiridlerin bir yerde toplanmasindan
tedirgin olmamasi maksadiyla da bu yolu tercih etmis olabilir. Sayilar1 belli olmasa
da mallarinin himayesi maksadiyla Hace Ahrar’a ulasan ve sonra ger¢ekten miiridi

olan ya da onun ideallerine hizmet eden insanlarin varligi kaginilmazdir.

Hace Ahrar’in arazileri, ekonomik faaliyetleri ve zenginligi nefsi igin
istemedigi, mali yonden zayif ve baskilar altinda ezilen kitlelere daha rahat ve adil
bir istihdam saglamak ve bu emek somiiriisiinii ve zulmii ortadan kaldirabilmek i¢in
alternatif bir igveren olabilmeyi gerekli gordiigii diisiiniilmektedir. Bu siiregte de
mevcut yonetimler ile kendi caligma alanimi daraltacak catigmalara girmekten
kaginmis, onlar1 da irsad etme niyetini zihninde canli tuttugu bir yontem izlemistir.
Ellerindeki topraklar1 Hace Ahrar’a satmak, bagislamak ya da onun arazilerinde
caligmak isteyenlerin Seyhin maneviyatindan istifide etmek kadar, canlarini ve
miilklerini devletin ve Uimeranin sert miidahalelerinden korumak diisiincesiyle

hareket etmis olmalari da kuvvetle muhtemeldir.®%

832 en-Nur, 24/37.

833 Caglar, 15. Yiizy1l Maverdiinnehr’inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapisi: Hace Ahrdar ve Dénemi
(1450-1490), 5. 142.

84 Caglar, a.g.e., s. 161.

85 Caglar, a.g.e., s. 146, 147.
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Bu tercih mirzalar i¢in de faydalidir, zira sadece siyasi niifuza sahip emirlerin
iyi yonetemedigi ve ahalisini baskilarla goge zorladig1 arazileri Seyh devraldiginda
oraya huzur gelmis, iiretim ve vergi addeta garanti altina alinmis ve yonetim istikrari
saglanmistir. Calismanin 6nemine dikkat ¢eken Sendsi tarikatinda da zaviyede issiz
ve basibos dolagsmak uygun goriilmemistir. Zaviyelerde tarim, hayvancilik ve yerli
halkin benimsedigi degisik isler gerceklestirilmistir. Meyve fidanliklariyla ve

ciftlikleriyle meshur olan zaviyeler bulunmaktadir.%

Tekke ve zaviyelerin oldugu yerlerde ticari gelismelere paralel olarak, tarim
sektoriinde de verimlilik artirilmistir. Sadece arpa ve misir ekimiyle gegimlerini
saglayan kabileler, Sentsilerin rehberligi ile daha 6nceden yabancisi olduklari kavun,
karpuz, iiziim, muz, kabak, fasulye, domates, biber ve patates yetistirmeye
baslamislar, tek tip, monoton tarim anlayisindan, ¢ok cesitli tarim iiriinlerinin
tretimine gecmislerdir. Yetistirilen giillerden giill suyu, nanelerden esans,
zeytinlerden zeytin yag: tretilmistir. Otlaklarin mevcut deve, koyun ve atlar i¢in
yeterli gelmedigi ve etin pahali oldugu yerlerde Sendsilerin ¢abasi sonucu, yesil
alanlar gelistirilmis ve vadi sulak hale getirilmistir. Boylece bolgede evcil hayvanlar,
kiimes hayvanlari, giivercin ve keklik gibi kuslar da yetistirilmeye baslanmis, fenni
yemlerle besicilik yapilir hale gelmistir. Bageilik gelismis, pekmez ve sirke
retilmistir. Zeytin, badem, limon, portakal, incir, kavun-karpuz ve seftaliler;
yetistirilen modern iriinler haline gelmistir. Hurma liflerinden dokunan sepetler,

dokuma sandyinin gozde iiriinleri olmustur.8*’

Calismaya ve liretmeye ¢ok dnem veren Muhammed es-Sendisi de halkinin
cok caligmasini istemis, agac dikilmesi ya da yesil ¢evre olusturulmasi icin tegvik
edici sozler sdylemistir. 1860 yilinda Farfara’daki zaviyenin kurulusunu izleyen on
tic yil i¢inde son derece geri kalmis ve ihmal edilmis olan bu mubhitin, en giizide
bahcelere sahip olmasi, verimli ve f{retken hale gelmesi Senfsiler tarafindan
saglanmistir.?® Her Zzaviyenin bir veya birkag tane bahgesi vardi. Diger

memleketlerden, iilkelerinde bulunmayan agac fidanlar1 getirtilmekteydi. Seyhin su

836 Ziadeh, Tasavvuf ve Siyaset Hareketi: Sendsilik, s. 171.
837 Ozkose, Seniisi Hareketi ve Tesirleri, s. 182, 183.
838 Ziadeh, a.g.e., s. 147, 148.
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sozleri soyledigi rivayet edilmektedir: “Topragin altinda bulunan altini, sapan ve
pullugunuzla ¢ikarmaya calisin; inci, dikilen fidanlarda veya agaglarin yapraklari

tistiindedir.”83°

Halveti tarikatinin Demirdasiye kolunun kurucusu kabul edilen Semseddin
Muhammed Demirdas (v. 1524) ve arkadas1 Ibrahim el-Matbuli, Kahire yakinindaki
bos bir araziyi agaglandirmislar, ozellikle hem fakir halk, hem de dervisler

faydalansin diye hurma agaglar1 dikmislerdir.84

Yine Osmanli donemi Halveti stfilerinden olan Sofyali Bali Efendi (v. 1552)
Sofya yakinlarinda, eski ismiyle Bali karyesi veya Salahiye’de, bugiinkii ismiyle
Knejova bolgesinde, kendi el emegiyle biiyilik bir orman yetistirmis olup kabrinin ve

tiirbesinin yer aldi1 bu orman varligimi korumaktadir 84

Tekkede beklemeyi uygun gérmeyip emek ehli olan Sar1 Abdullah Efendi de
resmi ve Ozel islerinden kalan zamanlarda ciceklerle ilgilenmis, yedi cesit ‘zerrin

lale’ yetistirmis ve ‘gigekbasicilik’ berat1 almugtir.842

3. Sandyi, Ticaret ve Finans Alanindaki Calismalar

Sanayi ve ticaret de safilerin ilgisiz kalmadiklar1 bir bagska ekonomik saha
olmustur. Zira gecimlik ekonomi kisinin kendi ihtiyact ile smirli bir iiretimi
kapsamaktadir. Stfiler toplumun ihtiyaglarini da yakindan takip etmisler ve bunlarin

karsilanmas1 amaciyla dogrudan ya da dolayl olarak islerin i¢cine girmislerdir.

839 Ozkose, Seniisi Hareketi ve Tesirleri, s. 183, 184.

840 Mehmet Bayrakdar, Zsldm ve Ekoloji, DIB Yay., Ankara, 1997, s. 100.

841 Bayrakdar, a.g.e., s. 99, 100; Osman Keskioglu, “Bulgaristan’da Tiirk Vakiflar1 ve Bali Efendi’nin
Vakif Paralar Hakkinda Bir Mektubu”, Vakiflar D., Say1 IX, Ankara, 1971, s. 90; Osman Keskioglu,
“Bulgaristan’da Baz1 Tiirk Abideleri ve Vakif Eserleri”, Vakiflar D., Say1 VIII, Ankara, 1969, s. 315,
316.

82 Bergen, Isyandan Dirlige: Anadolu’da Yerli Olmak, s. 180.
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Eba Ishak Kazerani (v. 1035)’nin®*® miiridlerinden birisi ailesinin {igyiiz
yildan beri penbe (pamuk) zirdatiyla mesgul oldugunu belirterek,2** seyhe (ve
miiridlerine) pamuklu libas (hirka) yapip hediye etmek icin izin isteyince, Seyh bu
oneriye karsilik pamugun danesinin (tohumunun) génderilmesinin yeterli olacagini,

kendilerinin tekkenin bahgesinde pamuk yetistirebileceklerini sdylemistir.34°

Zirai ve ticari faaliyetleriyle one ¢ikan bir diger stfi olan Ubeydullah-1 Ahrar
Timurlu Devleti ve halkin tizerindeki etkisi ve itibari ile vakif seklinde ¢ok sayida
miilk ve arazi ile birlikte Semerkand merkezli genis bir ticaret agina ve énemli bir
sermayeye sahip olmustur.®*® Tagkent’te tarimla ugrasan Hice Ahrar, Sultan Ebi
Said doneminde Semerkand’a gelerek ticari alanda da faaliyet yiiriitmeye baglamig
olup®’ iiretim ve ticaret amagli on iki diikkan satin almustir.®*® Zira Hace Ahrar
yalniz tasradaki arazi sahibi halkin degil, Semerkand’daki sehirlilerin, esnafin ve

tiiccarin da haklarini korumay1 amagliyordu.

Senusi zaviyeleri de bulunduklar yerlerde hem fakirler ve yolcular igin bir

misafirhane, hem de zengin tiiccarlarin bir bulusma yeri olmustur. Buralarda

83 fran’m Fars bolgesindeki Kazertn kasabasinda dogan Ebi Ishak el-Kazeraini (v. 1035), Anadolu
muhayyilesindeki bir gazi-savas¢i1 ve Islam askerlerini toplaylp Riim’a gonderen bir veli idi. Hamid
Algar, “Kazerini”, DIA, C. 25. TDV, Ankara, 2002, s. 145-146; Fatih Bayram, “Siraz’dan Bursa’ya
Uzanan Bir Tarlkatin Hikayesi: Sevki Celebi’nin Firdevsi’l-Mirsidiyye Cevirisi”?, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir D., C. 15, S. 30, 2017, s. 132.

84 Siraz bolgesinde eskiye dayanan pamuk iiretimi Kazeruni tekkelerinde de yapilmaktaydi. Kazerun
ayni zamanda, diinyanin en 6nemli keten {iretim merkezlerinden birisi olup 14. yiizyildan itibaren
pamuk iretimi keten liretimini geride birakmusti. Kazeruni dervislerinin de yogun bir ticari faaliyet
icinde bulunduklar1 bilinmektedir. Kézer(in’da ticaret, zenginligi ve ihtisam1 da getirmistir.

85 Sevki Celebi, “Menakib-1 Ebl ishak-1 Kazeruni, (haz. Fatih Bayram, ed. Mustafa Kara), Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay.: 76, Istanbul, 2016, s. 65. (Bkz. Sevki Celebi, Mendkib-1 Ebii
Ishak Kdzerini, yazma eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi koleksiyonu, no 2429, vrk. 24a)
846 Hace Ahrar’a ait tapu senedi ve vakif belgelerinden, kendisinin Semerkand, Buhara, Taskent,
Kagka-Derya ve Kabil gibi bir¢ok sehirde 400 parga arazi, 30 bag, 11 kosk, onlarca han ve diikkan, 2
medrese, hankdh ve cami gibi 500°den fazla gayrimenkule sahip oldugu anlasilmaktadir. Ayrica
sadece Kars1’da bulunan yaklasik 3.500 hektarlik arazinin Hace Ahrar tarafindan ekildigi bilinmekte;
Buhara, Tagkent, Endican, Sayram gibi sehirlerdeki araziler de hesaba katilirsa Hace Ahrar’in
ekonomik giicii daha iyi ortaya ¢ikmaktadir. Musa Samil Yiiksel, “Din-Siyaset-Ekonomi Arasinda
Timurlularda Himaye Sistemi”, Tiirk Tarih Kongresi Ankara: 20-24 Eylil 2010, Kongreye Sunulan
Bildiriler Il. Cilt, Orta Asya ve Kafkasya Tarihi, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Tiirk
Tarih Kurumu Yay., Ankara, 2015, s. 223.

847 Caglar, 135. Yiizyil Mdverdiinnehr’inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapisi: Héice Ahrdr ve Donemi
(1450-1490), s. 165.

88 Caglar, a.g.e., s. 166.
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geleneksel olarak fuarlar diizenlenmis, her ¢esit ticari esya takas edilmistir. Zaviye

bir kervansaray niteligi tasimis ve buradan maddi karlar da elde edilmistir.34°

Senusi Hareketi’ne ait merkezi tekkelerdeki seyhler, bolgesel cemiyetin
reisleri, bolge ticaretinin temsilcisi, sigortacist ve garantoriiydiiler. Sendsi zaviyeleri,
ticaret yollarinin giivenlik birimleri ve emniyet noktalariydi. Ticaretin canliligini ve
giivenligini saglamak amaciyla sik sik diizenlemeler ve anlasmalar yapilmakta, ticari
tiriinlerin saklanmasi1 ve korunmasi icin depolar olusturulmaktaydi. Bu cabalar
sonucunda Sentsilik, Sahra’da biiyiik bir hizla yayilma imkani buldu. Her seyh,
ticaretle ugrasmaya mecbur olup kazancinin bir kismi kendine, bir kismi1 da topluma
aitti. Bir tekke seyhi, i¢ ve dis pazar piyasalarina vakif olmak zorunda olup ihracat
mallarinin diger bolgelerdeki fiyatlarini bilmekteydiler. Her hangi bir Sentsi
zaviyesinden birer ‘eman’, yani sigorta kagidi alan tiiccarlar, hiicum ve saldirilardan
korunmaktaydi. Senasi Hareketi’nin ticaret merkezi olan Kufra’nin 1920’ye kadar,
cok canli bir ticarl yapisi vardi ve halk ge¢imini ticaretle saglardi. Sudan’a giden
ticaret yollar1 buradan ge¢cmekteydi. Kufra’da kurulan haftalik pazar yeri, bir ticaret
merkezi niteligindeydi. Orada bol miktarda Bingazi’den getirilen her tiirlii silah ve
miihimmat, Italyan salgalari, Misir’dan ithal edilen basmalar, Vaday’dan getirilen fil
disi ve deve kusu bulunmaktaydi. Sudan’in iggalinden once, Kufra ticari agidan
oldukga canlilik arz etmekteydi. Sudan’dan ithal edilen derilerle, pengesiz, topuksuz,
yumusak derili ve degisik modellerde kundura yapilirdi. Sendsi tekkeleri su

kuyularimnin ve depolarinin da insés1 ve tamiriyle ilgilenmekteydiler.®%°

Izziyyat Zaviyesi ise, deniz kiyisinda oldugu igin, tuzlu sularm damitilmas:
yoluyla igme suyu tiretimiyle taninmaktaydi. Zeytin tiretimi gelistirilmekte ve firinlar
kurularak halkin ekmek ihtiyaci karsilanmaktaydi. Cagbub, adeta kiiciik sanayi
bolgesi konumunda olup burada kundura atdlyeleri ve giyim sanayi dallar
bulunmaktaydi. Kale yapim teknigi, demir atdlyeleri, yol degirmenleri

gelistirilmekte, ticaret mallar1 icin mahzenler yapilmaktaydi. Cagbub’ta cam sandyi

849 Ziadeh, Tasavvuf ve Siyaset Hareketi: Senisilik, s. 169, 170.
850 Ozkose, Seniisi Hareketi ve Tesirleri, s. 182, 183.
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ve mermi fabrikas1 bulunmakta ve ticari mallar ve toprak mahsulleri igin depolar

kurulmaktaydu. lk iki Sendsi lideri, bu etkinlikleriyle ticareti tesvik etmekteydi.®!

Bat1 Afrika ve Sudan ile Kahire arasindaki baglant1 yollar1t Cagbub iizerinden
geemekteydi ve Seyh Sentsi 1855°te Cagbub’a yerlesince, baslatilan ilm1 ve ticari
faaliyetlerle sehrin 6nemi daha da artt1. Yol gilivenliginin kontrol altinda tutulmasi ve
tiiccarlara gerekli desteklerin verilmesi sebebiyle, tiiccarlar i¢in bu yol tercih
edilmekteydi. 1856’da Sultan Abdulhamid’in fermani ile tarikat mensuplarmin
emlakina vergi muafiyeti saglanmasi ve dervislere zekat toplama yetkisi verilmesi,
bolgeye, ticarl bakimdan daha da gii¢ katmistir. Cagbub bir yandan tiiccarlarin ugrak

yeri, diger yandan zaviyeler vasitasiyla Sendisiligin merkezi olmustur.8%?

Sandyi, ticaret ve finans konularindaki uygulamalariyla 6ne ¢ikan bir bagka
stfi de Ahmed Ziyaeddin Glimiishanevi (v. 1893)’dir. Giimiishanevi, Miisliimanlarin
durumunu ve tiikketim ekonomisinin dinamiklerini iyi kavramis bir bilingle, her tiirli
israftan kacinmayi, yabanci iilkelerden gelen ve Miisliiman eliyle yapilmayan yag ve
seker gibi gidalara, ilaglara, kiyafetlere ve esyalara mesafeli durmay: telkin

etmistir.8%3

1838 Baltalimani Ticaret Anlasmasi ile Ingilizler Osmanli ekonomik
diizlemine iktisadi hiirriyetgilik icinde ‘laissez-faire’i (serbest piyasay: ifade eden
‘birakimz yapsinlar’ anlayisini) sadra sifa bir ilag gibi sunmuslardir.®>* Tanzimat
sonrast Osmanli’ya yabanci sermayenin, bankalarin ve borsanin girdigi dénemi
goren Giimiishanevi, ortaya ¢ikan iktisadi ve ahlaki meselelere karsi ilgisiz
kalmamistir. O donemde agilan faizli bankalara alternatif olarak, daha sonra
O0denmesi sartiyla, i kurmakta olan kisilere ortaklik yoluyla sermaye saglamak iizere
yardimlasma sandiklari olusturmustur. Bu sayede yerli girisimcilerin ortaklasa

kuracaklar1 sirketleri destekleyerek yabanci sermaye tutsakligindan kurtulmayi

81 Ozkose, Seniisi Hareketi ve Tesirleri, s. 183.

82 Ozkose, a.g.e., s. 184,

83 Giirdogan, Gériinmeyen Universite, s. 61.

84 Sayar, Osmanli’dan 21. Yiizyila: Ekonomik, Kiiltiirel ve Devlet Felsefesine Ait Degismeler, s. 147.
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hedeflemistir.?® Giimiishanevi bu tavirlarla, ibadetin cAmi ve tekkelerle sinirl
olmadigmi, Isldm’in hayata yiiklenen bir mana ve bu dogrultuda bir tavir alis

oldugunu gostermistir.

Bab-1 Ali’ye ¢ok yakin bir yeri tekke olarak belirlemesi ve Istanbul’da ilk
faizli banka acildiginda,®® baglhilarmi bu serden koruyabilmek icin, avariz
sandiklarina  benzer bir  dergdh-i¢i  yardimlasma miessesesi  kurmasi,
Giimiishanevi’nin, ekonomik ve sosyal hayata istikamet verici bir irsad metodu

izledigini gosterir.®’

1800’1erin sonlarinda devlete ilave olarak Osmanli toplumu da borg¢ almak
icin bankerlere,®® ya da Ermeni veya Yahudi sarraflara giderek faizli islemler
yaptirmaya baslamislar, bu arada yerli halkta da murabahacilar ortaya ¢ikmustir.8°
Faizin yasallagtigi bu ortamda Giimiishanevi bu illete savas agmis, basta miiridleri

olmak tizere, tiim Miisliimanlarin fiizli islemden uzak durmasi i¢in bankaya benzer

85 Giirdogan, Gériinmeyen Universite, s. 91, 92; Emel Istar, “Ahmed Ziyaiddin Gilimiighanevi
Hazretlerinin iktisddi Alandaki Etkileri Uzerine Bir inceleme”, I Uluslararasi Ahmed Ziyauddin
Giimiigshanevi Sempozyumu (3-5 EKim 2013) - Bildiriler Kitabi, Giimiishane U. 1.F., 2013, s. 837.

8% <1854 yilinda Kirim Savast ile borg almaya baslayan Osmanli Devleti, 1875 yilinda borglarini artik
O0deyemeyecegini belirtmis ve moratoryum ilan etmistir. Bu sirada galata bankerleri dis giigler destegi
ile Istanbul Bankasi’n1 (Bank-1 Dersaadet) kurmus, bu banka Osmanli’nin dis 6demelerini diizenleme
islevini {izerine almistir. Daha sonra da Ingiliz diplomat Layard baskanliginda merkezi Londra’da
bulunan, The Ottoman Bank (Osmanli Bankasi) kurulmustur. Bu bankalarin ardi sira, imparatorluk
biinyesinde yabanci sermayeli birgok banka ve kredi kurulusu faaliyete gegmistir. Boylece devletin
paras1 yabancilarin denetimine girmis, bu durum dev imparatorlugun ¢okiisiini daha da
hizlandirmistir.” (Bkz. Istar, “a.g.m”, s. 837, 838)

87 Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziydiiddin, s. 50; Islam Mecmuas1 Yayn Kurulu, Cikad Onderleri |,
Islam Mecmuasi Yay., Istanbul, 1987, s. 92, 93.

88 “[stanbul’da 1829 yilinda faaliyete baslayan, Venedik ve Cenovali latin kékenli Avrupal
sarraflardan olugan ve Galata’da faaliyet gosteren bu bankerler Gayrimiislimlerin yabanci dil bilmesi,
ticaret hususunda deneyimli olmalar1 ve yapilan serbest ticaret anlagmalar ile imtiyaz kazanmalar
neticesinde Osmanli toplumu iginde ortaya ¢ikan zengin bir gruptur. Bu kisiler, 6zellikle finansal
islemler ve komisyonculuk i¢in Avrupa’ya yiiksek Ogrenim gormils gayrimiislim ¢ocuklar1 olup,
zamanla itibarli is adami kimligi kazanmuslar, devletin mali islerinde séz sahibi olmuslardir.” Istar,
“a.g.m.”, s. 837, 838.

859 “Murabaha, pesin mal alip, vadeli satmak suretiyle kar elde edildigi, bugiinkii katilim bankalarinin
da uyguladig1 Islami bir finansman metodu olup 1800°lii yillarda kimileri tarafindan hileli sekilde
kullanilmigtir... Murabahanin faize benzetilmesi ve tefecilige davetiye ¢ikarmasi, Osmanli’da 1852,
1864 ve 1887 tarihli bir dizi fermanla faizin kanuni hale gelmesi ile sonuglanmigtir. Bu fermanlarin en
Onemlisi, 1852 yilinda ¢ikarilan ve faiz oranini %9 ile sabitleyen ‘murabaha kararnamesi’ olmustur.”
Istar, “a.g.m.”, s. 837, 838.
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islev goreek, ihtiyaci olanlara kredi sunacak bir miiessese olusturmay1 goérev edinmis

ve bunu ‘yardimlasma sandiklar1’ ile yerine getirmistir.%®°

Gilimiishanevi miridlerinden ev ve igyerlerinde atil duran para ve mallarini,
dergahta toplayarak ihtiyac sahiplerine burada biriken paradan, ihtiya¢ duyuldugu
kadar ve ekonomik imkanlarina gére daha sonra 6demeleri sart1 ile, ‘karz-1 hasen’
usiliiyle bor¢ verilmesini saglamistir. Giimiishanevi boylece, atil durumdaki ufak
sermayelerin bir arada toplanarak is hayatina aktarilmasimi saglamig, hem de,
cemiyet hayatinin her safhasinda hizmet goren tekkelerin, ortak yardimlagsma/yatirim

usiilii ile iktisadi hayatta rol alabilecegini gostermistir.%6!

Naksi-Halidi ekoliintin iktisadi bir cihat olarak sergiledigi bu girisimcilik,
Sartyerli Hoca Sadik Efendi (v. 1873) ve grubunda da goriilmiistiir. ‘Asrin
icabatinin’ suurunda olarak, Bayezid Hamami’nin karsisinda ‘Sirket-i Muvahhidin’
ismiyle bir gida dikkani acan grup, Baltalimani Anlasmasi ile gelen iktisadi

emperyalizme kars1 suurlanmada rol oynamistir.8%?

Bir bagka onemli 6rnek ise, II. Abdiilhamid déneminde Rumeli Beylerbeyi
tinvaniyla valilik ve kisa bir siire Hariciye Nazirligi vazifelerinde bulunan, basarili
bir devlet adami ve alim olan Abidin Pasa (v. 1906)’dir. Kendisi, Istanbul Menkul
Kiymetler Borsasi’nin dnciisii olarak 1873’te kurulan Dersaadet Tahvilat Borsasi’nin
ilk komiseri / bagkamdir.®% Sosyolojik tefsir yaklasimimin dnciilerinden kabul edilen
Abidin Pasa’nin ayn1 zamanda bir Mesnevi sarihi ve Istanbul’da Merkez Efendi
Dergaht seyhi Nireddin Efendi’ye de intisapli bir Halveti dervisi oldugu

kaydedilmistir.8%*

80 istar, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Hazretlerinin iktisdidi Alandaki Etkileri Uzerine Bir
Inceleme”, s. 838, 839.

861 [rfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziydiiddin, s. 50, 51.

82 Bedri Gencer, islam’da Modenlesme (1839-1939), Dogu Bati Yayinlari, Istanbul, 2017. (Bkz. M.
Kaya Bilgegil, Yakin Cag Tiirk Kiiltiir ve Edebiyati Uzerinde Arastirmalar |, Atatiirk Universitesi
Yaynlari, Ankara, 1976.)

83 Bkz. Abidin Pasa, Borsa Risdlesi: Hava Oyunlari, (haz. Celali Yilmaz), Vakifbank Kiiltiir
Yayinlar, Istanbul, 2018.

84 Abidin Pasa, a.g.e., s. 4; Alfred Piku, “I¢timai Tefsir Gelenegi Agisindan Abidin Paga’nin Tefsirci
Kimligi”, Rumeli Islam Aragtirmalart Dergisi, S. 5, 2020, s. 30.
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Abdiilaziz Mecdi Tolun (v. 1941) Efendinin de zahire ticaretiyle mesgul

oldugu ve Samsun’da ticaret odas1 baskanlig1 yaptig1 bilinmektedir.8%°

Ihsan Tamgiiney (v. 1991) ise cevresindeki insanlara miitesebbis olup
sirketler kurmalarin1 tavsiye etmis, kendisi de ¢ok ortakli sirket kurmustur.
Miisliimanlarin tam bagimsiz olabilmesi i¢in ekonomide disa bagimliliktan
kurtulmalar1 gerektigini, kendi basin kuruluslarini ve kendi isletmelerini
olusturmalar1 gerektigini ifade etmis ve bu yolda calismis, sanidyide milli hamle

fikrini tesvik etmis ve desteklemistir.%®

Mehmed Zahid Kotku (v. 1980) Giimiishanevi c¢izgisini 20. yiizyilda
Tiirkiye’de siirdiiren sifilerden olup onun da iktisadi alana iligskin 6nemli goériisleri ve
hizmetleri bulunmaktadir. Miirsidi Abdiilaziz Bekkine gibi kendisinin ¢evresinde de
yiiksek tahsilli ve devlette onemli hizmetler yiiriitmiis insanlar yer almigtir. Zahid
Efendi, siyasetin iginde dogrudan yer almasa da, Tiirkiye’deki siyasi, ekonomik,
sosyal, kiiltiirel sorunlarla ilgilenip ¢oziim Onerilerini ilim adamlari, aydinlar ve
tniversitelilerin katildigi sohbetlerine yansitmistir. Tirkiye’de yerli yatirimin az
oldugu ve herkesin ¢alismak i¢in yabanci lilkelerde is¢i olma hayalini kurdugu bir
donemde yerli sermayeyle firmalarin kurulmasi gerektigini diisiinmiis ve
cevresindeki imkan sahiplerini buna tesvik etmistir. Ozellikle genglerin memuriyete

ilgisine kars1 su uyarty1 yapmistir:

“Caligmak, ticaret ve sanat erbab1 olmak, el ele verip sirketler kurmak,
giizel giizel, biyilik fabrikalar tesis ederek, i¢ ve dis ticarette biiyiik isler
basarmak dururken, muayyen bir maasa razi olup, pasif bir kéle gibi ¢alismak,
akl1 basinda, kafasi ¢aligan bir insan i¢in reva mudir?%7

Savag tekniklerini bilmemek ve 6grenmemek, iistiin olmak igin ¢alismamak
ve savas Mmalzemeleri ve silahlarim1 diismandan temin etmek durumlarindan
hayiflanmis, dinimizin de bir geregi olarak bunlarin en iyilerini bizim yapmamiz

gerektigini diisiinmiis; gaflet, zevk ve rahata diiskiinliigii tenkit etmistir. Topu, tanki,

865 Osman Ergin, Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun, Hayat: ve Sahsiyeti, Istanbul, 1942, s. 53.

86 Vahit Goktas, fhsan Tamgiiney’in (Sultan Baba) Hayati, Kisiligi ve Tasavvuf Anlayigi, Thahiyat,
Ankara, 2013, s. 74, 75.

87 Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahldk 2, Seha Nestiyat, Istanbul, 1998, s. 112.
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ucagl ve bunlar igin gerekli malzemeleri, yakiti diismandan alip muharebe etmenin
yanlishgini ifade etmis®®®, ugruna nice canlarin feda edildigi bu vatanda, diismanlarin

iktisadi baskilarindan kurtulma yolunda ¢alismayi telkin etmistir.2%°

Zahid Efendi ozellikle siyasetle ilgilenen Ogrencilerine sosyo-ekonomik
sorunlarla ilgilenmeyi ve bu alanda politikalar tiretmeyi telkin etmistir. Bununla
birlikte, “Cemaate degil cemiyete adam yetistirmek lazimdir” diyerek ilmi ve teknik
donanimi yliksek talebelerini siyasi alanda hizmetlere de yonlendirmis ve
Tiirkiye’nin geleceginde ¢ok onemli misyonlar iistlenecek bir kadro yetistirmistir.
Yasadigr donemde, baslatilmasi gerektigine inandigi milli sanayi hamlesinin fikri
onciilerinden olmus, pek ¢ok siyaset¢i ve akademisyene de bunu telkin etmistir.
Zahid Efendi, Tirkiye’de ilk kez motor sanayinin olusmasina ve bu amacgla Giimiis
Motor’un kurulmasina destek vermistir. 1956 yilinda 200 ortagin sermayesi ile
kurulan fabrikaya Efendi’nin memleketine izafeten bu isim verilmistir. Kotku’ya
gore diinya nimetleri, mal ve miilk salih kimselerce ahiret yolunda kullanilirsa iyidir.
Insan her isi devletten beklemeden, birlik olundugunda az para ile biiyiik isler
yapabilecegini bilmelidir.8® Zahid Efendi’nin Giimiis Motor fabrikasmin
kurulmasma 6ncli olmasi, Tirkiye’nin ekonomik ve siyasi bagimsizliginin kendi
sandyisini ve sirketlerini kurarak Bati’nin pazari olmaktan kurtulmasi ile miimkiin
olacagina inanmasimn bir sonucudur.®”* Kendisinden sonra hizmetlerinin
devamliligini saglamaya calisgan Mahmud Esad Cosan da sandyiden ziyade; ilim,
egitim ve basin-yayin faaliyetlerine agirlik vermis olmakla birlikte,8? milli
ekonominin 6nemi, lilkemize diismanlik gosterenlerin mallarini alarak onlara para ve
gic kazandirmamak ve kendi otomobilimizi {iretmek gibi hususlara dikkat
cekmistir 8”3

88 Kotku, Tasavvufi Ahldk 2,s. 113, 114.

89 Hiiseyin Gazi Bas, “Mehmed Zahid Kotku Hocaefendi Hazretlerinin Tasavvuf ve Hayata Bakisi1”,
Osmanl: Devieti’nin Kurulusunda Seyh Edebdli Hazretlerinin Rolii ve Mehmed Zahid Kotku (ks),
Sempozyum Bildirileri, Mal’Hatun Dostluk, Cevre ve Kiiltiir Dernegi, 16-17 Kasim 1996, Eskisehir,
Seha Nesriyat, Istanbul, 1999, s. 106.

870 fstar, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Hazretlerinin Iktisddi Alandaki Etkileri Uzerine Bir
Inceleme”, s. 840.

871 Giirdogan, Goriinmeyen Universite, s. 93; Istar, “a.g.m.”, s. 841.

872 Istar, “a.g.m.”, s. 840.

873 Mahmud Esad Cosan, Giincel Meseleler, (haz. Metin Erkaya), y.y., Ankara, 1995, s. 293-295.
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4. Siyasi, Askeri ve Kamusal Hizmetler

Safilerin devlet organizasyonlar ile birlikte ya da bagimsiz sekilde siyasi ve
askeri faaliyetleri de bilinmektedir. Toplum menfaatini hedefleyen bu faaliyetler,
Islam’mn dogru temsil edilmesi amaciyla miidahil olunmasi gereken isler olarak
goriilmistiir. Bu tiir faaliyetler bagimsizlik hareketleri, somiirgecilikle miicadele ve
cihat, fetih oncesi iskan politikalarinin uygulanmasi, kamu diizeni tesis edilene kadar

idari boslugu doldurma ve giivenligi saglama gibi alanlarda yogunlagmaktadir.

Ebd’l-Hasan Harakani, Tirklerin Anadolu’ya 1071 Malazgirt Zaferi ile
yogun olarak girisinden yarim asir kadar 6nce dervisleriyle birlikte gelmis ve bu
topraklardaki goniilleri mayalamaya baglamig, 1075’te Siileyman Sah tarafindan
resmen kurulacak olan Anadolu Selguklu Devleti’nin manevi temellerini insa
etmistir. Gazneli Mahmut, Cagr1 ve Tugrul Beyler ve Sultan Alparslan gibi bircok
devlet adami Harakani’nin huzurunda diisiincelerine derinlik katmislar, onun

irfaniyla olgunlasnuslardir.8”*

Bin yi1l 6nce Kars’a gelip Anadolu’da fiitiivvet ahlakin1 yayan Harakani ve
yetistirdigi alperen, dervis ve gaziler biiyiik bir medeniyet kurmuslar ve Anadolu’nun
Tirk’e vatan olmasma Onciiliik etmiglerdir. Tasavvufun toplumsal hayata
taginmasinda onemli yeri olan Ahi teskilatinin temeli sayilabilecek fiitiivvet ahlakinin
giiclii bir temsilcisi ve muvahhid Tiirk dervislerinin (fetih Onciisli erlerin) Onciisii

sayilabilecek biiyiik stifilerden olan Harakani, mesnevi sarithi Ahmed Avni Konuk’a

gdre zamaninin kutbudur.8°

Ibnii’l-Arabi’nin tarihsel yonii itibariyle de en miihim toplumsal faaliyet ve
tesiri Osmanli’nin kurulus oncesi, kurulus ve yiikselme donemlerinde fikirleriyle

etkiledigi sahislar ve olaylar olmustur.

874 Ahmet Emin Seyhan, “Ebf’l-Hasan El-Harakani’nin ilim Anlayis1”, The Journal Of Academic
Social Science Studies, C. 6, S. 5, 2013, s. 1052. (Not: Harakani onciiliigiindeki akinlar Tiirklerin
Anadolu’ya ilk girislerinin degil, sistemli bir sekilde yerleserek yonetimi ele almaya baslamalarinin
bir isaretidir. Tiirklerin Anadolu’da ¢ok daha eski tarihlerden itibaren bulunduklarina dair tespit ve
goriigler bulunmaktadir.)

875 Dilaver Giirer, “Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi-i Serhi’nde Bir Arif ve Miirsit Olarak Ebd’l-
Hasan-1 Harakan1”, Kafkas Universitesi fldhiydt Fakiiltesi D., C.7, S. 14, 2020, s. 158.
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Bunlardan oOne ¢ikanlar, Selcuklu sultanlarina nasihatlerde bulunmasi,
Osmanli’nin dogus ve dagilisimi bildirdigine iligskin rivayetler, devletin manevi
kurucusu sayilan Seyh Edebali'nin Dmmask’ta Ibnii’l-Arabi’nin sohbetlerini
dinleyerek miiridi olusuna dair rivayet, “Fusiisii’[-Hikem” sarihi David-i Kayseri’nin
devletin ilk resmi basmiiderrisi olmasi, Yavuz’un Misir seferinden doniiste Sam’da
oncelikle Tbnii’l-Arabi’nin kabrini buldurmas1 ve oraya mescit, medrese ve tekkeden
miitesekkil bir kiilliye yapim emri vermesi, III. Murad’in bizzat “Fusisii’l-Hikem”i
terciime ettirmis olmasi, Osmanli’nin duraklama devrine kadar devlet ricalinin ve
ilmiye smifinin kendisinden hiirmetle bahsetmesi sayilabilir.2® ibnii’l-Arabi’nin
Osmanli’nin kurulus oncesi doneminde Anadolu’da Ahi teskilatinin kurulmasinda
Seyh Evhaduddin Kirmani ile birlikte dnemli rol oynayan Seyh Mecdiiddin Ishak’in
davetine icabet ederek Anadolu’ya gelmesi ve Osmanli’da devlet sisteminin Ibnii’l-
Arabi’nin ‘Tedbirdt-r [lahi’ eserinde anlattigi kavramlar ile insa edilmis oldugu

diisiincesi de bu kapsamda degerlendirilmesi gereken 6nemli hususlardir.8’’

Mevlana’'nin da yoneticilerle ve bazi siyasi olaylarla ilgili yaklasimlar
hakkinda farkli degerlendirmeler olsa da, o yasadigi olaylarda genellikle olayin
goriinen yiiziinden, kisa vadedeki sonuglarindan ve yerel Ozelliklerinden ziyade
insanin tabiatindaki degismez ilkeleri esas alarak yorum getirmistir.2”® Mevlana
Selguklu-Mogol iliskilerindeki tavrinda da gercekligi gozden uzak tutmamus,
donemin giigliisii Mogollarin yiikselisini tasavvufl bir anlayisla izah etmis, onlarin
tahakkiim ve zuliimlerini anlatmig; Mogollarin zuliimleri nedeniyle giiclerini uzun

siire koruyamayacaklarmi da belirtmigtir.8"®

876 Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Di4, C. 20, TDV, Istanbul, 1999, s. 520-522.

877 Bkz. Oztiirk, Siyaset ve Tasavwuf - Osmanli Siydsi Diistincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, Istanbul,
2015.

878 Osman Nuri Kiiciik, “Mevlananin Yéneticilerle iliskileri ve Mogol Casuslugu Iddialar1 17,
Tasavvuf, S.11, Ankara, 2003, s. 322.

879 Mevlana’nin Konya kusatmas: esnasinda halkin durumunu, Mogollara kars1 hissiyatmi ve kendi
yaptiklarim1 ifade eden gazelinde onlarin gelecekte Miisliiman olacaklarin1 méanevi bir ongori ile
soylemesi ve daha sonraki gelismelerin de bu 6ngoriiyii hakli ¢ikarmasi, Mevland’nin Mogollar
hakkindaki diisiincelerinde kayda deger bir noktadir. Osman Nuri, Kii¢lik, “Mevlana’nin Yoneticilerle
[liskileri ve Mogol Casuslugu Iddialar1 I, Tasavvuf, S.12, Ankara, 2004, s. 192.
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Hac1 Bektas Veli de Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasina énemli
katkilar yapmistir.®® Seyyid Mahmud Hayrani, Ahi Evran,%! Kutbeddin Haydar,
Sar1 Saltik, Tapduk Emre, Ytnus Emre, Hacim Sultan, Karaca Ahmet gibi
veliler/dervisler ile Alaeddin Keykubad, Osman Gazi, Ak¢a Koca, Kirsehir Emiri
Cacaoglu Nureddin gibi 6nemli devlet ricali ile yakinlik kurmus; g¢evredeki
gayrimislimlerle iligkiler gelistirmis, Mogol otoritelerinden bir kisminin miisliiman

olmasin1 saglamigtir.88?

Seyh Zahid-i Geylani’nin irsad i¢in Sirvansahlar ve ilhanlilar’in hakim
oldugu baz1 bolgelere seyahatler diizenleyerek buralardaki yoneticilerle iyi iliskiler
kurdugu ve Gazan Han ile olan yakin iliskisi nedeniyle Islam’in Mogollar arasinda

yayilmasinda hizmeti oldugu bilinmektedir.58

Onun yolundan gelen ve Osmanli- Safevi iligkileri a¢isindan anahtar bir role
sahip olan Safeviyye seyhi Somuncu Baba’nin halifesi ve Sultan II. Murad’in
istisarede bulundugu bir sifi olan Haci Bayram Veli’nin kurdugu ‘Bayramilik’
yolunda da Halvetiyye, Naksibendiyye ve Ebheriyye yollarindan izler

bulunmaktadir.®8

Halvetiyye Kafkaslar’da ortaya ¢ikmakla birlikte Anadolu’da ve Balkanlar’da
cok genis bir yayilma gostermis, Osmanli hiikiimdarlarinin pek ¢ogunu etkilemistir.

Halvetiyye tarihsel siirecte de ayni cografya ve ayni silsileden beslenmesine ragmen,

80 Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk (haz.), Makaldt - Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli, TDV
Yayinlari, Ankara, 2007, s. 13.

81 “Hac1 Bektas’in goriistiigii kimseler arasinda ahi cevrelerine mensup kisilerin de olmasi ve
ozellikle Ahiligin piri sayilan Ahi Evran’in yer almasi, onu fiitlivvet teskilati ve ahilik gelenegi ile de
irtibatlandirmistir. Zaten fiitiivvet teskilatinin, onun asil memleketi olan Horasan bolgesinde Nisabur'a
dayanmasi, o c¢evrelerle dnceden de irtibatli olma sonucunu ¢ikarmamiza yardim eder. Bu bakimdan
Bektasilikte tarikata giris ayini sirasinda uygulanan esik dpme, kusak baglama, ayni kaseden serbet
icme adetleriyle, kiyafetler ve ayinlerde okunan dualar, ahilikle biiyiik benzerlikler arzetmektedir.”
Bkz. Yilmaz, Akkus, Oztiirk, Ali (haz.), a.g.e., s. 16, 17.

82 Mahmud Esad Cosan, Haci Bektds-1 Veli - Makalat, Seha Nesriyat, Ankara, 1971, s. XIX; Ahmet
Yasar Ocak, “Hac1 Bektis-1 Veli”, Di4, C. 14, TDV, Istanbul, 1996, s. 455-458; Yilmaz, Akkus,
Oztiirk (haz.), a.g.e., s. 16.

883 Gokbulut, “Tbrahim Zahid Gilani Uzerine Bir Inceleme”, s. 52; Hamdullah Miistevfi’den aktaran:
Hamidreza Mohammesnejad, “Erdebil Tarikat: ve ilhanllar: Tasavvuf ve Siyaset Iliskisinde Yeni
Donem”, Tarih Arastirmalart Dergisi, C. 34, S. 57, 2015, s. 113.

84 Cebecioglu, “Osmanli Kurulus Dénemi Dogu Ucunda Sosyo-Kiiltiirel Hareket Baglatan Stfi Bir
Onder: Hac1 Bayram-1 Veli”, s. 411.
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siyasi ihtiras neticesinde Osmanli i¢in bir tehdit haline gelen Sah Ismail ve Safevi
Devleti’nin temsil ettigi ‘sia’ anlayisinin, ehl-i beyt muhibbi Tiirkmen kitleler
tizerinden yapmaya c¢alistigi ‘ayrilik¢1’ siyasi propagandasina karsi ‘siinni ¢izgiyi’

(birligi) korumus ve denge politikas1 izleyen Osmanli tarafindan desteklenmistir.%°

Tarihsel gergekligi olmasa dahi, sfilerin devletle iliskileri agisindan
kaydadeger bir menkibe de sudur: Hac1 Bayram Veli’nin halinden etkilenen ve ona
derin bir sevgi duymaya baslayan II. Murad bu sevginin bir tezahiirii olarak Seyhin
miiridlerini vergiden muaf tutmustu. Bunun {izerine vergiden muaf olmak isteyen pek
cok kisi miirid olmaya baglamig ve bolgede vergi gelirleri diigmiistii. Etrafindaki
insanlar1 devlete itaate ve ekonomik faaliyetlere yonlendiren Haci Bayram bundan
rahatsiz olmustu. Padisahin istegiyle gercek miirid sayisini tesbit etmek igin
miiridlerini bir ¢adir etrafinda toplamis, kendisini seven miiridlerini kurban edilmek
lizere cadira davet etmistir. Bir erkek ve bir kadin miirid igeri girince, icerdeki
koyunlar kesilmis ve kanlar1 disar1 akmistir. Bunun {iizerine baska kimse iceri

girmemis ve Seyh gercek miirid sayismin ‘bir buguk’ oldugunu bildirmistir.8

Mezhep ve mesrep ayriliklart gibi goriinen bazi hususlarin arka planindaki

siyasi niifuz miicadelelerini dogru anlayabilmek tasavvuf tarihi acisindan da

85 Apdulhamit Budak, Halveti Tarikatinin Osmanl: Toplum Yapisiyla Sosyo-Politik ve Kiiltiirel
Etkilesimi (XV. Yiizyl Amasya Sehri Ornegi), Yiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi SBE, Corum,
2014, s. 95. (Bkz. Yusuf Kiiciikdag, “Osmanli Devletinin Sah Ismail“in Sii Propagandacilarina
Halvetiyye ile Karst Koyma Politikas1”, Tiirk Tasavvuf Arastirmalari, Cizgi Kitapevi, 2005, s. 349.)
Bergen’e gore; “Bati’ya karst hem bir ge¢im modeli, hem bir paylasma modeli ve hem de insan-1
kamil adamlar yetistiren egitim modeli olan Bayramilik karsisinda Safevilik, onunla catisan ve
catistigl Olgiide Bati’min bu topraklardaki talanini biiyliten bir kimlikti. Bu nedenle Anadolu’nun
mayasi olan din ile ge¢im ve nizam arayist arasinda kopmaz bir bag vardir. Yine bu nedenle
Anadolu’da Osmanli’y1 var eden sifi nesvenin, dag-bayir demeden iicra sahalari, terkedilmis
mezralari ihya etmesi, maiset icinde muhabbetullah aramasi Bizans’in ve Safeviligin anlayamayacagi
bir mahviyettir.” “Haci Bayram’in sakirdleri tag kesip beldeyi imar etmekte, bir sehir kurmakta,
Allah’a bagl olup O’nun ismini zikretmektedirler. Sakirdlerinin tasidig1 tas nefislerini egitip kalbi
imar etmeyi ifade etmekteydi.” “Anadolu’nun tarumar oldugu 1402’deki Ankara Savasi’ndan sonra
insanlarin bir sehir arayisi icinde olmalar1 normal olup Hac1 Bayram bu isle mesguldiir. Zahirl mana,
icinde yasanilan sosyal-ekonomik hadise ile mutabiktir.” “Sakirdleri tas yonarlar / Yonup iistada
sunarlar, Calabun ismin anarlar / Ol tasun her pdresinde”. Bergen, Kenti Durduran Sehir, S. 75.

86 Cebecioglu, Hact Bayram Veli, 2011, s. 28-30. Bu hikmetli menkibe, giiniimiizde alinmas1 gereken
ibretler agisindan Onemlidir. Tarikatlarda seyhin itibari, toplumdan ve devlet erkanindan saygi
gOrmesi, zengin miintesiplerin tekkeye ve miiritlere yardimda bulunmasi gibi nedenlere bagh olarak,
insanlar maddi beklentilerle (yardim alma, is bulma, ¢evre edinme, itibar kazanma vb.) tarikatlara
girebilmekte, miirid olmaktan ziyade kalabalik bir cemaat olusturmakta ve buna bagh bir takim
ekonomik ve sosyal sorunlar ortaya ¢ikabilmektedir.
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Oonemlidir. Giiniimiizde tarihgilerin de farkli yaklasimlar igerisinde olduklar1 bu
hassas konuda, kavramlarin dogru yerlere oturtulmasi bu karmasik goriinen iliskileri
¢ozmek hususunda en 6nemli baslangi¢ noktasi olacaktir. Zira tasavvufun hakikati ile
tarihsel siiregte ortaya c¢ikan siyasal miicadeleleri ve sosyal olaylari birbirinden

ayirmak bunlar1 ancak biitiinliik icinde degerlendirmekle miimkiin olabilir.

Hakiki stfiler/veliler tarikat ve mezhep gibi arizi, kavmiyet ve mesrep gibi
fitr? unsurlardaki farkliliklar bir egitim araci ve metodu olarak dikkate almis, ancak
kendilerini asla bunlarla kayit altina almamis ve bunlar1 asli bir kimlik olarak
tastmamiglardir. Onlarin siyasi ve iktisddi hayata da yansiyan tavirlarinin tek

belirleyicisi tevhidi adalet anlayislar1 ve hedefleri de Hakk’1n rizés1 olmustur.

Yinus Emre de Anadolu Selguklu Devleti sonrast Beylikler doneminde,
Mogol istilasindan muzdarip olunan bir donemde, Anadolu’da Seyh Edebali’nin
vizyonuna uyan Osmanogullarinin yeni bir dirilis ile devlet teskil etmeye basladiklar
bir donemde Abdallar ziimresini temsil eden bir sifi olarak, Gaziler/Bacilar/Ahiler’in
yaninda olmustur. Menkibelerde gegen odunculuk ve su dagiticiligi gibi islerin
yaninda toplumsal ihtiyaglarin karsilanmasinda da aktif olarak yer aldig

diistiniilmektedir.®8’

Seyh Edebali (v. 1326) ise Seyh Ebu’l-Vefa’nin tarikatindan yetisen bir Ahi
seyhi olup kendi elinin emegi ile gecinmeyi, zenginlerin ve devlet adamlarinin

verecegi ithsan ve hediyelere tercih etmis ve miiritlerine de bu yolda hareket etmeyi

87 «Karadeniz limanlarindan ve Tebriz’den gelen mallari baskent Konya ve Akdeniz limanlarma
tastyan kervan yolu yogunlukla Kayseri, Kirsehir, Aksaray’dan ge¢mistir. Anadolu’nun kervan
yollar1, 6nemli ticaret merkezlerini birbirine baglarken, bagskent Konya’da diiglimlenmis ve baskentin
her yone irtibatim1 saglamustir.” Gékge Giinel, “Selguklu Doneminde ipek Yolu-Kervansaraylar-
Kopriiler” Kebikeg, S. 29, 2010, s. 135. “Bu yol giizergahindaki Kizilirmak iizerindeki
Kesikkoprii’niin yanibasina agikhava mescidi, kervansaray, hanlar ve tekkeler yapilmistir. Yoredeki
Ekecik Dag1 ile Hasan Dag1 arasindaki eskiyanin kesebilecegi dar dag gecidi de bu bolgede kurulan
tekkeler vasitastyla korunmustur.” “Kesikkoprii Ribati gibi kervansaraylarin ayni zamanda Anadolu
Selcuklularinda kale, menzil, derbent gibi savunma yapilar1 olarak kullanildigir anlagilmaktadir.”
“Karadeniz ve Tebriz kervan yolunu bagkent Konya’ya baglayan bu yol, Tabduk Emre ile Y{nus
Emre dergahi tarafindan korunmus, dncelikle yol giivenligi olmak iizere yolcularin ve yore halkinin
her tiirlii ihtiyaglar1 saglanmistir. Bu bolgede kendilerine verilen topraklarda tarim yapmuslar, hayvan
beslemisler, bag bahce kurmuslardir.” Baki Yasa Altinok, “Yeni Vesikalara Gore Ylnus Emre’nin
Ahi Evran, Hac1 Bektas ve Seyh Ede Bali ile iliskisi”, Yiinus Emre Kitabi, T.C. Aksaray Valiligi il
Kiiltiir ve Turizm Midiirliiga Kiltiir Yay., Aksaray, 2017, s. 238, 239.
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tavsiye etmistir.3®® Seyh Edebali devlet erkdnindan yardim talep etmek sdyle dursun,
alt1 asir diinyaya hitkmedecek bir devletin temelini atmistir. Osman bey ve onu takip
eden ilk hiikiimdar ve sehzadeler ile devletin yoneticileri, tasavvufun ve ahiligin
temel degerleri ile yetismis insanlar olarak maddi ve manevi dengeleri gozeten bir

yap1 olusturmuslardir.88°

Hac1 Bayram da, padisah ve vezirlerle sohbet etmis, halka adil davranilmasi,
devlet mala goz dikilmemesi ve zuliimden uzak kalmmasimi tavsiye etmistir.8%
Ankara’nin gariplerini dullarini, yetim ve kimsesizlerini kollaylp merhamet etmis,
Ahilik gibi bir iktisadi dayanisma kurumunun i¢inde de yer alarak Ahi Sultan olarak
amlmistir.3®? Hact Bayram’m diger stfilerle, ahilerle, siyAsi yonetimle iliskili
bulunusu, sanat ve zirdat alanindaki tesvik edici rol oynayisi, hem kendi ruhundan
kaynaklanmis, hem de gevre Ve sartlar onu bu yone motive etmistir.8> Hac1 Bayram
ve halifesi Aksemseddin, devlet ve siyaset isleriyle menfaat amaciyla
ilgilenmemisler; yoneticilerin irsad edilmesi, topluma faydali hizmet {iretilmesi ve

adaletli kararlar alinmasini saglamak maksadiyla istisarede bulunmuslardir.8%

Siyasi ve iktisadi hayata katkilar1 bakimindan bir diger 6nemli sifi olan Hace
Ubeydullah Ahrar onceleri Taskent’te ziraatle mesgul olmus ve yiiksek gelir elde

etmistir.8%*

Miislimanlarin ~ yonetimin mali baskilarindan ve diger haksiz
uygulamalarindan korunmasini saglamak Hace Ahrar’in Semerkant’a gegisinin yani
yeni idealinin bir ayag1 olmustur.3®® Timurlularda hiikiimdarlarin Naksibendi seyhleri

ile olumlu iliskileri dnceden de mevcut olmustur ve Hace Ahrar’in destegi/kerameti

88 Kamil Sahin, “Seyh Edebali Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Osmanli Devieti’nin Kurulusunda Seyh
Edebdli Hazretlerinin Rolii ve Mehmed Zdhid Kotku (ks), Sempozyum Bildirileri, Mal’Hatun Dostluk,
Cevre ve Kiiltiir Dernegi, 16-17 Kasim 1996, Eskisehir, Seha Nesriyat, Istanbul, 1999, s. 18.

89 Ziya Kazici, “Bir Arsiv Belgesinin Isiginda Osman Bey’in Evliligi ve Sahsiyeti”, Osmanl:
Devleti’nin Kurulusunda Seyh Edebdli Hazretlerinin Rolii ve Mehmed Zdhid Kotku (ks), Sempozyum
Bildirileri, Mal’Hatun Dostluk, Cevre ve Kiiltiir Dernegi, 16-17 Kasim 1996, Eskisehir, Seha
Nesriyat, Istanbul, 1999, s. 27.

890 Cebecioglu, Hact Bayram Veli, 2011, s. 26.

891 Cebecioglu, a.g.e., s. 14.

892 Cebecioglu, a.g.e., s. 4.

8% Cebecioglu, “Osmanli Kurulus Dénemi Dogu Ucunda Sosyo-Kiiltiirel Hareket Baslatan Sifi Bir
Onder: Hac1 Bayram-1 Veli”, s. 414.

894 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (haz. M. Zahid Kotku), Seha Nes., Istanbul, 1983, s. 293.

895 Caglar, 15. Yiizyll Maverdiinnehr’inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapisi: Hdace Ahrdr ve Dénemi
(1450-1490), s. 135.
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ile EbG Said Mirza’nin hiikiimdar olmas1 sonrasinda sultan kendisini Semerkand’a

davet etmis ve devlet islerinde kendisi ile miisaverede bulunmustur 8%

Ubeydullah-1 Ahrér, topluma yonelik faaliyetlerini gergeklestirirken kamu
diizenini korumayi, adaleti saglamay1 ve halki zuliimden kurtarmayr amaglamistir.
Elde ettigi niifuzun ve vergi muafiyetlerinin etkisiyle de ekonomik bir giic merkezi

olmus, vergi yiikii altinda ezilen insanlar1 ve arazilerini himaye etmistir.

Hace Ahrar’in Timurlu bdlgesinde oynadigi bu etkin dini, siyasi, iktisadi ve
sosyal roller nedeniyle, bazi arastirmacilar Semerkand’da kaldig1 kirk yil boyunca
iktidarin dizginlerinin onun elinde oldugunu iddia edebilmislerdir.2” Ubeydullah
Ahrar’in siyasi, iktisddi ve tasavvufa yonelik faaliyetlerini bir biitiin olarak
diistinmek gerekir. Siki sikiya baglantili olan bu olgular birlikte ele alindiginda
Naksiligin temellerinden biri olan halvet der-enclimen ilkesinin bir tezahiirii olarak,
tasavvufun toplumsal hayata niifuzu belirgin bir sekilde goriilmektedir.8% Ayrica,
Hace Ahrar’in, sahip oldugu ekonomik imkanlar ihtiya¢ sahibi halkin menfaati i¢in
kullandigr ve devlet idaresi agisindan tehdit olarak algilanmayan (siyasi emel
icermeyen) bir iislupla hareket ettigi goriilmektedir. Bu da kendisinin siyasetle degil
ancak halkin dertleriyle ve toplumsal diizenle ilgilendigini gostermektedir. Hace
Ahrar, hem manevi bir 6nder hem de canlarin1 ve mallarin1 koruyabilme derdinde

olan biiyiik kitleler i¢in bir emniyet ve huzurun sembol olmustur.8%

Calismaya ve heldlinden kazanmaya onem veren ve hediye/bagis kabul
etmeyen Hace Ahrar, halki baski ve zuliimden koruyabilmek amaciyla yoneticilerle

iyi iligkiler gelistirmis ve onlart kendi aralarinda ¢atismaktan ve muhtemel

900

katliamlardan da korumustur. Hace Ahrar’in hayatinin son 10 yilinda yaninda

8% Musa Samil Yiiksel, Timurlularda Din-Devlet Iliskisi, Ankara, 2009, s. 95-143. (Bkz. Musa Samil
Yiiksel, “Din-Siyaset-Ekonomi Arasinda Timurlularda Himaye Sistemi”, s. 219)

897 Yiiksel, “Din-Siyaset-Ekonomi Arasinda Timurlularda Himaye Sistemi”, s. 227, 228.

8% Caglar, 15. Yiizy1l Mdverdiinnehr’inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapisi: Hace Ahrdar ve Dénemi
(1450-1490), s. 171.

89 Caglar, a.g.e., s. 151. Hace Ahrar’in manevi agidan yakimindaki smirli sayidaki miiridlerine ilave
olarak, biiyiik kitleleri, onlarin ekonomik ve giivenlik ihtiyaglarina hitap ederek kendine ¢ekmesi de
bir irsad/istikamet verme stratejisi olarak degerlendirilebilir.

90 Necdet Tosun, “Ubeydullah Ahrar”, D4, C. 42, TDV, Istanbul, 2012, s. 19-20. Ahrar’n su sozleri
de neden Timurlu yoneticilerle yakin olduguna iliskin anlaml bir izahtir: “Oldukga kétiiye giden bu
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olan Burhaneddin es-Semerkandi (Mevlana Muhammed K4d?)’nin “Silsiletii’l-Arifin’
eserinde (bu diisiinceyi destekleyen) Ahrar’la ilgili tavsifi de sdyledir: “lyi bir hoca
miisliimanlara faydali olmali, ayn1 zamanda emirler ve sultanlarla icli dish olmali ki;
onun rithani varligi, bu yoneticileri halkin yararmma ¢alismalar1 hususunda

cesaretlendirsin, onlarin adaletsizlik ve zuliim yapmalarina da engel olsun.”%"

Istanbul’un fethindeki maddi-manevi hizmeti ve himmeti ile bilinen
Aksemseddin (v. 1459) Haci1 Bayram’in halifesi ve Fatih’in hocasi olarak tasavvuf ve
kiiltiir tarihinde ¢ok Onemli yeri olan bir baska sahsiyet olup biiyiik vazife ve
mesuliyetleri olan talebesinin kabiliyetlerini, imkanlarin1 ve yaratici zekasini bir
abide gibi isleyerek topluma faydali hale getirmistir.?*? Fatih icin de tasavvuf, nazari
bir kalip, bir doktrin, hayali bir idealizm degil, ferdi ve sosyal hayattaki kanun

koyma ve uygulama otoritesinin merkezinde yer almigtir.%%

Aziz Mahmud Hiidayi (v.1628) de hem tasavvuf hem Osmali siyasi tarihi
acisindan onemli bir stfidir. Hiidayi toplumun her kesimine ulagsmis, halkla i¢ ice
olmus, sultanlarla goriismiis, mektuplariyla nasihat etmistir.®** Sahsi ihtiyaglar
konusunda miistagni olan Hiidayi halkin ihtiyaglar1 ve devlet islerinin diizeniyle ilgili
hususlarda padisahi tesvik etmistir. Ornegin, Istanbullulara kis ay1 6ncesinde Bolu
Daglari’ndan odun getirilmesi ic¢in Ill. Murat’a mektup yazmis, bunun biiyiik bir
hayir olacagini ifade etmis, ceddi Sultan Siilleyman Han’mn da sehre Istranca

Daglari’ndan képriilerle su getirerek yaptig1 hizmeti hatirlatmistir. %%

devirde murakabe ve tevecciihten daha iistiin olan sey, sayet miimkiin ise, bir padisahin yaninda
bulunmak, dine uygun olmayan bir davranis ya da halka zuliim yaptigin1 gériince ona mani olmak ve
bu sayede mazlumun gonliinii hog tutmaktir.” Yiiksel, “a.g.m.”, s. 220.

%1 Jo-Ann Gross, “Bir Seyhin Cok Yénlii Rolleri ve Sezgileri: Siyasi ve Dini Otoritenin Sembolik
Ifadeleri”, (cev. M. Mustafa Cakmaklioglu), Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Arastrma D.,Y1l: 1, S. 2
(Temmuz-Aralik), Ankara, 1999, s. 155.

%02 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 90.

%3 Ayverdi, a.g.e., s. 119.

%4 BEvliya Celebi, “Yedi padisahin Hiidayi’nin elini dptiigiinii ve Seyh’in 170.000 miiride iradet (el)
verdigini” belirtmistir. Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikat, Marmara
U. 1. F. Yay., Istanbul, 1980, s. 121.

%5 Yilmaz, a.g.e., s. 55.
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Sar1 Abdullah Efendi (v. 1651) Aziz Mahmud Hiidayi ve melami ricalinden
Idris-i Muhtefi (v.1615)’nin yoluna mensub oldugu bildirilen®®® bir Mesnevi sarihi
olup teorik ve uygulamali ilimlerde ve teknik hususlarda derinlesmis bir stfiydi.®®’
Onun eserleri sifilerin devlet, saltanat, hilafet gibi kavramlari maddi siyasetin

otesinde bir tasavvur alanina tasidiklarmin en belirgin gostergelerindendir.%%

Osman Fazl1 {1ah1 (v. 1690) ya da Kutup Osman Efendi, 17.yiizyildaki Ibnii’l-
Arabi ve Konevi ekolii temsilcilerinden olup Ismail Hakk: Bursevi’nin miirsididir.%%®
1683 Avusturya Seferi / II. Viyana Kusatmasi hazirliklar yapilirken, servet ve azamet
iptilasi ile bilinen Sadrazam Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’ya gonderdigi mektupta,
sliresi dolmamis olan Vasva Sulhii’niin ihlal edilmesiyle agilan Viyana Savasi’nin
[slAm anlayisina ters diistiigiinii, bunun Osmanli’nin hayrina olmayacagini ve bdyle
bir savasin kaybedilecegini sdylemistir. Hezimetle sonuglanan kusatmanin ardindan,
1684’te Osman Efendi nasihatlarda bulunmak {izere bizzat padisah IV.Mehmet

tarafindan davet edilmis ve nasihatleri dinlenmistir.%'°

Halki cihada tesvik ederek bizzat kendisi de istirak etmek arzusunda
bulundugu halde devrin veziri tarafindan harbe istirakine izin verilmeyen Efendi, II.
Stileyman devrindeki bir ayaklanmada da biiyilk hizmetler gérmiis ve onun
gayretleriyle bu isyan hareketi bastirilabilmistir.!! flmi ve irfan1 ile saraya niifuz
edebilecek bir konumda olan ve donemin idarecilerine istikamet verebilmek i¢in
yogun gayret sarfeden Efendi, faaliyetlerinden duyulan gereksiz endise neticesinde
once Sumnu’ya siiriilmiis, daha sonra da Kibris’ta Magosa Kalesi’ne kapatilmis ve

bir siire sonra vefat etmistir.?*?

%6 Y1lmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, s. 135.

997 Sar1 Abdullah Efendi, Géniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd), s. 3.

%08 Oztiirk, Siyaset ve Tasavwvuf - Osmanhi Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezdhiirleri, s. 44.

99 Ferruh Ozpilavel, “Atpazari Kutup Osman Efendi’nin Ilim ve Bilgi Anlayis1”, Siirgiin Bir Seyhe
Armagan: Atpazari Kutup Osman Kitabi, (ed. Ismail Giileg, Ali Namli, Omer Said Giiler), Kibris
Sosyal Bilimler Universitesi Yaymlar1, Lefkosa, 2019, s. 69.

910 frfan Giindiiz, “Siyasi Gelismelerin Ortasinda Bir Seyh Efendi: Atpazari Kutup Osman”, Siirgiin
Bir Seyhe Armagan: Atpazari Kutup Osman Kitabi, s. 28, 29; Ali Namli, “Kutup Osman’in Hayati,
Eserleri ve Devlet Ricali ile Iliskileri”, Siirgiin Bir Seyhe Armagan: Atpazari Kutup Osman Kitabu, s.
46.

11 Yilmaz, a.g.e., s. 240.

912 Abdurrahman Giizel, Tekke ve Zaviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve ligast, s. 102.
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Ayn1 donemde yasayan Niyazi-i Misri de hayatinin biiylik bdliimiinde
‘Kadizadeli’ anlayisla miicadele etmis, hakkindaki sikayetler nedeniyle devlet
yoneticilerinin baskilarina maruz kalmistir. II. Ahmed doneminde, 1693°te
Avusturya (Erdel) seferine ¢ikmaya niyetlenmis ancak etrafinda toplanan miiridlerin
bir ayaklanma c¢ikarabileceklerinden endise edilerek Bursa’da kalip dua ile destek
olmasi istenmistir. O bunu kabul etmemis ve miiridleriyle birlikte yola ¢ikmus,
padisahin kendisini engellemek i¢in gonderdigi kisiler de ikna edici olamamustir.
Tekirdag tizerinden Edirne’ye ulasmis ve namazdan sonra padisah ile goriisiip sefere
¢ikmay1 diistinmiistiir. Bu arada sadrazam kendisi engellenmezse biiyiik bir karigiklik
cikacagi hususunda padisahi ikna etmis, hakkinda ferman ¢ikarilmis ve askerlerle
birlikte camiden alinan Hz. Niyazi yeniden Limni’ye génderilmistir.®®® Hz.
Niyazi’nin engellemelerle karsilagsmasi, onun fikirlerinden ziyade halk {izerindeki
niifuzunun siyasi otorite i¢in bir tehdit olusturmasindan duyulan endiseyle iliskili
olarak ele alinsa da, kendisinin siyasi bir talebinin olmadigi, insanlari hakikat
yolunda egitmeye calistigi ve yoneticileri yanlisa diismekten korumaya yonelik
faaliyetler icinde oldugu degerlendirilmektedir. Onun tevhid ehli olusu,
adaletsizliklere boyun egmesini gerektirmemis, disini1 seriat, i¢ini hakikat ile

doldurmus olan Hz.Misti’nin kalemi de vaazi da keskin olmustur.*

Niyazi-i Misri’nin yasadigi donemde siyasi ve ekonomik giicii zayiflamakta
olan Osmanli’da sosyal ve kiiltiirel hayatta da ¢oziilmeler yasanmis, bir 6nceki
yiizyilda ilmi risalelerle yiiriitillen ‘Kadizadeli-Sivasi® ¢ekismeleri bu yiizyilda fiili
bir miicadeleye doniismiis, devlet cogunlukla saraya yakin olmasi nedeniyle daha ¢ok
tesiri altinda kaldigi Kadizadeli vaizler lehine bir tutum segilemis, slirgiine
gonderilen sifiler olmustur.”’® Kadizadeliler tekkeleri yikma ya da medreseye
cevirme politikast izlerken, Hz. Niyazi dergdhin hemen yanina bir de medrese

yaptirmis, sadrazamin kardesinin dergah yapimina yardim olarak génderdigi parayi

913 Mustafa Askar, “Tarikat-Devlet Iliskisi: Kadizadeli ve Mesdyih Tartigmalar1 Acisindan Niyazi-i
Misri ve Déneme Etkileri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S.1, Ankara, 1999, s. 74,
75.

914 Mustafa Tatci, “Niyazi-i Misri’nin Siirgiin Yillar1 ve Limni’deki Bugiinkii Durum”, 5. Niyazi-i
Misri El-Malati Uluslararast Sempozyumu (5 December 2018), Bildiri Metinleri, (ed. Mevhibe
Altunkaya), Niyazi-i Misri Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayini, Malatya, 2018, s. 264.

915 Askar, “a.g.m.”, s. 49, 54.
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da medrese insaatinda kullanmistir.®*® Bu tavir ile, hem vaiz Mehmed Vani’nin tesiri
ile shfiler aleyhinde kararlar alinmasina tepkisini ve para ile satin alinamayacagini
gostermis, hem de tasavvufun ilimden ayr1 olmadigina ve yiice goniilliiliik i¢inde,
sosyal meselelerde birlikten, baristan ve ¢dzlimden yana olduguna isaret etmistir.
Niyazi-i Misri, Sadrazamin kendisini 1672’de padisah adina Edirne’ye davetinde
verdigi vaazda, bir goriise gore cifr ilminden gizemli baz1 konular1 agmis, baska bir
goriise gore de devlet adamlarini rahatsiz edecek siyasi elestiriler yapmis, bazi

yolsuzluklar1 halka anlatmis ve bunlar Rodos adasina siirgiiniine neden olmustur.®’

Dogrudan bir iktisadi faaliyet icermiyor gibi goriinse de, Hz. Niyazi’nin
hayatindan bu kesitlerin ¢alismada yer alma nedeni, sifilerin devletle iliskilerindeki
dengelerin nasil kurulmasi gerektigine iliskin ipucu vermesidir ki bu giiniimiiz igin
de bir ihtiyagtir. Devlete ve yoneticilerine dua eden, siyasal iktidara talip olmayan,
hizmet ehli insan yetistiren, tekkeler ve vakiflar sayesinde pek cok sosyal hizmet
acigin1 kapatan, beldeleri ve goniilleri imar ve ihya eden sifilerin devletle olan
iligkilerinin gelisebilmesi i¢in saglikli iletisim kanallar tesis etmek ve calistirmak
gerekmektedir. Her devirde, dinin sekilsel yoniinii muhafaza etmeye odaklanmis
yapilar ile hakikatini anlamaya gayret eden yapilari ¢atistirmadan yasatmanin ve
onlardan istifade edebilmenin en iyi yolu arastirilmali, toplumun maddi ve manevi

ithtiyaclari birlikte gézetilmelidir.

Sufilerin toplumsal hayata katkilar1 hususunda en belirgin 6rneklerden biri de
Bat1 Afrika’daki Falani kabilesi ile Nijerya’da Sokoto Devleti’ni kuran ve ilk halifesi
olan Osman b. Fadi (v.1817)’dir. Alim bir babanin oglu olarak 6ncelikle kendini dini
ilimlerde yetistirmis, sonra Agades’te Cibril b. Omer vasitasiyla tasavvufa intisap
etmis ve sonra bir miirsit, miiderris ve vaiz olarak bir yandan genglerin egitim
ogretimleriyle ilgilenirken diger yandan sultanlara hitap etme imkéani bulmustur.
1789°da alimleri saraya davet eden sultanin hediyesini kabul etmeyip bunun yerine
IslAm’1 anlatmasi igin izin istemis, davetine uyanlara engel olunmamasi, kiyafetlere

karisilmamasi, siyasi hiikiimliilerin serbest birakilmasi ve gayrimesri vergilerin

916 Askar, “Tarikat-Devlet iliskisi: Kadizadeli ve Mesayih Tartismalar1 Agisindan Niyazi-i Misri ve
Doneme Etkileri”, s. 65-67.
917 Askar, “a.g.m.”, s. 68, 69.
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kaldirilmasimi talep etmis ve bu istekleri kabul edilmistir.®'® Davetinin gittikce
giiclenmesi bir siire sonra krallart onun aleyhine dondiirmiis, rejim i¢in tehlike arz
etmeye basladig1 diisiinilmiistiir. Goriinliste Miisliiman, ancak alimlere karsi dahi
baskict bir tavir i¢inde bulunan sultanlarin elindeki yonetimler, Osman b. Fidi’nin
halkin nazarindaki sayginligindan ve Islami bilincin artmasindan ¢ekinip onu etkisiz
hale getirmeye ¢alismislardir. Basta irsad maksadiyla yumusak bir sdylemle yonetici
smifa yakin duran Osman b. Fidi, dini baskilarin dayanilmaz hale gelmesiyle ve

hayatinin tehlikeye girmesi neticesinde hicret etmistir.%°

Bu siirecte baglilariyla birlikte farkli bolgelere ¢ekilip yoneticilerle iliskilerini
mektup yoluyla stirdlirmiistiir. Dine aykir1 davraniglarini terk etmemesi tizerine Kral
Yunfa’ya karsi cihad ilan etmis ve girdigi savasi kazanmistir. Zafer sonrasi ¢cevre
yerlesimlerin de destegini alarak etki alanini genisletmis ve 1812 yilinda Sokoto
Devleti’ni kurarak Islami hassasiyetleri esas alan bir idare tesis etmistir. Sonraki
yillarda yonetimi kardesi ve cocuklarma devredip aktif siyasetten ¢ekilmis, ilmi
faaliyetlerle ve devlet yonetimine iligkin eserler yazmakla ilgilenmistir. Osman b.
Fdi, bidatlarin yayildig: bir toplumda baslattig: Islim’in &ziine doniis hareketiyle
Miisliimanlara dogru bir din anlayisini telkin etmekle birlikte kirsaldaki puta tapan

Filani ve Hevsa kabilelerinde islam’in yayilmasini saglamistir.92°

Miirsidinden Halveti, Kadiri ve Sazeli yollar igin icazet alan Osman b. Fidi,
on dokuzuncu yiizy1l baglarinda Bat1 Afrika’nin sekillenmesinde 6nemli tesirleri olan
ve bir asra yakin bolgedeki giiclii devletlerden biri olan Sokoto Halifeligini kuran,
basarili bir devlet adami olarak da degerlendirilmistir.%! Halkin, &zellikle de
kadinlarin egitimine 6nem veren Osman b. Fidi’nin kurdugu devlet 20. yiizyilin
basina kadar Batili emperyalist giiclere direnmeyi basarmis ve bodlgede gergek

Islam’1n yerlesmesinde basat rolii oynamustir.%??

918 Ahmet Kavas, “Osman b. Fadi”, DIA4, C. 33, TDV, Istanbul, 2007, s. 466.

919 Bkz. Kadir Ozkose, Sifi Davetten Devlete, Gelenek Yay., Istanbul, 2004.

920 K avas, “Osman b. Fadi”, s. 467.

921 Kavas, “a.g.m.”, s. 466, 467.

922 ingiltere, 1885’te Sokoto’dan bazi imtiyazlar elde ederek ‘Royal Niger Company’ sirketiyle
bolgede ticarl tekel olusturmus ancak somiirge faaliyetlerinin sirket eliyle yiiriitiilmesini yeterli
gormeyip 1897°de Bat1 Afrika Kolonisi’ni kurmus ve 1900’de Kuzey Nijerya’nin Ingiliz somiirgesi
oldugunu ilan etmistir. Somiirge valisi Sokoto Devleti’ne bagli emirlikleri ele gegirmeye baslamus,
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Hareketin Selefilikten etkilendigine dair iddialar olsa da, Osman b. Fadi’nin
tasavvufi yonii calismalarla ortaya konmus,?® kendisinin tasavvuf yoniinden Kadiri,

akide yoniinden Es’ari, fikih yoniinden Maliki bir miictehid oldugu kaydedilmistir.%?*

Gilinitimiizde Nijerya’nin kuzeybatisinda bir sehir olan Sokoto, on dokuzuncu
yiizyilda Sahraalt1 Afrika’daki en biiyiik miistakil devletin baskenti konumunda olup

Kuzey ile Bat1 Afrika aras1 ticarette onemli bir merkez olmustur.%?

Afrika’da Sen(isi®®® zaviyeleri de siyAsi ve askeri sahada onemli rol
oynamiglardir. Zaviyeler aym1 zamanda bir kigsla ve savunma merkezi islevi
gormiistiir. Biiylik Sendsi ¢ogu zaman temsilcisi mahiyetindeki zaviye seyhlerine,
miintesiplerinin zar(ri olarak silahlanmalarii hatirlatiyordu. Zaviyeye sigian tim
kisiler zaviyenin emanma sahipti.*?’ Sendisi zaviyelerinde talebeler mesleki egitimin
yaninda askeri egitim ve spora da zaman ayirmislar, oklartyla aticilik ve binicilik

talimi gormiislerdir.928

1903’te Ingilizler Sokoto ordusunu yenerek sehri isgal etmislerdir. Ingiliz sdmiirge yonetimi Osman b.
Fadi ailesini tamamen ortadan kaldirmamuis, dilenin siyasi yetkilerini alip iilkedeki miisliimanlarin dini
temsilcisi olarak birakmistir. Ahmet Kavas, “Sokoto”, DIA, C. 37, TDV, Istanbul, 2009, s. 351, 352.
923 Bkz. Kadir Ozkése, Sifi ve Iktidar, Ensar Yayimclik, Konya 2008.

94 Adem Arikan, “Nijerya’da Selefiler”, flahiydt Akademi: Alt Aylik Uluslararasi Akademik
Arastirma D., 2015, C. |, S. 1-2, s. 289.

925 K avas, “Sokoto”, s. 352.

96 Mekke merkezli Idrisiyye Tarikati’nin kurucusu Seyyid Ahmet b. idris el-Fasi’nin miiridi olan
Muhammed b. Ali es-Sendsi (Biiyikk Sendsi, Sidi Muhammed), dort Stinni mezhep ile tarikatlar
arasinda orta bir yolda yiirlimeye, mezhep ve tarikatlart birlestirmeye ¢alismis ve kendi ismiyle anilan
Sentisiyye tarikatini kurmustur. Sensiyye tarikatinin silsilesi tarikatin piri Muhammed b. Ali es-
Sentisi’nin seyhi Ahmed b. Idris vasitasiyla Idrisiyye tarikatina ulasir. Idrisiyye, Kuzey Afrika’nin en
koklii tarikatlarindan Sazeliyye’nin bir koludur. Bununla birlikte es-Selsebilii’l-ma ‘in adl1 eserinde
kirk tarikattan icazet aldigini belirten Muhammed b. Ali es-Sentsi, kendisine tarikatinin kime nisbet
edildigi soruldugunda bunu Sentsiyye-i Idrisiyye-i Kadiriyye-i Nasiriyye-i Sazeliyye diye agiklamus,
bunlarin hepsine tarikat-1 Muhammediyye denildigini sdylemis ve tarikatin esasinin Hz. Peygamber’in
siinnetine tam anlamiyla uymak oldugunu belirtmisti. Buna gore tarikatin Ahmed b. Idris,
Abdiilkadir-i Geylani ve Ebii’l-Hasan es-Sazeli’ye ulasan {i¢ ana silsilesi bulunmakta, ayrica
kaynaklarda Senfisi’nin Hidiriyye, Uveysiyye ve Naksibendiyye silsileleri de yer almaktadir. Ahmet
Kavas, “Sentisiyye”, DI4, C. 36, TDV, istanbul, 2009, s. 536-538.

927 Ziadeh, Tasavvuf ve Siyaset Hareketi: Seniisilik, s. 171. Ziadeh’e gore, 20. yiizyi1lda meydana gelen
olaylar SenGsi hareketini devletlesmeye dogru siiriikledi. Adeta devlet icerisinde devlet haline
gelmekle sonuglanan bu yapi, tarikatin lideri kendisinin bir hiikiimdar oldugunu hicbir sekilde iddia
etmese de, teokratik bir nitelik arz etmektedir. Sentsi lideri italyan ve Ingilizlerle yapilan miizakereler
sonrasinda imzalanan anlagsma neticesinde halkin temsilcisi ve devletin bas1 yani Kral olarak tanindi.
Ziadeh’e gore, Sendsi hareketi anarsi, basibozukluk ve cehaletin hakim oldugu sahalarda daha basarilt
olmus, geleneksel ve selefi bir ihya/islahat hareketidir. Ziadeh, a.g.e., s. 181-193.

928 Ziadeh, a.g.e., s. 159, 160.
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Askeri basarilariyla anilan bir baska sifi olan Seyh Samil (v. 1871) de
Mevlana Halid’in halifelerinden Cemaleddin Kumiki’den irsad icazeti almis bir

Naksibendi/Halidi seyhi olup Ruslar ile miicadele etmistir.%?°

Pek ¢ok sanat ve meslek alaninda usta olan Ozbekler Tekkesi Seyhi Hezarfen
Edhem Efendi’nin okculukta da basarili oldugu ve 93 Harbi’nde Uskiidar’da

olusturulan milli tabura komutanlik yaptig1 bilinmektedir.%*°

Balkanlar cografyasinda tasavvufun toplumsal hayati sekillendirmesinde
onemli roli olan sufilerden biri olan ve Naksibendi Melamiliginin kurucusu kabul
edilen Muhammed Naru’l-Arabi (v.1887), Osmanli’nin siyasi, ekonomik ve sosyal
bir ¢oziilme icinde oldugu; devlet ve tasavvuf kurumlarinin yozlastigi; Batili
tilkelerde ise cografya, teknik ve tefekkiir bakimindan hizli ve dikkat c¢ekici
degisimlerin ardarda geldigi ondokuzuncu yiizyilda yasamistir. Yasadigi donemde
(1813-1887) 2. Mahmut, 1. Abdiilmecit, Abdiilaziz, 5. Murat ve 2. Abdiilhamit
idarelerini, Fransiz Ihtilalinin tetikledigi milliyetgilik akimi ve isyanlarini, toprak
biitiinligliniin  korunmasma ve modernlesmeye yonelik gayretler kapsaminda
1826’da Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmasini, 1839 Tanzimat Fermanini ve 1856

Islahat Fermanini gormiistiir.

Seriattan ayrilmayan sahih bir tasavvuf anlayigin1 benimseyerek telkin eden
ve devletine sadik bir ¢izgide bulunan Muhammed Nuru’l-Arabi, 1879°da Kosova’da

ortaya ¢ikan Arnavut ihtilalinde, ithvanimi ihtilale karismaktan men ederek hem

devletin yaninda yer almis ve hem de kurdugu meslegi/yolu saibeden kurtarmugtir.%!

Muhammed Nar’un baslattigi hareket neticesinde Balkanlar’da bugiinkii

Kosova ve Makedonya cografyasinda halifeleri yetismis ve tekkeler kurulmustur.%?

929 Miimin Munis, Semerkand 'dan Mostar’a Alperenler, Mostar, Istanbul, 2016, s.163.

930 M. Ugur Derman, “Edhem Efendi, Hezarfen”, Di4, C.10, TDV, Istanbul, s. 416, 417.

%1 Hasan Fehmi Kumanlioglu, Muhammed Nirii'l-Arabi - Hayati Sahsiyeti ve Bazi Tasavvufi
Gériisleri, Dokuz Eyliil U. SBE, Yiiksek Lisans Tezi, izmir, 1988, s. 7. (Bkz. Golpmarh, Meldmilik ve
Meldmiler, 240)

932 Metin izeti, Balkanlar’da Tasavvuf, Insan Yay., Istanbul, 2013, s. 306-310; Metin Izeti, “19. ve 20.
Asirlarda Makedonya’da Dini ve Sosyal Hayatin Olusmasinda Ugiincii Devre Melamiligin Rolii ve
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Balkanlar’da, dinin sadece nazadri yoniinii degil toplumsal hayattaki
goriiniimiinii de kapsayan sifi degerleri 6n planda tutarak ilerleyen Osmanli’da cami,
tekke, hamam ve kervansaraylari ile sehirler de kamil insan anlayisinin mekana bir

yansimas1 olarak goriilebilir.%%

Golpmnarli’ya gore, Muhammed Nir’un Rumeli’yi faaliyet merkezi yapmasi
ve on yillik siiregte kalabalik bir kitleyi hacca siirlikleyecek kadar taninmasi, emr-i
maneviden ziyade bir 6zel bir diisiincenin uygulanmasindan dogan miispet bir
sonuctur. Ayrica, Uskiip’e tekrar gelisinde merkezi vilayetin Prizren’e nakli iizerine
0 da bu sechre gelerek avamdan ziyade ‘biiyiikler’ ile temasta bulunmayi tercih
etmistir. Bu aym1 zamanda Seyyid’in halk ruhunu iyi bildigini, halkin daima
biiyliklere uyma egiliminde oldugunu idrak ettigini ve benimsedigi meslegin/yolun

yayilmasini arzu ettigini gostermektedir.®*

Kanaatimizce, hakiki sifilerin tevhid vizyonu ve stratejisine uygun hareket
ederek devlet kuran ve bunu cihansiimul bir ekonomik gii¢ haline getirebilen
‘siyaset’ kurumu, dis faktorlere ilave olarak, Hak erlerine uygulanan baski, siirgiin,
idam gibi zuliimlerin de etkisiyle giiclinii kaybetmeye basladiginda; ‘devleti’
kurtarabilme, dagilmay1 onleme, toplumda birlik beraberligi yeniden tesis edebilme
hususlarinda yine ‘stfilere’ misyon yiiklemis ve meded ummustur. Stfilerin devleti

ise toprak tizerinde degil goniil tizerinde kurulmustur, tevhid ve adaleti esas almustir.

Onemi”, Uluslararasi Melamilik ve Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi Sempozyumu Bildirileri (9-10
Mayis 2015, Antalya), (ed. Ridvan Yildirim), TIKA, Ankara, 2016, s. 111-114.

933 fzeti, “a.g.m.”, s. 114, 115. Barkan’a gore de, “Rumeli’ye girislerinden itibaren sistemli bir iskan
politikas1 yiiriitmeye baslayan Osmanlilar, fetihlerin genislemesine paralel olarak tarikat seyhleri ve
dervigleri, tiiccarlar1 ve sanat erbabini kasaba ve kdylere yerlestirerek, o kasaba ve koylerin fiziki
yapisini degistirerek eski yerlesimlerin ruh kazanmasinda ve yeni sehirlerin kurulmasinda 6nemli rol
oynamuslardir.” Omer Liitfi Barkan, “Osmanli imparatorlugu’nda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu
Olarak Vakiflar ve Temlikler I, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar
D, S. 2, Ankara, 1942, s. 279, 280.

934 Abdiilbaki Golpinarli, Meldamilik ve Meldmiler, Kap1 Yay., Istanbul, 2015, s. 236, 237. Bilindigi
iizere, ibnii’l-Arabi’nin (Ahi Evran ve Evhaduddin Kirmani gibi alim ve sifilerle birlikte) Anadolu’ya
geldigi donem Anadolu’da Selcuklu Devleti’nin giiclinii kaybetmeye bagladigi, isyanlarin ve taht
miicadelelerinin goriildiigii, birlik beraberlik ihtiyacinin {ist diizeyde hissedildigi bir dénemdir.
“Rumeli’de bulundugu 1839-1870 yillar1 arasinda Muhammed Nur, {ist diizeyde genis bir miirid
kitlesini toplamay1 basarnug ve Istanbul’a yaptig1 kisa seyahatler ile de Istanbul’un giindelik hayatim
etkilemistir. Ancak O’nun Istanbul’daki asil tesiri miiridleri kanaliyla olmustur. Muhammed Nur’un,
Rumeli’yi faaliyet sahasi olarak se¢mesi tesadiifi olmayip bu boélgede Hamzavilik (Bayrami
Melamiligi’nin bir kolu), Bektasilik ve onlardan 6nce de Rifailik kanaliyla vahdet telakkisi ve
Hurufiligin yaygin olmasindan kaynaklanmugtir.” Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik,
Insan Yay., 2011, istanbul, s. 388.
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Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi de yasadigi donemin sartlar1 geregi siyasi ve
askeri olaylarin disinda kalamamis, gordiigli olumsuzluklarla miicadele etmis
stfilerdendir. 93 Harbi’nde (Osmanli-Rus Savasi) bulunmus, imam Samil’den sonra
Giimiishanevi’nin halifesi Omer Ziyaeddin Dagistani de Kafkaslar’da uzun yillar
Ruslar’a kars1 direnis gostermistir. Giimiishanevi’nin diger halifeleri de diinyanin her

yerine yayilip irsad faliyeti yiiriitmiislerdir.%%®

Giimiishanevi Dergahi’ndan yetisen Omer Ziyaeddin Efendi (v.1920) yazdig
hadis risaleleriyle Osmanli-Tiirk modernlesmesi siirecine katkida bulunmustur. Bir
eserinde, Kanln-i Esasi’nin maddelerini tek tek fikhi delillerle birlikte ele almis ve
tartisilabilecek yonleri olsa da metnin dini esaslara aykir1 olmadigi hususunda
degerlendirmede bulunmustur. ikinci eserinde ise Allah ve Resulii’niin yaninda 6zel

konumu olan yéneticilere itaatin dini ve akli gerekcelerini ortaya koymustur.®%

Siyasi hayattan uzak kalamayan bir bagka sufi olan Abdiilaziz Mecdi Tolun
Efendi ikinci Mesrutiyetten sonra yapilan segimlerde Karesi Milletvekili segilmis,
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin icindeki muhalif grup olan Hizb-i Cedid iginde yer
almig, parti politikalarin1 tenkit etmis ve daha sonra partiden ayrilmistir. 1920
secimlerinde yeniden milletvekili secilmis ve mecliste ikinci reis vekilligi
yapmustir. %’ Stra-yr Evkaf Uyeligi, Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti Miistesarligi

gorevlerini de 1fa etmistir.

935 “Kazanli Seyh Zeynullah bin Habibullah Rasili, Giimiishanevi’nin Rusya’daki, Kazan ve Kirim
topraklarinda irsad vazifesi iistlenen halifesi olup bolgedeki Miisliiman halki Islim halifesine bagh
olarak Ruslara karsi miicadeleye davet etmistir.”®®® “Seyh Zeynullah Ras@li Hazretleri’nin, Simal
Tiirkleri denilen 1dil Ural boyu Kazan Tatarlar1 ve Baskurdlar arasinda yayilan tasavvufi, dini ve
kiiltiirel ilerlemelere katkisi biiyiiktiir. Rastli’nin en énemli hizmetlerinden birisi Semipolat, Akmola
ve Cin hududuna kadar olan Kazak- Kirgiz bélgelerinde islam’m yayilmasini... saglamasidir.”
Hiiseyin Budak, “Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi’nin Tirk Diinyasina Etkileri”, Tiirk Diinyasi
Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlari Bulugmasi (26-28 Mayis 2014), Eskisehir, 2014, s. 629-631.

9% Bu calismalar, “bir taraftan, ‘Osmanli-Tiirk modernlesmesi’ siirecindeki doniisiim ve degisim
cabalarina bakilarak, hadisin bu zaman diliminde nasil bir mesrilastirma giicline sahip oldugunu
gosterirken; diger taraftan da bu siiregte tasavvuf ehlinin iizerlerine diisen gdrevi yerine getirdiklerini,
dinin temel O&gelerinden olan hadisi ortam ve sartlarin gerektirdigi ihtiyaca gore nasil
yorumladiklarini, toplumsal uyumun saglanmasinda, toplumsal bilinglen(dir)mede ve toplumsal
diizenin istikrar kazanmasi noktasinda nasil iglevsel hdle getirdiklerini ortaya koymaktadir.” Kadir
Giirler, “Giimiishanevi Dergahindan Osmanh-Tiirk Modernlesmesine Bir Destek: Omer Ziyaiiddin
Dagistani”, 1. Uluslararast Ahmed Ziyduddin Giimiishdnevi Sempozyumu (3-5 Ekim 2013) - Bildiriler
Kitabi, Giimiishane Universitesi I.F., Giimiishane, 2013, s. 786.

937 Nihat Azamat, “Abdiilaziz Mecdi Efendi”, Di4, C.1, TDV, Istanbul, 1988, s. 191.
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Goriildiigi tizere, sfiler ilk bakista uzak goriinseler de halkin menfaati, kamu
diizeninin korunmasi, zulmiin engellenmesi ve insanliga hizmet kasdiyla siyasetle de

ilgilenmisler, muhtelif devlet kademelerinde dnemli hizmetler yiiriitmiislerdir.%*

Bir kismi1 halk tarafindan bilinen bu sifilerin yaninda isimleri ve mertebeleri
bilinmeyen, rical-i gayb olarak vazifeli nice veliler de maddi ve manevi gorevlerini

yerine getirmislerdir.

5. Sosyal, Kiiltiirel ve Ilmi Faaliyetler

Ihtiyag sahibi insanlara yardim eden, kamusal hizmetlere destek olan,
insanlarin egitimine katki saglayan vakiflarin c¢ogunlugun safiler tarafindan
kuruldugu ya da tesvik edildigi bilinmektedir. Tekkeler ve vakiflar stfilerin varliga

ask ile ve benliksiz hizmet anlayisinin en Somut miiesseseleri olmustur.

Ornegin, ilahi aski bir ¢aglayana benzetilen Mevlana nin toplumsal hayatla
olan irtibat1 ¢ok giicliidiir. Diinya ¢apinda taninan ender sifilerden olan Mevlana,
medresede ders vermis, talebelerine yardimda bulunmus, devlet adamlari ile
goriiserek ve mektup yazarak onlara yol gdstermis, evlenemeyenler igin ¢eyiz vakfi
kurdurmus, yanlis yollara giren kadinlara nasihat edip mesruiyet dairesine ¢ekmis,
halk arasinda diizenlenen toplantilara katilip irfan seviyesini yiikseltmeye ¢alismus,
hastalar1, yetimleri ve fakirleri ziyaret edip yardimda bulunmus, farkli inanglardaki
insanlara islam’1 teblig etmis, sokaktaki ¢ocuklarla sakalasmis, hayvanlara merhamet
gostermis, toplumun her kesiminden insanlarla ilgilenmis ve aralarinda koprii olmus

bir biiyiik velidir.%%

98 Ahmed Avni Konuk’un PTT Genel Miidiir Yardimciligi, Op. Dr. Miinir Derman’in Eskisehir
Devlet Hastanesi’nde genel cerrahlik ve hariciye klinik sefligi, Sabri Tandogan’in Damistay Uyeligi,
Prof. Dr. Ahmet Yiiksel Ozemre nin Tiirkiye Atom Enerjisi Kurumu Baskanlig1 ve Dr. Emin Acar’in
DPT Uzmanlig1 ve Sandyi Bakanligi Miisavirligi yaptig1 bilinmektedir.

99 Ethem Cebecioglu, Mevidnd Uzerine Bazi Notlar, s. 104, 105, 141; Ethem Cebecioglu, “Hz.
Mevlana’ya Gore Safilerde Sosyal-Asosyal Denge: Sifiler Toplumun Neresinde?”, s. 44; Adem Esen,
“Mevlana’da iktisada Dair Goriislerden: Fakirlik ve Zenginlik”, s. 461.
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“Bir ruh mimari, bir sanat ve fikir yapicisi, bir medeniyet ingacisi olan
Mevlana, 13. asir Anadolusunun huzursuz haritasin1 bir tarla siirer gibi
kazmis, bellemis, ekmis, boylece de gelecek zamanlarin manevi ve medeni
zahiresini hazirlanustir. Oyle ki iktisadi krizler, askeri ve siyasi hezimetlerle
temelleri sallanan cemiyeti, tipki bozuk ve ¢iiriimiis bir malzeme gibi ele
alarak, ondan yepyeni, taze ve saglam bir terkip meydana getirmek hiinerini
gostermistir.”%4

Haci Bektas’in eserlerinde fikri, felsefi, dini ve sosyal igerik incelendiginde
onun; itikat, ibadet, ahlak ve toplumla ilgili konularda islom’in genel hiikiimlerini
Tiirk’iin anlayisina uygun sekildede aktardigi goriilmektedir. O, Kur’an ve siinnet
1s1ginda Tirkleri bir arada toplamaya, egitmeye ve faydali kilmaya gayret eden bir
sifi ve toplum &nderi olmustur.®*' Bektasilik Misir’dan Balkanlar’a ¢ok genis bir

sahada yayilmis ve ulastig1 yerlere Tiirk’iin kiiltiir, tore ve adaletini tasimustir,%*?

Ytnus da toplumdan koparak, kendi kosesine ¢ekilmis biri degil, aksine
toplumun dertleriyle hemhal olmus, gordiigii aksakliklar1 (Mogol istilasi ile ortaya
cikan zullimler, siyasi ve iktisadi ¢oziilme, iktidar kavgalari, halkin yoksullagmasi,

din anlayisinin bozulmas vs.) dile getirmis ve dogru yolu gdstermeye calismistir.*3

“Danismend okur dutmaz dervis yolin gozetmez
Bu halk égiit isitmez ne sarp zaman olisar

Gitdi begler miirveti binmigler birer at
Yidiigi yohsul eti i¢diigi kan olisar

Aceb mahliik irigdi g6z yumuban diirisdi
Heldl haram karigdy assi-ziyan olisar %%

“Begler azdi yolindan bilmez yoksul hilinden
Cikdi rahmet golinden nefs goline talmisdur ™%

Coziilme asamasindaki bir toplumun ahlik ve zihniyet diinyasina, topluma

yeniden dinamizm verecek, onlara yepyeni bir ruh asilayacak olan kisiler, Yanus gibi

%40 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 30, 31.

91 Abdurrahman Giizel, “Hac1 Bektas Veli’nin Tarihi Kisiligi ve Tiirk Kiiltiirii Uzerindeki Etkileri”,
III. Uluslararas: Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Sempozyumu (30-3/ Ekim, 2009, Uskiip), (ed.
Guiyasettin Aytas, Yusuf Dogan, Deren Basak Akman Yesilel), Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve
Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi, 2009, s. 29.

%2 Giizel, “a.g.m.”, s. 40.

%3 Faruk Yilmaz, Yinus Emre ve Tasavvuf Felsefesi, Berikan Yaymevi, Ankara, 2011, s. 103.

944 Y{inus Emre, Divdn, s. 90.

95 Y{inus Emre, Divdn., 103.
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halkin derdiyle dertlenen, bu problemlerin kaynagini kesfeden ve halka deger
asilayan insanlardir. Eger toplumun, bdyle bir ¢o6ziilme devresinde kendi ig
dinamizmini, yeni bir olusumun ¢ekirdegini kesfedecek, kendisine yeni bir hayatiyet

kazandiracak insanlar1 yoksa, bu siire¢, o toplumun yok olusuna kadar gidebilir.%4°

Yanus da bu kaotik ortamda sadece halkin moral bulmak, teselli olmak i¢in
sigindig1 bir liman olmakla kalmamis, ¢aginin irfan ve ask kaynagi olmus, varligin

hakikatini anlatmis, toplumu yeni bir ¢aga hazirlamistir.

Yanus ilahi askin zirvesinde edindigi bilgiyi Tiirkge ile anlatan, Tiirk¢e’nin
bir agk ve mana dili haline gelmesini saglayan bir Hak ereni olup, Tatc1’ya gore; biz
Ytnus’un tercimanliginda Kur’an’in hecesini soktiik, esyanin hakikatini fark ettik.
Allah’m birligini, Ntar-1 Muhammedi’nin hakikatini, esyanin, madenlerin, bitkilerin,
hayvanatin hamurunun ayni1 oldugunu, bir karincaya ulu nazarla ve yetmis iki millete
bir gozle bakilmasi1 gerektigini, daglar ile taslar ile varligin bir biitiin oldugunu,
sevmez isek sevilmeyecegimizi, tanis bilis olmamiz gerektigini, insana kurda kusa
merhaba dememiz gerektigini, sofraya koydugumuz kasiktan tuzluga, giydigimiz
ayakkabidan gomlege, her seyin bizim icin var edildigini ve onlar1 Opiip tazim

etmemiz gerektigini 6grendik.%*’

Ylnus’un yasadigi ylizyil, Ahilerin Anadolu’da canli bir miiessese halinde
yasadiklar1 bir devirdir. Ylnus’un da iliskili oldugu, giiciinii tasavvuftan alan Ahilik
bu dénemde bolgenin Tiirklesmesi ve Islimlasmasinda ¢ok énemli rol oynamistir. Bu
ahiler, seyhler ve dervisler uygun topraklara yerlesip orayr mamur hale getirirlerken,
yalnizca maddi bir amag¢ giitmemisler, yeni bir medeniyetin, hayat goriisiiniin ve

insanlik anlayisinin da onciiliigiinii yapmisglardir.

Yere vurulan kazma, dikilen aga¢ veya siiriilen tarla, onlarin derinden

inandiklar1 bir hayat diislincesinin sembolii olmus, alt-yapi ile iist-yapi, madde ile ruh

%6 Y1lmaz, Yiinus Emre ve Tasavvuf Fe elsefesi, s. 103.
947 Mustafa Tatc1, Yiinus Emre Yorumlar: - Isitin Ey Yarenler, H Yay., Istanbul, 2014, s. XV-XX.
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birbirini tamamlamistir.**® Ayverdi’ye gore, Yinus Emre’nin sanatinin estetik tarafi
ile aksiyoncu dervis tarafi, bir kilicin iki yiizii gibi, birbirinden ayrilmaz bir biitiin
olup, iman adamlar1 sanatlarindan tecrit edilerek miitdlaa edilirse, govde bastan

ayrilmis olur.%*°

Sosyal hayatin i¢inde ¢ok dnemli faaliyetler yiiriiten bir bagka stfi Somuncu
Baba olarak bilinen Seyh Hamidiiddin-i Aksarayi’dir. Serinsu’ya gore, Somuncu
Koca ve oglu Yasuf-1 Hakiki yasadiklar1 zaman diliminde insanliklariyla topluma
tyilik yolunu ag¢ik ve aydmnlik kilmislardir. Bu iyilik mayasinin 6zii Allah’1 ve Hz.
Muhammed’i sevmek, ana-baba, akraba basta olmak ilizere biitiin insanlara hatta
biitiin varliklara sefkat ve hiirmet gostermek, vatan-millet i¢in iyilik iiretmek ve
bunlar yaparken kardesligi gézetmek olarak hiilasa edilebilir. Somuncu Koca Hz. ve
oglunun bize biraktiklar1 miras “Anadolu mayasiyla insan olmak” ve bununla insan
insa etmektir.®®® Onlar oncelikle kendilerini insa edip, insanliklarmi kesfedip
yasarken ayni zamanda Ogrencileriyle egitim-0gretim faaliyetlerini aksatmadan
yiiriitmiislerdir. Ogrencilerinin dis diinyalarmi da insd maksadiyla; onlarin kendi
ayaklar1 tizerinde durabilen, galisan ve ftreten bireyler olabilmeleri i¢in, devrin
sartlarina uygun meslekler edinmelerini saglamislardir. Boylece insan insasinda ig-
dis bitiinligine 6zen gostermek gerektigini 6gretmiglerdir. Vaazlar, nasihatlar,
medrese ve dergahtaki dersler araciligiyla egitim 6gretim devam ederken, dogru dini
bilgi talep eden topluma anlayacaklari bir dil/tislup kullanmiglar, hayatin iginde
ancak zuhur gostermeden, ‘saklantilik’ {izere yasamiglar, sadece konugmayi degil
yaparak ornek olma yolunu benimsemislerdir. Pek ¢ok sifi gibi onlar da imece usulii

ile tiretimi uygulamuslar, ekmek ve ¢orba ikraminda bulunmuslardir.®!

Somuncu Baba’nin halifesi Haci Bayram Veli de medrese ile tekkeyi

birlestirmis, giinlin belli saatlerinde her gruptan insana tefsir, fikih, hadis ve tasavvuf

98 Mehmet Kaplan, “Y{inus’un Giil Bahcesinde”, Bildiriler (Uluslararas: Yiinus Emre Semineri, 6-7-
8 Eyliil), Akbank Yaynlari, Istanbul, 1971. s. 136; Cemal Anadol, Géniiller Sultam Yinus Emre,
Kamer Yay., Istanbul, 1993, s. 169, 170.

%49 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 62.

90 Ahmet Nedim Serinsu, “Somuncu Koca Hazretleri ve Oglu Bize Ne Soyliiyor?”, II. Uluslararasi
Aksaray Sempozyumu (26-28 Ekim 2017) Tam Metin Kitabi, (ed. Mehmet Sami Y1ldiz, Aysegiil Can,
Mehmet Ozkaya), Aksaray U. Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Uygulama ve Arastirma
Merkezi Yayini, Aralik, 2017, s.1.

%1 Serinsu, “a.g.m.”, s. 3, 4.
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dersleri vermistir. Halka hizmetin Hakk’a hizmet oldugunun bilincinde olan Haci
Bayram bir taraftan da toplumsal sorunlar ve devlet yonetimi ile ilgilenmis, bu
slirecte insanlarin ezasina, sikintisina, problemlerine katlanmistir. Dertlilere derman
olabilmek i¢in yardimlagsma sandig1 kurmus; toplanan zekat ve bagislarla fakirlerin,
yetimlerin, dullarin, gariplerin, yolda kalmiglarin ve ilim talebelerinin ihtiyaglarini
karsilamistir. Onun sosyal, ekonomik, ahlaki, dini, ilmi hususlar1 igeren ¢ok
yonliiliiginiin  altinda yatan sir, sifizmin insan yetistirmedeki kabiliyetinde
aranmalidir.®®?> Onun zenginler ve yoksullar arasinda olusturdugu képrii sehre huzur
ve refah getirmistir. Tekkesinde stirekli bir kazan kaynatmis, gece giindiiz gelen fakir
ya da zengin herkes burcak corbasi i¢ebilmistir.*®® Késeye ¢ekilip insanlardan uzak
yasamamig, evinin ge¢imini alinteri ile saglamis, toplumun iginde yer almistir.

Hayatin1 miiridleriyle birlikte calisarak gecirmistir.%**

Ocak’a gore; Bayramilik konargoger Tiirklere hitap eden bir tarikat da
degildir, sehirli okuryazar, entelektiiel tabakaya hitap eden, devletten ve vakiftan
beslenen bir aristokrat tarikat da degildir. O, ¢iftciler ve koyliiler gibi Osmanli’nin
Anadolu’daki yiikiinii ¢eken ve genis bir bolimiinii olusturan bir orta tabaka
tarikatidir.®®® Ocak boyle bir siniflandirmayr tasavvuf diisiincesi ve tarikatlarin
toplumun her kesiminden insana hitap edebilecek bir yoniiniin oldugunu vurgulamak
i¢in yapmis olmalidir. Zira miiridlerin ¢ogunlugu orta tabakaya mensup olsa da Haci
Bayram Veli devletin en iist katmani ile de goriismiis, yine miiridlerinin ¢ogu mesrep
ve siilik metotlari itibariyle entelektiiel tabakaya mensup olan Mevlana Celaleddin

Ram1 de toplumun en zayif kesimleri ile i¢ i¢ce olmustur.

%2 Cebecioglu, Hact Bayram Veli, 2011, s. XI-XII. Hac1 Bayram Veli’nin ¢evresinde bulunan varlikli

insanlardan para/mal toplayarak/toplatarak ihtiyac sahiplerine ulastirmasi, fert ve cemiyet agisindan
onemli bir faaliyettir. Haci Bayram’in miiridlerinin nefs terbiyesi ve fukarani gonliiniin yapilmasi
bakimindan uyguladig1r bu yontem, giiniimiizde de kamu ve 6zel kuruluslarin bir kisminda sosyal
yardimlasma sandig1 ve benzeri sekillerde varligim siirdiirmektedir. Hamdi Kiziler, “Osmanlilarda flk
Yerel Manevi Olusum: Haci Bayram Veli ve Bayramiyye Ekoliiniin Anadolu’ya Etkisi”, Ankara U.
Osmanlt Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi (OTAM) D., S. 32,2012, s. 79.

983 Cebecioglu, a.g.e., s. 33, 34. Bu faaliyet Tiirk tasavvuf geleneginde Hoca Ahmet Yesevi ve Ebu’l-
Hasan Harakani gibi sifilerde de belirgin sekilde goriilmektedir.

%4 Cebecioglu, a.g.e., s. 92.

95 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sifiligine Bakislar, Timas Yay., Istanbul, 2011, s. 54.
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Halvetilikte de benzer sekilde her tabakadan insanin izlerini ve hizmetini
gormek miimkiindir. Miirsid-i kamil yasadigi ¢agin ihtiyaclar1 dogrultusunda farkli

siilik, hizmet ve toplumla iletisim metotlar1 uygulayabilir.

Hac1 Bayram’in halifesi Aksemseddin’in de iktisadi ve sosyal hayat agisindan
one ¢ikan yonleri, telif ettigi ilmi eserler ve gittigi yerlerde mescitle beraber
degirmen ingad ettirmesi, mikrop konusunu ilk ortaya atan kisi olmasi ve bir tip

6

doktoru olarak verdigi hizmetlerdir.®*® Ikinci Lokman olarak da anilan

Aksemseddin’in yiiriidiigli yerlerde bitkilerin ‘ben filan hastaliga sifayim’ diye kelam
ettigi rivayet edilmistir.%’

Yoneticilerin haksiz uygulamalarina karst halki vakif arazileri yoluyla
himaye eden Ubeydullah Ahrar toplumun bagka sorunlariyla da yakindan ilgilenmis,
Molla Cami (v.1492) ile birlikte, mali destege ihtiya¢ duyan bilim ve din adamlar ile
ogrencilere vakiflardan yardim saglanmasi, din adamlarinin vergiden muaf tutulmasi,
kuraklik nedeniyle yeterli tirin alamayan halka vergi indirimi getirilmesi, zorla gog
ettirilen ailelerin geri donmelerine ya da biraktiklari mallar1 satabilmelerine izin
verilmesi gibi konularda Timurlu sarayma rica ve tavsiye mektuplar1 yollamis ve

cogundan da olumlu sonug almistir.®*

Seyh Saban-1 Veli’nin de iktisadi alana en biiyiik katkisi ‘insan’ yetistirmesi
olmustur. Zira toplumun temeli insandir ve iktisat dahi insan igindir. Iktisadi sistem
ve uygulamalarin toplum hayrina en dogru sekilde isleyebilmesi onu idare eden
insana baghdir. Hz.Pir bu manada iktisadin objeleriyle degil dogrudan Gznesiyle
ilgilenmis ve ylizlerce kamil insan yetistirerek tilkesine ve insanlia armagan
etmistir. Kendisi de dahil olmak iizere yetistirdigi insanlar ve onlardan sonra gelenler
sehirlerin imarinda, devlet yonetiminde ve tiim insanligin ilerlemesinde misyon icra
etmislerdir. Halvetiyye’den aldig: silsile kendisinden sonra Sabaniyye ve kollar
seklinde kirktan fazla sube dogurarak diinyanin her yerine yayilmis ve maddi/méanevi

onemli hizmetler gdrmiistiir.

96 Emir Hiiseyin Enisi, Mendkib-1 Aksemseddin, (haz. Bilal Aktan ve Mustafa Giines), H Yay.,
Istanbul, 2011, s. 21, 24, 27, 88, 89, 90.

%7 M. Zahit Baser ve Metin Celik, Aydinlanma Risdlesi-Aksemseddin (er-Risdletii'n-Niriyye), Ozgii
Yay., Istanbul, 2015, s. 17, 18.

%8 Yiiksel, “Din-Siyaset-Ekonomi Arasinda Timurlularda Himaye Sistemi”, s. 222.

233



Aziz Mahmud Hiidayi de, halifeleri ve eserleriyle Anadolu’da ve
Balkanlar’da dini-tasavvufi hayati sekillendirmis, biraktigi izler bugiine kadar
ulasmistir. Tekkesi, ihtiya¢ sahipleri igin bir siginak olmanim yaninda, Istanbul’da
onemli bir kiiltir merkezi islevi gérmiis, ¢ok sayida ilim, fikir ve sanat adami

yetistirmigtir.%>®

Cok yonlii sosyal ve kiiltiirel hizmetleriyle anilan Hezarfen Edhem Efendi (v.
1904)’nin déneminde Ozbekler Tekkesi de bir ilim ve sanat akademisi gibi faaliyet
gostermis, donemin ilim ve sanat ehli insanlar1 kendisinden feyiz almislardir. Efendi
cok yonlii karakteriyle, Osmanli’'nin son doneminde tenkit edilen tahrif olmus
yapilarin aksine tekkesinde dnemli ilm1 hizmetler yiirtitmiistiir. Mimari, miihendislik
ve kozmografya gibi teknik konularda devrin akademik seviyesine erismistir.
Ogrendigi zandat ve meslekleri ustalikla icra etmis, bir marangoz, dogramaci,
oymaci, hakkak, dokmeci, tornaci, tesviyeci, demirci, makineci, dokumaci ve
matbaaci gibi ¢alismig ve talebelerine de bunlar1 6gretmistir. Tiirkiye’deki ilk kursun
boruyu dokmiis, su tulumbasi, siinnet aleti ve suda ilerleyen bir buharli makine
tiretmis, dergahi bir ilim ve sanat akademisine doniistlirmiistiir. Teknik eserlerinin
¢izimlerini, iiretimlerini ve tezyinatini dergahin mescidinin altindaki is odasinda
yapmustir. Mekteb-i Sandyi imalat midirligii gorevini yiriitmiis, daha sonra
‘tamirat-1 liye’ miidiirii olarak Hicaz’a gitmistir. Kabe’de iscilerle birlikte ¢alismus,
ziyaretgiler icin tehlike arzetmesi sebebiyle Zemzem Kuyusu’nun {stlinii kapatmas,

Ravza-i Mutahhara’nin tamir isleriyle de mesgul olmustur.%®

Efendi’'nin bu ¢ok yonli kisiligi ve mubhtelif ilim ve sanatlara katkisi
kendisinden sonra ayni mesrepte bir sifi olan talebesi Necmeddin Okyay (v. 1976)

tarafindan devam ettirilmistir.

Kendisi, hafizlik egitiminin ardindan hat, ebru, ahar ve kagit boyama
sanatlarini, marangozlugu, is miirekkebi iretimini, kemankesligi ve miicellitligi
ogrenmistir. Hayatinin farkli evrelerinde uzun yillar imam-hatiplik, giizel sanatlar

muallimligi, saray kiitliphanesindeki kiymetli kitaplarin cilt bakim memurlugu gibi

99 Hasan Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmud Hiidayi”, DI4, C. 4, TDV, istanbul, s. 338-340.
%0 Derman, “Edhem Efendi, Hezarfen”, s. 416.
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islerle mesgul olmus, bahgesinde 400 cesit giil yetistirmis ve bu alanda odiiller
almistir. Sitheyl Unver, Emin Barmn, Mustafa Diizgiinman ve Ugur Derman gibi

sanatkarlar1 kiiltiir tarihimize kazandirmistir.%%*

Giimiishanevi de iktisadi hayata miidahalelerinin yaninda, kurdugu yardim
sandiklarinda toplanan para ile matbaa tesis etmis, eserlerinin ilim talebelerine
licretsiz ulastirilmasini saglamistir. Istanbul’da, Bayburt’ta, Rize’de ve Of’ta binlerce
ciltten olusan kiitiiphaneler kurmus ancak bunlardan sadece Of’ta olan giiniimiize

ulasabilmistir.%2

Hiiseyin Vassaf Efendi, Giimiishanevi’nin Kurulan kiitiiphaneler igin 18 bin
cilt kitap ve 500 altin vakfettigini belirtmektedir. Istanbul’daki merkez Giimiishanevi
Dergahi’nin zengin kitapligi, 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatiimasiyla

Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne aktarilmistir.%3

Halveti-Sabani yolundan yetisen Yamalizade Hazretleri (v.1939) de radyonun
yeni ¢iktig1 donemde memleketi Usak’ta radyo alip dinleyen ilk kisi olmus ‘Radyolu

Seyh’ olarak anilmigtir. %%

Osman Hulasi Efendi (v. 1990) de hayatin1 Allah aski ile insana ve insanliga
hizmete adamuis, ‘halka hizmet Hakk’a hizmettir’ diisturuna uygun yasamis, aligverisi
yalmzca Hak’la yapmus, O’ndan bir an olsun gafil diismemistir.”®® Kurdugu ve
destekledigi dernek ve vakiflar ile egitim ve saglik basta olmak iizere, sosyal ve

kiiltiirel pek ¢ok sorunun ¢oziimii ig¢in c¢alismistir. Yerlesimlere elektrik hatti

%1 Mehmet Necmeddin Bardakg1, “Cemal-i Ilahiye Ayna Bir Yildiz: Mehmed Necmeddin Okyay”,
Tasawuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 18, 2007, s. 103-111; Ugur Tasatan, “Hezarfen
Necmeddin Okyay”, Lale Kiiltiir, Sanat ve Medeniyet D., Temmuz-Eyliil, 2020, s. 27, 30; M. Ugur
Derman, “Okyay, Mehmed Necmeddin”, DI4, C. 33, TDV, Istanbul, 2007, s. 343-345.

%2 fstar, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Hazretlerinin Iktisddi Alandaki Etkileri Uzerine Bir
Inceleme”, s. 837.

93 fsmail Kara, Giimiishanevi Halifelerinden Seyh Osman Niydzi Efendi ve Giineyce-Rize deki
Tekkesi”, Dergah Yay., Istanbul, 2009, s. 18, 19.

%4 Mustafa Tatc1, Hazret-i Pir Seyh Sabdn-1 Veli ve Sabaniyye, H Yayinlar, Istanbul, 2012; Mustafa
Tatc1, “Hazret-i Pir Seyh Saban-1 Veli ve Sabaniyye”, 1. Uluslararast Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu
(4—6 Mayis 2012) Bildirileri, C.1, Kastamonu, 2012, s. 46.

%5 fsmail Palakoglu, Goniiller Sultan: es-Seyyid Osman Huldsi Efendi, Somuncu Baba Arastirma ve
Kiiltir Merkezi Yay., Malatya, 2005, s.12.

235



cekilmesi, su yolu ve tesisatlarin dosenmesi, yollarin genisletilmesi gibi imar
hizmetlerinde de imece usuliiyle sevenleriyle birlikte ¢aligmistir.®®® Sosyal hayatin
iginde aktif olarak yer alan Osman Hultsi Efendi ilmi faaliyetlerinin yaninda; cami,
killiye, fakiilte, yol ve koprii, iplik fabrikasi, meslek lisesi, su yolu ve kiitiiphane gibi

sosyal ve iktisadi tesislerin yapimiyla da mesgul olmustur.%®’

Seyh Seraffettin Dagistani’den yetisen ve Sultan Baba olarak da bilinen Thsan
Tamgiiney Efendi ise is hayatinda orneklik teskil eden faaliyetlerine ilave olarak,
kafirlerin Islim toplumunu kadnlarla yiktigini ve toplumun yine kadinlarla
kurulacagini diistinmiis, bu nedenle de kadinlara ¢ok deger vermis ve onlarin
organize olarak muhtelif sosyal g¢alismalar yapmalarini tesvik etmistir. Efendi
hastalig1 da sifay1r da verenin Allah oldugunu sdylemis, kendisine gelen hastalara
tibbi tedavi telkin etmekle birlikte bir kisim rahatsizliklar1 da, Kur’an’dan sifayla
ilgili ayetleri okuyarak Allah’mn izniyle tedaviye vesile olmustur. Dergdhi igin,
“Buras1 hastanedir, burada ister ruh, isterse bedenen hasta olsunlar bazen asikar

bazen gizli sekilde tedavi edilirler” demistir.%®

Safilerin ilmi alanda dogrudan yaptiklari hizmetler de unutulmamalidir. Pek
cok siff muhtelif ilim alanlarinda eser telif etmis, diisince gelistirmis, arastirma
yapmis, egitim faaliyetleri organize etmis, kiitiiphaneler kurmustur. Cebecioglu, bir
aragtirma neticesinde, en zengin elyazmasi koleksiyonunu barmndiran Siileymaniye
Kiitiiphanesindeki yiiz otuz bes bin el yazmasinin yiizde yetmise yakininin tasavvuf

erbabinca telif edildigini aktarmistir.

Bir bagka tespit ise, Osmanli’dan intikal eden yirmi dort bin alt1 yiiz vakif var

iken bugiin vakif sayist bes bin bes yiiz civarinda olup bunlarin da yaklasik yiizde

yetmisi tasavvuf merkezli hizmet kuruluslaridir.%®°

96 H. Hamidettin Ates, “Takdim”, Ismail Palakoglu, Goniiller Sultan: es-Seyyid Osman Hulisi Efendi,
Somuncu Baba Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yay., Malatya, 2005, s.y.

%7 Palakoglu, a.g.e., s. 122.

%8 Vahit Goktas, [Thsan Tamgiiney'in (Sultan Baba) Hayati, Kisiligi ve Tasavvuf Anlayist, s. 52-55.

99 Ethem Cebecioglu, “Hz. Mevlana’ya Gére Stfilerde Sosyal-Asosyal Denge: Stfiler Toplumun
Neresinde?”, Altinoluk, S. 262, 2007, s. 44
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21. asr1 goren stfilerden Dr. Emin Acar Efendi (v. 2016), manevi vazifesiyle
birlikte yiriittiigli siyasi ve iktisadi faaliyetlerinin yaninda, Ankara Hacibayram
Camii yakinindaki dergahinda 50 yildan fazla siireyle hasta bakmuis, ihvani ile sohbet
etmis, devlet yoneticileri ve ilim adamlari ile miizakereler yapmis, talebelere nasihat
etmis, ekmek ve kara liziim cayr ikram edip insanligin selameti ve birligi i¢in
niyazlarda bulunmustur. Cuma namazi sonrast sohbetlerinde Miiminan suresinin ilk
ayetlerini, veda hutbesini, Seyh Edebali ve Haci Bayram Veli’nin nasihatlerini
okutmustur. Bu dergah hem bir ilim ve zikir meclisi, hem de fukara ve meczuplarin
sigindigr bir kap1 olmustur. Toplumun ¢ok farkli katmanlarindan insanlarin dergah
sofrasinda ayrim gozetilmeksizin cem olmasi gibi ikram edilen ¢orbalar da ¢ok farkl

gidalarin bir kazanda kaynamasi ile olusmustur.

Cocuklarin saglikli beslenmesi amaciyla okullarda siit ve kuru iiziim
dagitilmasini ve tam bugday ekmegi iiretimini telkin ve tesvik etmistir.®’® Findikh
ekmek ve zeytinyaginin faydalarindan bahsetmis, Afrika’da kurban kesilerek
dagitilmas: yerine ailelere sagmal keci dagitilmasini tavsiye etmistir. Miizdelife’de
haci adaylarinin karsilastigi zorlugu gidermek amaciyla bes bin tuvalet yapilmasina
vesile olmustur.’”! Bekarlara evlenmeyi tavsiye etmis, ‘evlenmeden evliya olunmaz’
demistir. Sohbetine gelen Ogrencilere tahsil seviyelerini ylikseltmeleri telkininde
bulunmus, Abdiilaziz Bekkine’den 6grendigi gibi ‘ulema ya da timera’ olarak
insanliga hizmet etmeyi hedef gdstermistir. Bu amacla dernek kurdurmus, ilim

yolundaki 6grencilerin ihtiyaclariyla ilgilenmistir.>"

Siyasi ve i¢timal ¢aligmalarinin yaninda meslegi olan tip alaninda da ilmi
gelismeleri takip etmis, hekimlerle miizakerede bulunmustur. Ornegin, bugiin bazi
tip fakiiltelerinde bulunan néro-fizyoloji bilim dalinin kurulmasi gerektigi hususunu

ilmi gerekgelerle agiklamis ve ilgililerle miizakere etmistir. Sohbetlerinde saglikli

90 Hiiseyin Tungay, Bolu nun Veli Hekimi: Dr. Emin Acar, Bolu Belediyesi Yay., Bolu, 2017, s. 13,
14, 58.

1 Ahmet Nedim Serinsu, “Inegdél Deydinler Koyiinden Nes’et Eden Alim, Miitefekkir, Devlet
Adami, Hekim Dr. Emin Acar”, Bolu’nun Veli Hekimi: Dr. Emin Acar, (haz. Hiiseyin Tungay), (ed.
Ercan Yavuz), Bolu Belediyesi Yay., Bolu, 2017, s. 72, 73.

72 Tungay, Bolu 'nun Veli Hekimi: Dr. Emin Acar, s. 13, 61.

Dr. Miinir Derman ve Dr. Haluk Nurbaki de tasavvufi yonleriyle birlikte tip doktorlugu meslegini ve
pek ¢cok sosyal vazifeyi yiiriiten stfilerdendir.
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beslenme ve giyinme kurallar1 gibi genel konulara ilave olarak dinleyici profiline
gore nanoteknolojinin geleceginden, bor pilleri ve toryum santralleri ile ucuz enerji
iretiminden, yonetim bilisim sistemlerinden, gelecegin ulagsm araci olarak sirt
helikopterinden bahsetmis, ¢agimizda zikrin tesbih ile degil teknik ile yapilacagini
anlatmistir. Mekke ve Medine’de siirekli Kur’an ve Hadis yayinlar1 yapan televizyon
kanallarinin  kurulusunu tesvik etmistir. Insaatlarda nanoteknoloji bor celigi

kullanilmasini ve nanoteknoloji ile suni organ iiretimini giindeme getirmistir.®”3

Emin Efendi, yapilacak hizmetlerin insanlarin, toplumun ve devletin gergek
ihtiyaglart  dogrultusunda belirlenmesine ve kiiltlirlimiize uygun ¢oziimler

sunulmasina biiyiik 6nem vermistir.

6. Iktisat Diisiincesi ve Ahlakina Katkilar

Sufiler iktisadi faaliyetlerin i¢inde yer almakla birlikte goriisleri ile teoriye de
katk: saglamislardir. Iktisat felsefesi/diisiincesi ve ahlakina yonelik eserler vermisler

ya da sohbetlerinde, mektuplarinda ve divanlarinda iktisadi hususlara deginmislerdir.

Ibrahim b. Edhem (v. 777)’e, ‘et pahalidir’ dediklerinde ‘Almamak siretiyle

eti ucuzlatiniz’®™

seklinde verdigi cevap bugiin de iktisatta biiylik oranda gegerli olan
‘bulunmayan mal pahali, alinmayan mal ucuz olur’ prensibine uygundur. Bu 6rnek
ticarl bir meta karsisinda zahidane tavir takinmanin piyasa fiyatin1 diizenlemede

etkisinin beklendigini gostermektedir.®™

Iktisat ve calisma hayati {izerinde yansimalar1 olan kader, nzik, ziihd,

tevekkiil, fakr gibi kavramlar sifilerde gercek anlamini bulmustur.

973 Serinsu, “Inegdl Deydinler Kdyiinden Nes’et Eden Alim, Miitefekkir, Devlet Adami, Hekim Dr.
Emin Acar”, s. 71-73.

974 Kuseyri, Tasavvuf I[lmine Ddir Kugeyri Risdlesi, s. 96.

95 Peygamberimizin aligveriste pazarlik yapmayi tavsiye etmesinin bdyle bir hikmeti de
bulunmaktadir. Bu uygulamanin bireyin bir mali daha ucuza temin etmeye ¢alismasindan &te, iiriiniin
gercek degerinin olusmasi, helal olmayan asir1 karin 6nlenmesi ve gelir seviyesi diisiik olan insanlarin
alim giicliniin artirilmasina katki saglamak gibi ¢ok yonlii faydalari bulunmaktadir.
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Iktisat ahlaki ve felsefesi hususunda gériisleri olan en énemli stfilerden biri
Gazali (v. 1111)’dir. Tasavvufun sistemlesmesinde ve genis kesimlerce kabul
gormesinde Snemli bir rol oynayan Gazali, Islam’in iktisatla ilgili temel

yaklasimlarini ve ilkelerini anlatmustir.%’®

Onun ozellikle ‘fhya’da ele aldigi kazang, helal-haram, diinya, servet ve
zenginlik, stikiir, fakr, ziihd, tevekkiil, is boliimii, meslekler, iiretim, tiketim ve
ticaret gibi konulara bakildiginda, bugiin iktisat ve sosyoloji gibi ilimlerin kurucusu
kabul edilen ibn Haldun’dan ii¢ asir kadar &nce benzer fikirleri ortaya koydugu

goriilmektedir.®”’

Gazali’nin dini, ahldki ve tasavvufi nitelikteki ebedi mutluluk ideali
karsisinda iktisat bir vasita-deger niteliginde kalmaktadir. Bununla birlikte Gazali
iktisadi faaliyetleri dini ve ahlaki hayatin devami i¢in gerekli bir sosyal gérev ve
farz-1 kifaye olarak gérmektedir. Bu gorevin ana gayeyle uyumunu saglamak igin ise
hukuki ve ahlaki ¢erceveler bulunmaktadir. Hukuki olanlar uyulmasi gereken asgari

dlciileri belirlerken, ahlaki olanlar maneviyatta yiikselme imkani olustururlar.%’®

Gazali i¢in iktisat kendi basina bir amag¢ degil bir ara¢ olup onun iktisada
bakist pozitif ve analitik olmaktan ziydde normatiftir. Bagka bir deyisle mevcut
iktisadi sistemlerde iyilesmenin nasil saglanacagindan ziyade iktisadi davraniglarin
saikleri ve ahlaken dogruluklari ile ilgilenmistir.®”® Gazali’nin problemlerin sebep ve
¢oziimleri lizerindeki aragtirmasi, onu insan-tanri, insan-insan ve insan-esya iliskileri

{izerinde yeni bir programla ortaya ¢ikmaya gotiirmiistiir. %%

Gazali’nin hayatinda iktisadi uygulamalardan ziyade ilmi ve fikri katkilar agir
basmakta olup Islam iktisadi literatiiriiniin olusmasinda ve tasavvuf kavramlarinin

iktisadi ve sosyal yansimalarinin izlenmesinde onun eserleri 6nemli bir kaynak

976 Y1lmaz, “Gazali’nin Islam Iktisat Felsefesinde Endiistriyel Kapitalizme Bakis1”, s. 239.

97 Coskun, “Gazali'nin Ahlak ve Iktisat Goriisii”, s. 234. (Mukayese icin Bkz. Ibn Haldin,
Mukaddime, 2 Cilt, (¢cev. Halil Kendir), Yeni Safak, Ankara, 2004; Gazali, Eba Hamid Muhammed,
Thyd-u Uliimi’d-din (4 Cilt), (cev. Sitki Giille), Huzur Yay., Istanbul, 2008).

78 Orman, Gazdli nin Iktisat Felsefesi, s. 181-184.

%9 Orman, a.g.e., s. 9, 10.

%0 Orman, a.g.e., s. 46-60.
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olusturmaktadir. Gazali’nin tasavvuf-iktisat iliskisi kapsamindaki baz1 sozlerine ilgili
bagliklar altinda yer verilmis olmakla birlikte su sozii de, iktisadi meseleler ve
tavirlarin hayatin diger alanlar1 tizerindeki tesirine dikkat ¢ekmektedir: “Diinyadaki
tim fenaliklar su iic seyden kaynaklanmistir: Haksiz kazang, yersiz masraf, Hak

yolunda harcamaktan sakinma.”%!

Mevlana da bir tacir, devlet adami ya da iktisat diisiiniirii olmamakla birlikte,
iktisadin sujesi olan insan1 anlamus, siirlerle ve hikdyelerle de anlatmistir. Insan
tasavvuf ile iktisadin ortak konusudur. Mevlana’'nin insanla ilgili anlattiklarindan

2 Jktisada dair soyledikleri ise

iktisatla ilgili cikarimlar yapilabilmektedir.%
cogunlukla insan, varlik, diinya, tabiat, ziihd, ihtiyag, ¢alisma, siikiir, tevekkiil, infak
ve toplum diizeni gibi konular {izerindeki normatif fikir ve tavsiyelerdir. Ona gore

iktisat ve madde pratik ve teorik acilardan amag degil araglardir.®

Mevlana’ya gore diinya kumas, para, ticaret ya da kadin degil, Allah’tan gafil
olmaktir insan-diinya iliskisi gemi-su iliskisine benzer. Su geminin yiizmesi igin
gereklidir ancak geminin igine girerse gemiyi batirir.®®* Diinya mali insanlarin kavga
etmelerine sebep olan bir zehirdir. Diinyaya goniil veren kimse, bir daneye goniil
veren ancak tuzaga diisme ihtimali olan kusa benzemektedir.®®® Mevlana, iktisadi
kaynaklarin atil birakilmayip tretime dahil edilmesi gerektigini, temel tretim
faktorlerinden olan bilginin diinyanin imar igin gerekli oldugunu, iktisadi diizenin
calisma ve harekete bagli oldugunu, insanin son nefesine kadar ¢alismasi gerektigini

ve her isin Allah rizas1 i¢in yapilmasi gerektigini anlatmigtr.%®

Necmeddin-i Daye er-Razi (v.1256) bir Kiibrevi seyhi ve miifessir olarak

farkli is ve mesleklerden kazanilan manevi faydalar1 ele almis; zenginlerin, ziraat,

981 Gazali, Ihyd-u Ulimi’d-din, C. 3, (gev. Sitki Giille), Huzur Yay., Istanbul, 2008, s. 475; Kozak,
Insan-Toplum-Iktisat: Ibn-i Haldun’dan Yola Cikilarak Cok Yénlii Bir Tahlil Denemesi, s. 19.

%2 (Ornegin, Mevlani insan tabiatindaki huylar1 genellikle hayvan sembolleriyle anlatmaktadir.
Iktisad? alana temas eden belirgin kotii huylar (hurs, tamah, gaflet, kibir ve gdsteris) ve faziletler
(sabr, siikiir, infak, sadaka, isar, comertlik vb.) onun hikayelerinde genis yer tutmaktadir.

983 Esen, Mevldnd Celdleddin Riimi nin Iktisat Anlayisi, Otiiken Nes., . 5, 6, 21, 59.

%4 Esen, a.g.e., s. 105.

%5 Esen, a.g.e., s. 118, 121.

%6 Esen, a.g.e., s. 147-154.
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ticaret ve zandat ehlinin siiliklar ile ilgili nasihatlarda bulunmustur.®®’ Ona gore,
mal, zekat ve sadaka gibi hayir cihetine harcanirsa Allah’a yakinlik vesilesi olur, aksi
yonde sarf edilmesi durumunda ise cehenneme gotiiren bir yoldur. Malin toplum
icinde hakca paylasilmasi, gelir dagilimmin dengelenmesi ve kaynasmanin

saglanmasi igin, ihtiyag sahiplerinin zenginlerce gozetilmesi gerekmektedir. 98

‘Allah ile ticaret yapmak’ olarak degerlendirilen ekincilik, ticaret ve
zanaatlara Ustlin tutulmakta, ¢linkii ziraatle ugrasmak raziklik sifatinda Allah’a halife
olmak anlamina gelmektedir. Buna gore toprak sahipleri, ellerindeki mallari emanet
bilmeli, zahire yigip biriktirmemeli, ¢alisanlarini kiiciimsememeli ve onlarin
haklarim1 vakit geg¢irmeden vermelidir. Onlar ekin ekerken ‘Allah’in kullar1 aziga
mubhtactir, ben bu sebeple bu isi yapmaktayim’ suuruna sahip olmalidir. Toplumdaki
makam ve mevki sahibi kisiler ise reaydya esit davranmali, riigvet almamali ve
onlarin malindan uzak durarak, haksizliga ugramadan huzur i¢inde yasamalarin
saglamalidirlar. Ziraat isinde calisanlar da kimsenin malinda bir haksizliga mahal
vermemeli, tiim gii¢leriyle islerini yapmali, ise kostuklar1 hayvanlara eziyet etmemeli

ve calisirken her daim Allah’1 zikretmelidirler.%%°

Daye’ye gore ticaret de, diinya ve ahiret ticareti olmak iizere iki kistm olup
diinya ticareti de ‘diinya faydasi i¢in’ ve ‘ahiret faydasi i¢in’ olmak lizere ikiye

ayrilir.

Diinya faydasi igin ticaret yapmak dini metinlerde kinanmakta ve bundan
uzak durulmasi gerekmektedir. Ahiret faydasi icin yapilan ticaretin farki kisilerin
goniillerini diinyaya kaptirmamalarindadir. Ticaretteki amaci ahiret faydasi olan
tacir, esas itibariyle takva sahibi olmali ve ‘ne kazanirsam Allah’in kullarina
harcarim, kendimi ve ailemi de bunlar arasina katarim’ diye diisiinmelidir. Bu sekilde
ticaret yapan kisilerde ayrica ‘emin olmak, dindar olmak, pazarlik yaparken kolaylik

gostermek, yalan yere yemin etmemek, az kara kanaat getirmek, mal satin alirken

97 Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, DI4, C. 32, TDV, Istanbul, 2006, s. 496.

%8 Necmeddin-i Daye er-Razi, Sifi Diliyle Siyaset, (haz. Ozgiir Kavak), Klasik Yay., Istanbul, 2000,
s. 23.

989 er-Razi, Sifi Diliyle Siyaset, s. 24.
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kotiilememek, kendisi satarken Oovmemek, malin defosunu gizlememek, malda
olmayan ozellikleri var gostermemek, kdle ve cariye alim-sattmindan uzak durmak,
ticaret i¢cin gidilen yerlerde mezar ve makamlar basta olmak iizere salih kisileri
ziyaret edip hayir dualarimi1 almak ve onlarin ihtiyaglarini gidermek, ailesinin

nafakasini ayirdiktan sonra mal biriktirmemek gibi nitelikler bulunmalidir.*®°

Zanaat ise rahun ilim ve kudretinin bir sonucudur ve riha ezelde verilmis
olup alet ve edevat kullanmak suretiyle bu diinyada ortaya ¢ikmaktadir. Diinya bir
hangah gibidir. Nasil ki hangéah ehli, hizmetciler ve kendilerine hizmet edilenlerden
miitesekkildir, diinya da boyledir. Zanaatkarlar islerini yaparlarken Allah’in kullarina
hizmet ettiklerini diisiinmelidirler. Zira onlarin yaptiklar isler sayesinde bu diinya
yasanilabilir kilinmakta, bdylece Allah’in kullar1 dinlerini yasayabilmektedir.
Daye’ye gore, siniflara ayrilarak ele alinan ve herbirinin seyr-i siilik ve ahvali
aciklanan tiim kesimler, erenlerin mesreblerinden ve mukarreblerin makamlarindan
nasipdar olmaya g¢alismali, ibadet ve zikir vazifelerini yerine getirmeli, geceleri
uyanik kalmali, batinlarint diinya muhabbetinden uzaklagtirmali, az yemeli,
nefislerini  koreltip sehvetlerden uzak durmali, goniillerini murakabeye alip
bencilliklerden ve gosteristen uzak kalmali, nefsi tezkiye ve kalbi/gonlii tasfiye

etmeye ve rihu siislemeye 6zen gostermelidirler.%*

Haci Bektas Veli’nin tasavvuf yolundaki mertebeler olarak ifade ettigi ‘dort
kap1 kirk makam’ iginde ikisadi hayatla baglantili hususlar bulunmaktadir. Bunlardan
konumuzla dogrudan ilgili olanlara 6rnek vermek gerekirse, helal kazang ve zekat
seriat kapisindaki makamlar; miicdhede, hizmet ve fakr tarikat kapisindaki
makamlar; kendini, Allah’t bilme ve comertlik marifet kapisindaki makamlar;
‘toprak (gibi miitevazi ve verimli) olmak, yetmis iki millete bir gézle bakmak’, emin

insan olmak hakikat kapisindaki makamlar olarak yer almaktadir.%%

%0 er-Razi, Sifi Diliyle Siyaset, s. 25.
%1 er-Razi, a.g.e., s. 26.
992 Yilmaz, Akkus, Oztiirk, Ali (haz.), Makdldt - Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli, s. 29-31.
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Ytnus Allah’in miilkiinde diledigi gibi tasarruf ettigini, zenginligin ve
yoksullugun da bu cercevede anlagilmasi gerektigini, Attar ve Misri’ye benzer

sekilde sOyle anlatir:

“Kimi baydur kimi yoksul dime kim
Eger baydur eger yoksul ol eyler
Kimine bir ‘abad virmez kim giye
Kiminiin atina atlés ¢iil eyler”*%
Ylnus su sozleriyle de diinya hayatinin gegici oldugunu unutarak, sonu viran
olmak olan diinyevi imarla gereginden fazla ugrasmanin akillica bir is olmadigini,

bunun yerine helalinden c¢alisip, kazanip paylasarak goniil imar etmenin Onemli

oldugunu en 6zlii sekilde ifade etmistir:

“Uslu degiil deliidiir yiice sardylar yapan
‘Akabet virdan olur ciimleniin ‘imdreti
Diiris kazan yi yidiir, bir goniil ele getiir,
Yiiz Ka 'be den yigrekdiir bir goniil ziyareti

2994

“Ylnus’un tabiat kanunlar1 gibi saglam ve evrensel misralar1 vardir. Onlara
bakarak bir insan, bir iilke, biitiin bir insanlik kendilerini sikan, usandiran, bogan
daracik yasantilarindan kurtularak huzura, mutluluga, giizellige ulasabilir. Clinkii her
cagda insanlarin uzlagmaya, paylasmaya, sevmeye ve sevilmeye ihtiyaglar

vardir.”?%

Ismail Hakk: Bursevi (v.1724), ilkesel olarak bir maln fiyatnin piyasadaki
arz/talep durumuna gore olusacagin, gidanin bolluk/kitlik durumuna gore kendi
kendini ucuz ya da pahali hale getirdigini, herhangi bir tavan fiyata gerek olmadigim
kabul etmekle beraber,®®® “ehli zemane ziyade biinsaf olmagla sa’rin (narhin) liizimu
vazihtir” diyerek fiyatlarda tabii olmayan asir1 yiikselmeye karsi kamunun genel

menfaatleri gozetilerek tavan fiyat belirlemesi yapilabilecegini de ifade etmistir.%%’

993 Y{inus Emre, Divdn, s. 118.

%% Ytinus Emre, a.g.e., s. 356.

9% Sabri Tandogan, “Ytnus Emre”, Goniil Sohbetleri I, Ankara, 2003, s. 37.

996 Fatih Ermis, Osmanli 'da Iktisadi Diistince Tarihi, Albaraka Yaymnlari, Istanbul, 2020, s. 157, 158.
97 Celal Yenicgeri, Islam Iktisadimin Esaslari, Samil Yay., Istanbul, 1980, s. 378; Ismail Hakki
Bursevi, Kitdb el-Hitdb, s. 21. Resulullah (sav)’in narha mesafeli durmasinin nedeni de, ticarette
haksizlik olusturabilecegi endisesiydi. Zira o dénemde fiyatlar serbest rekabet ortaminda, arz ve talep
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Seyh Sa’di-i Sirazi (v.1292)’nin eserlerinde de ferdi ve toplumsal hayata
iliskin ahlaki nasihatlar 6ne c¢ikmaktadir. Bunlardan iktisadi alana iliskin bazi
hususlar soyledir: Seref sahibi, comert ve iyiliksever olmak iyi ve lstiindiir; fakat
ekmegini kendi emeginden yiyen kimse, daha iyi ve daha tstiindiir. Yirtik ve eski de
olsa kendi elbisen, kirmt1 dahi olsa kendi yemegin daha iyi ve tathidir. insanmn kendi

emegi ile yedigi sirke ve tere otu, kdy agasimin ekmek ve kuzusundan daha iyidir.%%®

Hayat mal toplamak i¢in degil, fakat mal-miilk hayatin devamini saglamak ve
rahatligini temin etmek i¢indir. Bu sebeple insan yemek i¢in yagsamamali, yagamak

icin yemelidir.%®

Devletin amaci, milkiin ve dinin korunmasi, Allah rizdsinin elde edilmesi,
adaletin hakim kilinmas: ve vatandaslarin tok olmasidir.}%® Devletin mali gérevi;
memleketin, yani halkin ve ordunun her tiirlii ihtiyacin1 karsilamaktir. Padigsah, mali
isleri Allah’tan korkan emin kimselere vermeli, fakirin malina g6z dikmemeli, halkin
malina el koymamali, normal verginin disinda tiiccardan para ve mal almamali,
yabanci tacirlerinkine asla tenezziil etmemeli ve dilenci durumuna diismemelidir.
Sa’di’ye gore hiikiimdar halki besledigi, onu huzur ve rahata kavusturdugu siirece
vergi almaya hak kazanir. Devletin/padisahin hazineyi doldurmak maksadi ile halkin
yuvasint harap etmesi mesru degildir. Halki trkiitlip kagirmak veya onu vergi
kagirmaya zorlayarak verginin azalmasia sebep olmak dogru degildir. Fakirlerden
ve dar gelirli koyliilerden vergi alinmamalidir. Biiyiik stikiir muhtaglara vermek,
yiice himmet fakir kdyliiniin malina el siirmemektir. Thtiya¢ aninda aciz kalmamak
icin hazine tamamen bosaltilmamalidir. Biitce acik vermemeli, giderler hi¢ degilse
gelirlere denk olmal, israftan da cimrilikten de kaginilmalidir. Halka ve orduya ihsan
etmek i¢in hazineyi bosaltmak da, hazineyi doldurmak igin halki perisan duruma
diistirmek de dogru degildir. Devlet, tacirlere ve bilhassa dar gelirlilere kredi agmali,

sahsi tesiri olmaksizin iflas edenlere hazineden yardim etmelidir. Diger taraftan

dengesine gore olusmustu. Tiiketicinin istismara ugramadig1 ve karaborsanin olmadig1 bir piyasanin
hakim olmasi nedeniyle de narha ihtiya¢ duyulmamisti.

98 Sa’di’den aktaran: Nazif Sahinoglu, Sa’di-yi Sirdzi ve Ibn Teymiye'de Fert ve Cemiyet Iliskileri,
[saret Yay., Istanbul, 1991, s. 102.

%9 Sahinoglu, a.g.e., s. 77.

1000 Sahinogluy, a.g.e., s. 122, 123.
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higbir kimse devletin bir kurusuna géz dikmemelidir.}®* Aldig1 {icretten memnun
olan is¢i daha ¢ok is yapar. Takdir edilen koylii ve ¢iftci de daha fazla galisir ve

{iretim ¢ogalir.100?

Erzurumlu Ibrahim Hakk1 (v.1771)’mn iktisAdi alana iliskin temaslar1 da daha
cok tasavvuf ahlakina iliskin nasihatlar seklinde ortaya c¢ikmigtir. Ona gore, hem
diinyalik hem Allah’in rizasin1 kazanmak igin ihtiya¢ kadar helal lokma, giyecek ve
barinak; uygun bir es, ge¢imlik bir is, bos sozleri terketmek ve kendini bilmek
yeterlidir. Mallar hayra sarfedilmeli, rizka giivenilmeli ve manevi gelisim igin az
yemek yenilmelidir.1%% MarifetnAme’de malin &viildiigii yegane boliimiin referansi
Hz. Peygamber olup burada da mal, kendi zatinda degil hayra sarfedildiginde ve

sarfedenin ahiretine yardimci olmasi sebebiyle degerlidir.1%%

Iktisadi diisiince kapsaminda fikirleri olan bir diger sifi Abdiilaziz Mecdi
Tolun’dur. Uyesi olmasa da, Osmanli Sosyalist Firkasi’nin, sosyalizmi Islam’la
bagdastirma girisimlerine yazilar1 ile destek vermistir. Asir1  tezlerden
kagman/mutedil bir insan olarak Mecdi Efendi 6zetle, kapitalist batidaki ekonomik,
sosyal ve ahlaki ¢okiintiiyli tenkit etmis ve nihai olarak; is¢inin haklarin1 korumaya

ve fikirlerini aydinlatmaya vurgu yapmustir.19%®

Medrese egitimi gdrmiis bir ulema olan Mecdi Efendi’nin sosyalizmin bazi
prensiplerine Islim’dan dayanaklar bulma yoluna gitmesi'®®, Hiristiyan Avrupa’ya

karsi olan Osmanli ulemésmin, sosyalizmin Avrupa’da giiclenerek kapitalizmi

1001 Sahinoglu, Sa 'di-yi Sirdzi ve Ibn Teymiye’de Fert ve Cemiyet Iliskileri, s. 153-157.

1002 Sahinogluy, a.g.e., 5.139.

1003 Selma Karisman, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Adam Smith - Marifet ile Zenginlik Arasinda Iki
Diistince Iki Diinya, s. 474, 475.

1004 Karigman, a.g.e., s. 478, 484; Vahit, Goktas, “Modern Insanin Bir Ihtiyac1 Olarak Riyazet ve
Erzurumlu [brahim Hakki’nin Riyazetle Hgili Gortsleri”, EKEV Akademi D., S. 50, 2012, s. 51.

1005 Abdurrahman Cerrahoglu, Isldmiyet ve Osmanli Sosyalistleri, Istanbul, 1964, s. 6, 7. (Yazarn
gercek isminin Ahmet Nevzat Cerrahlar oldugu ve bazi yayinlarda da Kerim Sadi ismini kullandigina
iligkin kayitlar bulunmaktadir.). “Osmanli Sosyalist Firkasi tarafindan baslatilan ve sosyalizmi
Islam’la bagdastirmak amagl girisimlerde ‘ulemadan bir zat’ olarak tanimlanan Karesi mebusu
Abdiilaziz Mecdi Efendi’nin, ‘Diigiin’ bashikli yazis1 énemli bir yer tutmustur. Osmanli Sosyalist
Firkast iiyesi olmadigi halde partinin yayim organi istirak Dergisi’nde yazi ve manzumeler yayimlayan
Tolun, ‘sosyalizmi kullanmaya kalkisan bir Miisliman’ olarak tanimlanarak tartismalara konu
olmugtur.” Mete Tungay, Tiirkiye'de Sol Akimlar (1908-1925), Bilgi Yay., Ankara, 1978, s. 45, 46.

1008 Abdurrahman Cerrahoglu, Tiirkiye 'de Sosyalizm, 3.Cilt, t.y., b.y.y., s. 135-139.
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yavaglatmasi ve Avrupali devletlerin kendi i¢ islerine yonelmeleri ile Osmanli’nin

rahatlatiimasini hedefleyen dénemsel bir politik tavri olarak da okunabilir.'%”

Abdiilaziz Mecdi Efendi’nin, 19/26 Mart 1910°da Istirak Dergisi’nin 4. ve 5.
sayilarinda yayimlanan, ‘Diisiin ey miitefekkir ruh!” diye baslayan Yyazisinda;
diinyadaki yoksulluk, catisma, diismanlik ve zorbaligin Bati uygarliginin iddia ettigi
terakki ile uyumlu olmadigi, bunun sebebinin insanin ihtirasi oldugu, bir kisinin zafer
ve san ihtirdsinin milyonlarin kanmin akmasina, bir kisinin zenginlik ihtirdsinin
binlerce kisinin emeginin somiiriilmesine neden oldugu, diinyaya feyiz sacan
Resulullah (sav)’in Medine’de yaptigi ilk isin kardeslik tesisi, yardimlasma ve
yoksullukla miicadele oldugu, ¢ok cesitli fenni ve teknik gelismelere ragmen, en
gelismis sayilan tlkelerde dahi canlarin fakirlikten ve agliktan helak oldugu,
bereketli ve zengin topraklara sermayesi olmayan insanlarin yerlestirilmedigi, ruh
birligine sahip ve asli unsur itibariyle birbirinin tipkisi olan insanlarin birbirlerine el
uzatmadigi, halbuki “insanin kendi hosuna giden bir seyi kardesleri (diger insanlar)

i¢in de istemedikge gergek miimin sayllmayacagi” hususlarina yer vermistir,10%8

Zariiret nedeniyle ¢alismak zorunda olan bir is¢inin is kaybetme endisesiyle
patronunun her istedigini yapmaya caligmasinin insanliga ve akla-mantifa uygun
olmadigi, memlekette tarim, endiistri, ticaret ve madenciligin ilerlemesiyle dnemli
eserler meydana gelecegini ve kapitalistler ile is¢iler arasinda karsilikli haklar
dogacagi, i1s giicliniin 6nemli bir hazine olacagi ve is¢i rizasinin deger kazanacag,
Osmanli sosyalistlerinin elinin emegiyle yasayan iscilerin haklarin1 koruyarak ve
onlarin fikirlerine 151k sacarak Onemli bir insanlik vazifesi yapacagi, bizde
uygulanabilecek sosyalizmin bu c¢ercevede miimkiin olabilecegi, ifrat ve tefritin
zararh fitidalin faydali oldugu, rithen olgunlagsmamis insanlar i¢in tam bir esitlik
uygulanmasi1 durumunda ortali§in karisacagina deginmistir. Noksanliklarla dolu bir
halden derece derece yiikselip melekitiyete kadar ¢ikabilmenin fertler i¢in miimkiin
ancak umiam i¢in muhal oldugu, tasavvuf yolunda meshur olan ‘hakikatte ne senin ne

benim’ sdziiniin rihun yiicelmesi ile ilgili olup hukukta uygulanamaycagi, yiginlar

1007 Abdullah Atasever, Milli Miicadele Déneminde Sosyalizm, Selguk U. SBE, Yiiksek Lisans Tezi,
Konya, 2010, s. 138.
1008 Cerrahoglu, Isldmiyet ve Osmanl Sosyalistleri, s. 7-9.
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yonlendirenin ‘yiiksek akilli’ biiyiik adamlarin fikirleri oldugu, her seyden dnce irfan
seviyesinin yiikseltilmesi gerektigi, insanlarin mubhtelif akillarimin gelistirilerek
yiiksek akil seviyesine ¢ikarilmasi gerektigi, bunun i¢in de gergekleri idrak eden
degistirici bir insan kitlesi gerekecegi, bunun da yeni bir cemiyet ve istirak diizeni ile
muntazam bir kanun ile gergeklesebilecegi, ancak yaratilisin sirr1 nedeniyle buna

kendisinin de pek ihtimal vermedigini sdylemistir, 19%°

Kanaatimizce, Mecdi Efendi’nin herkesin emeginin korunarak insanca
yasamasini ve irfani yiicelige ermesini hedefleyen bu goriislerini siyasi ve ideolojik
bir sosyalizm degil, tevhidi adaleti ve fert-cemiyet dengesini esas alan bir
toplumculuk olarak degerlendirmek gerekir ki, diger stfilerin goriisleri de bunun

farkli tonlardaki ifadelerinden ibarettir.

Degerlendirme:

“Goniil adamlari, gercekte insanlarin hayatta benimsemesi gereken her tiirlii
davranig, bilgi ve gorgii kurallarin1 ogrettikleri gibi, zaman zaman insanin insana,
Hakk’a ve hakikate, esydya ve mahlukata karsi davranis ve sorumluluklariyla ilgili

prensipleri de vaz’etmektedirler.”1020

Sufilerin yukarida bahsedilen tim uygulamalarmin temelini olusturan genel
bir yaklasimlari da bulunmaktadir. Onlar her ne ile mesgul olurlarsa olsunlar
zihinlerinde, goniillerinde vahdet bilincini tasirlar. Hak’tan ayr1 bir sey gormezler.
Varligin unsurlariin birbirine zahiren goriinmez baglarla siki sikiya bagl oldugunun
suuru ile tasa topraga, esyaya, bitkiye, hayvana ve insana ulu bir nazar ile bakip en
kiigiik goriinen bir isin dahi biitiin varliga yapilmis bir hizmet oldugunu bilirler. Her
seyin Hak, her isin Allah’in isi oldugu diislincesiyle de bunu teyit etmislerdir.
Batinda bu diislinceyle birlikte, zahirde her seyin hakkini ayr1 ayr1 vermeyi, haddi

1009 Cerrahoglu, Isldmiyet ve Osmanli Sosyalistleri, s. 10-12.
1010 Muystafa Tatct ve Musa Yildiz, “Onsdz”, Asiklara Ayna ve Terazi (Miratu’l-Asikin ve Mizanu’l-
Asikin), Kirkambar Yay., Istanbul, 2013, s. 7.
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asmamayi, her seyi yerinde, maksadia ve istidadina uygun kullanmayi, olgiiyii,

adaleti ve dengeyi korumay1 da bilmis ve 6rnek olmuslardir.

Topragin altindaki ya da tstiindeki tabiat varliklar1 Allah’in insanin hizmetine
sundugu, ihsan ettigi, iktisddi hayatin da temelini olusturan unsurlardir. Hayatin
devamliligi i¢in zorunlu olan madenler/elementler (daglar, taslar), toprak, su
kaynaklari, hava, bitkiler ve hayvanlardan olusan bu yasam alani stfiler tarafindan
hassasiyetle korunmus ve gelistirilmistir. Zira varlik tiim unsurlariyla bir biitiindiir ve

her bir ayr1 gorlinen parca kendi kemalini tamamlamaya ¢aligmaktadir.

Tasavvuf diisiincesinin kurucularindan sayilan ve pek ¢ok tarikat silsilesinde
yeri olan Bayezid-i Bistami (v. 875) ile ilgili anlatilan bir menkibede iktisadi bir
konuya tevhid goziiyle bakabilme, kesrette vahdeti gorme Ornegi gormek
mimkiindiir. Rivayete gore bir dervis Bayezid’e saymasi i¢in bir kese iginde para
vermis. Bayezid sayarken, keseden her akce c¢ikardiginda ‘Bir, bir, bir’ diyerek
saymis. Dervis sasirarak sormus: “Kesedeki akceler bitmek iizere ama siz hep bir,
bir, bir dediniz, bunun ikisi {icli yok mu?” Bayezid cevaplamis: “Ben bir’den baska
say1 bilmem ki, biitiin sayilar bir’in tekrari ile olusur, hepsi bir’den meydana gelir.
Hepsi ancak ‘bir’ ile tamamlanir. Bin tamamlaninca ondan bir’i ¢ikar, geriye bin diye
bir sey kalmaz.”'%!! Bayezid’in bu yorumu bu ¢alismanin konusu agisindan sdyle
yorumlanabilir: Cokluk olarak goriinen her nicelik ancak iginde barmndirdig:
baslangicindaki ‘bir’ ile deger kazanir. I¢inde ‘birlik’ diisiincesi olmayan ¢okluklarin

degeri yoktur. I¢inden ‘bir’in ¢ekildigi her sey degerini, kimligini kaybeder.

Peygamberler arasinda da, Resulullah (sav)’in sahabeleri arasinda da goriilen
fitrat, tabiat, mesrep, mizag, kadem farkliliklar1 stfilerde de goriilmekte olup bu
farkliliklar, i¢cinde bulunduklar tarihsel kosullarla birlestiginde, toplumsal ihtiyagla
uyumlu olarak sifilerden farkli ekonomik tavirlarin tezahiirii tabiidir. Tasavvuf
iktisadinin temelini ise her tiirlii tarihsel ve cografi farkliliga ragmen degismeyen
degerler, manalar, ruh birlikteligi ve gelistirilen ortak tavirlar olusturmaktadir.

Stfilerin sosyal ve iktisadi hayatlarindan bu kadar farkli 6rnegin sunulmasindaki

1011 Celal Yildirim, Bayezid-i Bestami Hazretleri, Demir Kitabevi Yay., Istanbul, 2001, s. 67.
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maksat, Hakk’1 bilme yolculugundaki insanin, i¢inde bulunulan ortam kosullari ne
olursa olsun maddi ve manevi ihtiyaglar ve riziklar arasindaki biitiinliik ¢er¢evesinde
hizmet yolunun acgik oldugunu gostermek, ge¢mis tecriibeler 1s18inda zorluklarla
miicadele yoOntemleri ve gilinlimiizde neler yapabilecegi hakkinda fikir
verebilmektedir. Bugiiniin insanina diisen siirekli gecmisteki biiyiikleri ve 6rnekleri
anlatmak degil, onlar1 iyi anlamak ve ahlaklarini bugiiniin kosullarinda temsil
edebilmektir. Tarihsel sartlar ve olaylar zahiren degisse de her donemde benzer
zorluklar ve imkanlar mevcuttur. Onemli olan kisinin kendi yolculugunu kemale

erdirmek amaciyla, sahip oldugu imkanlar1 nasil kullanabilecegini anlamasidir.

E. Tasavvuf Merkezli Iktisadi ve Sosyal Teskilatlanma

Tezin ikinci boliminiin ilk ti¢ kisminda tasavvuf-iktisat iliskisine dair
kavramlar ve dordiincii kisimda iktisadi uygulamalariyla stfiler ele alinmig olup bu
kisimda ise boliimiin son alt bashigi olarak teskilatlar ele alinacaktir. Zira stfiler
iktisadi faaliyeti sadece ferdi gayretleri ile smirli tutmamislar, ¢evrelerini de bu
yonde tesvik etmisler, fikirleri miiesseselere doniistiirlip siirdiiriilebilir kilmiglar ve
gelecege tasimislardir. Yiizyillar oncesinde kurulan vakiflarin hizmetlerinden bugiin
dahi istifade edilmesi, saglam manevi temeller ve kalict degerler {izerine insa edilen
muazzam bir medeniyetin gostergesidir. “Bir diinya goriisiiniin zaman ve mekan
boyutunda tezahiir etmesi olarak tanimlanan medeniyet, muayyen bir varlik
tasavvurunu, evren fikrini ve insan anlayigini ihtiva etmektedir.”1%? Bundan
hareketle, iiretim-tilketim iligkilerinden insa edilen sehirlere, devlet yonetiminden
sosyal iletisim davraniglarina kadar her miiesses obje ya da sistem, insanin ve
toplumun zihnine yerlesmis varlik anlayisinin ve buna bagh olarak kabul ettigi

degerler sisteminin bir {irliniidiir.

Mekanistik medeniyet diisiincesinin problemlerine isaret eden J.Rifkin,
‘empatik medeniyet’ kavramini gelistirmis ve insanin medeni olabilmesini empatik

olabilmesine baglamistir. Zira aydinlanmanin rasyonalist filozoflarinin sandiginin

1012 K alm, “Diinya Goriisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”, s. 1.
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aksine insan sadece hesapgi, narsist, ¢ikarci ve hayatta kalma giidiisiiyle davranan bir
varlik olmayip; his ve merhamet tasiyan, baskalari i¢in kaygilanan, 6zveri sahibi,
fedakar, paylasimci, dayanismaya ve sosyal etkilesime agik bir varliktir da.’%® Tu
Weiming’in gelencksel Cin diinya goriisiine uyguladigi ‘antropo-kozmik vizyon’ da
daha insancil bir medeniyet tasavvuru igin 6nemlidir. Buna gore insan ve kozmos
(kainat/tabiat/varlik/evren) organik bir biitiinliik teskil eder. Insanin yeryiiziindeki
amaci, askin nitelikleri olan ‘ger¢ek insana’ ulagsmaktir. Bu nedenle insan esyay: bir

arag olarak degil kendini biitiinleyen bir unsur olarak goriir.191

Bu bakis agisi, giderek mandy1 kaybeden insanin, kapsamli ve tutarli bir
varlik tasavvuru gelistirerek, hayati anlamlandirma ve kendini bulma siirecinde
onemli bir baglangic noktasi olusturabilir. Farkli kiiltiir ve medeniyetlerdeki bu arayis
ve kavramlastirmalar onlar igin yeni goriinse de Islam’da ve bilhassa tasavvuf
anlayisinda basindan beri var olan ve asagidaki bir kisim orneklerde de goriilecegi
lizere medeniyetimizin iktisadi temelleri sayilabilecek teskilatlar ve uygulamalara

yansimis olan degerlerdir.

Stfiler kendi siiliklarimi tamamladiktan sonra iktisadi hayatin icinde
insanlarla birlikte olmaya devam etmis, kimisi irsad vazifesi ile kimisi 6rneklik teskil
etmek shretiyle diger insanlar1 da egitmeye ve etkilemeye devam etmislerdir. Stfiler
kimseyi Hak’tan gayr1 gérmeyip herkesin maddi-manevi rizka erigebilmesini isterler.
Buna yonelik olarak da teskilatlanmalar gergeklestirmisler ve bazi hizmetlerin daha
nitelikli ve siirekli olmasini temin etmeyi hedeflemislerdir. Hakikat telkini goniilden
goniile tasinmakta oldugundan, dikey yonii itibariyle tasavvufun kurumlara ihtiyaci
yoktur. Ancak yatay yonii itibariyle, yani topluma faydali is sunma, insanlara ve
varlia hizmet boyutunda kurumsal yapilara ihtiya¢ duyulmustur. Bu kisimda
sGfilerin bu amagla kurduklar1 ve yaygmlastirdiklart bazi teskilatlanmalar ve

kurumsallagan yapilar incelenmektedir.

1013 Kalmn, “Diinya Goriisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”, s. 58.
(Bkz. Jeremy Rifkin, The Empatic Civilization: The Race to Global Consciousness in a World in
Crisis, Polity Press, New York, 2010.)

1014 Kaln, “a.gm.”, s. 59, 60, (Bkz. Tu Weiming, Centrality and Commonality: An Essay on
Confucian Religiousness, State University of New York Press, Albany, 1989, s. 126)
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Bunlardan aile, mahalle ve sehir genel sosyal yapilanmalar; fiitiivvet, ahilik
ve vakiflar tasavvufun temel ilke ve kavramlari ile uyumlu iktisadi yonii baskin
teskilatlanmalar; tarikatlara ait tekkeler ise tasavvufun toplumsal yoniinii sembolize
eden, hem iktisadi bir i¢ yapiya hem de disariya yonelik iktisadi hizmetlere/islevlere
sahip organizasyonlar; melamilik ise dogrudan bir tarikat ya da teskilat olarak
degerlendirilmese dahi &zellikle Ulgener’in tezinden sonra bu konularda giindemden
diismeyen bir tasavvufl mesrep/hal/makam olarak sosyal yonii itibariyle incelenmeye

deger Ozel bir baglik olarak yer almaktadir.

1. Aile: En Kiiciik Teskilatlanma Birimi

Tasavvufa ozel iktisadi teskilatlanmaya gecmeden once Islam’da en temel
teskilat yapisi olan dile ve ona bagh olarak sekillenen mahalle ve sehre kisaca
deginmek uygun olacaktir. Hem ferdi kemalat hem cemiyet diizeni agisindan ilkeler

ve metotlar vazeden Islam’in tasavvufi ve iktisadi acidan en temel teskilat: ailedir.

Bir ekonomik ve sosyal teskilatlanma olarak ailenin temel problemlerinden
biri barinma ihtiyacmin karsilanmasi i¢in konut edinmedir. Ailenin kurulmasinin
evlenme kavramiyla ifade edilmesini bu yonden de degerlendirmek gerekir. Aile
olarak yagamanin, miimkiinse genis aile olarak yagsamanin, ferdi yasamaya gore ¢ok
daha uygun maliyetli oldugu asikardir. Toplumda biitce/harcama birimleri ferde
dogru kiigtildiikge tiiketim verimliligi diismekte ve israf artmaktadir. Toplu yasama
dogru gidildik¢e ise hem satin alma maliyetleri diismekte, hem israf azalmakta, hem

de bireyler arasinda is boliimii hayat1 kolaylastirmaktadir.

Insanlar bir sosyal teskilat olarak aile igerisine dogarlar ve hayata iliskin ilk
anlamlandirma ve tavirlar1 ailede gelisir. Sonradan egitim ve cevre ile Onemli
degisimler olabilse de ailede alinan temel terbiye kisinin {izerinde hayati boyunca
tastyacagi bir iz birakir. Evlilik ve aile hayati toplumsal yapisinin ¢oziilmesini
engelleyen, iktisadi sorunlara kars1 direngli olmasini saglayan ve manevi gelisim i¢in
en uygun atmosferi saglayan ortamdir. Geleneksel yapida aile sadece daha 6nce ayri

evlerde yasayan iki kisinin aym eve gegmesi olarak goriilmemektedir. Aile iki

251



bireyin sahsinda farkli iki ailenin tek bir ¢atida toplanmasi, aile biiyiikleri, ¢ocuklar
ve akrabalik baglari ile onlarca insanin bir dayanisma iginde bir araya gelmesidir.
Aile birimi ve aile iliskilerinden dogan akrabalar hem iktisidi dayanisma hem
manevi gelisme yolunda birbirlerine destek olurlar. Cocuklarin beslenmesi,
barmmasi, korunmasi, bakimi ve kendi hayatin1 idame ettirebilecek konuma gelene
kadar desteklenmesi ailenin sorumlulugundadir. Cocuklarin ilk 6gretmenleri, hayatta
yol gostericileri, sikintili anlarinda yanlarinda sartsiz destek olanlar da oncelikle aile
bireyleridir. Bunlar ailenin iktisadi ve manevi acidan yerinin ve Oneminin tespit

edilmesinde 6nemli hususlardir.

Peygamberimizin ailenin 6nemi konusundaki hadislerinde ‘aile kuranin dinin
yarisint kurtardigr’, ‘iyilik yapmaya en layik olan kisinin anne oldugu’, ‘cennetin
annelerin ayaklar1 altinda oldugu’, ‘hayirli evlat yetistirmenin sadaka-i cariye

oldugu’ gibi hususlar yer almaktadir.

Kisi kendisi yeni bir aile kurma iradesinde bulunmasa dahi bir baska ailenin

ferdi olmaktan, bazi insanlarin akrabasi olmaktan kagamaz.

Aile kurumu ekonomiye bakan yonleriyle; egitim, saglik, sosyal giivenlik,
imece/dayanisma, meslek, miilkiyet/miras gibi hususlarla 6n plana ¢ikmaktadir.
Iktisat insanm ihtiyaglariyla ilgilenen bir ilim oldugu halde modern iktisadi
caligmalarda aile ihtiyaglarmin ferde gore geri planda kaldigi gozlenmektedir.
Halbuki aile insanin en temel fiziksel, ekonomik, sosyal, bilissel ve manevi
ihtiyaclarinin karsilandig1 bir yapidir. Aile kurumu giiclii oldugu siirece bu ihtiyaglar
aile icinde biiyiik oranda karsilanabilecek, devlete ve topluma fazla yiik/sorun

taginmayacaktir.

Sufiler de aileye 0Ozel bir Onem atfetmisler, miicerred yasamayr degil
evlenmeyi esas kabul etmislerdir. Stfilerin ‘evliya olmak isteyen evlensin’ telkinine
uygun diisen ve filozoflara atfedilen “mutlaka evlenin, esiniz iyi ¢ikarsa mutlu
olursunuz, kotii ¢ikarsa filozof olursunuz, bu da az sey degildir” sozii toplumda

yayginlasmistir. Manevi hayat siirmek isteyen bir dervis igin ideal ortam da ailedir.
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Nitekim dervisin sosyal yapiya adaptasyonu ile ilgili meseleler olan meslek sahibi
olma, helalinden kazanma, hizmet etme gibi ihtiyaglari dile yapisi iginde daha kolay
ve anlamli olur. Ailesinin ge¢imini temin etme problemi olmayan bir kisi ¢ok daha
az bir diinyalik ile geginebilecegini diistinerek emegini, yeteneklerini ve kapasitesini
kullanmaktan imtina edebilmekte; atil ve pasif dervis tipi ailenin olmadigi ortamlarda

¢ok daha kolay tiiremektedir.

Iktisadi acidan bakilacak olursa, hayatta iken edindigi miilkii miras birakacag
bir ailesi olmayan kisi ¢alisma motivasyonunu onemli Ol¢iide kaybedebilir. Bu
durum seyr-i siiltik agisindan bir firsat gibi goriilse de, orta ve uzun vadede sosyal
yap1 igin bir tehdittir. Stfiler genellikle siilikun aile iginde, sorumluluklar altinda
daha hizli olacagini beyan etmislerdir. Dervis Kisi aileyi, coluk ¢ocugu seyr-i siilikta
ayak bagi olarak degil birincil derecede hizmet edilmesi gereken kisiler olarak
gormelidir. Allah insanlar1 birbirine zimmetlemistir. Insanlarm bireyler halinde
hayatlarin1 iddme ettirmeye ¢alismasi hem daha maliyetlidir hem de manevi
¢dziillmeyi hizlandirir. Islam medeni bir din olup ferdin kesretten vahdete yol

bulmasini esas almaktadir.

Aile ortaminda ortaya cikabilen maiset ve gegim/iletisim sorunlari dervisin
Hakk’a yonelmesine de zemin hazirlayarak hem maddi hem manevi anlamda diri
durmasini saglar. Safilerin hayatlarina bakildiginda sabur, siikiir, tevekkiil, kanaat,
riza gibi haller ve makamlar ¢ogunlukla aile ve toplum ortamindaki ekonomi/gegim,
saglik ve iletisim gibi hususlardaki sorunlar/imtihanlar vesilesiyle 06grenilen
kavramlardir. Hakk’a ulagsmak isteyen hayatin cilvelerini kabul etmelidir. Yol
piirtizstiz degildir. Cekilen sikintilar dervisi daha gii¢lii kilar ve mesafe almasina
yardimet olur. ‘Peygamberi seven belaya hazir olsun, Allah’1 seven canini1 vermeye

hazir olsun’ seklindeki ifadeler tasavvufi ortamlarda yaygin olarak kullanilmaktadir.

Evlilik ile kurulan ocakta esler birbirine sadakat gosterir ve hizmet ederler.
Bu ocak, etrafinda toplanilan bir sofra; kadin, erkek ve ¢ocugun birlikte pistikleri,
olgunlastiklar1 bir yerdir. Hayirli evladin sadaka-i cariyeden sayilmasi da evin en

Oonemli manevi ve iktisadi islevlerindendir. Tasavvuf agisindan belki de en 6nemlisi
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ise dile ortaminin muhabbet sirrina ilk adimin atildigi ortam olmasidir. Tek basina
yasayan bireyin kainattaki eril ve disil dengeyi anlamas1 ¢ok daha zor olacaktir. Ust
ailesinde yaslilarin halini tecriibe eden insan, kendi kurdugu ailede bir yandan esi
araciligiyla insan denen muammanin eril/disil karakterine, diger yandan bir ¢ocuga
sahip olmasi durumunda bir insanin diinyaya gelisine, bebekligine, acziyetine ve
kendi i¢inde tasidigi merhamete taniklik etme ve sorumluluk alma tecriibesini yasar.

Insanin kendini ve Rabbini tanimasi i¢in bu tecriibelerin énemi yadsinamaz.

Mahalle, ailelerin birlesiminden olusan bir yap1 olup ortak yasam alani olmasi
hasebiyle, hak-hukuk, yardimlagsma, dayanigsma, komsuluk ve arkadaslik, esnaf,
aligverig, ticaret gibi hususlar i¢inde barindirmaktadir. Mahalle ortaminin &lgegi
biiyiitiiliirse sehir meydana gelir. Sehirler iilkeleri, iilkeler diinyayi, gezegenler
galaksileri ve uzayr olusturmakta olup, tim kainat boyle bir silsile ile birbirine
baglanmistir. Bir insanin viicidundaki denge, islevsellik ve biitiinlik kainatta da
goriinmektedir. Ferd-cemiyet dengesini esas alan Islam tasavvufunda aile, mahalle ve
sehir bu nedenle 6nemlidir. Ferdin kendi i¢inde idrak ettigi tevhid bu ortamlardan dis

aleme yansimaktadir.

Biitiin bir viicidun, organlardan, organlarin dokulardan ve dokularin
hiicrelerden olusmasi gibi, kdinatta mikroya ve makroya dogru agilan, genisleyen
sonsuz bir derinlik mevcuttur. Tevhid hem ferdi viicutlarda hem de ondan bagimsiz
olmayan tiim dis varlikta tezahiir etmelidir. Safilerin iktisadi hayata olan ilgilerinde,
sehirlerin Tmarina olan katkilarinda varligi kendinden ayr1 gérmeyen bu tevhid
diisiincesinin yansimasi goriilmektedir. Mahalle ve sehir adeta stfilerin ‘halvet-der-
enclimen’ prensibinin gergeklestigi, coklukta birligin goriindiigii ortamlardir.
Ailedede baslayan sadakat, ocak, hizmet ve sofra kiiltiirii/anlayis1 fiitiivvet ve daha

sonra ahilik teskilatlari ile topluma taginmustir.
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2. Fituvvet: Halka Hizmet Hakk’a Hizmet

“En biyiik kerdmet; yorgunluk ve bezginlik hissetmeden Alldh’in
mahlikatina hizmet etmektir.”*%

Fitivvetin temeli Kur’an’daki fetd, uhuvvet, miiriivvet ve isar kavramlarina
dayanir. Fetalar yigit, comert ve iffetli insanlardir.!®® fran’daki civanmertligin,
Tiirklerdeki akiligin ve Batidaki sévalyeligin karsilig1 gibi gosterilebilen fiitiivvet, 't/

zamanla tasavvufla etkilesime girerek derinlesmis ve genis bir alana yayilmistir.

Tasavvuf, fiitiivvet ve ahi teskilatlariin kaynagi ya da etkilesim iginde
oldugu bir anlayis olarak goriilebilmektedir. Cemiyetin iktisadi hayatini ellerinde
bulunduran Ahiyan-1 Rum veya esnaf ve sanatkarlar, cogunlukla bir miirsidden ders
almig, diinyanin ne oldugunu, insanin kim oldugunu O0grenmis, vazife ve
mesuliyetlerini kavramis kisiler olup; bu insanlar kar pesinde kosan ya da dilenen

degil, calisan ve cemiyet yararina harcayanlardir.%:8

Fitiivvet teskilatlanma olarak Abbasi halifesi Nasir li-dinillah doneminde
bariz goriilse de kavramsal ve manevi cekirdek olarak daha gerilere gotiirtilebilir.
Nitekim, doneminin ‘erdemliler ittifaki’ olarak goriilebilecek olan ve etkin bir sosyal
miiesssese vazifesi goren ‘Hilfu’l-Fudil’ cemiyetine katilanlarin da cahiliye
donemindeki, istiin meziyet ve yigitlik hasletleriyle bilinen ‘fetd’ karakterli

insanlaran olusmaktaydi.10%°

Sufiler tarafindan genellikle tasavvufi bir hal ya da makam olarak da ele
alman fiitiivvet zamanla Islam ahlakinin kurumsallasmasina da katki saglamistir.

Ozellikle zanaat ve ticaret gibi giinliik islerle ugrasanlarin islam ile daimi irtibatini

1015 Eb{i’l-Hasan Harakani’den aktaran: Osman Nuri Topbas, “Eb#’l-Hasan Harakani-1”, Altinoluk D.,
2013-Subat, S. 324, s. 32. (Bkz. Ndme-i Ddnigverdn-1 Nasiri, 1, 297.)

1016 g|-[nsan, 76/8, el-Maide, 5/2 , en-Nar, 24/30-31.

1017 Demirpolat ve Akga, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilar1”, s. 356.

1018 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tdrihi, s. 277.

1019 Mikail Bayram, “Islam’da ve Islam Diinyasinda Fiitiivvet Hareketi”, Kelime, Konya, 1986, s. 43.
Bergen’e gore de Cahiliye Mekke’sinde ezilenlerin haklarimi ayakta tutmak igin bir araya gelen
soylularin kurduklar1 bu cemiyet, fetd kiiltiiriiniin 5nemli bir yansimasidir. Bergen, a.g.e., 177.
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saglayan bir ideal olmustur.!® islam toplumunda esnaf birliklerinin bir tasavvuf
ideali ve kurumu olarak da goriilen fiitiivvetten beslenen yapisi, 11. asirda ortaya
¢ikmaya baslayan Bati esnaf birliklerini de etkilemistir. Bu birlikler, Anadolu

Selcuklu ve Osmanli devrinde de Ahilik ad: altinda 6nemli roller iistlenmislerdir.'%%

Bursa Kadisi’nin 1524°te yazdig: bir fiitlivvetnameye gore; fiitiivvet ehlinden
olabilmek i¢in haramlardan sakinmak, esnaflik ya da sanatin1 buna ihtiyag duyan
insanlara bir hizmet niyetiyle icra etmek, el emegi ile kazanilan helal para ile ge¢im

saglamak ve fukaraya yardim etmek gerekmektedir.0?2

Fiitiivvetin 6nemli basliklarindan birisi de sofra agmaktir. insan Sdresi 8.
ayette Allah’in has kullarinin miskin/yoksul, yetim ve esiri seve seve doyurduklar
ifade edilmektedir. Sofra, seferinden geri kalmis kulu yeniden seferine, kulluk haline

dondiirmede bir vazife yiiklenmektedir,9?®

“Her kim bu kapiya gelirse ekmegini verin ve adini/inancini sormayin.
Zira Ulu Allah’in dergahinda ruh tagimaya layik olan herkes, elbette Ebu’l-
Hasan’1n sofrasinda ekmek yemeye de 1ayiktir.”0%

Harakani’nin konumuz agisindan 6ne c¢ikan en Onemli yonii flitlivvet
anlayisini gelistirerek teskilatlanmasina zemin hazirlamasidir. Onun insanlar arasinda

ayrim gozetmeden hizmet etmesi, sofra agmasi/kazan kaynatmasi gibi uygulamalar

1020 Ahmet Tabakoglu, “Tasavvufun I¢timai, iktisadi ve Siyasi Yonleri”, Toplu Makaleler II: Islim
Iktisadi, Kitabevi, Istanbul, 2003, s. 95.

1021 Mehmet Dikkaya, “Ahiligin ilk Ornekleri Olarak Ortagag Islim Diinyasinda Fiitiivvet
Teskilatlar’”, MUSIAD, “Iktisat, Tarih ve Zihniyet Diinyamiz”, (haz. Erhan Erken), MUSIAD
Ekonomi Kitapligi, Istanbul, 2006, s. 64.

1022 Cemal Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, Kiiltir Bakanh@ Yay., Ankara, 1999, s. 85.
“Fitiivvetnamelerde en ¢ok vurgulanan ilkeler; sosyal dayanisma ve hizmet, samimiyet, comertlik,
yalniz Allah’a kulluk, insan sevgisi, iyi niyet, irade, bencil ve kibirli olmama; hiirriyet ve kanaat,
diiriistliik, siirekli gelisme ve yenilenme, tevazu, ge¢imli olma, hiirmet, merhamet, diiriistliik, iyi
kalplilik olarak siralanabilir.” Solak, Ahilik: Kurulusu, Tlkeleri ve Fonksiyonlar:, s. 5; es-Siillemt,
Tasavvufta Fiitiivvet, (gev. Siilleyman Ates), Ankara U. I.F. Yay., Ankara, 1977; Tabakoglu, “a.g.m.”,
s. 57-62; Ali Torun, Tiirk Edebivatinda Tiirkce Fiitiivvet-nameler Uzerine Bir Inceleme, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara, 1998.

1023 Ahmet Tasgin, “Hasan Harakani Fiitiivveti: Giiniimiiz Miisliimanlarmn Fiitiivvetten Beklentileri”,
II. Uluslararasi Harakdani Sempozyumu: Fiitiivvet (16-18 Ekim 2014) Bildirileri, Kars, 2015, s. 378-
388.

1024 Hasan Cift¢i, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri),
Niru’l-‘Ulim ve Miindcdt’t (Ceviri-A¢iklama-Metin), Sehit Eb0’l-Hasan Harakani Dernegi Yay.,
Ankara, 2004, s. 21.
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kendisinden sonra Ahmed Yesevi ve Haci Bayram Veli gibi anahtar role sahip
stifilerde de goriilmektedir. Harakani’ye gore sifi tecriibesinin somut hali fiitiivvet
olup, fitiivvetin ¢ temel unsuru comertlik, sefkat/merhamet ve halktan

miistagni/Hakk’a muhtag olmaktir.1%

“Sabahleyin kalkan alim ilminin artmasini, zahid ziihdiiniin fazlalasmasini
ister. Eba Hasan ise bir kardesinin kalbini neselendirmenin derdindedir’”'%%
mealindeki sozleri onun comertlik/fiitlivvet ve 1isdra dayali bir hizmet anlayisi
oldugunu gostermektedir. Harakani’nin varliktaki maddi/manevi birligi ifade eden su
sozii de ¢ok yaygindir: “Tiirkistan’dan Sam’in kapisina kadar olan sahadaki
kimselerden birinin parmagina batan diken benim parmagima batmistir... bir
kimsenin ayag1 tasa ¢arpsa, onun acisint ben duyarim. Bir kalbte {iziintii olsa, o kalb

benim kalbimdir.”10%’

Konumuz ag¢isindan 6nemli olan husus fiitiivvet teskilatinin tarihsel siirec
icinde ge¢irdigi agamalara ve bozulmalara iliskin detaylardan ziyade onun tasavvufi

bir hal/makam olarak stifilerin varliga hizmet anlayislarini da ifade etmesidir.

Insanin yapmasi gereken; insana, esyaya, tabiata kisacasi tiim varliga hizmet
etmektir. insanin bu gayreti ve hizmeti salih ameldir. Tarikatlarda hizmet ortak siilik
metotlarindan ve araglarindan biridir. Stfiler arasinda ‘Hizmet et, himmet bul’ ya da
‘-Himmet seyhim, -Hizmet evladim’ deyisleri de c¢ok yaygmndir. Fiitiivvetin
esaslarindan olan hizmet, bir yandan insanlara fayda saglarken diger yandan gayret
ve ihlaslarina bagl olarak hizmette bulunan kisinin manevi bir feyz ile yiikselmesini
de saglar.2%?® Ubeydullah Ahrar yiiriidiigii manevi yolda tasavvuf kitaplar1 okuyarak

degil, okuduklarini tatbik etmek ve halka hizmetle mesafe aldigi ifade etmistir.192°

1025 Epi’l-Hasan Harakani’den aktaran: “Feridiiddin Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 728”; Kadir Ozkése,
“Eb{i’l-Hasan Harakani’nin Naksbendiyye Silsilesindeki Yeri”, Kafkas Universitesi Ilahiyéat Fakiiltesi
D., C. 1V, Ek Say1: 1, 2017, s. 26, 27.

1026 Attar, a.g.e., s. 716.

1027 Attar, a.g.e., s. 709.

1028 Osman Nuri Topbas, Vakif, Infak, Hizmet, Erkam Yay., istanbul, 2008, s. 139.

102 Topbas, a.g.e., s. 43.
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“Hizmet kilan yeter ahir Hiiddsina
Pir-i mugan sefaatci oldu giinahina.
Pir yetistirir Hak Tedld yardimina

Isitip, okuyup, hizmet eyleyin, dostlarim ey. *®

Ismail Ata da halki Hak Teala’ya ulastiran yollarin varliktaki biitiin zerreler
sayisinca oldugunu ancak en iyi yolun bir miislimani rahatlatmak ve ona faydali

olmak oldugunu ifade etmistir.*%%!

Osman Hulusi Efendi der ki:

“Garazsiz hem ivazsiz, hizmet et her canliya;
Kimsesizin diiskiiniin ayag ol, eli ol %%

Ozetle, fiitiivvet insanliga ayrim yapmadan hizmet etmeyi ideal haline
getirmis, iktisadi yonleri de bulunan bir kavram ve organizasyon olarak sufilerin

Hakk’a ulasma yolundaki 6nemli araglarindan biridir.

3. Ahilik; iktisadi Ahlak

Tarihi siirecteki farkli goriinlimlerine ve hakkindaki her tiirlii tartismaya
ragmen tasavvuf-iktisat iligkisi bakimindan fiitiivvet kadar 6nemli bir diger teskilat
da Ahi teskilatt olup, Ahi Arapga’da kardes anlamima gelmekte ve teskilatin
dayanismay1 hedefleyen bir kardeslik ocagi oldugu degerlendirilmektedir. Bir diger
goriise gore de Ahi, Tiirkge’deki comert/yigit anlamina gelen ‘aki’ kelimesinden
gelmekte olup Ahilik varliga hizmeti siar edinen fetd/fiitivvet idealinin Anadolu’ya

yansimis Ve onu derinden etkilemis bir halidir.10%

1030 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet: Hoca Ahmed Yesevi, (trc. Hayati Bice), (ed. Mustafa Tatc1), Hoca
Ahmet Yesevi Uluslararas: Tirk-Kazak U., Ankara, 2016, s. 338.

1081 Necdet Tosun, “Hoca Ahmed Yesevi”, Divan-1 Hikmet: Hoca Ahmed Yesevi, (trc. Hayati Bice),
(ed. Mustafa Tatc1), Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi, Ankara, 2016, s. 37.
1082 Osman Hultsi Ates, Divdn-1 Hulisi Darendevi, (haz. Mehmet Akkus ve Ali Yilmaz), Nasihat
Yay., Ankara, 2006, s. 179.

1033 Giimriik ve Ticaret Bakanhgi, “Onsoéz”, Ahilik Ansiklopedisi, (ed. Yusuf Kiigiikdag, Yasar
Erdemir, Bekir Sahin), Ankara, 2016, s.16.
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13. yiizyilda Ahi Evran’in kurdugu Ahilik teskilati da iktisadi hayatta ¢ok
onemli bir misyon icra etmistir. Tiirk fiitivvet hareketi olarak da goriilen Ahilik, dini
ve siyasi agidan, Abbasi Halifesi en-Nasir li-dinillah’in kurdugu fiitiivvet teskilatinin
bir uzantis1 kabul edilmektedir. Tiirk hayat tarzinin, islam’in fiitiivvet degerleri ve
gelenekleriyle beslenmesi ve Anadolu Selguklulari zamaninda, 1. Giyasuddin
Keyhusrev’in hocast Seyh Mecduddin ishak’1 Halifeye gonderip siyasi ve kiiltiirel
iliskiler baglatmasi ve fiitiivvet seyhlerini Anadolu’ya celbetmesi neticesinde, Ahi
Evran ve hocas1 Evhaduddin Kirmani onciiliigiinde, Anadolu’nun siyasi, iktisadi,

toplumsal ve kiiltiirel sartlarinin etkisiyle olusmus ve gelisme gdstermistir.10%4

Ahilik, birbirlerine karsi sevgi ve saygi duyan, fakirleri gozeten, islerini
kutsal bilip calismay1 ibadet kabul eden, Islim’a siki bagl esnaf ve sanatkarlarin
olusturdugu bir teskilattir.19%% Ahilik ve fiitiivvet teskilatlarinin tasavvufi degerlerin
sosyal hayatta yer bulabilmesinde 6nemli bir rol oynadigi sdylenebilir. Ahi Evran’in
seyhi olarak bilinen Evhaduddin Kirmani melamidir. Fiitiivvetin resmilesmesine

onder olan da biiyiik stfilerden Siihreverdi’dir.

Diger bir deyisle, bu ¢alisma agisindan 6nemli olan fiitiivvet ve ahiligin
etimolojisi veya tarihsel siiregte ortaya ¢ikislarina iligkin tartismalar degil, bunlarin
beslendigi ve tasidigi tasavvufi ahlakin ekonomi iizerindeki etkileridir. Konuya bu
agidan yaklagildiginda melamilerin elinin emegiyle gecinmek ve fiitivvetin
comertlik/isar prensiplerinin Ahi teskilatina da yansidigi goriilmektedir. Bunlar da

tasavvufa Kur’an’dan ve Nebevi ahlaktan gelmistir.19%

1034 Mikail Bayram, Ahi Evren - Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, TDV Yay., Ankara, 2006, s. 29.
Abbasi halifesi Nasir’in, Anadolu’da “Selguklu sultanlar1 I. Giyaseddin Keyhiisrev, 1. izzeddin
Keykavus ve |. Alaaddin Keykubat ile irtibat kurmasim miiteakip, 13. yiizyilin baslarindan itibaren
Siihreverdi, Ibn Arabi, Evhaduddin Kirmani ve Ahi Evren gibi bir ¢ok mutasavvif, Anadolu’da
faaliyette bulunmuslar ve bu donemden itibaren Ahilik, Anadolu’da fiitivvet akimimnin iinvan
olmustur.” Tabakoglu, “Tasavvuf ve Iktisat”, s. 46. Ahi Evren’in hayati, yasadigi dénem ve eserleri
hakkinda detayli bilgi ve tartismalar i¢in Bkz. Hayri Kaplan, Tahrif ve Tashih: 13. Yiizyil Anadolu
Tiirk-Islam Diisiincesi Uzerine Incelemeler, Ankara Kelam Nesriyat, Ankara, 2021.

1035 Mahmut Ozdevecioglu, Ahilikten Giiniimiize Is Ahlaki Anlayisi, MUSIAD, “Iktisat, Tarih ve
Zihniyet Diinyamiz”, (haz. Erhan Erken), MUSIAD Ekonomi Kitaplig, Istanbul, 2006, s. 110. (Bkz.
Yusuf Ekinci, Ahilik, 3. baski, Ankara: Sistem Ofset, 1991, s. 156)

1036 «Ahilikte yapilan, giinliik islerle fazla hasir nesir olmak durumunda olan esnaf ve sanatkar
kesimine tasavvufun fiitiivvet ideali seklinde basit ve anlagilir bir dille sunulmasidir. Bu vesile ile
Kur’an ahlaki genis kitlelere ulastirilmistir.” Ahmet Debbagoglu, “Esnaf Birliklerinin Biinyesi”, Fikir
ve Sanatta Hareket D., S. 97, 1974, s. 17.
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Iktisat ve tasavvufun i¢ ice oldugu ahilik ve fiitiivvet kurumlar1 13. asirdan
itibaren Anadolu’da tezahiir eden ve Osmanli’nin kurulmasinda aktif rol oynayan,
teori ile pratigin biitiinlestigi tesekkiiller olup ilk sultan ve vezirlerin Ahi olmasi
devletin fetihlerle kuvvet bulmasi ve gelismesinde de Onemli bir avantaj

saglamugtir. 1937

Modern diinyada da c¢ogunlukla esnaf dayanismasi, {iretimde Kkalite,
standardizasyon ve sosyal giivenlik gibi dar bir g¢er¢evede ele alinan Ahilik
Kur’an’daki uhuvvet ve fisar gibi degerler iizerine kurulmus ve tahrif olmamis
tasavvuf anlayisini esas alarak beldelerin ve toplumlarin ingasinda ¢ok yonlii islevler

icra etmis, ahlaki degerleri topluma ulastirmada giiglii bir arag/teskilat olmustur.

“Tasavvuf-iktisat iliskisinin bariz &rnegi, fiitiivvet ve ahiliktir.”%%® Yar
tarikat, yar1 meslek teskilati goriiniimiinde olan Ahilik Anadolu’da yeni bir {iretim
anlayis1 olusturmustur.%® Sapolyo’ya gore “Ahilik, Tiirk milletinin is terbiyesinde
rol oynamig ve sosyal biinyesinde 6nemli bir mevki ihraz etmis, mesleki bir
tarikattir.”194% Ulken’e gore Ahilik, dini-iktisadi bir tesekkiil ve her meslek ayni
zamanda bir tarikat olup meslekteki ve tarikattaki terakki birlikte yiiriimiistiir.204
Gillili’ye gore ise, Ahilik; “kendisini doguran dini, ahlaki, sosyal ve ekonomik

sartlara gotiiriilmeden anlasilamayacak kadar karmasik bir birliktir.”1042

Ahilik anlayisinda mesleklerin ve sanatlarin peygamber ya da evliyadan bir
pirt olmasi ve onlarin bu meslekleri Allah’tan aldiklar1 vahiy ve ilhamla kurduklarina
olan inan¢ mesleklere kudsiyet atfedilmesini de beraberinde getirmistir. Bu durum
usta, kalfa ve ve ¢iraklarin islerine siki sarilmalarini ve onu en iyi sekilde 6grenerek
icra etmeleri hususunda bir motivasyon da saglamistir. Neticede onlarin elinden

saglam, kaliteli ve hilesiz i¢ ¢ikmustir. Zira treticiler kendilerini ilahi bir denetim

1037 Saruhan, “Islam Ahlakinda Israf ve Cimriligin Tedavisi”, s. 647.

1038 Tabakoglu, “Tasavvuf ve Tktisat”, s. 45.

1033 Ahmet Tabakoglu, “Osmanli Tktisaidi Hayatim Kuranlar, Comert, Cesur ve Emege Saygili
Ahilerdir”, Sadik Yalsizucanlar ve Mukaddes Mut, Anadolu 'yu Mayalayanlar, H Yay., Istanbul, 2015,
s.7,8.

1040 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Elif Kitabevi, Istanbul, 2013, s. 235.

1041 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 2009, s. 298, 302.

1042 Sebahattin Giilliilii, 447 Birlikleri, Otiiken Nes., Istanbul, 1977, s. 12.
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altinda hissetmisler ve yapacaklar1 bir yanlisin meslege ihanet sayilip bunun hesabini

Allah’in soracagini bilmislerdir.'%43

Anhiler, gittikleri yerlerde Islamiyeti, Tiirk orf ve adetlerini birlikte
gotlirdiikleri  i¢in istila edilen topraklarin vatanlasmasinda Onemli roller
tistlenmislerdir. Fethedilen memleketlerde dag baslarina yerleserek o bolgenin Tmar
ve emniyetiyle mesgul olan, tesis ettikleri merkezlerle Tiirk’tin dilini ve dinini yayan,
koylere kadar uzanarak ticarete hakim olan ve sosyal dayanismayi giiglendiren
misyonerlere ve goniillii muhacirlere sahip olan bir teskilatlanma, Tiirk Devleti’nin

en biiyiik kuvvetini temsil etmistir.14

Ulken’e gore, tasavvuf halk arasinda hizla yayilarak ahlaki ve iktisadi bir
teskilatlanmaya donigmiis ve Fitiivvet ve Ahilik kurumlarini  meydana
getirmistir.1%* Tasavvuf ahlakinin nasil bir halk teskilat: haline doniistiigii ve meslek

erbab arasinda bir dayanisma sagladig1 fiitiivvetnamelerde goriilebilmektedir.%4®

Osmanlilarda ekonomik yapi, sanat faaliyetleri ve esnaflik, Ahilik de dahil
olmak iizere tasavvuf gruplarinca kontrol edilmistir.}®*’ Ahilik, iktisadi yapilanma,
asayis ve yol gilivenligi, caligma hayati ve emek disiplini iizerinde belirleyici bir yap1
olarak zamanindaki Islami/siyasi ekoller iizerinde de etkili olmustur.’®*®  Ahilik,
Anadolu’ya has Tirk/Misliman kolektivizmi olarak, kapitalist birikimi hedef
almamis, bu yoniiyle de, pazar ve ticaret iliskisine dayali yatay genislemeyi esas alan

imam-1 Azam’in fikih anlayismin tesirlerini tizerinde tasimustir.'%°

1043 Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, s. 221, 222. Akdag’a gore ise “Ortagag sehirlerinde hemen
biitiin is hayat1 islenen egyanin cinsine gore siki kaidelere tabi birtakim ‘lonca/korporasyon’lara
ayrilmis ve bugiiniin esnaf dernekleri (zamanina gore bir nevi tekkeler) denilebilecek bu miiesseseler,
her zanaat subesinde ¢alisan insanlar1 birer pirin manevi-dini kudsiyetine inandirip, onlar1 bu zanaatin
tarikat1 iginde sadik ve meslegin biitiin kaidelerine candan bagli miiritleri haline getirmistir.” Mustafa
Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 2010, s. 23.

1044 Necdet Seving, Osmanlilarda Sosyo-Ekonomik Yapi, C.1, Kutsun Yay., Istanbul, 1978, s. 83.

1045 Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, s. 297.

1046 Ulken, a.g.e., s. 301.

1947 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar, s. 67.

1048 Bergen, Kent-Isiam ve Kapitalizm, s. 176.

1049 Bergen, Isyandan Dirlige: Anadolu’da Yerli Olmak, s. 62.
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Ahi teskilatlar Islam sehirlerini insd etmis ve ydnetmis, Anadolu’da sosyal
hayatin diizenlenmesinde biiyiik rol oynamistir. Ahilik felsefesinde ustalar ¢iraklarin
mirsidleri, agabeyleri, 6gretmenleri ve hamileri olmustur. Esnaf ve sanatkarlar
arasindaki dayanisma dini ve ahlaki degerler {izerinden gergeklesmis, sehirlerde dini
ve iktisadi kesimler arasinda bir ayrisma olmamustir. Bati’da kilise ile burjuva
arasinda goriilen catisma Osmanli’da goriilmemis, Ahilik degerleri ve kiiltiird,

toplumun farkli kesimleri arasinda kin ve diismanliga izin vermemistir. %%

Anadolu’da merkezi otoritenin ¢oziildiigii Beylikler donemi Ahiligin siyasi
islevlerinin en gelismis oldugu dénemdir.® Osmanli Devleti’nin ve toplumunun
olusmasinda da ‘gaziler, abdallar ve bacilar’ ile birlikte 6nemli bir yere sahip olan
ahiler, Osmanli sultanlarini da etkilemistir. Seyh Edebali, Fatih, 1. Murat ve ilk
Osmanli vezirleri ahi onderleriydi.’®®? Uzuncarsili da Asikpasazade Tarihi’nden
referansla, Osmanli’nin temeli insa edilirken, ahi reislerinin niifuzlarindan
faydalamldigini sdylemektedir.1%? Tiirkmen reisi hiiviyetine sahip hiikiimdarlar, bir
yandan ‘baba’lari yanlarina ¢ekmeye gayret ederken diger yandan kasabalarda
bulunan alimleri ve ahileri toplayarak devletin omurgasini saglamlastirmaya

calismislardir. 194

Osmanli’nin kurulusunda medrese ile tekkenin yan yana tesis edilmesi ve
Dursun Fakih (v. 1326) ile beraber Seyh Edebali (v. 1325)’nin bulunmasi devletin

giicler dengesine yonelik bir adimdir.19%°

Osmanli’nin kurulus doneminde ahilerin Ankara’da bir sehir cumhuriyeti
kurmus olduklarina y&nelik goriisler de bulunmaktadir.®®® Bu idarenin bir
devlet/cumhuriyet olarak nitelendirilmesi tartismaya agik olsa da Ahi teskilatinin

Tirk toplumunda birlik ve beraberligi, refah ve diizeni temin eden, halkin

1050 Tabakoglu, “Iktisat ve Ahlak”, s. 36. Ayrica Bkz. Bergen, Kenti Durduran Sehir, 2016.

1051 Gillili, Ah7 Birlikleri, s. 84.

1052 Tabakoglu, “Tasavvuf ve Tktisat”, s. 46.

1053 1, Hakki Uzuncarsih, Osmanhi Tarihi, C. |, Ankara, 1947, s. 276; Anadol, Ahilik Kiiltirii ve
Fiitiivvetnameler, S. 55.

1054 samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Aswrlar: 1, Istanbul, 1977, s. 58.

105 Y1lmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikaty, s. 17.

1056 By konudaki tartismalar i¢in Bkz. Abdiilkerim Erdogan, Ankara Ahileri ve Eserleri, Ankara
Biiytiksehir Belediye Baskanlig: Kiiltiir Yay., Ankara, 2011, s. 13-22.
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maddi/manevi sorunlarina egilen, iktisadi, sosyal ve idari alanda bosluklar1 dolduran
cok yonlii bir kurum oldugu sdylenebilir.'®®’ Osmanli Devleti merkezi yapiyi

giiclendirdikten sonra Ahiler esnaf-sanatkar faaliyetlerine agirlik vermislerdir.

Ahiler sanayide sadece imalatg1 kari ile satis yaparak, tretici ile tiiketiciyi
bulusturmus, bdylece araci siniflar ortaya ¢ikmamis, sermaye birikimi olmadigindan

kapitalizm gelismemistir.2%® Ahi birliklerinde hazine konumundaki orta sandigm

fakirler, yetimler ve dullar igin bir sosyal giivenlik sistemi gibi ¢alistigin1, % ayrica

bu birliklerin kdprii onarimi ve yol yapimi gibi bazi kamu yatirimlarina da katildigi

goriilmektedir. Uretim siiregleri, kalite, fiyatlandirma gibi hususlar da Ahi

yoneticilerin dnerileri ile devlet tarafindan onaylanmistir. 0%

Ahilik anlayisinda zengin-fakir, iiretici-tiiketici, isglicii-sermaye kutuplagmasi

1061

goriilmemekte, ihtiya¢ fazlas1 tiiketime, haksiz kazang ve rekabete, emek

somiiriisiine ve ticarette aldatmaya kars1 cikilmaktadir.1%? Uretim, ihtiyaca bagh bir
fonksiyon olup, ihtiyaglarin kamgilanarak tiikketimin artirillmasi ve israf hos

goriilmemekte, gerektiginde iiretim dahi kisilabilmektedir.19%3

1957 Hilal Ceylan, Ahilerin Tiirkive Selcuklulari ve Beylikler Dénemi Tiirk Devlet ve Toplum
Hayatinda Oynadiklar: Roller, Yiksek Lisans Tezi, Gazi U. SBE, Ankara, 2008, s. L.

Aht teskilati, Anadolu Selguklu devrinde sehirlerde iktisadi alani diizenlemis, dini ve ahlaki degerler
etrafinda, devletin tesiri olmadan, sehir esnafinin ve halkin kendi kendini idare etmesini saglamuis,
meslegin kétiiye kullanimina, yolsuzluklara ve geleneklere aykirt harekete firsat tanimamistir. Ceylan,
a.g.e., s. 24. (Bkz. Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, Istanbul, 1993).

1058 Giillili, Ahi Birlikleri, s. 130.

1059 «Ahi birlikleri, orta sandiklar1 vasitasiyla kisiye sosyal giivenlik ortami temin etmislerdir.
Birlikler, sandiklar araciligryla kisiye maluliyet, 6liim, dogal afet hallerinde, is kurma, malzeme
saglama ve isi Ogrenmede karsilastigi sikintilarda maddi ve manevi destekte bulunarak, kisiyi
yalnizliktan kurtarmis, dayanisma ortamiyla moral destek saglamis, bdylece kisinin ve toplumun refah
diizeyine katki saglayan bir sosyal hizmet gorevi ifa etmislerdir.” Adnan Giilerman ve Sevda Tastekil,
ANi Tegskilatinin Tiirk Toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi Uzerindeki Etkileri, Kiiltiir Bakanhig
Yay., Ankara 1993,s. 7,11

1080 Giilliilii, a.g.e., s. 140-145. “Ahilik teskilatinin Osmanl devlet ve millet hayati iizerindeki
etkinliginin yiiksek oldugu doénemlerde, diinyada ilk olarak kabul edilen standartlar kanunu
hazirlanmis ve uygulamaya gecirilmistir.” “II. Bayezid doneminde 1502-1507 tarihleri arasinda
hazirlanan ve 100°den fazla maddeyi igeren Bursa izmir ve Edirne Ihtisab (Belediye) kanunname leri
diinyanin ilk standartlar kanunu, ilk tiiketiciyi koruma kanunu, ilk ¢evre nizamnamesi ve ilk gida
nizamnamesi olarak kabul edilmektedir.” Durak ve Yiicel, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Etkileri ve
Giiniimiize Yansimalar1”, s. 165.

1061 Durak ve Yiicel, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Etkileri ve Giiniimiize Yansimalar1”, s. 151.

1062 Dyrak ve Yiicel, “a.g.m.”, s. 152.

1063 Ekinci, Ahilik, s. 68; Durak ve Yiicel, “a.g.m.”, s. 160.
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Ahilikte is ahlaki ilkeleri olarak; ¢alisma, dogruluk, kanaatkarlik, comertlik,
is boliimii, yardimlagma, kaliteli ve standart iiretim, piyasanin denetimi ve tiiketici
haklarinin korunmasi gibi hususlar sayilabilir.!%®* Ahiler bir yandan mesleki kurallara
riayet ederken, diger yandan birey-toplum ve millet-devlet biitiinliigiine yonelik ortak
sosyal ilkelere de bagli olmuslardir. Bu yoniiyle Ahilik meslek/sanat bilgisi ile ahlak
ve olgun kisiligin bir bilesimidir.19%°

Ahilik, Islam toplumuna o6zel bir iktisat siijesi olusumuna katkida
bulunmustur. Bati medeniyeti ve kapitalizmin temeli burjuva zihniyeti iken
medeniyet tarihimizde igtimai ve iktisddi hayat 6nemli oranda ahi zihniyetiyle
yonlendirilmistir. Bu nedenle kapitalizmi olusturan somiirgeci faaliyetler ve sinif
miicadeleleri Islam toplumunda goriilmemektedir.l%® Ahiler toplumsal yapinin
unsurlarindan egemen ve somiiriicii vasifli olanlara (soylu, burjuva, biirokrat, din
adam1 vs.) degil iiretimi esas alan katmanlara dayanmistir.1%” Bu sekilde, iktisadi
kalkinmay1 ve nicelik istiinliigii ve teskilatlanmanin verdigi giicle sehrin nizamini
saglamiglar, esnaf ve sanatkarlar arasindaki dayanmigsma ile sosyal dengeyi

korumuslardir. 1068

Ahiler iriin kalitesi, {icretler/fiyatlar ve ¢alisma kosullarinda da diizenleme
yapmuglardir. Esnaf isbirligi ve dayanismasi ile birlikte haksiz rekabet, tekelcilik
Onlenmis, tiiketicinin haklar1 da Kkorunmustur. Haksiz rekabetin ve issizligin
Onlenebilmesi i¢in esnafin ¢alisma sahalar1 sinirlandirilabilmis, esnafin kullanacagi
hammadde ‘tahsis siyaseti’ ile temin edilmis, boylece hem ustanin hammadde sorunu

¢oziilmiis, hem de tekelciligin ve ihtikarm &niine gegilmistir.?®°

1064 Ekrem Erdem, Ahilik: Ahldkla Kalitenin Bulustugu Bir Orgiitlenme Modeli, Kayseri Esnaf ve
Sanatkéarlar Odalari Birligi, 2.B, Kayseri, 2004, s. 41-43. (Bkz. Durak ve Yiicel, “a.g.m.”, s. 161.)

1065 Taner Tatar ve Mehmet Dénmez, “Zihniyet ve iktisat Iligkisi Cercevesinde Ahilik Kurumu”, Dogu
Anadolu Bolgesi Arastirmalari, 2008, s. 198. (Bkz. Durak ve Yiicel, “a.g.m.”, s. 161)

1066 Tabakoglu, “Iktisat ve Ahlak”, s. 55.

1067 Begir Hamitogullari, “Iktisdidi Kalkinmamizda Ahiligin Anlami ve Onemi”, Ahilik ve Esnaf,
Yaylacilik Matbaas1, Istanbul 1986, s. 144; Demirpolat ve Ak¢a, “a.g.m.”, s. 366.

10688 Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 79, 80; Demirpolat ve Akca, “Ahilik ve Tiirk
Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilar1”, s. 366.

1969 Fahri Solak, Ahilik: Kurulusu, Ilkeleri ve Fonksiyonlari, s. 12. “Ahi birliklerinde iiretim ve
tilketim sinirlandirilarak rekabet ve ihtiras onlenmistir. Esnaf ve diikkan sayisi, is aletleri ve tezgah
adedi dahi smirlandirilmistir. ‘Gedik Usulii’ olarak adlandirilan bu sistemle ihtiyaca gore iiretim fikri
fillen gerceklestirilmeye c¢aligilmistir. Esnaf ve tliccarin igsiz kalmamasi ve asirt {iretimin
dogurabilecegi bunalimlarin 6nlenmesi temel diisiinceyi olusturmustur.” Solak, a.g.e., s. 13.
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Ahiler bulunduklar1 sehrin maddi ve manevi imarina ¢ok Onemli katkilar
sunmuglardir. Zaviye vakiflari ile ¢ok sayida dini ve sosyal amagli eser insa ederek
halkin dertlerine derman olmaya c¢alismiglar; sehirde egitim, kiiltiir ve ticaret
hayatma katki saglamislar, bulunduklar1 yerlerde giivenligi tesis etmislerdir.1%’°
Meslek sahibi ahilere ilave olarak fiitiivvetnamelerde ahiligin seyfi koluna mensup
oldugu ifade edilen timar ehli ahiler de tespit edilmekte olup bunlar da ¢iftgilik
yapmus, zaviyelerinde misafir agirlamis, kendilerini toplum hizmetine adamis, timar

isletip gelirini zaviyeye birakmislardir. 1%’

Ahiler Anadolu’ya giren Tiirkmenleri meslek ve is sahibi yaparak onlarin
yerlesik hayata gecmelerini kolaylastirmis,’®? diger yandan Tiirk illerinden
gogenlerin iginde bulunan yiiksek kiiltiirlii ve sanatinda usta insanlari koruyarak

devrin iktisadi, sosyal ve kiiltiirel hayatina 6nemli katki saglamislardir.073

Calismamiz acisindan 6nemli olan Ahilik’in tasavvufla ve iktisatla iligkisidir.
Ahilik tasavvuftan ya da ekonomiden ibaret degildir. Ahilik teskilatinin kurulusunda
ve gelismesinde sifilerin rol almasi ve bu teskilatin bozulma siirecine kadar
ekonomik hayat da dahil olmak iizere pek ¢ok faydali hizmetin araci olarak

kullanilmis olmasi dikkate degerdir.

Ahiligin iktisddi hayata katkilari; isgi-igveren iligkilerinin samimiyetle
diizenlenmesi, iiretici-tiiketici iligkisinin ihtiya¢c ve verimlilik esasina gore tanzim
edilerek israfin Onlenmesi, zaviyelerdeki imkanlarla ekonomi, turizm, kiiltiir ve
sanata canlilik kazandirilmasi, iyi bir teskilatlanma ve denetim ile halkin esnafa,
esnafin devlete ezdirilmemesi, insanlarin kabiliyetlerine uygun sekilde istihdama,
spekiilasyon ve rekabet yerine isbirligi ve sosyal dayanigsma, tiretici ve tiiketicinin

karsilikli menfaati dogrultusunda kaliteli iiretim, standartlagma, isyeri agma izni,

1070 Erdogan, Ankara Ahileri ve Eserleri, s. 41-124.

1071 Mehmet Ali Hacigdkmen, Ankara Ahilerinin Ticdri Faaliyetleri ve Bdciydn-i Rim Hakkinda Bir
Arastirma, $.189.

1072 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ah7 Teskildtimin Kurulusu, Konya 1991, s. 133.

1073 Bayram, a.g.e., s. 134.
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meslekte ilerleme ve iretim miktar1 gibi konularda diizenlemeler ve i¢ denetim

saglanmasi olarak 6zetlenebilir.104

Elbette her kurumsal yapida oldugu gibi Ahilik teskilatinda da isler
fiitiivvetnamelerde anlatildigi kadar gilizel yliriimemis, sorunlar ortaya c¢ikmis
olabilir. Onemli olan ahiligin din/tasavvuf ile iktisddi alani birlikte ele alabilmek

hususunda bir model olarak degerlendirilebilecek bir tarihsel tecriibe olmasidir.

Aht teskilatinin duraganlagmasi ve ¢oziilmesini, iginde bulunulan uluslararasi
siyasi ve ekonomik sartlar ile devletin gelisme ve ¢oziilme safhalarindan bagimsiz
diisiinmek miimkiin olmayip, stfilerin bu teskilat: sartlar izin verdigi 6lciide Islami

degerleri iktisada ve halka tasiyan bir vasita olarak kullandiklar1 goriilmektedir.

Fiitlivvet ve Ahilik ideali sosyal hayatin muhtelif alanlarinda tesirli olan bir
ruh hali olup bunun tek bir kelime veya kurumsal yapi ile karsilanmasi miimkiin
degildir. Bugiin Ahiligin islevlerini biitlinliyle gerceklestirebilecek bir teskilat
bulunmamakta ve bu islevlerin ¢ogu ifa edilememektedir.®”® Ahilik tasavvufi
egitimin temel alindig1 bir meslek teskilati olmakla kalmamis toplumsal sartlara bagli
olarak yiiklendigi misyonlarla gilinlimiizde de egitimden is diinyasina sosyal
yardimlagmadan giivenlige kadar pek ¢ok alanda Ornek alinabilecek uygulamalar

barindirmistir.107

Tarihteki ahi teskilatlarina bakildiginda demirci, marangoz, kunduraci, derici,
kalayci gibi meslek gruplariin dayanigma i¢inde olduklart bir yapr goze
carpmaktadir. Giinlimiiziin kosullarina ve ihtiyaglarina bakildiginda bu teskilattan
ilham alinarak kurulacak bir yapida el is¢iligine dayanan temel mesleklerin yaninda
yeni mesleklere, araglara, tretim tekniklerine, c¢alisma bigimlerine ve ticaret

usiillerine de yer a¢ilmasi gerekecektir.

1074 Hasan Kamil Yilmaz, “Fiitiivvet Ahlaki ve Teskilat1”, Dersiad Fikir Toplantilari, 12 Haziran
2009, s. 7, 8.

1075 Fahri Solak, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Fonksiyonlar1 ve Bugiinkii Kurumlar”, fktisat, Tarih ve
Zihniyet Diinyamiz, (haz. Erhan Erken), MUSIAD, stanbul, 2006, s. 77, 78.

1076 Bir rnek igin Bkz. Hulfisi Dogan, Ahilik ve Ortiilii Bilgi - Giiniimiiz Isletmecilerine Dersler, EKin
Kitabevi, Bursa, 2006.
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Kanaatimizce, Hac1 Bayram Veli gliniimiiz toplumunda yasasa idi oncelikli
islerinden biri de, insanlarin manevi tekamiil siireglerinin mesleklerinin icrasi ile bir
biitiinliik i¢inde yiritilebilmesini saglamak ve farkli ilim dallarinda yetismis
kisilerin, tiim imkanlar1 kullanarak toplumsal meseleler lizerinde birlikte ¢alisacaklari

yeni bir imece programi gelistirmek olabilirdi.

Farkli alanlarda yetki ve uzmanlia sahip insanlarin benliksiz bir sekilde bir
araya gelip yliksek idealler ugrunda isbirligi icinde calisabilmesi gilinlimiiziin en

onemli ihtiyaclarindandir. %"’

Sekli bazi merasimlerle ve degerler egitimi gibi uygulamalarla ahilik
kiltliriiniin yasatilmasina yonelik gayretler goriilse de meslek kuruluslarinin biitiinciil

bir iktisadi ahlak anlayisina heniiz erisemedigi sdylenebilir.1%"®

Tarihsel siirecte, sosyolojik sartlarin da etkisiyle ortaya ¢ikmis bir teskilat
olan ve varoldugu dénemlerde iktisadi ve siyasi siireglere olumlu katkilar sunan
Ahiligin calismamiz agisindan ©onemi, Ahiligin dayandig1 degerlerin tasavvufi
degerlerle benzer olusu ve g¢ogunlukla sifilerin 6nderliginde ya da isbirliginde
faaliyet gostermesidir. Giintimiizde ekonomik hayata Ahilik tecriibesinden istifadeyle
ahlaki bir katki sunulmasi istenirse yapilmasi gereken, tarihi geriye dondiirmeye
caligmak ya da sekli unsurlar (6zel kiyafetler, merasimler vs.) taklit etmek degil,
Ahiligin basarili oldugu donemlerde oldugu gibi Kur’an ahldkina ve tasavvufa
dayanan degerlere (helal lokma, dogruluk, yardimlasma vs.) donmek ve bunlari yeni
sanayi, teknoloji ve ticaret sartlarindaki giiniimiiz ekonomiSinin ve insaninin
ihtiyaglarina uygulamak olmalidir. Zira diinya 13. yiizyildan beri zahiren ¢ok
degismis, yeni ilimler ve meslekler ortaya ¢ikmis, toplum ve devlet yapilari geligmis,

insan sayis1 artmis, ihtiyaclar g¢esitlenmistir. Degismeyen ise insan fitratina bagh

1077 «Seherde diikkanlar1 dua ile agip helal ekmek gozleyen, insan israf etmeyen bir iktisadi-sosyal
hareket olan Ahi ocaginin kozii yeniden iiflenmelidir.” Bergen, Kent-Islam ve Kapitalizm, s. 179.

1078 “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin sinifsiz-biitiinlesik toplum idealinin sekillenmesinde tesirleri olan
‘Solidarist Korporatizm (dayanigsmaci isbirligi)’ anlayisi da esnaf-lonca sisteminden etkilenmis
gortinmektedir. Ziya Gokalp’e gore ‘Tirkler, 6zgiirliik ve bagimsizligi sevdikleri icin, ortaklikei
olamazlar, fakat esitligi sevdiklerinden bireyci de kalamazlar.” Tiirk kiiltiiriine en uygun olan dizge
solidarizm, yani dayanigmaciliktir.” (Bkz. Ziya Gékalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, inkilap Yaymevi,
Istanbul, 2004, s. 159)
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problemler ve bunlara ¢oziim teskil edebilecek degerlerdir. Bu dogrultuda, Ahilik
anlayiginin gliniimiiz toplumsal hayatinda canlandirilmasi hususu degerlendirilirken,
Ahiligin gegmiste ortaya ¢ikmis ve bitmis bir esnaf dayanisma kooperatifi 6rnegine
indirgenmemesi gerekir. Genis manasiyla ve tahrif olmamis haliyle Ahiligin; Islam
kardeslik/uhuvvet anlayisindan dogmus, fiitiivvet, melamet ve tasavvuf ahlakindan
beslenmis; imar, iskan ve inga faaliyetleriyle sehirler kurmus ve yonetmis, helal rizik
arayisl ile ziraat, zanaat, sanayi ve ticaret faaliyetlerinde yer almis; siyasi, ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel hayati biitiinliikli bir sekilde kusatmis; insan gonliinii, aileyi,
mahalleyi ve sehri birlikte ihya ve imara yonelmis bir yasama ve teskilatlanma

bi¢imi olarak hatirlamak daha dogru olacaktir.

Ahilik hakkinda kelimenin kaynagindan sosyal islevlerine, kurulus ve
teskilatlanma tarihinden tasavvufla iliskisine kadar pek ¢ok farkli goriis ve tartisma
konusu bulunmaktadir. Bu farkliliklar Ahiligi degerlendiren kisinin bakis agisindan,
odagindan, miiktesebatindan ve konuyu inceleme metodundan kaynaklanmakta olup

tabii karsilanmalidir.

Ahinin kendi el emegi ile kazanmak amaciyla mutlaka bir is tutmasi gerektigi
yolundaki ilkeye fiitiivvetnamelerde de yer verilmekte olup bu yaklasimin temelinde
de melamet diisiincesi yer almaktadir.!”® Bu noktada Fiitiivvet ya da Ahilik gibi bir
teskilatlanmasi s6z konusu olmasa da bu iki yapiy1 da besleyen bir anlayis olarak

melamdilikten de bahsedilmesi gerekmektedir.

4. Melamet: Meslegin Ardindaki Velayet

Melameti, ululuktan, davadan, kendini gdstermekten, halkin sevgi ve
saygisint kazanmak kaydindan gecen... kendini herkesten asagi, herkesi,
kendinden iistiin goren, giyim-kusam Ozelligiyle, tekkeyle, vakiftan hazir
yemekle, zikirle, vecde gelip bagirip ¢agirmayla kendisini gdstermeye
caligmayan, halktan hic¢bir suretle ayrilmayan, kazanciyla geginen, i¢ yiizden
Hak’la, dis yiizden halkla beraber olan, hattd halkin saygisini, sevgisini bir
kayit bildiginden nafile ibadetlerini bile gizleyen...onlarin kinamasindan
tirkmeyen... kigidir.2%

107 Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 103.
1080 Abdiilbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, Kap: Yay., Istanbul, 2015, s. IX.
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Miistakil bir tarikat tesekkiiliinden ziyade tasavvufi bir mesrep, hal ve/veya
makam olarak ortaya cikan melamilik, Ulgener’in tasavvufun iktisadi zihniyet
tizerindeki etkisini izledigi tezinde kritik bir konumda yer almasindan sonra

ekonomik baglamda ¢ok daha sik kullanilir hale gelmistir.

Melamilik, beserlikten insanliga giden yollar1 gosteren kadim bir gelenek,
insan1 6zgiir kilma yolu ve tevhid (fena/beka) mertebeleri telkini ile uygulanan bir
siilik yontemidir.}%®! Melamiler yakin donemdeki iktisatla iliskilendirme &ncesinde
literatiirde, baskasinin ayibin1 gérmeyip kendilerini kinayan, keramete, kiyafete,
merasime 6nem vermeyip manevi hallerini gizleyen, gonliinde Hak sevgisi ile halkin

arasina karisan, elinin emegi ile gecinen Kisiler olarak yer almaktadir.1%82

Ulgener’in, ¢alisma icinde muhtelif bdliimlerde kismen tartisilan tezinde ise,
Ozetle tasavvuf, iktisaddi zihniyet agisindan batini ve melami olarak ikiye ayrilmas;
Batiniler iktisadi hayata karsi duyarsiz, pasif, diinya ile ugragmaktan kagan, asiri
kaderci, zahit ve miitevekkil bir tavir sergileyen, melamiler ise caligmay1 bir ibadet

gibi goren, iktisadi alana katki yapan, iireten insanlar olarak tanimlanmustir.

[slam’m  tarihsel yorumundaki fetihlerle gelen zenginlesme ve
diinyevilesmeye kars1 bir direng olarak sif (yiinlii elbise) giyme ile sembolize edilen
bir ziihd hareketi olarak gelisen tasavvufta, zamanla bazi maddi/sekli unsurlar 6ne
cikmaya baslamis ve toplumsal hayatta karsi ¢ikilan gosteris ve ayricaliklar1 bu sefer
kendisine sGf1 diyenler elde etmeye baglamislardir. Bu siirece yonelik en ciddi tepki
de, hicri 3. ve 4. asirda ortaya ¢ikan melamet hareketi olmustur. Bu hareket, kisinin
Allah ile arasinda kalmasi gereken manevi hallerin izharini, riydya sevkedebilecegi
endigesiyle hos gormemekte ve insanlar arasinda siradan birisi gibi gériinmeyi ve

yasamay1 esas almaktadir. 083

1081 Mahmut Dipsar, “Meldmet Uyanmakur!”, H Yay., Istanbul, 2017, s. 16, 21.

1082 Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, s. 45.

1083 Ali Bolat, “Kuseyri’de Melamet ve Bir Miilahaza”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma D., Y1l:
5, S. 12, Ankara, 2004, s. 113.
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Melametilik hareketinin kurucusu Hamdun Kassar (v. 885) olarak kabul
edilmekte olup kendisi sifiligin sekilcilige kaymakta oldugunu gormiis ve bunun
suistimal edilerek itibar elde etme araci haline gelmesine kars1 ¢ikmustir. Insanin
yiinden kisveye biiriinerek farkli bir statii gostermeye calismakla degil goriiniirde
diger insanlar gibi olmakla, meslek edinip c¢alismakla, baskasini degil kendisini

kinamakla ve manevi halini gizlemekle kemale yiiriiyebilecegini diisiinmiistiir. 1084

Siilemi, Riséletii’l-Melametiyye adli eserinde melamilerin genel niteliklerini;
hak pesinde kosmadan hakki sahibine vermek, eziyet gordiiklerine dahi iyi
davranmak, sabirli olmak, boyun egmek, 6ziir dilemeyi bilmek, karsilik gormeden de
iyilikler yapmak, ayibi ve kusuru halkta degil kendinde gormek, insanlardan hizmet
ve hiirmet beklememek, insanlara yardimer olmak ancak yardim istemeyi terk etmek,

iyi arkadas olup giizel iliskiler kurmak olarak siralamaktadir,%8®

Melamet, seriata hiirmet gostermeyerek kendini 6zellikle halkin ayiplamasina
maruz birakmak degil,1086 Hakk’in hizmetindeyken halkin séziine kulak asmamak ve
kinanmaktan ¢ekinmemektir. Riyaddan kaginmak amaciyla gizlilige dikkat etmek ve
sOhretten uzak durmak, halkin degil Hakk’in rizasin1 gozetmek, sufilik alameti olan

kiyafetlerden, ilmini ve halini gdstermekten kaginmaktir, %8’

Ihlas ilkesi geregi, maneviyat ve dervislik izharindan kagmnan melamiler

manevi hallerini ve vazifelerini mesleklerinin ve fiitiivvetin sosyal goriiniimii altinda

gizleyip hayata karismislardir, 1088

1084 Fiitiivvet ve Ahilik teskilatlarrm da etkileyen bu anlayis ayr1 bir tarikat olmanin 6tesinde siifiler
arasinda bir mesrep ve makam olarak goriilmiis, ikinci devrede Haci Bayram Veli ile birlikte
Bayramilik ve tiglincii devrede Muhammed Nuaru’l-Arabi ile birlikte Naksibendilik i¢inde gelismistir.
Tasavvuf tarihinde 6nemli bir kirilma olan bu tavir da zaman i¢inde yozlagmis ve melamet iddiast
giiderek kitlelere etki eden miiteseyyihler ortaya ¢ikmistir.

1085 Bolat, “a.g.m.”, s. 118.

1088 Apdurrahman Molla Cami, Nefehdtii’l-Uns, (¢ev. Lamii Celebi), (haz. Siileyman Uludag ve
Mustafa Kara), Marifet Yay., Istanbul, 1998, s. 188; Mehmet Necmeddin Bardakei, Dogustan
Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ragbet Yay., Istanbul, 2015, s. 54.

1087 Bardakg1, a.g.e., s. 54.

1088 By durum melamilerin isimlerine de (Kassar, Haddad, Haccam vb.) yansimigtir. Hac1 Bayram Veli
ve dervisleri ziraatle, Bayrami Melamilerinden Idris-i Muhtefi ticaretle ugrasnus, Haci Kabayi elbise
satmig, Siit¢li Besir mandiracilik yapmis, melami biiyiikleri de genelde pestemalcilikle gegimlerini
saglamiglardir. Maneviyat yerine meslek ile anilma meldmilerin genel 6zelliklerindedir. Bolat, Bir
Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, s. 292, 293. Golpmarlt da bu hususta La’lizade’den ‘evliyadan
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Birinci devre melamilerde diinya mesgalesiyle ilgilenmeyi terk etmek ya da
Allah’1n takdir etmis oldugu rizkin pesinden kosmanin anlamsiz oldugunu diisiinmek
gibi tavirlar da goriilmiis olsa da ilerleyen donemlerde, kimseye muhta¢ olmamak
icin ¢alismak ve heldl yoldan para kazanmak melamet ehlinin iizerinde titizlikle

durdugu ilkelerden biri olmustur.1%8°

Melamilik yaygin kanaatte oldugu gibi, maneviyatin1 ve iyi Ozelliklerini
gizleme kaygisiyla, toplum tarafindan kinanacak davranislara 6zellikle bagvurmaktan
ziyade, Kisinin kendi iyiliginden emin olmamasi, nefsini kusurlu gorebilmesi ve
hesaba ¢ekebilmesidir. Yani, gerektiginde ehli tarafindan uygulanabilmekle birlikte,
amac¢ toplum tarafindan Ozellikle kinanmak, reddedilmek, kotiilenmek, dislanmak

degildir.

Melamet, inzivaya g¢ekilmek, halktan kopup insanlardan uzaklasip halvette
yasamak olmayip, halka menfur olmadan Hakk’a makbul olmak yoludur.%% Hedef
halk nezdinde sevilmeyen, kinanan biri olmak degil, Hak yolunda halkin kinamasina
aldirig etmemek, halk tarafindan begenilme kaygisindan kurtulmaktir. Melamiler,
tyiliklerini disa vurmak, toplumda bilinmek, farkedilmek kaygis1 gilitmeyen;
sOzlerinden, davranislarindan ve kiyafetlerinden manevi hallerinin anlasilamayacagi
kisilerdir. Bu halleri riyddan kagip ihlasli olma gayretidir.}®®! Ciircani’ye gore

melami, ‘emin olan ve batin1 zahirinden belli olmayan’ kimsedir.0%?

Melamiligin iktisatla maddi ve manevi olmak tiizere iki tiirlii iligkisinden

bahsedilebilir. Maddi iligkinin bir geregi olarak, melamiler helal lokma yolunda el

her birinin bir hizmet ve isle mesgul oldugunu ve o isin onlara perde oldugunu, o isle kendilerini
setreylediklerini, basiret sahiplerinden baskalarinin onlar1 bilemeyecegini’ nakletmistir. Golpiarli,
Melamilik ve Melamiler, s. 200.

1089 Hamza Kalig, Meldmetin Temel Ilkeleri ve Giiniimiizde Meldmet, Insan Yay., Istanbul, 2008, s.
329, 330. “Melamilige goniil vermis kisi ‘el kasibu habibullah’ geregince, diinya islerinden bir mesru
kara mesgul olmak lazimdir. Ve ancak menzile (eve) geldiginde ikilik pasini iizerinden silkip atmak
tizere Hakk’a niyaz eylemek gerekir.” Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd),
Istanbul, 1967, s. 90.

1090 Kemal Aydin, Gercek Meldmet ve Yasadigimiz Ortam, Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi
Uluslararas1t Melami Egitim ve Kiiltiir Dernegi, Antalya, 2015, s. 5-7.

1091 Tahir Hafizalioglu, “Sunus”, La’lizdde Abdulbaki, Sergiizest - Aska ve Asiklara Ddir - Melami
Biiyiikleri, (haz. Tahir Hafizalioglu), Kakniis Yay., Istanbul, 2001, s. 7.

1092 Saban Er, Meldmilik ve Osmanli Devri Melamileri, Kutup Yildiz1 Yay., Istanbul, 2015, s. 7.
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emegi ile kazanci esas alip bir meslek/is tutmuslar ve mesrepleri geregi manevi
yonlerini bu zahiri mesleklerinin arkasina gizlemislerdir.}°®® Bu tavir, melamilerin
topluma faydali ve 6rnek olma, siinnete uygun davranma, riyadan kaginarak ihlasi
koruma hassasiyetleriyle de ilgilidir. Manevi iliski bi¢iminde ise, iktisat -genis
manast ile- varliktaki 6l¢li, denge ve maksath birligin (varligin hakikatinin) bir
ifadesi olup melamiler tevhidi goniil aleminde kemaliyle idrak edip viictid-1 vahidi

yokluklarinim idrakiyle bihakkin yasamislardir.1%

Sehit Sultan Siit¢ii Besir Aga “her biriniz yalmz kaldigmizda kendi
varliginizdan istigfar edip Allah’in sevgisini kazanmaya calisin” demistir. Benligin
baska giinahlarla kiyaslanamayacak kadar biiyiikk giinah oldugu hadis-i serifte de

belirtilmistir.10%°

Siitcii  Besir Aga Allah’a kavugsmak isteyenlere seriatten
ayrilmamalart ve kendi zanlar ile s6z sOylememeleri hususunda uyarida bulunmus,
sozlerin ve fiillerin digin1 seriat ile siislemeyi, i¢cerde ise muhabbetullah ile rihani ve
nirani olmay: telki etmistir.!®®® Bu 6rnek melamilerin dis-i¢, zahir-batin, seriat-
hakikat dengesini gozeterek tevhidi  gergeklestirme yolunda olduklarini

gostermektedir.

Hak, bir kuluna velayetini ihsan eyleyince, onun sirri1 iizerine acayip bir perde
orter. Onu insanlardan o perde ile gizler. Halk onun hakikatine vakif olamaz, hal ve

sifatin1 géremez, ancak o perdeyi goriir. Cilinkii onlarin nazarlar1 o perdeyedir. Halk

109 {Jlgener’in fikirlerini takip eden Sayar bu durumu soyle izah etmistir: Mutasavviflarin birbirinden
ayrilan iktisadi davranig kaliplar1 (madde karsisindaki duruslari) ‘Batini ve Melami’ bolinmesiyle
aciklanabilir. Batini tasavvuf kiiresinin miintesipleri pasif-miitevekkilligi benimsemis, pazara agilmay1
bir yiik addederek bundan siyrilmaya ¢alismis kimselerdir. ‘Diinyaya degmez’ goziiyle bakarak
iktisadi tiretimin diginda yol almiglardir. Bu anlayigla bilhassa Osmanli sosyal tarihinde sirtlarini rant-
kapitalizmine dayayarak, hatta daha da vahimi tekkeleri evladiyelik hale getirerek bizatihi kendi
sonlarin1 hazirlamiglardir. Ote yandan aktif riyazetgiligi emreden melamet anlayigina sahip mutasavvif
maddi rizkinin takipgisidir. Bu hususta dikkatli ve uyaniktir. Maddeye ve diinyaya gozleri tam
acilmistir. Uretimle (veya hizmetle) pazarda yerini alarak, bir iktisadi birey olarak pazarda oyunu
kurallarina gore oynamaktadir. Elinin emegi ile iiretmekte, maliyete katlanmakta, {irettigini pazarda
satabilmek i¢in diikkdnini, tezgadhimi agmakta ve rizkini beklemekte, piyasada arz ve talebe gore
belirlenen fiyat esnekligine riayet etmektedir. Uretebilmek igin ¢ile ¢eken mutasavvif fiyatlarin
olusumunda miitevekkil davranmakta, asla tekelcilige meyledip sirke diismemekte, katlandig cilecilik
onun mal iizerinden ihtikar (karaborsacilik) yapmasini onlemektedir. Ahmed Giiner Sayar, “Hz.
Mevlana Diisiincesinde Iktisadi Boyut: Bir Kitaba Dair Diisiinceler”, Adem Esen, Mevidnd Celdleddin
Riimi 'nin Iktisat Anlayisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 9, 10.

1094 Bursali Mehmed Tahir Bey, Mendkib-1 Seyh Seyyid Hdace Muhammed Niru’l-Arabi (Beydn-i
Melédmet ve Ahvdl-i Meldmiyye), (haz. Mustafa Tatc1 ve Burak Anilir), H Yay., Istanbul, 2014, s. VIL.
1095 1 3’lizade Abdulbaki, Sergiizest, s. 57.

10% [ 3°1lizade Abdulbaki, a.g.e., s. 58
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ona perdenin sifat1 ile hitap eder.!%’” Melamiler her kilikta, her meslekte, her
mevkide olabilirler.%® Melami mesrepli stfilerde bu perdelenmenin meslekler ile
gerceklestigi, bu taifenin toplum iginde meslekleriyle anilmay1 tercih etmesinin de
bununla iliskili oldugu goriilmektedir. Suda yiiriime, havada u¢ma, tayy-1 mekan
eyleme gibi hallere aldanmamak gerekir. Zira ehlullah insanlarin igine karisan,

aligveris eden ama bir an Hak’tan gafil olmayan insandur.1%%

Tabakoglu, Bayrami Melamiligini Anadolu’da diizen kuran “iktisadi adl-
nizim-1 alem” fikrinin merkezine koymaktadir.’'® Ulgener’in tasnifine gére ise,
emek ve micadele isteyen ve dar bir g¢evre icinde kalip tabanda siirekli iz
birakamayan Melamilige gore; zikr, ayin, cezbe ve telkin ile batini tasavvuf daha

kolay ve cazip gelerek sehir ve kasabalarin orta sinif halkina uzanabilmistir.*%

Melamilerin kimseye al a¢mamayi, elinin emegini ile kazanmayir ve
gecinmeyi bilen tavirlar tarfkatlarin yozlagsmasina yonelik bir 6ngorii sonucu bastan
siki tutulan bir tedbir olarak da ele alinabilir. Zira tasavvufun teskilatlanma
donemlerinde tekke ve zaviyelerde, kiyafet ve merasim gibi sekli unsurlarin 6ne
cikmast ile isin igine tekke ve sosyal hizmet binalari, maash calisanlar ve tiikketim
malzemeleri ihtiyaci da girmis ve ekonomik sorunlar ile karsilagilmistir. Bu sorunu
¢ozebilmek igin devletten arazi tahsisleri alinmis, ingd ve idame faaliyetleri icin

vakiflar kurularak bagislar toplanmus, cari giderleri karsilamak i¢in ticari faaliyetlere

1097 Hasan Unsi Sabani, Keldm-1 Aziz, Bir Erenin Séyledikleri, s. 78.

109 1 3’lizade Abdulbaki, Sergiizest, 5.13.

109 Sar1 Abdullah Efendi, Goniil Meyveleri (Semerdtu’l-Fudd), s. 90, 91; La’lizade Abdulbaki, a.g.e,
s. 20.

1100 Tabakoglu, “Iktisat ve Ahlak”, s. 107.

1101 Bergen’e gore de melamet, klasik tekke kiiltiiriiniin disinda bir sanat, emek ve kesb ehli olarak
temayliiz eden; tekkelerdeki hazir tiiketme, bagis bekleme temayiiliine kars1 tasavvufun i¢inden ¢ikan;
ama tasavvufa miuteriz bir Horasani anlayis, helalinden g¢alisarak geginmeyi prensip bilmis bir
mesreptir. Bergen, Isyandan Dirlige: Anadolu’da Yerli Olmak, s. 323. iktisAdi alana temas eden yonii
baskin olan sufilerin genellikle Horasan ekoliinden geldigi sdylenebilir. Bergen, a.g.e., s. 98. Tasavvuf
tarihi literatiirlinde dogus devrinde, farkli mesreplerdeki Medine, Kife, Basra ve Horasan gibi ziihd
ekollerinden bahsedilmekte olup Maveraunnehir’den yayilan Horasan ekolii melamet, fiitiivvet ve
ahilik gibi olusumlar1 beslemis ve Tirk karakterine de uyumlu bir sekilde aksiyoner yoniiyle one
cikmustir. Melamet zihniyeti dindarligi ¢alisma/kazanma iginde insd ederek sifi ekollerin himmet,
sadaka beklentisi zihniyetinden kopuk bir imar kiiltiirii olusturmus ve Anadolu’ya iktidardan bagimsiz
bir sosyo-ekonomik dinamik getirmistir. Iktisddi hayati da sekillendiren bu anlays, pazar ve ilim
iistiinde ihtisaslasan, sosyal degisimin merkezini politik siiregten koparip iktisadi hayata sevk eden,
pazarin genislemesinden ivme alan, yatay degisim odakli bir iiretim/fikih toplumu fikrine uygun
olarak organize olmustur. Bergen, Isyandan Dirlige: Anadolu’da Yerli Olmak, s. 57-59.
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girisilmistir. Boylece tarikat finansal destek saglayan devletin, zenginlerin ya da
yabanci unsurlarin etkisine agik hale gelmistir. Bu siireci basta goren melamiler fikri
hiirriyetlerini garanti eden miistagni tavirlarimi koruduklarindan iktidar tarafindan,
kontrol edilemeyen bir tehdit unsuru gibi algilanip sert miidahaleler ile

kargilasmiglardir.

Kanaatimizce bu siiregte yanlis olan, tasavvufi bir gayret i¢cindeki olusumlarin
tarikat/tekke/vakif seklinde teskilatlanarak ekonomik ve sosyal hizmetler sunmasi
degil, bir denge icerisinde yiiriitilmesi gereken tasavvufun dikey ve yatay
boyutlarindan yatay olanin (yani toplumsal cihetin) tizerinde abartili sekilde
durularak dikey boyutun (Allah’a ulagsma gayretinin) geride birakilmasidir. Halbuki

yatay boyut dikey boyuta hizmet etmesi gereken bir aractan, vasitadan ibarettir.

Melamet diisiincesine gore, tarikatlarin amacindan sapmasinda vakiflarin da
etkisi olmus, vakif imkanlariyla ekonomik durumlari gelisen tarikat mensuplari,

tasavvufa aykiri olarak yasamlariyla ve giyim kusamlartyla halktan ayrilmislardir.

Tasavvufun temel esasi ise Allah’a yakinlasma yolunda kendi el emegi ile
yasamak ve varligm halka ve Hakk’a adamaktir.}1%? Melamilik ya da bu zihniyeti
iktisddl hayata tasiyan bir kurum olan Ahilikte de calismanin tesviki kapitalist
rekabetcilik i¢in degildir. Amag ¢ok liretim ve tiiketim degildir.

Bu zihniyet ihtiya¢ kadar tiretmeyi ve tiiketmeyi, ihtiyag fazlasin1 paylasmay1
esas alir. Ahi i¢in bir meslek/sanat sahibi olup ¢alismak esas olsa da iiretim, kanaat

ve tevazu igerisinde hirs ve tamahtan uzak, yavas yavas ilerlemektedir.'1%3

Ulgener’in tezi ve iktisddi maddeye yonelis baglaminda bakildiginda, meslek
sahibi olup gecgimlerini ellerinin emegiyle temin eden melamiler ¢ikis noktasi olarak
Protestan/Kalvinistlere benzeseler de, hem maiset amaciyla ilgilendikleri islerdeki
kazan¢ hacminin yetersiz olusu, hem toplumda kiiclik bir azinlik denecek derecede

insana hitap etmeleri, hem de zaten hedefte kapitalizme ulasmak ideali/kaygisi

102 Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 46, 47.
1103 Giilliili, a.g.e., s. 103
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olmadigindan elde edilen gelirin sermayeye degil paylasima ydnlendirilmesi''® gibi
nedenlerle Bati’daki gibi Protestanligin kapitalizmin Oniinii agmasina benzer bir
siirec Osmanl1 6rneginde ger¢eklesmemistir. Sayar’a gore de, Melamilik biiyiik irfan
ve kiiltiir merkezlerinde, olduk¢a smirli bir kesime hitap etmis, blylik kitleler

{izerinde/tabanda siirekli bir iz birakamamigtir.11%°

Adma kapitalizm denmese bile Osmanli’da Bati tarzi bir iktisadi
rasyonalitenin  gelisememesinin  ¢6ziimlemesini  sadece tasavvuf  gruplari
(batiniler/melamiler) iizerinden yapmaya calismak yeterli degildir. islam’in (seriatin)
iginde zaten insani siirekli ¢alismaya, is iiretmeye sevk eden dinamik ve gii¢lii bir
damar bulunmaktadir. Kur’an’daki ziihd ve tevekkiil anlayis1 ise insani pasiflige,
edilgenlige davet eden degil ihtirasa ve diinyevilesmeye karsi direng gostermeye
yonelten bir mekanizmadir. Islam’da iktisadi rasyonellik, ‘siinnetullaha muvafik
hareket etme, sebeplere sarilma’ anlaminda kabul edilebilir ancak ideolojik anlamda

kapitalistleserek kalkinma baglaminda kabul edilemez.

Melamilik yolunun saliklerinin mutlaka bir is ve gii¢ kaygisinda olduklart,
maddi rizklan igin piyasa muamelatina katildiklar bir gercektir.!'% Hamideddin-i

Aksarayi somunculuk, Hac1 Bayram giftilik, Dede Omer bigakgilik ile anilmugtir.}1%7

Birinci devre Melamiligin kurucusu kabul edilen Hamdun Kassar, caligmay1
terk edip kendini ibadete vermeyi diisiinen Abdullah el-Haccam’t bundan menetmis
ve ona, “Hacamatg¢i Abdullah diye taninman zahid veya arif Abdullah diye

taninmandan daha iyidir” demistir.1%®

1104 Sayar, Osmanli’dan 21. Yiizyila: Ekonomik, Kiiltiirel ve Devlet Felsefesine Ait Degismeler, s. 33.
105 Sayar, Bir Iktisatcinin Entellektiiel Portresi, s. 310, 311.

1106 Sayar, Osmanli’dan 21. Yiizyila: Ekonomik, Kiiltiirel ve Devlet Felsefesine Ait Degismeler, s. 32.
107 Ornegin, “Yakub-1 Helvai (helvac1), Ahmed-i Sarban (deveci), Hasan-1 Kabadiiz (terzi), Kaygusuz
Alaeddin (debbag), Idris-i Muhtefi (terzi ve tiiccar), Hac1 Kabayi (elbiseci), Lebeni Besir Aga (siitcii).
Diger esnaflarla birlikte hemen tamamu ile bu ziimreye dahil olan pestemalct esnafi da 16. ve 17.
yiizyillar Istanbul’'undaki Melami hareketinin temel sosyal tabanini teskil etmistir.” Ocak, a.g.e., s.
382; Ciftci, “Osmanli Toplumunun iktisat Zihniyetinde Tasavvufun Etkisine Dair Diisiinceler”, s. 177;
Golpmarh, Meldmilik ve Melamiler, s. 201.

1108 Sijleyman Uludag, “Halvet der-Enciimen”, DIA, C. 15, TDV, Istanbul, 1997, s. 387.
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Yusuf Hemedani ile birlikte Arslan Baba’dan da feyiz alan Ahmed
Yesevi’nin melamet anlayisinda da, pasiflestirici, korii koriine itaat isteyen, suursuz,
uyusuk, diinyadan kacan bir tevekkiil degil, aksine insandaki irddeyi ve tefekkiirii
maddi ve manevi enerjiyi kontrollii ve uyanik tutan, bunlar1 miatedil ve verimli bir
hale getirerek toplumun ihtiya¢ duydugu alanlarda insan yetistiren aktif bir hayat

diisiincesi vardir.11%®

Ocak’a gore, ge¢imi igin bir meslek edinip ¢alisma, devletin ihsanindan ve
denetiminden uzak durarak iktisadi ozgiirliigi elinde tutma amaci tasisa da, bir
acidan da devlete karsi daha sorumsuz ve bagimsiz bir konumda kalmak ve kimligini
gizlemek yoluyla da serbest faaliyet gostermek amacina yonelik olmalidir.1** Zira
Osmanli’da bazi devlet yoneticileri, ulema ve diger tarikatlara bagl safilerin bir
kismmin dahi, seriata aykiri goriinen sozleri ve davranislart nedeniyle melamilere

mesafeli durduklari bilinmektedir.

Cerkesi Mustafa Efendi, sifilerden melamet yoluyla Hakk’a vasil olanlarin,
halkin yaninda seriate aykir1 goriinen soz, fiil ve tavirlari olabilse dahi, dikkatlice
incelendiginde Islam seriatina hi¢bir muhalefetleri olmadigini, bu kisilerin tabiatlari
geregi gizlilikten hoslandigin1 ve kendilerini orttiiklerini, kdmil ve rasid olduklarini

ancak miirsid olmadiklarini beyan etmistir, !

Ornegin, miirsidi Hiisdmeddin Ankaravi’nin ve dedesi Hamza Bali’nin trajik
Oliimlerini geng yasta idrak eden Seyh Ali Rimi, meslegi olan tacirlik ile melami
kimligini gizlemistir. Mahallesinde ‘tiiccar Hact Ali Bey’ olarak tanmmmis ancak
diger zamanlarda ‘Seyh Idris’ namiyla istanbul’da farkli semtlerdeki tekke ve
camilerde vaaz yoluyla diisiincelerini ifade etmistir. Ticaret i¢in gittigi farkli

sehirlerde de daha farkli isimlerle taninan Seyh idris’e bu méanevi kimligini gizleme

109 frfan Giindiiz, “Ahmed-i Yesevi’nin Tarikat ve irsad Anlayis1”, Yesevilik Bilgisi, (haz. Cemal
Kurnaz, Mustafa Isen, Mustafa Tatc1), Ahmet Yesevi Vakfi, Ankara, 1998, s.190.

110 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
Istanbul, 2013, s. 382, 383.

111 Mustafa Tatc1, “Melamet ve Melametilige Takriz”, Uluslararasi Melamilik ve Seyyid Muhammed
Niiru’l-Arabi Sempozyumu Bildirileri, (ed. Ridvan Yildirim), TIKA, Ankara, 2016, s. 8.
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davranis1 sebebiyle ‘Idris-i Muhtefi (Gizli Idris)’ denilmistir.}''? Haci Bayram
Veli’nin seyhi, melami mesrepli stfilerden Seyh Hamid-i Veli de, Bursa’da kendini

gizlemek icin firincilikla mesgul olmus, somun/ekmek iiretip satmigtir,!*13

Melamet bir hal, bir nes’e, bir tavir ve bir yasam big¢imi olarak her tarikatta
bulunabilen ve tarikatlarin alisik olunan ilmihal anlayisinin 6tesinde, tarikatlar-iistii
bir esya ve kainat anlayisi, s6zden ¢ok kendini duygu ve halde somutlastiran bir ruh

halidir, '

Melamiler iktisadi hayattan kagmanuslardir ancak Ulgener’in tezinin asir1 bir
yorumu olarak biitiin melamileri sanayici ya da tiiccar gibi tahayyiil etmek de dogru
degildir. Melaminin iktisatla iligskisinin helal kazang¢ temini, gecim, siinnete uyma,
topluma faydali ve ornek olma, ihlasa zarar gelmesi endisesiyle s0fi olarak

taninmama, vazifesini ve mertebesini gizleme gibi gerekceleri bulunmaktadir.

Fiitiivvet, ahilik ve melamet gibi tasavvufla yakindan iliskili ii¢ kavramin
iktisadi hayat agisindan 6nemine degindikten sonra simdi dogrudan tasavvuf teskilati
olarak kurulmus ve islev gormiis tarikatlarda ve onlarin fiziksel temsili olan

tekkelerde iktisadi hayat kapsaminda neler olduguna bakmak faydali olacaktir.

5. Tekke: Cok Yonlii Bir Hizmet Miiessesesi

“Tekkelerdeki hayat pasif bir hayat degildir. Burada tevhid ve adalet
bilinciyle donanmis kamil dervisler topluma da pisdar oluyorlardi... Bu
mekanlar sadece siirden, musikiden, ince sanatlardan anlayan, yahut gece
giindiiz ellerinde doksan dokuzluk tesbih hay u huyla vakit gegiren insanlar
toplulugu sanilmamalidir... Dervis miirsidinin agzindan duyar ve bilir ki
‘hizmet Hakk’adir! Oyleyse alemde en iyisini yapmalidir... Niye, Allah igin is
yapiyor, Allah’1n igini yapiyor da ondan... Dergah dedigimiz yerler haza insan
yetistiren miiesseselerdir.”*1®

112 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 452, 453.

113 Kiziler, “Osmanlilarda Ik Yerel Manevi Olusum: Hac1 Bayram Veli ve Bayramiyye Ekoliiniin
Anadolu’ya Etkisi”, s. 69; Cebecioglu, Hacit Bayram Veli, 2011, s. 49.

1114 Sayar, Osmanli’dan 21. Yiizyila: Ekonomik, Kiiltiirel ve Devlet Felsefesine Ait Degismeler, s. 32.
115 Mustafa Tatc1, Asktan Séyler Bu Dilim, H Yay., Istanbul, 2019, s. 162, 163.
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Tasavvuf, zihin diinyasin1 ingd eden temel unsurlardan biri olarak,
toplumlarin din anlayiginin, kiiltiirel degerlerinin, yazili ve s6zlii edebiyatinin, siyasi,

iktisadi ve sosyal kurumlarinin olusmasinda 6nemli katkilar1 olan bir disiplindir.t®

Kilig’a gore de tasavvuf, bir bilgiden ziyade bir diisiince tarzi ve bir metottur.!**’

Tabakoglu'na gére de, eger Islam basta bir iman meselesi ise bir goniil
meselesidir ve goniillere hitap eden de tasavvuftur. Bu yiizden, Orta Asya’da,
Anadolu’da, Balkanlar’da, Afrika’da IslAm’1 yayanlar; tekkeler, ribatlar ve zaviyeler
kuran dervisler olmuslardir. Bu kurumlar, hem tasavvufi egitim merkezleri hem de

yerine gore iktisadi merkezler ya da askeri garnizonlardir.!'!8

Anadolu’daki dergdhlar da ‘dyende ve revendeye’ yani yolcuya, gelene
gecene her tilirli hizmeti veren, haremliginden selamligina, zikir ve sohbet igin
kullanilan meydanindan sayvanina, helasindan hamamina, hayvanlarin rahatca
beslenebilecegi ahirina varmcaya kadar diisiiniilmiis ¢ok muhtesem yerlerdir.'!*°
Tekkeler, tarikatlarin zikir ve ibadet yerleri olmanin yaninda; birer okul, saglik ve

mesleki egitim merkezi vazifesi de gormiistiir.

Edebiyata ve musikiye 6nem verenler oldugu gibi Ahilerde ve Bayramilerde
goriildiigli gibi meslege ve calismaya dayanan, Okgular Dergdhi ve Giiresciler

Tekkesi gibi askeri egitim ve sporla ugrasan tekkeler de olmustur. 12

Cok genis bir hizmet alan1 olan tekke ve zaviyeler genelde ildhi askin
goniillere yerlestirildigi, cehaletin yok edildigi, tasavvufl sohbetlerin yapildigi, zikir
meclislerinin toplandigi, edep ve erkanin, giizel sanatlarin ve zanaatlerin 6gretildigi

ilim, agk ve kiltiir ocaklari; sosyal yardimlagsma ve dayanigmanin saglandigi,

1116 Bilal Kemikli, Sifi, Ask ve Oliim, Siitun Yay., Istanbul, 2008, s. 13.

7 “Gegici, degisken olandan ziyade, 6zde yatan kalici esaslarin arastirilmasina yonelik bir
yaklagimdir. Bu diisiince tarzi, tarihi siire¢ icerisinde kendisine bagli bir kiiltiir, sanat, ilim ve
medeniyet tarzi dogurmustur ve bu konudaki besleyiciligi son asirda oldugu gibi salt teorik bir
spekiilasyon alani olusturmamistir. Hemen hemen biitiin hakiki tarihgiler, Selguklu, Osmanli gibi
bircok geleneksel toplum insaninin ilmi, dini, ekonomik, etik, estetik ve biirokratik yaklagimlarinin
arka-planinda tasavvuf denilen bu diinya goriisiiniin yatmakta olduguna dikkat ¢ekmislerdir.”
Mahmud Erol Kilig, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar 1, Stfi Kitap, Istanbul, 2016, s. 217.

1118 Tabakoglu, “Tasavvuf ve iktisat”, s. 45.

1119 Tate1, Asktan Séyler Bu Dilim, s. 161, 162.

120 Giizel, Tekke ve Zaviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Ilgdsi, s. 28.
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gariplerin, yolda kalmislarin sigindig1 imaret ve misafirhaneler; yeni iskanlarin ve
fetihlerin 6niinii acan, ulastig1 yerlerde huzur ve giivenligi saglayip cevreyi koruyan

cok yonlii kurumlardir.1*?

Maveraiinnehir tasavvufunun yetistirdigi erenler, Selguklu Devleti’nin
temellerini atarken hicbir zaman, sosyal hayat iligkilerinden uzaklagsmamislar, tam
aksine, askerligin, dindarligin, siyaset ve ticaretin sembolii olan Ahi teskilatlariyla,

ozellikle, sosyal terbiye ve ekonomik hayata, yon, hiz ve canlilik vermislerdir.'??

Osmanlr’nin kurulusunda da Anadolu beyliklerindeki Ahiler, Bacilar, Gaziler
ve Abdallar adi verilen ziimreler siireci kolaylastirmuis olup vak’a Asikpasazade
tarihinde de gegmektedir.!’?® Devletin kurulus ve yiikselis devirlerinde tekke ve
zaviye demek, vazife suuru ile zinde ve mesiliyetlerini idrak etmis topluluklarin
miisterek bir idealde elele ve bas basa verdikleri, nefsin terbiye ve kalbin tasfiye

edildigi ocaklar idi.**?*

Balkanlarin miislimanlagsmas1 o6rneginde de oldugu gibi, dervigler yol
giizergahlarinda, insanlarin yardima, istirahate muhtag oldugu yerlerde yerlesip tekke
kurmusglar, agac¢ dikip su getirmisler, gelenleri misafir etmisler, o alan1 genisletmisler
ve sehir haline getirmislerdir.!'® On ikinci yiizyildan itibaren Anadolu’nun
Tiirklesmesinde ve Islimlasmasinda gerek birey olarak gerekse kurumlari vasitasiyla,
Orta Asya’dan gelen gogmenlerin iskani, barinak ve giivenlik gibi ihtiyag¢larinin
karsilanmasi, ticaret ve tarim gibi alanlardaki diizenlemelerle yerlesik diizene gecisin

saglanmasi gibi faaliyetlerde bulunmuslardir. Sehirlerde ise yolcularin ve fakirlerin

121 Abdiilkerim Erdogan, Ankara’min Mdnevi Mimdri Hact Bayrdm-1 Veli, Ankara Biiyiiksehir
Belediyesi Yay., Ankara, 2015, s. 38; Gtizel, a.g.e., s. 34.

1122 Giizel, a.g.e., s. 36.

“Selguklu sultanlar1 Anadolu’da yeni bir sehir ve bolgeyi fethettikleri zaman, ilk is olarak, orada cami,
medrese ve zAviye ingd ediyor; tliccarlari, din adamlarimi ve Tirk nifusunu bu yerlerde
yerlestiriyorlardi. Sofular ve dervisler uclarda toplanarak hem Tiirkmenleri daha saglam
Islamlastirryor ve hem de gaza ruhunu canlandirtyorlardi.” Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-
Islam Medeniyeti, Otiiken Nes., Istanbul, 2008, s. 354-358.

U2 Giizel, a.g.e., s. XII-XIlI, Tabakoglu, “Tasavvufun I¢timai, Tktisidi ve Siyasi Yénleri”, s. 70.
(Bkz. Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Bir iskin ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler I, Istild Devirlerinin Kolonizatdér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 1942; Friedrich Giese
(nst.), Asikpasazdde Tarihi, Leipzig, 1929).

1124 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 31.

125 Cosan, “Ahmed-i Yesevi Hazretleri”, s. 28.
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barindirtlmasi gibi temel gorevlerin yaninda sosyal ve kiiltiirel alanlarda toplumun

farkl1 kesimlerine pek ¢ok hizmet sunmuslardir. 1120

On Ti¢lincl yiizyilin yarisindan itibaren Anadolu’da Mogol istilalari, gogler,
Anadolu Selguklu Devleti’nin yikilmast ve merkezi otoritenin kaybolmasiyla
cografyanin Beylikler tarafindan idaresi, kaybedilen Ankara Savasi ve Fetret
Devrindeki i¢ ¢ekismeler ve isyanlarla birlikte siyasi, iktisddi ve sosyal yonden
calkantili bir ortam olusmustur. Bu devirdeki siyasi ve iktisadi ¢o6ziilme ve

giivensizlik ortaminda Anadolu insan1 tasavvufla bir siikiinet ve moral bulmustur.

Osmanli’nin kurulus oncesi doneminden itibaren tesirli olan sifi ziimreler,
fetihlere ordulardan once ¢ikip goniillere girmisler, gittikleri yerlerde iskan

faaliyetlerini baslatarak zemini hazir hale getirmislerdir.*'?’

Tekkeler sadece insanlarin siginma ve teselli bulma yerleri olmakla
kalmamis, ayn1 zamanda devlet ve toplum diizeni agisindan da 6nemli iglevler icra

eden, birlik ve beraberligin teminati sivil kuruluslar olmuslardir.'?8

Bu kuruluglar Osmanli déneminde de dini, siyasi, askeri ve iktisadi pek c¢ok
islevi yerine getirmisler, devletin giliclenmesi ve toplumsal hayatin diizenlenmesinde
vazgecilmez yapilar haline gelmisler, yasadiklart donemin sartlari ve toplumun

ihtiyaclar1 dogrultusunda hizmet vermislerdir.112°

1126 Ahmet Cahit Haksever, Corum Tarihi ve Kiiltiiriinde Tasavvuf Gelenegi, Corum B. Kiiltiir Yay.,
Corum, 2009, s. 9.

1127 Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Bir Iskdn ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler 1, istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, s. 279-386.

1128 «“On figiincii asir Anadolu’sunda, tasavvufl merkezler ve onlara bagl méanevi gruplar, 6nce efkar-1
umimiyyeyi tenvir edip, manevi bir birlik ve kivam meydana getirmis ve bdylece ictimai hayatin
devamliligini saglamiglardir. Hakimiyet tesis etmek isteyen siyasi kuvvetlerse, kendilerini, teskilath
ve kuvvetli birlikler viicida getirebilmis ziimrelere dayamak mecburiyetini duymusglardir. Manevi
rehberler ise, bir yandan mazlum ve perisan halki, diger taraftan da, kendilerinden istifadeyi diisiinen
siyasi niifuz sahiplerinin bu zaafin1 (ihtiyacini) hesaba katarak, iki tarafli bir hizmet ve kusatma
ameliyesi ile faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.” Giizel, Tekke ve Zdviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri
ve Ilgas, s. XV.

1129 Osmanlilarin batiya dogru akininda birer miimessil ve dncii rolii iistlenen dervisler iktisadi sahada
da tesirli olmuslardir. Bunlar ayn1 zamanda bir¢ok koylere isimlerini veren, elinin emegi ile ve alninin
teriyle dag baslarinda yer agip yerlesen, bag ve bahge yetistiren kimselerdir. Tabakoglu, “Tasavvufun
Ictimat, Iktisadi ve Siyasi Yonleri ”, s. 71. “Liizumlu yerlerde tesis edilen zaviyelerin kirlarda emniyet
ve konak hizmetleri oldugu gibi, 1ss1z ve korkulu yerleri gozetmek i¢in bir tekke kurup oralara
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Padisah ve hiikiimdarlar da, devletin kurulusunda ve gelismesinde Onemli
hizmeti gegmis bu yapilar i¢in tekke ve zaviyeler agmig, vakiflar kurmus ve vergi
kolaylig1 saglamislardir. Safiler de kurduklari bu mekanlarda, hem halka islam’1
anlatmis hem de fakirlerin, yetimlerin, hastalarin ihtiyaglarimi karsilamis, yolcular
misafir etmis, iktisddi hayatin devamliligina katkida bulunmuslardir. Ayrica,
bulunduklar1 gayrimiislim bélgelerde Islom’1 teblig etmisler, devletin bekasi ve
halkin mutlulugu igin dua etmislerdir. Asya, Avrupa ve Afrika’da Islam’in yayilisi
genellikle bu miitevaz1 erlerin gayretiyle ve goniil fetihleriyle ger¢eklesmistir.
Tekkelerdeki bu hizmetlerin {iiretilebilmesi ic¢in gerekli olan emek ve finansman
konusunda zaman zaman problemler yasanabilmesi de ¢alismamiz agisindan onemli

bir husustur.1130

Tarih boyunca tasavvuf yolunu tutan ya da stfilerle yakin goriisen devlet

adamlar1 hep olmus, stfilerin devlet yoneticilerine mektuplari, nasihatlar1 kayda

yerlesen ve sefer oldugu zaman asker gonderen zaviyeler de vardir. Umumiyetle biiyiik bir ¢iftlik ve
ziral merkez manzarasi arz eden zaviyelerde her tirlii zirai isler, bah¢ivanlik, meyvecilik, firincilik,
degirmencilik yapilmakta ve bilhassa hayvan yetistirilmektedir.” Bu dervigler ve seyhler zaviye ve
tekkelere ilave olarak kervansaraylarin da basinda bulunmus, bunlara dahil olan ahilerin de vakif
hanlari, tarlalari, hamamlari, imaretleri, diikkanlart ve camileri olmustur. Tabakoglu, “a.g.m.”, s. 72.
Osmanli’nin kurulusu sirasinda énemli roller iistlenen sufilerin; fetihler sirasinda da ordularin 6ncii
birlikleri gibi calisip, askerin maneviyatini yiikseltmek igin gayret gosterirlerken, fetih sonrasinda
kazanilan topraklarin imar1 ve halkinin miisliimanlagmasi i¢in ¢aba sarfettikleri, nizam ve otoritenin
tam tesis edildigi zamanlarda ise, tekkelerinde yetistirdikleri kamil insanlar vasitasiyla, Resulullah’in
ornek iman ve ahlakini yasatmaya calistiklar1 goriilmektedir. Resat Ongdren, Osmanlilarda Tasavvuf-
Anadolu’da Siifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil), iz Yay., Istanbul, 2003, s. 13.

1130 «“Osmanl iktisAdi hayatinda eyaletler arasi ticareti gelistirmek igin &zellikle tekke ve vakiflarin
bedesten, koprii, yol, su arki gibi hizmetlerdeki Onciiliigii ve mal dolasiminda, konaklamada ve
ulasimda han ve kervansaray etkinligi goriilmektedir.” Bergen, Kent-Islim ve Kapitalizm, s. 165.
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Afrika’daki tekkeler hakkinda “Oralarda zaviye demek;
mektep, yetimhane, dariilaceze, tedviin ve sefkat merkezi ve hastane demektir. Herkesin merci-i dini,
siyasi ve igtimaisi zaviyedir” demistir. Glizel, a.g.e., s. 29; Sehbenderzide Filibeli Ahmed Hilmi,
Islam Tarihi, Istanbul, 1971, s. 485, 486. Ornegin, Senfisi tekkeleri dini ihtiyaglar1 gidermenin yaninda
birer okul, kervansaray, ticari merkez, kale, kisla, mahkeme, banka, su deposu, asevi, mescit, tiirbe
islevi de goriiyordu. Zaviye seyhi yerel bir hakim ve manevi bir liderdi. Seyhin bagkanliginda
toplanan ve kabilenin ileri gelenlerinin aralarinda bulundugu yerel heyet ciddi sorunlari aralarinda
miizakere ederek ¢ozerlerdi. Zaviye arazileri kabile tarafindan bagiglanan vakif arazileri idi. Yillarca
ihmal edilen, yiiziistli birakilan bolge, orada kurulan zaviye tarafindan mamur hale gelmekteydi.
Kabile mensuplari haftanin bir giiniinii zaviyenin genel hizmetlerini karsilamaya adardi. Topragin
stiriilmesi, tohum ekilmesi ve hasat zamanlarinda ise haftanin iki giiniinii zaviyeye tahsis ederlerdi.
Uretilen mallarin zekati ile para, gida ve kiyafet gibi yardimlarini da tarikata yaparlardi. Senfisi
ailesine mensup seckin ziimre, tekkeleri ayakta tutan, onlarin denetimini ellerinde tutan patronlardi.
Onlara bagli zaviyelerin kiiclik-biiytlik gelirleri yiiziinden yer yer anlagsmazliklar yasanir ve yeni gii¢ler
ortaya ¢ikardi. Sosyal, politik ve ekonomik igerikli bu teskilatlanma son derece basit, elde bulunan
imkanlarla gergeklesmis, Mehdi’nin Sliimii ile ortaya ¢ikan hilafet sorunlari yiiziinden aile iginde
gergin atmosfer hissedilmistir. Ozkose, Seniisi Hareketi ve Tesirleri, s. 172-178.
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gegmis ve bunlardan asirlar boyunca istifide edilmistir. Tasavvuf anlayisi
Osmanli’da o kadar etkilidir ki devlet yonetimindeki pek ¢ok kavramin ve sistemin

tasavvuftan ilhamla ele alindigina iliskin ¢alismalar mevcuttur.!*3!

Safilerin devletle olan yakinliklarina Osmanli doneminden verilebilecek pek

¢ok 6rnek bulunmaktadir. 1132

Bu iligkiler her zaman tasavvufi intisap ifade etmemekte, bazen de sadece
karsilikli sevgi ve saygi ya da toplumsal sartlar geregi muhtelif faydalar ¢ercevesinde

ortaya ¢ikabilmektedir.

Seyh-Sultan iliskilerinde dikkat edilmesi gereken en onemli nokta tasavvufl
intisap ile sosyal iliski ya da devlet hizmetleri istisaresinin birbirine karistirilmasi
riskidir. Bir padisahin bir sifi/seyh ile goriismesi, istisarede bulunmasi, ona saygi
gostermesi o seyhe ve tarikata bagli olduguna iliskin kesin bir delil olarak
degerlendirilmemelidir. Benzer sekilde padisahin donemin sartlar1 ve ihtiyaglarina
binden gerceklestirdigi tiim icraatlarinin bagl goériindiigi tarikat izerinden okunmasi

ve her faaliyete bir kudsiyet atfedilmesi de dogru degildir.

Ideal bir iliski bigimi sultanin/idarecinin bir Allah dostuna hiirmet ve hizmet
etmesi, duasmni ve himmetini talep etmesi, Onemli kararlar Oncesi istisarede
bulunmasi; seyhin de kendisine insanlik yararina yapabilecegi hayirli hizmetlerde yol
gostermesi ve niyazda bulunmasidir. Ancak her zaman iliski bicimi bu sekilde
olmamaktadir. Idarecilerin sosyal bir giic odagi haline gelen tarikatlar1 kontrol
altinda tutma ve seyhlerin genis kitleler iizerindeki niifuzundan faydalanma ihtiyaci,

derviglerin de bir mesruiyyet ve gii¢ kaynagi olarak idarecileri kendi tarikatlarina

1131 Bkz, Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf, 2015.

1132 “Osman Gazi’nin ve Orhan Gazi’nin Vefaiyye yoluna bagli bir Ahi seyhi olan Seyh Edebali ile,
Celebi Sultan Mehmed Han’in Emir Sultan ve Semseddin Molla Fenari ile, Sultan 2. Murad’in Haci
Bayram-1 Veli ile, Fatih Sultan Mehmed Han’in Aksemseddin ile, 2. Bayezid’in Halveti Cemaleddin
Aksarayi ile, Yavuz Sultan Selim’in Zeyniyye yolundan Halimi Celebi ve Halveti Seyhi Siinbiil Sinan
ile, Kanuni Sultan Siileyman’in Uveysi Yahya Efendi ile, 3. Murad’in Halveti Hiisameddin Ussaki
ile, 3. Mehmed’in Halveti Abdiilmecid Sivasi ile, Sultan Ahmed Han, 1. Mustafa, Gen¢ Osman, 4.
Murad ve Sultan Ibrahim’in Aziz Mahmud Hiidayi ile, 4. Mehmed’in Halveti Ahmed Cahidi ile, 2.
Stileyman’in Atpazarli (Kutup) Osman Fazli Efendi ile, 3. Selim’in Seyh Galib ile, II. Abdiilhamid’in,
Naksi Ahmed Ziyaeddin Giimiighanevi ve Sazeli Zafir Efendi ile goriistiikleri, devlet islerini istigare
ettikleri rivayet edilmektedir.” Bkz. Munis, Semerkand’dan Mostar’a Alperenler, s. 137-141.
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mintesip gormek istemesi ile birlikte disiinildigiinde iliski karmasik hale
gelebilmektedir. Safiler bir yandan teblig/irsad faaliyetlerini yiiriitiirken bir yandan
da devlet meseleleri ile ilgilenmisler, yoneticilerle sadece miisaverede bulunmakla

kalmamuslar ve ihtiya¢ halinde miiridleriyle birlikte aksiyon i¢inde de yer almislardir.

12. yiizyilda Ahmed Yesevi, halifeleriyle birlikte Tiirkistan’da Islam’mn
yayilmasinda oncii rol istlenmis; Siihreverdi, Abbasiler doneminde fiitiivvet
hareketinin baglamasinda, halife Nasir’in yaninda adeta bir fiitivvet teorisyeni ve
manevi otorite olarak destek vermistir.!®*® Anadolu Selguklu déneminde ise Ahi
Evran, Alaii’d-din Keykubad’in yaninda durup Anadolu’da Ahi teskilatinin

kurulmasini saglamigtir.1134

Kafkas Daglarinda Rus isgaline karsi Seyh Mansur ve Seyh Samil’in
direnigini, 1. Diinya Savasi yillarinda Erzurum’un Rus ve Ermeni getelerinden
temizlenmesi siirecinde Naksi-Halidi Seyhi Alvarli Muhammed Lutfi (Efe)’nin
vaazlari ve miifrezesiyle sundugu 6nemli katkilari, Seyyid Abdullah Semdini ve
Seyyid Taha-y1 Hakkari’nin Osmanli-Rus harplerinde gerek bizatihi gerek
miridlerini gondererek cephede yer aldiklarin1 ve yine Naksi-Halidi seyhlerinden
Muhammed Ziyauddin’in Norsin’deki ilim yuvasini askeri teskilat haline getirerek

Dogu Cephesinde miicadeleye verdigi destegi de hatirlamak gerekir.1!%

Yine Milli Miicadele doneminde Halveti/Giilseni tarikatinin Visali dergahi
postnisini Seyh Hiisnii Efendi ile Seyh Enver Efendi’nin tekkelerini Milli Miicadele
kahramanlarinin emrine tahsis etmeleri, Hac1 Bektas Dergahi postnisini Ahmet
Cemaleddin Celebi’nin Bektasilerden bir goniillii birlik ile Dogu cephesinde savasa
katilmalari, Mevlevi dergahi postnigini Abdiilhalim Celebi’nin Milli Miicadele
Onderlerine giivenini ve yardim vaadini yayinlamasi, Veled Celebi ve Yenikap1
Mevlevihanesi Seyhi Abdulbaki Efendi’nin 6nderligindeki ‘Miicahidin-i Mevleviyye

Alayr’nin dervislerle beraber, Istanbul’dan Konya’ya dogru hareketiyle manevi

138 Umut Giiner, Tarihte Fiitiivvet ve Ahilik (Siydsi, Dini ve Sosyal Yénleriyle), Otiiken Nesriyat,
Istanbul, 2017, s. 34.

1134 Giiner, a.g.e., s. 62.

1135 Bardakg1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, s. 286; Davut Bayrakl, Miicahid Miirsidler, Mostar
Yay., Istanbul, 2016, s. 127-176.
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destegi, Ozbekler Tekkesinde Seyh Ata’nin silah, cephane ve personel naklindeki
yardimlar1 ve yaralilari tedavi hizmetleri,!*3® Eyiip’teki Kadiri Hatuniye Dergahi’nin
seyhi Sadeddin Ceylan Efendi’nin vacip olan din ve vatan hizmetine riya karismasi
endisesi ile faaliyetlerinin yazilmasina ve tekke mensuplariin istiklal madalyasi
almasina kars1 ¢ikmasi, Kuzey Afrika bagimsizlik miicadelesinin sembolii sayilan
Sentisiyye tarikatinin basinda bulunan Seyh Ahmed Serif Senlsi’nin Anadolu’yu

dolasarak moral destegi vermesi de bu kapsamda 6nemli kayitlardandir.**’

Ele alinan tarihi donem ve cografya genisletildiginde de stfilerin hizmetleri
hususunda benzer tablo goriilmektedir. Osman b. Fiadi’nin Kuzey Nijerya’daki
Filani Cihadi ve kurdugu Sokoto Halifeligi/Devleti,!**® Emir Abdulkadir’in
Cezayir’de Fransiz somiirgeciligine karsi direnis hareketleri, Futa Toro
Miisliimanlarindan Ticani tarikati seyhi el-Hac Omer Tal’m Gine, Senegal ve
Mali’deki cihad1,'**® Muhammed es-Sentsi’nin Libya ve Biiyilk Sahra’da
Fransizlarla ~miicadelesi, Seyh Maal Ayneyn’in Moritanya’daki  siyasi

faaliyetlerinde!*® Kadirilik’ten dogmus yerel sifi hareketlerin destegi goriilmektedir.

Yine Kadiri tarikatina mensup Seyh Ahmedii Bambu’nun Senegal’de
kurdugu Miiridiyye tarikati iilkenin manevi, sosyal ve ekonomik hayatinda etkili

olmus ve Fransiz sémiirgesi ile miicadele etmistir.}14!

Calismak ibadettir’ 6gretisini
yayan bu tarikat, yerel zirdatin gelismesinde Onemli bir rol oynamis, ekonomi
alanindaki muazzam basarilar1 sayesinde Miiridiyye’nin Onderleri, siyasi alanda
ulusal ¢apta bir niifuz elde etmistir.**? Libya’da Sentisi Seyhi Omer Muhtar italyan
isgaline, Somali’de Seyh Seyyid Hassan Ingiliz somiirgesine kars1 direnmistir.!143

Babas1 bir Kadiri seyhi olan Izzettin el-Kassam da 1911°de Italyanlarin Libya’ya

1136 Giizel, Tekke ve Zaviyelerin Islégm Diisiincesindeki Yeri ve flgasz, s. 38, 39.

1137 Bardakg1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf; s. 285-288.

138 B G. Martin, Sémiirgecilige Karsi Afiika’da Sifi Direnis, (¢ev. Fatih Tatlilioglu), insan Yay.,
Istanbul, 1988, s. 25-53.

1138 Martin, a.g.e., s. 55-129. (Magali Morsy’ye gdére Fransiz somiirgesini yasamis Cezayir’de
Ticaniligin durumu pek net olmayip Ticaniler genellikle somiirgeci kuvvetlerin miittefigi konumunda
goriinmislerdir. Bkz. Magali Morsy, “Kuzey Afrika’da Tasavvufun Rolii”, Tasavvuf, (¢cev: Kadir
Ozkose), S.12, Ankara, 1999, s. 153.

1140 Martin, a.g.e., s. s. 131-195.

1141 Bayrakh, Miicahid Miirsidler, Mostar Yay., s. 23.

1142 Alexandar Knysh, Tasavvuf Tarihi, (trc. Thsan Durdu), Ufuk Yay., Istanbul, 2011, s. 246.

1143 Bayrakli, a.g.e., . 77-82 ve s. 103-109.
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asker ¢ikarmasi lizerine ilk olarak Suriye topraklarinda iggalcilere karst diizenledigi
gosterilerle dikkat cekmis ve Suriye’de topladigi goniillii asker ve yardimlar
Libya’ya ulastirmistir. Ortadogu’nun Osmanli’dan ayrilmasi meselesinin bas
gostermesi iizerine Cebele’ye dénerek Suriye’de Omer el-Baytar ile birlikte
Fransizlar’a kars: silahli miicadeleyi baslatmistir. Ingilizler’in Filistin’i isgal ettigi
yillarda Yahudilere toprak satilmasina karsi ¢ikan ulemanin dnciiliigiinii tistlenmis ve

sonrasinda Filistin miicadelesinin bayraklasan ismi olmustur.144

Tarikatlar, Is1am’1 koruma ugruna baz siyasi diizenlemeler de gergeklestirmis
ve Afrika’da bir boslugu doldurmustur. 19. ve 20. yiizyilda Libya’da Sendsiyye
hareketi ve 1808’de Nijerya’da Sokoto Devleti’ni kuran Kadiri seyhi Osman b. Fadi

siyasi egemenlik calismalarma agirlik vermislerdir.14

Bu orneklerden de goriildiigii iizere, Islam aleminin yakimn tarihinde
sOmiirgecilikle miicadele ve bagimsizlik yolundaki savaglarda tasavvuf kurumlarinin
yiiklendigi vazifeler, gosterdikleri gayretler ve yaptiklari hizmetler tasavvufun insani

pasiflestirdigi tezini ciiriiten en dnemli delillerdendir.14®

Osmanli doneminde dervisler, kurmus olduklar1 tekkelerde ayni zamanda
edebiyat sahasinda da faydali olmuslardir. Bunlardan Mevleviler Fars¢anin
gelismesinde, Bektasiler de dini-tasavvufi Tiirk halk edebiyatinin geligmesinde
katkida bulunmuslardir. Bunlara ilave olarak, Bayramiler, sanatin, cift¢iligin ve

imece usalii ile ¢alismanin yollarin1 6gretmisler, melamiler dokuma sanatinin

1144 Munis, Semerkand’dan Mostar’a Alperenler, s. 216, 217.

145 Abdullah Abdiirrezzak Ibrahim, Afrika’'da Tasavvuf ve Tarikatlar, (cev. Kadir Ozkose), Ensar
Yay., Konya, 2008, s. 31.

1146 Kara, Din ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, s. 359; Bkz. Kadir
Misiroglu, Kurtulus Savasinda Sarikli Miicahitler, Sebil Yay., Istanbul, 1980; Bkz. Cemal Kutay,
Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, DIB Yay., Ankara, 1973.

Tarihin her déneminde yayildig1 cografyalarda giiglii birer manevi kale kuran tasavvuf ehlinin, Islam
karsiti emperyal giiclerin raporlarinda en tehlikeli tehdit olarak gosterilmesi de bunu desteklemektedir.
Munis, Semerkand 'dan Mostar’a Alperenler, Mostar, Istanbul, 2016, s. 216.

Bazi donemlerde, yoneticilerin bir kisim sGfilere mesafe koydugu ve faaliyetlerini kisitladigi
goriilmektedir. Selefi/Kadizadeli zihniyetin yonetim lizerindeki etkisi ve menfaat hesaplar1 bilinmese
idi bu tedbirlerin, toplumda karsilik bulan sifilerin olusturabildigi heyecanin ve hareketin, dénemin
sartlar1 ve belirli sosyal/kiiltiirel dengeler geregi temkinli hareket etmesi gereken devlet tarafindan
saglikli yonetilebilmesi i¢in alindig1 disiiniilebilirdi.
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gelisimine katkida bulunmuslardir.!**’ Tasavvufi semboller Osmanli ve Selguklu

mimarisinde ve tasavvufi istilahlar ve remizler divan ve halk siirinde kullanilmistir.

Hayat1 manalandirmanin sirrim1 6greten, insanimizin ruh terbiyesini yapan,
sosyal hayatta yapici bir rol oynayan bu ocaklar, modernlesmenin de etkisiyle

devletin tabii bir uzvu olmaktan ¢ikmis hatta bir problem haline gelebilmisgtir.48

Tasavvuf ve iktisat konusu ele alindiginda ilk akla gelen hususlardan birisi de
tarikatlara ve seyhlere bagl olarak tasavvufi egitim ve mubhtelif sosyal hizmetler

yiirliten tekkeler etrafinda olusan gelir ve giderler olmaktadir.

Bir tekkenin acilip faaliyet yiiriitillebilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan araziden bu
araziye insa edilecek binaya ve binanin tefrisatina, tekkede bazi hizmetleri yiiriiten
gorevlilere 6denecek iicretlerden sosyal yardim olarak yiriitiilecek faaliyetlerin
(asevi, sifahane vb.) masraflarina kadar pek ¢ok harcama kalemi bulunmaktadir. Bu
giderlerin finansmaninda da yine muhtelif kaynaklar bulunmakta olup bunlarin
baslicalari; devlet adami1 ya da zenginlerin bagislariyla kurulan vakiflar, cizye
gelirleri ve vergi muafiyetleri, gayrimenkullerden elde edilen gelirler, tekkelere bagh

olarak kurulan kiigiik isletmelerin gelirleri ve alinan diger nakdi ve ayni yardimlardir.

Tekke gelir ve giderleri kapsaminda dikkat c¢eken ve iizerinde tartisilan
hususlardan bir tanesi de seyhlerin miitevelli liyesi ya da bir bagka gorev gerekgesi
ile vakiftan diizenli maas almas1 ve yine seyhlerin mesken ihtiyaglarinin tekke/vakif
imkanlariyla karsilanmasidir.!'*° Bu ilk etapta ciddi bir sorgulama ve tenkit konusu

olsa da, seyhlerin bu tarz gelir ve imkanlara sahip olmasi, miiridlerin ve bagiscilarin

147 Giizel, Tekke ve Zaviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Ilgast, s. XI; Sapolyo, Mezhepler ve
Tarikatlar Tarihi, s. 126.

Ulken’e gore “Islam medeniyeti ancak ‘stfilik’ goriisii icinde ince, sanatkarane ve derin bir vasif
kazanmustir.” Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, s. 93. “Islam medeniyetinde tasavvuf, biitin fikir
hareketleri arasinda en aktif olani; igtimal hayat lizerinde en fazla tesir icra edenidir. Bundan dolay1
tasavvuf tarihi, birgok siyasi inkilaplarm igerisine karisarak bizzat Islam tarihinin manevi tezahiirii
halini almistir.” Ulken, a.g.e., s. 95.

1148 Fatih Seker, Cumhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik Tasawuru-Serif Mardin Ornegi, Dergah
Yay., Istanbul, 2015, s. 7.

1149 Hasan Basri Ocalan, Bursa’da Tasavvuf Kiiltiirii, XVII. Yiizy:l, Gaye Kitabevi, Bursa, 2000, s. 207,
S. 222-228.
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da talebi iizerine, irsad ve diger hizmetler i¢in tahsis etmeleri gereken emek ve

zamani maiset pesinde tilkketmemeleri gerekcesiyle makul kargilanmaktadir.

Elbette bu yontemin uygulandig1 tekkelerle birlikte elinin emegi ile geginen
ve kendi meskenlerinde ikdmet eden seyhler de bulunmaktadir. Burada 6nemli olan
seyhin ve ailesinin faydalandigi imkanlarin yiiriittikkleri hizmetlerle uyusmasidir.
Bunu belirleyen de tekkenin fonksiyonlari, ihtiyaclari ve iginde bulundugu siyasi,

ekonomik ve sosyal ortamdir.

Kusadali Ibrahim Halveti (v. 1845) tekkesi yandiginda, merasimden
kurtuldugunu diistinerek hamd etmis, siiliik ve irsad yolunda, zaten sonradan ortaya
¢ikmig olan tekkelere ihtiya¢ olmadigini ve bunlarin devrinin kapandigini ifade

etmistir.1>°

Siildk ve irsadin, zamanin sartlarina ve salikin durumuna gore sekil alacagini
beyan etmistir. Artik siilik i¢in zaman ve yer tayinine liizum kalmamis olup,
baslangicta oldugu gibi herkes siilikunu bulundugu, ¢alistig1 yerde tamamlayacaktir.
Biitiin yeryiiziinii bir tekke olarak ele alan Kusadali bu anlayisin zorunlu bir sonucu
olarak Allah kullar1 ile iyi gecinmeyi de kapsayan Allah i¢in insana hizmeti siilikun
temelleri arasina almis ve ‘6lenlere rahmet, kalanlara hizmet’ ilkesi ile hareket
etmistir. Kusadali, toplumdan kopmay1 sadece miirsid huzurundaki sohbet ve halvet
gibi gegici siirelere hasretmis, bunun disinda siirekli olarak toplum ve insanla i¢ ige
olmay1 esas almistir. Kusadali’ya gore inziva yerine topluma katilma yani vahdeti
kesrette aramay1 esas almak gerekir. Tekke sonrasi yeni devirde, biitlin yeryiizii tekke
olup insana ve hayata hizmet Allah’a varisin esasidir.'*®* Hayat bir tekdmiil alam
olup bu alanda ¢ekilen biitiin ¢ileler ve icra edilen hizmetler insani yiiceltir ve

Allah’a dogru ilerletir.

1150 Giizel, Tekke ve Zdviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Ilgasi, s. 85.

1151 Kusadali’ya gore hizmetten murad battal (hareketsiz) halde olmayip, Hak Teala’nin kullarindan
her kimin ihtiyaci varsa ona hizmet ediverip maslahat goriivermektir. Hizmet sirasinda
tahammiilsiizlik, dististir. Karsidaki kafir bile olsa tahammiilsiizlik gostermemek gerekir, zira
kafirler de verilen hizmet sayesinde bilvasita rabitaya girerek salaha ererler. Bkz. Giizel, a.g.e., s. 111.
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Tekkeler tiim bu nitelikleriyle birlikte, medeniyet tarithimizde ¢ok énemli bir
konuma sahip olan vakif teskilatinin da gelisimini saglamistir. Mal ve servetin belli
bir giyeye yonelik hibesi ve tahsisi olan vakiflarin; insani iyilikler araciligiyla
Allah’a gétiirmeyi amaglayan bir kurum olan tekkeye baglanmasi yerinde olmustur.
Islam diinyasmin hemen her yerinde, tekkelerin ¢ogalmasiyla birlikte vakiflar da

cogalmis ve bu ikili maddi-manevi imar kurumlarmin basinda yer almislardir. 112

6. Vakif: Varh@gim Hak Yoluna Adamak

Vakif, bir malin Allah’in miilkii hiikkmiinde kabul edilerek, sahsi miilkiyetten
ve alim-satima konu olmaktan ¢ikarilmasi, kullanim hakkinin ve ondan saglanacak
menfaatin  Allah’in kullarina ve kamu menfaatine tahsis edilmesidir.!*>® [slam
diinyasinda vakif kurumunun yayilmasi ve gelismesi, ayet ve hadislerin tesviki ve
Resulullah (sav)’in Medine’de kendisine ait hurma bahgesiyle Fedek hurmaligini

vakfetmesiyle baslamistir.1*>

Tiirk-Islam devletlerinde devlet esas itibariyle i¢ ve dis giivenligi saglamakla
gorevli olmus; egitim, saglik ve bayindirlik/imar gibi isleri, vergi muafiyeti gibi
desteklerle birlikte vakiflara birakmistir.*'® Temelinde insani sorumluluk, sefkat ve
yardim duygusunu benimsemis kisinin hiir irddesi olan vakiflar 8. yilizyildan itibaren
Islam iilkelerinin iktisadi, sosyal ve kiiltiirel hayatinda tesirli olmustur.!'®® “Sosyal
yardim ve sosyal giivenlik sistemlerinin giinimiiz modern toplumlarinda, tiim
toplumu korumaya yonelik uygulamalar1 gegmiste vakif miiessesesi tarafindan yerine

getirilmistir,” 1>’

W82 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 196.

158 vakiflar Genel Miidiirliigii, Bir Medenivetin Izdiigiimii: Vakiflar, (haz. Ufuk Giilsoy vd.), (ed.
Mehmet Kurtoglu), Ankara, 2014, s. 11; Mehmet Seker, Isldm da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri,
DIiB Yay., Ankara, 2003, s. 137.

154 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Yaymcilik, Istanbul, 2019, s. 242, 243; Mehmet
Bayyigit, “Sosyal Yardimlasma ve Dayanisma Kurumu Olarak Vakiflar”, 17. Vakif Haftasi
Konusmasi, 06-12 Aralik 1999, Konya, s. 59; Aydin Ozkan, “Sosyal ve Iktisadi Yonden Vakiflar”,
Kur’an Mesaji Ilmi Arastirmalar D., Istanbul, 1997, s. 58.

1155 Ozkan, “a.g.m.”, s. 61.

1156 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif’, DIA, C. 42, TDV, Istanbul, 2012, s. 479.

1157 {brahim Erol Kozak, Bir Sosyal Sivaset Miiessesesi Olarak Vakif, Adapazari, 1994, s. 34.
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Sadece sosyal yardimlagma gibi dar bir ¢evrede kalmayan vakiflar, ayni
zamanda egitim, kiiltiir ve irfan alanlarinda da 6nemli izler birakmig, Osmanli’da bir
iskan ve imar araci olarak da rol almislardir. Sehirlerdeki kamusal hizmetler ile dini
ve toplumsal hayatin gok ¢esitli tezahiirleri (cami, tekke, imaret, medrese, kiitiiphane,
han, kervansaray, sifahane, hamam, carsi, pazar, arasta, firin, degirmen, bedesten,
¢cesme, su bentleri, yol, koprii, kisla vb.) vakif yapilar ile diizenlenmis ve idare

edilmistir.*°8

“Vakif miiessesesi cografyayr vatanlastiran, serveti hizmete doniistiirerek
vatani iktisadi, ictimai ve kiiltiirel miiesseselerle donatan, insanlar1 sevgi, sosyal
dayanisma ve yardimlagma aglariyla birbirine baglayarak toplumu biitlinlestiren,
geemis ve gelecek arasinda koprii kurarak tarih suurunu canli tutan bir medeniyet

unsurudur.”1%°

Vakiflarin Osmanli’daki rolii ve fonksiyonlari ekonomik, sosyal ve kiiltiirel

hayat1 kusatmugtir.116°

Osmanli’da giinliik hayatin bir pargasi konumundaki, zikredilen kurum ve
yapilarin tamamina yakini, padisahlar ve diger yoneticiler ya da onlarin yakinlar
tarafindan hayrat seklinde yaptirilmigtir. Bunlarin  bakimlarinin  yapilarak
stirekliliginin saglanmasi amaciyla da gelir getirici miilkler de (kervansaray,

bedesten, diikkan, bag, bahge Vvs.) akar olarak vakfedilmigtir.116!

158 7iva Kazicl, Osmanii’da Vakif Medeniyeti, Kayihan Yay., Istanbul, 2014, s. 14, 139; Ahmet Kala,
“Sehirlerin Kurulmasi, Gelistirilmesi ve Kalkinmasinda Selguklu ve Osmanli Vakif Tktisadi
Isletmeleri”, Vakif ve Iktisat Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Vakiflar Genel Miidiirliigii Yay., Ankara,
2014, s. 67-72; Ozkan, “Sosyal ve iktisadi Yonden Vakiflar”, s. 59.

159 Nazif Oztiirk, “Vakiflar Arsiv Kayitlarma Gore Niksar Vakiflar1”, Vakiflar Dergisi, S. XXII,
Ankara, 1991, s. 46.

1160 Sy ifade, vakiflarin toplum hayatindaki kusaticihigim agiklamaktadir: “Osmanli devrinde pek
biiyiik bir inkisafa mazhar olan vakiflar sayesinde bir adam vakif bir yerde dogar, vakif besikte uyur,
vakif mallardan yer ve icer, vakif kitaplardan okur, vakif bir medresede hocalik eder, vakif
idaresinden iicretini alir ve 0ldiigli zaman kendisi vakif bir tabuta konur, vakif bir mezarliga
gomiiliirdii.” Bkz. Ziya Kazic1, Osmanli'da Vakif Medeniyeti, Kayihan Yay., Istanbul, 2014, s. 14.

1161 yakiflar Genel Miidiirliigii, Bir Medeniyetin Lzdiisiimii: Vakiflar, s. 248.

“I¢inde bulundugu toplumlarin ekonomik imkanlar1 ve sosyo-kiiltiirel yapisina gore sekillenen
vakiflar Osmanli doneminde, serbest ekonomi kurallarina ve yerinden yonetim esaslarina gore faaliyet
gosteren, her biri ayr1 hilkkmi sahsiyeti haiz; devletin yiikselme ve duraklama hareketlerine paralel
olarak hizmet alanlar1 genisleyip daralan; toplum ve devlet hayatinda sosyal, kiiltiirel, ekonomik, hatta
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Vakiflar hem insani, sosyal ve dini hizmetleri yerine getirmek i¢in tesisler
Olusturmus, hem de bunlarin iddmesi i¢in ihtiyag duyulan geliri tiretmek iizere
ekonomik yapilar1 kurmustur. Sehirlerin vakiflarla imarina en iyi orneklerden biri
Fatih’tir. II. Mehmet, Istanbul’u aldiktan sonra yeniden bir sehir insa etmistir. Fatih
Camii killiyesi, medreseler, saragchane ve diger tesisler kurularak Fatih Mahallesi bir

vakif eseri olarak ortaya ¢ikmistir, 1162

Vakif miiessesesinin en 6nemli ekonomik ve sosyal fonksiyonu {ist gelir
gruplarindan alt gelir gruplarina servet ve gelir transferini saglayarak bir denge

olusturmasidir. 183

Onceki kisimlarda da incelendigi iizere, 6rnegin Ubeydullah Ahrar’in genis
topraklar1 vardi ve vakiflar1 ekonomik acidan ¢ok giiglii idi.}*®* Hace Ahrar bu
ekonomik gii¢ sayesinde binlerce insanin mali baskilarla ezilmesini onlemistir. Bu
yoniiyle vakif, iktisadi yardimlagsmada devamlilik ve verimlilik temin eden,
vakfedecek olanlarm ihtiyactan fazla servetlerini israf etmelerini''®® ve toplumda
siniflararas1 ¢atismay engelleyen bir miiessese olmustur.t!%® Hace Ahrar icin ezilen
halki yonetimin baskilarindan koruyabilmenin en uygun yolu arazilerdeki tarimsal
tiretimi vakiflar yoluyla dini ve siyasi yonden ve sistematik olarak giivence altina
almakti. Bu durum seyhin miintesipleri ile toprak sahipleri ve koyliileri ayn1 zeminde

bulusturmustur.*167

siyasi yonlerden belirgin bir potansiyele sahip bir sektdr haline gelmistir.” Nazif Oztiirk, Tiirk
Yenilesme Tarihi Cergevesinde Vakif Miiessesesi, TDV Yay., Ankara, 1995, s. 549.

1162 Halil Inalcik, “Vakif Medeniyeti”, Vakiflar D. Ozel Sayist, 2019, s. 246, 247.

1183 Sabahaddin Zaim, “Vakiflarin Milli Ekonomiye Etkileri”, Vakif Haftas: Dergisi, S. 5, Ankara,
1987, s. 210.

1164 Seyfettin Ersahin, “Sovyetlerin Vakif Politikas1 ve Tiirkistan’da Vakiflarin Kamulastirilmast”,
Ilim ve Sanat, S. 48, Istanbul, 1998, s. 133.

185 Mevliit Cam, “Vakfiyelere Gore Iktisadi Tesekkiiller”, Vakif ve Iktisat Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, Vakiflar Genel Miidiirliigii Yay., Ankara, 2014, s. 38.

166 Dogru, “Osmanli Toplumunda Kapitalist-Girisimci Sinifin ve Insan Tipinin Olusumunu
Engelleyen Faktorler”, s. 80.

Y87 Caglar, 15. Yiizyil Mdverdiinnehr’inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapisi: Hdace Ahrar ve Dénemi
(1450-1490), s. 153.

Hace Ahrar “himayesine girenleri ii¢ tiir vergiden (zirai iiretimden alinan harag, pazar vergisi tamga
ve devletin paraya ihtiyag duydugu anda fevkalade vergi olarak saldig1 dehyazdeh) korumus”, ancak
kendisi Timurlu Divani’na her yil &siir olarak ‘seksen bin man’ zahire vermistir. Caglar, a.g.e., s. 148,
149, 162, 163.
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Vakiflarin iktisadi agidan 6nemli bir diger uygulamasi para vakiflaridir. “Bu
vakiflar faizin yasak ve bu sebepten ¢ok yiiksek oldugu bir iktisadi ortamda, kredi

arzini artirarak, ekonomiye adeta nefes alma imkani vermisgtir.””*168

Para vakiflarinin kdkeni mezheplerin olusmaya basladigi donemlere kadar
gitmekte ise de en genis uygulama Osmanli’da goriilmiistiir.}'%® Bu vakiflar
konusunda, Seyhulislam Ebussutid’un devletin ve islAm’in menfaatlerini gozeterek

vermis oldugunu ifade ettigi fetva halen tartisilmaktadir.*’

Osmanli’da tek kredi/bor¢ sisteminin para vakiflart olmadigi, tamamen
faizsiz bor¢ verme anlamina gelen karz-1 hasenin de 6nemli bir yere sahip oldugu
bilinmektedir. Para vakiflarinin daha ¢ok biiyiik tutarli ticari kredileri, karz-1 hasenin

ise fertlerin ve ailelerin kiigiik 6lgekli ihtiyaglarini kapsadigi diisiiniilmektedir.

11688 By konuda muhtelif goriisler de olmakla birlikte, vakiflar Geng’e gére “hukuken faiz

sayillamayacak bir kategoride, piyasadaki sartlara gore %10-15 arasinda bir maliyetle kredi veren
sektor olarak, biiyliik gelisme gosterdi. Bu sayede tiretim sektorlerindeki kii¢iik olgekli birimler,
ihtiyag duydugu kredilere kolayca ve ucuza erigebilme imkani buluyordu. Para vakiflarinin 6nemli bir
katkis1 da, vergi iltizam sistemini kredilendirmekte olan sarraflara ihtiyag duyduklari mevduati
saglayarak, devlet maliyesinin aksamadan faaliyetini siirdiirmesine yardim etmis olmasidir.” Bkz.
Mehmet Geng, “Vakif ve Iktisat”, Vakif ve Iktisat Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Vakiflar Genel
Miidiirliigii Yay., Ankara, 2014, s. 29.

1169 Apdullah Demir, Seyhiilislam Ebussuud Efendi: Devlet-i Aliyye nin Biiyiik Hukuk¢usu, Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 167; Tahsin Ozcan, Osmanli Para Vakiflar:, Tirk Tarih Kurumu, Ankara,
2003, s. 10.

170 “Para vakiflarmin seriata uygun olup olmadig: siiphelidir, ancak bunlar1 bu siipheden dolay:
ortadan kaldiracak olursak Edirne’den Budapeste’ye; oradan da Viyana’ya kadar tiim Rumeli’ndeki
Islam varlig1 sona erer. Ciinkii Rumeli’deki; Balkanlardaki Islam varligi, camilerle, medreselerle,
kiilliyelerle, as evleriyle, sibyan mektepleriyle ayakta durmaktadir. Seriat, Islam varligimin kaim
olmasini istedigine gore, seriatin istedigi bu ise, Avrupa’daki islam varlig1 da para vakiflarmin maddi
destegi ile ayakta duruyorsa yapilan islem dogru olmali ve para vakiflari mevcudiyetini
stirdiirmelidir.” Ebussutid Efendi’nin bu fetvasini, para/kredi ile dénen ticari hayatin ve devletin
iktisadi agidan oniinii agtig1 i¢in ve dilenciligin 6niinii kestigi i¢in faydali, para vakiflar1 aldig1 ribay1
hayir hasenat islerinde kullandig: i¢in de zararsiz bulanlar oldugu gibi, devlete yumusak bir sekilde
faizi sokmakla orta ve uzun vadede zarar verdigi gerekgesiyle elestirenler de bulunmaktadir. Bkz.
Mehmet Simsek, “Osmanli Cemiyetinde Para Vakiflar1 Uzerinde Miinakasalar”, Ankara U. LF. D., C.
27,S.1, 1986, s. 207-220.

Civizade’nin girisimiyle para vakiflarinin yasaklanmasinin akabinde Sofyali Bali Efendi de sultana
yazdig1r mektupta, “Osmanli’nin kurulusundan itibaren gecen ii¢ asirlik siiregte para vakiflarinin
kurularak yayildigini, bunlarin yayilmasinda ge¢mis ulemanin olumlu istikametteki goriiglerinin etkili
oldugunu, pek ¢ok hayir kurulugsunun kendi adlarina kurulmus bu vakiflarla ayakta durduklarint” ifade
etmistir. Ismail Kurt, Para Vakiflari: Nazariydt ve Tatbikat, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2015, s. 29-31.
Bu konudaki tartigmalar i¢in Bkz. Ahmed Akgiindiiz, Isldm Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda
Vakif Miiessesesi, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul, 2013, s. 219-225; Emrullah Dumlu, “XVI.
Yiizy1l Osmanl Ulemasi Arasinda Para Vakiflar1 Etrafinda Cereyan Eden Tartigmalar (Ebussuud, ibn
Kemal - Civizade, Birgivi)”, Atatiirk U. LF. [ldhivat Tetkikleri D., S. 44, 2015, s. 318, 319.
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Akdag’a gore, Tiirklerin Anadolu’ya gelip yerlesmelerini kolaylastiran
zaviye, hankah ve ribat gibi miiesseselerin vakiflari Batiniligin gelismesiyle
tembellere ve dilencilere sigmak olmustur. Zenginlerin servetinin ve fakirlerin
birlikte artis gosterdigi Mevlana ve Hac1 Bektas Veli cografyasinda, zenginlerden
servetlerinin bir kismini1 alip yoksullarin ge¢imine aktarmak tarikat seyhlerinin
gordiikleri en hayirlt is olmustur. Zira ¢ok sayidaki igsiz gii¢siiz insan i¢timai diizeni

tehdit edecek karisikliklar cikarabilirdi.**"

Timurlular déneminde Tiirkistan’da ileri gelen Naksibendi seyhlerinden Hace
Ubeydullah Ahrar ve evladi etrafinda olusan vakiflar da bir tarikat seyhinin ne derece

gliclii ekonomik, siyasi ve kiiltiirel niifuza sahip olabilecegini gostermektedir.!*?

Tasavvufun kurumsal yapilanmasi olan tarikatlara ait tekkelerin sohbet ve
zikir meclisleri olmakla kalmayip insanlara hizmet misyonu g¢ercevesinde fakirlere,
yetimlere yemek ve ikram dagitma, misafir agirlama, talebelere burs saglama,
beldelerin imariyla ilgilenme gibi islevler yiikklenmesi ve bu hizmetlerin
organizasyonu i¢in mali kaynaklara duyulan ihtiyacin artmasi onu vakiflarla bir
araya getirmistir. Tekkelerin idari giderleri (tekkenin bakim ve onarimi, tekke ve
miistemilatinda gorevli kisilerin {icretleri, yakacak ihtiyaci vs.) ve topluma sundugu
hayri hizmetlerin bedellerinin (yardim ve ikramlar, nakdi ihtiyaglarin karsilanmasi

vs.) finansmaninda bir kaynak da vakfedilen paralar olmustur.!*”

U1 Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 2010, s. 38.

1172 Brsahin, “Sovyetlerin Vakif Politikas: ve Tiirkistan’da Vakiflarm Kamulastirilmas1”, s. 133.
Timurlu mirzalarin ¢evresindeki, vergilerle ve kendilerine tahsisli topraklarin gelirleriyle yasayan
yonetici kadro, Seyhiilislamlig1 elinde bulinduran aile ve sermaye sahibi medreseli ilim adamlari,
Hace Ahrar’in halkin iizerindeki zulmii kaldirma yoniindeki ideallerini engelleme potansiyeline
sahipti. Hace Ahrar Semerkand’daki hem dini, hem ekonomik agidan bir yerlesik diizeni temsil eden
bu yapiyla halkin ihtiyaglar1 ve yerel sartlar1 dikkate alarak miicadele etmistir. Semerkand’a gelip
oturmamus, siirekli koyleri ziyaret etmistir. Kendisine ait ya da halkin kendisinin himayesine teslim
ettigi vakif arazilerde siirekli bir is giicii ve liretim olmustur. Bu sayede mirzalarin ihtiya¢ duydugu
vergi gelirleri de saglanmis, Timurlu yonetimi ile bir iliski kanali daha agilmistir. Caglar, 15. Yiizyil
Maveraiinnehr’inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapisi: Hice Ahrar ve Dénemi (1450-1490), s. 140,
141. Mirzalar i¢in seyhlerinin iradesine boyun egmis ziraatci kitleler, mevcut iimeranin ¢alistirmakta
zorland1g1 ve baskilar sonucu goc¢ etmeye egilimli kitlelere gore daha kolay yonetilebilir ve bdylece
gelirlerin siirdiiriilebilirligi saglanabilirdi. Hace Ahrar ise bu ihtiyaci gorerek, doniistiirmek istedigi
yapinin Oncelikle icerisinde yer almak gerektigini diislinmiis olmalidir.

178 Omer Karaoglu, “Iktisddi Zihniyet ve Naksibendilik: Siileyman Seyhi Tekkesi Orneginde
Vakfedilen Nakit Paralar”, Rumeli’de Osmanli Vakiflari Uzerine Arastirmalar: Bulgaristan, (ed.
Ahmet Kala, Ismail Giileg, Omer Said Giiler), Vakif Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 2020, s. 45-48.
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Stfiler yardimlagsma ve topluma hizmet amacglh pek ¢ok vakif kurmuslar ve
vakif malmi amaci disinda kullanmama hususunda ¢ok hassas davranmislardir.
Onlarin vakiflariin asil degeri ve farki sadece mallarim1 degil kendilerini/canlarini
da varligin hizmetine vakfetmis olmalaridir. Bunun temelinde ise yine kendilerinde

Hak’tan gayr1 bir varlik gormeme idraki bulunmaktadir.

Tarikatlar ve tekkeler biinyesindeki her konunun, her idari islemin ya da her
harcamanin seyhin kontroliinde olmasi pratikte pek miimkiin olmayip bazi sorunlar
yasanmasi tabilidir. Tekkelerin kisa vadede ihtiyag duyulmayan mali kaynaklarinin
ve vakfedilmis paralarin miitevelli tarafindan istirbdh/murabaha ve istiglal gibi
yontemlerle degerlendirilmesinin (isletilerek ilave bir gelir/kazang elde edilmesinin)
faize/ribaya benzetilmesi, vakif miitevelli tiyeliginin ve tekkenin idari yonetiminin
aile icinde el degistirmesi giiniimiizde de tartisilmakta olan 6nemli meselelerdendir.
Tarih boyunca ¢ok biiylik hizmetlerin icrdsina yarayan tekke-vakif iliskisi bazi

istismarlarin da 6niinii agmistir.1*"

Ekonomik kriz siireclerinde 6nerilen ¢ikis yollarindan birinin de vakif sistemi

olmas1 bu yapilarm ekonomik hayata katkilarin1 gdstermek agisindan 6nemlidir.!"

Bir diger onemli husus da Siileyman Seyhi’nin “Naksibendiligin Miiceddidi silsilesine mensup
olmakla birlikte, ‘ilm-i tasavvuf vahdet-i viictiddan ibarettir’ diyecek kadar Ekberi irfana bagl bir
stfi” olmasidir. Semih Ceyhan, “Siilleyman Seyhi”, DiA, C.38, TDV, Ankara, 2010, s. 108.

1174 Halk iizerinde biiyiik tesiri olan ilim adamlarim ve seyhleri vakiflar iizerinden kendilerine
baglayan idareciler, vakfiyelerine koyduklar1 hiikiimlerle devletin bekasi ve vakifin kotiliiklerden
korunmasi igin dua edilmesini istemis, medrese ile tekke arasinda bir dhenk ve denge kurulmasina
calismuslardir.” Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif?, DI4, C. 42, TDV, lstanbul, 2012, s. 484. Gercek
stifiler/veliler bu gelismelerden rahatsiz olsalar da bir kere ¢igir agilmis ve bir sekilde seyhlik postuna
oturanlarin ¢ogu vakiflar aracilifiyla iktidara boyun egmislerdir. Vakif-tekke iliskisinin bu menfi ve
carpik goriinlimii Osmanlilar devrinde iyice hizlanmig, Fatih Sultan Mehmed, 6mriiniin son yillarinda
vakiflarin yogun bir suistimale ugradigini gérmiis ve bunlarin biiyiik bir kismini devletlestirmigtir. Ne
var ki, II. Bayezid, ciilisunu miitedkip, c¢evresini saranlarin 1srarlarina karst duramamis ve
devletlestirilen vakiflar1 ayni ulemanin fetvasi ile eski hallerine dondiirmiistiir. Giizel, Tekke ve
Zaviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Ilgast, s. 87.

11752009 yilinda Amerika’da ortaya gikan ekonomik kriz siirecinde kaynak paylagimindan adil bir
sekilde istifade edemediklerini diisiinenlerin baslattiklar1  kitlesel hareketler politikacilari,
akademisyenleri, medyay1 krizin ¢6ziimiine yonelik yogun tartigmalarin i¢ine itmistir. Tam da o
giinlerde, “vakfiyeler esas alinarak mezardan idare edilen kurumlar” olarak gordiigi vakiflarin
giiniimiiz reel ekonomilerinde bir karsiligr olmadigini isleyen Timur Kuran’in aksine; ABD’nin en
etkin diislince kuruluslarindan birine {iye olan ve Wall Street Journal’da yazilar1 ¢ikan iki ekonomi
uzmani ortak bir makale yayimlamiglar ve krizin ¢6zlimii i¢in Osmanl vakif sistemine isaret etmisler,
milli gelirin ylizde yirmisini elinde bulunduran ancak toplumun yiizde birlik bir niifusunu olusturan
zenginlerin okul, hastane, yol gibi altyap1 hizmetlerine tesvik edilmesiyle; biitge agig, i¢ borglanma ve
faizin diigecegi, istihdam ve iiretimin artacagini dile getirmislerdir. Bkz. Selim Argun, “Osmanli Vakif
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Glinlimiizlin “menfaatini ¢ogaltip sergileme, itibar elde etme ve daha az vergi 6deme
pesindeki ‘homo-ekonomikus’ insan tipi i¢in, malvarligimin bir boliimiini vakif
kurmak gibi yiice bir gayeye tahsis etmek akla uygun bir is gibi goriinmese de”,
Berki’ye gore insanlik fakirlik ve aglik musibetinden ancak teskilath bir yardimlasma
ile kurtulabilir ve baskalarina yardimda bulunmak hem toplumun, hem yardim

edenin gelisimi acisindan da énemlidir.117®

Medeniyet tarihimizdeki Allah rizési i¢in kurulmus, insanlara yardim eli
uzatan, topluma sagladig1 faydalar ile devletin yikiinii alan vakiflar ile modern
diinyanin fonlarini bir tutmamak gerekir. Neticede sekilsel bir benzerlik olsa dahi
ameller/sonuglar niyetlere baghdir. Islami bir miiessese ve ahlaki gayelerin
hizmetindeki bir maddi deger olarak vakif, iktisddi alanda Onemli bazi
degisikliklerin, maddi ¢ikar giidiisii olmadan da ger¢eklesebilecegini gostermektedir.

Bu y6niiyle vakif kurumu iktisadin tabii kanunlarma aykir1 bir gériiniimdedir.**"”

Vakiflardan pek cok alanda istifaide etmek miimkiin olmakla birlikte,
vakfiyelerin yazimi ve uygulanmasinda hassasiyet gosterilmemesi ve titiz bir
denetim olmamasi halinde ortaya c¢ikabilecek bazi sakincali durumlar1 da hatirda
tutmakta fayda vardir. Bunlardan bazilar1 sdyle siralanabilir: Vakfin sahip oldugu
ekonomik imkanlarla amacini asan faaliyetler i¢ine girmesi, faydalanicilarin iyi takip
edilmemesi durumunda tembellige meyilli bir toplum olusturabilme riski, vergi
muafiyetleri ve imtiyazlarin artmasina bagli olarak devlet gelirlerinde diisme,
tedaviilden c¢ikarilan miilkler ile sermayenin dondurulmasi ve ticaret hayatinda
rekabete aykir1 durumlar ortaya ¢ikmasi, vakif gelirlerinin isletilmesine yonelik

usiillerde hata yapilmas1.1*"®

Sistemi ve Giiniimiiz Sivil Toplum Kuruluslari; Mukiyese ve Degerlendirme”, Vakif ve Iktisat
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Vakiflar Genel Mudiirligi Yay., Ankara, 2014, s. 183-185.

1176 Ali Himmet Berki’den aktaran: irem Karakog, Tiirk Hukuk Tarihinde Vakif Miiessesesi, Yetkin
Yayinlari, Ankara, 2017, s. 31.

e Izzetbegovig:, Dogu ile Bati Arasinda Islam, s. 271, 272.

1178 Detayl bilgi icin Bkz. Nazif Oztiirk, Mensei ve Tarihi Gelisimi Agisindan Vakiflar, Vakiflar Genel
Miidiirliigii Yayinlari, Ankara, 1983, s. 140-151.
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Konumuz agisindan en belirgin sakincali durum ise 6zetle, vakif miitevellisi
ile mali destek saglanan tekkeler arasindaki iligkilerin karmagik hale gelmesi olarak
ifade edilebilir. Vakifi seyh olan tekkelerde seyhlik vazifesinin ogullara veya

damatlara birakilmasi bunun yaygin drneklerindendir. 1"

Ozetle, tasavvuf ve iktisatla iliskisi agisindan vakif, hem tasavvufun iktisadi
ve sosyal gelisime yonelik hedeflerini gergeklestirmede bir hizmet aract hem de

denetim disinda kalan alanlarda suistimale agik bir problem kaynagidir.

1179 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif’, DIA, C. 42, TDV, Istanbul, 2012, s. 481.
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UCUNCU BOLUM

TASAVVUF IKTiSADI:
DEGERLENDIRMELER VE YENi KAVRAMLAR

Tezin ana konusu olan sufilerin iktisat anlayisi ve uygulamalar1 kisaca
‘tasavvuf iktisadi’ kavramlastirmas: ile de ifade edilebilir. Tasavvuf iktisadi,
tasavvufi diisiince ve pratiklerden yola cikilarak ortaya konulan iktisadi degerler
dizisidir. Bunun mevcut modern ekonomik ideolojiler, doktrinler, sistemler, yapilar
icinde karsilik bulup bulmamasi ayri bir tartisma konusudur. Tezin ikinci boliimiinde
toplanan veriler bu bdliimde ‘tasavvuf iktisadi’ ve etrafindaki bazi kavramlarla

birlikte ele alinmakta ve yorumlanmaktadir.

Bu boliim ti¢ kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda tasavvuf-iktisat iliskisi
degerlendirilerek konunun teorik ¢ercevesi ve mevcut literatlirdeki yeri daha belirgin
sekilde ifade edilmektedir. Bu kapsamda, iki disiplin arasindaki karsiliklt miispet ve
menfi tesirler ortaya konmakta, tasavvuf iktisadi ile modern ekonomi arasinda temel
kavram ve yaklagimlar iizerinden bir mukayese yapilmakta ve tasavvuf-iktisat

iligkisinin giinimiizdeki durumuna ve meselelerine bakilmaktadir.

Ikinci kisimda, tasavvuf iktisadina iliskin yeni kavramlar onerilmekte ve
tanimlar yapilmaktadir. Bu kapsamda, tasavvufi iktisat felsefesinin temel esaslar1 ve
iktisadi tevhid kavrami ortaya konmakta, iktisadi stfi karakteri tanimlanmakta ve
motivasyon unsurlart tespit edilmekte, son olarak ‘tasavvuf iktisadi’ kavrami
tanimlanmakta ve uygulama alanlarina isaret edilmektedir. Boylece tasavvuf iktisadi
kapsaminda gergeklesen bir olaymn neden ve nasil olduguna iligskin genel bir ¢erceve
ortaya konmus olmaktadir. Bu tanimlar silsilesi i¢inde kavramlar ve karsilik geldigi
sorular soyle 6zetlenebilir: ‘Tasavvuf iktisadi: ne’, ‘iktisadi sifi: kim’, ‘temel esaslar:
nasil’, ‘motivasyon unsurlari: neden’. ‘Nerede ve ne zaman’ sorularina Ornek
cevaplar ise ikinci boliimde ele alinan bazi sufilerin tarihteki iktisadi uygulamalari

incelenirken verilmistir.
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Uciincii  kisimda ise yapilan tiim veri toplama, analiz, yorum ve
degerlendirmeler neticesinde elde edilen bulgular ile arastirma sorularinin cevaplari

verilmektedir.

A.  Tasavvuf-iktisat iliskisinin Degerlendirilmesi

1. Tasavvuf ile Tktisat Arasindaki Karsihkh Etkilesimler

Bu kisimda tasavvuf-iktisat iligkisine dair kavramlarin detayl ele alindigi

ikinci boliimde ortaya konan bilgiler degerlendirilmekte ve yorumlanmaktadir.

Insanlarin ihtiyaglarinin temini igin kaynaklarin ydnetimi anlamina gelen
ekonomik faaliyetler; ihtiyaclari temin edebilecek gelirin elde edilmesi, bireysel ve
ulusal refah ve zenginligin artmasi, liretim ve ticaretin artmasi, milli gelirin artmast,
teknolojinin gelistirilmesi, insanlara istihdam saglanmasi, imar ve kalkinma,

medeniyet kurma ve gelistirme gibi maddi hedeflere yonelmistir.

Diger yandan, Islami diisiinceye gére ekonomi; Miisliimanlarin kendilerinin
ve kardeglerinin ihtiyaglarini karsilayabilmesi i¢in hirsa kapilmadan ilgilenilmesi
gereken, hayirli faaliyetler ve hizmetler ile Allah’in rnizasimin  kazanilarak
maneviyatta yiikselis saglayabilecek, ahlaki degerlerin iiretilip uygulanabilecegi,

toplumsal is boliimiiniin de bir geregi olarak iginde yer alinmasi gereken bir alandir.

Calisma boyunca ele alinan konu ve 6rneklerden goriildiigii iizere tasavvuf ile
iktisat arasinda iki tarafli, olumlu ve olumsuz etkilesimden bahsedilebilir. Diger bir
deyisle, biri digeri {izerinde sartlara gére miispet ve menfi tesir olusturabilmektedir.
Kisinin zengin ya da fakir olmasimin (ekonomik durumunun) maénevi hayat
{izerindeki olumlu ve olumsuz tesirlerine ilgili kisimlarda yer verilmistir.1*® Bir
bagka acidan da; refah ve bolluk i¢inde yasamada illet bulunabildigi gibi, fakr-u

zaruret iginde yasamakta da illet bulunabilir.}18!

1180 Sirazi, Guilistan, s. 236-247.
1181 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yay., istanbul, 2014, s. 96.
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Buradan yola c¢ikarak, konunun dort ayr1 durum (alt baslik) altinda
incelenmesi uygun goriinmektedir. Birinci baglik tasavvuf diislincesi ve
uygulamalarinin iktisddi ahlak tizerindeki olumlu etkilerini, ikinci baglik tasavvuf
diisiincesi ve uygulamalarindaki asiriliklarin ve 6zden sapmalarin iktisadi hayat
lizerindeki menfi tesirlerini ortaya koymaktadir. Ugiincii baslik iktisadi imkéanlarimn
tasavvufl hayatta ilerleme i¢in bir vasita olusuna, dordiincii bashik iktisadi
zorunluluklar, gecim kaygisinin ve mesgalelerin tasavvufi hayat {izerindeki

baskisina ve engelleyici etkisine ayrilmistir.

Bu baglik altinda bu hususlar topluca ve 6zet bir sekilde ortaya konmakta, bu
sayede tasavvuf-iktisat iligkisine dair tek yonlii iddialar bir biitiinlik igerisinde

goriilebilmektedir.

Kanaatimizce, tasavvuf ile iktisat iliskisinde en temel tespit, bu iliskinin
birinin digeri tizerindeki mutlak etkisinden ziyade, aralarinda karsilikli bir etkilesim
oldugudur. Buna sifilerin iktisadi algilama ve sartlara gore farkli tavir gosterebilme
durumlarim1 da eklemek gerekir. Boylece, tasavvuf-iktisat iliskisinin herkes i¢in
gecerli tek bir izahi, formiilii bulunmadigi goriilmekte; bunun kisinin iginde
bulundugu zaman, mekan, kosullar ve sahsi deneyimlere, 6zetle tarihsel sartlar ile
sGfinin manevi durumuna (stlaktaki yerine, bu yerin/makamin geregi olan hal ve
davraniga) bagli olarak degiskenlik gosterebildigi degerlendirilmektedir. Zira,
toplumsal vechesinde dahi ¢ok ¢esitli tezahiirlerin ortaya ¢iktigi tasavvuf alani 6znel
tecriibeler agisindan ¢ok daha zengindir. Hakikat tek olsa da buna ulagsmada kisi
sayist kadar yol bulunmakta, farkli idrakler igin farkli gOriiniimler ortaya
cikmaktadir. Her stfinin agki, irfani, kemal mertebesi dolayisiyla goriis agis1 ve

derinligi (vehbi ve kesbi yollardan eristigi manevi rizki) farklidir.

Inan¢ unsurlar ile iktisAdi tavrin etkilesimine yonelik iki temel goriisiin
temsilcileri olan Marx ve Weber’in ikisinin fikirleri de s0fi persektifinden

bakildiginda eksiktir. 182

1182 Marx, iiretim araglar1 ve iligkilerinin (yani ekonominin) kisinin inancini ve degerlerini

sekillendirecegini, Weber ise inancin (Orn. Protestanlik) iktisadi altyapiyr ve sistemleri (Orn.
Kapitalizm) olugturmada ve degistirmede baskin bir rol oynadigini vurgulamustir.
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Insanin iktisddi davrams: dini idrakinden beslendigi kadar, dini idraki de
iktisadl cevreden tamamen bagimsiz degildir. Sifiler insan1 hem doniisen, hem
doniistiiren bir varlik olarak telakki ederler. Insan, ihtiyaglarini karsilamak amaciyla
gerceklestirdigi Uretim ve tiiketim siirecinde esya tlizerinde tasarrufta bulunarak
varlig1 dontistiiriirken diger yandan kendisi de doniismekte, maddeten tilkenmekte ve

manen olgunlagmaktadir.

Tasavvufi Irfan ve Ahlakin iktisada Miispet Tesirleri

“Yiice bir ruh ve ahlak telakkisi, iktisadi girisimleri yavaslatip, gevsetmeyi
gerektirmez. Tersine insani gayrete getirecek saikler, sadece maddi 6zendiricilerle
sinirlanmamaktadir.  11ahi kokenli emirlere uymanmn saglayabilecegi manevi
tatminlerin olusturabildigi degerli tahrikin ¢ok 6zel dinamik giiciinii de goézardi

etmemek gerekir.”1183

Tasavvufi diisiince ve ahlak, Islam iktisadinin bir kaynagidir. Fikih, hukdki
bir kaynak iken tasavvuf, itikadi, fikri ve ahlaki bir kaynaktir. Tasavvuf diisiincesi
ve ahlakinin iktisadi hayat ve davraniglar tizerindeki olumlu etkisi iki kademeli

olarak ele almabilir.

Baslangi¢ seviyesinde siifi genel bir terbiye metodu olarak zahidane, riyazat
agirlikli bir hayat ile kars1 karsiyadir. Seriat/tarikat diisturlarini1 ve pratiklerini hayata
gecirmeye c¢alismaktadir. Nefs terbiyesinin bir doneminde, yeme-igmede, esyanin
kullaniminda, ticarette, toplumsal iliskilerde minimalist bir tiiketim ve hayat tarzi
benimsenmekte, konformist hayat tenkit edilmektedir. Helal kazang hassasiyeti {ist
diizeyde olup, dervis ziihd, tevekkiil ve kanaat ehlidir. Az yeme, az uyuma, az
konusma esasini takip etmektedir. Ekonomik hayatta karsisina ¢ikan meselelerde
hassasiyet gelistirmeye calismakta olup aligveriste tarttyt dogru tutma, haklar
gbzetme, ‘emin insan’ olma pesindedir. Ekonomik sikintilara karsi sabirli, nimetlere

kars1 siikran i¢inde ve paylasimci bir tavir i¢cindedir.

183 Hamitogullar, “Iktisddi Vahsi Biiyiimenin Bunalimlari ve Islam Kalkinma Modelinin
Vaadettikleri”, s. 31.
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Maddi ve manevi hayat ayrimi daha baskindir. Manevi alemde kazanabilmek
yolunda maddi hayati1 baski ve disiplin altina alir. Esya ile arasina mesafe koymustur.
Kaynaklar1 israf etmez, baskasinin malinda/miilkiinde gozii olmaz. Hirs ve tal-i emel
sahibi degildir. Tiim bu 6zellikleriyle kapitalist ve modernist tiiketim dayatmalarina

bir direng olusturur.

Iktisadi faaliyete yonelmesinde iman etkisi ve Allah rizAs1 gdze carpar.
Murakabe (Allah tarafindan gozetlenme) altinda oldugunun farkinda, her an
muhasebe (Allah’a hesap verme) halinde, vaad edilen 6diile, cennete yaklasmak igin
amellerini artirma, ¢alisip hizmet iretme gayretindedir. Bu inang temeli ve
yaklagimlar, Kisinin asir1 davramislarini dizginler, kisiyi dengeli ve iyi bir insan
yapmaya yoneltir. Insanin ihtiyaglari olan mal ve hizmetlerin iiretiminde gerekli

tesviki saglar.

Tasavvuf ekonomide diizenleyici, denetleyici, tesvik edici roller iistlenebilir.
Tarihsel stirecte kardeslik, dayanigma, imece gelenegini gelistiren tekke ve vakiflarla
birlikte, tasavvuf anlayis1 ile birlikte yol alan fiitivvet ve ahi teskilatlarindaki

ekonomik ve sosyal hizmetlerin hayatin her alanini kusattigi bilinmektedir.

Bir sfi miikemmel Miisliman ya da farkli Misliman olmayip, sifi
olmayandan daha sorumlu bir Miisliimandir.*3* Zehir Dede 6rneginde goriildiigii

lizere, tasavvuf hirsiz1 evliya yapabilen bir egitim ve disiplindir.!8®

Siildkun daha ileri agsamalarinda (marifet/hakikat) ise sfi esyanin hakikatine
vakif olmaya baglamistir. Esya ile olan miinasebetini ilimden irfana/hikmete
dontistiirmeye baglamistir. Varligin kaynagini, maksadini, 6l¢iisiinli, dengesini ve
doniisiimiinii idrak etmeye, karsilastigi iktisddi vakalarin arka planimi anlamaya
baglamistir. Diger insanlarin yanlislarina karsi kinayict degil merhametli ve
uyaricidir. Cansiz varlik olmadigimi bilip tim her seye karsi sevgi ve saygi ile
davranmaktadir. Gordiigli zahiri haksizliklarda gerekli uyarilar1 yapip, diizeltici tavri

gostermekle birlikte, perde arkasini tevhid bilinciyle gérmeye ¢alismaktadir.

1184 Seker, Cumhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik Tasavvuru - Serif Mardin Ornegi, s. 43.
185 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 175-184.
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Ozetlemek gerekirse, tasavvufun iktisat {izerindeki etkisi siilikun baslangic
ve orta agsamalarinda ‘ekonomik ahlak’ olarak tezahiir ederken, daha ileri asamalarda

‘iktisadi tevhid’ olarak tezahiir etmektedir.

Tasavvuf Zihniyetindeki Bozulmalarin iktisada Menfi Tesirleri

Tasavvuf, ekonomik ve sosyal hayattaki pek ¢ok faydasi ile birlikte, yanlis
algilamalar ve bozulmalar neticesinde menfi durumlara da yol agabilir.**® Bu husus
Ulgener’in ¢alismasinin  da temelini olusturmaktadir. Buna gére batinilesen
tasavvufun toplumda yayilmasi iktisadi rasyonaliteyi engelleyerek sosyal ¢oziilmenin
nedenlerinden biri haline gelmistir. Diger bir deyisle, genis bir diisiince ve tavir
yelpazesine sahip olan tasavvuf ve tarikatlarin, iktisadi faaliyetleri engelliyor olmasi

toptan bir hiikiimle kabul edilemez.1®’

Bu yaklagimlar esliginde tasavvuftan sapmalarin ekonomi {izerindeki menfi
tesirlerini de iki asamali olarak incelemek gerekir. Asir1 zahit bir tutum ile baslayan
stirecte kisi yemek yemekten, iyi giyinmekten ve aligveris yapmaktan bile imtina
eden, ticareti diinyevilik olarak elestiren bir tutuma sahiptir. Tevekkiile inanip elini
kipirdatmayan, fakri yoksulluk olarak anlayip varliga karst menfi bir tutum

sergileyen bir haldedir.

Bu yolun ileri seviyesinde ise, mesafe katedilmis gibi goriinse de sapma tutari
da artmistir. Kisi her seyi kendi haline birakmis, her seyi miibah gérmeye baslamas,

zahiri kotiiliikleri riza ile karsilamaya baglamistir.

1188 Tasavvuf anlayisinda meydana gelebilecek sapmalari Nedvi sdyle siralar: “Bazisi tasavvufu, bir
takim kesif, kerdmet ve tasarrufit addeder; bazisi, ahval ve murakabeye, bircok batini islere ve riihi
mesgalelere bakarak bunlar1 aynen tasavvuf sayar ve buna inanir. Bir kismi, tasavvufu, hustisi adet ve
taklitlerden ibaret bilir. Bir kismi onu, riydzet, miicihede ve cemiyet hayatindan uzaklagsma olarak
goriir. Bazilari... felsefl renge biirlinmiis olan tasavvufu kabul eder. Bazisi da onu sirlar ve gayblar
mecmuasi telakki eder. Tasavvufu, seyr U siilik yolu olan tarikati, hakikat ve marifet yolu olan
tasavvufu seriata zit géren kimseler, evet gercekten bu insanlar en biiylik dalalet ve sekavete ve en
biiyiik hataya diismiislerdir... Bu yolun en biiyiik tehlikelerinden biri, gaye ile vesileyi, maksatla
vasitayr birbirine karigtirmaktir. Seyr U siilikta ortaya ¢ikan bozulmalar da bu karigikligin bir
sonucudur.” en-Nedvi, Kur’dn ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, s. 32, 9.

187 Fahri Maden, Tasavvuf Yolunda, Roza Yay., istanbul, 2016, s. 53, 54.
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Hak olan °‘Fail-i Mutlak’ anlayisinin disinda, kisi kendinden kaynakli
yanligliklart ve kabahatleri dahi yaraticinin {izerine yikan batil bir anlayisa teslim
olmustur. Bu tavir her seyin Allah’n takdiri ile gerceklesiyor olmasina iliskin inang

ve distincedeki bozulmanin bir sonucudur.

Bir diger husus kisinin tasavvufta ilerliyor oldugunu diisiinerek yanlis bir
hissiyatla baz1 dinil tekliflerin/ser’i kurallarin kendisinden diistiigli inancina
kapilmasidir. Bu hissiyat igerisinde zamanla haram-helal ayrimi hassasiyetinin dahi
kaybolmasi riski ortaya ¢ikar. Bu durumda zahidane davraniglar kiigiimsenir ve
kendisinin hakikate erdigine inanan kisi orug, namaz gibi temel ibadetlerde bile
gevseklik gosterip, bunlara sarilanlar1 sekille kayitli olmakla itham edebilir. Buna
referans olarak da bazi siifilerden belirli donemlerde zahiren seriata uygun olmayan
davraniglar zuhur etmesini gosterebilir ancak bunlar genellikle miirsid-i kamillerin
irsad metotlar1 arasinda bulunabilen, sahsa 6zel bazi gegici durumlarla iliskili

davraniglardir ve seyr-i siilikta 6rnek olarak kabul edilemez.

Tasavvufa iliskin kavramlarin yanlis degerlendirilmesiyle, olumlu mana ifade
eden zahid, miitevekkil ve kanaat ehli insan tembel ve miskin, tufeyli bir ruhbana
dontisiir. Bu karakter, caligmayan, emek c¢ekmeyen, tekke corbasi bekleyen,
baskasina faydali olmak sdyle dursun kendine hayri olmayan bir goriiniim arzeder.
Insanin tasavvufla ilgili alg, idrak ve zihniyetinde bir bozulma meydana geldiginde
bu sosyal hayata da yansimaktadir. Cogunlukla da toplumda meydana gelen
problemlerden dolayr tasavvuf zan altinda kalmakta ve tenkide ugramaktadir.
Ornegin, diinya mali icin calismanin gereksiz oldugu diisiincesi gelistiginde
tembellik ve umursamazlik ortaya ¢ikar. Halbuki tasavvuf ¢caligmaya ve diinyay1 imar
etmeye degil diinyevilesmeye karsidir. Bu kritik ayrim iyi anlasilmadikca tasavvuf

tenkitlere hedef olmaya devam edecektir.
Diinyanin imar edilmesi, Hakk’in rizasina uygun olarak, insanlara hizmet

anlamia gelebilecek her faaliyeti kapsamakta iken, diinyevilesme insanin diinyaya

gonliinii kaptirmasi, sahsi ihtiraslarina esir olmasidir.
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Diger yandan iktisadi hayatta duragan bir tavir takinmanin tek kaynagi da
Oziinden sapmig tasavvuf degildir ancak diger ilim ve diisiince alanlar1 bu konuda
tasavvuf kadar tenkit almamaktadir. Ornegin, tasavvufa karsi c¢ikarken kendisini
seriat miidafii zanneden kisi ayni rahatlikla kelami bir meseleye karsi ¢tkmamaktadir.
Fikihtaki bazi incelikler bilinmedigi i¢in de haksizliklar, zuliimler yapilmis olmasi
miimkiindiir. Kader, irdde ve rizik konusunda kelami bakis agisindan da tartismalar
bulunmaktadir. ‘Kur’an mahluk mu?’, ‘kader var mi1’, ‘insan eylemlerinde 6zgiir
mii?’ gibi sorular etrafindaki tartismalar, ehil olmayan igin vahdet-i viicidu yanlis
yorumlamaktan daha az saptirici degildir. Felsefi ve kelami bir tartismaya toplum
icindeki siradan bir insan genellikle karismaz. Tasavvufun bu kadar hedefte olmasi
halka kolay karisabilen bir yoniinlin olmasindandir. Kelamcilar, meseleyi daha cok,
Allah’1n ilim, irdde, yaratma ve adalet gibi sifatlari ve insan fiilleri agisindan ele

almislardir, 1188

Safilerin yaklagiminda, Allah her an, her seyi yaratabilecek kudrette olup
hicbir seyle kayith degildir ancak bu da, siinnetullah denen tabiat kanunlarinin
olmadigi, insanin Onceden belirlenmis bir kaderi yasamaya mahkum oldugu ve

eylemlerinden sorumlu olmadigi anlamina gelmez.

Diger bir haksiz tenkit ise, ‘tasavvuf ve iktisat’ kapsamli bir sorumlulugun
cogunlukla zahid/miitevekkil sifilere yiiklenmesidir. Daha biiyiik problem kaynagi
olan hirsizlar, benciller, muhterisler, israfcilar, faizciler, istifciler, karaborsacilar
iktisadi diizensizlik konusunda pek giindeme getirilmemektedir. Halbuki toplumda
tiretimi ve ticareti etkileyecek derecede tiikketim talebini diisiirebilecek zahidlerin
orani ihmal edilebilecek kadar diistiktiir. Her akim ve miiessese i¢inde onun temel
dayanak ve kaidelerine ters diisen bir takim insanlar bulunabilmekte olup, bunlara

bakilarak o miiessese hakkinda hiikiim verilemez.

1188 Hulusi Arslan, “Iktisadi Faaliyetin Kelami Yorumu”, EKEV Akademi D., S. 21, 2004, s. 139.

Bu alanda, evrenin olusumu ve varligini devam ettirmesi siirecinde Allah’in yaratmasi ya da insanlarin
fiillerinin nerede baglayip bittigine yonelik tartigmalarda iki temel yaklagim etrafinda miizakere
gergceklesmektedir. Mutezile mezhebi, Allah’in evreni mutlak bir irade, ilim ve kudretle, bir diizen
icinde yarattiktan sonra bu diizeni, varolus ve yok oluslar1 belli tabiat kanunlari/siinnetullah
cercevesinde ylriittiigiinii, ehl-i siinnet (Maturidi ve Esari) ise Allah’in siirekli yaratma halinde
oldugu, var olus ve yok oluslari, varligin diizenini siirekli olarak sagladigini diisiinmektedir. Bkz.
Muhit Mert, “Kelami Diisiincede Ekonomik Diizenin Yorumu Uzerine”, Isldmi Arastirmalar D., C.
16, S. 4, TEK-DAV, 2003, s. 630.
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Ayrica, miesseseler ve fikri cereyanlar da kendilerini iyi anlayamamis
mensuplarini egitmeye c¢alisirlar. Bir mektebin biitiin talebelerinin ve bir dergahin

biitiin miintesiplerinin hedefe ulastig1, istenen kivama geldigi soylenemez. &

Ekonomik imkanlarin Tasavvuf Yolunda Bir Vasita Olmasi

Tasavvuf-iktisat iligkisinin diger boyutu iktisadin tasavvuf {izerindeki
tesirleridir. Bunlar konunun ele alinig sekline gore miispet ve menfi tesirler
olabilmektedir. Ekonomik imkanlarin dini/tasavvufi hayat {izerindeki olumlu ve
olumsuz tesirlerini en iyi 6zetleyen metinlerden olan Seyh Sa’di’nin Guilistan’indaki
bir hikayenin sonunda kadi1 zenginligin iyi ve kotii yanlarini kabul ederek bu konuda
tartisan iki kisinin arasin1 bulmustur.''® Zenginlik ya da fakirlik tek basina bir amag

olmayip, kisinin, icinde bulundugu duruma uygun ahlaki sergileyebilmesi esastir.

Ekonomik fakirligin manevi hayat agisindan bazi faydalar1 bulunmaktadir. Az
seyle yetinebilen kisinin zihni rahat olur ve tefekkiire acik olur. Bu durumda kisi
dikkatini maisetten maneviyata yoneltebilir. Kisi az seyle yetinme konusunda kendi
nefsini egitmemigse fakirlik onun i¢in bir avantaj olmaz. Nefsini tatmin edebilecek
gerekli seyleri temin edebilmesi i¢in daha ¢ok c¢alisip kazanmanin yollarini arastirir.
Bu durumda manevi hayata ayiracagi zaman azalir ve zihni ‘kesb i kar’ ile mesgul
olacagindan méanevi yonelisi zayif olur. Gilinlimiiz modern insaninin ¢esitlenen
ihtiyaglar1 ve bitmeyen istekleri kisinin hayatini, vaktini adeta esir almis durumdadir.
Ayrica az yiyen kisinin bedeni daha saglikli, daha diri, ibadete, ¢alismaya ve

tefekkiire daha miisait olur.

Ekonomik zenginligin de manevi hayat acisindan faydalar1 vardir. En basta
kisi farz olan mali ibadetleri yerine getirme imkanina sahip olur. Hacca gider, zekat
verir, infak eder, oruglulara sofra acar, malim1 paylasir, hastaya, talebeye fakire
destek olur. Girisimci ise, toplumun ihtiyaci olan bir {irlin/hizmet i¢in is kurar,
istthdam olusturur. Calisip kazanirken niyetinin bu yonde olmasi da amellerinin

degerini artirir.

1189 Yenigeri, Isldm Iktisadinin Esaslari, s. 148.
1190 Sirazi, Giilistan, 236-247.
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Iktisadi hayat helal kazang, calisma ve hizmet gibi yonlerden tasavvufi
gelisime iyi bir zemin hazirlar. Ciinkii hi¢bir insan zahid de olsa iktisadi hayattan
kacamaz. Glinlinii nasil gegirecegi, zamanini nelere tahsis edecegi, kendisi tizerinde
hakki olan kisilerle ilgilenme zorunlulugu gibi seyler onu Iktisadi faaliyetle
ilgilenmeye zorlar. Iktisat genis manada ele alindiginda, insanda nimet olarak
bulunan vakit/omiir, saglk, giic/emek, sevgi, mal/para gibi imkanlarin ve

potansiyellerin nerelere sarfedilecegi ile de ilgilidir.

Iktisadin ne derece 6nemli oldugunun bir diger kanit1 da diinya hayat:
sonlanan kisiye sorulan ve birisi dogrudan, digerleri dolayli olarak iktisadi konu alan
su sorulardir: ‘Omriinii nerede tiikettin? Nereden kazandin ve nereye harcadin?’
Kisacasi kisinin ahiretteki yeri hususunda diinyadaki iktisadi tutumu 6nemli oranda
belirleyici olacaktir. Tasavvufta stfi/insan vaktin ¢ocugudur ve ahiret bir yoniiyle,

her an yasanmakta olan, dnceki davraniglarin neticesinin idrakidir.

Ahiretin tarlas1 olarak goriilen diinya asla bos ve yalan degildir. ‘Diinya
gecici, onemli olan ahiret’ dendiginde dahi diinyaya kiymet atfedilmis olur zira &hiret
diinyadaki ameller ile kazanilir. Diinyanin ¢ok kisa, ahiretin sonsuz olarak
diistiniilmesi durumunda yine diinyanin kiymeti ifade edilmis olur. Zira ahiretteki
cok biiyiik bir kazanim diinyadaki ¢ok az bir zaman i¢indeki faaliyetler ile elde
edilecektir. Omiir, saglik, mal-miilk, evlat, is hayat1, sosyal ¢evre de birer nimet olup
bunlar ahireti kazanmada ya da kaybetmede belirleyici olan imtihan araglaridir.

Ozetle diinyanin énemsiz ya da ugrasilmaya degmez goriilmesi bir gaflettir.

Kisi sahip oldugu mubhtelif imkanlarla ne kadar ¢ok faydali is yapabilirse,
halka ne kadar hizmet edebilirse Hakk’a da o kadar yakinlik elde eder. Stfinin
gercek halveti halk icinde Hakk’la birlikte (halvet der-enclimen) olmaktir. Eli karda

(iste) iken gonliiniin yarda (dostta) olmasidir.
Kainat tim unsurlartyla insamin hizmetindedir. Alemdeki olaylar insam

hizmete, tefekkiire sevkeder ve kemadle ermesine vasita olur. Kendi nefsini ve

Rabbini bilmeye yaklastirir.
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Insanin esyay: kullanmasi, islemesi gibi, esya da insana hizmet eder, onu
doniistiiriir, olgunlastirir. insanin kemale ulasma siirecinde her sey bir vasita olabilir.
Iktisadi faaliyetlere de bdyle bakmak gerekir. Aragsiz amaca ulasilmaz. Kisi
ihtiyaclarinin sevkiyle giristigi iktisadi hayatta Allah’a yaklasma yollar1 bulur. Elinin
emegiyle heldl lokma aramakla baslayan siire¢, meslek tutma, iiretim, topluma
faydali olma, hizmet etme, kazanma, paylagma, infak etme gibi merhalelerle devam

eder. Resulullah (sav)’in ve evliyaullahin yolu da budur.

Ameller niyetlere goredir. iktisadi faaliyetin makbul ve manevi acidan faydali
olabilmesi de hangi niyetle yapildigiyla ilgilidir. Maksat Allah rizasi, Resulullah
(sav) stinnetini ihya, helal lokma temini, insanliga hizmet ve fayda {iretmek oldugu
stirece iktisadi faaliyetin ilerlemesinde beis yoktur. Melamiler, fetalar, ahiler bu
yaklagimi temsil etmislerdir. Maksatta bozulma olarak iktisadi hayata asirt 6nem
verilirse, tasavvufi hayat geriler, diinyevilesme ortaya c¢ikar. Kisinin inanci
ekonominin etkisi altina girer. Tefrite kagilarak iktisadi hayata 6nem verilmezse de,
kisinin inanci tembellik, batinilik, ibahilik ve ruhbanlik gibi Islima uygun olmayan

akimlara kayar.

Diinya mamurlugu yolunda yapilan hizmetler de niyete bagh olarak kisiyi
Allah’1 tanimaya sevk eder ve rizsim kazandirabilir. Zira Islim’da ve tasavvufta
tembellik hos karsilanmaz, harekette bereket vardir. Ornegin, teknikteki bir gelisme
ile insanlar arasindaki iletisim ve dayanigma kolaylasabilir, yeni imkanlar olusabilir.
Allah’in isimleri daha farkli kanallar ile tecelli edebilir. Diiriist bir tliccar
seyahatleriyle dini uzak cografyalarda teblig edebilir. Tarihte bunun 6rnekleri ¢oktur.
Bu yaklagimi anlamis insan helal kazanan, helal yere harcayan ve paylasan, iktisadi
faaliyeti Allah’mn kullarina hizmet vasitasi goren, mal ve zenginligin imtihan vesilesi
oldugunu bilen insandir ve onun ¢alismasi ibadettir. Bu suur ve niyetteki kisinin
calismasi onu zikirden, tefekkiirden, diger ibadetlerden alikoymaz. Bu insan, elindeki
tiim imkanlar1 hesabin1 verecegi bir eménet olarak goriir. Insanlara hizmet
maksadiyla calisir. Zengin olmay1 hedeflemez ancak imkan elde ederse paylasir.
Helal kazanilan ve israf edilmeden heldl yollarla kullanilan para ile ¢ok cesitli

hizmetlere katki saglayabilir.
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Kisi sevdigi seylerden Allah yolunda sarf ettikce Allah’a yakinlik kesbeder.
Zenginligi dogru idrak eden kisi bunu mali mecburiyetleri agsmak i¢in bir nimet
olarak kullanabilir. Bu Allah’in biiylik bir ihsanidir. Zira maiset derdinde olan kisi

iktisadi hayatin esiri olup manevi yoldan geri kalabilir.

Insan ekonomik imkanlar1 kendisine 6miir boyu yetecek seviyede olsa dahi
maddi ve manevi hizmet amagh ¢alismali, bir isi bitirince digerine baslamali, emrine
musahhar kilinan alemdeki malzemeyi islemelidir. Sadece kendisi i¢in degil, ¢evresi,
akrabasi, milleti, immeti, tiim insanlik ve varlik i¢in ¢alismalidir. Boyle bir ideal
olmasa Resulullah (sav) ve evliyaullah kemale erdikleri halde irsad igin
calismazlardi. Tasavvuf kendini kurtarip kenara ¢ekilmek degildir. Sadece kendi
diinyevi ya da uhrevi ihtiyaglarini diistinmemeyi hal ile 6grenme, irsad olma yoludur.
Safi ne kadar maneviyat kesb ederse derdi o kadar biiyiir, en genis dairede

Resulullah (sav) gibi tiim timmetin/insanligin ihtiyaglarina ve dertlerine ortak olur.

Iktisadi faaliyetin diger bir énemli yonii dnceki boliimlerde de zikredildigi
lizere, IslAm’1n yayilmasinda oynadig roldiir. Cogunlukla sfi olan tiiccarlar burada
ticareti bir arag olarak kullanmiglardir. Endonezya’nin Miisliiman olusunda kiigiik bir
aligveriste Misliiman tiiccarin  gosterdigi  ahlaki hassasiyetin  etkisinden
bahsedilmektedir. Fetihler oncesi bolgenin hazirlanmasinda da sifiler ncii rol

oynamislardir. Tasavvuf ve iktisadin bu alanda birlikte vazife gordiikleri sdylenebilir.

Bir bagka 6rnek iktisadi konularin hayatta canliligi ve hareketi saglamasidir.
Kisi hakikati ararken de hareketli olmalidir. Hicbir sey yerinde oturarak olmaz.
Gayret ve calisma gerekir. Bir menkibede Ylinus’u Hac1 Bektas’in kapisina gotiiren
sebep koyde kitlik olmasi ve yiyecek bir sey kalmamasidir. Yani menkibeye gore
Yinus iktisadi bir soruna ¢6ziim bulmak i¢in yola ¢ikmis, Hac1 Bektas Veli de ona
‘bugday mu istersin nefes mi’ diyerek karmn toklugu ile goniil toklugu / ruh tatmini

arasinda bir tercih sunmus, Ytnus bu vesileyle hakikate kap1 aralamistir.
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Ozetle, tasavvuf disiplininde calismak, elinin emegi ile kazanmak ve helal
lokma yemek maddi hayatin saglikli sekilde devami kadar manevi yiikselis i¢in de

vazgecilmezdir. 119!

Ekonomik Kaygilarin ve Rahathgin Tasavvuftan Alikoymasi

Iktisat tasavvuf icin bir hizmet araci olmakla birlikte ayn1 zamanda
engelleyici bir role de sahip olabilir. Yine burada da iki durum s6z konusudur.
Birincisi kisinin maiset derdinin bedenini ve zihnini mesgul etmesi, maneviyata yer
ve zaman birakmamasidir. Maddi sikinti ve yoksullugun pengesinde kivrananlar,

iman ve maneviyatca da zayif iseler, isyan duygusuna kapilabilirler.11%2

Ikinci durum ise ekonomik agidan zenginlesmenin ortaya ¢ikardigi rahatligin
kisiyi manevi hayattan uzaklastiran etkisidir. Zira insanin zenginligi arrtikca bunu
koruyabilmek ve yonetebilmek i¢in de zaman ayirmast ve emek sarfetmesi
gerekmektedir. Zengin stfilerin bunu asmak i¢in ticari islerini glivendikleri bir vekil

araciligiyla yiiriittiikleri bilinmektedir.

Bunun bir diger boyutu dini ve hayri hizmetlerin finansmani niyetiyle yola
cikilip zenginlesme gergeklestikce amacgtan uzaklasarak zenginligin siyasi glice
cevrilmesi ya da toplumda bir statii elde etme yoluna sapilmasidir. Siyasi giiciin de
hizmet i¢in talep ediliyor olmast makul gibi goriinse de bu seviyeye gelindiginde
artik sapma gergeklesmistir ve doniisii olmayabilir. Burada tasavvufta énemli bir
ara¢ olan hizmetin amag haline doniismesi ve putlasmasi sakincast bulunmaktadir.
Kisi sahip oldugu imkanlar1 ve yaptig1 hizmetleri kendinden bilmemeli, Allah’in
litfu ve ihsani olarak kabul etmelidir. Bu nedenle ¢ok hizmet yapiyor olmak da bir
oviing, tstiinliik ve takva gostergesi degil ancak siikiir ve hizmete benlik karismasina
kars1 tevbe gerektiren bir durumdur. Bu tehlike karsisinda bir Misliiman, ‘ibadetini

ticaret gibi degil, ticaretini ibadet gibi yapan’ insan olma hedefini unutmamalidir.11%3

1191 Yetik, “Mevlana’nin Hayata Bakis1”, s. 59.
1192 Demirci, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, s. 178.
1193 Tabakoglu, “Tasavvuf ve Iktisat”, s. 48.
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Zenginligin en bilinen problemleri kisinin Allah’in litfunu unutarak, kendi
emegiyle zengin olduguna kendini inandirmasi, ¢ok akilli ve caligkan oldugunu
diistinerek kibire kapilmasi, varligmin kendisinin tiim ihtiyaglarina yetecegini ve
kimseye bir ihtiyact kalmadigini zannederek kendini diger insanlardan miistagni

gormesi, kazandiklarini tiiketebilecek kadar 6mriiniin olacagini diisiinmesidir.

Sayisiz tecriibe gostermistir ki diinyada kazandiklarinin tiimiinii yiyebilen bir
insan olmamustir. Biiytiklerin bu hususta “hesabi senden sorulacak ama baskalarina
miras kalacak servet i¢in bu kadar ugrasmaya deger mi?”’ uyarist onemlidir. Bu uyar1
Kur’an’da mal toplama hirsina ve tal-i emele sahip oldugu bildirilen insan igin ¢ok

gereklidir.

Islami kurallara uygun olmayan ekonomik davranislar da ménevi gelisimi
sekteye ugratmaktadir. Haram lokma yemek, ¢alismadan kazang elde etmek, isciye
hakkini tam vermemek gibi hususlar maneviyat yolunu tikayan engellerdir.
Evliyaullah bunu ¢ok 1yi bildiginden siipheliden dahi kagmis, hatta helal olanin da

fazlasmi terk etmistir.'%

Kisinin ekonomik faaliyetler {izerinde siirekli kafa yormasi, emek ve vakit
harcamasi Islami vazifelerinden o kisiyi alikoyabilir. Tarihte bunun 6rnekleri goktur.
Nitekim namazda iken aklina siirekli bahgesi gelen bir sahabiye peygamber
tarafindan bahgesini bagislamasi tavsiyesinde bulunulmustur. Yine Resulullah
(sav)’tan, zengin olmak igin dua isteyen Sa’lebe’nin, dua kabul olup zenginlestikce
ibadetlerden geri kalmasi ve kendisinden zekat kabul edilmeyecek duruma diismesi

trajik bir vakadir.

1194 fbn Haldiin da, alman gidanin, cografi ve iklimsel sartlarin, maisetin (gegim sekillerinin) maddi
imkanlarin bireyin ahldk ve karakter olusumuna etkisinden bahseder. Bugiin diinyada maddi refahi
yakalamis olan bazi iilkelerin, liiks ve savurganlik bir taraftan, ahlaki problemler bir baska taraftan
gelecegini tehdit eder boyutlara ulagsmistir. Yapilan arastirmalarda insanin her istedigini elde etme
imkanina sahip olabildigi toplumlarda &nii alinamaz israf kapilar1 agildig1 goriilmektedir. Ozkilig, “Ibn
Haldftin Perspektifinden Tktisadi Kalkinmada Ahlaki Degerler”, s. 133, 136.
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Kisi elindeki imkdn1 0 an itibariyle ihtiya¢ duydugu yerlere harcamayip
sermaye haline getirmeyi, biriktirmeyi ve ileride daha biiylik bir iste kullanmay1
hayal edebilir. Ornegin elindeki paray1 ihtiyac sahibine bor¢ olarak vermeyip daha
fazla kazanmay1 ve drnegin bir isyeri acip istihdam saglamayi diisiinebilir. Isyerini
actiginda isgilere yeteri kadar {licret vermeyip isyerini bilyiitme plani yapabilir. Bu
sonu olmayan bir siirectir. Kisi siirekli daha ileri gitmeyi ve biiyilik igler yapmay1
hayal eder. Cok biiyiik hizmetler, hayirlar yapmak i¢in daha da zenginlesmeyi ister.
Cogunlukla bu insanlarin Omiirleri hayal ettikleri isleri yapmaya yetmez. Halbuki
o6nemli olan, kisinin i¢inde bulundugu anda mevcut imkanlarini nasil kullandigidir.
Hizmet amag¢li makam / iktidar sahibi olmak dahi Allah’in izni ve takdiri ile
toplumun talebine ve tercihine birakilmali, makamlara ihtiras ile talip olunmamalidir.

Bunlar kisiye emaneten yiiklenirse adaletle ve hayir yolunda dikkatle kullanilmalidir.

2. Modern Ekonomi ile Tasavvuf iktisadinin Mukayesesi

Bu kisimda tasavvuf iktisadinin modern (kapitalist, sekiiler, pozitivist,
materyalist) ekonomiden temel kavramlar diizeyindeki farklarina isaret edilecektir.
Her seyin basinda da ekonomiye/iktisada yiiklenen ménadan baslamak
gerekmektedir. Zira her alem tasavvurunun (diinya goriisiiniin) kendine has bir
kavramsal ¢ergevesi vardir.''® Farkli goriinen disiplinler arasindaki baglantilar da

kavramlarin mana agilimlar iizerinden kurulabilmektedir.

Tasavvuf iktisadr ile kastedilenin kapitalizm, sosyalizm gibi bir ideoloji,
doktrin, sistem, yapt olmadigini, bu kavramlastirmanin iktisada, hayata, diinyaya,
varhiga biitiinciil bir bakis, bir fikir, bir telakki oldugunu hatirlatmakta fayda

bulunmaktadir.

195 Kallek, Isigm Iktisat Diisiincesi Tarihi, s. 3.
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Modern tanima gore ekonomi insanin sinirsiz ihtiyaglarini karsilamak
amactyla mevcut kisith kaynaklarin yonetilmesidir. Tasavvuf iktisadi ise birlik,
bitlinliik ve denge icgindeki varligin kemale dogru maksathh ve suurlu bir
doniisimiidiir. Modern ekonomi ‘pozitif’, tasavvuf iktisadi ‘normatif’tir. Pozitif

iktisat ‘olan1’ aciklarken, normatif iktisat ‘olmasi gerekeni’ énermektedir. 1%

Modern ekonomik yaklagimlarda teorilerin, doktrinlerin, ideolojilerin,
politikalarin, sistemlerin, yapilarin ve uygulamalarin kaynagi tarihsel tecriibeler
is1ginda insanlarin {rettikleri fikirlerdir. Tasavvuf iktisadinda ise referans bilgi
vahiyle bildirilen Hak bilgisidir. Uygulamalari elbette yine insan tiretecektir ancak
gayeler, ilkeler ve degerler i¢in temel kaynak Kur’an ve Resulullah (sav) olacaktir.
Miirsid-1 kdmil de bu kaynaklardan beslenmis olmakla birlikte kendisi de yasadig

cagin referansi ve kaynagi olmustur.

Modern ekonomide ‘homo-ekonomikus’ olan insan kendi ihtiyaclari ve
cikarlart pesinde kogsmak, kazancini maksimize etmek ile mesguldiir. Tasavvuf
iktisadinin Gznesi olan ‘iktisadi safi’ ise isar, fiitivvet ve schavet anlayisi ile
baskalarinin ihtiyaglarini da gozetir. Bunun da 6tesinde, sifi i¢in ‘baska insan’ tanimi

da yoktur, varlik ve insanlik bir biitiindiir, hepsi Hak’tan, hepsi Hak tir.

Modern ekonomide varlik/esya, ekonomide 6zne olan insanin tiiketmesi ve
kullanmas1 i¢in verilmis bir malzeme yigini, hammadde kaynagidir. Tasavvuf
iktisadinda ise ayni maddi unsurlardan yaratilmis insan ve diger varliklar bir
biitiindiir. Kainatta yer alan tiim varliklar tiiketim nesnesi olmanin ¢ok 6tesinde bir
maksada yonelik hikmetli yaratilmis, alemdeki dengenin bir pargasi, Allah’1 gésteren
ya da zikreden tabii ayetler olarak tiiketilmesi degil, belirli bir saygi, edep ile

islenmesi, doniistiiriilmesi gereken kiymetli unsurlardir.

Modern ekonomide ihtiyaclar sinirsiz, kaynaklar smirli kabul edilmistir.
Tasavvuf iktisadinda ihtiyaglar sinirlt ve belirli, potansiyel kaynaklar ise sinirsizdir.

Modern ekonomi insanlarin sahsi ya da iilkelerin/devletlerin ulusal politik

119 Oymer Demir, Iktisat ve Yontem, 1z Yaymecilik, Istanbul, 1995, s. 52, 53.
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ihtiraslarini, zorunlu olmayan liikks tliketim taleplerini tatmin etmeye c¢aligmakla
mesgul iken, tasavvuf iktisadinda insanin gercek ihtiyaglarina ¢éziim aranmaktadir.
Modern ekonomi gergekte ihtiya¢ olmayan, sadece iireticisine para kazandirmak igin
iiretilen mal ve hizmetleri reklam ve propaganda araglar ile ihtiya¢ olarak algilatma
pesinde kosmaktadir. Manevi gerekgelerle kurulan ve iktisddi hayatta da Onemli
islevler icra etmis olan tasavvuf iktisadi kurumlari ise (flitiivvet ve ahi ocagi,
tekke/zaviye, vakif) gercek ihtiyaglara dahi erisimi sinirli olan kitlelere ulasmaktadir.
Diger yandan sekiiler ekonomi insanin maddi ihtiyaclarinin pesinde sekillenirken,
tasavvuf iktisadi insanin ruh ve bedenden miitesekkil oldugunu bilerek maddi ve

manevi ihtiyaclartyla birlikte ilgilenir.

Modern ekonomide iiretim ve tiiketim ger¢cek ve zorunlu ihtiyaglarin ¢ok
disinda gergeklesir, iiretimde kazang hirsi, tilketimde nefsin tatmini esas olup, israf
kagmilmazdir. Tasavvuf iktisadinda ise hem firetim hem tiikketim ihtiyacin bir

fonksiyonudur, yerinde/maksatli ve yeterince/6l¢iilii kullanim s6z konusudur.

Modern ekonomi maddi refah igin tiiketici olan insana yonelik tiretim
yapilmasini, yani insanin kainati/dlemi/esyayr sinirsizca kullanmasini, harcamasini
ongoriir. Tasavvuf iktisadi ise insanin maddi ve manevi gelisimi i¢in kendisini,
tabiattan saygili ve olgiilii bir sekilde istifade ederek degistirmesi, doniistiirmesidir.

Insan tiiketici oldugu kadar tiikenici de olup, doniistiirdiigii gibi doniismektedir de.

Modern ekonomide bireylerin, sirketlerin ve kurumlarin denetimi toplumsal
mutabakatin ya da giiglii olanin belirledigi kurallar ¢ercevesinde yapilir. Tasavvufi
telakkide toplumsal kurallara ilave olarak, kadere/takdire, rizka, ahirete, Oliime,
hesap giinline Tman vardir. Ayrica, Allah her seyi géormekte ve duymaktadir, her
seyden en ince detaylariyla haberdardir. Kisi Allah’in her an kendisi ile birlikte
olmasi (murdkabe) ve kendisinin de her an Allah’1 gdriiyormuscasina davranmasi
(ihsan) halleri ile de bir 6z denetim saglar. Kazancin ve harcamanin, iiretimin ve

tiiketimin huk{iki/yasal olmas1 yetmez helal de olmas1 gerekir.
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Modern ekonomide ‘yaratici’ fikrine yer olmayip kainatin, esyanin, varligin
insanlar tarafindan paylasilabilecegi sanilmaktadir. Tasavvuf iktisadinda ise gercek
varlik Allah’in varhigidir. Miilk O’nundur, rizki O verir, haklar1 o belirler, haklinin
hakkini1 O alir. Her amelin kisinin kalan 6mriinde tezahiir edecek bir ahireti/sonucu
vardir. Modern ekonomide kisinin kazanmasi, miilk edinmesi ve harcamasi tizerinde
zahiri hukuk kurallar1 disinda bir kisitlama ve manevi bir baski yoktur. Genel Islam
iktisadinda tiretim ve tliiketim haramlarla sinirlandigi gibi, helal yoldan kazanilanlarin

da paylasilmasi esastir.

Tasavvuf iktisadinda ise miilkiyet bir vehimden ibarettir. Bu irrasyonel bir
yaklagim da degildir. Biitiin tapular en fazla kirk-elli yi1l saklanip sonra varislere
devredilmek iizere saklanan kagitlardan baska bir sey degildir. insan igin dahi ‘gdz
acip yummus gibi’ olarak ifade edilen bu zaman dilimi Allah i¢in sonsuz kiiciik,
pratikte yok hiikmiindeki bir ‘an’dan ibarettir.!'®" Tasavvuf iktisadinda kisi kendi
bedeninin, ¢ocuklarinin, mesleginin, kazandig1 paranin, satin aldig1 evin, arabanin
dahi maliki degil, bir siire sonra hesabini vermek iizere sorumlulugunu iistlendigi bir
emanetcisidir. Tasavvuf iktisadinda, el-Maliku’l-miilk ve el-Varis olan Allah’tir.
Daha {ist seviye bir shfi telakkide ise kisinin kendi varlig1 dahi bir vehim iken neyin

sahibi ya da emanetgisi olacaktir.

Modern ekonomide kisinin kazanip yigdiklarina, tasavvuf iktisadinda Allah
rizasi yolunda iirettiklerine ve harcadiklarina zenginlik, hazine ya da servet denir.
Modern ekonomide insan mutlak bir 6zne olarak goriilmektedir ve kazanci kendi
aklina, caligmasina ve emegine bagli goriilmektedir. Tasavvuf iktisadinda ise tiim
kazanglar Allah’in liitfu ve ihsanidir. Mutlak zengin olan ve istedigini zenginlestiren
de Allah’tir. Boyle olmakla birlikte kula calismast ve emegiyle kazanmasi

emredilmistir.

Modern ekonomide basi ve sonu belli olmayan maddi kalkinma/terakki fikri
putlasmis bir hedeftir. Buna erismek icin insanlarin emeklerini, {ilkelerin

kaynaklarimi somiirmekte sakinca goriilmez. Tasavvuf iktisadinda ise ferdi tekamiil

1197 gl-Hac, 22/47. (“Rabbinin katindaki bir giin sizin saymakta olduklarinizdan bin y1l gibidir.”).
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ve iktisadi/sosyal denge esastir. Ekonomik imkanlar dahi bunun igin bir arag
hiikkmiindedir. Bu hem daha insani, hem de daha stratejiktir. Ciinkii modern
ekonominin tiim kazanimlari insanin her an miimkiin olan 6liimii ile anlamsiz hale
gelecektir. Tasavvuf iktisadi ise insanin diinya-ahiret biitiinliigli i¢inde maddi ve

manevi ihtiyaglarini kargilamay1 6ngoriir.

Modern ekonomi g¢okluk (kesret) ve bolluk {izerine kurulu iken tasavvuf
iktisad1 tevhid ve bereket tizerine kuruludur. Modern ekonomi agisindan onemsiz

goriilen hatta yok sayilan bazi seyler tasavvuf iktisadinda ¢ok 6nemli olabilir.

Hakkin viictidunun bir pargasi/yansimasi olan her varlik degerlidir. Ornegin,
modern ekonomide degeri olmayan ekmek kirintilarini ¢ope dokmemek tasavvuf

iktisadinda bereket kaynagidir.

Modern ekonomi maddeye ve mideye yogunlasmig, manay1 ve gonlii devre
dist birakmustir. Islam dis1 mistik hareketlerde ise mana odakl bir arayis vardir.
Tasavvuf iktisadinda ise madde-méana, diinya-ahiret, zahir-batin birligi ve dengesi
vardir. Modern ekonomide is hayati ayr1 dini hayat ayridir. Tasavvuf iktisadinda
hayat bir biitiindiir. Niyete bagli olarak tiim ¢alismalar ibadettir. Her is Allah’n isidir

ve 0zenli yapilmalidir.

3. Giiniimiizde Tasavvuf-iktisat iliskisine Dair Temel Meseleler:

Tespitler, Tenkitler ve Teklifler

Bu kisimda tasavvuf-iktisat iligkisinin giiniimiizdeki genel durumuna bakilip,
gozlemlere dayanan tespitler ve tenkitler gercevesinde bir degerlendirme yapilarak
teklifler arz edilecektir. Bu boliimde yer verilen sorunlar ve tenkitler, sosyolojik bir
vak’a ve teskilat olarak tarikat yapilarina yonelik olup sahih tasavvuf anlayisini

temsil eden veliler ve dervisler bunlardan miinezzehtir.

314



Oncelikle, bu ¢alismada agirlikli olarak dokiiman analizi/metin incelemesi
yontemi kullanildigindan bu konuda kisa bir degerlendirme yapmak uygun olacaktir.
Tasavvufi metinler okunurken mutlaka metnin kategorisi, miiellifin ve muhatabin
konumu (mertebesi, mesrebi), i¢inde bulunulan tarihsel sartlar ile siyasi, ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel ortam hakkinda bilgi edinilmeli ve dyle degerlendirilmelidir.
Tarihselci yontemle kusatilmasi miimkiin olmayan tasavvufi bilgiyi kendi metodu
igcerisinde ele almak gerekir. Zira tasavvufi bir bilginin anlami, gecerliligi ve etkisi

her insan i¢in farkl: olabilir.

Diger yandan, bilgi tasavvuf hakkinda konugsmak i¢in gereklidir. Tasavvufu
yasayanlar i¢in ise ama¢ bilmek degil, bitmektir. Zira her bilgi ardinda daha fazla
bilinmeyeni aciga c¢ikarir ve insan ‘daha fazla bilme istegi’ ile ‘her seyi
bilemeyecegini idrak etme’ arasinda aciz ve yorgun diiser. Bu nedenle tasavvuf ¢ok
bilme iddiasindan vazgecip ‘bir’ bilmeyi hedefleme, bunun igin ‘Bir’ bilene,

bildirilene ulagsma ve danisma, ‘Bir’e kavusma ve karisma yoludur.

Giliniimiizde tasavvufta yasanan genel bozulmaya ve yozlasmaya ilave olarak
ozellikle tasavvufun iktisat ile olan iligkisinde karsimiza ¢ikan problemlerin kaynagi
kavramlara yiiklenen manada bozulma, iktisatsizlik ve adaletsizlik, taassup ve
tefrika, temsil yetersizligi ve genellestirme, varliktan ve benlikten kurtulamama,
araglarin amag haline donilismesi, méanevi otorite ile maddi/mali islerin karistirilmasi,
sahih referanslardan uzaklagsma gibi hususlardir. Bu kapsamda ele alinabilecek bazi

somut problemlere asagida 6zet sekilde yer verilmektedir:

Tasavvuf-iktisat iligkisi acisindan en 6nemli problemlerden biri kavramlara
yiiklenen manalarin degismesidir. Bu kapsamda en o6nemli kavramlardan birisi
diinyadir. Diinya bir yoOniiyle ‘dhiretin tarlast (¢alisma yeri)’ olarak tanimlanip
olumlanirken, diger yonden ‘diinya bir cifedir/lestir’ deyimi ile ondan uzak

durulmasi gerektigi ifade edilmektedir.!'%

1% By hususta Bosnali Muhammed Tevfik’in tek bir varlik olan diinyanin birisi dviilen birisi yerilen

iki vechesinin oldugu, oviilen kismin goniil sehrine alinmayan diinya oldugu, yerilen diinyanin ise pis
kokan ve ancak kopeklerin talip oldugu, gonle yerlestirilen diinya oldugunu ifade eden s6zleri ayrimi
anlamak igin yeterlidir. Oztiirk, Son Devir Tiirk Tasavvufu ve Bosnali Muhammed Tevfik Halveti, s.
157. Bu ayrima calismanin ziihdle ilgili kisimda da yer verilmisti. Insam calisma ile teslimiyet
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Birinci anlam insanin bir vazife olarak ilgilenmesi gereken diinyayi, ikinci
anlam ise gonle girmemesi gereken diinyay1, diinyaliklari, diinyevilesmeyi ve insani
Allah’tan uzaklastiran seyleri kapsamaktadir. Diger bir mana bozulmasi “Allah
verdigi nimeti kulunun {izerinde gérmek ister” soziinde goriilmektedir. Bu hadis
rivayetine dayanarak liikks yasamda birbirleri ile yarisir hale gelen varlikli

Miislimanlarin durumu tzicudir.

Kanaatimizce, bu hadis i¢in su mana daha uygundur: Kisi Allah’in en biiyiik
nimetleri olan irfandan ve agktan nasiplenmisse bu durum davraniglarina da tesir
etmeli, helal lokma ve salih amel pesinden gitmeli, nasiplendigi irfan ile Hakk’1
bilmeli, nasiplendigi ask/muhabbet ile varliga benliksiz hizmet etmelidir. Hatali bir
mana ile yayginlasan diger bir ifade ‘el-kasibu Habibullah’ soziidiir. ‘Allah kazanani
sever’ mealindeki bu ifade giiniimiizde insanin is diinyasindaki basarisinin ve
ekonomik gelirindeki artisinin Allah’in rizdsina uygun yolda olduguna bir isaret
olarak goriilmesini ifade eder hale gelmistir. Bu yaklagim bize Protestan/Kalvinist bir
bakisi hatirlatmaktadir. Bu ifadeye °‘Allah helal yoldan rizik kazanmak ve
insanliga/varliga faydali olmak icin gayret edeni sever’ seklinde bir mana vermek
daha uygundur. Toplumda yanlis mana yiiklenen kavramlar ve deyimlerin dogru
kullanimlarin yayginlastirilmas1 amaciyla yeterince c¢alisma bulunmamaktadir.
Ozellikle giincel sozliiklerde, tematik yaymlarda, eser igi terim sdzliiklerinde,
akademik yayinlarda, sohbetlerde dogru manélar Ornekli olarak verilmelidir.

Calismada kavram incelemesi yapilan boliimlerde bu kismen yapilmistir.

Bir diger sorun iktisatsizlik ve adaletsizliktir. Allah varligi1 adalet ve hikmet
tizere yaratmistir. Hakikatte her sey yerli yerindedir. Ne kadar yapilmasi gereken is
varsa o kadar kaynak vardir, o kadar insan vardir. Nerede bir sorun varsa,
iktisatsizliktan, adaletsizlikten ortaya ¢ikmustir. Yani, kaynaklar yerli yerinde

kullanilmamustir.

arasinda birakan kader, rizik, tevekkiil, fakr gibi konular da bu yaklagimin igindedir. Saffet Sancakls,
“Toplumsal Hayat Baglaminda Calisma Hayatini Olumsuz Yonde Etkileyen Dini Bazi Soylemlerin
Hadisler Agisindan Analizi”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu (20-22 Nisan 2007)
Bildirileri, (haz. Mahfuz Soylemez), islami ilimler D. Yay., Aralik, 2007, s. 339-360.
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Glinlimiiz modern is hayati problemlerinden olan ‘kaht-1 rical (insan
eksikligi)’ dahi iktisatsizlik neticesidir. Yeterli ig ve yeterli insan vardir, ancak egitim
ve istihdam sisteminin de etkisiyle, isini bulamamis adamlar veya adamini
bulamamis isler olabilir. Adalet her seyi yerli yerine koymak olup tasavvuf
iktisadinin 6nemli bir ikesidir. Kaynaklarin iktisatli kullanimini tesvik eden egitim ve

yayinlar gelistirilmelidir.

Gilinlimiizde karsilagilan bir diger onemli problem taassup ve tefrikadir.
Insanlarin herhangi bir gelenek icerisinde ya da ferdi gayretleriyle, Kur’an’in farkl

ayetlerinden destek bularak birbirlerine kars1 pozisyon almalart uygun degildir.

Kur’an ¢ok katmanli ve ¢ok manali bir muhtevaya sahip oldugundan, yaratilis
gibi kadim mevzularda da, giincel sosyal meselelerde de, subjektif tevillerle farkli
fikirler i¢in dayanak bulmak miimkiindiir. Bu dagmiklik da 6zellikle gengleri dine
kars1 mesafeli olmaya itmektedir. Kur’an’daki ¢ok katmanli ve ¢ok manali yapinin
izah1 en iyi tasavvufl diislince ile miimkiindiir. Ciinkii hakikat tek olsa da, kisinin
manevi gelisim seyirine gore duraklar, makamlar, mertebeler vardir. Kur’an’in tiim
caglara ve tiim insanlara hitap edebilmesi de ancak bdyle miimkiin olabilir. Problem
olan ise bu tevhidi biitiinligli, mesrep ve mertebe cesitliligini gézden kagirip
herkesin kendi durdugu yeri mutlak dogru kabul edip digerlerini disarida
birakmasidir. Bunun iktisddi alana yansimasi ise toplumsal dayanismanin ve zararl
unsurlara karsi bir biitiin olarak giiclii bir direng gelistirmenin Oniinde engel

olmasidir.

Gliniimiizde pek c¢ok tasavvuf hareketi bulunmakta ve insanlarin bazi manevi
ihtiyaclarim1  karsilamaya caligmaktadir. Bu olusumlarin  bir kismi marjinal
sayilabilecek bir Ol¢ekte ve gbz Oniinde bulunmadan irsad faaliyeti ve kiiltiirel
caligmalar yiiriitiirken bir kisim gruplar ise toplumda genis bir sahaya ac¢ilma imkéani
bularak muhtelif sosyal hizmetler yiirlitmektedirler. Her grup kendi erisim ag1
igcerisinde ve kendi kaynaklariyla bir hizmet liretmeye gayret etmekte ancak bunlar
yetersiz kalmaktadir. Diinya genelinde de Miisliimanlar niifus, cografya ve kaynaklar

acisindan oldukc¢a zengin bir hale ulasmig olmasina ragmen, tevhid bilincinin
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yerlesmemesi ve bunun maddi bir tezahiirii olarak, farkli imkanlara sahip devletlerin
isbirligi kapasitesi ve metotlar1 yeterince gelismediginden pek cok zuliimle bas
edilememektedir. Bu bireyler arasindaki iliskilerde de devletler arasindaki iliskilerde
de boyledir. Fertlerin ve toplumlarin iizerindeki farkli siyasi, ekonomik, Kkiiltiirel

bask1 unsurlari hiir irdde kullanmalarin1 engellemektedir.

Hakiki tasavvuf insan1 6zglirlestirmeyi, i¢indeki yaraticiligi iiretime/hizmete
cevirmesini tesvik ederken, giiniimiizdeki tarikatlar ‘tek tip insan yetistirme’

hususunda elestiri almaktadir.

Diger bir sorun ise temsil yetersizligi ve genellestirme olarak ifade edilebilir.
Tasavvufi hareketler ile iliskilendirilen sorunlarin ¢ogu tasavvuf anlayisindan ziyade
miintesiplerin yanlig tavirlarindan ve kendileri kemale ermis olmasa dahi toplumda
ornek gibi algilanmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda kisi kaynakli sorunlar
da toplum tarafindan kisinin aidiyet hissettigi tarikata, dergaha mal edilmekte ve o
yolun biiyiiklerine dahi toplum nezdinde siipheyle yaklagilmasina neden
olabilmektedir. Temsil sorunu miiridlerin yetersizliklerinden ya da farkli bir
yonlendirme ve baski altinda olmalarindan kaynaklanabilir. Toplumun hatasi bireysel
kusurlar1 ‘genellestirmek’, tarikatlarin hatasi ise sorunlar1 ‘bireysel kabahat’ olarak

gorerek dnemsizlestirmektir.

Miirsid ile miirid arasindaki bir sir ve goniilden goniile giden bir yol olan
tasavvufa intisap, giinliik virdlerin yazili oldugu kartlarin ehil olmayan kisilerce usiil
gozetilmeden Kitlelere dagitilmasina indirgenirse, yanlis temsil ve sorunlarin
genellestirilerek tarikata hamledilmesi problemi de var olmaya devam edecektir. Her
tarikat/dergah kendi i¢inde tlireyen bu tiir sagliksiz kisiler ve olusumlarla zamaninda
miicadele etmezse bir siire sonra bu hastalikli hiicrelerin ¢cogalmasi ve giiclenmesi
neticesinde bilinyenin hem sayginligini hem islevlerini yitirmesi s6z konusu
olabilecektir. Bunun iktisadi hayata yansimasi ise, drnegin aligveriste helal-harama
dikkat etmeyen bir tarikat mensubunun yanlis 6rneklik teskil etmesi neticesinde bu

davraniginin mensubu oldugu yapiyla iliskilendirilmesi riskidir.
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Tasavvuf geleneginde bir tarikata intisab etmek isteyen kisiye kabul
edilmeden Once ‘yaptigi isten, kazancindan ve harcamalarindan’ sorulmasi ve
kendisinden ‘lizerindeki haklar1 6demesi, tevbe etmesi’ gibi eylemler beklenmesi
tasavvufun ekonomik hayat ve davranmislarla olan yakin ilgisini gostermektedir.
Gliniimiizde ise tarikatlara 6zel bir durum olmamak iizere, kazanglarin hayirl bir
yolda sarf edildigi disiincesiyle helal-haram hassasiyetinin  gevsetilmesi
yayginlagsmis goriinmektedir. Tasavvufun temeli helal lokma oldugundan her bir

mensubun buna ¢ok dikkat etmesi gerekmektedir.

Temel problemlerden biri de varliktan ve benlikten kurtulamamaktir. Belirli
bir toplumsal hizmeti gerceklestirmeyi basaran gruplar bunun kendi calismalarinin
eseri oldugunu diisiiniip ucuba kapilmaktadirlar. Herkesten once tasavvuf ehli
basarmin ancak Allah’in Litfu ve ihsani oldugunu bilmelidir halbuki. Geleneksel
usiille yazilan eserlerin basindaki ‘gayret bizden tevfik Allah’tan’ s6zii modern
hayatta ve sosyal alanda gozden kagmaktadir. Tekasiir stresinde yer verilen ¢oklukla
ovinme hastaligi yeniden yayginlagmig goriinmektedir. Tarikatlar miiridlerinin
sayisinin  artmast Ve cemaatlesme neticesinde ekonomik imkanlarini, sosyal
faaliyetlerini ve siyasete tesir edebilme giiglerini artirmaktadir. Bunun getirdigi
Ozgiiven neticesinde, bu tiir cemaatlerin mensuplarinda toplumda en etkili hizmeti
kendilerinin yaptiklarina dair bir inan¢ ve duygu gelismekte, bu da zamanla kibire
dontigebilmektedir. Bu cesamet dergaha yeni talip olacak kisilere de cazip

gelebilmekte ve neticede ana amagtan sapilmaktadir.

Bununla baglantili bir bagka Onemli sorun alani araclarin amag¢ haline
donlismesi, Siyasilesme ve ticarilesmedir. Tasavvuf geleneginde devletin
yoneticilerini hayirlt isler yapmaya yonlendirmek kaygisi ve sorumlulugu giderek
yerini devletin imkanlarindan istifide ederek giiclenmek, hatta devletin yonetiminde

s0z sahibi olmak ihtirasina birakmaktadir.1%°

119 Siyasilesme meselesi de yeni bir mesele olmayip tasavvuf tarihi tarikatlarin siyasilesmesinin farkls
ornekleriyle doludur. Bir tane belirgin 6rnek: Haci Bayram Veli’nin miirsidi Somuncu Baba (ya da
Ekmek¢i Koca) olarak bilinen Seyh Hamid-i Veli’nin yetistigi Safevi Dergahi, Seyh Ciineyd’den
itibaren siyasallasmis ve silahli eylemlere varan bir $ia propagandasi kurumuna déniismiistiir. Seyh
Ciineyd’in devlet kurma ve sah olma hevesi ile baslayan hikayesi, giiniimiizde devlet-tarikat iliskileri
ve ihtirasin insan1 nerelere gotiirebilecegi hususunda énemli dersler igermektedir.

319



Merkezdeki bir tarikata bagli olarak hizmet agini1 genisletmek amaciyla
kurulan vakif ve derneklerin faaliyetlerinin bu yonden yeterince murakabe
edilmemesi neticesinde bu yapilar tasavvufi merkezin hassasiyetlerinden zamanla
uzaklagsmakta ve bozulmaktadir. Mevcut imkanlari ile miimkiin olan hizmeti yaparak
Allah’mn ihsani ile tekdmiil etmek diislincesi, yerini seytanin fisildadigi ‘biiyiik
hizmetler yapabilmek i¢in biiyilk imkanlara, zenginlige, sirketlere, vakiflara, devlet
kadrolarina ihtiya¢ oldugu’ diisiincesine birakmakta ve neticede ne zaman olacagi
bilinmeyen gelecekteki ‘biiylik hayirlar’ i¢in bugiiniin maddi ve manevi sermayesi
tiiketilmektedir. Hakiki safi ise ‘ibnu’l-vakt’ olarak hizmet i¢cin ‘an1’ degerlendiren

kisidir.

Tarikatlarin etrafinda, Oncelikli amaci tekkenin/vakfin idari giderleri ile
egitim ve hayir amagl hizmetlerini finanse etmek olan ancak sonradan amacindan
sapmalar gosteren ticari kuruluslar goriinmeye baslamistir. Ortaya c¢ikan sivil
kuruluglar ve ticari yapilar sunduklari istthdam ve hizmet araglariyla miitevazi
cemaatlerin biiyiik kitlelere ulasmasini kolaylastirmistir. Iletisim teknolojilerinin de
imkanlar1 ile kisa siire i¢inde biiylik bir toplulugu harekete gecirebilecek imkéana
kavusan bu yapilar siyasete miidahil olmaktan da kendilerini kurtaramamiglardir.
Yine Oncelikli amaci yoneticileri dogru istikamete yonlendirmek, hayirli kararlar
aldirmak, devlet yonetim kademesine iyi yetismis insanlar1 dahil etmek olan gayretli
calismalar bir siire sonra yonetimde daha ¢ok s6z sahibi olmak, makro diizeydeki
politikalara etki etmek gibi siyasi hedeflere ve gii¢ talebine doniismektedir. Islami
idealleri olan kitleler hedefledikleri makamlara ulastiklarinda iddialari ile imtihan da
olmaktadirlar. Resulullah (sav)’in immetin fakirliginden degil gelecekteki
zenginliginden endise etmesinin nedeni bugiin daha iyi anlasilabilmektedir. Tasavvuf
geleneginde ticaret tasavvufi bir teblig araciydi. Simdi tasavvufun ticarete arag
oldugu dahi gozlenmektedir. Eskiden sGfiler maneviyatlarin1 iktisadi faaliyet ile
orterken glinlimiizde iktisadi/siyasi hedefler din-cemaat-tarikat kisvesiyle
ortiilebilmektedir. Bu konuda biiyiik problemlerin ortaya ¢ikmamasi devletin bu tiir

yapilari iyi denetleyebilmesine baglidir.
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Kritik konulardan bir digeri de pek ¢ok tarikatta manevi otorite ile
maddi/mali islerin karismasidir. Ozellikle tarikat seyhinin vefatini miiteakip yeni
seyhin ve hizmet kadrosunun belirlenmesinde miiridlerin kafalarinin karistigi
gozlenmektedir. Seyhler hilafet usiliine uygun olarak bir devir-teslim yapsalar da
dergahtaki hizmetleriyle 6ne ¢ikan ya da siyasi etkinligi veya ekonomik imkanlari
fazla olan kisilerin yeni seyhin tayininin se¢imle olmasini istediklerine ve hatta aday
olduklarina rastlanmaktadir. Tekkeye ait vakif ve sirket mallarinin miras1 konusu da
tartisgma konusu olabilmektedir. Hilafetin seyhin ogluna ya da ailesinden birine
gegmesi veraset tartigmalarini kesmek amaciyla uygulanabilmekte, hakiki hilafet

sahipleri perde arkasinda kalmayz tercih edebilmektedirler.?%

Hakiki sifiler/veliler sahsi mallarindan da ‘seyh’ unvanindan da feragat
ederlerken, ehil olmayanlar vakif malindan da, tevariis ettiklerini zannettikleri
manevi mirastan da menfaat elde etmekte bir sakinca gérmemektedirler.'?* Buna
benzer bir sorun da seyh efendilerin ailesine ve yakinlarinda bulunan insanlara
makul bir sayginin ¢ok oOtesinde kudsiyet atfedilmesi ve ayricalikli konumlar

taninmasidir.

Tarikatlarda goriilebilen bir diger temel problem sahih referanslardan
uzaklagsmadir. Her alanda oldugu gibi tasavvuf ve iktisat alaninda da referans
Resululah (sav)’in ornekligindeki Kur’an ahlaki olup, hangi tarihsel sartlar altinda
olursa olsun degismeyecek temel akide/iman, ibadet ve ahlak unsurlari ile zamanin

ve sartlarin degismesiyle degisebilecek uygulamalarin iy1 ayrilmas: gerekmektedir.

1200 Ahmed Giiner Sayar, bir gazetecinin sdyle bir tespitini aktarir: “Cogu holdinglesmis durumdaki
cemaatlerin basindaki seyhler ‘biliyiikk servetlerin devri’ endisesinden dolay1 ‘icazet aldiklarr’
miirsitleri gibi, tarikat adabina uygun sekilde halife birakamiyor, seyhlik, yakin aile efradi arasinda el
degistiriyor.” Sayar, Bir Iktisatcinin Entellektiiel Portresi, s. 336.

1201 Bu mesele tasavvuf tarihinde yeni degildir. Sadece bir drnek: “Ibrahim Zahid’in bilyiik oglu
Cemaleddin Ali ile Safiyyiiddin-i Erdebili arasinda hustimet dogdugu, kendisini babasinin manevi
varisi goren Cemaleddin Ali’nin Safiyyiiddin-i Erdebili’ye birkag¢ defa suikast diizenledigi, fakat
basarili olamadig: ileri siiriilmektedir.” Resat Ongoren, “Safiyyuddin-i Erdebili”, Di4, C. 35, TDV,
Istanbul, 2008, s. 476-478. (Bkz. Jean Aubin, “Shaykh Ibrahim Zahid Gilani (1218?-1301)”, Turcica,
XXI-XXII, Paris 1991, s. 49-50.) “Diger yandan, Seyh Safiyyliddin’in, babasindan sonra posta
oturmasina karsi ¢ikan Cemaleddin Ali’nin, bir kisim vakif arazilerini kontroliinde tutan oglu
Bedreddin ile bu arazileri ele gecirmeye c¢alisan Seyh Safiyyiiddin’in damadi Semseddin arasinda da
ihtilaf ¢iktig1, ancak 1320 yilinda ilhanli Emiri Ebii Said Bahadir Han’mn miidahalesiyle meselenin
halledildigi belirtiimektedir.” Resat Ongdren, “a.g.m.”, s. 476-478; Bkz. Vladimir Minorsky, “A
Mongol Decree of 720/1320 to the Family of Shaykh Zahid”, Bulletin of the School of Oriental and
African Studies, C. 16, S. 3, University of London, 1954, s. 519, 520.
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Yaygin bir problem alami da tarikatlarda ilginin 6zden strete kaymasi ve
sekilciligin gelismesidir. Glinlimiizde tasavvufa ¢ok yogun bir ilgi oldugu stirekli
sOylenmekte ise de bu ilginin tasavvufun hakikatine degil, sekline oldugu
gozlnmektedir. Semazen izlemek igin salonlar1 dolduran insanlara siirekli sahit
olunmaktadir. Bu tasavvufun sekline olan bir ilgidir. Oze ulasmak kabugu asmakla
miimkiindiir. Kabuk bir koruyucu olarak elbette gereklidir ancak taliplerin ragbetinin
sekli unsurlara olmasi, tarikatlarin da buna uygun olarak dergah/dernek binalarina,
kiyafetlere, merasimlere yatirim yapmay1 6n plana almasina ve insanin tekamiiliine

yonelik gayreti geriye atmasina sebep olmustur. Nasip talepten bagimsiz degildir.

Tasavvuf ve iktisat alanlarinin birbirinden ayr1 ele alinmasi da bir baska
problemdir. Giiniimiizde iyice yerlesmis olan sekiiler ekonomi anlayisinin yolu
tabiat1 geregi maneviyat ile pek kesismemektedir. Ekonomik ¢evreler igin tasavvuf
ayr1 bir diinyadir ve konunun disindadir. Tasavvuf ¢evrelerinde de iktisadi gelisme,
caligma ve zenginlik konularma mesafeli bir tutum takinmayi telkin eden mesrebin
daha yaygin oldugu goriilmektedir. Hakikatte ise her konu ve disiplin birbiri ile bir
sekilde iliskilidir.

Insanhigin yeni ihtiyaglarina paralel olarak gelisen uzmanlagsma siireci
sonrasinda ilimler birbirinden ayrilmaya, uzaklagsmaya baslamislardir. Tasavvufun
gayesi de iktisadin gayesi de insanin ihtiyaclarini karsilamaktir. Ancak gilinlimiizde
maddi ve manevi ihtiyaclar genellikle birbirinden bagimsiz ele alinmakta olup
tasavvuf-iktisat biitiinliigii gdzden kagmaktadir. Ilimler bir taraftan ‘uzmanlasma’ ile
birbirlerinden ayrilirken, diger yandan ‘iligkilendirme’ ¢aligmalar1 ile biitiinliikleri
korunmalidir. Tabiat/fen bilimlerinde ve beseri/sosyal bilimlerde ‘nasil’ sorusunun
en ince detaylarina kadar arastirildigi ancak ‘neden’ sorusunun yeterince sorulmadigi
gozlenmektedir. Cok miktarda ve derinlikli bilgiye sahip olundugu halde insanligin
¢oziilememis meseleleri bunun en somut kanitidir. Her yeri nimetlerle dolu olan ve
her tiirlii gelismis iretim tekniklerinin kullanildigi bir diinyada insanlarin hala
acliktan oOlebiliyor olmasi iktisadin mand ve gaye boyutuna iliskin 6nemli bir

problemdir.
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Bu nedenle hem iktisat hem tasavvuf alaninda yapilacak c¢alismalarda,
ilimleri yeni ihtiyaglara gore alt umanliklarla gelistirerek gelecege tasimak kadar,

Oziine dondiirmeye yonelik calismalar da gereklidir.

Tasavvuf ile iktisadin iki ayri alan ve disiplin olarak ele alinip aralarinda
iliski kurmaya calismanin 6tesinde, bu kavramlarin kelime kdkenleri, tagidiklart yan
ve genis manalar ve c¢agristirdiklar1 hususlar birlikte diisiiniildiigiinde, birbirlerine
cok yakin hale gelebildikleri de goriilmektedir. Ornegin, iktisadin temel
bilesenlerinden olan ve ‘iiretim’ olarak terciime edilen ‘istihsal’ kavraminin arka
planinda ‘varligin degerini artirmak igin doniistiirilmesi’ anlami vardir. Tasavvufun
amact da insanin varolus maksadina uygun sekilde doniiserek manevi zenginlik

kazanmasidir.

Calisma iginde yapilan tasavvuf ve iktisat tanimlaria gore, tasavvuf yokluk,
iktisat varlik ilmidir. Bununla birlikte, tasavvufun gayesi olan yokluk bilincine

ulagmada, varligin imkanlarinin kesfedilmesi ve idaresi 6nemli bir yer tutmaktadir.

Tasavvuf ile iktisat arasinda farkli yaklasimlar iizerinden baglantilar
kurulmas1 miimkiindiir. Ornegin, stifilerin kendilerine &zgii, idrak ettikleri makama,
misyonlarina ve sartlara gore degisebilen iktisadi ihtiyag, tercih ve kararlarmin
‘davranigsal  iktisat’ agisindan, sOfi degerleri {izerine tesekkiil eden
ahilik/fiittivvet/tekke ve vakiflarin ise ‘kurumsal iktisat’ agisindan incelenebilecegi
diisiiniilmektedir.'?? iktisat siijesi olarak ele alindiginda stfilerin varliga ve iktisadi
olaylara kars1 farkli tavirlar alabilmesi tasavvufun seyr-i siilik agisindan ‘ferdi’
yoniiyle ilgili olup bu iktisddi yontem olarak ‘6znelcilik’ c¢ergevesinde

degerlendirilebilir.

1202 7Zira “kurumsalcilik iktisAdi hayatin temelinde bireylerin degil, kurumlarin yer aldigim ve

bireylerin ve davranislarinin bu kurumlarin etkisinden bagimsiz olarak ele alinamayacagini savunan
yaklagimlarin genel adi olup iktisatta bireysel istekler, tercihler ve seg¢imleri, etkisi altinda olunan
kurumsal yapilardan bagimsiz birer degisken ve veri olarak almak yaniltici olacaktir.” Bu yaklagima
gore “iktisadi sistem daha genis bir sosyal ya da kiiltiirel sistemin bir alt sistemidir ve fertler hem
kendileri zamanla degismekte hem de toplumu degistirmektedirler. Bu nedenle siirekli degisen
toplumun anlik bir fotograf gibi dondurularak agiklanmasi miimkiin degildir.”

“Kurumsalci yaklasim iktisadi siirecleri ¢oziimlemeye g¢alisan, sosyal degisimi evrimci bakis agisiyla
goren, kurumlar lizerine odaklanan, degerlerin toplumsal yapi itizerindeki 6nemini vurgulayan bir
yaklagim olup arastirmalarin deneysel olarak temellendirilebilmesi gerektigini savunmaktadir.” (Bkz.
Demir, Iktisat ve Yontem, s. 207, 208.)
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Benzer sekilde sufilerin olaylar karsisinda sartlara gére degisebilen tavirlari
da ‘yorumsama/anlama’ metodu ile iliskilidir.'?®® Bu yaklasimlar, sifilerin bazi
iktisadi davranislarina da uygulanabilir ve ‘tasavvuf iktisadi’nin anlasilmasina da
fayda saglayabilir. Ornegin, bir fikih kurali olarak zekat orani, uygun sartlara sahip
olan kisinin mali varhiginin en az kirkta biridir. Stfiler bunu ¢ok daha yiiksek
oranlarda uygulamakla birlikte, ‘varlik birligi diisiincesi ve fakr/fena halinin bir
sonucu’ olarak hakikatte kendilerine ait bir mal ya da can olmadigini diistiniirler. Bu
kavramlara ve idrake sahip olmayan kisilerce bu diisiincelere ve tavra anlam

verilmesi zordur.1204

Alandaki diger bir giincel sorun tasavvufun iktisadi amagli fonksiyonlarinin
gerceklestirilmesinden emegin sdistimal edilmeye miisdit olmasidir. Burada
problem, kisilerin emeklerinin bir tarikat/tekke ortami i¢inde organize edilerek
insanlik i¢in bir hizmete/faydaya doniismesi degil, tarikata liderlik eden maddi ve
manevi kadronun sahsi servetler, imkanlar, imtiyazlar, kolay ge¢im yollar1 elde
etmesidir ki bu emek sOmiiriisii anlamimna gelmektedir. Bir kurumsal yapi,
organizasyon ve teskilat olarak tarikatlarda Ozellikle maddi-manevi kimliklerle
yonetim kademesinde bulunan kisilerle ilgili olusturulan efsanevi anlatimlar tarikat
baglilarinin, hatta bazen toplumun ve devletin kendileri ile olan ekonomik
iliskilerine tesir etmektedir. Hakiki tarikatlarda ise asla maddi bir beklenti olamaz.
Zorunlu olan mali isler giivenilir kigilere emanet edilir ve usiliince elde edilebilen

gelirler yapilmasi zorunlu islere sarf edilir.

1203 “Ipsanlarin hangi durumda nigin ‘dyle’ davrandiklarini ortaya koymanin yolu, onlarin
davraniglarin1 bazi genellemelerin kapsami igine almaya ugrasmakla degil; davranislarii, 6znel
durumlari, tarihsel ve sosyal kosullari, inanglari, degerleri ve kurallar1 ¢ercevesinde anlamaya
calismakla miimkiindiir. Bunu yaparken yasa benzeri genellemelere gitmek de miimkiin olabilir ancak
esas olan, davranigin baglami iginde anlasilmasidir ki bu da yorumsamadir. Bir davranisin nigin ‘6yle’
oldugunu anlayabilmenin birinci sart1 gelistigi ortamm tamimaktir. Ornegin, abdest alan bir insam géren
kisi bu eyleme yabanci ise yapilan isi sadece bir temizlik (el, yliz, ayak yikama) olarak algilayacaktir.”
(Bkz. Demir, Iktisat ve Yontem, s. 199-203)

1204 By noktada, diger ilging bir metodolojik kavram ise ‘ydntembilimsel biitiinciilliik’tiir. Bireyci
yaklagimin tersi olan biitiincii yaklagima gore “toplum, birbiriyle i¢ ice gegmis parcalardan olusan bir
biitiindiir. Biitiin, pargalarin tiim 6zelliklerini derinden etkilemektedir ve higbir parca (kisi, kurum
veya faktdr) biitiinden ayr1 olarak ele alinamaz. Dolayisiyla hicbir sosyal etkinligin anlamini sadece
onu olusturan parcalardan hareketle kurmak miimkiin degildir, ¢linkii anlam meydana geldigi
baglamin icinde olusur.” Demir, Iktisat ve Yontem, s. 34.
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Tarikatlarin iktisadi faaliyetleri noktasinda yapilmasi gereken ise ne basibos
birakma, ne de baski altina almaktir. Gerekli miktarda ilmi ve mali denetim

metotlartyla bu yapilarin takip altinda tutulmasi yeterli olacaktir.

Hakiki tasavvufun tekkeye, binaya, finansa ihtiyaci yoktur. Ehli arasinda
goniilden goniile giden bir yol olarak devletin gorev alaninin da disindadir.
Tasavvufun sosyal teskilatlanmasi olan tarikatlar ise sahih ¢izgide, denetim altinda,
devleti destekleyici, insanlarin méanevi egitimlerine katki saglayan, kamu yararina
hizmetler iireten sivil kurumlar olarak faaliyetlerini siirdiirmelidirler. Zira insanlarin
bu sosyal ihtiyaglar1 hukdki bir zeminde ve kabul edilebilir bir ger¢eve iginde
karsilanmazsa gayrimesra yapilar bu boslugu dolduracak ve daha biiyiikk problemler

ortaya ¢ikacaktir.

Tasavvuf-iktisat iliskisi acisindan bir diger sorun alanit kentlesmedir.
Miirsid-miirid iligkisi s6z konusu oldugunda kdyiin, kentin, mekanin bir 6nemi
yoktur. Kentlesmenin bir problem alani olmas1 tasavvufun teskilatl kurumlari olan
tarikatlar ve bunlarin etrafinda olusan cemaat yapilar1 ve ihtiyaglariyla iliskilidir.
Herhangi bir seyin merkezden g¢evreye yayilmasi 6zdeki yogunlugun azalmasi
demektir. Sadece tasavvuf degil, baska pek ¢ok fikri, felsefi, siyasi, iktisadi hareket
‘dar bir kadro ile yogun bir doktrin’ ile ise baglayip etki alanin1 genisletmek, giiciinii
artirmak diisiincesine kapildig1 andan itibaren biinyesine farkli unsurlar1 katarak
zenginlesmek, bu yolda da doktrinden ve insan kalitesinden tavizler vermek
mecburiyetindedir. Kurumsallasma ve Kkitlesellesmenin tabiatinda bu vardir.
Kentlesme etkisindeki tarikatlarin da gliniin siyasi, ekonomik, kiiltiirel
atmosferinden bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Ozetle, tasavvufun hakikati sakli
kalmak kaydiyla, tarikat yapilari tarihsel sartlar i¢inde ortaya c¢ikmis sosyal

miiesseselerden baska bir sey degildir ve toplumla etkilesim halindedir.

Alanda yeterli calisma Ve yaym olmayist da bir baska problemdir. Her ikisi
de insan hayatinin ¢ok Onemli vecCheleri olmakla ve aralarinda kuvvetli bir bag
bulunmakla birlikte, din/tasavvuf-iktisat iligkisinin yeterince arastirmaya ve yayina

konu olmadigi gézlemlenmektedir.
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Akademide ve medyada tasavvufun iktisadi ve sosyal hayata olumlu
tesirlerine daha ¢ok yer verilmeli, tasavvufun tembel insan yetistirdigi algis1 ortadan
kaldirilmalidir. Misliimanlarin  geri kalmasinda sugun tasavvufa yiiklenmeye
calisildig1 bir donemde, sosyal ve iktisadi hayatin i¢cinde onemli hizmetleri olan,
siyasilere vizyon veren, hatta devlet kurup yonetenler olarak sifilerin toplumda daha
dogru taninmasi igin etkinlikler yapilmali, eserleri farkli dillerde yayimlanmali ve

serh edilmelidir.

Ozetlenecek olursa, iktisadin ve tasavvufun kendi sahalarindaki muhtelif
sorunlar bu iki disiplin arasindaki iligkinin de saglikli kurulmasini zorlagtirmaktadir.
Zahiren Islam’1 temsil eden iilkeler ya geri kalmistir ya da zenginligi iktisatli
kullanamay1p diinyevilesmistir. Manevi hayata ilgi ise ya diinyevilesmenin kurbani
olmakta ya da sekilde kalarak ruhbanlasmaya doniismektedir. Iktisat ve tasavvuf

ehlinin degerleri ve goriisleri toplum geneline ulasmamaktadir.

Gecgmis sifilerin hayatlarindan verilen 6rneklerde de goriildiigii iizere, aslinda
gegmisten bugiine degisen pek bir sey bulunmamakta, ayni sorunlar yeni sekillerde

tezahur etmektedir.

B. Tasavvuf iktisadina iliskin Kavram ve Tanimlar

Calisma kapsaminda kullanilan bazi kavramlara mevcut literatiirde dogrudan
rastlanmamaktadir. Bu nedenle, yeni Onerilen bu kavramlara ve aynmi konudaki
calismalarda kullanilabilecek nitelikte bazi benzer kavramlara nasil bir icerik ve
anlam yiiklendigine dair kisa bir bilgilendirmenin bu kismin basinda yapilmasinda

fayda goriilmektedir. Detayli tanim ve agiklamalar ilgili boliimlerde verilmektedir.
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Tasavvuf iktisadi (sufi economy/economics; iqtisad in/of tasawwuf):
Tasavvufi bakis acistyla iktisat. Safilerin  iktisadi disiince, yaklasim ve

uygulamalarinin biitiinii ve genel adi.

Iktisadi tevhid (economic oneness; tawheed in/of iqtisad): Varliktaki birlik
diistincesinin iktisadi kavram ve faaliyetler lizerinden ifade edilisi. Kainattaki tim
iktisadi unsurlarin birbiri ile goriiniir/gériinmez sekilde bagli/iliskili olusu. Allah ile

kulun maksat ve iradesinin bir olusu.

Iktisadi safi (economic sufi; sufi with/in iqgtisad): iktisadi konulara iligkin
diisiince ve eylemleri tasavvufi bilgi, ahlak ve degerler tarafindan sekillenen kisi,

iktisad1 hayatin i¢cindeki sifi.

Iktisadi hakikat (economic truth/reality; hagigah in/on iqtisad): iktisada
iliskin konularda zamana ve mekana gore degismeyen bilgiler ve tabiat kanunu

niteligindeki olgular.

Iktisadi irfan (economic wisdom; ma rifa infon iqtisad): Iktisadi olaylar
arasindaki iliskileri, gorliniir ve goriinmez baglantilar1 kesfetmeye ve anlamaya

yonelik derin ve genis perspektifli bilgi ve sezgiler biitiini.

Batini iktisat / Iktisad-1 batini (inner side of Economy; internal igtisad): Ilahi

iktisadin bir pargas1 olarak iktisadi kavramlarin ve olaylarin goriinmeyen i¢ yiizii.
M1ahi iktisat / Iktisad-1 ilahi (divine economics; igtisad of Allah): Allah’mn
varhigl yaratirken gozettigi maksatlar, dengeler ve oOlgiiler. Allah’in iktisadi hayat

tizerinde esma ile tezahuru.

Nebevi iktisat / iktisad-1 Nebevi (prophetic economics; iqtisad of nabi):

Resulullah (sav)’in bildirdigi ve uyguladigi, Kur’an kaynakl iktisat anlayisi.
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1. “iktisadi Tevhid’ ve Tasavvufi iktisat Felsefesinin Esaslari

‘Tasavvuf iktisad1’ kavramlastirmasi1 kapsaminda onceki kisimlarda safilerin
iktisadi goriis ve uygulamalarinin kaynaklari, temel kavramlara yiikledikleri manalar,
tarihsel stirecteki somut uygulamalar ve teskilatlar incelenmistir. Bu kisimda ise
stifilerin iktisadi alanda hangi esaslari/ilkeleri dikkate alarak diisiindiigii/uygulamaya
gectigi hususu incelenmektedir. Diger bir deyisle, bu alana iliskin, stfilerin de tabi

olmak durumunda olduklar1 temel kurallar kisaca sunulmaktadir.

iktisadi Tevhid: Islam’mn ve tasavvuf anlayisinin temelini olusturan ‘tevhid’
kavrami Allah’in varligi ve birligini ifade etmektedir. Hakiki varlik da ancak Allah
oldugundan varligin birliginden (vahdet-i viiciiddan) bahsedilmistir. Literatiirde
tevhide/vahdete ‘viicidi ve suhidi’ yaklasimlar tartisiimakla birlikte bunlart ayni
hakikatin farkli idrakler ve bakis acilar1 i¢in sekil degistirmesi olarak degerlendirmek
uygun olacaktir. Kaynaklarda bunlara nispeten daha zayif bir sekilde yer alan
‘vahdet-i kiisid’un hatirlanmasi da bu g¢alismanin konusu agisindan gereklidir.
Vahdet-i kiisad, kullarin istedikleri ile Allah’in irade ettiginin bir olmasi, insanin
maksat ve iradesi ile Allah’in kul hakkinda murad ettigi seyin Ortiismesi, iki
maksadin/muradin birlesmesidir. Kul kendi iradesinden vazgegerek Allah’a yonelir
ve nefsi isteklerinin yerine Allah’in maksad, irdde ve istegini koyar. Emir ve
yasaklara tam bir teslimiyetle uyarak Allah’in iradesinden bagska irade olmadigini
idrak eder. Allah da bu insan1 kurb/yakinlik makamina yiikseltir. Boylece insanin
iradesi yiikselerek yeni bir sahsiyet kazanir, ilahi iradede fena bulur.'?® Bu anlayisin
calismamizdaki yaklasimla bir karsiligi da ‘iktisadi tevhid’ olup ‘el-Muksit’ esmasi
ile de koken ve anlam yakiligina sahiptir. Diger bir deyisle, varlik ‘iktisadi tevhid’
tizere, bir biitiin halinde, tek maksada, kemale ulasmaya dogru siirekli bir doniisiim
igindedir. Bu doniisiim de el-Muksit esmasinin bir geregi olarak higbir adaletsizligin

olmadig ilahi bir kontrol altinda gergeklesmektedir.12%

1205 Mehmet Bayraktar, Isidm Diisiince Tarihi, (ed. Hayrani Altintas), Anadolu U. Yay., Eskisehir,
20009, s. 46-47.

1206 «“Cisimler Aleminde mutlak tevhid higbir zaman miimkiin degildir. Burada daima zithklar mevcut
olmak zorundadir ve bu dlem ancak zitlar arasinda harmoni saglamakla 1slah edilir.” Kilig, Tasavvufa
Girig, S. 94. “Coklugu meydana getiren her bir unsur, tek tek hiirmete layiktir. Zira her birinde
‘birligin’ kokusu vardir.” Kilig, Ayirmaya Degil Birlestirmeye Geldik, S. 7.
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Tevhidle ilgili konumuz agisindan 6nemli bir tartisma; bu anlayis neticesinde
herkesin kendi yerinde 6nemli oldugunu diisiinmenin ekonomik, siyasi, hukiki ve
toplumsal kaosa yol a¢ip agmayacagidir. Bu konuya saglikli yaklasim tevhidin bir
asama, mertebe oldugunun igsellestirilmesidir. Tasavvuf tek basina bir alan degil,
biitiinliigii olan bir Isldim diisiincesinin 6zel bir alamdir. En son noktada hedeflenen
bir makama (tevhid) ulasmak i¢in ya da ulasildiginda daha alt mertebedeki bir

makam yok sayilamaz ve ihmal edilemez.

Her sey tevhid noktasindan goriilebilse dahi tefrik bir tarafa birakilamaz.
Insan tevhide ulasmis dahi olsa iyi ile kotilyii ayirdetmeli, iyiyi telkin etmeli kotiiden

sakindirmalidir.

Hukuku tatbik etmek sorumlulugu geregi kotii davranis sergileyen birine
mani olmaya calisilmali ancak bir giin onun maéaneviyatta daha iist seviyeye
gelebilecegi akildan g¢ikarilmamalidir.!?®” Her seyi Hak olarak gérmekle, insan
kaynakli kotii isleri, insant degismez bir kadere mahkum ettigi diisliniilen bir
yaraticinin iizerine yikmak ayni sey degildir. Sdfiler arasinda bu ayrim ‘aleme
bakarken cem, kendine bakarken fark’ ya da ‘disarda seriat, igerde hakikat’ gibi
sozlerle ifade edilmistir. Diger bir deyisle, olmas1 gereken, Hakk’1, hakikati iceride
bilip, disarida (zahiri davanislarda) ser’en dogru-iyi-gerekli olan ne ise onu yapmak,
yani her fiilin yaraticisinin Allah oldugunu bilip, onun rizas1 dogrultusundaki fiili

tercih etmektir.1208

Bu noktada tevhidin tenzih ile tesbih arasinda bir denge durumu oldugu
soylenebilir. Masevilik tenzih akidesine ve seriata dayandi. Boylece kul ile Allah’in
aras1 ayrildi. Israiliyyat adi1 verilen kurallara ve detaylara boguldu. Mana geri planda

kaldi. Isevi anlayis tesbih akidesine ve hakikate dayandi. Mana 6n plana alindi,

1207 Kenan Giirsoy, Etik ve Tasavvuf-Felsefi Diyaloglar, (haz. Semih Yiicel), Sufi Kitap, Istanbul,
2008, s. 202-204.

1208 By ince detayir, Golpinarli’nin Yenikapt Mevlevihinesi’nin son seyhi Abdulbaki [Baykara]
Dede’den dinledigi mizahi bir 6rnek iyi anlatir: “Abdulbaki Dede, vakfa dair isler i¢in Balikesir’e
gittiginde {igiincii devre melamilerinden birisi ¢evresinde bulunur ve efendi bazi aksi islerden ve
kisilerden bahsettikge ‘erenler yapan yaptiran, goren gordiiren Hak’, ‘erenler hepsi Hak’tan’ deyip
dururmus. Efendi bir noktadan sonra dayanamayip agmis agzini, yummus goziinii... Adam ne
oldugunu anlamaya calisirken de izahimi yapivermis: Soven sovdiiren de Hak.” Ahmet Giiner Sayar,
Abdiilbdki Golpinarh, Otiiken Nes., Istanbul, 2013, s. 70.
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ruhban bir anlayis gelisti. Hz. Isa Tanri gibi kabul edildi ve kiliseler onun
resimleriyle doldu. Muhammedi anlayis tevhidi gergeklestirdi. Tesbihle tenzih
arasinda denge kuruldu. Diinya ile din birbirinden ayrilmadi. Insanin maddi ve
manevi yoni birlikte degerlendirildi. Diinyevilik de ruhbanlik da kabul gérmedi. Bu
dengede tesbih ile tenzihin asir1 yonleri atilarak ve kisitlayiciliklar asilarak tevhide

ulas1ld:. 12%®

Calisma konumuz acisindan tevhidin 6nemi de burada gizlidir. Tevhid
biitiinciil bir denge manasinda alindiginda adalet ve iktisat ile yakinlagmaktadir.
Kainat denge, adalet ve iktisat lizere yaratilmistir. Bu da varligin birligini gerektirir.

Higbir sey birbirinden kopuk ve bagimsiz olmayip, her sey yerli yerindedir.'?%

Adalet: Adalet, her seyin yerli yerinde olmasi, her hakki sahibine verip
zuliimden uzak olmak, asir1 davraniglardan kagip orta yolu izlemek gibi anlamlara
gelir.*2! Varligin hakki birliktir. Adaletin yoklugu zuliimdiir. Iktisadin konusu varlik
ise ve varlik da birlik i¢inde ise dlem tevhid/adalet/iktisat {izeredir. Sirkin biiyiik bir
zuliim olarak tarif edilmesi hem Allah’in hakki olan ‘tek ilah olmanin’ ¢ignenmesi
hem de kulun hakki olan Allah’1 tek ilah olarak tanimanin ¢ignenmesidir. Bu nedenle
tevhid adalettir, tevhidin idrak edildigi bir toplum da dengeli bir toplumdur.!?'? Bir
iilkenin gelismesi, iiretimin artmas1 ve bereketlenmesi adalet iledir.*?'® Adalet el-‘Adl
olan Allah’in en temel yaratma ve yonetim ilkelerinden biridir. Her tiirlii zulim ve
haksizlik tevhid ve adaleti idrak edemeyen insanin eseridir. Insanin iktisadi hayatta

idrak etmesi her zaman kolay olmasa da O’nun her isi adalet {izeredir.}?'4

1209 Tatc, Yiinus Emre Yorumlar: - Isitin Ey Yarenler, s. 104.

1210 “Batin mertebesi, ‘sirf tenzih® mertebesidir. Zuhur mertebesinde ise tesbih zorunludur. Bu sebeple
de Allah, bir bakima her seyden miinezzeh, bir bakima da her seyle ve her seyde zahirdir; yani Allah,
tenzih ve tesbih sifatlarinin her ikisi ile de sifatlanmigtir. Tenzih ve tesbih’ten her biri, tek baglarina,
kayitlayic1 ve sinirlayicidirlar. Kayit ve sinirdan kurtulup gergege (tevhide) ulagmak igin de tenzih ve
tesbihin ikisini birden almak, yani tenzih ile tesbihi cem etmek gerekir. Muhyiddin (Ibn Arabi) de bu
noktaya 6nemle isaret ederek, sirf tenzihte kalindig: takdirde Allah’in kayd altina alinmis olacagin;
yalmiz tesbihte kalindigi takdirde de Allah’in tamamen sinirlanmis olacagini; ve dogru yolun, ancak,
bu ikisi arasinda bulunmakla elde edilebilecegini ileri slirmiistiir.” Cavit Sunar, Ana Hatlaryla
Tasavvuf Tarihi, Ankara U. 1.F. Yay., Ankara, 1978, s. 93, 94.

1211 Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Dergah Ofset, Istanbul, 1981, s. 499.

1212 Cantay, a.g.e., s. 499; Oz, Kur'dn’m Onerdigi Vasat Ummet, s. 119, 120.

1213 Esen, Sosyal Siyaset A¢isindan Islam’da Ucret, s. 241.

1214 “Allah en iistiin adalet ve merhamet sahibidir. Her isi birbirine denk ve layiktir. Kullarmdan hig
birinin yapmig oldugu iyiligin, bir zerresini karsiliksiz birakmaz. Birbirlerine karsi yaptiklari

330



Hikmet: Hikmetin esasi, kendisiyle basitlikten ve diisiincesizlikten korunulan
her sey oldugundan, Kur’an, ilim, akil ve anlayis derinligi birer hikmettir.1?*> Hakim
kelimesi Allah’a nisbet edilince “biitiin sozleri ve fiilleri adalete, ilme ve teenniye
(hilm) uygun olan” manasini kazanir.'?!® Bunun bir tecellisi olarak Allah’m
yaratisginda herhangi bir israf veya gereksiz bir is bulunmamaktadir. Allah
yeryliziinde yeterli kaynaklari yaratmis, gecim araglarimi da dengeli olarak
paylastirmistir. Yarattigi her seyde de bir hikmet vardir. Alemde her sey yerli
yerindedir. Bu anlayisla, sifiler iktisadi hayat da dahil olmak tizere zulme ve yanlisa
rastladiklarinda zahirde miidahale etmekle birlikte, batinda isin hakikatini

seyrederler.*?!” Hakk’in her isindeki hikmeti gormek de tevhidin bir geregidir.

Mertebelilik / Tedricilik: Tasavvufun iktisadi hayata tesirleri bakimindan
¢ok onemli olan temel esaslarindan biri de her seyin bir makam ve derece iizere
bulunmasidir. Stfilerin ve onlarin muhatap olduklari kisilerin i¢inde bulunduklari
haller, makamlar ve dereceler farkli oldugu igin, tasavvuf hakkindaki sorulara verilen
cevaplar ve olaylar karsisinda gosterilen tavirlar da farkli farkli olabilmektedir. Soru
soran miirid yolun basinda ise ameller hususunda zahir, orta seviyede ise haller, arif
ise hakikat cihetinden cevaplandirilir.}?® Ahmet b. Hanbel’in, imam Safii’nin iimmi
miirsidine yonelik ‘ne kadar zekat vermek gerekir’ sorusuna aldigi ‘size gore mi bize
gore mi’ seklindeki cevap bunun giizel 6rneklerinden biridir. Muhyiddin-i Arabi
kitaplar1 igin, ‘bu eserler, onlar1 anlayacak, idrak edecek kabiliyette ve seviyede
bulunan kimseler i¢in yazilmistir’ demistir.?!® Hz. Hamza’nin savasa zirhsiz
girdigini goriip onu uyarmak isteyenler “Nefislerinizi, kendi ellerinizle tehlikeye
atmaym” ayetini hatirlattiklarinda Hz. Hamza bu emrin, 6limi tehlike olarak

gorenler igin oldugunu sdylemistir.1?%°

haksizliklar1 diizeltir, hakki yerine getirir. Hi¢bir mazlumun hakki kaybolmaz. Allah, herkesin
istidadin1 ve kimin neye istihkdki oldugunu bilir.” Ve buna goére her hakk: yerine ulagtirir. Tatlisu,
a.g.e, s. 219-221.

1215 {hn Manzur, Lisdnu I- ‘Arab, X1, 140; Kurtubi, Tefsir, 111, 330.

1218 Bekir Toplaoglu, “Hakim”, DI4, TDV, C.15, Istanbul, 1997, s. 181.

1217 Yiinus Emre bir menkibesinde Allah’in bazi kullarinin isterse daglar1 altma déniistiirebilecegini
ama her sey kendi yerinde, yaratildigi sekliyle iyi ve gilizel oldugu icin bunu yapmayacagin
soylemistir. Tatc1, Yiinus Emre Yorumlar: - Isitin Ey Yarenler, s. 10.

1218 Apdulkahir Sithreverdi, Dervisligin Addbu, (trc. Hamide Ulupinar), Gelenek Yay., Istanbul, 2010,
s. 38.

1218 Nedvi, Kur’an ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, s. 200.

1220 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, C. 3, Beyit: 3420-3430, Istanbul, 2012, s. 271, 272.
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“Ey agk yolcusu, bil ki ulvi derecelerin, ruhani menzillerin nihayeti
yoktur. Ulastigin her makamin, her derecenin fevkinde bir bagka makam bir
baska menzil bulacaksin!”'??

Varlik tek katmanli degildir. Varligin mertebeleri ibnii’l-Arabi’nin temel
konularindan biridir.'??2 O bir ayeti alip seriat, tarikat, marifet ve hakikat

tabakalarinda ayr1 ayr1 incelemistir.}2?®

Mertebeler alemin yaratilisinda, varligin tasnifinde, insanin seyr-i siilikunda
da vardir.'??* Alemde tedricilik vardir, olaylar bir anda olup bitmez, her sey gesitli
asamalardan geger. Tasavvufun sonsuz yolunda da baslangigtan sona kadar pek ¢ok
mertebeler vardir. Sifi hakikati kendi mertebesine gore idrak eder ve hi¢ kimse
hi¢bir zaman en yiiksek mertebeye ulastigini iddia edemez. Bilgi ve idrak arttik¢a
yepyeni bilinmeyenlerle karsilasilir. Bazis1 i¢in anlasilmasi zor olan mevzular bazisi

icin agikca ortadadir. Makam ve mertebe sifiye ilahi bir liituf olup gaye degildir.

Stafi makam elde ettikce goriisii keskinlesir ancak bunun ucuba yol agma
thtimali vardir. SGfi makami yiikseldik¢e daha ¢ok tevazu sahibi olup kendini bir
makamda gormek yerine bir Onceki halinin eksikligine hayiflanir. Mertebelilik
hayatin her alaninda dogal olarak bulunur. Bu insanligi ve varligi kategorilere
ayirmak, Gstiin sinif olugturmak demek degil, kemale tedricen ulasilmasiyla ilgili bir
gerekliliktir. Nefsin de mertebeleri vardir, yakin mertebeleri vardir, cennet

mertebeleri vardir. ..

“Hz. Muhammed (sav), giinde sayisiz makamlar asiyor, her makam ve mertebeye variginda, evvelki
bilgi ve hayalinden istigfar ediyordu. Boylece Peygamber, hi¢chir makamda ve hiikiimde kalmayarak,
Rabbini, biitiin tecelli cilveleri iginde dahi, tecrit ve tenzih edebilmenin mukavemetine malik
bulunmus ve ‘Yarabbi, seni tebcil ederim, biz seni l1ayik oldugun vechile bilemedik’ buyurmustur.”
“Bayezid-i Bistami ise, vardigi makamin sarhosluguna kapildi, kendinden gegti ve ‘Kendimi tebcil
ederim, benim sanim ¢ok yiicedir’ soziinii soyledi.” Ayse Giilgin Safali, Mevlind nin Mesnevisinde
Iktisat Ahlakina Iliskin Kodlar, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara U., Istanbul, 2006, s. 98. “Séylenen
sozler, soyleyenlerin duraklarina uygun oldugundan halk, bu s6zlerin méanalarin1 anlamakta miigkiile
diigmiistiir.” Mahmd Sebiisteri, Giilsen-i Rdz Serhi, (trc. ve serh: Abdiilbaki Golpinarli), Milli Egitim
Bakanligy, Istanbul, 1972, s.7.

1221 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, (haz. Mustafa Kara), Dergah Yay., Istanbul, 1980, s. 226,
227,

1222 Bkz. Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'de Varlik ve Mertebeleri (Viicid ve Merdtibu'l-
Viiciid), Doktora Tezi, Marmara U. SBE, Istanbul, 1995.

122 Kilg, Hayatin Satir Aralari-Modern Zamanda Kendini Bulmak, s. 71.

1224 Detaylr bilgi icin Bkz. Safranbolulu Mehmed Emin Halveti, As:klara Ayna ve Terdzi - Mir dtu’l-
Agikin ve Mizanu’I-Asikin), (haz. Mustafa Tatc1 ve Musa Y1ldiz), Kirkambar Yay., Istanbul, 2013.
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Tasavvuf her makama, ayri bir sey soyler. SGfi hangi mertebede ise mevzuyu
o noktadan degerlendirir.}??® Tasavvuftaki dort temel mertebe iktisidi alana
uygulandiginda soyle bir tablo olusur: Seriat mertebesinde haram-helal ayrilmistir.

Hak-hukuk gozetilir. Herkesin mali-miilkii kendine aittir.

Tarikat mertebesinde iktisadi davranisinin kalitesi yiikselir. Fetvadan takvaya
gecis vardir. Haklara ilave olarak ihsan, ikram ve isar vardir. Kisi Allah’in ihsan
ettigi malimi-miilkiinii kardesi ile paylasir. Marifet mertebesinde kisi kazanci, mal
miilkii her seyi Allah’in olarak goriir. Hakikat mertebesinde ise varlik bir biitiindiir,

gercek varlik da Allah’a aittir.

Mesreplilik / Cesitlilik: Tasavvufun konumuz agisindan diger bir 6nemli
yani, insanlarin fitri 6zellikleri ve sosyal konumlarindaki gesitlilige bagli olarak
farkli yollar, metotlar ve uygulamalar bulunabilmesidir. Mesrep, bir insanin
calisarak, gayret ederek degistiremeyecegi yaratilistan gelen huylarini ve fitratimi
icine alir. Astrolojideki on iki ay/bur¢ ve Hz. Musa’nin piarindan ¢ikan on iki
¢esme Ve on iki i¢cecek de mesrebi ifade eder. Tasavvufun hakikatinde ortak bir alan
bulunsa da buna ulasma yollar1 olan tarikatlar mesreplere gore cesit ¢esittir. Coskun
ve sakin tabiatli kisiler farkli zikir usiillerinde feyiz bulabilir. Zenginin siiliku i¢in
infak, yoneticinin siiliku i¢in adalet 6ne ¢ikan metot ve uygulamalar olabilir.
Mevlevilikte misiki ve sema, Bektasilikte zahiri umursamaz goriiniim, Kadiri ve
Rufai yollarinda coskunluk, Naksibendiyye’deki siikiinet mesrep ozellikleri olarak
sayilabilir. Insan1 mesrebinin ve fitratinin disinda bir seye zorlamak adeta onun
maddi/ménevi genetiginde olmayan bir Ozelligin ortaya ¢ikmasini istemek gibi
beyhiide bir ugras olacaktir. Mesrep, kisilik ya da karakter 6zelligi anlamina da gelir.
Mizacin sert ya da yumusak olusu, bilime ya da sanata yatkinlik, zevkler ve tercihler
mesreple ilgili farkliliklar olarak goriiliir. Farkli mesrepler esmanin tamaminin
alemde tecelli etmesi bakimindan gereklidir. Toplumsal is boliimiiniin farkl
meslekleri gerektirmesi gibi farkli mesrepler de varliktaki manevi birlikteligin

birbirini tamamlayan farkli unsurlaridir.

1225 Tatc1, Asktan Soyler Bu Dilim, s. 162, 163.
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Mesrep farklar iktisadi alana da yansir. Helal-haram gibi temel bir hususta
ortaklik olmasma ragmen kisilerin tiiketim aligkanliklari, sevdikleri yiyecekler,
esyalar1 kullanma sekilleri ya da estetik anlayislari mesreple ilgilidir.1??® Farkli
mesrepler i¢in farkli meslekler ve farkli tarikatlar teskil edilmis olmasi tabii bir
ihtiyagtan kaynaklanmustir.}?2” Giimiishanevi de, evliyaullahin her birinin, kendine
has bir husisiyet, himmet ve miitemayiz vasiflarinin bulundugunu sdylemistir.'2%8
Bir yaratma ilkesi olarak degerlendirilebilecek olan bu cesitlilik Allah’in kudretinin
ve esmanin dleme yansimalarinin bir gostergesidir. ‘Biitiin varligin’ bir pargasi ve
uzantist olan her miinferit/nisbi varligin bir vazifesi, faidesi bulunmaktadir. Kritik
husus bu cesitliligin iyi anlagilmasi, biri digerine zarar vermeyecek sekilde

yonetilmesi, birinin digeri ile olan baglantisinin ve her birinden Hakk’a ulasan yolun

tespit edilip gelistirilmesidir.

Maksathlik: Allah her seyi maksatli bir sekilde yaratmistir. Varligin her
unsurunun bir vazifesi vardir. Her sey ne i¢in yaratildi ise ona o is kolaylastiriimistir.
Alemde hicbir sey bosuna yaratilmis degildir. Tasavvufi diisiincede her varlik
anlamlidir, hepsinin bir islevi, iktisddi ve manevi degeri vardir.?® Insan iradesini
Allah’mn iradesine teslim etmeli ve maksadin1 Allah’in maksadi igine yerlestirmelidir.
Calisma i¢inde izah edilen iktisadi tevhid ve vahdet-1 kiisid kavramlar1 maksatlilik

ilkesi ile iligkilidir.

Sebeplilik, Siinnetullah: Allah her seyi sebeplerle biririne baglamistir, ancak
kendisi bununla kayith degildir. Bu husus maksathh ve oOl¢iilii olusla birlikte

degerlendirilmelidir. Insana diisen kdinatin yaratilis kurallarimi arastirmak, 6grenmek

1226 “Mevlana, Konya’da saray ileri gelenlerine ahlak ve hosgoril telkinleriyle, Haci Bektas koylii ve
gocebe halkin dili, siiri, miizigiyle ilgilenmesiyle, Ahi Evren de esnaf ve sanatkarlar bir birlik altinda
toplayarak; sanat ve ticaret ahlakini, {iretici ve tiiketici ¢ikarlarimi giiven altina almak suretiyle, halka
yasama ve direnme giicii vermislerdir.” Anadol, Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, s. 51.

“Insan-1 kamil, Hakk’m bilciimle sifat ve esmésini cami’ oldugundan, biitiin gafil ve cahil ve agah
olan efrad-1 beser ile, onlarin istidad-1 fitrilerine gére musahabet edip, onlar1 isliib-1 hakimane ile
terbiye buyurur.” Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C.1, (haz. Selguk Eraydin, Mustafa
Tahrali), Kitabevi, Istanbul, 2011, s. 76. (Not: Fitrat ‘yaratilis’, fitri kelimesi ‘yaradilis maksadina
uygun’ manasina gelmektedir.)

1227 frfan Giindiiz, Osmanii’da Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Ankara, 1983, s. 98, 99.
1228 Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziydiiddin, s. 62, 63.

1229 Ornegin, pis ve saglhga/dogaya zararh olarak algilanan ¢opler ve atik malzemeler uygun olarak
toplanip islenirse enerji kaynagina doniisebilir.
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ve uygulamaktir. Allah dilerse sebebe bagli olmadan da her an her seyi yaratabilir,
ancak kul sebepleri elden birakmamalidir. SGf1, derecesi ne kadar yiikselse de seriati
birakmaz. Halkin i¢inde olmaktan, c¢alisma ve sebeplere basvurma yolundan
ayrilmaz. Resulullah (sav) en yiiksek makami gormiis olmasina ragmen tekrar inip

sebepler igerisinde kalarak orneklik sergilemis ve irsad hizmeti yapmustir,12%°

Tesaniid, Teaviin: Varlik bir biitlindlir ve bu biitiiniin ‘fark’ halinde ayri
goriinen pargalart farkinda olmasa dahi birbiri ile irtibat halinde, dayanisma ve
yardimlagma igindedir. Maddi alemde insanlarin ihtiyact olan oksijen ve diger
elementler, su, gidalar ve esyalarin kaynagi, tabiatin pargalart olan hava, su
kaynaklari, toprak, madenler, bitkiler ve hayvanlardir. Aile, akrabalar ve arkadaslar
ile yiiriinen yolda okul, hastane, pazar ve is yerleri gibi miiesseselerde yer alan
meslek erbabi ile sosyal ihtiyaglar; arif ve kamil insanlarla ise irfan ve ask gibi

manevi ihtiyaglar goriiniir ya da gériinmez sekilde karsilanmaktadir.

Karsihklilik, fliskililik: insanin yapip ettiklerinin yine kendisine donecegini
Mevlana “Bu cihan dagdir, bizim yaptiklarimiz ses. Seslerin aksi yine bizim

»1231 sozleriyle Ozet sekilde ifade etmistir. Insan ve alem arasinda

semtimize gelir
goriinmez bir birliktelik vardir. Kisinin yaptig: bir iyilik/kotiiliik de aslinda kendine

yaptig1 bir 1yilik/kotiiliik olarak doner dolasir kendini bulur.

Alemde her eylem, ses, dua, niyet ve hatta diisiince bir siire sonra karsiligini
bulur, viicida girer. Varliklar arasinda goriinmez baglar olmasi ve miirsidin viicidu

ile alemin viictidu arasinda baglanti olmasina bir menkibede soyle bir érnek verilir:

1230 By konuda anlatilan giizel bir kissa soyledir: Hasan-1 Basri karsiya gegmek igin bir nehrin
kiyisinda bekliyordu. Habib-i Acemi geldi ve ne bekledigini sordu. O da karsiya gegmek igin sandal
bekledigini s6yledi. Habib-i Acemi ise ‘yakin’ sahibi i¢in buna gerek olmadigini ifade ederek, nehrin
lizerinden yiiriiyerek gecti ve ona da boyle yapabilecegini soyledi. Hasan-1 Basri ise ona ilimden
mahrum oldugunu sdyledi. Burada Hasan-1 Basri’nin mertebesinin daha yiiksek oldugu sdylenir,
¢iinkii o ¢iktig1 mertebeden inebilmis ve sebeplerle hareket etme iradesi gostermistir. Habib-i Acemi
ise halin etkisi altinda kalmus ve sebepleri fark edememistir. (Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an ve
Siinnete Gére Tasavvuf, Yeni Boyut, Istanbul, 2003, s. 128, 129.)

1281 Musa Kasim Arican, “Mevland ve Ekoloji”, Cevre ve Ahldk Sempozyum Bildiri Metinleri,
Gaziantep, 2014, s. 393.
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Cifteilik yapan bir dervis tarlada sabani iyi ¢ekemeyen Okiiziine sopayla
epeyce vurur ve sirtin1 kanatir. Aksam miirsidinin yanina gittiginde, miirsid dervise
bugiin kendisine ¢ok vurdugunu sOyleyerek kanlar igindeki omzunu gosterir ve
dervis hatasimi anlar. Varlik alemindeki her sey sarimsagin disleri gibi birbiriyle

baglantil1 ilintili bir biitiindiir.123?

Elbette her seyin birbiri ile baglantili olusu, her seyin birbiri igine girmis,
karisik, ¢oziilemez bir yumak oldugu anlamina gelmemektedir. Karsiliklilik ilkesinin
bir ticiret ya da menfaat beklentisi olarak algilanmamasi da onemlidir. iktisAdi
hayatta da kisinin ¢aligmasi, iiretmesi, paylagsmasi, hizmet etmesi topluma yonelik

isler gibi goriinse de aslinda kendisine de faydas1 bulunmaktadir.

Devir, Doniisiim, Hareket: Alem siirekli bir degisim/doniisiim halindedir ve
varlik i¢in hareket esastir. “O her giin/An yeni bir sandadir/istedir.”*?®® Varligin
Olusumu, gelisimi, birlikten cokluga inisi ve Hakk’a tekrar yiikselisine iliskin

evrimsel siireg tasavvufta devir/devriye kavramu ile ifade edilir.1?%*

Denge, Olcii, Uyum: islam’da, maddi ile manevi, ruhsal ile bedensel,

diinyevi ile uhrevi arasinda milkemmel bir biitiinlik ve denge vardir. Esas olan

1282 Tatcn, Yiinus Emre Yorumlar: - Isitin Ey Yarenler, s. 101.

Bu diisiince Islam tasavvufunda kemale ermis olmakla birlikte, farkli inanglarda da kismen karsilik
bulmaktadir. Bir Kizilderili reisi $6yle demistir: “Su gergegi iyi biliyoruz. Toprak insana degil, insan
topraga aittir. Ve bu diinyadaki her sey, bir ailenin bireylerini birbirine baglayan kan gibi, ortaktir ve
birbirine baglidir. Bu nedenle de diinyanin basina gelen her felaket insanoglunun da bagina gelmis
sayilir. Giirler vd., Ekolojik Ekonomi, s.1.

1233 gr-Rahman, 55/29.

1234 Buna gore, “adlemdeki her sey siirekli bir doniisiim igindedir ve buna bagl olarak da hicbir sey
oldugu hal tizere baki degildir. Tohum topraga ekilince bitkiye doniisiir, bir hayvan tarafindan yenince
hayvana dahil olur ve onun etini, kemigini meydana getiren unsurlardan biri haline gelir, bu hayvan
kesilip bir insan tarafindan yenilince de insana dahil olarak onun bedenini olusturur, neticede insan da
oliir ve beden topraga karisir. Yani, insan toprak olmaktan, bitki ya da hayvan ise insan bedenine
karigmaktan uzak degildir... Omer Hayyam bir rubaisinde elindeki sarap testisine aslini sorar ve su
cevabi alir: Ben vaktiyle asiklarin bakmaya doyamadigi nazli bir giizelin al yanagiydim. O giizel 6ldii
de onun topraga donen viicidundan beni alip testi yaptilar. Simdi ise sana sarap sunmadayim.”
Tasavvuf edebiyatinda ¢cok 6rnegi bulunan devir/devriye nazariyesinden, “stfilerin dlemi ve esyayi
hayret verici bir genislik ve derinlik icinde seyrettikleri ve bu engin diigiince tarzi ile aleme, tabiata,
diinyaya, esydya ve nihayet kendine karsi da miikemmel hassasiyete sahip bir muadmele tarzi
gelistirdikleri goriilmektedir.” Sema Ozdemir, “Safi Diisiinceye Gore Cevre Bilincinin Ontolojik
Temelleri”, Cevre ve Ahldk Sempozyum Bildiri Metinleri, Gaziantep, 2014, s. 384, 385.
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mana/ruh/6z olmakla birlikte 6z ile kabuk bir biitindir ve bunlardan birisine

oncelik/sonralik verilemez. Kabuk olmazsa 6zii muhafaza etmek miimkiin olmaz.12%

Denge Kur’an’da sosyal ve iktisadi alanlar da dahil olmak {izere pek cok
farkli baglam icerisinde ve kader, mizan, maksat, adalet, dlgii, itidal kavramlar ile

iligkili bir sekilde yer alan bir konudur.

Allah alemleri essiz ve kusursuz bir denge ile kdim olarak yaratmisken O’nun
yeryliziindeki halifesi olan insan da, bu dengeyi bulmak ve korumak
durumundadir.}?®®  Allah, vasat olarak isimlendirdigi iimmetten bu dengeyi
korumasim istemistir.?®’ Ekolojik denge, varliklar arasindaki uyumun ve toplumsal
diizenin de altyapisini olusturmaktadir.'?® Insan 6zellikle iktisadi hayatta gordiigii
bir yanlis1 diizeltmek isterken bagka bir diizeni/dengeyi bozabilecegi ihtimalini

dikkatli bir sekilde gdzoniinde bulundurmali, acele ile miidahaleden kaginmalidir.

I[slam’da ztliklar veya uglar arasindaki denge hayatin pek c¢ok alanminda
gecerlidir. Bunlardan en onemlisi olan tesbih-tenzih arasinda tevhid dengesi bu
kismin basinda ele alinmisti. Konuyla ilgili diger baz1 dengeler de asagida kisa

izahlarla birlikte sunulmaktadir:

Diinya-ahiret (din) dengesi: Diinya hayati ahirete gore ¢ok kisa olmakla
birlikte, ahiret diinyada kazanildigindan degeri ¢ok yiiksektir. Dini literatiirde

kotlilenen diinya, ahireti kazanmanin aract olan diinya degil, Mevlana’nin deyisiyle

1235 Kilig, Tasavvuf Diigiincesi, s. 104. Tevhid esasli diinya gériisiinde, “ruh ve madde, diinya ve
ahiret, mana ve tabiat; Allah, tabiat ve insan birdir ve ahenk i¢indedir; bir yone, bir ruha, bir akla, bir
iradeye, bir hedefe, sebep-sonug diizenine ve iligkisine sahiptir.” Ali Seriati, Islgm Ekonomisi, Diinya
Yay., (¢ev. Kenan Camurcu), Haziran, 2004, s. 162.

1236 Giirbiiz, Kur’'dn’da Denge, S. 245.

Diinyanin giinese uzaklig1 farkli olsaydi yanabilirdik veya donabilirdik. Havanin yapisi daha farkl
olsa nefesle yasayan mahliikat yok olabilirdi. Su, hava, tas, toprak, yaz, kis, gece ve giindiiz hep insan
ihtiyaglarina uygun olarak yaratilmistir. Allah, herkesin kabiliyetini ve ihtiyacini bilir ve ona uygun
mudmele eder. O higbir seyle kayitlh degildir ve sorgulanamaz. Genisletir, daraltir, zenginlestirir,
fakirlestirir. Asi kuluna zalimi musallat ederek terbiye eder. O cehaletten, gafletten, hatadan
miinezzehtir. Her muamelesi haktir ve hayirdir. Onun islerine itiraz edenler, hadiselerin i¢ yliziini
anladiklarinda yaptiklarindan utanirlar. Tatlisu, a.g.e., s. 219-221.

1237 Byradaki vasat kelimesi “siradan, ortalama” degil, ‘dengeli, 6l¢iilii’ anlanundadir. Oz, Kur’an’in
0nerdigi Vasat Ummet, s. V.

1238 Bayrakdar, Isiam ve Ekoloji, s. 19.
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insan1 Rabbinden alikoyan seylerdir.® Islam’da din ve diinya isleri birbirinden

ayrilmamaktadir.

Kisinin, Allah’in rizasim gozeterek, O’nun emrine uyarak, O’na itaat ederek
ihlasla yaptig1 her is ve amel, insan1 Allah’a yaklagtiran ve iman ve yakinin en {istiin
mertebesine eristiren bir vesiledir.*?*? slam muvahhid bir hayat felsefesi getirerek bu

tiir yapay boliinmeleri ortadan kaldirmaktadir.

Nakvi’ye gore, insanin maddi hedefler pesinde kosma arzusu ile ona es
kuvvetteki ruhsal yilicelme 6zlemi arasindaki sentez, diinya islerini kutsal anlamiyla

birlikte degerlendirerek Islam sisteminin biitiinselligini giivence altina alir.'?4!

Cemiyet-fert dengesi: Tiirk-Islim tasavvufundaki ‘cemiyeti kendinde bulan
insan’ kavrami; insan, ger¢ek manada insan olabildigi ve hayvani egoyu
frenleyebildigi olclide; cemiyetin de anarsiden uzak, gercek bir cemiyet olabilecegi
fikrini telkin eder.}?*2 Manevi tecriibe siifiyi toplumdan uzaklastirmaz, toplumun
icinde eriyip kaybolmaktan korur.!?*® Sifiler ferdi planda kesb ettikleri méanevi
hallerin uygulamasini toplum iginde yaparlar. Hizmet sifinin manevi gelisimini ve
irfanin1 artirir, daha yiiksek bir irfan da daha nitelikli hizmet getirir. Bildigiyle amel

edene bilmedikleri 6gretilir.

Iktisadi hayatin i¢inde mali kaynaklar kullanarak bir hizmet iireten kisi, bunu
kendi emegi ve basarisi ile kazandigindan bir fedakarlik olarak goriip benlik tuzagina
diismemelidir. Hizmete imkan veren de Allah’tir, bagislandig1 diisiiniilen seylerin
hakiki miilkiyeti de Allah’indir. Kur’an’da fert, cemiyetin ve kdinatin temelidir. Bu

nedenle asil mesele, ferdin en iy1 sekilde ingasidir. Bunun i¢in de ferdin i¢ diinyasinin

1239 Demirci, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, S. 61.

1240 Eb{i’l Hasen Ali en-Nedvi, Ikbal in Mesaji, Birlesik Yay., Istanbul, 1999, s. 185.

1241 Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 67.

1242 Amiran Kurtkan, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, Kutsun Yay., Istanbul, 1997, s. 9.
Kendini bilme ile ugrasan bir insani (stfiyi), topluma sirtin1 dénmekle suglamak, korkung bir hatadir.
Dogrusu, bunun tam tersidir. Kendini aramayan, bilmeyen insan toplum igin bir tehlikedir.
Schumacher, Akli Karisiklar Igin Kilavuz, s. 147; Cebecioglu, Mevidna Uzerine Bazi Notlar, 175.

1243 Cebecioglu, Mevidnd Uzerine Bazi Notlar, s. 108.
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iyi diizenlenmesi ve beslenmesi gereklidir. insanin ruhundaki degisme, topluma ve

kéinata da yansiyacagindan tiim degisimlerin hareket noktas: ve dlgiitii insandir.'24*

Madde-mana, ruh-beden dengesi: Ne mistik bir inang ne de bir felsefe olan
[slam’in en miihim yonii, insanin maddi ve manevi yonlerini Uyumlu bir sekilde
kusatmasidir.}?*® Zira varlik/dlem de siirekli birbirine tesir halindeki madde ve
manadan olusan bir biitiindiir. Ruhta bir diizensizlik olusunca dis diinyada da bir
bozulma meydana gelir.?*® Maddi ve manevi kiiltiir unsurlar1 arasimdaki uyum,
varliga bir biitiin olarak bakan tasavvuftan da beslenerek biiyiikk bir medeniyetin
ortaya konmasinda en biiyiik etkenlerden olmustur.!?*” Iktisadi hayat agisindan
bakilirsa, maddi olanin rasyonel, manevi olanin irrasyonel degerlendirilmesi bir
hatadir. Rasyonel-irrasyonel ayrimi zamana ve idrake gore degisebilir. Gegmiste
irrasyonel kabul edilen pek ¢ok konu ilmi gelismeler neticesinde izah edilebilir
olmaktadir. Ornegin, ticarette ihsan sahibi olmak (satarken ucuz vermek veya tartryi
bol tutmak) rasyonel bir davranis kabul edilmez. Ancak bunda bir bereket olacagina
inanilmaktadir. Pek ¢ok irrasyonel goriinen kavram tasavvuf ehli i¢in hakikatin

heniiz toplum idrakine inmemis bir parcasidir.

Giirdogan’a gore, goriinmeyen diinya goriinen diinyanin aynasidir. Bulunca
dagitan, bulamayinca siikreden insanlardan yoksun bir toplum, i¢ yoksulluk gibi, dis
yoksullugun da iistesinden gelemez. “I¢ diinyasinin derinliklerine dalmasini

bilmeyen, dis diinyanin zenginliklerini de degerlendiremez.”?4®

Zahir-batin dengesi: Hakikate zahir ile batinin birlikte degerlendirilmesi ile
ulagilmakta olup sufiler zahiri gereksiz géormemislerdir. Stfilerin tavri zahiri kabul

edip, geregini yapip, asmak ve batina erigsmektir. Herhangi bir meselenin kamilen

1244 gr-Ra’d, 13/11.

1245 {z7zet Er, Sosyal Gelisme ve Islam, Ragbet Yay., Istanbul, 1999, s. 147.

1246 Mustafa Kara, “Ruhta Diizensizlik Olusunca Dis Diinyada da Bozulma Meydana Gelir”,
Anadolu ’yu Mayalayanlar, (haz. Sadik Yalsizuganlar, Mukaddes Mut), H Yay., Istanbul, 2015, s. 224.
1247 Ayverdi’ye gore; “Tiirkler, bircok Sark milletleri gibi antimateryalist degildirler. Olmadiklar: igin
de, medeniyetleri Ilahi-beseri bir sima tasir. Ne sirf maneviyat ile nafakalanirlar; ne de yalmz
maddeye taparlar. Kili¢c tutan elleri, icabinda sanat saheserleri ortaya koyar. Maddi ve bedeni
biinyelerini hazirlayp terbiye ederken, manevi yapilarini da 1slah etmekten geri kalmazlar. Iste bunun
icin de, fiitdhat ve itila asirlari, Tirk cografyasini bir refahi medeniyet ve adalet zemini halinde
ciceklendirmistir.” Kazim Yetis, Sdmiha Ayverdi, Hayati ve Eserleri, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara, 1993.
1248 Giirdogan, Goriinmeyen Universite, s. 16, 17.
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anlasilmasi i¢in batmina erisilmelidir ancak batina erisilince zahir inkar veya terk

edilmez. Batin idraki gii¢lendikge seriat daha iyi anlasilir ve yasanir.

Zahire muvafik goriinmeyen batini bilgi ve haller topluma telkin edilmez,
ferdi tecriibe ve kisiye 6zel sir olarak kalir. Stfilerin ‘seriati tut, hakikati yut’ sozii
bunu ifade etmektedir. Seriat harekettir, hakikat siikGn... Varlik alemi, esma
tecellilerinden olusmakta olup Allah’in giizel isimlerinden biri de ‘Batin’dir ve bu

ismin de tecellileri olmalidir.1?4°

Zahir ile batinin i¢ i¢e olusundan iktisadi hayata dair ¢ikarimlar da yapilabilir.
Ornegin, bir iilkedeki makroekonomik sorunlarin (istihdam, enflasyon vs.)
nedenlerinden biri de bireylerin mikroekonomik iktisadi davramislarindaki (helal
kazang, israftan kaginma, teraziyi dogru tutma, is¢iye hakkini 6deme vs.) sorunlardir.
Insanlarin niyetleri ve ydnelimleri toplumsal hayatin sekillenmesinde etkilidir. Islam
iktisadi adiyla ortaya konulan fikir ve uygulamalar cogunlukla seriate/zahire
iliskindir. Bu calismanin konusu ise zahiri ve batini iktisadim biitiinliigiidiir. Insanin
i¢ diinyast ile dis diinyas: birlikte harap ya da mamur olmaktadir. Insan bir taraftan
kendini tanima, nefsini terbiye etme ve iyi bir kul olma yoluyla Allah’a yakinlik
kazanmaya calisirken (i¢ imarimi yaparken), diger taraftan ailesiyle ilgilenmek,
cevreyi korumak ve gelistirmek, meslek edinip topluma faydali bir is yiirlitmek gibi

dis imar faaliyetleri de yiiriitmek durumundadir.

Bu iki imar birbiri ile baglantilidir. Kisinin toplum sorunlarina yonelik
saglikli fikirler ve ¢ozlimler sunabilmesi kendi i¢ huzurunu/dengesini yakalamisg
olmasma baghdir. Kendi varligindan, hayatindan, imkanlarindan rdzi ve mutlu
olamayan kisi toplumu da kaos i¢inde goriir. Helal lokmanin tadini alamamis kisi her
seyi satin alabilecek kadar zengin de olsa tatmin olmaz. Tevhidi tanimayan goniil ve

zihin ne kadar kitap okursa o kadar karisir.

1249 Giizel, Tekke ve Zdaviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Ilgast, s. 19.

Hakim et-Tirmizi zahirl ve batini bilginin biitiinligine séyle deginmektedir: “Bunlardan her birisi
digerine muhtagtir ve ondan miistagni kalamaz. Zahiri bilgi seriatin, batini bilgi hakikatin
aciklamasidir. Kalbi ve nefsi geregi gibi imar etmek, ancak her iki ilimle birlikte gerceklesir. Dinin
zahirl yoniiniin diizglin olmas1 ve ayakta tutulmasi, seriat bilgisiyle, batminin diizgiin olmasi ve ayakta
tutulmas ise hakikat bilgisiyle gergeklesir.” Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlam, (trc. Ekrem Demirli),
Hayykitap, Istanbul, 2013, s. 45.
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Amel-ilim/iman dengesi: Resulullah (sav)’a ‘en listiin amel hangisidir’ diye
soruldugunda ‘Aziz ve Celil olan Allah’1 bilmektir’ demistir. ‘Biz amelden sorduk,
siz ilimden cevap verdiniz’ dediklerinde ise soyle demistir: “Allah’1 bilerek yapilan

az amel fayda verir, cehaletle yapilan amel ¢ok da olsa fayda vermez”. 1?0

“Ilim olsa amelsiz bil vebal olur miifid olmaz
Amelde olmasa ilmi cehalet hod daldlettir. %"

Sadece 1man etmek ya da bilmek yeterli olmayip bunun amel ile
desteklenmesi gerekir. Kur’an’da iman ve salih amel genellikle birlikte gegmektedir.
Sifilerin hayatlarinda da fman/ilim ve amel hep i¢ i¢edir. Iman hayatin igerisindeki
uygulamalarla bir anlamda ispat edilmektedir. iman, dikey yolculugu yani Allah
katindaki yiikselisi ifade ederken, salih amel toplumsal hayata katki ve varliga
hizmet olarak goriilebilir. Kisi varliga hizmet ettik¢e, insanlara faydali olduk¢a Allah
katinda degerlenir, makamu yiikselir, ilim ve iman kalitesi/yakini artar. Amelin ¢ok
olmas1 degil az da olsa siirekli ve suurlu olmasi daha 6nemlidir. Kisi ilmine ve
ameline giivenmemelidir. Calisma konusu acisindan bakilirsa tasavvufun da iktisadin

da imani/ilmi ve ameli boyutlar1 vardir.

Kader-cebr, azm-tevekkiil, kesb-vehb, ciiz’i-kiilli irade dengesi: Insanin
calismasiyla her seyi degistirebilecegine olan inan¢ da insanin kadere mahkum
oldugu inanci gibi asir1 bir ugtur. Allah elbette diledigini yapmaya kadirdir ancak kul
kullugunu yapmakla gorevlidir. Azimle tevekkiil bir arada olmalidir. Vehbin

anahtarinin kesb olabilecegi diistiniilerek kesb terk edilmemelidir.

Ciiz’1 irade ile kiilli irdde dengesinde; kisi kiilli irddenin mahiyetini idrak
edene kadar, hayatin1 saglikli idame ettirebilmek icin kendisinde bir ciiz’i irade
oldugunu kabul etmek durumundadir.!?®? Yani dis goriiniiste, ‘insan tam hiirdiir’
diyenler gibi ¢alismak, i¢ diinyada ise ‘insanin elinde hi¢bir se¢me yetkisi yoktur’

diyenler gibi Allah’a tam bir teslimiyet iginde olmak gerekir. Kemal, bu ikisini

1250 Gazali, Ihyd-u Ulamiddin, (trc. Ahmet Serdaroglu), C.1, Bedir Yay., Istanbul, ty. s. 23.

1251 1 3’lizade Abdulbaki, Sergiizest, s. 124.

1252 “fnsan, amelde muhtar, hakikatte mecburdur.” Ahmet Amis Halveti’den aktaran: “Yasar Nuri
Oztiirk, Kur’dn ve Siinnete Gore Tasavvuf, Yeni Boyut, Istanbul, 2003, 5.79
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birlestirenin nasibidir.!?>® Kisinin hangi noktaya kadar irddesinin oldugu, idraki ile
orantilidir. Itikat ile iktisddi motivasyon yakindan ilgilidir ¢iinkii inan¢ ¢alisma
istegini ve verimliligini etkiler.

“Gor ol seyhsiz gidenleri

Kimi miilhid kimi dehri

Olma sen cebri ya kaderi
Zinhdr seyhe erig seyhe™?>

Varlik-Yokluk Dengesi: Tek ve gercek varlik Hakk’mn varligi olup insanin
kendinde varlik gérmesi ve benlik gdstermesi biiylik giinahtir/sirktir. Varligr siirekli-
baki olan Allah’tir. Insan fakr/yokluk haline yaklastikca Hakk’mn varligindan gergek
varlik kazanmaya baslar. Tasavvuf ile iktisat arasinda ‘yoklugun varlhiga, varligin
yokluga donlisimii’ seklinde ortaya ¢ikan bu denge, fakr ile gina, fena ile beka
halleri ile de izah edilebilir. Allah’tan bagkasina muhtag olmamak seklinde tezahiir
eden bir ‘fakr’ hali, hakiki ‘gmna’ (zenginlik) halidir. Kisi Hakk’in gergek varligina
erisebilmek ic¢in kendi benligini, nisbi varligini terk etmelidir, yok olmalidir. Beka
isteyen fendya ulasmalidir. Iktisadi hayat agisindan bakildiginda da gercek varlik ve

zenginlik insanin Hak yolunda harcayabildikleridir.

Tasavvufi iktisat anlayisinda daha pek ¢ok dengeden bahsedilebilir. Celal-
cemal dengesine gore hayatta giil ile diken, liituf ile kahir, genislik ile darlik, tatl ile
act hep i¢ igedir. Biri digerinin i¢indedir. ktisadi ve sosyal hayatta menfi gériinen
baz1 seylerdeki hayirlar bir siire sonra, yeni durumlarla birlikte degerlendirildiginde

ya da farkl bir idrak seviyesine ulasildiginda anlagilabilir.

Havf-reca dengesine gore insan bir yandan iktisadi alanda dogru ve gerekli
faaliyetler 1i¢inde olup olmadigini, bilgisini emegini dogru degerlendirip
degerlendirmedigini, kazancinin helal olup olmadigimi sorgularken, diger yandan
dogruluguna kani oldugu islerde gayret i¢inde olmali, Allah’in yardimini istemeli ve

rizasini kazanacagini iimit etmelidir.

1258 Yasar Nuri Oztiirk, Son Devir Tiirk Tasavvufu ve Bosnali Muhammed Tevfik Halveti, Yeni Boyut
Yay., Istanbul, 1991, s.42.
1254 Egrefoglu Rimi, Divdn, (haz. Mustafa Tatc1), No:112, DIB Yay., Ankara, 2014, 5.150.
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Calismada ele alinan Orneklerden yola ¢ikarak, tasavvuf-iktisat iligkisi
kapsaminda hayatin her alaninda daha pek ¢ok dengeden (akil-kalp, tarihsel-evrensel,
gelenek-yenilik) bahsedilebilir, ancak esas olan kisiler ve olaylar degil, degerler ve
ilkelerdir. Baglayici olan ilkelerdir, tarihi inkar veya idealize etmeden bir tecriibe
birikimi olarak dikkatten uzak tutmamak gerekmektedir.!?®> Bu cercevede tarihe
gomiiliip kalmak da, tarihsel tecriibeyi yok saymak da yanlistir. Olmasi gereken
hakikatin siirekliligini takip etmek, anlamak ve bugilin i¢in ders ¢ikarip giincel

thiyaglara uygulamaktir.

Alemde kurallar, nizamlar, sebeplilik iliskileri baglaminda her ne olursa olsun
neticede esas olanin, iizerinde herhangi bir kisit ve kayit bulunmayan ‘ilahi

tedbir/murad/takdir’ oldugu sdylenebilir.

Muréd-1 ilahi, Tedbirat-1 flahi ve Takdir-i flahi: Insanin iktisadi alana
iliskin her tiirli fikir ve uygulamalarini ¢evreleyen, adeta bu alanin simirlarini gizen
husus murad-1 ilahi, diger bir deyisle Allah’mn iradesi ve takdiridir. Diinya Hakk’in
muradi iizere donmektedir. Bu nedenle en dogru ve faydali amel murad-1 ilahiye
uygun olandir. Kisi, tiim iglerin evvelini ve ahirini bilemeyeceginden, hayirh ve adil
olanin ne oldugunu ve Allah’in irddesinin ne yonde tecelli edecegini de kesin olarak
bilemez. Bu nedenle zahiri emir ve yasaklar ile hayir zannina gore hareket eder.
Allah mutlak adil olmasina ragmen insanin hayatta pek ¢ok adaletsizlik gormesi
insanin zaman idrakinin eksikligi ile de ilgilidir. Alemde her ne oluyorsa ilahi bir
yonetim ve takdir altinda oldugundan siiphe edilmemelidir. Iktisddi hayat da buna

dahildir.

Allah kudsi bir hadiste soyle buyurmustur: “Kullarimdan bazilarin1 fakir
yaptim. Eger zengin yapsa idim, kendileri i¢in fend olurdu. Bazilarin1 da hasta
yaptim, eger devamli afiyette yapsa idim onlar i¢in fend olurdu. Ben kullarimin
ihtiyaglarin1 bilirim. Ona gore tedbir alirim.”'?® Harun Resit’in pazar denetiminde
gorevlendirdigi Behliil Dana’nin pazarda zaten bir denet¢inin oldugu ve herkese

hakkini verdigini diisiinerek isi birakmasi hikayesinde oldugu gibi, Allah mutlak fail,

1255 Tabakoglu, Islam ve Ekonomik Hayat, s. 6.
125 Thn Ataullah el-iskenderi, Tasavvufi Hikmetler/Hikem-i Atdiyye, s. 17.
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otorite ve hiikiimranlik sahibi olmakla birlikte, kul da niyetiyle ve gayretiyle O’nun
rahmetine yonelis icinde olmalidir. Hikdyede pazarin mutlak sahibi Allah alandan
almakta, verene vermektedir. Eksik tartan gecim zorlugu ¢ekmekte, fazla tartan rahat
gecinmektedir. I1ahi tedbir, takdir ve muradin iktisadi vechelerini ve Allah’in

miilkiinde diledigi gibi tasarruf ettigini Mecdi Efendi soyle ifade etmistir:

“Kimine giydirerek kohne abd-yi fakr
Kimini servet ile garka-i ihsdn eyler

Birini rind-i cihdn vakif-i irfdn ederek
Digerin gilzet ile zahid-i ndddn eyler

Kimisi fart-: zekavet ile Asaf Sayilir

Kimini ciimle cihdn-1 halka sultin eyler”*

2. ‘Iktisadi Siifi’ Karakteri ve Motivasyon Unsurlar

Bilindigi lizere, bireyciligi 6ne ¢ikaran modern kapitalist ekonomi, rasyonel
davraniga sahip, menfaatini gozeten, karin1 maksimize etmeye c¢alisan insanlarin
(homo-ekonomikus/ekonomik insan) serbest piyasada 6zgiirce girisimde bulunmalari
neticesinde, herkesin menfaatine uygun bir diizenin kendiliginden olusacagini
(piyasanin goriinmez bir el tarafindan diizenlenecegini) ongérmektedir. Islam iktisat
diisiincesinin 6nemli isimlerinden Sabahttin Zaim ise buna karsilik homo-islamicus

(IslAmi/miisliiman insan) kavramimni dnermistir.'2°8

Bu calismada ise Islam iktisadinin bir alt dali olarak ele alinabilecek olan
‘tasavvuf iktisad’ ve ‘miisliman insan’ kategorisinin ekonomiyle ilgili bir alt dali
olarak ‘iktisadi stfi’ kavramlar1 Onerilmistir. Calisma boyunca detayli olarak ele
alman hususlar sirali ve Ozet olarak toparlandiginda iktisddi stfi karakterinin

nitelikleri sdyle ortaya ¢ikmaktadir:

1257 Abdiilaziz Mecdi Efendi’den aktaran: “Karatas, Balikesirli Abdiilaziz Mecdi ve Divani (Inceleme-
Metin), s. 602, 603.

1258 gSahahattin Zaim, Isldm-Insan-Ekonomi, s. 59, 60. ‘Homo-economicus’ ile ‘miisliman-insan’
modelinin mukayesesi i¢in Bkz. Ismail Eren, “Islaim’in Ekonomik Yapisinda insan Modeli: Homo
Economicus ile Karsilastirmali Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel U. Iktisadi ve Idari Bilimler
Faliiltesi D., C.18, S.1, Isparta, 2013, s. 380.
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ftikat ve diisiince alaninda: Iktisadi safi, iktisadi alemin de sahibi ve
idarecisini Allah olarak goren, hidayete erdirici olarak Kur’an’i rehber edinen,
varligin kaynagi ve ideal insan olarak Resulullah (sav)’1 6rnek alan, Allah’in varligi
yonetmede ve doniistiirmede kullandig1 kuvvetler olarak melekleri taniyan, Allah’in
varlig1 6l¢iilii ve maksatli yaratisi olarak kadere iman eden, hayri ve serri Allah’tan
bilen, ahirete her an gergeklesen bir hesaplasma suuru ile hazirlikli olan, bedenin
faniligi ve 6liimden sonra dirilme idraki ile birlikte 6lmeden evvel 6lme ve yeniden
dogabilme hedefi gliden, bu iman esaslari ile birlikte insan1 maddi ve manevi rizka
muhtag, alemin 0zii, ilahi tecellilerin mazhari, serefli bir mahluk olarak goren, varlig
kemale yolculuk icinde bir biitiin olarak algilayan, Allah’t hakiki varlik bilen,
O’ndan ayr1 gormedigi alemlerin de izafi varliginin kaynaginin Allah oldugunu idrak

eden, dzetle iktisadi anlayisinin temelini bu iman ve fikriyat ile olusturan insandir.

Ibadet ve muamelat alaninda: Safi, iktisadin temel ayaklar1 olan iiretimde,
tilketimde ve ticarette aktif olarak yer alan, meslek ve is sahibi olarak toplumdaki is
bolimii igerisinde yerini alan, isini en iyi sekilde yapmaya g¢alisan, helal lokma
kazanmak i¢in calisan ve paylasan, nefsini terbiye ederek tliketim girdabina
kapilmayan, ‘ticareten lentebur’ hedefleyen, ferdi oldugu kadar toplumun gelismesi
ve Tmarn ile de ilgili, para ve zenginligi bir ara¢ olarak goren, miilkiin sahibi degil

emanet¢isi oldugunun bilincindeki insandir.

Ahlak ve hal alaninda: iktisadi stfi, diinyadan gonliinii ¢ekmek manasinda
zahid, diizgiin bir niyet ve gayreti miiteakip miitevekkil, kanaati tiikenmez hazine
olarak goren; siikiir, sabir ve riza ehli, ‘halvet-der-enciimen’ ilkesi dogrultusunda
halkin i¢inde Hak’la beraber yasayan, baskasini nefsine tercih etmekle isar ve infak
ehli, varligim1 Allah’in hakiki varlig1 yaninda ‘yok’ hiikmiinde géren ve Allah’tan

baskasina muhtag¢ olmadig1 suurunda bir ‘fakr ehli’ insandir.

Sosyal teskilatlanma alaninda: Iktisadi s0fi, 6rnek ahlaki siirdiirdiiriilebilir
kilmak i¢in miiesseselesmenin 6nemini bilen, aileden baslayarak mahallesini, sehrini,
vatanini ve diinyay1r imar etmeye calisan, fiitivvet ile ayrim gozetmeden varliga

hizmet eden, ahilik anlayis1 i¢inde kardesligi ve ahlaki iktisddl hayata tasiyan,
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melami anlayis ile elinin emegi ile gecinip maneviyatin1 meslegi ile setreyleyen,
tekke ve zaviyelerde birlik duygusu ve dayanigsma iginde c¢ok yonlii faaliyetler

yiiriiten; malini, miilkiini 6mriinti vakfederek hizmeti ebedilestiren insandir.

Iktisat felsefesi alaninda: iktisadi sifi, iktisddi anlayisinin temel esaslarini
tasavvuftan alan; yani, iktisadi tevhid basta olmak iizere; adalet, hikmet, mertebelilik,
mesreplilik, maksatlilik, sebeplilik/siinnetullah, tesaniid ve teaviin, karsiliklilik ve
iliskililik, devir, donlisim ve hareket, denge, 6l¢ii ve uyum ilkelerini bilen ve

bunlarin 151¢1nda iktisadi hayati idrak eden ve yasayan kisidir.

Iktisadi s0fi, caligmay1 ibadet gibi dnemseyip yasadig1 cagin ihtiyaclar1 olan

hizmetleri yiiriitiirken degismez iman ve ahlak esaslarindan kopmayan kisidir.12>

Sifilerde Iktisadi Faaliyet Motivasyon Unsurlar

“Ticaret ile mesgul olmak, evliyaullahin bir kolunun nes’esidir,
zevkidir, tercihidir.”1%6°

Diger pek ¢ok hususa benzer sekilde iktisadi faaliyete tesvik hususunda da
sifiler arasinda bir takim ortak noktalarm (Kur’an ve siinnete ittiba ile, elinin
emegiyle ¢alisip helal kazang elde etme ve paylagsma) yaninda, sifinin makamina,
megrebine, manevi tecriibesine ve iginde bulundugu ortamin siyasi, ekonomik ve

1261

kiiltiirel sartlarina gore degisebilen unsurlar bulunmaktadir. Ikinci béliimde de

goriildiigii  tizere, ziihd ve tevekkiil gibi kavramlara dahi farkli manalar
yiiklenebilmektedir. Herhangi bir tasavvufi diisiince tahlil edilmek istendiginde ilk

yapilacak sey, onu cevreleyen muhiti ve sartlar1 gdz dniine almaktir,1262

1258 Dervislik, diinyayla ilgiyi kesmek degil, insanlara faydali olmaktir. Hizmeti gosteris i¢in yapmak
degil, bu yolda gilelere katlanabilmektir. Halka hizmet dervis goniillii, yiice ruhlu idealistlerin isidir.
Dervis yasadigl cagin ihtiyaclarmi gozetir, ancak cagin riizgarlarindan etkilenmez. Sezai Karakog,
“Dervis ve Cag”, Fizikotesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi III, 4. baski, Dirilis Yay., Istanbul,
2013, s. 47.

1260 Mahmud Es’ad Cosan, “imdm-1 Azam ve Tasavvuf”, Tarihi ve T asavvufi Sahsiyetler, (ed. Necdet
Yilmaz), Server iletisim, istanbul, 2011, s. 60, 61. (Ayrica Bkz. “imam-1 Azam ve Tasavvuf” konulu,
02.08.1992 tarihli konferans)

1261 Bolat, “Muhasibi’nin el-Mekdsib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Ziihd
Anlayig1”, s. 178.

1262 By farkliliklar temel olarak iig temel kategoride toplayabiliriz:
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Stfinin  diisiincelerinin  dogru olarak degerlendirilebilmesi i¢in bu
farkliliklarin  dikkate alinmasi gerekir. Safiler bu g¢esitliligin hikmetlerini

bildiklerinden birbirlerine olan muhabbetleri bundan etkilenmemektedir.1263

Stfinin izhar ettigi fikirlerin bahsedilen durumlar nedeniyle kisitli olabilecegi
diisiiniildiginde, onun herhangi bir anda ve ortamdaki konustuklariyla sinirh
olmadigini da distinmek gerekir. Stfiler arasinda bu durum ‘alim/veli
konustuklarindan ¢ok daha fazlasidir’ mealindeki sozlerle ifade edilir. Sifiler her
konuda oldugu gibi séz/kelam konusunda da iktisathidirlar ve sozii de israf etmezler.
Onlara gore her s6zii hakki olan yerde sarfetmek gerekmektedir. Bu nedenle stfinin
sozleri ya da yazili/basili eserleri gercek irfan ve hallerinin mutlak bir aynasi degil,
kiictik bir isareti hiikmiindedir.

Onlar1 dogru anlayabilmek ig¢in halleriyle hallenmek gerekir. Zira tasavvuf
kal degil, hal ilmidir ve her halin kelime karsiligi bulunmamaktadir. Bu ¢alismada
ise, onlarin yayinlanmis biyografilerinden ve eserlerindeki marifet ikramlarindan
toplanabilen veriler, cizilen iktisadi ¢ergeve i¢inde yorumlanmaya ve cikarimlar
yapilmaya c¢alisilmaktadir. Bununla birlikte, ¢alisma fiili durumlarin teorik gergeve

icine alinmasina ve kavramlastirilmasina yonelik bir girisim de icermektedir.

1-Kaynagin durumu: Sifinin yetistigi ekol ve tarikat, sifinin siilik mertebesi-makami ve ilim-irfan
derinligi, sifinin fitrat1 ve mesrebi, siifinin misyonu ve vazifesi, siifinin icinde bulundugu sekr ve vecd
gibi haller konugma/yazma icerigini etkiler.

2-Hedefin durumu: Sohbetin ya da yazili eserin yoneldigi kesimin idrak diizeyi de sifinin sézlerini
smirlar. Herkese ihtiyacina gore ve kaldirabilecegi kadar bilgi verilir. Sifiler/dervisler arasinda
yapilan 6zel sohbet ile halka a¢ik vaazin igerigi ayni olmaz.

3-Ortamin durumu: Stfinin yasadigi dénemin ve cografyanin sartlari ve imkanlari, iginde yasadig
toplumun siyasi, sosyal ve ekonomik konjonktiirii, konusmanin/yazmanin amaci/niyeti (6gretme,
imtihan vs.), niteligi (sohbet, vaaz, nasihat, ilmi a¢iklama, miizakere, ders, fetva vs.).

1263 Tarihte bunun en giizel 6rneklerinden biri sdyle anlatilmaktadir: “Aziz Mahmud Hiidayi dénemin
padisah1 Sultan Ahmed’e karsi miistagni bir tavir i¢indedir. Sultan Ahmed, Hiidayi’ye bir hediye
gondermis, o da bunu kabul etmeyerek iade etmisti. Padisah bu sefer ayn1 hediyeyi Seyh Abdulmecid
Sivasi’ye gondermis, o ise hediyeyi kabul etmistir. Padisah ‘Bu hediyeyi Hiidayi’ye gonderdigimizde
kabul buyurmadilar’ deyince Sivasi de ‘Hudayi bir ankadir ki, laseye tenezziil etmez’ cevabini
vermistir. Bir ka¢ gilin sonra Hiidayi ile karsilasan padisah: ‘Abdulmecid Efendi hediyeyi kabul etti’
deyince bu sefer Hiidayi ‘Seyh Abdiilmecid bir deryadir ki, deryaya bir katre ¢irkef mésiva diigmekle
miilevves olmaz’ diyerek zarifane bir cevap vermis ve bdylece de kemalini goéstermistir.” (Bkz.
Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikat, s. 63.)

Benzer bir hikayede de iki stfiden biri digerine neden kollar1 ¢ok genis hirka/gémlek giydigini sorar
ve karsisindaki sifi ‘gordiigimiiz kusurlart iyice ortmek ig¢in’ cevabini verir ve ‘peki sizin
gomleginizin kollar1 neden dar’ diye sorar. O da ‘biz kimsede kusur gérmeyiz’ cevabini verir.
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Safiler ztimresi farkli mesrep, misyon ve siilik mertebelerindeki ¢cok genis bir
toplulugu ifade etmekte olup onlarin iktisadi faaliyetlerle ilgilenmelerinin ortak ve
farkli nedenleri bulunmaktadir. Birbiriyle dogrudan ya da dolayli olarak ilgili olan bu

durumlar basliklar halinde kisaca soyledir:

Kur’an ve Siinnete ittiba: Safiler baska higbir gerek¢e olmasa da, Kur’an’in
emrine uymak ve Resulullah (sav)’in siinnetini yasatmak hususunda son derece
hassasiyet gostermekte olup bu gerekceyle de iktisadi faaliyetler iginde yer
almaktadirlar. Sufilere ¢calisma motivasyonu saglayan ve asagida kisa kisa ele alinan

basliklar ayet ve hadislerde de gegcmektedir.

Mali ibadetleri yerine getirme: Stfilerin ¢alismalarinin bir nedeni de zekat,
hac gibi ibadetler icin gerekli olan ekonomik kaynag tedarik etmektir, ancak onlarin
bu konudaki asil yonelis sebebi gelir elde etmek degil, Kur’an ve Siinnete ittiba ile
ibadetlerin feyizinden geri kalmamaktir. Sifiler bu ibadetlerin manasma ermis

olsalar da toplumda ser’i diizeyde de en iyi sekilde uygulayarak 6rnek olmaktadirlar.

Helal kazang: Sifilerin ortak hassasiyetlerinden olan helal lokma tasavvufun
ilk basamag kabul edilmektedir. Bu nedenle stfiler bir meslek edinip, is tutup elinin
emegi ile gecinmeyi tercih etmiglerdir. ‘El-kdsibu habibullah’ anlayis1 ile kendi
alinterleri ile helalinden kazanmay: hedeflemisler, heldl olmasina ragmen miras ile

gelen servete dahi mesafeli durmuslardir.

Kul ve kamu hakkina ridyet: Safilerin iizerinde ¢ok durduklar: bir diger
konu da kul ve kamu hakki olup bunun 6nemli bir kismi iktisadi hayatin i¢indedir.
Bu kapsamdaki hassasiyet; baskasinin malina g6z dikmemek, kazancinda
baskalarinin da payr oldugunu bilmek ve paylasmak, emanetleri sahibine ulastirmak,
kendi igini bagkasina gordiirmemek, hak etmedigi ise/makama/yetkiye talip olmamak
ve hak etmedigi licreti kabul etmemek, is¢iye hakkini tam ve zamaninda d6demek,
isini en 1yi sekilde yapmak, sahsina ya da kamuya ait kaynaklar1 ihtiyactan fazla ya
da verimsiz kullanarak israf etmemek, iyiliklere mukabelede bulunmak, kotiiliiklere

kars1 sahsi islerinde affedici, kamu islerinde adil olmak gibi hususlar1 igermektedir.
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Yiik olmama ve el agmama: Suafiler ‘tasavvuf yar olup bar olmamaktir’
sOziinii siar edinmislerdir. Bu kapsamda kimseye ne ekonomik ne de baska bir alanda
yiik olmak istemedikleri gibi baskalarinin yiikiinii ¢ekmeyi, islerini hafifletmeyi,
gecimlerini desteklemeyi tercih etmislerdir. Onlarin diger bir hassasiyeti ise bir
ihtiyaci igin kimseye el agmamaktir. Ihtiyaclardan bir kismi ekonomik oldugundan

bunlarin karsilanabilmesi i¢in ¢alismak, gelir elde etmek gerekmektedir.

Ornek teskil etme: Sifiler yakin cevrelerine, dervislere ve topluma drnek ve
oncii olmak icin calisirlar. Insanlar onlarin hallerini 6rnek alma egiliminde
olduklarindan sorumluluklart ¢ok yiiksektir. Hali ve hayati ile giizel 6rnek olmayan
bir stfinin sozleri de tesirli olmayacaktir. Hact Bayram, Ankara Ovasi’ndaki burgak
tarlalarinda miiridleri ve koyliilerle birlikte, cosku i¢inde, ekin savti soyleterek,

harman yerini devran yerine dondiirerek, imece usiiliiyle hasat yaptirmistir.

Sadaka-i cariye ve vakif hizmetleri: Insanin hayatta iken iirettigi faydali
isler ve arkasinda hayir kapisi olarak biraktigi tiim eserler sadaka-i cariyedir. Bir
beldenin imar edilmesi, hayrat yapilmasi, iyi insan yetistirme, faydali ilmi eserler
yaymmlama gibi faaliyetler siifilerin yogun ilgi gosterdigi faaliyetlerdir. infak, sosyal
yardimlagsma ve vakif hizmetlerinin finansmani da bu kapsamda ele alinabilir. Stfiler
sadece kendi ihtiyaglarin1 karsilamak derdinde degillerdir. Fakirler, yetimler,
talebeler, hastalar onlarin yakin dostlaridir. Onlarin ihtiyaglarini karsilamak i¢in hem

calisirlar hem calismaya tesvik ederler.

Stfiler sadece diger insanlara degil tiim varlifa Hak nazariyla bakarlar. Ucan
kuslarin, sokak hayvanlarinin, yoldaki agaclarin ve cigeklerin ihtiyaclarmi da
diistinen insanlardir sifiler. Bu amagla da vakiflar kurmus ve kurdurmuslardir.
Abdullah b. Miibarek, her yil fakirlere ve talebeye bin dirhem infakta bulunmus,
Fudayl b. Iyad’a ve arkadaglarina “eger sen ve arkadaslarin olmasayd: ticaret
yapmazdim. Siz diinyalikla ugrasmaymn, ilimle ugrasin, ben sizin ihtiyacinizi

karsilarim” demistir.1264

1264 Bursevi, Muhtasar Rihu’l Beyan Tefsiri, C. 1, s. 319.
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Hakk’a hizmet anlayisi: Suafilerin toplum igindeki hizmet ¢abalart ‘Halka
hizmet Hakk’a hizmettir’ anlayisinin neticesidir. Onlarin diger insanlarla ya da esya
ile her iliskisinde Allah’a ulasan bir boyut vardir. Onlar Hakk’in insanda, esyada,
tiim varlikta yansimalarimi goriirler. Hizmet Hakk’a olunca isini/meslegini en iyi
sekilde yerine getirmek gerekmektedir. Zira her is Allah i¢in yapilmaktadir ve her
yapilan Allah’1n isidir.!?®> Allah islerini melekleri ve kullar1 vasitasiyla gdrmektedir.
Bu O’nun buna ihtiya¢ duymasindan degildir, kulun Hakk’a ulasan bir yol bulma

ithtiyacindandir.

Tekkenin idamesi: Tasavvufun iktisadi ve sosyal teskilatlanmasinin en
Oonemli unsuru olan tekke ve =zaviyelerin idamesi, bakim-onarimi, asevi ve
misafirhane gibi mistemilat yapilarda yiiriitilen hizmetler, ikramlar, gorevli
personelin maaglari gibi masraflarin ortaya ¢ikmasi bu birimlerin iktisadi bir isletme
gibi ele alinarak finans temini ve gelir-gider kaydi tutma gibi faaliyetlerin icine
cekilmesine neden olmustur. Sifiler, bu siireclerde tekke mensubu zenginlerden
alian bagislara ilave olarak, tekke i¢in kurulan vakiflarin akarlarini da kullanmus,
dervislerin kendi emekleriyle tekkeye gelir getirici faaliyetlerini tesvik etmis, kendi
varliklarindan da infakta bulunmuslardir. Bagkasina yiik olmamak ve beklenti i¢inde
olmamak prensibi geregi bagis gelirse kabul edilmis ancak agiktan talep
edilmemistir. Bunu bilen varlikli kisiler ve tekke mensuplar1 bagislarini tekkeye
ugradiklarinda postun altina gizlice birakmiglar ya da bagka kisiler araciligiyla

gondermislerdir.

Seyhler asli gorevleri olan irsadla ilgilenmek durumunda olduklarindan bu tiir
vakit ve emek gerektiren idari ve mali igleri giivenilir kisilere emanet etmislerdir.

Bunlarla birlikte tekkede maiset endisesi de goriilmemisgtir.1266

iktisadi sahada eksiklik giderme: Halkin ihtiyaci olan bir konuda yeterli
mal ya da hizmet bulunmuyorsa stfiler bu eksikligi tamamlamak i¢in iktisadi faaliyet

icerisine girebilir ya da ¢evrelerini buna tesvik ederler.

1265 Tatc1, Asktan Soyler Bu Dilim, s. 163.
1266 Tatc1, a.g.e., 5. 162, 163.
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Bir triiniin yerli imkanlarla {iretimi, bir iriiniin daha saglikli/helal yoldan
tretimi ve uygun fiyatla pazarlanmasi ya da faizsiz finansman imkanlar1 gibi
hususlar bunlara &rnektir. Insanlara meslek 6gretmek, insan yetistirmeye katki igin
burs vermek, istihdama ve gegime yardimci olmak iktisadi hayat agisindan oldukca
onemlidir. Sufiler toplumsal diizenin sihhati ve devamliligi i¢in toplumsal is boliimii
icinde hangi alanda bosluk gormiislerse o alana yonelik calisma yapmis ya da
yaptirmislardir. Bu ¢er¢evede devlet yonetiminden iktisadi tiretime ve ticarete kadar
farkli hizmetler icinde yer almislardir. Islim sehirlerinde, fetihleri miiteakip tekke
orijinli cami/mescid, medrese, vakif, garsi/pazar, asevi, sifahane kurulmasi da bunu
desteklemektedir. Diikkan c¢alistiran, iiretim ve ticaret yapan, karz-1 hasen amaglh

sandiklar kuran sufiler de ¢oktur.

Dini degerleri iktisadi ve sosyal hayata tasima: Tasavvufi telakkide din
isleri ile diinya isleri ayr1 ayri ele alinmamakta olup, ¢alisma hayati ile dini/manevi
hayat birbirinden ayrilarak yasanmamaktadir. Bu nedenle sifiler fiitiivvet ve ahilik
tecriibelerinde de agik olarak goriilecegi tizere dini kurallari, ahlaki, edebi ¢alisma

hayatinin i¢ine dahil etmisler, din ile diinyay1, mana ile maddeyi birlestirmislerdir.

Diinyayr mamur etme, (iizellestirme ve dengeyi koruma: Safiler
toplumda ihtiya¢ duyulan muhtelif imar hizmetlerine katki saglamakla birlikte
bunlar1 en giizel sekilde yapmayr da onemserler. Allah giizeldir ve giizeli sever.
Stfiler de ¢evrelerinde zahiren ¢irkinlik olarak goriinen seyleri giizele ¢cevirmek icin

caligirlar.

Temizlige dnem vermeleri, aga¢ ve cicek yetistirmeleri gibi ameller hem
manevi hem ekonomik fayda iireten islerdir. Isini kaliteli, giizel ve saglam yapmak
da buna dahildir. Bunlar1 yaparken alemdeki dengeyi gozetmek de esastir. Stfilere
gore alemde her sey yerli yerindedir, ancak insan miidahalesi ile gecici olarak
diizensizlikler tezahiir edebilir. Bunlarda bir hikmet varsa da Allah’in rizasi yoktur.
Sufiler gordiikleri bu diizensizlikler karsisinda iyilestirici miidahalede bulunurlar ya

da tesvik ederler.
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Ekosistem acisindan Onemli bir bitki’/hayvan tliriinlin  devamliliginin
saglanmasi, ¢evre kirliliginin 6nlenmesi, ormanlarin/yesil alanlarin korunmasi ve

saglikl1 beslenme buna 6rnek olarak verilebilir.

Hareketten berekete ulasma: Safiler maksath is goérmeyi esas kabul
etmekle birlikte, her zaman sonuca odaklanmazlar. Kisi ideallerine ulasamasa dahi
o yolda olmalidir. Bu nedenle niyet ve gayret ¢ok dnemlidir. Hangi isin ve gayretin
insant hangi sonuca ulastiracagi bilinmez. ‘Sefer bizden, zafer Allah’tan’ sozii
buna isaret eder. Bu nedenle zihinde siirekli olumlu hedefler ve buna yonelik
gayretler yani hareketler olmalidir. Resulullah (sav) bos duran birine selam
vermemis, doniiste toprakla oynadigini goriince selam vermistir. Calismanin bir
baska faydas1 da hayir/Hak ile mesgul olup kotiiden/batildan korunmaktir. ‘Alem
bosluk kabul etmez’ denmistir. Insanin hayir ile doldurmadig1 vakitleri kotii,

gereksiz, faydasiz seyler doldurur. Hakla mesgul olmayani batil istila eder.

Diiriist tacir mertebesine erisme: Ahlakl ticaret bir cihat faaliyeti olup
sGfilerin bir kisminin da mesrebi ve meslegidir. Resulullah (sav)’in miijdesine

ulagmak igin ticari faaliyet icra ve telkin eden ¢ok sayida stifi bulunmaktadir.

Tarihsel ve toplumsal misyon, méanevi vazife: Sdfilerin calismalart
kendileri ya da gevrelerindeki kisitli sayidaki insan igin degildir. Onlar kendileri,
aileleri, milletleri, tim insanlik ve biitiin bir varlik i¢in ¢alisirlar. Yasadiklar tarihi
donemin sartlar1 ¢ercevesinde sorunlarin ¢oziimiine yonelik gayretlerini de
esirgememisler, gerektiginde devlet erkani ile goriismiisler, nasihat etmisler ya da

dogrudan meselelerin i¢inde aktif olarak yer almislardir.

Ubeydullah Ahrar’in arazileri ve vakiflar ile baski altindaki kitleleri himaye
edici faaliyetleri buna bir ornektir. Bu tiir faaliyetler stfilerin yasadiklar1 cagda
toplumsal bir gorev saydiklari isler olabildigi gibi genellikle bilinmeyen manevi

vazifeleri ile de ilgili olabilir.
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Islim’in yayilmasi icin bir teblig ve irsad araci: Pek cok sifi ticareti
Islam’in yayilmasi igin bir vasita olarak kullanmuslardir. Gittikleri beldelerde iistiin
bir ekonomik ahlak sergilemisler, bu 6rnek davraniglarinin sebebini arastiran insanlar
Islam’m vyiiceligini idrak ederek miisliiman olmuslardir. Endonezya’da islam’in

yayilmasi buna sadece bir 6rnektir.

Aksiyoner Tirk tasavvufunun onciilerinden Ahmed Yesevi’nin talebelerinin
de Islami irsad i¢in Uzakdogu’dan Avrupa’ya kadar gitmeleri de aym sebeptendir.
Tembellik/pasiflik iddialarinin tam aksine, stfiler insanin hem ruh diinyasinda hem
iktisadi sosyal hayatta gergek bir dinamizmi temsil ederek; diinyanin dort bir yaninda
Islam’mn yerlesmesi ve gelismesinde dnemli rol {istlenmislerdir.!?®” Ustiin bir ilme
sahip olan Yesevi daha ¢ok Asya kirsallarindaki hayat ve iiretim sartlarindaki gogebe
Tiirk boylarina uyum saglayarak, onlara hitap edecek irsad dilini kullanmustir. 1268

Tiiccarlar, stfiler ve tiiccar sifiler Islami tebligde en cok rol alan kisiler olarak

anilmaktadirlar.

Siyasi ve iktisadi nizam kurma, hiirriyeti muhafaza etme: Sifilerin
onemli vasiflarindan biri de toplum Onderligidir. Tarihte pek ¢cok d6rnegi goriildigi
tizere toplumda idari bosluk olugmasi durumunda devreye giren sifiler nitelikli
insanlar1 yonetim kademelerine yonlendirmis ve desteklemislerdir. Resulullah (sav)
Medine’ye geldiginde Oncelikle cami ve pazar yeri insa ettirmis, toplumsal hayat i¢in
ortak kurallar belirlenmis, zamanla bir devlet teskilati olusturulmustur. Selguklu ve

Osmanli’nin kurulusunda sifilerin ve ahilerin rolleri bilinmektedir.

Ahiler Osmanli 6ncesi donemde de Ankara merkezli bir idare tesis
etmislerdir. Islami fetihler de ilahi hakikatleri ve adil bir nizam1 diinyanin her yerinde

yasayan insanlara ulastirma idealinin bir yansimasidir.

1267 Osman Tiirer, “Tiirk Diinyasinda Islam’m Yerlesmesi ve Muhafazasinda Sifi Tarikatlar ve
Yesevi’nin Rolii”, Ahmed-i Yesevi - Hayati, Eserleri, Tesirleri, (haz. Mehmed Seker ve Necdet
Yilmaz), Seha Nesriyat, Istanbul, 1996, s. 467-485); Ayrica Bkz. Mikail Bayram, “Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Hace Ahmed-i Yesevi’nin Rolii”, Ahmed-i Yesevi - Hayat:, Eserleri,
Tesirleri, s. 533-545; Ahmet Yasar Ocak, “Ahmed-i Yesevi ve Tirk Halk Miisliimanligi”, Ahmed-i
Yesevi - Hayati, Eserleri, Tesirleri, . 581-592.

1268 Ethem Cebecioglu, “Hoca Ahmed-i Yesevi”, Yesevilik Bilgisi, (haz. Cemal Kurnaz, Mustafa Isen,
Mustafa Tatc1), Ahmet Yesevi Vakfi, Ankara, 1998, s. 100, 101.
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Bir devlet ve kamu idaresi tesis etmek kadar onu bagimsiz sekilde devam
ettirebilmek de onemlidir. Stfilerin bir millete mensubiyetleri olsa da kavmiyet¢i ve
irk¢1 degillerdir. Onlar timmet, insanlik ve varlik bilincine sahiptirler. Yasadiklar
toplumun ve insanligin ihyasina yonelik hizmetler yiiriitiirler. Dini kurallar hiir
insanlar i¢indir. Kisinin hiirriyeti devlet ve vatan kavramlariyla da ilintili oldugundan

stfiler bu alanlar1 da gozardi etmezler.

Hiirriyete sahip olmayan kisiler ser’an sorumlu degildir. Islim toplumlarmin
emperyal giicler karsisinda hiirriyetlerini, bagimsizliklarini muhafazasi en Onemli
meselelerdendir. Sifinin izledigi yol ve metot hayatini tevhid ve adalete adayan

Resulullah (sav)’mn yoludur.

O her seyin Ol¢iisiinii en iyi sekilde koymus ve uygulamistir. Modern
diinyada hiirriyete yiiklenen anlam daha ¢ok liberal diisiince ¢ercevesinde ele
alinmakta ise de sufiler igin gergek hiirriyet ruhlarin nefsin engellerinden kurtularak
ozgiirlesmesidir. Ruh 0Ozgiirliigline giden yolda kisinin bedensel ve toplumsal
Ozgiirligli de onemlidir. Kisiler baski altinda kendilerini arama/gergeklestirme
imkan1 bulamazlar. Kisinin rahat tefekkiir etmesi i¢in 6nce karn1 doymali, evi barki,

kiyafetleri olmali yani fiziksel ihtiyaglar1 karsilanmalidir.

Biiytik Olgekte ise kisinin hiir olabilmesi devletinin bagimsiz olabilmesiyle
ilgilidir. Bir lilke ekonomisinde nelerin liretilecegi, satilacagi, denetimin nasil olacag:
gibi hususlar devlet tarafindan diizenlenmektedir. Bu nedenle stfiler Islam
toplumlarinin emperyalizm tarafindan kusatilmasina karst tavir almiglar, milletin
kendi kaynaklarimi ve {iretimini kendisinin planlayarak ihtiyaglarimi karsilamasi

konusunda tesvik edici olmusglardir.

Esma tecellisi, Hakk’a yaklasma: Sifiler Hakk’in esmasinin tecellilerini
ortaya ¢ikarmak i¢in de calisirlar. Fakiri doyuran, gordiigii bir zulme engel olmaya
caligan kisi bir ismin geregini yapmis olur. Allah’in dilegini tahakkuk ettiren Allah’a
yaklasir. Calisma halindeyken insan varlikla yakin bir iligki kurmaktadir. Dikkatli

olunursa insanin karsisina her an bir isaret, bir tecelli/tezahiir ¢ikabilmektedir.
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Kisi alemde Allah’in rizasma uygun is ve hizmet trettigi miiddetce O’nu
daha kuvvetli idrak etmekte ve O’na yaklagmaktadir. Diger bir deyisle, Hakk’a yarar

is/amel islemek shfinin Hakk’1 arama yollarindandir.

Insanlarin haliyle hallenme: Sifiler yiiksek makamlar1 miisahede eyleseler
de irsad vazifesi yiiriitiirken ‘tenezziil etmek’ ve halk arasina karisip kendisinden
istifade edilebilmesi igin onlar gibi yasamak durumunda kalmaktadirlar. ilk dénem
stfilerin dahi yasadiklar1 donemde gegerli olan meslekleri edinip siradan bir insan
gibi gecim yolu tutmalar1 ve mesleklerine nispet edilen isimlerle (kassar, verrak,
harraz, hallac, nessac, zeccac, serrac, haddad, attar vs.) anilmalar1 bunu

desteklemektedir.

Miirsidin verdigi siiliik temrini ve hizmet: Sifiler dervisin siiliik siirecinde
de iktisadi faaliyetleri bir arag olarak kullanmislardir. Zor sartlarda ¢alismak ya da
kendini ¢alismaya zorlamak nefis terbiyesi ve benlikten kurtulmak igin uygun
vasatlar saglanmstir. Iptidai dervislere telkin edilen ‘odun tagima, su dagitma, ciger
satma, tuvalet temizleme’ gibi faaliyetler gelir amagli olmasa da tasavvuf-ekonomi
baglantist acisindan kaydadegerdir. Bunlar1 meslek olarak ele almaktan ziyade her
donemin sartlarina gore degisebilen siilik uygulamalar1 olarak ele almak daha
saglikli olacaktir. Konumuz agisindan onemli olan, tasavvuf ehli i¢in hizmetin
biiyligliniin kii¢iigiiniin olmamasi ve halis bir niyetle gayret i¢cinde olunmasidir. Hz.
Nasuhi’ye manevi fayda saglayan ‘kiigiik bir igne’ degil, miirsidine hizmet etme
niyeti ve diisiincesinin inceligiydi.!?*®

Méneviyatim gizleme: Vazifelerine bagl olarak sifilerin bir kismi agiktan
faaliyet yiiriitiirken bir kism1 toplumdan sakli bir hayat siirerler. Rical-i gayb olarak

vazifeli veliler ziimresi ile melami mesrepli sifiler bunlara 6rnek olarak verilebilir.

1269 Hz. Nasthi, dervisi Ibrahim Aga’ya yazdigi bir mektibunda, Limni’ye vardiginda seyhi Hz.
Karabas Veli ve Hz. Misri ile birlikte hamama gittiklerini, kendilerine orada hizmet ettigini,
Mudurnu’dan gotiirdiigii igne ve iplik ile hirkalarinin sokiiklerini diktigini sdylemekte, bu hizmeti ve
ziyareti vesilesiyle seyhinin dua ettigini, Hz. Misri’nin de duaya ‘amin’ dedigini, bu hayir duanin gok
tesir ve bereketini gordiigiinii anlatmistir. Tatci, “Niyazi-i Misri’nin Siirgiin Yillar1 ve Limni’deki
Bugiinkii Durum”, s. 296, 297.
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Bu kigiler toplumdan kagan degil, topluma siradan biri gibi ayak uydurarak
manevi yoniinii ve vazifesini orten kisilerdir. Zira ifsd olmalar1 halinde vazifelerini
hakkiyla yapmalar1 miimkiin olmayacaktir. Giyimleri, yeme i¢meleri, yasamlari
onlarin manevi derece ve vazifelerinin anlasilmasina izin vermemelidir. Bu nedenle
toplum iginde shfi/veli kimlikleriyle degil somuncu, tiiccar, demirci, terzi, imam,
ogretmen, doktor gibi meslekleriyle anilmaya dikkat etmektedirler. Seyh Hamid-i
Veli, tistadindan ‘Anadolu’ya gidip nur sagasin’ emrini aldiktan sonra Bursa’ya gelip
ekmekgilik yapmaya baslamis ve Somuncu Baba/Ekmek¢i Koca olarak anilmistir.
Ulu Camii’nin yapimini miiteakip kilinan Cuma namazi hutbesine ¢ikarilmak istenen
Emir Sultan, saygisindan dolay1r ‘bu vazifeyi zamanin kutbunun yapmas: uygundur’

deyince Ebi Hamid ifsa olmus ve ortadan kaybolmustur.*?"

Hikmeti bilinmeyen isler: Safi/veli irddesini Allah’a teslim etmistir.
Davraniglarinda nefsi bir yonelim bulunmaz. Bu nedenle her zaman her davranisinin
‘rasyonel’ bir gerekcesi bulunmayabilir. Sevk-i ilahi ile hareket etmis olabilir ya da
kendisine ifsa edilmemesi gereken bir vazife verilmis olabilir. Velilerin Allah ile

aralarinda disardan goriilemeyen, bilinemeyen haller bulunabilir.

Sufilerin iktisadi ve sosyal hayata miidahil olmalarina iligkin tespit edilebilen
bazi motivasyon unsurlar1 6zet olarak; helal lokma kazanmak, kul hakki yememek,
kimseye yiik olmamak ve el agmamak, vahye ve slinnete uymak, orneklik teskil
etmek, infakta bulunmak, halka ve Hakk’a hizmet etmek, dini degerleri hayata
tasimak, tarihsel misyonunu ve sosyal vazifesini icra etmek, teblig ve irsad i¢in
calismak, siyasi ve iktisddl nizam kurmak, hiirriyeti muhafaza etmek, alemi
kesfetmek ve esma tezahiir ettirmek, siilik temrini uygulamak ve maneviyatini

gizlemek olarak siralanabilir.

1270 1 3’lizade Abdulbaki, Sergiizest, s. 31, 32.
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3. ‘Tasavvuf Iktisadi’ Tanimi ve Uygulama Alanlar

Iktisadi agidan bakildiginda insanlarin ortak faaliyetleri, bir meslek/is sahibi
olarak ihtiyaglarin1 karsilayacak geliri elde etmek ve bunu giderlere sarfetmek,
biriktirerek sermayeye doniistirmek ya da paylasmak siireglerini igeren bir
dongiidiir. Bu siireglerde bireylerin ihtiyaglari, ekonomik davraniglari ve tercihleri ile
mal ve hizmet sunucusu olan isletmelerin vazifeleri ve kapasitesi arasinda
mahalli/mikro dengeler kurulmaktadir. Devletler agisindan ise hedefler “liretim ve
ihracat ile milli geliri artirma, ekonomik biiyiime, istthdam sorununu ¢6zme, altyapi
yatirimlarini planlama ve uygulama, teknoloji ve inovasyon gelistirme, piyasadaki
iiriin arzini, tiiketim talebini ve fiyatlar1 dengede tutma” gibi kavramlarla ifade
edilmektedir. Tasavvuf tarafinda ise “kulluk ve yokluk suuru, kemalat, marifetullah,
muhabbetullah, riza, vuslat” gibi manevi hedefler bulunmakta olup ilk bakista iki

alan/disiplin arasindaki mesafenin epeyce agik oldugu disiintilebilir.

‘Tasavvuf iktisadi’ kavramlagtirmasi ile ne anlatilmak istendigini izah etmek
icin tasavvuf ve iktisat kavramlarmma miinferit olarak yiikledigimiz manalan
hatirlatmakta fayda vardir. Tasavvuf, insanin Allah’a yakinlagsabilmek, O’nun
sevgisini ve rizdsimi kazanabilmek amaciyla, Kur’an ve siinnet ¢ergevesinde,
farzlardan c¢ikmadan ve haramlara girmeden, miirsid-i kamilin nazar1 altinda,
megrebine ve kapasitesine uygun olarak yapabilecegi tiim genel ve 6zel ibadetleri,
salih amelleri, hizmetleri, hayirh isleri siirekli ve sabirli bir bigimde yapmasinin
neticesinde Allah’in lituf ve ihsani ile hasil olacak irfan ile varliga bakisinda derinlik
kazanmasi, manevi bir ihtiras ve iddiaya da kapilmadan, bu irfan ile kendi
acizligini/yoklugunu fark etmesi, hakiki varligin Hakk’a ait oldugunu ve bu alemde
kesret i¢inde goriinen varliktaki kiistidi/suhtdi/viicidi birligi idrak ederek kemale
erigsmesi stirecidir. Bir baska tarifle tasavvuf, sonsuz varligin, kdinatin mahiyetini ve
kemale dogru doniisiimiinii (Hakk’1, hikmeti, sirlar1) idrak etme ve bunu idare eden
yiice iradeye ram olarak, O’nun maksadina ve rizasina muvafik sekilde bu doniisiime

(yeni oluslara) bir yokluk/hiclik suuruyla dahil olma siirecidir.
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Iktisat ise, Allah’in yarattigi varhgmn, ilahi bir nizam iginde yaratilis
maksadina uygun olarak kullanilmasi ve suurlu sekilde doniismesidir. iktisat,
icindeki tiim unsurlarla birlikte kainatin varolusu ve devamindaki maksadi (kasd),
Olctileri (kist) ve dengeleri bilmek; varligini, diisiince ve davranislarini bu smirlar
icerisinde tutmaktir. Bu gercevede tasavvuf iktisadi, modern insanin sinirsiz istekleri
ile bagsetmeye calisan ve bu c¢ercevede ideolojiler, politikalar ve sorunlarla ilgilenen
bir alan olarak degil, aslinda ihtiyaglar1 sinirli olan insanin da dahil oldugu tiim
alemin, varligin biitiinligiinii ve suurlu doniistimiini ele alan, ehli i¢in kadim bir

idrak sekli, modern iktisadi literatiir i¢in yeni sayilabilecek bir yaklasimdir.

Tasavvuf iktisadi sifilerin iktisddi hayata iliskin sozleri, tavirlar1 ve
uygulamalari 15181nda tespit edilen bir iktisadi diisiinme ve eylem bigimidir. Insanin
varolus amacin1 gergeklestirebilmesi i¢in kendi biinyesindeki ve ¢evresindeki
maddi/manevi imkanlardan faydalanmasina yonelik tiim faaliyetler tasavvufun iktisat
anlayis1 icerisinde yer alir. Fiziksel beden, saglik, mal-miilk, vakit, akil, goniil vs.
hepsi birer ara¢ ve imkandir. Bu nedenle tasavvuf iktisadindan modern {iretim-

tikketim problemlerinin 6tesinde hayata ve varliga biitiinciil bir bakis anlasilmalidir.

Tasavvuf iktisadi, tarihsel ve ideolojik yaklasimlar olan ‘sinirli imkanlarla
sinirsiz isteklere yetigmeye caligmayi’, ¢ok {iretip ¢ok tiiketmeyi, biiylimeyi ve
kalkinmayr degil; insan1 kemadle ulastirma maksadina yonelik olarak maddi ve
manevi ihtiyaclar1 ve imkanlar1 dogru tespit etmeyi/kesfetmeyi, imkanlar: ihtiyaglar
dogrultusunda o6l¢iilii sekilde kullanmayi, atil birakmamay1 ve israf etmemeyi esas
alir. Tasavvuf iktisadi ‘helal lokma, isar, infak, uhuvvet, flitiivvet’ gibi temel degerler
tizerine kurulan; tarihi ve sosyolojik zeminde ise vakif ve ahilik teskilati gibi
tezahiirleri olan bir yaklasim olarak Islam iktisadinin bir kaynagi ve bilesenidir.
Tasavvuf iktisadi, diinyay1 (varligi, imkanlari), iktisam ederek (Hak olarak bolerek,
uygun islere tahsis ederek), ahireti (rizayi, kemali, vuslati) iktisab etme yoludur.
Tasavvuf iktisadi, diinyaya Allah’in bahsettikleri ile gelen kulun Allah’in pazarindan
Allah’in istediklerini alip asli yerine donmesidir. Tasavvuf iktisadi, varliga

sevinmemek, yokluga yerinmemektir.
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Hakikatte ise gegici varliktan geg¢ip yokluk bilincine erismek ve bdylece
hakiki varlikta var olmaktir. Tasavvuf iktisadi modern iktisat i¢in yok hiikmiindeki
karincaya ulu nazarla bakmaktir. Tasavvuf iktisadi, insanin asil vatan1 ve 0zii olan
Allah’a kavusma ihtiyacini karsilamak amaciyla namaz ve orug gibi ibadetlere ilave
olarak zikir, sohbet, murakabe, tefekkiir, halvet gibi pratik egitimlerle ziihd, sabr,
kanaat, siikiir, isar, tevekkiil, fakr, riza gibi haller ve ahlaki erdemler kazanmasidir.
Tasavvuf iktisadi, insanin ge¢imi icin helal rizik temini yolunda calisirken,
miinferiden ya da tekke/vakif gibi sosyal egitim ve hizmet teskilatlar1 vasitasiyla
ihlas i¢inde insanliga faydali is liretme gayretinde olmasi, nefsini terbiye ederek kotii
huylarindan kurtulmast ve kalbini tasfiye ederek Allah aski ile doldurmasi
neticesinde kazanilan méanevi riziklar (irfan, ilham, kesif ve diger manevi tecriibeler)

ile varligin birligini idrak etmeye yonelik bir kemale erisme yolculugudur.

Bir bagka agidan tasavvuf iktisadi, insanin yaratilis maksadi olan, kendini ve
Allah’1 tamimasi (varolus amacini, potansiyelini, vazifelerini, esyanin hakikatini
O0grenmesi) siirecinde; maddi (para, mal, miilk, beden sagligi) ve manevi (akil, ruh,
kalp) sermayesini, sahip oldugu varlik ve imkanlarini, Allah rizasi dogrultusunda,

zamanin ihtiyaglarina uygun olarak en verimli sekilde kullanabilmesidir.

Tasavvuf iktisadi; giiniimiizde sekiiler bir zemine giiclii sekilde yerlesmis
olan ve insanlarin ihtiyaglarini karsilama vazifesini niifusun biiyiik bir kismi i¢in
yerine getiremeyen ekonominin; tasavvuf anlayis1 ve degerleri ¢ercevesinde yeniden
ele alinmasidir. Bir bagka deyisle, modern ekonominin metodunu takip ederek maddi
unsurlara agirlik verdigi gézlemlenen islam iktisadina manevi vechesini de (iktisad-1
batiniyye) kazandirmay: hedefleyen bir yaklasimdir. Islim’da ve onun &zel bir
yorumu olan tasavvufta madde-mana dengesi esastir. Tasavvuf iktisadi tiim varligin
Hak oldugu ve maksatsiz yaratilmadigi bilinciyle, esya ile nicelikten ziyade nitelik
tizerinden kurulan bir iligkidir. Bu ¢ercevede her zerrenin hakkini vermek, degerini
takdir etmek, esyaya dahi tdzim gostermek ve tiim nimetleri yerinde kullanmak
gerekmektedir. Rahmi Eray’in varligin kiymetini, maksadini ve doéniisiimiind,
tilketim ahlaki ve paylasma suuru {izerinden ifade ettigi ‘tasfiye, Tek’e irca ve son

fayda’ formiilii tasavvuf iktisadinin belirgin 6rneklerinden biridir.
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Buna gore, kulandigimiz esyalardan duygu ve diisiincelerimize kadar, her sey
maksada uygun hale ve kemale ulastirilmalidir. Bunun i¢in her varligin, her isin ash
ile ilgilenmek, asla ulasmay1 engelleyen fazlaliklardan kurtulmak gerekir. Bu varligin
israfi ya da imhasi1 demek degildir. Bizim igin bir islevi ve kullanim amaci kalmayan
bir tirlinden bir baskasi istifade edebilir. Esyanin ihtiya¢ duyulan yere sevki vereni
yiikten kurtarirken alanin igini gorerek iki yonlii fayda saglar. Bu anlayisin niikteli bir
izah1 da soOyledir: Bulgur pilavi yapmak iizere ayrilan ancak kurudugu igin
kullanilamayan ve giivercinin dahi yemedigi bulgurun israf olmamasi i¢in Eray sunu

onermistir: “Git bir tavuk al getir, tavuk bunlari yer, biz de tavugu, olur biter.”2"1

Tasavvuf iktisadi sadece sifi ziimrenin aktor oldugu bir yap1 6ngérmemekte
olup stfiler bu yaklagimin kurucu unsurlaridir. Her ferdin alemde bir vazifesi ve yeri
vardir. Tevhid ve adalet merkezli bir anlayis olan ‘tasavvuf iktisadi’ her varligin
olmas1 gerektigi yerde durmasimi Ongdrmektedir. Tasavvuf iktisadi ser’i acidan
miilkiyet hakkini tanimakla birlikte kimsenin hakikatte hi¢bir seyin sahibi olmadigi
bilinciyle, helal dahi olsa, emaneten elinde bulundurduklari iizerinde sinirsiz bir
tasarruf hakki olmadigi suuruyla yasamaktir. islam iktisadinda oldugu gibi, daha &zel
bir alan olarak kavramlastirdigimiz tasavvuf iktisadi da ekonomik bir ideoloji,
doktrin, model, sistem ya da yapidan ziyade bir tasavvur, anlays, telakki, tavir olarak
degerlendirilmelidir. Bu nedenle onun ekonomiye katkist 6ncelikle varligi anlamaya
yonelik ilkeler ve degerler ortaya koymak, problemlerin ortaya ¢ikis sebebine ve onu

ortadan kaldirmaya yonelik fikirler sunmak ve davranislar 6nermektir.

C. Arastirma Sorularmin Cevaplari

Calismanin giris boliimiinde tez kapsaminda cevabi aranacak sorular

belirtilmis ve konular bu sorulara uygun sirada ele alinmistir. Bu kisimda tezde ele

alinan bu sorulara iiretilebilen cevaplar yer almaktadir. Bunlar syle siralanabilir:

1271 Rahmi Eray’dan aktaran: Ferruh Bozbeyli, “Rahmi Eray’dan Hatiralar”, Rahmi Eray -
Milliyetgilerin Agabeyi, (haz. Ezel Erverdi), Dergah Yay., Istanbul, 2019. s. 40-43.
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1. Tasavvufi iktisat diisiincesinin ilk kaynaklar1 nelerdir?

Tasavvufi iktisat diisiincesinin ilk kaynaklari; er-Rezzak, el-Kerim, el-Gani,
el-Mugni, el-Muksit gibi isimleriyle Allah (cc)’a iman, iktisadin genis manalarini
(denge, 0l¢ii, maksad, adalet) ihtiva eden yoni ile Kur’an-1 Kerim, varligin kaynagi
ve 0zl olarak Resulullah (sav), kdinatin idaresinde ilahi kuvvetler olarak yer alan ve
insanin murakabesini saglama yoniiyle melekler, varliktaki 6l¢ii ve takdir anlaminda
kader/mukadderat, hesap verme ve kendi gelisimini, sonunu belirleme manasinda
ahiret, nihayetinde iktisadin temel konusu olmasi itibariyle alemin 6zii olarak insan,

insanin ihtiyaclari, riziklar1 ve varlik anlayisi olarak tespit edilmistir.

2. Tasavvuf-iktisat iligkisini kuran temel kavramlar ve metaforlar nelerdir?

Tasavvufi metinlerde gegen iktisadi alana iliskin temel kavramlar is bolimii
ve meslekler, tretim ve c¢alisma, tiiketim, ticaret, gelisme/imar/teknoloji ve
para/zenginlik/miilkiyet olarak goriinmektedir. Iktisddi yansimalar1 agisindan 6ne
¢ikan tasavvuf kavramlari ise ziihd, terk, tevekkiil, kanaat, siikiir, riza, riyazet ve
halvet, isar, sehavet/comertlik, infak ve fakr’dir. Stfilerin bu kavramlar tizerindeki

goriisleri de tasavvufi iktisat diisiincesinin diger kaynaklar arasinda yer alir.

Kavram incelemesi boéliimlerinden ¢ikan sonug, kavramlarin toplumda
yayilirken yanlis anlamlar yliklenmemesi hususunda ¢ok dikkat edilmesi gerektigidir.
Ziihd, tevekkiil, kanaat, fakr, rizik, kader gibi temel kavramlardaki yanlis
anlasilmalarin toplumda menfi bir iktisadi zihniyet insa edilmesine sebep olabilecegi
goriildiigiinden, daha ileri seviyeli ve varlik goriisiinii sekillendiren vahdet, Hak,
cem, fenad gibi kavramlarin anlatiminda ve kullaniminda da ¢ok dikkatli ve 6zenli
olunmalidir. Stafilerin kavramlara i¢inde bulunulan duruma gore ve mertebeli olarak
anlam yiikledikleri goriilmektedir. Tasavvuf literatiiriinde yaygin sekilde kullanilan
ve anlatim zenginligi saglayan iktisadi remizler, metaforlar ve mecazlar olarak pazar,
diikkan, ticaret, kervan, sermaye ve hazine gibi kelimelere yiiklenen anlamlar da

edebi acidan ayrica tahlil edilmesi gereken 6nemli bir konudur.
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3. Stfilerin iktisadi hayatla iliskili uygulamalar1 nelerdir?

Stfilerin iktisadi hayat kapsamina giren uygulamalari incelendiginde; hakiki
stfilerin/velilerin Islam toplumunu duraganlastiran, pasiflestiren bir anlayis yaydig
fikrinin yanlighgr daha net goriilmiis, aslinda sifilerin tarihte edilgen degil son
derece etken ve iretici, hatta devlet onlardan istifade edebilme yollarini agtiginda
stratejik oyun kurucular oldugu Orneklerle goriilmiistiir. Toplumsal hayattan aksi

yonde gosterilecek 6rnekler istisnai ya da gegici durumlardir.

Bununla birlikte, stfilerin tek/sabit bir tavri temsil eden homojen bir zliimre
olmadiklari, ortak noktalarinin (helal kazang, varliga hizmet vb.) yaninda farkliliklar
da (meslekler, mesrepler vs.) tasidiklar1 goriilmektedir. Sifileri bir ¢ati altinda
toplamak gerekirse, her oyuncunun ortak bir amag etrafinda bir araya geldigi, ancak
istidat ve misyon farkliliklarina gére farkli mevkilerde, farkli gorevler icra ettigi bir

takim olusturduklar diisiiniilebilir.

Stfiler her devirde ve her cografyada, ortam kosullar1 cercevesinde
Resulullah (sav)’m 6rnek hayatini insanlara tasimiglardir. Iktisadi sdfiler, hakikatte
helal lokma i¢in el emegi ile ziraat yapanlardan, uluslararasi tiiccarlara, kii¢iik 6lgekli
sandyi tretimi yapanlarden, faiz ve somiirgecilik ile miicadele edenlere, beldelerin
imart ile ilgilenenlerden devlet kurup yonetenlere kadar ¢ok genis bir yelpaze

igindedirler.

Resulullah (sav)’ta bir biitiinciil kaynak olarak toplanan faziletler; stfilerde
misyon, mesrep ve mertebe farkliliklarina gore kismi olarak tezahiir etmektedir.
Tarihsel sartlar ve toplumun ihtiyaglar1 farkli farkli olsa da sifilerin ana gayesi
Hakk’1 bildirmek i¢in irfan ocagini yakmak, bizzat orneklik teskil ederek topluma
faydali, tevhid ehli insan yetistirmek olmustur, lakin hizmette bi¢imsel farkliliklar
vardir. Kimisi cenge girmis, kimisi eser yazmis, kimisi kazan kaynatip ¢orba
dagitmis, kimisi zirdatle ve sandyiyle mesgul olmus, Kimisi ticaretle teblig yapmus,

kimisi gecimlik bir is tutup sohbetle insan yetistirmistir.
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4. Tasavvuf merkezli iktisadi teskilatlar ve faaliyetleri nelerdir?

Tasavvufi hedeflerin iktisddi hayatla bulusmasi aile, mahalle ve sehir
yapilanmasi ile baslamakta, fiitlivvetle halka hizmeti Hakk’a hizmet olarak gérmeye,
ahilikle ahlak: ve nefis terbiyesini iktisadi faaliyetler igine yerlestirmeye, melamilikle
maneviyatt iginin ardina saklamaya, tekkelerle fert ve cemiyetin maddi-manevi
ihtiyaglar1 ile ilgilenmeye, vakiflarla malini, ilmini, canin1 hizmete adayarak gergek
sahibine ulagtirma diisiincesine kadar ulasarak, hayatin her caginda ve alaninda farkh

bir tezahiirle dikkat cekmektedir.

5. Tasavvuf ile iktisat arasinda olumlu ve/veya olumsuz etkilesimler nelerdir?

Iki alanin birbirleri {izerinde olumlu ve olumsuz tesirleri gériilmektedir. Sahih
tasavvuf anlayisi helal lokma igin ¢alismaya, kazanmaya ve paylasmaya tesvik
etmekte; rizik ve kader inanciyla, ziihd, tevekkiil, kanaat gibi ahlaki telkinler yoluyla
nefsi diinyevilesmekten korumakta, tiiketimi dizginlemektedir. Rizik, kader,
tevekkiil, kanaat gibi kavramlara yiiklenen yanlis manalarin yayginlasmasi ile de
toplumda tembellige meyilli bir zihniyetin 6nti agilabilmektedir. Ekonomik imkanlar
ise bazi ibadetlerin ve hayirlarin gerceklestirilmesine yardimci olmakta, topluma
faydal1 hizmetlere vesile olarak kisinin manevi gelisimini de desteklemektedir. Diger
yandan, bu imkanlarin kullanimiyla ilgili bir ideal ya da fikir yerlesmemis ise bunlar

insan1 Hak’tan uzaklastiran diinyevi mesguliyetler olarak kalmaktadir.

6. Tasavvuf iktisadinin modern ekonomi anlayisindan farklari nelerdir?

En temel ve belirgin fark insana, yaraticiya ve varliga bakista goriilmektedir.
Bu fark, iktisada yiiklenen anlamin, Iktisadi diisiincenin ve eylemlerin kaynaginin,
ihtiyaglarin ve tercihlerin sekillenmesinin, iiretim ve tiiketim hassasiyetlerinin, fiyat
ve deger yaklagimlarinin, miilkiyet, zenginlik ve paylagsma anlayisinin; gelisme, imar
ve teknoloji anlayisinin, sorumluluk ve hesap verme anlayisinin da farkli olmasina
yol agmaktadir. Bununla birlikte tasavvuf iktisadi, modern ekonomide karsiligi

goriilemeyen helal lokma, hizmet, bereket, goniil, tevhid gibi kavramlara da sahiptir.
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7. Giiniimiizde tasavvuf-iktisat iligkisi ¢er¢cevesinde problemler nelerdir?

Temel problem alanlar1 olarak; kavramlara yiiklenen manada bozulma,
iktisatsizlik ve adaletsizlik, taassup ve tefrika, temsil yetersizligi ve genellestirme,
varliktan ve benlikten kurtulamama, araglarin amag haline doniismesi: siyasilesme ve
ticarilesme, manevi otorite ile maddi/mali islerin karistirilmasi, sahih referanslardan
ve kendi kiiltiirinden uzaklasma, ilginin 6zden strete yonelmesi ve sekilcilik, iKi
alanin birbirinden ayri/bagimsiz ele alinmasi, stistimal ve emek somiirisi,

kentlesmenin etkileri, arastirma ve yayin eksiklikleri siralanabilir.

8. Tasavvufi iktisat felsefesinin esaslari nelerdir ve ‘iktisadi tevhid’ nedir?

‘Iktisadi tevhid’, tasavvuf anlayisinda gizli bir hazine olan ve bilinmeyi
isteyen Allah’a ait ger¢ek varligin alemlerdeki farkli tezahiirlerinin suurlu, maksatls,
dengeli, dl¢iilii ve adaletli bir doniisiim iginde gergeklestigi diisiincesidir. Buna gore
tiim varlik, el-Muksit olan Allah tarafindan yerli yerinde, adalet iizere ve birbirleriyle
uyumlu olacak sekilde yaratilmistir. Kesrete inmis/dagilmis varhigin iradesi ve
maksadi da, goriintiisii de, viicidu da birdir. Tamami canli olan varligin biitiinctl bir
suurluluk hali icerisinde doniiserek kemaélini aramasi siirecinde tabi oldugu esaslar
da, temel esas olan iktisadi tevhid ile biitiinliik i¢indeki adalet, hikmet, mertebelilik,
mesreplilik, maksatlilik, sebeplilik, stinnetullah, tesaniid, teadviin, karsiliklilik,
iliskililik, devir, doniistim, hareket, denge, 6l¢ii, uyum, murad-1 ilahi, tedbirat-1 ilahi

ve takdir-i ilahi olarak belirlenmis ve izah edilmistir.

9. ‘Iktisadi s0fi” karakteri nasil tanimlanir ve motivasyon unsurlar: nelerdir?

Iktisadi safi karakterinin ozetle, tasavvufi irfan ve ahlak: iktisadi hayata
tasiyan ve ekonomik imkanlar tasavvuf yolunda bir vasita olarak kullanan insan
oldugu sdylenebilir. Iktisddi safi, irrasyonellik tenkidine takilmayrp modern
ekonomik kaliplar1 asan; ‘helal lokma, rizik, hizmet, bereket’ gibi kavramlar1 da
dikkate alarak Islam’imn 6ziine uygun bir iktisat yaklasimi sergileyen, iktisadi kainatin

varlik maksadi ve dengesiyle baglantilandiran insan karakteridir.
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Sufiyi iktisadi tavir ve faaliyete yonelten motivasyon unsurlarinin; Kur’an ve
stinnete ittiba, mali ibadetleri yerine getirme, helal kazang, kul hakkina riayet,
kimseye yiik olmama ve el agmama, 6rnek teskil etme, sadaka-i cariye ve vakif
hizmetleri, Hakk’a hizmet anlayisi, tekkenin idamesi, iktisadi sahada eksiklik
giderme, dini degerleri iktisadi ve sosyal hayata tasima, diinyayr mamur etme,
giizellestirme ve dengeyi  koruma, hareketten berekete ulasma, diirlist tacir
mertebesine erisme, tarihsel ve toplumsal misyon, méanevi vazife, Isldm’mn yayilmasi
icin bir teblig ve irsad araci, siyasi ve iktisddi nizam kurma, hiirriyeti muhafaza etme,
esma tecellisi, hakk’a yaklagma, insanlarin haliyle hallenme, miirsidin verdigi siilak

temrini/hizmet ve maneviyatini gizleme ihtiyaci oldugu sdylenebilir.

10. ‘Tasavvuf iktisadi” kavrami nedir ve uygulama alanlar1 nelerdir?

Literatiir i¢in yeni sayilabilecek bir kavramlastirma olarak ‘tasavvuf iktisadr’,
stfilerin iktisadi hayata iligskin s6zleri, tavirlar1 ve uygulamalari 1s181nda tespit edilen
bir iktisadi diisinme ve eylem bi¢imidir. Modern insanin sinirsiz istekleri ile
basetmeye calisan ve bu g¢er¢evede politikalar iireten bir ekonomik ideoloji degil,
hakikatte ihtiyaclari1 smirli olan insanin ve tim varligin, ilahi nizam igindeki
biitlinliigiinli; maksatl, 6l¢llii ve suurlu doniisiimiinii ele alan, insanin varolus
amacini gerceklestirebilmesi, maddi/méanevi ihtiyaglarini karsilayabilmesi i¢in kendi
Oztindeki ve cevresindeki imkanlardan en uygun sekilde istifide edebilmenin
yollarin1 gésteren; insana, hayata ve varliga biitiinciil bir bakis kazandiran biitiinciil
bir iktisadi yaklasimdir. Tasavvuf iktisadi anlayisi tarihte tekke ve vakiflarda,
fiitivvet ve ahilik teskilatlarinda donemin sartlarina uygun tezahiirler gostermis
olmakla birlikte bunlarla smirli degildir. Varliga dair ne varsa kusatan, insani

yaraticiyla, tabiatla ve diger canlilarla birlikte ele alan bir hayat felsefesidir.

“Acilmay1 goze aldiginiz engin denizde tutulacak yollar ve istikametler
pek c¢oktur. Onun i¢in, su eserdeki tetkikler bir bagkasinin elinde yalniz baska
tiirlii yapilmakla kalmaz; iistelik biisbiitiin farkli neticelere de varabilirdi.”*?"?

122 Jakob Burckhardt’tan aktaran: Sabri Fehmi Ulgener, [ktisddi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet
Diinyast, Derin Yay., Istanbul, 2006, s. 272.

365



SONUC

Bu c¢alisma, heniiz sistemli bir sekilde ortaya konmadig1 gozlemlenmis olan
tasavvuf-iktisat iligkisine yonelik farkli goriisleri toparlama, bir ¢ergeve igine alma,
Islam iktisadinda fikih ve ahlak katmanlarinda birakilan degerlendirmelerin iizerine,
stfilerin goriis ve uygulamalar1 1s1ginda irfani bir boyut da ekleyerek iktisadi
tefekkiirti gelistirme gayretidir. Calisma boyunca tasavvuf ve iktisada dair, birbiriyle
iligkili pek ¢ok kavram, uygulama ve teskilat incelenmis olup yapilan degerlendirme

ve yorumlar neticesinde ulasilan sonuglar soyle ifade edilebilir:

Tasavvuf ne tamamen ferdi ve psikolojik bir mesele, ne de tamamen
toplumsal nizama odaklanmig bir konudur. Tasavvuf diislincesi ferd-cemiyet
biitiinliiglinii esas almakta ve varligi tiim bilesenleriyle birlikte suurlu ve maksatl bir
dontisiim i¢indeki tek bir viicut olarak gormektedir. Bu ger¢evede tasavvufun iktisada
katkis1 da hem bireysel hem toplumsaldir. Tasavvuf ile iktisat arasinda kurulabilecek
baglantilarin agirlikli olarak; davranmigsal iktisat, kurumsal iktisat, iktisat ahlaki,

iktisat zihniyeti ve iktisat felsefesi gergevesinde olabilecegi goriilmiistiir.

Kanaatimizce, tasavvuf ve iktisat tamamen birbirinden bagimsiz iki alan
olmayip her ikisi de dogrudan insan1 konu almasi hasebiyle her meseleyle
iliskilendirilebilecek genis alanlardir ve bunlarin arasindaki iliski nedensellik ile izah
edilemeyecek ve Olgiilemeyecek kadar karmasiktir. Tasavvufi epistemolojinin
dogasindan kaynaklanan bu karmasik iliski bi¢imi belirsizlik, degiskenlik ve

mertebelilik igermektedir.

Ilgili béliimlerde bulunan arastirma sorularmin cevaplari, sifilerin iktisadi
alana dair diisiince ve uygulamalarinin “tasavvuf iktisadi” olarak tanimlanabilecek
bir ekonomi anlayigi/felsefesi/paradigmasi meydana getirebilecegini gostermektedir.
Bu anlayis bir iitopya ya da tahayyiil degil, hal ve idrak sahibi sifi igin bir gergeklik
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

366



Safilerin modern, kapitalist, neo-klasik ekonomi anlayisinin dayattigi ve
cesitli zullimlere sebep olan kavramlara, kabullere, fikirlere ve teskilatlara karsi
Hakk’1, tevhidi ve adaleti temsil ettigi, insan1 ve toplumu fitrattan uzaklastiran

diisiince ve uygulamalara kars1 bir direng olusturdugu goriilmektedir.

Tasavvufi iktisat fikrine gore, her yolu miibah gorerek, acimasiz bir rekabet
anlayis1 ile insanlarin ya da toplumlarin maddi refahini, zenginligini, servetini
artirmak hedef olamaz. Kainatin mevcut diizeni igerisinde tevhidi bir bilingle her
seyin yerli yerinde oldugunu, insanin ihtiyaclarina yetecek kadar kaynagin
bulundugunu gérmek gerekir. Yapilmasi gereken bunun maksada uygun, 6l¢iilii ve
dengeli bir sekilde tevdi edilmesidir. Bunun i¢in ferdi diizeyde helal lokma ile ise
baglamali, fiitlivvet anlayis1 ile varliga hizmet bilincini gelistirmeli, giiniin
ihtiyaclarma gore ahilik anlayistyla is ahladkini yapilandirmali, vakiflar gibi
kurumlarla sosyal yardimlasmayi ve dayanismay: gelistirmelidir. Tasavvuf-iktisat
iliskisi ¢ercevesinde tarihsel sartlar, kurumlar ve uygulamalar degisebilse de temel

ilkeler ve degerler degismemektedir.

Insanin varliga biitiinciil ve derinlikli bir sekilde bakmasini saglayan
tasavvufl diisiince telkin ettigi iretici, paylasimcit ve yalin hayat tarziyla ferdin
iktisadi kavrayisim1 kemale ulastirabilecek bir potansiyel tagimakta ancak toplumun
biitlinline ait modern ekonomik problemlerin ¢oziimiine yonelik bir iddiasi
bulunmamaktadir. Fertlerin ya da toplumun tasavvuftan istifadesi, ona duyulan
ihtiyacin kabul edilmesine, degisime niyetli/hazir olunmasina ve bu yonde bir gayret
icinde olunmasina baglidir. Zira tasavvuf bir diisiince ya da ahlak dayatmasi degil

insanin anlam arayisina kendi i¢inden dogan bir cevaptir.

Diinya genelinde iktisadi ahlakin giderek zayifladigi gézlenmekte ancak bunu
engelleyebilmek adina yeterince girisim ve calisma goriinmemektedir. Medeniyet
tarithimizde ¢ok onemli bir boslugu dolduran fiitiivvet, ahilik, tekke ve vakiflara

iliskin tecriibeler giliniimiiz kosullarinda yeniden degerlendirilmelidir.
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Bir taraftan makro iktisadi diizenleme ve denetlemeler yapilirken;
mikroiktisat Ol¢eginde ise iiretim, sandyi ve ticarette standart ve kalite, denetim,
meslek egitimi ve istihdam alaninda ahlaki/manevi motivasyonla ¢alisacak somut bir
yap1 lizerinde calisilmasinda fayda bulunmaktadir. Her kurumsallasma bir sosyal
ihtiyaca cevap vermektedir. Kurumsallagsma, ferdi boyutun c¢ok o6nemli oldugu
tasavvuf alaninda sorunlara yol agsa da toplumsal ihtiya¢ ve dengeler acisindan

gereklidir.

Safiler insan fitratina aykir1 olan her seye fikir ve eylem ile kars1 durmuslar,
toplumda yayginlastiramasalar da hakikati anlamis ve yasamislardir. Safilerin idrak
ettigi irfan ve ahlak ¢itasina toplumun biitiin olarak erisebilmesi miimkiin degildir.
Ulkeler, yonetimler ve devlet kurallari toplumun ortalama niteligine ve talebine gore
sekil almaktadir. Tasavvuf iktisadi da bu yiizden bir lilke ekonomisindeki biitiin
sorunlar1 ¢cozmeyi hedefleyen bir ideoloji degil, bir varligi anlamlandirma big¢imi, bir
diisiince ve buna uygun bir eylemdir. Insam bir tecelligah-1 ilahi olarak géren stfiler
sadece Hakk’a dayanan insanlar olup tiim sosyal sinif ve aidiyet merkezli iktisadi
fikirlerden kurtulmus ve bagimsiz bir durus sergilemislerdir. Zira padisahlar1 dahi

tenkit edebilmek i¢in ménevi kuvvetin destekledigi boyle bir hiirriyete ihtiya¢ vardir.

Calismada, ‘iktisadi kalkinmaya erigsmek icin tasavvuf ahldkina ihtiyag
vardir’ gibi bir tez savunulmamistir. Tasavvuf ahlaki iktisddi hayat1 diizenleyici,
gelistirici etkiler de yapabilir, iktisadi durgunlugu beraberinde de getirebilir. SGfi,
zenginligi degil helal lokmay1 hedefler ¢iinkii hakikat yoluna helal lokma ile baglanir.
Nefsini terbiye etmis insan ¢ok az bir nimetle yetinebilir. SGfinin zengin olmaya
ihtiyact olmadigi gibi zenginlige erismesi de izah edilemez degildir. Zenginlik Kimi
stifilere bir misyon olarak verilmis olabilir. Bu durum sifi i¢in siikiir gerektiren bir
nimet oldugu kadar ayn1 zamanda tasinmasi gereken bir yiktiir. Zengin sifiler bu

yiikii paylasarak azaltirlar. Toplumun her kesiminden hakikate bir yol ¢ikmaktadir.
Tasavvufun meselesi ekonomik kalkinma, teknoloji, zenginlesme degildir.

Iktisadin diizene girmesi icin herkesin tasavvufi hayat yasamasinin 6nerilmesi de isin

tabiatina aykirdir.
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Tasavvufl hayat, fitrat/mesrep itibariyle toplumda azinlikta olan bir kisim
insana hitap etmektedir ve bu azinlik Kitle tasavvufu hakkiyla yasasa dahi bu gayret
biiyiik kitlelerin ekonomik problemlerine derman olmaya yetmeyecektir. Tasavvufu
yasayan insanlar kendi i¢ dengelerini ve alemdeki dengeyi-iktisadi anlamislardir.
Diger insanlar1 da zorla tasavvufl diisiinceye ve hayata ¢ekmeye ¢aligmazlar. Onlar
her tiirden insanin bir maksada binden yaratildigini idrak etmislerdir. Safinin imani
ile eylemi bir biitiinliik i¢inde olup, ulastigi vahdet diisiincesi ile ¢ars1 ve pazardaki

ameli birbirinin yansimasidir.

Tasavvufun yoneldigi hakikat ile tarihsel zeminde insan eliyle olusturulmus,
sosyolojik bir vaka ve teskilait olarak tarikatlar1 birbirine karistirmadan
degerlendirmek uygun olacaktir. Tarikatlar zamanla farkli usiiller kullanabilir,
toplumda yayilabilir, bozulabilir, siyasete-ticarete kayabilir, sivil toplum teskilati,
egitim ve yardim miiessesesi haline doniisebilir ancak tasavvufl hakikat degismez ve
herkesin ayri bir siilik tecriibesi vardir. iktisddi hayat da dahil olmak Iiizere,
tasavvufun sosyal etkileri tartisilirken bu hususlarin dikkate alinmasindan fayda
bulunmaktadir. Ulgener de tarihin bir doneminde bir cografyadaki iktisadi zihniyete
tasavvufun etkilerini incelemistir. Tespit ettigi hususlar tasavvufun hakikatinden
ziyade zihniyetle ve donemin toplumsal sartlari ile ilgilidir. Bununla birlikte, iktisadi
hayata yaklasim tarzi agisindan tasavvuf hareketlerini batini-melami diye keskin bir
cizgiyle ayirmak kanaatimizce, yanlig anlagilan tasavvuf kavramlarina yenilerinin

eklenmesine de yol acabilecektir.

Calismada elde edilen bulgularla uyumlu olarak onerilen ‘tasavvuf iktisadr’,
belirli bir maksada yonelik olarak, olgiili ve dengeli yaratilmis varhigin Hak
oldugunu bilerek dikkatli yasamak, her esyada ve zerrede Hakk’in izini siirmek ve
hakkin1 vermek, helal lokma yemek ve maddi/manevi tiim riziklar1 yerinde
kullanmak, diinyevilesme ve ruhbanlagsmaya karsi madde-mana dengesini kurarak
adalet ve tevhidi gerceklestirmek, varliga tazim ve merhamet duyarak her an bir
hizmet ve faydali is pesinde olmak, tim varligin iyiligini, kemélini istemek; tim
kainat1 ve hayati hakiki varlik olan Allah ile okumaktir. Bu anlayis sadece bir

diisiince ya da felsefe olmayip pratik hayatta da 6nemli karsiliklar1 bulunmaktadir.
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Tasavvuf iktisadi, hayatin tiim alanlarin1 kusatan, varliga biitiinciil bir bakisi
ifade eder. “Sinirli imkanlarla sinirsiz isteklere yetismeye calismayi”, ¢ok iretip
tilkketmeyi ve biliylimeyi degil; imkanlar1 en iyi sekilde kullanarak varolus amacini
gerceklestirmeyi hedefler. Sagliktan edebiyata, teknolojiden mimariye, tarimdan
milli glivenlige, sokak hayvanlarindan miilteci kamplarina, egitim politikalarindan

belediye hizmetlerine kadar pek ¢ok alanla ilgilidir.

Tasavvuf iktisadi, Islam iktisadinin ahlaki ve irfani kaynaklarindan biridir.
Uzun vadeli soyut planlar ve teoriler degil, anin geregi olan somut, uygulanabilir
davraniglar telkin eder. Meslek edinme, helalinden kazanma ve ¢alisma motivasyonu
saglar. Insanlik icin faydali hizmetler iiretmeyi, varliga sevgi ve saygi ile yaklasmayi
tesvik eder. Iktisatta yeni arayislar i¢in ilham kaynag: olabilir. Herkesi ayni varligin
farkli tezadhiirleri olarak gordiigiinden toplumsal yapiy1 ve birlik duygusunu
giiclendirir. Herkesin zahiren ilgilenmek zorunda oldugu ekonomik hayattan,
rihun/gonliin ihtiyaci olan ménevi hayata kapi acar. Dikkatli ve titiz bir yasam i¢in
gerekli disiplin ve 6z-denetimi kazandirir. Iktisddi ve siyasi tevhid/vahdet anlayisi

uluslararasi meselelerde 6nemli bir uzlasma zemini saglar.

Tasavvuf iktisadinin Islam iktisadindan farki tasavvufun Islam’dan farki
gibidir. Islam iktisadi1 fikth ve kismen ahlak temelli olup herkesi ilgilendirir,
uyulmasi gereken asgari kurallar1 ifade eder ve toplumsal diizeni insa eder. Tasavvuf
iktisad1 ise her ferdin kendi kabiliyeti ve gayretine bagli olarak gelisen, irfana dayali
mertebeli bir kavrayistir. Kisinin Allah’la iligkisine gore farkli tezahiirler ve

tecrubeler mimkindiir.

Tasavvuf iktisadinin 6znesi olan “iktisadi safi”; diisiince ve davranislarinda,
iman, ibadet ve ahlak esaslarini, tasavvufun insan ve varlik anlayisini dikkate alir.
Meslegini en iyi sekilde yapar. Helal lokma yer ve paylasir. Tiiketim girdabina
kapilmaz. Ticarette dogru ve giivenilirdir. Paray: bir ara¢ olarak goriir. Malik degil
emanet¢i oldugunu bilir. Diinyadan elini degil gonliinii ¢eker. Toplum ig¢indedir.
Gayretli bir miitevekkil, kanaat, siikiir ve riza ehlidir. Comertlik, isar ve fakr

sahibidir. Yani, melamet ve fiitivvet ehli bir ahidir.
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Ahinin duasinda, helal rizka erismek, haramdan uzak durmak, agliktan,
yokluktan, bereketsizlikten ve kul hakkindan korunmak, kanaat etmek, gozii tok ve
gonlii zengin olmak, veren el olmak, ol¢iiye ve tartiya dikkat eden, dogru ve
giivenilir kimselerden olmak, israftan, cimrilikten, acizlikten, tembellikten ve haddi
asmaktan siginmak vardir. Dervig, hizmeti gosteris i¢in yapan degil bu yolda c¢ileye
katlanabilen kisidir. O, yasadig1i c¢agin ihtiyaclarin1 gozetir ancak ¢agin

riizgarlarindan etkilenmez.

Tezde tasavvuf-iktisat iligkisi merkeze alinarak yapilan inceleme ve
degerlendirmelerden sonra, modern insanin maddi-méanevi bunalimdan kurtulusu ve
hayatin1 diizenli/dengeli olarak yiiriitebilmesi i¢in iman/itikat/akil/zihin/diisiince,
ibadet/muamelat/eylem/hizmet ve ahlak/hal/duygular hususlarinda kendini gozden
gecirmesi ve bu alanlarda degisime acgik olmasi gerektigi kanaatine ulasilmistir. Bu
cergevede, insana diisen; sonsuz yolculuk iginde, halis bir niyet ile hangi noktadan
yakalayabiliyorsa oradan varligin hakikatini anlamaya c¢alismak, helal lokmayz,
caligmayi, salih ameli tevhid bilinci i¢inde gergeklestirmek, asktan aldigi enerji ve
istegi masugun tezahiirii olan varliga benliksiz hizmete ve varligin manasimi bildiren

bir irfana dontistiirerek, kemale yonelisini ve yiirtiyiisiinii devam ettirmektir.
Tasavvuf iktisadinin bu konudaki ¢agrisinin, 5H ile 6zetlenebilecek sekilde;

helal yemek, hizmet etmek, hal edinmek, Hakk’t bilmek ve herkes i¢in istemek

oldugu soylenebilir.
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OZET

KESKIN Tolga

SUFILERIN IKTiSAT ANLAYISI VE UYGULAMALARI
Doktora Tezi, x+400 s.

Damisman: Prof. Dr. Vahit GOKTAS

Bu c¢alismada, gilinlimiizde iizerinde en ¢ok vakit ve emek harcanan ve
diinyevi bir ugras olarak goriilen iktisadin, modern hayattan bir tiir kagis ve uhrevi
bir faaliyet alan1 olarak algilanan tasavvuf penceresinden goriiniimii tizerinde
durulmaktadir. Bu kapsamda, oncelikle safilerin iktisat anlayisinin kaynaklar
sunulmakta ve temel iktisadi ve tasavvufi kavramlar birbirleriyle olan iligkileri
acisindan incelenmektedir. Tarihte farkli mutasavviflarin iktisadi diisince ve
uygulamalar1 ile tasavvuf merkezli iktisadi ve sosyal teskilatlanmalarin tespit
edilmesi ve tiim bu ¢alismalarin birlikte ele alinmasi ile ‘tasavvuf iktisadi’ fikrine

ulasilmaktadir.

‘Tasavvuf iktisadi’ sifilerin iktisddi madde ve hayat karsisindaki diisiince ve
tavirlarindan hareketle onerilen bir kavramlastirmadir. Buna gore, tasavvufun iktisat
icindeki insan karakteri ‘iktisadi sGfi’ olarak adlandirilabilir. ‘Tasavvuf iktisadr’
mevcut sekiiler ekonomik ideolojilerden temel konularda farklilasmaktadir. Stfilerin
iktisadi motivasyon kaynaklari kendilerine 6zgiidiir ve tasavvuf iktisadinin ‘iktisadi

tevhid’ basta olmak tizere dayandigi bazi esaslar vardir.
Anlasilmistir ki, tasavvuf iktisadi vahdeti kesrette bulma, kainata ulu bir
nazar ile bakarak yokluk bilincine ulasma ve bu yokluk ile hakiki varliga erisme

yoludur. Bu anlamda, tasavvuf ile iktisat insan hayatinda birbirinden kopuk iki ayri

alan degil, diinya ile ahiret, madde ile mana gibi birbirini tamamlayic1 unsurlardir.

Anahtar kelimeler  : Tasavvuf, Safi, Ekonomi, Iktisat
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ABSTRACT

KESKIN Tolga

PERCEPTION OF ECONOMICS BY SUFIS AND THEIR PRACTICES
Phd Thesis, x+400 p.

Supervisor: Prof. Dr. Vahit GOKTAS

In this study, it is examined the view of economy/economics (igtisad) which
we spend intensive time and effort on it and which is approached as a secular domain
nowadays, from the perspective of sufism that is perceived as an escape from the
modern life and an ethereal activity. In this context, firstly, the sources of the sufis’
understanding of economics are presented, and the basic economic and sufi concepts
are studied in terms of their relationship with each other. The idea of ‘sufi/sufistic
economy/economics’ is reached by determining the economic thoughts and practices
of different sufis in history, as well as sufism-centered economic and social

organizations and considering all these studies together.

‘Sufi economics’ (iqtisad in/of tasawwuf) is a proposed conceptualization
based on sufis’ thoughts and attitudes towards economic issues and life. Accordingly,
the human character of sufism in economy can be called ‘economic sufi (sufi with/in
igtisad)’. The ‘sufi economics’ differs from existing secular economic ideologies on
fundamental issues. Sufis’ sources of economic motivation are unique to them, and
there are some principles on which the ‘sufi economy’ is based, especially ‘economic
oneness (tawheed in/of igtisad)’.

It has been understood that ‘sufi economics/igtisad’ is a way to find to unity
via abundance, to reach consciousness of nothingness (fagr) by looking at a
transcendental view the universe and to access the real existence/being. In this sense,
sufism and economy/economics (iqtisad) are not two separate areas from each other,
but complementary elements such as the world and the hereafter, matter and spirit in

human life.

Key Words  : ‘Tasawwuf’, Sufism, Sufi, Economy, Economics, ‘Iqtisad’
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