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KISALTMALAR

a.s: Aleyhisselam
b.: Ibn

bkz.; bakiniz
h.;hicri
m.;miladi
s.;sayfa

tah; tahkik

¢ev; ceviren
krs; karsilastirin
vd; ve devami
vb; ve benzeri

vs: vesaire
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ONSOZ

Degisen ve gelisen yasam sartlan karsisinda, hangi sinirlarda ne kadar gelisme ve
degisme gosterebilecegi, Islam Hukukunun onemli konularindan biridir. Bunun
belirlenebilmesi icin de Islam Hukukunda degisebilir ve degismezlerin veya gelismeler
karsisinda dinamik ve statik olanlarin belirlenmesi gereklidir. Islam Hukukunun ihtiyaglara
cevap verebilmesi, yeni gelisme ve defismelere uyum saglamasi bir bakima zorunludur.
insanlarin, karsilastiklar olaylar karsisinda iirettikleri ¢6ziimlerde, hem fikir olma faaliyetinin
zamanla ilke olarak giindeme getirmelerinin tabii bir sonucu olan icm&’in da degisebilir ve
degisemez yonleriyle; yani giincelligi, fonksiyonelligi, giinlimiizde miimkiin olup olmadigi,
kesin delillere dayali icmd’in bir zorunluk mu bir ihtiva¢ mi1 oldugu, bir donemin sartlar
icinde miin’akid olmus bir icmd’in ebedivyen kabuliiniin zorunlu olup olmadigi, icma’in
toplumsal boyutunun problemleri ¢dozmede pratik bir yol Onerip 6nermedigi gibi icméd’a
voneltilebilecek sorularin, ele alinmasi gereklidir. Konuyu dagitmamak i¢in biitiin bu

sorularin cevabini bir usill aliminin icma anlayis1 icinde aramay: tercih ettik.

Konu arastirmalarimiz esnasinda, Islam Hukuk Usulu'nde 6nemli bir yer isgal eden
Ebil Bekr er-Rizi el-Cessds’in fikhi eseri veva fikhi goriislerine y6nelik mustakil bir
caligmava rastlayamadik. Ozellikle Hanefi mezhebinin ilke ve prensiplerinin ortaya
konulmasinda gavret ve emegivle 6ne ¢ikmis olan Cessas'in. icmd konusundaki goriisleri
merakimizi celbetti. Icmaa yonelik sorular ile Cessas'in Islam Hukuk Usilu'ndeki yeri
birlesince ortava tez konumuz ¢ikmustir. Bu vesile ile hem Islam Hukukunun 6nemli
sahsivetlerinden birini tamnus hem de [slam Hukuku'nunun 6nemli kavramlarindan biri olan

icmd’a vonelik sorulara cevap bulmak mimkiin olacakur.



Caligmamiz esnasinda bizden yardimlarini esirgemeyen damigman hocamiz sayin
Dog.Dr. Osman Tagtan beye,Islam Hukuku alanina bizleri tesvik eden ve ¢alismalarimizda
yanmlarini esirgemeyen sayin hocamiz Prof. Dr. Ibrahim Caligkan beye, kaynaklara
ulasmamizda yol gosteren Dog. Dr. Samil Dagc1 beye, katki ve yardimlanni esirgemeyen Dr.

Ahmet Unsal beye tesekkiirii borg biliriz.
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LKONUNUN ONEMI

Islim Hukukunda, Kitap ve Siinnetten sonra onemli bir kavram olarak
karsitmiza ¢tkan icmd’in; niteligi, gergeklesebilirlifi ve uygulanabilirlifi konusu,
Islim Hukukunun fonksiyonelligi agisindan 6nemlidir. Icma, gegmiste gerceklesmis,
anacak giinimiize gergeklesmesi miimkin olmayan bir kavram mi? Yoksa gegmiste
gergeklestigi gibi bugiin de gergeklesmesi miimkiin olan bir kavram mdir?.
Toplumsal hayat sartlarina bagh olarak hukuki kavramlarin de@ismesi kagimimaz
olduguna gore; icmi, toplumsal hayat sartlanndan ne kadar etkilenmistir?. Icma
yap1 ve biinyesini degistirmeden yenilenmesi gerekli bir kavram olarak diigiinmek
miimkiin midir? Toplumsal sartlar ne olursa olsun, icmd' degismez kavramlar
icinde mi degisken kavramlar i¢in de mi yer alacaktir? Icm' adina sorulan bu sorular
hala cevap aramaktadir. Dolayisiyla ser’ delillerin 6nemlilerinden biri olarak kabul

edilen icma’1n incelenmesi kagimlmazdir.

‘Icma’’a ait tartigmalanin zemininin  ilk dénemlerde aranmasi, kavrammn
saghkh olarak ortaya konulmasinda oOnemlidir. Bu sebeble, icma’a ait sorulann
cevabim, Hanefi Usllune ait malzemeye ulastiktan sonra, zihninde yogurarak
yorumlamast ve sistematik hale getirmesi yoniiyle adindan s6z ettiren Ebd Bekr er-
Razi’nin icmd’ gorislerinde aradik. Bir anlamda Hanefilerin icmé anlayiginin ortaya
konulmasinda Cessds’t proto- tip olarak sectik. Islim Hukuk Us{lu ilminde icma’mn
onemi ile Islim Hukuku Usdl alimleri arasinda Cessis’in onemi ile birlesince

konunun 6nemi ortaya gikmaktadir.

II.KONUNUN SINIRLANDIRILMASI VE SUNULMASI

Ebl Bekr er-Razi el-Cessas gerek eserleri gerekse gorigsleri itibariyle bagh
bagina ¢aliyma yapmay: gerektirecek kadar onemlidir. Ancak biz gériislerini, icma

kavramina 151k tutacak kadar ortaya koymaya ¢alistik. Eserlerini incelerken Cessas’1



genelde Isldim Hukukgularindan 6zelde ise Hanefi Hukukgularindan ayiran nitelikleri
ortaya koymaya calistik. Icmd goriisiinii ortaya koyarken, goriislerine yer verdigimiz
Cessas’1t destekleyen Islim Hukukgularnimn, ilk dénemden olmasina dzen gosterdik.
Cessas’in icma baglamindaki goriislerine aykin olanlan ise -Cessds’in icméd anlayigt

siirlarinda kalmak, konuyu dagitmamak diisiincesiyle- saf dig1 biraktik.

KONUNUN SUNULMASI

Cessas’in icma anlayigina yonelik olan ¢aligmamuz ti¢ bolimden olugmaktadir.
Birinci bolumde; Cessds’in hayati, eserleri ve ilmi konumuna yer verdik. Yasadig
donemin siyasi ve ilmi ortamumin Cessds’in eserleri veya gorigleri ilizerindeki
etkisini irdelemeye g¢aligtik. Cessds’in hayatina iligkin bilgileri, Hanefi tabekat
eserlerinden ulagsmaya c¢ahstik. Icma anlayigii ise agirhkh olarak el-Fusil fi’l Usiil

isimli ustil eserinden islemeye caligtik.

Cessds’in eserlerini incelerken, Isldm Hukuk Usiliine katkisi, Cessds’1 diger
usl alimlerinden farkli kilan belirleyici niteliklerinin ortaya konulabilmesi igin

eserlerini sahasindaki emsal eserlerle kargilagtirdik.

Tezimizin ikinci boliminde; icma’in hucciyyeti tizerinde, tglncii boliimiinde

ise; icmd’in miin’akid olmasi (izerine durduk.

Tezimizde mimkiin oldugu kadar ana kaynak tili kaynak hiyerarsisine 6zen
gosterdik. Bununla birlikte, baghginda Cessds veya icmi ibaresinin bulundugu
caligmalara ulasmaya c¢ahigtik. Bunlar arasindan, Mevliit Giingor tarafindan galisilan
“ Cassds ve Ahkdmu’l Kur’an,” bashikl doktora tezinin, Ekrem Keles tarafindan
yapilan “Islim Hukukunun Kaynagi Olarak Icmd * bashkh doktora tezinin, Bilal
Aybakan tarafindan ¢ahsilan  “ Jemd'm Ortaya Cikist > baghkh dogentlik
calismasimn, Ali Abdurrizik’in el-Icmd fi’s Seri’ati'l Islamiyye isimli kitabin

referanslarindan yararlandik.
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LEBU BEKR er-RAZI EL-CESSAS’IN HAYATI
A.YASADIGI DEVRIN SiYASI VE ILMI OZELLIKLERI
Siyasi Ozellikleri;

Insanlann ilmi ve siyasi goriislerinin, yasadiklan devrin 6zelliklerini tagimalan
kagimilmazdir. Hicri dérdiincii yiizyil, Islim bilginlerinden Ebd Bekr er-Razi el-
Cessas, her biri donemin siyasi goriiglerini temsil eden ve temelde mezhep
miicadelesine  dayali Endilus’te kurulan Emevi devleti, Afrika’da Siiler
tarafindan kurulan Fatimi devleti ve Abbasi devleti olmak iizere ii¢ devletin
halifelik iddiasinda bulundugu siyasi agidan ¢ok galkantili bir ortamda yagamugtir.
Bununla birlikte, bu donemde gerek Ehl-i siinnet-Sii gerekse Ehl-i siinnetin
kendi arasindaki mezhep miicadelesinin siyasi olusumlara yansidigi da bir

gercektir'.

Iimi Ozelliklert;

Siyasi agidan, calkantii oldugu anlagilan bu dénemde; fikhi mezheblerin
olusmast  sonucunda, din bilginlerinin bagli bulunduklan mezhebin imamindan
nakledilegelen prensipleri sistematize etme faaliyetine giristigi gozlemlenmektedir.

Genellikle ser’i bir hikmiin illet ve sebebini arastinp bulma ¢abasindan ibaret olan
bu faaliyet “tahric” olarak ifade edilmektedir.”

Ebi Bekr er-Rézi el-Cessds’in da tahric faaliyetinde  bulundugu éne
siiriilmektedir®. Bu iddia, muhtemelen devrin ozelligine dayandinilmaktadir.
Nitekim, bu devirde “alim” kelimesinin, bagh bulundugu mezhebin hiikiim ve
metotlarin1  bilen kisiler icin kullanldigi belirtilmektedir.* Alim kelimesinin bu

sekilde tanimlanmasi da devrin ilmi anlayisim ortaya koymak agisindan énemlidir.

" Ahmed Emin, Zuhru'l-[s/am, Mektebetii’n-Nahdati'1-Misrivye. Kahire 1966. I1. 3.45

* Muhammed Hudari, Tarihu't-Tegrii [-Islami. Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1997, s. 202-203.

* Hudari. s. 199: Ucevl Casim en-Nesemi. Takdim. (el-Fisil fi'l-Usil® e vazilan giris kismi),
Mektebetii‘l-irsad. Istanbul (t.yv.). 1. 19.

¥ Hudari. s. 199.



Bu devirde fikih bilginlerinin, benimsedikleri mezheb temsilcisinin (Kitap
ve Sinnet’ten ) cikardigr hiikiimleri O6grenme gayreti iginde bulunduklan ve
Islim Hukuk Tarihi'ne “taklid” olarak gecen bu faaliyetin sonucunda, devrin
eserlerinin, muhtasar, serh veya dagimk meseleleri bir araya getirme tarzinda
yazilmis eserler oldugu one siiriilmektedir’. Cessis’m da, benimsedigi mezhebin,
ileri gelen temsilcilerinin eserleri, iizerinde serh veya muhtasar olarak c¢alismasim

bu baglamda diigiinmek miimkiindiir.

Ote yandan bu devirde mezhep taassubunun belirgin olarak ortaya
¢tktifi  buna bagh olarak da, “Kitabu’l-Hilaf” adi verilen ve bir mesele
hakkinda mezhebler arasindaki goriiy farklibklanmi  belirtikten sonra, her
halukdrda kendi mezhebinin dstiin  olduBunu ispat etme ¢abasi tastyan
kitaplann yazlmasimn so6z konusu oldugu 6ne siriilmektedir®. Mezhebler
arasindaki bu tartigma ve ¢ekismelerin zamanla kan dokme, adam oldirme,
beldeleri tahrip gibi ileri boyutlarda oldugu 6ne siiriilmektedir. Bir yandan Ehl-i
sinnet ve $id arasinda diSer yandan Ehl-i siinnetin kendi arasinda gergeklesen
bu tartigmalarin Cessds’m yasadiyi  Bagdat’ta daha siddetli oldugu 6ne
stiriilmektedir’. Devrin  bu 6zelligini Cessds’in hocasi, "Ubeydullah b. Hasen el-

el-Kerhi’nin;

* Arkadaslanmizin (Hanefi mezhebi) goriislerine avkini olan bir dyet ya mensiithtur veya
te'vil edilmesi gereklidir. Arkadaslanmizin goriisiine aykin olan haber ya mensihtur ya
kendisine denk bagka bir haberle celistigi igin baska bir delile bagvurulur veya tercih
voluna gidilir. Sahdbeden virid olan bir hadis arkadaslarimizin gériisiine aykin ise va te’vil

edilir veva hadisin ravisi olan sahabinin bagka bir sahabi ile gelistigi diisiiniiliir”®.

seklindeki ifadelerini, benimsedigi mezhebe siki stkiya bagh kalma diisiincesinin

yam sira diger mezhepleri soyutladiimn  bir goOstergesi olarak disiinmek

* Hudari, s. 199.

° Hudari, s. 204-205.

” Ahmed Emin,II,45,Hudari,205

¥ Mustafa Muhammed el Kabbani. ed-Dimeski. Tercemetii Sahibi'l Usil el-Imam Ebi ‘I Husen
el-Kerhi. (Tesisu'n Nuazar ile birlikte). Eda nesrivat. ENif Ofsct. istanbul.1990.s.169-170.



mumkiindir. Hocasinin  bu sézlerini, mezhebe stiinliigiine dayali tartigmalanin
Bagdat’ta yofSun olmasi gibi sebepleri birlikte diistinirsek, Cessds’t mezhebe
tstiinligiine dayali tartigmalardan, soyutlamak mimkiin gorinmemektedir. Bu
gorisimiizii, Cessds’m; Hanefi mezhebinin son derece onem verdigi kiyast
kabul etmeyen Davud ez-Zahir’ye karst agir sozler sarfetmesi, ozellikle,
beyann  simflandinlmast  konusunda Imam Safi'ye karst tutumu da
desteklemektedir’. Bununla birlikte; gerek el-Fusal fi’l Usil gerekse Ahkdmu’l
Kur’dn isimli eserinde, farkh gorislere yer vermekle birlikte, benimsemis oldugu
Hanefi mezhebinin goériglerini savunma ¢abasinin bariz olarak gériilmesini, devrin

bu ozelliklerinin Cessas’in eserlerine yansimasi olarak agiklamak miimkiindiir.

B. HAYATI

Asil adi Ahmed, baba adi Ali, kiinyesi er-Razi, lakabi el-Cessas’tir. er-Razi
olarak anilmasinin sebebi Rey sehrine nispetledir.'® Cessas olarak amilmasin sebebi
ise yaptigr ise nispetledir. Cessds, kireg veya badana isi ile ugrasan Kkisi
anlammadir''. Hicr 305 yilinda dogan Cessds’in dogum yerini, bazi kaynaklar
Bagdat, bazi kaynaklar da Re’y sehri olarak belirtmektedir.'>

Cessds yirmi yaslarindayken Re’y’den  Bagdat’a go¢ etmis ve o6nemli

eserlerini Bagdat’ta kaleme almustir.'> S$4’s’nin Slimiinden sonra Bagdat’ta -daha

® Eb Bekr Razi el-Cessés, el-Fusil fi'l Usil, Mektebetii'l irsad. Istanbul, 1994, I11,256;11,7-26;
Ahkdmu'l Kur'dn. Matbaatii’'l Evkafi'l Islamiyye,Daru’l Kitabi’l Arabiyye, Beyrut, 1,148,166,
11,69,120,268, I11,360.

' Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevaidii'l-Behivve fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Matbaatii’s-Seide,
Maisir 1324 h.. s. 28: Abdullah Mustafa el-Meragi. Fethu'l-Miibin fi Tabekdati'l-Usiiliyyin, Matbaatii
Ensari’s-Siinne. Mistr. 1947. I1. 203: Ebii’'I-Adl Zeynuddin b. Kasim Ibn Kutluboga. Tacii’t-Terdcim
[t Tabekati'l-Hanefivve, Matbaatii’l-Ani. Bagdat 1962, s. 6. Mennau’'l-Kattin, Mebahis fi Uliimi'l-
Kur'dn, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1973, s. 377 en-Nesemi. I, 7.

"' Muhammed el-Cezeri el-Kuresi. Cevahiru’l-Mudivve fi Tabekati'l-Hanefivye, Matbaatii’1-
Meclisi’d-Daireti'l-Madrif. Haydarabad 1332 h.. I. 84: izziiddin Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Esir, el-Liibdb ft Tehzibi'l-Ensdb. Mektebetii’l-Kuds, Kahire 1364h, 1, 228; Muhammed Murtada ez-
Zebidi, Tacu'l-Aris. Misir 106h.. V. 377.

"> ibn Kutluboga. s. 6: Leknevi. s. 27: Omer Nasuhi Bilmen. Hukuki Isldmivve ve Istilahati Fikhivve
Kamusu, Bilimen Yavinevi. Istanbul. 1985, I. 344; Uceyl Casim en-Nesemi. (el-Fusil’iin giris kismi),
L11: Ahmed Ozel, [lanefi Fikih Alimleri. Geng Biiro Matbaasi. Ankara 1990, s. 34.

" Kuresi. 1. 85: en-Nesemi. 1. 11.13.



once Imam Matlridi tarafindan  baslatilmis olan- Asya mektebinin'®, lideri
durumuna gelen Cessds’in, hocast  el-Kerhi’nin tavsiyesi iizerine el-Hakim en-

Neysabiri’den Hadis Usilu dersleri aldig belirtilmektedir."

Cessds’in  hayatinin  6nemli olaylarindan birisi de kadilk gorevini
reddetmesidir'®. Hanefi geleneginde, Eb(i Hanife tarafindan reddedilmesine ragmen,

ogrencileri Ebi Yusuf ve

Muhammeb Hasen es-Seybani ile baslayan ‘Isi b. Eban, Ebd Hazim el-Kadi, Eba
Ca’fer et-Tahavi ile devam eden kadilik gorevinin ifa edildigi one siiriilmektedir'’.
Cessas’in hocast el-Kerhi’ye gelindiginde ise kadilik gorevinin reddi s6z konusudur.
Hanefi geleneginde el-Kerhi ile tekrar baglayan kadilik gorevini reddetme tavn
tizerinde durmak gereklidir. Nitekim el-Kerhi’nin kendisi kabul etmedigi gibi, bu
gorevi kabul eden 6grencisi Ebd’l Kasim Ali b. Muhammed et-Ten(hi ile irtibatim
kestigi ifade edilmektedir'®. Yine el-Kerhi ve Cessds’tan sonra, Cessis’in
ogrencileri, Ebi Ca’fer Muhammed b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Ebi Ca’fer
Ustruseni ile Ustruseni’nin 6grencisi Ebli Zeyd Debbisi ile Hanefi mezhebinde bu

gorevin yerine getirilmesi tekrar giindeme gelmistir'®.

Hanefi alimlerini kadilik gorevine yaklagimlan agisindan inceledigimizde; Ebd
Hanife'nin bu gorevi siyasi nedenlerden otiirii reddetmis olmasi miimkiindir®.
Kadiligi doneminde Hanefi mezhebinin niifizunun arttig®' diisinilecek olursa Ebd
Yusuf'un kadiligi kabul etme sebebinin siyasi niifuz elde ederek mezhebini yayma

cabasindan kaynaklandigint ileri siirmek miimkiindiir.

' Yusuf Ziva Kavaker. X1 ve \II Asirlarda Karahanlilar Devrinde Mavdra® al-Nahr Isldm
Hukukgular:, Seving Matbaasi. Ankara.1976.5.33-34.

'S el-Meragi. I1. 203: Hatib el-Bagdadi. Tarihu Bagdad. Misir 1931, IV, 314; Leknevi, s. 27; [bn
Kutluboga. s. 6: Kuresi. 1. 84: Zahid el-Kevseri , Makaldtii'l-Kevsert, Matbaatii’l-Envér, Kahire 1373
h.s. 524.

' Hatip Bagdadi.IV.314: Ibn Kutkuboga.s.6: Tagkopriizide.s.66. Kevseri.s.324.

17 Muhammed Ebd Zehra, Ebit Hanife, 5.254, Ahmed Ozel, 27,30.

"% Kevseri,s.523.

"Ozel.s.36.

' Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife. Cev. Osman Keskioglu. Can Kitabevi. Konya 1989. s. 39.
*' Ebd Zehra. Ebit Hanife. s. 232.



el-Kerhi ‘nin de bu gorevi siyasi sebeplerden dolayr kabul etmemesi séz
konusu olabilir. Cessds’in kadilik gorevini reddetme sebebi ise; el-Kerhi’yi 6rnek
almuis olmasi, et-Tendhi ile irtibatim kesen hocasinin, bu davramgina maruz kalmak
istememis olmasi, yasadifi devrin siyasi ortamunin ¢ok kangik olmasi ya da
bazilanmin  6ne siirdiigii gibi zithd anlayisina dayal olmasi miimkindir??. Ancak,
Cessds’in yasadign dénemde, mezhep taassubu goriilmesine ragmen, Ebi Yusufu
Ornek alarak kadilik araciligiyla mezhebini yayma ¢abasinda bulunmadifi  bir
gercektir,

Cessas’in, 370 hicri yihimin 7 Zilhicce Pazar giini Bagdat’ta vefat ettigini one

siirenler oldugu gibi, 11 Zilhicce 366 yilinda vefat ettigini 6ne siirenler de vardir.

II. HOCALARI VE OGRENCILERI

Cessas’in ilmi silsilesi ulasabildigimiz kaynaklar dikkate alindiginda su sekilde
ortaya ¢ikmaktadir;

Hz. Peygamber
Abdullah b Mes’ud (6.32.h)*
Alkame (5.62.h)%
ibrahim Nehai (6.95.h)%
Hammad b. Ebi Silleyman (6.120.h)*’

Ebi Hanife (5.150.h)*

** Kuresi.1.84: Bagdadi.IV.314: ibn Kutlubuga.s.6: el-Meclisii’l-Ala li Suiini‘l -Islamivye. Mevsiia’
Cemal ‘Abunnasir fi Fikhi'l [slami. Kahire.1966.1.252: Meragi.I.204: Isamuddin Ebii’l-Hayr
Taskopriizade .Tabekdtii’l Fukahd, Matbaatii’z-Zehra, Musul, 1961,s.66, Kevseri,s.524.

¥ Kuresi. I. 85: Taskopriilii. s.27: Meragi. 1. 203: Semsuddin Muhammed b. Ali. Tabekatii’l-
Miifessirin, Mektebetii’lI-Vehbe. Kahire 1972, 1. 55, Mevsiia® Cemal Abdiinnasir. 1, 252.

* Ozels.15

= Ozel.s.15

* Ozel.s.15

7 Ozels. 14,



Ebi Yusuf (5.182,h.) Imam Muhammed (5.189.h)%
‘Isd b. Eban (6.220.h)*
Bekkir b. Kuteybe (5.270.h)  Ebd Hazim el-Kadi (6.292.h)!
Ebii Ca’fer et-Tahavi (6.321.h.)*
Sa’id b. Muhammed, Ebfi Talib Berdei (6.317.h)**
el-Kerhi (5.340.h)*

Cessis (6.370.h)

Cessds’in, kendisinden fikih ilmini 6grendigi hocast el-Kerhi’ye Usiil eserinde,
diger hocalarna nispetle ¢ok daha fazla yer vermesinden, Cessds’in en fazla

etkilendigi hocasimn el-Kerhi oldugu sonucuna varmak miimkiindiir®>.

Irak fakihlerinden olan Ebid’l-Hasen Ubeydullah b. Huseyn el-Kerhi’nin, fikih
ilmini, Sa’id Berdei’den aldig:i, Hanefi alimlerinin simuflandiriimasinda mes’elede

miictehid (el-miictehid fi’l-mes’ele) oldugu ileri siiriilmektedir.*

Cessas, hadis ilmini, Abdiilbaki b. Kéani, Eb&i’l-Huseyn el-Kadi el-Héfiz, el-
Hakim en-Neysabiiri, Siileyman b. Ahmed et-Taberdni’den almustir. Liigat ilmini
Abdullah b. el-Ca’fer el-Faris en-Nahvi, Muhammed b. Gulam es-Sa’leb’ten

almustir.”’

* Ozel,s14-15.

* Ozels,22.

3 Muhammed Ebi Zehra,Ebii Hanife,s.254, Ozel,s.22,27.

3" Muhammed Ebi Zehra, Ebit Hanife,s.255, Ozel 27.

32 Muhammed Ebii Zehra,Ebit Hanife,s.255, Ozel,s,30.

* Kuresi.[1.224. Sa'id Berdei nin hocasinin Ebii Hanife nin torunu. {smail b Hammad oldugu
belirtilmektedir. Ancak ismail b Hammad b Ebi Hanife nin (6.212.h). 6liim tarihi dikkate alindiginda
bu miimkiin gdriinmemektedir.Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islimivve ve Islahati Fikhivve
Kamusu 1,426,

* Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Isldmivve ve [slahat Fikhivve Kamusu,1,426.

* Kuresi. I. 84: Leknevi. s. 27: Kevseri. 524.

O Bilmen, [{ukuk: Islamivve ve Islahan Fikhivve Kamusu, 1426, en-Nesemi. 1. 19,

* en-Nesemi. 1. 24.
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Cessas’in ogrencileri arasinda da Kuduri’nin hocasi, Ebd Muhammed b.
Yahya el-Ciircani, Ebl Ca’fer Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6.414.h), Ebd’l-
Hasen Muhammed ez-Za’ferdni (6.394.h), Ebi Ca’fer b. Abdillah el-Ustrugeni’yi
(6.400.h), zikretmek miimkiindiir®®.

III. ESERLERI VE ESERLERININ OZELLIKLERI
A.TELIF ESERLERI
l.el-Fusil fi'l-Usil

Eser, Uceyl Casim en-Nesemi tarafindan, dort cild olarak, tahkik edilerek

basima hazirlanmistir.

a.Niishalan;

Ulasabildigimiz  kaynaklar  eserin, Daru’l Kitibii’l Misnyye’isimli
kittiphanede 229,191,26 no’larda kayith bulunan ii¢ yazma niishasindan soz
etmektedir. ‘Uceyl Casim en-Nesemi, Daru’l Kiitiibii’l Misniyye’de, 229 no’lu
kayitta bulunan yazma niishanin, her varakta 25 satir bulunmak iizere, 329
varak oldugunu, ’Allah’a hamddan sonra, amm konusuyla bagladigi ve
miictehidlerin nitelikleri ile sona erdigini”, 748-1348 tarihinde, Muhammed b.
Madi tarafindan, Mescid- Aksa’da, istinsah edildigini, son varaginda eserin
isminin ‘el-Fusil’ olarak ifade edildigini, ¢ sayfa kadar eksik oldugunu; 191
no’lu nishanin, bagska bir nishamin birinci cildi oldugunu, okunmasi gii¢ bir
yazi ile yazildigim ,istinsah eden kisinin ve istinsah tarihinin  bilinmedigini,
bagtan ve sondan ekstk olmak tzere toplam 150 varak oldugunu; 26 no’lu
nishanin  baslangicinin, 229 no’lu ntshanin 211b varagina karsihik  geldigini,

okunakli bir yaz1 ile yazildigi, her varaginda 23 satir olmak izere 165 varak

* Leknevi.157: Omer Nasuhi Bilmen. Biiviik Tefsir Tarihi. D.1.B. Yayinlan, Ankara 1962.s. 214,
Kavaker.s.34: Ozel.s.36.



oldugunu, 749 yilinda, Emir Katip b. Omer el-Farabi tarafindan istinsah

edildigini, ifade etmektedir®.

b. Kaynaklan

Eserin  kaynaklanimi  eserler, sahsslar ve ilimler agtsindan incelemek
mimkiindir; Eserler agisindan inceledigimizde; Hanefi  mezhebinin  Snemli
temsilcilerinden; Muhammed b. Hasen es-Seybani’nin ; Kitabu'l Istihsan®®, el-C-
dmiu’l Kebir®', es-Siverii’l Kebir'?, el-Kitabu’s Surb* Ebi Ca’fer et-Tahavi’nin;
Muhtasaru’t Tahdvi*, isi b. Eban’in, er-Reddu ‘aldé Bigri'l Miireysi ve’s Safii
fi'l Ahbar®, Hucecii’l Kebir®®, Hucecii’s Sagir'’, Muhammed b. Idris es-Safi’nin,
er-Risdle®®, isimli eserini; bu eserlerin diginda, kendi eseri olan, Serhu
Muhtasari’'t Tahavi®, isimli  eserine kaynak olarak rastlamak miimkiindiir. Bu
eserlerin yam sira “’Abdulbdki b. Kéani’ tabakat konusunda yazdigi meshur eserinde
(soyle dedi) “° seklinde, yazar ismi belirterek kaynak gosterildigine  de

rastlamaktadir.

Eserin kaynaklanm sahislar agisindan inceledigimizde; Hanefi mezhebinin

onemli temsilcilerine yer verildigi goriilmektedir.

Ebl Hanife, Nu'man b. Sabit et-Teymi, el-Kiff (6.150);

Hanefi mezhebinin kurucusu olan EblG Hanife’'nin goriigleri, zaman

zaman, “Ebll Hanife've gore. Ebi Hanife'nin bu konudaki goriisii, Ebli Hanife bu konuda

% en-Nesemi.[.23.28.29.

0 Cessas,el-Fusil, 111,167,173,
4 Cessas, el-Fusil, 1,236

* Cessas, el-Fusil, 1,291,293
43 Cessis, el-Fusil, I11,20.

* Cessas, el-Fusil, 1,69.

3 Cessas, el-Fusil, 1,103.
 Cessas, el-Fusil, 1,158.

* Cessas, el-Fusal, 1.156.

8 Cessas. el-Fusil, 11.336.111, 83.
* Cessas, el-Fusil, 1, 191.199.
0 Cessis. el-Fusid, 1.178.



"' oibi ifadelerle, dolaysiz olarak  belirtiimekte iken zaman zaman;

“Ebi Hanife'den su goris riviyet edildi.”®’, “Eb0’l Hasen, Ebi Hanife'nin su gorigini

soyle dedi.

nakletti.” > seklindeki ifadelerle rivdyet yoluyla belirtilmigtir.

Ebi Yusuf, Ya’kub b. ibrahim b. Habib el-Ensari,el-Kiifi, el-Bagdadi(o.182);

Hanefi mezhebinin Onemli temsilcilerinden olan Ebi Yusuf'un goriisleri;
“Ebd’l Hasen, Ebil Yusuf'tan soyle nakletti”>*, “imam Muhammed, Ebi Hanife ve Ebf Yusuf ‘un

goriisii soyledir.”*®, “Usil eserlerinde, Ebi Yusufun  bu konudaki goriiiniin soyle oldugu

3956

belirtilmektedir.”", seklinde rivayet yoluyla belirtilirken, zaman zaman; “Ebfi Yusuf ve

imam Muhammed’in bu konudaki goriisii s6yledir'’”, “Ebii Yusuf"un bu konudaki goriisii de

959

imam Muhammed’in gorigi gibidir®”, “Ebd Yusuf bu konuda soyle dedi™ seklinde

belirtilmigtir.

Muhammed b. Hasen es-Seybani (6.189.);

Hanefi mezhebi onemli temsilcilerinden Imam Muhammed’in goriislerine;

260

'l Hasen, imam Muhammed’den soyle rivayet etti,” , “Hisam b. Ubeydullah, Muhammed b.

Hasen’den soyle rivayet etti. = seklinde rivayet yoluyla belirtilirken zaman zaman;

62 seklinde dolaysiz olarak zaman zaman

“Muhammed b. Hasen bu konuda soyle dedi.
da; “Ebi Yusuf ve imam Muhammed’in bu konudaki goriisi”® seklinde Ebd Yusufun

gorigii ile birlikte belirtilmektedir.

Ubeyullah b. Hasen el-Kerhi (260/340.h);

5! Cessds, el-Fusil, 1:93,333, 385, I1,150, 172,362,371, IV, 116.
52 Cessas, el-Fusil, 111,191

53 Cessas, el-Fusil,ITI, 361, IV, 283.

33 Cessas, el-Fusil, 1,192, 11,345, 111,48.

5% Cessds, el-Fusil, IV,298.

%8 Cessas, el-Fusil,, I11,361.

5T Cessas, el-Fusil, 1, 79, 111,366, 372.

%8 Cessas, el-Fusitl, 111, 362.

¥ Cessas, el-Fusil, 11,182.

9 Cessis, el-Fusiil, 1, 83, 228.

o Cessas, el-Fusil, IIL271, 1V, 297.

02 Cessis. el-Fusil. 1 .83, 1L 184, 300. 329. 340. 362. v.234.
o3 Cessis. el-Fusil 1.69.111, 372.
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Cessds’in fikth hocast ve Hanefi mezhebinin o6nemli temsilcilerinden
olan el-Kerhi’nin goriiglerine eserde; ” Ebi'l Hasen soyle dedi.”® veya “Hocarmz Ebi’l

265

Hasen el-Kerhi soyle dedi” seklinde dolaysiz olarak zaman zaman da kendi

gortisuni  belirttikten sonra el-Kerhi’nin gorigii ile destekler mahiyette;

“Hocamiz Ebi’'l Hasen de bu g(‘)riistedir”66

seklinde belirtmektedir. Bunun yamsira
Hasen el-Kerhi gerek; “Ebd’l Hasen, mezhep arkadaglarmzin su goriiste oldugunu
rivayet etti.”® geklindeki ifadelerle Hanefi mezhebinin goriislerini gerekse, daha
onceden ifade ettigimiz gibi Eb( Hanife, Inam Muhammed ve Ebi Yusuf'un

goriglerini, nakleden kisi olarak goze garpmaktadir.

‘isi b. Eban®%;

Eserde, Hanefi mezhebi temsilcilerinden olan Isi b. Eban’in, gorislerine
Ozellikle hadis ile ilgili konularda yer wverildigi dikkati g¢ekmektedir. Hatta
eserdeki, hadislerin simiflandinlmasi, haber-i vahid vs. konulanmn tamamyle
‘Isi b. Eban’in goriislerine dayandigim ifade etmek de miimkiindiir. Cessds’in bu
cabasim —‘Isi b. Eban’in el-Cdmiu’s Sagir’i riviyet ettigini kabul edersek-
goriglerini Hanefi mezhebinin, ana kaynaklarina dayandirma c¢abasi olarak

diisinmek muamkiindiir.

Eserde ‘Isi b. Eban’in goriislerine; « “Isd b. Eban’in  bu konudaki goriisii

“

sovledir®, “Isa b. Eban'in bu konuda soyle diisiindiigiini gordiim™ veya “ ‘Isd b. Eban suna

+70 071 e ¢

cevaz verdi””,* ‘Isi b. Eban bu konuyu soyle delillendirir”’’, “ ‘Isd b. Eban bunlarin hepsini

8 Cessas, el-Fusil, 111,177, 365, IV, 120, 128,130,131, 213, 234, 284.

8% Cessis, el-Fusiil, 1,46, 61, 77, 137, 227, 245, 251, 266, 283, 361, 375, 11,82, 111,271, 288, 307, 361,
385,

8 Cessas, el-Fusil, 11,82, 111,271, 288, 307,361,385, 1I,158,173.

87 Cessas, el-Fusil, 1,416, 111,105, IV, 116.

% Hanefi mezhebi bilginlerindendir.Baslangigta hadise muhalefet ettikleri gerekgesiyle Hanefi
mezhebini benimsememesine karsin.Muhammed b Semaa’nin. imam Muhammmed’in meclisine
gotiirmesi iizerine Imam Muhammed'e hadisten 25 bab soran Isd b. Eban’in daha sonra imam
Muhammed'in 6grencisi oldugu ve imam Muhammed’den Camiu’s Sagir'i rivayet ettigi one
stiriilmekle birlikte, Kitabu'l Hucce'vi rivivet ettigi de 6ne siiriillmektedir. Muhammed Ebé Zehra.
Ebit Hunife, 5.245: Ozel,s.22.

% Cessas, el-Fusil, 1,167, 410, 419, 11,290, 294, 300.111,35,113, 117, 119, 134, 164, 173, 204,207,
288.

7 Cessis. el-Fusil, 1416412,

! Cessis. el-Fusil. 11175,



reddeder”™, “ ‘Isd b. Eban, bu hadisleri su manada oldugunu ifade etti” * seklinde ifade
ederken zaman zaman da: - ‘Isi b. Ebin da bu goristedir’ seklindeki ifadelerle,

kendi goriiglerini ‘Isd b. Eban’in goriisleriyle temellendirdigi goriilmektedir.

Eserde bu salislann  diginda; ibrahim en-Nahii”®, Zeyd b. Sabit’®, Ebd
Sa’id el-Berdei’’, ‘Abdurrahman b. ‘Avf, ‘Amr b. As’®, Muaz b. Cebel”

gibi 6nemli kisilerin gorislerine yer verildigi goériilmektedir.

Kaynaklarni, ilimler agisindan inceledigimizde;

80

b

Tefsir kaynaklan; Eserde tefsir bilgilerine, “ Bazt tefsir bilginleri soyle dedi

»81

“Tefsirde soyle rivdyet edildi””", seklinde miifessir ismi belirtilmeden ifade yer

verildi§i gorilmektedir. Bundan dolayi eserde —miifessir veya eser olarak- tefsir

kaynagindan s6z etmek mimkiin goriinmemektedir.

Hadis kaynaklan; Eserde hadislere, “Resulullah’tan soyle rivayet edildi®?, “Resulullah

83 gibi ravi zinciri belirtilmeden, zaman zaman da; “Kasim b. Muhammed,

Hz. ‘Aise’den soyle rivayet etti”*

soyle buyurdu
gibi ravi zinciri belirtilerek yer verildigi de
goriilmektedir. Hadislere olduk¢a fazla yer veren Cessds’in, hadislerin konuyla
iliskisi konusunda, Hanefl mezhebi temsilcilerinden ‘Isd b. Eban’i temel kaynak

olarak ele aldigim soylemek miimkiindir.

72 Cessis, el-Fusil, 111,85.

3 Cessas, el-Fusiil, 111,122,

" Cessds, el-Fusiil, 1,416, 111,50, 141.

™ Cessis, el-Fusal, 1,198, 401,111,108.

7 Cesss, el-Fusitl,1,198,111,99,103,198,301,302,394IV, 56,65,66.
77 Cessés, el-Fusil, 1,101, 11,302,361.

8 Cessas, el-Fusil, 1V,39,45,289,331,332.

™ Cessas, el-Fusil, 11,22,316, 11, 83,265, IV,18,19,42,44.49,52.
80 Cessis, el-Fusdl, 11,246,

8 Cessis, el-Fusil, 11,73,256.

82 Cessils. el-Fusil, 1.53.

8 Cessis, el-Fusil, 1.64.66,145.146.

8 Cessis, el-Fusil, 1.55.



Lugat kaynaklan; kelimelerin lugat yoniine Onem verdigi goriilmekle
birlikte dil bilimcilerden sadece; Eb Gulim b. Sa’leb®®, Eba ‘Ali en-Nahvi el-

Farisi®®, ismine rastlanmaktadir.

c.Eserin Konu Sunum Tarz;

Konuya “Ebii Bekr soyle dedi....” diyerek basladigi goriilmektedir. Bu ibareden
sonra ya Hanefi mezhebinin veya Ebl Hanife, Ebii Yusuf, iImam Muhammmed,
el-Kerhi, Isi b. Ebin gibi mezhebin 6nemli temsilcilerinden birinin goriisiinii,
isim belitmeden konu hakkindaki farkli gorisleri belirtir. Zaman zaman bu
goriglerin hi¢ birini  belirtmeden, kendi gorisiini ifade ederek baslar. Hanefi
mezhebinin  goriglerini  belirtmek istedigi zaman; “Hanefi mezhebinin goriisii:”®,

»:89

“Mezhep arkadaslarimiz bu konuda soyle dedi.”®® “Baz1 mezhep arkadaslanmiz séyle dedi.”™~ gibi

ifadeler kullandig: gorulmektedir.

Hanefi mezhebi i¢indeki farkli gorisleri dile getirecegi zaman; “Mezhep
arkadaslanmiz bu konuda ihtilaf etti;bazilan sdyle dediler, bazilar da........... dediler.””® ifadelerini
kullanmaktadir. Konu hakkindaki farkli goérigleri isim ifade etmeksizin
belirtecegi zaman: “ilim adamlan ihtilaf etti, Insanlar ihtilaf etti; bazilan sdyle ......... dedi.

9l

digerleri ise ......dedi" ” ifadelerini kullanmaktadir.

Eser, Hanefi mezhebi merkezli olmasina kargin, her konuda Hanefi
mezhebinin veya mezhebi temsil eden herhangi birinin goriigiine yer verme ¢abasi
goze carpmamaktadir. Bununla  birlikte sdyet mezhebin genel goriigiine veya
mezhebi temsil eden birinin goriisiine yer vermigse, savunmacit bir tavir izler.

Zaman zaman kendi gortusini  belirtip, etrafindaki itirazlan ortadan kaldirdiktan

8 Cessas, el-Fusil, 1,85,86,90,305.

8 Cessas, el-Fusil, 11,85.

87 Cessas, el-Fusal, 1,27,111,147,362,1V,247,256.

8 Cessas, el-Fusil,1,51,88,101,109,291,330,11,40,48,123.125,142,150,171,173,111,145,173,361..
¥ Cessas, el-Fusil,1,137,1V,32,166.

% Cessas, el-Fusil, 11,340,1V,283.

N Cessas. el-Fusil 11,47.111.31,369.385.1V.130.



sonra, Hanefi mezhebinin veya mezheb temsilcilerinin  gériigleri ile
temellendirir. Ancak yine de eserin biitiiniine hakim olan goriis Hanefi mezhebi
merkezlidir. Nitekim; “Insanlardan bazilan, Hanefi mezhebinin bu konudaki goriigiiniin §oyle

"2 ifadesi de Cessds’in

oldugunu zannettiler.(Oysa) bu konuda Ebé Hanife’'nin gorisi ...
mezhebinin anlagilmadifim dusiindagi goruslerini agiklama, diger mezheblere karsi

savunma amagh oldugunu ortaya koymaktadir.

Mubhaliflerimiz ~ ibaresiyle dile getirdigi diger mezheblerin goriislerine ise;
“Muhaliflerimizden bazilan soyle dedi”® “Muhaliflerimiz sunu iddia etti.”®, “Muhaliflerimizin

cogunlugu soyle dedi.”® ifadeleriyle yer verildigi goriilmektedir.

Eserde Hanefi mezhebi digindaki farkh goriislere -Imam Safii ve Davud ez-
Zahiri, Nazzam’in gorisleri gibi- ¢ok nadir olarak isim belirterek yer verdigi
goriilmektedir. Nitekim; Imam Safii’nin goriislerine; “imam Safii soyle dedi”®® ifadesiyle
yer verirken, “Nazzam bu hadise itiraz etti.””’, "Nazzam’in bu konudaki goriisii..”* gibi
ifadelere rastlamak mimkindir. Safii mezhebinin goriislerine; "Safii mezhebinden

bazilant soyle dedi”®, “Safii mezhebi bu konuda ihtilaf etti”'®

gibi ifadelerle
rastlanmaktadir. Imam Safil kadar goriislerine yer verilen ve tartigilan mezheb
veya sahis ismine rastlamamaktayiz. Ayrica, Safii mezhebi igindeki farkli goriislere
yer vermesi, Cessds’in, Hanefi mezhebi gorislerine hakim oldugu kadar, Safii
mezhebinin goriislerine de hakim oldugu izlenimini vermektedir. Ozellikle Safii
mezhebi gorislerini elestirmesi de, yagsadifi devirde giindemde olan, Ehl-i siinnet

icindeki farkhh mezheblerin tartigmalarini  hatirlatmaktadir.

2 Cessas, el-Fusil 1,101,

9 Cessas, el-Fusal, 1, 357, 11, 105, 123, HIL, 153, IV, 223.

% Cessas, el-Fusil, 11, 361.

9% Cessés, el-Fustl, 1V,263.

% Cessas, el-Fusil. 1,18, 25, 26, 37, 103. 305. 306, 399, 401, 406, 11,14,
18,251,263,326,331,334,335.337.343,357.361,362-365.111,198,380.

7 Cessas. el-Fusal, 1V.47.

98 Cessis, el-Fusil, 1V.23,24.

" Cessas. el-Fusil, IV,170.

' Cessis, el-Fusid. IV, 295,



Eserde, konu hakkindaki goérnis ortaya konulduktan sonra, farazi veya var
olan itirazlarin “ birisi soyle soylese . * soyle soylense” ifadeleriyle dile getirildigi
goriilmektedir. Bu ifadeleri; "Ona soyle soylenir * ifadesiyle baglayan cevap ciimleleri
izlemektedir. Eserin tamamina hakim olan bu yoéntem, onun ele aldifi konu
hakkindaki  farkh  goriglere veya itirazlara vakif oldugu kanaatini
uyandirmaktadir. Eserin  sunumunda  miellif adeta ele aldiZi  konuyu
derinlemesine  aragtinp itirazlara amnda cevap veren bir savunmaci

konumundadir.

Eserde, fikih usilunde, kitap, siinnet, icmd’, kiyas olarak ifade edilen ser’i
delillerin swralamasina uygun davranildift  gornilmektedir. Nitekim konu  6nce
dyetlerle temellendirilir. Konuyla alakali olarak bir dyet ele alindiktan sonra o
dyet diger ayetlerle tefsir edilir. Konuyla ilgili &yetler, uzun uzadiya tefsir
edilir ve konuyla iliskisi yoniyle farkli gornigslere ve itirazlara yer verilir. Eser

bu yonilyle bir tefsir eseri izlenimini vermektedir.

Ayetlerin konuyla iligkisi  belirtildikten sonra, hadisle olan iligkisi
iizerinde durulur. Konu Kitap ve Sinnetle temellendirdikten ve diger goriiglere
cevap verdikten sonra Cessds, kendi oOne siirdigi goriisiin  dogrulugunu 1spatla

konuyu sonuglandirir.

Cessas nasslan degerlendirmede aklin degerini kabul eder ve zaman zaman
akin oneminden  bahseder'”'. Aklin  birgok seyin 1spat edilmesi veya yok

sayilmasinda kullamldigini ve delillerin akli yénden soyutlanamayacagim ifade

102

eder . Nakle dayanan esaslan, ser’i kiyas ve ictihad yollarnm bilmeyenlerin akli

ilimlerde uzman olsalar bile, ser’i hiikimleri anlayip ortaya koyamayacaklarim

savunur. Hatta bu gorusini, el-Kerhi’nin "akli esaslan bilmek, ser’it esaslan

3

bilmek igin yeterli degildir.” soziiyle destekler'®. Bir seyin dogru veya yanhs

01 Cessas. el-Fusil IV.69-70.
192 Cessas. el-Fusil, 111.329.
0} Cessis, el-Fusil, 111.297.
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Birinci cildinde; Muhakkikin 0nsozii, Cessds’in hayatt ve eserleri, 4&mm,
nass, micmel, atif harflerinin manasi,, umum lafizlarin haber-i vahidle tahsisi,

hakikat, mecaz, muhkem, miitesabih, hass, miifesser,
Ikinci cildinde; Beyan,emir,nehiy,nesh,

Uglincii cildinde, Peygamberimizden onceki peygamberlerin seridtleri,
Haberler ve haberlerin uslu konusunda insanlann ihtilafi, haberlerin
siniflandinimasi, mertebeleri ve hitkiimleri, haber-i vahid, miirsel haber, zad iki
haber, miidelles haber, sahabe kavli, Hz Peygamber’in filleri, siinnet, icmi’,
muhalifi  bilinmeyen goriis oldufunda sahabenin taklidi, nazann gerekliligi ve
taklidin zemmi,

Dordiincii cildinde; Kiyas, illet, istihsan, ictihdd konulan yer almaktadir.

Hanefi mezhebi temsilcisi EbGi Hanife’ye gore hikiimlerin asil kaynaklarimn
Kitap, siinnet, icma’ kiyas, sahabe kavli oldufu gorisiinii kabul edersek'® el-
Fustl’de de, hiukimlerin ilk kaynaginin, Kitap, siinnet, icmd’ ve kiyas oldugu,
bizzat kendisi tarafindan ifade edilmesi'® Cessas’in, Ebii Hanife’nin yolunu izledigi

sonucuna ulagtirmaktadir.

Igerdigi konular agisindan diger usfil eserleri ile karglagtirdiimizda,
hemen hemen eksik konunun olmadigim soylemek mimkiindiir. Ancak eserde
dikkatimizi  ¢eken, istihsanin diginda diger tali delillere rastlayamamg
olmamizdir. Yazildigr donem dikkate alindiginda, konularin bosluga yer
vermeyecek kadar kapsamh oldugu go6ze carpmaktadir. Ayrica eserin; tefsir ve

hadis yonuyle olduk¢a gii¢lii oldugunu ifade etmek de miimkiindiir.

Tasnifi agisindan incelendiginde, yazildigi doneme gore konular derli toplu
oldugunu one sirmek mimkindiir, Bununla  birlikte zaman zaman konu

bashiklarimin  konunun igerigi ile tam olarak uyusmadigim one sirmek de

"% Muhammed Hamidullah, /sldm Hukuku Etitleri. Bir Yayncilik. Istanbul. 1984.5.190.191.
""" Cesss. el-Fustl.11.65.
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miimkiindiir. Ornegin; icma’ konusunda “ fcma’in Hiiccetullah Olma Sifatt » baghgimn
igeriginde, avam ve havasin icmd1 ile icmd’in in’ikad olma keyfiyeti

anlatilmaktadir''°.

Eserin, Hanefi mezhebinin derli toplu ilk usil eseri olmasi, usiil konulanm
bosluga yer kalmayacak sekilde detayli olarak ele almasindan dolayi, Hanefi
mezhebinde, bu ilmin esaslanm ilk ortaya koyan Cessds oldugunu one siirmek
miimkiindiir. Daha 6nce mevcut olan fikhm malzemeyi toplamiy, konulan tespit ve
tasnif etmis, mezhebin temel kaynaklarimi degerlendirmis, ancak kendisi yasadigi
doénem agisindan orijinal bir eser meydana getirmigtir. Eserinde, mezhebin temel
goriiglerine rastlamak mimkiin ise de esere hakim olan kisi veya gorisler degil
Cessas’in kendisidir. Eserini 6lumstiz kilan faktorlerin yukanidan beri  belirtmig

oldugumuz nitelikler oldugu kanaatindeyiz.

Eserin ‘icmd’ babinin tahkiki mahiyetinde, el- ‘femd’, isimli bir eser'!! el-

Fusil’de Illet Kavrami baghkh yiiksek lisans ¢aligmasi bulunmaktadir' 12,

2.Ahkdmu’l-Kur’4n

Fikhi tefsir alaninda yazilmis ilk eserlerden biridir''>. Bab ve bablara baglt
olan fasilardan olusmaktadir. Bab basliklan fikth bablarina gore degil, sure ve ayet

tertibi esas alinarak diizenlenmistir.

a.Kaynaklar;

Eserler; Imam Muhammed’in el-Camiu’s Sagir, es-Siyeru’l Kebir ve ez-
Zivadar'", Tahavi'nin, Ahkdmu’l Kur'an, el-Muhtasar'”, imam Safii’nin er-Risdle,

Ahkdmu'l Kur'an"'® gibi eserlere rastlanmaktadir.

"0 Cessis, el-Fusil, 111,285.

"' Ziihevr Sefik Kcbbi. Ebii Bekr Cessas. el-fcmd " Daru’l Miintehabi’l *Arabi, Beyrut,1993.

"'* Soner Duman, Cessds'm el-Fusil Isimli Eserinde [llet Kavram. Marmara Universitesi ilahivat
Fakiiltesi. istanbul.2000.

" el-Kattan.s.377.
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Eserde, farkh sahis ve mezheblerin ortak goriiglerinin; Eb{ Hanife, Ibn Leyla,
Sevri, Ebl Yusuf, Muhammed ve Ziifer, Safii''’, ibn Abbas ve Miicahid''®, Tbn Ebi
Leyla, Malik, Sevri, Leys, Evzai, Safii''’, Ebd Hanife, Ebl Yusuf, Muhammed,
Ziifer, ibn Ebi Leyla'®, EbG Hanife, Ebd Yusuf, Muhammed, Zifer ve ibn

Siibriime'?!,  Siibriime, Sevri, Evzii ve Safii'?

gibi bir arada belirtildigine
rastlandig gibi, Enes b. Malik'?, Safi’nin'** goriigleri gibi mezheb sahiplerinin
bagimsiz gorislerine de rastlamak mimkiin olmaktadir. Eserde Cessids’in
ulagabildigi herkesin goriisiine yer vermesi ve degerlendirmesi s6z konusudur.
Eserin, ahkdm ayetlerin muhtevas: ile ilgili o6zellikle furd’ konularinda ilk dénem

hukukgulannin gorisleri agisindan 6nemli bir kaynak oldugu kanaatindeyiz.

Tefsir kaynaklan; Usil eserinde oldugu gibi mufessir ismine rastlayamadigimiz
eserde, tefsir kaynaklan “Tefsir bilginleri soyle dedi.”'?, "Tefsirde soyle rivayet edilmigtir.”'2®
gibi ifadelerle belirtilirken, zaman zaman da “Kur’an ahkdm hakkinda eser vermis

mubhaliflerimizden bazilan soyle dedi.”'”’ ifadesiyle belirtilmektedir.

Lugat kaynaklarina zaman zaman “Lugat bilginleri soyle dedi”'?® ifadesiyle
belirtildigi gibi zaman zaman da, Ma’mer b. el-Miisenna'?, el-Miiberrid Eba Omer

Gulam b. Sa’leb gibi isim belirterek yer verdigi gorilmektedir '*°.

"4 Cessils, Ahkdmu’l Kur'dn, 1335,11,305,111,402; 1,230,11,306,307:1,262,11,247,286,111,175,449.
"5 Cessas, Ahkdmu’l Kur’én, 111,131,111, 155.
116 Cessas, Ahkdmu'l Kur'dn, 1,166, I11,269.
"7 Cessas, Ahkamu’l Kur'én, 1,13.

118 Cessas, Ahkamu’l Kur'an,1,13.

19 Cessas, Ahkdmu'l Kur’dn,1,139.

120 Cessas, Ahkdmu'l Kur'an,1,140.

121 Cessas, Ahkamu'l Kur'én, 1, 138.

122 Cessas, Ahkamu’l Kur'dn, 1, 140.

123 Cessas, Ahkdamu'l Kur'an, 1,13, 18.

124 Cessas, Ahkamu'l Kur'an, 1,298, 490.

135 Cessas, Ahkamu’'l Kur'dn, 1,164.

136 Cessas, Ahkamu'l Kur'an, 111,47,

127 Cessas, Ahkdmu'l Kur'dn, 1,370, 111,453.
138 Cessiis, Ahkdmu’l Kur'dn, 1,316, 11,57.

139 Cessits, Ahkamu'l Kur'an. 11, 57.

B0 Ceosss. Ahkdamu'l Kur'an, 11, 57.360.



“Cessds ve Ahkdmu’l Kur’an” baghkli biri doktora digeri lisans tezi olmak
iizere iki cabyma yapilmstir'®'. Bununla birlikte baghgindan tefsir metodunu
isledigi anlagilan “ /mam Ebit Bekr er-Rdzi el-Cessds ve Menhecuhu fi't Tefsir “

baglikli bir ¢alisma yapilmgtir'2.

b.Eserin Konu Sunumu;

Eser, fikih bablarina gore degil, sure tertibine gore diizenlenmistir. Fitiha
suresinden baslayarak, muellife goére, ahkdm olan Aayetin ihtiva ettigi hiikiim
beliritilir'®, Miiellif tarafindan ahkdm olarak kabul edilen ayetler genellikle furdy’
yonilyle ele alinmasina karsin, Kur’an’in siinnetle neshi, icma’, haber-i vahid ile
Kur’an’in hiikmiiniin ¢atiymasi, kiyas, gibi usdl konulanmin da bab baglig altinda

”»

incelendigi goze carpmaktadir'®*. Eserde konu hakkindaki ihtilaflarin

fukahinin ihtilaflar ve selefin goriisii..”'>>, “Bu konuda fukahamn ihtilifi..”"®, ”Bu konudaki

Bu konuda

ihtitaflar..”'¥’

seklindeki ifadelerle bab bashg altinda incelendifi goze ¢arpmaktadir.
Bu bablarda; genellikle 6nce Hanefi mezhebinin gériisleri  belirtilir sonra Imam
Milik ve Safii’in goriislerine yer verildigi goriilmektedir. Sayet konunun detayinda
Malik ve Safii’nin farklt goriisleri varsa; ” Safii’nin goriigii ...” ibaresiyle bunu belirtir.
Bununla birlikte, * Bazi muhalifler su gériisii one siirdii...” gibi ibarelerle, konu hakkindaki

farkh gorislere isim belitmeden yer verdigi de gorilmektedir. Konunun sonunda
138

12

“Ebii Bekr'in bu konudaki gorisii ..” ifadesiyle kendi gorigiinii belirtir °°. Cessas’in bir
konu hakkinda farkli gorislere yer vermesi agiklanacak olursa 6rnegin; “sefihin hacri
konusundaki ihtilaflar” 1 belirtirken; konuya, Eb Hanife’nin gériisiinii ifade etmekle

bagladig1, el-Kerhi’nin gorustniin de Ebl Hanife ile aymt oldugunu ifade ettikten

"M Mevliit Giingér, Cessds ve Ahkdmu'l Kur’dn, doktora tezi. Elif Matbaast. Ankara, 1989:ilhan
Tiibcil, Cessds ve Ahkdmu 'l Kur'an 1. lisans tezi. Dokuz Evliil Universitesi. [zmir.1988.

132 Safvet Mustafa, /mam Ebi Bekr er-Rézi el-Cessds ve Menhecuhu Ji't Tefsir, Daru’s Selam, Kahire,
2001.

" Ahkam ayetlerin tespiti ve sayisi konusunda. bkz: Mevliit Giingor.Kur 'dn Tefsirinde Fikhi Tefsir
Hareketi ve [k Fikhi Tefsir.Bavrak matbaasi.istanbul.1996.s.15-16.

'Y Cessds, Ahkdmu'l Kur'an, 1,58,88,11,87,190: 111,28,

1S Cesss, Ahkamu'l Kur'an, 1.50.

6 Cessas, Ahkamul Kur'dan, 1,178.297,489,524,531: 11,314.334,358.

M7 Cessds. Ahkamu'l Kur'dan, 1.344.345,385.418: [1,318,408,424,429 441 479.

L8 Cessas, Ahkdnm'l Kur'an. 1.297-299.



sonra, Tahdvi aracigiyla Imam Muhammed’in gorisiinii ifade ettigi ve buna ilave
olarak Ebli Yusufun goriigiiniin de Imam Muhammed ile aym oldugunu belirttigi
gorilmektedir. Hanefi mezhebinin onemli temsilcilerinin goriiglerini  bu gekilde
ifade ettikten sonra diger mezheblerin goriislerine; ibn Abdilhakim ve Ibnu’l Kasim,
Imam Milik’in bu konuda soyle disiindigiinii nakletti, el-Miizeni, Safii’nin bu
konuda soyle digindiigiini nakletti, ibareleriyle yer verir. Konunun sonunda “Ebd
Bekr'in  bu konudaki goriigii..” ifadesiyle kendi goriigiine yer verirken, yéneltilebilecek
itirazlan ve cevaplan da dile getirerek, kendi goriigiiniin dogrulugunu 1spat gabasiyla
konuyu tamamlar'*®.

Konu hakkinda farkh veya aym gorislere iliskin ne kadar malzeme varsa
belirttikten sonra kendi gorusiini ifade edip gerekgelendirmesi de s6z konusu
olabilmektedir. Ornegin; Hanefi mezhebinin goriislerini; “Ebd Hanife, Ebd Yusuf,
Muhammed, Ziifer bu konudaki goriisii...” seklinde konu hakkinda ortak goériis sahiplerini

belirttikten sonra, diger mezheb veya kisilerden de ortak goriis sahiplerini, ”imam
Milik, Evzai ve Leys’in bu konudaki gériigii....”, “Ali b. Ebi Talib, [bn Abbas, Ebii Hiireyre, Sa’id
b. Cerir ve Ibrahim en-Nehii’nin gériigii, ” Selman, Sa’d ve ibn Omer’in goriisii.” seklindeki
ifadelerle bir arada belirttigi de goriilmektedir'®®. Bu durum Cessds’in Hanefi
mezhebi digindaki salus veya mezheblerin gorislerine de hakim oldugunu ortaya
koydugu gibi, mukayeseli hukuk yoninin bu esere de yansidigini ortaya
koymaktadir. Hatta, konu hakkindaki, farkh mezheb ve sahislarin goriiglerine teker
teker yer vermesinden hareketle, bu eserinde mukayaseli hukuk ilmi izlerinin, usil
eserine nispetle, daha belirgin ve sistematik olarak gorildiiglinii one siirmek

miimkiindiir.

Sonug¢ olarak; Usil eserinde, usil konulanndaki farkli gorusleri dile getiren
Cessas’mn, bu eserinde de fur@’ konularindaki farkll goriisleri dile getirerek

mukayeseli hukuku, usiilde ve furi’da 6nemsedigini gérmekteyiz.

Y Cessis Ahkdmu'l Kur'dn, 1,489-510.
1O Cesss.Ahkdmu'l Kur'dn, 11.314-315.



3. Kitabu Cevabati’l-Mesail

Bu eserin ismi kaynaklarda farkll sekillerde gegmektedir. “el-Cevdbdt ani’l
Mesail”, “Kitabu Cevabi’l-Mesdil”, “Cevabatii’l-Mesdil> bunlardan bazlandir."*'
Cessds’in bu isimde bir eserinden s6z edilmekle birlikte, esere rastlayamadi§imizdan

muhtevasi hakkinda bir bilgiye ulagsmak miimkiin olamamstir.

B.SERHLERI
1.Serhu’l Camii’s-Sagir

Cessds’in, Imam Muhammed’den Isi b. Eban’in ve Muhammed b. Semaa’nin
rivyet ettigi ileri stirilen el-Cdmiu’s-Sagir’e yazdig: serh oldugu cesitli kaynaklarda

one siiriilmektedir'4%.

2.Serhu’l Camii’l-Kebir

Cessds’m, Imam Muhammed’in el-Camiu’l-Kebir isimli eserini serh ettigi
gesitli kaynaklarda belirtilmektedir'?. Bu eserin yazma niishastmn Kahire Daru’l-

Kiitiibi’'-Misriyye, Hanefi Fikhn boliimiinde mevcut oldugu one siiriilmektedir'**.

3.Serhu’l-Menésik

Imam Muhammed’in “el-Mendsik” adh eserine yazdigi serhtir. Cessds’in
boyle bir eseri oldugu belirtiimekle birlikte nerede bulundugu hakkinda bir
bilgiye sahip degiliz'®.

4 Serhu Muhtasari’l-Kerhi

! Taskopriizade. s. 67: el-Meragi. 1. 204: cl-Leknevi, s. 28: el-Kuresi. 1. 85: en-Nesemi. 1. 22.
42 ol-Leknevi, s. 28: el-Meragi. 11. 204: el-Kuresi. 1. 85.

"3 el-Leknevi, s. 28: el-Kuresi. I. 85: Taskopriizade. s. 67: el-Meragi. II. 204: el-Kevserd, 5. 524.
" Giingor, s. 40.

" en-Nesemi. 1. 22
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Cessds’in, hocast  el-Kerhi’nin meshur eseri Muhtasar’t serh ettigi gesitli
kaynaklarda  belirtilmektedir'®. Cessis’m  bu serhine herhangi  bir kayitta

rastlamamiz miimkiin olmamugtir.

5.Serhu Esmai’l-Husna

Cesitli kaynaklarda Cessis’in bu isimli bir serhinden s6z edilmektedir'®.

Eserin niishasina herhangi bir kayitta rastlayamadifimiz igin metnin kime ait oldugu

ve muhtevast hakkinda bir bilgiye sahip degiliz.

6.Serhu Muhtasari’t-Tahavi

Ebi Ca’fer et-Tahavi'nin “Muhtasaru’l-Fikh” adli eserinin Cessis tarafindan

serh edildigi cesitli kaynaklarda  belirtilmektedir'*.

Eserin yazma niishalan,
Silleymaniye Kiitiiphanesi Carullah Efendi boliimiinde; 871 no’lu kayitta birinci ciiz
238 sayfa,-Kitabii’t Taldk’in bir bir kismindan baslayan- Il.ciizii ve IV.ciiz 286
sayfa olarak, 717 ve 718 kayit numarasiyla iki niisha olarak mevcuttur. Eserin ikinci
clizii ise 325 varak olarak Topkap: Sarayi, 1076 kayit numarasiyla mevcuttur. Yazma
nishalarin elde edilmesi gii¢ oldugundan, eser tizerinde dort cild olarak yapilan

doktara ¢alismasim esas aldik'*°.

a.Kaynaklari;
Eserin Fikih kaynaklarim sahis agisindan oncelikle Hanefi mezhebinin 6nde

gelen temsilcilerinden olusmaktadir; Ebii Hanife'>’, Eb& Yusuf'>'Eb Yusuf ve

imam Muhammed'*?, Zifer ve imam Muhammed'>*,Eb Hanife ve Eba Yusuf'>,

"6 1 eknevi. s. 28: Kuresi . I. 85: Ibn Kutluboga. 6: Taskopriizade. s. 66: en-Nesemi. s. 22.

"7 Leknevi. s. 28: Kuresi. I. 85: Kevseri. s. 525: en-Nesemi. s. 22.

148 ol-Leknevi, s. 28; el-Kuresi. I. 85: el-Meragi. II. 204 el-Kevseri, s. 524.

"9 Cessas, Tahkikii Ciiz'iis- Sni min Serhi Muhtasari't Tahavi li 'l Cessds, Tahkik:Sa’id Muhammed
Yahya Bekdas. doktora tezi. CaAmiatii Ummii’l Kur'a Kiillivatii's Seria ve'd Diraseti’l Islamivye.
IL.ciiz, Lve ILcild, Mekke, 1415: Tahkikii’l ciiz’iis- Sdlis min Serhi Muhtasari’t Tahdvi li'l Cessds,
Tahkik: Muhammed Abdullah Han. doktora tezi. Camiatii Ummii'l Kur'a Kiillivatii's Seria ve'd
Dirascti’l Islamivve. IILciiz. Lve IL. cild. Mekke.1415.

130 Cessas, Serhu Muhtasari't Tahavi, ciiz, 111, ¢ 1, 5.22,66.86,88,106,115.

U Cessas, Serhu Muhtasari 't Tahdvi, ciiz 11, c.1, 5.106,115,119.

1% Cessas, Serhu \fuhtasari't Tahavi, ciiz, 111, c.I, 5.24.37.66,131,132.

"j * Cessis, Serhu Muhtasari 't Tahdvi, ciiz.ILc.1. s.33.

134 Cessas.Serhu Muhtasari 't Tahdvi, ciiz.Il ¢ 1. s.35.
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Ebd Hanife ve imam Muhammed'*’Imam Ziifer’dir'®. Cessds diger eserlerinden
farkh olarak, sahislann goriglerine yer verirken, dayandiklan asilan da belirtir.
Bununla birlikte Cessds’in eseri “Imam Muhammed’in el-Asl eserinin anlagilmasim
kolaylastiran  bir eser olarak”'®’ tammlamasina karsin, Imam Muhammed’in

eserlerine, Kitabu't Talak,el-Asl gibi ¢ok az atifta bulundugu goriilmektedir’”,

Hadis kaynaklari; Hadislerin senedini zaman zaman belirtmesine kargin'>®,
zaman zaman ihtisar ederek  belirtir'®, ya da hic belirtmez!®'. Cessas’in
senedleriyle  birlikte verdigi hadislerin genelini, Hadis hocast Abdulbaki b
Abdilkani’in rivayetlerinin olusturdugu goriilmektedir'®>. Eserde, lugat ilmine dayali
ihtilaflara yer vermesine karsin'®®, lugat kaynag goze carpmadigi gibi tefsir

kaynagina da rastlanmamaktadir.

b.Eserin Konu Sunumu;

Kitap, bab ve bablara bagh meselerden olugmaktadir. Eserde; Cessds’in

zaman zaman Tahavi’ye ait olan ibareyi “ Ebi Ca’fer soyle dedi..” '** ifadesiyle aynen

er verdikten sonra “Ebi Bekr soyle dedi......”'®°, “Ahmed soyle dedi.......” % ibarelerinden
!

biriyle gserhetmeye basladigt goriilmekle birlikte zaman zaman da, Tahavi’nin
gorigiini  belirttikten sonra yine higbir ibare kullanmadan serhetmeye basladig

goriilmektedir'®’.

155 Cessas, Serhu Muhtasari’t Tahdvi, ciiz, 11, c.1, s.132.

156 Cessis, Serhu Muhtasari't Tahadvi, ciz.Illc.1, s.72.

7 Cessis, Serhu Muhtasari’t Tahdvi, ciz.Il, c.I, 5.72.

'8 Cessas, Serhu Muhtasari’t Tahdvi, ciiz, 11, c.1,5.22,.88, 105.

19 Cessas, Serhu Muhtasari't Tahavi, ciiz, I, c.I,5.3,5,13-14,22,24,29-30,50.

10 Cessas, Serhu Muhtasari't Tahdvi, ciiz,IIl, c.1,s.10.

16! Cessis, Serhu Muhtasari't Tahavi, cuz,Ill, ¢.1,5.5,7,8,11,17.

162 Cessas, Serhu Muhtasari't Tahdvi, cizlll, c.Ls. 3,13-14,22,29,102.

13 Cessas, Serhu Muhtasari’t Tahdvi, cliz 111, c.1,5.83-85,85-86.

'* Cessas, Serhu Muhtasari't Tahadvi, ciiz.11, ¢.1,5.1.7,39,42.45,47,59,61,62,64,66,67,70,73,93.
1% Cessas, Serhu Muhtasari 't Tahdvi, ciiz 11, ¢.1.5.5,7.25.37.39.42.45.46.47.52,53,55,62,72,83,87,95.
19 Cessas, Serhu Muhtasari 't Tahavi, ciiz 111 ¢.1,5.2,9.

17 Cessais, Serhu Muhtasari't Tahdvi, cliz 11, ¢.1.5.13,16.
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Eserde; fukahd arasindaki ihtilaflanin, hilaf sahiplerinin delillerinin, yani hilaf

ilminin 6n planda oldugu gorilmektedir'®®.

Cessas, mubhalif olan gorisleri
belirttikten sonra Hanefi mezhebinin gorigiinii delillendirmeye  baglar'®. Bu
delillendirmede zaman zaman Kitap’tan delil, hadis yoniiyle delil, nazar yoniiyle
delil'”®  ifadelerini kullamr. Serhte, muhalif delil ve itirazlar, bazan isim
belirtilmeksizin,  denilirse....., soyle denilse....”"”' geklindeki ifadelerle belirtildikten
sonra tartigtlip reddedildigi, bazan da konu hakkinda; Hanefi mezhebinin, Enes b
Malik’in ve Imam Safilin  goriglerini siralandiktan sonra, Hanefi mezhebinin
goriiginiin dogrulugunun 1spatlanmaya gahsildigi goriilir'’>. Cessés, zaman zaman
Hanefl mezhebinin goériisiine muhalif olan goriis sahibinin goriigiine yer verir ki bu
da genellikle imam Safi’dir'”®. Bu durum Hanefi ve Safii mezhebi arasindaki kadim
tartismalara bir 6rnek teskil etmektedir. Mezheb iginde goriis ayriligs varsa ve hilafta
bulunan salis Cessds agisindan oOnemli ise  mutlaka buna da isaret ettigi
goriilmektedir; “Hocamiz Hasen el-  el-Kerhi’nin bu konudaki goriisii, ashabimzin (Hanefi

mezhebi) goriisiine muhaliftir” gibi ifadeler bu tutumuna 6rnek teskil etmektedir' ™.

Konuyu; Kitap, siinnet'”®, sahabe ve tabiin kavli'’®, sahabe icma’1'”’, icma’ '8,

180

selef ulemasimin  goriigleri'””, nazar ve diger delillerle temellendirdigi

goriilmektedir. Selefin ihtilafim belirttikten sonra tercih ettigi goriisii belirtir'®! ve
* Nazar cihetiyle goriisiimiiziin sihhatinin delili .....”. * Gériiiimiiziin sthhatinin eserden delili....”

gibi ifadelerle temellendirir'®?,

168 Cessas, Serhu Muhtasari't Tahavi, ciiz 111, c.I,s.33-34.

19 Cessas, Serhu M uhtasari 't Tahdvi, ciiz,111, c.I, 10,108,122

170 Cessas, Serhu \uhtasari't Tahdvi, ciiz.1I, c.I, 49-50.

" Cessas, Serhu Muhtasari't Tahdvi, cuzll, ¢.1, 3,15,19,21, 26,29,31,34,43,48,55,
172 Cessas, Serhu Muhtasari 't Tahavi, cuz 1], c.], 25-29,

173 Cessas, Serhu Muhtasari’t Tahavi, ciz,III, c.I, 131,136-138

' Cessis, Serhu Muhtasari't Tahdvi, ciz 1, c.I, 12

'3 Cessas, Serhu \uhtasari’t Tahdvi, ciiz 111, c.I, 29

1 Cessas, Serhu N uhtasari 't Tahdavi, ciz, I, c.1, 2,7,8,9,10,19-20,21,101,108.
Y7 Cessas, Serhu Muhtasari't Tahavi, ciiz, 111, c.I, 124,

178 Cessis, Serhu N fuhtasari't Tahavi, ciiz 111, c.1, 30.

' Cesss, Serhu Muhtasari 't Tahdvi, ciiz. 1, c.I, 30

W0 Cessas, Serhu Muhtasari't Tahavi, cuiz 111, ¢.1. 109.

81 Cessis, Serhu Muhtasari 't Tahdvi, ciiz ML, ¢l 54

2 Cessas, Serhu Muhtasari 't Tahavi, cuiz 111, ¢.1. 3.



c.Igerigi;

Eser furii’u eseri olup, furl’ konulannin dayandiklan usill konularina genis yer
vermesi hasebiyle uslil yonii de olan bir eserdir. Nitekim Cessds da, eserin
Onsoziinde, hilaff meselelerinin geneli, furl’ meselerinin ¢ogu, illetlerin hakikati ve
ustl ilmine bina edilme keyfiyeti, kiyas ve ictihad yollanm kapsadigim ifade ettikten

119

sonra bu eserin
belirtir'®?

usl ve fur'u ilmini igine alan faydah bir eser” oldugunu

Birinci ciiziinde; Hacc konusunun sonuna kadar, ibadat konulan yer alr.
Ikinci ciiziinde; Kitabu’l buydi’,Kitabu’n Nikah, Kitabu’t Talak’in bas kismu,

Ugiincii ciiziinde; Kitabii’t Talak, Kitabii’l Kisas, Kitabii’l Diyet, Kitabu’s
Surb, Kitabu’l Hudud, Kitabii’l Rikka,

Doérdiincii ciiziinde; Kitabii’l Sayd ve Zibdh, Kitabi’l Kitabii’l Iman ve’l

Kefarat ve’n Nuzir konulan yer almaktadir.

Ik Dénemde Islim Hukuku’nun 6nemli kaynaklarnindan biri olan eserin, furd’

konularimin yansira ilm-i hilaf agisindan da boslugu doldurdugu kanaatindeyiz.

7.Serhu Edebi’l-Kadi

Cessds’in, Ahmed b. Omer el-Hassaf tarafindan yazilmig olan Edebii’l-Kadi
adli eserine yazdig: serhtir. Muhdkemeleri Usiilu tarzinda bir eser olan Edebii’l
Kadi, Hanefilerin sahasindaki ilk eserlerindendir. Cessas tarafindan yapilan serhi tek
cild olarak, biri tahkikli ve 99 bab, digeri tahkiksiz ve 95 bab olarak iki farkh yerde
basilmistir'®*. Bununla birlikte, el-Hassaf’in Edebii’l Kadi’sine, es-Sehid lakabiyla

183 Cessas. Serhu Muhtasari't Tahdvi, ciz Il c.1, s, 34-35.

"% Cessas, Serhu Fdebi’l Kddi li'l Hassdf.Telif: Ebii Bekr Ahmed b Umer es-Seybani el-Hassaf,
Sarih: Ebli Bekr Ahmed b Ali el-Cessds. Nasir: Sevvid Es’ad Trabzoni. Daru Nesri'l Sekafe.561
savfa. Kahire. 1980: Scrhu Edebi’l Kadi li'l Hassaf. telif. Ebi Bekr Ahmed b Umer es-Sevbani el-
Hassaf. Sarih: Eba Bekr Ahmed b Ali el-Cessis. tahkik: Ferhat Zivade.es-Nesr bi-Cami’ati’l
Emrikivve. 825 savfa. Kahire. 1978 Escri incelerken bu niishay1 esas aldik.



meshur olan Imam Umer ‘Abdulaziz b. Maze Hiissim’in (6.536) 120 bab olarak

serh yazdign bilinmektedir'®.

Edebi’l Kadi konusunda eser yazma gelenegini, Hanefi fukahdsimn
baslattigi, Hanefilerin yazdigi eserlerden en meshurunun, el-Hassaf in Edebii’l Kadi
isimli eseri oldugu One siiriilmektedir'®. Hassif'in, Edebii’l Kadi eserinin,
mezhebin {i¢ banisi olan Ebil Hanife, Ebil Yusuf ve Imam Muhammed’in gériislerini
bize ulagsmasim saglayan 6nemli eserlerden biri oldugu da 6ne sirilmektedir '¥'.
Biitiin bu bilgiler, Cessds’in bu eserin serhetmesinin tesadif olmadigim ortaya

koymaktadir.

Bu serhin, Hassdf'in Edebii’l Kadi’sinin bizzat Cessas tarafindan serh edilip
kaleme alinmasi geklinde olugmadifi; Cessds’in Bagdat’taki —aralarinda kadi olan
ogrencilerin de bulundugu- ilim meclisinde, el-Hassaf'in, Edebii’l Kadi isimli
eserine iligkin bir ders veya konferas olarak verdigi, daha sonra bu 6grencilerden
biri veya birkaginin ders esnasinda tuttugu notlara kendi goriislerini de ilave ederek
bu serhi olusturdugu one siiriilmektedir'®®. Nitekim; Cessds’in, el-Hassaf'in bir

gorisiniin Imam Muhammed’in goriisiine muhalif oldugunu ifade etmesi tzerine;

Bu esnada $eyh’in huzurunda bulunan Kidi Eba Nasr el-Buhéri. Hasen b. Ziyad’in Ebi Hanife’den

189 « «190

bu goriisii rivayet etti Ben Seyh’e: recm. celde ve sirkat haddi arasindaki fark: sordum
seklindeki ibareler, ders esnasinda hazir bulunanlardan biri oldugu anlagilan EbQ
Sa’id el-‘Ibid Ebbadi’nin yorumunun yer almasi'®', Cessas’a yoneltilen sorular ve
Cessas’in cevablarlm, Cessas’in  ogrencilerinden Muhammed b Yahya el-

Ciircani’nin (6.397) gorisiniin yer almas: da'®® eserin bizzat Cessis tarafindan degil

'3 Hiissam eg-Sehid. Serhu Edebi’l Kadi, tahkik: Eb’l Vefa Efgani- Ebli Bekr Muhamme el-
HasimiDaru'l Kiitiibi'l lmivye, Beyrut, 1994.

'8 Ferhat Ziyade,Serhu Edebi’l Kddi've vazdigt mukaddime. s.7-8.

'®7 Ferhat Ziyade,Serhu Edebi’l Kddi ve vazdigi mukaddime. s.7-8.

'8 Ferhat Ziyade,Serhu Edebi'l Kadi’ve vazdigi mukaddime. s.9-10,12

%9 Cessas, Serhu Edebi 'l Kadi, tahkik:Ferhat Zivade.es-Nesr bi-CAmi’ati’l Emrikiyye, Kahire, 1978,
$.523.

190 Cessas. Serhu Edebi 'l Kadi, $.74.

Y Cessis, Serhu [<debi'l Kddi, 5.620.

"2 Cessis. Serhu Edebi 'l Kddi, s.67,117.142.

" Cessas. Serhu Fdehi 'l Kddi. $.353.
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Ogrencilerinden biri veya birkagt tarafindan kaleme alindigi yoniindeki gériisii

desteklemektedir.

a.Kaynaklari,

Salis olarak Hanefi mezhebinin ii¢ onemli temsilcisi; Ebd Hanife'®* Eba

% imam Muhammed’e'® yer verdigi gorulmektedir. Eserde, Hanefi

Yusu
mezhebinin 6nemli temsilcilerinin eserlerinin kaynak olarak kullanildigina rastlamak
miimkiindiir 6rnegin; Imam Muhammed’in, el-Cémi’ul Kebz‘rm, Kitabu’t Talak',

Kitabu'n Nikah'?®, Kitabu's Styam®® gibi.

b.Eserin, Konuyu Sunumu;

Eserde; asil metne { } i¢inde yer verildikten sonra Cessds’in goriisleri yer
almaktadir. Baz fikralarda, Hassaf"in goériigii belirtiimeksizin tamamen Cessis’in
goriisii yer almaktadir’®. Eserde Cessis’n, Hanefi mezhebi ileri gelenlerinden

202

ornegin; Ebli Yusuf'u hatali buldugu konular oldugu gibi““ zaman zaman Hassif’1

elestirdigi goriilmektedir®®.
C.{ MUHTASARU IHTILAFI’L ‘ULEMA}**

Hanefi mezhebine mensup oldugu bilinen, Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed

b. Seldme et-Tahdvi'nin; [htildfu'l Ulemd, isimli eserinin muhtasan olan eser,

194 Cessés,Serhu Edebi’l Kadi, s.22,43,35,36,43,51,90,104,117,129,187,188,209,256,261,289,484,
597, 702,727,759,776.

1% Cessas, Serhu Edebi 'l Kddi, s.467,469,43,120,302,748,753,766.

'8 Cessas, Serhu Edebi’l Kadi,, s,120,121,256,274,284,302,342,467,469,530.

"7 Cessés, Serhu Edebi 'l Kddi, 5.725,754.

18 Cessas, Serhu Edebi’l Kddi, 5.688.

"9 Cessas, Serhu Edebi’l Kddi, ,5.596,655.

% Cessis, Serhu Edebi'l Kddi, ,5.469.

00 Cessis, Serhu Edebi 'l Kadi, 5.39,43,46,47,48,49,50,51,52,55,57,59,60,61,67,72,75,82,84,87, 92,
95.96.vd.

“Cessis, Serhu Edebi'l Kadi, s.477-478.

2% Cessis, Serhu FEdebi 'l Kddi, $.609,611,613,693.760.

“* Cessas n telif ve serh eserleri birden fazla oldugu igin “telif eserleri veva serhleri ™ ifadesini
kullanmak miimkiin iken bir tanc muhtasar cscrinin olmasi sebebivie., “muhtasar eserleri™ ifadesini
kullanmamiz s6z konusu olamayacagindan. escrin ismine ver vermeyi tercih ettik.
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ulagabildigimiz kaynaklardaki bilgiler esas alindiginda, Cessds’in muhtasar olarak

cahstigh tek eseridir.

Eserin Mukayeseli Hukuk ilmiyle alakali oldugunu 6ne siirmek mimkiindiir.
Bu konuda yazilan eserlere goz attigimizda;, Ebi Hanife’ye ait oldugu 6ne siiriilen
Intiléfu’s Sahdbe”, Ebt Yusuf'un “Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld «, "er-
Reddu ‘ald Siyeri’l Evzai”, ibn Cerir et-Taberi’nin (6.310.h), “Ihtildfu’l Fukahd
” Vakid’nin (6.290.h)” Kitabu’l Ihtildf”, Muhammed b. Nasr Ebi Abdullah el-
Mervezi’'nin (6.294.h.), “Ihtildfu’l Fukahd” isimli eserine rastlamammz miimkiin
olmaktadir’. Bu bilgilerden ve Safii’nin, el-Umm eserinde yer alan, ihtilaf
bolumlerinden hareketle, Cessas’in yasadi1 devirden 6nce Hanefi mezhebi ve diger
mezheblerde, mukayeseli, hukuk alaninda eser yazma geleneginin s6z konusu
oldugu sonucuna ulagmak mimkiindur. Yasadig: devirde ise -Bagdat’ta daha yogun
olan- mezheb ustiinliigine dayah tartismalanin, bir uzantist olarak mukayeseli
hukuk alaminda, “’Kitabu’l Hilaf” adi verilen eser yazma faaliyetinden etkilenmesinin
bir sonucu olarak distinmek miimkiindir. Alimlerin ihtilaf ettigi konularda genis ilim
sahibi oldugu one siiriilen Tahavi’nin, yiiz otuz ciiz oldugu ifade edilen Ihtildfu’l
Ulemd isimli eserini Muhtasar hale getirmesi de bu ilimle yakindan ilgilendigini
ortaya koymak acisindan 6nemlidir’®. Yine, Mukayeseli hukuk eseri oldugu tahmin
edilen et-Ta’likat fi'l Hildf isimli eserin yazan Ebd Ca’fer Muhammed b. Ahmed b.
Mahmud en-Nesefi’'nin ( 6.414.h) Cessds’in 6grencisi ve mukayeseli hukuk ilminin
miman olarak kabul edilen Debbisi’nin de ogrencisinin 6grencisi?®’ olmasindan
hareketle, Cessds’in bu konudaki ¢aligmalanim 6grencilerini etkileyecek boyutlarda
ele aldigi sonucuna ulagsmak mimkiindiir. Dolayisiyla Cessds’in, Hanefl hukuku ve
fikhi tefsir alanindaki Oneminin, yamsira mukayeseli hukuk ilmi alanindaki
caligmalarimn da, kigiimsenmeyecek kadar onemli oldugu kanaatindeyiz. Ote
yandan hilaf ilmine yonelik bu kadar hacimli bir ¢alisma yapmis olmast bir baska

agtdan onun rical bilgisini ortaya koymaktadir.

*% Abdullah Nezir Ahmed, Takdim, ( Muhtasaru [htildfi | Ulema li't Tahavi isimli esere vazdig

mukadime kismi). Daru’l Besairi'l istimiyvve. Beyrut. 1993, 1.81.
*% Abdullah Nezir Ahmed.1.84.87.
7 KavakgLs.28.34.
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Eserin muhakkiki tarafindan yazilan mukaddimede; kitabin hacminin ¢ok genis
oldugu ancak ihtisar esnasinda, Cessds tarafindan bazi boliimlerin alinmadig,
bircok lafiz ve metnin, Cessas’in Ahkdmu'l Kur'dn'indan alinarak, bu eserde
belirtildigi iddialarina yer verilmektedir®®. Eser her cildi ortalama dort yiiz sayfa

olmak tizere, bes ciltten olugsmaktadir.

Birinci cildinde; Taharet, namaz, zekat,
Ikinci cildinde; Orug,nikah, talak,

Ugiincti cildinde; Buyu’, sayd ve zebdih, yeminler ve kefaretler, hadd,

sehadet,siyer,

Dordiincii cildinde;Sirketler, sadaka, gasb, ariyet,vedia, sulh, ikrir, sufa,

havile, rehin,feriiz,

Besinci cildinde; Vasiyet, diyet ve cindyetler, hacr, konularina yer vermekte
ve bu konular hakkinda alimler arasindaki go6riis aynliklar belirtiimektedir. Eserde,
gorugslerine yer verilen sahis veya mezhebleri ifade etmek gerekirse; Eb(i Hanife,
EbiYusuf, Imam Muhammed, imam Ziifer, Evzai, Sevri, ibn Ebi Leyla, Hasan b.
Hayy, Imam $afii, Imam Malik, Leys olarak siralamak miimkiindiir. Eserde oncelikle
Hanefi mezhebi ve Hanefl mezhebi ile aym goriige sahip olan goriisleri; ”Ashabimz
(Hanefi mezhebi). Sevri ve Safii’nin bu konudaki goriisi........">%, " Ashabimiz, Sevri, Evzai ve Safii.
‘in bu konudaki goriisii.............. 210« Ashabimiz, Sevri. Evzai. Hasan b. Hayy.. ’in bu konudaki
“Ashabimz ve Leys’in bu konudaki goriisii........................ 212 “Ebi Hanife,

Malik. Zifer. Leyvs. Ebl Yusuf. Muhammed ve $afii'nin bu konudaki goriisii »213

............ ’

ibareleriyle ifade edildigi gorilmektedir. Hanefi mezhebinin kendi igindeki goriis

2% Abdullah Nezir Ahmed, 1,84-87.

29 Cessas, \Muhtasary Ihiilafi'l ‘Ulema, Takdim ve Tahkik: Abdullah Nezir Ahmed, Takdim, Daru'l
Besdiri'l islamivye. Bevrut.1995. 11.251.

219 Cessas, MMuhtasaru [htildfi 'l “Ulema, 1.253.

2 Cessis, Muhtasaru [hiilafi | Ulemad, 11,255.

12 Cessas, \Muhtasaru /lztil(i/i ‘1 Uleind, 11,257.

M Cessas. Muhtasaru Thtilafi 1 *Ulemd 11.259.
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aynhklarina ise; “Ebi Hanife'nin goriigi. Ziifer'in goriigi. Ebid Yusufun goriisi”, gibi ayn

ayn ibarelerle yer verdigi goriilmektedir®'.

Hanefl mezhebi i¢inde goriis ayriligi yoksa ”Ashabimiz arasinda bu konuda goriis

»215 jbaresine yer verdigi gorilmekle birlikte, tek kiginin Hanefi

ayriifn yoktur.
mezhebinden farkh digiinmesi s6z konusu ise Ornegin, “Zifer hari¢ ashabimizin bu
konudaki goriisii.. « seklindeki ifadelerle  belirttigi goriilmektedir*'®. Hanefi mezhebi

ile ortak gorige sahip olmayan goriisleri ise; "Evzai, ibn Ebi Leyla, imam Malik’in goriisii...”

217 »2l8

. ”Sevri,Hasan b Hayy ve Safii’nin goriigi....,”*'®, "Malik ve Leys’in goriigi... “*"® ibareleriyle
kendi arasinda simflandirarak ifade ettigi gorilmektedir. Eserde, Hanefi mezhebi
diginda giiniimiize kadar gelmis olan, diger mezheb sahiplerden imam Malik ve
Imam Safii’nin goriiglerine, ozellikle yer verildigi goriilmekle birlikte, Ahmed b
Hanbel’in  (d.164/6.241.h) goriglerine rastlamamiz miimkiin olamamaktadir.
Konunun sonunda, “Ebi Ca’fer ‘in bu konudaki goriigii..” ifadesiyle Tahavi’nin goriigiiniin
belirtilip konu hakkindaki itirazlarin dile getirilerek cevaplandinidig,  Hanefi
mezhebinin gorislerinin  dogrulugunun 1spatlanmaya calisildign gorilmektedir®®.
Ancak bu tutumun, Cessis’in diger eserlerinde oldugu kadar belirgin olmadig goze

carpmaktadir.

IV.ESERLERININ SAHASINDAKI DIGER ESERLERLE MUKAYESESI

A. EL-FUSUL Fi'L USUL’UN HANEFi MEZHEBINDEKI DIGER USUL
ESERLERIYLE MUKAYESESI

Cessds’in Hanefi mezhebinin ilklerinden olmast hasebiyle, mezhebin diger
eserlerine gore farkli olan yoénlerinin, mezhebi igindeki konumunun aym zamanda
icmd’a yonelik gorislerinin, etkilendigi ve etkiledigi kigilerin tespiti agisindan

eserlerinin; kendisine en yakin olan emsal eserle mukayese etmek bir bakima

M Cessés, Muhtasaru [htilifi ' *Ulema, 11,247,
13 Cessis, Muhtasaru Thtildfi 'l *Ulema, 11,250,
10 Cesséis, Muhtasaru [htilafi '] *Ulema, 11,256.
17 Cessas, Muhtasary [htildfi 1 *Ulemd, 11,247-248.
1 Cessis., Muhtasaru [htilafi 'l *Ulema., 11,247,
1Y Cessis, Muhtasaru [htilafi'l *Ulema, 11,251,253,
=0 CessasMuhtasaru [hiildfi | “Ulema. 11,249,

35



kaginilmazdir. Cessds’a en yakin olan usil eserlerini aragtingimizda; Hanefi
mezhebine ait ilk usfl eserini, Ubeydullah Hasen el-Kerhi’'nin Usél eseri
olarak kabul edenler olmakla birlikte??', Cessas’in el-Fusil fi'l Usil eseri olarak

222

kabul edenler de vardir™”. Dolayistyla Hanefi mezhebi iginde Cessds’a en yakin

usil] eseri el-Kerhi'nin Usiil eseridir.

1. el-Kerhi’nin Usiil’u ile Cessas’in el-Fusiil’ unun Mukayesesi;

el-Kerhi’nin Usil eserinin, ilk usdl eseri oldugu gorisiini kabul ettigimizde;
tasnifi, igerii, yontemi, hacmi agisindan, Cessds’in el-Fusil fi’l-Usil eseriyle
kiyaslanmayacak kadar smurli oldugu gorilmektedir. el-Kerhi’nin bu eserinin,
Hanefi mezhebine ait genel prensipleri igeren yaklasik on sayfa hacminde bir eser
olmasi, Cessis’mn eseri ile mukayesesini giiglestirmektedir. Eser, Imam Ebdi Zeyd
Debbiis’nin "Tesisii’n Nazar”, isimli eserinin sonunda, Mustafa Muhammed el-
Kabbani, ed-Dimeski tarafindan, ”Tercemetii Sahibi’l Usiil el-Imam Ebi’l Hasen

el-Kerhi”, ismiyle basilmistir®®.

2Ebd Al es-S@’si’nin (6.344) ?Usill'ug §a'si” eseri ile el-Fusiil’un

Mukayesesi

Ilk dénemde Hanefi mezhebine ait bagka bir eser de, Kerhi’nin 6@rencisi
ve Cessas’in ¢agdasi oldugu 6ne suriilen, EbG Ali es-$4’si’nin Usilu’s $a’si *“ olarak
bilinen eseridir. Elimizde biri, “Ebd Ya’kup Ishak b. Ibrahim es-Sa’si’ye,
(6.335,h) nispet edilen “Usilu’s Sd'si**** digeri "Ahmed b. Muhammed b. Ishak b
Ebi Ali es-Sa’si’ye (6.344,h.) nispet edilen “Usiilu’s $d’si” >, olmak iizere iki tane
eser vardir. Yazarlarimn, kiinyeleri ve olum tarihleri farkh olarak belirtilen bu iki
eser incelendiginde ayni nisha oldugu anlasiimaktadir. Bunun yan: sira biyografik
eserleri inceledigimizde, Hanefi mezhebine mensup, Ahmed b Muhammed b. Ishak

es-Sa’si (6.344.h.), el-Humruki el-Mu’ammal es-Sa’si (6.516.h), Ebd Hafs ‘Omer b.

! Muhammed Ebd Zehra, Isidm Hukuku Metodolojisi,s.32

2 ismail Hakki izmirli. /lm-i Hilaf. Istanbul.1330. 5.15

**! Ubeydullah Hasen el-Kerhi, Tercemetii Sahibi'l Usil el-Imam Ebi'l Hasen el-Kerhi”, (
Te sisii 'n Nazar 'in sonunda), tahkik:Mustafa Muhammedel-Kabbini ed-Dimeski.Eda
nesrivat.istanbul. 1990.

36



226

Ahmed es-Sa’si (6.550.h), olmak tizere ti¢ $a’si'ye rastlamak miimkiin olmaktadir™.
Ancak bu sahslar arasinda, Ebd Ya'kub Ishak b. Ibrahim es-Sa’si’ye rastlamak
miimkiin olmamstir. Usi/u's Sa'si'nin sahibi oldugu oOne sirilen Ebd Ali es-

227

Sa’si’nin, el-Kerhi'nin égrencisi oldugu 6ne siirilmektedir~—".

Eserde; Cessds’in ¢agdas1 olan es-Sa’si’nin (6.344) olimiinden sonra dogmus
olan, Imam Kadi Ebi Zeyd'in (d.367/6.430,h.) goruslerine yer verilmesi®®® ayrica
kanaatimizce eserin igerik yoniinden Ebl Zeyd Debblsi'nin eserine benzemesi,
hicri. IV.yy’da yasamis olan es-Sdsi’ye ait oldugu konusuna golge disiirmektedir.
Bundan dolay:, Sasi’ye nispet edilen bu eserin, Hanefi usiiliine gore yazilmus ilk usil

eserleri arasinda belirtilmemesinin tesadiif olmadig: kanaatindeyiz.

229

a.Kapsam Agisindan Mukayesesi

Hamis kismu hari¢ eserin ash yaklagik 115 sayfa, hamisiyle birlikte tek ciit,
394 sayfadir. Bahis ve buna bagh fasillardan olugmaktadir. Eserde; ‘Amm, hass,
tahsis, mutlak, mukayyed, miicmel, musterek, miifesser, hakikat, mecaz, sarih,
kinaye, zahir-nass, hafi, miigkil, miitesabih, emir, Hz Peygamber’in fiilleri, husn-
kubuh, eda-kaza, beyan, sinnet, haberlerin simflandinlmasi, sahabe déneminde
ravilerin simflandinlmasi, icma’, delillerin ¢atigmasi, sebeb,illet, sart, azimet, ruhsat,
fesad, istishab gibi konulara rastlanmakla birlikte; Cessds’in eserinde bulunmayan,
husn-kubh, ruhsat-azimet, sarih-kinaye, istishab, gibi konular yer alirken eda-kaza
gibi furl’ konularina da rastlanmaktadir. Bunlanin digindaki konulann, Cessds’in
eserindeki konularla agsagr yukari aym olmasina kargin, el-Fusiil kapsam agisindan

cok daha hacimlidir. Ornegin; icma’ konusu el-Fusil’de yaklagik 100 sayfa iken,

 *Ebi Ya'kup Ishak b ibrahim eg-$a’si, Usilu’s $4'si, Tertip ve Teshil; Muhammed Enur Bedahgeni,
“& Idaretii’l Kur’an ve ‘Ulamu’l-Islimiyye, b.y.y.,1412..

E,Ebﬁ Ali ey-Sa'si, Usiilii’s-S4°5i, Hamis: Muhammed Feyz el-Hasen el-Kenkihi, ‘Umdetii’l Havasi’

* ismiyle bastmugtir. Darii'l Kitabu'l Arabi, Beyrut, 1992,

22 ¢]-Kuresi, 1,262, Kavakgi,s,208,232, Ozel,s.33

227 el-Kuresi,1,262; Bagdadi, IV,392; Bilmen, Hukuk: Islamiyye velslahatt Fikhyyye Kamusu, 1, 426.

228 [brahim eg-Sa’si, s. 195, Ebi Ali cs-Sa’si, 5.108,373.

229 Eseri mukayese ederken, Beyrut niishasint esas aldtk.
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Sa’s’ye nispet edilen eserde yaklagik 6 sayfa gibi sembolik bir rakamla ifade

edilecek kadar kisadir®*°.

b.Kaynaklan Ag¢isindan Mukayesesi;

Ebfi Hanife”', Hanefi mezhebi’*? veya mezheb temsilcisinden genellikle imam
Muhammed’in**®, goriislerine yer verilir. Hocas1 el-Kerhi'nin™* goriigiine bir kez
rastlandifim ifade etmek miimkiindiir. Eserde, Eb} Hanife, Ebii Yusuf, Imam
Muhammed gibi kaynaklar, Cessds’in, esas aldign kaynaklarla aym olmasina karsin,
Isa b. Eban, Sa’id el-Berdei gibi Hanefi mezhebinin 6nemli temsilcilerine ya da
Ibrahim en-Nehai, Amr b. As, Mu’az b. Cebel gibi 6nemli sahislarin goriislerine
rastlanmamaktadir. Eserde, dyet agiklamalarinda miifessir veya eser ismi
gecmediginden tefsir kaynaklanndan soz etmek miimkiin olmamaktadir. Hadislere

¢ok az yer verildigi ve ravi zincirinin belirtilmedigi goriilmektedir®>.

el-Fusiil’de; konunun ayetlerden sonra hadisle temellendirilmesi s6z konusu
iken, es-Sa’si’ye nispet edilen eserde ise hadislere ¢ok az yer verildigi goriilmektedir.
Bu durumun, Usilu’s $a’si ‘nin, kitap, sinnet, icma’ kiyas, siralamasina uygunlugu
agisindan giglit olmadigimi ortaya koydugu kanaatindeyiz. Bununla  birlikte,
kelimelerin lugat yonii zaman zaman ifade edilmekle birlikte kaynak olarak
dilbilimcilerine de rastlamak miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla kaynak agisindan

el-Fusil kadar zengin oldugunu ifade etmek miimkiin degildir.

c.Konu Sunum Tarz1 Agisindan Mukayesesi,

es-34’si ye nispet edilen eserde; konunun tanimi veya tasnifi yapildiktan sonra,
konunun Ayetlerle temellendirlmesi s6z konusudur. Daha sonra, Hanefi mezhebinin

veya mezhebden birinin goriisleriyle temellendirilerek kisa bir agiklamaya yer

30 0g-S4’s1.5.187.288.291.292.295.296: el-Fusil,, III, 257-357.
1 es-Sa'si. 5.33. 39. 52. 120. 158. 193. 203.

2 0s-S4'sh. 5.29.36.105.163. 197. 218. 249. 256.

M es-Sa'si. 5.32. 36. 189. 221.22.

T es-S476l. 8,32,

M 0s-Sasi. 5.73.76.281.300.312.
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verilmistir. Hanefi gelenegine gore vazilan eserlerde s6z konusu olan, usdl
konulanmin, furd® konulanyla agiklanmasi, eserde belirgin olarak goze
carpmaktadir. Hanefi mezhebi diginda Imam Safi’ veva Safii mezhebinin goriislerine
yer verildigi gorilmektedir. Ancak el-Fusil'de goze carpan, Hanefi mezhebi
digindaki goriisleri ¢iiriitme cabasinin, bu eserde zayif kaldigi kanaatindeyiz™®.
Eserleri icmd’ konusu agisindan karsilastirdifimizda; es-S@’si'ye nispet edilen
eserde, el-Fusiil'de rastladigimiz, icmd’in hiicciyyetine gerek kitaptan gerekse
siinnetten delil getirilmesine rastlamak mimkin olmamaktadir. Bununla  birlikte;
Sa’si’de rastladigimiz icma’mn; selefin icmé’, selefin  bir kismumin goriis  bildirip
bir kismunin susmast geklideki icmd’, selefin goéristiniin  bulunmadigi konularda

sonrakilerin icma’i, selefin gorislerinden biri Uizerine icmd’ olmak tizere dorde

ayrilmasi gibi bir simflandirmaya Cessas’ta rastlayamamaktay:z.

Sonug olarak; Cessas’in eseri; Sasi’ye nispet edilen esere gore ¢ok daha
kapsamli, tefsir ve hadis yonii glicli, Hanefi mezhebinin gorislerini diger mezheb
ve goriislere karg1 savunan, sistematik bir eserdir. Ayrica ¢agdas olmalanna ve aym
hocadan ders almalarina karsin, Cessds ve S$a’si'nin eseri kanaatimizce, hemen

hemen higbir yonden benzerlik arzetmemektedir.

1.Ebi Zeyd ‘Ubeydullah b. ‘Umer b ‘isd ed-Debbiisi (d.365/6.430) Takvimu'l
Edille fi’l Usal isimli Eseri ile e/-Fusiilun Mukayesesi;

Bu doénemdeki, Hanefi mezhebi usGlune ait bir diger eser ise; Cessds’in
.

ogrencisi, Ebii Ca'fer Ustruseni’nin ogrencisi olan™’, Ebii Zeyd Debbisi'ye
(6.430.h), ait “Takvimu'l Edille dir.

Kitiiphane kayitlarinda, yazma niishalarina rastladigimiz eserin™®, el-Fusiil‘un

tahkikinde Ucey! Casim en-Nesemi’nin esere yer vermesi eserin  basidigim

0 es-Sa'si. 5.39.175.176.199.256.

7 el-Kuresi.l: 145: Kavakg1.s.29

¥ Konya Yusuf Karaman Kiitiiphanesi, No:6799, 195 varak; Feyzullah Efendi Kiitiiphanesi, No:570;
Siillevménive Kiitiiphanesi Yeni Cami Bolimii. No:310. 226 varak: Bagdith Vehbi Efendi Bélimii.
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kanitlamaktadir™. Ancak  1-68.varak arast edisyon kritik olarak ¢ahsilmigtir, bu
¢alismayi ve Debbusi ile Cessds’in usll eserlerin kargilagtirmali tanitimu ile iligkili

calismay esas alarak eser hakkindaki bilgilere ulagmaya cahistik®*.

a.Kapsam Agisindan Mukayesesi;

el-Fusiil’deki konularin hemen hemen tamamuna rastlamak mimkiin olmakla
birlikte ilave olarak, Debbisi’'nin eserinde; ser’l hiikiimlerin sebebleri, ruhsat-azimet,
husn-kubh, istishab gibi usil konulanna rastlamak mumkiin iken; eda-kaza, haccin
vakti, muvakkat-gayr-1 muvakkat ibadet gibi furi’ konularina miistakil bir baghk
altinda rastlamak mimkiindiir. Dolayisiyla ele aldig1 konular agisindan, Debbiisi’nin
daha fazla konuya yer verdigini One siirmek mumkiindiir. Varak sayisi esas
ahndifinda el-Fusal’tiin 329 varak, Takvimu’l Edille’nin en fazla 261 varak oldugunu
kabul edersek hacim agisindan el-Fusal’in daha hacimli oldugu sonucuna ulasmak

miimkiin olmaktadir.

b.Kaynak Agisindan Mukayesest;

Takvinu'l Edille’de, Eba Hanife™', imam Muhammed®*?, Ebd Yusuf**® el-
Kerhi**, isd b. Eban®* gibi Hanefi mezhebi temsilcilerine el-Fusil’e nispetle ¢ok az
yer verildigi gorilmektedir. Bu durumun, eserin kaynak zenginligi agisindan énemli

oldugu kanaatindeyiz. Bununla birlikte, el-Fusil’de oldugu gibi, Safii mezhebinin

No0;350, 159 varak; Laleli Boliimii, No;690, 261 varak; Kopriilii Kiitiiphanesi. No:71. 225 varak: Atuf
Efendi Kiitiiphanesi, No:60/I, 238 varak.

™ “Ebd Zeyd Debisi, Takvimu'l Edille fi'l Usiil, 1V cild olarak gegmektedir.tah:Subhi Muhammed
Hayyad. Risaleti Cimi’iyye,1980 scklinde bir bilginin e/-Fusil'un bibliyografyasinda yer atmasiescrin
IV cild olarak bassldigms ortaya koymaktaar.cn-Nesemi JV,502. Bununla birlikte eserin tek  cild olarak
basildigin gordiik ancak ¢aiigmamiz tamamlandigindan bu niishayr esas almamiz miimkin olmadu.
miimkitn olmadi.

29 Masum Vanhogly, //k Donem Hanefi Hukukgularindan Ebii Zevd Debiisi ve Takvim 'ul-Edille
isimli Kitabuun Edisvon Kritigi. basilmamus vilksek lisans tezi, Uludag Universitesi. Bursa,1997;
Hakk1 Avdin. Cassds'in Kitabii Usali'l-Fikh't ile Debiisi 'nin Takvimu'l Edille 'sinin Karsilasuriimah
Olarak Tamtilmas:. basilmamg viiksek lisans tezi. Atatiirk Universitesi. Erzurum, 1985,

*! Debisi, Takvimu'l Edille,s.175, 187,188, 202, 297, 320.

*2 Debist, Takvimu'l Edille,s, 130,175, 179,190.220.

3 Debiisi, Takvimu'l Edille,s 179.

*** Debisi, Takvimu'l Edille,s,189.273.

*** Debisi, Takvimu'l Edille.s 95,109.
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. 2 n s -~ .. T
goriislerine rastlanmaktadir®®®. Eserde, zaman zaman Cessis’in goriislerini elegtirdigi
2 Ay . - . e
oze carpmaktadir’’. Cessds’in eserinde oldugu gibi, nasslann ve fikhi kavramlarin
g carp g

agiklanmasinda dil biliminden 6nemli 6lgiide yararlamldig1 goriilmektedir.

c.Konu Sunumu Agisindan Mukayesesi;

Takvimu’l Edille’de; konunun once dyetle temellendirildigi ve dyetlerin bagka
ayetlerle tefsir edildigi gorulmektedir. Konu hakkindaki farkli goriisleri ve bu
goruslerin gerekgelerini belirtildikten sonra, tercih edilen goriis ve gerekgeleri
belirtilir. Debbiisi’nin Kitap ve Sunneti ilk kaynak olarak kabul ettigi siiphesizdir.
Bununla birlikte eserinde konularin ayetlerle agiklamasina oldukga fazla agirhik
verildigi gorilmekle .. .-  hadislerin ayetler kadar agirhkhi olmadil goze
carpmaktadir. (")megin;/ icm&’in tammn yaptiktan sonra hiicciyyetini ¢ok sayida
dyetle temellendirmesine karsin konuyla alakali olarak, iki hadis belirtir ve konu
hakkinda ¢ok hadis  bulunduunu ancak - 7 uzatmamak igin tamamim

belirtmedigini ifade eder’*®.

Debbiisi, icma’1; sahabenin icmi’t; sahabenin icma’i, sahabenin bir kismimn
gorig bildirip bir kisminin susmasi seklindeki icmé’, sahabeden sonraki asirlarda
bir hiikiim {izerinde icma’, selefin ihtilaf ettigi goriislerden biri tizerinde icma’
olmak ilizere dorde ayirdiktan sonra; bazilarinin sahabeden sonra icmi’in olmadig
goriisinde oldugunu, bazilanmn sadece Medine halkinin icmad’i kabul ettigini,
bazilariin selefin goriigiine aykiri olan bir konuda icmd’ olamayacag goériisiinde
oldugunu ifade eder ve bu gorusleri teker teker ele alir’®. ‘Dolayisiyla, esasen el-
Fusil’de dagimik olarak ifade edilen bu konular, dort grupta siniflandirmak suretiyle,

kanaatimizce, Takvimu’l Edille’de daha sistematik hale gelmistir.

* Debisi, Takvimu'l Edille,s,200,247,356,370,373,376.398,399.402.

7 Debsi, Takvimu'l Edille. 5.109,112,242-243.

¥ Debiisl. Takvimu'l Edille, 5.36-45, icma’a konusunda yer verilen dyetler, el-Bakara,143,257; el-
Ahzab.43: Al-i mran .104. 110: et-Tevbe.71: en-Nahl, 84.89: en-Nisi, 115: en-Nur,55.

** Debisi Takvimu'l Edille. .63 vd.
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Debbiisi; delilleri akli ve geri olarak ikiye ayirdiktan sonra, akli hiiccetler, akli
delillerin bolimleri, dini ve dinyevi yonden aklin mubah sayabilecegi konular, dini
yonden akhin vacib sayabilecegi konular, diinyevi yonden aklin haram sayabilecegi
konular, diinyevi yonden aklin caiz sayabilecegi konular gibi gesitli bagliklarda akli

delilleri incelemigtir®®

Ser’i delillerin kitap ve siinnetle bilindigi gibi, akli delillerin
de aklin istidlalleriyle bilindigini savunur®'. el-Fusil’de de zaman zaman akhin delil
olarak deger ve Onemine wvurgu yapilmakla birlikte, Takvimu’l Edille gibi
sintflandinimaya tabi tutulmanmugtir. Dolayisiyla, akhin delil olarak kullanilmasi
konusunun —icmad’ konusunda oldugu gibi- Takvimu’l Edille’de daha sistematik hale

getirilerek sunuldugu kanaatindeyiz.

4.Ebli Muhammed ©b. Hiiseyn el-Pezdevi (6.482,h.),Usiil’u ile el-Fusil’'un

Mukayesesi;

Bu dénemdeki, Hanefi mezhebi usiilune ait bir diger eser ise ; Pezdevi, Usiil
isimli eseridir. Eser Abdulaziz Buhari’nin us@il eseri olan, Kesfu'l Esrdr’mn

kenarinda basilmigtir™>.

a.Kapsam agisindan;

Kegfu'l Esrdr'in kenarinda yer aldigi icin, sayfa sayisimt kesin olarak
belitmek muimkiin olamamaktadir. Ancak serhi olan Kegfu'l Esrdr, dért ciltten

olusmaktadir,

Birinci cildinde;kitabin delil olusu, hass, ibaret delalet isaret iktiza, emir,

nehiy, umumi hitkiimler,

ikinci cildinde;Amm lafizlar, hakikat mecdz, hurufu’l medni, sarih-kinaye,

*azimet-ruhsat, siinnet, haber,

** Debiisi, Takvimu'l Edille,, Laleli niishasi. v.6/a. 247/b-257/b.

*! Debist. Takvimu'L Edille. s.24.

= Ebi’l Hasen Ali b Muhammed b Hiiseyn el-Pezdevi, Usiilu'l Pezdevi, Seriketi Sahafivve-i
Osmanivye Matbaasi. ist.1308. Abiilaziz Buhari. Kegfir '/ Fsrar ‘tn kenarinda basilmus.
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Ugiincui cildinde; beyéan, nesh, Hz Peygamber’in fiilleri, ser’u men kablena,

icmd’, kiyas,

Dérdiincii cildinde; kiyas ve istihsan, miictehidin nitelikleri, illet, sart, sebeb,
ehliyet konulari yer almaktadir.  Bablardan olusan eserde, diger usil eserlerinde

goriilen fasillara rasttanmamaktir.

b.Kaynak A¢isindan Mukayesesi;

Pezdevi’nin, Usil ’eserinde, konu hakkinda eser ismi zikretmek yerine genel

ifadelere bagvuruldugu goriilmektedir 6rnegin;

Ulema bu konuda ihtilaf etti..”253, “Ashabimizin bu konudaki goriisii....

({33

»254
7

“Mezhebimizin genelinin bu konudaki gériisii.....”>>*, “ Mezhebimizden bazilanmin bu konudaki

goriisii.....”*®, “ Bazi fakihlerin bu konudaki ...”*>’, “Insanlarin bazilan su goriisii 6ne siirdii...” >, «

Bu goriigiin cevab ise...””*’, * Bu konuda ihtilaf ettiler...””®. Bu ifadelerin diginda, gerek hadis
kaynaklan agisindan gerekse tefsir veya fikih kaynaklan agisindan farkli bir ifadeye

rastlayamadik.

Eba Hanife®®', Ebd Yusuf*®?, imam Muhammed?®®, Kerhi®®*, ‘isa b. Eban®®’

Cessas™®, Safi’nin®®’, goriislerine yer veren Pezdevi’nin Usil eserinde, Cessas’in

333 Pezdevi, I1,235.

234 pezdevi,IN,6,9,111,243.

35 Ppezdevi,1,294,

3% Pezdevi, I11,248.

37 Pezdevi,1,297.

%8 pezdevi,II1,245.

339 pezdevi,I11,245.

30 pezdevi, 111,247.

1 Pezdevi, 1,291,11,6,16,86,111,28,37,139,143.153,217.
02 pezdevi, 1,248,249, 11,329,111.16,37,28,132.136,212.
03 pezdevi, 1.149,192,11,22.111,16.38,136.

% Pezdevi, 1.249.306,111,201,248.

% Pezdevi. 11.390.111.2

0 pezdevi, 1.32,11.330.332,111.28

7 Pezdevi. 1.304:11.24, 111,243,244,



eserinde oldugu gibi, Sa’id el-Berdei’nin gorigiine Cessds’in eserinde gegen nakile

rastlanmaktadir®®®.

Eserin kaynaklan agisindan el-Fusil ile kargilagtinldifinda; Hanefi mezhebinin
Onemli temsilcilerinin gorislerine ¢ok az yer verilmis olmakla birlikte, eser olarak
sadece, Imam Muhammed’in es-Siyeru’l Kebir isimnli eserine yer verildigi
g6rﬁ1mektedir269. Bundan dolay1 Pezdevi’nin Usil’unun, Cessis’in el-Fusiil’u kadar

zengin olmadig1 sonucuna ulaginak miimkiindiir.

c¢.Konu Sunumu Agisindan;

Konular bab baghg: altinda incelenmis olup bablara bagh fasillar yer
almamaktadir. Ayrica, el-Fusil’de goriilen konu hakkindaki muhtemel itirazlara ve
bu itirazlarm cevaplarma yok denilecek kadar az rastlanmaktadir’™®. Dolayistyla
sunum agisindan el-Fusil ile benzerlik arzetmemektedir. Konu anlatimimn el-Fusiil

kadar kapsamli olmadig kanaatindeyiz.

Sonu¢ olarak; Pezdevi'nin eserinin kaynak, kapsam ve sunum agisindan
Cessds’in  Usiil eseri kadar kapsamli olmadifi sonucuna ulasmak mimkiindiir.
Cessas’in eserinin serh edilmedigi halde, Pezdevi’nin eserinin serhedilmesinin,

kapsamli olmamasindan kaynaklandigint diisinmek mimkiindiir.

5.Semsu’l Eimme Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-

Serahsi’nin (6.490), Usiil eseri ile el-Fusiil’un Mukayesesi
a.Kapsam Agisindan Mukayesest;

Eser birinci cild, 380, ikinci 350 sayfa olmak iizere iki cilttir.

8 peydevi. 111217 krs:Cessas. el-Fusil, 111,,361.
9 pezdevi. 11.8.9.10,50.
30 pazdevi. 11.5,57.



Birinci cildinde; Mukaddime, ismi ve niishalar, yazann hayati, emir, nehy,
ruhsat ve azimet, isimleri igeren hitab sigalan ve hikkiimleri (has, amm, miisterek ve
mievvel), fukahdnmn kullandig1 hitab sigalan ve hiikiimleri, (zahir, nas, miifesser,
muhkem), hakikdt ve mecaz, sarih ve kindye, fikihta kullanilan me’ani’l huruf, ser’?
huccetler ve hiikiimleri, miitevatir haber, kesin ilim gerektiren Muhammed
immetinin icma’i, haber-i vahidin kabulu ve amel edilmesi, haber-i vahidin
kisimlani, rivayetlerin gesitleri, ravinin sartlari, mana yoniiyle metinlerin zapt1 ve

nakli, kitap ve hatt yoniyle zapti, haberlerin kisimlar,

Ikinci cildinde, birbirine zit naslar, beyan, nesh, Hz Peygamber’in fiileri,
geemis milletlerin seriatleri, bir gorigte sahabenin taklidi ve muhalifi bilinmeyen
gorig, sahdbe icma’1 oldugunda tabiinin hildfi, icma’dan sonra hilifin ortaya ¢ikmast,
kiyds, kiyas ve istihsan, illetler Gzerindeki itirazlar, tercih, hiikiimlerin kisimlan,

sebebleri ve illetleri, ehliyet konulan yer almaktadir.

Cessds’in eserinden farkh olarak; ruhsat azimet, sarih —kinaye, tercih, illet
tizerindeki itirazlar, aks —kalb, hiikiimlerin kisimlan, sebebleri ve illetleri gibi
konular yer almaktadir. Bununla birlikte, sahdbe kavli Hanefi mezhebinde ser’i
delillerden  olmasina  karsilk  Serahsi’de bab olarak ele alindigina
rastlayamamaktayiz. Ayrica, icmd’in hilafla alak alt kissunin, icmd’ konusunda ele
alinmamas: dikkat c¢ekicidir. Haber konusuna/ Cessds kadar genis yer verdigi
gorilmektedir. Eserin Cessds’in eseri kadar derli toplu oldugunu séylemek bizce

miimkiin degildir

b.Kaynaklan Agisindan Mukayesest;

ahislar; Ebd Hanife’”!, Ebd Yusuf,”’? Muhammed b Hasen es-Seybani,*’
y

‘Isd b. Ebz‘m,274 Eb’l Hasen ‘Ubeydullah el-Kerhi, 15 Cessas’in 276 yansira, el-

"' Ebii Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, Usiilu's Serahst, Diru’l Ma’arife, Beyrut, s.1973, 1,29
.36 37,50 ,52 ,54 ,55,57,80,88, 97,99,108, 112, 116, 124, 130, 133, 144,150, 151,155, 157,160,167,
173,174,176, 177.184,vd:11.3.9,24,38.42,44,47,48.84,106.107.11.112,114,153,155,156, 188,
194.201,202,207,217,226.vd.
Serahsi.[,10.29.36,42.44.48.50.51.52,54.56.57.98.99.130.151.160.167,174,185,192,203,206,
215.221,222,227.232vd:11.3.4,24.37.44,47.48.53,67.84.100.105.106, 108, 1 1 1,112,226,237,293,298,
299, 311.317 vd.
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Fustl’ de rastlayamadigimiz, Hanefi mezhebinin dnemli temsilcilerinden Hasan b.

Ziyad®”” ve imam Zifer *’®gibi isimlere de rastlanmaktadir.

> eserlerine rastlamirken Imam Muhammed’in

Imam Safi’nin, er-Risdle
eserlerinin hemen hemen hepsine rastlamak miimkiin olmaktadir 6megin;, Kitdbu’l
Istihsan®™,  Kitdbu'l [krdr®™®', Kitdbu'l [krah™®? Kitabu’l Imld’'(el-Emali)*® el-
Camiii’s Sagir 8 ol-Camiu’l Kebir'® es-Siyerii’l Kebir,”® Kitabu Edebi’l Kadi’®'.
Eb Yusufun el-Emali,”® Cessas’n el-Fusal®®, Muhtasaru’l Kerhi,®® eserin
kaynaklari arasinda yer almaktadir. Hadis kaynaklarindan, Kitabu't Cerh ve't
Ta'dil’e®®' rastlanmakta iken, tefsir kaynaklarindan, Imam Safii’nin Ahkdmul

292

Kur'an'mina®? rastlanmaktadir.

Serahsi’nin kaynak olarak ele aldig1 eserler arasinda el-Fusfil’den farkli olarak;
Imam Muhammed’in eserlerinin agirlikta oldugu belirgin olarak goriilmektedir.
Dolayistyla kullandigi kaynaklar agisindan Cessas’in eserinin - Serahsi kadar zengin
olmadiguéne siirmek mamkiindir. Bununla birlikte Serahsi’nin 6rnegin; Abdulhamid

b. Abdilaziz Eb’’l Hazim el-Kadi,’e Cessas’in yer verdigi sekilde ayni rivayete yer

"3 Serahsi,1,10,29,32,36,42,43,47,50,51,54,55,57,78,80,85,98,99,116,124,130,132,144,151,157,
160,167,174,185vd:11,3,4,9,10,20,24,25,38,42,44,46,47,48,100,106,107,111112,113,133,155,160188,
196 201,207,217,226,236,237,217226,vd.
* Serahsi, 1,25,292,293,294,304,328,343,361,363:11,7,21.
> Serahsi,,14,26,32,144,145,316,319,333,363:11,67,100,105,106.
7% Serahsi,l,13,25,64,94,95,280,291,292, 316,333,364:11,87,89,231.
411 Serahsi,1,21,229,355,370.
8 Serahsi,l,34,35,37,67,203,204,210,214,220,221,259,265:11,4,213,226,305,306,327,328.
" Serahsi,I1,62,67.
80 Serahsi,1,328,332,336,370,372:11,22,24,25.
8! Serahsi,I,272.
82 Serahsi,I,121,186:1,20.
83 Serahsi,I,316.
4 Serahsi,1,206:11,4.
% Serahsi,[,26,47,66,173,181,199,204,205,207,211,217,223,224,227,228,253:11,127,342,348.
8 Serahsi,1,73,101,156,158,173,174,175,177,193,206,222,224,235,247.
7 Serahsi,I,117,133.
8 Serahsi,1.333.
¥ Serahsi.1.125.
2 Serahsi.1.233.
M SerahsiILLLL
Serahsi.1.200.
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vermesi>>>

aym gekilde Sa’id el-Berdei’nin  goriilerinin, Cessds’in yer verdigi
nakiller ile ayni olmasi dikkat gekicidir’®. Aym sekilde Cessis’a yakin
donemlerdeki Hanefi mezhebi eserlerinde pek rastlayamadigimiz ‘Isa  b. Eban’in
goriglerine siklikla yer vermesi Cessds’in  Serahsi iizerindeki etkisini ortaya

koymaktadir.

c.Konu Sunumu Agisindan Mukayesesi,

Serahsi de Cessds’ta oldugu gibi konu hakkindaki ihtilaflan belirttikten sonra,
Hanefi mezhebinin goriginii ortaya koyup gerekgeleriyle agiklamakta, konu
hakkindaki itirazlan “soyle denilse ifadesiyle belirtmekte ve “ soyle deriz ifadesiyle
cevap vermektedir. Dolayisiyla, konularin sunumu agisindan Serahsi’nin Cessés’tan

etkilendigini 6ne siirmek mimkiindir.

Cessds’in  el-Fusiil ile Serahsi’nin Usil’unun icmd’ konusu agisindan
incelendiginde kugiimsenmeyecek olgude benzerlik arzettigi gorilmektedir drnegin;
Icma’m hiicciyyetine dair Serahsi’nin, Kitap ve siinnetten getirdigi gerekgeleri’®®
sadece Muhammed tmmetinin icmd’mn ser’t bir hiiccet oldugu ve icmi’in
hiicciyyetinin akil yoluyla olmadig1 konusundaki gerekgeleri®®, icma’mn dayandig:
delilin, zanni delillerden olmas: konusundaki tartismalar®®’, icm&’in gerceklesme
keyfiyeti, icmd’in sarth yolla ger¢eklesmesinin miimkiin olmadig, icmd’in siikiiti
yolla gergeklesmesine kars1 gikanlarin gerekgeleri ve bu gerekgelere verilen cevaplar
hatta Isd b. Ebén siikiitun muvafakata delalet etmeyecegi konusunda verdigi 6rnek,
aym konuda Kerhi’nin gorisi ve agiklamasi®™®, icmd’in olugmasinda asrin
inkirazinin zorunlulugu konusundaki tartigmalar, asnin inkirazimi zorunlu bulanlann,

299

one surdugu gerekgeler ve cevaplan®”, Medinelilerin icma’1 konusundaki goriigler

ozellikle Medinelilerin icmd’min hiiccet oldugunu one sirenlerin gerekgeleri ve

93 Cessas, el-Fusil. 11,301, krs: Serahsi. 1.317.

9 Cessas, el-Fusiil 111.302. krs: Serahsi.1.317: Cessas,el-Fusdf, I11.361. krs:11.103.
5 Cessas, el-Fusil, 111,257-266: krs; Serahsi. L. 296-300

M Cessas, el-Fusil. I11.267. krs. Serahsi.1.295.

7 Cessés, el-Fusil, 111,277-282. krs:Scrahsi.1.301-302.

M8 Cessis. el-Fusil., 111,285-290. krs: Serahsi. 1. 303-310.

" Cessas, el-Fusil,, 111,307-309 krs: Serahsi. 1.315-316.
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cevaplan Cessds ile tamamen aymdir®. Hatta Cessis’n, “ Ginimizde yasayan
Medineliler insanlanin en cahili, ilmi en az olamdir ve her tiirlii hayirdan uzaktir.”**! ifadesi bile,
Serahsi de “Bugiin Medinelilerin, ilimleri az ve cehaletleri ortadadir. Onlar hayirdan uzaktir.”>%
seklinde yer almaktadir. Yine, Cessds’in icmd’in hucciyyetine gerekge olarak
getirdigi ayetlerden birinde gegen “ vasat “kelimesine Arap sairlerinden Zitheyr b.
Ebi Selmid’'min dizesiyle agiklamasi, detaylara kadar benzerligin olduunu ortaya
koymak'tadlr303 . Bitiin bu benzerlikler, Cessds’in Serahsi iizerinde énemli 6lgiide
etkisi oldugunu agikga ortaya koymaktadir. Tespit edebildifimiz kadanyla, icm4’
konusunda, icmd’in tammm yapmasi, Allah’in Muhammed ummetine verdigi bir
keramet oldugunu One siirmesi, en giiglii icmad’in sahabenin icm&1 oldugunu éne
slirmesi, “Miislimanlarin giizel gérdiigii seyler Allah katinda da giizel, girkin gordigii seyler Allah
katinda da cirkindir “ hadisinin “icma’in hucciyetine gerekge olarak getirilmesi gibi
detay satilabilecek birkag noktaya, Serahsi’de rastlamak miimkiin iken®®* Cessas’ta
rastlayamadik. Bununla birlikte, Cessds’in icma’ igin kullandig: ” hiiccetullah™®
ibaresine Serahsi’de rastlanmamaktadir.

Serahsi’nin, Usdl eserinin Cesséds’tan sonra telif edilmis olmasina kargin Cessas
kadar detayl olmadigim o6ne siirmek mimkiin olmaktadir. Konularin birbiriyle
baglantis1 ve tasnif agisindan Cessds’in eserinin daha diizenli oldugunu 6ne siirmek
de mimkandur. Omegin; “:cabiinin sahabeye hildfinn gegerli olup olmadxg; ve

73 »
ihtilaftan sonra icma’ konusu Cessds da icmd’ konusunda yer alirken Serahsi de

kiyastan once fasil olarak yer almaktadi’®  Biitiin bu bilgiler, Cessis’mn el-Fusil
isimli us@il eserinin, Hanefi mezhebinin Snemli temsilcilerinden Serahsi’nin Usiil

eserine Ornek teskil ettigini ortaya koymaktadir.

0 Cessas, el-Fusil, 111,323-325.

o1 Cessis, el-Fusil, 111, 322.

302 Serahsi, 1,314.

303 Cessas, el-Fusil, I11,257-258. krs: Serahsi. 1.297.

304 Serahsi, 1,295.318.

05 Cessas, el-Fusil, 111,285,

00 Cessas., el-Fusil 111, 333-336. krs: Serahsi.l.114-116.
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Sonug olarak; Hanefi ustlune ait inceledigimiz eserlerinden el-Kerhi ve es-
S@’si’nin digindakilere Cessas’in  kaynakhik ettigini One siirmek miimkiindiir.
Bundan dolayi Hanefi mezhebinin goriiglerinin  derli toplu olarak ortaya
konulmasinda Cessds’in katkilannmin kiigimsenmeyecek kadar o6nemli oldugu
kanaatindeyiz. Dolayisiyla Cessds’n, Hanefi Uslu’'nun mimarlanndan  bird

oldugunu 6ne siirmenin miibalaga olmadig1 kanaatineyiz.

B.CESSAS’IN AHKAMU’L KUR’AN’ININ, AHKAMU’L KUR’AN
KONUSUNDA YAZILAN DiGER ESERLERLE KARSILASTIRILMASI

Ulagabildigimiz kaynaklarda, Cessds’tan oOnce, Mukatil b. Siileyman
(d.80/6.150,h), Muhammed Idris es-Safit (6204.h), Muhammed b. Yahyd b Eksem
b. Muhammed b. Kutn, et-Temimi, el-Mervezi (6.159.h), Daviid b. ‘Ali b. David
b. Halef, el-Isfahani (6.201.h), Ebd Ishak Ismail b. Ishak el-Ezdi el-Basri (6.282.h.),
Ali b. Musa b. Yezdan el-Kummi (6.305.h), Eb(i Ca’fer et-Tahavi (6.321.h), ‘Ali b.
Mubammed b. Mehdi et-Taberi, Ibnu’l Kurtubi’nin (6.355,h) Ahkdmu’l Kur’ 4n’a
yonelik eserlerinin oldugu one siirilmektedir’®. Bu eserler arasindan, Safii’nin,

Tahavi’nin eserlerini Cessas’in eseri ile mukayese etmek miimkiindiir.

1.Muhammed Idris es-Safi’in Ahkdmu’l Kur'an'’i ile Cessis'in  Ahkdmu’l

Kur’an’min Mukayesesi;

Ulasabildigimiz  bilgiler o6lgiisinde, eserin orijinal haliyle giniimiize kadar
gelmedigini 6ne siirmek miimkiin olmaktadir. Eserin inceledigimiz niishasi, Imam
Hafiz Ebid Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki en-Neysaburi (6.6.458.h) tarafindan,
Safii’nin diger eserlerinde inceledigi ahkdm A&yetlerin  bir araya getirilmesiyle
olusturulmus ve “Ahkdmu’l Kur’an li- Imam Mu 'azzam Ebi ‘Abdillah Muhammed b

Idris es-Safii " ismiyle basilmig olan niishasidir.

el-Beyhaki’nin, derledigi Ahkdmu’l Kur’dn’1 inceledigimizde; Eserin basinda

umum husus,siinnetin delil olusu, haber-i vahidin delil olusu, istihsdmn ibtali, gibi

97 Saadettin Unal, (Ebi Ca’fer Tahdvi'nin, Ahkdmu'l Kur'dn,isimlieserine vazdig giris kismu). 1.5-7.
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ust]l konulan ve rit’yetullah gibi kelam konularina da yer verilmektedir’®. Alkdmu'l
Kur'an ‘mmda bazi ayetlerin tefsirinde, Imam Safii’nin goriislerine yer veren Cessis,
oldukca agir bir dille onu elestirmektedir ornegin; Ahkdmu'l Kur'an da, "buluga
eren yetimin mah konusunda, vasinin —yetimin malm, buluga ermeden 6nce teslim
ettigi, daha dnceden ona harcadigi, ya da malin zayi oldugu seklindeki- sozlerinin
bir delil araciigiyla kabul edilmesinin mimkin oldugu gorusinde oldugunu 6ne
siiren Safii’i “Bu goriis: fik anlavistan uzak. geligkili ve bozuktur” ifadesiyle elestirerek,
Hanefi mezhebinin, boyle bir durumda, vasinin sozlerinin delilsiz oldugu géristinde
oldugu 6ne siirer ve savunur'"’. Cessas’mn, Ahkdmu'l Kur'an'mda Safii’e yonelttigi
elestirilerden biri de Maide suresi, 6. dyetle ilgilidir. Cessas, Safii’in “ Abdest ahimirken:
viizden 6nce kollarin: kollardan once avaklarin yikanmasi miimkiin degildir.” ifadesini One
siirdiikten sonra; * Safii’in bu goriisii. selefin ve biitiin fukahdmn icma’inin disinda bir goriistiir.”
310 seklinde iddiali bir ifade kullamr. Cessds, tertip tizere alinmamis olan abdestin
de sahih oldugunu; Maide suresi, 6. dyetinin lugat yoniiyle agikladiktan sonra, bu
goriisiinii hadislerle temellendirir®'!. Cessas’in Ahkdmu'l Kur'dn'mda, imam Safii’e
bu gorigleri atfetmesi ve elestirmesinden hareketle Cessds’in  bu esere ulastig
kanaatine ulasmak miimkiindiir. Cessds’in soz konusu yaptigi bu konular,
muhtemelen Safii’nin eserinin orjinalinde yer almaktadir. Dolayisiyla elimizdeki bu
eser, Safii’nin ahkam Aayetleri ele alipt hakkinda bilgi verse de eserin sure tertibine
gore mi fikih bablar tertibine gére mi diizenlendi8i, hangi ayetlerin ele alindig,
ayetleri tefsir edis yontemi, mezhebe dayalr tartigmalara yer verilip verilmedigi veya
hangi olgilerde yer verildigi gibi konularda yeterince bilgi vermediginden mevcut
eseri, Cessds’in eseriyle kargilagtirmamiz saghkli bilgilere ulasmak agisindan uygun

goriinmemektedir.

08\uhammed b. idris es-Safii, Ahkdmu'l Kur'dn li's $afii, Derleyen; Ebi Bekr Ahmed b Hiiseyn el-

Beyhiki en-Neysaburi, Daru’l Kiitibii’l flmiyve.Bevrut. 1980, 1,23-40.

M Cessis, Ahkdmu'l Kur 'dn, 11,68-69. o

310 Cossds, Ahkdmu'l Kur'dn, 11,360. Cessis’a yakwn dénemde yazilmig olan ve icmé olan konulan
ihiivn odin cacrde abksins tostip Tzere almmast konusimda; “ Rir kimse abdest ahirken sag' uzvundan
defiil de sol uzvundan baglasa iade etmest aerekir ™ iharesi Ce's'.iﬁs"m. bu,” gifr'z“i;;umt ) avkrt
diismektedir.Ebd Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir (6.318,h), Kitdhu'l Icmd’,giris, terciime ve
tahkik: Abdulkadir Sener, DIB Gaye Matbaasi,Ankara,1993,5.26.

3 Cessas, Ahkdmu'l Kur ‘dn, 11,360-361.

’
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2.Ebli Ca’fer et-Tahdvi'nin Ahkdmu’l Kur'dn’t ile Cessds’in Ahkamu’l
Kur 'dn’imin Mukayesesi

Ebi{i Ca’fer Tahavi’nin, Ahkdmu’l Kur’an isimli eserinin sadece birinci cildine
ulasmamiz miimkiin olmustur’'®. Eserin iki cilt oldugu belirtilmekle birlikte biz

ikinci cildine rastlayamadik.

Sire tertibi esas alinarak diizenlenen Cessds’in eserinin aksine, Tahivi’nin
eseri, fikth bablanna goére diizenlenmigtir. Cessas’in eserinde usil konulari bab
baghgt altinda incelenirken, Tahavi'nin, eserinin mukaddimesinde; ayetlerin
oncelikle zahiri manasinin  ele alindigimi, umum lafizlarin husus lafizlara
hamledildigini, miitesabih ayetlerin muhkem &yetleri agikladifimi, Kur’an’in siinneti
neshettigi gibi siinnetin de Kur’an’1 neshetmesinin s6z konusu oldugu vs. konulanna
yer verdikten sonra bu goriiglere aykin olan goriigler belirtilmigtir. Bundan sonra

kendi goriisiine aykirt olan bu goriisler ve tartigiimugtir® ',

Eserde konu ile ilgili dyet belirtildikten sonra, dyetin ihtiva etti3i mana
hakkinda farkl goriiglere —varsa- yer verilir. Ayeti belirttikten sonra konuyla ilgili
olarak bol bol hadislerden 6rnek getirmektedir. Ornek getirdigi hadislerin ravi

zincirine yer vermeyi ihmal etmedigi goérulmektedir. Hadislerin konuyla iligkisi

”»

konusunda tartigma varsa Dbelirtir yoksa

ifadesini kullamr ',

Bu konuda ihtilaf oldugunu bilmiyoruz.”
Hadisleri belirtilirken, arada kendi goriigiini ifade ettigine de

rastlanmaktadir.

Eserde en fazla gbze carpan husus ise ; Konuyla ilgili bilgileri belirttikten
sonra, kendi goriisini konunun sonunda, Ozetlemesidir. Miiellif bu 6zetin en

sonunda; “Bu. Malik. Ebii Hanife. Sevri. Ebd Yusuf. Muhammed b. Hasen .Safii’'nin goriisiidiir.

Zamantmizda ilim adamlann ¢ogunlugu bu sckilde disiiniivor™*'®, “Ebii Hanife, Ziifer, Ebd Yusuf ve

312 Ebii Ca’fer Ahmed b Muhammed b Selame el-Ezdi et-Tahavi, Akkdmu'l Kur’dn, Divanet Vakfi
islam Arastirmalan Merkezi Yavinlari. Yayin Matbacilik ve Ticaret Islatmesi. Ankara. 1995,

M3 Tahavi, Ahkamu'l Kur'an 1.59,66.

3 Tahavi, Ahkdamu'l Kur'dn,, 1,75.

S Tahavi, Alkdmu'l Kur'dn, 173
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Muhammed ve Kufelilerin geneli bu gorigtedir.”*'®, ”Malik, Ebd Hanife,Siifyan, Ziifer, Muhammed,
Safii ve ilim adamlaninin gogunlugu bu goriistedir.™'”, “ Bu, Ebi Hanife, ibn Ebi Leyla, Malik,

Evzii, Sevri, Safii’nin gorisiidiir. Bu ilim adamlanimin disindakiler ise bu konuda ihtilaf etmistir.”>'s,

“Malik, Ebii Hanife, Ebii Yusuf ve Muhammed’in goriisii budur.”*'®, ”Bu, Eb Hanife Ebi Yusuf ve
Muhammed’in goriisidiir.”*?°, ”Bu, Ebi Hanife, Zifer, Ebd Yusuf ve Muhammed’in goriisiidiir.*?',
”Ebi Hanife ve Ziifer’in boyle digiindiigii sabit oldu.”*? geklindeki ifadelerle kendi goriigiini,
diger ilim adamlarimn ve mezheblerin goriisleriyle temellendirmektedir. Cessis’in
eserinde konunun baslangicinda goriilen bu durum, Tahdvi’nin eserinde konunun
sonunda yer almaktadir. Bununla birlikte, konu hakkindaki farkli goriisleri uzun
uzun belirtilmesi yoniiyle Cessds’in eseri, Tahdvi’nin eserine benzemektedir.
Cessds’in ‘eserinde tamamiyla, Hanefi mezhebinin goriglerini esas alimp diger
goriglere karsi savundugu goéze carpmaktayken bu tutum, Tahdvi’nin eserinde
goriilmemektedir. Dolayisiyla, Cessds’in eserinin, gerek  bigim gerekse igerik

yoniinden, Tahdvi’nin eserine, benzemedigi kanaatindeyiz.

Cessas’n  Ahkdmu’l Kur’dn isimli eseri ulasabildigimiz diger Ahkdmu’l
Kur’dn’lara gore inceledigimizde, Mezheb savunma merkezli yazilmig ilk eser
oldugu sonucuna ulagmak mimkiin olmaktadir. Aynca tasnifi agisindan, diger
eserlerde bulamadigimiz, sure tertibi esas alinarak diizenlenmis olmasi, usil
konulanna isaret eden ahkdm ayetlerin bab baghg: altinda incelenmesi, Ahkdmu’l
Kur’dn yazma geleneginde ilk kez kullamlan yontemler olarak géze garpmaktadir.
Bu sebeblerden dolayr Cessds’in bu eserinin, sadece Hanefi mezhebi agisindan degil
tefsir, fikih usiil ve fur’u agisindan da 6nemli ve orijinal olma niteligini korudugu

kanaatindeyiz.

C. CESSAS’IN MUHTASARU IHTILAFI'L. ULEMA iSIMLI ESERININ
ALANINDAKI DIGER ESERLERLE MUKAYESESI

3
3
3
3

® Tahavi, Ahkdmu'l Kur'an,, 1,79.

" Tahavi, Ahkamu'l Kur'an, 1,86.

8 Tahavi, Ahkamu'l Kur'an, 1,92.

® Tahavi, Ahkdamu'l Kur'an, 1,93.

0 Tahavi, Ahkdmu’l Kur'én, 1.96.

U Tahavi, Ahkdmu'l Kur'dn , 1,102, 116.
22 Tahavi. Ahkdamu'l Kur'an,, 1,103.
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A Ay

1.Debbisi’nin  Tesisu’n Nazar’t ile Cessis’m Muhtasaru Ihtilafi’l

Ulema’sinin Mukayesesi

Mukayeseli hukuk alaninda Cessds’tan sonraki ¢aligmalarin baginda, Imam
Ebli Zeyd Debbisi’nin “Te’sisii’n Nazar * isimli eseri gelmektedir. Debblsi bu
eserini, sekiz béliime ayirmig, her bolimi de bab baghg: altinda incelemistir.
Eserin, bu sekiz béliimiinden her birinin bab olarak incelendigi, her bab igin esas
teskil eden, temel prensibin “asl,”ibaresiyle ortaya konulduktan sonra, bu prensiple
ilgili furd’ konularimn belirtilip temel prensibe uygulama yoluna gidildigi ve konu
hakkinda taraflann goriiglerinin  belirtildigi gorilmektedir’>. Cessas, ik donemde
olusan mezhebler arasinda fikhi konulardaki, goriis aynliklanm ortaya koymus,
Debbiisi ise, goriig aynbklannin ¢ikig noktalannin  bagka bir ifade ile gorig
ayniiklarina esas teskil eden temel sebepleri, prensip olarak belirtmigtir. Her iki
eserde de goriis aynhg ve goriig birligi iginde olan alimler  belirtilmistir.
Debbiisi’nin eserinde ihtilaf konulan ve ihtilifa konu olan goriis taraftarlarimin  sekiz
bolimde siniflandinlmasina kargin, Cessdsin eseri i¢in boyle bir siniflandirma s6z
konusu degildir. Ancak Cessis’in eserinde boyle bir siniflandirmaya gidilecek olursa
Debbisi’nin eserine nispetle ¢ok daha fazla konu ve goris ortaya g¢ikacagi
kanaatindeyiz. Hem ihtilaf eden mezheb veya sahislar agisindan hem de konular
acisindan Cessds’in Muhtasaru Ihtildfi’l Ulemd 'si, Debbisi’nin Te’sisu’n Nazar ‘i ile
mukayese edilemeyecek kadar detaylidir. Ayrica, Debusi'nin bir diger ilm-i hilaf
eseri olan Kitabu'l Esrar dikkate alinacak olursa, Tesisii’n Nazar’dan daha hacimli
bu eserde de Hanefi mezhebinin goriigiine yer verildikten sonra muhalif goruslere
yer verilmektedir. Hanefi mezhebinin goriisiinii temellendirme ¢abasi goriilen eserin,
Cessas’in eserlerinde de goriilen Hanefl mezhebinin gorislerini savunma tarzinda
yazilmis oldugu anlasilmaktadir®*. Ancak Tesisii’n Nazar’da oldugu gibi hilaf
ilminin prensipleri belirgin degildir. Bitiin bu bilgilerden hareketle Debbisi’nin,
kendinden onceki malzemeyi degerlendirerek sistematize ettigi, boylece Ilm-i

Hilaf'in prensiplerini ortaya koydugu sonucuna ulasmak mimkindiir. Dolayistyla

2} Ebd Zeyd Debiisi, Te'sisii'n Nazar. tahkik:Mustafa Muhammedel-Kabbini ed-Dimegki.Eda
nesrivat.Istanbul. 1990.5.9-10 vd.

34 Debisi, Kitabu'n Nikah mine'l Esrar, Tahkik:Nayif b. Naft ( Kitabu 'l Esrdr 'in nikah babinin
tahkiki), Daru'l Und. b.y.y, 1993.5.17-29.
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mukayeseli hukuk ilmi sistematik hale gelmesini Debbisi’'ye borglu oldugunu 6ne
siirmek miimkiin ise de ilm-i hilaf ¢galigmalarinin Debbisi ile bagladigim 6ne siirmek
miimkiin degildir. Nitekim Ilm-i Hilifa dair eser yazdigz one siiriilen en-Nesefi’nin
(6.414.) Cessas’in 6grencisi olmas1 bunu desteklemektedir’”. Esasen en-Nesefi’ye
ait olan oldugu one strilen Ta’lika’t fi’l Hilaf glinimiize kadar kadar ulagmg olsayd:
gerek Cessds, gerekse Debbisi hakkinda ilm-i hilaf konusuna katkilan netlik
kazanmug olacakti. Cessds’in biitiin eserlerinde hilaf konulaninin, Debbiisi’den daha
detayll olmasina kargin, ilm-1 hilaf in miman olarak, Cessds’in degil de Debbiisi’nin
kabul edilmesinin sebebinin, Debbisi’nin fikhi konulardaki goriis ayriliklarina, sebeb
olan temel prensipleri ortaya koymas: olmas: kanaatindeyiz. Sonug olarak; Debbist,
giniimiize - kadar ulasan ilm-i hilaf eserleri esas alindiginda ilm-i hilafin miman
olarak kabul edilebilir, ancak bu ilmin malzemesi Cessis’in eserlerinde

mevcuttur2°,

D. ESERLERININ OZELLIKLERI VE HANEFI MEZHEBINDEKI YERI

Hanefi usiliine gore yazilmug ilk eser olarak kabul edilen el-Fusil fi’l-Usiil’ii
ve sahasinda en eski eserlerden kabul edilen Ahkdmu’l-Kur 'dn’1 Isldm kultiir tarihine
kazandiran Cessas’>’, Hanefi mictehidlerinin ana kitaplanndan Ebdi Hanife, Ebd
Yusuf ve Imam Muhammed’in goriislerini kapsayan “zahiru’l-mezhep” isimli
kitaplardan ikisi tzerinde c¢ahgarak mezhebin kurucusu ve ileri gelen iki 6nemli
kisinin gorislerine ulagmustir. Cessas’in tizerinde cahstigi, EblG Ca’fer et-Tahavi,
Eb(’l-Hasen el-Kerhi ve Hassdf’a ait olan  birbirinden kiymetli eserler ise
Hanefilerin temel eserler olmasi, mezhebin ana kaynaklarina inme g¢abasim ortaya
koymaktadir. Iste Cessds’in gerek serh ve muhtasar olarak galistig1 eserler gerekse

telif eserleri, Hanefiler igindeki yerini ortaya koymaktadir.

Hanefi hukukgulan arasinda “tahric” simfinda oldugu ileri siirtilen Cessis’in,

sahasinda en eski eserlerden kabul edilen iki esere sahip olmasi g6z Oniinde

315

Kavakgt.s.24. '
*26 Bkz:Cessas, \Muhtasaru Ihtilafi 1 Ulemd ve Ahkdmu'l Kur'an isimli eserleri.
27 Ebi Zehra, Metodoloji.s.32:. Menna el-Kattan, $.377.
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bulundurulursa, tipik ozellikleri serh ve muhtasar yazmaktan ibaret olan tahric
stnifina mensup hukukgularla aym seviyede degerlendirilmesi soz konusu olamaz*®®,
Bununla birlikte Cessas’in, tercih tabakasinda oldugunu 6ne siirenler oldugu gibi,
onun mezhepte miictehid (el-miictehid fi’l-mezheb) oldugunu da iddia edenler

vardir'®,

Cessds’in  bir bagka niteli§i de re’y ve hadis mezheblerini  birbirine
yaklagtirma ¢abasidir. Re’y ve hadis mezheblerini birbirine yaklagtirma yolunda ilk
onerlyi imam Safii’nin getirdizi*’’, Hanefilerde ise Eb@ Yusufun bu gaba iginde
oldugu one siriilmektedir. Re’y mezhebinde Ebi Yusuf'la baglayan bu tavrin
Muhammed b. Hasen es-Seybani, Isi b. Ebin ve Tahavi ile devam ettirildigi
nakledilmektedir. Bu  bilgilerden hareketle Cessis’in da re’y ve hadis
mezheblerinin  birbirine yaklastinlmasindaki katkilarimn eserleri lzerinde galisti
Imam Muhammed ve Tahivi’den etkilenmesinin tabii bir sonucu olarak diisiinmek

miimkiindiir.>*'

Cessés’in Muhtasaru Ihtildfi’l ‘Ulema” isimli eseri, yer verdigi goriis sahipleri
ve gorigleri siuflandirmasi agisindan ele alindiginda, Cessds’in diger eseri olan
“Ahkdmu’l Kur’dn ” ile Onemli olciide benzerlik arzetmektedir. Ahkdmu’l Kur’'dn’in,
son yazdig1 eser oldugu iddiasim kabul edersek, eserde yer verdigi gorislerin,
kaynak itibariyle, Tahavi'nin ” Jhtildfu’l Ulemd,” isimli eserine dayanmasinn
miimkiin oldugu kanaatindeyiz**?>. Ayrica Ahkamu’l Kur'dn’'da ve el-Fusil'de
onemli olgiide goze carpan; ulemamn ihtilaflan, Muhtasaru Ihtilifi’l Ulema’da
ifadesini  bulmugtur. Bununla  birlikte, Tahdvi’'nin Muhtasar’nin serhinde de
kiiclimsenmeyecek olciide ilm-i hilafa yer vermesi, Cessds’in yasadigi donemin

eserlerinin tipik karakterini tagimasinin yam sira ilm-i hilaf’a verdigi 6nemi ortaya

2 Bilmen, Hukuk: Islamiyve, 1, 314; Eba Zehra, Metodoloji, s. 343; en-Nesemi. 1. 19.

** Tagkopriizade. s. 66: Bilmen. Hukuki Islamiyve. I. 344: Biiviik Tefsir Tarihi. I, 215.

M0 Wael B. Hallaq, Sinni Paradigmada Safii 'nin Roli. Cev. Ismail Hakki Unal. Derleven: M. Hayri
Kirbasoglu. Onder Matbaasi. Ankara 2000. s. 71.

! Eba Zehra, Ebit Hanife, s. 232, 242, 256. Hamidullah, s. 65.

™2 Giingér, Cassds ve Ahkdmu'l Kur'dn, 5.46.

3 ibrahim b Musab Muhammed Satibi. ef-A fuvdfakdt Isiami [limler \fetodolojisi, Cev: Mehmet
Erdogan. iz Yayincilik. istanbul. 1990.1V.161.
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koymaktadir. Nitekim Katdde’nin: “Ihtilafi bilmeven ilmin kokusunu bile almanustir.”
Hisam b. Ubeydullah er-Rézi’nin “Kiraat ihtilaflanm bilmeyen kéri. fukahi ihtilaflarim
bilmeven fakih degildir” Kébisa b. Ukbe’'nin “Ulemanin ihtilafin1 bilmeyen hataya diismekten

33 sozleri de bunu desteklemektedir. Cessds’in el-Fusil, Ahkdmu'l

kurtulamaz.”
Kur’an, Muhtasaru Ihiildfi 'l Ulema, Serihu Muhtasaru't Tahdvi isimli eserlerinde s6z
konusu olan, mukaveseli hukuk ¢alismalan ve Hanefi mezhebini savunmaya yonelik
tutumunun, Debbisi’nin eserlerinde de goriilmesinden hareketle Debbiisi’nin
Cessis’tan onemli olgiide etkilendigi sonucuna ulasmak mimkindiir. Yine, Pezdevi
ve Serahsi’nin, Usiil eserlerinde izledikleri metodun, icma’1 ele alis seklinin Cessés
ile belirgin bir sekilde benzerlik arzetmesi de, Cessds’in eserinin usil ilmi
agisindan Onemini ortaya koymaktadir. Cessds’in usil eserindeki  bilgilere
Cessas’tan sonraki eserlerde rastlamak miimkiin iken, onceki eserlerde rastlamak
miimkiin degildir. Buradan hareketle, Cessds’in Hanefi usilune ait argiimanlan
toplayip kendi icinde sistematize ettikten sonra, derli toplu olarak usGl ilmine
sundugu sonucunu g¢ikarmak muamkiindiir. Cessds’in sundugu bu malzemenin
kaynaklarim ise, eserlerinin kaynaklarimi incelerken goriildiigi tizere, Ebd Hanife,

Ebu Yusuf, imam Muhammed, Kerhi, Isi b. Eban, Tahdvi gibi mezhebin temel

taglarindan aldig1 gorilmektedir.

Hanefi mezhebinin temel eserleri Gzerindeki ¢aligmalardan ele edilen bilgilerin
telif eserlere de yansimas: tabiidir. Cessds, kendinden 6nce hazir olan malzemeyi
damutarak, kullanmaya elverisli  bi¢imde smflandirmus ve kendi gorisleriyle
donatarak Islam hukuk usilu ilmine sunmustur. Daha sonrakiler ise, bu malzemenin,
eksik kalan yerlerini tamamlayarak veya miiphem noktalan agiklayarak kurulu bir
sistem lizere devam etmistir. Var olam elestirmek kabul etmek veya tamamlamak
kolaydir, ancak sisteme oturtmak simflandirmak, goriigler 6ne stiriip savunmak, bu
savunmalan temellendirmek, itirazlara cevap vermek zordur. Iste kanaatimizce
Cessas’in genelde, Islim hukuk usdlunde, o6zelde Hanefi mezhebinde yaptigi
ikincisidir. ~ Biz birincilerin koklerini, hep Cessds’ta bulmaktayiz. Belki onu
oliimsiiz kilan, usdl ilminde hazir malzemeyi planlayarak kaliba - ihtilaf, tefsir, hadis

ve lugat ilimleriyle donanmis, Imam Muhammed, Isd b. Eban, Tahavi ve el-Kerhi

1lﬁibrahim'b Musab Muhammed $atibi, el-Muvdfakat Islami llimler Metodolojisi, Cev: Mehmet
Erdogan, Iz Yaymailik, Istanbul, 1990,1V,161.
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gibi Hanefi ekoliiniin temel taslarindan aldig  birikimi- dékmiis olmasidir.
Dolayistyla ilk donem usil eserlerinin onun doktiigi kaliptan kurtulamamas:,

etrafinda doniip dolagmasinin bir tesadif olmadig: kanaatindeyiz.

Sonug olarak; Cessds’in hadis ve re’y fikhinin yaklastinlmasinda katkida
bulundugunu, sahalarinda en eski kabul edilebilecek iki eseri (el-Fusiil fi’l Usil,
Ahkdmu’l Kur’dn ) Islam kultir tarihine kazandirdigim, ilm-i hildfin ilk izlerinin
eserinde gorilduginii ve Hanefilerin temel eserlerini gerh ederek mezhebin
goruslerinin derli toplu olarak ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir rol oynadigim ifade

etmek miimkiindiir.
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ICMA'IN HUCCIYYETI



LICMA’IN TANIMI
Kelime anlami: Icmd’, sozliikte, fikir birligi etmek, bir isi saglam yapmak,

daginik bir seyi bir araya toplamak anlamlarina gelmektedir.***

Terim Anlami: Ulasabildigimiz kaynaklarda, icmd’a ait, herkes tarafindan
kabul gérmiig bir tamm olmamakla birlikte, “Gmmetin icma’1” ve “dlimlerin icma’1

” seklinde iki farkli tammu dile getirmek miimkiindiir.

Birincisi; Islim hukukgulannmin ¢ogunlugunun: “Hz. Peygamberin vefatindan
sonra herhangi bir ser’! hikiim iizerine Muhammed timmetinin &limlerinin, goriig

335

birligine varmalandir seklinde, ortaya konulan icmd’ tammu, alimlerin icma’im

6n gormektedir.

Ikincisi; Islim hukukgularinin ¢ogunlugunun tammundan farkh olarak, Gazali

ise:

* Muhammed iimmetinin, herhangi bir dini konu tizerinde, bir an bile olsa gériig birligine

336 seklindeki tamimi ile Muhammed {immetinin icma’1m 6n gormektedir.

varmasidir
Cessas eserinde; icmd’ igin  bir tamm getirmemektedir. Bundan dolays,
Cessas’in icma tammum ortaya koymanin, diger tammlarda yer alan; katilan iiyeler,

icmd’in  olustugu zaman, icmd’a konusu olabilecek meseleler gibi kayitlara,

334 Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim b. Manziir, Lisdni’l-Arab, Matbaatii’l-Miiniriyye. Misir
1307h, IX, 408-409. Ayrica bkz. Abdiillatif b. Melek, Serhu 'I-Menar fi’l-Usiil, Basin Ofset, Istanbul
1965. s. 254: Muhammed b. Ali es-Sevkani, /rsadu 'I-Fuhil ila Tahkiki’l-Hak min IImi’l-Usal,
Matbaatii’s-Seade. Misir 1327h.. s. 67 Bilmen, Hukuki Isldmivve, 1, 163; Said el-Ceyyib, Mevsiatii'l-
fema’ fi Fikhi'l-Islami, Daru’l-Fikr. Dimesk 1984, L. 25.

35 Seyfuddin el-Amidi, el-Ihkdm fi Usili 'I-Ahkdm, Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1984, I, 253-255;
Abdiilaziz el-Buhari, Kegfu 'I-Esrdr. Seriketii's-Sahafiyye el-Osmanivye, Istanbul 1308h., III. 227;
Cemaliiddin Ebii Muhammed el-Isnevi. Nihavetii's-Sil fi Serhi Mlinhdci 'I-Usil, Matbaatii’s-Selefiyye,
Kahire 1343h., III, 851: Sa’diiddin et-Teftdzani, et-Telvih fi Kesfi Hakaiki't-Tenkih, Mektebi Sanayi’
Matbaast. Istanbul 1310. I 508: ibn Melek. s. 234: Sevkani. s. 68-71; Abdiilvahhab Hallaf, /sldm
Hukuk Felsefesi. Cev. Hiiseyin Atay. Ankara Universitesi Basimevi. Ankara 1985, s. 225: Bilmen.
Hukukt Isldmivve, 1, 163; Abdiilkerim Zeydan, el-Veci fi Usiili'l-Fikh, Mektebetii’I-Islami. Istanbul
1979, 5. 147.

M° Ebi Hamid el-Gazali, el-\ustasfd min Ilmi‘I-Usil. Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1993, I,
173,193,
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Cessds’in yaklaggmimin  belirlenmesi ile miimkiin oldugu kanaatindeyiz. Icmd’in

diger tanimlarinda yer alan;

Cessas’in katilacak kisiler a¢isindan icmd’1; immetin katihmiyla gergeklesecek
olan icmd’ (halkin ve miictehidlerin ortak katihmiyla gergeklesen icmi’’) ve
alimlerin katihmuyla gergeklesecek olan icma’ (sadece miictehidlerin icmar’) olmak
iizere ikiye ayirmasindan hareketle, icmid’a katilan iiyeler agisindan, hem Islam
hukuk¢ulanimin g¢ogunlugunun hem de Gazali’nin tamimim igine alan bir yaklagim

icinde oldugunu one sirmek miimkiindiir*’

. Cessds’in  bu yaklagiminin, aym
zamanda Imam Safi’nin simrlanm ¢izdigi icmd’ anlayisinda, ¢ok karmasik olan

alimlerin icma’1 ve immetin icma’1 kayitlarina da agiklik getirildigi kanaatindeyiz.

Icmd’in diger tammlarinda yer alan “ ser’i bir hiikiim iizerinde..” veya "dini bir konu
iizerinde...” kayitlarimin, Cessds’in, uzerinde icmd’ oldufunu one sirdiigi konular
agisindan ele alindiginda ise; Ebd  Bekr’in halife secilmesi®® digindaki konularin
dini konular oldugu gorilmektedir. Ebii Bekir’in halife segiminde icmi’ oldugu
iddiasi ise bu konunun dini bir konumu yoksa idari veya siyasi bir konu mu oldugu
sorusunu akla getirmektedir. Konunun, siyasi veya idari bir konu olarak ele almak
mimkin ise de Cessds’in diger yoneticilerin degil de Ebi Bekr’in halife se¢iminde
icma’ oldugu one sirmesi bizi konu hakkinda diisiinmeye sevk etmektedir. Siyasi
veya idari olarak kabul edilmesi durumunda, dini olmayan konularda da icmi’in sé6z
konusu olabilecei sonucu ortaya ¢ikmaktadir ki bu durumun, dini olmayan
konularda iimmetin ve alim gibi dini kimlikli kisilerin neden veya nasil ortak goriise
varacaklan gibi bir takim problemleri beraberinde getirecegi kanaatindeyiz. Ayrica,
ulasabildigimiz kaynaklarda boyle bir tamma rastlamamiz s6z konusu
olamamaktadir. Diger Islim hukukgularmin  bu konu hakkindaki gorislerini

inceledigimizde;

Ebi Bekir’in halife seciminin Hz. Peygamber’in saglhiginda namazda imam

tayin edilmesine kiyasla gergeklestigi ileri sirilmektedir.®® Bu goriisten hareketle,

BT Cessas.el-Fusil, 11, 285.
M Cessas.el-Fusil, 111, 342,
9 Serahsi. 1. 301: Amidi, L. 326: Abdiilaziz el-Buhari. 111, 264
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konunun kiyasa dayah icmd’ olduu sonucu ortaya gikmaktadir. Cessds’in da bu
gorusti  benimsedigi distiniilecek olursa Ebli Bekir’in halife segilmesi dolaylh olarak

dini bir konu olma kimligini kazanmaktadir.

Cessds, Hz Peygamber hayattta iken hiikiimlerin bilinmesinden O’nun

gorlisleri esas olugundan icmd’mn s6z konusu olamayacagin ifade eder**.

Bitiin bu bilgilerden hareketle, Cessds’in icmd’ tanimim su gekilde yapmak
miamkiundir: “Hz Peygamber’in  vefatindan sonra, herhangi bir devirde,
bilinmemesi miimkiin olmayan konularda Muhammed {immetinin; nass’lardan
hikiim gikarma yoluyla bir sonuca vanlan konularda ise, miictehidlerin dini bir

konuda goriig birligine varmalandir”.

ILICMA’IN GELISIM SURECIH

Kavramlann, ortaya konulmasi, anlagiimast ve tartigilabilmesi igin, tarihi
gelisim siirecinin incelenmesi kagimlmaz bir zorunluluktur. Islim hukukunun bir
kavramu olan icma’t da ortaya ¢iktigi ve uygulandi@i sosyal gevre ve donemden,
bagka bir ifadeyle gelisim strecinden soyutlayarak incelemek miimkiin degildir.
Nitekim, kavramlar, olustugu ortamin bilgi, kiltir ve ihtiyag diizeyini asamaz.
Gegmiste olugmus bir kavramu giinimiiziin bilgi, kiiltir ve ihtiyag diizeyinde
tartismak, kavramlarin tarihi boyutunu goz ardi etmek demektir. icméa’in olusumu ve
uygulanabilir olmasi, mevcut toplumsal ve siyasal kurallara bagh oldugu gibi, bilgi
kultir ve teknik gelismelere de baghdir. Dolayistyla, olugsmasi ve uygulanabilir
olmasim , ortaya ¢iktift donemin sartlan iginde digiinmek ve deferlendirmek
gereklidir. Bundan dolayi, Cessds’in icma’ anlayisimin ortaya konulabilmesi ve
anlasilabilmesinin, icma’in tarihi gelisim siirecinin incelenmesi ile miimkiin oldugu

kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber doneminde meselelerin ¢oziimiiniin vahiy ve Hz. Peygamber’in

gorisleriyle ¢oziimlenmesi bagka bir kaynaga ihtiyag birakmaig: igin bu dénemde

MO Cessits, el-Fusil, 11,290.
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oncelikli huccet olarak Kitap ve Siinnet’ten s6z etmek miimkiindiir*!. Bundan

dolayn Hz. Peygamber doneminde icmd’dan soz etmek mumkin degildir. Buradan
hareketle icma’in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢iktifi dogal olarak

anlagiimaktadir.

Sahabiler ise yeni ortaya g¢ikan meselelerin ¢oziimiinii Kitap ve Siinnet’te

bulamadi: takdirde kendi ictihatlanyla ¢ozmekteydi**2.

Sahabiler icinde fetva
verecek kisilerin tamaminin  bir arada bulunmasi nedeniyle sahabe doneminin
baslangicinda tegriin cemaat iginde gerceklesmesi s6z konusu idi. Sahabilerin
olusturdugu topluluk, karsilagtiklart problemleri, ictihadlarim ortaya koymak
suretiyle istiare etmekte ve bu gekilde bir ¢6ziime kavusturmaktaydi. Istisare
sonucu elde ettikleri bu karar daha sonra genellestirilmekteydi**’. Sahabe

donemindeki bu uygulamalar icma’in ilk drneklerini olusturmustur.

Nitekim Hz. Ebi Bekr ve Omer’in istisare yapmak icin olusturdugu ve
Medine’den ayirmadiklan bir heyet so6z konusudur’®. Bu heyetin aldig1 kararlar
daha sonra icmd’in sistemlesmesine imkén. saglamistir. Dolayistyla bu donemde
icmd’in organize olarak gergeklestigini ve iizerinde icmd’ edilmis®® seklinde ifade

edilen konularin sahabe devrine dayandigini ifade etmek miimkiindiir.

Kitap ve Siinnet’te hilkkmii bulunmayan konularda ictihad ile hiikiim verme

6

yolunun tercih edilmesi**®, bu dénemde kat’i delillere dayanan icma’in séz konusu

olmadig1 sonucuna ulagtirmaktadir.

Hz. Osman doéneminde; iilke topraklanimn genislemesi ve fakih sahabilerin
Islam ulkesinin gesitli bolgelerine dagilmig olmas: fetva verecek kisilerin bir araya

gelmesini gliglestirmistir. Bunun sonucu olarak dini konular tizerinde farkli gortisler

M Hudari, s. 11 vd.

32 Abdulvahhab Hallaf, Hulasatu Tarihi't-Tegrii 'I-Islami. Mistr (t.y.). s. 31: Hayrettin Karaman,
Islam Hukukunda Ictihad, Marmara Universitesi [lahivat Fakiiltesi Yaytnlar. istanbul 1996. s. 43.52-
55.

' Hudard, 5. 143-144,

‘z"f Karaman, s. 53.

"% Hudari, s. 143-144,

H Karaman. s. 55.
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347

ortaya ¢ikmaya baglamstir’®’. Ote yandan mislimanlann siyasi firkalara ayrilmasi

bir konuda ortak karar almay: giiglestiriyordu.

Tabiin déneminde; Omer b. Abdiilaziz’in disindaki siyasi otoriteler icmi’in
olusumuna imkin taniyan glira ve istisareye 6nem vermemiglerdir. Omer b.
Abdiilaziz’in ise yeni ortaya gitkan meseleleri tartigmak tzere olugturdugu bir istisare

heyetinin oldugu 6ne siirilemektedir’**®

. Tabiln devrinden sadece Omer b. Abdiilaziz
doneminde istisare meclislerinin s6z konusu edilmesinden hareketle icméd’in organize

olarak yiiriitildiigiinii ileri sirmek miimkiindir.

Miictehid imamlar dénemine ait kaynak eserlerde icmd’in Islim hukukunun
bir kaynag olarak kabul edildigi goriilmektedir. Omegin, Imam Malik: “ bu bize gore
icma’dir * ifadesinden,’* imam Ebd Hanife’nin Icma’1t delil olarak kabul ettigini
gosteren rivayetlerden,’®® imam Ebd Yusufun, Evzai ile iizerinde icma’ oldugu 6ne
sirilen konulan tartigmasindan,®®' Imam Muhammed’in teravih namazinin
misliimanlarin  Gizerinde ittifak ettigi bir ibadet oldugunu, miisliimanlarin
ittifaklannin da  baglayict oldugunu belirtmesinden,*® Imam Safi’nin eserlerinde
icma’1 teorik olarak tartlsmasmdan,353 Ahmed b. Hanbel’in, icma’1 sahabi donemi
icmd’1 ile sirlandirmasindan®? miictehid imamlar doéneminde kaynak ve kavram

olarak icma’mn varligindan so6z edildigi sonucuna ulagsmak mumkiindiir.

Miictehi imamlar donemine kadar icma’, organize olarak yiiriitiilmekte olan

istigare faaliyetinin kararlarinin baglayici olmasimn zamanla  hukukilik

7 Hallaf, Hulasa, s. 41.

8 Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, Matbaatii Meclisi Daireti’l-Madrifi’'l-Osmaniyye,
Haydarabad, 1355h., X,, 110.

19 Malik b. Enes, el-Muvatta', Tahkik: Muhammed Fuad Abdiilbaki. Darii fhyai'l-Kiitiibi’l-
Arabivye, Misir 1951, 5. 494. 506. 508, 611. 652, 726, 755. 761 vd.

*0 ibn Abdilberr, el-intikd f Feddili 's-Seldseti'l-Eimmeti’l-Fukaha, Mektebetii’l-Kuds, Kahire 1350,
s. 142: Muhammed Ebii Zehra, /sidmda Fikhi Mezhepler Tarihi. Cev. Abdiilkadir Sener, Fon
Matbaasi. Ankara 1971. s. 86: Ebii Zehra. Ebii Hanife, s. 335.

1 Ebii Yusuf Ya'kub b. ibrahim. er-Reddii ala Siveri'l-Evzai, Tah: Ebi’l-Vefa el-Efgani, Lecnetii
Ihyai'l-Meirif en-Numéaniyve. Misir 1357h.. s. 4$1-42,

2 Muhammed b. Hasen es-Sevbani. Muvarta’ (imam Malik“in Muvatta adli eserinin Seybani
rivayeti), Daru’l-Kalem, Beyrut 1984, s. 91.

' Muhammed b. idris es-Safii. e/-Unm, Matbaatii'I-Kiibra‘-Emiriyve. Misir 1325h.. VIL 242: er-
Risdle, Tah: Ahmed Muhammed Sakir, Daru’t-Tiiras. Kahire 1979, s. 535.

*** Muhammed Eba Zehra, Amed b. Hanbel. Cev. Osman Keskioglu. Hilal Yayinlari. istanbul 1984,
s. 287,
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kazanmasiyla ortaya ¢iktiimi gostermektedir. Nitekim istigdre faaliyeti, islam hukuk
usilune, icma’ gibi 6nemli bir kavram olarak yansimis ve icmd’a hukuki bir anlam
yiklemistir. Istisire faaaliyetinin icmd’a yiikledigi hukuki anlam, mezhebler
tarafindan delil olarak kabul edilmek suretiyle taninmig ve gesitli agilardan tartisma
konusu olmustur. Miictehid imamlar déneminde ise; Imam Milik’te Meine ehli ile
siurlanan icmd’dan, Imam Safi'de nass’larla smurlanan icmd’dan, Ahmed b.
Hanbel’de sahabe donemiyle smmrlanan icméd’dan s6z edilmesi bunun gostergesidir.
Sonug olarak, istigdre faaliyetinden dogan, mezhebler tarafindan delil olarak kabul
edilen ve sahabe doneminde tartiyma konusu olmayan icmd’in, miictehid imamlar

doneminden itibaren, tartigilmaya basladigim 6ne siirmek mimkiindiir.

I ICMA’IN HUCCIYYETININ TEORIK TEMELLENDIRILMESI

Teorik gerekgelere dayanmayan kavramlann pratik yoniinen s6z edilmesi, bir
bakima imkansizdir. Kabul edilebilmesi ve uygulanabilmesi ag¢isindan kavramlarin
arka planindaki teorik zeminin ortaya konulmasi gereklidir. Bundan dolayr icmi’in
teorik gerekgeleri tlizerinde durmak kagimlmaz bir zorunluluk olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Cessds’in da icmd’ konusuna, icma’in teorik gerekgeleri ile baglamasim

da bu baglamda diisiinmek gereklidir.

Ulagabildigimiz kaynaklarda icméd’in hiicciyyetini ilk kez temellendiren Islam
Hukukgusunun, teravih namazinin cemaatle kilinmasi konusunda Miisliimanlarin
ittifak  ettigini, Mislimanlann ittifaklarinin  ise, baglayict oldugunu Hz.

Peygamber’in:

“Miislimanlarin giizel gordiigii sey Allah katinda da giizeldir. onlann girkin gordiikleri sey
Allah katinda da girkindir.”>>>

hadisiyle temellendiren Imam Muhammed’in oldugunu o6ne siirmek

miimkiindir.

355

Muvatta’. imam Muhammed rivaveti. s. Y1.
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Imam Sifii'nin ise icma’in hiiccivyetini, Kur’dn’dan ilk temellendiren kisi
oldugu hatta kendisine, icma’in delil olup olmadigi soruldugunda da Nisa 115’
okudugu ifade edilmekte®™® ise de eserlerinde icma’1 ayetle temellendirdigine
rastlayamadik®’. Ulasabildigimiz kaynaklardan, Cessis’mn yasadigi doneme ait Kerhi
ve Sasi'nin usil eserlerinde icmd’in hiicciyyetinin temellendirilmesine

rastlayamadik.

Imam Muhammed ve Imam Séfii'de rastladigimiz icma’in hiicciyyetinin
hadisle temellendirilmesi s6z iken, ulasabildigimiz bilgiler, Cessds’a gelinceye kadar
icmd’in ayetle temellendirilmesinin heniiz s6z konusu olmadigim gostermektedir.Bu
durum, icm@in hucccet olarak yeterince yerlesmemis oldugundan ayetle
temellendirmeye ihtiyag duyulmamus olmasi veya kabul géren bir delilin ayetle
temellendirilme ihtiyacinin hissedilmemis olmasi, gelenekte ser’i delillerin ayetle
temellenirilmesinin var olmamas: gibi sebeblere dayanabilir. Dolayistyla, Cessis’in

icmd’in  hucciyyetini, dyetle temellendirme konusunda ilk adimi atan kisi oldugunu,

bu gelenegi baslatan kisi oldugunu séylemek mimkiindiir.

Bununla birlikte, Imam Muhammed’in, Miislimanlann ittifalannin
baglayiciligi ile iligkili olarak o©ne siirdiigi hadise, Cessas’ta, lafiz olarak degil de,
Imam Muhammed’in, dérde ayirdig1 fikhin boliimlerinden birinin de “Mislimanlarin
giizel gorigleri”. oldugu ifadesiyle, rastlamak miimkiin olmaktadir’®, Bundan dolay:
Hanefi Hukuk¢ulanndan Imam Muhammed ‘in, icma’a iliskin ifade ettigi hadise,

Cesséds’ta icma’ konusu iginde rastlamak miimkiin olmamaktadir®®.

336 Sirazi. Serhu'l-Lum’a, Tah. 11, 668; Mecduddin Abdiisselim b. Hadi-Sihabuddin Abdiilhalim b.
Abdisselam- Ebd’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim. Tah: Sihabuddin Ebid’l-Abbas el-Hanbeli, e/-
Miisevvede, Kahire 1983, s. 282; Hudari, s. 130; Ebdi Zehra, /mam Sdfii. Cev. Osman Keskioglu, Gaye
Filmcilik. Matbaacilik. Ankara 1996. s. 250. 110 nolu dipnot. Ali Abdurrizik, el-icma fi's Seri’ati’l
Islémivve, Daru’l Fikri'l Arabi. Misir,1947.5.26.28.

%7 Beyhiki nin derledigi eserde bu iddia ver alsa da Safii nin eserlerine davanmamaktadir. el-
Beyhiki,I,39.

¥ Cessis, el-Fusitl, 11,271.

3% Cessas in bu hadisten haberdar olmamast veyva sthhatinden agisindan kusurlu buldugu gerekgesivle
ifade ctmemesi s6z konusu degildir. Ciinkii hadis fbn Mes ud dan mevkif olarak.baska bir konuda
ifade edilmistir.Cessas.el-Fusiil, 1V,227.
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A.KUR’AN-I KERIM’DEN ONE SURDUGU GEREKCELER;
Cessas, icma’in sthhatinin sem’ yolla bilinebilecegini belirttikten sonra bu

gorusiini su ayetlerle temellendirmektedir*®.

“ Sizi vasat (adil, orta, seckin) bir immet kaldik, ki insanlara sahit olasimz, Peygamber de size
sahit olsun.”*®'

Cessas’a gore 4ayet iki yonden icmd’in hicciyyetine deldlet etmektedir.
Birincisi; dyette gecen “vasat” kelimesi “adl” *** anlaminda kullamlmstir. Cessis

vasat kelimesinin “adl " anlamina geldigini, Arap sairi Ziiheyr’in;

“Onlar hiikiimlerinde, adil kimselerdir”

dizesiyle de desteklemektedir’®. Buna gore ayette gecen “ vasat iimmet ”,

adaletli immet anlamindadir. Adil olan insanlann goriglerinin ise onaylanmasi,
sOzlerinin delil olarak kabul edilmesi gerekir. Muhammed {timmeti de, Allah
tarafindan 4dil olarak nitelendirildigi icin, goriiglerinin huccet olmasi gerekir’®.

Clnkl immetin, adalet niteligi, daldlet (izere icma’ etmesine engeldir365 .

Cessas’in vurgusu, adil olan insanlarin gorislerinin kabul edilmesi gerektigi
iizerinedir. Icma’mn hiiccet olarak kabul edilebilmesi igin sozlerine giivenilecek,
gorusleri onaylanacak kisiler tarafindan olustulmas: gereklidir. Muhammed immeti,
Allah tarafindan bu nitelikle nitelendirilmistir. Dolayisiyla Allah’in adil olarak
nitelendirdigi insanlarin gorislerinden olugan icmé’in kaynak olarak kabul edilmesi

gereklidir.

0 Cessis, el-Fusil, 111,257.

1 ¢el-Bakara, 143.

2 Cessas,el-Fusal, 11, 258-259. Ahkdnu'l Kur'dn. 1. 88: Serahsi. I. 297:Ali Aburrizik.s.28.

fod - yasat ” kelimesinin ~ s6ziinden raz1 olunan™ anlaminda kullanan usiil bilginleri de vardir.
Debiisi, Takvimu'l Edille. s.38.

% Cessis. el-Fusil, 111, 262.

08 Cesss., Ahkdmi'l Kur'an, 1.88.

67



Ikincisi; ayette vahye muhatap olan toplumun kendisinden sonra. gelecek
olanlara sahit olmasi s6z konudur. Cessas, bu ayette gecen sahitlifin icmd’ ile

iligkisini;

*Allah daha 6nce de bunda da size miisliiman adini kovdu ki. pevgamber size sahit olsun. Siv.
366

de diger insanlara sahit olasiniz.”™
ayetiyle agiklar. “Sahit” olarak nitelendirilen insanlanin sozlerine giivenilir.
Sézlerine giivenilen insanlann gorisleri ise, hem yasadiklan doénem i¢in hem de

367

kendilerinden sonrakiler igin delil teskil eder™'. Allah bu ayette, immetin s6zlerinin

kabul olunduguna ve sahit olduguna hikmetmistir. Allah’m  bu niteliklerle
hitkmettigi insanlar kiifr ve dalilet {izere olamaz, dolayisiyla icma’lan gecerlidir®®,
Icmd’, sozlerine giivenilecek kisilerin goriislerinden olustuguna gore, bu insanlann
goriigleri kendilerinden sonrakiler igin kaynaktir. Cessds, Ummetin goriislerinin
giivenilir olmasini, dyette gecen adil olma niteli§ine, goruslerinin kendilerinden
sonrakiler i¢in kaynak teskil etmesini de dyette gegen “insanlara sahit olma™ niteligine

dayandirir.>*

Cessas, Bakara suresindeki dyeti, Hac suresindeki dyetle birlikte ele almug ve
her iki dyetin de Ummetin goriislerinin kendilerinden sonrakiler icin huccet
olabilecegine isaret ettigini digiinmektedir. Nitekim, ser’an sGylenen bir sdziin, sdzii
soyleyenden sonrakiler igin huccet oldugunu ve buna kimsenin muhalefetinin s6z
konusu olamayacagim bu dyetlerin vurguladigim ifade eder’”®. Aynca, ayette
ummeti olugturan bireylerden her birinin degil, toplu olarak goriiglerinin hiiccet
olduguna vurgu vardir. Cinki Gmmetin i¢inden adil olmayan insanlarin ¢ikmasi
miimkiindiir.””' Cessds, bu goérisiini,

“Siz de ey Musa. Allah'1 agik¢a gormedikge sana iman etmeyecegiz demistiniz.”*"

3% Hic, 78.

367 Cessas, el-Fusil, 111, 262; Serahsi,1,297.

368 Cessas, Ahkamu'l Kur'an, 1,88.

399 Cessas, el-Fusil, 111, 258.

0 Cessas, el-Fusil 11, 259;Ahkdmu’l Kur'an, 1,89.
3V Cessis.el-Fusitl, 111, 258.

372 e]-Bakara 55.
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“Hani bir adam 6ldiirmiistiiniiz de o hususta tartismistimz.™’>

ayetleriyle desteklemistir. Bu dyetlerde Musa’nin kavminin tamamindan degil,
bir kismindan s6z edilmektedir. Oysa, “ Biz sizi vasat bir iimmet kildik ” geklindeki
dyette Hz. Musa’nin kavmini konu alan ayetlerde oldugu gibi topluluktan bir

kismnin saf dist birakilmasi s6z konusu olmayip, tamam kasdedilmektedir®’*.

Cessds bu ayetlerin icma’in hiicciyyetine delalet ettifini iddia etse de bu
konuya muhalefet edenlerin oldugu Cessas’in isim zikretmeden verdigi cevaplardan

anlagilmaktadir 6rnegin;

Cessés, Hz Peygamber’in sdziiniin dogruluguna mucizelerin delélet etmesi gibi
Ummetin soziiniin de, ancak dogruluguna deldlet eden bir isaretin bulunmas:
durumunda kabul edilebilmesinin mimkiin olabilecegini one siirenlere’” yonelik

olarak cevabin,

Allah’m, Ummetin adil olduguna ve sahitliginin kendisinden sonrakiler igin
gecerli olduguna hitkmettigini, dolayisiyla (immetin gorigiiniin, delil olmaksizin da
kabul edilecegi iizerine kurmustur. Ote yandan, Cessds, (mmetin adaletin
nitelifinden soyutlanmasinin mumkin olmasi durumunda, immetin kiifr ve fisk
tzere olmast gibi bir durumdan s6z konusu olacagim, bu durumun ise, Allah’in
timmeti adil olarak nitelemesine ve kendisinden sonrakilere sahit kilmasina, aykir
oldugunu ifade eder. Bu ifadelerinden, kifr ve fiskin ziddim adalet oldugunu 6ne
sirdigii anlagilmaktadir. Dolayisiyla, adalet sifatindan soyutlanmasi miimkiin
olmayan iimmetin sadece dogruyu soyledigini 6ne siirer’’®. Cessis bu gorusiyle;
Gmmetin sozuniin dogruluguna delalet eden bir isaretin bulunmasimin zorunlugu

olmadigini dolayl olarak ifade eder.

i el-Bakara, 72.

T Cessas. el-Fusal, 111, 259.
Y3 Cessas, el-Fusil. 111, 259
70 Cessas, el-Fusal, 11.259.
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Ayetin, Hz Peygamber doneminde yasayan limmete hitap ettigi, daha sonra

yagayanlan kapsamadigim one siirenlere Cessis;

Ayetin, Hz Peygamber doneminde yasayan iimmetten, kiyamete kadar gelecek
olan timmete kadar herkese hitap ettigi vurguladiktan bu goristini;

Sizden 6nceki milletlere farz kilindig gibi orug size de farz kilindi™*"”

Maktuller hakkinda, kisas size farz kilindi”*’®

Biz seni alemlere rahmet olarak géinderdik”379

dyetleriyle  gerekgelendirir. Bu ayetlerin hitabi, nasil Hz Peygamber doneminden

kiyamete kadar olan immete yonelikse;

“Allah daha 6nce de bunda da size miisliiman adini koydu ki, peygamber size sahit olsun. Siz
de diger insanlara sahit olastmz.”**° ve “ Sizi vasat (adil, orta, segkin) bir iimmet kildik, ki insanlara

sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun.”*8!

dyetlerinin hitabimn da, Hz Peygamber doneminden kiyamete kadar olan

immete yonelik oldugunu vurgular®®?.

"Ben insanlan ve cinleri bana ibadet etsinler diye varattim’>>

dyetine ragmen insanlardan ve cinlerden ibadeti terkedenlerin oldugunu, bunun
gibi ayete ragmen ummet iginde adil olmayan, sahitligi gegerli olmayan kullarin

olabilecegi yoniindeki itiraza;

Cessds, Hz Peygamber’in immete sahit kilindigi gibi, iimmetin kendisinden

sonrakilere sahit olmasinin s6z konusu oldugundan hareketle, bdyle bir soziin

77 el-Bakara, 183.

8 el-Bakara,178.

9 Enbiya,107.

0 Hac, 78.

Bl o]-Bakara. 143.

W2 Cessiis, Ahkamu'l Kur'dn.1,88-89.
ez-Zariyit.56.
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iimmet i¢in sOylenmesi miimkiin ise Hz Peygamber icin de sOylenmesinin sz
konusu olacagim oysa; Hz Peygamber i¢in sahitliin kabul olunmamasi gibi bir soz
soylemenin miimkiin olmadigimt vurguladiktan sonra; ibadet ile sahitligin farkh

oldugunu, ibadetin yaratilmiglanin iradesini bildirdigini ifade ederek cevap verir'>".

Cessds bu cevabinda, (immetin tamamin esas almistir. Aksi takdirde, immet
icinden birgok kisinin ibadet etmemesi, ginah iglemesi mimkiindiir. Ancak (immet
kavramu; igine aldig: fertlerin tamamu olarak disiinildiigiinde, giinah islemek vs, soz
konusu olamaz.

Bu ayette belirtilen sahitligin, diinyada degil ahirette oldugunu 6ne siirenlere

ise; Cessds; °%

Allah’in, Gmmeti gahit kilarken dunya-ahiret ayinm yapmadifim, iimmeti
dinyada ovdugini, diinyada Allah tarafindan 6vgiiye layik olmayamn, ahirette de
layik olmasinin s6z konusu olamayacagim, adalet iizere sahitligin, Allah’in {immete
verdigi  bir nitelik oldugundan hareketle, sahitligin diinyada da gegerli olmasi

gerektigini vurgulayarak cevap verir™®,

Ote yandan, iddia edildigi gibi ayette belirtilen sahitligin diinya degil ahirette
gegerli olmasi s6z konusu olsaydi, aym sekilde Hz Peygamber’in gahitliinin de
ahirette s6z konusu olmasi gerekirdi. Oysa ayette sahitlik ile ilgili olarak béyle bir
ayirim soz konusu olmadigim vurgular’®’. Cessas’in bu ayeti agiklamasindan, icma’s

oncelikle, immetin icma’1 kavrami i¢inde degerlendirdigi ortaya ¢ikmaktadir.

Bu ayet baz tefsirlerde Muhammed immetinin hem Hz. Peygamberin hem de

diger peygamberlerin risaletine gahitlik edecegi konusundaki bir hadisle tefsir

W83 Cessas, el-Fusil, 111,261-263.

5 Ebi’l Hiiseyn el-Basri, Kitabu 'l Mu temed fi Usili 'l Fikh. Darii’l Kiitiibi'l ilmiyye, Bevrut.1983 11, 5;
Amidi, 1, 270: Abdiilaziz el-Buhari, I11, 257.

86 Cessas.el-Fusal, 111, 260.

BT Cessas.el-Fusil, 11, 260.
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edilmigtir’®. Cessds bu hadisi belirtmemekle birlikte immetin sahitliginin ahirette

soz konusu oldugunu one siirenlere bu sekilde cevap vermistir.

Cessds’in; (immet igin s6z konusu olanin, Hz Peygamber i¢in de s6z konusu
olmasi gerektigi seklinde kurdugu mantik, yani birisi i¢in miimkiin olan seyin digeri
icin de miimkiin olmasi ya da birisi i¢in mimkiin olmayamn digeri i¢in miimkiin
olmamas: seklindeki bir disince, Hz Peygamber ve iimmeti aym statiide olmas: gibi
bir sonuca gotirmektedir. Nitekim, birgok fiil, immet agisindan miimkiin oldugu
halde peygamberler agisindan mimkin degildir. Ornegin;Peygamberler hatadan

masum olduklart halde iimmet igin boyle bir durum s6z konusu degildir.

Cessas’in  bu cevabimn kendisinden sonraki yazilan usil kitaplarinda da yer

aldig) gorilmektedir.*®

Sevkani, ayette Allah’in “ Biz onlan haramlardan sakindirdik, biiyiik ve kiigiik giinah
islemezler” ifadesini kullanmadigini, dolayisiyla da timmet icmd’ ettiginde kiigiikk de
olsa hata etme ihtimalinin bulundugunu ifade eder. Ayette, immetin dini emirler
tizerindeki goriis birliginin kiyamete kadar gegerli olduguna delalet eden bir sey
bulunmamaktadir. Bir toplulugun adaletinin sabit olmasi, o toplumun icma’mn ser’i
bir delil olmasimi gerektirmez. S$evkani ayetin icmd’a delalet etmedigini kesin bir

dille soyle ifade eder:

“Bu ayet ne dogrudan ne de dolayli olarak icma’in huccet olusuna delalet eder”.**

Cessds’in, icmd’in hicciyyetini  temellendirmek igin ortaya koydugu ikinci

dyet ise:

¥ Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Feza Gazetecilik A.S. Nesriyat. Istanbul
1979, 1, 573: Muhammed Kerim Ricih, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1986, I,
51.

9 Sirdzi. 11. 677: Serahsi. I. 296: Abdiilaziz el-Buhari, III, 257: Teftezént, II, 510.

0 Sevkani. s. 73.
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“Kim kendisi igin dogru yol iyice belli olduktan sonra Allah’in elgisine kars1 gelir ve

mii’minlerin yolundan baska bir vola tabi olursa onu déndiigii volda birakir, cehenneme ataniz. O ne
2391

kétii bir yerdir.

Cessas’in, ayette gegen, “miiminlerin yolu” ifadesini, -agtkga belirtmese de-
muminlerin icma’1 olarak yorumladigi bunu da, icmd’da bulunan insanlarin miimin
olduguna bagladig: anlasiimaktadir’®’. Nitekim Cessas; Miiminlerin yolunun, icma’

anlamina geldigini s0yle agiklamaktadir;

Mii’minlerin hata {zere icma’t mimkiin olsaydi, mii’minlerin yoluna uymakla
esasen, hataya uymak emredilmi§ olurdu. Oysa, Allah sadece, hak ve dogru olana
uymay: emreder. Ayette, miiminlerin yoluna yani icmd’a uymak emredildigi gibi,
miminlerin yolunun diginda  bir yola uymayr da yasaklanmigtir. Hatta, Hz.
Peygamber’e karst gelmeksizin sadece miiminlerin yoluna uymay: terk eden kisinin
bile cehennemi hak eder. Cessas’in bu g(‘)rﬁsﬁn& yakin agiklamalanyla Debiisi’de

desteklemektedir .

Cessds’in  bu ifadeleri, ayette gegen “miiminlerin yolu *
ifadesinin, icmd’ anlamma geldigi kesin bir dille degil de dolaylh olarak ortaya
koymaktadir. Hanefl alimlerinden Teftezani, Cessds’in dolayl olarak ifade ettigi
“miiminlerin yolunun ,icma’ anlamina geldigi konusuna, dyet igin “ Mii'minler yoluna
gitmenin vacip olmas. o yolun hak oldugunu gosterir. icma’ da mii'minlerin yoludur. Ciinkii icma™ ile

mii'minlerin hepsi de aym yolu benimsemis olmaktadirlar, bu itibarla icmi’a uyulmasi lazim gelir.

»39 seklindeki yorumuyla, kesin bir dille agikhik getirmektedir.

Ote yandan Cessds icmd’a uymamanin , Hz Peygambere karsi gelmek gibi

yergi ifade ettigini;

“Allah’in yam sira bagka ilahlara tapmazlar. Allah’in haram kildifi cana haksiz yere

. 395
kivmazlar ve zina yapmazlar.”

' Nisé. 115.

92 Cessas, el-Fusil 111,262,

O Cessis, el-Fusil, 11, 262: Debisi. Takvimu'l Edille.s.45.(v.6b).
" Teftezani,I1,508.

% Furkan, 68.
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ayetiyle agiklar.Bu ayette, davraniglarin her biri yasaklanmig ve bunlann her
birini isleyen cezayi hak etmistir. Ancak davramglanin hepsi tek ciimlede
belirtilmigtir. Bunun gibi Nisd suresindeki dyette belirtilen miiminlerin yolunu terk
etmek ve peygambere muhalefet etmek fiillerinden her biri yasaklanmugtir, ancak tek
cimlede ifade edilmistir. Peygambere karsi gelmekle birlikte ifade edildiginden
hareketle, miiminlerin yoluna -yani icmé’a- uymamamn, yergiyi gerektiren bir
davrang oldugunu belirten Cessds’in bu goriigiinii usil alimlerinden bazilarinin da

destekledigini 6ne siirmek miimkiindiir % .

Bu agiklamalanyla, Cessds’in, miiminlerin yolu ifadesinin, miiminlerin icma’1
anlamina geldigini ifade etmekte oldugu hatta daha ileri giderek, , miiminlerin
icma’ina uymamamn Hz Peygamber’e karsi gelmek aym nitelikte su¢ olduguna atifta
bulunmak suretiyle, ayetin icmd’in hiicciyyetine temel tegkil ettigi yoniindeki
gorusiini 1spat ¢abasina gittigi kanaatindeyiz. Ancak, Hz Peygambere karst gelmek
ifadesinin, siinnete karsi gelmek ile anlaminda mt kullanildigi konusuna agiklik
getirilmesi gereklidir. Nitekim, miiminlerin yolunun icmd’, Hz Peygambere karst
gelme ifadesinin de siinnete karsi gelme olarak anlagilmasi durumunda, icmi’a
uymama ile sinnete uymamanin aym kefede degerlendirilmesinin miimkiin olup

olmadig: tartigmasina zemin hazirlamaktadir.

Islim hukukgularindan bazilari  bu 4yetin de icm&’in hiicciyyetine deldlet

etmedigini ifade eder ve su gerekgelere dayandirr;

Bu goriiy sahiplerinden bazilan; ayette gegen “sebil” kelimesinin gergek
anlaminin, “yiiriinen yol” oldugu  miiminlerin ittifak ettigi hikkiim ~ anlaminn ise mecaz
anlam oldugunu, ger¢ek anlam varken mecaz yoluna gidilmesinin s6z konusu
olamayacagini, ayrica  dyetin mirted hakkinda nazil oldugundan hareketle,

miminlerin yolunun disindaki yol ifadesinin, icmd’ degil, kifre sapan ve irtidad

W0 Cessas. el-Fusil, T, 262-263:" Abdulaziz Buhari.111.253: ‘Amidi.I.263:$irﬁzi.[l.669‘. Serahsi.
1.296-297: Ebil'l-Velid Suleyman b.Halef el-Béci. (6.474/1081), Thkamii'l-Fusiil fi Ahkdmi'l-Usil,
Daru'l-Garbi'l-Islami. Tah. 'Abdiilmecit Tiirki. Beyvrut. 1986. s.441-443.
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edenlerin yolu anlamma geldigini Oone siirmek suretiyle gerekcelerini, dyetin lafzi

yorumu ve nuzul sebebine dayandirmaktadir®®”.

Ayetin icmd’m hiicciyyetine delalet edemeyecegini ©ne siren diger usil
alimlerinden bazilan ise; iddialarini, dyetin zahirinde icma’a agikga deldlet eden bir
ibarenin bulunmadify iizerine kurmusladir. Bu goris sahipleri; Miiminlerin yolu
ifadesinin, miiminlerin icmd’1 anlamma geldigi iddasina te’vil yoluyla ulagildigim
belirttikten sonra ayetin, Hz.Peygamber’i yalanlayanlan ve hak yoldan sapmay:
arzulayanlan kasdetmesi gibi, bagka yorumlara da agik oldugunu vurgulayarak
yorumun zan, icmd’in ise kesinlik ifade ettigini, kesinlik ifade eden kaynaklara zan
ifade eden ve birden fazla anlama gelebilecek lafizlarla ulasgilmasimn s6z konusu
olamayacagini, oysa icmd’a bu sekilde ulaglan bir yorumun zan ifade ettigini,
ancak icmd’in zanni delil oldugunu 6ne siren kimse bulunmadifini 6ne siirerek,

dyetin zahirinin, icma’in huccet olusuna delalet etmedigini 6ne siirer’*®.

Ayetin icmd’a delalet etmedigini 6ne siiren diger bir goris de; ayetin zahirinin,

“Hz Peygamberle savasan, O’na itaat etmeyen, diigmanlardan ayrilma konusunda
miiminlerden aynlan kisinin, yoneldigi seye dondiiriiriiz_anlamint ihtiva ettigini, yani

“peygamberden aynimakla kalmayip, ona yardim etme, emir ve nehiylerine boyun
egme  bakimndan da miminlerin yolundan aymlan kiginin yoneldigi seye
dondiiriiriiz anlamint ihtiva ettiini One strer. Dolayisiyla bu goriis de gerekgelerini,

ayetin zahirinin icma’a delalet etmedigine dayandinir®®”.
Zahirin, te’vil, tahsis ve nesh kabul ettigi4°° goz Oniine alimirsa, Cessas’in
ayetin icmd’a delaletine, te’vil yoluyla ulagtigi sonucuna ulagmak miimkiin

olmaktadir.

Ayetin icma’a delalet etmedigini 6ne siiren diger iddia sahipleri;

7 Sevkani.s.71. .

%% Ebii’'l -Meili Abdulmelik b. Abdillah (Imamu’l Haremeyn) el-Ciiveynt, el-Burhan fi Usili 'l Fikh,
I. 262: Sevkani. s. 72: Fahruddin Muhammed b.Omer b.el-Hiiseyn er-Razi, el-Mabhsiil, Beyrut 1997,
I, 49.

Y% Gazali, 1,173.

* Ebl Zehra, Metodolojisi. s.112.
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Ayetin, Hz. Peygambere muhalefet ve miiminlerin yolunun diginda  bir yola
uyanlar i¢in kinama ifade ettigini, miminlerin yolu ifadesinin miiminlerin icma’1
degil de Kitap ve siinnete uyma anlaminda oldugu konusunda, tartiyma olmadigim,
dolayisiyla &yetin icmd’in  temellendirilmesine delil teskil etmedigini One

siirmektedir*®!,

Ayetin icma’a delalet etmedigini 6ne siiren diger iddia sahipleri;

Miminlerin yolunun diginda bir yola uymanin, Hz. Peygambere karsi gelmekle
birlikte kinama ifade ettigi, Hz. Peygambere karsi gelmek olmasa sadece miiminlerin
yolunu terk etme davramginin kinama ifade etmeyecegini 6ne siirmektedir*®®. Ancak
bu iddia, dyetin icméd’a delalet etmedigi konusuyla dolaysiz olarak alakal degildir.
Nitekim bu goriig sahiplerinin iddasin1 kabul ederek, miiminlerin yolunun disinda
bir yola uyanlarin Hz Peygambere de karsi gelmeleri durumunda kinanmay: hak
ettikleri dusuntildiigiinde, ayet icma’a delalet eder mi sorusu gelmektedir. Oysa asil
tartisma muminlerin yolu ifadesinin icmd’ delalet edip etmedigi noktasinda olup

bunun tek bagina mu diger davramglarla m1 oldugu konusu degildir.

Cessds bu itiraza soyle cevap vermistir, Hz Peygamber’e muhalefet etme
kinanmay: gerektiren bir davrams ise, onunla birlikte ifade edilen, miminlerin
disinda bir yola uyma da kinanmay: gerektiren bir davramstir. Boyle olmasaydi,

bu davramslar ard arda ifade edilme.zdi403 .

Yine bu Ayetin; icmd’in hiicciyyetine delaletl etmesinin kitap, siinnet ve akla

aykiri oldugunu 6ne siirenler de vardir*™.

Cessas’in, icma’1 temellendirmek igin ortaya koydugu iigiincii ayet ise:

*" Sevhulislim Ahmed ibn Tevmivve. Mecmii'u Fetevdi [hn Tevmivve, Matbaatii’l Ma'rife,

Rabat. 1981, XIX, 192.

" Cessas, el-Fusal, 111, 262: el-Basri. 1. 7: Isnevi. 111, 863: Abdiilaziz el-Buhari. IIL 2353.ibn
Teymiyye. XIX,192.

3 Cessis, el-Fusil, 111,262.

M Sevkani. s. 72.
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“ Siz insanlann i¢inden ¢ikanlmis en hayirli timmetsiniz, iyiligi emreder, kétiiliikkten

sakindirir, Allah’a iman edersiniz.”*%°

Cessds’a gore, ayet cesitli yonlerden icma’a delalet eder; Allah sadece
Muhammed {immetini “en hayirh iimmet” olarak nitelendirmigtir, immet béyle bir
nitelige layik olmasaydi, Allah bu nitelikle immeti nitelendirmezdi. Ote yandan,
iyiligi emretmelerinden kasit, Allah’in emrettifi seyleri emretmeleri, kotiiliikkten
sakindirmalarindan kasit ise,Allah’in yasakladifi seylerden sakindirmalandir. Allah
bu nitelikleri de sadece Muhammed immetine vermis dolayisiyla bu ayette, onlarin
daldlet Uzere icmad’ etmelerinin mumkin olmadigina hikmetmigtir. Nitekim,
ummetin boyle bir niteligi olmasaydi, kotiligii emretme ve iyilikten sakindirma
{izerine icmd’ etmesi miimkiin olurdu. Oysa biz bu 4yete iman etmekle immetin
iyilii emretme ve kotillikten sakindirma gibi bir niteligi olduguna da iman ettik.
Bu ise sadece Muhammed immetinin niteligidir*®. Cessés/y bu niteligin sadece
Muhammed timmetine verildigi konusundaki goénisiinii; Muhammed immetinin her
zaman iyiligi emrettigi kotiliikten sakindirdigini, aksi takdirde gegmis (immetlerden
de zaman zaman iyigi emreden kotilikten sakindiranlarin oldugunu ifade ederek
desteklemektedir®®’. Dolayisiyla bu ozelliklere sahip olan iimmet bir konu

lizerinde icmd’ ettiginde hata yapmasi mimkiin degildir.

Isiim hukugularindan bazilan, ayette gegen “hayr” kelimesinin, ism-i tafdil
olmasindan hareketle, Muhammed Ummetinin diger Ummetler iginde en hayirli
timmet oldugunu dolayisiyla, icmd’ ettifinde de iyilifi emretmeyi, kotilitkkten
sakindirmayt amagladigim yani isabet ettiklerini, bu niteliklere sahip insanlarin
goruslerinin kaynak oldugunu ifade ederek Cessds’a yakin bir bir agiklamada

bulunmuslardir®.

05 Al-i imran. 110.

406 Cessas, Ahkdmu’l Kur'an, 11,35:; el-Fusil, 111, 263.
el-Basri.IL,7.

9% Serahsi.l.296: Abdulaziz Buhari.lI1.235: Ali Aburrizik. s.30.
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Isldim hukukgularindan bazilan ise bu dyetin de icmd’in huccet olusuna delalet

etmedigini ifade eder ve su gerekgelere dayandinr.

Ayetten iimmetin fertlerinden her birinin iyiligi emretme ve kotilikten
sakindirma gibi bir niteligi oldugu anlamu ¢tkmaz. Aynica bu davramglarin bir defa

yapilmast bu sekilde nitelendirilmeye sebep teskil edebilir.*®

Bir diger gerekge ise, iyiligi emretme ve kotilikten sakindirmanin 6lgiisiiniin

icma’ ile degil Kitap ve Siinnet ile belirlendigidir*'°.

Ummet veya miminler ifadesinden kiyamete kadar gelecek olan tum
miislimanlar anlagthr. Bu durumda bir dénemde yasayan miisliimanlar, immetin
tamamnt degil de bir kismum temsil ettikleri i¢in, bir konudaki ortak goriigii icma’
olmaz*'!,

Ayetin hitabi, immetten bir kisim insanlan kapsamaktadir. Bu bir kisim

inanlarin kim oldugu belirsizdir, bundan dolay: sézleri huccet olmaz.*'>

Cessds’in, icmd’in hicciyyetini temellendirmek igin ortaya koydugu dérdiincii

ayet de:

“Yoksa siz iginizden cihat edenlerle Allah, pevgamber ve miiminlerden baskasim sirdas

. .. 41
edinmeyenleri bilmeden birakilacaginizi mi sandimiz?”*'>

Miiminlerin sirdas edinilmemesi, Allah ve Resuliiniin sirdag edinilmemesi ile
birlikte ifade edilmistir. Dolayisiyla ayette belirtilen miiminleri sirdas edinmemek

ifadesi, onlara muhalefet etmek anlamina gelir. Kendilerine muhalefet s6z konusu

0 Amidi, 1, 273.
O Sevkani. s. 72.
M Sirdzi. 11674,

A Amidi)274.

3 Tevbe. 16.
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olmayan ve Allah tarafindan sirdas edinilmesi gerekli kilman miiminler icm3’

ettiklerinde hakkin disina gikmazlar.*"

Cessds’in, icma’in hiicciyyetini temellendirmek igin ortaya koydugu son dyet

de:

“Bana yonelenlerin yoluna uy.™"
Ummet icinde Allah’a yonelenler mutlaka vardir. Nitekim,

“Allah’a iman ederler...™'® ve ™ Sizden oncekileri isimlendirdigimi gibi sizi de Miisliiman

olarak isimlendirdim...."*"’

dyetleri de iimmet iginde Allah’a yonelenlerin olduguna delalet eder.
Dolayistyla, iimmet iginde var oldugundan siiphe olmayan, Allah’in yoluna yonelen
tmmet bir konuda icma’ ettifinde bir anlamda Allah’a yénelmis olur. Insanlarin
birey olarak Allah’a yonelip yonelmedigi bilinmez. Ancak bu ayetlere gore,
iimmetin genelinin Allah’a yonelmesi s6z konusudur. Allah’in kendilerine
uyulmasini emrettigi immetin bir konu hakkinda goriis birligi etmesi, vardiklari bu
kanaatlerin Allah’tan tarafindan da onaylanacag anlamina gelmektedir*'®.

Cessds’in, icma’in hucciyyetine Kitap’tan getirdigi bu gerekgelerin icmi’ ile
dolaysiz olarak iliskilendirilmesi kanaatimizce miimkiin degildir. Ornegin; adil olma
niteliginin sahit olma ile baglantis1 kurularak, sahit olmamn da soziin kabulii ile
baglantisinin kurulmast, . s6ziin kabiiliniin, huccet olarak yorumianmast, puradan
gorisii  kabul géren insanlardan olusan goruslerin de icma’ olarak yorumlanmasi
kanaatimizce icma’in huccetiyetine Kitap’tan zorla delil aramanmin sonucudur.
Dolayisiyla Cessds’in, icma’in hucciyetine Kitap’tan getirdigi gerekgelerin siipheye

yer vermeyecek sekilde, hilafsiz herkes tarafindan kabul gérmesi mimkiin degildir.

413 Cessis, el-Fusil, 111, 263.

43 Lokman, 15.

416 Al-i imran.110.

“17 Hace,78.

418 Cessas, el-Fusil, 111,263-264.
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Bu durum ise kati delil olarak kabul edilen icmd’in Kitap’tan temellenirilmesinin

yoruma agik oldugu, yani zanni oldugu sonucunu dogurmaktadir.

B. HADISTEN ONE SURDUGU GEREKCELER
Icma’in sthhatini dyetle temellendirdikten sonra, hadis yoniinii ele alan Cessas,

su rivdyetlere yer verir;.

“Hz. Omer, Resilullah’in, sahabenin huzurundayken soyle dedigini rivayet etmistir:
‘Insanlarin en hayirlist bana yakin olandir. Sonra bana yakin olana yakin olandir, sonra onlara yakin

olandir. Sonra yalan yayilacak, insanlardan yemin etmesi istenmedigi halde yemin edecektir. Kim

cennetin ortasini isterse, cemaate devam etsin. Seytan tek kisi ile beraberdir. iki kisiden uzakdir.”™*!°

“Ummetimden bir grup daima hak iizere bulunur. Muhalefette bulunanlar, onlara zarar

. 2
veremeyecektir,”*?

“Ummetim dalélet iizerine birlesmez. '

“Allah’1n eli toplulugun iizerindedir.”**

Miisliiman cemaattan bir kang uzaklasan, boynundan Islam bagim gikarmugtir®?.

“Benim sozlerimi duyan ve lizerine bir sey ilave etmeyen kulu Allah esirger. Nice fikih
tastyicist vardir ki. kendinden daha fakih olana fikih égretir. Ug sey vardir ki bunlarn tagtyan miiminin
kalbi haktan aynlmaz: Allah igin vapilan ihlash amel, miisliimanlara nasihat etmek ve cemaate devam
etmek. Onlann niyazlan onlan korur. Cemaatten bir karig bile aynlan boynundan IslAm’in ipini

koparmugtir.**

Huzevfe b Yemin. Hz Peyganber’in govle dedigi rivayet edilmistir "Beni (fitneden )

koruyacak olan sey nedir? (dedim) “Miisliiman cemaat ve onlarin liderleri"buyurdu..*?

1% Muhammed b. isd b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih (siinen). Cagn Yayinlar. Istanbul 1981,
IV, 465-466.

#20 Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistini el-Ezdi Ebli Davud, es-Siinen,,29, Fiten, 1, IV, 452 (hadis
n0:4253): ibn Méce. Ebit Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Cagn Yayinlar,
Istanbul 1981. I. 4-6 (hadis no;10).

! Tirmizi, IV, 466 (hadis no;2167): Ebd Davud,29,Fiten, 1,1,452 (hadis no;4253); Ibn
Mice,36,Fiten.8,I1,1303 (hadis n0:3950).

2 Tirmizi.34,Fiten,7, IV, 466(hadis no:2166)

3 Tirmizi,34,Fiten.7.1V,466,(hadis n0:2167)

% Ahmed b.Hanbel 1437: 111.225: 1.80-82: V.183: Ebi Davud. {lm s.10 (Hadis No: 3660)

% Buhari.92.Fiten.11,VIIL92
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Cessds’in icmd’1 teorik zemine oturtma gayesine matuf olarak ifade ettigi ve
“Miisliimanlarin hata (daldlet) izere birlesmeyecegi” ve “Miisliiman cemaate devam etmenin
gerekliligi” seklinde iki temel vurgu uzerinde yofunlasan bu rivayetleri, Cessds’in
hocas), Hakim en-Neysaburi (321-405);

"Miisliiman cemaate ve Miisliimanlann imamlanna uymamn gerekliligi ve icma’in huccet

olduguna delalet eden hadisler”

bashg altinda toplamistir®®. Bu rivayetlerden bazilarina, daha 6nceki usdl
alimlerinden Imam Safi’de de rastlamak miimkiin iken*”’ daha Snce belirrtigimiz
gibi Imam Muhammed’in, Miislimanlann ittifaklannmn  baglayic1 olduguna yénelik
ifade ettigi hadise, Cessds’ta rastlamak miimkiin olmamakla birlikte, diger usiil
eserlerinde ( icma’in hucciyyetine yonelik hadisler arasinda) rastlamak  miimkiin

olmaktadir*®®.

Cessas bu hadislerin, icmad’in huccetinin sihhatine delalet ettigi yoniindeki

goruslerini iki gerekgeye dayandirr,

Birincisi; Hadislerin giivenilir oldugu yoniindedir. Nitekim, muhtelif yollardan
nakledilen bu hadislerin yalan ve vehme dayali olmasi mimkiin degildir. Ciinkii,
“cemaate uymamanin gerekliligi” konusundaki ifadeler birbirine uygundur. Bu hadisler
tevatiir haber gibidir ki kalabalik bir toplulugun bir konuda verdigi haberin dogru
oldugunda siiphe yoktur*”.

46 Ebi Abdillah Muhammed b.Abdillah b.Muhammed el-Hakim, en-Neysabiri (321/933-405/1014),
el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut, t.y. , 115,

*7 Safii’nin ifade ettigi hadis. "Soziimii isitip. ezberleyip. anlayarak baskalarina ulastiranin, Allah
yiiziinii ak etsin. Ciinkii nice fikih tasivicist vardir ki fakih degildir ve nice kendinden daha fakih olana
fikih 6gretir. Ug sev vardir Ki. bunlan tagtyan mii'minin kalbi. haktan sapmaz: Allah igin ¢ahismak.
Miisliimanlara nasihatte bulunmak ve cemaatlerine tabi olmak. Ciinkii onlarin dualan (veva davalan)
kendilerini (dalaletten) korur."Safii, er-Risdle, 5.401-402,473." ..Haberiniz olsun ki Kimj cennetin
ortasimi isterse. sevindirirse.cemaate sanlsin. Ciinkii sevtan tek kisi ile beraberdir.an
uzaktir. Bir erkek.(vabanct ) bir kadinla valmz kalmasin. zira iigiinciileri sevtan olur,
% Amidi.1.278; el-Basri.IL 16:Serahsi..299. &
9 Cessas, el-Fusil, 111,265-266. )
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Ikincisi; Sahabiler bu hadislere dayanarak, (mmeti icmd’a ¢agirmus ve bunu

s : 430
reddeden veya inkar eden kimse ¢ikmanustir™.

Islim hukukculanindan  bir ¢ogu. bu hadislerin mana olarak miitevatir
oldugunu®' yine sahabe, tabiin ve daha sonraki dénemlerde, icmé’in hiicciyyetinin
hadis yonilyle temellendirilmesinin hep bu haberlere dayandinldigim, bu kadar ilim
adamimn icma’in delil oldugunu 1spat konusunda asilsiz bir seye dayanmasini adet

< . - PR . 2
olarak miimkiin olmadigimi 6ne siirerek Cessds’in bu gerekgelerine katilir**,

Birinci gerekgesinde, rivayetlerin giivenilir oldugunu, hadislerin farkh
yollardan, aym anlamda  nakledilmesine dayandiran Cessds’in agiklamalarina
benzer agiklamalan, hocas: Hakim en Neysiburi’de rastlamaktayiz. Cessds’m da yer
verdigi, Milsliiman cemaate ve onlarin imamlarma uymayt esas alan Huzeyfe b
Yemin rivayetine, Kitdbu’l lim’de yer veren Hakim bunun sebebini, Buhdri ve
Miislim’de icma’m hiicciyyetine delalet bagka bir hadis bulamamus olmasiyla
agiklar®®. Ayrica, hadisin senedinde yer alan, Mutemir Siileyman’m haberi kimden
naklettigi  belli olmamakla  birlikte, badisin  bitiin versiyonlarimin  hatah
olamayacagim, farkh rivayetlerden birinde mutlaka hadisin aslnmn bulundugunu,
bu isnatlarm hepsinin hatall olduguna hikkmetmenin miimkiin olmadgmi
belirtmistir**. Goriildigi gibi, Hakim’in bu rivayetlerin Hakim’in  bu rivayetlerin
hepsinin  hatali  olduguna  hiikkmetmenin mimkin olmadigi  yo&niindeki
agiklamalariyla, Cessas’in farkll versiyonlarla gelen bu haberlerin hepsinin yalan ve
vehim tizere olmasinin mimkin olmadig seklindeki agiklamalan 6rtiismektedir.
Cessds'in icmd’in teorik gerekgesi baglaminda yer verdigi bu hadislere Imam
Safi’de rastlamak mimkin olmakla birlikte, Hakim’deki rivdyet ve agiklamalarin
Cessds’in agiklamalanyla daha fazla ortiismesinden hareketle, Cessis’in Hakim'den

etkilenme olasiligi daha giiglii goriinmektedir.

430

ay Cessés, el-Fusal, 111, 265-266, Abdulaziz Buhﬁri,HI,258;AAmidi,LZSO; el-Basri L 16,

" cl-Basri. 11.16,5irazi,1,679; Serahsi, 1,299;Raxi, 11,94-95; Amidi, 1,280;A bdiilaziz Buhari, I11,258.
7258,

32 Amidi,],280;Abdulaziz Buhari,111,258-25959;

43 el-Hakim, 1,115,

*¥¢l-Hakim, 1,116-117.



Hikim’in, ibn Omer, Ibn Abbas, Enes b Malik olmak iizere, birden fazla
versiyonla yer verdigi, “Ummetin dalalet iizere birlesmeyecegini” ifade eden hadisin sihhati

.. - o 435 g are
konusunda tartisma s6z konusu oldugu gibi*>’ Imam Safii’in;

"Ve bilivoruz ki onlanin hepsi de Rasiliillah (S.A.V.)'in bir siinneti lulafina ve bir hata

tizerine insaallah birlesmeyeccktir.™ ."Ve bilivoruz ki onlarin hepsi de Rasiliillah (S.A.V.)'in bir

siinneti lulafina birlesmeyecektir. 436

formundaki ifadelerine dayanarak bu rivdyetin, Imam Safii’in kendi ifadesi
oldugu, metinde gegen “hata” kelimesinin daldlet kelimesi ile degistirilerek daha
sonra, hadis formunda rivayet edildiginin 6ne striilmest gibi hadis olup olmadig
konusunda da tartisma soz konusudur*'’. Cessis ise, konu hakkindaki rivayetleri
toplu olarak degerlendirmekte, baska bir ifadeyle, gesitli yollardan rivayet edilen
bu hadislerin tevatiiren nakledilmis olarak kabul etmekte, bundan dolay1 da
biitiiniiyle yalan ve uydurma olmasmna ihtimal vermeyerek**® hadislerin zayif oldugu
konusundaki itirazlarin éniinii kesmis olmaktadir. Cesitli yollardan rivayet edilen bu
hadislerin, topluca ele alindiginda, tevatiriin bir ¢esidi oldugunu ve kesinlik ifade
ettigini belirterek haberleri, teker teker degil de birlikte ele almakta boylece zanni

olmaktan kurtararak, katilik kazandirmaktir.

Cessas’in aslen ahad olan haberlerin bir araya gelmesiyle tevatiir haberleri
olusturdugu konusundaki goriigii, esasen Hanefi mezhebinde tartigma konusudur.
Baz1 usiil bilginleri, bu hadislerin toplu olarak degerlendirildiginde, {immetin
statiisiiniin Gstinligiine ve hatadan korunmusluguna elalet ettigini ifade eder®®.

Cessas ise, bu haberlerin tevatiir haberlere benzedigini one siirmektedir. Haberlerin

“ Tirmizi, IV, (Hadis n0:2167). Ayrica ibn Omer rivdyetinin senedinde yer alan Mu’temirb.  mir
Siileyman “m haber aldif kisi ve Enes riviyetinde yer alan Miibarek b. Suheym iny giivenilirligi -
konusunda tartisma stz konusudur Bkz: Hikim,.el-Mistedrek Ala's-Sahihayn.1,116. Tbn Mace,[1.1303.

N

436 Safil, er-Risdle, 5.472-473,

*7 Fazlurrahman, Islamic Metodology, Pakistan,1984.5.52-53.  3-
8 Cessds, el-Fusil, 11,265,

=39 Amidi,l,279-280;Abdulaziz Buhari,I11,258;
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tevatiir haberlere benzemesi ile. tevatiir haber olarak kabul edilmesinin aym sey
olmadig1 kanaatindeviz. Nitekim Cessds’in  bu haberlerle tevatiir haber arasinda
kurdugu iligki, tevatiir haberler gibi farkh yollardan aym manayr ifade etmis
olmasina dayanir. Ancak bu durumu en giizel sekilde, Maliki mezhebi alimlerinden

Satibi dile getirmektedir™. .

Satibi, icmd’in teorik gerekgesi baglaminda Cessas’in one surdiigi bu
rivayetlerin icma’ ile iliskilendirilmesi konusundaki tartigmalann ¢ikis noktalariun
belirlenmesine agiklik kazandirmaktadir. Nitekim, rivayetlerin sihhati konusundaki

tartigmalara Cessds'in getirdigi ¢6zim, rivayetlerin toplu olarak degerlendirilmesidir.

Rivayetlerin anlam yoniinden icmi’a deldlet etmesi konusunda ise, Cessas’ta,
daha fazla agiklamaya rastlamamiz mimkiin olmamaktadir. Ancak Cessds’in icmé’in
hiicciyyetine yonelik olarak 6ne strdiigi bu hadislerin miitevatir olmasimn, icma’in

hiicciyyetini 1spat etmek agisindan gerekli olsa da yeterli olmadig: kanaatindeyiz.

Cessds’in  6ne siirdiigii bu hadislerin, icma’in hiicciyyetine delaleti konusuna

bir¢ok muhalif goriis s6z konusudur;

Birincisi; “Kivimet varatiklanin en serlileri iizerine kopar. 41 seklindeki hadis ile,
immetin hata iizere birlesmeyece8i yoniindeki hadis anlam olarak tearuz halindedir.

Nitekim; bu hadis iimmetin dalalet iizere icmi’ edebilecegine ve Islim’dan donen

440 -Bir konunun katiligine delalet etmek iizere ilgili bulunan pek ¢ok zanni delillerin tiimiinden
timevarnim voluvla ¢ikarilan sonuca itibar edilmesi gerekir. Ciinkii delillerin toplu olarak cle
ahnmast. farkli ve daginik olarak ele alinmasindan daha giicliidiir. Bu yiizden tevatiir kesinlik ifade
etmektedir bu da tevatiiriin bir ¢esididir. Konu ile ilgili delillerden tiimevarim sonucunda kesin bilgi
ifade eden bir sev ortava ¢ikmugsa. iste bu aranilan delildir. Bu bir nevi manevi miitevatire
benzemektedir. Hatta onun kendisidir., Bu kurala dikkat etmeyen bazi us! alimleri,, delilleri teker
teker ele aldiklarinda katilik ifade eden bir sey bulamadiklan igin, icmé’in kati degil, zanni delil
oldugu sonucuna ulastilar ve icma’in delil oldugunu 6rfi durumlaria ya da icmi ile istidlalde
bulunarak ispat etmeye cahistilar™ scklindeki ifadelerivle 6zetlemektedir. $a11bi.1.29.30.34.

“! Buhari, IX.61.
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insanlanin  bulunmasimin miimkin olduguna delalet eder. Bundan dolayr “ iimmetim

dalalet iizere birlesmez ” hadisi icma’in hiicciyyetine delalet etmez*.

Cessds bu itiraza soyle cevap verir, “Kiyamet. yaratiklann en serlileri iizerine
kopar.”***” hadisi, kiyamet kopacagl zaman, insanlar arasinda salih olanlar olsa da

gogunluk, ser tarafinda olacagim ifade eder***.

Ikincisi; immeti olugturan bireylerden her birinin hata yapmasi miimkiin
oldugundan, bu bireylerden olugan immetin bir araya geldiginde de hata iizere
birlesmesi mimkundir. Hata etmesi mimkiin olan bireylerden olusan bir
toplulugun, bir araya geldiginde hata etmeyecegini 6ne siirmek; her biri siyah (tenli)
olan insanlarnn bir araya geldiginde, siyah (tenli insan toplulugunu )
olusturmayacaklarini 6ne siirmeye veya her biri insan olan bireylerin bir araya
geldiginde insan toplulugunu (nas) olusturmadiim  6ne siirmeye  benzer.
Dolayisiyla timmetin her bir ferdinin dalalet iizere olmasi nasil miimkiin ise, bir
araya geldiklerinde de dalalet iizere birlesmeleri o kadar mimkin olur*’. Yani

toplum ferdi, ferd toplumu yansitir.

Cessis ise; Insanlarin  bireysel kararlarinda, hata etmelerinin mimkiin
oldugunu, ancak toplu olarak verdikleri hiikiimlerde hata olamayacagim savunur.
Nitekim, bireyin tek bagina bir tagi kaldirmasi miimkiin olmamasina kargin,
sozgelimi on kisinin bir araya gelerek bir tasi kaldirmasi miimkiin olur. Bu s6z
tevatiir haberin bilgi ifade etmeyecegini one siirmek gibi bir seydir. Ciinkii haberi
getirenlerin her Dbirinin haberi bireyseldir. Bireysel haber ilim (kesinlik ) ifade
etmez. Bu, “bireysel haberler kesinlik ifade etmiyorsa, bu haberler bir araya gelince

de ilim (kesinlik) ifade etmez,” demek gibi bir sey seydir**®.

Bununla birlikte, bu hadislerin, icmd’in hicciyyetine delalet etmedigi

yoniinde, Cessas’ta cevabim bulamadigimiz bir ¢ok itiraz s6z konusudur;

2 Cessis, el-Fusil,I11,267.

3 fbn Méce.Fiten.24 (hadis no:4039).

4“_ Cessas, el-Fusil, 111,267.

Y Cessis, el-Fusil, 111.266:el-Basri.IL. 22:Serahsi.[.295:Abdulaziz Buhari,II1,252.
HO Cessas. el-Fusil 111.266-267.
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Bu itirazlardan biri sahabe ve tabiinin, icma’1 delil olarak kabul etmesinin bu
hadislere dayanmadigidir**’. Bu hadislerin miitevatir olduklan 6ne siiriilerek, sahabe
doneminden beri icmd’in huccet olusuna deldlet ettifine itiraz eden kimsenin
bulunmamasi, icmd’in hiicciyyetinin degil, hadislerin mutevatir oldugunun spatidir.
Bir anlamda, hadislerin miitevatir oldugu konusunda vanlan bir icma’dir. Bu ise, bu
hadislerin icmd’in delil olmasina temel teskil etmesi degil, icmd’in icmd’ ile 1spati

anlamina gelir**®.

Bu hadislerde icmd’in delil oldugunu ifade eden veya delil olmasim gerekli
kilan bir anlam yoktur. Sayet olsaydi bu Bedir ve Uhud savaglannin Hz
Peygamber’den rivayet edildigi gibi rivayet edilirdi ve bu konuda tartigma

olmazdi**’.

“Ommetim daldlet iizerine birlesmez” hadisinin haber-i vahid olmasi sebebiyle
kesinlik ifade etmez. Bu hadisten, icmd’in hiiccet olarak kabul edilebilecegi

anlaminin ¢ikanlmasi ancak tevil yoluyladir**

. Ayrica, belki bu hadislerin icmd’a
delalet ettigini inkar eden biri vardir fakat bize nakledilmemistir. Bu bir ihtimaldir
ve bu ihtimal sahabe ve tabiinin bu hadislerden icma’s istidlal ettigi yoniindeki

goriigiiniiziin kesinligini siphe diigiiriir®’.

Icma’t temellendirmek icin one siiriilen hadislerin sthhatinde herhangi bir
kusku olmasa da bu hadisler, cemaate bagli kalmay: tesvik mahiyetindeki
ifadelerdir. Aynica “iimmetim dalalet iizerine birlesmez” ifadesinin anlami “timmetim top
vekiin dinden c¢ikmaz” demektir. Dolayisiyla hadisler zahir olarak icma’in huccet
olusuna delalet etmemektedir. Kesinlik gerektiren yerde zanni delalet yetersizdir*>.
Bununla birlikte; "Ummetim dalalet iizere ittifak etmez * hadisindeki daldlet sadece kiifr

anlamindadir®>.

7 Rz, 11,96.

8 Ciiveyni, I, 262: Abdulaziz Buhari,III,259.

) er-Razi,I1,92.

9 Ciiveyni, 1, 262.

' Amidi.I,280:Abdulaziz Buhari.II1,259.

**2 Ciiveyni, I, 263: Abdiilaziz el-Buhari, 111, 259.
1 el-Basri.ILL19.
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Gorildigu gibi, bu hadislerin icmd’m huccet olduguna temel tegkil edip

etmeyecegi yoniindeki tartigmalar Cessds’in 6ne stirdigi goriigler ¢ergevesindedir.

Cessds’in icmd’in teorik boyutunun hadisle temellendirilmesi konusundaki
yaklagimi manadan ziyade sekle yoneliktir. Hadislerin miitevatir olup olmadiklan,
bir yana icma’in delil olduguna agikga delilet eden bir ibare bulunmamakta Cessis
ise bu konuyu, sahabe ve tabiinin bu rivayetlerin icmi’a delalet ettigine itiraz
etmedigini belirtmekle yetinmektedir**. Nitekim, icma’in delil olduguna yonelik
rivayet, “OUmmetin dalalet iizere birlesmeyecegi' noktasinda odaklanmaktadir.
“Ommetim dalalet iizere birlesmez ” hadisinin, icma’in huccet olduguna temel tegkil
ettigini ifade eden Cessds ve birgok usil bilgini, immetin goriis birligi yoluyla
ulastify sonuglarda hata ihtimalinin olmamasii, bu goériislerin tesriin  bir kaynag:
olmasi anlaminda kullanmustir. ”Ummetin dalalet iizere birlesmeyecegi ~ hadisinden
hareketle, gorig birligi yoluyla ulastift sonuglarda hatanin s6z konusu olmayacag
sonucuna ulagmak mimkin iken, bu sonuglarin kat’1 delil olduguna y6nelik bagka
bir ifadeyle, bu hadisin icmd’in tesriin kaynaklarindan biri olduguna delalet eden
bir ibarenin bulunmadigi, hadislerin miatevatir olmasimn ise, icma’mn delil olusuna,

temel teskil etmesi igin gerekli olmakla birlikte, yeterli olmadig1 kanaatindeyiz.

Ote yandan CessAs’in, “sahabenin bu hadislere dayanarak iimmeti icma’a davet etmesi ve
buna itiraz eden kimsenin bulunmamasi 7 konusundaki goériigii, tabii olarak sahabe
doneminde icma’in, tesriin kaynaklar arasinda yer alip almadigi konusunu giindeme
getirmektedir.Bununla birlikte hadislerin, hadis kaynaklarinin, fiten bolimiinde yer
almasi, mislimanlarin cemaate ve imamlarina baghlik gostermesini 6n goren
rivayetler olmast, siyasi platformda disinalmesini gerekli kilmaktadir.
Kanaatimizce hadislerin, icma’in teorik gerekgesi olarak gosterilmesinde tevil oldugu

kadar zorlama da vardir.

Iem&’in hiicciyyetinin  temellendirilmesinde ileri siirdiigii dyet ve hadislerin

icma’’a delaleti bir yana, birgok usil dlimi tarafindan kabul gormesi daha sonraki

* Cessas, el-Fusiil. 1.263-266
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Islim hukukgularmmn  bu konuda Cessds’in attigi adimi devam ettirdiklerinin
gostergesidir'®. Cessas’in bu temellendirmesi kavram olarak var olan ve kaynak
olarak kabul edilen icmd’1 bir zemine oturtmustur. Bu konuda. kendisinden énce
hemen hemen soylenmemis olani sOylemis, soylenmis olam da sistematik olarak
sunmustur. Dolayistyla kendisinden sonraki Isldm hukukgulan igin  bir alt yap
olusturmustur. Cessds’tan sonraki Islim hukukgulan ise Cessis’in bu

temellendirmesinde kullandig: malzemeyi tartismus ya da ilavede bulunmugtur.

Icmd’in hiicciyyetinin nakli delillerle  bilinebilecegini Kitap ve Siinnetten
getirdigi delillerle bu sekilde agiklayan Cessas, icma’in delil olusunun, akil yoluyla

bilinemeyecegini dne siiren siirer ve bunu iki gerekgeye dayandirir;

Birincisi; Ummetin hata {izere birlesmeyecegini, hadisten 6nce, aklin bilmesi

miimkiin degildir*®,

Ikincisi; Yahudi, Hristiyan,ve diger ziimrelerde, toplumun hata tizere ittifak

etmesi s6z konusudur®’.

Cessds, icma’ i ini ‘i 9 . )
» Icma’'in hucciyyetinin delaletinin sadece. Kur'an ve hadis (sem’) ile

belirlenebilecegini ifade ederek akil ile bilinemeyecegi konusundaki kesin tavrim
belirtir*®®. Cessds’m bu tavrinin temelinde, nakli delillerin bulundugu konuda akla
itibar edilemeyecegi ve aklin tek bagma hukiimlerin kaynagimi belirlenmesinde

yeterli olmadig1 mantig yattig1 kanaatindeyiz.

Cessds’in one siirdiigii ikinci gerekgede dolaylt olarak olarak, icméd’in sadece
Muhammed (mmetine verilmis bir aynicalik, olduguna atif vardir. Nitekim,Yahudi
ve Hristiyan ya da diger ziimrelerin hata uzere ittifakinin s6z konusu olmasina karsn,
bu durumun Muhammed Gmmeti i¢in s6z konusu olamayacaginin akil degil, Kur’dn

ve hadis ile teminat altina alindigini, (isti kapali olarak ifade eder. Cessds icma’mn

% Debiisi, Takvimu'l Edille,s.37-46:Sirazi. 11. 667-676; Serahsi, I, 296-298: Amidi, I, 257-273: ibn
Teymiyye, XIX, 178-179: Teftezani. IL. 510: Sevkani. s. 70-73.

P9 Cessis, el-Fusil, 111,267,

T Cessas, el-Fusal, 111,257,

B Cessas, el-Fusil, 1.112-113, el-Basri.I1.24: Sirazi.i1,682.
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teorik zemine oturtma g¢abasinda akli saf digt birakarak, Yahudi ve Hnstiyan ve
diger ziimrelerde oldugu gibi, insanlarin bir araya geldiginde hata yapabileceginin
miimkiin olmasindan hareketle, Muhammed timmetinin de bir araya geldiginde hata
yapmasinin s6z konusu olabilecegi yoninde tiimevanm yontemiyle ulagilabilecek,

akli itirazin 6niini kesmis goriinmektedir.

Cessds’in, icmad’in teorik gerekgelerle bir zemine oturtma gabasinda en onemli
katkis;; icmd’in  huccet olusunu, A&yetlerle gerekcelendirmis  olmasidir.
Ulasabildigimiz kaynaklardan hareketle, icma’in huccet oldugunu, ayet ve hadislerle
temellendirerek teorik zeminini olusturan ve pratigi olusmug bir kavramu tartisarak
Hanefi mezhebine ait derli toplu bilgiler sunan ilk Hanefi Hukukgusunun Cessés
oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

IVICMA'IN  HUCCETININ  SAHABE DEVRINE  TAHSIS
EDILEMEYECEGI

Icma’in huccet olarak kabul edilmesi, huccet olan icma’mn hangi icma’ oldugu
tartigmalarim giindeme getirmistir. Konunun temelini, sahabe devrinin disinda her
hangi bir devirde icmd’in gergeklesip gerceklesmeyecegi konusu ile alakali olarak

sahabe devri digindaki icmé’1n huccet olup olmadig olugturmaktadir.

Usil alimlerinden  bazilan; icmd’in sadece sahabe devrinde gergeklestigi
gorisinden hareketle huccet olan icma’in da sahabe devri icmd’1 oldugunu 6ne
surmektedir. Ulasabildigimiz kaynaklarda icmad’in huccetini, sahabe devri ile simrl
oldugunu ilk kez Hanbeliler 6ne sirmiistiir*®. Nitekim, Ahmed b Hanbel’in
miictehid sayismn az Isldam ilkesinin dagmk olmasi sebebiyle sadece sahabe
devrindeki icmé’in gergeklestigini bilmenin mimkiin oldugu, gorisiinde oldugu 6ne

siiriilmektedir*®®. Bu goriise diger usil bilginlerin de rastlamak mimkiindir*®'.

9 {snevi. 111, 839 Ebd Zehra. Ahmed b. Hanbel. s. 288.
0 Ebit Zehra, Ahmed b. Hanbel. s. 288
! er-Rézi.I1.34-35.
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Ibn Teymiye de bilinen icmé'larin sahabe donemi icma’lari oldugunu, daha
sonraki donemlerde gergeklestigi one siirilen icma’larin  bilinmesinin mimkiin
olmadigim savunur. Ayrica, sahabe doneminden sonra iizerinde icma’ oldugu 6ne
sirilen konularin alimler tarafindan tarusidigini ifade ederek Ahmed b Hanbel'e

yakin bir agiklama da bulunur*®.

Zahiri mezhebinin ise icmd’in hiicciyyetinin  sahabe doénemi ile simrl oldugu
goriisiinii, sahabenin sayilanimin siurll olmast ve aym ortamda bulunmalarindan
dolay: icma’lanimin tespitinin miimkin olduBuna dayandirir. Dolayistyla Zahiri

mezhebine goére; huccet olan icma’ sahabenin icma’1dir'®.

Ciiveyni’ye ve Karafi'ye gore, iizerinde icmd’ oldugu ifade edilen konular

sadece sahabe doneminde gergeklesmistir*®*.

Bazi ¢agdas Islim hukukgulan, sahabe doneminden sonra icmé’in
gerceklesmesini miimkiin ~ bulmakla  birlikte, filen  bdyle  bir icma’in
gergeklesmedigini, sahabe devrinden sonra ise tevatir olarak icmd’in sabit
olmadigim, bundan dolay: da sahabe déneminden sonra iizerinde icma’ oldugu iddia

edilen konularinin tartigmah oldugunu one siirer*®.

Ulasabildigimiz kaynaklarda, Cessas’in, hem ¢agdast hem de selefi durumunda
olan Hanefi hukukcusu Sasi’ye nispet edilen eserde; Ve Debbisi‘de; dort maddede
incelenen icma'in, itk iki maddest sahabeain iomd’y, ligiined maddede ise tahiinin,
sahabe - lzerindeki icma’s olarak ifade etmigtir*®® bu tutumu Hanefi mezhebinin

icma’in huccetini sahabe devrine tahsis etmedigi konusunda ip ucu vermektedir.

“2 [bn Teymiyye,IL.341.

%3 Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-fhkim fi Usiili 'I-Ahkdm, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut 1983, IV, 147-149. Sevkani.s.77.Sa’'id Ceyvib.1.29.

¥4 el-Ciiveyni. I. 261: Ahmed b. idris b. Abdirrahman cl-Karafi, Serhu Tenkihi'I-Fusil fi'l-Usil, el-
Matbaatii’l-Havriyve. Misir 1306h..s. 142.

5 Ebii Zehra, Metodoloji, s.177.

46 Debisi Takvimu'l Edille, $.63 vd ¢5-Sast. s. 291
3 N
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Cessas, Hanefi mezhebinin ve fukahanin genelinin; her devrin icma’imin huccet
olabilecegi goriginde oldugunu belirttikten sonra, bu goriisiini  Imam

Muhammed’in;

” Fikhin dort yonii vardir; Kur’an, miitevatir siinnet, sahabenin icma’ ettikleri - ihtilaf ettikleri

ve ona benzeyenler; Miisliimanlann giizel goriisleri ve ona benzeyen..”

sozil ile temellendirir. Sahabenin icma’ ettigini ve bu icmd’in Kitap ve siinnet
gibi asil ve huccet kiindigim ifade eder. Cessds, sahabe icmd’im huccet kabul
etmekle birlikte, sahabe kavline uyulmas: gerektigini de oOzellikle ifade ederek,
sahabenin digindaki devirlerde icmd’in gergeklesmesi ve huccet olarak kabul
etmesinin sahabe kavlini dikkate almadi® anlaminda olmadigimt vurgulamak

istemektedir*®’.

Cessds, Imam Muhammed’in fikhin  bolimleri ile alakali soziine atifla,
Muslimanlanin giizel gordiikleri seylerin sahabe devrinden sonra da her devirde
olabilecegini  belirterek icma’in her devirde ger¢eklesmesinin  miimkiin oldugu
konusuna gecis yapar. Nitekim Cessds’a gore Imam Muhammed bu sozi ile
sahabeden sonra diger devirlerde, icmd’in sihhatinden s6z etmektedir*®®,
“Miisliimanlarin giizel gordiigi sey” ibaresini icmad’ olarak yorumlayan Cessds, icmi’in
sahabe devrinde gergeklesmesini ve huccet olmasimi hareket noktasi alarak, her

devrin icma’1mn huccet oldugu sonucuna ulagir.

Cessas, icmd’in her devirde gergeklesmesinin mimkin oldugunu iki temel

gerekge ile agiklar. Birincisi; Icma’in sahabe devrinde gerceklesmis olmasi, diger

devirlerde de gergeklesmesini miimkiin kilar*®.

Ikincisi; icmd’in hucciyyetine temel teskil eden ayet ve hadisler icma’in

sihhatine ilk devirlerde delalet ettigi diger devirlerlerde de delalet eder*™.

7 Cessas, el-Fusal, 111,271.
308 Cogsds, el-Fusil, I1.271.
99 Cessas., el-Fusil, 11, 272.
0 Cessis, el-Fusal, 111, 272-273.

91



Cessis, icmad'in hiicciyyetinin temelini olusturan &yet ve hadislerin herhangi
bir devirle sinirh olmadigim vurgular. Sahabe devrinde gergeklestigi ileri siiriilen
icmé’lar i¢in; icmd” olmayip bir meselenin hiikmi hakkinda, ¢ogunlugun gériisiiniin
birlesmesi oldugu 6ne siiren gorisiin aksine 11 Cessas, her devirdeki icma’in huccet

oldugunu, sahabe devrinin icma’imin huccet olmasi ile agiklar.

Cessas, Allah ve HzPeygamber'in hitaplarimin; kiyamete kadar  biitiin
devirlere yonelik olmasindan hareketle icma’in huccetinin ilk devirlere tahsis
edilemeyecegini belirtitYine icmé'in sahabe devrine tahsisinin caiz olmast durumunda
bir taife saf disgt birakilarak baska bir taifeye; ornegin diger insanlar saf dist
birakilarak sadece Medinelilere tahsis edilebilir ifadesinin de caiz olmast gerektigini
ifade ettikten sonra boyle bir seyin batil olugunu belirtir*’?. Cessis bu gériisini,
cemaate uymamn gerekliliinin immetten bir cemaate tahsis edilemeyeceginden
hareketle, icmd’in sihhati konusunda stinnetten istidlal edilenlerin de tamamunin
bitin devirlerde icmd’in huccetini gerekli kildigimm ifade ettikten sonra immetim
dalalet iizere birlesmez “ hadisinin Hz. Peygamber donemini kapsadigi gibi kiyamete

*7. Ayrica, Hz. Peygamber

kadar biitin devirleri kapsadigim belirterek temellendiri
devrinde, sahabenin icma’inin dalalet lizere olamayacagim, bu devirde dalaletin
olamamast ile agtklar. “Ummetim dalalet iizere birlesmez” hadisinin biitiin devirlerde,
ummetin dalalet iizere birlesmeyecegi anlaminda oldugunu, bu hadiste icma’in
sahabe devrine tahsis edilmesine delalet eden bir seyin olmadigimt 6zellikle

vurgular®’,

Uzerinde icma’ olan konularin sahabe devrinde gergeklesmis olmasini, icma’in
huccetinin sahabe devrine tahsis edilmesi igin yeterli bir gerekce olarak kabul
etmez. Cessds’a gore sahabe icma’inin huccet olmasi, diger donemlerin icma’inin

huccet olmasim de ortadan kaldirmaz. Aksine, diger donemlerin icmd’inin da

huccet olugunu ispat eder*’””. Cessas, Ebl Hanife nin:

1 Hallaf, s. 230.

72 Cessas, el-Fusil, 111, 272.
3 Cesss, el-Fusil, 111, 273.
3 Cessas, el-Fusal, 11, 273.
5 Cessis, el-Fusdl, 111, 272.
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**Sahabenin icma“in: kabul ederiz. tabiinin icma 1 ise tartiginz.”

soziine dayanarak, sadece sahabe devri icmd’im huccet kabul ettigi o6ne

siirenlere?’:

“Ebil Hanife tabiindendir ve sahabeden: Enes (b Malik). Abdullah b Haris Ciiz’iiz Ziibeydi,
Abullah b Evfa ve ismini unuttugum birisi*" olmak iizere dort kisivi gormiistiir. Bundan dolavt
tabiin ile tarugmas; caizdir. Ote yandan, Ebi Hanife tabiin déneminde ictihad chlindendir ve insanlara

kirk vl fikih 68retmistir. Tabiinden gogu kisi 120 scnesinden sonra hayvatta idi. Ebd Hanife o zaman

fetva ehlindendi. (dolavisivia tabiin) ile avm goriiste olmas! veva muhalefet etmesi caizdir,”*’®

ifadeleriyle cevap verir; Cessds’in  bu cevabim birkag yonden ele almak
miimkiindiir. EbG Hanife’nin tdbiin doéneminde tartistigi icmd’in, heniiz
gergeklesmemis bir icmd’ oldugu 6n kabuliinden yola ¢ikarsak, Cessds’a gore
icmd’in  olusum safhasindaki hilaf icm@’in gergeklesmesini engeller.479 Ebii
Hanife’nin tabiin doneminde gergeklesmis bir icmd’1 tartigi@i 6n kabuliinden
hareket edersek, Cessds’a gore, bir devirde gergeklesmis bir icmad’ delildir ve bu
icma’a hilaf s6z konusu olamaz. Ebl Hanife’nin t&biin doneminde kendi katiimimn
da oldugu bir icmd’1 tartisti1 6n kabulinden hareket edersek kendi katiliminin sz
konusu oldugu icma’1 tartisma konusu yapmas: aklen miimkiin degildir. Ote yandan
Ebi Hanife’'nin tabiin doénemindeki icma’t asir inkiraz etmedigi igin (icmd’a
katilanlarin tamaminin  hayatinin sona ermedigi i(;in)48° tartigtigt on kabuliinden
hareket edersek, Cessds’a gore icma’in gerceklesmesi igin asrin inkiraz etmesi sart
degildir. Dolayisiyla Cessds’mn bu cevabimin, icmd’ anlayigt ile ortismedigi

kanaatindeyiz. Nitekim, Cessds’a gore, olugsmus bir icma’ tartisma konusu olamaz.

Cessds, her donemin icmad’min huccet oldugunu ileri siirmekle —pratikte
icmd’in sahabe donemi disinda gergeklesip gerceklesmedigi tartigmasi bir yana-

teoride bir huccet olan icmd’a dinamik, isler bir kimlik kazandirmaktadir. Aksi

416 Cessis, el-Fusil, 111,273-; Serahsi, 1,313:Sevkéni.s.77.

‘77 By kisinin ~ Ebf Tufey] ~ oldugu 6ne siiriilmektedir. Serahsi. 1.314.
8 Cessas, el-Fusal, 111, 273-274.

19 Cessas, el-Fusdl, 11, 315.

W0 Cessis.el-Fusil, 111, 307.
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takdirde icmd’, gegmiste icma’ edilen konulan kabul etmekten baska herhangi bir

delil degeri olmaktan oteye gidemezdi.

Cessas’in, her devrin icma’imn huccet kabul edilmesi konusundaki ifadelerini
teorik olarak kabul etmekle birlikte, pratikte ilk devirlerden sonra insanlarn bir
araya gelip icmd’da  bulunmalan gibi tarthsel bir icméd’a ulagabildigimiz
kaynaklarda rastlayamadik. Nitekim, itk donemlerden sonra hakkinda icmi’ oldugu
one sirilen hemen hemen her konuda tartisma oldugunun 6ne siiriilmesi*®!, ilk
donemden sonra tarihsel bir icmd’in gergeklesmedigini dogrulamaktadir. Bu
konuda; “Huccet olan icma’ sahabe dénemi icma’idir. Tabiin déneminde icmi’ miimkiin ise de

482 ifadesinin, bu konuyu ozetledigi kanaatindeyiz.

gergeklesmemigtir.

Sonu¢ olarak Cessds, icmd’in huccet olmasimin sahabe donemi ile
sinirlandinlmasina karsi gikarak, icmad’in huccet olusunu bir anlamda zamanla tahsis
etmemekte, her devrin icmd’inin huccet oldugunu, teoride icmd’in huccet olusuna

temel teskil eden ayet ve hadislerin buttin devirleri kapsadigina dayandirmaktadir.

VILICMA’IN HUCCET KABUL EDILMESINDE BOLGESELLIK
FAKTORU

Hukuki faaliyet = bolgelerinde s6z konusu olan meselelerin ¢Oziimii
konusundaki farkliligin, icmd’ anlayiglarina da yansimas: tabidir. Ozellikle
birinci ve ikinci asirda, yeni ortaya ¢tkan meselelere, her bolge miictehidin kendi
prensiplerini esas alarak c¢oOziim iiretmesini ve kendi bolgelerinde iiretilen bu
coziimlerdeki ittifak: huccet kabul kabul etmesini, bir bakima bolgesel icmad’a
tartigmalarinin ~ zemini olarak disinmek miimkiindir. Dolayistyla, bolgesel icma’
konusunda hukuki faaliyet  bolgelerinin goriglerinin  incelenmesi kaginilmaz

goriinmektedir.

Bolgesel icmd’ tartigmalaninin temelinde, hukuki faaliyet bolgelerinden biri

olan ve hadis taraftarlant olarak ifade edilen Medine alimlerinden, Imam Mailik’e

! Ebf Zehra. Metodoloji. s. 177.
2 Ebi Zehra, Metodoloji. s. 177.
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atfedilen; “ Sadece. Medinelilerin icma'tmin huccet olarak kabul edilebilecegi”483 seklindeki

484

dugiince vardir. Hanefi usilciileri de diger usilciler™ gibi bu iddiaya eserlerinde

yer vermigler ve konuyu tartismaya agmuslardir®®,

Imam Malik’in; icmd igin; ” bize gore iizerinde birlesilen husus” veya > bize gére

”

icma>dir. ” ifadesini kullanmas1 s6z konudur®®. Hatta “Bize gore iizerinde birlesilen
husus” sozilyle ne kastettigini soran Ismail b.Ebil-Uveys’e; “Hakkinda gegmiste de simdi
de hi¢ ihtilaf olmayan konular oldugunu belirttikten sonra, (Bazilan hilafta bulunsa bile) ilim

adamlanndan begendigim ve kendilerine uydugum kimselerin, iizerinde birlestigi konulardar."%
cevabim verdigi one strilen Imam Malik’in, bu ifadelerinden ve Misir

488

alimlerinden, el-Leys b. Sa’d’ ile aralarindaki mektuplagmadan sadece

Medinelilerin icma’1m huccet kabul ettigi anlagilmaktadir.

Maliki kaynaklarinda ise imadm Malik’in; Medinelilerin tevkife (dayal: ) olan
icma’1, huccet kabul ettigi o6ne siiriilmektedir. Imam Malik’e atfedilen bu gorus;
“Koriikk atesinin demirin kirini silip athg gibi Medine de kiri pasi siler®®” hadisi ile
gerekgelendirilerek,  hatanin kir oldugu, Medinelilerin amellerinin ise temiz

oldugundan, Medine’de barinamayacag: seklinde agiklanir.

Bu ifadelerden Imam Malik’in, Medinelilerin nakle dayah icmd’mi, huccet
kabul ettigi anlagiimaktadir. Nitekim Medinelilerin, nakil yoluyla gelen icm&’inin
huccet oldugunun one siriilmesi bu goriisimiizin desteklemektedir*®®. Bununla
birlikte, Imam Malik’in Medineli sahabe ve tabiinin icma’m huccet kabul ettigi de

one siiriilmektedir®’.

3 Sevkani, s. 78; Miisevvede, s. 297-298: Esat Kuliger. Isldm Fikhinda Rev Tarafiarlar, DIB.

Yayvinlan. Ankara 1994.s. 117,

4 Ebl Huseyn el-Basri, I1, 34; Gazali, 1, 187: Amidi, I, 303-304.

%5 Serahsi. L. 314: ibn Melek. s. 236.

8 Malik, s..272, 494, 506, 507,508, 611, 613, 614, 642, 646, 652, 656, 668, 682, 697, 726, 755,
761,782, 783,789, 791, 792, 812, 840, 841, 852, 853, 858, 872, 879.

B el-Baci, [hkam, 5.485.

% Hudari, 5.122

** Buhari, I11.26.

0 Karéfi, ec-Zahire, tah:Muhammed Hacci, Daru’l Garbi'l islami.Beyvrut. 1994.s116:Ebii’l

Veliyuddin el-Baci. Kitdbu'l Minhdc fi Tertibi'l Hicdc. tah:Abdulmecid Tiirki. Daru’l Garbi'l Islami.

1987,5.142-143; el-Bici.el-fhkdm.s.480-483.

*' Ton Hacib.s.563.
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Usiil alimlerinden bazilan; Medinelilerin icmd’i1 nakle dayah ve ictihada
dayali olarak ikiye aywrdiktan sonra, Medinelilerin ndkle dayabh  icm&’in
tartismasiz huccet oldugunu, ancak ictihada dayali icma’min  huccet kabul
edilmesinin zorunlu olmadiim  belirterek, Medinelilerin icmad’m kismi olarak
huccet kabul edildigi, bir bagka agidan Medinelilerin icma’1 ile sahabe ve tabiinin
icmd’'mna atifta bulunuldugundan, Medineli sahabe ve tabiin doneminde

Medinelilerin icma’iin huccet oldugu 6ne siiriilmektedir*®.

Ushl alimlerinin genelinin  ise; Medinelilerin  icmd’1min  huccet olmadig:
g g

konusunda ittifak ettigi one siiriilmektedir*®’.

Medinelilerin icma’ina oldukg¢a genis yer veren Cessds, bu konuda iki goériisten
bahseder;

Birincisi; miiteahhirinden bir grubun; Medinelilerin icmad’ ettigi bir konuya
diger asirlarin muhalefetinin gegerli olmadigi gériigiinde oldugudur. Ikincisi; diger
fukahamin, Medinelilerin diger insanlarla esit oldugu, Medineli olmanin onlara ittiba’

etmeyi gerekli kilacak bir 6zellik olmadig yoniindeki gorigidiir*™*.

Bu gorislerden ikincisini benimsedigi anlagilan Cessds’in bu diisiincesinin
koklerini; Iraklilanin genel icma anlayislarinda aramak miimkiindir. Nitekim, Irak
alimlerinden Ebd Yusuf'un, $am alimlerinden, Evzai ‘nin icmd’ oldugunu ileri
sirdigii konulara karsi ¢ikarak “ Bu konuda imamlar boyle amel etti soziiniin,
Hicazlilarin: sinnet  béyle cari oldu. “sozii gibi oldugunu®’® ifade ederek
Medinelilerin icmd’ina (st kapali da olsa atifta bulunmasi;, Iraklilarin teorik

olarak genel icm&’ anlayigimi benimsediklerini ortaya koymaktadir.

92 Miisevvede,s.297.

493 Amidi,1.302:el-Basri, 11,34:Abdulaziz Buhari,l1,241:Serahsi,I,314:Miisevvede,s.297.
N Cesss,el-Fusil, 111,321,

5 Ebd Yusuf,s.41-42.
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Cessas, icmd’in huccet olmasimin Medinelilere mahsus oldugunu 6ne siirenlere

birka¢ yonden itiraz eder;

Birinci gerekgesi; icma’in huccetine delalet eden dyetlerin hitabimin; {immetin
diger insanlant saf dit birakilarak sadece “Medineliler ismine tahsis edilmemig
olmasidir*®. Aynca, iimmet ve mii’min kelimesinin sadece Medinelileri i¢ine
almadig gibi, icmd’in delaletinin de sadece Medinelilere yonelik olmadigi, icma’in
hucciyyetine delalet eden gerekgelerin Medinelileri ve diger miminleri kapsadigy,
bolgelerin, gorislerin huccet olusuna tesir etmedidini one siren usiil alimleri de

Cessds’in bu goriisini desteklemektedir®’.

ikincisi gerekgesi; Ayetlerin hitabmun Medinelere tahsis edilmesinin soz

konusu olmasi durumunda;

“Namaz kiliniz ve zekat veriniz.”*%

“Orug size farz kiind1.”**°

“Giicii yetenlerin haccetmesi Allah’in insanlar iizerindeki hakkidir.”5®

gibi emir ifade eden biitiin dyetlerin de sadece Medinelilere tahsis edilmesi
gerektigidir. Cessds; boyle bir tahsisin  batil oldugunu, lafzin umumunun
Medineliler ile diger insanlan aywrmadigini, yine icmi’in sihhatini gerekli kilan
ayetlerin hikmi miiphem olmadigi igin Medinelilere tahsis edilmesi so6z konusu

olamayacagi vurgular®'.

Ugiincii  gerekgesi; Medinelilerin icmd’imin  muteber olmasimin s6z konusu
olmasi durumunda, boyle bir bilginin tabiin veya daha sonrakiler igin gizli
kalamayacagidir. Cessds’a gore, Medineli olan veya olmayan tabiinden ya da

ondan sonra gelenlerden kimse, Medinelilerin icma’imin muteber oldugu ve ittiba’

96 Cessas,el-Fusil, 111,321,

7 ol-Basri,I1,34; Abdulaziz Buhari.II1,241:Amidi,[,303.
9% el-Bakara.43.

9 ol-Bakara,183.

S0 Al-i imran.97

M Cessas., el-Fusil, 111, 321-322,
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edilmesi gerektigi gibi bir goriis one sirmesi s6z konusu degildir, seleften kimse

boyle bir goriig belirtmemistir®>.

Dordiinci  gerekgesi; Medinelilerin icmd@’1 huccet olmast durumunda; her
devirde Medine’de yasayan insanlanin icmd’inmmn da huccet olmasi, dolayisiyla
Medinelilerin icmd’ina bu devirde de itibar edilmesi gerektigidir. Oysa su anda

Medineliler; insanlarin en cabhili, ilimleri en az ve hayirdan uzak insanlardir’®.

Besinci gerekgesi; boyle bir tahsisin Medineliler igin s6z konusu olmasi, diger
insanlar O6rnegin; Kifeliler i¢in de s6z konusu olmasi sonucunu dogurmasidir. Oysa,
bu ayetlerin hitabiin Kdifelilere tahsis edilmesinin  s6z konusu olmadig gibi,

Medinelilere tahsis edilmesi de s6z konusu degildir™.

Su anda, Medinelilerin mezhebinin yani Enes b Malik’in kurdugu Malikilerin
gorisleri tzerine ittifak edilen icma’a itibar edilir seklinde 6ne siiriilen goriige ise

Cessis:

“"Medineli sahabi olmasa bile bu devirde, Medinelilerin icmi’ina itibar edilebilir mi”
sorusunu sorar. Cevabin olumlu olmast durumunda, o6ne sirdiigii gerek¢e; Medineli
sahabi olmasa bile, Kifeli tabiine ilim Medineli sahabeden intikal ettigi icin, Kifeli
tabiin de icma’ma itibar edilmesi gerektigine dayamr ®.

Cessas Ote yandan, Medinelilerin icmi’ina itibar edilmesinin, iizerinde icma’
edilen konu veya icméd’a katilan alimler olmak iizere iki sebebe dayanabilecegi
ihtimali {izerinde durur; birinci ihtimalin olmast durumunda; iizerinde icma’ edilen
konunun zaten mevcut oldugu ve icma edilen konulara da her devirde itibar edilmesi

zorunlu oldugunu 6ne siirerek bu ihtimali saf dis1 birakir®®.

02 Cessds, el-Fusil, 111,322,
03 Cessas, el-Fusil, 111,322,
W Cessas, el-Fusal. 111, 322, 324,
"% Cessas, el-Fusil, [11.322-323.
06 Cessis, el-Fusal, 111.323.
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Itibar edilen seyin tizerinde icmd’ edilen konular degil de icmad’’a katilan
alimler olmasi durumunda ise; Ali b Ebi Talib, ibn Mesud, Huzeyfe, Ammar, Ebd
Misa el-Eg’ari gibi bir gok Kafeli alimin, din alimlerinin dayanag olmas: sebebiyle
aym seyin Kufeliler icin de s6z konusu olmas: gerektigini 6ne siirerek bu ihtimali de
saf digt birakir®’,

Miliki kaynaklann bazi insanlarin; Hz Ali ve bir ¢ok sahabenin Kife’de
bulunmasina dayanarak baz insanlarin Kifelilerin icmi’ina itibar ettigini goriisiinde

olduklarinit 6ne siirse de’®®

goruldigi gibi burada s6z konusu olan Kifelilerin
icmd’mn huccet kabul edilmesi degil, Medinelilerin icma’inin huccet kabul edilmesi
durumunda her bolgenin gesitli sebeblerle kendi bdlgelerinin icmi’imn kabul
edilmesi gerektigini one sirilmesi gibi olumsuz sonuglann s6z konusu olabilme
ihtimalidir. Esasen bu goriisii “Bazilant Medinelilerin bazilan da Kifelilerin goriisiinii icma’
olarak kabul etti. Biri digerini nakzeden bu goriisler fasiddir.” ibaresiyle ibn Hazm en agik

sekilde ifade etmektedir™®.

Cessds ote yandan; sahabenin tamamumn, Medineli olmasi sebebiyle,
Medinelilerin muteber icma’ sahabe doneminden sonraki icmd’ oldugunun 6ne
stiriilmesi durumunda; Medinelilerin ilmi sahabeden aldiklann igin sahabe
doneminden sonraki icma’ muteber olursa, Kufeliler de ilmi, Medinelilerden intikal
eden sahabeden aldig: igin, Kufelilerinde icmd’min muteber olmasi gerekli oldugunu

ifade eder’'°.

Sahabeden ilim alan tabiinin, sahabenin icmé’ina ittiba’ etmesi gerektigi gibi,
Medinelilerden ilim alan diger insanlarin da Medinelilerin de icmd’ina ittiba’

etmesinin gerekli oldugunu 6ne siirenlere Cessas;

Kufeli tabiine de ilmin Medineli sahabeden intikal ettigini, ilim alma

yoninden Medinelilerle, Kufeliler arasinda fark olmadigini, dolaystyla

07 Cessis, el-Fusil, 111,323.

08 Karafi, Serhu Tenkihu | Fusil, s.145.

* Ibn Hazm, Merdtibu I femd.ibn Teymivye nin tenkitlerivle beraber nesredilmistir. Daru’l Kiitiibi 'l
[Imivve. Beyrut. t.y. s.10.

0 Cessas. el-Fusil. 111,324,
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Medinelilerin icma’1 ile birlikte, Kufelilerin icma’imn da muteber olmasi gerektigini

One siirerek cevap verir ',

Cessds gonildugii gibi bazi ifadelerinde “Medinelilerin icma’imin huccet olmasi”

9 6

bazen “Medinelilerin icmA’1na itibar edilmesi,” “ icmi’1n Medinelere tahsis edilmesi » ibarelerini
kullanir.  Bu ibareleri  birlikte dugindagimizde vurgu;, sadece Medinelilerin
katihmuyla olusan bir icmé’in huccet olmadif1 tizerinedir.Yoksa, diger bolgelerin
olusturdugu icma’a Medinelilerin de katithminin gecersiz oldugu, Medinelilerin

gorislerinin huccet olmadigi degildir.

Sadece, Medinelilerin katilimiyla gergeklesen icma’in huccet olmadigim higbir
sipheye yer vermeyecek sekilde 1spat etmek de kararlh gorinen Cessis,
Medinelilerin icma’inin muteber olduguna nakli delillerden getirilen gerekgeleri ele

alir ve tartigir;

Medinelilerin icmd’mmn muteber olmasi gerektigini savunanlarin gerekge

olarak 6ne surdagu hadisler®'?;

“Medinelilere kétiiliik dileyen kimseyi. Allah’in azabi suyun tuzu erittigi gibi eritir™ '3,

“K6riik atesinin demirin kirini sildigi gibi. Medine de kiri pas: siler” *'*

“ Yilamn doniip dolasip gelecegi yerin yuvasi olmast gibi, imamn son karargahi

Medine'dir.”> "

Cessas’in  bu hadislere dayanarak Medinelilerin icm&’imnin muteber oldugunu

One siirenlere birkag gerekge ile cevap verir;

Birincisi gerekgesi; Hz Peygamber’in Medinelileri 6ven  bu sozlerinde;
icmad’larinin huccet olmasini gerektiren veya icmd’lanmn sihhatiyle iligkili bir sey

yoktur. Ornegin; "Medinelilere kotilikk dileyen kimseyi, Allah’in azab: suyun tuzu

S Cessas, el-Fusil, 111,324,

12 ibn Hécib. \uhtasaru [bn Hacib,s.566:Amidi.1.303
S13 Buhari. 11,27.

** Buhari. I11.26.

S5 Buhari, 111.27.
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erittigi gibi eritir” sozii icmad’in hucceti ile iligkili degildir. Ciinkii Medinelilere
kotiilik dilenmesi, icmd’lanimin huccet olmasina  yonelik bir hilaf degildir. Bu
boyle olsayd:i sahabenin ictihad ettikleri konularda ihtilaf s6z konusu oldugunda
sahabeden  bazisimn  bazist i¢in kotulik dilemesinin s6z konusu edilmesi
gerekirdi®'®.

Ikinci gerekgesi; Hz. Peygamber’in  Medinelilere iliskin bu sozlerinde,
Medinelilere duada bulunmas: kendi asrindaki Medineliler igindir. Ciinkii Hz
Peygamber zamaninda Ensar ve Muhacir’in tamam Medine’de idi. Sayet onlarin
icmd’inin huccet oldugu 6ne sirilityorsa onlarin icmd’ imn huccet oldugunda zaten
tartiyjma s6z konusu degildir. Cessas; Hz Peygamber doéneminden sonraki
Medinelilerin icm&’iin huccet oldugu o6ne siriliiyorsa, bu dénemde Medineli
insanlarin, Hz Peygamber’in niteledigi nitelikleri tasidigmin delili nedir? sorusunun
sorarak; Hz Peygamber’den sonraki donemde Medine’de yasayan insanlannn bu

nitelikleri tagimadigin ifade eder'”.

Ugiincii gerekgesi; Hz Peygamber’in

* Yilanin doniip dolasip gelecegi yerin yuvasi olmasi gibi, imamn son karargah

. r &
Medine’dir.”

hadisi; Medine’nin hicret yurdu oldugu, Miisliimanlanin oraya hicret ettigi,
ancak hicretin farziyetinin sona erinesiyle  birlikte Medine’nin hicret yurdu
olmasinin da sona ermesi manasinda oldugudur. Cessds bu gerekgesini; hicretin
farziyetinin sona ermesiyle birlikte, orada bulunanlarin kendi mahalle, kabile veya
beldelerine gittigini, Medine’ye hicret etmenin farziyetinin butiin devirleri kapsayan
umumi bir hitkiim olmast durumunda su anda da gegerli olmasi gerektigini, oysa
devrin biiylik alimlerinin bu goruste oldugunun bilinmedigini, hatta bu devirde
Medine’yi, dinin eksikligi, cehalet, itikadlarmin bozuklugu, hayrin yoklugunun

Cra s s .5l
istila ettigini one siirerek temellendirir’ 8

O Cessas, el-Fusil, 111.325.
"7 Cessds, el-Fusil, 111.325.
% Cessas. el-Fusil, 11.325.

*Bkz: tez.s.100
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Cessas bu hadislerin yanisira, Hz Peygamber’den rivayet edilen;

“ Deccal Medine’ye giremez. (giinkii Medine’nin) her bir dag yolunun fizerinde elinde kilict

olan bir melek vardir "

ifadesinin, Allah’in sadece Medinelileri korudugunun ve Medinelilerin bu
meziyetle digerlerinden aynldiZimn delili oldugunu dolayisiyla ~ Medinelilerin

icma’mna ittiba’ edilmesi gerektigini one siirenlere;

Bu sozde Medinelilerin icmd’imn muteber olduguna yonelik  bir anlam
bulunmadifim savunur. Aynica Allah’in sadece Medinelileri daldletten korumas: ve
sadece Medinelilerin hakk: sabit kilmalarinin s6z konusu olamayacagii, nitekim
Mekke’de de miigrik olmasina ragmen Mekke’nin fil ashabindan korundugunu yine,
Hendek savasinda migrikler Mekke’yi kusattiginda Allah’in koruyucu meleklerle
Mekke’yi korumasinin s6z konusu oldugunu ancak bu haberin hiikmiiniin 0 durum

icin gegerli oldugunu 6ne siirer°.

Usil alimlerinden bazilant da, Medinelilere yoénelik hadislerin, Medinelileri
ovdigini, onlarn fazilet ve serefine delalet ettigini, ancak Medinelilerin icma’imin
huccet olduguna delalet etmedigini ifade ederek Cessds’in goriisiinii destekler’?'.
Hatta Maliki usilu bilginlerinden Ibn Hacib, Medinelilerin icma’im huccet kabul

edenlerin gerekge olarak 6ne siiriikleri iki hadisi ifade ettikten sonra;
“Koriik atesinin demirin kirini sildigi gibi. Medine de kiri past siler ”

hadisinde gecen "kir" kelimesinin umumi yolla, hata olarak yorumlanmasimn

miimkiin olmadidini, umum ifade etmeyen lafzin da huccet olamayacagini,

* Yilanmn doniip dolasip gelecegi yerin yuvast olmasi gibi, imanm son karargahi Medine'dir."*

™" Buhari .IX,75.

0 Cessas.el-Fusil, 111.325-326.

21 el-Basri. 1.34:Gazli.1. 187:Amidi. 1.304.1bn Melck.s.256:
*Bkz: tez.s.100



hadisinin ise sadece Medinelilerin faziletli olduklarina delalet ettigini, digerleri
olmaksizin sadece Medinelilerin gorislerinin huccet olduguna delalet etmedigini

522

ifade eder’--.

Cessas’in  bu agiklamalarinda, icmd’’a katilan kisilerin Medineli veya Kufeli
olmasimun, icmad’in muteber olmast konusunda Olgit olamayacagim, vurguladig:
kanaatindeyiz. Cessds, icmad’in huccetinin Medinelilere tahsis edildigi takdirde, diger
belde insanlarimin da gesitli gerekgelere dayanarak, icma’t kendi  beldesinin
icma’t ile siurlandirmasimn®®®  s6z konusu olabilecegi ileri sirmekle, bu
durumun olumsuz sonuglan {izerinde durmaktadir. Nitekim diger usil eserlerinde,
ehl-i  beytin, ehl-i Haremeyn (Mekke-Medine), Kdifelilerin icmd’i, Hulefa-1
Rasidin’inin, Seyheyn (Hz.Ebii Bekr-Hz Omer) icmd’iun huccet kabul edilmesi
gerektiini one striilmesi s6z konusu oldugu gibi’** Haricilerin de grup olarak
ortaya ¢iktiktan sonra kendi icméd’lanm huccet kabul ettikleri 6ne siiriilmesi de bu

gorisi dogrulamaktlr5 =

. Huccet olan icmd konusunda biitiin bu gonisler dikkate
alindiginda; her bolgenin veya mezhebin kendi prensipleri gergevesinde huccet
kabul ettigi; bolge miictehitlerinin veya belirli kisilerin olusturdugu icma’in ortaya
¢tkmasi s6z konusudur ki bu durum icma’i; immetin icmé’1 olmaktan ¢ikarip bir
grubun,  bolgenin veya mezhebin icmd’t durumuna getirmektedir. Cessds’n
Medinelilerin icma’inin huccet kabul edilmesi konusundaki itirazlan, esasen huccet
olan icmd’in immetin icma’1 oldugunu bir gruba, bolgeye veya birkag kisiye tahsis

edilemeyecegini teorik gerekgelerle ortaya koymaktadir.

Teorik gerekgelere dayanarak, Gmmetin icma’t kabul edilmekle birlikte,
pratikte boyle bir durumun miimkiin olup olmadigi énemli bir konudur. Ozellikle
ilk devirlerde, farkhi  bolgelerdeki alimlerin iletisiminin mimkin olamamasi

miimkiin olsa bile, meselelerin ¢6ziimiinde esas aldiklar1 prensiplerin farkli olmasi,

s22 {bn Hacib, s.567-568.

523 Cessas el-Fusal, 11, 323.

524 Serahsi, I,324-315;Amidi,l,305-3 10; Karafi, Tenkilu'l-Fusiil, 5.145-146; Tibn Hicib,s.568, 570,
Abdulariz Buhiri, I11,241-242; Sihabii'd-din Ebi'l-'Abbas (Ali Teymiyye'den derleyen) el-
Miisevvede,s.331; Isnevi, T11,877-881; Sevkéni, s.78.

525 Isnevi,I1,862.
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icma’ konularindaki farkliig: da beraberinde getirmektedir. Ornegin, Ebi Yusuf’un
Evzai ile icma’ oldugu one suriilen konularda tartigmasr’>® ve Leys b. Sa’d’in Imam
Milik’e yazdigt mektup’®’ bu farklihgmm tabil bir sonucudur. Hukuki faaliyet
bolgelerinin farkh olmast belki de bu durumu zorunlu kilmaktadir. Her alim, kendi
cevresindeki usfil ve prensipleri benimsemekte, digerlerine karsi gikmaktadir. Her
belde insanmnin kendi beldesinin icmd’im kabul ettifine gore, icma’t hukuki faaliyet
bolgelerinin icmé’lanmn digina gikarmak hayli zor gorinmektedir. Dolayisiyla
Cessds’in  teoride ortaya koydufu Ummetin icmd’t diglncesipia, pratikte
gergeklegmesinin gok da miimkiin olmadigi gériinmektedir. Nitekim, Imam Safii’in,

bolgesel icma’in pratik yoniini dikkate alan;

” Size agikladik ve gosterdik ki, Medine halkimin veya baska yerlerdekilerin icma’

ettiklerini iddia etmek caiz olmaz. icma> bulundugunu iddia ettiklerinizde ihtilaf vardir.>>®

“Bazen birinin “Bu icma’ ile kabul edilmistir ” dedigi konuda, Medineli bilginlerin
¢ogunun ona muhalefet ettigini goriiyorum. Bazen de iizerinde icmA’ edildigi ileri siirillen  bir

konuda Islam iilkelerindeki bilginlerin gogunun muhalefet ettigini goriiyorum.>?

”Medine ulemast bir meselede ittifak etmigse o mesele hakkinda diger ulemamn da ittifaka
vardir. Medine ulemas arasina ihtilafli meseleler disinda diger ulemamn Medinelilere muhalefet ettigi
vaki degildir.”**

ifadeleri de bu goriisiimiizii desteklemektedir. Medineli alimlerin icmd ettigi
konularda diger alimlerin icma’1 da oldugunu vurgulamakla, icma’1 dinde bilinmesi
zorunlu olan bilgilerle simirladigr goriilmektedir. Aksi takdirde bir bolge alimlerinin
icmd’ oldugu iddiasina, diger bolge alimlerinin muhalefeti s6z konusu olacagindan

icmad’in higbir zaman gergeklesmemesi s6z konusudur.

2% Ebf Yusuf, s. 41-42,
37 Hudard, s.122.

% Safii. el-Umm.VIL248
SN Safii. er-Risale. s..2.

MO gafii, el-Umm V1188,
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UCUNCU BOLUM
ICMA’IN IN'IKADI



1 ICMA’IN IN’IKADININ KEYFIYETI

Cessas; icma’in gergeklesmesi keyfivetinin iki sekilde oldugunu ifade eder;

Birincisi: bir takim alimlerin gorislerini beyan etmeleri ve digerlerinin de bu
gorislere kars gikmamalan seklinde olabilecegini ifade eder”'Cessés bu yaklagimiyla
daha sonraki Islam Hukuk usilu eserlerinde, sukiti icmi veya ruhsat yoluyla icma”™
olarak tammlanan icma’a atifta bulunur™-.

Ikincisi; lcma’1 olusturacak olan kisilerin her birinin teker teker gériiglerini
beyan etmeleri seklinde olabilecegini belirttikten sonra, ilk devirlerde ya da sonraki
devirlerde icm&’a katidan miictehitlerin hepsinin teker teker goriislerine ulagmanin
mimkiin olmadigini, hatta icma’in gergeklesmesi igin boyle bir sartin s6z konusu
olmasi durumunda, Allah tarafindan sihhatinin ve delil olusunun gerekliligine
hilkmedilen icmad’in gerceklesmesinin ortadan kalkacagim wurgulayarak sarih
icmd’in gergeklesmesinin miimkiin olmadigim dolayh olarak vurgular’®. Ancak
sarih icmd’in gerceklesmedigini savunmak bir bakima, gelmis gegmis biitiin
icmé’lanin sukuti olarak gergeklestigini one siirmek anlammna gelmektedir. Bu goris;
¢agdas Islam hukuku eserlerinde sarih olarak tammlanan icma’in; kat’i delil
oldugunu, muhalefet etmenin séz konusu olmayacagini ifade eden Islam hukukgulan
ve icmi’’in mertebeleri arasinda ifade edilen sahabenin sarih icma’ tammlamasi®>*,
sarth icmd’in gerceklesmesini -dolayh olarak da olsa- mimkiin gorenlerin
goriiglerine muhalif gdriinmektedir>. Nitekim Cessas; boyle bir icma’mn ne ilk
donemlerde ne daha sonra gerceklesmesinin mimkiin olmadigim ifade etmekle
sahabenin sarth icmd’im da kabul etmemis goriinmektedir. Cinkii bu ifadelerinde
sahabenin icmd’im istisna etmemektedir. Cessds, sarih icmd’’m miimkiin olmadig

konusuna son noktayi koyduktan sonra, sarih icma’in kat’l delil olup olmadig:

33U Cessis,el-Fusil,111.285,289,303;

332 Pezdevi,Il1,228; Abdiilaziz Buhari, 111,228: Serahsi.l/303: Sirazi. 11/690; Ibn Melek. s.254,
255;Bilmen,Hukuk: Islamivve, 1,165.

3 Cessas, el-Fusil, I11, 285-286, 303.

3% Debist, Takvimu'l Edille, 5.63:Pezevi, 111.26

35 Serahsi. 1.303: Sirazi.11.690; [bn Melek.s.254: Sa'id Ceyvib.1.30: Muhammed Ebi

Zehra,Metodoloji, s.179.
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konusu tzerinde durmaz ve icmd’in sukiti yolla gergeklesmesinin miimkin oldugu

konusuna y6nelir.

Cessas’a gore siik@ti icmd; Miictehidlerin bazilan tarafindan ileri siiriilen bir
gorige, aradan zaman gegmesine ragmen diSer miictehidlerin karsi ¢ikmamalan
seklinde gergeklesen icma’dir. Bu yontemle gergeklesen bir icmd huccet niteligini
kazanmis demektir.”>*® icma’in sukdti yontemle gergeklesebilecegini kabul eden
diger Islim hukukgulan suk(ti icmd’1; "Mictehitlerden bazilanmin veya birinin, bir
meselenin hitkmii hakkindaki intisar eden gériigiine veya bir konudaki uygulamasina; aradan zaman
gegmesine ragmen geride kalan miictehitlerin itiraz etmemeleriﬁseklinde tanimlayarak Cessads’a

yakin bir agiklamada bulunmustur®’.

Bununla birlikte icm@’in sukiiti yolla gergeklesmesinin mimkiin olduguna

itirazda bulunan yaklagimlar da s6z konusudur;

Bu goriig sahiplerinden  bir kismu gériiglerini; “Sakite soz isnad edilmez”
prensibine dayandirmigtir>®®. Sessiz kalan, goriglerini agiklamayan kigilere goriig
atfedilemeyecegi yoniindeki ifadesiyle Imam Safi’nin de, sukfti icmi’1 kabul

etmedigi anlagilmaktadir, 3%

Mailiki mezhebi bilginlerinden $atibi ise,ortaya atilan goriise, icmd ehlinin
sukiit etmesi kabulunu dile getirmemesi veya karst ¢ikmamast durumunda, bu
gorisin  ihtilaff konusu oldugunu ileri siirerek, icma’in sukuti yolla
gerceklesmeyecegine atifta bulunurken®®® bir diger Maliki mezhebi  bilgini

Baci, sukuti yolla gergeklesen icma’in delil oldugunu ifade etmistir’*'.

36 Cessas, el-Fusil, 111, 285, 289.

37 Pezdevi. 11.228:Serahsi.1.303:Sirazi.11.690:ibn Melek.s.235+:Sevkani.s. 79:Sa"id Cevyib.1.30-31.
3% Abdulaziz Buhari,I11,229.

9 Safii. el-Umm, V11,249,

MO s SAtibILIVISY.

MU el-Bacl. el-fhkam, s.474.
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Sukti icma’1 kabul etmeyenlerin ¢ne sirdiigii diger gerekge ise; Miictehitlerin
ortaya atilan goriise itiraz etmeme sebebinin, heniiz ictihatta bulunamamak, ictihadin
tamamlanmamis olmast veya kesin kararn verilmemis olmast gibi gesitli sebeblere
dayanabilecegidir. Bununla birlikte miictehit ictihadini tamamlamig olmasina kargin
“Her miictehit kendi gorusiinde isabetlidir” seklinde diisiinerek susmay1 tercih etmig

olabilecegi gibi korku, saygi gibi sebeblerden de susmay tercih etmis olabilir >*2.

Cessds’1n, icmd’n sukuti yolla ger¢eklesebilecegi konusundaki gerekgeleri ise;

lleri siiriilen bir goriige, muhalif goériisiin olup olmadigimn bilinebilmesi igin
mubhalif goriiste olanlann disiincelerini ifade etmeleri zorunludur. Ifade etmedikleri
takdirde siikit muvafakata delalet eder’*’. Buna gore Cessds, itirazin olmamasim

veya olsa bile bilinmemesini, siikiitl icma’in 6n sart1 olarak gérmektedir.

Cessds’in, icma’m  sukuti  yolla  gerceklesebilecegi  konusundaki
gerekgelerinden digeri; ileri stiriilen bir goriise, diger miictehidlerin mubalif goriste
olmalarina ragmen, gorislerini gizlemeleri konusunda ittifak halinde olmalarimn
aklen mimkiin olmadigina dayanmaktadir. Ortaya atilan goriise, muhalif goriglerini

-gizlemelerine engel olmadig halde- siikiit etmeleri muvafakata delalet eder>**.

Bazt Isldm hukukgularina goére;, ¢ogunlugun goériis  bildirmesine karsin
azmnhigin susmasi durumunda icmad’ gergeklesir. Bazilarina gore ise; bir veya iki
gibi az sayida kisinin goriisiine, ¢ogunlugun susmasi durumunda icma’ gergeklesir®.
Cessds ise icmd’in gerceklesmesinin gartim, goriis  bildirenlerle siikut eden
miictehidlerin sayillannin  birbirine oramna baglamaz. Ister bir veya iki kisinin
goriisiine ¢ogunluk, ister cogunlugun goriisiine bir veya iki kisi sessiz kalsin icma’

gerq:eklesir5 e,

M2 Amidi.1,313: EbG Zehra,Merodoloji,s. 180:Bilmen. Hukuk: Islamivve, 1,166.
M Cessas, el-Fusil, 111; 288.

M4 Cessas, el-Fusil, 1L, 303.

S5 Abdulaziz Buhari.I11.229: Sevkani.s.80.

M6 Cessais. el-Fusil, 111: 303.
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Cessas, siikiitun muvafakata delalet etmedigini 6ne siirenlerin gériiglerini su

sekilde degerlendirmektedir:

Sukutun muvafakata deldlet etmedigini 6ne sirenlerin gerekgelerinden birisi;

Hz Omer (bir sey sormak igin) hamile bir kadim ¢aginr ancak (bu esnada )
kadinin gocugu diiger. Hz Omer’in sahabeye (gocugun diismesine sebeb oldugundan
dolay1 kendisine), diyet gerekip gerekmedigini sorar; ashabin, Sen terbiye edicisin, biz
sen de sadece hayr gorityoruz, sana bir sey gerckmez.” demelerine karsin, Hz Ali susar.
Konu hakkindaki goérigii sorulan Hz Ali’nin “ Ashab sana yakin olmak igin diyet
gerekmedigini séyleyerek ictihatlannda hata etti, bana gore diyet gereklidir.” cevabim vermesi

iizerine Hz Omer’in de Hz Ali’nin goriisiinii desteklemesidir’®’.

Bu kissada Hz Ali cemaatin goriigiine muhalif diiglinmesine ragmen susmustur.
Ancak susmasi cemaatin gorigiine muvafakat ettii anlamina gelmemektedir. Hz
Omer de bu kissada Hz Ali’nin susmasindan muvafakat anlami ¢ikarmamistir. Bu

kissada oldugu gibi sukut muvafakata delalet etmez>*®.

Cessdas ise; bu kissamn sukitun delil olarak alinmasina engel tegkil
etmeyecegini one siirerek, Hz Ali’nin susma sebebini, orada bulunanlann goriigiinii
ogrenmek amagh oldugu savunur ve bunu Hz Ali’nin daha sonra goriigiinii beyan

etmesine baglar®.

Sukutun muvafata delalet etmedigini 6ne siirenlerin dayandigy diger gerekge;
Ibn Abbas’in, miras konularindan  biri olan avliye konusundaki mubhalif

gorisini Hz. Omer’den ¢ekindigi icin soyleyemedigine dayanarak hilafin

gizlenmesinin korku, gekinme gibi sebeblerden kaynaklanabilecegine dayanir>°.

M7 Cessis, el-Fusal, 11 286: Pezdevi.ll1,229: Abdulaziz Buhari,I11,229-230; Serahsi, 1,304
M8 Cessis, el-Fusiil, 1I1: 286. Pezdevi,II1.229; Abdulaziz Buhari,111,229; Serahst, 1,304

M9 Cessas, el-Fusil, 111: 286.

30 Cessis, el-Fusil, 111.286-287:Pezdevi.111.229: Abdulaziz Buhari,I11,230:Serahsi, 1,304
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Cessds ise; Ibn Abbas’in, goriisiinii ortaya koymamaktan alikoyan sebebi,
korku degil; Hz.Omer’in konu hakkindaki delilinin giiglii olmasina dayandirarak bu
gorusiini; cesitli meselerin hitkmii konusunda kendisine soru soran Ibn Abbas’in, Hz

Omer’den korkmasimin s6z konusu olamayaca@int 6ne siirerek agikla 3,

Ote yandan Kerhi’nin, sukutu muvafakat olarak kabul etmediginin Gne

siirenlere Cessis;

Kerhi’nin muvafakat olarak kabul etmedigi siiklitun ferdi ictihadlarla sinirh
oldugunu vurgulayarak kendisinin de bu gériiste oldugunu ifade eder. Cinkii her
miictehid yapmus oldugu ictihadim kendi agisindan dogru bulur. Dolayisiyla bir
miictehidin diger miictehidin goriisini dogru bulmayarak kargi ¢ikmast s6z konusu
olamaz>’. Cessas; ferdi ictihadlarda miictehidlerin itiraz  belirtmeksizin siikfit
etmeleriyle, mictehidler arasinda yayillan bir goriige, lizerinden zaman geg¢mesine
ragmen, diger mictehidlerin itiraz etmeksizin siikiit etmelerini birbirinden ayinr.
Zira birincisinde siik(it muvafakata delalet ettigi halde ikincisinde sikiit muvafakata
delalet eder’™. Cessds’in bu goriigii aym zamanda; “Her miictehit kendi goriisiinde
isabetlidir” diigiincesiyle, ortaya atilan gorige kargt gikilamayacagi, ancak bunun

muvafakata delalet etmedigi konusundaki itiraza cevap niteligindedir.

Hanefilerden Isd b. Eban’in, sukuti icmd1n kabul etmedigi o©ne

siiriilmektedir>*.

Cessds ise; [si b Eban’in, sik{tun muvafakata delalet etmedigi konusundaki
gerekgesinin, (muhtemelen Hz. Peygamber’in eksik kildirdig1 bir namaz konusunda)

Zilyedeyn’in, Hz. Peygamber’e;

~ Namaz mi kisaltildi yoksa sen mi unuttun™ dive sorar. Hz. Peygamber. Hz. Ebli Bekir ve
Hz. Omer’e donerek “Zilyedeyn'in soéyledigi dogru mu” dive sorar. Onlarin da Zilyedeyn'i

dogrulamasi iizerine Hz. Peygamberia O zaman namazi tamamlayin™

M Cessis, el-Fusil, 111 287.
352 Cessis.el-Fusil, 111: 288,
 Cessas.el-Fusil, 111 289.
4 Sa'id Ceyyib.1.31:Abdulaziz Buhari.I11.229: Serahsi.[,304.
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buyurmas: seklinde gergeklestigi one stirilen Zilyedeyn kissasina dayandigim

one siirer>>.

Cessds, bu olaym, icmd’ konusunda ileri strdiigii gorislere aykirt olmadigim
belirtir ve  bu goriigunii; Hz Peygamber’in,”Zilyedeyn’in séyledigi dogru mu” seklindeki
sorusunun, goris yaylmadan Once karsi ¢ikan veya onaylayan kimsenin olup
olmadigint aragtimak i¢in sordugunu One sirerek gerekgelendirdikten sonra,
goriislerine sikhikla bagvurdugu ‘Isa b. Ebdn’in, inkann terkedilmesinin muvafata
delalet etmedigi konusundaki gorisiinii sadece Zildeyn kissast igin sdylemig
olabilecegine ihtimal vererek iyimser bir yaklaggmda bulunmaktan da kendini
alamaz’%.

Cessds icma’in sarih yolla gergeklesmesinin ebediyyen miimkiin olmadigina
son noktayr koydugu gibi, sukdti yolla ger¢eklesmeyen icmé’in bagka bir yontemle
gergeklesmesinin asla miimkiin olmayacagim  belirterek, icmd’in sukuti yolla
gergeklesmesinin miimkiin oldugu konusuna da son noktayr koyar'. Boylece,
icmé@’in gerceklesmesi igin tek ¢ikar yolun sukuti yol oldugunu dolayh olarak ifade
eder. Dolayistyla Cessds’in icmd’in  gergeklesmesi konusundaki tavn kesindir.
Nitekim eserinin bagka bir yerinde; sahabenin ve tabiinin “ hamamlara gitme”
konusundaki bu uygulamay1 bizzat gordiikleri halde onlardan birinin bu durumu
kerih gordiguni ifade etmedigini belirtir. Cessds’a gore bu durum tistii kapah
olarak caiz gorme, bir gesit ikrardir. Nitekim Cessds’a gore, Allah’in nitelenirdigi
gibi, iyiligi emreden-kotuliikten sakimirma niteliinin bir geregi olarak, sayet bu

558

durum kerih goriilmis olsayr ifade edilmesi gerekirdi Cessas gibi birgok Islam

hukukgusu da sukutun muvafakata delalet ettigini 6ne strerek, icmad’in sukuti yolla

gergeklesmesini miimkiin gérmuislerdir’>°.

335 Cessas,el-Fusil, 111,287-288: Serahsi,[,304:Abdulaziz Buhari,I11,229.

8% Cessas, el-Fusil, 111,288

83T Cessds, el-Fusil, 111,290.

558 Cessis, el-Fusiil, V1,.248-249.

39 el-Baci. s.474: Sirazi. 11.691-693: Pezdevi. I11.231: Serahs, [,305-306; Abdiilaziz Buhari, II1,231;
ibn  Melek. s.233.
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Sukuti icmd’, bir anlamda birka¢ kisinin karalarimin biitiin miictehitlere
isnat edilmesidir. Miictehidlerin bir veya birkag: tarafindan 6ne siiriilen goriisiin,
diger miictehidlerin sukGti onay1 ile gerceklesen icma’a, miictehidler istese de
istemese de katilmak zorundadir. One siirilen goriige; miictehidin muvafik veya
muhalif olmasi zorunludur. Icmd’in bu gesidinde one siiriilen goriise miictehidler
muhalif degilse muvafiktir, muvafik olmasaydi muhalif olurdu mantifi yatar. Oysa
insanlarin siyasi otoriteye yaklagma arzusu, makam mevki kaygisi gibi siyasi ve
sosyal sebepler, 6ne siiriilen goriise muhalif olmaya engel olabildigi gibi muvéfik
olmaya da engel olabilir. Bir devrin siyasi ve sosyal olaylan dikkate alindiginda,
insanlarin her zaman goriiglerini  bildirmesi miimkiin olmayabilir. Zor, cebir baski,
sosyal ve siyasi etkenler hukuki mekanizmanin iglerliginde 6nemli etkendir. Bu
etkenler hukuk kurallarini, tabii olarak da yasamu etkilemektedir. Omegin imam Ebd
Hanife’nin, Omriiniin sonlarina dogru fetva vermekten ve halkla goriismekten
alikoyuldugu yoniindeki rivayetleri’® dogru kabul ettigimizde biiyikk imammn bir
mesele hakkindaki karst goriginii dile getirmesi ne kadar miimkiin olabilir? Hayat:
boyunca dogruluguna inandifn gorislerin miicadelesini vermis  birinin  bile

susturulmasi s6z konusu ise bu durum herkes i¢in s6z konusu olabilir.

Ote yandan ortaya atilan goriis, miictehidin ilgi duymadigi veya
sorumlulugundan dolay: hakkinda goriiy bildirmek istemedigi bir mesele olabilir.
Bu durumda bu miictehidin icmd’ ehli sayilmayip icmd’in diginda mu tutulacag
yoksa susmasimn onay olarak kabul edilip icmd’a dahil mi edilecegi tartigtimalidir.
Sukdtun muvafakat sayilmast durumunda, miictehid igin soylemedigi bir sey
soylettirilmis olacaktir. Bu ise mictehidin her konuda goris bildirebilme yeterliligine
sahip olmasim zorunlu kilar. Icmd’in sukiti yolla gergeklesmesini tek gikar yol goren
Cessds’in  bu faktorleri g6z an edip, sikati yontemle gergeklesen icma’t ideal
sartlarda ele aldig1 sonucu ortaya gikmaktadir. Buna gore sukuti icma; bir toplumda

her konuda goriis bildirecek mictehidlerin; siyasi ve sahsi ¢tkar gozetmeksizin,

0 EbG Zehra, Ebi Hanife, s. 63.



baski altinda olmasizin goériglerini  belirtmelerinin miimkin oldugu durumlarda

gergeklesir.

IL.ICMA’IN MUN’AKID OLMASI iCIN GEREKLI SARTLAR

Icma’in olugmasimin sartlarim zaman ve iyelerin katilim ve hilaf olmak tizere

ii¢ agidan incelemek miimkindiir.

A.ASRIN INKIRAZI
Ulagabildigimiz kaynaklarda icmd’in olustugu zaman konusunda gesitli
goriigler dne siiriildiigii goze ¢arpmaktadir. Islim hukukgulanindan bazilar; icma’in

61

olusabilmesi i¢in asnn inkirdzin®®' zorunlu bulurken, bazilan béyle bir sart on

gormemistir.

Icmd’in olusabilmesi igin asnn inkirazi sartim getirenlerin gerekgelerini, tespit

edebildigimiz kadanyla, bes maddede ele almak miimkiindiir;

Birinci gerekge; icmd’a katilan kisilerin gorislerinden vaz gegme ihtimalinin
olmasi, asir inkiraz etmeden yeni yetigen miictehitlerin hiliflarimin s6z konusu olmast
gibi iki ihtimale dayamr®®. Bu goriis sahipleri, gerekgelerini; iimmi veledin® satigt

konusunda Hz. Ali’nin gériisiinden vazgegtigini one siirerek temellendirir*®.

Ikinci gerekge, Icmd’n olusabilmesi icin gorislerin istikrar  bulmasi
gereklidir. Goriig sahiplerinin hayatta olduklan siirece goriislerini degistirme ihtimali
oldugundan, goriislerin degisip degismediginin tespit edilmesi gereklidir. Gorislerin

istikrar bulmamasi icmd’in olusmamas: anlamina gelir. Istikrar ile ihtimal bir arada

6! Bir kalabaliktan tek kisi kalmayvacak sekilde bitmek tiikenmek.Ferit Devellioglu. Osmanlica-
Tiirkce Ansiklopedik Liigar.Ayin Yavinevi.1998.S.1998:; icmé” a katilan kisilerin tamaminin
havatinin sona ermesi.lbn Melek. s.236.
S0 pezdevi,I11,243; Abdulaziz Buhari,111,243: Teftezani,11,507.

* Sahibinden hamile kalip gocugu doguran carivedir. Bu durumdaki cariveler sahiplerinin 6liimi
ile azad edilmis savilir. Ebi Zchra, Merodoloji, s. 177, 351. dipnot.
*! Scrahsi.l.315:Abdulaziz Buhari.II1.243: Amidi.[.319:ibn Melck.s.256:cl-Basri,I1,43.



bulunamayacagindan goriiglerin degismediginin belirlenebilmesi i¢in asrin inkiraz

zorunludur’®.

Ugtincii gerekge; icmd’a katilan kisilerin hayatlan sona ermeden, icmi’a
muhalif bir hadise ulagilmasi s6z konusu olabilir. Bu durumda icmi hata iizere
olusmus olacagindan, icmd katilan kigilerin goriiglerinden vazgegmesi gereklidir.
Aksi takdirde icmd hadisle ¢eligir. Dolayisiyla asir inkiraz etmeden icméi’in

olusumundan s6z etmek miimkiin degildir>®.

Dordiincii  gerekge;  bazi usilil alimleri asnn inkirazinin, sukuti yolla

gerceklesen icma igin sart oldugunu 6ne sirerken®® bazlar kiyasa dayali icmd’in

olusunda sart oldugunu 6ne sirmiiglerdir>®’.

Besinci gerekge; olusmus bir icmé’a asir inkiraz etmeden birinin hilafi s6z

A

konusu olabilir. Bu hilaf ister yeni miictehitlerden ister icma’’a katilanlardan olsun

icmd’m olusumunu engeller’®®.

Bu goriis sahipleri gerekgelerini; Hz. Omer’in,
savaga katilanlara hisse dagitiminda esit davranan EbG Bekr’e hilafta bulunmasi

konusu ile temellendirir®,

Bitin  bu gerekgeler g6z Oniine alindiginda; icm@’in olugmasi igin asrin
inkirazinin  s6z konusu edilmesinin ¢ikiy noktasi,  miictehitlerin gériislerinden
vazgegme, yem yetigen miictehitlerin hildfta bulunmalarimin gegerli kabul edilmesi,

icmd ile gelisen bir hadise rastlanmasidir’°.

Icma’in olusmast igin asrin inkirazim zorunlu bulan bu yaklasimin yam sira,

icmd’in  olusumunda asnn inkirazint  zorunlu bulmayan vyaklagim da s6z

konusudur®’".

64 el-Basri.I1.43:ibn Melek.s.2356.

365 Amidi,[,320.

566 Amidi.1.320:Abulaziz Buhari.II1.243:Sevkani.s.79.

57 Abdulaziz Buhari,111,243:Ciiveyni,1,279

"8 Abdulaziz Buhari 111.243:ibn Melek.s.256: Sirazi.11.697.

9 Serahsi, I, 315: Abdulaziz Buhari, I11. 243: Amidi. I. 319: ibn Melek. 5.256: el-Basri,I1,43.
0 Sirazi.11.697:Ibn Melek.s.256.
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Cessds icmd’in olusma (in’ikad) zamam hakkinda Islim hukugulannin ihtilaf
ettigini; bazilanimin; bir devirde bir konu tizerinde goriis birlidi olsa bile hilaf olma
ihtimali oldugundan, asir inkiraz etmedikg¢e icméd’in sabit olmadigi goriisiinde
olduklarim bazilannin ise; bir konu iizerinde icmd s6z konusu oldugunda, bu
icmd’mn gegerli ve huccetinin sabit oldugunu bundan sonra, asr inkiraz etse de
etmese de o devirden veya daha sonraki devirlerden birinin hilafinn gegerli
olmadiZ1 gorisiinde olduklanm vurguladiktan sonra kendisinin de ikinci gériige
katildigim ifade eder’”.

Cessds bu gorigini, birkag gerekge ile temellendirir;

Birincisi gerekgesini; EbG’l-Hasen el-Kerhi’nin, icmad’in huccet olusuna temel
teskil eden ayetlerin, icmd’in olujumunu bir zamandan bagka bir zamana veya bir

halden bagka bir hale gore simirlandirmadig; yoniindeki ifadesine dayandinr”>.

Ikinci gerekgg-icmd’in gegerli olmast igin asrin inkiraza gibi bir sartin 6ne
sirilmesi durumunda icmd’in ebediyyen olugsmayacagim o6ne sirer ve  bu
gerekcesini su Ornekle temellendirir; sahabe devrinde icmd s6z konusu olduktan
sonra icmd’a katilan kisilerin hayatta olduklan siirece icmd’in olugmamasi (in’ikad)
durumunda, sahabeden tdbiine katilanlarin olmasi, bu Kkisilerin s6z konusu icméa’a
muvafakat etmeleri mimkin oldugu gibi hilafta  bulunmalan s6z konusu
olacagindan tabiinin icmad’1 da olugmaz. Nitekim; Sa’i b Miiseyyeb, Ibrahin en-
Nehai,Siireyh b Haris el-Kiff, Hasan el- basri, tabiinden olmasina kargin sahabe ile
birlikte bulundu ve sahabeye hilafta bulunmasi s6z konusu oldu, sahabe kendi
devrinden, bazilarimin bazilarina hilafina cevaz verdigi gibi gibi  bu hilafa da
cevaz verdi. Bu durumda, sahabenin icmad’imin tabiin’in icma’1 ile, tabii’nin
icmd’inin da tebeii’t tabiinin icmd’1 ile olugsmast olmast zorunlu hale gelir. Ciinkii

sirekli olarak sonraki doneme Onceki donemde yasayan insanlanin yetismesi s6z

2 Cessis. el-Fusil, 111.307.
T3 Cessas. el-Fusii 111, 307.
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konusudur. Boyle bir durum icmd’in huccetini yok eder. Dolayisiyla asrin

inkirazinin zorunlu olmast icma’in olugumunu imkénsiz hale getirir >,

Cessds’in yam sira diger usil alimlerinden de icmd’in olugmasi igin asrn
inkiraz1 sartiun  getirilmesinin veya sonraki neslin icmd’a katiliminin gegerli
olmasmin icma’in olusumunu engelleyecegi goérisiinde olduklann: ifade edenler s6z

konusudur’”>.

Cessas’in  bu gerekgesinden, asrn inkirazimn kesin ¢izgilerle ayirmanin
miimkiin olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir. Yani, icmd’in olugmasi i¢in, asnn inkirazini
beklemek esasen icmd’in olugsmasim engellemektir. Ciinkii, bir devirde yasayan
insanlarin daha sonraki devrin en azindan baginda yasamalan her zaman ihtimal
dahilindedir. Icmd’in olusmasi i¢in asnn inkirazi sarti, ancak bir devirde icmi’a
katilan kisilerin hayatlanim kitlesel olarak kaybetmeleri durumunda s6z konusu
olabilir.

Bunun yani sira olusmus icmé’in hilaf kabul etmedigi sonucu da gikmaktadir.

14

Cessds’in  bu ifadelerinin, Sevkani’nin “ icma’in olusumundan sonra hilafin kabul

edilmesi durumunda hilafin sonu gelmez dolayisiyla da icma’ ebediyyen olusmaz”

seklindeki ifadeleriyle 6zetlenmesi miimkiindiir’®.

Cessds’a gore; icmd’ huccettir ve Allah’in delilidir,.  Béyle olunca
hikmiiniin, delalet yoniiyle sabit olmas: ve huccetinin gerekliliinin  bulunmasi
gerekir. Allah’in huccet ve delil kildig1 seyler -Kitap ve siinnet gibi- ve zaman ve

vakte gore farklilik arzetmez®'".

Cessds, icmad’in olustuktan sonra o devirden veya baska bir devirden kimsenin
hilafinin kabul edilmesinin caiz olmadigim ve asir inkiraz etse de etmese de icma’in

bitiin devirlerde huccet oldugunu belirterek bu konuda kesin tavrimi koyar’’®.

T Cessds, el-Fusil, I11,307-308.
7% Serahsi.1.315: el-Basri.H,42.
0 Sevkani.s.79.

T Cessas, el-Fusal, 111.308.

8 Cessis. el-Fusal, 11, 308.
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Icmd’in olugabilmesi igin asnn inkirazi sarti one siirenlerin gerekgelerini ise

sOyle degerlendirir;

Cessds, icma olustuktan sonra,“asnr inkiraz etse de etmese de huccettir ve ne o
devirden ne de bagka devirden birinin hilafi kabul edilirf ifadeleriyle, icma’in
olusabilmesi i¢in, miictehitlerin goériislerinden vazgegme, yeni yetisen miictehitlerin
hilaflannin  olabilecegini, dolayisiyla asnn inkirazimn  gart  oldugunu 6ne

siirenlerin®” itirazim devre digi birakar.

Cessds’in  bu gorisiine gore icma’a katilan insanlanin gorislerinden vazgegmis
olmasi icmd’in olugmasina engel olmadig1 anlagilmaktadir. Ciinkii icma’a olustuktan

sonra bir miictehidin gériisiinden vazgegmesi bir anlamda icma’a hilaf teskil eder.

Cessas, asnn inkiraz etmeden icmd’in olusmamasi gerektigini aksi taktirde
icmd’in hata iizere olugma ihtilmalinin oldufunu 6ne siirenlere iki yonden cevap

verir;

Birincisi; asrin inkirazindan 6nce icma’ sahih olmasaydi, biz onlann hata ve
dalalet iizere icma edecegine iman ederdik. Oysa icmd’in huccet olduguna temel
tegkil eden dyetlere®® iman etmekle hata ve dalalet iizere icma etmeyeceklerine ve
icmd’1n huccet olduguna iman ettik. Yine, icma’in huccet olduguna temel teskil eden
hadisler; bir vakitten bagka bir vakte tahsis etmeksizin icma’in sihhatini gerekli

kilmaktadir’®'.

Ikincisi; asrin inkirazindan once hata iizere icma’ mimkiin ise, asrin inkiraziyla
da mimkindir. Dolayisiyla, icmd’in olugmas: igin bu sarti 6n gormek, icmi’in

huccetini ortadan kaldinr>®>.

7 Sirazi.11.697:1bn Melek.s.236.
fso Bkz. tez,s.

W Cessas,el-Fusal, 111,308-309.
M Cessas. el-Fusil. 111.309.
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Ote yandan, icmd’in olugmast igin asnn inkirazim zorunlu  bulanlar,
miictehitlerin gorislerinden vazgegme ihtimallerinin olabilecegini 6ne siirmils bu
goriglerini, mmii veledin satipp konusunda Hz.Ali’'nin asir inkiraz etmeden
gorusiinii degistirmesinin one siirilmesi ile temellendirilmistir, ancak tmmi veledin

satis1 konusunda gesitli rivayetler soz konusudur®®’;

Cessas, Ummii veledin satist konusudaki rivayetin;

Hz Ali’nin : Ummii veledin satilamayacag konusunda; “Benim ve Hz. Omer’in
re’yi misliimanlanin gogunlugunun re’yiyle birlesti.” ifadesini daha sonra; “ Ben onlann

kolelestirildigini gordiim.” ifadesini kullandifim 6ne stirmektedir o84,

Cessas’in vurgusu; Hz. Ali’nin ifadesinin; “Ben onlann satisim uygun goérdiim
seklinde degil “Ben onlann kélelestirildigini gordiim” geklinde oldugu tizerinedir. Cessés
bu gerekgesini, rivayet eden kisinin; “ Ben onlann kolelestirildigini gordiim.” ibaresini
Ben onlann satigim uygun gordiim.“ geklinde yorumlayarak kendi yorumunu Hz. Ali’nin

ifadesine ilave ettigini one siirerek temellendirir®>.

Ummii veledin satisi konusunda bir diger gerekgesini ise; Ummii veledi kole
olarak kabul ettiine kolenin ise, rehin birakilan malin veya kiralanan malin satisinin

gecersiz olmasi gibi, satigiin gegersiz olmasina dayandinr’®

Ote yandan, savasa katilan herkese esit hisse dagitan Hz Ebi Bekr’e “Islam’

onceden kabul edip. canlan ve mallanyla Allah yolunda savasanlan, sonradan {stdm’1 kabul edenlerle

8 Ummii veledin satis1 konusunda gesitli rivavetler s6z konusudur;

Hz Ali: Benim ve Hz Omer’in gériisii immii velein satilamavacagi konusunda ittifak etmisti.Onlar
efendilerinin 6liimiivle hiir oldular.Sonra onlann kélelestirildigini gérdiim ” Serahsi,[.315;

Hz Omer iimmii velein satisini gegersiz buldu ve sahabe ona muvafakat etti.Sonra Hz Ali bu goriise
hilafta bulunca. Ubeydetii's Siileyman Hz Ali've: ™ Senin cemaatle olan goriisiin bize.tek basina olan
goriisiinden daha sevimli geldi” dedigi one siiriilmektedir. Bkz. Abdulaziz Buhari.IlI,243;

Hz Ali'nin: “Benim ve Hz Omer’in goriisi iimmii veledin satilamay acag1 konusunda birlesmisti. Simdi
ise onlarin satigim (gegerli) gordim.” dedigi rivavet edilmistir. Ubetdetii's Siigleyman, Hz Ali’ve:
Bana. senin cemaatle olan goriisiin. tck basina olan goriigiitnden daha sevimli geldi * One
siiriilmektedir. Bkz. Amidi.I,319: el-Basri,I1,43.

4 Cessis, el-Fusil, 111.309.

™3 Cessis, el-Fusil, T1, 309.

M Cessis. el-Fusil. 111,309.
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nasil esit tutarsin?” seklinde Hz. Omer’in karsi gtkmistir’®’. Bu konuda oldugu gibi
asrin inkirazindan once icmd’a hilafin  olabilecegini, bundan dolay1 da icmd’in

olusmayacagim one siiren Islim hukukgularina Cessas;
Bu konuda icma’ olmadigim one siirerek cevap verir:..

Ote yandan, baslangigta sahabeye muhalefet kabul ediliyorken,
muvafakatlanindan sonra hilafin kabul edilememe sebebini sorarak, asnn inkirazimn
icma’in olusumuna etkisini hilafin gegerli olup olmasi konusuyla iligkilendirenlere

Cessas®®®:

Icma’ hasil olmadan tabiinin sahabeye hilafimin s6z konusu olmasi gibi, ittifak
hasil olmadig: siirece bazilarimin hilafiin  bazilan igin s6z konusu oldugunu, ancak
icmd’in hangi yonden hangi vakitte hasil olursa olsun -huccetullah oldugunu- ve
hitkmiiniin ebediyyen sabit oldugunu ifade eder’®. Dolayisiyla bu ifadelerinde
olusmus bir icmd’in huccetullah oldugunu ve hilafin s6z konusu olamayacagim

israrla vurgular.

Cessds, aym asirda yagamalarmna karsin, toplumdaki baz insanlarin gériiini
bazilarina huccet kilinmama sebebibini sorarak, kendilerine muhalefet edilenlerin
gorislerinin huccet kabul edilmesi s6z konusu ise, muhalefet edenlerin goériislerinin
de digerlerine huccet olmasi gerektigini yani muvafik goriigiin muhalif goriise
huccetinin s6z konusu oldugu gibi, muhalif gérigiin de muvafik goriise huccetinin

s6z konusu olmasi gerektigini 6ne siirenlere™";

Bu durumun, bir grup insamin gorisiinin diger bir grup insana huccet

kihinmas: seklinde olmadigim, toplumdaki bir goriisiin, cemaatin tamamina huccet

kilinmas: oldugunu, vurgular’ .

87 Cessas, el-Fusil, 111,309; Abdulaziz Buhari,II1,243;Amidi,1,319; el-Basri,IL,43.
88 Cessas, el-Fusal, 111, 309.

9 Cessis. el-Fusal, 111,309,

™ Cessas, el-Fusil, 111310

1 Cessas. el-Fusal, 111310

2 Cessas. el-Fusil, 111.310.
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Cessds’in bitin bu ifadelerinden; bir devirde icma’in olugmasi asnn inkiraz
etmesini beklemenin gereksiz olmasinin yam sira  icma’in olugmasim onledigi
sonucu ¢ikmaktadir. Ote yandan icmi olustuktan sonra hilaf kabul etmez. Cessas’a
gore icma’in olustugu zaman asnn inkiraz ettigi an degil, ortaya bir goriis atildiktan
sonra diiginmek igin yeterli zaman gegtikten sonra goériy  birligine vanldig
zamandir. Dolayistyla Cessas, icmd’in olugmasi igin asnn inkirazim zorunlu bulan
yaklagimin One sirdiigii gerekgeleri ¢lriitme gayretine girerek asnn inkirazimin

icma’1n olusumunda etkili olmadigim vurgulamaktadir.

Cessds’in, icmd’a katilan kisilerin gorislerinden vazgegmesinin, olusmusg
icmd’a engel teskil etmeyecegi goOrisi, yanilg: ihtimalini asgariye indiren icmé’da,
yanilginin tespitini gii¢ kilmaktadir. Ayrica bir kez olustuktan sonra sonsuza kadar
huccet olan icmd’in, hilaf kabul etmemesi durumunda, icméd’in giipheyle birlikte
olusmast s6z konusu olabilir. Ozellikle ictihad konulanndaki icma’da cesitli
faktorlerin etkisiyle ictihadi hiikiimlerin degismesinin®®® s6z konusu olmasi, dnceden
olusmug icma’in da degigebilecegi sonucunu dogurur. Nitekim, icma’in misli bir

icma ile neshini miimkiin goren Pezdevi de bu goriisiimiizii desteklemektedir®®*.

B.ICMA’A KATILAN KiSiLER ACISINDAN

Islam Hukuk Tarihine, Cessis’tan geriye dogru gittigimizde Imam
Muhammed’in “Fakihlerin ve Miisliimanlarin ¢ogunlugu bu konuda icma etti.” 5% seklindeki
ifadesinin agthmim, Cessas’in “ amme ve hassa’min  birlikte katiimlannin gerekli

(13

oldugu icma “ ifadesinde agiklamak miimkiindir. imam Muhammed’in ifadelerinde
rastlanan “fukaha ve ehl-i ilm” ibarelerinin igine aldig1 kisilerin kimler oldugu veya

nitelikleri belirtilmemektedir. Bu durumu;

3 Mehmet Erdogan. Isidam Hukukunda Ahkdamin Degismesi. Yildizlar Matbaacihik. Istanbul 1994, s.
153-235.

¥ Pezdevi.Il1,262

** Muhammed Hasen b eg-Seybani. Kitabu'l Hucce ald Ehli’l Medine, tah: Ebd’l Vefa el-Efgani,
Haydar-Abad. 1965. IV.155.
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“Ashabimizin (Hanefi mezhebi) icma’in kimlerin (katilimiyla) miin’akid oldugu ve sifatlarinin

neler oldugu konusu hakkindaki (gériilerini) bilmiyoruz.”>*®

ifadesiyle te’yid eden Cessds’in, sonradan ortaya ¢ikan, icmd’in olusmasinda
rol oynayacak kisilerin kimler oldugu veya nitelikleri hakkinda ihtilafin; daha
onceden bu konuda bir agtklamamn olamamasina dayandirdigi anlasiimaktadir>®’.
Ancak Cessds’in, icmd’i;, ‘amme-hassa’mn icmad’t” ve “hassa’mn icmi’t” olarak
ikiye ayirmasim, Imam Muhammed’in ,” fukaha ve misliimin” ifadelerinin
simflandinlmas1 olarak diiginmek miimkiin olmakla  birlikte; Imam Safii de
rastladigimiz,  el-ilm ifadesinin “ilmii’l dmme ve ilmii’l hassa™**® olarak ikiye

ayirilmast da, Cessds’in icmd’in olusumunda rol oynayan kigileri ” &mme-hassa ve

hdssa ” olarak ikiye ayirmasmmn benzerlik arzettigini ifade etmek miimkiindir.
Cessds’in, “ ’amme-hassa” ifadesiyle {immeti, “hassa” ifadesinden de miictehitleri

kastettigi anlagilmaktadir>. Ulagabildigimiz kaynaklardan ilk kez Cessis’ta

rastladigimiz, ancak izlerini Imam Muhammed ve kismen Imam Safii de
buldugumuz bu ayinma diger usil eserlerinde de rastlamak miimkiin olmaktadir®®.
icma’t bir bakima immetin icmd’1 ve miictehitlerin icmd’’1 olarak ayiran Cessis,
kendisinden 6nceki usil alimlerinden imam Safii’de netlestiremedigimiz®®' alimlerin

icma’1 ve immetin icma’1 kavramina da agiklik getirmigtir.

%% Cessas, el-Fusil, I11,293.

7 Cessés, el-Fusil, 11,293.

8 Safii,, el-Umm, VI1,255.

9 Cessas, el-Fusil, 111, 285.

890 pezdevi, I, 239; Abdulaziz Buhari, I11, 239; el-Baci, 5.459; el-Basri, II, 24-25.

%' imam Safii; Ferdlerin. Hz Peygamber’in siinnetini ihmal etme ihtimalleri olsa da iimmeti tamamu
icin boyle bir ihtimalin s6z konusu olmasinin muhtemel olmadigimi, iimmetin tamaninin Hz
Pevgamberin siinnetivle ¢eligecek bir mesele hakkinda veya hata iizere birlesmelerinin séz konusu
olamayacagin hadislerle temellendirir ve yalmz kalmaktan dolay: hatanin s6z konusu olabilecegini
ancak iimmetin tamaminin kitap. siinnet ve kivasin anlamu konusunda hata vapmasinin s6z konusu
olmadigini. ~Biz bilivoruz ki Milslimanlarin tamami Hz Peygamber'in siinnetine aykin diisecek bir konuda
veya bir hata iizere asla ittifak etmeyecektir’” ifadesiyle belirtir. er-Risdle,55,65. Muhalifinin, ilmin ister
dmme isterse hassa olsun kesinlik ifade ettigini belirtmesi iizerine. Safii sadece amme olan bilgi
cesidinin kesinlik ifade ettigini delilleriyle belirtmektedir.el-Umm, VIL,255. Mekke, Medine, Basra ve
Kufe bulunan 6nde gelen fakihler arasinda higbir konuda ittifak olmadigini. hatta birinin digerini
hatali bulugunu durum boylevken bir mesele hakkinda ortak bir kanaate ulagmalarimin miimkiin
olmadigim1 . muhalifinin icma" olarak ifade ettigi sevin aslinda Sa’i b Miisevveb. Ata. Hasen ve
Sa’bi'nin goriisleri oldugunu ancak bildigi kadarivla onlann avmi mecliste hi¢ bulunmadigim ifade
eder.Buna ilave olarak Hz Pevgamber'in vefatindan sonra. ihtilaf bulunmavan meseleler harig
kimsenin icma" iddiasinda bulunmadigim belirtir. e/-Unun, VI1,257-258 Bunlann vamsira, sahabe ve
tabiin devrinin ve bildigi kadarnvla verviiziinde higbir alimin farzlar disinda icma® iddiasinda
bulunmadigim ifac cder.Safii. faildf, VII147. Imam Safii’in bitin bu ifacleri birlikte
distinaldiigiinde. tmmetin icmd im esas aldigt alimlerin icma™1 kavramina hos bakmadigy sonucunu
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1.Icma’a Katilimi Gerekli Olan Kisiler

a. Ummet (*Amme--Héssa)

Avamin, icmd'a katthmimn gerekli olup olmadig), usilculer arasinda tartigma
konusudur. Bazi Islim hukukgulan icma’'in olusumunda avamin gorisinin etkili
olmadifini yani muhalefet veya muvafakatlanmin gegerli olmadigim ifade eder®.
Bu goris sahiplerinin gerekgesi, halkin alimlere uyma zorunlulugunun olmasidir.
Icmé’da hitkumler istidlale (ictihada) dayamr ve delil olmaksizin hitkiimleri ispat
etmek mumkiin degildir. Oysa halk hiikiimlerden gikarnmda bulunma konusunda
yetkili degildir. Dolayisiyla halkin hitkmii delilsizdir®®. Bazi islam hukukgulan ise,

icma’in olusumunda avamin katilimmnin sart oldugunu ifade eder®®,

Cessds’in  amme-héassa’nmn birlikte katilmast gerekli olan icmi
siiflandirmasindan, avamin da icma’a katilabilecegi sonucu gikmaktadir®®. Ancak
Cessds, amme olarak ifade ettigi ve avam veya halk olarak yorumlanabilecek olan
kislerin icma’a katiimim, miictehidlerle birlikte olmak sartiyla dngdérmektedir. Ona
gore halkla birlikte miictehidlerin de icmi’a katilmasi zorunludur. Sadece halkin
veya sadece miictehilerin katilimu s6z konusu olsaydi, israrla vurguladigi “limmetin

KA

icma’1” kavramimn karsihgint bulmak miimkin olmazdi.

Cessds, amme-hassa’nin  birlikte katilimi olarak ifade ettii iimmetin icma mns;

ogle namazinin farzimin dort, aksam namazinin farzinin Gi¢ olmasi, ramazan orucu,

¢ikarmak miimkiin ise de eserinde kullandigt “ Musltmanlarin alimleri asla Hz Peygamber’in sginnetine
muhalif bir icmd’da bulunmayacaktir” ifadesi $afii‘in alimlerin icma"1 taraftan olmaig iigiincesini
golgelemektedir. Risdle.46. Buna ilave olarak aym eserde;hata ile adam o6ldiirme konusunda, kan
bedelinin tigte biri veya daha fazlasinn akilenin akrabalari tarafindan 6denmesi gerektigi konusunda
alimlerin ittifak ettiklerini ifade ederek alimlerin icma’1 kavramina pratik sonuglarina da dolayh olarak
ornek vermis olmaktadir. er-Risdle. 73. Bu ifade ile. Safii'in daha 6nce ifade ettigi “ yeryiiziinde
higbir alimin -farzlar diginda- icma’ iddiasinda bulunmadig1” yéniindeki ifadesinin bir geliski mi
voksa uzlastinilabilecek bir konu mu oldugu ancak Safii’in eserlerinin incelenmesiyle miimkiindiir.
Konumuz $afii’in icma’ anlayisi olmadig: igin bu konuyu agiklik getirme gabasi igine girmemiz stz
konusu olamamaktadir. Genis bilgi igin. Bilal Aybakan. lemd'mn Ortava Cikisi, Marmara
Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Yavinlari. Emre Matbaacilik. Istanbul. 2001, 5.135-138.

%' Abdiilaziz Buhari, II1, 237.

%2 Abdiilaziz Buhari, 111, 237.

% bn Melek, s. 255.

““ Amidi, I, 284,

% Cessas, el-Fusiil, 11, 285.
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hac, gusiil gibi ibadetlerin farz olusu, zina, i¢ki igmek, anne veya kardeslerle nikahin

haram oldugu gibi konularla rneklendirir®®.

Sonug olarak Cessds’in; icmd’a halkin katilmum tek  bagina degil de
miictehidlerle birlikte olmasi sartim getirmesi bir tesadiif degildir. Yalmz halkin
katiim sart olsaydi icmd’, halkin muhtemel hatalan iizerine kurulurdu. Yalmz
mictehidlerin katiimu gart olsayd:i, “Ummetin icmd’1” kavramu agiklanamazdi.
Cessas, icmd’a her ikisinin de katitmim 6n gorerek “Ummetin icma’i” kimligini

kazandirmig, ayn1 zamanda halkin hata tizere icma’ etmesini 6nlemigtir.

b Miictehid (Hassa)

Cessas’in hassa’nin icmd’1 olarak nitelendirdigi mictehidlerin icma’mna halkin
katihmn gegerli degildir. Ornegin, ziraat iriinleri ve meyvelerden zekét verilmesinin
farz olusu, hala veya teyze ile birlikte yegenin aym nikah altinda toplanmasinin
haram oldugu gibi konular miictehidler tarafindan bilinir ve sadece miictehidlerin

icma’a katilimi gegerlidir®®’.

Cessds, icmd’a katilacak kisilerde  bulunmamas: gerekli nitelikleri ifade
ederken, bulunmas: gerekli nitelikler izerinde durmamis 6rnegin; “hissa” ibaresinin
icine aldig nitelikleri belirtmemistir. Bundan dolay, icmi katilacak olan kisilerin
kimler tarafindan belirlendigi veya miictehit olarak kabul edilmesini gerekli kilacak
nitelikler; Cessds’in icmd’a katilmim uygun bulmadig: kisiler igin ifade ettikleriyle
stiirhdir. Yani immet iginden icmd’’a katiimi gegersiz olan kisiler ¢ikarildiginda,

tmmetin geri kalaninin icmd’a katilim konusunda yeterli oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

2.1cmé’a Katlimi Gegersiz Olan Kisiler

Cessds, :ashabindan (Hanefi mezhebi) icma katilan kisilerin nitelikleri
hakkinda bir bilgi oldugunu bilmedigini, daha sonra ilim ehlinin bu konuda
ihtilaf ettigini, bir kismimin ister dalalet ister hak olsun {immetin tamaminin

katilimiyla olusacag: gorusinde oldugunu, bir kisminin ise; fiski ve dalaleti sabit

806 Cessas, el-Fusil, 111, 285.
7 Cessits, el-Fusiil, 111, 285,
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olmayan kisilerin, icmd’a katidmm gerekli gordugiini, dalalette olanlann
muvafakatina itibar edilmeyecegi goOriusiinde olduklanm ifade ettikten sonra
kendisinin de bu gorige katildigim ilave eder®®. Cessas’in bu ifadesine: “insanlann
bazilan. immettin icmd"1 huccet oldufu igin. icma’a immetten hak veva dalalette olan herkesin

kaulmim gerekli oldugunu zanneti = ifadesiyle Serahsi’de de rastlamak miimkiin

olmaktadir®®.

Cessds, icmd’a katillacak kisilerin fisk ve dalaleti sabit olmayan kisiler olmasi
gerektigi konusundaki gorisiinii; icmd'in hucettine temel teskil eden ayetlerle
temellendirir. Fisk ve dalaleti sabit olan kigilerin dyetlere nitelenen “adil” olma veya
“sahit olma” gibi nitelikleri tastyamacagm bundan dolayr da bu insanlara ittiba
edilemeyecegini  belirtir. Nitekim (mmet bir mesele lizerinde ittifak etmigse
2610

uyulmas: gerekenin, fisk ve dalalet ehli degil, *“Bana ybnelenlerin yoluna uyun. ayeti

geregi Allah’a inanmus ve yonelmis kimseler oldugunu ifade eder®'’.

Icma’a katilacak kisilerin nitelikleri konusunda daha énceden bir bilginin
olmamasi veya sonra bu konuda ihtilaf olmasi, icma katilacak kisilerin nitelikleri
hakkinda da icmd’in olmadigi sonucunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, icmd’a

46

katilacak kigiler konusunda, Cessds’in birinci grupta ifade ettigi * ister hak isterse

£

dalalette olsun (immetin tamamunin katihmini,” éngéren goéris ile ” immetten fiski
ve dalaleti sabit olmayan kisilerin katthmi” Ongoren goriistin icma anlayiglarinin

veya Uzerinde icmd’ oldugunu 6ne siirdiikleri konulann farkli olmas: tabiidir.
Cessds’a gore icmd’a katilimi gegersiz olan kisiler;
a.Ser’i Usllu bilmeyenler;

Icma’a katiim igin usil bilgisine sahip olma sartim 6n goéren Cessds’a gore,

kiyas yollanim ve ictihadin gesitlerini  tercih etmeyen kisilerin icma’’a hilafim

908 Cegsas, el-Fusiil, 111,293,
9 Serahst, I, 310.

610 Lokman,15.

11 Cessis, 111,294,
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gecersiz  bulan Cessds bu kisilere ornek olarak; Davud Isbahani ve Kirabisi'yi

. . a
ornek verir ®'-.

Cessas bu kisilerin hadislerin nazar yoniinii. hadislerden varid olan furi'u ve
hadiselerin usil voniinii  bilmedigini, akhin huccetini yok saydigim, Allah’in
varligimin delalet yoluyla bilinemeyecegini, goklerde, yerde ve nefislerde Allah’in
varligimi ve birligini gosteren deliller bulunmadigim ve Allah’1 nakille tamidigim
iddia ettiklerini ifade eder. Oysa Cessas’a gore Peygamber’in verdigi haberin
dogrulugu ile yalanci peygamber Miiseyleme’nin haberi arasinda farki anlamanin

yolu akildir.Yine Miiseyleme’nin haberinin, yalan oldugunu bilmenin yolunun da
akildir. Cessds’a gdre; mucizeler ve sadece Allah’in kadir oldugu bir takim aldmet ve

deliller iizerinde diisiinmekle, Allah’t tammak miimkiindiir ancak Davud ez-Zahiri
bunu anlayacak kapasitede degildir. Cessds insanmn Allah™ tammadan Peygamber’i
tamimasimn miimkiin olmadigim belirttikten sonra, akil ve ilminin 6lgiisi  bu
kadar olan insanlann, hilafi gegerli olmayan avamdan daha cahil olduklanm ve ilim

ehlinden sayilmalarimin miimkiin olmadigim belirtir®"3.

Cessas’in, Zahiri mezhebinin kurucusu Davud Isbahani igin sarfettifi  bu
sozlerin, Uslup olarak uygun olmadig: agiktir. Ancak bu ifadelerin yasadigi donemde
soz konusu olan mezhep taassub ve kavgalanndan kaynaklandigim dastinmek
miimkiindiir. Nitekim Cessds bu ifadeleriyle konuyu, icma’’a katilim gegersiz olan
kisiler alamindan ¢ikarip akli delil degeri olarak kabul edilmesi gerektigini ispat
¢abasi igine girmistir. Hagviyye i¢in sarfettigi sozleri de akli huccet olarak kabul

etmemesinden kaynaklanigim ifade etmek miimkiindur.

b.Sem’i Usiilu bilmeyenler

Cessds’a gore; sem’i usilu, fikhi kiyas ve ictihad metotlarim  bilmeyen
kisilerin hilafi gegersizdir. Ser’i ilimlerin temelde naslara dayandigim ve ser’i
esaslan bilmeyenlerin seri bilgileri elde edemeyeceklerini ifade ederek nakle dayal

naslan, kiyas ve ictihad yollarint bilmeyenlerin, akli ilimlerde soz sahibi olsalar

o1 Cessis, el-Fusal, 111,296-297
613 Cessis, el-Fusil, H1. 296.
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bile, yine de ser’i-fer’i hiikiimleri elde edemeyeceklerini, bu kisilerin usil ve furi’u
bilmeyen avam konumda olduklarindan dolay: hilaflann gegersiz oldugunu ifade
eden Cessds bu gorisiinii, EbG’l Hasen Kerhi'nin “Uzman bile olsa akli ilimlerin bilmek,

sem’i usiilu bilmek igin veterli degildir. "sOziiyle destekler.t™

c.Sapiklik ve Fasiklik Uzere Olanlar,
Cessds bazi usll alimlerinin icméd’a ; dalalet fisk ehlinen olsa bile iimmetin
tamamnin katilmas: gerekigini bazilarimin ise; sadece dalaleti ve fiski sabit olmayan

kisilerin katthmim ongérdiiklerini ifade eder®"”.

Usil alimlerinin gogunluguna gore de icma’a katilacak kisilerin fasik, dalalet
veya bidat ehli olmamas: gereklidir. Bu kisilerin icmd’a muvafakatlan veya

muhalefetleri gegersizidir®'S.

Ummetten fiski ve dalaleti sabit olmayan hak ehli kisilerin katimasi gegerli
bulan Cessds bu gorigini; icmd'in s hzlcciyyetine;f; gerekce olarak getirdigi
dyetlerde Allah’in immeti dogru sézlii, adil, sahitlii kabul edilen kisilerden olmasi
gibi, ¢esitli niteliklerle niteledigini, ayrica  bu dyetler  geregince Allah’a

8

yonelenlere®'’ ve miiminlere®'®, uymamiz gerektigini ifade ettikten sonra, dalalet ve

fiski sabit olan kisilerin icmd’’a katilmalarimin gegersiz olmasimt  bu nitelikleri

tasimamalanna dayandinr®'®

) Aynca,"ﬁmmet bir konuda icma’ ettiginde dalalet ve
fisk ehli olmayan miiminlerin yoluna uyan ve Allah’a yonelen kisilerin icma’ ettiSine
inaninz. ifadesiyle, fisk ve dalalet ehli olanlann icmd”a katilimlan konusundaki
tavrim agikca ortaya koyar®®. Diger usil alimleri de fiskin adalet, ehliyet ve sahitlik
veya 1yiligin emredilmesi gibi nitelikleri dusiirdiigiini ifade ederek Cessds’a yakin

bir agiklamada bulunur®?’.

814 Cessis, el-Fusiil, 11,296-297

o135 Cessas, el-Fustl,, I11,293.

816 pezdevi, 111, 237, Serahsi, 1, 311; Ciiveyni, I, 266.

7 okman, 15

18 en-Nisa, 115

819 Cessis, el-Fusil, [11,293-294:Scrahsi.1.311: ibn Melek. 5.236.
620 Cessis, el-Fusal, 111,294,

82! Pazdeni, 111, 237: Abdulaziz Buhari, II, 237.



Cessas, fisk ve dalalet sabit oldugundan icmd’a katihmlanim gegersiz buldugu
kisilere Haricileri ornek verir. Icma’a katilacak kisilerde adil ve sahitligi kabul olma
sartim 6n goéren Cessds, ser'i ilimlerin sem’ (nakle) dayali olmasi, dolayisiyla sem’i
usiilu  bilmeyenin furu’ ilmine ulagamayacag, Haricilerin dalaleti sabit olmasi,
haberlert ve nakillerinin kabul edilmemesi, furd’ uzerine bina edilmis usdl
bilgisinden yoksun olmalan sebebiyle, icmd’a katiimi veya hilafi gegerli olmayan
avam konumunda olduklarim gerekge gostererek, icmd’a katilimlarinin s6z konusu

- 22
olamayacagini vurgular™=.

Cessds bagka bir konuda “Rafiziler hari¢ iimmet bu konuda icmé etti.” ifadesini
kullanarak  Rafizilerin icma’a katilmm  gegersiz buldugunu  zimnen
belirtmektedir®®. Yine, Bakara suresinin 143. ayetine dayanarak Miigebbihe gibi
kufrii zahir olanlarin Rafizi ve Hariciler gibi fiski zahir olanlann icmé katilimlarim

gecersiz bulur®®,

Baz1 Islim hukukgulanina gore, sadece bid’atlarimin propagandasimi yapan
kisilerin icmd’a igtirakleri miimkiin degildir®®. Nitekim Serahsi, Hanefi mezhebine
gore, hevd ehli olmayan ve fiskini ilan etmeyen her miictehidin icmd’inin huccet

oldugunu 6ne siirer 5%°.

Cessas ise; itikadi1 sahih olsa bile davramglanyla fiilerinde, fiski sabit olan
kisilerin hilafimin da gecersiz oldugunu one siirerek  bu gorisuni; fasigin fiskinin
hangi yonden olursa olsun; Allah’in sahit kildigi, adaletine hitkmettigi kisilerden

e < 2
olmasimn  miimkiin olmadigina dayandinr®®’.

Cessds bu gorusiyle, fisk veya
dalaletin sabit olmasindan; itikadin mi fiilin mi kastedildigi konusunda agiklik

getirir.

822 Cessis, el-Fusil, 111, 294-295.

5233 Cessas, el-Fusil, V1,29.

524 Cessas, Ahkarmu'l Kur'an, 1, 90.

623 Sevkani. 5.76: Ebi Zehra. Metodoloji, s. 181.

8% Serahsi, I, 311-312.

827 Cessas, el-Fusil, I, 295: Ahkdmu'l Kur'an, 1, 90.
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Burada sunu da ilave etmek gerekir ki, Cessds, Zahiri ve Hariciler gibi, icma’s
huccet olarak kabul edip etmedigi siipheli olan mezheblen, icmd’in olusumunun
disinda tutarak bir anlamda icmd’in ger¢eklesme sartlanm kolaylastirmistir. Ayrica,
Cessads’in icma’a katthmum uygun buldudu veya gegersiz saydigi kisiler géz 6niine
alindiginda, icma’ anlayigindaki Ummetin icmd’t ve alimlerin icma’t kavramu
netlesmektedir. Buna gore, ibadet konularimin Gmmet tarafindan uygulanagelen,
genel kabul gérmiis tavirlan, iimmetin icmd’1 gibi degerlendirdigi anlagilmaktadir.
Kiyas ve ictihad vontemlering, nakli ilimlere vakif olmayanlan icméd’a katihmin
diginda tutarak bir anlamda muasiri olan Sasi’ye nispet edilen eserde gegen sadece
Islim hukukculanmn icma’lanmn muteber oldugu, halkin, kelimcilann veya
hadisgilerin hukuki basiretlerinin yetersiz oldugundan, icma’iun delil olarak kabul
edilemeyecegini yoniindeki goriise katildig anlagiimaktadir®®®. 1 Aym zamanda:)
kelamcilarin, fikih ustlunu ve ser’i delilleri bilmeyenlerin muhadislerin icmd’a-

- . 528
hahmim gegersiz bulan  Serahsi'nin de Cessds™ destekledigi anlasiimaktadir

Cessds’in katihmim gegersiz buldugu; Harici, Rafizl, Zahirilerin immetten
sayilip sayiimadig1 sorusu bu konu iginde sorulabilecek sorulardandir. Ancak Cessas;
bu mezheblerin icmi’a katiliminin gegersiz olugunu ifade etmekle yetinmis, bu
kisilerin {immetten sayilip sayilmadig: konusunda net bir ifade kullanmamigtir. Yine
Cessds’in, Hariciler, Zahiriler, Rafiziler gibi bazi mezheplerin icma’’a katilimini
gegersiz  bulmasindan ve yasadi§i donemdeki mezhep taasssubunun séz konusu
olmasindan hareketle, bu konu iginde akla gelebilecek baska bir husus da icméd’’a
katilan bu kisilerin, Hanefi mezhebinden olma zorunlugunun olup olmadiidir. Yani
Cessds’in ongordigli icma’’in Hanefiler icma™ ettigi konularla ile 6zdes olup
olmadigidir Bu sorunun cevabim Oncelikle Hanefilerin zihnindeki icma’’in, genel
icma’ mi1, Hanefilerin icmd’ mu oldugunda aramak gereklidir. Hanefi mezhebi iginde
Cessas’tan geriye dogru gidildiginde, Imam Muhammed’in, icmd’ oldugunu éne

sirdiigi konulardaki bazi ifadeleri®®, Hanefilerin zihninde her hangi bir mezhep

628 Cessas, el-Fusil 111,294-295 krs: Eba Ali es-Sasi. s. 291.
%2 Serahs, I, 312.
630 imam Muhammed'in belirttigi su ifadeler:

" Bu hususta biitiin miisliimanlar, Hicaz chli ve Irak chlinin tamanu aralaninda higbir ihtilaf

olmavacak sekilde icind™ etti™ Bkz. Kitibu'l Hucce. [V.262.
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veya bolge ayinmu yapmaksizin immetin icma’’1 yani genel icmd’ kavramu ve
alimlerin icma’’1 kavraminin ¢iktig1 sonucuna ulastirsa da, konu hakkinda ihtilaf
olmasina ragmen, Hanefilerin icmé’ ettigi konulan, genel anlamda icma’ oldugunu

1

one siiren baz ifadeleri®®' dolaylt da olsa Hanefilerin disindaki mezhepleri, icma’in

digina tuttugu i¢in, boyle bir sonuca ulagmaya engel olmaktir.

Cessas agisindan, Hanefl mezhebinin kendi iginde goriis birliginde bulundugu
konularin, immetin icma’1 veya alimlerin icma’1 kavramyla teorik olarak 6zdes olup
olmadigi yani Hanefilerin icmd’i=icmd olup olmadifi  konusunu irdelemek
gerekirse; Rafiziler, Hariciler, Zahiriler gibi baz1 ekolleri icmd’in disinda tutarken
ornegin, Safiiler, Malikiler, Hanbeliler gibi diger mezhepleri buna dahil

A

etmemesinden, teoride Hanefilerin icmd’1=icma’ sonucu ¢ikmamaktadir.

Ote yandan Medinelilerin icmi’1 konusunda o6ne siirdiigii gerekgeler dikkate

alindiginda, icma’in huccetine temel tegkil eden ayetlerin hitabinin timmetin digerleri

” Bu konuda Hicaz ehli ile Kife ehli arasinda ihtilaf yoktur. I'V,365. Kiife ve Medine ehlinin
icma’ ettigi konu” 1,497.

“ Ilim ehlinin tamam icma’ etti ”.I11,22

” Bu fukaha indinde icma’ edilen bir husustu”. 1,60,I11,443,

99 Ay

" Fukaha ve Miisliimanlann geneli bu konuda icma’ etti”. "Bu konuda insanlar arasinda higbir
ihtilaf yoktur ” IV, 155,

” Kufe ve Medine ehli bu konuda kisas olmadiginda icma’ etti. IV.416.

Bunun yanisira Muvatta'da teravih namazinin cemaatle kilinmas: konusunda “Miisliimanlar bu
konuda icma’ etti ve bunu giizel buldular” ifadesini kullandiktan sonra ” Miisliimanlarin giizel
gordiigii sev Allah katinda da gizeldir, Alislimanlarin girkin gorigu sev Allah katinda da girkindir”
soziinii delil olarak getirmistir. Muvarta’, Imam Muhamme rivayeti. s.91.

53! Hanefilere gore ihrama giren biri her hangi bir sebeble haccetmezse umresi yapar ve ertesi sene
haccim verisne getirir ancak kurban kesme zorunlulugu yoktur.Medineliler bu goriisiin aksini 6ne
siirerek bu kisinin kurban kesmesi gerektigini belirtir. Bu konuda bu sekilde goriis ayrilign olmasina
ragmen imam Muhammed. Ebi Hanife nin ~ Bizim gériisiimiiz fakihlerin fikir birligi ettigi goriistir™
ifadesini nakleder. Kitabu'l Hucce, 11, 334-335; Imam Muhammed Hz Aise’den ™ Hz Peygamber’'®
Bevtullah™1 zivaret etmeden once ihramdan ¢tkmasi su iki elimle koku siirdiim.™ ifadesini nakleden
imam Muhammed bu konuda ihtilaflani aktarmasina karsin, “Bu hususun icma’ edilen husus .”
oldugunu ifade eder. IL. 395-396: Yine. Miizdelife'de kilinan aksam ve vatsi namazimin bir ezan bir
kamet ile cem edilerek kihnacagi i . aksam ve vatsi namazi igin ayvn ayn kamet getirip mi kilinag
konusunda Medineliler ve Eba Hanife farklt gériistedir. Buna ragmen imam Muhammed ~ Bu konuda
fakibler icma” etti ~ ifadesini kullantr. 11.429-443: Haccetmeve giicii yetmeyven birinin verine baska
birinin haccetmesi konusunda Hanefiler ve Medineliler arasinda ihtilaf olmasina ragmen imam
Muhammed ~ Bu konuda icmd™" edilmistir” ifadesini kullanir. 11.225-236.
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safdigt birakarak bir gruba yonelik olmadigi yoniindeki ifadeleri®* yine insanlarin
Medineli veya Kufeli olmasin icmd'in muteber olmasmna olgiit olamayacag™®™,
yoniindeki ifadeleri esas ahindiginda Cessas'in teorik olarak, her hangi bir bdlge
veya mezhep farki g6z etmeksizin 1srarla, tmmetin icma’1 kavrammin arkasinda
oldugu sonucu ¢ikmaktir. Nitekim Cessas Medinelilerin icmd’1 konusunda, sadece
Medineli alimlerin olusturdugu icma’'in  muteber olmasmna karsi c¢ikmakta aksi

takdirde, icma’a katilan kisilédn Medineli olmasina kars1 gtkmamaktadir.

Sonug olarak icma’a katthmi (muvakafati veya muhalefeti) gecersiz buldugu
kisiler istisna edildiginde immetin geri kalani, Cessds’in zihninde icma’a katilmas:
gerekli kisiler arasindadir. Yani Kufeli olma veya Hanefi olma sart1 6ngérmedigi gibi,

Medineli olmama sartint da 6ngérmemektedir.

C. ICMA’IN DAYANDIGI DELIL ACISINDAN

ﬁ634

Usiil eserlerinde miistenedu’l icm olarak gegen, Icma’in  bir delile

dayanma zorunlulugunun olup olmadigi usil alimleri arasinda tartigma konusudur.

Usil alimlerinden bazilann icmd’in  bir delile dayanmasini zorunlu bulmamig
ve bu gorisini; icmd’a katilacak kisilerde Allah’in zaruri bir ilim yaratmasimn
mimkiin olmas: sebebiyle icmd’in dayandig1 delilin Allah olmasi ve icmd’in bizzat
delil olmasindan dolayi, olusurken delile dayanma zorunlulufunun bulunmamasi
olmak uzere iki gerekgeye dayandirmistir. Bu goriis sahipleri, gerekgelerini “bey-i
teati™’, “istisna’ akdi” (siparis) ve hamamlarin kullamm iicretleri gibi icma’ oldugu

one siiriilen konularla 6rneklendirir®®.

Ustil alimlerinin  ¢ogunlugu icma’in bir delile dayanmasim zorunlu

bulmustur®®. Nitekim, dinde delilsiz goriis hatadir; delil hakka ulastirr®®’.

632 Cessas, el-Fusil, 111,321.

633 Cessas, el-Fusil, 111, 323-334.

63¢ Sevkani.s.75:Amidi. 1.322.

" Alip vermekle gergeklesen fiili bir satis akdi. Pazarliksiz ve lakirdisiz miisterinin paray, ekmekginin
ekmegi vermesi gibi. Tiirk Hukuk Liigati, (Komisvon). Maarif Matbaast. Ankara 1944, s. 36.

5 Ebii Huseyn el-Basri, II, 57: Amidi, I, 325; Abdiilaziz el-Buhari, I1L. 263; Sevkéni. s. 75.

36 Serahst, 1,301:Pezdevi, 111, 263: Abdulaziz Buhari, III, 263; el-Basri. II. 57: Sirdzi. I1. 683; Ibn
Hicib,s.586.
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Cessds ise icmad’in delile dayanma zorunlulugunu agik¢a ifade etmese de bu
konudaki ifadelerinden, icmad’in delile dayanma zorunlulugunun oldugu sonucu
¢itkmaktadir.

Icmd’in delile dayanmaksizin da miin’akid olabilecegini ifade eden goriis
sahiplerinin 6ne siirdigii istisnd’ akdi, hamamlann kullanim icretleri gibi konulara
icmd’ babi iginde agikhk getirilmese de el-Fusiil’de “istihsin” konusunda yer
verilmektedir®®®, Cessas, istisnd’ akdi ve hamamlann kullamm iicretleri konusunda,
kiyasa muhalif olsa da insanlarin uygulamalarn geregi caiz oldugunu belirtmigtir.
Konuyu icmd’in senedi agisindan degerlendirdigimizde, bu durumda icma’n
senedinin, insanlann uygulamalan bagka bir ifadeyle;orf olabilecegi sonucu ortaya
¢itkmaktadir.

Bununla birlikte, zanni delillerin icmd’in dayandig: delil olup olmayacag:

konusu tartigmalidir;

Zahiriler sadece nasslarin, icmd’in  dayandign delil olabilecegini ©ne
stirmiistiir®™. ibn Teymiyye arastirmalan sonucunda iizerinde icmd’ edilen konularin
tamaminin nassa dayandiiu One surmekle Zahirilere yakin bir ifadede
bulunmaktadir®. Bazi alimler ise; haberi vahid hari¢ diSer zanni delillerin yani

kiyas ve ictihadin icma’in dayandig delil olabilecegini 6ne siirmiistiir®'.

Tevkif, tevkif manasindan ¢ikanlan (istihrac edilen) yorum, rey ve ictihad
olmak iizere ii¢ delilden s6z eden®? Cessds’in, icmd’n dayandigi delile yaklasimi
incelendiginde;  icmd’in dayandigi delilin nasslar olmast gerektigi goriisiine
katilmakla birlikte, ictihad ve reyi de icmd’in dayandigi deliller arasinda kabul

etmekle icma’'in dayandigi delilin sadece nasslar olmast gerektigi yoniindeki goriise

7 Abdulaziz Buhard, III, 263.

0% Cessas, el-Fusil, [V,247-249,

% ibn Hazm. VI.141.142.149: Amidi. L. 326.
%9 ibn Teymivve. XIX. 196.

&1 Amidi, 1.325: Abdiilaziz Buhari, 111, 264.
642 Cessds, el-Fusil, HL.277: Serahsi, 1.301.
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karsi ¢ikmug olmaktadir. Ayrica haber-i vahidin de icmd’in dayandig: delil oldugunu
kabul ettigi anlagilmaktadir.

1. Tevkife Dayah Icma’
Cessas tevkifi; Kur’an, miitevatir siinnet ve haber-i vahid olmak iizere i¢

kisma ayirmug ve bu delillere dayali icma’ i¢in 6rnek vermigtir.

a.Icma’1n dayandi@ delilin Kur’an ayeti olmast;
Cessds’a gore icmd’in dayamg delil ayet olabilir. Cessds bu gorisiinii;

2643

“Anneleriniz ve kizlanmz size haram kilindi. dyetine dayamlarak anne ve kizlarla

evliligin haram oldugu konusunda icma’ oldugunu one siirerek temelltendirir®*.

bicméa’in dayandig: delilin miitevatir haber olmast;
Cessas, icma’in dayandif1 delilin miitevatir hadis olabilecegini 6ne siirer ve bu

konuda birkag 6rnek verir;

. n . . A . R * . .o
Hariciler’in disinda Gimmetin, zina sugunu isleyen muhsan’in’ recm edilecegi
konusunda icma’ ettigini, Haricilerin icmé’a hilafi ise gegersiz oldugunu 6ne siiren

Cessds bu goriigiinii hangi miitevatir hadise dayandirdigimt belirtmemektedir®.

Cessds’in One siirdigii bir baska 6rnek, “kadin halasi ve teyzesi iizerine
nikahlanmaz” hadisine istinaden kadinin halasi ve teyzesi ile aym nikah altinda

bulundurulamayacag konusundaki iimmetin icma’1dir®*.

Cessas’in verdigi Ugiinci Ornek ise, “altina karsihk altin, giimiise karsihk giimiis.
bugdaya karsihk bugday, arpava karsilik arpa. hurmaya karsilik hurma. tuza karsilik tuz misliyle

satibir. Her kim fazla verir veva alirsa bu ribadir. bu hususta alan ile veren esittir.” hadisidir. Bu

hadise dayanarak ribanmin haram olduguna Gmmetin icma’ ettigini 6ne siiren Cessis

** Nisa, 23.

&% Cessis, el-Fusil, 11, 277; Serahsi,[,301.

" Islamivet. hiirrivet. sahih bir nikahla evli olmak gibi niteliklere sahip kimse. Tiirk Hukuk Liigati. s.
245.

3 Cessas,el-Fusil, 111, 277-278. fbn Miinzir. Kitdhu ! fema, Terciime ve Tahkik.Abulkair Sener.,
Divanet Vakfi. Gaye Matbaasi. Ankara. 1993.5.79.

¢ Cessas. el-Fusil, 111, 278.



Ibn Abbas’in bu konuda iimmetin goriigiine hilafta bulundugunu ancak daha sonra
goriigiinden vazgectigini de belirtmekle birlikte®’, Ibn Miinzir; ” Yiyecek ve
icecekleren Olgii ve tartiyla alimp satilan geylerin hiikkmiinin Hz. Peygamber’in ( riba
ile ilgili olarak) yasakladigi mallar hitkmine oldugu ancak Katide’'nin bu goriise
katilmaigi ve (bu mallarda da fazlahfin ) caiz oldugu goérisiinde” oldugunu one
stirer®*,

c.lcma’in dayandig delilin haber-i vahid olmasi;

Cessds, icmd’in dayandigi delilin haber-i vahid olabilecegi konusundaki
goriisiinii “ Elin, ayagm, goziin her birinin diyeti yanmdir, burnun diyeti ise yiiz devedir.”%*°
hadisi ile temellendirir. Bu hadise dayanarak iimmet, insan bedenindeki organlarin

diyet miktan konusunda icmd’ etmigtir.5>°

Cessas’in dayandign diger bir gerekge ise “ Her kim yiyecek (zahire) satin alirsa onu
tamamen teslim almadan satmasin.”®*' hadisidir. Ummet yiyecek satin alindiinda tekrar

satma sartinimn teslim alma oldugu konusunda icma’ etmigtir.5>?

2 Istihrdc Edilen Tevkif Manasina Dayah Icma’

Cessds bu gorusiini fethedilen arazilerin gazilere dagitilmamasi konusundaki
icmi’a dayandinr. Nitekim Hz. Omer fethedilen arazilerden Irak arazisinin, gazilere
dagitilmamasi gerektigini 6ne siirmiis, ancak delil getirememistir. Bu konuda sahabe
ile bir siire tartistktan sonra Hz Omer’in; “Allah’in fethedilen memicketler halkindan

peygamberine verdigi ganimetler, Allah’a, peygambere, peygamberin akrabalarina, yetimlere,

fakirlere ve volculara aittir. Ta ki ganimetler iginizden zenginler arasinda bir servet olmasin.

Resulullah size neyi verdiyse alin. neyi yasakladiysa ondan da vazgegin.”®>>

dyetlerini delil
olarak getirmesi lizerine, sahabeden ganimetten pay isteyen gaziler goriislerinden
vazgegmis ve fethedilen arazinin gazilere dagitilmamasi konusunda sahabe icma’

etmistir. Ciinkii, ayet ganimetlerin zenginler arasinda dolagmasimi men etmistir.

47 Cessis, el-Fusil, 111, 278.

% fbn Miinzir.s.66.

%9 Eba Davud, IV,291.

0 Cessas, el-Fusil I11. 278.

) Buhari, 111, 79.

o3 Cessas, el-Fusil 111, 278:Serahsi,[.301.
* Hasr. 7 ve 8.9.10.



Sayet fethedilen bu araziden elde edilen ganimet paylagilmis olsaydi, zenginler
arasinda paylaglacak diger insanlara bir sey verilmeyecekti. Bu dyetin lafzinda
fethedilen arazi gelirlerinin gazilere dagitilmamas: konusunda agik  bir ifade
bulunmamakta, ancak Hz. Omer ve sahabe dayetlerin manasindan bu sonuca

ulagmaktadir®,

Cagdas usill eserinde bu konuya, Kur’an’in nassina dayali icma’a 6rnek olarak

rastlanmasi miimkiindiir®>.

Cessas’in konuyu dayandirdifs diger gerekge; hala ve teyze ile nikahin haram
oldugunu belirten ayetin manasina dayanarak anne-babanin hala ve teyzesi ile
nikahlanmanin haram oldugu konusundaki icma’dir®®. Cessas, ayette anne-babanmn
hala ve teyzesi ile nikahlanmamin haram oldugu belirtilmedigi halde nassin tahrime

delaleti tizerine {immet icma’ ettigini 6ne sirer.

Cessds’in  bu konuda dayandig: diger gerekce ise; Hz. Ebi Bekr’in, namaz
kilmayan ve zekat vermeyenlerin oldirilmesi gerektigini One siirmesi iizerine
sahabenin yapmus oldugu icma’dir. Ebl  Bekir'in, namaz kilmayan ve zekat
vermeyenlerin  dldirtlecegini ifade etmesi {izerine sahabe, Hz. Peygamberin
“insanlar iman edinceye kadar onlarla savagsmakla emr olundum. Iman ettiklerinde
ise mallart ve canlan masum olur.” soziinii hatirlatti Bu soze karsiik Hz. Ebi
Bekr’in “Onlann canlant ve mallari ancak hakhi gerekgelerle masum sayihr” ifadesi tizerine
sahabe namaz kilmayanlarin ve zekat vermeyenlerin oldiiriilmesi konusunda icm3’
etti. Hz. Ebd Bekr’in, Hz. Peygamberin ifadesinden ¢ikardigi ve iizerinde icmd’
oldugu one siiriilen mana; canlanin ve mallarin hakli gerekgelerle korunmasidir®’.
Bununla birlikte, zekat vermeyenlere karsi savas yapilmasi lizerine olan icmd’in

dayandig: delilin ictihad oldugunun 6ne siiriilmesi de s6z konusudur®®,

%3 Cessas,el-Fusal, 111, 278-279.

% Muhammed Ebi Zehra, Metodoloji s.183.
036 Cessas, el-Fusil, 111, 279.

7 Cessis, el-Fusitl, 111, 279.

8 Qerahsi. [. 301: Amidi. I. 326.



Biitiin  bu 6rneklerden anlagilacag: gibi Cessas ; lafzi degil, gai yorumlarin da
icmad’ i¢in delil olarak kullamlabilecegini ortaya koymaktadir. Cessds’in tevkifin
manasina dayali veya tevkiften istihrac edilen mana olarak ifade ettigi bu konuya
ulagabildigimiz kaynaklardan sadece Serahsi’nin usil eserinde rastlamak miimkiin

olmaktadir®.

3.Rey ve Ictihida Dayah Icma’

Usil alimlerinden bazilan, kiyas ve haber-i vahidin, icmd’a dayanak tegkil
etmeme sebebini; zanni delillerin, kati bir delile dayanak teskil edemeyecegi ve
kiyasin hiiccet olup olmadifinda ihtilaf s6z konusu olmasi gibi iki gerekgeye

dayandirmaktadir®®,

Bazi usil alimleri de kiyasin huccet olmasi konusunda; ilk devirlerde goriis
birligi olmasina karsin daha sonraki donemlerde, fikihta basireti olmayan baz
kelamcilann ve hiikiimler hakkinda bilgisi olmayan miiteaahhrinden baz kisilerin
kiyasi kabul etmedigini, bu kisilerin icmd’a muvafakatimin da muhalefetinin de

gegerli olmadigini 6ne siirmiistiir®®’.

Usil alimlerinden bazilan ise; icmd’in dayandigi delilin ictihad olabilecegini,
ancak boyle bir icma’a muhalefetin haram oldugunu ifade etmekle birlikte®®® bazi
usdl alimleri icma’in dayandigi delilin ictihad olabilecegini 6ne siirmekte ancak

boyle bir icma’a muhalefetin oldugunu ifade etmektedir®®.

Cumhura gore, icmd’in dayandig: delil, haber-i vahid ve kiyas gibi zanni bir
delil olabilir®*,

%9 Serahsi, 1,301.

%0 Serahsi.[,302

%1 Serahsi, 1.302.

002 Amidi,I,325.

%63 a]-Bici. s.500:Sirdzi. [1.683: Serahsi. 1.301:Amidi. 1.326.
% Abdulaziz Buhari. 111.263.
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Davud Zahiri ve mezhebi, $ia, Muhammed b Cerir, Mutezileden Kagani
kiyasin zanni delil oldugu i¢in, icma’ gibi kati bir huccetin dayanag: olamayaca@

gorigiinde olduklan ifade edilmektedir®™.

Cessds’in; “tevkifin digindaki konularda olusmus icma’™ olarak tammladii icma’in
ashinin; tevkif olmasi da ictihad olmasiu da caizdir. Ancak Cessds’in, “tevkif manasi
istihrag edilemeyen” ifadesinden, bu icma’in tevkifin lafzindan istihrac edilen
delillere dayanabilecegi sonucuna ulasmak mimkiindiir®®. Cessis bu konudaki
gorigiinii, neneye ( babanin annesi ve annenin annesi) 1/6 oramin da hisse

verilmesi®’, “Bosanmis kadinlar ii¢ ay hali beklesinler”®®®

69

dyetine ragmen cariyenin
iddetinin hiir kadimn iddetinin yansi olmast®®, dogum vb konularda sadece
kadinlarin sahitliginin gegerli olmasi, kadimin diyetinin erkegin diyetinin yarisi
olmasi, ogulun kizina mirastan yarim hisse verilmesi gibi konularda icmé’ oldugunu

one siirerek gerekgelendirmistir®’®,

Hamnn haddi konusunaki icmd’i anlatirken ¢ok fazla detaya inen Cessis;
Hz.Omer’in hamrin haddi konusunda sahabe ile istisare ettigini, Hz Ali’nin “icki icen
sarhos olur, sarhos olan hezeyanda (ne dedigini bilmez.) bulunur, hezeyanda bulunan iftira atar,
iftiranin haddi de 80 degnektir.”®’" dedigini, Abdurrahman b Avf ve Hz Ali’nin "Kendisine
had uygulanan biri 6liirse, haddi yerine getirmeye devam edin. Ancak hamrin haddi bizim

goriislerimiz tizerine belirlendigi icin bunun digindadir®’? ifadesini naklederek bu konuda

ictihad oldugunun bilindigi one siirer®”.

%65 Abdulaziz Buhari, I11,263.

866 Cessas, el-Fustl, I111,279.

%7 Neneve mirastan 1/6 oraminda hisse verilmesi 6len kisinin annesinin olmamas sartina baghidir.Bkz:
ibn Miinzir.s.48.

068 el-Bakara, 228.

59 Ay hali goren carivenin bosanmadan dolayvi iddeti iki ay hali olmakla birlikte ibn Sirin’in bu
goriise katilmayip carivenin iddetinin hiir kadinin iddeti gibi oldugu 6ne siiriilmektedir.Bkz: ibn
Miinzir,s.62.

°7 Cessas, el-Fusil, 111,279,

°"' Tirmizi, 1V,78: el-Hakim, IV.375.

°’> Buhari, VIII, 198,

™ Cessas, el-Fusil, 111.279-280.
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Haddlerin kiyasa dayanarak ispat edilmesi konusunda; “ Haddlerin kiyas yoluyla
ispat edilmesini caiz bulmamaniza®™ ragmen sahabenin hamnin haddinin 1spat1 konusundaki ittifaky
kiyasa dayanmaktir, sahabenin bu tutumu, sizin haddlerin kiyas yoluyla ispat edilmeyecegi
konusundaki goriiiiniizii ibtal eder.” geklinde bir itirazin s6z konusu olabilecegini

muhtemel géren Cessis;

“ Bizim yasakladigimiz sey ( hakkinda) tevkif varid olmayan hadd konusundaki kiyastir.
Tevkif olan bir konuda ictihadin kullamilmasina gelince, bu tevkifin manasindan arastirihir ve bize
gore uygundur, Selefin, hamnn haddi konusunda, ictihad kullanmas: bu kabildendir. Nitekim, selef,
Hz Peygamber’in, ” Hamrnin haddini ayakkabi ve kamg ile vurunuz ” ve ” Ona kirk adam ikiser kere

vursun ” ®° Hz.Peygamber’in bu sozlerine muvafakat ederek, hamnn haddini 80 degnek oldugu

konusunda ictihad etmistir ” s6zleriyle cevap verir 5°°.

Cessds nas varid olan bir konuda, haddin kiyasla  belirlenmesinin icmi’a
muhalefet oldugunu, kazf haddiyle temellendirir. Nitekim Cessds’a gore kazf haddi

konusunda nas virid oldugu icin kiyasla belirlenme yoluna gidilmez®"".

Cesséds, hamrin haddinin 80 degnek oldugu konusunda ictihad oldugunu ancak
bu konuda tevkifin de oldugunu (Kirk adam ikigser kez vursun), tevkif olan bir
konuda ise tevkifin manasindan ictihadin ¢ikanlmasinin uygun oldugunu ifade eder.
Cessds’a gore hamnn haddi konusundaki icmd, tevkifin manasindan arastinilarak
¢ikanimug ictihada dayanmaktadir. Yani Cessds’a gore, hamrin haddinin 80 degnek
oldugu konusunda tevkif vardir, bu konudaki ictihad ise, bu tevkifin manasindan

aragtinlarak elde edilmistir.

Cessas, hamnn haddi konusunda icmi oldugunu 6ne siirmekte, ancak Hz
Omer ve Hz Ali’nin ihtilaf ettigini, Hz.Ali’nin 40 degnek, Hz. Omer’in 80 degnek
oldugunu ileri siirdiigii, dolayisiyla bu konuda, icma’in degil ihtilafin s6z konusu

oldugunu 6ne siiren Islam hukukgulan da vardir.5’®

67 (Cessas.  Miisliimanlar haddlerin kivasla tespit edilmesinin caiz olmadig1 konusunda Miisliimanlar
ittifak etti ~ ifadesiyle de baska bir eserinde vurgulamaktadir.Cessas. Serhu Fdebi'l Kadi, 5.352.

°7% Buhari. VIII, 196: Miislim, 111, 1330.

07 Cessas, el-Fusil, 111, 280.

77 Cessis. Serhu Fdebi'l Kadi, $.352.
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Cessas; insanlarin kiyasin 1spatt konusunda ihtilaf ettigi igin, kiyas yoluyla
ictihadin vaki olmasinin caiz olmadidim dolayisiyla kiyas gibi hakkinda ihtilaf olan

bir delile dayanarak icma’in olusmasinin s6z konusu olamayacagini dne siirenlere®””;

Sahabe, tabiin ve daha sonraki devirlerde hadiselerin hiikiimlerindeki kiyasin
ispati konusunda ihtilaf olmadi@im ancak daha sonra kiyasi, fikith ve usidl ilmi
konusunda uzman olmayan, selefin gorislerini ve icmalarim bilmeyen,
miiteahhirinden bir grubun kiyasin delil olusuna hilafta bulundugunu, daha sonra
bu grubun emsalleri tarafindan muvafakati ve hilafi gegerli olmayan, itibarlan

olmayan Hasev®®° topluluguna tabi olduklarim ifade eder®®'.

Cessds’in bu cevabinin, kiyas: kabul etmedigi 6ne siirillen Davud ed-Zahiri’i

hedef almasi miimkiindiir %°.

Rey ve ictihada dayali olarak olusan icmd’in, olusmadan 6nce ilmi konumlan
ve diigiinceleri farkli gruplar tarafindan tartigildigini, ihtilaf edildigini, ancak daha

sonra ittifak edildigini ve bize bu ihtilaflarin nakledilmedigini, 6ne siirenlere ;

Cessas, hitkmiin delilinin, apagik zahir olmast durumunda, delilin
aragtirilmasina gerek olmadigini, icmd’da bulunan insanlarin  boyle bir disiinceyi

niyet etmediklerini, ge¢miste bazilanimin hikmiin delilini getirdigini ve geride

578 £b{ Zehra, Metodoloji, s. 184.
879 Cessas, el-Fusil, 111,280; Serahsi, 1,302.

%80 Hasev:Manasiz bos sevler soyleven anlamina gelmektedir. Ayetleri zahiri anlamda yorumlayan.
nakil ve nastan bagka bir sey tammmayan akla deger vermeyen bu gruptan baz kisilerin Hasen el-
Basri'nin ders halkasina devam etmesi nedenivle. bazi tarih¢iler Hageviyvenin olugum siirecini, tabifin
biiyiiklerinden Hasen el-Basri( 6110) ile baslatir. Mezhepler tarihgilerinden bazilan ise. Haseviyye’vi
Miircie nin bir kolu olarak gosterir.Baz: tarihgiler ise. bese ayvirdiklan itikadi mezheplerden birinin
Hasviyye oldugunu 6ne siirer ve hadisleri anlama konusunda belli bir metodolojiye sahip olmayan
ashabu’l hadise 6nderlik vapan bir zihnivet olarak ortava ¢tktift ve zaman icerisinde ashabu’l hadisin
Hasvivve ile kaynastig1 goriisiinii ortaya atar..Miicessime telakkisi ifade eden hadisleri, higbir tenkit
ve tetkike tabi tutmaksizin hatta sahih hadislere tarcih ederek harfivven tefsir eden bazi hadis erbebt
hakkinda kullanilan ve hakaret ifade eden bir tabirdir. Hagviligin gériiglerinin temelini.aklin deger ve
onemi hafife alarak reddederek. ispat ve nakle sarilmak olusturmaktadir.Haseviyve mezheplesime
siirecini tamamalamis bagimsiz bir egilimen zivade biitiin dini akimlara yaythp lokal 6zellikler
Kazanms genel bir zihniyet bigimi seklinde deferlendirilebilir.Ramazan Altintag, “ Hagviyye’nin
l6)ogusu ve Ketdmi Gorlsleri *, Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Stvas, 1999,5.60-
3.

81 Cessis, el-Fusal, 111, 280-281.
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kalanlarin buna tabi oldugunu, icma’in dayandig1 delil rey de olsa ictihad da olsa bu
konuda hilaf olmadigindan, boyle bir disiincenin hata oldugunu 6ne siirerek cevap
verir. Hiikkmiin delili-©  baglangigta gizli olmast durumunda ise, Once ihtilaf
oldugunu, herkesin gorigiini inceden inceye arastirdiktan sonra ittifakin
gerceklestigini, ancak onlarin arasindaki tartisgma ve ihtilaflarin bize
nakledilmedigini, nakledilmesinin de gereksiz oldugunu vurgulayan Cessds, icma’in
vaki olmasinda, hadisedeki hitkmin bilinmesi ile yetinilmesi gerektigini ifade

eder®®,

Cessds’in  bu gorusleri, icma’in dayandigi delilin ve icmd olusmadan onceki
itilaf ve tartiymalarin,  bilmesinin gerekli olup olmadifi konusuna agiklik
getirmektedir. Nitekim, icmd’in dayandif delili aragtirmamin gerekli olup olmadig
konusunda ihtilaf vardir; bazi usil alimleri, olugmus bir icma’da hiikmiin delilinin
istenmesinin gerekli olmadig1 gériisindeyken, bazi usil alimleri bir hiikiim {izerine
icma edildiginde, hukmiin dayandig1 delilin, dyet mi, kiyas mu veya diger deliller mi
olugunun bilinemeyecegi, ancak delilsiz icmd olmayacag i¢in, hiikmiin deliline

ulagiimas gerektigini 6ne siirers®*.

4 Istihsan
Cessds icmd konusu iginde belirtmese de istihsanin da icm’in ayandig delil
olarak gordiigii anlagilmaktadir. Nitekim su 6rnekler bu goOrisimiizi

desteklemektedir;

Cessds konuyu once, Ribe’n-nesie adi verilen tehir faizi ile temellendirir.
Hanefilerin bugday ile arpanin, olgiilen iki, seyin tartilan iki seyin Herat ve Merv
kumagi gibi farkl niteliklereki iki seyin veresiye olarak satilmasini caiz gormedigini
ifade eder. Ribe’l-Fadlin®® tahriminin illetinden birinin bulunmasi, Ribe’n-Nesie
tahriminin illeti olmaktadir. Ancak Cessds belirlenen bu illetin hitkkmiiniin her

durumda gecerli sayilmasi durumunda, dirhem ve dinarlarin tartilabilenlerie

682 Sevkani. s.75.

%8 Cessas, el-Fusil, 11, 281.

%* Sevkani.s. 76.

%3 Ribe’l fadlin illeti cins ve miktardir. Yani veznivatta vezn kevlivatta keylir.Ribe'n Nesie nin illeti
ise valmiz cins veya valmz miktardir. Bilmen. /Hukukt Islamivve, V1, 105.
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degisiminde, tahrimi gerektiren illet bulundugundan haramhik hitkmiiniin
bulunmasinin gerekli oldugunu belirtir. Ancak dinar ve dirhemin insanlar arasinda
alig-verisi sagladigi igin Gmmet bu paralann tartilan seylerle veresiye olarak
degistirilmesinin caiz oldugu konusunda icma etmistir™®. Bu konu, orf sebebiyle

istihsanin, icma’in dayandid: delil olabilecegine 6rnek teskil eder.

Cessds’in verdigi baska bir ornek de necasetin temizlenmesi konusuna
iliskindir. Necasetin suya temasi, suyun necis oluguna hitkmetmeyi gerekli kilar.
Nitekim su dolu bir kabin igine necis olan bir sey distigiinde; suyun rengi kokusu
ve tadi degismese bile, su necis sayilir. Cessds necaset konusunda bu kuraldan
hareketle illetin hiikmiiniin gerekli kilinmadigini, aksi takirde, necaset bulasan
elbise, kab veya viicudun elli defa yikansa bile temiz olmadigina hiikkmedilmesinin
gerekli oldugunu vurgular. Ilk su necis olan bir seye temas ettigi igin necis hale
gelmistir ve yikanan yerden de necis olarak aynlir. Bu suya dokiilen ikinci su, necis
olan suya temas eder ve necis olur, igiinci dordincii ve diger sular igin de kiyasa
gore durum  boyledir. Ancak kiyas terkedilerek necasetin kendisi ortadan
kalktiginda, necasetin temas ettigi yerin de temizlendigine hikmedilmistir. Bu
durumda o seyin temiz oldugu konusunda —kiyas: terkederek -immet icma etmistir.
illetin mevcut olmasimn hitkmi icma iledir®®’. Konunun, zaruret sebebiyle olusan

istihsamin icma’a dayanak tegkil etmesine 6rnek oldugu kanaatindeyiz.

Cessds’in illetin icmd ile tahsisi konusuna verdigi bir diger 6rnek; kira ve
hizmet akidlerinin gegerli olabilmesi igin akde konu olan seyin (cretinin
belirlenmesi gerektigidir. Aym zamanda akid yapilirken mevcut olan mallarin
bedellerinin  bilinmesinin sart oldugu gibi mevcut olmayanlarin da menfaat
bedellerinin  bilinmesinin sart oldugunu ifade eder. Bunula birlikte, siirenin de
bilinmesi gereklidir. Belirsiz iicret veya sire i¢in kira akdi yapilmasina alimler cevaz
vermemistir. Buna gore hamama giden kisinin Ucreti, kalis siiresi ve kullanacag su
miktarint  belirlemeden hamama girmesi caiz olmaz. Cessds bu konuda kiyasin

terkedilerek, insanlarin uygulamalaninin ve caiz goérmelerine itibar edildigini

% Cessas, el-Fusil, IV.247.
7 Cessas, el-Fusil, V1,247-248.
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vurgular®®. Bu konunun da 6l sebebivle istihsanin icmé’a dayanak teskil etmesine

ornek oldugu kanaatindeviz.

Cessds istisna” akini de bu kuralla iligkilendirir. bir adamin ayakabiciva, ayakkab
veva terlik vaptirmasi ancak fiatini ve nasil vapacagini sévlememesidir.Bu durum olmavan
bir malin satisi olugunan kivasa muhaliftir Ancak bu konuda kivas terkedilerek insanlarin
uvgulamalan csas alinmus vc istisna akdi caiz gorilmiistir’™®. Bu konunun da istihsanin

icma’a dayanak teskil ctmesine 6rnck oldugu kanaatindeviz.

Cessds, icma 1, hem nakli delillerin lafz1 veya manasina hem de ictihada davandirarak
icma’mn her zaman bagvurulabilecek ve olugabilecek bir kavram olmasina imkan tammstr.
Kendisinden once, Safii'nin sadece kat'i delillere dayandirdigi icmd’in dayanagim, kat'i
delillerin yam sira, kati delillerden ¢ikanlan mana ve zanni delilleri de ilave ederek

genigletmistir.*”

Iemd'n dayandifn delilin kat'i olmasi durumunda, icma'mn fonksiyonelliginin
irdelenmesi gereklidir. Icma’in, Kur’an ve siinnet gibi kati delillere dayanarak olugmasi,
icma’), kati delileri onaylayan bir mekanizma olarak karsimiza gikarmaktadir. Bu durum
ise, kal’i delillerin  bagka bir delil ile onaylanmaya ihtiyaci olup olmadigi sorusunu
giindeme getirir. Konuyu bu agidan inceledigimizde; icma in dayandig: delilin sadece kat'i
deliller olabilecegini 6ne siirenler, esasen nasslarin manast tzerindeki ittifaktan soz
etmektedir. Ormnegin; Cuma namazmin kadmlar igin  de farz oldugu diigiincesi, nassin
manasi iizerinde ihtilaf olabilmesini, imkan dahilinde oldugunun géstergesidir. Bu durumda
nasslarin manasi iizerinde ittifak bir anlamda kagimilmaz gérilnmektedir ki bu da icma ile

miimkiindir.

8 Cessds. el-Fusil. V1.248-249.

 Cessas. el-Fusil. V1.249.
% Cessis.el-Fusal, 111 277.
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Aynca, izerinde icmd oldugu One siiriilen konulan inceledigimizde; kat’i
deliller iizerindeki icmd’a sahabe doneminden sonra rastlamak miimkiin
olmamaktadir. Yani, kat’i deliller iizerindeki icmd ge¢miste gerceklesmis, bir
anlamda kat’i delillere dayali icma siireci tamamlanmugtir. Bu giin bize diisen gérev

adeta, bu icma’1 kabul edip uygulamaktan 6teye gitmemektedir.

Ote yandan, icma’in dayandigi delilin kati delil olabilecegini ©ne siiren
yaklagim; hakkinda nas bulunmayan yani: yeni ortaya ¢ikan meselerin ictihadla
¢oziimiinde, bireysel yanilgilan saf dist ederek goriis birligine vanlmas: konusuna
¢oziim Onermemektedir. Bu durumda, yeni ortaya ¢ikan ve ictihad ile ¢oziilen
meselelerde goriig birligine varilmasi noktasinda icmd’in her hangi bir sekilde
misyonundan sz etmek mumkiin olmamaktadir. Kat’i delillere dayal konularda
icmd’in gorevi tekid etmekten oteye gitmemektedir. Icma’in ictibadi delillere
dayanamayacagim One siirenler, bir anlamda ge¢miste kapandi 6ne siiriilen ictihad
kapisinin yani sira icmd kapisim da kapatmug olmaktir. Oysa ictihadi konular,
bireylerin goriiglere dayandig1t igin yamilma ihtimali vardir. Icmdt  bireysel
ictihadlarin  bileskesi olarak diigiiniirsek, bu noktada icmd’in, bireysel yamilgilan
saf digg birakma gibi bir gorevinden s6z etmek miimkiindiir. Dolayisiyla ictihadi

konulardaki icm4, kati delillere dayah icma’dan daha kagimimaz goriinmektedir.

Cessas’in kat’? delillerin yam sira zanni delilleri de icmd’in dayandi@i olarak
kabul etmesi, icmd’ anlayiginda, hem nasslarin manasi konusundaki ihtilafi ortadan
kaldirmakta, hem de yeni ortaya ¢tkan meselere ictihadla getirilen ¢oziimde, bireysel
yaniigilart ortadan kaldirmaktadir. Cessds her iki delili de icmd’in dayandigi delil
olarak kabul etmekle gegmisteki icmd’t kabul etmekle birlikte, kiyamete kadar
icmd’in  olusabilecegine gegit vererek icmd’a fonksiyonel olma niteligi

yuklemektedir.

D HILAFIN iCMA’IN OLUSUMUNA ETKISi
[cmd’in olusumunda hilafin etkisi usil alimleri tarafindan uzun tartismalara
konu olmustur. Icma’in olusmasindan 6nce soz konusu olan hilaf mi! icmé’in

olusumundan sonra ortaya ¢ikan hilaf mil icma’in olusumunu engeller ya da kag
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kisinin hilaiﬁ:l icmd’in olusumunu engeller tartigmasi, icmd’ konusunun 6nemli bir

asamasint olugturmaktadir.

1.Bir-1ki Kisinin Hildfinin Icm4’in Olusumuna Etkisi

Usil alimlerinden bazilan; cemaatin goriigiine bir kigi bile hilafta bulunsa
icmd’m olusumunu engelledigi gorusindedir. Bu gorige sahip usdl alimleri
goriglerini; icma’in akil ile kavranacak bir mesele olmaylp Muhammed {immetine
verilmig bir keramet (aynicalik) oldugunu bundan dolayt icmd’a bir kisi bile hildfta

bulunsa icma’1n olusmadigim Sne siirerek gerekgelendirir®'.

Bazi usil alimleri ise; ehil bir kisi tarafindan, toplulugun goriisiine hilafia
bulunulmasinin icma’in olusumunu engelledigini 6ne siirerek bu gorigii, fikhi
konularda muteber olan icmd’in, fikth ilmini bilenler tarafindan olusturulmasina

dayandinr®?.

Baz1 usil alimleri ise gerekgesini; icm@’in huccet olusuna delalet eden

»

dyetlerde gecen “el-Mii’miniin ifadesinin Gmmetin tamamim kapsadi igin,
timmetin mictehidlerinin tamamu katilmadifi siirece icmd’in  olusmayacagina
dayandirir. Ornegin; derisinin rengi siyah olan bir hayvanin derisindeki ii¢ bes
beyaz kilin varligimin, o hayvanin derisindeki hakim olan renge goére vasiflanmasini
engellemez. Dolayisiyla buradaki “miiminler” ifadesi mecaz anlamiyla ele alinmali

ve miiminlerin ekserisi olarak degerlendirilmelidir.5*?

Cessds ise; bir kisinin, toplulugun ictihadina muhalif ictihadini, toplulugun
ictthadi uygun bulmas: sartiyla gecerli bulur. Bu sartin disinda Cessas’a goére de
bir kiginin hilafi icma’in olusumunu engellemez. Ancak Cessas, sartsiz olarak bir
kiginin hilafinin icmd@’in  olusumunu engelledigini  One siirenlerin gerekgelerini

degerlendirir;

09 Pezdevi, [11,245.
2 Sevkini.s.84. )
99 o]-Basri. II. 30: Amidi. 1. 296: Abdiilaziz el-Buhari, I, 245.
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“Ashabim gokteki yildizlar gibidir. Onlardan birine uyan kurtulur.”hadisine dayanarak
muhalif biri bile olsa yine de sahabeden birine uyulmasi gerekliligini 6ne

siirenlere;®

Cessds; bu hadisin, ¢ogunluga karsi, bir kiginin muhalif ictihad1 ile
alakali olmadigim ileri siirerek cevap verir. Nitekim Cessds’a gore bu hadis;
sahabenin goruglerine uymayr gerekli kilmaktadir. Hadisin, icmd’a delalet
etmemesi ise gofunlugun gorisiini degil, sahabeden her hangi birinin goriisiine
uymay1 amaglarmg olmasina dayamr. Buna gore, hadis sahabenin goriiglerinin

tamamum uymaktan vazgecilmesini uygun bulmaz®®

. Oysa asil konu, ¢cogunluga
karst  bir kisinin mubhalif ictihadinin gegerli olup olmadigidir. Bu hadiste,
sahdbenin tamamimn veya g¢ogunlufunun gorisiinden degil, her hangi birinin

goriisinden  bahsedilmektedir®®.

Cogunluga kargi, tek kisinin hilafinin gegerli olmadigini ileri siirenlerin
dayandigr diger gerekge ise ;

“Kim cennetin ortasin isterse cemaate sarilsin; seytan tek beraberdir, ikiden uzaktir”
7 hadisidir. Bu goriis sahiplerine gore hadis ,cemaatin tamamina uymanin

gerekli oldugunu amaglamaktadir®®.

Cessds gore ise hadis; bir konuda, ¢ogunlugun goriigine uymak varken,
tek kiginin goriigine uymanin uygun olmadigimt ifade eder. Sayet bu béyle
olmasayd: "tek kisi” s6zii cemaatten ayr olarak ifade edilmezdi. Cogunluga
muhalif ictihadda bulunan her bir kisinin, muhalefeti gegerli olsaydi icma’,

asla olusmazdi®®.

93 Cessas, el-Fusil, 111/299.

895 Cessas, el-Fusil, 111, 300.

8% Cessas, el-Fusil, 111, 300.

%7 Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih (siinen). Cagn Yaynlan. Istanbul 1981,
1V, 465-466.

%8 Cessds, el-Fusil, 111, 300.

99 Cessis. el-Fusil, 111, 298: Serahsi, 1.316.
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Bu konuda, azinligin hilafi ile bir-iki kiginin hilafii  birbirinden ayiran
Cessas; tek kiginin ¢ogunluga mubhalif ictihadinin, icmd’in olusumuna etkisini,
¢ogunluk tarafindan bu itirazin kabul goriip gérmemesine baglar. Bir bagka
ifadeyle; tek kisinin, ¢ogunlugun goriisiine muhalif olan ictihadimin, gogunluk
tarafindan kabul gormesi halinde, bu tek kisinin itiraz1 dogrultusunda icma’
bozulabilir.  Cessds, icmd’in olusumuna tek kiginin hilafi konusundaki diger
goriiglerden tamamen farkhi olan bu yaklagimim; Ibn Abbas’in, miras birakan
kiginin esi, anne ve babasin birlikte miras¢t olmasi durumunda, annesinin 1/3
oramnda hisse almasi gerektigi yoniindeki ¢ogunlugun gorisine aykin ictihadinn,
cogunluk tarafindan uygun bulunmasi sonucunda icmd’in gergeklesmedigi konusuna
dayandinir. Yine, Ibn Mes’'ud’un bazi feraiz konulanindaki muhalif ictihadi cemaat

tarafindan uygun bulundugu igin, icma olusmamigtir .

Cessds, tek kisinin mubhalif ictihadinin g¢ogunluk tarafindan uygun
bulunmamasi durumunda, muhalif ictihadin icmd’in gergeklesmesine engel teskil
etmeyecegini; Ibn Abbas’in, mut’a nikahimin gegerli oldugu ve bir dirhemi iki
dirhemle satmayi ( ribe’l fadl) uygun bulmasi gibi, sahabenin ¢ogunluguna muhalif
ictihadlan, sahabe tarafindan uygun bulunmadig: igin, mut’a nikahimin gegersiz
oldugu ve bir dirhemin iki dirhemle satiimasmin haram oldugu konusunda, icmi
olugmasina dayandinr. Cessas, bu goriisiinii ayrica Imam Muhammed’in; ibn Abbas
harig, sahabe bir dirhemin iki dirhemle satilmasini uygun bulmadid igin, kadinin
bir dirhemin iki dirhemle satilabilecegi yoniinde hikiim vermesi durumunda,
hitkkmiin gegersiz oldugu goriisiinde oldugunu belirterek, teyid eder’®'. Diger usil
eserlerinde belirtilen, Ebli Bekr’in zekatin katle mani oldugu yoniindeki goriigiyle
cemaate muhalif ictihadda bulunmasi, ancak cemaat tarafindan uygun gériilmemesi

de Cessas’in bu tutumunu desteklemektedir’*>.

Cessas, hocalarinin Kadi Ebli Hazim’den; “Sahabeden ilk dért halife icma ettiginde

huccettir ve bu icmé’a hilaf kabul edilmez,” seklinde bir rivayette bulunulugunu 6ne

"™ Cesss, el-Fusil, 111, 301: Serahsi.l. Abdulaziz Buhari, IT[,245.
' Cessas.el-Fusil. 11.300.
0% Abdulaziz Buhari. 111,245,
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siirdiikten sonra bu gorigii Hz.Peygamber’in ” Benim siinnetim sizin iizerinizedir. benden
sonra hulefi-1 Rigidin'in siinneti iizerinizedir...”’® hadisine dayandirir. Cessds, bundan
dolayr, Zeyd b Sabit’in; zevil erhdmin tevériisic konusundaki hilafimin kabul
edilmedigini ifade etmekle birlikte, Sa’id el-Berdei’nin bu goriisii redderek, zevil
erhdmun tevariisii konusundaki hilafin sahabe arasinda oldugunu Ebi Hazim’in ise;
Zeyd’in, Hulefd-1 Résidin’e, hilaf gegerli olmadigindan da mahmn, reddedildigine
hitkkmedildigini, kadinin bu hiikmi yerine getirdigini daha sonra bu hikmin

neshedilmesinin sz konusu olamayacagm bildirdigini ifade eder’**.

Cessds’in; bir kiginin ¢ogunluga hilaf ictihadi s6z konusu oldugunda icma’in
gerceklesip gerceklesmeyecegi konusunda geldii nokta sudur: Bir yandan, tek
kisinin ¢ogunluga aykin ictihadimn, icmd’in ger¢eklesmesini engelleyecegini One
siirenlere “Boyle olsayd: icma’ ebediyyen gergeklesmezdi” seklinde cevap verirken,
Ote yandan nasil olursa olsun tek kisinin topluluga karsi gelmesinin, icma’in
gerceklesmesini engellemeyecegini One siirenlere de “mubalif ictihadin ¢ogunluk
tarafindan kabul gormesi durumunda icmd’in gergeklesmeyecegini” ifade etmekle,

icma’in olusumunda tek kisinin itirazs konusundaki goriigleri uzlagtirmugtir®.

2.Azinhgin Cogunluga Hilafimn Icma’in Olusumuna Etkisi

Azinhigin hilafimn icma’in olugmasina engel teskil edip etmemesi usil alimleri
tarafindan tartigtlmistir; Usil alimlerinden bazilari azinligin hilafina ragmen icma’in
olusacagim one siirerken bazi usil alimleri hilaf s6z konusu olugunda icmé’in

olugmayacagint dne siirmiistar.

Azinhgin hilafina ragmen ¢ogunlugun gorisiiyle icma’mn olusmasini miimkiin

bulan usil alimlerinden bazilart gerekgelerini;

* Miisliimanlarin ¢ogunluguna uyunuz . “En biiviikk misliiman topluluguna sarilin”, "Cemaate

sarthn ~. ~“Allah'in (vardim ) eli cemaatle beraberdir™, ™ Kim cematten ayrilirsa atese avrilmsg

% {bn Mace. I.15: cl-Hakim, [,95.

"M Cessits.el-Fusil. 111,.301-302.
8 Cessais.el-Fusil, 111, 300-301,
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demektir » hadisleri ile temellendirmistir’®. Hadislerde gecen “cemaat” ve “Miisliiman

»”

cemaatin g¢ogunlugu ibareleri mmetin tamamim degil ¢ogunlugunu kapsar.

Bundan dolay: azinhigin hilafina karsin gogunlugun hilaf ile icma olugur '”".

Bagka bir gerekge ise; Arap dilinde mecaz kullammlara dayamr; Arap dilinde,
siyah tlyleri ¢ogunlukta olan bir inek igin “siyah inek” tanimlamasi kullambr.
Ancak siyah inek tammlamasi, beyaz tiiylerin  bulunmadigi anlaminda degildir.
Yine 6rnegin; “ nar yedim ” ifadesi, narlann hepsinin yenildigi anlamina gelmez. Bu
kullanimlar mecaz yoniiyledir. Bu kullammlarda oldugu gibi “immetin gogunlugu

“ifadesi istisnasiz immetin tamamin: kapsamaz’®.

Bir diger gerekge; Ebi Bekr’in halife segilmesine, Sa’d b.‘Ubade, Selman ve
Hz Ali’nin hilafina ragmen, icmd’m olusmus olmasina dayandinlir. Bu goriis
sahipleri azinhifin hilafina ragmen ¢ogunlugun gérisiyle icmd olugmasaydi Ebii
Bekr’in halife secilmesi konusunda icmd’in olugmamas:i gerektigini 6ne siirer.
Muhammed b. Cerir et-Taberl ve Ahmed b. Hanbel’in bu gériiste oldugu one

strilmigtiir .

Bununla birlikte, bazi usil alimleri de, azinligin hilafi s6z konusu oldugunda,

icma’in olusmadigim 6ne siirenler gerekgelerini;

Azinhgin hilafina ragmen ¢ogunlugun goriisityle icmd’in olugsmasi durumunda;
bu icmd’in, hilafta  bulunan mubhalif azinlk igin de huccet kabul edilmesi
gerektiginden, bu kisilerin kendi gortslerini birakip baskalanmin gériislerini taklid
etme gibi bir zorunlulukla karsilasmasi s6z konusudur. Oysa miictehid igin
bagkalarini taklid s6z konusu olamaz. Dolayisiyla azinhgmn hilafina ragmen

¢ogunlugun goristiyle icma olusmaz, bu sekilde olusan icma huccet degildir’'°.

0% Hadisler icin bkz tez: 5.72-73.

7 Abdulaziz Buhari. 111,245: Amidi.[.296.

% el-Basri. I, 30: Amidi, I, 296: Abulaziz Buhari. I11.245.
" Abdulaziz Buhari, I11, 245: Amidi.1,296

19 Abulaziz Buhari. 111.246.
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Cessds ise, azinhgin hilafimn kabul edilmesi konusunda ihtilaff oldugunu;
‘bazilarinin, muhalefet edenlerin savisinin muvafakat edenlerin sayismdan az olmast
durumunda icmd'in olustugunu, bazilarmin; Cogunlugun goriigiine itibar edilmesi
gerektigini (Hasev toplulugu gibi), bazilarinin iset delilin gerektirdigine rucd’
edilmesi gerektigini one siirerek, dogrunun (hakkin), azinligin gérisinde olmasinin

da miimkiin oldugunu 6ne siirdiiklerini ifade eder’"".

Bu gorislerden tgiincisiini  benimseyen Cessds, azinhi@in hilafinin muteber
oldugunu dolayisiyla icma’in olusmasim engelledigini kesin olarak ifade eder. Bu

goristing, Kitap ve siinnetten getirdigi gerekgelerle temellendirir;
Kitaptan getirdigi gerekgeler;

“Kullanndan siikredenler azinliktadir.””"

“Ona ancak pek az kimse imén etmigtir ~7"*

»714

“Insanlarda ¢ogu bunu bilmezler

“Sizden onceki kimselerden fesadi 6nceleyecek. akilli kimseler olsavdimz ya. Onlardan

kurtardigimiz pek az kimse bunu yapti 713

Cessas bu ayetlerde azinh@in 6vildiigini, ¢ogunlugun yerildigini 6ne siirer’ 6.
Siinnetten getirdigi gerekgeler,

Hz Peygamber; * islam garip basladi garip bitecek, ne mutlu o gariplere buyurdu. Onlar

kimlerdir dive soruldugunda Insanlar fasid oIdugu‘nda adil olandir ™7'7 buyurdu.

“Insanlarin en havirlisi bana vakin olandir. sonra benden sonrakilere yakin olandir. sonra

" Cessas, el-Fusil, 111,315.

712 Sebe, 13.

3 Hiid.40.

™ Mii'min.57.

"3 Had, 116.

16 Cesss, el-Fusil, 111,316,

" Miislim. 1.130: Tirmizi. V.18: [bn Mace. 11,119,
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. 718
ondan sonrakilere vakin olandir. daha sonra valan vavilacak.”

* Kivametin kopmasimin sartlanindan biri. ilmin az cehlin fazla olmasidir. "

= Allah ilmi ¢ekip almaz. alimleri ¢ekip alir.(Alimler kalmayinca insanlar ilmi cahillerden

ogrendi.” "

 Ummetim vetmis iig firkaya avrilacak biri harig digerleri cehennemliktir.””*!

Bu haberlerin azinligin goriistinii tasvib ettigini, ¢ogunlugun gorisiine itibar
etmedigini, dolayisiyla da azinh@in hilafi oldugunda icma'mn olusmadigini  6ne siiren

Cessds, bu durumda yapiimasi gerekenin, icmd yoniniin disinda, hiikmiin delilini

taleb etmek etmek oldugunu da vurgular >=.

Hakkin, her zaman g¢ogunluktan yana olmadigini tarihi gergeklerle de
pekistirmeye calisan Cessds; Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, sahabeden birgcok
kisinin miirted oldugu, Emeviler déneminde ¢ogunlugun Muaviye, Yezid ve
Mervan’in gorisine uydugunu, azinligin ise bu zulme karsi ¢iktigim ve bu olayda

hakkin azinliktan yana oldugunu belirtmek suretiyle 6rneklendirir’*.

Azinhigin hilafim muteber bulmayanlarin gerekge olarak o6ne siirdiikleri;
“Allah'in eli cemaatin iizerinedir ™, “Seytan tek ile beraberdir ikiden uzaktir.
hadislerinde azinligin muhalefetine ragmen ¢ogunlugun gorusiiniin gegerli olmasim

zorunlu kilan bir seyin olmadigin ifade eder.

Cessds’a gore bu hadisler; ¢ogunluk icma ettiginde, hilafta bulunan bir-iki
kisinin hilafinln  gegerli olmayip, ¢ogunlugun gorisiine uymanin gerekliligini,
vurgulamaktadir. " Seytan tek ile beraberir” hadisi ¢ogunluga uymann
gerekliliginden haber verir. Bir kisi hilafta bulundugunda veya ¢ok az kisi hilafta

bulundugunda “Misliimanlarin en  biyuk topluluguna uyun” hadisi geregince,

"8 Tirmizi, IV, 465-466.

% Buhari. 1. 30: ibn Mace. 11.1343: el-Hikim.IL7.
7% Buhari, I, 36: Miislim, IV,2058.

! Tirmizi. V.25.Ebi Davud. V.5:ibn Mice. 11.1322.
22 Cessas, el-Fusil, 111.316.
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¢ogunlugun goérigine uyulur. Bu hadis aym zamanda iimmet itikad konularinda
icma ettiginde hilafta bulunulmayacag anlamindadir. Batil goriiste olanlann hepsi,

itikad konularinda da tafsilatta da Miisliimanlann gogunluguna muhalefet eder’**.

Cessds’in  bitin  bu agiklamalanndan ikiden fazla kisinin, ¢ogunlugun
goriigiine hilafi, icmd’mn olusumunu engelledigi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.

Dolayisiyla, bir toplulukta, hilafin olmasi, icma’in olmamasi anlamindadir:

3.Tabiinin Sahibeye Hilafimn Icma’in Olusumuna Etkisi
Cessds, bu konuyu, sahabe devrinde yetisen tabiinin, sahabeye hilafinin gegerli
olup olmadig: dolayisiyla da bu hilafin icmd’in olusumunu engelleyip engellemedigi

{izerine kurar.

Cessds, tabiinin sahabeye hilafim diger devirlerdeki hilaftan farkli
degerlendirir. Hanefi mezhebinin, Sahabe devrinde, fetvd vermeye yetkili olan
tabitnin sahabeye hilafimn gegerli oldugu gérisiinde oldugunu o©ne siirer’>.
Bazilannin ise; sahabenin ancak sahabeye hilafinin gegerli oldugu goriisiinde

olduklarint 6ne siirer 25,

Cessas daha sonra, Hanefi mezhebinin goriisiniin gerekgelerini belirtir;

Sahabenin, tabiinin muhalefetini ve huzurlanndaki fetvalarim uygun
buldugunu, -gorislerine muhalefet ettikleri s6z konusu olmakla- birlikte
hitkimlerini uyguladigim  belirtir. Cessds bu gorisiinii, Hz.Omer ve Hz.Ali’nin
Surayh’t kadi tayin ettigini, Surayh’in birgok meselede Hz.Omer ve Hz.Ali’ye

hilafta bulunmasina karsn, itiraz etmediklerini one siirerek gerekgelendirir’?’

Cessas, tabiinin hilafsiz olarak sahabenin hitkmettigi ile hiukmettigini 6ne

sirenlere ; boyle bir diisincenin yanhs oldugunu ifade ettikten sonra bu gériisiinii,

3 Cessas, el-Fusal, 11, 317.
24 Cessis, el-Fusal. 11, 317.

T Cessis, el-Fusil. 11333,
" Cessds, el-Fusil. 111333,
"7 Cessis. el-Fusil, 1IL333: Serahsi. IL114.
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Hz Omer’in Surayh’a gonderdigi mektupta “Siinnette bulmazsan reyinle hiikmet”
ifadesini kullandigim ve kendi hikmiine donmesini emretmedigini One siirerek
gerekgelendirir. Hz. Ali’nin, Surayh ile tartighgimi ve kendi goriisiine hilaf olarak

verdigi hitkmii kabul ettigini ifade eder’®.

Cessas, sahabenin tabiin ile istigdre ettigini, birkag gerekce ile temellendirir;

Birincisi;ibn Abbas ve Ebid Hiireyye, Ebi Seleme kocasi 6lan kadmn iddet
siiresi hakkinda tartismas1 ve Ibn Abbas’in; Iki siireden (hamilelik ve iddet siiresi )
uzun olan siirenin oldugunu, Ebl Seleme ve Ebi Hiireyye; dogumla iddetin bittigini

one siirerek temellendirir’?’.

Ikincisi; Ibon Omer’e bir farzdan soruldugunda, Sa’id b Cerir’in kendisinden
daha iyi bildigi icin ona sorulmasiu istedifi, aym sekilde Enes’e bir soru

soruldugunda, dostumuz Hasen’e sorunuz dedigini one siirerek temellendirir’>°.

Ugiinciisii;Tabiin goriis  bildirmeye yetkili oldugunu ve bir konu hakkinda
ictihad edebildigini, tabiin sahabe devrinde yasadigim ve sahabe ile arasinda fark
olmadigim oOne siirerek temellendirir. Dolayisiyla sahabe ve tabinin aym devirde
yasamalari, her ikisinin de nazar ehlinden olmasi sebebiyle, sahabe i¢in hilafta uygun

olan illety, onun misli olan tabiin igin de gegerli oldugunu 6ne siirer’>".

Cessas, tabiinin sahabeye hilafimin gegerli olmadigimi  6ne siirenlerin

gerekgelerini degerlendirir;

Tabiinin sahabeye hilafinin gegerli olmadigim 6ne sirenlerden bazilan bu
gorislerini; tabiinin fazilet bakimindan sahabenin duniinda oldugu gorisiine; Hz

Pevgamber’in ~Ashabim gokteki vildizlar gibidir. Onlardan birine uyan kurtulusa ermistir.”.” Sizden

~732

biriniz Uhud kadar altin infak etse. (sahabeden) birinin varisi kadar (sevaba) ulasamaz, "Benden

8 Cessas, el-Fusil, 111,333 Serahsi, I1,114-115.
™ Cessits, el-Fusitl, 111,334; Serahs, I1,115.

9 Cessds, el-Fusil. 111.334: Serahst, 11,115.

M Cessas,el-Fusil, 111.334.

2 Buhari. V. 10.
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sonra Ebl bekr ve Omer’e uyun” sOzleriyle sahabeyi 6vmesine ve biitiin bu niteliklerin,

kimsenin sahabe ile aym konumunda olmadigimi ortaya koyduguna dayandinir.”*

Sahabenin Miisliman oldugu i¢in faziletli oldugunu ancak bu faziletin
kendilerine hilafta bulunulmasim engel teskil eden bir illet olmadift 6ne siiren
Cessds  bu gorisiini; sahabenin de fazilet bakimindan kendi arasinda farkli
oldugunu, sahabenin en faziletlisinin immetin icma’1 ile Hulefd-1 Réisidin olmasina
karsin, Hulefd-1 Rasidinin, kendilerinin duniinda olan, Ibn Omer, Abdullah b. ‘Amr,
Ebl Hiireyye, Enes’in, ictihad ve muhalefetlerini uygun buldugunu, fetva vermekte
fazilet zorunlu olsaydi, Hz.Peygamber’in “Benden sonra, Ebli Bekr ve Omer’e
uyun“soziine ragmen, sahabeden birinin, dért imama muhalefetinin s6z konusu
olmamasi gerektigine dayandinr. Cessds’a gore, Hulefa-1 Rasidine muhalefet

yasaklanmadig gibi tabiinin sahabeye hilafi da yasaklanmamstir’>*,

Tabiinin sahabeye hilafim gegerli bulmayan goriis sahiplerinin bir bagka
gerekgeleri; Sahabenin, Hz. Peygamber’i yakindan tamma ve goriislerini g¢ikig
noktasimi gozlemleme firsati bulmasina, ancak tabiin igin béyle bir durumun s6z
konusu olmadigindan sahabenin gorisiiniin, tabiinden daha ustin olduguna
dayanmaktadir. Bu goris sahiplerine gore, tabiinin sahabe ile tartigmamasi
gerekir’,

Cessds ise; sahabenin Hz. Peygamber’i gorerek tamdiBini, tabiinin de
nakillerini duyarak tamdigim, dolayisiyla bu yonden sahabe ve tabiinin
hukamlerinin farkh olmadigim 6ne siirer ve bu gorisiinii, Hem amm hem de hass
olmas1 miimkiin olmayan bir lafzin, sahid i¢in ne ifade ederse gaib igin de aym seyi
ifade ettigi, hiikmin umumunda, sahidin haline itibar eden bir mana yoksa, bu
durumda Hz.Peygamber’i goren ile digerleri arasinda fark olmadigi Gne siirerek

gerekcelendirir. Ote yandan Cessis bu gerekgesini; Hz.Peygamber’in “Benim

sozlerimi duyan ve iizerine bir ey ilave etmeven kulu Allah esirger. Nice fikih tasiyicisi vardir ki,

" Cessas, el-Fusil, 111.334: Serahsi, II,109.
” Cessas, el-Fusil, 111 334-335: Serahsti, IL115-116.
T3 Cessis, el-Fusal. 111, 335,



kendinden daha fakih olana fikih 6retir.” soziiniin hitabimin nakledenden isiten kisiyi

igine aldigi one siirerek temellendirir’>°,

Araplardan ve diger insanlardan Hz Peygamber’i gordiigu halde fetvasi gegerli
olmayan birgok kisi oldugunu, o halde Hz Peygamber’i gérmenin fetvada uzman
olmak igin yeterli olmadigiu ifade eden Cessds aym sekilde tabiinin
Hz.Peyagmber’i gormese de fetva vermekten, ictihad etmekten men edilmedigini,
dolayisiyla da sahabeye hilafimn gegerli olugunu belirterek bu konudaki tavrim

netlestirir’’.

Bu ifadelerden; Sahabe devrine yetigen tabiinin, sahabeye hilafimn gegerli
oldugu ve bu hilafin icmd’in olusumunu engelledigi, anlagiimaktadir.

Cessds’in  biitiin  bu ifadeleri Islam hukukunun; dogmatik ve sekilci bir
yaptya sahip olmadigini, nassin digindaki goriglerin  beser mahsulu oldugundan
sahabe de olsa hilafta bulunmanin s6z konusu olabilecegini ortaya koymakla

birlikte kat1 ve tartigilamaz olma 6n yargisimi da ortadan kaldirmaktadir.

E. SAHABE IHTILAFININ TABIININ iCMA’INA ETKISi

Icmi konusundaki tartigmalardan biri de sahabenin ihtilafindan sonra tabiinin
icmd’min s6z konusu olup olamayacag: tizerinedir. Ancak bu konudan 6nce sahabe
kavli konusundaki goriislerin ortaya konulmasi gereklidir. Cessas, selefin ihtilafl olan
gorislerinin  tamaminin  terkedilmeyecegini veya Ugiincii  bir goriis ortaya
konulamayacagim  belirtir ve bu goriisiini Imam Muhammed’in, fikih usilu
boltimleri arasinda ifade ettigi; Hz. Peygamber’in ashabinin ihtilaf ettigi konular ve
ona benzeyen (konular)” ibaresine dayandirir. ”Ona benzeyen ” ibaresini, onlarin
ihtilaflarmin digina gikilmamast  olarak yorumlar’®. fcma’in hucciyyetine delalet
eden ayetlerin sahabenin gorislerinin  tamamimi  terketmenin s6z konusu
olamayacagim ortaya koydugunu one siren Cessds bu gorisini; Nisa 115. ayetten

yola ¢ikarak, miminlerin digina bir yola tabi olamin Allah’in emrettigine muhalif

7 Cessas, el-Fusil, 111, 335-336.
™7 Cessis. el-Fusil, I11,337: Serahsi, 11115,
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davranmis olacagim ifade ederek temellendirir’.

Dolayisiyla Cessds’a gore,
sahabenin ihtilaf ettigi goruslerden en azindan birinin delil kabul edilmesi gerektigi
konusundaki bu goris, ihtilaf edilen goriislerden biri lizerine icma’ edilmesi konusu

ile yakindan ilgilidir.

Sahabenin ihtilaf ettii bir mesele hakkinda, sahabe devri bittikten sonra
tabiinin, icma’min s6z konusu olup olamayacagi konusunun usil alimleri tarafindan

tartigildigini one siiren Cessas’a gore bu konuda ti¢ gorils s6z konusudur;

Bazi usl alimlerinin; tabiinin icmd’inda, bazi sahabilerin goriislerine
muhalefet s6z konusu olacag i¢in, ikinci asrin ( tabiinin) icma’mmn huccet olmadig
goriisiindedir. Baz1 usll alimleri; bu konuda iki goriis bildirdiklerini; (Ilk devirdeki
ihtilafta) bazist bazisint suglamugsa, ikinci devrin (tabiinin ) icma’imn sahabenin
hilafim diistirdiigii gorisindedir. Digerlerinin ise; Ictibada mesag olan konularda,
bazist bazisim suglamgsa bu durumda, sonraki (tabiinin) icmd’in énceki (sahabe

ihtilafi) ihtilafi dusiirmedigi gorisiinde olduklarim ne siirer’*°.

Cessdas ve Hanefi mezhebine gore; ikinci asrin (tabinin) icma’1 huccettir, daha
sonrakilerin bu icmd’a hilaflan kabul edilmez’*'. Nitekim, sahabenin ihtilaf ettigi
gorislerin tamamimin terkedilemeyecegini savunan Cessas; ihtilaftan sonraki icma’in
sahih oldugu konusundaki goériisiinii; icma’in huccetinin gerekliligi konusunda daha
onceden belirtilen dyetlerin; oncesinde ihtilaf olsa da olmasa da icma’in sihhatine
delalet ettigini ve huccetini gerekli kildigini, 6ncesinde ihtilaf olan icmd’ ile

olmayan icma’ arasinda fark olmadigim 6ne siirerek temellendirir’*2.

Hanefi mezhebinin  bu goriiste oldugunu one siren Cessds, Imam

Muhammed’in iki gortsi ile konuyu gerekgelendirir;

™8 Cessas, el-Fusil, 111.329.
M Cessas, el-Fusil, 111,329,
0 Cessis.el-Fusid, 111,339.
" Cessas, el-Fusil. 111.339.
2 Cessés, el-Fusiil, 111,341:Abdulaziz Buhari. 111.2:49.
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Birincisi: Imam Muhammed’in: Efendisi vefat eden Gmmi veledin
satilabilecegi konusunda bir kadi hikim vermesi lzerine;Bén kadimn hikmana
gegersiz kildim, ¢tinkit sahabe bu konuda ihtilaf etti sonra Miislamanlann Kadilerve fakihler tmmii
veledin hir oldugu konusunda icma etti.” + ifadesidir. Cessds. Imam Muhammed'e gore,
oncesinde hilaf olan icmd’'in konumunun, kadinin hilkminin feshini (immii veledin

satis konusunda) gerekli kilan sahih bir icm4” oldugunu ifade eder’

Ikincisi;  (Imam Muhammed’in) ; bitin konularda Hz. Peygamber’in
ashabinin ihtilafi s6z konusu oldugunu, ancak daha sonra tabiinin bu goriislerin

bazisim terkederek bazisi izerinde icma ettigi griisiidiir*

.

Cessis, sahabenin ihtilaf ettigi bir konuda tabiinin icmé’inm sdz konusu

olabilecegini bu sekilde temellenirmektedir. Hanefi mezhebine ait ushl eserlerine
bagvurdugumuzda bu konuda iki gériisin oldugu anlagilmaktadir;

Binncisi; Gegmisteki ihtilafin sonraki icma’in  olusumunu engellernedigi~
yoniindeki gorus; Bazi Hanefi usilcil eri; Stiphe s6z konusu olan icmi’in habeér
vahid konumunda oldugunu, inkar edenin kiifre girmedigini veya dalalette
olmadigim 6ne sirer. Bu boéyle olunca; kadimin hikkminin uygulanmasi, kati
icma’’a muhalefet degildir ve bundanolayr uygulanir®®.  Serahsi’ye gore de,
oncesinde hilaf olan bir icmd’, icmd’dir ancak bu icmd’ habdr vahit

konumundadir’’

Ikincisi; Gegmisteki ihtilafin sonraki icma’in olusumunu engelledigi gérist;

Hanefi ustlculerinden bazisi; Ebl Hanife'ye géregegmisteki ihtilaf, sonraki
devrin icmd’imn olusumunu engelledigi goriisinde oldugunu da 6ne siirer. Bazilari
Ebd Hanife'nin  bu gorigini; Gegmiste ihtilaf olan bir icma’in “micteheiin fih™

vani ihtilafli oldugunu ve ulemanin ¢ogunluguna gére icma’ olmadny éne siirerek

3 Cessas, el-Fusiil, 111,339: Pezdevi, 111, 248; Abdulaziz Buhari, 111,248,
™ Cessis, el-Fusil, 111,340,

™5 Cessas, el-Fusil, 111,339,

7 Abulaziz Buhari, 11, 248.

™7 Serahsi, 1, 319.
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yorumlamusti?*®. Diger usdl alimleri de Ebd Hanife’nin bir konu hakkinda, 6énceki
ihtilafin icmd’mn, olugmasim engelledigi goriginde oldugunu one sifé. Cagdas
usil alimlerinden bazis1 ise; Ebd Hanife’nin; sahabe arasinda ictihad ve iht#a%
konusu olmayan meseler olmasimi icmd’m sartlarindan biri olarak gordigii ifade
eder750.

Bu konuda Serahsi’nin, Imam Muhammed ve Eb( YusufEbd Hanife’nin
farkh goriste olduklanm Halvani® den nakille yer verdidi goris esasen Hanefi
mezhebinde bu konudaki ihtilaflan 6zetlemektedir;Serahsi; Imam Muhammed’in,
kadinin ammi veledin satilabilecegi yoniindeki hikmin, icmi’’a aykin oldugu igin

uygulanmayacag goriisiinde oldugunu 6ne sirét'.

Eb{ Hanife ve Ebli Yusuf'un ise, onceki devirdeki ihtilafta siiphe aldundan
icma’m siipheyle birlikte sabit olamayaca@ goérisinde olduklarim ifade eddt.

Bir asirda siiphe caiz olan bir goris tlizerine icméd caiz olsaydi, ilmin vuku’u
batil olurdu. Oysa her devirde dalalette ve batil yolda olmayan, Allah’in sahit
kildigi, hakka sanlan insanlarin olmas: s6z konusudur. Dolaysiyla, siiphe iizere
icma’ oldugu gorist, icma’in sihhatinin gerekliligini gecersiz kifaf. Cessas’in bu
gorisiiyle, Ebd Hanife ve Ebl Yusuf’a nispet edilen, ihtilafta siiphe s6z konusu
oldugu igin, ihtilaftan sonra icm4&’in olamayacag yoniindeki goriigd® cevap vermis

olmast muhtemel gorinmmektedir.

Hanefi mezhebi ustl alimlerinin goéruglerinin bu sekilde olmasina ragmen,
sahabenin ihtilafindan sonra icmé’in s6z konusu olabileceginde israrli olan Céisps
Ebi’l Hasen el-Kerhi’nin; Ebi Hanife’nin; timmi veledin satigt konusunda kadinin hikiim
verebilecepine icazet verdi” g$eklinde bir nakli oldugunu, ancak bu ifadenin Ebi

Hanife'nin immi veledin satisi konusunda, selefin- kendisinden sonrakilerin ittiba’

™ Abdulaziz Buhari, IIl, 248; Ibn Melek, s.257.
™ pezdevi, IIl, 248; Abdulaziz Buhari, 11,248,
™ Ebii Zehra, Ebit Hanife, .350.

! Serahsi, 1,319.

™ Serahsi, 1.319.

™3 Cessas, el-Fusal, 11,341,

™ Serahsi, 1.319.
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etmesi gerekli- sahih icmd’m  bilmedigine delalet etmedigini de ifade eddt. Bu
gorusiini;

“ Kadi, hilafina hikmettiginde hitkiim feshedilmese bile bu icmi sahihtir. Bu konuda ifade
edilenlerin  bir kismu hifzimdan gitti (unuttum). Icma’lam konumu nasslann konumu gibi
mubteliftir, bazis1 bazisim te’kid eder, bazisimn terkedilmesi konusunda ictihada cevaz verilir,
bazisininkine de cevaz verilmez. Manasi tizerinde ittifak edilen nass, manasinda ihtilaf olan ve hucceti
gerekli olmayan nass konumuyla aynt degildir. bize gore her ikisinin de hucceti sabittir. Icm4’’lann
hitkmit de bdyledir. Kadinin hitkkmintin feshi konusunda oncesinde ihtilaf olan icma’ ile olmayan

icmad’: ayrmak imkansiz degildir. Bu hilaftan biri digerini men eder. Bunlardan her biri muhalefet

caiz olmayan huccettir. *™>

Ifadeleriyle agiklamaya ¢alisan Cessds’a gére, bunlar  arasinda iki fark
vardir;

Birincisi;icmd’ oldugu ihtilafhdir veya icma’ degildir, fukaha arasinda meghur
bir hilaftir.

Ikincisi; Oncesire hilaf olan ve 6nceki asrn ictihada cevaz verdigi ve ihtilafi
mubah kildigs icma’dif*’.

Cessds’in  bu agtklamalanndan, 6ncesinde hilaf olmayan icmi’ ve hilafina
ictthada cevaz veren icmd’ olmak iki farkli icmd’’in ortaya ¢ikmasi s6z konusudur.

1758

Nitekim “ icma’larin konumlan da nasslarin konumlan gibi farklidd '™ ifadesi de Cessas’in

zihninde icm&’in mertebelerinin s6z konusu oldugunu disindirmektedir. Ancak
diger ustl eserlerinde rastladiZimiz icmi’mn mertebeleri konusuld Cessas’ta
rastlamamiz mimkin olmamaktadir. Cessds, oncesinde “ihtilaf olan ve olmayan
icmd™"in” farkli olmadigini ifade etmekle birlikte, oncesinde hilaf olmayan icma’ ile
hilafina ictihada cevaz verilen icmé’in farkli oldugu anlasilmaktadir. Ebi Hanife’ nin,
kadinin hikmiiniin feshedmeyecegi konusundaki gorisiinii, hilafina cevaz verilen

icmd’ konumunda oldugunu ifade etmesi bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir.

5 Cessis, el-Fusil, 111,340.
™8 Cessas, el-Fusil, 111,340.
ST Cessas, el-Fusiil, 111,340,
™ Cessis, el-Fusil, 111, 340.

™ e5Sa'sl. 5.288. 291 Ion Melek. 5.259260: Pezdevi. H1.261.
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konumlari da nasslarin konumlari gibi farklidu™" ifadesi de Cessas’in zihninde icmd’in
mertebelerinin s6z konusu oldugunu digindirmektedir. Ancak diger usdl eserlerinde
rastladiimiz  icma’m  mertebeleri  konusuna™®  Cessas’ta rastlamamiz  miimkin
olmamaktadir. Cessds, 6ncesinde “ihtilaf olan ve olmavan icmd” in™ farkh olmadigini ifade
etmekle birlikte, 6ncesinde hilaf olmayan icma’ ile hilafina ictihada cevaz verilen icma’in
farkli oldugu anlagilmaktadir. Ebid Hanife’nin, kadinin hiikmiiniin feshedilmeyecegi
konusundaki gériigini, hilafina ccvaz verilen icma” konumunda oldugunu ifade ctmesi bu
durumu agik¢a ortayva kovmaktadir. Nitckim Cessds: - saz olan ve mubhalefeti kabul
edilmeven bir grub hari¢, fukahanin bu goriise muhalefet ettigini  bilmedigini ifade
ettikten sonra. Eba Hanife'nin, iimmi veledin satigt konusunda kadinin hiikmiini
feshetmesinin, selefin ihtilafindan sonraki sahih icmd’t bilmedigine delalet etmedigini 6ne
sirer’®’. Bununla birlikte; Hanefi mezhebi iginde. gigliiden zayifa dogru simflandirdiktan
sonra, oncesinde ihtilaf olmayan icmad "in, meshur haber konumunda, Oncesine selefin
ihtilafi olan icma" haber-i vahid konumunda ele alindifina rastlamak miimkiindir’™'.
Dolayisiyla Cessds'in  bu konuda Hanefi mezhebinin diger usiiiculerinden farkh goériite
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Cessds, sahabenin bir konu hakkinda baslangigta ihtilal edilen gériiglerden biri
tizerine  daha sonra icmad’in olabildigini, hatta icma’larin  bir ¢ogunun bu gekilde

olugtugunu one siirer ve bu gorugini;

Ummetin, kadinin mehrinin kocasina ait oldugu ve bevtii’l maldan verilmevecesi
konusundaki icma"1’®. 1ki cfendisi olan bir carivenin. cfendilerinden biri ile vati’ olmast
durumunda cariveve hadd (cezasimin uvgulanmasinin) gerekli olmadigi konusundaki

icma’1", kocas: olen (ve hamile olan) kadimin iddetinin dogumla sona crdigi konusunda

:“ 8 Cessas, el-Fusdl. 111, 340.

5: esSa'sl. 5.288. 291: Ibn Melek. 5.259-260: Pezdevi. 111.261.
Cessas, el-Fusul, 111.340-341

ol ¢ySa'yi. 5.291: Ibn Meleh. 5.259: Pesdeni. 111261,

 Cossiis . ol-Fusdl, 11344,

Cessas, el-fusil, 11.344,



icma’’** kadinmn annesinin, akid ile haram oldugu konusunda jcma’’™®, cariyenin satiginin,
nikahi gegersiz (fasid) kilmadigi konusundaki icma’i™®, Ebi Bekr'e biat edilmesi
konusundaki icma’1, miirtedin katli konusundaki icma’s, fethedilen verlerden elde edilen
gelirlerin dagitimi konusundaki icma’s, 6rnek vererek temellendirir. Cessds’a gore, biitiin

bu icma’lar ihtilaftan sonra olusmustur ve ihtilaftan sonra olusan icma’lar da kat’idir™®’.

Uzerinde icmad™ olan konularin; “hilaf olmadik¢a huccettir” sartma bagh oldugunu,

sonradan hilaf vaki olmas: durumunda icmi" olamacagini one siirenlere;

Cessis; icma™ "1 kitap ve siinnet gibi huccetullah oldugunu, birinin “daha sonra hilaf
olmadik¢a huccettir “ demesinin caiz olmadigim ifade eder.’®® Cessas bu goriigiinii; nassin
veya icmd’in olmadig: yerde ictihad s62 konusu oldugu, aksi takdirde ictihadin cevazinin

diigtigiini 6ne siirerek temellendirir™

. Nitekim Cessas’ gore; biitiin miicichidler nassin ve
icmd’in olmadigy durumlarda ictihadin s6z konusu olabilecegini one siirmektedir. Ictihad
edildikten sonra hilafina nass veva icmd bulunursa, ictihad terk edilir. Aymi sekilde bir
konu hakkinda sahabe ictihad etmiggse ve hilafa cevaz vermigse, bu da avm garti kapsar;

bundan sonra icma’ olmaz’"".

Sahabenin ihtilafindan sonra tabiinin icmd’min olabilccegini israrla savundugu
anlagilan Cessds’'in buradan hareketle bir devirdeki ihtilafin sonraki devrin icmd’im
etkilemedigi konusuna da atifta bulundugu anlagilmaktadir. Bu konu esasen icmd’'in
olusumuna hilafin etkisi konusuvla da vakindan ilgilidir. Cessds. icmd’'m olusum
safhasindaki hilafin icmd’'in olusumunu engelledigini 6nceki veva sonraki hilafin ise,

icma 1n olusumuna etki etmedigini ortava kovar.

"™ Cessis, el-Fusif, 111,345,

%5 Cessas, el-Fusil. 11345,
% Cessis. el-Fusul. 111, 345.
5 Cessds. el-Fusil. 111 342,
"® Cessis. el-Fusil, 1L Mo.
89 Cessas. el-Fuwil 111, 346
" Cessas, el-Fusal. 111. 346,
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Cessds, Hanefi mezhebinin ¢énemli sahsiyetlerine ulagmaya ¢alismus ve
mezhebinin ilke ve prensiplerini derli olarak, el-Fusal fi’l Usal isimli eseriyle ortaya
koymus usil alimlerinin ilklerindendir.

Tefsir alanindaki Ahkdmu’l Kur’an isimli eseri tasnif ve igerik yoniiyle Hanefi
mezhebinin Snemli eserlerindendir. ’

Hassaf’in Edebii’l Kddi isimli eserinin serhi, Hukuk Usiilu’'nde, Tahavi’nin
Muhtasari’t Tahdvi'yi serhetmesi furii’ ilmindeki 6nemini ortaya koymaktadir.

Tahavi'nin, /Atildfii’l Ulemd' isimli eserini ihtisir etmesi, Cessis’mn hilaf
ilmindeki yerinin inkar edilemeyecek kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

-

Yr

Hanefi mezhebinin o6nemli sahsigtlerinin eserleri ﬁzerinde,’_ serh vé_va

Loy

muhtesar olarak ¢aligmis bu eserlerden elde ettigi argiimanlan telif eserlerinde

kendine has séylemiyle ile getirmistir.

Cessas'in usil eserinin, Hanefi mezhebi usil alimlerinden Serahsi, Debisi,

Pezdevi ve Abdulaziz Buhari'nin eserlerivle mukayese edildifinde, Cesséis tan

e’

6nemli 6l¢iide etkilendigi sonucu ¢ikmaktadir.

Teorik olarak icmd’1 Hanefi ekolinden ilk tartisan, icmd’'in kaynak olarak

olusumunu, Kitapla temellendiren ilk Islim hukukgusu Cessas tir.

Kanaatimize goére Cessds, Hanefi ekoliinin ¢énde gelen sahislarindan Kerhi,
Tahavi, Seybani, Isa b. Eban'm goriglerini kendi goriisleriyle birlestirerek orijinal bir
anlayiy mevdana getirmistir. Kendisinden énce icmd’ konusunu ele alan $ifii'nin

icma’ anlayisint dagok iyi degerlendirmigtir.

Ummetin icmd'ina ibadet konularinda uygulanagelen genel kabul gérmiis
tavirlar anlamum yiklerken A4limlerin icmd’iu neredeyse Islim hukukgularimin

icmi’ina indirgemistir.”



Cessas’in anlayigina gore icmd’, ictihattaki keyfilig ve yanilgiyn test eden
toplumsal birligi koruma amagh sosyal bir ihtiyaghr. Olugsmus bir icmi’a itiraz
gegerli bulmayan, icmd’in icmd’ ile bile neshini kabul etmeyen Cessis, bu sekilde
icma’1 tartigilmaz bir zemine oturtmaktadir.

[cmd'in sahabe donemi Medineliler veya belirli konularla siurlandinlmasina
kargi gikarak, icmd’in onindeki engelleri kardirmug, bovlelikle bir anlamda biitiinsel
bir kimlige burtinmesi yolunda girisimde bulunmustur.

Cessas’in icmd’ anlayist kismen teorik olmakla birlikte, smlanm ¢izdigi
icmd’ ideal sartlarda gergeklesir. Ancak, ozellikle ictihada dayali olarak. ol‘ustugunu
6ne surdigi icma’ gesidini, olustuktan sonra degistirilemez olarak gb'mmi; icmé)"x,"
ortava ¢ikan yeni problemlerin ¢éziminde basvurulan bir kaynak olmait
¢ikarabilir. Kanaatimizce, ictthada dayali bir icmi’i, daha sonraki dénemlerde
yapilan aykin bir icma’ nesh edebilmelidir. Cinki dinamik bir hayata, statik bir

hukuk kaynaginin cevap verebilmesi mimkiin degildir.

Bitin bunlardan sonra sunu ifade edebiriz ki, icmd’mn, organize olarak sadece
sahabe doneminde gerceklestigi anlasiimaktadir. Bu icma'in niteligi de istisare
hevetinin kararlanindan ibarettir. Bévle bir istiare hevetinin benzeri Omer b.
Abdillaziz doneminde de goriilmektedir. Ancak, sahabenin déneminin icmi’ina
nispetle genis bir velpazeyi kapsamadid anlagimaktadir. Zira sahabe déneminde
icmi’a ehil olan herkes Medine’de bulunmakta iken, Omer b. Abdiilaziz doneminde

isiAm ilkesi topraklaninin birgok bolgesinde icma'a ehil olan kisiler bulurmkta ve
bu kisilerin gerek siyasi gerekcelerle gerekse cografi ve fiziksel engellerle bu istisare

hevetine istirak edemedikleri diigtniilmektedir.



SUMMARY

Ayse Kiismez, The Jima Opininon of Cessas , Master’s Thesis, Advisor:
Do¢. Dr.Osman Tastan, 174p.

The thesis which based on Cessas’s book namely “el-Fusul fi’l Usul” ,
consists of three parts. The first part is named as The Life and Works of
Cessas. This part informs the reader of Cessas’s teachers, students, sect
‘Hanefi’ and his position and importance in the area of The Law of Islam. Also,
this part is significant in order to be known the areas that Cessas works and
comparison of his works with the others in the same period. The second part is
named as The Proof of Existence of Jima.In this part, it is examined that
Cessas put forward that jima is based on The Book (Quran) and The Hadis .
The third part is named as The Formation of Jima. This part includes the
necessary circumstances which provide that jima is formed and the factors that

affect and do not affect the formation of jima.

Although the opinions in the thesis are Cessas-centered, about the
presented topic, it is alse given place to the opinions of sects or scientists. The
thesis puts forward that Cessas observed jima under ideal circumstances.
Cessas observed the concept of jima with taking into account both
Mohammad’s community and scholars together. Furhermore, Cessas did not
care about the sects , that have suspicious opinions about jima, such as Rafizi,
Harici, Zahiri . According to Cessas who proved jima that based on verses of
the Quran , jima only belongs to Mohammad’s community and these verses
confirm this situation, as well . Cessas claimed that any jima , which was formed
in any period , was an evidence and this evidence would remain forever even if

anybody opposed it.



OZET

Ayse Kiismez, Cessas’n Icma Anlayisy, Yiiksek Lisans
Tezi,Damsman:Do¢. Dr.Osman Tastan, 174s.

Cessas’m el-Fusul fi’l Usul isimli eserinin esas ahmdi1 tez ii¢ boliimden
olusmaktadir.Birinci Boliim: Cessas’n Hayati ve Eserleri baghfimdadir.Bu
boliim; Cessas’mn hocalar, 6grencileri, Hanefi mezhebi ve fikih alanindaki yeri
ve 6nemi, eserlerinin yasadifi déoneme yakin eserlerle mukayesesi, eser verdigi
alanlarin bilinmesi acisindan onemlidir.Ikinci Béolim: icma’n Hucciyyeti
baghgim tasimaktadir.Bu bélim icma’in derli toplu olarak ilk kez Cessas
tarafindan Kitap ve Siinnet ile temellendirildiginin ortaya koyulmasi agisindan
onem tasimaktadir. Ugiincii boliimde ise; icma’mm Miin’akid Olmasi bashig yer
almaktadir.Bu boliimde; fcma’mm miin’akid olabilmesi icin gerekli sartlar,

icma’mn olusumunu etkileyen ve etkilemeyen faktorler yer almaktadir.

Tezdeki goriisler Cessas merkezli olmasina ragmen, sunulan konu
hakkinda mezheplerin veya ilim adamlarinin goriislerine yer verilmistir.. Tez,
Cessas’in icma’y ideal sartlarda ele aldifim ortaya koymaktadir. Ummetin
icma’1 ve alimlerin icma’1 kavramm birlikte ele alan Cessas, icma konusunda
slipheli goriislere sahip olan, Rafizi, Harici, Zahiri mezhepleri gibi bircok
mezhebi bu goriisiin diginda tutmustur. icma’s delil olduguna ayetlerden
temellendiren Cessas’a gore ¢ icma’ sadece ve sadece iimmetine mahsustur ve
bunu da bu ayetler kanitlamaktadir. Cessas, bir devirde olusan icma’in
ebediyyen huccet oldugunu ve bu icma’a kimsenin muhalefetinin gecerli

olmadifni savunur.
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