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ONSOZ

Islam’1in temel iki kaynagi olan Kur’4n ve Siinnet, Miisliimanlarin toplumsal
dokularinin sekillenmesindeki ©nemini, Islam toplumlar1 {izerindeki otoritesini
asirlardir koruyagelmistir. Kur’an’in genelde temel prensipler igeren iisliibu
karsisinda, Siinnet’in, birey ve toplumun sekillenmesine dair miisahhas ornekleri
barindiran yapisi, onun daha dinamik bir 6zellikte olmasim gerekli kilmis, bunun
sonucunda da Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini dogru anlamak i¢in yogun bir
caba igerisine girisilmistir.

Hadislerin Hz. Peygamber’den giiniimiize saglikli bir sekilde intikali ne
kadar onemli ise, dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi da o derecede Onemli ve
lizerinde durulmasi gereken bir konudur. Ilk asirlardan giiniimiize kadar devam eden,
Hadisler’in gerek rivayet. gerekse dirayeti ile ilgili meselelerini ¢éziimlemek iizere
girigilen bu ¢aba siiresince, Siinnet’i anlama ve yorumlamaya yonelik bircok farkli
temayiiliin ortaya ciktigi goriilmektedir. Ozellikle hicri dordiincii asirdan itibaren
Hattabi (388/ 988) ile baslayan ve “serh ve derlemecilik devri” olarak isimlendirilen
donem, Hadisler’i dogru anlama ve yorumlama c¢abasinin en giizel 6rneklerinin
verildigi donemdir.

Miislim’in Sahih isimli eserinin ilk sirihi olarak kabul edilen Mazeri ise hicri
besinci asirda yasamis ve bu donemde yazdigi eseri, serh edebiyatindaki yerini
almustir. Mézer?’nin “el-Mu’lim bi fevaidi Miislim” isimli eserinde, hadisleri anlama
ve yorumlamaya dair nasil bir metod takip ettigini ve onun hadislere ve Miislim’in
“Sahih”ine hangi perspektiften baktigini tespit etmeyi hedefledigimiz ¢alismamizin,
bu alandaki bir boslugu dolduracak nitelikte oldugunu sodylecek kadar ciiretkar
degiliz. Ancak calismamizin ilerde yapilacak caligmalar icin bir adim olmasini
temenni ediyoruz.

“Mazeri (h.536), Hayati, Eserleri ve el-Mu’lim Isimli Eseri Ozelinde
Serhciligi” isimli yiiksek lisans tezimizin danigmanligmi {dstlenen ve tezin
hazirlanmasi1 sirasinda yardimlarin1 esirgemeyen muhterem hocam Biinyamin

ERUL’a tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ali CIMEN
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GIRIS

A- TEZIN KONUSU VE ONEMI

Miislim’in  Sahih’i iizerine yapilmis serh calismalanimin ilki olarak
degerlendirilen ve kendinden sonra yapilan diger baz1 serhlere kaynaklik eden El-
Mu’lim bi feva’idi Miislim isimli eserin serh edebiyatindaki yeri ve kitabin miiellifi
Mazeri nin hayati, eserleri ve serh¢iligi tezimizin ana temasini olusturacaktir.

Hadislerin dogru anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunun tarihi seyrine goz
atildiginda, konunun, Hz. Peygamber donemine kadar uzandig goriilmektedir. Hz.
Peygamber, sahabe tarafindan hadislerde anlagilmayan ve kendisinden agiklama
istenilen konularda, gerekli agiklamalar1 yapmis ve olasi bir yanlhs anlasilmanin
Oniine ge(;mistir.1 Sonraki donemlerde de Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi, sahabe,
tabiln ve imamlar donemlerinin her birinde, hadisleri anlamaya dair c¢abalarin
izlerini gormek miimkiindiir.

Hicri II. asrin sonlarinda hadislerdeki bazi kelime ve kavramlar agiklayan
Garibu'l-Hadis calismalari, yine ayni donemde yazilan hadislerin muhtevalarini
aciklamaya yonelik eserler ve hicri III. asirda miistakil olarak kaleme alinan serhler,
anlama faaliyetinin artik telif bazinda yapildigin1 ortaya koymaktadir. Ancak
hadislerin anlasilmasi bakimindan ciddi katkilar ortaya koyan ve simdiye kadar
ancak bir kismi nesredilen serhler’, bir taraftan anlama faaliyeti bakimindan
muazzam bir ¢aba sarfetmeleri nedeniyle hakli olarak takdirle karsilanirken, diger
taraftan miistakil bir anlama yOntemine sahip olmamalar1 sebebiyle elestirilmekten
kurtulamamisglardir.

Mazeri’nin serh faaliyetine katkilarim1 degerlendirmek adina, bir adim olarak
nitelenebilecek olan calismamizin asil dnemi ise buradan kaynaklanmaktadir. Hicri
besinci asrin sonlarinda ve altinci asrin baglarinda serh faaliyeti igerisinde yerini alan
Maizeri’nin, Miislim’in Sahih’i iizerine erken donemlerde yazilmis olan serhi ile

ilgili Tiirkce miistakil bir calismaya rastlanmamasinin yaninda, ulasabildigimiz

! Sancakli, Saffet; Islam’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, T.D.V. yayinlar1, 2003, Ankara,
s.306.

2 Erul, Biinyamin; “Hadislerin Anlagt‘lmast Meselesi (Islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma
Bicimleri)”, Giincel Meseleler Birinci Ihtisas Toplantisi, D.1. B yayinlari, Ankara, 2004, s.103.
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kadariyla Mazeri hakkinda yapilan ¢aligmalarda miielliflerin, eseri sistematik olarak
degerlendirmekten cok, Mazeri’nin hayatini ele almay1 6nceledikleri goriilmektedir.

Hayati hakkinda yapilan modern c¢alismalar arasinda Hasan Hiisnii
Abdulvehhdb’in ve Muhammed es-Sazeli Neyfer’in monografileri ve Téahir b.
Muhammed el-Ma’muri’nin Zeytiine Universitesi’nde el-Imam Mazeri: Haydtuhii ve
dsdruh isimiyle 1985’te hazirladigi doktora tezi kaydedilebilir. H. Hiisnii
Abdulvehhdb ve el-Mamuri'nin zikredilen c¢alismalarina ulagamadigimizdan
tezimizde daha ¢cok M. Sazeli Neyfer’in Tunus 1982’de basilan el-Mdzeri: el-Fakih
ve’l-miitekellim ve kitabuhu’l[-Mu’lim isimli monografisinden ve el-Mamuri’'nin,
Dairatu’l Madrifi’t-Tuniisiyye’de (Tunus 1991, 11, 71/87) yer alan Ebii ‘Abdillah
Muhammed el-Mazeri isimli makalesinden faydalandik.

Mamuri’nin makélesi genel olarak Mazeri’nin sahsi ve ilmi yOniinii konu
edinmektedir. Neyfer’in calismasi ise daha kapsamlidir. O, ilk olarak Méazeri’nin
yasadig1 donemi ele almis, ikinci boliimde hayati, eserleri ve ilmi kisiligi tizerinde
durmustur. Mazeri’nin fikihla ve kelamla ilgili goriislerini tetkik ettigi bu boliimde
aym zamanda Kadi ‘Iyaz, Gazali, Siibki gibi kendi doneminin meshur alimleri ile
Mazeri’yi fikir ve diisiince agisindan farkliliklar1 ve benzer yonleri agisindan tahlil
etmistir. Uciincii boliimde el-Mu’lim iizerinde yogunlasan Neyfer, ilk olarak
Miislim’in Sahih’ini konu edinmis sonra da el-Mu’lim’in Ozelliklerini, iizerine
yapilan caligmalar1 ve  kaynaklarimi aktarmistir. ~ Maéazeri’nin garibu’l-hadis
sahasindaki yerini, hadislerden hiikiim c¢ikarmadaki marifetini ise ayr1 bagsliklar
altinda ele almistir.

Neyfer’in yaptigi bu calisma 1982’de miistakil olarak basilmigtir. Aym
zamanda el-Mu’lim’i tahkik eden Mazeri, kitabin mukaddimesine Mazeri ile ilgili
monografiyi yerlestirmistir. el-Mu’lim’in, M. Sazeli Neyfer tarafindan tahkik edilip
Daru’l-Garbi’l-Islami tarafindan basilan, Beyrut 1992, II. baskisini esas aldigimiz
calismamizda, onun hayat1 ve ilmi yoniinii ele almakla birlikte, daha ¢ok hadis ilmi
cercevesinde temel hadis kaynaklarindan biri olan Miislim’in Sahih’ine bir sarih
olarak yaklagimini ve bu konudaki metodunu tespit etmeyi hedefliyoruz.

Muhaddis ve fiakih Mazeri’yi hayati ve eserleri yoni ile ele alip, onun

hadisleri serhederken takip ettigi metodu ortaya koymak i¢in attigimiz bu adimin,
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hadisleri dogru anlamak iizere olusturulmak istenen ‘yeni bir anlama metodolojisi’

cabasina kiiciik bir katkisi olur umudu igerisindeyiz.

B- TEZIN AMACI

Klasik metinler lizerinde yapilan calismalar, bu metinlerin tarih sayfasina
ciktiklar1 donemde onlara eslik eden ve sekillenmelerine miidahil olan sosyal
sartlarin ortaya cikarilmast bakimindan, ayrica metnin tarihi arka planinin
anlasilmas1 ve daha da ©Onemlisi onun hangi tarihsel olaylara yol actigi, insan
hayatinda neler meydana getirdigi, insanlarin o eserin iizerinden neler ortaya
koydugu gibi konulara 1s1k tutmalar1 bakimindan énem arz ederler.

Islam’1n ikinci kaynag1 olarak kabul edilen Siinnet ve Hadisleri anlama ve
yorumlama ¢abasinin bir sonucu olarak asirlardir hummali bir telif calismasina
girisilmis ve giiniimiize kadar sayisiz eser yazilmistir. Serh edebiyatinda goriilen
klasik eserler de bu ¢aba icerisindeki kiymetli yerini almistir.

Bu tezin amaci, Miislim’in ilk sarihi olmasi bakimindan 6nemli gordiigiimiiz,
hakkinda yeterince eser kaleme alinmamis olan Mazeri’yi, hadis kitaplarindan, rical
ve tabakat kitaplarindan faydalanarak, hayati, eserleri ve serh¢iligi yonleriyle ele
almak, bir nebze olsun onu tanitmak ve kendi dénemi ve cografyasinda, Hadis
ilmine ve 6zellikle serh faaliyetlerine yaptig1 katkilar ortaya koymaya caligmaktir.

Hicrl 536’da vefat eden Méazeri’nin yasadigi donemde Magrib’de cereyan
eden Sii-Stinni miicadelesinin, onun hadislere bakis acisindaki etkilerini tespit
etmek, iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bu nedenle Mazeri’nin rivayetlere
yonelik bakis acisini, hadisleri serhetmesine sebep olan siyasi, sosyal ve kiiltiirel

etkenleri tespit etmek calismamizda ele almay1 hedefledigimiz temel konulardir.

C- TEZIN METODU ve PLANI

“Mazeri’yi yasadigi donemde, Miislim’in Sahih’ini serhetmeye sevk eden
sosyal, siyasi dmiller nelerdi?”, “Mazeri neden bu serhi yazma ihtiyacini hissetti?”,
“Serh calismas1 esnasinda goz oniinde bulundurdugu temel kriterler nelerdi?” gibi
sorular tezimizde cOziimiinii aradigimiz temel problemlerdir. Bu problemlerin
¢oziimiinden hareketle, rivayet metinlerine yaklasirken hangi kriterlere dikkat

edilmesi gerektigi, hadisleri anlamada dogru olan yaklasim tarzlarinin tespiti gibi
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konular agikliga kavusturulmus olacaktir.

Mazeri’nin hadis¢iligini anlayabilmek icin, onun yasadigi dénemin ve yerin
siyasi, sosyal ve fikri durumunu bilmek gerekir. Bu nedenle onun “el-Mu’lim bi
fevaidi Miislim” isimli eseri iizerine yaptigimiz calismamizin ilk boliimiinde,
Mazeri’nin yasadigi donemin karakteristik ozellikleri tespit edilmeye calisilmistir.
Bunu yaparken genel olarak o dénemde Islam diinyasinin icinde bulundugu durum
sosyal-siyasi acidan ele alinirken, Ozelde Mazeri’nin yasadigi asirda Sicilya,
Mehdiye, Kayrevan gibi merkezlerdeki siyasi, sosyal, ilmi, itikddi ahvalin resmi
yansitilmaya ¢alisilmigtir. Ayrica Mazeri’nin hayati ile ilgili bilgi verilmistir.

Mazeri’nin yasadigr cografya ve zamanda belirgin fikri ekollere de yer
verdigimiz bu boliimde s6z konusu ekoller hakkinda fazla ayrintiya girmeden,
belirgin 6zellikleri {izerinde durmaya calistik.

Yine aymi boliimde tiptan fikih’a bir¢ok ilimle mesgul olan Mazer?’nin ilmi
yonii ele alinmistir. Bu ilimlerle olan ilgisinin hadisleri anlamaya ne gibi etkileri
oldugunu tespit etmeye calistigimiz bu bolimde, Méazeri’nin eserleri de farkh
kaynaklardan faydalanilarak tamitilmaya, ayrica Mazeri’nin yetismesinde katkisi
olan hocalan ve kendi yetistirdigi talebeleri fazla detaya girmeden aktarilmaya
calisilmigtir. Tiirkge Ozel bir caligmaya rastlayamadigimizdan Mazeri’nin hayati
hakkinda tarih ve tabakat kitaplarina miiracaat ettik. Ancak erken donem
sayilabilecek bir zamanda yasamis olmasinin yaninda kendisinin de hicbir bilgi
aktarmamasi onun hayati ve ilmi kisiligi hakkinda tafsilatli bilgi sahibi olmazi
engellemistir.

Mazeri’nin serhciligi iizerinde durdugumuz ikinci boliimde ise Miislim’in
Sahih’i {izerine yaptigt calismasi el-Mu’lim isimli eserinden hareketle onun
hadisg¢iligini ele aldik. Bunu yaparken Oncelikle Mazeri’nin eseri taranarak hadisleri
serh ederken kullandig1 anlamaya yonelik unsurlar ve serhinde esas aldigi temel
argiimanlar tespit etmeye, daha sonra, esas aldig1 bu kriterleri érnekleme yontemi

ile izah etmeye calistik.
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BIiRINCi BOLUM

MAZERI’NIN YASADIGI DONEM, HAYATI VE iLMIi KiSILiGi



A. YASADIGI DONEM

Kaynaklarda  genel  olarak  Mazeri’nin  “Mehdiye”’de  yasadigi
belirtilmektedir.” Mehdiye, Tunus’un dogu sahilinde, Ortacag Avrupa tarihcilerinin
“Ifrikiye” dedikleri beldedir. Mehdiye ismi ise hicri 300’de Fatimi Haned4ni’nin
maruz kalacagi tehlikeleri 6nceden gorerek, burayi kurup, tahkim eden Fatimi
halifesi Ubeydullah el-Mehdi’den gelmektedir.*

Baslangicta Aglebiler’in oturdugu Rakkade’ye® yerlesen Ubeydullah (909-
934) kisa zaman igerisinde Idrisiler’in idaresi altindaki Magrib’den Misir hududuna
kadar uzanan biitiin Kuzey Afrika topraklarini ele ge¢irmistir. Miladi 909 yilinda
Tunus’ta ortaya c¢ikan Fatimi Devleti’nin kurucusu olan Ubeydullah yaklagik olarak
920 yilinda, oturdugu yeri, Kayravan’in yirmibes kilometre giineyinde uzanan Tunus
sahilinde kurdugu ve kendi adiyla amlan, Mazeri’nin de yasadigi yer olan
Mehdiye’ye nakletmis ve buray1 bagkent ilan etmistir.® 358/ 969 senesinde Misir’t
fetheden, 973 yilinda ise Tunus’tan buraya gelen halife iki asir boyunca burada
oturmustur.’

Mehdiye’deki Fatimi hakimiyeti Mazeri’nin dogumundan yaklasik on sene
oncesine, 1048’lere kadar devam etmistir. Bu tarihte, Sanhaceler’in® bir kismini
olusturan Telkateler’in Beni Ziri siilalesi, bagimsizliklarini ilan edip Fatimiler’e olan

bagliliklarini sona erdirmigler ve kontrolii ellerine almiglardir.®

1. Siyasi Ve Sosyal Durum

Ifrikiye bolgesi, islam ordulari ile ilk olarak 50/670 yilinda Ukbe b. NAfi’
(6.63/ 682) onderliginde tanigmig, burada Kayrevan sehrini kuran Ukbe b. Nafi’'nin,

3 [bn Ferhon, el-MAliKi; ed-Dibdcu’l-Miizehheb Fi Ma rifeti ‘Aydni  Ulemdai’l-Mezheb, (thk.
Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-Nir), Mektebetii Daru’t-Tiirds, Kahire, II. 252; Zehebi, Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman; Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1990, XX.
104; Ibn Hallikdn, Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr; Vefeydtii’l-A’ydn ve
Ebnaii Ebndi’z-Zaman, Déar-u Sadir, Beyrut, IV. 285.

4 Kavas, Ahmet; “Mehdiye”, D.ILA., XXVIIL 387.

> Kayrevan’da bulunan dig bir mahalledir.

® Philip, K Hitti; Siydst ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (¢ev. Salih Tug), Bogazici yay., IV. 991/ 992.
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ifrikiye valiligine tamklik etmistir.'” islam fetihleri sirasinda bolgede putperestlik ve
Hristiyanlik yaygin iken, halkin ¢ogunlugunu olusturan Berberiler’in ekserisinin
putperest olduklar bilinmektedir."!

Bu bolgede yasayan Berberi kabileleri asabiyetler ve asiretler seklinde
badiyelerde yasarlardi. Bir kabile yenilip ortadan kalkinca onun yerini bir baskasi
alir ve irtidat ederek eski dinine donerdi. Bu yiizden Araplar’in Afrika ve Magrib’de
devlet kurmalar diger bolgelere gore ¢ok uzun zaman almustir.'

X. yiizyila kadar Islam toplumunda yer yer, siyasi hayat: tamamen yeniden
yapilandirma problemleri ortaya ¢ikmis, ancak herseye ragmen toplum, birligini
korumustur. Siinni olan halife, biitiin yerel birimleri birlestiren sembolik yeni bir rol
istlenmistir. Sonucta ortaya ¢ikan diizen dikkat cekici bir dayanikliliga, esneklige ve
yayilma kudretine sahip olmustur."

X. yiizyila gelindiginde ise Abbasi Devleti’nin i¢ islerindeki kansikliklar
artmig ve hilafet imparatorlugu parcalanmaya baslamistir. Nitekim IX. yiizyildan
itibaren devletten bagimsiz emirlikler, X. asirdan itibaren de “bagimsiz devletler”in
bu topraklarda temayiiz ettigi bilinmektedir."*

Bu donemde Ifrikiye’nin cesitli bolgelerinde de Riistemiler, Aglebiler, Ziriler,
Hammadiler, Murabitlar, Muvahhidler, Hafsiler, Sa’diler, Senisiler ve Islam
tarihindeki yegine biiyiik Sii devleti olan ve esas1 Ismaililik hareketine dayanan
Fatimiler' gibi devletler hiikiim siirmeye baglamustir.

Islam tarihinde ilk defa hilafet merkezine bagli olmayan bir hiikiimetin bash
basina bir devlet kurabilecegini gosteren Fatimiler’in, kurulusundan itibaren Islam
diinyasinin dini, felsefi ve ictimai liderligine soyundugu goriilmektedir. Ancak
Mehdiye’deki Fatimi hakimiyeti Mazeri’nin dogumundan yaklasik on sene Oncesine
kadar devam etmistir. 16

Araplasmis Berberl olan Ziri Hanedenina adimi veren Ziri, Fatimiler’in

19 fbn Kesir, ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi Ebu’l-Fida, El-Biddye Ve’n-Nihdye, Mektebetu’l-
Maérif, Beyrut, VIII. 217, Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fadl el-Askalani es-Safii; El-
Isabe i Temyizi’s-Sahdbe, (tahk. Ali Muhammed el-Becévi), Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1412, V. 65.

1 Ozkuyumcu, Nadir; “Ifrikiye » D.LA. XX1.515.

12 a.y.

1 Hodgson, Marshall G.S; Islam’mn Seriiveni —Bir Diinya Medeniyetinde Tarih ve Biling-, (cev.
Alp Eker, Mutlu Bozkur ve digerleri), iz yay., Istanbul, 1993, II. 13.

4 Y1ldiz, Hakki Dursun; “Abbasiler”, D.LA., L. 35.

15 Eymen, Fuat Seyyid; “Fatimiler”, D.IA., s.229; Ozkuyumcu, a.g.m., s.516.

16 Kavas, a.g.m., 5.387.



Magrib ve ifrikiye valisidir. '’ 1048’de bagimsizliklarini ilan edip Fatimiler’e olan
baghliklarni sona erdiren'® Ziriler 1044’ kadar Siiligi, bu tarihten itibaren ise
Siinni-Maliki cizgiyi benimsemislerdir. 1052’de Fatimiler, Siilik’ten c¢ikan ve
Siinnilige donen Ziriler’den intikam almak i¢cin Arap Beni Hilal kabilelerini Kuzey
Afrika’ya salmislardir ki bu, Kuzey Afrika tarihinin en miihim hadiselerinden
biridir. Bu bedeviler, korkung bir barbarlikla yiizlerce sehri mahvetmisler, Kuzey
Afrika Islam Medeniyeti’ne biiyiik darbe vurmuslardir. Ancak, bu istila Kuzey
Afrika’yr Berberl karakterinden tamamen Arap karakterine g¢eviren bir doniim
noktasi olarak da kabul edilmektedir."’

V. yilizyilldan itibaren veya daha Onceden, asabiyetleri bozuldugu igin
devletleri kiiciilmeye baslayan ve sadece Mehdiye, Biciye, Kal’a, ifrikiye’deki diger

% 176 yil varligini siirdiirebilmistir.

bazi yerlerle simirli kalan Ziriler Hanedani®
(972-1148).

Hanedan’in taht sehri 1057°ye kadar Kayrevan, bu tarihten sonra
Mehdiye’dir. 1087 yilinda Mehdiye bir siire icin Pizali ve Cenevizli korsanlarin
eline gecmistir. Sicilya’y1 zapteden Normanlar’in 1148-1160 yillarinda Tunus’un
dogusundaki sahil sehirlerine saldirdiklarinda ilk aldiklar1 sehirlerden biri de
Mehdiye’dir. Ziri hanedaninin son emiri Hasan b. Ali es-Sanhéci, Normanlar sehri
ele gecirince Beni Hilal emiri Munriz b. Ziyad’a sigindi. Emir Hasan’1n ardindan,
Muvahhidler’in kurucusu Abdulmiimin, yedi ay siiren bir muhasaradan sonra 555’te
(1160) Mehdiye’yi Normanlar’dan geri almistir.”!

Asil itibar ile Sicilyali olup hayatim1 Mehdiye’de siirdiiren Mazeri, IV. asirda
kurulan® ve yaklasik iki yiiz yila yakin hiikiim siiren Ziri Hanedan’min (361-543/
972-1148) parlak devri olan son dénemlerinde (453-536/ 1061-1141) yasamlstlr.23
Bu donemde ibn Haldun’un da dikkatleri cektigi gibi Magrib bolgesi bir kaos ortami

icerisindedir, her bolgede isyanlar patlak vermis ve bir ¢cok bolge bagimsizligini ilan

7 Oztuna, a.ge, I 218.

18 Kavas, a.g., s.387.

19 Oztuna, a.ge, I 218.

20 ibn Haldtin, Abdurrahman bi Muhammed; Mukaddime, Cev. Halil Kendir, Istanbul, 2004, 1. 217.
2z Kavas, a.g.m., 5.387.

22 «Sanhace” mad., M.E.B. Islam Ansiklopedisi, s.193.

2 Neyfer, Muhammed es-Sazeli; “el-Mazeri: el-Fadkih ve’l-miitekellim ve kitdbiihii’l-Mu’lim”, Tunus,
1982, ,s. 8-9.



etmistir.24 Diger taraftan [smaili esaslar iizerine kurulan FAtimi devleti, ezeli
diismanlar1 olan Abbasiler disinda, Endiiliis Emevileri, Bizans, Bahreyn Karmatileri,
Magrib Stinnileri, Hariciler gibi diisman unsurlarla ugrasmanin yam sira Fatimi

Ismaililigine muhalif olan ismaililer ile de miicadele etmek zorunda kalmustir.

2. Fikri Durum

Abbéasi hilafeti doneminde biitiin devletler halifenin golgesi altinda
toplanmislardi ve hilafet tiim bu devletlerin anas1 konumundaydi. Hilafetten tiireyen
bu devletler stnirh bir bagimsizliga ve niiftiza sahip olmuslardi.

Hilafet zayiflamaya basladiginda, hatta bundan 6nce, Endiiliis Emevi Devleti
gibi bazi devletler bagimsizliklarim ilan etmislerdi. Magrib ve Misir’daki Fatimi
Devleti ise hilafetin niifiizu altina girmemisti. Sanhédciye Devleti’nin Fatimiler
karsisindaki durumu ise tam bir netlik arzetmiyordu.26

X. ylizyllin bitiminden evvel, Fatimi hanedaninin gerileyisi, Kuzey
Afrika'min ana topraklarmdaki Fatimi komutani Ibn Ziri'nin Berberi kabilelerle olan
baglantilarina dayanarak imami tanimay1 reddedip bagimsiz bir hanedan kurmasiyla
baslamisti. Bununla birlikte, Fatim1 otoritesi Magrib ve Sicilya'da kademeli bicimde
azalarak XI. yilizyilin birinci yarisinda tamamen yok olmus ve hanedan icerisinde
firkalagmalar baslamist.”’ Bolgede Arap fethi gerceklestikten sonra Miisliiman
olmayan kimse kalmamisti, ancak, Ozellikle Haricilik ve cesitleri gibi Siinnilige
aykirt mezhepler ortaya glkmlstl.28

Mazeri’nin yasadigt donemde ortaya c¢ikan bu farkli mezheplerin ve
anlayislarin, onun, rivayetleri degerlendirmesinde bir takim yonlendirici etkilerinin
oldugunu diisiindiigiimiizden bu donemde oOzellikle dikkatleri ¢eken bu diisiince
akimlarin ele almak istiyoruz.

a. Ismaililik

Miifrit bir Sif mezhebi olan Ismailiyye, imamiyye nin altinct imami Céfer es-
Sadik (148/765)'m oliimiinden sonra ortaya ¢ikmustir. Ismaili imamlari, mezhebin

kurulusundan sonraki ilk bir buguk asir kadar gizli kalmislardir.

** [bn Halddn, a.g.e., I. 388.

2 Baglioglu, Ahmet; fnang Esaslari A¢isindan Diirzilik, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, s.63.
26 Neyfer, a.g.m., s.8.

z Hodgson, a.g.e, II. 27.

28 Oztuna, a.g.e, L. 206.



Mezhebin ortaya attigi, zuliim ve istibdatla dolmus bulunan diinyay1 adalet
ve dogrulukla dolduracak bir mehdinin gelecegi fikri, 6zellikle idareden memnun
olmayan ve iktisadi buhrandan en fazla miiteessir olan yoksul kesimden sayilar
gittikce artan muhalif ziimreleri kendine ¢ekmesi, Ismaililigi mevcut nizama kars
dini ve ictimal bir tehlike kaynagma doniistiirdii. O kadar ki, Kuzey Afrika’ya
Yemen’den gonderilen dailer, firkay1 orada Oylesine basarili bir sekilde yaydilar ki,
“gizli imam” saklandig1 yerden cikarak, kendini “el-Mehdi” unvam ile halife ilan
etti. Boylece Ismaililer, 297/909 yilinda Fatimiler adiyla anilacak bir devlet
kurdular.”

“Misir'da Fatimi  hiikiimdarlarmn  ve onlar1 biitiin Islam topraklarinda
destekleyen Sii Ismailiyye mezhebinin ideali, miislimanlar1 Hz. Ali'nin soyundan
gelen yeni bir halifenin idaresi altinda birlestirmek ve ona biitiin diinyada son zaferi
kazandirmakti. Bunda basarisiz oldular. Bununla beraber, Misir'1 ve yeni bagkentleri
Kahire'yi XI. yiizyilda Bagdat'a rakip hale gelen bir ticaret, sanat ve bilim merkezine
doniigtiirmeyi basardilar.”*

“Fatimi iktidarlari zamani, en yiiksek seviyedeki Iran Kiiltiirel tesirini
gosterir. Fakat biitiin Ortacag ve Modern cagdaki Misir halk unsurunun belkemigini,
Araplasmis yerli Kopt ahali teskil etmistir. Misir’in bu yerli ahalisi, gulat yapidaki
Sif rejimin asirlarca hiikiim stirmesine ragmen, 0z ve esas itibariyle Siinni kalmistir,
ki daha sonra Salahaddin Eyy(bi’nin bu iilkede Siinniligi resmen, kolayca ve
basariyla yeniden tesis etmesi bunu agikca ortaya koymaktadir.”'

Bir donem devletin yonetim merkezligini yapmis olan Mehdiye’de,
kurulusundan itibaren, Ismaili etkinin direkt olarak varoldugu soylenebilir. Bu
donemde ozellikle “velayet” konumlarindan &tiirii Ca’feriler’in, ¢okg¢a kullandiklari,
kesif yoluyla devletlerin kurulus, yikilig, vs. hakkinda giibten haberler verme
ugrasisinin Mehdiye icin de s6z konusu oldugu goriilmektedir. Nitekim Fatimiler’in

kurucusu Ubeydullah, ifrikiye’de kurduklari devlet giiclendikten sonra, Mehdiye

* Bbu Zehra, Muhammed; Islam’da [tikadi, Siyasi ve Fikhi Islam Mezhepleri Tarihi, (gev.

Sibgatullah Kaya), Ankara Yay., Istanbul, s.61; Figlali, Ethem Ruhi; Cagimizda Trikadi Islam
Mezhepleri, Birlesik Yaymcilik., Istanbul, 1999, s.146.
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*! Philip, a.g.e, IV. 1004.



sehrini kurmus ve soyle demistir: “Bu sehri, bir giin Fatimiler’in ona siinip
korunmalari i¢in kurdum ...” **

FAatimi hilafeti iki bucuk asirdan fazla, Islam diinyasim1 ikiye bolmiistiir.
Islam aleminin ortasina girerek, iki taraftaki genis Siinni iilkelerle rekabete girismis,
Abbasi halifelerini mesri taniyan bu iilkeleri bolmiistiir. Sonunda Saldhaddin
Eyyiibi, Misir’1 Siinnilik ndmina geri aldig1 zaman Misir’da hanedandan baska Sii de
bulamamistir. Bu da hanedanin, halkin Siinniligine tesir edemedigini gosterir. Siinni
bir ¢ok hiikiimdar Fatimi niifuz dairesine dahil oldukca onlarin adina hutbe okutmusg,
Fatimiler’i zayif gordiikleri zamanlar da Abbasi hutbesine dénmiislerdir.*

Fatimiler, ifrikiye doneminde (909-973) birgok giicliikle karsilastilar. Kuzey
Afrika, Ehl-i Siinnet ile Hariciler arasinda paylasilmisti. Ismaili mezhebi bolgede
esasen mevcut olan karigikligi artirdi. Batidaki Zenate ile dogudaki Sanhace Berberi
kabileleri birbirleriyle miicadele halindeydiler. Kiitdime, Sanhdce’ye mensuptu. Bu
kabileler de huzursuzluk ve karigikliklarin devam etmesine sebep oluyordu.
Fatimiler, Siinni ifrikiye toplumu iizerinde s6z sahibi olup onlar1 niiftizlar1 altina
almak icin biiyiik gayret sarfettiler. Halife Ubeydullah el-Mehdj, ifrikiye halkinin ve
Maliki alimlerinin direnis ve protestolann ile karsilasti. Siinni Maliki alimleri
Kayrevan’da ve ifrikiye’nin diger sehirlerinde tutunmuslardi. Bu alimler Ubeydullah
el-Mehdi’nin mezhebine kars1 ¢ikiyor, halk da onlan destekliyordu.* ifrikiyeliler
Fatimiler’den bir¢ok musibet ve giicliik gormelerine ragmen boyun egmediler,
Siinnet’ten vazge¢mediler. Siiler’in vaad ettigi riitbelere ve bir takim faydalara
meyleden az sayida bir grup harig¢ gittikleri yoldan donmediler. Fitneler, Fatimiler’in
Siinnet’e galip gelemeyeceklerini anlamalarina kadar yatismadi.® Kuzey Afrika’da
Siinni-Maliki ve Misir’da Siinni-Safii halk iizerinde hiikiimran olan Fatimiler, bu
ilkelerin Siinni mezheplerini asla Siilestirememis, ancak ¢ok defa mezheplerini
saklamalarina sebep olmuslardir.*®

Ote yandan daha FAtimi hanedaninin sonu gelmeden 6nce zayiflamaya

baslayan Ismaililik hicbir zaman ¢ok genis bir alana hilkmedememis®’ ve ozellikle

** fbn Haldtin, a.g.e., I. 439.
33 Oztuna, a.ge, 1.324.

i Eymen, a.g.m., 5.229.

33 Neyfer, a.g.m, s.9.

36 Oztuna, a.ge, 1. 324.

37 Hodgson, a.g.e, II. 27.



Kuzey Afrika yonetimi Ziri emiri el-Mu’iz b. Badis’in yonetimine ge¢mesi ile ve
ondan sonra Kayrevan, Mehdiye, Tunus, Trablusgarb gibi bolgelerde Ismaililere
karst yapilan Kkatliamlar ve baskilar sebebiyle Ismaililik bu topraklarda
yerlesememistir.3 8

b. Haricilik

Tarihgiler tarafindan genel olarak Siffin Savasi’'nda hakem meselesi ile
birlikte ortaya ciktigi belirtilen Héarici Firkasi, Emevi Devleti’nin kurulusundan
yikilisina kadar isyan hareketlerine devam etmis, bu donemde Kuzey Afrika’da
baslangic1 102/720 yilina dayanan isyanlar kisa siirede Magrib’in hemen her yerinde
hissedilmeye baslamlstlr.3 ? Yine bu donemlerden itibaren Hariciler’in kismen idard,
agirlikli olarak da dini mahiyette birtakim ihtilaflara diiserek boliinmeye hazir
olduklarinin izlerini gérmek miimkiindiir.**

Nitekim 65/685 yilinda Nafi’ b. Erzak’in Harici olmayan Miisliimanlar
hakkinda ileri siirdiigii asir1 goriislere katilmayarak Basra’da Abdullah b. Ibaz’m
etrafinda toplananlarin olusturdugu Ibadiye, IL(VIL) yiizyiin baslarma dogru
Selame b. Said’in onderliginde ifrikiye ve Magrib’de faaliyetlerine baslamis, cok
gecmeden Bat1 Trablus ve dolaylarina yayilmis, Berberiler’den Hevvare ve Zenate
kabileleri tarafindan desteklenmistir. *!

Abbasiler donemine gelindiginde ise ibadiye kolu disindaki Harici firkalarin
hemen hicbir ciddi tehlike olusturmadiklar1 goriilmektedir. Bu dénemde Ibadiye’ye
mensup olan Beni Riistem, Tahert’te Riistemiler Devleti’ni (159-295/776-908)
kurmaya muvaffak olmustur.”” Riistemiler’in yikilisi ise 296/908 yilindaki Sii-
Fatimiler’in Tahert’i ele gecirmeleri ile gerceklesmistir.*’

IV./X. yiizyila gelindiginde Ibadiler’in isyanlar1 artik FAtimi hakimiyetine
kars1 gerceklesmeye baslamistir. Hatta bu donemde Siinniler ile Hariciler Fatim1
iktidarinin baskici politikasina karst yer yer birlikte hareket etmislerdir. Nitekim
Fatimi halifesi Kdim Biemrillah 322/934 yilinda hilafet makamina oturdugunda,

Sitinniler’e uygulanan baskici politikalar neticesinde, Hariciler’den Eb{i Yezid en-

8 Baglioglu, a.g.e., s.75. )
3 Figlah, Ethem Ruhi; “Hariciler” mad., D.LA., XVL. 171.
40
a.y.
41 Figlali, Ethem Ruhi; “Ibﬁziyye” mad., D.LA., XIX. 256.
*2 Figlah, “Hariciler”, D.LA., XVI. 172. ‘
* Figlali, Ethem Ruhi; Ibadiye 'nin Dogusu ve Gériigleri, A.U.LF.Yay., s.102.



Niikkari isyan edince, Siinni Miisliimanlar da onu desteklemislerdir. IbaAdiyye
firkasindan olan EbQl Yezid’in, Ehl-i Siinnet’i tekfir etmesi ve sehirleri yagmalayip
kan dokmesi iizerine Siinni destegi azalmis, Siinniler tekrar Fatimiler tarafina
gecmistir. ™

VL/XIL yiizyillardan itibaren Kuzey Afrika ibadiler’i gittikce gerilemeye
baslamus ve nihayet merkezleri Magrib olmaktan ¢ikmustir.*

Harici firkalar arasinda en 1limli kol olan Ibadiye’nin ileri siirdiigii itikAdi
goriislerin temelinde, onlarin sahip olduklari iman anlayis: bulunmaktadir. ilk olarak
Hariciler tarafindan ortaya atilan, o dénem ve cografyada aykir1 olarak goriilen bu
goriisler Mu’tezile tarafindan islendikten sonra Ibadiye tarafindan benimsenmis ve
devam ettirilmistir.46

Hariciler ile fikri anlamda bir irtibatinin oldugu anlasilan Mu’tezile’nin
Es’arl ekolii ile V./XI. yiizyillarda Horasan, Sam, Hicaz ve Irak’ta giristikleri
miicadele, Alp Arslan (6.465/ 1072)’1n koyu bir Eg’arl olan Nizam al-Miilk (6.485/
1092)’ii vezarete getirmesi ile Eg’arilik lehine sonuclanmis ve bu tarihten itibaren
Es’arilik hizla yayilmaya baslamustir.”’” Ayni dénemlerde yasayan Mazeri’nin de bir
Es’arl olarak, hem Hariciyye hem de Mu’tezile hakkindaki yorumlarina Miislim
serhinde yer verdigi goriilmektedir. Bu yorumlar, bu iki mezhebin itikadi ve siyasi

konulardaki tutarsizliklarini ispatlar nitelikte sekillenmistir.

c. Malikilik

Hicri ikinci asrin ilk yarisindan once Magrib’den Sarka baslayan ilmi
yolculuklar neticesinde bu donemde Sarkta ortaya c¢ikmaya baglayan fikhi
mezheplerin, esas aldiklar1 ya da rivayet ettikleri hadisler yahut hadis musannefati
araciligl ile batida yerlesmeye bagladig1 goriilmektedir. “®

Bolgeye diger mezhepler de girmis olmasina, hatta Imam Sahn{in’un 234-
240/848-854 tarihleri arasinda resmen kadi olusuna kadar, Magrib’de Hanefiligin

hakim mezhep olmasina ragmen, bu donemden itibaren Magrib ve Endiiliis halki

a4 Baglioglu, a.g.e., s.64.

* Figlaly, Ibadiye ' nin Dogusu ve Gériigleri, s.103.

46 Figlaly, a.e., s.140.

4T Is1k, Kemal; Mu’tezilenin Dogusu ve Kelami Goriisleri, A.U.B.E., Ankara, 1967, s.64.
* Kurt, Ali Vasfi; Endiiliis’te Hadis ve Ibn Arabi, Insan yay., Istanbul, 1998, s.125.



imam Malik’in mezhebini benimsemistir.** Her ne kadar bu mezhep baska yerlerde
mevcutsa da, bagka mezhepler Magrib ve Endiiliis halklar1 arasinda —¢ok az1 disinda-
mevcut olmamaistir.

Bu sekilde Endiiliis ve Magribliler’in daha cok Maliki mezhebine ragbet
etmelerinin sdiki olarak siyasi otoritenin sorumlu tutuldugu goriilmektedir. ibn
Hald@in (808/ 1405) ise bu ragbeti iki nedenle izah etmektedir:

“Oncelikle Hicaz onlarin seferlerinin son duragiydi. O donemler Medine ilim
merkeziydi. Irak’a ilim oradan gitmistir. Ancak Endiiliis ve Magribliler’in yolu
Irak’a diismiiyordu. Bu yiizden ilmi sadece Medine alimlerinden almislardi. Medine
alimlerinin iistatlar1 ve hocalar1 ise Imam Malik’ti. Imam Malik’ten &nce onun
hocalari, sonra da Ogrencileri, s6z konusu bu iistathk ve hocalik gorevini
istlenmislerdir. Bu yiizden Endiiliis ve Magrib halki hep ona miiracaat etmis ve
mezhepleri kendilerine ulasmamis olan diger imamlan degil, sadece onu taklit
etmislerdir.”50

Ikinci olarak, “Endiiliis ve Magrib halklarinin baskin ozelligi bedevilikti.
Irak halkinin sahip oldugu medenilikle hasir nesir degillerdi. Dolayisiyla bu acidan
Hicaz halkina daha yakinlardi. Bu yiizden oralarda Maliki mezhebi halen tazeligini
korumaktadir ve diger mezheplerden farkli olarak medeniligin diizeltici ve
sekillendirici riizgarindan etkilenmemistir.”"

Fatimi daveti ortaya ¢iktiginda, Ifrikiye’de bu daveti engellemek isteyen ve
bunun Oniinde duran, Maliki fakihlerin direnisi olmustur. Fatimiler'in yaymaya
calistifl, temelinde Ismaili diisiince olan bir takim sapkin fikirlere karst Magrib
ahalisi Kur’an ve Siinnet’in rehberligine daha fazla sarilarak bu etkiden kurtulmaya
calismis ve bu konuda basarili da olmuslardir. Zira her kriz déneminden sonra
oldugu gibi bu donemde de insanlar kurtulusun ancak siinnete siki sikiya
baglanmakla miimkiin olduguna inanmislardir.” Boylece Fatimiler’in ortaya attiklari

siinnet dis1 goriislere karst Stinneti ihya hareketinin, bolgede zaten yaygin durumda

olan Maliki mezhebi ile biitiinlesmis oldugu 6ngoriilebilir. Bu goriisiimiizii bolgede

49 a.e., s.127.

50 {bn Halddn, I1. 627.
5! [bn Halddn, I1. 627.
32 Neyfer, a.g.m., s.11.
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Fikih ile wugrasan Aalimlerin giristikleri yogun telif ve tasnif faaliyetleri
desteklemektedir.

Nitekim Seyh Ibn Ebi Zeyd El-Kayrevani gibi, dosneminde Maliki fikhinda
uzmanlagmis isimlerin, mezheplerini savunmaya ve goriislerini delillendirmeye
yonelik eserler yazip nesrettikleri bilinmektedir. Bunun yaninda ilim ve veralar
sayesinde insanlarin nazarinda itibar kazanan bu sahsiyetlerin, siinneti tesis etmek
icin ¢aba sarfettikleri bilinmektedir.”

Yine bu gibi alimlerin, yogun tedris faaliyetlerinin yaninda ilim tahsiline de
oldukca dnem verdikleri goriilmektedir. Ozel burslarla cocuklar okutuluyor, Maliki
mezhebini savunmak adina 6zel kitaplar yaziliyor, Sii birtakim kimselerle Ehl-i
Beyt’in iistiinliigii hakkinda miinizaralarda bulunuluyordu.54

Sonug¢ olarak, Mazeri’nin, yasadigt donemin fikrl ve siyasi sartlarindan
etkilendigi soylenebilir. Zira o da Sif diisiinceye kars1 miicadele veren alimlerden
biridir. Bunun en ac¢ik kanmiti Fatim{ iktidarina ve bununla baglantili olarak felsefe ve
tasavvuf diisiincesine karg1 Kuzey Afrika’daki Siinni devletlerin ve Maliki fakihlerin
birlikte siirdiirdiigii miicadelede onemli bir rol oynayan Ziri hiikiimdar1 Temim b.
Badis’in ricas1 iizerine, Thvan-1 Safa’ya kars1 yazdig1 ‘El-Imla’ ‘ala sey’ min resa’ili
ihvani’s-Safa’ isimli reddiyedir.>

S6z konusu siyasi ve fikrl sartlarin Mazeri’nin hadisleri algilama ve
degerlendirmesini etkilemis olmasi da uzak goriinmemektedir. Nitekim hadisleri
serh ederken yeri geldikge Sifler’in imamet anlayisi gibi farkli diisiincelere yer
vermesi ve bunlar1 kabul etmedigini agik¢a dile getirmesi bu diisiincemizi teyid eder
niteliktedir.

Mazeri’nin Miislim'in ‘Sahih’ini serh etme ihtiyacti da bu miicadele
cercevesinde ele almak miimkiindiir. Zira bu donemde ortaya ¢ikan ve ozellikle
Harict ve Sii agirlikl fikri hareketlenmeler karsisinda miicadele etmenin en giizel
yolu, daha Oncede belirttigimiz gibi dinin temel iki kaynagindan biri olan ‘siinnet’i
dogru bir sekilde anlayip, ona yeniden hayatiyet kazandirmak olmalidir. Miislim’in

‘Sahih’inin Magrib ¢evresinde cesitli nedenlerle Buhari’ye gore daha fazla itibar

53 Neyfer, a.g.m, s.12.
> a.y. )
> Kaya, Eyiip Said; “Mazeri” mad. D.L.A., XXVIIL, 5.194.
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gormesi de dikkate alindiginda®® Mazeri’nin serh icin neden Miislim’i tercih ettigi

daha iyi anlagilir.

3. lmi Durum

Magrib bolgesine her ne kadar fetihler sirasinda bazi sahabiler girmis ise de,
herhangi bir sahabinin buraya yerleserek Rasiilullah’in hadislerini yaymaya calistigi
bilinmemektedir. Bolge, ilk asirda higbir ilmi faaliyete sahne olmazken, halife Omer
b. Abdulaziz tarafindan halka dinlerini 6gretmek gayesiyle daha ziyade fakihlerden
tesekkiil eden Aalimlerin buraya sevkedilmesi ve Misir ulemasinin destegiyle,
miislimanlar tarafindan kurulan Kayrevan sehri, ilmi bir merkez héline gelmistir.
Ancak buradaki ilmi faaliyet, daha ziyade fikih tarafi agir basan bir 6zellik tasiyordu
ve Malik’in fikh1 hakim gériiniiyordu. Buna ragmen bu bolgenin, ilk ii¢ asirda, Islam
aleminin diger bolgeleri Olgiisiinde Onemli bir merkez oldugunu sdylemek zor
g(iriinmektedir.57

Rivayet donemlerinin sona erdigi V. asirdan X. asra kadar gecen yaklasik bes
asirlik zaman dilimi ise sistemli sekilde hadis egitim ve Ogretim merkezlerinin
kuruldugu, fikii ve kelami ekollerin kendi anlayislarimi iyiden iyiye sisteme
oturttugu bir donemdir. Bilhassa hadis kaynaklarim acgiklama ¢abalarinin bir sonucu
olarak dordiincii asirda kaleme alinmaya baslanan serh edebiyatinin, Hattdbi’den
(6.338/998) ibn Hacer’e (6.852/1448) kadar en seckin orneklerinin verildigi bir
donemdir.

Uzerinde ¢ok yogunlasiimasi gereken bu donemde Hadis Usilii’niin
sistematik olarak tamamlandigi; sehir tarihleri, tabakat ve biyografi kaynaklarinin
arttigr goriiliir. Bu zaman zarfinda yasanan sosyal ve siyasi ¢esitlilik, Hagh seferleri,
Mogol istilas1 gibi yogun niifus hareketlenmelerine sebep olan biiyiik olaylar ve
bunlarin yol actigi fikir hareketlenmeleri bu evrede goriiliir. Adeta Mogollar’in
yagma ve tahriplerine inat, hummali bir yazim faaliyeti dikkat geker.5 8

Berka’nin batisinda Ifrikiye’yi de igine alan ve Magrib diye maruf olan
bolge, her ne kadar cografyacilar tarafindan ayri bir bolge olarak miitalaa

edilmemigse de, Misir ile cografi bir biitiinliik arzettigi ve 6zellikle ilk asirlarda (ilk

56 Kandemir, M. Yasar; “‘el—Cﬁmiu’s—Sahih” mad., D.LA., VIL 125.
57 Sandike, S. Kemal; /lk Ug¢ Asirda Islam Cografyasinda Hadis, D.1.B yay., Ankara, 1991, 5.335.
% Ozafsar, M.Emin; Hadis ve Kiiltiir Yazilari, Kitabiyat Yay., Ankara, 2005, s.34.
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tic asir) onemli bir ilmT merkez hiiviyetine erisemedigi icin Misir ile birlikte
degerlendirilmistir. >

Bu durumda Misir-Magrib bolgesi, Kizildeniz’den Atlas Okyanusu’na kadar
uzanan biitiin Kuzey Afrika’y1 i¢ine alir. Giineyde, Misir cihetinde Niibe, Magrib
cihetinde ise Sahay1 Kebir’de biiyiik vahalar grubu olan Fizan, bu bdlgenin
sinirlarint teskil ederler. Bu giinkii duruma gére Sudan’in kuzey kisimlan ile Misir,
Libya, Tunus, Cezayir ve Fas’1 icine alir.*’

Cografi olarak birlikte miitalaa edilen bu iki bolge tabiatiyla sosyal, siyasi ve
fikri cihetlerden birbirleri ile etkilesim icerisindedir. Méazeri’nin hayatinin son
donemlerinde, yasadig1 donemde Iskenderiye’de kurulan el-Medresetii’l-Avfiyye bu
etkilesimin en 6nemli gostergelerinden biridir. Maliki fikhinin 6gretilmesi icin 1138
yilinda kurulan bu medrese, -halkinin tamami Siinni ve yaygin ameli mezhepleri,
Ifrikiye ve Endiiliis ile irtibatlar1 dolayisiyla Maliki mezhebi oldugu igin-
Iskenderiye’de insa ettirilmistir.61

Bu bolgede hadis ilmi acisindan 6nem arzeden iki merkez goze carpar. Ilki
Misir cihetindeki Fustat’tir. Ikincisi ise Magrib cihetindeki Ukbe b. Nafi tarafindan
50/670 tarihinde kurulan, ulema halkalarinin bollugu ile dikkat ¢ceken Kayrevan’dir.
Ancak ilk ii¢ asirda burasi, hadis ilminden daha ¢ok, 6zellikle Maliki fikh1 acisindan
onemli bir merkezdir.®*

Dogu Islam iilkelerinde 6zellikle Bagdat’ta medreseler, Es’ari mezhebini Sia’
ya karsi savunmak amacina yonelik olarak kurulurken, Fatimiler doneminde
Misir’daki medreseler Islam’t zimmiler karsisinda savunmak icin tesis edilmistir.
Ciinkii zimmiler devlet icinde bilhassa Ermeni Behram’in vezirligi doneminde
Onemli gorevlere gelmislerdi.63

Fatimi devletinin varlif1 boyunca Kahire, Islam diinyasinda Ismaili davetin
merkezi oldu. Bu davet Ezher’de yogunlasmisti. 378/ 988 yilinda Ezher’de ilk defa
diizenli olarak ders yapilmaya baglanmistir. Her Cuma giinii sabah namazindan

sonra camide olusturulan halkalarda ikindi namazina kadar fikih dersleri verilmeye

% Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiyye Tarihi, trc. Zeki Megamiz, I-V, 1328-1330, Istanbul;
Sandik¢1, Kemal; a.g.e., s.308.

60 Sandiker, a.y.

61Eymen, a.g.m., s.235.

62 Sandikgr, a.g.e., s.309.

63 Eymen, a.g.m., 5.235.
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baslanmistir. Fatimiler’in kiiltir ve Ogretim faaliyetleri Hakim Biemrillah’in 395/
1004 yilinda insa ettirdigi Daru’l-ilim’de (Daru’l-Hikme) yogunlasmisti. Halife
buray1 Ehl-i Siinnet’e yakinlagsma maksadi ile insa ettirmis, fakat cok ge¢cmeden
400/1010 yilindan itibaren buras1 Fatimi propagandasinin merkezi haline gelmistir.
Fatimi kiitiiphaneleri Ibn Ebi Tay’in ifadesiyle tam bir “diinya harikasi idi”. O
donemde Islam diinyasimin hicbir yerinde Kahire sarayindaki kadar ¢ok kitap
yoktu.64

FAatimi devrinin ilim ve kiiltir adamlarinin ¢ogu, sadece Islam Hukuku
alaninda degil, ayn1 zamanda tarih ve siir alaninda iyi yetismis fakihler sinifim tegkil
etmislerdir; bu alim kisiler arasinda bir ¢ok hakim (kadi) bulunuyordu. Fatimi
Héanedani’nin Sii yapida bir mezhebe sahip olmasi sebebi ile Siinni alim ve edipleri
cezb etmekten uzak olusu ve devrin bilhassa son zamanlarinda goriillen can
emniyetsizligi, fikri ve entellektiiel faaliyet alaninda ortaya c¢ikan kisirligi kolayca
izah edebilir.”’

Sanhéiciler’in devrindeki tiim fitne ve karigikliklara ragmen, fikih hareketi
gelisimini ve faaliyetlerini siirdiirmeye devam etmistir. Insanlarin yasadiklari
hareketli hayat, kendilerini kusatan ve artarak devam eden farkli ihtiyaclar
doguruyor ve buna binaen fikih da gelismeye devam ediyordu. Bu sebeple bu yorede
fikihta meshur sahsiyetler yetismeye devam ediyordu. Aym sekilde Kayrevan,
Sanhéciler doneminde kimya, matematik, tip gibi alanlarda 6nemli ilmi hareketlerin

gdzlemlendigi bir merkez olarak taninmustir.*°

B. MAZERI’NIN HAYATI

1. ismi ve Kiinyesi
Tam adi Muhammed b. Ali b. Omer b. Muhammed et-Temimi el-Mazeri
(6.536/1141)’dir. Sicilya adasinda, deniz kiyisinda bulunan Mazer ya da Mazir’e

nispetle Mazer1 ismi verilmistir.’” Mazeri’nin kiinyesi ise Ebii Abdullah’tir.%®

o4 Eymen, a.g.m., 5.235.

% Philip, a.g.e, IV. 1008.

% Yezin, Ahmed; En-Nakdu’l-Edebiyy fi’l-Kayrevan fi’l-Ahdi’s-Senhdciyy, Mektebetii’l-Mearif, Fas,
1977, 5.28-29.

57 {bnu’l-Ferhdn’un (6.799/1397) bildirdigine gore o, aymi isimle tanman, “Irsdd” m serhi, “el-
Mihad”in sahibi olarak zikredilen ve Iskenderiye’de yasayan kisi degildir. Bkz: Ibnu’l-imad,
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2. Dogdugu Yer

Mazeri’nin, her ne kadar Sicilya Adasi’min giineydogu sahilinde bulunan
Mazer sehrinde diinyaya geldigi, Normanlar’in 1072’de bu aday1 ele gecirmesi
izerine (ya da ele gecirmelerinden once) Kuzey Afrika’daki Mehdiye sehrine goc
ettigi (Tunus’ta) kabul edilse de tam olarak nerede dogdugu bilinmemektedir.*®

Mazeri’nin Ifrikiye’de mi yoksa Mazer’de mi dogdugu tartismalidir. Tbn
Ferhun, onun Mehdiye’de dogmadigini, asil memleketinin Sicilya adasindaki Mazer
sehri oldugunu belirtir.”

Mazeri’nin hayati hakkinda bilgi aktaran kaynaklar, onun sadece yasini ve
nisbesini zikretmekle yetinmisler, dogum yilin1 belirtmemislerdir. Mazer?’nin el-
Mu’lim isimli eserini tahkik eden ve hayati hakkinda ©nemli bilgiler aktaran
Muhammed Sazeli Neyfer’e gore, miiellif 83 senelik uzun bir Omiir siirmiistiir. Hicri
536 senesinde vefat ettigi dikkate alindiginda Méazeri’nin 453 senesinde dogmus
oldugu ortaya (;11<maktad1r.71

“Mazeri’nin hayati hakkinda son donem c¢alismalarindan biri Hasan Hiisnii
Abdulvehhab tarafindan hazirlanmistir. Abdulvehhab her ne kadar Mazeri’nin 443
senesinde dogdugunu belirtse de, 536 yilinda vefat ettigi dikkate alindiginda, doksan
yasin lizerinde yasadigi tezi gecerliligini yitirmektedir. Zaten 90 yasinin iizerinde
yasadigim zikreden kimse de olmamistir. Sadece Ibn Kunfiiz (6.810/1407), doksan
yasina yakin hayat siirdiigiinii, yani 87 veya 88 yaslarinda vefat ettigini belirterek
diger kaynaklara muhalefet etmistir. ibn Kunfiiz’iin bu goriisii bile, H. Hiisnii
Abdulvehhab’in iddiasina uygun olmadigina gore, Mazeri’nin 443 senesinde
dogmus oldugu iddiasi ¢iiriimektedir.”">

Muasir1 olan Kadi ‘Iyaz (6.544/1149), kendisinden icAzetle ilim alan bir
Ogrencisi olmasimma ragmen, Mazer’nin tam olarak dogum tarihi ve yerini

belirtmeyerek sadece Mehdiye’de yerlestigini zikretmekle yetinmistir. Hakkinda

Sihabuddin Ebu’l-Feldh Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed el-Akriyy el-Hanbeli ed-Dimeski;
Sezerdtii’z-zeheb fi Ahbdari men Zeheb, 1.bsk, Beyrut, 1991, VI. 186; bn Ferhiin, a.g.e., II. 250, 252;
Zehebi, Nubeld, XX. 104; ibn Hallikan, a.g.e., IV.285.

% Mahlif, Muhammed b. Muhammed; Seceratu’n-Niru’z-Zekiyye fi Tabakati’l-Malikiyye, Daru’l-
Kitabu’l-Arabiyy, Beyrut, s.127; ibn Ferhiin, a.g.e, II. 252.

8 Altan, ibrahim; Islam Tarihinde Sicilya Adast’nin Yeri, Basiilmamis Y. Lisans Tezi, Istanbul, 1993,
s.115.

70 Neyfer, a.g.m., s.22.

71 Neyfer, a.m, s.21.

2 a.y.
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nakledilen bilgilerden ve kendi kitaplarindan, Maliki mezhebine mensup oldugu
bilinmesine ragmen, Mazeri’nin menseinin neresi oldugu, nerelere yolculuk yaptigi,
tam olarak tespit edilememektedir. Sadece hacca niyetlenip yol giivenligi olmamasi
sebebi ile vazgectigi bilinmektedir.”

Ma’muri, Mazeri’nin dogum yeri hakkinda en tutarli tespitin H. Hiisnii
Abdulvehhab’in goriisii oldugunu belirtir. Buna goére Mazeri’nin sahil cihetinde
dogmustur. H. Hiisnii Abdulvehhab’1 bu diisiinceye sevkeden amil, Mazeri’nin ilme
Ifrikiye’de devam etmesi ve hocalarmin da Ifrikiyeli olmasidir. Sayet nispet edildigi
Mazer sehrinin hocalarindan ilim tahsil etmis olsaydi, bir¢ok ilmi meselede
Ifrikiye’deki hocalarini zikrettigi gibi onlar1 da zikrederdi.™

Bunun yaninda Ma’muri, Mazeri’nin kendi ifadelerinden hareketle dogum
yerini tespit etmeye calismaktadir. Buna gore Mazeri’nin fetvalarinda zikrettigi bir
yer dikkatini c¢ekmistir. Mazeri, kendi tabiriyle heniiz biilGg yasma girdigi
donemlerde basindan gecen bir hadiseyi soyle anlatir:

“Hatirladigim kadariyla ¢ocukken -heniiz biilliga ulastigim yaslarda- usiilde
Imamim olan hocamin 6niinde idim. Ramazan’mn ilk giinii idi. Insanlar oruca niyet
etmeden yatmislardi. “Bugiin, Méliki mezhebinde sdz olan bir goriise gore orug
tutmak gerekmez” dedigim zaman hocam kulaklarimi kapt1 ve bana soyle dedi: “Ilmi
boyle okuyacaksan hi¢c okuma.””

Ma’muri bu ifadelerden, Mazeri’nin zikrettigi Ramazan’in, onun dogdugu
yer olarak iddia edilen Mazer’de gecmis olamayacagi ¢ikarimina varmaktadir. Zira
ismini zikretmeksizin “Imamim” diye belirttigi ustl hocasi, hadisenin meydana
geldigi donemde Ifrikiye’deki Islam beldelerinden birinde bulunuyordu. Bunun
yaninda Mazeri’nin kendisi i¢in kullandigi “cocuk™ kelimesi ve hemen pesinden
zikrettigi “heniiz biilGg ¢agina ermistim” sdziinden, onun yasinin bu donemde on ya
da on ikilerde seyretmesi gerektigini belirtmektedir ki, bu, Mazer?’nin bu déonemlerde
Mazer’de degil, Ifrikiye’deki Islam sehirlerinden birinde bulundugunun ispati

olmaktadir. Boylece o’nun Mazer’de dogup, kiiciik yasta -Sicilyanin 464 yilinda

3 el-Ma’muri, Tahir b. Muhammed; “Ebi Abdillah Muhammed el-Mazeri”, Dd’iretii’l-ma "arifi’t-
Tunusiyye, Beytii’l-Hikme, Tunus, say1 2, 1991, s.71-75.

™ a.y.

75 a.y.
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Normanlar’in eline diismesine sebep olan fitnelerin yasandigi donemde- Sicilya’dan
ifrikiye’ye gelmis olmasi uzak bir ihtimal olarak goziikmektedir.”®

Maizeri hakikaten Sicilya’da dogmus olsaydi, ya da Sicilyali hocalarda
okumus olsaydi, kaynaklar bunu muhakkak zikrederlerdi.

Ma’muri’ye gore Sicilya Adasi’ndaki miisliimanlarin ¢ogu burada ¢ikan ig
karigikliklar nedeniyle, Norman istilasindan Once Sicilya’dan hicret etmislerdir.
Muhtemelen MAzeri’nin babasi olan Ali b. Omer de, bu nedenle hicret edip
Ifrikiye’ye ilticA edenlerin arasindadir.”’

Sonug itibartyla Mazeri’nin 453 senesinde Ifrikiye’de dogmus olmasi daha

tutarlt goriilmektedir.

3. Nisbesi

Mazer, Sicilya’da bazi sarihlerin buraya nispet edildigi bir sehirdir.”® ibnu
Hallikan (6.681/1282) “Vefayat”inda, Mazer’in Sicilya Adasi’min kii¢iik bir beldesi
oldugunu, “Mazer” veya “Mazir” olarak yazildigim1 ve Mazeri isminin buraya nispet

edildigini belirtmektedir.”

4. Seyahatleri

Mazeri’nin seyahatleri ile ilgili olarak kaynaklarda ayrintili bilgi yer
almamaktadir. Bu konuda bize ulasan en net haber, hac yapmak i¢in giristigi
yolculuktur. 486’da vefat eden hocasi (hocas1 vefat ettiginde Mazeri 33 yaslarinda
idi) Ibnu S4ig, ona mektup yazarak, savaslar ve yoldaki giicliikler nedeniyle kara yolu
ile degil, deniz yoluyla hacca gitmesini tavsiye etti. Gen¢ yasina ragmen Maézerl
doguya sefer fikrinden vazgecti. Bundan sonra onun ilm1 ¢alismalar nedeniyle hacca
gitme firsat1 bulamadig zikredilmektedir.®

Mamuri’nin belirttigine gore Mazeri 449 yilinda Hilali istilasindan sonra
Kayrevan’a gecerek buradaki alimlerden ilim tahsiline devam etmistir. Ancak nedeni

bilinmemekle beraber Kayrevan’da uzun miiddet kalmamistir. Burada fazla

76 el-Ma’muri, a.g.m., s.71-75.

7 a.y.

8 yakut el-Hamevi, Sihabu’d-Din Eba Abdillah, Mu’cemu’l-Buldan, Beyrut, V. 40.
7 {bn Hallikan, a.g.e, IV. 285; Zehebi, Nubeld, XX. 104.

80 el-Ma’muri, a.g.m., s.71-75.
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kalmayisinin nedeni muhtemelen giiven ortaminin olmayisidir. Ancak bu olaylar
onun Mehdiye, Susa, Safaks gibi sehirlere gidip ders gérmesini engelleyememistir.®!

Ma’muri, Mazeri’nin, fetvalarinda bircok mekandan bahsettigini, ancak
buralara gidip gitmedigini tam olarak belirtmedigini ya da bu mekanlar hakkinda
fazla ayrintiya girmedigini ifade eder. Mazeri’nin fetvalar1 vasitasiyla degindigi
mekanlar sunlardir:

Ipek calmakla suclanan bir Yahudi’nin sehir halki tarafindan sika olarak
nitelendirildiginden bahsettigi “Kafesa” sehri, bilylik koskiin mahzenlerinin tasarrufu
hakkinda soru sorana cevap verirken kullandig1 “Manastir” sehri, Ifrikiye ile arasinda
farkli ticari ve manevi iliskiler olan “Sicilya adasi”, Mehdiye, Tunus, Trablus,

iskenderiye, Bicdye, Cebeli Niifiise, Su’sa ve son olarak Endiiliis yerler arasindadir.®

5. Vefat1

Kaynaklar Méazer?’nin 536 senesi Rebiu’l-evvel ayinda vefat ettigi hususunda
ittifak etmislerdir.*

Ibnu Hallikan’a ve Makkari (6.1041/1631)’ye gore Mazeri, 536 yilinda
Rebiu’l-evvel aymnin on sekizinde vefat etmistir. Baska bir rivayete gore o, Rebiu’l-
evvel ayinin ikisinde, Mehdiye’de, pazartesi giinii, 83 yasinda vefat etmistir.**

Ma’muri, Kadi ‘Iyaz’dan nakille Mazeri’nin Rebiu’l-evvel aymin iiciinde,
cumartesi gecesi vefat ettigini belirtirken, Ya’fi (6.768/1366) ve Makkard, Ibnu
Hallikan’dan nakille on sekizinde oldiigiinii ifade etmislerdir. H. Hiisnii
Abdulvehhab’dan ise ayni ayin sekizinde, Sanhéci emirlerinin sonuncusu olan el-
Hasan b. Ali b. Yahya b. Temim b. el-Mu’iz’in son donemlerinde vefat ettigi, ayrica
ertesi giin cenazesinin bir kayik icerisinde Mehdiye’den Manastir’a, alimlerin ve
salihlerin defnedildigi mezarliga nakledildigi, bilgilerini aktaran Mamurd,
Abdulvehhab’in bunlar1 soylerken hangi kaynaga dayandigmmi tam olarak
bilmedigini, bu donemde alimlerin ¢cogunlukla Manastir’a gomiilmesinden hareketle

boyle bir cikarimda bulunmus olabilecegini belirtir.> XII. asirda kabrinin deniz

81 a.y.

82 el-Ma’muri, a.g.m, s.71-75.

8 el-Bagdadi, ismail Pasa; Hediyyetii’l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin Asarii’l-Musannifin, istanbul, 1955,
I1. 88; ibn Ferhiin, a.g.e, II. 252.

84 el-Makkard, Sihdbu’d-Din Ahmed b. Muhammed et-Tilemsani; Ezhdru’r-Riydz, Ribat, 1978, 111
165; Ibn Hallikan, a.g.e, IV. 285.

85 el-Ma’muri, a.g.m., s.71-75.
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sulart altinda kalmasi ile Emir el-Huseyni ikinci Ali Pasa b. Huseyn b. Ali’nin,
mezarinin su an Manastir’daki meshur kabrinin bulundugu yere tasimnmasini
emretmesinin akabinde, 1176 yilinda Zilkade’nin yirmi {ii¢ii, Pazar gecesi kabri

buraya taginmustur.

C. ILMI KiSILiGi

Ifrikiye’de nes’et edip, ilim i¢in Mehdiye’ye yerlesen Mazerd, burada dini
ilimlerde kendisini gelistirerek sohret kazanmustir.®” Her ne kadar ifikiye dogumlu
olmasa da 6grenimini burada siirdiirmiistiir. Zira miilaki oldugu Lahmi ve Ibnu’s-
Saig gibi seyhleri ifrikiyeli’dirler.®®

Yirmi yasindan oénce ders vermeye basladigi bilinen® Mazeri’nin ittifakla

% olarak tanindig1, bircok ilim dalinda sdz sahibi oldugu

kendi déneminde imam
anlasilmaktadir. Tarihgilerin ve nakilcilerin bildirdigine goére Mazeri, Ifrikiye’de dini
ilimlerin tahkiki ile ugrasan alimlerin sonuncularindan, miictehid hafizdir; ictihad

seviyesine ulagsmis, derin ilim sahibi bir kisi olarak seksen senelik omiir sihrmiistihr.91

1. Mazeri’nin Fikih ilmindeki Yeri

Fikhi meselelerdeki goriislerini kavaid-i asliyye iizerine oturttugu, delillerle
desteklenmis kendine has mantiki bir metoda sahip olan Mazeri, miitekaddimin
fukahidan farkli olarak, hosgorii ile belirginlesen, hiikiim vermede aceleci olmayan,
yorum ve takrirlerinde agik olan bir iisliiba sahiptir.92

Sanhice devleti doneminde fikih ilmi, ortaya cikan fitnelerle beraber
gelismesine devam etmistir. Bu donemde insanlarin karsilarina cikan farkhi
durumlara tavir gelistirme ihtiyaci hissetmeleri bolgede fikih ilminin daha ¢ok ragbet
gormesine ve fakihlerin ¢ogalmasina zemin hazirlamistir. Mazeri de bu ortamda

yetismis bir alim olarak daha ¢ok fikihta s6hret kazanmistir.”

86 Mahlqf, a.g.e, s.128; el-Ma’muri, a.y.

87 Yezin, a.g.m., s.28-29.

88 Neyfer, a.g.m, s.22.

8 Kaya, a.g.m., s.193.

%0 Ma’zeri’nin ‘Imam’ olarak sohret bulmasi ile ilgili olarak kaynaklarda bir riiyasindan bahsedilir. ..
“Q, riiyasinda Rastlullah (s.a.v.)’a soyle der: “Ya Rastlallah! Beni Imam olarak cagirmalari dogru
mudur?” Rasilullah s6yle cevap verir: “Fetva igin en derin gériislii sensin” Bkz. Ibn Ferhiin, a.g.e, II.
252; Zehebi, Nubeld, XX. 104; Ibn Hallikan, a.g.e, IV. 285

°! Mahlgf, a.g.e, s.128; Yezin, a.g.m, s.28-29.

92 Yezin, a.g.m., s.29.
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Mazeri’'nin yasadig bolge ozellikle ilk ii¢ asirdan itibaren Malik1 fikhi i¢in
onemli bir merkez konumunda oldugundan, bolgenin tesiriyle, Méazeri’nin de Maliki
mezhebine mensup oldugu bilinmektedir.

Daha oOnce belirttigimiz gibi Magrib bolgesi Sii dailer’in tesirinden,
Malikiler’in siinnete siki sikiya sarilmalart ve bu ugurda giristikleri telif ve tasnif
faaliyetleri sayesinde etkilenmemistir.”* Mazeri de bu miicadele icerisindeki yerini
almistir.

Kadi ‘lyaz’a gore ifrikiye imamlarindan olan Méazeri’den sonra Magrib’de
belirgin ilmi bir kisilik goriilmemektedir ve o, fikih tahkiki ile ugrasan imamlarin
sonuncularindandir. ictihad mertebesine ulagmis, fikhi derinlige sahip bir
sahsiyettir.95 Safedi ise Mazeri hakkinda Seyh Takiyyiiddin b. el-Id’den edindigi
bilgiyi soyle nakleder: “Ictihad hususunda Mazeri’den daha ilging birini
gdrmedim.””

Gelisme donemi Maliki fikhinin en 6nde gelen fakihlerinden biri oldugu gibi
[bnii’l-Hacib sonrasi devrin eserlerinde ve ozellikle muhtasar literatiiriinde
goriiglerine en ¢ok bagvurulan dlimler arasinda olan Méazer?’nin bazi arastirmacilar
tarafindan Maliki tarihindeki Karavi ve Iraki anlayislarin1 sahsinda meczeden bir kisi
olarak kabul edilmesine ragmen, cagdaslan ve eserleri goz Oniine alindiginda Iraki
metoduna daha yakin goriildiigii, sistematik ve dirayet agirlikli hadis calismalarinin
da fikih sahasindaki bu tavr ile paralel oldugu belirtilmektedir.”’

Satibi ise, Maliki alimlerin ilim sahiplerinden98 olan Mazeri’nin kendi
doneminde zaruretten otiirii Maliki mezhebi disinda goriis belirtmekten sakindigini,

yine Mazeri’nin kendi sozlerine bagvurarak su sekilde ifade etmektedir:
“Ben insanlar1, Imam Malik ve ashabinin mezhebinde yaygin olarak bilinen gériis disinda
Oyle saz goriislere yoneltemem. Ciinkii takva azaldi, hatta neredeyse kalmadi, kisinin
diyanetine havale edilen konularin korunmasi da ayni sekilde zayifladi, sehvetler artti, ilim
iddiasinda bulunanlar ¢ogaldi, ve bilgisizce fetvdya ciiret edenler artti. Eger boyle bir

ortamda, mezhebe muhalefet konusunda bir kap: aralanacak olursa, o zaman delik giderek

4 Neyfer, a.g.m.,s.26.

95 El-Mamuri,a.g.m., s.78.

% Safedi, Salahaddin Halil b. ibek; Kitabu’l-Vifi Bi’l- Vefaydt, 2. baski, 1974, IV. 151.
7 Kaya, a.g.m., s.194.

%8 bnii’l1-imad, a.g.e, V1. 186.
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biiyiiyecek ve yama imkani kalmayacak, mezhebin heybeti cignenmis olacaktir. Boyle bir

sonucun ortaya ¢ikaracagi mefsedetlerin biiyiikliigii ise aciktr.””

Mazeri’nin, kuraklik yillarinda fakir insanlarin ihtiyag duyduklar (tahil,
hurma gibi ) gida maddelerini hasat ve meyve toplama mevsimine kadar borcla satin
alip, vade gelince para yerine yine gida maddesi vermeleri hakkinda verdigi fetvanin

da bu goriisiinii destekledigini belirten Satibi, Mazeri’nin fetvasini nakleder:
“Eger bu soylediklerinizle, (tahil ya da hurma gibi ) gida maddesinin bedeli yerine, aldig1
maddenin cinsine muhalif yine gida maddesinin alinmasinin miibah olduguna isaret etmek
istiyorsaniz, bu islem mezhebe gore yasaktir ve bu konuda sandiginiz gibi, mezhebde her
hangi bir ruhsat bulunmamaktadir.
Ancak borcu almak icin tahildan baska bir sey bulamazsa, o zaman bu tahili sahibi adina
sehirde satacak biri alsin ve satict alacagini tahilin parasindan tahsil etsin. Bunu da caiz

olmayan bir seyin sidretd caiz kilinmasi i¢in hile yoluna basvurmaksizin sahit tutarak
2100

yapsin

Bu sekilde Satibi, Mazeri’nin mezhep icerisinde meshur ve bilinen goriis
diginda bir baskasiyla fetva verilmesini caiz gormedigini ve bunu yaparken de zariri
maslahat kaidesine dayandigim ifade etmektedir. Zira ilim Ogretmek ve fetva
vermek igin gorevlendirilmis kimselerin bir¢ogunda takva azalmis ve diyanet
duygusu zayiflamigtir. Eger onlara boyle bir kapi agilacak olursa, mezhebin hatta
biitiin mezheplerin sirdzesi kopacak, isler cigirndan ¢ikacaktir.'”!

Mazeri’nin her ne kadar fetvalarimin c¢ogunu Maliki fikhinin meshur
kavillerine gore verdigi belirtilmekteyse de, Maliki mezhebinin bazi1 ayirici
alametlerine muhalefet etmesi,'” cocuk yaslarda hocalarina kars1 goriiglerini ifade
ediyor olmasi, Malikilerce kabul gormiis goriislerle ilgili farkli ihtimalleri de goz
ard1 etmeyerek tahkik etmesi'® ve fikih ile ilgili kitaplarinda yer yer Maliki mezhebi
disindaki mezheplerin yaklagimlarim 0nay1amas1104 onun meseleleri koyu bir

taklitcilikle ele almadig1 seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

% Satibi, Ibrahim b. Musa b. Muhammed; el-Muvdfakat, (cev.Mehmet Erdogan), iz vy, Istanbul,
1999, IV. 146-147.

100 ay.

101 Satibi, a.g.e., IV. 146-147.

102 Kaya, a.g.m., s.194.

' Grnek ya da ayrintili bilgi icin bkz. Neyfer, a.g.m., 5.54.

104 Kaya, a.g.m., s.194.
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2. Hadis ilmindeki Yeri

Mazeri’den yaklagik iki asir sonra yasamis olan Ibn Haldfin, kendi
doneminde hadis calismalarinin geldigi noktay: belirttikten sonra, zamaninin biiyiik
imamlarindan, Maliki muhaddis olarak tamimladigit Mazeri’ye su sekilde atifta

bulunmaktadir:
“Cagimizdaki ¢aligmalar, temel hadis kitaplarinin, mielliflerinden rivayet edildigi sekliyle
diizeltilip kayit altina alinmasina, bunlarin senetlerinin  miielliflerine  dayanip
dayanmadiginin incelenmesine ve biitiin bu hususlarin hadis ilminde belirtilen sartlara uyup
uymadiginin arastirilmasina yonelmistir. Boylece senetlerin, olabilecek en saglam sekilde,
kesintisiz olarak devami saglanmis olur. Sonraki alimlerin bu sekildeki calismalar1 daha ¢ok
bes ana kitaba yonelmistir.(Buhari, Miislim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai).
Sahih-i Miislim’e gelince, Magrib alimleri bu kitaba ¢ok 6nem vermisler ve biitiin ilgilerini
ona yoneltmislerdir. Hatta, Sahih-i Buhari’de kendi sartlarina gore sahih olmayan hadisler
bulundugu igin -ki onlarin ¢ogu bab baglig1 olarak yer almistir- Sahih-i Miislim’in ondan
daha iistin oldugu hususunda goriis birligine varmuglardir. Maliki fakihlerinden Imam
Mazeri, Miislim’in kitabina serh yazmis ve onu “El-Mu’lim bi fevaid-i Mislim” olarak
isimlendirmistir. Bu kitap Hadis ve Fikih ilminden bazi konular1 icermektedir. Daha sonra
Kadi Iyaz, bu kitabi tamamlamis ve yeni eseri “ITkmalu’l-Mu’lim” olarak isimlendirmistir.
Bu ikisinden sonra Muhyiddin en-Nevevi gelmis ve onlarin kitaplarinda yazdiklarini da
iceren cok kapsamli ve giizel bir serh yazmugtir.'®
Ibn Haldin’un da belirttigi gibi Mazeri serhinde fikhi konulara da temas
etmektedir. O, hadislerden istinbat hususunda olduk¢a basarili bir metod takip
etmistir. Hatta Mazeri, hadislerden ve siinnetten istinbat yaparak hadis serh
calismalarini ilk baslatanlardan sayilabilir. Zira kendinden 6nceki alimler, cabalarini

daha ¢ok garibu’l-hadis ve senedler iizerine yogunlastirmislardir. Mazeri ise onlarin

bu sahalarda ortaya koyduklar1 eserleri kendisine kaynak edinerek, hadislerden

istinbat hususunda kendisini gostermistir. 106

3. Diger ilimlerdeki Yeri
“Gtizel ahlak sahibi, toplumda etkin bir yeri olan, hikaye ve siir bilgisi cok,

kalemi dilinden daha belig bir kisilik ve kamil bir insan olan Mazeri, fikihta ve

' fbn Haldiin, I1. 620.
106E]-Mu’lim (tahkik edenin mukaddimesi), L 161.
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ustilde eserler vermistir.”'””  Ancak Mazerd sadece Fikth ve Hadisle
ilgilenmemektedir. Ayni zamanda kelamci ve edip'® olan Mézeri™nin, Islami ilimler
yaninda, miispet ilimlere de ilgisinin bulundugu anlagilmaktadir. Zira kaynaklardan,
fikihta kendisine damigildig gibi, tipta da goriisiine basvuruldugunu ', matematikle
ilgilendigini110 Ogreniyoruz. Bu ilimlerle ilgisinin hangi boyutta oldugu konusuna
ne Mazeri’nin kendisi, ne de hayatim ele alan eserler bi agiklik getirmemektedirler.
Ancak kelamla ilgisini ve onun es’ariligi kelamla ilgili eserlerinin yaninda fikih
kitaplarina da yansimistir. Ayrica hadisleri serhederken kelami konularla ilgili
yaptigt yorumlar da Mazeri’nin bir Eg’ari oldugunu ortaya koymaktadir. Bunun
yaninda Mazeri’nin dzellikle Mu’tezile gibi mezheplere karsi sert sayilmayacak bir
tutum sergiledigi goriilmektedir. i

Mazeri’nin, Hz. Peygamber’in tipla ilgili hadislerini degerlendirirken 6zgiin
yorumlar yapmasi, muhtemelen tip ilmine olan ilgisinden kaynaklanmaktadir. Onun
bu ilmi 6grenmesine Yahudi bir doktor sebep olmustur. Olduk¢a agir bir hastaliga
yakalanan Mazeri’yi Yahudi bir doktor tedavi eder. Yahudi doktorun; “Eger
meslegime karst sorumlulugum olmasaydi, Miisliimanlar1 sensiz birakirdim."

- . A A e e .. . e 112
soziinden etkilenen Mazeri, tip ilmini 6grenmeye yonelmistir.

D. HOCALARI ve TALEBELERI

1. Hocalar1

Kaynaklarda belirtildigine gore yasadigi donemin oOnde gelen Maliki
alimlerinden olan Maézeri, hadis manalarim anlamada, tip ilminde, matematikte,
edebiyatta ve bunun disinda bir ¢ok ilim dalinda doneminin ve bulundugu
cografyanin dnemli dlimlerinden dersler alarak iistiin bir mertebeye ulasmistir.

Bu asirda Kayrevan, Susa, Mehdiye gibi bir¢ok ilim merkezinin varolmasina

ragmen kaynaklar Mazeri’nin hocalar olarak sadece Ebli Abdulhamid b. es-Saig ve

197 Cerrar, Mahir Zitheyr El-Gunye; Fihristu Suyihi’l-Kadi I’yaz, Darul-Garbi’l-islami, Beyrut, 1982,
s.65; Zehebi, Nubeld, XX. 104; Neyfer, a.g.m., 5.53.

108 Kehhale, Omer Riza; Mu "cemii’l-Miiellifin Terdcimii Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Sam, 1960,
XI. 32.

'% ibn Ferhiin, a.g.e, II. 252; Zehebi, Nubeld, XX. 104; Mahlif, a.g.e, s.128.

1o Zuhayli, Muhammed; Merciu’l-Ulimi ’l-isldmiyye: Ta’rifuhd, Tarihuhd, Eimmetuhd, Ulemduhd,
Mesadiruhd, Kiitiibiihd, Dimesk, s.587; Cerrar, a.g.e, s.65.

i Kaya, a.g.m., s.194.

"2 Zehebi, Nubeld, XX. 104; ibn Hallikan, a.g.e, IV. 285.
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Ebu’l-Hasan el-Lahmi’den bahsederler.!" Mazeri, bu iki alimden Usilu’l-Fikh ve
Usiilu’d-Din dersleri almis ve bu konuda mesafe katedip ilerlemistir.''*

Maizeri’nin hocalan1 hakkinda fazla bilgi sahibi olunmayisinin iki sebebe
dayandig belirtilmektedir:

1. Araplar Ifrikiye’ye 449 senesinde saldirmislar ve Kayrevan sehrini
almiglardi. Bunun iizerine alimler can giivenlikleri olmadigindan, korunmak ve
giivende olmak icin uzak yerlere gittiler. Kayrevan ve Ifrikiye, Araplar’m sultast
altinda zayif diigmiistii. Mazeri’nin dogdugu sene olan 453’te Sanhaci halifesi El-
Mu’iz b. Badis vefat etti. Yani Araplar’in ihtilalinden yalnizca dort sene sonra
Mazeri diinyaya geldi. Dogal olarak bu durum 6grencilerin hocalarla olan iliskilerini
diimiira ugratmis, hocalarla olan iligki ve siki goriismeler kesintiye ugramlstlr.115

2. Mazer’nin bu iki seyhini zikretmekte 6zellikle 1srar etmesidir. Mézeri s6z
aralarinda “Seyhlerimiz dedi ki”, “Baz1 seyhlerimiz dedi ki’ , “Baz1 seyhlerimizin
tercihi soyleydi” ya da “seyhlerimden bazisimi soyle yaparken gordiim” seklindeki
ifadeleri, onun ikiden daha fazla hocasi oldugu seklinde anlasilabilir. Bununla
beraber Méazerl Ozellikle iki hocasini zikretmeye devam eder ve diger hocalar
hakkinda suskunlugunu korur."'® Bunlardan ilki Lahmi, digeri ise ibnu Saigdir.

a. Lahmi:

Tam ismi, Ebu’l-Hasen Ali b. ibrahim b. Muhammed b. Lahmi (5.498/1085)
olan hocasi, “Kitdbu’t-Tabsira”, “Kitdbu’n-Nihaye ve’t-Timani fi Ma’rifeti Vesdik
ve’l-Ahkdm” gibi eserlerin sahibidir.""’

Mazeri, Fikih ilmini Maliki mezhebinde farkli goriisleri olan Lahmi’den
tahsil etmistir. Miitekaddimin alimler onun bu ilimdeki itibarin1 su siirle ifade
etmislerdir:

GO0z kapaklarinin oklar1 pargaladi kalbimi

Lahm1’nin Maliki mezhebini parcaladig: gibi.

Lahmi ile fikth okuyanlarin icerisinde yer alan Mazeri onun en meshur

talebelerindendir.''®

'"* Zehebi, Nubeld, XX. 104, Cerrar, a.g.e, 5.65.

"'* ibn Ferhin, a.g.e, II. 252.

15 Bl_Mamurd, a.g.m., s.75.

116 ay.

"7 Brockelmann, Carl, Tarihu’l-Edebi’l-Arabf, Arapgaya cev. Mahmud Fehmi Hicazi, el-Hey’etu’l-
Mlsrlyyetu’l—Ammetu 1i’1-Kitab, Misir, 1995, IV. 11.
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b. Ibn Saig:

Ibn Saig’in (6.486/1073) tam ismi Ebi Muhammed Abdulhamid el-
Kayrevani es-Stist’dir. Susa’da yasamis ve 486 yilinda vefat etmistir. Mazeri onunla
fikih okumustur.'"

Lahmi ve Ibnu Saig’in egitimleri Mazerinin iizerinde belirli etkiler
birakmistir. Mazeri fikhi egitimini burada almistir. Ancak hocalarinin sadece fikihla
ilgilenmelerine ragmen Mazeri, baska ilim dallarn ile de ugrasmistir. O’nu
hocalarindan daha seckin kilan, farkli ilim dallarina duydugu bu ilgi olmustur.'*

c. Ebii Abdulhamid b. Es-Sdig Ebii Bekr b. Muhammed b. Abdullah el-
Maliki:

Hasan Hiisnii Abdulvehhab Mazeri’nin bir hocasindan daha bahseder ki o,
Ebli Bekr b. Muhammed b. Abdullah el-Maliki (6.474/ 1081)’dir. Kii¢iik yaslarda bu
zattan ders alan Mazeri onun faziletli, celal ve ilim sahibi bir zat oldugunu ifade
etmistir. 121

El-Maliki’nin vefat tarihi ile Mazeri’nin dogum tarihi arasinda yaklasik yirmi
bir yil fark vardir. O halde Mazerl ondan yirmi bir yasindan Once ders almig
olmalidir. Mézerl muhtemelen Kayrevan’a gidisinde bu yorenin alimlerinden biri
olan el-Maliki ile tamigmistir. Yine muhtemeldir ki aym sehrin muasir diger
alimlerinden Ebu Abdullah Muhammed b. El-Abbas El-Havas ve Ebli Abdullah El-
Huseyin b. Abdullah El-Ecdabi gibi sahsiyetlerden de ders almustir. '*

Neyfer “Serhu’t-Telkin”’in Medine’deki baz1 ciizlerinde Mazeri’nin
tercemesinde saydigimiz bu iki hocasinin yaninda, Es-Suy(r{i’nin de onun hocasi
olarak zikredildigini belirtmektedir. Ancak bu durumun kendini siiphelendirdigini,
zira Es-Suylri’nin 460 yilinda vefat ettigini, vefat ettiginde ise Mazer?’nin yedi
yasinda oldugunu, yasinin ondan ilim almaya miisait olmadigin1 belirtmektedir.
Ayrica ricél kitaplarinda Suy(ri’nin talebeleri arasinda Mazeri’nin zikredilmemesi
de bunu gostermektedir. Sayet Mazeri onun talabesi olsaydi, boylesi 6nemli bir yere

sahip oldugu icin onu muhakkak zikrederlerdi.'

18 Neyfer, a.g.m, s.23.

119 ay.

120 Neyfer, a.g.m., s.24.

121 El-Méamuri, a.gm., s. 77.
122 ay.

123 Neyfer, a.g.m., s.24.
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2. Talebeleri

Mazeri’nin hocalarinin azligina karsin talebelerinin sayist oldukca fazladir.
Mehdiye’nin yaninda ifrikiye, Susa, Kayrevan, Endiiliis gibi bircok yerden talebeler
ya onun bizzat talebeligini yapmis ya da icazet almak suretiyle ondan istifade
etmislerdir.

“Mazeri’nin Ifrikiye’ye oranla Endiiliis’ten daha fazla 6grencisinin olmasi
buradaki giiven ortaminin olmayisindan kaynaklaniyor olabilir. Ayrica herkesce
malum oldugu iizere Endiiliis’teki ilmi hayatin olduk¢a gelismis olmasi ve buna
paralel olarak dgrencilerin Endiiliis’tin farkli sehirlerindeki hocalardan ders okumaya
alisitk olmalar1 bunun diger bir sebebi olabilir. Bu sekilde cesitli beldelere
ziyaretlerde bulunan ya da hac ibadeti icin seyahatlere ¢ikan Endiiliislii 6grenciler
Hrikiye sehirlerine, Misir’a, Hicaz’a ugramiglar ve buralarda bulunan alimlerin 6nde
gelenlerinden ilim Ogrenme firsatim yakalamislardir. Elbetteki bunlar sadece
Endiiliislii 6grencilerle sinirl degildi, Magribli, Tunuslu 6grencilerden de bu sekilde
ilim yolcular1 bulunmakta idi. Bu doénemde Iskenderiye Ebfi Bekir et-Tartusi’yi,
Mehdiye ise Méazer’yi ziyaret etmek isteyen talebelere konaklik ediyor, Mazeri bu
devirde Endiiliislii 6grencilerin yogun ilgilerine mazhar oluyordu."'**

Mazeri’nin Endiiliislii 6grencilerinden bazilart sunlardir:

.Endiiliislii muhaddislerden Ebli Abdirrahman Abdullah Said b. Ahmed b.
Zulka el-Asbahi (468-545/ 1075-1150), 494/1100°de  Mehdiye’de imam
Maizeri’den hadis dinlemistir.

.Endiiliislii fakih, mukri ve muhaddislerden Ebu’l-Huseyn Muhammed b.
Halef b. El-Gassani (6.547/1152), Imam Mazeri’den, tim eserlerini rivayet etmek
iizere icazet almstir.

.Endiiliislii tarih¢i ve muhaddislerden Eb(i Mervan Ubeydullah b. Abdillah b.
Abdirrahman b. Mes’ud b. Aysiin el-Meéfiri el-Belensi (6.574/1178) Mehdiye’de
Imam Mazeri’den hadis dinlemistir.

Endiiliislii muhaddislerden Ibrahim b. Muhammed Kfzin el-Mahz(imi

(6.576/1180) Imam Mazeri’den Mu’lim’i dinlemistir.

124 ¢]1-M4’ murd, a.g.m.,s. 77.
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.Endiliislii fakih, mukri ve muhaddislerden Ebd Ishak Ibrahim b. Ahmed b.
Abdirrahman Ibnu’l-Hac el-Ensari el-Girnati (6.579/1183) Mazeri’den Mu’lim’i
icazet yoluyla almistir.

.Endiiluslu fakih, kelamci ve muhaddislerden Ebu’l-Hasen Salih b. Halef b.
Amir ibnu’s-Sekeni (5.586/1190) Mazeri’den Mu’lim’in bir kismini dinlemis, daha
sonra tamamini rivayet etmek i¢in ondan icazet almustir. !>

_Ebii Ca’fer ibn Yahya el-Kurtubi'*

Magzeri’nin Ifrikiyeli dgrencilerinden tespit edebildiklerimiz sunlardir:

.Ebi Muhammed Abdu’s-Selam el-Burcini

.EI-Mu’lim’i Maézeriden dinleyen Eb{i Yahya Zekeriya b. El-Haddad el-
Mehdevi (?),

.Ebu’t-Tahir ibnu’d-Dimne et-Tunusi

.Ebu’l-Hasan Tahir b. AIi es-Ssi,

.Ebu’l-Kéasim ibn Meccekén'*’

.Ebi Yahya Ebi Bekr b. el-Cevvad el-Mehdevi'*®

Ifrikiye disindaki 6grencileri ise sunlardir;

.El-Evcaki diye bilinen Ebu’l-Hasan

.Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Tumert el-Heregi

.Ebu Abdillah Muhammed b. sa es-Silbi (6.551/1155)'%°

Ebu’l-Hasan Salih b. Ebi Salih b. Halef b. Amir el-Ensari el-Evsi
(6.586/1190)

.Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ebi Amr Abdurrahman el-Abdi (6.543/1163)

.Ebii Abdillah Muhammed b. Yusuf b. Saide (6.566/1170)

.Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Abdurrahman b. Ed-Dahhak
el-Fezari

.Ebu’l Abbas Ahmed b. Tahir b. Isa (6.532/1136)"*

Icazet Yoluyla Mdzeri’nin égrencisi olanlar:

125 Bkz: Kurt, a.g.e., s.300.

12 Safedi, a.g.e., IV. 151; ibn Hallikan, a.g.e., IV. 285.

2" Mahliif, a.g.e., s.128; Bkz. EI-Mu’lim (Tahkik edenin mukaddimesi), I. 26-51.
128 E]-Mu’lim (Tahkik edenin mukaddimesi), L. 30.

'2 Mahlif, a.g.e., s.128; EI-Mu’lim (Tahkik edenin mukaddimesi), . 26-51.

130 E]-Mu’lim (Tahkik edenin mukaddimesi), L. 26-51.
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Kadi Iyaz b. Misa b. Iyaz b. Amr b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi (476-544/
1080-1148)

476 dogumlu olan Kadi ‘Iyaz Mazeri'nin icazetli talebelerindendir. Endiiliis
asillh olan Kadi ‘lyaz Mazeri’nin kendisine “Mu’lim” isimli kitab1 igin icazet
verdigini bizzat ifade etmistir. ibn Ferhun buna ilaveten diger kitaplari igin de icazet
verdigini bildirmektedir.'*!

.Ebli Bekir Muhammed b. Almed b. Abdilmalik b. Musa b. Ebi Cemre
(518/1122-599/1203)

.Ebu’l-Kasim Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Lub

.Ebli Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer b. Halife el-Lemtini el-Emevi
(6.575/1179)

.Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Hafid (520-1124/ 595-
1199)

.Ebli Muhammed Ubeydullah b. Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Zi’n-N{in

.Ebi Bekr Abdurrahim b. Muhammed b. Ebi’l-Is (6.570/1174)

.Ebli Muhammed Abdu’l-Mun’im bl. Muhammed b. Abdirrahim (525-1129/
599-1203)

.Eba Ishak Ibrahim b. Yusuf b. Edhem el-Vehrani el-Hamzi (Ibn Kurkul)
(505-1109/ 569-1173)"3*

.Ebli Abdillah Muhammed b. Saf b. Halef b. Said b. Mes’ud el-Ensari
(60.552/1156)

.Ebu’l-Hasan Salih b. Abdilmelik el-Evs1 (500-1104/ 586-1190)

.Ebll Abdillah b. Abdirrahim b. Muhammed el-Ensari el-Hazreci
(6.576/1180)"°

.Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim ....b.Halasa el-Humeyri el-
Kettami (el-Vezedi) (524(8)-1128(32)/ 610-1214)"*

1! Zehebi, Niibeld, XX. 104; el-Ma’muri, a.g.m., s. 76; ibn Ferhin, a.g.e, II. 252.
32 Mahlif, a.g.e., s.128; EI-Mu’lim (Tahkik edenin mukaddimesi), . 26-51.

133 E]-Mu’lim (Tahkik edenin mukaddimesi), L. 26-51.

"** {bn Hallikan, a.g.e., IV. 285.; Zehebi, Niibela, XX. 104.
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E. ESERLERI

Hayatinda daha ¢ok kitap yazmakla degil de 6grenci yetistirmekle ilgilendigi
bilinen Mazeri’nin eserleri, 6grencilerinin ondan duyduklar bilgileri hifzederek kayit
altina almalar1 sonucunda ortaya ¢ikmistir. Buna ragmen telif mi tedris mi oldugunda
siiphe mevcuttur. Her ne sekilde olursa olsun Mazeri’nin eserleri sohret kazanmis ve
bir¢ok alim kaynak olarak istifade etmistir. Kitaplarimi kronolojik olarak tanzim etmek
istenildiginde "el-Mu’lim"’in tahminen Mazer?’nin ilk kitab1 oldugu ortaya ¢ikmakta,
hatta kaynaklarin cogunun, el-Mu’lim’i, Mazeri’nin baslica eseri olarak zikrettikleri de

goriilmektedir.'*

1. Kitdbut-Ta’lika ‘ale’l-Miidevvene:

Mailiki mezhebinin cesitli meselelerini, el-Muvatta’dan sonra, en genis bicimde
ele alan el-Miidevvene fikihla ilgili bir eserdir. Miiellifi Imam Sahnun’un asil adi, Ebi
Said Abdu’s-Selam b. Said b. Habib et-Tentihi’dir. Imam Sahnun, el-
Miidevvene’siyle biiyiik bir sohrete kavusmus ve Imam Malik’in ve 6grencilerinin
goriigleri, onunla tiim Magrib ve Endiiliis’e yayilmis ve bir ¢ok alim tarafindan serh,
ta’lik ve ihtisar ¢aligsmalarina konu olmustur.136

Neyfer, Makkari’nin, bu kitabin Méazeri’ye ait oldugunu iddiada yalmz
kalmasi ve Ibn Ferhun’un bunu zikretmemesi sebebiyle kitabin ona aidiyeti
hususunda endiselerinin oldugunu, ancak Ibn Naci’nin, “Mealimu’l-iman” isimli
eserinde kitabin ona ait oldugu bilgisini goriince bu endisenin kalmadigini
belirtmektedir."*’

2. Kitdbu Serhu’t-Telkin:

Fikihla ilgli bir kitap olan “et-Telkin”, Kadi1 Abdu’l-Vehhab b. Ali el-Bagdadi
el-Maliki (422)’ye aittir. Mazer1 on cilt halinde Telkin’in serhini yapmistir ki, harika
bir kitap olarak nitelenmistir.'*®

Mazeri et-Telkin’i paragraflara bolerek her paragrafta islenen konulari

kapsayan sorular ve farazi meseleler iiretmekte, bu meseleler arasinda furiik, esbah ve

nezdir iliskilerini tespite ¢calismaktadir. Kitabin diger mezheplerin goriis ve delillerine

135 Neyfer, a.g.m, s.128.

136 Rurt, a.g.e., s.258/265.

137 Neyfer, a.g.e, s.58.

1% Zehebi, Nubeld, XX. 104; ibn Hallikén, a.g.e, IV. 285; Safedi, a.g.e, IV. 151.
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yaklagimi ve yer yer Maliki mezhebi disindaki mezheplerin goriislerini onaylamasi,

Kuzey Afrika literatiiriinde ilk defa goriilen bir husustur.'*

3. El-Kesf ve’l-Inbd ani’l-Miitercimi bi’l-Ihya:

Mazeri’nin, Gazzali’nin [hya’sma reddiye olarak kaleme aldig belirtilen'*’ ve
giiniimiize ulagsmadigi zannedilen bu eserinde Ihyd’u ‘ulfimi’d-din’e yonelttigi
elestiriler; Gazzal’nin Messai, Batinl ve tasavvuf diisiincesinden etkilenmesi, bu
etkinin naslara, dini hakikatlere ve fikha yaklasimina yansimasi, zayif hadislerle amel
etmesi ve ozellikle ilham gibi kisisel dini tecriibeleri neticesinde elde ettigi kanaatleri

fikih sahasina tagimasi, noktalarinda toplanabilir.141

4. Kitabu Izahi’l1-Mahsiil min Burhéni’l-Usill (Serhu’l-Burhdn, el-Imla’ “ale’l-
Burhan):

Imamu’l-Harameyn diye bilinen, Ebu’l-Meali Abdu’l-Melik b. Abdullah b.
Ysuf el-Ciiveyni et-Tal en-Nisabtri (6.478/1085) nin Fikih Usilii’'nde kaynak eser
olarak bilinen “El-Burhan” isimli eseri orjinalliginin yaninda zor anlasilir bir usluba
sahiptir. Mazerl yaptigi serh ile bu zorlugu gidermeye calismis ve kitapta yer alan
problemli hususlar1 izah etmeye gahsmlstlr.142

Es’arl kelamimi Maliki fikih usuliiyle meczeden ilk eserlerden biri olan
Tzahu’1-Mahstl bir yandan daha sonraki el-Burhan serhlerini etkilemis, dte yandan

Maliki mezhebi tarihinde yeni bir dénemin dnciilerinden olmustur.'*’

5. El-Imla’ ald sey’ min Resd’ili Ihvani’s-Safd’:
[smaili mezhebi ve Fatimi siyasetine karsi miicadelenin bir pargasi olarak
Sultan Temim b. Muizz’in, Mazeri’den yazmasimi rica ettigi eser oldugu

diisiiniilmektedir.144 Eser $if diisiinceye karsi reddiye niteligindedir.

139 Mazeri esas aldig1 metnin yaklasik son iicte birlik boliimiinii serhetmeyerek eksik birakmustir.
Eserin basindan namaz bahislerinin sonuna kadar olan kismu 1997 Beyrut’ta M. Muhtar es-Selami
tarafindan tahkik edilerek yayimlanmistir. Ayrica bastan sehiv ve namazi bozan hususlarla ilgili
boliime kadar olan kismi ayrica Medine el-Camiatii’l-Islimiyye’de Zeki b. Muhammed Abdurrahman
Buhdri tarafindan doktora tezi olarak 1993’te nesre hazirlanmistir. Kaya, a.g.m., s.194.

140 &]-Makkard, a.g.m., III. 166; Mahlif, a.g.e., s.128.

141 Kaya, a.g.m., s.195.

142 Mazerd, a.g.e., s.62.

'3 Eserin yayiminda esas alman tek niishasinin bastan bir kismu ile aradan bazi varaklari eksiktir.
Eser Ammar et-Talibi tarafindan Beyrut’ta nesredilmistir. Kaya, a.g.m., s.194.

30



6. En-Niiketii’l-Kat'tyyeti fi'r-Red ‘ale’l-Hageviyye ve’l-lezine yekiiliine bi
Kidemi’l-Esviti ve’l-Huriif:
Halku’l-Kur’an hakkindaki Eg’ari goriisiinii savunmak i¢in kaleme alindig

kaydedilmektedir.'*’

7. Nazmu’l-Ferdid fi Ilmi’l-Akdid:

Bu kitab1 Mazeri’ye Eb(i’l-Abbas Ahmed b. Yusuf el-Libli “Mesiha” isimli
eserinde isnad etmistir. Mazeri’nin talebelerindenden oldugunu belirten Libli
zikredilen kelamla ilgili konular1 ele alan kitabin Mazeri’ye ait oldugunu

bildirmektedir.'*®

8. Kat’u Lisdnu’n-Nabih fi’l-Miitercem bi’l-Vidih:

Mazeri, bu kitabi, kendini Miisliiman alimlerden biri olarak niteleyen ve daha
sonra irtidat eden ve Islam hakkinda karalamalarda bulunmaya baslayan birinin bu
kotii fikirlerini nakzetmek icin yazdigimi belirtmektedir. Kitap Kur’an’in yedi harf
lizere indirilmesi, tevatiiren nakli gibi Kiraat IImi ile ilgili meseleleri konu

edinmektedir.'’

9. Ta’lika ala Ehadisi’l-Cevzaki:

Cevzaki’nin'*® hadislerinin reddi iizerine yazdigi ta’lik de Mazeri’ye aittir.'*

Mazeri’nin Cevzaki’nin hangi kitabi iizerine talik yazdig ihtilaflidir. Bu kitap
“Es-Sahihu’l-Muharrec ald Miisnedi Miislim” olamaz, ¢iinkii bu calismadan sonra
Miislim’i serhetmek Mazeri icin bir tekrar olurdu. Ancak hocalarindan “Es-Sahthu’l
Muharrec” isimli eseri okuduktan sonra bir ta’lik yazmis olma ihtimalini de gdzardi

etmeyen Neyfer, Ifrikiye’ye hi¢ ulasmadigim belirttigi 300 ciizliik “El-Miittefeku’l-

144 e]-Makkard, a.g.e, III. 166; Mahldf, a.g.e, s.128.

145 Kaya, a.g.m., s.194.

146 Mazeri, Mukaddime, s.58.

"7 Mazerd, I11. 151.

148 Nisabur muhaddislerinden Cevzaki’nin tam ismi, Hafiz EbQbekir Muhammed b. Abdullah b.
Muhammed b. Zekeriyya en-Nisabiiri’dir. Nisabur’daki bir nahiye olan Cevzak’a nispeten Cevzaki diye
amlir. 388°de vefat etmistir. “El-Erbaline fi’l-Hadis”, “El-Cem’u beyne’s-Sahihayni’l-Buhari ve
Miislim”, “Es-Sahihu’l-Muharrec ald Miisned-i Miislim”, 300 ciizliik “Kitabu’l-Miittefeku’l-Kebir”,
“El-Miittefeku’l-Fur(i” gibi kitaplarin sahibidir.

14 el-Makkari, a.g.e., III. 166; Mahlif, a.g.e., s.128.

31



Kebir” isimli eser iizerine ta’lik yapilmasinin diisiiniilemeyecegi iizerine dikkatleri
ceker. Sonug itibariyle M. Sazeli Neyfer'e gore Mazeri’nin s6z konusu ta’lik’i
Cevzaki’'nin “el-Cem’ beyne’s-Sahihayn” isimli eseri {izerine yapilmistir. Zira

Miislim’in serhini bu kitaptan sonra yapmugtir.'*’

10. EiI-Mu’lim bi Fevaidi Miislim:

Miislim’in Sahih’inin serhi, “el-Mu’lim”in sahibi olan Mazeri’nin"" kitab,
Miislim serhlerinin ilki olarak kabul edilir. Ancak Mazeri’nin, Ebu’l-Hasan Abdu’l-
Gafir b. Ismail el-Farisi (6.529) orneginde oldugu gibi baz1 muésirlarinin da Miislim
ile ilgilendigi goriilmektedir. O, garib kelimeler {izerine muhtasar bir sekilde
Miislim’in Sahih’ini serh edip “El-Miifhim fi serhi garibi Sahihi Miislim” ismini
vermistir. 152

Ibn Ayyisun’un Mazeri’den isittigine gore o, kitabin telif sebebi olarak,
Ramazan’da Miislim’in serhini okurken bir mesele hakkinda karsilikli konusmalarini
zikretmistir. Okuma bittikten sonra Mazeri arkadaglarina diisiincesini agmis ve bu
kitab1 yazmaya baslamistir.'>

Kitabin Ribat Kiitiiphanesi’nde 629°da yazilmis el yazma niishasinin nefis
oldugunu belirten Zirikli ise Mazeri’nin, el-Mu’lim’i, 499 senesinde okurken,
ogrencilerinin kaydettigini belirtir. O, Mazeri'nin bu kitapta lafzi konular1 da ele
aldigini, ancak daha cok mana ile ilgili hususlarla ugrastigini belirtir. Ayrica
Mazeri’'nin Ifrikiye’deki ilmi kaynakliginin hicri VIIL yiizyila kadar devam ettigini
belirtir."** Méazeri’den sonra yapilan hadis serhlerine baktigimizda bunu acgikca
gorebiliriz. Diger sarihler nezdinde Mazer’nin konumu hakkinda bir kanaat
edinebilmek adina farkli serhlerde Mazeri’ye ne oranda yer verildigini aktarmanin

faydali olacagi kanisinday1z:

Ibn Hacer/ Fethtw I-BAM. ... ov v 144 kez
Nevevl/ €el-MInhac......ccoovvvviiiiiiiiiiiiiiiiieen, 148 *
Ayni/ Umdetw’1-KarT.............ooo 82 «

150 Neyfer, a.g.m, s.60.

13! Katip Celebi; Kegfii'z-Ziiniin, Bagdat, 1941, 1. 557.

152 Neyfer, a.g.m, 5.126.

'3 Mahldf, a.g.e, s.128.

'3 Zirikli, Hayreddin; el-A’lam Kamis-u Terdcim Li-Eghiiri’r-Ricali Ve’'n-Nisai Mine’l-Arabi Ve'l-
Miista’ribine Ve’l-Miistesrikin, Beyrut, V1. 277.
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Azimabadi/ Avnu’'l-Ma’bud.................ool . 12 kez

Suyfti/ Tenvira’l-Havalik.......................o 5 ¢
Mubiérek Firi/ Tuhfetu’l-Ahvezi......................... 21 «
Suyliti/ ed-DIbac......ocoviiiiii 34 «

Eserin pek fazla olmayan yazma niishalarindan birinin birinci cildi,

Kopriilii Kiitiiphanesi’nde (nr.329, 163 varak), II. cilt ise Topkapr Saray1 Miizesi
Kiitiiphanesi’nde (III. Ahmed, nr. 414, 194 varak) bulunmaktadir.'> Tahkik edilip

yayima hazirlanmasi M. Sazell Neyfer tarafindan gerceklestirilen kitabin ilk

baskis1 1988’de ikinci baskis1 ise 1992°de Beyrutta yapilmistir.

Mazeri’nin kaynaklarda gecen diger eserleri ise sunlardir:
Kesfu’l-Guta’ ‘an Lemsi’l-Hatd’

.El-Imla’ ‘ale’l-Buhdri

.Fetava'*

.Teskifu Makaleti Uli’l-Fetva ve Ta’nifu Ehli’l-Cehdleti ve’d-Da’va

.Kitab fi’t-Tib."”’

155 Kettant, es-Seyyidii’s-Serif Muhammed b. Ca’fer; Hadis Literatiirii, (Terciime:Yusuf Ozbek),
$.402,403, iz yayincilik, Istanbul, 1994; Kandemir, a. g.m., s.126.

156 Kaya, a.g.m., s.15.

157 Kurt, a.g.e., s.301.
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IKiNCi BOLUM

MAZERI’NIN HADiS SERHINDEKIi YERI VE METODU
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A. HADIS SERHLERINE GENEL BiR BAKIS

1. Hadis Edebiyatinda Bir Tiir Olarak Serhler

Bir hadisin isnadi ve metni ciheti ile “sahih” veya “sabit” olmasi, sadece
kullanilabilir bir argiiman oldugu anlamina gelmektedir. Bu argiimanin ne anlam
ifade ettigi, nasil anlasilmasi gerektigi, ne sekilde yorumlanacagi, normatif bir
degerinin olup olmadigi, soylenis amaci, bicimi, baglami, vb. hususlarin
arastirtlip, biitiin bunlar miivacehesinde okunmasi ise, hadisin delalet yoniini
olusturmaktadir. Bundan dolayidir ki, hadisin deléleti ya da dogru bir sekilde
anlasilmasi, onun siibitundan daha az 6nemi haiz degildir.158

Bu baglamda basta din olmak iizere, bilgi, kiiltiir ve medeniyetimizin
temel kaynaklarindan birisi olan “hadis”in gercek kaynakligini ortaya koymasi
ve dogru anlasilmasi icin daha Islam’mn ilk ¢aglarindan baslamak iizere bir
anlama ¢abasinin varoldugu goriilmektedir. Hadis serh calismalari da bu cabanin
bir iirliniidiir.

Hz. Peygamber'e nispet edilen sz, fiil ve takrirler demek olan “hadis”,
serh calismalarinin konusunu olusturur. Bu calismalarin amacinin ise, hadislerin
dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi oldugu séylenebilir.

Sozlikkte; hifzetmek, kesfetmek, acmak, beyan etmek, anlamak,
genisletmek, tefsir etmek, aciklamak anlamlarina gelen “‘serh” kavrami, Hadis
Edebiyati terimi olarak bir hadisin veya bir hadis kitabinda yer alan hadislerin
gerekli olan kelime ve kavramlarim sozliik ve terimsel manalarimi agiklamak, miiskil
olan noktalarim ¢o6ziime kavusturmak, irap yonlerini belirtmek, hadisten cikan
hiikiimlere ve fakihlerin bu liikkiimler ile ilgili goriislerine yer vermek gibi islemlerin
biitiiniinii ifade eder. '>°

Hadis Edebiyat1 terimi olarak “serh”, her hangi bir hadisin veya bir ¢ok

hadisi ihtiva eden bir hadis kitabinin “kavdid-i arabiyye ve usil-i ser’iyye

158 Brul, Biinyamin, “Hadislerin Anlasilmas: Meselesi (islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma
Bicimleri)”, Giincel Meseleler Birinci Ihtisas Toplantisi, Ankara-2004, D. 1. B Yay., s.96.

139 Agirman, Cemal; “Tecrid-i Sarih’in {lk U¢ Cildi Baglaminda Ahmed Naim’in Ceviri Metodu,
Serhgiligi, Kaynak Kullanimi ve Bazi1 Goriigleri,” Marife, 1l.sayi, 2005, s.125.

Agirman, Cemal, Marife Dergisi,20005, ILsayl,
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hasebince bi kadri’t-ta’ka” agiklanmasi sonucu meydana getirilen eser
demektir.'®

Hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunun tarihi seyrine
kisaca bir goz atacak olursak, konunun, Hz. Peygamber donemine kadar
uzandigin1 goriilir. Sahabe Kur’an ayetlerinde anlayamadiklar1 yerleri ve
hususlari, nasil ki ilk miifessir olan Hz. Peygamber’e sormuslarsa, hadisler
konusunda da anlayamadiklar1 hususlar, ilk sarih olan Hz. Peygamber’e
sormaktan cekinmemislerdir. Hz Peygamber de hadislerde anlasilmayan ve
kendisinden agiklama istenilen konularda gerekli aciklamalar1 yapmis ve yanlis
anlasilmasinin oniine gegmistir.m1

Hz. Peygamber, yeni bir dini teblig etmekle gorevlendirilmistir. Yeni bir
dinin yayilmasinda, insanlarin eski inan¢ ve kiiltiirlerinin degistirilmesi s6z
konusudur. Dili aym da olsa, yeni bir Kkiiltiirin kendine has ozellikleri
olacagindan, biitiin insanlarin onu aym Olgiide ve hemen anlamalart kolay
degildir. Buna bir de, aym dili bilmeyen ve konusamayan, dolayisiyla kiiltiir
yapisi itibariyle tamamen farkli insanlarin durumlan eklenince, dinin kaynagi
olan hadislerin anlasilmasi i¢in nakilden 6te, agiklanmalarinin ve bu amag
dogrultusunda yeni bazi calismalarin yapilmasi ka¢iilmaz olmustur.'®?

Farkli anlama kapasitesine ve farkli kiiltiir seviyesine sahip, fikhi
melekeleri ve muhakeme giigcleri esit seviyede olmayan insanlar olarak
sahabenin, Hz. Peygamber’in s0z, fiil ve takrirlerini anlamada farkli yaklasimlar
ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Sahabeden kimi, Rastilullah’in siinnetini lafzi
olarak anlamis, O’nun kastini, ne demek istedigini, fiillerindeki sebep ve
hikmetleri anlamaya calismadan, sadece ne dedigine ve ne yaptigina bakarak,
bununla amel ederek zahiri bir yaklagim sergilemislerdir.163

Ancak sahabede asil anlama cabasi, Hz.Peygamber’in tasarruflarini,

mengsei, sebep ve maksatlari, baglayiciligi, devamliligr vb. hususlarn gozeterek

160 Cakan, Ismail Liitfi; Hadis Edebiyat, Istanbul, 1997, s.154. (Tagkopriizade, Mevzuat-1

Ultim, II. 13’ten nakletmistir.)

161 Sancakli, a.g.m., s. 306-307.

162 Karacabey, Salih; Hattabi’nin Hadis limindeki Yeri, Sir yay, Istanbul, 2002, s.178.

163 Ayrintili bilgi ve bu konudaki ornekler icin bkz: Erul, Biinyamin; Sahabenin Siinnet Anlayisi,
2.bsk., T.D.V yay, Ankara, 2000, s.153-196; Gormez, Mehmet; Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, T.D.V. yay., Ankara, 2000, s.46.
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degerlendirmek ve O’nun ictihddi tasarruflarini tespit etmek seklinde cereyan
etmistir.'**

Téabiin donemine gelindiginde ise, fakih sahabilerin, anlamaya dair
gosterdikleri titizlik, yerini, hadis uydurma faaliyetlerine kars1 tedbir
gelistirmeye birakmistir denilebilir. Bu donemde hadise dair agirlikli faaliyet
alani, isnad sistemi etrafinda yogunlagsmaktadir. Buna ragmen sahabe kiiltiirii ile
beslenen Tabiin donemi hadis faaliyetlerinin, uydurma hadisleri tespit etmek
tizere Kur’an’a arz gibi kriterleri kullanmalari, metin merkezli bir hadis
anlayisinin izlerini de barindirdigini gosterir niteliktedir.'®

Imamlar déneminde hadislerin muhtevasina yonelik degerlendirmelerin
Hadis ilminden daha ¢ok Fikih ve Kelam alimlerinin arastirma alanlarina girdigi
goriilmektedir. Zira bu donemde isnad merkezli hadis faaliyetleri Hadis
alimlerince yiiriitiilmeye devam edilmektedir.'® Bu dénemde rey merkezli Irak
ekolii ile hadis merkezli Hicaz ekollerinden her birinin, hadislerin
anlasilmasinda fikir ve diisiinceye yer verdigi bilinmekle beraber, Irak ekoliiniin
bu hususta daha fazla temayiiz ettigi bir gercektir.'®’

Hanefiler’in hadis tercihlerinde esas aldiklar1 hususun daha c¢ok hadislerin
muhtevalariyla ilgili hususlar oldugu bilinmektedir. Zira hadisleri Kur’an’a
arzetme gibi bir prensip, sahabe ve tabiinde goriilen 6rnekleri disinda belki de
ilk olarak Hanefiler tarafindan gelistirilmis ve savunulmustur. %

O halde sahabe doneminde oldugu gibi tabiin ve imamlar doneminde de
hadisleri dogru anlama ve degerlendirme adina bir cabanin varoldugunu
soylemek miimkiin goziikmektedir.

Hicri II. asrin sonlarinda hadislerdeki bazi kelime ve kavramlart agiklayan
eserler yazilmaya baglanmistir. Garibu'l-Hadis ismi verilen bu eserler, hadislerde
gecen garib ve bilinmeyen kelimeleri aciklamay1 amacladiklar i¢in bu eserleri ilk
serh faaliyetleri icerisinde degerlendirmemiz miimkiindiir. Ciinkii bu eserler daha

sonra yazilmig serhlere alt yapr gorevini ifa etmislerdir. Hi¢ bir sarih bu eserlere

164 Brul, Sahabenin Siinnet Anlaysi, a.g.e., s.199; Goérmez, a.g.e., s.47.

163 Karacabey, Salih; Hadis Tenkidi —Hadislerin Hz.Peygamber’e Aidiyetini Belirleme Yollari-, Sir
yay., Istanbul, 2001, s.177.

166 a.e., s.178.

157 Gormez, Mehmet;a.g.e., s.51.

'8 Unal, L.Hakk; Imam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
D.1.B.yay., Ankara, 2001, 5.267.
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miiracaat etmekten kendini miistagni géremez.'® Bu arada hicri ikinci asirda kaleme
alman Garibu'l-Hadis kaynaklarinin yam sira hadislerin muhtevalarini agiklamaya
yonelik bazi1 calismalarin yapildigimi da gormekteyiz. Bu calismalar icerisinde
Safii'nin  (6.204/819) Ihtilafii'l-Hadis, ibn Kuteybe'nin (6.276/889 Te'vilu
Muhtelifu’l-Hadis, Tahavi'nin (5.321/933) Miiskilii'l-Asdr ve Serhu Medni’l-Asér,
[bn Furek'in (6.406/1015) Miiskilii'I-Hadis isimli eserlerini zikredebiliriz.'™

Bununla beraber hicri IIl. asirda miistakil olarak serhler de yazilmaya
baslanmustir. Ozellikle Malik'in (6.179/795) Muvatta' isimli eserine bu donemde
Ebli Mervan Abdulmelik b. Hubeyb (5.239/853) gibi alimlerce bazi serhlerin
yazildigi, kaynaklardan tespit edilmektedir.'”" Buhéri (6.256/870) ve Ebu Davud
(6.275/888) iizerine ilk serh yazanin IV. asirda yasayan Hattabi (6.388/998) oldugu
kabul edilmektedir. Hattabi'nin, Buhari'nin Sahih'i iizerine yazdig1 I’lamu'I-Hadis 't
ile Ebu Davud'un Siinen'ine yazdigi Medlimii's-Siinen isimli serhleri ilk serhler
olmasi agisindan onemlidir.'”

Ibnu’1-Esir (606/1210) ve benzeri hadis uzmanlarinin yam sira, ibn Hald{in
(808/1406) gibi ilim tarihgileri, kendi yasadiklar1 asirdan itibaren, rivayet odakli
hadis meselelerinin tamamlandigim1 ifade etmislerdir. Bunun yaninda doérdiincii
asirda Hattabi (388/998), altinci asirda Kadi Iyaz, yedinci asirda Nevevi (676/1277)
ve benzeri hadiscilerin ardindan, “serh” calismalarimin sekiz ve dokuzuncu asirda
ulastig1 diizey, “metin odakli” hadisciligin, alaninin ¢cekim merkezi haline geldigini
gostermektedir.'”

Hadis literatiiriinde dordiincii asirda Hattabi (61.388/998) ile baslayan
serh¢iligin bir anlama tarzi, anlatma yontemi olarak yerlesmesi, soziinii ettigimiz
(XIIL. yy.) bu dénemdedir.'”* Zira hepsi olmasa da bu donemde yazilan serhlerin bir
kismi, liigavi ve fikhi izahlarin yami sira, hadislerin mana ve mazmunundan
cikardiklart bir¢ok yorumu, bir¢ok faide ve hikmetleri ortaya koymaya calisan,

problemleri te’vil eden, Hz Peygamber’in gercek maksadini tespit edip, bundan

169 Sancakli, Saffet; a.g.m., s.308.
170
a.y.
7! Muvatta’ iizerine yazilan serhler icin bk. Katip Celebi, Kesfii'z-Ziinin, haz. M.S. Yaltkaya ve
Kilisli R. Bilge, M.E.B., Ist., 1941, II. 1907; el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1. 48, 624, 1I. 550.
172 Karacabey, Hadis Tenkidi —~Hadislerin Hz.Peygamber’e Aidiyetini Belirleme Yollart, s.196.
173 Ozafsar, M. Emin; "Hadis Ilminde Alan Evrilmesi", 1slémiyf1t, say1 4, ekim-aralik 2003, c.6, s.113-
115.
7% Gormez, a.g.e, s.76.
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hareketle yeni yorumlar getiren, kisaca hadisin lafzim1 ve ifade ettigi manay1 asip,
hadisin fikhindan yeni acilimlar ¢ikarabilmeyi hedefleyen eserlerdir.'”” Bu baglamda
hadislerin dogru anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda iist seviyede gayret
gostermis ve kiymetli eserler vermis olan Ebu Cafer Tahavi (6.321/933),
Muhammed Ibn Hibban (6.354/965), Ibn Abdilber (6.463/1071), Ebu Muhammed
Begavi (6.516/1122) gibi alimleri de zikretmek yerinde olur.'’®

Hicri IV. asirdan sonra yayginlasan ve Hadis Edebiyatinda “serh ve
hasiye donemi” olarak isimlendirilen bu donemdeki serh calismalarina
bakildiginda, genel olarak bu serhlerde, hadislerin oncelikle Arapga dil kurallar
ve edebi usliplart cihetiyle ele alindigi, kolayca anlasilmasa da, goziiken
ihtilaflarin giderilmeye calisildig1, bab basliklar1 ile o babdaki hadislerin
irtibatinin izah edildigi, ge¢gmiste hadis ile ilgili yanlis yorumlar veya itirazlar
varsa onlara cevap verilip tashih edildigi, rivayetlerin dinin genel prensipleri
dogrultusunda aciklandigi gtiriilmektedir.177

Bu dénemde kaleme alinan serhler anlama faaliyeti bakimindan muazzam bir
cabanin {riinii olmalarmin yaninda bir takim eksiklikleri de biinyelerinde
barindirmaktadirlar. Bu eksiklikler; ilk bakista sarihin serhettigi kitabin biitiin
hadislerini makbul addederek serhetmesi, hadisleri ele alirken elestirel bir tutumda
olmamasi, mezhep eksenli bir izaha girilmesi, serh esnasinda asrin ve Oncesinin
inang, bilgi ve kiiltiirlerinin egemen olmasi, sahip olunan peygamber, vahy, hadis vb.
tasavvurlarla izah yapilmasi vs. seklinde siralanabilir. "8

Zahid el-Kevserl de Miislim'in serhleri iizerine yaptig1 degerlendirmesinde,
bu serhlerin icerik bakimindan yeterli olmadigimi ifade eder. Zira bu serhler,
arastirmacilarin biitiin yonleriyle ve derinlemesine incelemek istedikleri bir konuda
serh ve izah bakimindan ihtiyact karsilayamamaktadirlar. Ayrica Kevseri, soz
konusu serhleri ‘ameli veya itikddi konularda sadece belirli bir mezhebin goriisiinii
esas aldiklari, halbuki diger mezhebleri de gdz oniinde bulundurmalar1 gerektigi, ilk
donemlerin aksine s6z konusu serhlerin sahiplerinin kitaplarimin mukaddime

kisimlarinda hadis 1stilahlar ile ilgili bir takim aydinlatic1 bilgiler sunmadiklar ve

'3 Erul, a.g.m., 5.102-103.

176 Sancakli, a.g.m., s.307-308.
77 Brul, a.g.m, s.103.

178 Brul, a.g.m, s.103.

39



yine arastirmacinin siddetle ihtiya¢ duydugu rical tenkidi ile ilgili bir takim konulara
hi¢ temas etmedikleri’ gibi hususlarda tenkit etmektedir.'”

Bununla birlikte sarihlerimize acgiklama ve izahlarinda rehberlik eden dil
bilgisi kurallar1 ve Usil-ii Fikh kaidelerinin hadisleri anlamada yeterli olamayacagi
gbz Oniinde bulunduruldugunda, Arap dilinin yapisi, Hz. Peygamber’in kullandigi
islip, hadislerin dili, hadislerin mana ile rivayeti, ravilerin dilbilgisi vb. gibi bircok
husus, hadislerin anlagilabilmesi i¢in, miistakil bir yonteme ihtiya¢ hissedildigini

ortaya koymaktadlr.180

Bu nedenle her biri farkli yonlerden arastirmacilarin
ihtiyaclarimi karsilayabilen, hadislerin anlagilmast bakimindan zengin bir icerik

sunan klasik serhlerin incelenip tetkik edilmesi hususu daha da 6nem kazanmaktadir.

2. Miislim’in Sahih’i ve Sahih Uzerine Yapilmus Serhler

Islam tarihinde alt1 temel eserden biri de Miislim'in Sahih'idir. Hadis ve
hadis ilminin oteki dallarina dair bir¢ok eserler yazan Ebu'l-Hiiseyin Miislim b.
Haccac el-Kuseyri'nin (6.261/875) en meshur eseri ise "el-Miisnedii's-Sahih" ismi
ile bilinen cami’ tiirii eserdir.

Miislim'in Sahih'inin diger eserlerden temayiiz eden bir takim 6zelliklerinin

1 s .. e .
Bu nedenle alimlerimiz Miislim'in eseri

ve usillerinin bulundugu ma’lumdur.'®
izerinde Ozellikle durmuslar, {izerine miistahrecler hazirlamislar, 6zel olarak ricalini
caligmiglar, manalarin1 izah edip anlagilmayan yerlerini serh etmek icin c¢aba
sarfetmiglerdir.'®

Miislim'in Sahih'ine 30'a yakin serh yazildigini ifade eden I.Liitfi Cakan
bunlarin en meshur ve yaygin olanlarinin Kadi Iyad'in (544/1149) "Ikmalii'l-Mu'lim
bi Fevaidi Miuslim" adiyla el-Mazeri (536/1141)'nin "el-Mu'lim bi Fevaidi
Miislim’ine yazdig1 tekmile niteligindeki serh ile, Ebli Zekeriya Yahya b. Seref en-
Nevevi'nin (676/1277) "el-MinhAc fi serhi Sahth-i Miislim Ibni'l-Haccac" isimli eseri

oldugunu belirtir.'®

179 El-Kevseri, a.g.e., 5.83.

180 Gormez, a.e., s.78.

181Ayr1nt111 bilgi i¢in bkz., Sofuoglu, Mehmet; Sahih-i Miislim ve Tercemesi, irfan yay., Istanbul, c.1,
s.LVI-LIX.; Cakan, Ismail Liitfi; Hadis Edebiyati, s.60-69.

182 El-Kevseri, a.g.e., 5.82.

'83 Cakan, Ismail Liitfi; Hadis Edebiyatt, s.67.
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Mazeri’nin Miislim {iizerine yaptig1 serh, ilk olmasi sebebiyle beraberinde
baz1 eksiklikleri de yaninda getirmistir. Bu nedenle Mazeri’den sonra kitabin eksik
kalan yerlerinin tamamlanmasina yonelik bir dizi eser kaleme alinmistir. Bunlar:

1) Kitabuw’lI-Tkmali’l-Mu’lim:

"el-Mu'lim"'in tizerine bina edilen Kadi 1yaz’1n “Kitabu’l-Tkmal” isimli eseri,
bu kitabin tekmilesi niteligindedir.'*

El-Mu’lim bizzat Mazeri tarafindan yazilmayip talebelerinin ders sonrasinda
tuttugu notlarin birlestirilmesiyle meydana geldigi icin bazi yanlislar ihtiva ettigini,
ayrica eserde Miislim’in tertip tarzina uymayan bazi tasnif hatalart bulundugunu
soyleyen Kadi Iyaz, gerekli gordiigii yerlerde kendi serhini bir zeyil mahiyetinde
yazmustir. Eserin mevcut niishalariin ¢ogu Istanbul kiitiiphanelerindedir.185

2) Tkmalu Tkmali’l-Mu’lim:

Kadi Iyazin "TkmAlu'l-Mu'lim" isimli eseri iizerine ilavelerde bulunan
Muhammed b. Halife b. Omer el-Vestati el-Ubbi et-Tanisi (h.827) eserine "lkmalu
Tkmali’l-Mw’lim”  ismini vermistir. Yazmalar1 sunlardir: Ragip Pasa 310;
Nurosmaniye 1035-6; Carullah 351 (IV); Fatih 961 (IV-VI); Hact Mahmut 863.'%

Hicri 890 yillarinda yasayan Ebi Mehdi {sa b. Ahmed el-Hendsisi el-Beccat,
Tinisi’nin bu eseri iizerine bir muhtasar calismasi yapmistir.'®’

3) Tkmalu’I-Tkmal:

Seyh Isa b. Mes’ud b. Mansir el-Menkellati el-Humeyri ez-Zevavi (Ebu’r-
Riih) (664-743/ 1266-1343) Maliki fakihlerindendir. Kad1 ‘Iyaz’in serhi iizerine
yaptig1 calisma on iki ciltten miitesekkildir."®®

4) Ikmalu’I-Tkmal:

Ebii Abdillah Muhammed b. Ibrahim b. Muhammed el-Bekkari (6.707/
1308)’de Kadi ‘lyaz’mn serhi iizerine yaptigi bu calismayr Ikmalu’l-Tkmal olarak
isimlendirmistir.189

5) Miikmilu Tkmali'l-Tkma’l:

18 Safedi, a.g.e, IV. 151; ibn Hallikan, a.g.e, IV. 285.

185 Kandemir, a.g.m., s.126; Kadi Iyaz’in bu eseri Yahya ismail tarafindan tahkik edilip dokuz cilt
halinde nesre hazirlanmstir.

"% Kettand, a.g.e., 5.402,403; El-Kevseri, Muhammed Zahid; Makalatu’l-Kevseri, Matbaatii’l-Envar,
Kabhire, s.82.

187 E]-Mu’lim, (Tahkik edenin mukaddimesi) L. 136.

" ae., 1 137.

" ae., 1.138.
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Et-Thnisi'nin (827) Ikmalu'l-Tkmal' isimli eseri iizerine Muhammed b. Yisuf
es-Seniisi (h892), "Miikmilu Ikmali'l-Tkma"l adiyla bir ilave kaleme almstir. Kahire
1328 baskist mevcuttur.'” Ubbi’nin serhini esas alarak onu ihtisar etmis ve bazi
ilavelerde bulunmustur.

6) Serhu’l-Kisi:

Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed el-Kiilebi (Ibn Ciizeyy) (6.741/ 1341)
serhini olustururken cogunlukla Mazeri’nin goriislerine basvurmustur. Bunun
yaninda Kad1 ‘Iyaz ve ibn Battal’dan da istifide etmistir. '*'

Miislim iizerine yapilmis serhlerin bazilar1 ise sunlardir:

1) KivAmu’s-Siinne Ebi’l-Kasim Ismail b. Muhammed El-isfehani'nin
(h.535) Miislim {iizerine yazdig1 serhe ilk baslayan Kivdmu’s-Siinne’nin ogludur.
Oglunun vefati nedeniyle sonlandiramadigi Buhéri ve Miislim serhlerini babasi
Kivamu’s-Siinne tamamlamistir. 192

2) Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ibrahim b. Omer el-Kurtubi (656/1258) Miislim
izerine bir muhtasar hazirlamis ve bu muhtasara da bir serh yazmis, bu serhi tertip
edip bablara ayirmis, telhis etmis ve ismini "el-Miifhim li ma Uskile min Telhisi
Kitabi Miislim'' seklinde kaydetmistir.193

3) Muhammed b. Mahmid el-Baberti'nin (6.786 ) serhi.'**

4) Semsiiddin Eb(i Abdillh Muh. b. Ataillah b. Muh. er-Réazi'nin (767-829 H.)
""Fadlu'l-mugnim li -serhi Sahih-i Miislim"i.""

5) Celaliiddin es-Suyiti'nin "ed-Dibdc ald Sahih-i Miislim'i."*°

6) Sihabiiddin Ah. b. Abdilhakk'in serhi.'”’

7) Abdullah b. Muh. Yasuf Efendizade'nin (1. 1167 H.) “Indyetu'l-Meliki'l-

Mun'im li-serhi Sahih-i Miislim”1.'"®

190 El-Kevseri, a.g.e., s.82; Kettani, a.g.e., s.403.

! El-Mu’lim, (Tahkik edenin mukaddimesi) I. 139.

192 Neyfer, a.g.m., s.126.

'3 Yazmast: Carullah 353 (V, 243 yk., 691 H.), bkz: Sezgin, Fuat; Tarihu't-Tiirdsi'l-Arabi,
(terc. Muhammed Fehmi Hicazi-Fehmi Ebu'l-Fadl) Kahire, 1971, c.1, s.554; Kettani, a.g.e., s.403.

1% Yazmasi: Carullah 354 (111, 185 yk., 791 H.).

195 Yazmas: Feyzullah 442-443 (2 cilt, 284 yk, 230 yk., 846 H.). Nesredilmistir: Miisa Sahin Lagin'in
tahkiki ile Kahire, 1969, Daru't-Te'lif.

"% Yazmasi: Feyzullah 321 (173 yk., 992 H.). Bunun iizerine yazilan: Muh. b. Muh. b. Ali el-
Becem'avi ed-Dimneti'nin "Vegiyyii'd-Dibac"i. 1298 yilinda Kahire'de basilmigtir.

7 Yazmasi: Camllah 325 (I, 242 yk., 962 R).

1% Ahmet Tobay tarafindan 1991°de “Yusuf Efendizdde Abdullah Hilmi ve Hadis Serh¢iligindeki
Yeri” ismi ile doktora tezi olarak caligilmistir.
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8) Ebu'l-Hasan Muh. b. Abdilhddi es-Sindi'nin (6l. 1136 H.) Hdsiye'si.
Multan'da basilmistir (tarihsiz).

9) Mevlevi Vahidii'z-Zeman'in Hindistani terceme ve serhi.'”

10) Fadlullah Cabir Ah. ed-Diyubendi el-Osmani'nin ''Fethu'l-miilhim bi-
serhi Sahih-i Miislim"'i.*"

11) EbGl Amr Osman Ibnii's-Salah Es-Sehreztiri (643/1245)'nin
"Siydnetu Sahih-i Miislim Mine'l-Thlal ve'l-Galat ve Himayetuhii mine'l-
Iskat ve's-Sakat'" isimli eseri.”’

12) EbG Abdullah Muhammed b. Yahya b. Hisdm El-Ensari (646/
1248)'nin "El-Muksthu'l-Miifhim ve'l-Miidihu'l-Miilhim Li-Medni Sahih-i

. 7. .. . . 202
Miislim'' isimli eseri.

3. Mazeri’nin Kullandig1 Miislim Niishalar1

Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’i iki ravi kanaliyla nakledilmistir. Bunlar Eb{
Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Siifyan (6.308/920) ve Ebu Muhammed Ahmed b.
Kalanisi’dir. Ibn Siifyan rivayeti doguda, Kal4nisi versiyonu ise Magrib’de sohret
bulmustur.”” Her iki rivayetin de hicri dordiincii asrin son ¢eyreginde Magrib ve
Endiiliis’e girmis olmasi muhtemeldir.”*

ibn Siifyan rivayetini, Ebd Ahmed Muhammed b. is4 b. Amraveyh el-Culddi
(6.368/ 978) ve Ebli Bekr Muhammed b. ibrahim el-Kisai (6.385/ 995) naklederken
Ebu Ahmed Muhammed b. Yahya el-Askar, EbG Ald Abdiilvehhab b. [sa b.
Abdirrahman b. Mahan (6.387/ 997) yoluyla el-Kalanisi rivayetini sonraki devirlere
intikal ettirmigtir.”’

Mazeri, Sahih-i Miislim’i serhederken esas olarak Culiidi rivayeti olmak

iizere Ibn Mahan ve ondan nakleden Ibnu’l-Hazza (6.395/ 1004), ayrica el-Kisai

199 Lahore'da 1304-1306 yillar1 arasinda nesredilmisgtir.

200 Basilmustir: Delhi, 2 cilt, 1934. Zahid el-Kevseri bu iki cildin Misir baskisi ile bes cilde denk
olacagini ifade eder ve dogru manalar1 ortaya koymak gibi bir ¢ok yonden agiklar1 kapayacagini
belirtir. Ayrica serhin temayiiz eden birtakim 6zelliklerini degerlendirir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: El-
Kevserd, a.g.e., s.83-84.

' Sezgin, Tarihu't-Tiirdsi'l-Arabi, 1. 556.

202 Sezgin, a.g.e., 1. 559.

203 Ozafsar, M. Emin; “Rivayet Llimlerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’i”,
AUIFD., 1999, XXXIX, 5.300.

204 Rurt, a.g.e., s.168.

205 Cakan,a.g.e., s.64.
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rivayetlerinden faydalanmustir.*”® Mazeri 6zellikle isnadla ilgili problemlerde, s6z
konusu niishalar arasindaki farklara temas ederek problemlere izah getirmeye

caligmstir.

B. PEYGAMBER TASAVVURU

Bir ifadeyi anlamamiz1 saglayan zorunlu isaretlerden biri, onun bir insandan

YA

kaynaklanmas1 ya da onun tarafindan meydana getirilmis olmasidir.””’ Kur’an'in

. .208 . .20
ifadesi ve kendi israrh hatirlatmalart ile?”

teblig ile gorevlendirilmis bir
peygamber olmasinin yaninda, kul ve beser olan Hz. Muhammed (a.s.)’in s6zlerini
ve fiillerini degerlendirmek icin atilacak en ©Onemli adim, bu ise, dogru bir
peygamber tasavvuru ile baglamaktir.

Hadis ve Siinnet, her seyden once Hz. Peygamber'in gonderilis gayesini,
teblig etmekle miikellef oldugu bilgilerin alanin1 ve deruhte ettigi vazifeleri ¢ok iyi
tespit etmek sureti ile dogru bir sekilde anlagilabilir.”'® Zira Islam geleneginde Hadis
ve Siinneti farkli okuma, anlama ve yorumlama bigimlerinin viicut bulmasinin
sebepleri arasinda, Hz. Peygamber’in otoritesi, tesrideki konumu, beseri, nebevi,
idari, siyasi ve askeri yonleriyle ortaya koydugu tasarruflari, mucizeleri, bilgisinin
sinirlar1 ve kaynaklar1 gibi konular ihtiva eden peygamber tasavvurunun da onemli
bir etkisi vardir.*"'

Daha cok Fikih Us(lii’nii ilgilendiren, ancak Hadis Usilii'niin de iizerinde
durdugu, Hz. Peygamber'in hangi fiillerinin baglayici, hangilerinin baglayici
olmadigi meselesi, tahkik ve tahlil edilmesi gereken onemli problemlerden biri
olarak®'? peygamber tasavvuru ile dogrudan alakali bir husustur.

Hz. Peygamber'in fiillerinin cibilll olarak, adet olarak, cevrenin bilgi ve

tecriibesinden, kasith kasitsiz bir¢ok nedenle sadir olmus olabilecegini ifade eden

206 Neyfer, a.g.m., 5.108.

207 Gormez, a.g.e., s.208.

298 14 ibrahim 11; 18. Kehf 110; 21. Enbiya 34; 41. Fussilet 6.

209 Bk. Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. El-Haccéc, el-Cami’u’s-Sahih, tah. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Beyrut-1981, Daru Ihyﬁi’t—Turési’l—Arabi, Mesacid 93, 1.400, no:572.

210 Gormez, a.g.e., s.210.

2 By, a.g.m., s.108.

22 el-Karadavi, Yusuf; Siinneti Anlamada Yontem (¢cev. Biinyamin ERUL) , Ill.bsk., Rey yay.,
Kayseri, 1998, s.274.
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Yusuf el-Karadavi, konu ile ilgili 6nemli tespitlerde bulunan cagdas ve klasik

oo _es . 213 . o
yazarlarin goriislerini” ~ serdettikten sonra, sonug olarak sunlar1 soyler:
"Arastirmamizin sonucunda ortaya cikti ki, bize nakledilen nebevi siinnetten tesri babina

girmeyenler de vardir. Bu da, idaresi ve tanzimi bizim akil ve ictihadlarimiza birakilmis, sirf

diinyamuzla ilgili islerdir ki biz bu isleri, daha iyi bilmekteyiz."*"*

Ayn1 sekilde Ibn Haldin da Hz. Peygamber'in, bize seriat1 6gretmek icin
gonderildigini, ne tip ne de baska bir sey d6gretmek icin gonderilmedigini sdylerken,
muhtemelen béyle bir ayirimin yapilmasi gerektigine isaret etmek ister.”'> Halbuki
Ehl-i Hadis’in beger iistii peygamber tasavvuru, Allah ve alem anlayisi, onlarin
siinnet ve hadisleri anlama ve yorumlamalarini olumsuz anlamda etkilemistir.*'°

Bu bakimdan her biri hadisi anlama adina yapilmig olan serh faaliyetlerinin
ve bu ugurda emek sarfetmis sarihlerin hadis ve siinnet anlayislarim tespit etmek,
ahip olduklar1 peygamber tasavvurlarini ortaya koymak énem kazanmaktadir.

Miislim’in ilk sarihi olarak kabul edilen Mazer’nin de hadisleri
degerlendirirken saglam bir peygamber tasavvuru olusturmanin ¢abasi icerisinde
oldugu soylenilebilir. Mazeri hadisleri degerlendirirken Hz. Peygamber'in gonderilis
gayesini goz oniinde bulundurmak gerektigini, O’nun beserl ve nebevi yOnlerini
tespit ederek hadisleri anlamamiz gerektigini beyan etmektedir.

Mazeri’nin sahip oldugu peygamber tasavvuru, Ehl-i Hadis’in beseriistii
peygamber anlayisindan farklilik arzetmektedir. Bu farkliligtn Hz. Peygamber'e bir
Yahudi tarafindan sihir yapildigi ve bu sihirin etkisi ile Hz. Peygamber’in bazi
konularda vehme diistiigii ile ilgili hadisi*'” degerlendirirken gormekteyiz.

Sihrin Islam dini icerisindeki yeri tartigmasi bir tarafa, Ebli Bekir el-Cassas
gibi dlimler, bu durumun peygamberlik makamina zarar verdigi, Hz. Peygamber’in
getirdigi serdite siiphe sokabilecegi ihtimalini g6z Oniinde bulundurarak bu hadisi
inkar etmislerdir.218
Buna karsilik peygamberlerin de birer insan olduklarimi hatirlatarak rivayeti

savunanlar olmustur ki, Mazeri de bunlardan biridir. Mazeri yukaridaki

213 Bkz., el-Karadavi, a.g.e., 5.274-296.

214 e]-Karadavi, a.g.e., s.333.

215 {bn Haldan, II. 707.

216 Ayrintili bilgi icin bkz: Bagci, H.Musa; “Siinnet ve Hadislerin Anlasimasinda Ehl-i Hadis’in
Beseriistii Peygamber Tasavvurunun Etkisi”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmasi, Kurav yay., Bursa,
2004.

7 Miislim, Selam 43, IV. 1719., no:2189; Buhard, Tibb 47, 49, 50, Cizye 14, Edeb 56.

218 Ozafsar, “Rivayet llimlerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’i”, s.320.
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miilldhazalarin merdud ve batil oldugunu zikrettikten sonra su degerlendirmede

bulunur:
“Bid’at ehli kimseler bu hadisi reddetmisler ve hadisi ‘peygamberlik makamina
yakigsmayacak bilgiler ihtiva ettigi, bu konuda siiphe uyandirdig1’ yonleri ile elestirmislerdir.
Halbuki onlara gore ‘bu hususta siipheye yol acan hersey batildir, bu hadise giivenmek
Peygamber'in Seriat olarak getirdigi hususlarin tiimiinde siiphe dogurur, ciinkii bu durumda
Cebrail'i gormesi, vahye muhatap olmasi —gibi temel konular- da zan altinda kalir’
demislerdir. Tiim bu disiinceler gegersizdir ciinkii Hz. Peygamber'in Allah'tan aldiklarini
aktarmada giivenilir ve tebliginde masum oldugu hususunda deliller vardir. Mucizeler de
onun ‘dogru’ oldugunu tasdik etmektedir. Delille ortaya koyulan bir hususun hilafina cevaz
vermek batildir. Hz. Peygamber'in teblig i¢in gonderilmedigi, risaletle ilgisi olmayan bazi
diinyevi hususlara gelince, Hz. Peygamber de diger insanlar gibi bunlara maruz kalabilir
(hastalik gibi). Bu sebeple dini islerde masum olmasina ragmen, -hakikatte dyle olmamasina

ragmen- diinyevi bazi seyleri yapiyormus gibi sanmasi uzak bir durum degildir.” 219

Mazeri’nin, Miislim’de yer alip problemli hadislerden biri olarak
degerlendirilen ve kimilerince reddedilip kimilerince te’vil edilen, Hz. Ibrahim’e
yalan isnad edilmesi ile ilgili hadise yaklasimi da dikkate degerdir. Ebu Hureyre

(r.a)’den nakledilen rivayet sOyledir:

"Rasiilullah (s.a) buyurdular ki: "Ibrahim aleyhisselam sadece iic yalan séylemistir:
Bunlardan ikisi Allah'in zatiyla ilgilidir. Birisi, ben gercekten hastayum ( A o) soziidiir;
digeri de ‘Belki bu igi biiyiikleri olan su put yapmustir ( 13 aé w8 423 1 ), soziidiir. Bir

tanesi de Sare hakkindadir...” **°

Burada bir peygamber olan Hz. Ibrahim'e iic yalan nisbet edildigi
goriilmektedir. Bu yalanlardan ikisi Kur’dn-1 Kerim'de mezk(rdur. Bizzat Hz.
Peygamber’in Hz. Ibrahim'e "yalan" nisbet etmis olmasi ulema arasinda
"peygamberler yalan sOyler mi?" meselesinin tartisilmasina sebep olmustur. Hadisi

tahlil eden Mézeri sunlan soylemektedir:
"Peygamberler Allah'tan gelen hiikiimleri teblig hususunda yalandan beridirler. Ilahi
korunmaya mazhardirlar. Bu mevzuda yalan biiyiik olmus, kiiciik olmus, az olmus, ¢ok
olmus farketmez, hepsine karsi korunma altindadirlar. Ancak teblig-i seriata girmeyen ve
sagiirden addedilen meselelerde -so6z gelimi diinya isleriyle ilgili basit bir meselede bir
kerecik bir yalan gibi- kizbe gelince, bunun peygamberlerden siiddr etmesinin imkan1 veya

bununla aldkali olarak ismetleri hususu farkli degerlendirilmelidir. Bazi Aalimler bu

19 Mégzerd, a.g.e., 111 93, no:1022.
% Miislim, Fedail 154, IV. 1840, no:2371.; Buhari, Enbiya 9, Biiyti 100, Hibe 36, Nikah 12, ikrah 6;
Ebu Davud, Talak 16, (2212); Tirmizi, Tefsir, Enbiya, (3165).
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kelimeleri te'vil ederek "yalan" sinifina girmediklerini gostermeye caligmistir. Ancak,

Rastlullah (a.s)'m kullandig1 bir lafizdan imtinaya kalkmanin bir manasi yok.” **!

Fahreddin er-Réazi gibi alimlerce peygamberlerin “sidk-dogruluk” sifatina
aykinr1 diistiigii gerekgesi ile itiraz edilen rivayeti*** Mazerd, sahip oldugu peygamber
tasavvuru cercevesinde agiklamaya calismistir. Hem bu hemde bir onceki hadisle
ilgili aciklamalarindan anlasildig1 tizere Hz. Peygamber’in tebligle ilgili tasarruflar
ile teblig disindaki tasarruflar arasinda bir farklilik olmasi1 gerekmektedir. Bu yonii
ile Méazeri’nin, Hz. Peygamber’in bir peygamber olmasinin disinda, beser yonii ile
gerceklestirdigi  tasarruflarda  yanilma payinin olabilecegini kabul ettigi
goriilmektedir.

Hz. Aise’den rivayet edilen su hadisle ilgili yorumlar1 da, Mazeri’nin, Hz.
Peygamber’in tasarruflarini serditin geregi olan ve olmayan seklinde ikili bir ayrimla

ele aldigim gosterir niteliktedir:
"Rastilullah (a.s)in yanma iki kisi girdi. Rastlullah'a bir seyler soylediler. Fakat ne
soylediklerini bilmiyorum. Soyledikleriyle O’nu kizdirmislardi. Onlara lanet etti, (kirict
konustu). Adamlar c¢ikinca: "Vallahi ey Allah'in Rasilii! Bunlarin kazandigi hayrt kim
kazanabilir?" dedim. "Bu da ne?" buyurdular. "Onlara lanet ettin, kiifrettin (kiric1 konustun)"
dedim. "Benim Rabbime ne sart kostugumu bilmiyor musun? Dedim ki: "Allah’im! Ben bir
beserim. (Beserin razi oldugu gibi razi olur, beserin kizdigi gibi kizarim.) Oyleyse
mii'minlerden hangisine (hak etmedigi halde) lanet edersem, kotii konusursam bunu onun
hakkinda [tahur (giinahlarindan temizlik vesilesi)], (sevabinda) bir artig ve ticret kil"

buyurdular."**?

Mazeri'nin Hz. Peygamber’in "Ben de beser gibi dfkelenirim" sozii ile ilgili
aciklamasi ise soyledir:

" ‘Ben de beser gibi 6fkelenirim’ soziiniin manasi nedir?" denilirse, bu s6z, bedduanin 6fke
sebebiyle vaki oldugunu, seriatin muktezasiyla vaki olmadigini gosterir. Bundan da yeni
sorular ¢ikar. Buna cevabimiz sudur: Muhtemeldir ki, Hz. Peygamber kisi hakkinda kotii soz
sOylemesi, laneti ve dovmesi ile sucluya ceza olarak tatbikte veya bu cezalar terkederek
bunlar disinda bir vasita ile zecretmede muhayyer birakildigi sebb, lanet ve dogmeleri
kasdetmistir. Bu durumda, onun ofkesi, kendisini lanet etme veya dovme ruhsatiyla
gondermis olan Allah i¢in olmus olur, bu da seriatten hari¢ bir davranis degildir."

Mazeri devamla der ki: "Bu halin, bir sefkat ve immete Allah''n hududunu agmaya karsi

korkmay1 6gretmek maksadiyla varid olmasi da muhtemeldir. Sanki Aleyhissalatu vesselam,

22! Mazerd, a.g.e., 1L 131, no:1082.
22 Ozafsar, “Rivayet Ilimlerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’i”, s.327.
2 Miislim, Birr 88, IV. 2007, n0:2600.
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ofkenin, caniyi cezalandirmada -6fkenin yoklugu durumunda meydana gelmeyecek- ziyade
bir ceza vermeye kendini sevketmesinden duydugu korkuyu izhar etmektedir. Yahut, caniyi
cezalandirma da -ofkelenmeseydi meydana gelmeyecek olan azicik bir ceza artmasindan
korkusunu izhar etmis olmaktadir. BoOylece bu, peygamber hakkinda caiz gorenlerin
kavlince- kiiciik giinahlardan sayilir yahut da kiigiik giinah olmaksizin hasil olan zecr olmus
olur.

Lanet ve kotii soz soylemenin Hz. Peygamber'den kasitsiz olarak vukiiu da muhtemeldir. Bu

durumdaki lanet ve kotii s6z soylemenin hitkmii Allah rizasi i¢in ve kabul edilmesi arzusuyla

yapilan lanet gibi olamaz."***

Esasen, Rasilullah (a.s.) pek nadir durumlarda ofkelenmis, kiric1 sozler
sarfedip ceza verme cihetine gitmistir. Yukaridaki yorumlar pek nadir olan vakalarla
ilgilidir. Bu da sahsiyla ilgili degil, Allah rizasi, dinin menfaatiyle, tebligle ilgilidir.
Her ne kadar burada Mazerl, Hz. Peygamber’in Ofkesinin seriatin icerisinde
degerlendirilmesi seklinde bir yaklagim sergilese de bunu Hz. Peygamber’in giinah
olabilecek bir fiili islemeyecegini ifade etmek iizere kullandig1 anlagilmaktadirr. Zira
sozlerinin baginda yaptigi degerlendirmede, Hz. Peygamberin 6fkelenme sebebinin,
aslinda, beser olmasindan kaynaklandigini ortaya koymaktadir. Aym sekilde son
paragraftaki ifadelerinde de, Mazeri’nin, Hz. Peygamber’den bu tiir ifadelerin sadir
olmasinin miimkiin olabilecegini, kabul ettigi anlagilmaktadir.

Bu drneklerden anlasilmaktadir ki Mazeri, ‘peygamber tasavvuru’ konusunda
Ehl-i Hadis’ten farkli diigiinmektedir. Tiim peygamberlerin ve 6zel olarak Hz.
Peygamber’in beger yoniine vurgu yapan Mazeri, O’nun seraitle ilgili tasarruflar ile
diinyevi islerle ilgili fiillerinin ayn degerlendirilmesi gerektigi goriisiindedir. En
azindan bu o6rneklerden, Mazer?’nin zihin diinyasinda Hz. Peygamber’in tasarruflarn
hakkinda ‘diinyevi olanlar ve diinyevi olmayanlar’ seklinde ikili bir ayrimin
varoldugu ¢ikarilabilir.

Mazeri sahibenin de, Hz. Peygamber’in tasarruflarim1 bu bakis acisiyla ele
aldigim bizzat ifade etmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’in icki icen kimseye
‘kirk sopa’ cezasi uygulamasina ragmen Hz. Omer’in seksen sopa vurmasi®> ile
ilgili aciklamasi dikkat ¢ekicidir:

“Sahabe, icki icin konulan cezay1 ‘bizzat Hz. Peygamber (a.s.) tarafindan belirlenmis bir

hadd’ olarak anlasaydi, kendi goriisityle amel etmezdi. Diger ‘hadd’ cezalarinda oldugu gibi

>4 Maézerd, a.g.e., III. 168, no: 1192.
225 Miislim, Hudad 36, 111 1330, no: 1706.
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bu konuda da Hz. Peygamber’e muhalefet etmezdi. Muhtemelen sahdbe bu tasarrufu

Rasiliillah (a.s.)’1n ictihadi goriisii olarak degerlendirmistir.” 226

Bu durumda Mazeri’ye gore sahabe, Rasuliillah (a.s)’in tasarruflarina,
ictihadi olup olmamasma gore farkli anlamlar yiikliiyordu.””” Sahdbenin Hz.
Peygamber’in fiilleri karsisindaki bu yaklasimini, sahip oldugu peygamber
tasavvuru ile iliskilendirmek miimkiindiir. Sah@bede oldugu gibi Mazeri’de,
Rastliillah’t bir yoniiyle ‘beser’ olarak telakki ettiginden, O’nun fillerinin

baglayicilik agisindan farkli degerlendirilmesi gerektigini diisiiniiyor goriilmektedir.

C. SAHABE TANIMI ve SAHABE’NIN ADALETI

Arapgada sahabi kelimesi, bir kisiyle birlikte bulunma, dost ve arkadas olma
anlamlarina gelen 4laua 5 Lbawa caway awa kullaniminda ifade edilen ve dost olan
kimse anlamina gelen tekil bir isimdir. Ayn1 kokten tekil bir ism-i fail olan ‘sahib’
kelimesi ise; ashdb ve sahdbe seklinde cogul olarak kullanilir.**®

Klasik Hadis Uslii’'nde kimi alimlere gore sahabe; Hz. Peygamber (a.s.)’i
goren, O’nunla sohbet eden, hadis rivayet eden, yahut O’nunla aymi mecliste
bulunan kimseler olarak tanimlanirken, kimilerince bir ya da birka¢ sene O’nunla
ikamet eden, yahut da Hz. Peygamber ile beraber ayn1 gazveye istirak eden kimseler
olarak tamimlanmustir.”*’

Senede Oncelik veren Klasik Hadis Usilii, celiski arzeden iki rivayet arasinda
tercih yaparken hadisi rivayet eden ravilerden iistiin olanin rivayetine Oncelik
vermistir. Ancak bu yaygin kanaatin aksine sahabe tabakasinda bulunan biitiin
raviler esit ve adil sayilmistir. Boylece hadiscilerin kabul ettigi sekliyle bir kez dahi
Hz. Peygamberi goren, ¢ok kisa bir goriigme yapan ya da bir an Onunla beraber
bulunan kimse de adil olarak nitelenmistir. Usulciilerin bu konudaki yaklasimi ise
daha farklidir. Onlar bir kimseye sahabi denilebilmesi i¢in uzun siire Hz.
Peygamberle yasamis olmasini sart kosmaktadlrlar.23 0

Mazeri’'nin bu konuda hadis¢ilerden farkli diisiindiigii goriilmektedir. Zira

onun, Hz. Peygamber’i bir kez olsun goren bir kimse ile O’nunla siirekli beraber

226 Magzerd, I1. 260, no: 773.

227 Farkl1 bir 6rnek icin bkz: Mazerd, III. 14, no: 804.

228 Brul, a.g.e,s.l.

22 {bnu’s-Salah, EbG Amr Osman b. Abdurrahman; Uldmu’l-Hadis, (Mukaddime), Daru’1-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut, 1995, s.175.

B0 Erul, a.g.e., s.5.
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olan ve O’nu gerek Peygamber, gerekse beser yonleri ile taniyan kimseler arasinda
bir ayrnima gittigi goriilmektedir. Mazeri’nin Serhu’l-Burhén isimli eserinde bunu su
sozleri ile ifade ettigi belirtilmektedir:

“Biz “sahabe adildir” derken, onu bir giin goren veya nadiren ziyaret eden, ya da onunla

herhangi bir maksatla bir araya gelip isi bitince c¢ikip giden kimseleri kastetmiyoruz.

Bununla biz, Hz.Peygamber’le birlikte yasayan, “O’na saygi gosteren, yardim eden ve ona

s . A . 5231 . 232
indirilen Niir’a (Kur’an’a) uyan, su kurtulusa eren kimseleri”*" kastediyoruz.”

Ozellikle fikhi rivayetler ve anlagilmasi giic ince meseleler igeren
rivayetlerin dogru anlasilmasinin, raviler arasindaki anlama ve kavrama farklarindan
etkilenebildigi bir gergektir. Hz. Ebu Bekr, Omer ve Ali gibi bastan itibaren Hz.
Peygamber’in yaninda yetigsmis ve O’nun siinnetinin kiinhiine vakif olmus kimseler
ile sadece Hz. Peygamber’i gérmiis bir insanin bir olay1 ya da s6zii degerlendirmesi
karsilastirildiginda, Mazeri’nin bu taniminin, daha ¢ok usulciilerin sahabe anlayisina
uygun oldugu soylenebilir.

Mazeri’nin sahdbenin adaleti ile ilgili bu tespitleri baz1 alimler tarafindan, bir
cok sahdbenin adalet sifattm ve dolaysiyla rivayetlerin giivenilirliklerini
zedeleyecegi endisesi ile elestirilmistir.”* ibn Hacer gibi bazi alimler ise Méazeri’nin
sahabenin adaletini, belirli vasiflani haiz kimselerle kayitlamasia, ‘sahibede bu
vasiflar fiill yahut potansiyel olarak bulunabilir’ gerekgesiyle karsi ¢ikmislardir.
Ancak ‘bir isi fiilen yapanla yapmayanin bir tutulamayacagini’ belirterek, bu
vasiflari fiili olarak tasiyan kimselerin adalet sahibi olabilecegini diigiinen Mazer?’yi,
savunanlar da olmustur.234

Mazeri’nin konumuzla ilgili tespitlerine, sahabeye yakismayacak ifadelere
yer veren bazi rivayetleri serhederken de yer verdigi goriilmektedir. Bu konu ile

ilgili olarak Kitdbu’l-Cihadda gecen su hadis drnek olarak verilebilir:
“Hz. Abbas ile Hz. Ali, Hz. Omer’in yamna gittiler. Hz. Abbas, Hz. Ali’yi kastederek Hz.

B« . R . . » - 235
Omer’e: “ Benimle su suglu, sahtekdr, hain, yalanci adam arasinda bir karar ver!” dedi.

217 A'raf, 157.

2 Es-Suyiti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu'r-Ravi, Tahk. Abdulvehhab Abdullahtif,
Mektebetii’r-Riyadu’l-Hadise, Riyad , II. 214-215; Erul, a.g.e., s. 4-5.

233 Bkz: Es-Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman, Fethu’l-Mugis Serhu Elfiyeti’l-Hadis,
Liibnan, 1983, Dﬁru’l—Kutubi’l—Hmiyye, III. 113-114; Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar
Tevrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1976, D.i.B.Yay., IV. basku, s. 23-24.

24 San’ani, Muhammed b. Isméil el-Emir, Tavdihu’l-Efkar li Madni Tankihi’l-Enzdr, tah.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Medine, el-Mektebetu’s-selefiyye, II. 435.

¥ Miislim, Cihad ve Siyer 49, III. 1376, no: 1757.
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Hz. Ali hakkinda boyle sozler hicbir miisliimanin agzindan ¢ikamayacagi
icin bazi hadisciler kitaplarindan bu sozleri ¢ikarmiglardir. Mazeri’nin bu hadis

hakkindaki yorumlan ise su sekildedir:
“Hz. Abbas’in kullandig1 sdylenen lafizlar ona layik olmadigi gibi Hz. Ali’nin de sayilan
vasiflardan birini tagimasi uygun degildir. Biz ‘ismet’i sadece Nebi (a.s.) ve kendisine bu
konuda sahitlik edilen kimse (peygamberler) icin kabul ediyoruz. Ancak biz sahabeye hiisnii
zann beslemek, onlar1 bu cesit rezilliklerden uzak tutmak ve onlar1 yalancilikla suglamaktan

geri durmakla yiikiimliiytiz. Bu hadisin bagka anlamlara yorulmasina dair biitiin yollar

tikandig takdirde, ravilerin yalan soylediklerini kabul ederiz.”**°

Hz. Ali hakkinda kullamlan bir bagka ifade®’ icin de Mazeri’nin tavr
aynidir. O, bu tip ifadeler hakkinda, sika ravilerden nakledilmiyorsa reddedilmesi,
sika ravilerden gelmesi durumunda ise te’vile bagvurulmasi gerektigi goriisiinii
tasimaktadir. Ayrica sahabeden bazisinin adaleti ile ilgili bu ifadelerin, onlara layik
olmadigini, kabul edilemez oldugunu ifade etmektedir.”®

Mazeri’nin, sahdbeye yonelik bu tip ithamlarin ve onlarin giivenilirliklerini
yipratacak ifadelerin kabul edilemez olduguna dikkat ¢ektigi gibi, ‘ismet’in sadece
peygamberlere mahsus bir 6zellik olduguna vurgu yapmasi, onun, sahabenin hatadan
ve giinahtan korunmus olmadigini, kabul ettigini gostermektedir. Ayrica yukarida
zikrettigimiz rivayetler, Mazeri’nin adalet sahibi olmak icin tasinmasi gerekli
gordiigii vasiflara sahip olan Hz. Ali gibi sahdbe hakkinda varid oldugundan,
Mazeri’nin bu tepkiyi adalet sahibi kabul ettigi sahabe icin gosterdigi diisiiniilebilir.
Buna gore bu vasiflari tasimayan kimselerin ayn1 kapsamda degerlendirilmesi uygun

olmaz. Zira bu kimseler Mazeri’nin sinirlarin1 ¢izdigi ‘adalet sahibi sahabe’

taniminin disina ¢ikmaktadir.

D. MAZERI’NiN HADiS SERHINDEKi METODU

Mazeri'nin el-Mu’lim de kullandigi metod, sened merkezli hadisciligin,
yerini, metin merkezli hadiscilige biraktiginin bir gostergesidir. Nitekim Mazerl’ nin
kitapta takip ettigi metoddan onun daha cok anlamaya ve fikha yonelik tespit ve

degerlendirmelerde bulundugu, isnadla ilgili problemlere ise daha az yer verdigi

% Nevevi, a.g.e., XIL 62; Mevlana, Sibli NGmani, Son Peygamber Hazret-i Muhammed (Siretii’n-
Nebi), (cev.Yusuf Karaca), iz yay., Istanbul, 2002, s.71; Mazeri, a.g.e., III. 16, no:812.

27 Miislim, Fedailu’s-sahabe 30, IV. 1870, no: 2404.

¥ Mazerd, a.g.e., I1L. 141, no:1107.
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goriilmektedir. Ibn Haldin’un, el-Mu’lim’in *“hadis ilminin temellerini kapsadig1”na
dair yorumlarini da bu ¢ercevede degerlendirmek miimkiindiir.**

Mu’lim’de hadisler bastan sona kadar serhedilmeyip gerekli goriilen yerlerde
aciklamalar yapilmis, daha cok hadislerdeki ince manalarin yakalanmasina ve elde
edilebilecek hiikiimlerin ortaya ¢ikarilmasina gayret edilmistir. Fikihta Iraki anlayisa
sahip olan Mézer’nin sistematik ve dirayet agirlikli hadis ¢aligmalarinin da fikih
sahasindaki bu tavr ile paralel oldugu belirtilmistir.>*"

Bu kisimda Mazeri’nin hadislere yaklasimi sened ve metin merkezli olarak
ele alinacak, Mazer?’nin hadisleri degerlendirirken takip ettigi metod tespit edilmeye
caligilacaktir.

1. Sened Tahlili

“Hadisin Hz. Peygamber’den son raviye kadar kimler tarafindan, hangi yolla

nakledildigini gosteren rivayet silsilesi” seklinde tamimlanan®*! «

sened”’in saglamligi,
hadislerin kabul edilebilir olmasimin temel sartlarindan biridir. Hadis usalii
kaynaklarinda seneddeki kusurlar, seneddeki kopukluk ve ravilerden kaynaklanan
problemler olmak iizere iki yonlii ele alinmustir.

Mazeri’nin serh  metodunda, hadislerin senedleri  ile  ilgili
degerlendirmelerinin sinirh oldugu soylenebilir. Miislim’in mukaddimesinde ele
aldigr bir konudan hareketle, “raviler hakkinda cerh’in giybet etmek manasina
gelmedigini, rivayetler celistiginde daha adil olan kimsenin riviyetinin esas alinmasi
gerektigini, adalet yoniinden noksan bir rivayetin daha adil olandan {istiin
tutulmasinin caiz olmadlglnl”242 belirtmesine ragmen Mazeri'nin serhinde cerh ve
ta’dile dair her hangi bir ¢aba gormek oldukg¢a giictiir.

Ittisal ve rAviden kaynaklanan problemleri arastirmak iizere, hadisin
Miislim’in farkli niishalarinda hangi senedlerle ele alindigini karsilastirmak,

Mazeri’nin sened tahlilinde takip ettigi ana metoddur denilebilir. Bu sekilde, ele

aldig1 hadisin kendince hangi niishada dogru olarak kaydedildigini bildiren Méazerd,

239 Neyfer, a.g.m., s.130.

240 Kaya, a.g.m., s.194.

21 Tedribu’r-Ravi, 1. 63; Kogyigit, Hadis Istilahlari, A.UILEY., Ankara 1985, 5.397; Karacabey,
Hattabi’nin Hadis Ilmindeki Yeri, s.153.

242 Mézeri, El-imam Ebd Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer; EI-Mu’lim bi Fevaidi Miislim, (thk.
Muhammed es-Sazeli en-Neyfer), 2.bsk, Daru’l Garbi’l-slami, Beyrut, 1992, no:2, 1. 182.

52



bunun yaninda Miislim disindaki kaynaklardan faydalanip onlarla karsilastirmalar

yaparak dogru isnadi tespit etmeye de caligir.
a. Hadisleri Sithhat Bakimindan Degerlendirmesi

1) Seneddeki ittisal ile lgili Degerlendirmeleri

Sened tetkiklerinde agirlikli olarak isnaddaki kopukluk iizerinde duran
Mazeri’nin, zaman zaman diger hadis alimlerinin eserlerine miiracaat ederek,
hadisin senedine dair hususlara dikkat c¢ektigi goriilmektedir. Ancak Mazerl
Miislim’de yer alan biitiin isnadlan teker teker ele almamistir. Sadece senedinde
problem gordiigii yerlerle ilgili degerlendirme yapmaktadir. Isnadla ilgili olarak en
cok iizerinde durdugu husus ise isnadin munkati’ olmasi gibi senedde kopukluk
meydana getiren kusurlardir.

Miislim’in, Sahih’inde isnadi maktu’ olan on dort rivayete yer verdigini
belirterek bu rivayetleri tespit etmesi ve yeri geldigi zaman bu isnadlarla alakali
diigiincelerini  zikretmesi, = Mazeri’nin bu konuya O©Onem atfettigini gosterir
niteliktedir.

Hadis ustliine dair kitaplarda da Miislim’in Sahih’inde on iki, on dort ya da
on yedi kadar maktu’ hadis bulundugu belirtilmektedir. Ancak Miislim’in bunlar
miinferit olarak degil, diger miisned hadisleri teyid mahiyetinde mutaba’at ve
sevahid olarak kullandig1 bilgisi aktariimaktadar.**®

S6z konusu rivayetlerden biri Kitdbu's-Salat’ta zikredilen su isnaddir:“
Arkadasimiz, Ismail, A’mes” senedi ile Ka’b b. Ucra hadisini nakletti (Sana bir
hediye vereyim mi?...)"*** Bu hadis Ibn Méahan niishasinda ve Ciiladi’nin “Ibrahim,
Miislim, Muhammed b. Bekkdr, Ismdil b. Zekeriyya, ‘Ames”’ten naklinde de boyle
rivayet edilmistir. Goriildiigi tizere diger niishalarda ortaya ¢ikan Muhammed b.
Bekkar Miislim tarafindan atlanmigtir. Mazeri seneddeki kopuklugun diger
niishalarda diizeltildigini bu sekilde tespit etmektedir.”*’

Mazeri’nin ifadesine gore bazi dlimler Miislim’de gecen isnadi maktu’ on

dort hadisten biri olarak, Kitabu’l-Fedail’in son kisimlarinda gecen su hadisi

3 Tedribu'r-Révi, II. 208; Nevevi, Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref; el-Minhac fi Serhi ~Sahih-i
Miislim Ibni’l-Haccac, Dﬁru’l—Kiitiibi’l—‘Hmiyye, Beyrut, 1995, 1. 18; Sezgin, Fuat; Buhdri’nin
Kaynaklary; Kitabiyat Yay., Ankara, 2000, s.139.

24 Miislim, Salat 66, L. 305.

245 Magzerd, L. 265, no: 201.
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gostermislerdir. Miislim hadisi “Ziihri, Salim ve Ebii Bekr b. Abdurrahman, o da Ibn
Omer” kanaliyla aktarmistir ki, Ibn Omer, Rasilullah (a.s.)in yatsi namazini
kildigini, selam verdigi zaman kalktigini ve “siz bu geceyi biliyor musunuz?”
dedigini belirtmistir.”** Hadisin bir baska tarikini ise “Abdullah b. Abdurrahman ed-
Darimi, Ebu’l-Yemdn, Suayb ve “Abdurrahman b. Halid b. Mesdfir’den Leys b.
Said, bu ikisi de Ziihri’den Ma’mer isnadi ile” seklinde zikretmistir.”*’

Miislim’de sened ve metni ile birlikte alinan rivayet, Abdullah b. Omer’in
rivayetidir. Farkli bir isnadla gelmis olan ikinci rivayet ise Ma’mer’de son
bulmaktadir. Mazeri’nin hadis ile ilgili degerlendirmesi ise, bir takim alimlerin,
Miislim’in  bu hadisin senedini maktu’ olarak rivayet ettigi seklindeki
degerlendirmelerini aktarmakla sinirhidir.

Miislim’de bulunan sdz konusu maktu’ hadisler hakkinda diger hadis
kaynaklarina miiracaat eden Mazeri, bir bagska kaynakta ayni1 hadisle ilgili ittisalin
s6z konusu olmas1 durumunda, buna dikkat ¢cekerek adeta bu yonii ile Miislim’de bir
eksiklik olmadigini ispata gayret etmektedir. Miislim, Kitdbu’l-Miisakat’ta zikrettigi
iki hadisten ilkini; "@Al s :J8 Gugl @l r dislam) Ll Uilaual (e 2aly pé Whaan
“Dostlarimizdan bir ¢ogu, Ismail b. Ebi Uveys ve onun kardesi” kanahyla

zikretmektedir.>*

Hadisin muttasil olarak Buhari’nin bir tarikinde yer aldigim ifade
eden Mazeri, Buhari’nin hadisi dogrudan Ismdil Ibn Ebi Uveys kanaliyla zikrettigini
belirttikten sonra, Miislim’in de aymi sekilde Kitdbu’l-Hac’da ve Kitabu’l-Cihad’ in
sonunda arada bir vasita olmaksizin Ismdil Ibn Ebi Uveys’ten hadis naklettigine
dikkat ¢eker. Ayrica Kitabu’l-Lidn ve Kitibu’l-Fedail’de Ahmed b. Yusuf el-
Ezdi’nin, Ismail Ibn Ebi Uveys’ten naklen hadis rivayet ettigine isaret eder. Maktu’
olan diger hadisin ise sadece senedini zikrederek yerini gtisterir.249

Mazeri’nin Miislim’de yer alan maktu’ hadislerle ilgili olarak, gerek
Buhari’deki ve Miislim’in kendi igindeki ravi iliskilerini incelemesinden, gerekse
Miislim’in farkli niishalarini kargilastirmasindan, bu yonii ile Miislim’in eksikligini
giderme, onu tashih etme ve tamamlama yoniinde bir caba igerisine girdigi

sOylenebilir.

246 Miislim, Fedail 217, IV. 1965.

247 Mazerd, I11. 159, no:1164.

248 Miislim, Miisakat 19, IIL 1191, no: 1557.
249 Magzerd, L. 183, no: 674.
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Yine baska bir Ornekte, Miislim’in, Abdullah b. Amr b. Haram’in fazileti
hakkinda zikrettigi hadisin senedi; “Muhammed b. Ahmed, Zekeriyya, Ubeydullah,
Abdulkerim, Muhammed b. Miinkedir ve Cabir’ seklindedir. Ciiladi ve Kesai
niishalarinda da bdyle rivayet edilmistir. Ebu’l Ald b. Mahan ise “ Abdulkerim,
Muhammed b. Ali, Cabir’ isnad1 ile yani Muhammed b. el-Miinkedir yerine
Muhammed b. Ali’yi (el- Huseyn b. Ali b. Ebi Talib) zikrederek rivayet etmistir.
Ebl Mes’ud ed-Dimeski ise Miislim gibi Muhammed b. el- Miinkedir’in Cabir’den
naklettigi isnadi tercih eder. Bazilar1 da demistir ki: “Dogru olan budur.”*"

Mazeri Miislim’de gecen senedin muttasil olup olmadigini sédir hadis
alimlerinden aktararak dikkatlere sunar. Ornek verecek olursak Miislim’in “Ebu’t-
Tahir, Ibn Vehb, Amr ( fbnu’l-Hdris), Ibn Sihdb, es-Sdib b. Yezid, Abdullah b. Es-
Sa’di, Omer b. el-Hattab” kanalryla naklettigi hadisin®' isnadinda es-Saib b. Yezid
ve Abdullah b. es-Sa’di arasinda bulunan Huveytib b. Abdu’l-‘Uzzd nin diismesi ile
inkita’ oldugunu bildiren Mazeri, Nesdi’'nin, es-Sdib b. Yezid’in Abdullah b. es-
Sa’di’den hadis isitmedigi, bunu rivayet edenin Huveytib oldugu bilgisini aktarr.
Ayrica isnadda Huveytib’in disiiriilmedigi baska rivayetlerin oldugunu belirten
Mazeri, Ebu Ali b. es-Seken’in kitabinda buna yer verdigine isaret eder.””

Burada =zikri gegcen ve ele almadigimiz Orneklerin g6z Oniinde
bulundurulmasi neticesinde Mazer?’nin ittisal ile ilgili degerlendirmelerinin,
cogunlukla niishalar arasindaki farkliliklar1 belirtmek yoniinde oldugunu sdylemek
miimkiin gozitkmektedir.

Mazeri isnad hakkinda kendi goriisiinii belirtmeye ihtiyac bile hissetmeden,
daha ¢ok diger muhaddislerin konu hakkindaki goriislerini aktarmakla ya da isnad

hakkinda diger niishalarin degerlendirmelerini aktarmakla yetinmektedir.25 3

2) Seneddeki Raviler ile Ilgili Problemleri incelemesi

Hadislerdeki bazi kelimeleri yanlis okumak suretiyle anlaminin bozulmasi

isleminin ad1 duruma gore tashif ya da tahrif olarak nitelenmektedir.”>* Tashif

20 Mazerd, I11. 155, no:1145.

2! Miislim, Zekat 111, I1. 723.

232 Mazerd, IL 20, no:398; Ayrica Huveytib’in isnaddan diistiriilmedigi diger rivayetler icin bkz.:
Ahmed, II. 99 ve Beyhaki, Ahmed b. El-Huseyn b. Ali b. Musa Ebu Bekr; Siinenu’l-Kubrd, Tahk.
Muhammed Abdulkadir Ata, Mektebetii Daru’l-Baz, Mekke, 1994, V1. 184, no: 11821.

253 Farkli 6rnek icin bkz: Mazerd, 1. 234, no: 143.

254 Karacabey, Hadis Tenkidi —Hadislerin Hz. Peygamber’e Aidiyetini Belirleme Yollari-, s.185.
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metinde olabilecegi gibi isnadda da yer alabilir. isnaddaki hatadan dolay1 olusan
tashif, isnaddaki ravinin adinin yanlhis okunmasidir. Gergek kimlikleri tespit
edilemeyen raviler hakkinda arastirma imkdm1 da ortadan kalkacagindan bu
durumdaki ravilerin ‘mechul’ duruma diismesi ve dolayisiyla hadisin zayif olarak
nitelenmesi soz konusudur. Bu nedenle hadisin metin veya senedinde gecen
kelimelerin yanlis okunmasi —tashifi-, hadis kritigi yapan kimselerin dikkat ettigi bir
husustur.

Hadisin senedle ilgili sihhatini, ittisal disinda, ravilerin kimliklerini tespit etme
ve diger alimlerin raviler hakkindaki degerlendirmeleri yonii ile de arastiran
Mazeri’nin, kendisinin, raviler hakkinda simirh bilgi verdigi goriilmektedir. Bu,
Mazeri’nin, Miislim’in ravilerini cerh ve ta’dil yoniinden degerlendirdigi seklinde
anlasilmamalidir. O daha ¢ok diger hadis alimlerinin raviler hakkindaki goriislerini
zikretmekle yetinir.

S6z konusu tavr ile ilgili Mazeri, Miislim’de gegen ¢ (@ &) 4fiay 28 ¢ La
AR seklindeki hadis hakkinda, Ahmed b. Hanbel’in, hadisin senedinde gecen
el-Haris (yani Ibn Fudayl) hakkinda “&ussl) Jgisay (ul” dedigini belirtmekle
yetinmektedir. 26

Mazeri, ozellikle senedde yer alan ravilerin isimleri yahut farkli kelimelerle
tashifleri, farkli niishalar karsilagtirarak tashih etmeye calisir. Boylece ravilerin
kimliklerini tetkik ederek bir anlamda isnadin muttasil olmasim goéz Oniinde
bulundurmus ve Miislim’in ele aldig1 isnadi tenkid ederek, ortaya cikan farkli
goriislerden hangisinin daha tutarli oldugunu tespit etmis olur.>’

Miislim’in, Tebiik Gazvesi’'nde Hz. Peygamber’in namazlar1 cem’ ettigine
dair rivayet edilen hadisin®® senedinde yer alan Amr b. Vasile Eba’t-Tufeyl’in Amr
degil, Ebd’t-Tufeyl Amir oldugunu nisbeleri ile aciklamaya calisan Mazerd,
Buhari’nin Tarihu’l-Kebir'inde bu kisinin Amir olduguna dikkat cektigini,
Mu’cemu’l-Evsat ve Miislim’in Kitibu’t-Temyiz’'inde de Amir seklinde gectigini

belirtir.?>®

255 Miislim, iman 80, L. 69.

236 Mazeri, L. 199, no:42.

27 Konu ile ilgili farkli bazi1 6rnekler icin bkz: Mazerd, 1. 254, no: 179; L. 265, hadis no:209.
28 Miislim, Salatu’l-Miisafirin ve Kasruhd 53, L. 490.

2% Mazert, 1.298, no:282.

56



Konu ile ilgili bir bagka ornek ise “Teyemmiim” babinda Miislim’in tahric
ettigi hadisle ilgili Mazer?’nin degerlendirmesidir:
“Leys b. Sa’d, Ca’fer b. Rabia’dan, o ibn Hiirmiiz’den, o da ibn Abbas’in mevlast
Umeyr’den isittigine gore, o diyordu ki: “Ben ve Meymiine ' nin mevldst Abdurrahman b.
Yesar, Ebu’l-Cehm’e gittigimizde...” seklinde tahric ettigi hadis el-Culfdi, el-Kesai ve ibn
Mahan niishalarinda da bu sekilde rivayet edilmistir. Halbuki bu hatalidir. Buhari su sekilde
rivayet etmistir: “O, Ibn Biikeyr’den, o Leys’ten rivayet ettigine gore, soyle demistir: “Ben
ve Abdullah b. Yesar gittik” seklinde bir de ifade bulunmustur. Mahfuz olan goriis de

260
budur.

Mazeri, “Duha Namazi” babinda Miislim’in Ebi Derdd’dan naklettigi bir
hadisin, Ebu’l-Ala niishasinda Ummii Derda seklinde261, “Nafile Namazlar”
babinda Miislim’in Velid b. Ebu Hisam’dan naklettigi bir hadisin Ebu Abdullah el-
Hazza’nin niishasinda sadece Velid b. Hisam’dan nakledildigini262, ancak buralarda
Miislim’in zikrettigi senedin dogru oldugunu belirtir..

Aym sekilde Miislim’in “Sabah Namazinda Kiraat” babinda ele aldigi bir
hadisin®® senedinde Abdullah b. Amr b. el-As ismiyle yer alan kisinin ibnu’l-As
olmadigini, Hicaz ehlinden Muhammed b. ‘Ibadd’in kendisinden hadis rivayet ettigi

Abdullah b. Amr oldugunu belirtir.***

b. Sened Tahlilinde Onceki Otoritelerden Faydalanmasi

Mazeri’nin hadislerin isnadlan ile ilgili degerlendirmeler yaparken Kiitiib-ii
Sitte’nin yaninda Darekutni (6.385/ 995), Bezzar (6.192/ 807), Ibnu’s-Seken (6.353/
964), Imam Malik (6.179/ 795), Ahmed b. Hanbel (6.273/ 886) gibi diger hadis
alimlerinin eserlerine bagvurarak isnaddaki ittisal ve ravilerle alakali problemleri bu
eserler ¢ercevesinde halletmeye calistigi goriilmektedir.

Konu ile ilgili 6rnek verilebilecek bir hadis Miislim’de, “Kitabu’l-Cihad
ve’s-Siyer’de gecen Hayber Gazvesi ile ilgili bir rivayettir. Buna gore Miislim,
hadisi, Eb0’t-Tahir, Ibn Vehb, Yunus, Ibn Sihab, Abdurrahman (Ibn Vehb disinda
Ibn Abdullah b. Ka’b b. Malik’e nisbet etmistir.) Seleme b. el-Ekva’ kanaliyla

260 Mazerd, 1.257, no: 184.
261 Mazerd, 1.301, no:289.
262 Mazerd, 1.301, n0:290.
263 Miislim, Salat 163, 1. 336.
264 Mazerd, 1.267, n0:209.
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zikretmistir.”®

Mazeri, bazilarinin, hadisin isnadinda Ibn Vehb’den 6tiirii bir vehmin
oldugunu, ancak daha sonra Miislim’in bunu ibn Vehb disinda birine nispet ederek
tashih ettigini ifade ettiklerini belirtir. Darekutni’nin isnadla ilgili aciklamasinin ise
Ibn Vehb ile el-Kisim b. Mebriir'un karistigi yoniinde oldugunu ve bunu dogru
saydigini belirten Mazeri, Kitdbu’s-Siinen isimli eserinde Ebti Davud’un isnaddaki
Ibn Vehb’in vehm oldugu goriisiinde oldugunu266 ifade eder. Nesai’nin bu konudaki
degerlendirmesinin dogru oldugunu267 zikrederek agiklamasim tamamlar.*%®

Bir diger ornek ise Miislim’de gecen “Mudviye’nin Mugire b. Su’be’ye,
Rasiilullah’tan isittigi seyleri kendisine yazmasin istedigi” hadistir.*®

Miislim’in, Ibn Avn, Ebd Said, Verrad kanali ile zikrettigi hadiste gecen Ebl
Said’in isminin bazi isnadlarda yer almadigimi bildiren Mazeri, Eb{i Said hakkinda
diger hadis otoritelerinin goriislerine bagvurarak bu kisinin gercekte kim oldugunu
bu sekilde ortaya koymaya calisir.

Buna gore Buhéri, Tarthu’l-Kebir'inde hadisi su isnadla vermistir: “Ishak,
Halid, el-Cireyrl, Abdu Rabbih, Verrdd”. Buhari, Ebi Said’in Abdu Rabbih
oldugunu belirtir ki, Ibnu’l1-Carud da bu konuda Buhari ile ayn1 goriistedir.

Abdu Rabbih ile ilgili Darekutni’nin degerlendirmesi ise, “Galiba bu Ebi
Said’in ismi” seklindedir. S6z konusu hadisi Ibnu’s-Seken’in, Musannaf’inda “Ebi
Said ve Hz.Aise’nin siit kardesi olan Verrad” kanali ile naklettigini bildiren Mazerd,
ibnu’s-Seken’in bu konuda yanildigini, zira Hz. Aise’nin siit kardesinin aslinda Eba
Said oldugunu ve Kifeli olarak bilinen bu kisinin isminin Kesir b. ‘Ubeyd oldugunu
ve Samli oldugunu belirtir. Ayrica ibnu’s-Seken’in, Abdullah b. Avn’in bu ikisinden
birlikte rivayet ettigi goriisiiniin de hatali olduguna dikkat ¢eker.

Ibn Abdilber’in Eb{i Said igin “O, el-Hasan el-Basri’dir” goriisiinii muteber
bulmayan Mazeri, son olarak, kendi tercihinin Buhari ve onun gibi diisiinenlerden
yana oldugunu ifade eder.””

Mazeri hadislerin senedlerini tetkik etmek iizere basvurdugu temel hadis

2% Miislim, Cihad ve’s-Siyer 124, IIL. 1427.

266 Ebg Davud, Cihad 38, I1. 24, no: 2538.

267 Nesat, Cihad 29, VI. 30. no: 3150.

268 Mazerd, I11.33, no:871.

26 Miislim, Mesacid ve Mevdiu’s-Salat 137, L. 414.
270 Mazerd, 1.283, no: 251.
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kaynaklarinin goriislerine yer verirken, ¢cogunlukla kendi goriisiinii belirtmeden, bu
farkl1 goriisleri zikretmekle yetinmektedir.

Hz. Osman’mn Hz. Peygamber’in abdestini tarif ettigi hadisin®' isnadi
Miislim’de; Veki’, Siifyan, Ebu’n-Nadr, Ebl Enes, Osman senedi ile ge¢cmektedir.
Isnadin Ebd’n-Nadr, Bisr b. Said ve Osman seklinde olmas1 gerektiginden, Veki’in
Ebii Enes’ten naklettigine dair vehim bulundugunu sdyleyenlerin oldugunu ifade
eden Mazeri, Ahmed b. Hanbel’in de bu goriiste oldugunu belirtir. Yine Mazeri’nin
ifadesine gore Darekutni de Veki’in es-Sevri’den naklini hatali gdrmiistiir. Ancak
es-Sevri’nin bazi ashabmin es-Sevri, Ebl’n-Nadr, Bisr b. Said ve Osman senedinin

dogru olacagi kanaatini tasidiklarini ifade eden Mazeri kendi kanaatini belirtmez.>"

c. isnaddaki Tercihi

Mazeri, bazen de Miislim’in diger niishalarinda yapilan isnadla ilgili hatalara
atifta bulunarak bu niishalar arasinda kendi tercihini ortaya koyar. Bu konu ile ilgili
olarak “Mut’a Nikéh1” babinda hadisin metnini zikretmeksizin, Hz. Peygamber’in
mut’a’ya izin verdigine dair hadisi Miislim’in su isnadla verdigini bildirir:

“Bize Ibn Bessar’dan, ona Muhammed b. Ca’fer’den, ona Su’be’den, ona Amr b. Dinar’dan

ulastigina gore, Amr dedi ki: “Hasan b. Muhammed’den isittigime gore o, Cabir b.

Abdullah ve Seleme b. El-Veki’in soylediklerine gore, Ras@lullah’in miinadisi soyle

5273

sOylemistir... Hadisin bir diger varyanti ise “Bana Umeyye b. Bistim el-Isiy, Yezid

(yani Ibn Zeria), Ravh b. El-Kdsim, Amr b. Dinar, el-Hasan (yani Ibn Muhammed)’dan

rivayet edildigine gore, Cabir ve Seleme b. El-Ekva da boyle rivayet ediyordu.274

Mazeri, bazilarinmn goriisiine gore, Ebu’l-Ala niishasinda da senedin ayn
sekilde bu iki isnadla nakledildigini bildirir. Culidi ve Kesal niishalarinda ise Yezid
b. Zer’ isnadindan, Amr b. Dinar ve Seleme b. el-Ekva’ ve Cabir arasindaki el-
Hasan b. Muhammed isnaddan diismiistiir. Bu kisinin isnaddan diismesi vehmdir.
Ciinkii hadis “el-Hasan b. Muhammed, Cébir ve Seleme”den nakledilen bir hadistir.
Su’be’nin Amr b. Dinar’dan nakli de bdyledir ki, Amr b. Dinar soyle demistir: “el-
Hasan b. Muhammed’den isittigime gore o, Cabir ve Seleme’den zikredilen sekilde

rivayet etmistir.” s

2! Miislim, Taharet 9, L. 207.
272 Mazerd, 1.233, no: 141.

273 Miislim Nikah 13, 1L 1022.
2% Mislim Nikah 14, IL. 1022.
25 Magzerd, 11.87, no:565.
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Boylece Mazeri hadisten el-Hasan b. Muhammed’in diisiiriilmesinin bir
vehm oldugunu belirterek Ciiliidi ve Kesai niishalarindaki bu eksiklik yiiziinden
tercihini Ebu’l-Ala niishasindan yana koymustur. Goriisiinii desteklemek icin de
Su’be b. Amr b. Dinar rivayetini kullanmistir.

Mazeri’nin seneddeki tercihi sadece niishalar arasinda degil farkli hadis
kitaplar1 arasinda da gerceklesebilmektedir. Bu kinuda ibn Ciireyc’ten rivayet edilen
ve i¢cmek icin kullamlan kaplari konu edinen Kitibu’l-iman’daki bir hadisi*’®
zikredebiliriz. Hadisin isnad1 Miislim’de su sekilde ge¢mektedir:

Ol 0l (5030 L Ul ¢ Lot ol Ues g 0 A 8 i Ll ¢ e B 5ol (Al OB a0
wlllne B9 Metnini almaksizin rivayet ettigi hadisin isnadinda gecen ‘“aa ya)”
lafzindaki zamirin hangi ravilere isaret ettigini arastirmakla yola ¢ikan Mazeri, bazi
alimlerin Miislim’de gectigi seklin zahirine aldanarak EbG Nadra’nin, Ebii Kazea’
ve el-Hasan’in ikisine de haber verdigini zannederek yanildiklarim belirtir.
Mazeri’ye gore dogru olan isnad ibnu’s-Seken’in Musannaf’inda tahric ettigi gibi
olmalidir. Buna gére Ibnu’s-Seken su isnadla hadisi rivayet etmistir:

sl Wl o) ol Uy gaml) Bl U of 4o B gl Judl ma o oo

Bu isnadda ibn Ciireyc “wa 5 yerine “o\,al” lafzim kullanarak zamiri
sadece Ebli Nadra’ya tahsis ederek el-Hasan’t isnaddan diislirmiistiir. Mazeri’ye
gore buradaki el-Hasan, el-Hasan el-Basridir ki o, Ebi Said’den hadis isitmemistir.
Ibnu’s-Seken’in bu goriisiiniin dogru oldugunu savunan Méazeri, el-Hasan’1n Said el-
Hudr1 ile miilaki olmadig1 ve ondan hadis isitmedigi gerekcesi ile Ebu Mes’ud ed-
Dimesk?’nin Miislim’den aymi hadisi rivayet ederken el-Hasan’a isnadda yer
vermedigini, isnadin Bezzar’in Miisned’inde ise Ebli Kazea’nin, EbGi Nadr ve el-
Hasan’dan haber aldigi seklinde gectigini belirtirek kendi goriisiinii desteklemek
tizere diger otoritelerin goriislerinden faydalanlr.277

Mazeri’nin senedin Miislim’deki sekli ile dogru olmadigini tespit edip kendi
tercihini gerekgeleri ile beraber ortaya koymasini bu konuda Miislim’e karsi elestirel
bir bakis acist igerisinde oldugu seklinde yorumlamak miimkiindiir. Ancak bu
eksikligin hadisin sihhati ile ilgili hitkme etkisinin ne oldugu konusunda Méazeri’nin

yine suskun kaldig1 gbzlemlenmektedir.

278 Miislim, Kitabu’l-Iman 28, 1. 48.
27 Magzeri, L. 192, no:
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Miislim’in Hz. Peygamber’in baz1 kimselere hediye dagitmasi ile ilgili*’® ibn
Ebi Omer, Siifyan, ez-Ziihri, Amir b. Sa’d ve onun babasi kanali ile naklettigi
hadisin, Ebli Mes’ud ve Humeydi tarafindan “Tbn ‘Uyeyne, Ma’mer, ez-Ziihri”
kanaliyla nakledildigi belirtilmektedir. Diger taraftan hadisin Said b. Abdurrahman
ve Muhammed b. es-Sabah el-Cercerai gibi kimseler tarafindan; “Siifyan, Ma’mer,
ez-Ziithri” kanaliyla rivayet edildigini ve bu sekilde Siifyan’dan gelen isnadin daha
mahfuz oldugunu bildirerek Ali b. Omer’in Kitabu’l-Istidrakat’inda bu isnadla ele
aldigim belirtir.”” Boylece Ibn ‘Uyeyne’den gelen rivayet karsisinda Siifyan’dan
gelen isnadi tercih eder.

Mazeri’nin isnad kritigi yaparken takip ettigi asil metodun, Miislim’in
niishalan arasindaki farkliliklar karsilastirmak oldugunu daha 6nce vurgulamistik.
Bugiin elimizde matbu hadis kaynaklarinin hemen hicbirisinin miiellif niishasina
dayanilarak basilmadigi, neredeyse tamaminin orijinal niishalarin muahhar
kopyalarina dayandigi ve bu nedenle biinyelerinde bir¢ok problemi barindirdigi
seklindeki bir takim itirazlar *** goz 6niinde bulunduruldugunda, erken dénemlerde
niishalar arasindaki farkliliklarin garihler tarafindan ele alinmasini 6nemli bir girisim
olarak degerlendirebiliriz.

Burada zikrettigimiz 6rnekler, Mazer?’nin isnad kritiginde 6zellikle iizerinde
durdugu hususlarin neler oldugu bilgisini yansitir niteliktedir. Buna gore Mézerl
daha ¢ok hadisin ittisdli ile ilgili problemlerin ¢6ziimii icin c¢aba sarfetmektedir.
Ravileri cerh ve ta’dil yoniinden degerlendirme ugrasindan c¢ok raviler hakkinda
kimlik arastirmas1 yaparak senedeki ittisal iizerinde duran Mazeri, Miislim’in
naklettigi isnadlar1 onayladig1 gibi, zaman zaman farkli hadis otoritelerinin kabul

ettikleri isnadlarin daha tercih edilir oldugunu zikremekten de kaginmamastir.

2. Metin (Muhteva) Tahlili
Anlamaya konu olacak metinlerin ortaya konmasindaki ilk asama metin
ingasidir. Buhdri ve Miislim gibi “Sahih” miielliflerinin de bir rivayetin farkli

nakillerini eserlerinde ihmal etmemeleri, metin insasinin fiili 6rnekleri sayilabilir.

28 Miislim, Iman 236, L. 132.

279 Mazen, . 216. ‘

0 Kirbasoglu, M.Hayri; Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000,
$.262.
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Ancak onlarin isnadlar icerisinden yalnizca kendi 6ngordiikleri sartlara uygun diisen
versiyonlari kaydettikleri hatirdan uzak tutulmamahdir. **'

Herhangi bir konudaki rivayetin farkli isnadlarmmin tamamim bir araya
getirmek suretiyle metin insdsi®™ tamamlandiktan sonra, bu metnin igeriginin
tahliline gecilmelidir. “Hadislere biitiinciil olarak yaklasimi” konusu anlatilirken
Mazeri’nin farkl isnadlar bir araya getirmek gibi bir cabasinin varoldugu iizerinde
durulacaktir. Bir konuda gelen haberin tam ve gercek metnini veya buna en yakin
metnini tespit islemi denilen “metin tetkiki” veya ‘“muhteva tahlili” hususuna
Mazeri’nin fazla 6nem vermedigi sOylenebilir. Ayrica asagida ravi hatalar ve ziyade
ile ilgili verecegimiz 6rneklerde de goriilecegi gibi Mazeri’nin muhteva tahlilinde

daha ¢ok durum tespiti yaptig1 anlagilmaktadir.

a. Ravi ve Miistensih Hatalar:

Hadislerin metinlerinde yer alan tashif, bazen benzer kelimelerin
karigmasiyla, bazen hareke yanligliklariyla yahut noktali harflerin yanlis okunmasi
ile ortaya ¢cikmaktadir. Bu tip hatalar raviden kaynaklanabilecegi gibi istinsah iglemi
sirasinda da vuku bulmus olabilir ve diizeltilmediginde hadisin anlaminin
bozulmasina sebebiyet verebilir.

Maizer?’nin muhteva ile ilgili degerlendirmelerinde raviden kaynaklanan bir
takim kusurlar tespit edip bunlar farkli niishalar1 karsilagtirarak ya da farkh
kaynaklara miiracaat ederek tashih ettigi goriilmektedir.

Ornegin, “Medine sehrinin Air dagi ile Sevr dagi arasi dokunulmaz

bolgedir.”™

seklindeki rivayet hakkinda Mézeri, baz1 alimlerin hadiste gecen “Sevr
dagr” ifadesini, rdvinin hatas1 olarak degerlendirdiklerini ve gerekce olarak da soz
konusu dagin Mekke’de olmasim gosterdiklerini belirtir. Onlara gore burada
dogrusu “Sevr” degil “Uhud dagi”dir. Ancak Mazeri ravinin yanilip yanilmamasi
hususunda her hangi bir yorum yapmadan dogrudan Miislim niishalarina miiracaat

etmeyi tercih eder. Miislim’in bazi niishalarinda “.s% 1 yerine “18 " ifadesinin

281

a.e., s.209.
82 Ozafsar, M.Emin; Hadisi Yeniden Diigiinmek, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, s.205.
*%3 Miislim, Itk 20, II. 1146, no: 1370.
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gectigini belirten Mazeri muhtemelen Medinede de sevr isminde bir magara
oldugunu bilmediginden, hadisteki ¢eliskiyi bu sekilde izale etmeye caligir.”®

Mazeri’nin s6z konusu tavrint Hz. Peygamber (a.s.)’in bayram namazina
katilan kadinlardan sadaka vermelerini istedigi hadisle ilgili degerlendirmelerinde de
gormek miimkiindiir. Bu hadiste, “Rasuliillah (a.s.)’in kadinlarin yanina kadar
geldigi ve onlara Miimtehine Siiresi onikinci ayeti kerimede sayilan oOzellikleri
tasiyp tasumadiklarini sordugu ve sadece bir tek kadimin buna cevap verdigi”
anlatilmaktadur. **

Mazeri Miislim’de zikredilen hadisin kaydinda bulunan " ¢ s g aN"
(O anda bu kadinin kim oldugu bilinemiyordu) seklindeki ibarenin aslinda Yy
SN
"@A O« O (Hasan bu kadmin kim oldugunu bilemedi) olmasi gerektigini ifade
eder. Burada zikri gecen Hasan isnaddaki el-Hasan b. Miislim’dir. Nitekim diger
hadis kaynaklarinda bu sekilde kaydedilmistir. Dolaysiyla Mazeri’ye gore buradaki
"¢wua' ifadesi yanhslikla "idba" seklinde yazilmistir.”*

Hz. Peygamber’in, sarimsak benzeri kokulu bitkileri yiyerek mescide
gelmeyi nehyettigi hadislere®™’ karsin, pisirildiginde bu tiir yesilliklerin
yenilebilecegini bildiren Miislim hadisinde®™® yer alan "J3&"  kelimesinin
kimilerince ravilerden kaynaklanan bir hata olarak degerlendirildigini belirten
Mazeri’nin, kendisinin de bu goriigii tasvip ettigi anlagilmaktadir. Buna gore

289

kelimenin dogrusu ",xx" olmalidir. Nitekim EbQi Davud’un da™ bu sekliyle rivayet

ettigini aktaran Mazerl “bedr” ifadesinin “tepsi” anlamima geldigini ve dolunayin
yuvarlak olmasina benzetilerek bu ifadenin kullanildigini savunur. Ayrica tepsi ile
getirildiginde pismeme ihtimali olacagindan Rasultllah (a.s.)’in koku veren bu
bitkileri bu haliyle yasakladigi kuvvetle muhtemel olur ki, bu da, pisirildiginde
mescide gelmekten nehyolunmadigina delalet eder.””

Yukaridaki ornekte de goriildiigii gibi Mazeri, Miislim’de yer alan tashifi

kabullenmeyip farkli kaynaklarda yer alan dogru ifadeden yana tercihini ortaya

284 Mazer, 1. 78, no:537.

2% Miislim, Salatu’l-Tydeyn 1, II. 602, no:884.
286 Mazerd, L. 320, no: 340.

287 Miislim, Mesacid 68, 69, L. 393, n0:561.
288 Miislim, Mesacid 73, L. 394, no:564.

289 Eb( Davud, Et'ime 41, no:3822.

20 Mazerd, L. 278, no:240.
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koymaktadir. Bunun gibi diger 6rneklerde de farkli dlimlerin goriislerinden hareket
ederek bu tiir kusurlan tespit ettigi goriilmektedir.”®' Ancak Mazeri bu hatalarin
rdviden ya da istinsah sirasinda olup olmadigi hususunda aciklayici bir bilgi

vermemektedir.

b. Ziyade

Mazeri’nin bir hadisin farkhh tariklerindeki ziyadelere yaklagiminda notr
davrandigr goriilmektedir:

"Sizden iki kisi kavga edecek olursa, yiize vurmaktan kagznsznlar”292
seklindeki yiize vurmay1 yasaklayan hadis, kitaplarda muhtelif sekillerde yer alir.
Burada "Birbirinizle kavga ederken" dendigi halde, baska rivayetlerde "kolenizi

n.n

doverseniz...", "hizmet¢inizi doverseniz...", "biriniz kardesiyle doviisiirse...", "...yiize
tokat vurmasin", "...yiize vurmaktan sakinsin" gibi ifadelere yer verilmistir.
Doviismek S8 ile ifade edilmistir. Dévmek <& ile ifade edilmistir. Baz1 sarihler
Ji8 tabirini de & gibi anlamak geregine dikkat gekerler.

Burada ister doviismek, ister dovmek olsun, her haliikdrda "yiize vurmaktan
sakinmak” emredilmektedir. Baska hadisler nazar-1 dikkate alininca ister "hadd",
ister "ta'zir" ve isterse "te'dib" maksadiyla olsun, biitiin vurmalarda yiizden sakinmak
esastir. Konu ile ilgili bir hadis soyledir: 4V |83y \sa3) "(Zina yapanlara) tas atin,
ancak yiize atmaktan kagmln."293

Bu makul, giizel bir agiklama ise de, bizzat rivayetlerde baska bir sebep
gostedilmektedir: Miislim'in bir rivayetine gore, 4iiga & a3 GA A & " zira
Cenab-1 Hakk Adem'i kendi sfreti iizere yarattr." Burada "kendi" diye terciime
ettigimiz zamir kime delalet ediyor. Bu noktada ihtilaf edilmistir. Cogunluga gore
bu, doviileni gosterir. Bu durumda mana soyle olur: "Kélenin yiiziine vurmayin, zira
Allah Adem'i onun stretinde yaratmustir." Bazi alimler bu zamirle Allah'n
kastedildigini soylemistir. Delilleri de, hadisin bazi vechinde "...Allah Adem'i
Rahman siiretinde yaratmistir” denmis olmasidir. Bu te'vile gore mana sdyle olur:
"Kolenin yiiziine vurmayin, zira Allah, Adem‘i, Rahman sureti iizere yaratmistir."

Bu te'vilde Allah'1 mahliikata benzetme séz konusu olacagi i¢in, bazi alimler,

bu vechin sahih olmadigina hiikkmederek te'vili reddederler. Mazeri:

9! Farkli 6rnekler igin bkz: Mézerd, a.g.e., L. 252, n0:172; 1. 297, n0:279; L. 325, no:357.
22 Miislim, Birr Ve’s-Sila Ve’l-Adab 115, IV. 2016.
293 Eb(i Davud, Huddd 25, no:4444, 11.557.
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"Bu ziyadenin sthhatine hiikmedilecek olsa, manayi: ‘Allah, Adem'i, kendisine layik bir

sekilde yaratmistir’” diye te’vil gerekir” demistir.”*

Mazeri’nin s6z konusu tavr ile ilgili Eba Hureyre’nin rivayet ettigi
istis’a®” hadisi hakkinda yaptigi yorumlar da, onun bu konudaki gériislerini
yansitir niteliktedir.

Buna gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim bir kole iizerindeki
hissesini azat ederse, eger o kimsenin mali varsa (geri kalan hisseyi de)
malindan odeyip tamamen hiirriyetine kavusturur. Ancak kendisinin mali yoksa

kole zahmet verilmeden calistirir.” 296

Mazeri, Imam Malik’in hadisin ibn Omer’den gelen rivayetine®’
dayanarak, istis’ay1 nefyettigini, Ebi Hanife’nin ise bu konuda EbG Hureyre
tarikini esas aldigini belirttikten sonra bazi dostlarinin istis’ayr Katdde’nin
ziyadesi olarak degerlendirdiklerini ve bazi ravilerin bunu karistirarak hadise
izafe ettikleri goriisiinde olduklarim1 belirtir. Ibnu’l-Miinzir (6.318/930)
’in ise bu goriisii zikrederek hadisin senedindeki bazi ravilerin “Katidde’nin
fetvast bu sekilde idi” seklinde ifadelerinin bulundugunu ve muhtemelen bu
beyanin istis’a ile ilgili oldugunu s6ylediklerini belirtir.**®

Goriildiigii gibi Mazeri hadisin, muhtevaya yoOnelik etkisi yoni ile
‘ziyade’ hakkinda net bir tavir ortaya koymamaktadir. Ziyadenin varoldugu kabul
edildiginde te’vil ederek problemi ¢oziimleme yolunu tercih eden Mazer?’nin hadiste
yapilan ziyadenin sihhati ile ilgili yorum yapmadigi ve bu konuda elestirel bir

yaklagim ortaya koymadigi goriilmektedir.

c. Mana ile Rivayet

Hadisin manasi bozulmamak sartiyla, Hz. Peygamber (a.s.)’in kullandigi
lafizdan farkl lafizlarla ifade edilerek rivayet edilmesi, demek olan méana ile rivayet
hususu hadislerin giivenilirligini etkilediginden tartismali bir konu olarak
degerlendirilmektedir. Ravilerin kullandigi lafizlarin Hz. Peygamber (a.s.)’in bir

hadisle anlatmay1 amacladig1 hususu tam olarak ifade etmemesi ihtimali s6z konusu

2% Mazerd, 1. 169, no: 1196.

3 {stis’a: Azad olmasi icin diger ortagin hissesini kazanmak iizere kolenin calistirilmas.

2% Miislim, Itk 3, II. 1140, no:1503 ; Kocaer, Abdullah Feyzi; Sahih-i Miislim, Hiiner yay., [stanbul
2005, 1. 570.

7 Miislim, Ttk 1, I. 1139, no:1501.

% Mazerd, I1. 145, no:278.
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olmaktadir. Bu nedenle mana ile rivayet hususunun caiz olup olmadigi hakkinda
farkli diisiinceler serdedilmistir.

Mazeri’nin mana ile rivayete cevaz verdigini, kole iizerindeki hissenin azat
edilmesi ile ilgili hadis® hakkindaki agiklamalarinda gérmemiz miimkiindiir. Buna

300 . N KA e e s )
! ifadesi Mazeri’'nin ifadesine

gore bazi rivayetlerde yer alan " dadll & slaciuy)'
gore kimilerince ravilerin mana ile rivayeti sonucu nakledilmis olabilir. Buna gore
ravi, "Cualll A slaaiu) ifadesini*"’ duydugunda bunu kendi anladig1 sekliyle
“kiymeti” diye ifade etmis olmalidir. Mazeri tam burada konu ile ilgili kendi

diisiincelerini zikrederek mana ile rivayet konusuna yaklagimini ortaya koyar:

“Bana gore bu, ravilere karsi sfi-i zanna neden olacagindan ve hadislerin ¢ogu hakkinda

siipheye sebebiyet vereceginden, itimat edilemeyecek bir goriistiir *>*2

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki, Mazeri biraz da savunmaci bir iisliipla
ravilerin mana ile rivayetlerine siiphe ile bakmanin biitiin hadislerin giivenilirlikleri
hakkinda bir endiseye kap1 aralayacagim belirtirken, aslinda mana ile rivayetin caiz
olabilecegi goriisiinii dile getirmektedir.

Mazeri’nin muhtevaya yonelik degerlendirmeleri, onun bu hususta elestirel
bir tutum igerisinde olmadigi izlenimini vermektedir. Zaten serhinin geneli ile
kiyaslandiginda bu konuda ortaya koydugu diisiinceleri olduk¢a sinirlidir. Ayrica
muhtevaya yonelik tespitlerinde Mazeri’nin, serhinde takip ettigi genel tavri
koruyarak, konu ile ilgili kendi fikirlerini beyan etmedigi goriilmektedir. Buna
karsin muhtevaya yonelik agiklamalar ya farkli niishalarin karsilastirilmasi yahut da
bu konuda fikir beyan eden Aalimlerin tespitlerini agiklamak seklinde cereyan

etmistir.

3. Hadisleri Serh Ederken Kullandig1 Yontem

Hadislerin siiblitu ve sahihligi probleminin yaninda delélet
probleminin bulundugu bir gercektir. Hz. Peygamber’in sarf ettigi bir soziin
farkli lafizlarla nakledilmesi, her bir ravinin lafzen degil, mana ile rivayet

etmesi, sifahi rivayetlerin yazili metinlere doniismesi, sifahi rivayetlerin bir

** Miislim, Itk 1, IL1139, no:1501.

% K6lenin, kiymetini ddeyebilecek kadar calistirilmast.

3 Ortak olarak sahip olduklart bir kole tizerindeki hakkini azad eden kimsenin, eger diger ortaklarin
paywni da alip koleyi tiimden hiirriyetine kavusturacak kadar parasi yoksa, bu kisinin, koledeki pay1
disindaki kismi demek iizere kolenin galistirilmasidir.

302 Mazerd, II. 145, no:652.
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kisminin yazi ile tespitinin gecikmesi gibi nedenlerle olusan bu problem,
hadisleri anlamak iizere miistakil bir yonteme ihtiyagc duyuldugunu
gostermektedir.*”?

Hz. Peygamber’in siinnetini ve hadislerini dogru anlamak adina
olusturulan serh edebiyati ve ortaya cikan diger ilim dallarinin bu ¢abalarimin
takdire sdyan oldugunu, ancak, giiniimiiz problemlerini halletmek tizere hadisleri
anlama hususunda yeterli olmadiklar1 tespitlerini daha 6nce nakletmistik.

Sarihlerimizin bir rivayetin farkli tariklerini bir araya getirme gayreti bu
konuda yeterli olmadigina goére, hadislerin biitiinciil olarak degerlendirilmesi i¢in
gerek tek tek, her bir hadisin diger hadisler icerisindeki biitiinliigiinii ve ayn1 hadisin
farkli versiyonlari ile iliskisini aragtirmak, gerekse ele alinan hadisleri metin tenkidi

yontemi ile birlestirmek®**

takip edilmesi gereken ilk yoldur. Bundan sonraki adim
ise metin dis1 unsurlarla, yani metnin bize vermedigi, ancak metne viicut veren,
metnin kime, ni¢in ve nasil, hangi sebeple soylendigi, metnin sosyo-kiiltiirel cevresi,
tarihsel ve toplumsal baglami hakkinda ciddi arastirmalar yapmak olmalidir.**”

Ayrica hadislerin sdylenis sebeplerini arastirmak, ihtilaf goriilen hadisler
arasindaki ihtilaflan farkli yontemlerle kaldirmaya calismak, hadisteki mana, amac
ve gayeleri tespit etmek gibi unsurlar da, hadisleri dogru degerlendirme acisindan
yol isaretleri konumunda olan hususlardandir.

Biz bu boliimde Miislim’in ilk sarihi olarak degerlendirilen Méazeri nin
hadisleri degerlendirirken takip ettigi metodun, az ©nce bahsi gecen unsurlarin

hangilerine, hangi oranda uydugunu ve Mazeri’nin serh metodunda agirlikli olarak

basvurdugu hususlarin neler oldugunu,tespit etmeye calisacagiz.

a. Hadislerdeki Mananin Tespiti
Serhlerimiz, gerek anlama yontemi olarak, gerek hacim olarak ve gerekse

ihtiva ettikleri malzeme bakimindan farklilik arzetse de, sarihlerimiz hadisleri tahlil
etmek iizere bircok konuda ittifak etmislerdir. Dil ve gramer ag¢isindan tahlil ve

hadislerde bulunan miigkil manalar1 tavzih etmek gibi hususlar da bunlardandir.*®

303 Gormez, Mehmet; “Hadislerde Deldlet Sorunu” Giincel Dini Meseleler Birinci

ihtisas Toplantisi, Ankara, 2002, s.227, 78,79.

3% Gormez, a.g.m., 8.232; Sancakli, a.g.m., s.318.
305 Gormez, a.g.m., s.232.

306 Gormez, a.g.e., s. 78-79.
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Lafzi manayi tespit etmek iizere ayet, hadis ve siirler gibi farkli argiimanlar
kullanarak lafizlar icin bir anlam cercevesi olusturmak ve bu cgerceve icerisinde
hadislerin anlamlarim tespit etmek, Miislim’i serhederken Mazeri’nin Oncelikle
tizerinde durdugu husustur denilebilir. Zira kelimelerin ger¢ek anlamlar ancak
bunlarla iliskisi ve yakinligi bulunan &teki kavramlarla birlikte, bir alan iginde
diisiiniildiikleri takdirde belli olur.*”’

Bunu yaparken Mazeri’nin Arapca gramer kaidelerinden, kelimelerin
semantik tahlillerine varincaya kadar bircok argiiman kullandigi goriilmektedir.
Maizeri’nin ozellikle lafizlarin anlasilmasi hususuna onem verdigini, hadisleri serh
ederken kullandig: satir arasi ifadelerden ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim fikihta s6z
sahibi bir “imam” olan Mazeri, sahabenin Hz. Peygamber’in kullandig1 harf-i cerlere
bile dikkat etmelerini, onlarin anlayislarindaki genisligin ve lafizlara verdikleri
onemin bir ifadesi olarak degerlendirmektedir.’®®

Bu anlamda Maizeri’nin hadisleri dogru anlamak iizere Oncelikle lafzi
manalar tespit etmeye yonelmesi, kendinden Once ortaya konulmus bu ¢abanin
devami niteliginde algilanabilir. Ancak Mazerl, hadislerin lafzl manalarini
aciklamanin yaninda, mana ve muhteva ile ilgili degerlendirmelerde de bulunur. Bu
yoniiyle onun ¢alismasi Garibu’l-Hadis ¢aligmalarindan farkli olarak h. IV. asirdan
sonra yayginlagsmaya baslayan ve “serh donemi” olarak isimlendirilen eserler
icerisinde miitdlaa edilebilir.

El-Mu’lim’in tahkik¢isi Neyfer’in de ifade ettigi gibi Mazeri, anlasilmasi
zor, cetrefilli lafizlar1 ustalikla ¢ézmeye calisan, o©zellikle aklin kavramakta
zorlandig1 yerlerde mesai harcayan bir sarihtir. Kendinden once yapilmis Garibu’l-
Hadis’e dair caligsmalardan, onde gelen dilcilerin degerlendirmelerinden hareketle
hadiste gecen kapali kelimelerin ve ciimlelerin lafzi manalarini, diger hadislerdeki
kullanimlar ile bir biitiinliik arz edecek sekilde, muhtemel ¢cok anlamlilig1 ortadan
kaldirmak {iizere tahlil etmeye calisan Mazeri, bununla da yetinmeyerek kelimelerin
Kur’an-1 Kerim ve siirler baglaminda hangi anlamlarda kullanildigini tespit ederek

bir anlam ¢ercevesi olusturmak icin ¢caba sarfetmistir.

37 Gormez, a.g.e.,s.116.
308 Mazerd, IL. 25, no:411.
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Bu boliimde Mazeri’nin hadislerde gecen garib ve kapali kelimelerin
manalarim1  agiklamak iizere kullandigi, bahsettigimiz argiimanlart ele almaya

calisacagiz.

1) Garib Kelimeleri Aciklamasi

Islam’in daha ilk donemlerde baslayan fetih hareketleri ile birlikte farkli
kiiltiir ve cografyalarla tamismasi. kiiltiiriin tasiyicisi olan “dil”i direkt olarak
etkilemistir. Kelime ve kavramlarin bu nedenle anlamlarinin genislemesiyle, anlam
kaymalarinin ortaya ¢ikmasina paralel olarak Kur’an ve hadislerdeki kimi kelime ve
kavramlarin anlagilamama problemi bag gostermistir.

Selef ulemasi, Kur’dn ve Hadis’te kargilagtiklarn garib kelimeleri
anlayabilmek icin Hz. Peygamber veya sahabesine basvurma sansina sahip
degillerdi. Bu nedenle Arap kelamina ve siirlerine miiracaat ederek s6z konusu
kavramlar1 tanimlamak ic¢in Garibu’l-Hadis bir ilim dali haline getirilmistir.
Ozellikle dil ilimleri ile istigal eden bir takim dilcilerin ¢abalar1 sonucunda hicri III.
asrin baslarindan itibaren Garibu’l-Hadis ilmine dair edebiyat tesekkiil etmeye
baslamlstlr.3 09 Boylece bu tarihten itibaren hadislerin anlagilmasi ile ilgili fikir
belirtip eser ortaya koyan, hadisin fikhi ile istigal eden alimler s6z konusu dilcilerin
eserlerine miiracaat etmislerdir.

Mazeri de 6zellikle Fikhu’l-Hadis’e énem verdigi el-Mu’lim’de, hadislerde
gecen kapali kelimeleleri izah ederken, iizerinde durulmasimi gerekli gordiigii
kelimeleri el-Herevi (6.401/ 1011), Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6.224/ 838),
Abdulmelik b. Kureyb el-Esmai (6.216/ 831), Ibn Kuteybe (6.276/ 889) gibi
dilcilerin bu konudaki degerlendirmelerine bagvurarak izah etmeye calisir, veya
kelime ile ilgili kendi degerlendirmesini zikreder.

Mazeri’nin kelimeler arasinda yazi ve anlam benzerligi oldugunda hadiste
yer alan kelimenin dogru anlasilmasi i¢in kelime tahliline basvurdugu
goriilmektedir. Ornegin 48Ul g 4Blal) g A8l (o 5.6 3 UP” |  Feryat ¢1gliklari atan,
sacini bagii yolan, elbisesini yirtan kadindan uzagim™'® hadisini izah ederken

Mazeri, ilk olarak Ebli Ubeyd’in goriisiine basvurur. Buna gore Eb Ubeyd,

“4allall” kelimesinin “we“ veya “w” ile yazilabildigini ve “@ed” kelimesinin

309 Ozplnar, Omer; Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2005, s.428.
19 Miislim, Iman 167, I. 100, no: 104
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“yitksek ses” manasina geldigini belirtir. Herevi ise aym kelime hakkinda
“musibetler karsisinda sesini yiikselten” manasina geldigini belirtir. “4&alf” jse
“musibetler karsisinda sa¢in1 kisaltan” manasina gelmektedir. Bunun disinda bazilan
ise “48LA” kelimesinin “musibet halinde elbisesini paralamak” manasima geldigini
belirtir.”"'

Sarihimiz bu 6rnekte oldugu gibi bazi yerlerde yorum yapmaksizin sadece
dilcilerin kelime ile ilgili degerlendirmelerini zikretmektedir. Boylece basli basina
soylendiginde anlasilmas1 gii¢ olan hadisteki kapali kelimelerin hangi anlamlarda

kullanildigin tespit ederek bir anlam ¢ercevesi olusturmaya gayret etmektedir.

2) Ayetlerden Faydalanmasi

Hadislerde gecen kelimelerde kastedilen anlami yakalamak iizere ayet, hadis
ve siirlerin sahitligine basvurmayr ihmal etmeyen Mazeri, boylece lafzi manadan
faydalanarak ayet ve hadisler arasindaki muhteva fark ve uyumuna dikkatleri ceker.
Bunu, daha c¢ok goriislerine basvurdugu dilciler araciligr ile gerceklestirir. Mesela,
Abdullah b. Mes’ud (r. a)’dan rivayet edilen “Seni yarattigi halde Allah’a (cc) ortak
kosman, seninle beraber yemek yemesinden endiselenerek cocugunu oldiirmen,
komsunun hanumi ile zina etmen, ana-babaya asi olman biiyiik giinahlardandir™"
hadisinde bulunan “I&" kelimesini agiklarken bu yonteme basvurdugunu goriiyoruz.

Kelimeyi izah etmek i¢in Kur’an-1 Kerim’in hakemligine basvuran
Mazeri’ye gore, Bakara Stiresi 22. ayette gecen ‘il 4l slaad 38 yani “Allah’a
ortak kosmayin” ifadesindeki “3%" kelimesi de hadiste zikredilen “I& " kelimesi ile
ayn1 anlama gelmektedir. Ayrica Hz. Peygamber(a.s)’in “Seninle beraber yemek
yemesinden endiselenerek cocugunu oldiirmen” ifadesinin de Kur’an’da iki farkli
ayette <@kl Ludd Al ek ¥ g7 PP ye “@lal ¢’ 3! geklinde yerlerinin
bulundugunu belirterek, “@) (<" tabirindeki hitabin fakirlere, —“@) 4xda”
ifadesindeki hitabin ise zenginlere oldugunu zikreder. Hadisteki mananin ise daha

cok zenginlere hitab eden ayetle benzestiginin altini cizer.’"

311 Mazerd, L. 204, no:55.

312 Miislim, iman 141, L. 90, no:86.
31317 1sra, 31.

346, En’am, 151.

315 Mazerd, L. 202, no:50.
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Bunun gibi “Kim bu diinyada ipek giyerse ahirette ondan payt yoktur” >'°

hadisinde gecen “ 4 (@& ¥” jbaresinin manasmin kapali oldugu diisiincesiyle,

€€ w

@¥al” kelimesi, hayir olan seyden bolca nasiplenmeyi ifade eder” izahindan

99317

sonra, “Kur'an-1 Kerimde gecen “agddd; |giaiuld (paylarina  diisenden

faydalandilar) ve 3 AY) & agd A ¥ il 3! (iste bunlarin ahirette pay1 yoktur)
ayetleri ile aciklamaya gahslr.3 19

Yine kole iizerindeki hissenin azat edilmesi ile ilgili hadiste®* gecen
ae B4 Lald gie)” “ Kim bir kole iizerindeki hissesini azat ederse” ifadesindeki

“Lald” kelimesinin “nasib” manasina geldigini, hadisin diger varyantinda bu

kelimenin yerine kullanilan “d&” sozciigiiniin de aynmi manay1 karsiladigim belirtip
“sirk” kelimesinin Kur’an’daki kullanimina dikkatleri ¢eker. Buna gore Kur’an’da
“Laalil Lad S & A Maa” “Kendilerine verdigi (bu cocuk) hakkinda Allah’a ortak
kostular™" ayetindeki gibi “serik” manasinda degil de, “dod o Logad agd Lo g7 322
“Onlarin  buralarda hicbir ortakligi (hissesi) yoktur” ayetindeki mana ile
kullanildigimi belirtir. Ve yine aym kelimeyi agiklamak iizere Mu’az hadisine
basvurur: “Mu’az hadisindeki “S,&0 ¢l A1 G 37 sirk kelimesinden kastedilen

mana da, topraktaki paylastmdzr.323

3) Hadislerden Faydalanmasi

Mazeri’'nin hadislerde gecen kelimelerin lafzl manalarin1 tespit icin
basvurdugu bir diger kaynak ise, gerek Miislim’in Sahih’inde gerekse diger hadis
kaynaklarinda Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerdir.

“Kim kardesine kdfir derse, bu soz nedeniyle kiifiir, muhakkak ikisinden
birine geri diner”*®* hadisindeki mananin muhtemelen, “bir kimsenin kafir
olmasini isteme”yi kastettigini ve hadisin bu sekilde anlasildiginda, giinahlardan

dolay1 kisinin kiifre girmesine huccet sayillamayacagini belirttikten sonra hadiste

316 Miislim, Libas ve’z-Zine 7, IIL 1638, no:2068.

3179 Tevbe, 69.

3183 Al-i imran, 77.

319 Mazerd, I11. 76, no: 975.

320 Miislim, Itk 3, IL. 1140, no: 1503.

3217 Araf, 190 (Na’fi kiraati ile).

32234, Sebe, 22.

323 Mazeri, IL. 146, n0:652; Ayrica bu konudaki farkli 6rnek i¢in bkz: Mazeri, I. 207, no: 66.
324 Miislim, fman 111, L 79., no: 60.
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gecen “W= #L” ifadesinden asil kastedilenin ise “kiifiir isnadinda bulunan, eger yalan
sOylityorsa, bu yalani sebebi ile meydana gelen giinah neticesinde (kiifrii kendine)
geri doner” olmalidir. Mazerl bu manay:1 temellendirmek iizere Hz. Peygamber’in
“ e diai s gif duasini ele alir. Buna gore duada gegen “ s  kelimesi Wz i

“tasdikliyorum, kabul ediyorum” veya “~& W3 “kendim igin zorunlu

325 . ..
“sl” kelimesinin

addediyorum” anlamlarini tagimaktadir. Ibnu Zemenin de
donmek manasia geldigini ve sadece “ser” ifade eden durumlarda kullanildigini
belirtmektedir.**® O halde Mazeri’nin tiim bu aciklamalarina gore hadisin manasi
“Kim kardesine kdfir derse (ve eger yalan soyliiyorsa bu yalanindan dolayt meydana
gelen) giinahi sebebiyle (kiifiir) kendisine zorunlu hale gelir (o kiifrii kabul eder)”
olmalidir.

“Feryat c¢igliklari atan, sacimi basint yolan, elbisesini yirtan kadindan
uzagum” 327 hadisindeki “48L&” kelimesinin kimilerince “musibet halinde elbisesini
paralamak” seklinde anlagildigini belirtip, bu anlami Hz. Peygamber(a.s)’in  ta gul
el 34 e sozii ile desteklemesi328, Hz Isa’nin adil bir hakem olarak inecegine
dair hadiste’™ gecen “Uswia” kelimesini, “I shedi | gacd 1319 1 gl | gaSa V3V “Hakemlik
yvaptiklarinda adil olurlar, paylastiklart zaman da adil davranirlar’ hadisi®® ile
ilgili aciklamasi, farkli hadis kaynaklarindan faydalanarak lafizlar1 anlamak iizere bir

anlam cercevesi kurmaya calistigina dair orneklerdir.™!

4) Siirlerden Faydalanmasi

Lafzi manay1 agiklamak i¢in Mazeri’nin kullandigi bir diger yontem ise
siirlere bagvurmasidir. Hadiste gecen kelimeden ne anlasilmast gerektigini
belirttikten sonra bu goriisiinii, aym kelimenin delil olarak getirdigi siirde

kullanildigi ména ile destekler. Ornegin “@AY aiwai o bila ¢mi”  “Sanatkira

325 Fakih, Muhaddis ve Miifessir olan Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi Zemenin el-Kurtubi hicri 399
senesinde vefat etmistir. Tefsiri ve Kitdbu’l-Ahkam’1 vardir. Bkz: Ibn Ferhin, a. g.e., II. 232; Mahlaf,
a.ge.,s.101.

2 Mazert, 1. 198, no: 40.

2" Miislim, Iman 167, 1. 100, no: 104.

328 Mazerd, 1.204, no:55.

32 Miislim, Iman 242, 1. 135, no:155.

339 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, Kahire, IV. 396; ibn Ebi Seybe, Ebii Bekir, Abdullah b.
Muhammed, el-Kitdbu’l-Musannef, (tahkik: Kemal Yusuf el-Hut), Riyat 1409, VII. 526, no: 37719;
31 Mazeri, 1.215, no:81.
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yardim edersin ya da elinden is gelmeyenin isini yaparsin” hadisindeki®®* “@A%1”
kelimesinin burada herhangi bir zanaati olmayan manasina geldigini belirtir. Boyle
bir kisiye “@Al Jau” “beceriksiz adam” ya da “stA 3]« “beceriksiz kadin”
dendigini; mahir ve zanaatkdr ise bu adama “gie Ja,”, kadma ise “gla bial”
tabirlerinin kullanildigin1 belirttikten sonra, bu manay1 ifade eder nitelikte Ebd

Zueyb’in su siirini delil getirir:

Erkekler i¢in: s ) gl pua gl A gla Laaliad )lia g pua Lagale o
Kadinlar igin; Al Guadly Olaadl Cigly 3 s W S laa LgBlid L gl

333

Bir diger ornekte ise Mazeri, Hz. Peygamber (a.s.)’in yaslanip agirlastiginda
namazlart cogunlukla oturarak kildigin1 haber veren rivﬁ.yette334 gecen  "O&"
kelimesinin ne anlama geldigini aciklamak iizere once Ebl Ubeyd’in goriisiine
bagvurmaktadir. Buna gore bir kimse yaglandiginda "Ja¥ &&" denir. Ebli Ubeyd bu
manaya delil olarak su siiri zikreder:

MUAN Jad Laapgdly  Liadllp Gundll i S "

“Yakinlardan ayiran yasliligimla Uziintiim ve ihtiyarligimla basbasa kaldim.”

Ebii Ubeyd’in burada "¢%'" nin (yaslanmak) "O%" (asir1 kilo almak) yerine
kullaniominin  Hz. Peygamber (a.s.)’in sifatina yakismayacagindan kabul
edilemeyecegini belirtitrken Méazeri bu konuda suskunlugunu koruyarak yorum
yapmaksizin Hz. Aiye’den rivAyet edilen bir baska hadiste ‘yaslanip,

sismanladiginda...’ ifadesinin gectigini zikreder.””

5) Semantik Tahlile Basvurmasi

Mazeri’nin kelimelerin manalarim1 ac¢iklamak i¢in bir¢ok yerde semantik
tahlile bagvurdugu goriiliir. “4asalll ¢Al?” hadisinde™® gegen “g=ai” kelimesinin
anlammi netlestirmek iizere kelimenin kokenini arastiran Mazeri, “daxail)”
kelimesi’nin, “petegi sikip balin dziinii aldim”( Juad) @aual) ciimlesindeki “Na-sa-
ha” kelimesinden ya da, bayan terzi manasina gelen “z==l" kelimesinden tiiremis

\”

olabilecegini belirtir. Dikis ignesine “4said” dikis yapilan ipe “gladl”, erkek

332 Miislim, Iman 136, L. 89, no:84.
333 Mazerd, 1.202, no:49.

334 Mislim, Salat 117, 1. 506, no:732.
335 Mazerd, 1.302, no: 292.

336 Miislim, iman 95, L. 74, no:55.
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terziye ise “g\l”’ denir. Boylece mana, ignenin elbisedeki sokiikleri diizeltmesi

gibi kisinin Miisliiman kardesinin kotii giden islerini diizeltmesine hamlolunur.**’

“Miinafik” kelimesini ise Ibnu’l Enbari’nin yapmis oldugu degerlendirmeyi
naklederek izah etmeye calisan Méazeri, bu sekilde isimlendirilmesi ile ilgili ti¢ goriis
aktarir: Buna gore bir kisiye Oncelikle kiifriinii gizledigi i¢in miinafik denmis
olabilir. Zira “@#d” kelimesi “tiinel” manasina gelir ki tiinel gizlenilen yerdir. Ikinci
olarak Arap tavsaninin yuvalarindan birine “s@UY’  digerine de — “‘slaaldl”
denmesinden hareketle tavsanin birinden ¢agrildiginda diger yuvadan ¢ikivermesine
benzetilerek, kisi imandan ¢iktig1 i¢in bu sekilde isimlendirilmis olabilir. Son olarak
miinafigin zahiren mii’min, batinda ise kéfir olmas1 yoniine vurgu yapilir. Cikis yolu
yine Arap tavsaninin yuvasi manasina gelen “sWUl” kelimesidir. Tavsan topragin
yiizeyine kadar yeri kazar, bir sey onu siipheye sevk ettiginde ise hemen topragi
iterek disar1 c¢ikar. Dolayisiyla yerin yiizeyinde onun yuvasi toprak, yerin
derinliklerinde ise oyuktur. Bunun gibi zahiren mii’'min gibi goriiliip aslinda kafir

oldugu i¢in miinafik bu sekilde isimlendirilmistir.**®

6) Arap Dili Kiidelerinden Faydalanmasi
Mazeri’nin lafzi manayi tespit etmek iizere kullandig1 argiimanlardan biri de
gramer kaideleridir.

“Glig yetirebileceginiz kadar amelde bulunun, zira siz usanmadikca Allah da

usanmaz™>’  hadisinde gecen

PRE)

kelimesinin burada s manasinda

13 k&

s
kullanildigimi, Allah’in (cc) usanmaktan uzak oldugunu, boylece mananin “Allah
usanmaz, siz usanirsiniz” seklinde cereyan ettigini belirtmesi, bu konuda 6rnek
olarak gosterilebilir.**"

Allah (cc)’in ru’yeti341

ile ilgili hadiste de Mazeri, dil bilgisi kurallarini
kullanarak farkl istidlallerde bulunmaktadir. Hadiste gecen “Allah’in ortiisii ntirdur”
ifadesi, ilk bakista O’nun bundan miinezzeh oldugu diisiincesi akillara getirmektedir.

Mazeri ise bu ifadeye farkli bir agidan yaklasir:

37 Mazeri, a.g.e., I. 197, no:37.

338 Mazerd, 1.198, no:39.

33 Miislim, Salat ve’l-Miisafirin 215, 1. 540, no:782.
340 Mazerd, 1.305, no:305.

34! Miislim, Iman 293, L. 161, no:179.
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“Vechuh(i” ifadesindeki zamir Halik’a degil Mahlik’a ricidir. Ciinkii hicab, cisimler ve
sayilabilen seyler icin kullanilan “Setr” manasindadir. Allah Tedlda’nin kudreti ise cisim
degildir ve sayilamaz.

Hicab liugatta “menetmek” manasindadir ki, “hacib” de bu manada, insanlar1 ‘emir’ ile
goriigmekten alikoydugu igin boyle isimlendirilmistir. Bu sekilde yiizdeki hicab da

bakislardan korudugundan boyle isimlendirilmistir. Insanin da bu diinyada yaraticisim

C AL

gormesi imkansizdir ki bu imkansizlik ‘hicab’ olarak isimlendirilir ‘N@r’ ve ‘nar’a gelince,
bu ikisi men edici seylerin en Onde gelenlerindendir. Hz. Peygamber’in hadiste haber
verdigine gore, genelde idraki engelleyen iki sey olan nlr ve nar agilsa, mahlikatin yiizii

yanardi. Isik, Allah Teala’ya etki edemez, ancak mahliikata etki ederek onlarin gérmelerine

engel olabilir.” 32

b. Hadislere Karsi Biitiinciil Yaklasim

Kur’an ayetlerini bir arada, biitiinciil bir yaklasimla ele alip degerlendirmek
gerektigi gibi ayn1 konuda nakledilen hadisleri de bir arada ele alip bir biitiinliik
icerisinde degerlendirip yorumlamanin, hadislerin daha dogru ve daha kolay
anlasilmasi icin bir gereklilik oldugu bilinmektedir. Hadislerin kendi icerisinde
tutarli bir sekilde ele alinmasinin yaninda, ilgili olduklar1 ayetlerle biitiinciil bir
sekilde degerlendirilmesi, ilk donemlerden bu yana uygulanan bir metottur.
Maizeri’nin de hadisleri serhederken hem Kur’an’dan ayetlere, hem de farkhi

hadislere bagvurdugu goriilmektedir.

1) Hadisleri Ayetler Baglaminda Degerlendirmesi

Siinnet Kur’an’in ag¢ilimini saglayan, onu te’kit ve tefsir eden bir konuma
sahip oldugu gibi Kur’an da, Siinnet’in konumunu belirleyen, onu destekleyen ve
Hz. Peygamber’in sahsiyetini sekillendiren bir unsurdur. Kur’an’in tefsir
edilmesinde Siinnet’e ihtiya¢ duyuldugu gibi, hadislerin dogru ve kolay anlasilmasi
noktasinda da Kur’an’a ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bu sekilde Kur’an ve Siinnet birlikteligini belirgin bir sekilde gormemizi
saglayan delillerden birisi, Hz. Peygamber’in, bazi rivayetlerde hadisi zikrettikten
sonra, konu ile ilgili olarak bazi ayetleri okumasidir. Nitekim Imam Safii de (6.204 )

er-Risdle isimli eserinde Hz. Peygamber’in bu uygulamalarmi goz Oniinde

342 Mazerd, 1.224, no:109.
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bulundurarak, biitiinliigiin ancak Allah’in kitabindaki hiikiimlerle, Rasfilullah’in
siinnetindeki hiikiimleri bir arada kabullenmekle saglanabilecegini belirtmistir.>*’

Mazeri ise Ozellikle hadislerle ilgili fikhi konular1 tartisirken, farkli
goriiglerin ve ozellikle dort mezhebin konu ile ilgili tespitlerine ve bu tespitlerine asil
teskil eden ayetlere atifta bulunmustur.

Ornegin Mazeri, “Miisliiman kdfire, kdfir de miisliimana miras¢i olamaz”
hadisini*** aciklarken Imam Malik’in farkli dinlerdeki insanlarin birbirlerine mirasgi
olamayacaklar1 goriisiinde oldugunu ve bu goriisii “Sizden her biriniz icin bir seriat

k3* ayetine dayandirdigim zikretmektedir. Mazeri, Ebu Hanife ve

ve bir yol koydu
Imam Safii’nin ise kiifrii tek bir millet saydiklarini ve kendi aralarinda mirastan
fayadalanabilecekleri goriisiinde olduklarini belirtir ve iImam Séfii’nin bu goriisiinii
“Sen dinlerine uymadikca, ne Yahudiler ne de Hristiyanlar asla senden razi

346

. . o . . .. 347
olmazlar ve “Sizin dininiz size, benim dinim de banadir’

dyetlerine
dayandirdigim zikreder.**®

Iste Mazeri’nin hadis serhinde ayetlerden faydalanmasi daha ¢ok bu
cercevede gelismistir ve bu yoOnii ile ayetlerden faydalanmasina pek cok ornek
verilebilir.**’

Mazeri’nin bazen de konu ile aldkasi olmasa bile, ayet ile hadisin ‘anlama’
acisindan ortak yoniinii belirlemek {izere ayetlerden yararlandigi goriiliir.

Enes (r.a)’den rivayet edilen “Rasiilullah (a.s) tuvalete girdigi zaman
“Allah’m! Pislikten ve pislenmekten sana siginurum’” seklindeki hadiste®° gegen “ ¢\
JA2 3 tabirinden kastedilen mananin aslinda “girmek istediginde” olmasi
gerektigini belirten Mazeri, bu manayi1 desteklemek iizere su ayet icin de gegerli olan

anlama tarzim1 ornek gosterir: “Kur’dn okudugun zaman kovulmus olan seytandan

33 Safif, Muhammed b. Idris, er-Risdle, ter. Abdulkidir Sener, ibrahim Caliskan, Ankara-1996,
T.D.V. Yay. Lbaski, s.51; Sancakli, a.g.m., s.314.

3% Miislim, Ferdiz 1, III. 1233, no:1614.

35 5 Maide, 48.

346 5 Bakara, 120.

37109, Kafirfn, 6.

348 Mazerd, 11.219, no:705.

349 Farkli 6rnekler icin bkz: Méazerd, II. 7, no:372; I1. 67, no:511.

%0 Miislim, Hayz 122, 1. 283, no:375.
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Allah’a sigin.”>"' Burada ashnda kastedilen mana “Kur’4n okumak istediginde...”
olmalidir.*

Hz. Peygamber (a.s.)’in, Hz. Abbas’in zekatindan kendisinin de sorumlu
oldugunu bildirdigi hadisi®>® ele alirken kullandign " Wtia 5 Ao 48 oabad) Wi 4"
ifadesinin farkli kaynaklarda "Wliag 4 A" seklinde gegtifini belirten Mazeri’nin,
bunun  "4xe" manasina geldigini delillendirmek iizere Kur’an-1 Kerim’e miiracaat
etmesi de 6rnek olarak zikredilebilir. Buna gore su ayetlerde gecen **"&ialll agd §" ve

399mglh ailui ¢) " ibarelerinden kastedilen mana da "age" ve "Wl seklinde

356
olmalidir.

Mazeri’nin bu sekilde bir metod uygulamaktaki esas gayesi, konuyu ayet-
hadis biitiinliigii icerisinde degerlendirerek daha net bir sekilde anlasilmasini
saglamaktir. Boylece hadisin ayetler yardimi ile anlam cercevesi olusturularak, daha

saglikli bir anlamaya dogru adim atilmistir.
2) Muhtelif Hadisler ve Farkh Tarikleri Degerlendirmesi

a) Aym Hadis’in Farkh Tariklerini Birlestirmesi

Bir hadisin sahih sayilan biitiin hadisler icerisinde, bir biitiinliigii mevcuttur.
Bir hadis biitiin varyantlar1 toplanmadan degerlendirmeye tabi tutulursa yanlis
sonuclara varilabilir. Ciinkii bir hadisin farkli varyantlarinin mukayesesi sonucunda,
ilk rastladigimiz varyanttakinden farkli sekilde anlayabiliriz. Kaldi ki, bazi
hadislerin diger bazilarim tefsir ettigini ve bazilan arasinda takyid, tahsis veya nesih
gerceginin oldugunu unutmamak gerekir.”’

Mazeri’nin ilk bakista boyle bir c¢aba igerisinde oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz. Serhinin bir¢ok yerinde hadisin farkli tarfklerini bir araya getirmeye

gayret etmistir. Mazerl bu islemi daha cok Miislim'in Sahih’inden faydalanarak

yapmaktaysa da, farkli hadis kaynaklarindan faydalandigi da goriilmektedir.

351 16. Nahl, 98.

32 Mazend, 1.258, no:186.

33 Miislim, Zekat 11, IL. 676, no:983.

33 40. Mii’min, 52.

3517 isra, 7.

336 Mazerd, I1.8, no:373; Ayrica farkli 6rnekler icin bkz: 11.148, no:653.
357 Sancakl, Saffet; a.g.m., s.318.
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Miizabene tiirii aligverisin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandiginm bildiren
rivayetin35 8 Miislim’deki farkli tariklerini ele alan Mazeri, hadisleri senetlerini
zikretmeksizin, sadece farklilik arzeden boliimleri ile ele aldiktan sonra sunlari

zikretmektedir:

“ Burada Miizabene tiirii aligveristen nehyolundugu zikredilmistir ve bize gore bu konu ile
ilgili olarak yapilan agiklamalar birbirinden daha genis ve etrafli da olsa, “tek bir ilke”
iizerinde toplanabilecek niteliktedir. Soyle ki; bir tarfkte iy JAl b g g1, “agactaki
yas hurmanin kuru hurma karsilifinda satilmasi” denirken, baska bir tarikte buna ziyade
olarak 38 @3l a 8P yani, “dalindaki yas iiziimii kuru iiziim karsiliginda olgerek...”
ifadesi yer alir. Bir baska tarikinde ise, <3S &aially £ )3 &’ “tohumu bugday karsiliginda

Olcerek...” ifadesi gecerken, yine baska bir tarikinde “her tiirlii meyveyi goz kararn ile...”

ibaresi ge¢cmektedir ki, tiim bu sayilanlardan nehyolundugu anlatilmak istenmektedir."*>

Mazeri tiim bu ifadelerden ulastig1 neticeyi sOyle belirtiyor:
“Miizabene konusunda takip edilen yolun 6zii, bize gére ‘ayni cinsten mechul bir sey ile
ma’lum bir seyin ve yine ayn1 cinsten mechul bir seyle, mechul bir seyin satisidir” 360
Ornekte goriildiigii iizere Mazerd, hadisin farkli tariklerini bir araya getirmek
sureti ile bu farkli varyantlarin sahip olduklar ortak payday tespit etmis ve sonugta
hadisten genel bir kaide cikarma yoluna gitmistir. Hadisin tarfklerindeki farkli
orneklerden, “ayn1 cinsten mechul bir sey ile ma’lum bir seyin, yine ayni cinsten
mechul bir sey ile kendisi gibi mechul olan bir seyin satisinin Hz. Peygamber
tarafindan nehyedildigi” neticesine ulagan Mazeri’nin, ticarette ‘belirlilik ilkesi’

lizerine vurgu yaptigi goriilmektedir.

b) Konu ile Ilgili Rivayetlerden Faydalanmasi

Mazeri’nin hadisleri serh ederken bagvurdugu bir yontem de ayni konudaki
farkli rivayetlerden faydalanmak olmustur. Boylece muhtemelen Hz. Peygamber'in o
konuda belirledigi temel esaslar1 ortaya koymayr hedeflemektedir. Konu hakkinda
sahit getirdigi hadisleri, genel olarak sadece konuyu ilgilendiren boliimii ile ve
senedsiz olarak zikrettigi gorillen Mazer?’nin, bagvurdugu hadisler nadiren diger
hadis kaynaklarindan olmakla beraber, genellikle Miislim’in diger rivayetlerinden

olusur.

%% Miislim, Biiyu’ 68-76, IIL 1170-1171, no:1540-1542.
% Mazerd, 11171, no:665.
%% Mézerd, 11.171, hadis no:665.
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Mazeri’nin hadisleri serhederken sahit getirme tutumunu birka¢ sekilde
gerceklestirdigi goriilmektedir. Onun bu tutumuna, Oncelikli olarak hadislerin
hukuki yoniine deginirken sahit olmaktayiz. Serh etmek iizere ele aldigi hadisin
baglantili bulundugu fikhi konulari, diger hadislerden getirdigi delillere bagvurarak
izah eder.

Aligveris ile ilgili zikrettigi asagidaki hadisi, farkli tarikleri ve benzer

hadislerle beraber ele alan Mazeri, konu ile ilgili hadisleri daha sonra zikreder:

“Altinla altini, giimiigle de giimiisii esit olmadik¢a satmayniz. Bunlar1 degisirken birini

digerine fazla tutmayimz. Biri pesin digeri veresiye olacak sekilde de satmayiniz.”®!

Mazeri Oncelikle Miislim’de yer alan konu ile baglantili hadisleri
zikretmektedir. Alim satim islemleri ile aldkali birtakim degerlendirmelerin
akabinde, faizin haramligina isaret eden ayete de dikkatimizi ¢ektikten sonra yine
Miislim’de gecen faizin haramligi ile ilgili bir hadisi zirkeder:

“Nebi (a.s) faiz yiyene de yedirene de lanet etti”.>**

Bundan sonra cinsleri farkli olan seylerdeki satiglarda faizin

gerceklesmeyecegini bildiren bir baska hadise basvurur:

“ Cinsler farkli ise dilediginiz gibi satin”.***

Daha sonra sozii, Ibn Abbas’in, pesin olarak bir dirhemin iki dirhem
karsiliginda satisina cevaz verdigine getirerek, Ibn Abbas’in aslinda, faizin sadece,
veresiye aligverislerde gecerli oldugu goriisiinde oldugunu, bu goriisii de Hz.
Peygamber(a.s)’in " 4wl A& LA “Faiz sadece veresiyede olur™®*  hadisine
dayandirdigim belirten Mazerd, hadisin Miislim’deki *, “Adsdll 8 L1 WP 35 ye«y
Ty ¢S Lad L 3% geklindeki ii¢ tariki ile beraber Buhari’deki “4isdll & ¥ Ly \367
versiyonunu zikreder.**®

Mazeri bu 6rnekte oldugu gibi bir cok yerde serh etmek iizere ele aldigi

hadisi, Hz. Peygamber’den nakledilen diger rivayetlerle birlikte kompozisyon

halinde aktarmaktadir.

3! Miislim, Miisakat 76, IIL. 1208, no:1584.
362 Miislim, Miisakat 106, III. 1219, no:1598.
363 Miislim, Miisakat 81, I11. 1210, no:1587.
364 Miislim, Miisakat 101, IIL. 1217, no:1596.
365 Miislim, Miisakat 102, IIL. 1217, no:1596.
366 Miislim, Miisakat 104, IIL. 1217, no:1596.
*7 Buhard, Biiyu' 79, II. 762.

368 Mazerd, 11.196,198, no:684.
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Hadislerden sahit getirirken iizerinde durdugu baska bir nokta ise, hadisin
manasinin kapali oldugu yerlerde, farkli konudaki diger hadislerle baglanti kurarak
bu kapalilig1 giderme arayisidir.

Mazeri, “Adak, bir hayir getirmez. Ancak bununla cimriden bazi seyleri
glkarlr”369 hadisini serh ederken, bir takim alimlerin, bu hadisle amaglananin “adagi
devam ettirmek ve yapilan adagin Odenmesini tesvik” oldugu sonucunu
cikarmalarina karsin, kendisinin hadisten “Hz. Peygamber(a.s)’in adaktan
nehyettigi” sonucunu c¢ikardigimi belirtir. Zira adak adayan kimse bir musibete
ugradiginda, kendisine zor geldigi halde adak adayarak, Allah ile yakinlagma
cihetine gider. Boylece ozgiirliigii kisitlanan her kimse fiillerini kendi mutlak iradesi

: 370
ile yapmamuis olur.”

Mazeri, Hz. Peygamber(a.s)’in “nezrin hayir getirmeyecegi’ne dair
aciklamasim “adak adayan kimse Allah’a yakinlagsmay1 kendi iradesi disinda bir
sarta baghh olarak yaptigindan, miicerred Allah’a yakinlasmada alacagi sevaba
ulagsamayacag1” seklinde yorumlar ve bu yorumunun dogrulugunu ispatlamak tizere
hadislere miiracaat eder.

[k olarak, “a sg o & 48 &4 Mae Jae (w” “Kim bir is yapar da buna benden
baskasini ortak ederse o, ondandir” seklindeki hadisi nakleder. Miislimde hadisin
ash soyledir: “Kim bir is yapar da bu ise benden baskasini da ortak ederse o kimseyi

371

ortagiyla bagbasa birakirim”. Mazeri, konu ile aldkali Miislim’de gecen

113

“Siiphesiz ki adak, kaderi geri ceviremez” ve “ Siiphesiz ki adak, Ademogluna
Allah’1n onun i¢in takdir etmedigi bir seyi yaklagtiramaz. Ancak adak, kadere uygun
diiger, cimrinin elinden ¢ikarmak istemedigi, boylece elinden c¢ikarilir” seklindeki
hadislerin, bu hadisi agiklar nitelikte olduklarini ifade eder.’”?

Bu sekilde, sirf Allah’a yakinlasma niyetini tasimayan bir adagin, sirk
olabilecegine ve kisiye hayir getirmeyecegine isaret ederek, hadisteki kapalilig1 izah

etmeye calisir. Yani Hz. Peygamber’in ifadesinden anlasilmasi gereken mana,

“Adak, sirke diisiirme tehlikesinden dolay1 kisiye hayir getirmez” seklinde olmalidir.
373

3% Miislim, Nezr 4, IIL. 1260, no:1639.

370 Mazerd, 11.236, no: 720.

37! Miislim, Ziihd ve Rekaik 46, IV. 2289, n0:2985.
372 Mazeri, 11.236, no: 720.

373 Aly.
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c¢) Hadislerde Géoriilen Thtilaflara Yaklasmm

Mubhtelifu’l-Hadis, makbul bir hadisin ayn1 konuda kendisi gibi makbdl bir
veya bir ¢cok hadise, yahut 6teki delillere, goriiniirde veya gercekte manen muhalif
olmasindan ve bu muhalefetin giderilme yollarindan bahseden bir ilim dahdir.*™

Hadisler arasinda gercekten ihtilaf olup olamayacag hakkinda farkhi
goriisler ileri siiriilmiistir. Miiskil, tearuz ve ihtilaf gibi farklh isimlerle anmilip
hadislerin anlasilmasinda zorluk meydana getiren durumlarin agiklanmasinda
dlimlerimiz te'vil, cem ve telif, nesh, tercih ya da tevakkuf gibi yontemler
kullanmiglardir. Ancak sarihlerimiz genel olarak bu konuda elestirel yonteme
bagvurmayarak daha ¢cok cem’ ve telif (uzlastirma) yontemini secmisler, bunun
miimkiin olmadig1 yerlerde ise tevakkufu tercih etmislerdir.®” Onlarin bu
tutumunda, tedruzun delillerin dis goriiniisleri itibar1 ile oldugu, hakikatte ise sz
konusu olmayacag, kabulii etkili olmustur.*”®

Miiskilu’l-hadis veya ihtilafu’l-hadis denilen bu konu ile ilgili ilk defa goriis
beyan eden ve ihtilafu’l-Hadis adi altinda bir de kitap telif eden, Imam es-Safii
(6.204 h.) olmustur. *"’

L3

Maizeri’nin hadisleri serh ederken kullandigi, “hamledilebilir”, “kastolunan

su olmalidir”, “te’vil edilir” gibi tabirler de, onun delillerin tearuzu halinde takip
ettigi metodu yansitir niteliktedir. Mazeri bu gibi durumlarda ya te’vile bagvurur, ya
cem’ ve telif metodunu kullanir yahut da nasih mensuh iligkisinden hareketle
¢Oziime ulasmaya calisir. Bu boliimde Mazeri’nin hadislerin tearuzu durumunda

basvurdugu ¢oziim yollarimi 6rneklerle agiklamaya calisacagiz.

1) Te’vil

Hadisler, sadece lafzi manalarina itibar edildiginde, diger hadis ya da
ayetlerle aralarinda muhteva uyusmazli§i meydana gelebilir ki, bu uyusmazhigi
ortadan kaldirmak i¢in hadisi, diger naslar1 da g6z Oniinde bulundurarak

degerlendirmek gerekir.””®

3 Cakan, Ismail Liitfi; Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, M.U1F. yay., istanbul,
2000, s.33.

375 Gormez, a.g.e., s.78.

376 Zeydan, Abdulkerim; El-Veciz, fi Usiili’l-Fikh, Beyrut, 2003, 5.386.

" Kogyigit, Talat; Hadis Usialii, A.XJ.B.E., Ankara, 1975, s.147.

378 Karacabey, Hattabi’nin Hadis limindeki Yeri, s.246.
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Mazeri, hadislerdeki problemlerin ¢oOziimiinde te’vil’e bagvurmus, yeri
geldigi zaman kendi mezhebinin yaptig1 te’villere katilmadigini acikga ifade
edebilmis ve dogru buldugu goriisii zikretmekten ¢ekinmemistir. Onun bu yontemi
ile ilgili olarak, o©len kimsenin yerine velisinin oru¢ tutmasi hususundaki
aciklamalar1 6rnek gosterilebilir. Ancak burada Mazeri, kendi goriisiinii ve anlayisini
zikretmeksizin, hadisle ilgili farkli anlamalari, yapilan yorumlan aktarmakla yetinir.
Buna gore “Bir kimse oru¢ borcu oldugu halde vefat ederse yakint onun yerine orug
tutsun’ hadisini®”® zahiri olarak ele alanlar, “clenin yakininin orug tutmasi gerektigi”
seklinde goriis bildirmislerdir. Cumhir ise, hadisi, “yakin1 6len kisinin oru¢ borcuna
karsilik birini doyurmak”™ seklinde te’vil etmektedir.**

Peygamber (a.s)’in sozleri ile uygulamasimin birbiri ile celiski arzettigi

durumlarda da Mazeri te’vile bagvurur. Mesela, “Sizden bir kimse sinirli iken iki kisi

arasinda hiikiim vermesin’*" hadisi hakkinda sunlar1 sdyler:
“Bu hadis Hz. Peygamber’in kizgmken hiikiim verdigi  “Sirfcu’l-Harre™™ hadisine

arzedilirse denilir ki: Rastlullah (a.s) masumdur. Ya da Hz. Peygamber muhtemelen

kizginhigindan 6nce verecegi hiikmii biliyordu.™**?

Maizeri’nin s6z konusu tavri ile ilgili olarak Ebu Zerr (r.a)’den rivayet edilen:
"Rasfilullah'a: "Sen Rab Teala'n1 hi¢ gordiin mii?" diye sordum."Nardur, ben O'nu
nasil goriirim?" buyurdular.”3 % hadisi hakkinda yaptig1 yorum da, ornek olarak
zikredilmeye degerdir. Baska bir rivayette gecen “Ben O’nu nur olarak g(irdiim”385
ifadesi ile ilkinin zahiren tenakuz halinde oldugunu belirten Mazeri, aradaki ihtilafi
gidermek icin ilk rivayeti su sekilde te’vil eder:

"Nr, gormede bana mani oluyor, tipki herkes i¢in oldugu gibi: Isik gozii kamastirir, bakanla

araya girdigi esyanin bakan tarafindan goriilmesine mani olur." ilk haber bu sekilde te’vil

379 Miislim, Styam 153, I1. 803, no:1147.

%0 Mazerd, 11.39, no:443.

! Miislim, Ekdiye 16, IIL. 1342, no: 1717.

82 Siracu’l-Harre, su kanalinin bulundugu bir yer ismidir. Ensardan bir kimse su anlasmazlig
yiiziinden Ziibeyr’i Hz. Peygamber’e sikayet etmisti. Hz. Peygamber Ziibeyr’e bahgesini sulayip suyu
komsusuna salmasini sdyleyince bu kisi, “Ya Rasfilallah! Halanin oglu oldugu icin mi boyle
hitkkmettin?” deyince Rasfilullah’in kizginlhktan yiiziiniin rengi degismis ve Ziibeyr’e: “Suyunu sula,
sonra da duvardan geri donene kadar salma!” demisti. Mazeri’nin kastettigi olay budur. bkz. Miislim,
Kitabu’l-Fedail, 2357.

%3 Mazerd, I1.265, 10:782.

384 Miislim, Iman 291, L. 161, no:178; Tirmizi, Tefsir, Necm, no:3278.

*%3 Miislim, Iman 292, 1. 161, no:178.
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edildiginde digeri ile aralarindaki ihtilaf giderilmis olur. Zira ilk rivayette de digerinde

oldugu gibi ‘O’nu nur olarak gordiigii’ haber verilmis olur." **

Mazeri sadece ihtilafl gordiigii yerlerde degil anlasilmasi giic hadisleri izah
ederken de te’vil yontemine basvurmaktadir. Hatta onun bu tip hadisleri
degerlendirirken miiracaat ettigi en belirgin yontem te’vildir denilebilir.

Ornegin, Kur’an’in yedi harf iizere indirildigini bildiren hadis®®’ hakkindaki
degerlendirmelerinde bu yontemi uygulamaktadir.

Maizeri’nin ifadesine gore, bazilar1 bu hadisten kastedilenin; ahkam,
meseller, hikayeler gibi yedi degisik mana oldugunu belirtmislerdir. Halbuki bu
te’vil hatalidir. Mazeri’ye gore bu hadiste Hz.Peygamber (a.s), Kur’dn-1 Kerim’i
yedi harften her biri ile okumaya veya bunlardan birini terk etmeye cevaz verdigine
isaret etmektedir. 388

Ayn sekilde Hz. Peygamber’in “Bize kars: silahlanan, bizi aldatan bizden
degildir”3 % soziiniin lafzi olarak anlamlandirildiginda hadisten asil kastedilen
manaya ulasilamayabilecegini bildiren Méazer, hadisi su sekilde anlamak gerektigini

ifade etmektedir:

“Bu hadiste isyankarin imandan ¢ikacagina delil yoktur. Zira o, bu fiili yaparken, bu fiilin

kendisi i¢in mubah oldugunu disiiniiyor olabilir. Ya da ‘bizden degildir’ sozii ile asil

kastedilen mana ‘bizim yolumuza, siinnetimize uymuyor’ olabilir.”**°

2) Cem’ ve Te’lif

Hadislerde, zahirde varmis gibi goziiken ihtilaf’in giredilmesinde Mazeri’nin
miiracaat ettigi yollardan biri de cem ve te’lif’dir. O daha c¢ok, ‘hadisleri ait olduklar
yere koymak’ seklinde tamimlanabilecek®’  olan ‘haml’ yontemini kullanarak
miitenakiz hadisleri bagdastirmaktadir.

Mesela, “Dilenmek yalniz ii¢ kisiden biri icin helaldir; kefdlet altina giren
kimse, biitiin mal varligimi yok eden bir felakete ugrayan kimse, hakkinda akli

basinda ii¢ kisinin “falanca fakirlige diigmiistiir” diyecek derecede fakirlige diisen

386 Mazerd, 1.224, no:108; Canan, ibrahim; Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag yay., Istanbul,
XIV. 475.

87 Miislim, Salét ve’l-miisafirin 270, L. 560, no:818.

388 Mazerd, 1.308, no:316.

3% Miislim, Iman 161, I. 98, no: 98.

30 Mazeni, 1.205, no: 59.

' Cakan; Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar, s.173.
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kimse...” hadisinin “At sirtinda bile gelse isteyene sadaka verin” seklindeki hadis ile
celistigini belirten Mazeri, bu ihtilafi ortadan kaldirmak i¢in de ilk hadisi, durumu
daha onceden bilinip zenginken fakirlesen kimselere, ikinci hadisi ise durumu
mechul olan kimselere hamleder. Boylece iki hadis arasindaki tedruz ortadan
kalkmisg olur.*”?

Aymi sekilde Méazerl, Hz Peygamber (a.s)’in namazlarinin uzunlugu ile ilgili

Miislim’de bulunan rivayetlerin birbirleri ile ¢eliski arz ettigini bildirir.

“Sizden nefret ettirenler vardir. Herhangi biriniz halka imam olursa biraz kisa tutsun. Ciinkii

cemaatin igerisinde kii¢iik, hasta ve ihtiya¢ sahibi olan vardir.” 393

Mazeri’nin ifadesine gore yukaridaki hadiste Peygamber (a.s), namazi hafif
tutmay1 emretmektedir ve buna gerekce olarak da insanlar1 nefret ettirerek namazdan
uzaklastirma ihtimallerini gosterir. Ancak hemen ardindan Rastilullah’in fiilf olarak
bunun tam aksi bir uygulama sergiledigini bildirmektedir. Ona gore Rastlullah
(a.s)’in bazi namazlan uzatarak kilmasi, bazi vakitlerde uzun uzadiya namaz
kilmanin yasak olmadigini1 beyan etmeye ya da uzatti1 bu namazlarda arkasindaki
cemaatin her hangi bir sikintiya maruz kalmayacagini bildigine yahut vahiy yoluyla

bildirildigine hamlolunmalidir.***

3) Nesh

Ayni konudaki hadislerin biitiinciil bir yaklasimla degerlendirilmesi ve
yorumlanmasi, parcaci yaklasgimin terk edilmesi, hadislerin dogru bir sekilde
anlasilmasina yardimci olacaktir. Ayn1 zamanda aymi konudaki hadisleri bir arada
gorme imkanm oldugundan hadisler arasindaki mutlak, mukayyed, umum-husus,
nasih-mensuh, miicmel, miiphem gibi problemlerin halledilmesine de katki
saglayacaktir.””’

Hadisleri biitiinciil olarak degerlendirme ameliyesinin bir sonucu olarak
alimlerimizin aym konudaki, iki hadisin ya da hadis ve ayetin tedruzu s6z konusu
oldugunda neshi bir ¢dziim yolu olarak kullandiklar1 goriilmektedir.

Satibi seraitte herhangi bir tedruzun olmayacagini genel olarak tespit ettikten

sonra, teker teker ele alindiginda miictehidlerin hata yapabileceklerini ve onlarin

392 Magzerd, 11.20, no: 397.

393 Miislim, Salat 182, 1. 340, no:466.
394 Mazerd, 1.269, no:217.

395 Sancakli, a.g.m., s.319.
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nazarlarinda deliller arasinda tedruzun bulunmasinin miimkiin olabilecegini
zikreder.™® Zira ona gére cogu zaman ustlciiler, iki hadisin tek bir ciiz’ iizerine
tedruz etmesi halinde bunlar1 cem’ edilemez sayarlar. Satibi’ye gore boyle bir tearuz
s6z konusu oldugu zaman, mutlaka ya iki delilden birinin ihmaline hilkmetmek (bu
ancak menstih oldugu veya eger haber-i vahidse senedinde ya da metninde galat ya
da vehim bulundugu yahut zanni oldugu ve bu haliyle kat’iye kars1 koyacak giicte
olmadig1 zaman miimkiin olur) ya da her iki delilin birden i’maline (bu durumda
deliller konuya iki ayr1 yonden) taalluk edecektir; dolayisiyla da tedruz kesin olarak
kalkmis olacaktir. 397

Mazeri’nin de haber-i vahid ile Kur’an-1 Kerim’deki ayetler arasinda ya da
diger hadisler arasinda varolan celiskinin ortadan kaldirilmasi hususunda nesh
teorisinden faydalandig1 goriilmektedir. Konu ile ilgili degerlendirmelerinin 6zellikle
haber-i vahid ile ayetlerin sabit olup olamayacagi ve hadisin baska bir rivayet
tarafindan nesh edilip edilemeyecegi sorularinin etrafinda sekillendigini tespit
edebildigimiz Mazeri’nin nesh olayma bakisini bu konulara yaklagimindan
cikarabiliriz.

Ornegin kiblenin degistirilmesi ile ilgili hadiste bir adam, Ensar’dan bir grup
insanin namaz kilarken yanlarina varmis ve onlara ‘Hz. Peygamber’in namaz
kilarken Miisliimanlarin yiizlerini Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram’a donmeleri
gerektigi’ seklindeki ifadesini nakletmistir.>”® Mazeri bu hadisle ilgili izahlarim
yaparken, sahabenin, kendilerine gelen bu adamin sozii ile amel edip edemeyecegini

tartisir:
“Denilse ki: Haber-i vahid ile nesh miimkiin degilken, nasil oluyor da sahabe sadece bu
adamin getirdigi habere dayanarak Mescid-i Haram’a yonelebiliyorlar? Bazilari, haber-i

vahid ile neshin Peygamber (a.s) zamaninda caiz oldugunu, ancak Hz. Peygamber’in

kendinden sonra bunu yasakladigim belirtirler.” **°

Bunun yaninda zikredilen adamin, sahabenin yanina gidince kiblenin
degismesi ile ilgili ayeti okudugunu ve dolayisiyla neshin aslinda haber-i vahid ile
degil de, sahabenin o an isittigi Kur’an ayeti ile vuku buldugunu savunanlarin da

bulundugunu bildiren Mazeri, her ne kadar agikca bu konuda fikrini beyan etmese

% Satbi, a.g.e., IV. 299.
397 Sabi, a.g.e., IV. 304.
398 Miislim, Mesacid 11, L. 374, no: 525.
3% Mazerd, 1.272, no:227.
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de, gerek bu oOrnekten gerekse biraz sonra zikredecegimiz farkli Orneklerden
anlasildigina gore, haber-i vahid ile neshin ancak Hz. Peygamber doneminde vukil
bulugunu savunuyor goziikmektedir.

Taldk hususunda Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadise yaklasimi da
Mazeri’nin bu diisiincede oldugunu desteklemektedir. Ibn Abbas’tan rivayet edilen
hadis soyledir:

Rasiilullah, Hz. Ebu Bekr devirlerinde ve Hz. Omer’in hilafetinin ilk yillarinda, bir erkek

hanumini, daha onunla temastan once bosayacak olsa, bu, bir tek taldk addediliyordu. Hz.

Omer, insanlarin taldka diiskiinliiklerini goriince: "Erkeklerin aleyhine olarak bu taldklara

miisaade ediyorum" dedi.""

Mazeri konu ile ilgili su agiklamalarda bulunmaktadir:

"Gergegi bilmeyen kimse, baglangicta, bir defada verilen ii¢ taldkin bir sayildigini, sonradan

bu tatbikatin neshedildigini zanneder. Bu ¢ok yanlis bir anlayistir. Ciinkii Hz. Omer nesihte
bulunmamustir. Neshe tevessiil etmis olsaydi, Ashab, onu (bu, ustile aykir1 davranis
sebebiyle) siddetle reddedip, karsi ¢ikarlardi. Nesh iddiasini ileri siiren kimse buradaki
neshin Rasdlullah devrinde cereyan etmis bulundugunu sdyleyecek olsa, bu iddia daha
makul olur, ancak, hadisin zahirinden disar1 ¢ikar. Zira, boyle bir sey olsaydi, ravinin "bu
hitkkmiin, Hz. Ebu Bekr devri ile Hz. Omer devrinin ilk yillarina kadar devam ettigini"
sOylemesi caiz olmazdi."

" Ashab nesh hususunda icma ederse, bu, onlardan kabul edilir" denecek olursa, cevabimiz su

olur: "Evet Sahabenin icmai makbuldiir, ancak onlarin icméalari ile mensuh olan nass

bulunup, sahabe’nin icmasi yeterli goriildiigiinden nasih olan nass bize ulasmadiginda,
istidlal edilir. Kendi arzulartyla neshetmeleri meselesi mevzu bahis olursa, maazallah bu
diisiiniilemez. Zira boyle bir kabul, onlarin hata iizerine icma etmeleri manasina gelir.

Halbuki onlarin boyle bir duruma diigmeleri diisiiniilemez.

Soyle denecek olursa: "Boyle bir neshin varligim Ashab’in 6nceleri bilemeyip, Hz. Omer

zamaninda bunun farkina varmus olmalari da miimkiindiir?" Deriz ki: "Bu diisiince de

yanlistir. Clinkii bu durumda Hz. Ebu Bekr zamaninda hata iizerine icmanin vaki olmus
bulundugu manasi ¢ikar. Halbuki ustilcii muhakkikler, icmanin sihhati i¢in, o asrin inkirazini
sart kosmazlar.401

Goriildiigii gibi Mazeri her ne kadar hadisin bu sekilde ac¢iklanmasini uygun
bulmasa da haber-i vahidle neshin sadece Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda

gerceklesebilecegini kabullenmektedir. Ayn1 sekilde sahabenin bir hitkmiin mensuh

9 Miislim, Taldk 17, (1472); Ebu Davud, Talak 10, (2199, 2200); Nesai, Talak 8, (6, 145).
0! Mazeri, I1.127, no:621; Canan, a.g.e., XI. 425.
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oldugu hakkindaki icmésin1 bu konuda varolan bir nassa baglayarak agiklamasi da,
onun neshi, Hz. Peygamber zamanina hasrettigi seklinde degerlendirilebilir.

Kur’an ayeti ile haber-i vahid’in miitendkiz oldugu durumlarda da Mézerl
ihtilaf1 ortadan kaldirmak iizere nesh teorisine bagvurmustur.

Hz. Aise’den gelen “Bir veya iki defa emzirme, siit bakimindan haramlig
gerektirmez” hadisi ile ilgili olarak emzirmenin ka¢ kez olmas1 gerektigini mezhep
imamlarinin  goriislerine bagvurarak aciklamaya caligan Mazeri, Imam Safii’nin
Miislim’deki Hz. Aise’den gelen bir rivayeti esas alarak, bes defadan az olan
emzirmenin haramliga neden olmayaca@i goriisiinde oldugunu bildirir. Hz. Aise
sOyle demistir: “Bilinen on defa siit emmenin siit bakimindan haramlig
gerektirecegini bildiren ayet, Kur’an’daki nazil olmus ayetler icerisinde idi. Daha
sonra bilinen bes defa emme ayeti ile nesholundu. Derken Rastilullah (a.s.) vefat etti.
Bu ayetler Kur’4n’da okunan ayetler icerisinde idi.” ***

Mazeri bir takim kimselerin, “haramligin on kez emme ile gerceklestigi”
savunmalarina katilmaz. Zira o, hadisin bu konuda huccet olamayacag
goriisiindedir. Sabit olan Kur’an’a gore, bu, Kur’an’da mevcut degildir. Bu ilaveyi

okumak caiz degildir. Ciinkii Kur’4n-1 Kerim haber-i vahid ile sabit olamaz. ***

Konumuzla ilgili bir bagka o6rnek ise, Miislim’in naklettigi bir haberde Leyl
Stiresi 3. ayetin bugiin elimizdeki Kur’an metninden farkli olduguna dair haberdir.

Alkame’den nakledilen rivayette soyle denilmektedir:
“Alkame soyle demistir: Sam’a gelmistik. Orada Ebu’d-Derda’ya rastladim, bana: ‘Icinizden
Abdullah’in kiraati iizere okuyan var mi?’ diye sordu. Ben de: Evet, ben okurum, dedim.
“Peki Abdullah’1 ‘Velleyli iza Yagsa’ ayetinim4 nasil okurken isittin?” dedi. Ben, 13 Jally
g Sy a3 Slgdll g sy ‘Velleyli iza yagsa. Ve'n-nehari iza tecellad. Ve’z-zekeri
ve’l-iinsa’ seklinde okurdu”, dedim. Ebu’d-Derda: ‘Vallahi, ben de Rastilullah’in onu bu
sekilde okudugunu isittim. Fakat sunlar (Samlilar) benim onu "G@A L ¢"  ‘ve ma halaka’

. g - 5> 405
seklinde okumamu istiyorlar, ama ben onlara uymuyorum,” dedi.”

Rivayeti yorumlamaya gerek gérmeden asilsiz olarak niteleyip reddedenlere

karsl406 Mazeri, “bu kabil haberler, dinsizlerin Kur’dn-1 Kerim’in tevatiiren

402 Miislim, Rada’ 17, IL 1073, no:1450.

403 Mazeri, 11.108, no:602.

%92 Leyl, 1.

405 Miislim, Salat ve’l-miisafirin ve kasruha 282, 1. 565, n0:824.

406 Bkz: Ozafsar, “Rivayet llimlerinde Eser Karizmast ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’i”, $.326.
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nakledildigine dil uzatmalarina sebep olur” diisiincesiyle, haberi nesh teorisiyle
aciklams ve rivayetteki sekliyle okuyanlarin, nesh bilgisi kendilerine ulagsmayan

kimseler oldugu yorumunu yapmustir. *’

4) Tercih

Aralarinda ihtilaf var gibi goziiken hadisleri cem’ ve te’lif etmek miimkiin
veya nesih mevcut degilse, bu durumda hadislerden birini tercih etme zarureti ortaya
¢ikar.*® Tercih ya hadisin metninden dolay1 ya da isnaddaki degerinden dolay1
yapilabilir.

Mazeri’nin hadisleri hadisler arasindaki celiskiyi gidermek iizere bagvurdugu
¢Oziim yollarindan biri de celiskili rivayetler arasindan birini tercih etmektir.

Hz. Aise’den nakledilen, “Rasilullah (a.s) Beydd’'min iki oglu Siiheyl ve
kardesinin cenaze namazini mescidin icinde kildi”*” seklindeki hadis hakkinda
yaptig1 degerlendirmeleri bu konuda 6rnek olarak ele alabiliriz. Safiiler’in, mescitte
0li i¢cin namaz kilinabilecegine hiikmettiklerini, Malikiler’in ise buna cevaz
vermediklerini belirttikten sonra, Oliiniin necis olup olmamasini tartisan Mazerd,
Milikiler’in mescidde cenaze namazini men’ etme sebeplerinin, direkt 6liiniin necis
olmasi sebebi ile olabilecegi gibi, sedd-i zerla agisindan diisiiniilerek, 6liiden necis
bir seyin mescide bulasmamasi i¢in de olabilecegini belirtir ve kendi goriisiiniin bu
yasagin sedd-i zerfa agisindan konuldugu yoniinde oldugunu belirtir. Zira Rasfliillah
ayn1 sebepten Otiirii ¢ocuk ve mecnunlarin mescidden uzak tutulmasim

0

bildirmistir.41 Hz. Aise’den rivayet edilen hadisin Ebl Davud’da zikredilen bir

hadis ile muariz oldugunu belirterek bu iki hadisi karsilastiran Mazeri soyle
demektedir:
“Ebu Davud’da gegen hadis soyledir: * s 41 guld aausall A5 Ua e a (e “ (Cenaze igin
mescidde namaz kilanin iizerine bir sey yoktur.) 1! Bunun anlam © & ailad o) 9’ (Yaptiginiz

kétiiliik de sizedir -yani sizin aleyhinizedir.) ayeti*®> kabilindendir, yani ¢ 4de &Y "

47 Mazerd, 1.310, no:318.

408 Karacabey, Hattabi’nin Hadis limindeki Yeri, s.144.

09 Miislim, Cendiz 101, I. 668, no:973.

410 Bt Taberani, Siileyman b. Ahmed b. Eyyub Ebu’l-Kasim; Miisnedu’s-Samiyyin, (Tahk: Hamdi b.
Abdulmecid es-Selefl) Miessesetii’r-Risale, Beyrut, 1984, IV. 307, no: 3385.

1 Eb Davud, Ceniz 54, I1. 225, no:3191; ibn Mace, Cenaiz 29, I. 486, no:1517; Ahmed b. Hanbel,
II. 444.

217 1sra, 7.
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(bunu yapanin aleyhine bir sey s6z konusu degildir), demektir. Hadis zayiftir, sahihlikte Hz.
» 413

Aise’nin hadisi ile es degildir.

Boylece Mazeri’nin iki hadis arasindaki tedruzu, birini tercih ederek
giderdigi goriilmektedir. Hz. Aise’den nakledilen hadise gére mescitte cenaze
namazi kilmanin hicbir sakincasi yokken, Ebli Davut’ta nakledilen hadisin,
yorumsuz olarak ele alindiginda, mescitte cenaze namazi kilmanin kisiye hicbir sey
kazandirmayacagimi ifade ettigi goriilmektedir. Mazeri’nin sedd-i zeria sebebi ile
cenaze namazinin mescitte kilinmamasi gerektigi goriisii, Ebli Davud’un naklettigi
hadisle uygunluk arzetmesine ragmen Mazeri, her ne kadar nedenini agiklamasa da
Hz. Aise’nin rivayetinin sthhat bakimindan daha kuvvetli oldugunu belirtmektedir..

Aym sekilde EbG Hureyre’den rivayet edilen “Kim fecre ciiniip olarak

»#4 hadisi hakkindaki degerlendirmeleri de bu sekilde

ulasirsa orug tutmasin
degerlendirmek miimkiindiir. O, birtakim kimselerin sa’z bir sekilde hadisin zahiri
ile amel ettiklerini bildirir. Halbuki Miislim’de, Ebi Hureyre’nin bu goriisiinden
dondiigii, ilk olarak miirsel olarak rivayet ettigi hadisi daha sonra kendisine, ‘“bunu
birine isnad et" dendiginde, Fadl b. Abbas’a isnad ettigi bildirilmektedir.

Mazeri bu hadisin neden bir cok 4alim tarafindan gozardi edildigini
tartisirken, zikredilen hadisin Hz. Aise ve Ummii Seleme’den rivayet edilen baska
bir hadisle muariz oldugunu vurgular. Buna gore “Hz. Peygamber riiya gormeksizin
ctintip olarak sabahliyor, sonra da orug tutuyordu.”*"> Ebu Hureyre, Hz. Aise ve
Ummii Seleme’den bunu isittiginde kendi soziinden donmiistiir. Bunun yaninda bazi
usiilciilere gore fiiller sozlerden daha etkilidirler. Burada da Hz. Peygamber’in fiil
durumu ragbet gérmiistiir, zaten Kur’an’1n zahiri de buna isaret etmektedir.” 416

Bununla beraber Ebli Hureyre’nin bu rivayetini, Islam’in ilk yillarina
miinhasiran “uyuyan kimselere cimanin yasak olduguna” hamledenlerin de
bulundugunu belirten Mazer, bu uygulamanin daha sonra neshedildigini
belirtmektedir. *"’

Ik ornekte tercih sebebini zikretmeyen Mazeri’nin ikinci Ornekte kendi

tercihi ile ilgili ifadelerinden, onun da bazi usulciiler gibi fiili siinneti kavli siinnete

13 Mazerd, 1. 329, no:368.

% Miislim, Styam 75, I1. 779, no:1109
13 Miislim, Styam 75, I1. 779, no:1109.
1 Mazerd, 11.34, n0:433.

7 Mazerd, 11.34, no:433.
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tercih ettigi sdylenebilir. Ayrica tercih gerekgelerini siralarken ‘Kur’an’in zahirini’
hesaba katmasindan, Mazeri’nin teidruz halindeki iki hadisten birini tercih ederken
gozettigi kriterlerden birirnin de ‘Kur’an ayetlerine uygunluk’ oldugu c¢ikariminda

bulunulabiliriz.

5) Tedricilik

Hadisler arasindaki ihtilaflar1 agikliga kavusturma yollarindan biri de
celigkili kabul edilen ifadeleri tedricilik prensibinden hareketle agiklamaktir. Buna
gore aralarinda ihtilaf oldugu belirtilen rivayetlerin, ¢eliskili olmalarinin sebebi
mana ile rivayet gibi etkenler degildir. Hz. Peygamber'in, te’kid etme gibi amaclar
gozeterek, farkli zaman veya yerlerde kullandigi ifadeler, zahiren ihtilafli gibi
goziikse de aslinda aralarinda her hangi bir celiski s6z konusu olmayabilir.

Mazeri’de Miislim’de yer alan ve birbiri ile tedruz halinde oldugu belirtilen
bir takim rivayetleri tedricilik prensibinden hareket ederek izah etmeye calisir.

Bu konuda mut'a nikdhinin yasaklanma vakti ile ilgili rivayetler arasindaki

ihtilaf iizerine Mazeri'nin yaptig1 agciklamay1 6rnek olarak ele alabiliriz:
“Miislim’de mut’a nikdhi ile ilgili hadislerin ihtilafli olduklar1 goriilmektedir. Bazi
rivayetlerde hadis ‘Rasilullah (a.s) Mekke'nin Fethi giinii mut’ayt yasakladi’ seklinde
gecerken, bazisinda ise ‘Rasiilullah (a.s) Hayber giinii mut’ayt yasakladi’ seklinde rivayet
edilmektedir. Bunu esas alarak mut’aya cevaz veren ve hadisler arasinda ihtilaf oldugunu
iddia eden kimse “nasih” hadislerin varoldugunu kabul etmiyor demektir, zira bu hadisleri
tenakuz olarak degerlendirmektedir. Halbuki bizce bu hatali bir goriistiir, hadisler arasinda
tenakuz s6z konusu degildir. Ciinkii Rastilullah’in bir seyi nehyettikten sonra onu tekrar
te’kid ve yayginlastirmak amaci ile nehyetmesi mimkiindiir. Dolayisiyla ravilerden bir
kismi ilk nehyettigi zaman duymugken, bir kism1 da sonraki nehyinde duymus olabilir. O

halde bunda tenakuz veya yalan oldugunu diisiinmek dogru degildir. 418

Boylece Mazeri'nin birbiri ile tenakuz halinde oldugu sanilan iki farkli hadise
yaklagiminin, iki hadiste kullanilan farkli lafizlara dikkat cekmek yerine, hadislerde
ifade edilen ortak noktay1 tespit etmek yoniinde oldugu goriilmektedir. Hz.
Peygamber'in  hayati boyunca yiiriittiigii teblig vazifesi gbéz Oniinde
bulunduruldugunda, mut'a ile ilgili farkli zamanlarda farkli ifadelerle goriislerini
aciklamis olmasi uzak bir ihtimal olmadigma gore, konu ile ilgili iki farkli ifadesi

temelde birbiri ile tezat teskil etmemektedir.

418 Mazeri, 111.87, no:564.
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d. Hadislere Karsi Fikhi Yaklasinm
Mazeri’nin hadisleri serh ederken 6zellikle lafizlar {izerinde yogun bir mesai

harcadigini ilgili boliimde ele almistik. Onun bu ¢abasina paralel olarak serhinde
kullandig1 oncelikli metotlardan birinin de, hadisleri fikhi ag¢idan degerlendirmek
oldugu soylenebilir. Bu metodla Mazeri’nin hadislere hem ‘anlama’ agisindan hem
de ‘hiikkiim’ agisindan yaklastig1 goriilmektedir.

Malik1 mezhebine mensup oldugunu bildigimiz Mazeri’nin hadislerden fikhi
hiikiim ¢ikarirken her ne kadar ¢ogunlukla kendi mezhebi disinda hiikkiim vermedigi
goriilse de, mezhebi bir taassubunun oldugu da soylenemez. Zira o, yeri geldiginde
mezhep imami olan Imam MaAlik’in goriislerinin celiskili oldugunu ifade
edebilmekte ya da bir baska imamin goriisiinde isabetli oldugunu rahatlikla
belirtebilmektedir. Ornegin, teyemmiim ile ilgili hadisi degerlendirirken Mazerd,
Maliki mezhebine gore teyemmiimiin toprak ve toprak ilizerinde, ondan ayrilmasi
diisiiniilemeyen sey ile, Safil’ye gore ise sadece toprakla oldugunu belirttikten sonra,
“ LAl JB gl Agh Urie” “Bizim goriisiimiiz de Safii’nin goriisii gibidir” diyerek,
kendi mezhebinin disinda goriis bildirmis ve mezhebi bir taassubunun olmadigini
gbstermistir.419

Ayrica az da olsa kendi goriislerini “s&” tabirini kullanarak ortaya koyar.
Ornegin Peygamberimiz’in (a.s) “Adak, bir hayir getirmez. Ancak bununla cimriden
bazi seyleri cikarrr. »#20 hadisini serh ederken bir takim Alimlerin bu hadisle
amaglananin adagi devam ettirmek ve yapilan adagin 6denmesini tesvik oldugunu

belirttiklerini, halbuki kendisinin boyle diisiinmedigini ifade eder:
“ Hadisin zahir manasindan bu sonucu ¢ikarmak bana gore uzak bir manadir. Bence hadisin
(adaktan) nehy yoniiniin bulunmasi ihtimali daha kuvvetlidir. Zira adak adayan kimse bir
musibete ugradiginda adak adayarak, kendisine zor geldigi halde, Allah ile yakinlagma
cihetine gider. Boylece ozgiirliigii kisitlanan her kimse fiillerini kendi mutlak iradesi ile
» 421

yapmamis olur.

Ayrica Imam Malik’in de bir vakit belirleyerek oru¢ tutmayr kerih
gordiigiinii ve Maliki mezhebinden birtakim alimlerin imam Malik’in bu goriisiinii
kendi belirttigi nedenlerle gerekcelendirdiklerini ifdde ettikten sonra, nezrin hayir

getirmeyisinin gercek sebebini izah etmeye calisir. Buna gore adak adayan kimse

419 Mazeri, 1.256, no:182.
420 Miislim, Nezr 4, IIL. 1260, no:1639.
21 Mazen, 11.236, no:720.
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Allah’a yakinlagsmay1 kendi iradesi disinda, bir sarta bagli olarak yaptigindan,
miicerred Allah’a yakinlasmada alacag1 sevaba ulasamaz. **
Mazeri’nin hadisleri anlamaya yonelik fikhi yaklasimini asagida basliklar

altinda zikrettigimiz o6rneklerle ortaya koymaya calisalim.

1) illetleri Gozetmesi

Mazeri’nin aym konudaki farkli hadisler arasinda, hiikiimlerinin
benzesmesinden hareketle hadisin illetini belirlemeye calistigim goriiyoruz. Hz.
Peygamber’in, “iki oglu arasina girip onlara dayanarak yiiriiyen yash bir kimseyi
gordiigii, durumunu sorup adamin yiiriimeyi adadigini ogrenince de, ‘Bu kimsenin
nefsine iskence cektirmesine Allah’in ihtiyact yoktur’ diyerek binege binmesini
emrettigi” hadisi** ile ilgili olarak Mazeri, Rasilullah’in adama binege binmesini
emretmesindeki illetin, adamin “yiirtimekten aciz olmas1” oldugunu belirtir.

Mazeri, bu hadisten hareketle Miislim’deki bir sonraki hadisin illeti hakkinda

su cikarimda bulunur:

“Aym sekilde Ukbe b. Amir’den rivayet edilen, “Kiz kardesim yalin ayak Beytullah’a
yiiriiyerek gitmeye adakta bulunmugtu. Bunun durumunu Rastlullah (a.s)’a sordum,

29424

‘Yiiriistin, binege binsin’ buyurdu. seklindeki hadis de buna hamledilir. Bize gore bir

onceki hadiste oldugu gibi (Rasfilullah’in bu sekildeki emrinin illeti), kizin yiiriimekten aciz

olmasidir.*”®

Buna ilaveten kendi goriisiinii desteklemek iizere ayni hadisi Ebli Davud’un

ele aldig1 sekliyle zikreder:

“0O, yiirtiyerek haccetmeyi adadi, ancak buna giicii yetmiyor” diye Rastlullah (a.s)’a sordum,

“Allah’1n senin kardesinin yiiriimesine ihtiyac1 yoktur, binsin!” buyurdu. **

Boylece Mazeri, Ebu Davud’dan naklettigi hadisin, bu iki hadisten farkli
olarak, Rasfilullah’in adanan adagi yerine getirmekten nehyetmesinin illeti olarak
“giic yetirememe”yi agikca ifade ettigini belirtmektedir. Zaten Maliki mezhebi de bu
goriisii tercih etmistir. Adak adayan, yiirlimeye giicii yetmiyorsa, giicii yettigi kadar

ce es . - . 427
yiiriir, sonra binege biner.

422 Mazeni, 11.236, no:720.

423 Miislim, Nezr 9, IIL. 1263, no:1642.

424 Miislim, Nezr 11, IIL. 1264, no:1644.

425 Mazen, 11.239,240, no:722.

426 Bhy Davud, Eyman ve’n-Niizur 23, II. 254, no:3303.
427 Mazen, 11.239,240, no:722.
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A Ay 428
Mazeri’nin bu tavrini ‘rukye’

konusunda Miislim’de yer alan hadisleri
degerlendirirken gormek de miimkiindiir. Bu degerlendirmeleri, Mazeri’nin hadisleri
yaklagiminda kullandigi mantig1 yansitmalart bakimindan zikredebiliriz. Rukyenin
her cesidine cevaz verdigini belirten Mazeri, Miislim’de gecen iki rivayeti esas
almaktadir. Buna gore rivayetlerden birinde Rastlullah (a.s.), icinde sirk olmadiktan

9

sonra rukye yapmakta her hangi bir beis olmayacagim belirtmistir.**> Diger

rivayette ise Ras(lullah (a.s.)’in rukyeyi yasakladigi, ancak akrep sokan bir kimseye
rukye yapmasi i¢in cevaz verdigi, seklinde bir ifade gec;mektedir.430

Mazeri bu ifadelerde yer alan rukyenin hem yasak hem de caiz oldugu
seklindeki celiskiyi ortadan kaldirmak iizere, Oncelikle nesh teorisinin
kullanilabilecegini belirtir. Daha sonra konuya bir bagka bakis acisi ile yaklasarak
yasagin illetini tespit etmeye girisir. Buna gore s6zkonusu yasagin illeti, insanlarin
rukyeden hasil olacak faydanin, Allah’tan degil de rukye esnasinda sdylenen
sozlerin kendisinden olacagina inanmalaridir. Bu inanglart dolayisiyla Hz.
Peygamber rukyeyi yasaklamistir. Ancak zamanla insanlarin kalplerinde Islam
yerlesip, insanlar faydanin sadece Allah’tan gelecegine goniilden inanmaya
baslayinca bu illet yok olmus, illet ortadan kalkinca hiikiim de degismis ve
Rasilullah rukyeye izin vermistir.**'!

Mazeri’nin s6z konusu tavri Miislim’de gecen “ehli merkep etlerinin
yenmesinin yasaklanmasi” ile ilgili hadisi** degerlendirirken gormek de
miimkiindiir.

Mazeri, hadisin farkli varyantlarindan ve farkli hadis kaynaklarindan hareket
ederek yasagin sebep ve illeti hakkinda farkli goriigleri aktardiktan sonra, yasagi
mekruh olarak degerlendirenlerin gerekgelerinin yasagm illeti oldugunu belirtir.
Buna gore illeti “ganimetteki beste birlik hissenin paylasilmamasi”, “eseklerin
tasima vasitasi olmalar1” yahut “eseklerin tilkenmesi tehlikesi” olabilir. O halde bu
illetler yok oldugunda yasak da ortadan kalkacagindan, bu yasak kesin olarak haram

seklinde degerlendirilemez. Obiir taraftan Hz. Peygamber’in esek etlerinin pisirildigi

28 Rukye: Cesitli Ayet veya dualar1 okumak suretiyle yapilan tedavi.
2 Miislim, Selam 64, IV. 1727, n0:2200.

0 Miislim, Selam 62, IV. 1726, n0:2199.

! Mazerd, 111.95-96, no:1026.

2 Miislim, Sayd 24, III. 1538, no: 561.
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tencereleri devirtip yikanmasini istemesinin, bu etlerin necis oldugunu gosterdigini
ileri siirenler ise, yasagin kesin olarak haram oldugunu savunmaktadirlar.

S6z konusu yasak hakkinda Mazerl kendi goriisiinii acikca ifade etmese de
yasagin illeti hakkinda ortaya koydugu bu inceleme, onun, Hz. Peygamber’in

fiillerini degerlendirirken fikhi bir yaklagim sergiledigi seklinde degerlendirilebilir
433

2) Gaye ve Maksatlar1 Gozetmesi

Lafiz ve ibarelerin, manalara delaleti bazen birden fazla ihtimale acik
olabilir. Bu durumda, bu ihtimallerden birinin digerine veya digerlerine iistiin
tutulmasi, sri’in tesri gayelerinin iyi bilinmesi sayesinde miimkiin olabilir.*** Lafzi
manalar tespit etmek iizere yogun bir mesai harcayan Mazeri, Hz. Peygamber’in
tasarruflarindaki gdye ve maksatlara dikkat cekerek serdedilen hiikiim veya
kanunlarin ruh ve mantigim1 yakalamaya calismistir.

Mazeri’nin bu tutum cergevesinde degerlendirilebilecek “Sizden bir kimse

. 5435
sinirli iken iki kisi arasinda hiikiim vermesin”

seklindeki hadis ile ilgili yaklagimi
giizel bir ornektir. Mazeri hadisteki “sinirli olan kimse” ifadesinin, lafzi anlami
yerine, “asirt tokluk, endise igerisinde olmak, zihnin donuklasmasi, siddetli aglik,
asirt korku, asirt hiiziin” vs. durumlar gibi “hékim’i hikkiim vermekten ve ictihad
yapmaktan alikoyan tiim durumlar” seklinde anlasilmasi gerektigini beyan eder. Bu
sekilde sadece sinirlilik halinin zikredilmesinin sebebi olarak hakimlerin halkin
problemlerini dinlerken cogunlukla bu durumla bag basa kalmalarim gosterir. 436

Bu konu ile ilgili bir baska 6rnek ise Hz Peygamber’in namazlarinin
uzunlugu ile ilgili Miislim’de bulunan celigkili rivayetlerdir. Mazeri bu celigkilere
degindikten sonra Hz. Peygamber (a.s.)’in: “Sizden nefret ettirenler vardir.
Herhangi biriniz halka imam olursa kiraati biraz kisa tutsun. Ciinkii cemaatin

icerisinde kiiciik, hasta ve ihtiyac sahibi olan vardir.” #7 seklindeki hadisinde, asil

amacinin ne oldugunu tespit etmeye calisir. Buna gore Hz. Peygamber (a.s), namazi

3 Mazerd, 111.47,48, 1n0:915.

3% Pekcan, Ali; Islam Hukukunda Gaye Problemi-Zaririyydt-Haciyyat-Tahsiniyyat-, Ragbet yay.,
Istanbul, 2003, 5.35.

33 Miislim, Akziye 16, IIL 1342, no:1717.

3 Mazerd, 11.265, n0:782.

37 Miislim, Salat 182, 1.340, no:466.
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hafif tutmayr emretmesinin asil gayesi insanlar1 nefret edip namazdan
uzaklasmalarina engel olmaktir.**®

Aym sekilde hadiste™” oldiiriilmelerine ruhsat verilen kopek, yilan, karga,
fare gibi hayvanlarn oldiiriilme gerekgelerini tartisirken temel olarak “insana zarar

M1 asil

vermeleri” gibi bir ilkeye isaret etmesi**’, cliniipken yeyip i¢me konusunda
kastedilenin “kirlendigi icin eli yikamak” oldugunu belirtmesi de*** Mazeri’nin

hadisleri degerlendirirken gaye ve maksatlari itibara aldigin1 gésteren 6rneklerdir.

3) Genel Kaideler Belirleme Cabasi

Mazeri’nin hadisin fikhi yoniine temas ederken, genel ilkeler belirlemeye
yonelik bir cabasinin var oldugu soylenebilir. Zira o, bir hadisten ¢ikardigir genel
ilkeyi diger konulara da uygulamaya calisir. S6z konusu cabasi ile ilgili olarak onun
su hadis hakkinda ortaya koydugu cikarim zikredilebilir:

Rastilullah, “Bir kiginin anne ve babasina sovmesi, en biiyiik
glinahlardandir” buyurmus, oradakiler: ‘Ey Allah’in Rasiilii, bir kisi anne ve
babasma hi¢ sover mi?’ demisler, o da : ‘Evet sover. Birisinin babasina séver, bu
viizden o da onun babasina sover. Annesine sover, bu yiizden o da onun annesine
sover.’ buyurmugtur.” 443

Mazeri, bu hadisle zahiren bir ilgileri olmadigi halde, iki farkli fikhi
problemi, hadisin illetini bu konulara tesmil ettirerek ¢dziim yolu arar. Bunlardan
ilki, giymesi icin kisinin baskasina ipek elbise satmaktan men edilmesi, ikincisi ise
icki yapmak iizere ya da i¢mek iizere liziimiin bir bagkasina satilmasinin helal
olmamasidir. Mazeri hadisin bu iki husus i¢in huccet olarak alindigini ifade eder.
Zira onun belirttigine gore “Bir ise sebebiyet veren, o isi bizzat yapmis gibidir”.
Dolayisiyla kisi bir bagkasinin anne babasina soverek kendi anne babasina
soviilmesine sebebiyet verdigi gibi, kendisi icmese bile ickiyi baskasina satarak onu
giinaha siirliklemis ve aynmi sekilde kendisi giymese bile ipek elbiseyi satarak

baskasinin giyip giinaha girmesine sebebiyet vermis olur.***

438 Mazer, 1.269, hadis no: 217.

439 Miislim, Hacc 71, I1. 856, no:1198.
440 Mazeri, I1.51, no: 469.

! Miislim, Hayiz 22, 1. 248, no:305.
442 Mazeri, 1.248, no: 166.

43 Miislim, Iman 146, L. 92, 10:90.
444 Mazeri, 1.204, no:54.
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e. itikadi Meselelere Deginmesi
Mazeri’nin hadisleri serh ederken itikAdi konularda da bir takim

degerlendirmelerde bulundugu goriilmektedir. Bu degerlendirmeler, Méazerl’ nin
sahip oldugu sahsi goriis ve diistincelerinin, 6zelliklerinin, hadis serhine yansimasim
ifade ettiginden, ayrica Onem kazanmaktadir. Zira daha Once ifade etmeye
calistigimiz gibi diisiinen her insanda oldugu gibi Mazeri’nin fikir ve diisiincelerinin
sekillenmesinde, i¢inde yasadigi sosyal ve siyasi ortamin etkileri bulunmaktadir. Bu
durumda Mézer?’nin hadis serhini anlamaya calisirken bu etkenleri de gdz Oniinde
bulundurmamiz gerekmektedir.

Konumuzla ilgili olarak zikredilebilecek birgok ornek bulunmaktadir. Ik
olarak zikredecegimiz hadise gore, “Rasilullah, kendisinden dili ile ikrar ettikleri
halde, kalben Allah’a ve Rasiilii’'ne inanmadigin diisiindiikleri Mdlik b. Duhsum icin
beddua etmesini isteyen ashdba, Allah’tan baska ilah olmadigina ve kendisinin
Allah’in Rasiilii olduguna sehddet etmeyen kimsenin atesten kurtulamayacagini
bildirmistir. 445 Mazeri, Gulat-1 Miircie’nin bu hadisi, kisinin kalben inanmasa bile,
dili ile ikrarinin kendisine fayda verecegine delil olarak kullandiklarimi bildirdikten

sonra kendi goriisiinii zikreder. Buna gore;

“Hz.Peygamber’in nazarinda kalben iman olmaksizin sadece dil ile ikrarin kabul edilmesi

dogru degildir. Ras(ilullah’in s6ziinden ¢ikarilacak mana, bu kisinin dili ile ikrar etmedigi ve

bu hususlara sehadet etmedigidir.”**®

Bu durumda Miircie’nin bu goriisiine katilmadigini ortaya koyan Méazer?’ nin
daha cok Ehl-i Siinnet (Es’ari ) ¢izgide oldugu anlasilmaktadir.

Aym sekilde “Kim Allah’tan baska ilah olmadigini bilerek oliirse cennete
girer”447 hadisini serh ederken Mazeri, farkl itikddi mezheplerin, Miisliiman, ancak
giinahkar olan kimseler hakkindaki goriiglerini siralar. Buna gore, Miircie, giinahin
imana zarar vermeyecegi goriisiinii savunurken, Hariciler giinahkarlar kafir olarak
nitelemektedirler. Mutezile ise biiyiik giinah isleyen kimselerin ebediyyen ateste
kalacaklarini ve bu sekilde giinah isleyen kimsenin kafir ve mii’min degil de, fasik
olarak isimlendirilecegini savunmaktadir. Eg’ariler’in bu konudaki goriisii ise, bu
durumda olan kisinin tevbe etmese bile mii’'min oldugu, giinahlarindan dolay1 azap

cektikten sonra tekrar cennete girecegi yoniindedir.

45 Miislim, Iman 54, 1. 61, no:33.
46 Mazerd, 1.195, no:33.
#7 Miislim, Iman 43, L. 55, n0:26.
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Hadisin, Haricller ve Mu’tezililer aleyhine delil oldugunu belirten Méazerd,
Miircie’nin ise bu konuda hadisin zahiri ile amel ederek isabetli karar verdiklerini

belirtir. Bundan sonra kendi tercih ettigi goriisii su sekilde zikreder:
“ Biz deriz ki: Bu durumdaki kisi oncelikle bagislanir ve sefaat ile atesten cikarildiktan

sonra cennete koyulur. Rastilullah’in “Cennete girer” soziinden kasit ise azabini gordiikten

. - o 448
sonra cennete girer demektir”

Boylece Mézeri kendi goriisii altinda Eg’ar? ekoliintin konu hakkindaki tezini
zikrederek itikadi goriislerinin hangi ¢izgide seyrettiginin ipuclarimi verir. Hem de
bu goriiste 1srarc1 oldugunu belirterek hadisin, ‘“serditin zahirinin celiskiye
diismemesi icin” kendi ifade ettigi gibi yorumlanmasi gerektigini belirtir.

Mazeri’nin itikddi meseleleri ele alirken savunmaci bir tutum sergiledigi
soylenebilir. Yukaridaki 6rnekte oldugu gibi “Kisi zina ederken mii’'min degildir™**
hadisini te’vil etmesi de, aslinda, Mu’tezile’nin ve Hariciler’in giinah isleyen
mii’minin durumu ile ilgili goriiglerini tetkik edip temel aldiklar1 delilleri ciiriitmeye
yoneliktir. Zira soz konusu hadisten yola ¢ikarak, “Zina igleyen kéfir olur” diyen
Hariciler ile zina isleyenin fasik olarak isimlendirilmesi gerektigini beyan eden
Mu’tezile’nin goriislerinin, yanlis oldugunu ispata calisir. Mazer?’ye gére mii’min,
Allah’in azabindan emin olan kimsedir. O halde mana, “kisinin zina ederken bu
fiilini helal saydig1” anlamina hamledilmelidir. Ya da mana, “bu fiili isleyenin kamil
manada mii’min sayilmayacagina” hamledilmelidir. Mazeri bu te’villeri siraladiktan
sonra kendi yaptig1 bu te’viller sayesinde hadisin Mu’tezile ve Hariciler’ce delil
olarak alinamayacagini ve onlarin goriislerini def’ ettigini belirtir. **°

Boylece Ebii Hanife tarafindan Kur’an-1 Kerim’in muhtevasina ters diistigii

1 Miislim sarihi Mazeri, reddetmek

gerekcesi ile elestirilerek reddedilen hadisi,

yerine te’vil etmeyi tercih etmistir.
Mazeri’'nin, yasadigt asrin  Onemli akimlarindan birini  olusturan

Hariciyye’nin ve Mu’tezile’nin 1itikddi goriislerini  her firsatta elestirdigi

gbrﬁlmektedir.452 Harict ve Mu’tezililerin kiifiirlerine delil getirilen hadislerden

448 Mazeri, 1.194, no:29.

*9 Miislim, iman 104, L. 76, no:57.

430 Mazeri, 1.197, no:38.

1 Unal, a.g.e., s.87.

2 Ornekler icin bkz: Mézerd, a.g.e., L. 197, 199, 185, 175, 165.
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bahsetmesi*™ onun bu iki firkaya bakis acisim 6zetler niteliktedir. Ozellikle Harici
ve Mu’tezill firkalarn karsisindaki tutumu, yasadigi donemin siyasi-sosyal
olaylariin Maézeri’nin hadisleri algilayisina ve yorumlamasmna etki ettiinin
gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Zira itikadi firkalarin her birinin, kendi zamaninin ihtiyacina gore sdylenmis
olan ve icerdikleri konulara gore sistemli bir sekilde tasnif edilip agiklandiklarini
iddia edemeyecegimiz bir hadis malzemesini kullanarak halkin inancini
etkilemesinin kolaylasacagi, ihtimal dahilindedir.**

Hz. Peygamber (a.s.)’in vefatindan sonra halifenin kim olacagini beyan eden
hadisi*” degerlendirirken de Mazeri, Ehl-i Siinnet, Sia ve Ravendiye mezheplerinin
goriiglerini ele alir. Sia, akrabaligin yaninda ilim ve secaatte iistiin oldugundan Hz.
Ali’nin, Réavendiye mezhebi ise Ras(ilullah’in mirasindan pay1 oldugu i¢in Hz.
Abbas’in, Hz. Peygamber (a.s.)’den sonra halifeligi hak ettigini ileri siirmektedir.

Mazeri kendi goriislerinin de ifadesi olan Ehl-i Siinnet’in hilafet konusundaki

diisiincelerini dikkat cekici bir sekilde ele alir:
“Ehl-i Siinnet’e gore sadece akrabalik halifeligi hak etmek i¢gin yeterli degildir. Hilafet i¢in
dinde ve ilimde belirli bir seviyeye ulagmak, alimlerin imamet hakkinda ileri siirdiikleri bir
takim ozelliklere sahip olmak gibi gerekliliklerin yerine gelmesi gerekmektedir. Zira Allah
(c.c.) “Yeryiiziinde bir halife yaratacaglm”456 buyurmustur. Ayrica insanlara “imam”
yapacagim bildirdiginde Hz. Ibrahim, kendi ziirriyetinden de imamlar gelmesi niyazinda
bulunmus; fakat Cenab-1 Hak: ‘“Zalimler ahdime nail olamaz” buyurmustur.457 Biz burada
Rasilullah (a.s.)’1n akrabalarindan biri i¢in “zalim” demek istemiyoruz. Ancak zuliim gibi
yahut daha faziletli bir kimsenin bulunmasi gibi veldyete engel olan bir durumun varolmasi
halinde suf akrabalik bagindan dolayr halifeligin hak edilemeyecegini ifade ediyoruz.

Akrabayi tercih sadece ihtilafli olan bir durumda tercih yapmak icin miimkiin olabilir.”*®

Boylece hilafette ehliyeti ©Onceleyen Mazeri’nin aym satirlarda, Hz.
Peygamber (a.s.)’in Hz. Ali’yi vasi tayin ettigini savunan asir1 Siiler’in bu
iddialariin batil oldugunu ve hicbir aslinin olmadigin ifade ettigini goriiyoruz.

Yasadig1 donemde siyasi calkantilarin merkezinde, ozellikle Sii Ismaililer’in

ve Hariciler’in yer aldigi bilinen Mazeri, Es’ari ve Maliki bir cizgiye sahiptir.

453 Bkz. Mazerd, 11.25, no: 410, 411, 412.

454 Karacabey, Hattabi’nin Hadis limindeki Yeri, s.185.
455 Miislim, Fedail 9, IV. 1856, n0:2385.

436 7 Bakara, 30.

4579 Bakara, 124.

458 Mazerd, I1L. 137, no:1100.
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Maizeri’nin mensubu bulundugu bu cizginin, Ozellikle Magrib ve Kayrevan
bolgelerinde Fatimi iktidar1 ve dolayisiyla Ismaili diisiinceye karst Ehl-i Siinnet
inancinm pekistirme miicadelesi géz Oniine alindiginda, onun, i¢inde bulundugu
sosyal durumun etkisi neticesinde, bu tiir hadisleri ele alarak halkin anlayabilecegi

sekilde yorumlar yapmis olma ihtimali kuvvetlidir.

f. Problemli Hadislere Yaklasim

Mazeri’nin Miislim’in Sahih’ine hangi bakis acisiyla yaklastigini tespit
edebilmek i¢in basvurabilecegimiz yollardan biri de onun problemli hadislere karsi
tavrini ortaya koymak olmalidir. Bu nedenle bu baslik altinda, s6z konusu rivayetleri
ele alan Tiirkce gahsmalarl459 gozden gecirdikten sonra Mazeri’nin bu rivayetler
hakkinda her hangi bir degerlendirmesinin olup olmadigini tespit etmeye calistik.
Ancak tezimizde yeri geldikce farkli bagliklar altinda Mazeri’nin bu rivayetlere karsi
tutumunu zikrettigimizden tekrar ayni riviyetleri Mazeri ve diger hadis alimlerinin
degerlendirmeleri cercevesinde uzun uzadiya ele almak yerine, kisaca tablo
icerisinde gostermeyi tercih ettik.

Asagidaki tablo, Mazeri’nin Miislimde gecen problemli hadisler hakkinda
hangi oranda goriis bildirdigine dair bir fikir verecek mahiyettedir. Tabloda
Miislim’de gecen ve farkli alimler tarafindan elestirilen belli basli hadisler yer

almaktadir.

% Miislim’de gegen problemli rivayetler igin bkz: Hatiboglu, M. Said, “Miisliman Alimlerin
Buhari ve Miislim’e Yonelik Elestirileri”, Islami Arastirmalar, say1 1, 1991; Ozafsar, “Rivayet
ilimlerinde Eser Karizmast ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’i” ;  Yildirim, Enbiya, Hadis
Problemleri.
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Elestirilen hadis Miislimde gectigi yer Méazeri’nin
yaklasim
1. | Miistensih tasarrufu ile ilgili hadis Iman 316,1.177, no:191 Deginmiyor
2 Ebt Siifyan’in Hz. Peygamberden Fadailii’s-Sahébe 168, “
Istedigi ii¢ seyle ilgili hadis 1V.1945, no:2501
3. | Réavisi nedeniyle reddedilen hadis Sifatu’l-Miinafikin 11, “
1V.2143, no: 2779
4. “ “ Sifatu’l-Miinafikin 15, IV. “
2145, n0:2782.
5. “ “ Zithd 52, 1V. 2291, “
n0:2990
6. | Diinyanin zemmedildigi hadis Ziihd 1, 1V.2272, n0:2956 “
7. | Tiirbe hadisi Sifatu’l-Miinafikin 27, «
1V.2149, no:2789
8. Sihir hadisi Selam 43, 1V.1719, Bkz: s.45.
no:2189
9. | Zinakar, hirsiz ve icki icenin iman1 | iman 104, 1.76, no:57 Bkz: s.98.
ile ilgili hadis
10. | Abdullah b. Ubey b. Seldl ile ilgili | Sifatu’l-Miinafikin.3, Deginmiyor
rivayet IV.2141, no:2774.
11. | Kur’an metni ile ¢elisen haber Mesacid 282, 1.565, Bkz: s.88.
no0:824
12. | Ibrahim (a.s.) ile ilgili haber Fedail 154, IV.1840, Bkz: s.46.
no0:2371
13. | Mirac hadisi Iman 262, 1.145, no:162 Deginmiyor
14. | Ebl Hureyre hadisi Iman 183, 1.108, no:115 «
15. | Ebu Siifyan hadisi Fadailii’s-Sahabe 168, Bkz: s.107.
1V.1945, n0:2501
16. | Kiyamet vaktini tayin eden hadis Fiten 137, IV.22609, Deginmiyor
n0:2953
17. | Emzirme ile ilgili hadis Raza’ 24, 11.1075, no:145 Bkz: s.106.
18. | Kureys’ten kac halife ¢ikacagina Imare 7, I11.1452/ 1453, Deginmiyor
dair hadis no:1821.
19. | Yere batan ordu Fiten 4, IV.2208-2209, «
n0:2882.
20. | Hz. Musa ile Azrail’in polemigi Fezail 157,1V.1842, Bkz: s.102.
no0:2372
21. | Seytanin her dogana diirtmesi Fezail 146, IV.1838, «
n0:2366
22. | Hz. Siileyman ve Esleri Eyman 22, II1.1275/1276, «
no:1654.

Tablodan da anlasilacagi iizere Mazeri’nin, Miislimde gecen problemli
hadislerle yeteri kadar ilgilendigini ve bu konuda diisiincelerini ifade ettigini
soylemek giic goziikkmektedir. Zaten fiten ve kiyamet alametlerine dair Miislimde

yer alan boliimlere gelindiginde Mazeri’nin neredeyse hi¢c yorum yapmadigi
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goriilmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla Mazeri’nin yorum yaptigi problemli
rivayetlere karsi tavri da tam olarak elestirel bir tavir degildir. O problemli ve
celigkili gordiigii hadisleri te’vil yoluna giderek ¢ozmeyi tercih etmektedir.

Bu konuda Hz. Musa ile Azrdil’in polemigini konu edinen hadis*®® hakkinda
Mazeri’'nin degerlendirmelerini zikredebiliriz. Hadiste yer alan ‘Hz. Musa’nin
Azrail’e tokat atarak goziinii c¢ikardigina’ dair ifadelerin bir peygambere
yakismayacagi yonil ile elestirildigini ifide eden Mazeri’ye gore bu husus ii¢ sekilde
izah edilmistir.

Buna gore ilk aciklama ‘Azrail insan siiretinde geldiginden Hz.Misa’'min
vurdugu g6z gercek degil hayali gozdii” seklindedir. Ancak Mazeri bu acgiklamayi
ikna edici bulmaz. Ikinci aciklama ise s6z konusu ifidelerin mecizi olarak
anlasilmas1 gerektigi seklindedir. Buna gore esas anlatilmak istenen Hz. Musa’nin
delil olarak Azrail’e iistan geldigidir. Mazeri’nin kabul edilebilir ve giizel buldugu
ictincti izah ise ‘Allah’in mutlak irade ve kudret sahibi oldugu, dolaysiyla Hz.
Musa’ya, Azrdil’e tokat atma izninin Allah tarafindan verildigi’ seklindedir.

Mazeri bu ti¢ izahi ifade ettikten sonra kendi goriisiinii dordiincii izah tarzi
olarak niteler. Hem de bu goriislerin igerisinde tercihe sayan olanin kendi agiklamasi
oldugunu dile getirir. Onun bu konudaki degerlendirmesi, ‘Hz. Musa, goziinii
cikardigr kisinin, Allah (c.c.) tarafindan gonderilen Azrail oldugunu bilmiyordu ve
bu kisinin canma kastetmek iizere geldigini zannederek adamin géziine vurdu’
seklindedir. Ayrica Mazeri, dinde nefsi miidafaanin yeri oldugunu belirterek Hz.
Musa’nin bu hareketinin yadirganmamasi gerektigini sdyler. Boylece o, kimi alimler
tarafindan reddedilen ve elestirilen rivayet*®' karsisinda te’vil yolunu tercih ederek

konuya acgiklik getirmeye gallslr.462

4. Soziin Baglamim Degerlendirmesi

Dilin ictimal ve toplumsal bir olgu oldugu g6z Oniine alindiginda, toplumun,

kiiltiiriin ve cografyanin da ondaki pay1 hesaba katilmak zorundadir.*®® Her biri

0 Miislim, Fedail 157, IV,1842, no:2372.

1 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Ozafsar, “Rivayet ilimlerinde Eser Karizmast ve Miislim’in el-Camiu’s-
Sahih’i”, s.339.

92 Mazerd, 111.132, no:1084.

463 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.293.
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toplumsal ve kiiltiirel bir ortamin {iirlinii olan rivayet malzemeleri de, icerisinde
olustugu sosyo-kiiltiirel sartlarin izlerini tasimaktadirlar.

Hadisleri dogru anlamada iizerinde durulmasi gereken hususlardan biri de
“dolayhl baglam™® da denilen, bir rivayetin sekillenmesinde rol alan sosyal-
kiiltiirel, psikolojik, siyasi, iktisadl, cografi ve tarihi unsurlarin g6z Oniinde
bulundurulmasidir. Bu sekilde sosyal etkenler hesaba katilmadan tarihi bir
malzemeyi degerlendirmenin bir takim hatalari da beraberinde getirebilecegini

belirten ibn Hald(in’un konumuzla ilgili su degerlendirmeleri dikkate degerdir:
“Tarihgilerin, miifessirlerin ve (tarihi haberleri nakleden) ravilerin, tarihi hikayeleri ve
olaylari, temel kriterlere sunmadan, benzerleriyle 6l¢iip degerlendirmeden, hikmet terazisine
vurmadan, varliklarin temel 6zelliklerini dikkate almadan ve gozlem ve incelemeyi hakem

kilmadan, sadece nakledilen haberlere itibar edip kabul etmeleri yiiziinden yanlisa diistiikleri

ve dogrulardan sapip vehimlerin ve yanhslari icinde kaybolduklari cok olmustur.”*®’

Her biri hadisleri dogru anlama adina yazilmis serh edebiyatimi olusturan
eserlerin, bu kriterleri, hadisleri degerlendirirken birer malzeme olarak alip
almadiklari, incelemeye deger bir konu olsa gerektir. Biz Mazer?’nin bu ¢ercevede

hadislere yaklasim tarzini tespit etmeye calisacagiz.

a. Tabii-Fiziki Cevre

Insanlarin 6rf, adet, aliskanlik, diisiince tarzi, zevk ve karakterlerine, hatta
sosyal miiesseselerinin icerigine kadar etki eden tabiil ve fiziki ¢evre, rivayetlerin
muhteva kritiginde, olmazsa olmaz unsurlardandir.

Mazeri’nin hadisleri degerlendirirken dikkat ettigi bir husus da, Hz.
Peygamber’in kendi donemine ait bir takim unsurlarin altin1 ¢izerek, bu hususlarin
belli sartlar icerisinde farkl bir sekilde uygulanabilecegine isaret etmesidir.

S6z konusu tavri, Eb{l Biirde el-Ensari (r.a)’nin Hz Peygamber’den rivayet
ettigi had cezalann ile ilgili hadiste gorebilirizz Hz. Peygamber (a.s) soyle

buyurmustur:

“Allah’in sirlarimi ¢izdigi had cezalart diginda bir kimseye on kirbagtan yukar: degnek
cezasi uygulanmaz” 466

Mazeri oncelikle Imam Malik’in bu hadisin hilafina fetva verdigini bildirir.

Muhalefet sebebi ise, Hz Omer’in bu konudaki uygulamalaridir. Hz Omer’in,

464ay

9 ibn Haldtin, a.g.e., s.31-32.
466 Miislim, Hudud 40, II1. 1332, no:1708.

102



yiiziigiine ayet nakseden kimseyi ve boyaciyr hadden daha cok dovmesinden
hareketle, Imam Malik’in ceza gerektiren hususlarda on degnegin ve haddin iistiinde
cezalandirmaya cevaz verdigini belirten Mazerd, ibn Hanbel’in ise hadisi zahiren
degerlendirerek bu konularda on degnegin iizerinde ceza vermedigini zikreder.
Kendi mezhebinin hadisi degerlendirirken yaptig1 te’vili ise s0yle aciklar:

“Mezhebimiz bu hadisin Peygamber (a.s) donemine has oldugu goriisiindedir. Ciinkii Hz.

Peygamber suglu i¢in bu miktarin yeterli oldugu gériigiindeydi.”*’

Boylelikle hadiste gecen ceza miktarinin Hz. Peygamber donemine
hasredilmesinin altim1 ¢izerek, zamanin ve sartlarin degismesine paralel olarak ve
ihtiyaclara binaen bu miktarin degisebilecegini hatirlatan Mazeri, Ibn Hanbel gibi
literal bir bakis acis1 yerine, illet ve maksatlar1 gozetici, maslahata uygun bir bakis
acist ile hadislerin ortaya ¢iktigi donemin tabii ve fiziki ortamimi dikkate aldigim
gostermektedir.

Mazeri’nin s6z konusu tavr ile ilgili bir 6rnek de EbQ Zerr (r.a.)’den rivayet
edilen hadisle ilgilidir. Hz. Peygamber (a.s.)’in 0gle namazinin kilmmasi ig¢in

8

. .. . e . . 468 - N ..
havanin serinlemesini tavsiye ettigi soz konusu hadis™ ile aldkali olarak, kimi

alimlerin 6gle namazinin ne kadar geciktirilmesi gerektigini tartistifini bildiren
Mazeri, bu ihtilafin aylara, yerlere gbre durumun farkli olmasindan ileri geldigini
belirterek cografi faktorlerin de bu gibi hadisleri anlamak i¢in 6nemli bir kriter
oldugu iizerinde durur.*®®

Maizeri’nin, tibb-1 nebevi konusundaki degerlendirmelerinden bazisinda, Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetlerin kendi tabii ve fiziki cevresi dikkate alinarak
degerlendirilmesi gerektigine acikca isaret ettigini goriiyoruz:

"Humma, cehennemden bir kabarmadir. Hararetinizi (soguk) su ile

"0 seklinde Miislim’de gecen hadis ile ilgili Mazeri’nin serdettigi izahlar

sogutunuz.
konumuza 151k tutacak niteliktedir:
"Bu hummalarin hepsine degil bazisina hastir, her yerdeki degil, baz1 yerdekidir, her sahsa
degil, baz1 sahsadir. Biitiin bu ihtimaller mevcuttur, ¢iinkii Ras@lullah (a.s)'1n hitab1 bazen

amm olur ki bu, cogunlugu teskil eder, bazen de hususi olur. Nitekim: "Biiyiik ve kii¢iik

abdest bozarken kibleye yonelmeyin, ancak sarka veya garba yonelin" buyurmustur. "Sarka

47 Mazeri, 11.260, no:774.

468 Buhari, Mevakit 9, 10, Ezan 18; Bed'i'l-Halk 10; Miislim, Mesacid 184, no:616; Ebi Davud, Salat
4, n0:401; Tirmizi, Salat 119, (1, 58).

99 Mazerd, 1.287, n0:258; Céanan, a.g.e., VIIL 285.

470 Miislim, Selam 83, IV. 1733, n0:2212; Buhari, Tibb 28, Bed'ii'l-Halk 10; Tirmizi, Tibb 25, (2074).
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veya garba yonelin" sozil, biitiin arz ehline mahsus amm bir hitap degildir. Bilakis bu,
Medine ve civarinda bulunanlara hastir. Nitekim bu husus Kitabu't-Tahare'de gecti. Keza
yukaridaki tavsiyenin Hicaz ahalisi ile onlar1 takip edenlere mahsus olmasi da muhtemeldir.
Ciinkii onlara ariz olan hummalarin ¢ogu, hararetin siddetinden (hava sicakligindan) ileri
gelen arazi hadiselerdir. Iste hummanin bu ¢esidine, soguk su icilse de, yikamlsa da fayda

verir.*"!

Gordigiimiiz gibi Mazerl hem asil agiklamak istedigi hadiste, hem de bu
hadisi serhederken miiracaat ettigi bir bagka hadiste, tabil ve fiziki cevrenin
hadislerin degerlendirilmesinde ne kadar 6nemi haiz oldugunu vurgulamaktadir.
Nitekim “sarka veya garba yonelin" ifadesi Hz. Peygamber doneminde yasayan
Medine insanina yonelik, yasanilan cografya geregi kullanilmig bir hitaptir. O halde
bu hitab1 farkli cografyalarda yasayan insanlarin hepsine tesmil etmek yerine,
Medine ve civarinda yasayan insanlara has kilmak dogru olan tutumdur.

Aym sekilde Hz. Peygamber’in “hararetinizi soguk su ile atin” ifadesi de, bu
cevrede yasayan insanlan ilgilendiren bir hitaptir. Zira Arap yarimadasi cografya
itibariyle sicak bir iklime sahiptir. Hz. Peygamber’in tavsiyesi, bu cografyanin tabii
ve fiziki sartlar1 dikkate alinarak degerlendirilmelidir.

Mazeri’nin bu tavrini, El-Bera b. Azib’den rivayet edilen, ehli esek etlerinin

yenmesi ile ilgili hadisi agiklarken gérmek de miimkiindiir:

“Hayber Savasi’nda bir takim egekler ele gecirdik, Rasilullah (a.s.)’in habercisi:

“Tencereleri dokiiniiz” diye bagird.” 472

Ebl Mes’id’un bu hadisi illetli ve miirsel olarak degerlendirdigini belirten

Mazeri’nin kendi degerlendirmeleri ise soyledir:

A9

“Bu hususta diisiinmek gerekir, c¢linkii “miinadi”’nin kim oldugu agik degil. Ayrica bu s6ziin
Rasitlullah (a.s.)’a ait olduguna dair her hangi bir beyan gecmiyor. Ancak ordu igerisinde
yapilan bu duyurunun komutandan gizli kalmayacagi da bir gercektir. Bu nedenle ravi
karine-i hale bakarak (duyuruyu yapan kisiyi ‘Rasulullah (a.s.)’in miinadisi’ diye)
Rastlullah (a.s.)’a isnad etmistir. Sonra “Rasfilullah (a.s.) Ebu Talha’ya emretti, o da kisaca
Rasulullaha isnad ederek “Allah ve Rasilii...” seslendi” demistir. Sonugta emri Rastilullah
(a.s.)’a isnad etmis, seslenen kisiyi de “miinadi” diye isimlendirerek ne soyledigini ifade

etmistir. Zahir olan ise Rastlullah’in bu lafizlar1 kullanarak emretmis olmasidir.” 47

47! {bn Hacer, Ahmed b. Ali b Hacer Ebu’l-Fadl el-Askalani es-Safii, Fethu’l-Bari, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1379, X. 176; Mazeri, a.g.e., I1I. 99-100, no:1029; Cénan, a.g.e., c.11, s.32,33.

7 Miislim, Sayd 29, III. 1539, no: 1938.

473 Mazerd, 111.49, n0:916.
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Goriildiigii gibi hadiste miinadinin kim oldugu bilinmemekte, ayrica emri
verenin kim oldugu tam olarak anlasilmamaktadir. Dolayisiyla s6z konusu olayla
ilgili emri Rastlullah (a.s.)’in verdigi siipheli durumdadir. Mazeri olayin
gerceklestigi tabii ve fizikl ortami adeta goziinde canlandirarak ordunun basindaki
kimsenin bdyle bir duyurudan haberinin olmamasinin diigiiniilemeyecegini belirtir.
Boylece olayin vuku buldugu ortami hesaba katarak, bir anlamda hadisin miirsel

oldugunu ileri siirenlere cevap vermis olur.

b. Rivayetlere Kronolojik Bakisi
Mazeri’nin rivayetleri degerlendirirken iizerinde durdugu baska bir hususta

hadislerde gecen olaylarin tarihi siralamaya uygun olup olmadiklarini tespit
etmektir.

Hz. Aise’den gelen “Bir veya iki defa emzirme, siit bakimindan haramlig
gerektirmez”474 hadisi ile ilgili olarak emzirmenin ka¢ kez olmasi gerektigini tartigan
Maizeri’nin konuya yaklagimi Ornek olarak verilebilir. Mazerd, Imam Safii’nin,
Miislim’de Hz Aise’den gelen bir rivayeti esas alarak bes defadan az olan
emzirmenin, haramlia neden olmayacagi goriisiinde oldugunu bildirir. Hz Aise
soyle demistir:

“Bilinen on defa siit emmenin siit bakimindan haramligi gerektirecegini bildiren ayet

Kur’an’daki nazil olmug ayetler igerisinde idi. Daha sonra bilinen bes defa emme ayeti ile

nesholundu. Derken Rastlullah (a.s.) vefat etti. Bu ayetler Kur’an’da okunan ayetler
» 475

icerisinde idi.

Mazeri bir takim kimselerin, “haramligin on kez emme ile gerceklestigi”
savunmalarina katilmaz, zira o, hadisin bu konuda huccet olamayacagi goriisiindedir.
Sabit olan Kur’an’a gore, bu ifade Kur’an’da mevcut degildir. Bu ilaveyi okumak
caiz degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim haber-i vahid ile sabit olamaz.*®

Rivayette zikredilen, ne on emme ve ne de bes emmeyle ilgili ayetler bugiin
Kur’an’da mevcut olmadigl i¢in, bdyle bir iddianin Kur’an’in tahrif edildigi gibi
yanlis bir kaniya yol acacagi gerekcesiyle, bu haber, Ebu Cafer Tahavi (229-321)

gibi alimlerce reddedilmistir.*”’ Mazeri’nin hadise yaklagimi da aymi dogrultuda

cereyan etmektedir. Tarihi bir vakia olarak neshedildigi iddia edilen ayetler

474 Miislim, Rada’ 17, 1L 1073, no:1450.

475 Miislim, Rada’ 24, IL. 1075, no:1452.

476 Mazeri, 11.108, no:602.

4n Ozafsar, “Rivayet llimlerinde Eser Karizmast ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’i”, s.332.
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Kur’an’da mevcut olmadigina gore, s6z konusu ayetlerin Kur’an’danmis gibi
degerlendirilmesi dogru degildir.

Tarihi vakia ile ters dustigii icin elestirilen ve Ebu Siifyan’in Hz.
Peygamber’den yapmasin1 istedigi ii¢ seyi iceren Miislim hadisi hakkinda
Mazeri’nin goriisleri dikkat ¢ekicidir.

Miislim’in rivayetine gore, “Mekke’nin fethinde miisliiman olan Ebil
Siifyan’ i Rasilullah (a.s)’tan istedigi iic seyden birisi O’nun (s.a), kizi Ummii
Habibe ile evlenmesidir.”*™®

Oysa tarihi bilgilere gore, tarihinde ihtilaf olsa da kizi daha 6nceden Hz.
Peygamber ile evlenmisti. Kaynaklarin belirttigine gore, Ummii Habibe kocasi
Ubeydulah b. Cahs el-Esed ile, ikinci hicrette Habesistan’a gidenlerdendir. Kocasi
burada irtidat edince ondan ayrilmis, Islam iizere sebat etmisti. Iddet miiddetinin
dolmasindan sonra Rasfilullah, Necasi vasitasiyla onu istemis ve evlenmisti.*””

Mazeri dikkatini ¢eken bu aykiriliga bakarak rivayetin gercekten garib
oldugunu, c¢iinkii Rasfilullah’in onunla Mekke’nin fethinden o©nce evlendigini
belirterek hadisi tenkit etmistir.**

Maizeri’nin sd6z konusu tavrini, Rasdlullah (a.s.)’in iki hutbe arasinda
oturdugunu ve hutbeyi ayakta verdigini nakleden Céabir b. Semura hadisini ele
alirken gorityoruz. Buna gore Semura, “Kim, sana onun oturarak hutbe verdigini
bildirirse yalan sdylemistir. Allah’a yemin olsun ki, kendisiyle birlikte iki binden
fazla namaz kildum” demistir.*®'

Mazerl, Semura’nin “onunla iki binden fazla namaz kildim” ifadesini
miibalaga i¢in veya farkli namazlar i¢in kullanmis olabilecegini temellendirirken Hz.
Peygamber (a.s.)’in bu kadar Cuma namazi kilmig olmasinin miimkiin olmadigni,
zira iki bin namazin kirk yildan daha fazla bir zamanda kilinabilecegini belirtir.***
Boylece, rivayetin bu yoniiyle tarihi gerceklerle ortiismedigine dikkatleri ¢ekerek

dogru olan anlama seklini gostermeye c¢alisir.

78 Miislim, Fedailu’s-Sahabe 168, IV. 1945, no:2501.

47 Ahmed b. Hanbel, V1. 427; Ayrnntilt bilgi i¢in bkz.Yildirim, Enbiya; Hadis Problemleri, Ragbet
yayinlari, Istanbul, 2001, s.210-211.

0 y1ldirim, a.g.e., s.211.(el-Ubbi, Ikmal, VIIL.427.den nakletmistir.)

8! Miislim, Cuma 35, II. 589, no:862.

482 Mazerd, 1.317, no:332.
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¢. Sosyo Kiiltiirel ve iktisadi Cevre

Hadisleri dogru anlamak icin gerekli olan kriterlerden biri de, her biri sosyal
bir ortamin iiriinii olan rivayet malzemelerini kendi dogduklar kiiltiirel ortam ve
sosyal sartlar cercevesinde degerlendirmektir. Hadislerin kendi igindeki
tutarliliklarin1  hesaba katmak degerli bir ugras oldugu gibi, rivayetlerin
sekillenmesinde etkin bir yere sahip olan sosyal ve kiiltiirel sartlan tespit etmek de o
kadar onemi haizdir. Mazeri’nin hadislere yaklagiminda goz 6niinde bulundurdugu
kriterlerden biri de hadisleri, olustuklari donem ve sartlar1 dikkate alarak
aciklamasidir.

Ebu Musa (r.a)’dan gelen bir rivayetle ilgili degerlendirmelerinde

Mazeri’nin s6z konusu tavrimi gérmek miimkiindiir.
"Rastilullah (a.s) buyurdular ki: "Giimiisten iki cennet vardir. Kaplart ve icinde bulunan
diger seyleri de giimiistendir. Altindan iki cennet vardir, kaplari ve iclerinde bulunan diger

esyalart da hep altindandir. Adn cennetinde, cennetliklerle Rablerini gormeleri arasinda

Allah'in yiiziindeki biiyiikliik perdesinden (riddu’I-kibriya) baska bir sey yoktur."**’

Goriildiigii tizere hadiste Allah'in goriilmesi meselesine de yer verilmistir.
Mazeri, hadiste "perde" kelimesinin kullanilis1 ile ilgili olarak su aciklamayi

yapmaktadir:
"Rastlullah, Araplar’a, onlarin anlayacag bir iislubla, anlayacag: tabirlere yer vererek hitab
eder, bazi meselelerin daha kolay anlamalari icin farkli bir iislub kullanirdi. Burada da dyle

yapmis, gormeye mani olan sebeplerin ortadan kalkacagini belirtmek i¢in bu ifadeye yer

vermigtir." %4

Bu ifadelerle Mazeri, aslinda Hz. Peygamber’in muhataplarina hitap ederken
onlarin kiiltiirel durumlarini, anlama kapasitelerini g6z Oniinde bulundurdugunu
belirtmekte ve hadiste kullanilan “perde” lafzinin da bu kapsamda degerlendirilmesi
gerektigini ifade etmektedir.

Kullanilan lafzin, karsidaki muhatap tarafindan anlasilmasim kolaylastirmak
adina bu sekilde bir iisliip kullanmasina dair bir diger érnek de Ebu Hureyre’den

rivayet edilen su hadisle ilgilidir:

483 Miislim, Iman 296, 1.163, no:180; Buhari, Tefsir, Rahman 1, 2, Bedu'l-Halk 8, Tevhid 24:;
Tirmizi, Cennet 3, (2530).
484 Mazeri, 1.225, no: 110.
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“Bir kimse temizinden ve helalindan sadaka verirse Allah onu sag eliyle alir (Allah onu

kabul eder). Verdigi sadaka bir hurma tanesi kadar olsa bile Allah, sizin tayt veya deve

yavrusunu biiyiittiigiiniiz gibi bunu katina alip biiyiik bir dag olana kadar biiyiitiir.."

Mazeri Allah’in “sag el ile almast” ifadesini agiklarken bu sézdeki hakiki

maksad1 s0yle aciklamaya calisir:
"Bu ve benzeri hadislerde, Rasiilullah, anlamalar1 icin Araplar’in aliskin olduklar: iisliiba

uygun olarak hitap etmektedir. Burada “sag el” tabiriyle sadakanin makbuliyetini, “terbiye”

(bityiitme) tabiriyle de sevabin artirilmasini kinaye etmistir." %

Mazeri’nin s6z konusu tavrimi faizin yasaklanmasi ile ilgili hadisi
yorumlarken de gormekteyiz. Buna gore Hz. Peygamber, “altin ile giimiisiin pesin
teslim disinda satilip degistirilmesini, aynt sekilde bugday ile bugdayin, arpa ile
arpanin, hurma ile hurmanin pegin teslim disinda satilip degistirilmesini faiz olarak
nitelendirmektedir.”**’

Hz. Peygamber’in sozlerinin her birinin dinin 6grenilmesinde ve hiikiimlerin
aciklanmasinda faydalar1 oldugunu belirten Mazeri, hadiste 6zellikle bugday ve arpa
orneklerinin iizerinde durulmasina dikkatleri ¢eker. Buna gore Hz. Peygamber
zamaninda insanlar bugday1 genellikle bolluk zamanlarinda, arpayr ise sikintili
donemlerde tiiketmislerdir. Hz. Peygamber’in bu ikisini 6rnek vermesi, o donem
insaninin iktisddi durumu ile agiklanabilir. Fakir kimselerin sikintili zamanlarda
yiyecek olarak arpa disinda, dar1 yahut buna benzer baska yiyecekleri cokca
kullanmalar1 durumunda Hz. Peygamber’in arpa degil de, bu yiyecek maddeleri
tizerinden tenbihte bulunabilecegi bilgisini veren Mazeri’ye gore faiz, sadece bu
sayilan maddelerle stnirlandirilmamahidur.*®

Mazeri’nin Miislim’de yer alan, “Rastilullah (a.s.) zamaninda, Kur’anin dort
kisi tarafindan ezberlendigine” dair rivayete™® yaklasiminda da aym tavr gérmemiz
miimkiindiir. Bu rivayetin te’vil edilmediginde Kur’an’in naklindeki giivenilirligin
siipheye diisecegi endisesini dile getiren Mazerl, Kur’an’in Hz. Peygamber (a.s.)
doneminde dortten daha fazla kisi tarafindan ezberlendigini ispat etmek i¢in tarihi

bir takim verilere miiracaat eder.

85 Miislim, Zekat 63, IL. 702, no:1014; Buhari, Zekat 8; Muvatta, Sadakat 1, IL. 995; Tirmizi, Zekat
28, (661); Nesal, Zekat 48, V. 57; ibn Mace, 28, (1842).

486 Mazerd, 1118, n0:390.

487 Miislim, Miisakat 80, IIL. 1210, no:1587.

488 Mazeri, 11.198, no:684.

89 Miislim, Fedailu’s-Sahabe 119, IV. 1914, no:2465.
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Rastlullah (a.s.)’in yasadigi donemde Araplar'in belagat ve icaza olan
digkiinliikleri, bu tiir sozleri ezberlemeye asir1 ragbetleri goz Oniinde
bulunduruldugunda, belagat ve icazindaki muhtesemlikten dolay1 zaman zaman sihir
olarak nitelenen Kur’an ayetlerinin sadece dort kisiden nakledilmis olmasi kabul
edilemez bir durumdur. Ayrica siyer alimleri Ras@ilullah (a.s.) zamaninda hafizlarin
olduk¢a fazla oldugunu zikretmektedirler ki, bu da hadisin zahir manasiyla
anlasilmasinin  miimkiin olmadigin1 ortaya koymaktadir. Bu durumda hadis
“Rasfilullah (a.s.) doneminde Kur’an’it yedi kiraat iizere, fikhina hakim olarak,
ahkamlarin1 ve mensuhlarin1 bilerek bu dort kisiden bagkasi ezberlemedi” seklinde
te’vil edilmelidir.*”

Tiim bunlar gostermektedir ki, Mazeri, hadisleri degerlendirirken Hz.

Peygamber’in yasadigi donemin sosyal ve iktisddi kosullarinin degerlendirilmesi

gerektiginin farkindadir.

490 Mazeri, I11.150-151, no:1123.
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SONUC

Hicri besinci asrin sonlart ve altinci asrin baslarinda, Ebfi Abdullah
Muhammed b. Ali b. Omer b. Muhammed et-Teymi el-Mazeri (6.536/1141)’nin
yasadig Ifrikiye bolgesi, sosyal ve siyasi agidan karmasik bir yapiya sahiptir.

Ifrikiye nin sahil kentlerinden birinde dogdugu zikredilen Mazeri nin kiigiik
yaslardan itibaren ilim tahsiline basladigi, basta fikih olmak iizere, tip ve matematik
gibi bir ¢ok ilim daliyla ilgilendigi, hatta fakih olarak tanindig1 kadar bir tabib olarak
da devrinde iin kazandigi bilinmektedir. Yasadig1 donemde giivenlik endisesi gibi
nedenlerle Mehdiye disina nadiren seyahat ettigi anlasilan Méazer1’nin, basta Endiiliis
olmak iizere ¢evre merkezlerden pek cok talebesinin oldugu kaydedilmektedir.

Dogumundan yaklasik on yil 6ncesine kadar (440/1048) Méazeri’nin yasadig
Mehdiye bolgesi, Fatimiler’in yonetimi altinda olup, Fatimi Devleti’'nin Sii
politikalar1 neticesinde bolge insam Siilik ve Malikilik arasinda gelgitler yasamistir.
1044°ten itibaren kesin olarak Siinni-Maliki c¢izgiyi benimsemeleriyle birlikte,
Fatimiler, intikam hirsiyla bolgeyi tamamen kaos ortamina siiriikleyecek bir dizi
olaya sebebiyet vermislerdir.

Bolgede zaten var olan Harici etkinin yam sira, Fatimiler’in, resmi
mezhebleri olan Ismaililik’in kendilerince dogru kabul ettikleri akli ve felsefi
goriiglerini Magrib halkina telkin etmeleri, Magrib ehlinin buna ayak direyerek
siinnete daha fazla sarilmalarina ve 6zellikle Maliki mezhebi etrafinda toplanarak
Ismaililer’in aykir1 goriislerine karsi savunmaci bir yaklasim sergilemelerine neden
olmustur. Hatta bu donemde Hariciler ile Malikiler'in zaman zaman Ismaili
propagandaya kars1 birlikte miicadele ettikleri olmustur.

Donemin ¢nde gelen fikih alimlerinden biri olan Mazeri’nin bir Maliki
olarak ¢ogunlukla bu mezhebin goriislerini benimsedigi ifade edilmektedir. Aslinda
miictehid bir imam olarak nitelenen Méazeri’nin bu tutumu, yasadigi donemin siyasi
ve soyso-kiiltiirel] yapisinin bir geregi olmalidir. Zira Mazeri’nin, yasadigi
donemdeki insanlarin genel durumlarin1 g6z 6niinde bulundurarak “insanlar1 Malik1
mezhebinin goriisii disinda farkli bir goriise sevketmemek gerektigi’ne dair

tespitleri*' buna isaret etmektedir.

1 satbi, a.ge., IV. 146-147.
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Yasadigi donemin kendine has 6zellikleri Mazeri’nin hadisleri algilamasina
da etki etmistir. Ozellikle MAgrib ve Kayrevan bolgelerinde Fatimi iktidar1 ve
dolayisiyla Ismaili, Harici diisiinceye karsi Ehl-i Siinnet inancini pekistirme
miicadelesi goz Oniine alindiginda, onun, icinde bulundugu sosyal durumun etkisi
neticesinde, bu tiir hadisleri ele alarak halkin anlayabilece8i sekilde yorumlar
yapmis olma ihtimali kuvvetlidir. Nitekim hadisleri serh ederken Bid’1, Héricl ve
Mu’tezili goriislere atfen yaptigr degerlendirmelerden, Méazer?’nin, c¢evresinde
gelisen siyasi ve sosyal olaylardan haberdar oldugu ve bu goriislere kars1 belirgin bir
tavir takindig1 anlasilmaktadir.

Mazeri’nin hadisleri serh ederken daha cok metin merkezli bir metod takip
ettigi soylenebilir. Miislim’deki hadisleri bastan sona serhetmek yerine, sadece,
aciklama yapilmasma gerek gordiigii hadisleri ve bu hadislerin de izah edilmesi
gereken boliimlerini ele alan Mazeri senedlerle ilgili degerlendirmelerinde de ayni
usiilii takip etmektedir. Hadislerin metnini zikretmeksizin sadece problemli gordiigii
senedlerle ilgili degerlendirme yapmaktadir.

Onun senedleri degerlendirirken en ¢ok iizerinde durdugu konu ittisal ile
ilgili problemlerdir. Oyle goriiliiyor ki Mézeri’yi isnad acisindan en cok ilgilendiren,
hadislerin isnadlarinda yer alan ravilerin kimliklerini tespit ve isnaddan diisiiriilen
raviler nedeniyle hadislerin inkita’t konusudur. Ancak gerek ittisal ile ilgili, gerekse
raviden kaynaklanan problemleri ele alirken takip ettigi ana ¢izgi, Miislim’in farkli
niishalarini kargilagtirmaktir.

Miislim’in Sahih’inin farkli niishalarinin ilk olarak hicr? dordiincii asrin son
ceyreginde Endiilis ve Magrib’e girdigi*’? goz 6niinde bulunduruldugunda,
Mazeri’nin isnad kritigi yaparken takip ettiZi metodun neden niishalari
karsilastirmak oldugu daha iyi anlasilabilir. Miislim niishalarinin Mazeri’ nin
yasadig1 cografyaya girmeye baslamasinin iizerinden heniiz bir asir gegmemisken,
gerekli olan oncelikli uygulama, ele ulasan metnin farkli niishalarimi karsilastirmak
olmalidir. Méazeri de, farkli niishalardan yola ¢ikarak bazen Miislim’i elestirmekte,
bazen kargilastirma yaptigi niishanin goriisiinii tenkid etmekte, bir baska sefer ise
bunlarin disinda farkli bir eserde, farkli sened ile gelen hadise atifta bulunarak

dogruyu tespit etmeye calismaktadir. Nadiren senedle ilgili kendi tercihini ortaya

2 Ayrintili bilgi icin bkz: Kurt, a.g.e., 5.168-169.
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koyan Maézeri, cogunlukla kendi goriislerine yer vermeden sadece niishalar arasi
farkli goriisleri serdetmekle yetinmektedir. Bununla beraber Mazeri sadece tenkid
etmek icin degil, bazen de baskalarinin elestirmesine ragmen, Miislim’in ele aldig1
sekli ile senedin dogru oldugunu ispatlamak tizere izahlarda bulunmaktadir.

Mazeri hadislerin isnadlarindaki eksiklikleri gidermek ic¢in Kiitiib-i Sitte
basta olmak {iizere bircok hadis kaynagindan istifade etmistir. Hadis otoritelerine
basvurdugu yerlerde Miislim ile aralarindaki farkliligi gbz oniinde bulundurarak, bu
farkliligin neden kaynaklandigini arastirmakta, ortaya c¢ikan farkliligin hadisin
degerine olan etkisini ise zikretmemektedir. Ancak genel olarak hadislerin inkita’1
ve ravilerdeki kimlik tespitini serhine konu edinmesinden, sahih hadis ile ilgili
aradig1 temel sartin ittisal oldugu soylenebilir.

Mazeri’nin ravileri cerh ve tadil bakimindan herhangi bir degerlendirmeye
tabi tutmasi ise s0z konusu degildir. Ancak oldukca sinirh bir sekilde diger hadis
otoritelerinin raviler hakkinda yaptiklar elestirilere yer verdigi goriilmektedir.

Maina ile rivayet, ziyade, ihtisar, rdvi ve miistensih hatalar1 gibi metnin
muhtevasina yonelik problemlere serhin geneline oranla daha az yer verdigi
gozlemlenen Mazeri, hadisin gerek metninde gerekse isnadinda yanlis nakledilen
kelimeleri diizeltme hususuna 6zen gostermistir. Ancak bu tashiflerin raviden mi
yoksa miistensihten mi kaynaklandigi hakkinda genellikle bir aciklama
yapmamaktadir.

Mazeri’nin serhini olusturan temel unsurlarindan biri garibu’l-hadis’e dair
degerlendirmeleridir. Garib kelimeleri aciklamak iizere Ibn Kuteybe, el-Herevi ve
Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam gibi dlimlerin eserlerine miiracaat ettigi goriilmektedir.
Bu cercevede lafzl manalan tespit ederken ayet, hadis, Arap dili ve grameri, siir gibi
argiimanlar1 kullanan Mazeri’nin aslinda lafizdan hareketle hadisin fikhina, hadiste
kastedilen asil manaya ve maksada ulasmak istedigi sdylenebilir. Ayrica garibu’l-
hadisle ilgili degerlendirmelerinin serhinde biiyiik bir yer tutmasindan hareketle,
Mazeri’nin hadis¢iliginin metin merkezli oldugu ¢ikarimini yapmak miimkiindiir.

Hadisleri hem farkli tarikleri ile beraber, hem de baglantili bulunduklar
diger hadislerle bir biitiinliik icerisinde anlamaya 0zen gosteren Mazeri, hadisler
arasinda gercek manada bir ¢eliski oldugunu kabul etmiyor goriinmektedir. O, hem

aralarinda ihtilaf gordiigii hadisleri ele alirken, hem de farkl alimlerce Kur’an’a, akli
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kriterlere, tarihi gerceklere uymadigi gibi bazi gerekgelerle reddedilen hadislere
yaklagirken, elestirel bir tutumdan ¢ok, basta te’vil olmak {izere cem ve te’lif, nesh,
tercih, tedricilik gibi ¢6ziim yollarina bagvurmaktadir.

Hz. Muhammed (a.s.) ve diger peygamberler hakkinda yaptigi
degerlendirmelere bakildiginda Mazeri’nin zihin diinyasinda Hz. Peygamber’in
tasarruflar1 hakkinda ‘diinyevi olanlar ve diinyevi olmayanlar’ seklinde ikili bir
ayrimin varoldugu cikarilabilir. Sahdbe tanimu ile ilgili orijinal degerlendirmeler
yapan Mazeri’ye gore, Hz. Peygamber’i bir kez goren yahut nadiren yanina ugrayan
kimseler sahdbe olamaz. Bu durumda Mazeri’nin sahibe tamimini, hadislere
yaklagirken takindigi genel tavir olan fikhu’l-hadis ile agiklayacak olursak, bir
kimseye sahdbe denilebilmesi i¢in, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve davramislarinin
kiinhiine vakif olmasi ve bunlardaki gaye ve maksatlar1 6ziimsemis olmasi gerektigi
sonucuna ulasabiliriz.

Sonug olarak, Mazeri’nin hadislerin yapisina iliskin hususlarda daha ¢ok nétr
kalmay1 tercih ederken, hadisin anlamaya iliskin unsurlarina, fikhina dair
yaklagimlarinda kendine 6zgii ve etken oldugu goriilmektedir. Méliki fikhinin 6nde
gelen fakihlerinden biri olmasi1 hasebiyle Mazeri’nin dirdyet agirlikli hadis¢iliginin,
fakih kisiligi ile paralel oldugu soylenebilir. Hadisleri degerlendirirken illet ve
gayeleri tespite onem vermesi de, onun, bilhassa fikhu’l-hadisle ilgilendiginin bir
gostergesidir. Ayn1 sekilde bir hadisi dogru anlamak icin soylendigi sosyo-kiiltiirel
ortamin, zaman ve mekaninin sartlarin1 hesaba katmak gerektigine dair yorumlar
yapan Mazir’nin bu tavri da fikhu’l-hadis’e daha fazla onem verdigini ispatlar
goriinmektedir. Ayrica her ne kadar bazi hadislerin Miislim’de yer almasina taaccub
etse de, Mazer?’nin Miislim’in Sahih’ini serhederken takindigi genel tavrin, elestirel

bir yaklasim oldugunu séylememiz oldukca gﬁgtﬁr.493

93 By genel tavrin istisnast olarak Mazer’nin, Miislim’de (Fedailu’s-Sahabe 119, IV. 1914, n0:2465)
gecen “Rasilullah (a.s.) zamaninda Kur’amin dort kisi tarafindan ezberlendigine” dair rivayete
yaklagim zikredilebilir. Mazerf, Islam diigmanlari tarafindan, Kur’an’in kusursuz olarak nakledilmis
olmas1 hususuna siiphe sokacag endigesi ile bu hadisin Miislim tarafindan nakledilmesini garip
bulmus goriilmektedir. Ancak burada da elestirmek yerine rivayette kapalilik bulundugunu belirterek
te’vil yolunu tercih eder. Bkz: Mazeri, a.g.e., III. 151, no:1123.
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OZET

CIMEN, Ali; “Mazeri (6.536/1141), Hayati, Eserleri ve “El-Mu’lim”
isimli Eseri Ozelinde Serhciligi”, Yiiksek Lisans Tezi, Damsman: Doc. Dr.

Biinyamin ERUL, XI+120s.

Bu calismada Mazeri’nin Miislim metinlerine yaklasim konu edilmistir.
Hicri VI. Asirda yasamus olan sarihin rivayet metinlerine bakis acisi tespit
edilmeye calisilmis ve bu bakis acillarindan yasadiklar1 doneme ait, rivayetlere

yonelik zihni arka planlarimin ipuglar1 aranmistir.

Tezimizin birinci béliimiinde Mazeri’nin hayati ve yasadigi donemin
siyasi, sosyal hadiselerinin, Méazeri’nin hadisleri degerlendirmesine etkileri
irdelenmistir. Ayrica Mazeri’nin farkh ilim dallar ile iliskileri, hocalar1 ve

talebeleri ele alinmstir.

Ikinci boliimde ise Mazeri’nin Miislim’in Sahih’ini yorumlama

cabasinda yararlandigi kriterler tespit edilmeye cahsilmstir.

Sonu¢ olarak Mazeri’nin, serhinde, hadislerin anlamlar1 iizerinde
durdugu, o6zellikle kapal kelimeleri ve fikhi problemleri ele aldig1 soylenebilir.
Bu yoniiyle Miislim’in ilk sarihi kabul edilen Mazeri’nin metodu, kendisinden

sonraki sarihleri etkilemistir.
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SUMMARY

CIMEN, Ali; “Life of Mazeri, His Books And His Commentary ‘Al-
Mu’lim’ in Private”, Master’s Thesis, Advisor: Do¢. Dr. Biinyamin ERUL,
XI+120p.

In the study, the approach of Mazeri to the texts of Muslim are
examined. We tried to determine the points of view followed by commentator,
who lived in the sixth century after hijrah, in order to explain the traditional
texts. Besides, it is tried to inference that what their mental backgrounds were

based on.

In the first chapter, it is examined that commentator’s life and the effect
of social and political events at the period of his life to his increase the value of
traditional texts. Also, it is examined his role at the different Islamic sciences

and his teachers and students.

In the second chapter, we tried to determine the criteria that Mazeri

respected him while he was expounding the traditional texts.

Finally, it can be said that Mazeri especially examined the meanings of
hadiths, unknown words and the problems of figh at his commentary. The
method of Mazeri who has written the first commentary of Muslim, with his all

these sides, effected commentators who are after himself.
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