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ONSOZ

Akil, stilahta menetmek, zapt etmek, engellemek, alikoymak, yakalamak,
cezbetmek, baglamak, zihin, idrak etmek, kalpte hak ile batili ayirt eden nur, insan
bedenini yoneten ve tasarruf eden soyut bir cevher gibi anlamlara gelmekterdir.

Akil kavrami Tasavvufta genel olarak clizi akil veya akl-1 meas, kiilli akil veya
akl-1 mead seklinde iki tiirlii kullanilmistir. Mutasavviflarin akli elestirdikleri, Gazali’nin
de akl1 elestirmek suretiyle IslAm medeniyetinin ilerlemesine engel oldugu gibi iddialarin
tasavvufi eserlerde gegen aklin hangi akil tiirii i¢in kullanildiginin bilinmemesinden
kaynaklanmaktadir. Mutasavviflarin akla karsi yapmis olduklar1 elestiri clizi akil olan
kismui igindir.

Gazali, hakikate ulagsmanin ancak Allah tarafindan kalbe atilan nur ile
olabilecegini ileri siirerek aydinlanmis akli savunur. Insanin nefsiyle miicadele gayretiyle
elde edilebilecek olan bu akli 6ven Gazali, kelamcilarin cedel yapmak i¢in kullandiklar
akli ise elestirmistir.

Gazali’nin akil ile ilgili degerlendirmelerinin bir biitlinliik arz etmedigi seklindeki
elestiriler de yanlistir. Gazali, muhatap aldig1 kesime gore yapmis oldugu tanimlar bu
diisiinceyi dogurmustur. Genis bir perspektifle bakildiginda akil kavramu ile ilgili bir
biitlinliikk oldugu gorilecektir. Genis bir kavram olan akil i¢in tek bir tanim
yapilamayacagini ifade eden Gazali aklin tanimi ile ilgili ihtilafinda insanlarin hangi tiir
akil i¢in tanim yaptiklarinin farkinda olmadiklarindan kaynaklandigini ifade eder. Gazali
eserlerinde farkli gruplarin akil tanimlarini inceleyerek aklin tanimi1 ve mahiyetini genis
bir sekilde ele almistir.

Gazali, akil ve nakli uzlastiran bir yontem kullanmistir. Akli ve seriat1 nur ile
niteleyerek akil ve seriatin birbirlerini tamamladiklarini ifade etmistir.

Tiim diinyada taninan, hakkinda bir¢ok ¢aligma yapilan, giiniimiizde ismi ve
eserleriyle amlan Hiiccetii’l-Islam lakabiyla islaim diinyasina damgasini vuran, Gazali
akil kavramu ile ilgili olarak kiilli akil olarak bilenen aydinlanmis akli savunan biiyiik bir
alimdir.

Aragtirmamiz girig ve {i¢ boliimden olusmaktadir: Girig boliimiinde; ¢aligmanin
konusu, amaci, 6nemi ve kavramlar aciklanmistir. Birinci boliimde; Gazali’nin hayati ve
eserleri ele almmustir. Ikinci boliimde; Gazali dncesi dénemde akil bashigi altinda akil ile
ilgili kelam, felsefe, erken donem ve tarikat donemi sifilerinde akil kavrami
incelenmistir. Ugiincii boliimde ise; Gazali’de akil bashig altinda kalp, ruh, nefs

kavramlarmin akil ile iligkileri incelenmis ve Gazali’nin bu kavramlarla ilgili goriislerine
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yer verilmis ve Gazali’'nin degisik eserlerinde akil ile ilgili yapmis oldugu tanim ve akil
cesitleri ele alinmistir. Ayrica basiret, hikmet, ilham, kesf-mukasefe, marifet, tefekkiir ve
yakin kavramlari, akil- zikir iligkisi ele alinmis Sonu¢ kisminda ise aragtirmamizda

ulastigimiz verilere yer verilmistir.

Arastirmamizda her zaman destegini gordiigiim tez danismanim Prof. Dr. Vahit
GOKTAS’a, goriisleriyle destek olan Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU, Prof. Dr. Mustafa
ASKAR, Prof. Dr. Thsan CAPCIOGLU, Dog¢. Dr. Hamdi KIZILER, Ogr. Gér. Dr.
Hayrullah CETINKAYA ve Harun CETINKAY A’ya tesekkiir ederim.

Ramazan Fevzi KAHTALI
Ocak 2023 Ankara
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GIRIS

Gazali (450-505/1058-1111) kelam, mantik ve felsefe gibi akli ilimlerin yaninda
tasavvuf lizerinde aragtirmalar yapmis biiylik bir alimdir. Gazali hakikate ulastiran yollar
stiphecilik ile ele almig, duyular ve aklin dnemini anlatmis ancak yetersizliklerinden
bahsederek hakikate ancak nebevi nur ile ulasilabilecegini savunmustur. Bu nuru sadece
peygamberler ile sinirlandirmayip kalbini giinahlardan arindirip, zikirle parlatip, Kur’an

ve siinnet 15181 ile aydinlatanlarin da hakikate ulasabileceklerini savunmustur.

Akil, varligin hakikatini anlayan, soyut bir varlik olarak maddeye etki eden ve
soyutlama yaparak kavramlar olusturup bu kavramlar arasinda iliski kurarak ¢ikarimlarda

bulunabilen bir cevherdir.

Akil, farkli anlamlar ve gesitleri olan bir kavram oldugundan, tek bir tanimla izah
edilmesi, kavram karmasasina yol agmustir. Gazali’nin kavramlar tek bir tanimla kestirip
atmanin hafif akillik oldugunu ifade etmesi bu duruma isaret etmektedir. Gazali’ye gore
akil kavrami birkag¢ anlami olan miisterek bir isimdir. Bu ylizden ¢alismamizda Gazali’nin

eserlerinde akil kavramu ile ilgili degerlendirmeleri ele alinmustir.

Gazali’ye gore akil oyle bir seydir ki insan onunla esyanin hakikatini ve
nedenlerini anlar, birtakim isler yaparak degerlendirmelerde bulunur. Zihninde tedbirler
alarak iyiyi giizel, kotiyii ¢irkin olarak goriir. Ona gore akil bilginin kaynagi ve
yaratilmiglarin en sereflisidir.

Gazali, baz stfilerin akli kotiilemelerinin sebebini onlarin cedel ve kelam ilmine

akil ve akli ilimler demeleri ve akla muhalefet etmelerini ise akli bu ilimler

zannetmelerinden kaynaklandigini sdylerek agiklar. Halbuki kalbe konan, Allahu Teala



ile Rastli bilmege yarayan akil nurunu yermek asla diisiiniilemez. Allahu Tealanin

ovdiigii bu akil yerilirse dgiilecek baska ne kalir.?

Gazali, kalp ve akil kavramlarint birbirleriyle iligskili ve bazen de esanlamda
kullanmistir. Biitiin kuvvetler kalbin askerleridir. Kalp yani akil beden iilkesinin

hikimdanidir.

Gazali Thyd adli eserinde aklm dort manaya geldigini sdyler. “Birincisi insani
diger canli hayvanlardan ayiran kendisiyle nazari ilimleri elde eden fitri bir kabiliyet,
ikincisi miimeyyiz ¢ocukta ortaya ¢ikan ilim olan bilme becerisi, ii¢iinciisii tecriibelerden
elde edilen ilim, dordiinciisii ise insanin isin sonucunu goriip isteklerini kontrol altina
alarak ona hakim olmasidir. Gazali’ye gore ilk iki tanimda akil dogustan elde edilir, son

iki tanimda ise akil kazanilarak elde edilir.”?

Gazali yine /hyd adli eserinde akli iki kisma ayirmaktadir. Birincisi kalpte bulunan
ilim sifat1 olarak esyanin hakikatini bilen akil, ikincisi ilimleri anlayan manasindadir. Bu

ise kalbin kendisidir.®

Gazali Mustasfa adli eserinde aklin birkag manaya gelen miisterek bir isim
oldugunu soyler. Aklin bu manalarini; Zaruri bilgiler, nazari bilgileri kavramaya yarayan
garize, tecriibe ile elde edilen bilgiler, otorup kalkmasinda vakar ve siikinet bulunan kisi,

pratigi bilgi ile birlestiren kisi anlaminda olmak iizere bes tanim yapar.*

Mizanu’l-Amel adli eserinde akli, garizi akil ve miiktesep akil olmak iizere iki

kisma ayiran Gazali “garizi akli ilmi kabul etmeye hazir potansiyel gii¢, miiktesep akli
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ise kendisinden faydalanilan ve ilimlerden elde edilen sey’™ olarak tanimlar.

! imam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, (Liibnan/Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1982/1402, 1/89.

2 Gazali, Thya, 3/4.

Sa.g.e., 3/12.

4 Gazzali, Mustasfd, ¢ev. H. Yunus Apaydin, (Istanbul, Klasik Yay., 2017), 71.

5 fmam Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mizdnii’l-Amel, (Misir: Meydan el-Ezher,
1383/1963), 85.



Gazali Miskatu’l-Envar adli eserinde akli nur olarak nitelendirir ve “insanin
kalbinde bir gz vardir ki ona bazen akil, bazen ruh, bazen de nefs-i insan”® denildigini
ifade eder. Akil, vehim ve hayalden siyrilinca yanilmaz ancak bu ¢ok zordur. Akil,

Kur’an’in hikmet nuru ortaya ¢ikinca bilfiil idrak edici olur.

Insanda zahirf goz ve batini goz olmak iizere iki géz bulunmaktadir. Insanin batini
goziine melekht aleminden Kur’an inkisaf ederse melekat aleminden bir kapi agilir.
Gazali’ye gore nurun ilk kaynagi Allah’tir. Daha sonra Kudsi peygamberlik nuru ile bilgi

nurlar1 onun vasitastyla mahlikata yayilir.

Gazali, Mearicii’l-Kuds adli eserinde akli, heytlani akil ve akl-1 bilfiil olarak
taksim eder. Heyllani akil kotiiliige meyilli olup herkeste esit olarak bulunmaktadir. Akl-
1 bilfiil ise kiilliin clizden biiyiik oldugunu kavrayacak miktarda bulunan akildir. Bu akla
akl-1 miimkin veya akl-1 bilmeleke de denir. Akl-1 bilfiil diledigi zaman akledebilir buna
akl-1 bilkuvve denir. Akil bilfiil akleder, bilfiil aklettigini de aklederse buna akl-1

miistefad ya da akl-1 kudsi denir.’

Akil kavraminin birgok ¢esidi bulunmaktadir. “Mutezile, sia ve ehl-1 siinnete gére
akil garizi ve miikteseb olmak iizere ikiye ayrilir. Kelamcilar ise akli nazari ve ameli
olarak iki kisma taksim ederler.”® Felsefeciler, akli aktif, pasif olarak ya da teorik, pratik
olarak ikiye ayirmislardir.’

Mutasavviflara gore akil “ilahi hitab1 anlamaya yarayan bir alettir. Hak ile batili

ayirt etmeye yarayan nur, Rabbani latife, kalp, kulluk yapmaya alet olan fikirdir.”*°

6 imam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Miskdtii'I-Envar, thk. Abdulaziz izzeddin es-
Seyrevan, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407/1986), 122.

" Imam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Medricii’I-Kuds, (Beyrut: Daru’l-ifak el-Cedide,
1395/1975), 51-52.

8 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1989),
2/243-245.

® Numan Yusuf Arug, Ibn Riisd iin Egitim Felsefesi, (Istanbul: Ragbet Yay., 2004), 75-76.

10 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Marifet Yay.,1991), 36.
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Mutasavviflar akli, ciizi ve kiilli olarak ya da “akl-1 meas ve akl-1 mead olarak
ikiye ayrirlar. Insamin ciizi akil ile diinya islerini, kiilli akil ile de ahiret islerini
yiriittiiglint, cilizi aklin ruhun nurundan, kiilli aklin ise hidayetin nurundan meydana
geldigini soylerler. Ciizi akil biitiin insanlarda bulunurken Kiilli aklin sadece tevhid

211

inancina sahip insanlarda bulundugunu”** sdylemislerdir.

Akil ile ilgili yapilan bu tanimlar bir kavram karmasas1 gibi goriilse de 6zellikle
tasavvufi eserlerde aklin hangi ¢esidinin kullanildig bilindiginde yazarin akla bakisini
dogru anlamamizi kolaylastirir. Bu durum goz oniine alinmazsa ayni eserde hem 6viilmiis
hem de yerilmis akil kavramin1 goriiriiz ki bu da yazarlarin eserlerinde c¢eliskiye
diistiikleri kanisin1 ortaya cikaracaktir. Abdulkerim ec- Cili (6.832/1428) “Allah, akil ile
idrak edilemez’ dersek, bununla muradimiz akl-1 meastir. Ne zaman da ‘Allah akil ile

bilinir’ dersek bununla muradimiz akl-1 evveldir” soziiyle bu durumu izah etmektedir.*2

Sufiler kiilli akli ¢ok degerli gormiiglerdir. “Onlara gore kiilli akil, enbiya ve
onlarin varisleri olan evliyanin akillaridir. Nakis olan insanlarin akl-1 ciizileride akildir

ancak kolay bir sekilde nefsani arzulara meylettikleri icin gayet zayiftirlar.”*3

Akil, imanla baglanti kurup imani akla doniisiince artik ciizi akil degildir. “Ciinkii
bu akil, ciizi olarak kaldig1 slirece duyularin simirlhi diinyasiyla cercevelenir ve daha
yukariya ¢ikamaz. Ciizi akil imanla baristiktan sonra, duyular diinyasindan, alem-i nasfit
olarak isimlendirilen insanlik aleminden, imani akil binegi vasitasiyla ilk asamasini

melekiit aleminin olusturdugu daha yiiksek alemlere yol alir.””**

Erken donem sufileri ise, akil kavramini ahlak ile iliskilendirerek, ahlaki giizel

olan bir insanin kamil akil sahibi oldugunu sdyleyerek bir kisi eger kendisine fayda ve

11 Bekir Kole, “Tasavvufa Gore 11ahi Hakikatlerin Idrakinde Aklin Konumu”, Igdir U. Sosyal Bilimler
Dergisi Yay., 3, (2013), 84.

12 Abdiilkerim Cili, fnsan-1 Kamil, trc. Abdulaziz Mecdi Tolun, (fstanbul, iz Yay., 2002), 300-301.

13 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, trc.ve sth. Ahmed Avni Konuk, (Istanbul: Kitabevi
Yay., 2005), 2/387.

14 Kazim Muhammedi, Mevidnd ve Akl, trc. Vahdettin Ince, (Istanbul: inkilap Yay., 2007), 20.
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zarar acisindan ahiretini gozetiyorsa akilli; sadece diinya islerini gézetiyorsa aklini eksik
kullanmis demislerdir. Sifilere gore kamil akil sahibi olmanin yolu nefis terbiyesi

yaparak akli gliclendirmektir.

Gazall ise Kur’an’in aydinlatmis oldugu akli savunur. Kur’an’a uyan, nefsini
terbiye eden insanin akli nurlanir. Gazali, ilhami ilimleri 6grenmenin ancak, “nefis
miicadelesi, kotii sifatlar1 atmak ve her seyden alakayr kesip biitlin mevcudiyetiyle
Allah’a yonelmekle elde edilebilecegini ifade eder. Insan bu mertebeye yiikselince, Allah
kulun kalbine hakim olur ve ilim nurlari ile nurlandirmaya kefil olur, rahmetini 0 kalbe
akitir ve kalpte nur parlamaya baglar, gogsii genisler, melekiit sirlar1 kendisine agilir,
rahmet liitfu ile beraber kalbin iistiinden izzet perdesi kalkar ve ilahi esrarin hakikatleri

kalpte parlamaya baslar.”*®

1- ARASTIRMANIN KONUSU

Akil, Allah’in yarattig1 en serefli varliktir. Akil olmadan ne dinen sorumlu olunur

ne de bir seyin hakikati bilinir.

Bir¢ok tanimi yapilan akil kavrami, birgok kisma ayrilarak felsefede, kelamda,
tasavvufta farkli sekillerde isimlendirilmistir. Gazali, eserlerinde bu gruplarin yapmis
oldugu tanimlar1 da incelemis ve agiklamalarini yapmustir. Kendisi de bir¢ok eserinde akil
kavramini ele almis farkli tanmimlar yapmistir. Yapmis oldugu akil tanimlart farkl

tanimlar gibi algilansa da genel olarak incelendiginde bir farkliligin olmadigi goriiliir.

Gazali, Insan1 diger canlilardan ayiran haslet, zaruri ilimler, tecriibelerden elde
edilen ilim, iyiyi kotiiden ayirabilen ve sonu tehlikeli olan gegici lezzetlere davet eden
sehvetini yenen kisinin akli olmak iizere dort kisma ayirarak akil ile ilgili genel bir tanim

yapmustir. Bu akillardan ilk ikisi tabii, digerleri ise kesbidir.

15 Gazali, [hyd, 3/19.



Gazali, akli garizi akil ve miikteseb akil olmak iizere de iki kisma ayirir. Garizi
akil, ilmi kabule hazir potansiyel gii¢, miikteseb akil ise kendisinden faydalanilan ve

ilimlerden ortaya ¢ikan seydir.

Gazali, akli kalpte bulunan ilim ve kalbin kendisi olmak {izere de iki kisma
ayirmustir. Birincisi, esyanin hakikatini bilmekten ibaret olan akil, ikincisi ise; ilimleri

anlayan kalptir.

Gazali, akli nur olarak da nitelemistir. Ancak aklin nur olmasmin sartt Kur’an

nurundan feyz almasidir. Arastirmamizin konusunun 6zii bu aydinlanmis akildir.

Arastirmamiz “Gazali Diistincesinde akil” adiyla aklin tiim ¢esitleri incelendikten
sonra Gazali’nin aydinlanmis akil konusunu incelemekten ibarettir. Ayrica biiyiik
Imam’in hayati, eserleri, akil ile iliskilendirilen kalp, ruh, nefs kavramlar1 da ele

alinmistir.

2- ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Imam Gazali, Islam kiiltiir ve diisiincesinde biiyiik bir ¢18ir agmis miiceddid bir
alimdir. Gazali, yasadig1 donemden bugiine kadar akla ve 6zgiir diisiinceye diisman olan,
aklin Ustlinliigiinii asagilayan, aklin sesini kesen, bdylece 6zgiir diislinceyi hapseden,

sonunda akli Islam iimmetinin hayatindan ¢ikaran kisi olarak suclanmustir.

Gazali doneminde IslAm medeniyetinde bir yavaslama goriilmektedir. Bu
duraklamanin sebebi olarak Gazali gosterilmistir. Bu iddiada bulunanlar Gazali’nin
Omriiniin son yillarin1 yazma ve tartisma alanindan ¢ekilip halvet ve tefekkiir diinyasina
dalmasini, hakikate ulagsmada bilgi yontemlerinden siiphe duymasini sebep olarak
gostermislerdir. Iddia edenlere gore bunlar Gazali’nin akli asagilamasi ve akl1 yok etmesi

olarak algilanmistir.



Yine Gazali, felsefeye ve filozoflara savas agmuis, diisiinceyi ve diigiiniirleri yok
saymis, diisiince sahibi kisilere karsi ¢ikan, felsefe okuyan herkesi tekfir eden, felsefenin

dogudan Endiiliis’e kaymasina neden olan biri olarak tanitilmis ve elestirilmistir.

Eger felsefe, gergege ulasmak ve dogruyu bulmak i¢in yapilan akilsal ¢abalar ise
Gazali’nin de biitlin gayreti gercegi ve dogruyu aramada akilsal ¢abay1 kullanmaktir.
Felsefecilere cevap verirken kendisi de felsefe yapmustir. Felsefe yapan felsefe yapanlari
elestirirken, akli kullanirken neden akli elestirsin? Gazali, felsefecilerin bilgilerine uzman
goziyle bakmig, matematik, mantik, fizik, metafizik, siyaset konularini incelemis,
bunlarin bilyiik boliimiiniin olumlu ya da olumsuz olsun dinle ilgisi olmadigini kesin bir
dille kabul etmistir. Ciinkii bunlarin kesin sonuglar1 vardir ve anlasildiktan ve bilindikten

sonra kars1 durmaya gerek duyulmaz.

Gazali, akla dnem vermis ve eserlerinde akla 6zel bir boliim agmistir. Bu béliimde

aklin serefinden, tistiinliiglinden bahsederek dindeki yerini agiklamistir.

Biitiin bu suglamalara karsilik olarak bu arastirmamizin amaci, Gazali’nin akli yok
saymadig1 aksine yiicelttigi, akla itimat ettigi, akli dogrulugun terazisi olarak gordiigi,

Kur’an-1 Kerim’in aydinlatmis oldugu akil kavramini inceleyecegiz.

Bu arastirmamiz da akil konusunda Gazali’nin bu meseleye nasil baktiginin genel
cercevesinin ortaya ¢ikarilmasi agisindan 6nem arzetmektedir.
3- KURAMSAL CERCEVE KAVRAMLAR VE TERIMLER

Her ilmi arastirmada birgok kavram ve terimler bulunmaktadir. Kavramlar
insanlarin, nesne ve objelerin soyut tasarimlar1 iizerinde anlastiklar1 yapi taslaridir.

Insanlar yasam bigimlerini kavramlarla ifade ederler.

Kavramlar i¢in tek bir tanim yapmak, kavramin anlasilmasi agisindan yeterli

degildir. Gazali, ¢ok genis bir anlami olan akil kavrami i¢in tek bir tanimin



yapilamayacagini ifade ederek aklin bir¢ok tanimi olan miisterek bir isim oldugunu

sOyler.

Yaptigimiz bu galismada konu ile ilgili bilgiler verildikten sonra Gazali’nin /hydu
Ulumi’d-Din, Miskdtu’l-Envdr, Risdletii’l-Lediinniyye, Mizanu’l-Amel, Mi’ydru I-Ilm,
Medricu’l- Kuds, Kistdsu’l- Mustakim, Minhdcu I-Abidin, Mustasfd, Tehdfiitii'I-Feldsife

ve diger eserlerinden yararlanilmistir.

Yapilan bu ¢aligmada konunun arastirilmasi, analizi ve raporlanmasi esnasinda

kullanilacak kavramlar: kalp, ruh, nefs ve akildir.

Kalp

Lugatte merkez, 0z, cevher®, “fuad, akil, bir seyin 6zii, ortasi, hakikati”’
anlamlarinda kullamlan kalp, “bir seyi bulundugu halden baska bir hale gevirmek”8
anlamlarinda da kullanilmaktadir. Kalp, nefs, ruh, ¢ekirdek, tohum, yilan anlamlarinda

ise mecazen kulanilmistir.'®

Tasavvufta ise kalp, “ilahi hitabin mahalli tecelli aynasi, ilahi isim ve sifatin en
miikemmel sekilde tecelli ettigi”?® yerdir. “Kalp, bilgi ve diisiincenin kaynag1 ve aracidir.
99921

Bir et parcasindan ibaret olan kalpten ayr1 olan kalbe ‘rabbanti latife’ ve ‘ilahi cevher

denilmistir.

16 Serdar Mutgali, Arapga Tiirkge Sozliik, (Istanbul: Dagarcik Yay.,1995), 724.

17 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir el-ifriki el-Misri, Besdir-u zevi't-Temyiz
ST Letdifi’l-Kitdbi'I-Aziz, thk. Muhammed en-Neccar, (Beyrut, ts.), 4/281-282.

18 Mecdiiddin Ebt Tahir Muhammed b. Yak(b Firlizabadi, Kdmusu 'I-Muhit, (Beyrut, 1987), 163; Ebu’l-
Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir el-ifriki el-Misti, Lisdnu I-Arab, (Beyrut: Daru
Sadur, ts.), 1/687.

19 Ebii’I-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani es-Seyyid es-Serif el-Hanefi, Kitabu 't-Tarifdt, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 1983), 229.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 274.

2! Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2001),
24/230.



Gazali kalp denilen “bu latifeye hilkkemanin ‘nefs-i natika’ isminin verildigini,

Kur’an-1 Kerim’de ise buna ‘nefs-i mutmaine’ veya ‘rith-u emri’>?? denildigini soyler.

Kalbin terim anlami ise iki manada kullanilmistir. Birincisi; “gdgsiin sol tarafinda
sol memenin altinda cam kozalagina benzeyen, viicutta kan dolagimini gergeklestirmek
suretiyle insan hayatinin devamini saglayan et pargasi” ki bu tip ilminin alanina giren
cismani Kkalptir.? ikincisi ise; “suur, vicdan, idrak, his, duygu, akil ve irAde giiciiniin

melekesi olan ruhani?* kalptir.

Ruh

Ruh sozliikte, havanin esintisi, nefs, can, kuvvet, ilahi kivilcim, aktif giig,?® his,

26 anlamlarma gelmektedir. Terim olarak

duygu, karakter, yaratilis, 6z, ugucu sivi
“canlilarda hayat1 saglayan unsur, kendisinin bir ciiziinii teskil eden ve devamini saglayan

nefes”?’, “latif ve rabbani bir cevher, ilahi zatin rububiyyetinin ortaya ¢ikardigi nurani bir

cevher”?® anlamlarina gelmektedir.

[k dénem stfileri ruh, nefs, kalp ve akli esanlamli kelimeler olarak kullanmis ve

ayni hakikatin farkli yonlerini ifade eden kavramlar olarak anlamislardir.

Ruhu nefs kavramiyla es anlamli kullananlar oldugu gibi ayr1 kavramlar oldugunu

savunanlar da bulunmaktadir.

Gazali’ye gore ruhun iki manasi vardir. “Birincisi; kaynagi, cismani kalbin

boslugunda bulunan, damarlar vasitasiyla bedenin her tarafina yayilan, gormek, duymak

22 jmam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Risdletii’l-Lediinniyye, (Mecmiatu Resaili’l-
Imami’l-Gazali igerisinde) thk. ibrahim Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 241.

23 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: 1979), 1/209-210.

24 Muhammed b. A’1a b. Ali Tehanevi, Kessdfi'I-Istilahati’I-Fiindn, (Istanbul: Kahraman Yay., 1984),
2/1170.

%5 Tbn Manzir, Besdir-u zevi't-Temyiz, 2/1455-467.

%6 Muhammed Abdurratf Miinavi, et-Tevkif ald Muhimmati’t-Tedrif, thk. Muhammed Ridvan ed-Daye,
(Beyrut: 1410/1990), 377-378,

2" Tbn Manzr, Lisanu I-Arab, 2/455-467.

28 Ciircani, Kitabu 't-Tarifat, 126-127.



gibi hasselerle hayat nurunun azalara akmasini saglayan latif bir cisimdir. Ikincisi; insanin

gdriilmeyen, miidrik ve alim olan bir parcasidir.”?°

Gazali ve mutasavviflardan bir kismina gore “ruh, soyut, kutsal ve basit bir cevher

olup bedenin biitiiniine yayilmis, bagli basina tek bir cevherdir. Zaman ve mekanla sinirl

degildir ve duyularla algilanamaz.”*

Nefs

31 <

Sozliikte, bir seyin tamami, zati, kiinhii ve cevheri,” “ruh, can, hayat, hayatin

ilkesi, nefes, varlik, insan, heva ve heves, beden, bedenden kaynaklanan sufli arzular®?,

9933 < 9934

“bir seyin nefsi”>*, “o seyin varlig1, bir seyin 0zii, zat1, aynist”>* anlamlarina gelmektedir.

Tasavvufta nefs, “kulun kotii huylari, ¢irkin vasiflari, kotii his ve huylarin mahalli

olan latife, cismi latif”® olarak tanimlanmustr.

Gazali, nefsin iki anlaminin oldugunu soyler. “Birinci manasi; insanda gazap ve
sehvet kuvvetini toplayan anlaminda kullanilmasi, Ikinci manast ise; insanin hakikati ve
kendisidir, ancak nefis hallerinin ihtilafi sebebiyle ¢esitli nitelikler ile

vasiflandirildigindan gesitli isimler almigtir.”%®

2 Gazali, Ihya, 3/3-4.

%0 Abdiilcebbar b. Ahmed KAadi, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl, ngr. Taha Hiiseyin-ibrahim Medkr
vd. (Kahire: ts.), 11/310.

31 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 6/233-236.

%2 Siileyman Ates, [nsan ve Insaniistii, (Istanbul: Dergah Yay., 1985), 170; Mehmet Ali Ayni, “Nefs
Kelimesinin Manalar1”, Ddrulfuniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 4114, Istanbul, (1930), 50.

3 Eb(’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib Isfahani, Miifieddtu fi Garibu’l Kur’dn,
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 1996), 818.

3 Robert Frager, Kalb Nefs Ruh, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, (istanbul: Gelenek Yay., 2005), 29.

% Abdu’l-Kerim b. Hevazin b. Abdilmelik Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye fi Ilmi’t-Tasavvuf, (Beyrut: Daru
Hayr, 1993), 86.

% Gazali, IThya, 3/4.
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Akil

Sozliikkte akil, menetmek, zapt etmek, engellemek, alikoymak, yakalamak,
cezbetmek, baglamak, deveyi ipe baglamak, tutmak, zihin, idrak etmek, nefsin arzularini

baglayan yiikiimliiliikk®” anlamlarinda kullanilmustir.

Akil, “zatinda maddeden miicerret, fiilinde maddeye bitisen bir cevherdir. Akil,
kalpte hak ile batili ayirt eden nur, insan bedenini yoneten tasarruf eden soyut bir

cevherdir.”%®

Felsefede terim olarak akil “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline
2939

getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde bulunan kiyas yapabilen gii¢

demektir.
Akil, hayali olan ile reel olan arasinda ayirim yapma melekesidir.*°

Mutasavviflar akli, ciizi ve kiilli, ya da akl-1 meas ve akl-1 mead olmak iizere iki
kisma ayirmislardir. “Akl-1 meds diinya islerini diisiinen, hak ve hakikate varamayan
akildir. Akl-1 mead ise, ahireti diisiinen ve ilm-i lediinne erip zati ilahiyyeye ulasan

akildir.”*

Gazali ise Kur’an ile nurlanip aydinlanan akli savunur. Bu akil Hakka ulasir.

Hakkin nuruyla gortir ve bilir. Gazali’nin 6vdiigi akil budur.

4- KURAMSAL TARTISMA

Gazali, Islam diinyasinin siyasi olaylar ve ehl-i siinnet inancina kars1 her yonden

diismanca saldirilarin oldugu bir donemde yasamaistir.

37 fbn Manzdr, Lisdnu’'l-Arab, 11/458-465.

38 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (Ankara: Rehber Yay., 1997), 97.

% Bolay, “Akil”, D.j 4., 2/238.

40 Atakan Altundrs, “Aklin Bat1 Felsefesindeki Seriivenine Dair Bir Panorama”, Sabah Ulkesi Kiiltiir Sanat
ve Felsefe Dergisi, 55, (Nisan 2018).

41 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (Istanbul: Anka Yay., 2005), 44.
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Bir yandan bazi filozoflar halkin inancina zarar verirken, 6te yandan Kur’an’in
ayetlerini kendi emellerine alet ederek gizlice taraftar bulan Batiniler halk {izerine tesir
etmektedir. Donemin bazi alimleri ise kendi menfaat ve kariyerlerini diisiiniir hale

gelmistir.

Gazali, yasadig1 ¢agda en basta alimleri daha sonra biitiin toplumu inceleyerek,
toplumun sikintilarini teshis eden ve bu sikintilarin tedavisine yonelik ilmi ve siyasi

calismalar yapan biiyiik bir alimdir.

Gazali boylesine karisik bir donemde bir yandan ilmi ¢alismalarina devam edip
Ogrenci yetistirirken, bir yandan da bu donemde ortaya ¢ikan zararli gruplarin fikirlerine
kars1 reddiyeler yazmustir. Biitiin bu isleri yaparken felsefecilere karst onlarin dilinden
fikirlerini ¢iiritmiis, Batinilere karsi da Kur’an ayetlerinin yanlis teviline karsi
Kur’an’dan cevaplar vererek miicadele etmistir. Biitiin bu ¢abalardan sonra hakikati

bulma gayretine diisiip on bir y1l inzivaya ¢ekilmis ancak eser yazma isini birakmamaistir.

Gazali, hakikati arayanlari, mantig1 kullanan felsefeciler, delil arayan kelamcilar,
masum imama bel baglayan Batiniler olarak izah ettikten sonra, kendisinin de hakikat
arayisina girdigini ifade eder. Felsefenin inceliklerini 6grenip onlara cevaplar vermis,
kelamin inceliklerini 6grenerek hatalarini sdylemis, Batiniligi 6grenerek hatali yonlerini

tespit edip cevaplar vermis ve biitiin bu gruplarin diisiinceleri ile ilgili eserler yazmistir.

Gazali hakikat arayisinda son olarak on bir yil tasavvufun halvet ve tefekkiiriinii
yasayarak gercek hakikati bulmada son noktaya ulagsmistir. Gazali, hakikate ulasmanin
ise ancak Allah’in insanin kalbine atacagi nur ile olabilecegini savunarak aydinlanmig
akla dikkat cekmistir. Bu aklin halvetle, tefekkiirle, nefis terbiyesiyle ve Kur’an’a

uymakla elde edilecegini sdylemis ve bu akli 6vmiistiir.

Gazali, varliklari, nebati ruh, hayvani ruh ve insani ruh olmak tizere {i¢ guruba

ayirir. Insani ruhun kuvvetleri, insani olmasi1 nedeniyle bilici ve yapici gii¢ olmak iizere
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ikiye ayrilir ve bu giiclerin her ikisi de akil ismini alir. Ancak olaylar bilici giicte
sekillendiginden ve bilici gliciin hizmetinde olmasindan dolayi asil yapici giice akil denir.
Yapici giig, insan bedenini diisiinceye has ciizi ve muayyen fillere dogru harekete sevk
etmenin baslangicidir. Bu gii¢ hislere yenik diiserse sehvete boyun egen hisler ortaya
cikar ve buna kotii huy denilir. Bu giig, hislere istiin gelirse, erdemler ortaya ¢ikar ve

buna da iyi huy adi verilir.

Bu ifadeler dikkate alininca kisinin akli sehvetine galip gelirse hakikate ulasmada
yol alir, yenilirse hakikate ulagamaz ve akli aydinlanamaz. Gazali, Allah’1 tanimayan ama
ilim sahibi olanlara da akilli denemeyecegini ancak zeki ve dahi denebilecegini

sOyleyerek akli iman ile iligkilendirmistir.

Insanin akli imani akla déniisiince insanlik dleminden melekit Alemine yol alir,
ilerleme arttik¢a aklin alani da genisler, Allah’a yaklasir. Pozitivizmin savunmus oldugu

akil buralara ulasamaz. Bu akil ancak diinya isleri i¢indir ve hakikate ulasamaz.

5- ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Calismamizda ilk 6nce “akil” kavraminin gectigi tezlere ulasilmustir. Islami
Arastirmalar Merkezinin kiitiiphanesinde akil konusunda yayinlanmis makale ve kitap

taramasi yapilmistir.

Yapmis oldugumuz kaynak taramasinda, Katar Universitesi Seriat Fakiiltesi Is]am
Kiirsiisii Yilliginda Abdulazim Eddib tarafindan “Gazali’de Akil” lizerine bir makaleye
ulastik. Bu makalede Gazali’nin Islim Medeniyetini ilerlemesine engel olmadigi ve

Gazali’nin akla verdigi 6nemi delillerle ispatlamaya ¢aligilmistir.

Bir diger calisma Giilay Parlak’in Marmara Universitesi Kelam Bilim Dalinda
“Gazzali'de Akil” ylksek lisans tezi ¢alismasidir. Calisma Gazzali’ye gore aklin

ontolojik anlamda mahiyetini ortaya koymak ve aklin fonksiyonel boyutunu temsilen
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kelamin iki 6nemli problemi olan te’vil ve hiisiin-kubuh cihetinden aklin epistemolojik

degeri ele alinmaktadir.

Bir baska calisma ise Recep Tayyip Erdogan Universitesi Din Psikolojisi Bilim
Dalinda Turgay Yazici’nin “Gazzdli’de Insani Tamimlayan Temel Kavramlar (Ruh, Kalp,
Akil, Nefs)” adl1 yiiksek lisans tezidir. Tez, Gazali diisiincesinden hareketle, insan1 ve

insan1 tanimlayan temel kavramlardan ruh, kalp, akil ve nefs kavramlari ele alinmistir.

Mustafa Yildiz’in “Gazzali’ye gore Akil ve Dini Bilgi Kaynagi Olarak Aklin
Onemi” iizerine yazilan makale ise, Gazzali’nin dini bilgi kaynag: olarak akla ne 6lciide

onem verdigi konusu ele alinmaktadir.

Gazali ve akil ile ilgili yapilan bu ¢alismalardan ilki ¢aligmamizda ele aldigimiz
konularin kiigiik bir bolimiinii ele almis, ikinci ¢alisma kelam, {igiincii ¢aligma din
psikolojisi acisindan ele alinmig olmasi, makalenin ise akli dini bilgi kaynagi olarak ele
almas1 Gazali’de akil konusunun cergevesini sinirlandirmistir. Yapmis oldugumuz
calismada ise kelam, felsefe ve tasavvuf diisiincesi agisindan ele alindigindan daha genis

capl bir arastirma olmustur.

Gazali’nin hayat1 ile ilgili alaninda detayli olarak gorebildigimiz Subki’nin
Tabakatii’s-Safiiyyeti’'|-Kiibra adli eserinden yararlanilmistir. Gazali’nin eserleri
kisminda ise Bouyges’in Essai de Choronologiedesgeuvres de al-Ghazali adli eseri ile

Abdurrahman Bedevi’nin Miiellefatii’l-Gazzali adli eserleri tetkik edilmistir.

Gazali’ye ait eser sayisi ile ilgili olarak, Bouyges’in eserinde dort yiiz dort adet,
Bedevi’nin eserinde ise dort yiiz elli yedi eserinin ad1 gegmektedir. Gazali’ye ait bu kadar
eserin olmasi yadirganmamalidir. Yirmili yaslarda eser yazmaya baslayan Gazali’nin bazi
eserleri kiiciik risalelerden olustugundan eser sayisinda mubalaga olmadigini ortaya

koymaktadir.
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Gazali’nin eserleri her halk tabakasina hitap eden akic1 ve agik bir dille yazilmasi

onun eserlerinin asirlarca giindemde kalmasini saglamistir.

Calismamizda inceledigimiz kalp, ruh, nefs ve akil kavramlar1 basta olmak iizere
biitin kavramlar ibn Manzir'un Lisdnu’l-Arab, Ragib el-Isfahani’nin Miidredat,
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii ve Silleyman Uludag’in Tasavvuf Terimleri SozIiigii adl

eserlerinden yararlanilmistir.

Arastirmamizin yazimmda Gazali’nin fhydu Uliimi’d-Din, Mizanu’I-Amel, el-
Munkizumine’'d-Dalal, Miskatu’l-Envar, Mi’yaru I-[lm,  Cevéhiru’l-Kur’dn, el-
fktisddﬁ I-Itikad,  Kistdsu’l-Mustakim, Ilcdamu’l-Avam, Medricu’l-Kuds, Minhdcu’l-
Abidin, el-Medrifu’I-Akliyye, Mustasfd, Ravdatu’t-Talibin, Risdletii’l-Lediinniyye,

Tehdfiitii’[-Felasife adl1 eserlerinden de yararlanilmistir.

Gazali, eserlerinde bir kavrami incelerken, kavramin tanimini yaptiktan sonra
kavram ile ilgili ayet ve hadisler ile desteklemistir. Aragtirmamizin konusu olan akil
kavramu ile ilgili olarak ayet ve hadisler Gazali’nin Ihyau Uliimi’d-Din adli eserinden

alinarak incelenmistir.

Tezimizde Gazali’nin de eserlerinde zikretmis oldugu, Haris el-Muhasibi, Hakim
et-Tirmizi, Serrac et-Tisi, Kelabazi, Ebu Talib el-Mekki, Kuseyri ve Hucviri’nin konu

ile alakal goriislerine yer verilmistir.
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BIRINCI BOLUM

GAZALI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Bu boliimde Gazali’nin hayat seriiveni ve kisa dmriine sigdirmis oldugu

giintimiize kadar ulasan ve yazma niishalar1 bulunan eserleri ele alinacaktir.

1. GAZALI’NIN HAYATI

1.1. Ad1 ve Kiinyesi

Gazali’nin asil adi “Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.

Ahmed el- Gazali et-Tisi es-Safii’dir.”*?

Gazali lakap olarak genellikle Islam’in delili anlaminda Hiiccetii’l-islam*3, dinin
Ziyneti anlaminda Zeyniiddin, ** iimmetin miiftiisii anlaminda Miifti’l-Umme *° gibi

{invanlarla anilir. Kiinyesi ise Hamid’in babas1 anlamina gelen Ebt Hamid’dir.*

Bati’da Gazali, “Abuhamet” ya da “Algazel”*’ olarak tanmmaktadir. Dogdugu
yere nispet edilerek Tisi olarak anilmakla birlikte meshur olan nisbesi Gazali veya

Gazzali’dir.*® Yazilislar1 ayn1 olan bu iki isimden hangisinin dogru oldugu tartisma

42 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi., (Istanbul: TDV Yay., 1996),
13/489; Allame Sibli Numani, Isldm n Fikir Kilici Biitin Cepheleriyle Gazzali, Trc. Yusuf Karaca,
(istanbul: Ozdemir Basimevi, 1972), 11; Mustafa Cagrici, Gazzdli, (Istanbul: DIB yay., {lmi Eserler:197,
2017), 19; William Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, ¢ev. Hanifi Ozcan, (Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2017), 34.

* Cagrici, Gazzali, 19.

4 Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagts Imam Gazzali 'nin Hayat Fikirleri ve Eserleri, ¢cev. Hikmet
Gok, (Istanbul: Agag yay., 2007), 93; Cagric1, “Gazzali”, D.1.4., 13/489.

4 Zerrinkub, Medreseden Kagis, 93; Cagrici, Gazzali, 19.

% Cagric1, Gazzali, 19.

47 Cagrici, “Gazzali”, D.I.A., 13/489.

8 Cagrici, Gazzdli, 20; Numani, Islam’in Fikir Kilici, 11. “izzeddin Ibnii’l-Esir, Safedi, Ahmed b.
Muhammed el-Feyyami gibi tarih¢iler Gazali seklindeki okuyusu tercih ederler. Bagta W. Montgomery
Watt olmak iizere sarkiyatgilarin ¢ogu ile bazi ¢agdas Miisliman arastirmacilarda bu yazimi
benimsemislerdir.” bk. Cagrici, “Gazzali”, D.I.A., 13/489.
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konusudur.*® Gazzali, babasinin iplik¢i mesleginden dolayi, Gazali ise dogdugu kdyden

dolay1 kullanilmistir.>®

1.2. Dogumu ve Ailesi

Gazali, (450/1058)’de bugiinkii adi Tas sehrinde® baska bir rivayette Tis

vilayetinin Taberan kasabasinda® dogdu.>®

Sifi kimligiyle biiyiik {in kazanacak olan Ahmed el-Gazali adl1 kendinden kiiciik

bir erkek kardesi, birkac da kiz kardesi vardir.>

Ebt Hamid kiigiik yasta iken babasi vefat etmistir. Annesi ise oglunun dénemin
en biiyiik ilim otoritesi oldugunu gériinceye kadar yasamustir.>®
1.3. Egitimi

Gazali’nin babasi, ogullart Muhammed ve Ahmed’in iyi bir 6grenim gormelerini
arzuluyordu. Onlarn diledigi gibi okutmaya dmriiniin yetmeyecegini anlayinca bir sifi

dostundan ogullarmin egitimiyle ilgilenmesini rica etmistir.>®

49 Cagrici, “Gazzali”, D.IA., 13/489; Numani, Islam i Fikir Kilici, 11.

50 Cagrici, Gazzali, 20; Numand, Islam in Fikir Kilici, 11. Sem’ani “Kitabu’l-Ensab’da “Gazzile Tis’da
bir kdyiin adidir, imam-1 “Gazali bural1 idi.” diye yazmustir. Mezkir alime gore Gazali iki “z” ile degil tek
“z” iledir. Tbn-i Hallikan Imam-1 Gazali’nin kii¢iik kardesi Imam Ahmed Gazali’nin durumu hakkinda
Allame Sem’ani’nin su soziinii naklen yazmaktadir: “Bu netice biitiin diger tarihg¢ilerin yazdiklari
gergeklerin tersinedir ve hatta bazi tarih¢iler Sem’ani’yi teyit etmiglerdir. FeyyGmi “Misbah” isimli eserde
Imam-1 Gazali’nin yedinci gdbekten torunu olan Seyh Muhyiddin’den soyle bir rivayet nakletmektedir:
“Dedemin adi ¢ift “z” ile degil tek “z” iledir. Fakat birinci rivayetin dogru olduguna sliphe yoktur, en biiyiik
delili de Tts vilayetinde Gazale diye bir kdy yoktur.” Zehebi’nin aktardig: bir anekdota gore bizzat kendisi;
“Insanlar beni ¢ift “z” ile aniyorlar; halbuki ben Gazale denilen bir kdydenim” demistir. Buna benzer bir
aciklama, onun kizlarindan birinin soyundan geldigi rivayet edilen Seyh Necmeddin Muhammed’e de
nispet edilmistir.” bk. Cagrici, “Gazzali”, D.IA., 13/489; Numani, Islam i Fikir Kilici, 11.

5L Cagricy, Gazzdli, 20; Zerrinkub, Medreseden Kagis, 25; Mehmet Ali Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi
Gazali, haz. Erol Kiling, (istanbul: insan Yay., 2011), 41; Numani, Zslam in Fikir Kilict, 11.

52 Ayni, Islam Diigiincesinin Zirvesi Gazali, 23; Numani, Islam in Fikir Kilic, 11.

% Gazali’nin H.451°de dogdugu seklinde bir kayit varsa da bu bilgi itimada sayan goriilmemektedir. bk.
Cagrici, “Gazzali”, D.1.A., 13/489.

54 Cagricy, Gazzali, 20.

5 Abdiilvehhab b. Ali Taciiddin Subki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiib’1-
Arabiyye, 1324/1907) 3/100.

% Cagrici, “Gazzali”, D.I.A., 13/490; Zerrinkub, Medreseden Kagis, 35; Numani, Islam 'in Fikir Kilict, 12.
Gazali muhtemelen okuma, yazma, Kur’an-1 Kerim’in ezberlenmesi, dil bilgisi ve aritmetik gibi alanlarda
donemin geleneksel ilkdgrenimini bu baba dostunun destegiyle kendi beldesindeki hocalarindan gérmiistiir.
bk. Cagrici, “Gazzali”, D.I.4., 13/490.
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Gazali ve kardesini himayesine alan kisi, “babalarmin verdigi para bitince

kendilerine yatil1 bir medreseye gitmelerini tavsiye”’

etmistir. Gazalil 6grenimine Ths’da
(465/1073) *® yilinda Ahmed b. Muhammed er-Razakani’den fikih dersleri alarak

baslamustir. Daha sonra Ciircin’a giderek Ebii Kasim Ismaili’nin® &grencisi olmustur.®

Yirmi yaslarinda Tis sehrine donerek {i¢ yi1l medreselerde fikih, hadis ve kelam

egitimi almis ve Ebli Muzaffer Isferyi’nin ilminden yararlanmustir.®

Gazali hem ilim 6grenmek hem de Nizamiilmiilk’iin sagladig1 burs®? imkanindan
yararlanmak diisiincesiyle ® (473/1080)’te Nisabur’a giderek Nizdmiye Medresesine
girer ve meshur kelam alimi imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (6.478/1085)’nin vefatina

kadar 6grencisi olmustur.®*

Nigébur’a gitmeden once on iki yil fikih, hadis, akaid, gramer gibi ilimlerle

ugrasan Gazali, Nisabur’da da bu egitimlere katilir. Fikih, hilaf, cedel, felsefe, akaid,

mantik alanlarinda yetkinlik kazanir.%®

57 Cagric1, Gazzali, 20; Numani, Islam in Fikir Kilici, 12; Zerrinkub, Medreseden Kagis, 32; Ayni, Islam
Diisiincesinin Zirvesi Gazali, 42; O zamanlar medresedeki talebelerin masraflari medreseler tarafindan
karsilaniyordu. bk. Subki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’[-Kiibrd, 3/101.

%8 “GazAli’nin egitiminin ilk b&liimii i¢in belli bir tarih kaydedilmemistir. Egitime baslama yas1, o ddnemde
normal olarak on bir idi ve 0, M. 1069°da on bir yasinda olmalidir.” bk. Watt, Miisliiman Aydin, 35.

% “Bir baska kaynakta Ebti Kasim Ismaili*nin fikih derslerinden istifade etti seklinde bir bilgi gegcmektedir.”
bk. Zerrinkub, Medreseden Kagis, 37. “Diger kaynaklarda ders aldig1 bu hocanm Ebii Nasr Ismaili oldugu
yazmaktadir.” bk. Imdm Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Kimyd-y1 Saddet, cev. Ali
Arslan, (Istanbul, Atag yay., 2017), 17; imam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-
Kistdsu I-Miistakim, gev. Ibrahim Capak-Sami Bakir, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
yay.:81, 2016), 13.

80 Cagrici, Gazzali, 21; Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, 42; Numani, Islam in Fikir Kilici, 13;
Zerrinkub, Medreseden Kacis, 32. Taceddin es-Subki, “Ismaili olan bu zatin Ebi Nasr el-Ismaili oldugunu
kastediyorsa da gerek ayn1 miiellif gerekse Abdiilkerim es-Sem’ani, Ebl Nasr’in Gazali’nin dogumundan
kirk bes yil once (405/1014) vefat ettigi kaydetmislerdir. Subki’yi bdyle bir hataya Zehebi’nin diisiirmiis
olabilecegini belirten Farid Jabre, Gazali’nin bu hocasinin (487/1094)’de vefat eden Ebd’l-Kasim Ismaili
b. Mes’ade el-Ismaili olabilecegini ileri siirer. Sem’ani Ebfi Nasr’in da dahil oldugu Ismaili ailesinin iiyeleri
arasinda zikrettigi Eb0’l-Kasim’in (470/1078)’lerde vefat ettigini belirtir ve onu bir hadis¢i olarak anar.”
bk. Cagric1, “Gazzali”, D.1.A., 13/490.

81 Cagricy, “Gazzdli”, 20; Zerrinkub, Medreseden Kagis, 45.

62 “Nizamiilmiilk’iin 6grenciler icin burs temin eden ilk kisi oldugu belirtilir. Fakat daha 6nce de buna
benzer durumlarin varlig1 bilinmektedir. Nizamiilmiilk’iin Musul’dan Herat’a kadar yayilan, en az dokuz
tane Nizdmiye Medresesi kurdugu ve bu medreselere bolca bagis yapildigi kesinlikle bilinmektedir.” bk.
Watt, Miisliiman Aydn, 37.

83 Gazali’nin M. 1077 senesinde Nisabur’a gittigi ifade edilir. bk. Watt, Miisliman Aydin, 37.

8 Cagric1, Gazzali, 21; Numani, Islam 'in Fikir Kilict, 14; Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, 42.

85 Subki, Tabakatii’'s-Safiiyyeti’I-Kiibrd, 3/103.; Cagric1, “Gazzali”, D.I.4., 13/490.
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Kelamei ve iyi bir fakih olan Ciiveyni, Gazali’yi kelama yd&neltmistir.® Hocasi
Ciiveyni vefat edince Gazali, Nizamiilmiilk iin karargahina®’ gider. Bu gidis Gazali’nin

hayatinin déniim noktasidir. Yirmi sekiz yasinda®® Nizamiilmiilk’iin dikkatini ¢ceker.®®

1.4. Nizamiye Medresesi Miiderrisligi

Gazali (484/1091) yilinda vezir Nizamiilmiilk tarafindan Bagdat Nizamiye
Medresesine tayin edilir. Bagdat’taki ¢alismalarinda halife Muktedi-Biemrillah’in ilgisini
ceker ve destegini alir.”

Nizamiye Medresesi miiderrisliginden ayrildiginda yaklasik yirmi bes civarinda

eser yazdigi rivayet olunur.”’?

Gazali’nin birgok talebesi olmustur. Kendisi bir mektubunda bin rakamini
zikreder. Talebelerinden ispanya’da Tumrut oglu Muhammed, Endiiliis alimlerinden Eb
Bekir Ibn’iil-Arabi, > Hanbeli alimlerinden Ebu’l-Vefid Ibn Akil, Ebu’l-Hattab el-
Kelvezani,”® Eba Mansur Muhammed, Muhammed b. Esad et-Tisi, Ebu’l-Hasan el-
Belensi, Ebii Abdullah Ctimert el-Hiiseyni,”* Kadi Eba Nasr Ahmed b. Abdullah, Ebu’l-

Feth Ahmet b. Ali, EbG Said Muhammed b. Esad, Eba Hamid Muhammed b. Abdiilmelik,

8 Zerrinkub, Medreseden Kacis, 45.

67 «“Sultanin sehir disindaki Asker mintikasindaki ordugahi Asker Nisabur’un bir mahallesi; Asker, Masker
veya ordugah sultanin ordugdhinin yer aldig1 yerdir.” bk. Zerrinkub, Medreseden Kagis, 72. “Watt, bu
kampin (karargdhin) nerede oldugunu bilinmedigini, O’nun belki tasindigini, belki de bu devir esnasinda
Afganistan’daki Ziizan’a seyahat etmis olabilecegini soyler.” bk. Watt, Miisliiman Aydin, 34. Subki ise
“Gazali’nin orada bir hadis¢inin maiyetinde tahsil gérmiis oldugunu séyler.” bk. Subki, Tabakdt, 4/114.

%8 Gazali karargaha gittiginde yirmi yedi yasindaydi. bk. Watt, Miisliiman Aydin, 37.

8 Subki, Tabakdt, 4/107; Cagrici, Gazzali, 23.

0 Abdiilemir el-A’sem, el-Feylesiif el-Gazzali, (Tunus: 1988), 36-38; Cagrici, “Gazzali”, D.[.4., 13/491;
Numani, Isldam i Fikir Kilict, 20; Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, 43.

"t Cagric, Gazzali, 24. Maurice Bouyges’in tespitine gore aralarinda “el-Basit”, “el-Vasi”, “el-Veciz”,
“el-Miintehal fi llmi’l-Cedel”, “Medhizii’l-Hilaf”, “Sifaii’l-Galil”, “Mekdsidii’I-Feldsife”, “Tehafiitii’l-
Feldasife”, “Mi’ydru I-fim”, “Mihakku’n-Nazar”, “Mizénii’l-Amel”, “el-Miistazhir?”>, “el-Iktisad fi'l-
I'tikdad” gibi kitaplarin bu dénemde telif edildigini sdyler. bk. Mourice Bouyges, Essai de Chronologie des
geuvres de al-Ghazali (Algazel), (Beyrut, 1959), 10-40. “Gazali’nin dort yil gibi kisa bir siirede bu kadar
kitabr telif etmesi hem hocalik hem de Felsefe ve Batinilige dair incelemeleri gibi mesguliyetleri yliziinden
uzak bir ihtimal olarak gorenler de vardir.” bk. Cagric1, “Gazzali”, D.I A., 13/491.

2 Numani, Isldam ' Fikir Kilic1, 41.

3 Cagrici, “Gazzali”, D.[.A., 13/491.

4 Gazali, el-Kistdasu’I-Miistakim, 13.
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Ebii Said Muhammed b. Ali Kiirdi,”® Imam Ebf Said Muhammed b. Yahya Nisaburi,
Eb( Tahir imam Ibrahim Ebu’l-Feth Nasr b. Muhammed Azerbeycani, Ebti Mansur Said
b. Muhammed, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Ciiveyni Safi, Ebu’l-Hasan Ali Mazhar
Dineveri, Ebu’l-Hasan Ali b. Miislim Cemalii’l-islam 77 &grencileri arasinda

sayilmaktadir.

1.5. Arastirmacihig:

Gazali, “genclik doneminden elli yasina kadar siirekli arastirdigini, engin
denizlere dalip durdugunu, denize her dalisinda korkak bir kimse gibi degil, cesur bir
dalgicin dalis1 gibi daldigini, karanlik higbir delik ve kuytu yer birakmaksizin arastirip

inceledigini”’® ifade eder.

Gazali stipheciligini ve arastirmaciliginin nedenini ise “igindeki bir diirtiiniin
kendisini harekete gecirdigini taklit yoluyla kendisine sunulan inanglarin temelinde ne
var, nereye varip dayaniyor diye bir ¢aba sarf etmesi gerektigi inanci olustugundan

dolay1””® oldugunu sdyler.

Gazali genis c¢apli arastirmalarinin sonunda tasavvufu arastirmak istedigini
kendisi el-Munkiz mine’d-Dalal’da soyle ifade eder: “Benim i¢in ilim amelden ¢ok daha
kolaydir. Bu nedenle ise dnce onlarin nasil bir ilme sahip olduklarini, nasil bir teori ile
hareket ettiklerini 6§renmekle basladim. Bu amagla bu ekoliin yazmis olduklar1 kitaplari
okumakla ise koyuldum. Bu nedenle oncelikle Eba Talib el-Mekki’nin Kiitu I-Kuliib
admi verdigi bu eser ile Haris el-Muhasibi’nin kitaplarini okumaya basladim. Bunlarin

yaninda Ciineyd el-Bagdadi’den ve Imam Sibli’den, Bayezid-i Bistami’den ve bunlarin

> Gazali’nin “Ilcam el-Avdm” isimli kitabinin rivayet edicisidir. bk. Numani, Isldm in Fikir Kilici, 42.

6 Gazali’nin “Kitab-1 Basid” isimli kitabinin ilk serhini yazmistir. bk. Numani, Isldm in Fikir Kilict, 42.
" Numani, Islam i Fikir Kilici, 42.

8 imam Ebs Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, thk. Mahmid Bica,
(Kahire: el-Mektebetii Tevfikiyye, ts.), 578/579.

a.g.e., 579.
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biiyiiklerine ait zatlardan aktarilan ifadeleri okuyup inceledim. Bdylece bu ekoliin

bilimsel manadaki amagclarmin kiinhiine, temeline indim, bunlara muttali oldum.”8°

Gazali biitlin bu ¢alismalarinin sonucunda ilim yoluyla elde edilmesi ve 6grenme
imkani olmayan, ancak o hali yasamak suretiyle kazanilabilecek olan bilgilerini ve
yasamlarini stfilerin en has olan kisileriyle irtibat kurmak, onlar gibi yasamak ve su an
yasamakta oldugu huylar1 birakmak icin onlara intisap ile gergegi Ogrenebilecegi

kanaatine varir.8!

1.6. Tasavvuf Arastirmasi

Gazali’nin tasavvuf aragtirmasi hayatinin her doneminde 6niine ¢ikan durumlara
baglantili olarak degerlendirilmelidir. Cocukken himayesine verdigi babasinin arkadasi
“bir stf1 idi. Ths’ta bulundugu sirada gormiis oldugu bir riiyayr ‘seyhim’ dedigi Yusuf
en-Nessac’a® anlattign ve onun yorumu iizerine tasavvuf hakkindaki kuskularindan

kurtuldugu”®? rivayet edilir.

Gazali’nin tasavvufi kisiliginin olusmasi “Nisabur’daki Ogrenimi sirasinda,
Kuseyri’nin 6grencisi, Tas ve Nisadbur’un meshur sifilerinden EbG Ali el-Farmedi
(6.477/1084) ile oldugu sdylenir.”8*Gazali’nin el-Maksddu 'I-Esnd adli eserinde Seyh Ebi

Ali el-Farmedi’den duydum demesi, onunla goriistiigiinii gosterir.

Gazali, tasavvufa dair arastirmalar1 sonunda ahiret saadetini bulabilmesini sadece
Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda hareket etmek suretiyle takva ile nefsi heva ve

hevesinden uzak tutmakla kazanilabilecegini anlar. Bunun da ancak makamdan,

8 Gazali, el-Munkiz, 594-595.

8la.g.e., 595.

82 Gazali, “Ts’un meshur tasavvuf seyhi Ebsi Bekir Nessic ile tamsir. Gazali’nin kalbindeki siiphe
tasavvufa girmesine tamamen izin vermese de bu seyhin sohbetinden saygi ile bahsederdi.” bk. Zerrinkub,
Medreseden Kagis, 45.

8 Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni el- Vasiti ez-Zebidi, fthdfis’s-Sddeti’I- miittakin bi serhi esrdri
ithydi uiimi’d-din, (Kahire, Meymeniyye Matbaasi, 1311/1897), 1/9.

8 Subki, Tabakdt, 4/109; Cagrici, Gazzali, 22.
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mevkiden, mal ve servetten uzak durmak ve kisiyi mesgul edebilecek olan tiim diinya

mesgalelerinden kagmakla kazamlacagim ifade eder.®

Gazali, bu disiincelerinden hareketle kendi kendine tedris faaliyetlerindeki
niyetinin Allah rizas1 i¢in degil makam, mevki, so6hret kazanmak i¢in oldugunu, bu
durumdan kurtulmak i¢in Bagdat’1 terk edip etmeme diistincesinin kendisini siirekli
mesgul ettigini su sozleri agik¢a ifade eder: “Sabah olunca ahiret arzusu beni kapliyor,
aksam olunca sehvet ordulari ona saldiriyor ve onu dagitiyordu.” Diinya arzularinin
kendisini zincirleriyle mevki ve makama dogru ¢ektigini, iman miinadisinin ise “Gog et,
g0¢ et, geriye ¢ok az bir dmriin kaldi, 6niinde uzun bir yolculuk var. Sahip oldugun ilim
ve amel riya ve gosteristen bagka bir sey degil. Ahiret i¢in bugiin hazirlanmazsan ne

zaman hazirlanacaksin?” diye seslendigini belirtir.%

Gazall bu sekilde alt1 ay diinya sehvetlerinin ¢ekiciligi ile ahiret diisiincesi
arasinda miitereddit bir halde gidip gelir.®’
1.7. Bagdat’1 Terk Edisi

Gazali’nin hakikati bulma arastirmalari neticesinde disaridan san ve sohret sahibi
goriinmesine ragmen iginde biiyiiyen siiphelerle bunalima girer. Bu siiphe tasavvuf

aragtirmasinin etkisiyle dért yillik miiderrisliginin sonuna dogru yeniden ortaya ¢ikar.®

Gazali, gorevini kardesi Ahmed el-Gazali’ye birakarak (488/1095) yilinin zilkade

aymnda Bagdat’tan ayrilir.%°

Gazali Sam’a gider. Burada yaklasik olarak iki yil kadar kalir. Gazali’nin buradaki

tek ugrasisi, uzlet hayat1 yasamak, halvete ¢ekilmek, riyazet ve miicahede etmek olur.®

8 Gazali, el-Munkiz, 595.

% a.g.e., 596.

87 a.g.e., 596.

8 Cagric1, “Gazzali”, D.I.A., 13/491.

8 Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, 45; Cagric, “Gazzali”, D.1.A., 13/492.

9 “Gazali Sam’da vaktinin cogunu tefekkiir ve nefisle miicadeleyle gecirmisse de ilmi ¢alismalar: da terk
etmemisti. Sam’1n tiniversitesi olan Cami-i Emevi’nin bati cihetinde bulunan tekkede oturur, devamli ders
okuturdu diyen kaynaklar da vardir.” bk. Numani, Isldm i Fikir Kilict, 27.
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Bir siire Sam Mescidinde itikafa girer.* Sam Emeviye Camii’nin kiilliyesine ait bir odaya
kapanir, orada eserlerini yazmaya ve ibadetlere baglar. Gazali’nin itikafa girdigi zaviye
hala “Gazdliyye” diye anilmaktadir.% Mescidin minaresine ¢ikar ve kapiyr iizerine
arkadan kilitler. Daha sonra buradan ayrilip Kudiis’e gider. Burada da her giin Kubbetii’s-
Sahra’ya gider kapisini da iizerine kilitler. Burada i¢ine hac farizasini yerine getirme
arzusu diiser. Hz. Ibrahim’in makamini ziyaret ettikten sonra, Rastlullah (a.s.)’1 ziyaret

arzusuyla Hicaz’a gider.%

Mekke’de bir miiddet kaldiktan sonra Misir’a giderek bir miiddet kalir.®* Tbn
Hallikan bu konuda “Gazali buradan Yusuf bin Tasfin ile goriismek iizere Fas’a gitmek
istiyordu. Fakat bu esnada Yusuf bin Tafsin vefat ettigi icin bu niyetinden

vazgecmistir.”® seklinde ifade eder.

1.8. Yeniden Medreseye Doniisii

Gazali yapmis oldugu caligmalarda insanlarin felsefeye asir1 derecede Onem
verdikleri ve onun {izerine ¢ok fazla yogunlastiklar1 igin meydana gelen zafiyetin,
tasavvuf ve tarikat yoluna girenlerden kaynaklanan sebepler, Talimiye denen Batinilik
davasinda olanlar yiiziinden meydana gelen problemler, halk arasinda alim diye taninan

kimselerin yaptiklarindan dogan rahatsizliklar1 goriir.%

Bu tiir davranmis sergileyen gruplara karsi gerekenin yapilmasinin zamaninin
geldigini ve bu gorevi yapmaya zorunlu ve mecbur oldugunu anlar ve kendi kendisine:

“Her tarafta salgin hastalik var, doktorlar bile hastadirlar. Insanlar ise helak olmanin

91 Gazali, el-Munkiz, 596.

92 Zerrinkub, Medreseden Kagis, 150. Bir baska kaynakta Gazali’nin ezan okudugu minareye onun adina
nispetle “Gazaliye” denir. bk. Ayni, [sldm Diisiincesinin Zirvesi Gazali, 45.

9% Gazali, el-Munkiz, 597.

% Louis Massignon ve Robert Chidlac, Gazali’nin “er-Reddii’l-Cemil ala Sarfhi’l-Incil” adl1 eserinin metin
tenkidinden c¢ikardiklar1 bazi kanitlardan hareketle bu eseri Misir’da yazdiginmi ileri siirerek O’nun
Iskenderiyye seyahatini dogrulamislardir. M. Watt ise Gazali’nin Mekke’ye giderken veya dénerken boyle
bir seyahat yapmis olabilecegini belirtir. bk. Watt, Miisliiman Aydin, 110; Cagrici, “Gazzali”, D.I.A.,
13/493.

% Numanti, Isldm in Fikir Kilic1, 28.; Cagrici, “Gazzali”, D.I.A., 13/492-493.

% Gazali, el-Munkiz, 602.
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kenarina dayanmislar, sen hala ne diye bu halvetten ve uzletten dem vuruyorsun? Hala
bunu birakmayacak misin? Yine, “Sen, ne zaman bu tasalar1 kara bulutlar1 6nlemek igin
harekete gececeksin? Ne zaman bu karanliklarla savasacaksin? Artik zaman fetret
zamanidir. Devir batilin kol gezdigi bir devirdir. Eger sen halki, insanlar1 bu batil
kesimlerin yollarindan Hak yoluna cagirmakla ugrasirsan, zamane insanlarinin hepsi,
alimi de cahili de sana diigman kesilecektir. Senin bunlara kars1 durabilme giiciin var mi1?
Bunlarla bir arada yasaman miimkiin olabilecek mi? Biitiin bunlar1 yapabilmen i¢in
mutlaka uygun bir donemi ve yaptirimlarinda etkin olabilecek giiclii bir iktidar1 ve onu

yoneten dindar bir ydneticiyi beklemen gerekmez mi? diye sorar.®’

Nizamiilmiilk’{in oglu Fahriilmiilk’iin “ders vermeyi ve ilim 6gretme hizmetini
liitfen kabul ediniz” emri gelince® (499/1106) Nisabur’a hareket eder.®® Nisabur’a gelir
ve buradaki Nizadmiye Medresesi Miiderrisligine baslar.%

Gazali’nin bu ikinci miderrisligi ilk miiderrisligi gibi heyecan vermediginden {i¢
y1l devam eder.%!

Gazali, inziva doneminin 6zlemi ve rahatsizligindan dolay1 (503/1109)’te gérevini

bir kez daha birakarak Tis sehrine doner.!%?

Tas’a geldikten sonra evinin yanina fakihler i¢in bir medrese, stfiler i¢in de bir

dergah yaptirir. Omriiniin son zamanlarini ders okutmak, sohbetlere katilmak ve eser

yazmakla gegirir.1%

9 Gazali, el-Munkiz, 603.

9 Subki, Tabakdat, 4/107; Numani, Isldm i Fikir Kilici, 30-31; Cagric1, “Gazzali”, D.J.A., 13/493.

9 Gazali, el-Munkiz, 604.

100 Numant, Isldm in Fikir Kilici, 31.

101 Watt, Miisliiman Aydin, 163.

102 “Gazali’nin ayrilmasi, bozulan saglig1 yiiziinden olsa bile, yazmaya hala muktedir olmus olmalidir.
Ciinkii 6liimiinden 6nce kiigiik bir kitap tamamlamis oldugu goriiliyor.” bk. Watt, Miisliman Aydin, 63.
103 Qubki, Tabakat, 4/105-109; Cagrici, “Gazzali”, D.I.A., 13/494.
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1.9. Vefat1

Gazali, (505/1111) senesinin on dort cemaziyelahir ayinda Taberan denilen yerde

vefat etmis ve oraya defnedilmistir.'%

Kabri Tas kalesi tarafindaki kapmin dogusunda sair Firdevsi’nin mezarimin

yakinindadir.1%®

2. GAZALI’NIN ESERLERI

Hiiccetii’l- Islam olarak bilinen Imam Gazali, hicti takvime gére elli bes yil,
miladi takvime gore elli ti¢ yillik hayatina ragmen en ¢ok esere sahip olan bir diistiniirdiir.
Tefsir, hadis, fikih, akaid, kelam, miinazara, siyaset, felsefe, mantik, ahlak, tasavvuf ve

daha bircok alanda eserler vermis biiyiik bir Islam alimidir.

Zebidi’ye gore “Gazali’nin yazdigi eserler biitiin 6mriine boliinlince her giiniine
dort ciiz diistiigii tespit edilmistir.”1% “Yirmi yaslarinda eser yazmaya baslamis, oniki
sene hakikati aramisg, talim ve tahsil, ilim 6gretme isine ara vermemis, higbir zaman
talebelerinin sayisi iki yiiz elliden asagiya diismemistir. Uzak bolgelerden gelen fetvalara

cevap vermenin yaninda yiizlerce kitap yazmistir.”%

Maurice Bouyges’un al-Ghazali adli eserinde'®® Gazali’ye nispet edilen dért yiiz
dort, Abdurrahman Bedevi’nin Miiellefatii'I-Gazzali adl eserinde ise'® dort yiiz elli yedi

kitap ismi bulunmaktadir.1%

104 Zerrinkub, Medreseden Kagis, 273; Numani, Isldm i Fikir Kilict, 40.

15 Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, 45; Cagrici, “Gazzali”, T.D.V.I.A., 13/494. Giiniimiizde
burada bulunan yapi1 halk arasinda Haruniyye adiyla anilmakta ve bunun bahgesinde yer alan bir kabir
Gazall’nin mezar olarak gosterilmektedir. Ancak biitiin ¢ini ve alg1 tezyinati harap olmakla birlikte
tugladan abidevi bir eser halinde ayakta duran yapinin Yakit el-Hamevi ve ibn Battiita gibi miielliflerce
ziyaret edilen Gazali’nin tiirbesi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Yapmim Sultan Sencer’in Merv’deki
tiirbesiyle ayni planda olmasi ve Selguklu mimari dzelliklerini tasimasi da bunu desteklemektedir. bk. Ayni,
Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, 45; Cagric, “Gazzali”, T.D.V.I.A., 13/494.

106 Zebidi, Ithdfu 's-Sade, 1/127; Cagrici, Gazzdli, 31.

107 Numani, Isldm in Fikir Kilici, 43-44.

108 Mourice Bouyges, Essai de Chronologie des geuvres de al-Ghazali (Algazel), (Beyrut: 1959).

109 Bedevi, Abdurrahman, Miiellefatii'I-Gazzali, (Kuveyt: Vekaletii’l Matbdat, 1977).

10 Cagnici, Gazzali, 31.
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Gazali, “omriiniin sonlarina dogru yazdig1 bir mektubunda, din ile ilgili ilimler

alaninda yetmisin iizerinde kitap yazdigin belirtir.” 11!

Gazali’nin eserlerinin her halk tabakasina hitap eden akici ve sade bir dille

yazilmasi eserlerinin asirlarca giindemde kalmasini saglamistir.

Gazali’nin eserleri iizerine yapilan caligmalardan, bazi eserlerin Gazali’ye
aidiyetinin siipheli veya uydurma oldugu anlasilmaktadir. Bu tartismalarin nedeni ise
Gazali’nin eserlerinin sayisi1 hakkinda miibalaga edilmis olmasi, bir eserin birden fazla
isimle meshur olmasi, bir eserin boliimlerinin miistakil isimlerle basilmis olmasi,
eserlerinin bir kisminin kiiciik risalelerden olusmasi, Gazali’'nin kardesi Ahmed Gazali’ye
ait olan eserlerin Gazali’ye aitmis gibi gosterilmesi, Batini ve diger bazi sapik firkalarin
eserlerini degerli kilmak veya kendi goriislerini Gazali’nin goriisiiymiis gibi gostermek
amaciyla Gazali’ye atfetmeleri, bir kisim yazma eser kiitiiphanelerinin katalogunu yapan
kiitiiphanecilerin de kataloglama yaparken, “Gazali’nin eseri oldugu bilindigi halde, kitap
icinde miiellif tarafindan verilmis bir isim bulamadiklar1 i¢in kitabin konusuna gore,
takma birer isim vermigler ve bir kiitiiphanecinin verdigi isimle diger kiitiiphanecinin

verdigi isim birbirini tutmadigindan farkli bir eser olarak anilmasina sebep olmustur.”*2

Imam Gazali’ye ait olan eserler ile ona aidiyeti siipheli olan eserlerin,
muhtevalarini, yazma eserlerin niishalarinin hangi kiitiiphanede oldugunu ve birden fazla

isimle bilinenleri asagida ele alacagiz.

1- el-Menhiil fi’l-usiil

11 Zerrinkub, Medreseden Kagis, 204-205.
112 Alj Riza Karabulut, “Ebi Hamid Muhammed Gazali”, Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip
Tarihi Enstitiisti Yayinlari, 7, (Mart 1988), 230.
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El-Menhil min  Ta'likdati’l-Usil 2 ya da Ta’likati’l-Usal ** adiyla da

bilinmektedir.
2- el-Basit fi’l-fird

“Safii fikhiyla ilgili olan eser Zebidi’ nin tespitlerine gore Cliveyni’nin Nihdyetii -

Matlab adli kitabinin 6zeti mahiyetindedir.”**

3- el-Vasit fi’l-firid
Gazali, bu eserin el-Basit’in 6zeti oldugunu belirtir.11°
4- el-Veciz fi’l-fiira

“Gazali, peygamberlik iddiasinda bulunsaydi muhtemelen mucizesi el-Veciz adli

eseri olurdu” demislerdir.**’
5- el-Fetava

Gazali’nin yiiz doksan mesele hakkindaki fetvalarmi icerir.''® Fetdve 'I-Gazali

olarak da bilinir.1°

6- el-Mustasfa fi ilmi’l-Usil

13 By eserin Kahire Daru’l- Kiitiibi’l-Misriyye, Usilii’l-Fikh1  No.188-368; Ezher U. Kitp.,
No0.36806/1462°de yazma niishalar1 vardir. bk. Cagrici, “Gazzali”, D.I.A., 13/518.

114 Siileymaniye Ktp. Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu No.1018’de yazma niishas1 vardir. bk. Karabulut,
“Gazalf”, 233.

115 Cagrici, Gazzali, 32.; Topkap1 Sarayr Ktp. N0.A.717/1-8’de yazma niishas1 vardir. bk. Karabulut,
“Gazali”, 232.

16 Cagrici, Gazzali, 32.; Topkap: Saray1 Ktp. No.A.715°de yazma niishasi vardir. bk. Karabulut, “Gazali”,
232.

17 Zebidi, Ithdfi’s-Sdde, 1/43; Mektebeti Kahire, Safil Fikhi No.916’da yazma niishast vardir. bk.
Zerrinkub, Medreseden Kagis, 222-308.

18 Cagrici, Gazzali, 32.

119 [stanbul Beyazit Ktp., No.1447, Sam Zahiriyye Ktp., Safii fikhi No.374/5258’de yazma niishalari vardir.
bk. Karabulut, “Gazali”, 232.
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Eser “mantik ilminin fikih usuliinde kullanilmasinin mesruiyet kazanmasina
onciiliik etmesi bakimindan dnemli bir eserdir.}?° el-Mustasfa min fimi’I-Usial”*? diye de
bilinir.

7- Hulasatii’l-Muhtasar ve Nikavetii’l-Mu’tasar

Huldsatii’I-Vesdil ild IImi’l-Mesdil, Muhtasaru Muhtasari’l-Miizeni isimleri ile de

bilinmektedir.*??
8- Gayetii’l-Gavr fi Dirayeti’d-Devr

“Safii fakihi Kadi ibn Siireyc’in bosanma konusundaki goriisiine karsi telif

edilmistir.}?® Gayetii’I-Gavr fi Mesdili’d-Devr”'? olarak ta bilinir.

9- Mi’yarii’l-Illm

Fakihlerin ve kelamcilarin nazari ilim, yani yontem anlayiglarinin elestirildigi bir
eserdir.X?® Mi yarii’I-AKl, Mi yaru’I-Ukiil ve Mi yaru n-Nazar'? olarak da anilir.

10- Mihakku’n-Nazar fi ilmi’l-Mantik

Iki boliimden olusan eserin “birinci béliimiinde kiyas teorisi, ikinci bdliimiinde

mantik ile ilgili tammlar islenmektedir.”*?’

11- Sifaii’l-Galil

120 Cagric1, Gazzali, 33.

121 Zerrinkub, Medreseden Kagts, 264-308; Siileymaniye Ktp. N0.609, Fatih Ktp. No.1465, Topkap1 Sarayi
Ktp. N0.1256-1258de yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 233.

122 Karabulut, “Gazali”, 232. Siileymaniye Ktp. Yeni Cami Koleksiyonu No.442’de yazma niishasi vardir.
bk. Cagrici, “Gazzali”, D.1.4., 13/519.

123 Cagrici, Gazzali, 33.

124 Ragip Psa Ktp. No.569, Képriili Ktp. No. 1631/1, Sehit Ali Pasa Ktp. No.1712’de yazma niishalari
vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 233.

125 Cagrici, Gazzali, 17-18.

126 Siileymaniye Ktp. izmirli ismail Hakki Koleksiyonu No.1732’de yazma niishas1 vardir. Cagrici,
“Gazzali”, D.I.4., 13/519. Fatih Ktp. No0.3376, 61 vr., Ragip Pasa Ktp. No.912’de yazma niishalar1 vardir.
bk. Karabulut, “Gazali”, 242.

127 Cagnici, Gazzali, 33.
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Illet nazariyesini miistakil bir sekilde ele aldig1 eserdir.1? “Sifdii 'I-Alil fi’I-Kiyast
ve't-Ta’lil, Sifaii’l-Galil fi Beydni Mesaili’t-Ta’lil, Sifdii’l-Galil fi Beydm Mesdiliki 't-

Ta’'lil”*?* adlariyla da bilinmektedir.

12- el-Kistasu’l-Miistakim |i Takvimi Ehli’t-Ta’lim

Gazali’nin Batiniligin dini ve siyasi iddialarina bir Ismaili ile fikri miicadelesine
ve bu bozuk mezhebin ciiriitiilmesine dair bir kitaptir.*3

13- Fedaihu’l-Batiniyye

Gazali’nin “Batinilerin gorislerini elestirmek maksadiyla yazdigi eserlerin en
onemlisidir. Donemin Abbasi halifesi Miistazhir-Billah’a ithaf edildigi i¢in el-Miistazhiri
olarak da bilinir.*3! el- Mesdilii’l- Miistazhiriyye, er- Reddii ale’l-Batiniyye” olarak ta

bilinmektedir.**2

14- el-iktisad fi’l-itikad

Mantik kurallarinin 6zellikle Allah’in varligini kanitlama alaninda uyguladig: ilk
siinni eserlerden birisi olarak bilinir.”*33

15- Faysalii’t-Tefrika beyne’l-islam ve’z-Zendaka

Bazi niishalarda et-Tefiika beyne’l-Imdn ve’z-Zendaka olarak geger. Eserde
“hangi inang, s6z ve hareketin kiiyi dinden c¢ikaracagina iliskin sorulara cevap
verilmektedir. Gayb ve melekit alemine dair naslari anlama yontemlerini de

aciklamaktadir.”13*

128 Cagrici, Gazzali, 34.

129 kahire Daru’l-Kitiibi’l-Misriyye No.154’de yazma niishasi vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 233.

180 Cagrici, Gazzdli, 34; Siileymaniye Ktp. Kilig Ali Paga Koleksiyonu No.1718 vr.1-36’da yazma niishasi
vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 239.

181 Cagric1, Gazzali, 34.

132 Karabulut, “Gazali”, 239.

138 Cagrici, Gazzali, 34, Ayasofya Ktp. No.2182, Molla Murad Ktp. No.292’de yazma niishalar1 vardir. bk.
Karabulut, “Gazali”, 235.

134 Cagric1, Gazzali, 34; Topkapr Sarayr Ktp. No.A.1419/3, Kili¢ Ali Pasa Ktp. N0.1026, Ayasofya Ktp.
No. 2200-4792°de yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 235.
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16-ed-Diirretii’l —Fahire fi Kesfi ‘Uliimi’l-Ahire

Eserde “6liim, kabir hayat1 ve ahiret ile ilgili konular iizerinde durulmustur.*®

Eser, el-Biidiir fi Ahbdri’l-Ba’si ve 'n-Niigiir, Risdletii’[-Mevt” olarak da bilinmektedir.**
17- flcaAmii’l-Avam ‘an “Ilmi’l-kelam

Eserde “naslarin zahirine baglh kalarak Allah hakkinda insan bigimci bir anlayisa
sahip olan Selefilerin goriigleri elestirilmekte, miitesdbih hadisleri nasil anlamak
gerektigine iliskin bir yontem belirlenmektedir.*®’ el-Vezdif fi Beyani’l-Ulim ve’I-Letdif;
Risale fi Mezhebi Ehli’s-Selef” isimleri ile de bilinir.138

18- Kavaidii’l-Akaid

Gazali’nin sonradan /hydu Uliimi d-Din e ilave ettigi bu eser itikadi konular1 toplu
bir sekilde ortaya koymaktadir.!3®

19- Hiiccetii’l-Hak

Gazali’nin Batinilige kars1 yazdig: ikinci eserdir.4

20- Mufassilii’l-hilaf

Gazali’nin Hamedan’da Batinilerle ilgili olarak duymus oldugu bir s6z iizerine!*!

Batinilige kars1 yazdig iiincii eseridir.}4?

21- el-Kantnu’1-kiillf fi’t-te’vil

1385 Cagrici, Gazzali, 34; Zerrinkub, Medreseden Kagis, 309.

136 Fatih Ktp. No.2617, Molla Murad Ktp. No.156’da yazma niishalari vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 244.
187 Cagric1, Gazzali, 35.

138 Ayasofya Ktp. No.2200/2, Kilig Ali Pagsa Ktp. No.1026/9°da yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut,
“Gazali”, 235.

139 Sadreddinzade es-Sirvani’nin serhli eseri Siileymaniye Ktp. Sehit Ali Pasa Koleksiyonu nr.1673’de
yazma niishas1 vardir. Cagric1, “Gazzali”, D.I.A., 13/520.

140 Cagric1, Gazzali, 35.

141 Cagrici, “Gazzali”, D.I.A., 13/521.

142 Cagnici, Gazzali, 35.
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Gazali, ayet ve hadislerin tevili hususunda gériislerini ortaya koymaktadir,43

Kaninii 'r-Rasil adiyla da bilinmektedir. 144
22- er-Reddii’l-Cemil ‘ala Sarihi’l-incil

“Incil metnini esas alarak Hz. Isa’nmn ilahlig1 iddiasini reddeden, onun bir
peygamber oldugunu yine Incil metniyle ispata ¢alisan bir eserdir.}*® er-Reddii’I-Cemil
ald Men Gayyera't-Tevrdte ve’l-Incil, er-Reddii’l-Cemil Iléhiyyeti Isd b. Sarihi’l-Incil,

el-Kavlii’I-Cemil fi Reddi ald Men Gayyera’l-Incil”** isimleri ile de bilinmektedir.
23- Makasidii’l-Felasife

Gazali’nin “felsefeye dair ilk eseridir. Bu eseri filozoflarin goriislerini elestirmek
lizere yazmayl planladigi ‘Tehafiitii’l-Felasife’’ye hazirlhik maksadiyla kaleme
almustir.”**” “Bu eserde mantik, fizik ve metafizik konusunda filozoflarin griislerini ele

almaktadir.”**® “el-Makdsid fi Beyan I'tikddu’I-Evail” ismiyle de bilinir.14°
24- Tehafiiti’l-Felasife

Gazali’nin “Filozoflarin 1lahiyat ve metafizik alanina giren konulara dair
goriislerindeki tutarsizliklar1 ortaya koymak amaciyla yirmi meseledeki fikirlerini

elestirdigi”t* eseridir.

25- el-Madniin bih ala gayri ehlih

143 Cagrici, Gazzali, 35.

144 Siileymaniye Ktp. Veliyyiiddin Carullah Efendi Koleksiyonu No.1075°de yazma niishas1 vardir. bk.
Karabulut, “Gazali”, 231.

15 Omer Faruk Harman, 900.Vefat Yilinda Uluslararasi Gazzadli Sempozyumu Milletlerarast Tartismali
Ilmi Toplanti Bildirileri 271, 2011, (Istanbul: M.U.LF. yay., 2012) 271, 141.

146 Ayasofya Ktp. N0.2246-2247°de yazma niishas1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 236.

47 Cagric1, Gazzali, 35.

148 Zerrinkub, Medreseden Kagis, 307.

149 Zerrinkub, Medreseden Kacis, 225; Topkapr Sarayr Ktp. No.A.3274’de yazma niishas1 vardir. bk.
Karabulut, “Gazali”, 241.

150 Cagrict, “Gazzali”, D.I.A., 13/522; Ayasofya Ktp. N0.2203, Fatih Ktp. No.2921°de yazma niishalari
vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 242.
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El-Madniinii’l-Kebir adiyla da bilinir. Eserde Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleriyle

melekler, peygamberler, mucize ve dliimden sonraki hayata dair goriisler yer alir.!®
26- el-Madniin bih ala ehlih

“Gazadli’nin ruh ve sudir konularinda bilinen fikirlerine uymayan goriisler
icermesi sebebiyle bu eserin Gazili’ye ait olamayacagmi savunanlar vardir. 1% el-

Ecvibetii’l-Gazaliyye fi’lI-Mesaili’[I-Uhreviyye, el-Madniinii’s-Sagir, Kitabii n-Nehf ve 't-

Tesviye ve r-Rih”*™ gibi isimlerle de bilinmektedir.
27- er-Risaletii’l-Lediinniyye

“Ruh, nefs, bilgi yollar1 ve ¢esitleri, vahiy ve ilham gibi konular1 igeren bu

eserinde Gazali’ye ait oldugu siiphelidir.”*>*

28-Miskatii’l-Envar

Nir suresinin otuz besinci ayetinin tefsiri ile ilgili tasavvufi bir eserdir. Kasifii'l-

Envér ve Musaffitu’l-Esrar, Esrarii’l-Envari’l-Ilghiyye bi’l-Ayati’l-Metliivve”*> adlar
ile de bilinmektedir.
29- el-Munkizu mine’d-Dalal
59156

Gazali, “kendi diisiince hayatinin seyrini 6zetledigi bir otobiyografisidir.

30- Mizanii’l-Amel

151 Zerrinkub, Medreseden Kacis, 214.

152 Cagrict, “Gazzali”, D.1.A., 13/522; Zerrinkub, Medreseden Kagis, 214.

158 Ayasofya Ktp. No.4810/3, Topkap1 Saray1 Ktp. No.A.1419/6, Kopriilii Ktp. No.860/1’de yazma
niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 236.

1% Cagrici, Gazzali, 36; Ayasofya Ktp. N0.1458-2874, Laleli Ktp. No.3645/24’de yazma niishalar1 vardir.
bk. Karabulut, “Gazali”, 245.

1% Siileymaniye Ktp. No.734, Kopriilii Ktp. No.860-1603, Selim Aga Ktp. No.108’de yazma niishalar
vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 245-246.

156 Cagric1, Gazzali, 37; ik defa Osmanli doneminde H.1130°da Mahmud b. Seyh Veliyyiiddin tarafindan
terclime edilen eserin yazma niishas1 Kopriilii Ktp. No.143’te kayithdir. bk. Karabulut, “Gazali”, 240.
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Gazali bu eserinde, ahiret saadetinin mahiyeti ve ona ulasmanin sartlari, ahlaki ve
manevi arinma yollari iizerinde durmaktadir.'®” Tahrif olarak Mizdnu I-Emel ismiyle de

bilinmektedir.*>®
31- el-Madrifii’l-AKkliyye ve Liibabii’l-Hikmeti’l-Ilahiyye

Gazali, Diistinme, konusma ve soz kavramini ele aldigi eseridir. el-Madarifii’l-
Akliyye ve’I-Esrdrii’I-Ilahiyye, el-Madrifii’| —AKliyye ve l-Hikemii’l- [lahiyye isimleriyle

de bilinmektedir.t>°
32- Thyau ‘Uliimi’d-Din

“Dini, ahlaki, tasavvufi ve felsefi muhtevasiyla Gazali’nin en genis ve en ¢ok ilgi
goren eseridir. Gerek ismi gerekse 6n soziindeki agiklamalar, Gazali’nin bu eseri, ulema
tarafindan yozlastirildigin1 diisiindiigii Islami ilimler alaninda bir 1slah projesi ortaya
koymak ve Islam iimmetinde bir zihniyet déniisiimiinii gerceklestirmek amaciyla kaleme

aldigii gostermektedir.”1%

33- Bidayetii’l-Hidaye ve Tehzibii’n-Niifiis bi’l-Adabi’s-Ser’iyye
Okuyucuyu dogru yola ulastirmayr hedefleyen eser, takva hakkinda bilgiler
vermektedir.*6! 4ddbii’s-Suhbe ve 'I-Mudsere, el-Miirsid” adlari ile de bilinmektedir.*6?

34-Cevahirii’l-Kur’an ve Diireruhii

“Kur’an-1 Kerim’in siire ve ayetlerinin derin anlamlari anlatilir. ilim ve amelle

ilgili ayetlerden &rneklere yer verilir.”1%3

157 Cagrici, Gazzali, 37.

158 Topkap1 Ktp. No.A.1419/4, Ktp. No.2877’de yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 239.

159 Cagrict, “Gazzali”, D.1.A., 13/523.

160 Cagrici, Gazzali, 37-38; Ayasofya Ktp. N0.1629-1634, Kopriili Ktp. N0.697-700, Fatih Ktp.
No0.2543/52’de yazma niishalar vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 236-237.

161 Cagric1, Gazzali, 38.

162 Topkap1 Sarayr Ktp. No.A.1622-1623, Ayasofya Ktp. N0.1677-1678’de yazma niishalari vardir. bk.
Karabulut, “Gazali”, 243-244.

163 Cagrici, Gazzali, 38; Topkapi Sarayr Ktp. N0.A.1410-K.595, Ayasofya Ktp. No.388’de yazma niishalar:
vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 231.
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35- el-Erbain fi Usiili’d-Din

Zebidi’ye gore Gazali el-Erbain’i Cevdhir’in devami mahiyette son boliimii

olarak yazmustir.?%* Kitabu I-Erbain, Usilii’l-Erbain adlar ile de bilinmektedir.1%

36- Kimyéa-y1 Saadet

166 99167

Asli Farscadir. “Eserin plani Jiya’nin aynisit® olup, 74yd 'nin bir 6zeti gibidir.
37- Eyyiihe’l-Veled

Gazali, “bir 6grencisinin kendisine hangi ilmin ahiret i¢in faydali olacagina iliskin
sorusunu cevaplamak iizere, Ey Ogul diyerek aciklama yaptig1 bu risaleyi yazmistir.1%8
Nasihatii 't-Tilmiz, er-Risdletii’I-Velediyye!® adlari ile de bilinmektedir.

38- Nasthatii’l-Miiliik

“Biiyiik Selguklu hiikiimdar1 Meliksah’m oglu Muhammed Tapar’al’® ithafen
yazilmis, siyasetname tiiriinde bir ahlak ve siyaset kitabidir.1* Siyerii 'I-Miiliik, Siretii’l-
Miilitk, Tuhfetii’l-Miilitk, Nasdihu’I-Miiliik "' gibi isimlerle de anilmaktadir.

39- el-imla ‘ala Miiskilati’l-Thya (el-mla ‘ala iskalati’l-Thya)

Gazali, “bazi kimselerin [hydu Ulimi’d-Din’i kétiileyerek insanlarin onu

okumasini énlemeye ¢aligmalari {izerine yazilmus bir eserdir.}”® Eser, el-Imld an Iskalati’l

164 Cagric1, Gazzali, 38.

185 Ayasofya Ktp. N0.2173-2174-2175, Kopriilii Ktp. No.791-792, Kayseri Rasit Efendi Ktp. No.1135°de
yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 233-234.

166 Zebidi, “asli Farsga olan bu eserin “fhyau Ulimi’d-Din”’in bu dile gevirisi veya adaptasyonu oldugunu
bildirmektedir.” bk. Bedevi, Miiellefitii’[-Gazzdli, 172.

187 Cagric1, Gazzali, 38; Ayasofya Ktp. N0.2023/5, Fatih Ktp. No.2799-2800, K&priili Ktp. No.769’da
kayitli yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 238.

168 Cagric1, Gazzali, 38; Zerrinkub, Medreseden Kagis, 308; Cagrici, “Gazzali”, D.L.A., 13/523.

169 _aleli Ktp. N0.1373, Siileymaniye Ktp. No.1054°de yazma niishalri vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 238.
170 “Hangi sultana yazdig1 ile ilgili olarak bazi kaynaklardaki veriler, Sencer’in bu kitabi yazmasimi
Gazali’den istedigini gosteriyor.” bk. Zerrinkub, Medreseden Kags, 257.

1 Cagrici, Gazzali, 38.

172 Ayasofya Ktp. No.2911, Tpokap: Sarayr Ktp. No.A.1513-1514’de yazma niishalar1 vardir. bk.
Karabulut, “Gazali”, 240.

173 Cagric1, Gazzali, 38-39.
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(Muskil)-Ihya olarak'™ ve el-Intisar lima fi’I-Ihya mine’l-Esrar, el-Cevabu’l-Miiskitei'I-

Miibhite”'" adlariyla da bilinmektedir.
40- MinhAcii’l- ‘Abidin

Eser, kisiyi cennete gotiiren yol iizerindeki engelleri ve bu engelleri agsmanin

carelerinden bahseder.!’®
41- Hakikatii’l-Kavleyn

Imam Safii’nin “Kavl-i Kadim’i ile Kavl-i Cedid’i arasindaki farklar1 agiklayan
bir eser olup Beydnu’l-Kavleyn, Ferdidii’l-Fevdid ve Tedruzu’l-Kavleyn li Miictehidin

Vahid” olarak da bilinmektedir.”’
42- Hisnii’l-(Tahsinii’l) Me’haz fi’l-Hilaf
Eser ihtilaf konularina dairdir.}’® Tahsinii’I-Medhiz*"® olarak ta bilinmektedir.
43- Gayetii’l-Vusiil fi (‘ilmi) Usiil
Bu eserin Gazali’nin olup olmadig1 konusunda ihtilaf edilmistir.'&
44- er- Risaletii’l-Kudsiyye bi Edilletihe’l-Burhaniyye

“Kavaidii’l-Akdid, *®* Risdletii’l-Kudsiyye el-Mesmatii bi Kavaidi’l-Akadid, er-

Risaletii’l-Kudsiyye fi Kavaidii’l-Akaid*®? isimleriyle bilinmektedir.

45- ‘Akidetii Ehli’s-Siinne

174 Zerrinkub, Medreseden Kacis, 309.

75 Karabulut, “Gazali”, 237.

18 Cagric, Gazzali, 39; Laleli Ktp. No.1505, Ayasofya Ktp. N0.2625-2626’da yazma niishalar1 vardir bk.
Karabulut, “Gazali”, 246.

177 fstanbul Yeni Cami ktp. No.865’de yazma niishas1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 232.

178 Zerrinkub, Medreseden Kagis, 307.

178 Topkapi Sarayi ktp. No.1099°da yazma niishas: vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 233.

180 Ayasofya ktp. No.2244/4°de yazma niishas vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 233.

181 Topkap Saray1 ktp. No.A.385, Ayasofya ktp. No.2272’yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”,
234,

182 Bouyges, Essai, 35-107-108.
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“Kavaidii Ilmi’l-Kelam, Dakdyiku’l-Hakdyik, el-Akide ve Akidetii’l-Gazalr 3

isimleriyle bilinmektedir.
46- el- Maksadii’l-Esna (Aksa), Serhu Esmai’l-Hiisna

“Allah’in doksan dokuz isminin Esmd-yi Hiisnd’nin ihtiva ettigi manalari
aciklayan bir eserdir.®* el-Maksddu’l-Esnd fi Serhi Medni Esma i-llahi’l-Hiisnd, el-

Maksddu’l-Esnd fi Serhi Esma i-\lahi’I-Hiisnd”*® olarak da bilinmektedir.
47- Risale fi Ilmi Ma’rifetillahi (Teala)
“Risdle fi Ma rifeti'n-Nefs”18 adiyla da bilinmektedir.
48- er-Risaletii’l-Va’ziyye

Eser, “miikellefin inanmasi gerekli olan esaslar hakkinda Gazali’den 6giit isteyen
bir kisiye hitaben yazilmis kiigiik bir risaledir.’®’ Mevdizii’|-Gazali, Risdletii’l-Meviiz ve

Risdletii’l-Va’z ve I-I 'tikad”*®8 adlar ile de bilinmektedir.

49- Medaricii’l-istidrac

189

Risdletii’I-Istidrac ve el-Istidrac*® adlar ile de bilinmektedir.

50- Minhécii’l-Miiteallim

“Zadii’lI-Miiteallim adi1 ile de anilan eserin; egitim ve 6gretim ile ilgili olarak

Thya’da da bir bsliimii mevcuttur. Bu eserin Gazali’nin olup olmadig1 konusunda ihtilaf

edilmistir.”*%

183 Ayasofya ktp. N0.2052, Hiisrev Paga ktp. N0.757°de yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”,
235.

184 Zerrinkub, Medreseden Kacis, 309.

185 Esad Efendi ktp. No.1498, Képriilii ktp. No.732, Topkap1 Saray1 ktp. No.R.1492°de yazma niishalari
vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 235.

186 Kayseri Rasid Efendi ktp. No.525/3’de yazma niishas: vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 236.

187 Cagrici, “Gazzali”, D.I.A., 13/520.

18 Antalya Tekelioglu ktp. No.900/7, Carullah Efendi ktp. No.1544’de yazma niishalar1 vardir. bk.
Karabulut, “Gazali”, 238.

189 Kayseri Rasid Efendi ktp. No0.659/16°da yazma niishas1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 239.

190 Antalya Elmali ktp. No.2788/1-2789/3, Antalya Tekelioglu ktp. No.410/3-877/11-899/1-905/7, Kayseri
Ragsid Efendi ktp. No.1162/3’de yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 239.
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51- Medhalii’s-Siiliik ila Menazili’l-Miilak

Bu eserin Gazali’nin olup olmadig1 konusunda ihtilaf edilmistir.'%
52- Mearicii’l-Kuds fi Medarici Marifeti’n-Nefs

Bu eserin Gazali’nin olup olmadig1 konusunda ihtilaf vardir.1%
53- Riséle fi Hudidi’l-Felsefi

Felsefe 1stilahlarini agiklayan bir risaledir.!%

54- Risaletii’t-Tayr

“Kuslarm yolculuguna dair sairane imalarla bezenmis bir hikayedir.!®* Risdletii’l-

Anka®® adiyla da bilinmektedir.
55- ed-Diirrii’l-Manziam fi’s-Sirr1’l-Mektiim

“Hatimii’lI-Gazali, Hatimii’s-Seyh fi IImi’l-Hurif ve ed-Diirrii'n-Nazim”'% adlar

ile de bilinmektedir.
56- Serhii Ciinneti’l-Esma
Hz. Ali’ye nispet edilen bir kistm dualarin aciklanmasr ile ilgilidir.*®
57- Fatihatii’l-Uliim
Eser, Fethiyyatii’I-Ulim'® adiyla da anilmaktadur.

58- Mi’racii’s-Salikin

191 Topkap1 Saray1 ktp. No.A.1419/3’de yazma niishas1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 240.

192 Kopriilii ktp. No.726-853, Veliyyiiddin Efendi ktp. No.1814/10’da yazma niishalar1 vardir. bk.
Karabulut, “Gazali”, 242.

193 Kilig Ali Paga ktp. No.1326’da yazma niishasi vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 242.

194 Zerrinkub, Medreseden Kacis, 220.

195 Asir Efendi ktp. No.451, Kogriilii ktp. No.1601/4’de yazma niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”,
242.

19 fstanbul Hamidiye ktp. No.841’de yazma niishas1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 243.

197 Velityiiddin Efendi ktp. No0.2289, Kopriilii ktp. No.350/1, Selimiye ktp. No.606’da yazma niishalar1
vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 243.

198 Esad Efendi ktp. No.3744, Kopriilii ktp. No.754, Fatih ktp. No.2860’da yazma niishalar1 vardir. bk.
Karabulut, “Gazali”, 244.
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Eser, Mi rdcii’s-Siiliik ve Madricii’s-Salikin®® adlar ile de bilinmektedir.

199 Topkap1 Saray1 ktp. No.1419/5, Sehit Ali Pasa ktp. No.1510, Kilic Ali Pasa ktp. No.1026’da yazma
niishalar1 vardir. bk. Karabulut, “Gazali”, 245.
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IKiNCi BOLUM

GAZALI ONCESIi DONEMDE AKIL

Bu boliimde Gazali 6ncesi doneme ait Kelam, felsefe, tasavvuf diislincesinde

akil kavrami ele alinacaktir.

1. Kelam Diisiincesinde Akil

Ehl-i Siinnet alimlerine gore birlesilen bir akil tarifi yoktur. “Aklin cisim, cevher,
araz cinsinden bir sey olmadigini séyleyen Haris el-Muhasibi, (6.243/857) aklin insana
Allah tarafindan faydaliy1 zararli olandan ayirt etmesi i¢in dogustan verilen bir tabiat

oldugunu ve varliginin sadece fiilleri vasitastyla bilinebilecegini belirtir.””2%

Stinni kelamcilardan bazilart aklin ruhi bir 6z oldugunu ve 6z anlamima gelen
“Liibb” kelimesi ile ifade edildigi goriisiindedirler. “Ahmed b. Hanbel, (6.241/855)
Muhasibi gibi akli insanda dogustan mevcut olan bir tabiat olarak goriir.2! ibn Hazm,
(6.456/1064) akli cevher degil, aksine ruhun bir kuvvetinden ve fiilinden ibaret olan bir
araz kabul eder. Kuvvetli ve zayif akildan bahsedildigi halde bu 6zellikler cevher icin
s6z konusu degildir. Ayrica aklin ziddi ahmakliktir ama cevherin zidd1 yoktur.?%2 fbn
Teymiyye (6.728/1328)’ye gore de akil cevher degil arazdir. Ona gore akil insanin dogru
ve faydali olan1 bilip davraniglarina bu dogrultuda yon vermesini saglayan tabiattir. EbG
Mansur el-Maturidi, (6.333/944) akli ayni nitelikte olanlar1 bir araya toplayan ve ayri
nitelikte olanlar1 ayiran sey olarak vasiflandirir. Maturidiler akli bilginin disinda olan

fakat bilgiyi meydana getiren ve maddi olmayan bir cevher olarak goriirler. Ebi Hasan

20 Haris b. Esed el-Muhasibi, Serefii 'I-Akl ve mahiyyetuhu, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 17.

201 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmi’u Fetdvd, nsr. Abdurrahman b. Muhammed,
(Riyad: 1381/1961), 9/288.

202 Ep3 Muhammed Ali b. Ahmed b Said b. Hazm, el-Fas! fi’l-milel ve’l-ehvé ve’n-nihal, (Beyrut: 1986),
5/71-75
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el-Esari, (6.324/935) akilla ilim arasinda umum-husus farkindan baska bir ayrilik
bulunmadigini, ilim akildan daha umumi olup akil, zaruri bilgilerin bir kismini bilmek

seklinde tarif etmistir.”?%

Sia kelamcilart aklin cevher veya araz olusu bakimindan ikiye ayirirlar. “Genel
olarak akil hak ile batili, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt eden ve bilginin esasini teskil
eden ilahi bir giictiir. Akil Allah’in yarattig1 rihi bir cevher olup ilim, kudret, irdde ve
nurdan olugmustur. Diger bir kismina gore ise akil Allah’in insan kalbinde yarattig1 araz
cinsinden bir giictiir. Aklin en belirgin fonksiyonu nazariyat: idrak etmesidir. Once kendi
varligimmi idrak eden akil bes duyu vasitasiyla nesneleri, i¢ duyularla da manalar

kavrar.”2%4

Aklin taksimi konusunda Gazali ile Mu’tezile, Sia ve Ehl-i Siinnet ayn1 goriistedir
ve akli garizl akil ve miiktesep akil diye ikiye ayirmislardir. “Gérizi akil; her insanda
dogustan var olan ve insanin diger canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir, bu ayn
zamanda deney ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgilerin de esasini teskil eder. Bu tiir
aklin basit bir zekadan peygamberlerin akillarina kadar varan bir¢ok derecesi vardir. Buna
mevhib, matbu’, kuvve-i kudsiyye de denir. 2 Miiktesep akil ise; garizi aklin
kullanilmasiyla kazanilan akildir. Sezgi, mesmi, deney, diisiinme ve 6grenme yoluyla

olusan bu tiir akla miistefdd ya da tecrubi akil ad1 da verilir.”2%

Kelamecilarin bazilari ise aklin idrak ettigi hususlar agisindan nazari akil ve ameli
akil olmak iizere ikiye ayirmislardir. “Nazari akli; davranisla ilgisi bulunmayan bilgileri

idrak eden akil, idrak kuvveti olarak; ameli akli ise bir seyin yapilip yapilmamasinin

203 yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1989),
2/243.

204 a.9.e., 2/243.

205 Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve ’'d-din, (Beyrut: Daru’1-Kitabu’l-Arabi,
1987), 6.; Beyazizade Ahmed Efendi, [sdrdtii’I-merdam min Ibdardti’l-imdm, nsr. Yasuf Abdiirrezzak,
(Kahire:1368/ 1949), 75.

26 Beyazizade, Isdratii’ lI-merdm, T5.
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gerektigini idrak eden akil, insam davranista bulunmaya iten giic olarak” 2%’ tarif

etmislerdir.

2. Felsefi Diisiincede Akil

Akil, “Yunanca ‘nous’, Latince ‘ratio’ ve ‘intellectus’ demektir. Anaxagoras’ta
alemi idare eden akil, Sokrat, Eflatun ve Aristo’da noksan ve aldatici bilgiye kars1 tutarl

ve dogru diisiincenin fonksiyonudur.”?%®

Akil, “saymak, hesaplamak ile iliskili bir melekedir. Latince’de ‘sayryorum, hesap
yaptyorum’ anlamina gelen ‘reor’ fiilinden tiiremistir. Hobbes’e gore akil diisiinme
yetenegi, yani diisiincelerimize miisir koymak ve isaret etmek i¢in mutabik kaldigimiz
adlandirmalarin hesaplanmasidir. Hobbes, muhakeme etmenin, hesap yapmakla ayni

oldugunu savunur.”?%

Felsefe’de akil, gercek, diizenleyen, yoneten, karar veren, planlayan, uygulayan
demektir. Akil beynin mucizelerindendir. Beyin ger¢cege ulasmak igin herseyi
degerlendirir ve deneyimler edinir. Beynin tek amac1 gercegi bulmaktir.?!? Beyin aklin,
akil zekanin, zeka soziin, soz disiincenin, diisiince duygunun, duygu davranigin

kapisidir. 2t

Plotinous’un kozmolojik sisteminde akil, “bir olan Tanri’dan feyz ve sudir
yoluyla ¢ikan ilk varliktir. Mutlak suur ve zeka demek olan bu ilk akil her ne kadar bir
olsa da zat: itibariyle ¢okluk karakterine sahiptir. ilk akildan ikinci akil, nefs ve felek

c¢ikar. Giines 1sinlariin giinesten ¢ikip evrene yayilmasi nasil normal bir olay ise her tiirlii

207 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii'I-akl ve’ I-Ilm ve I-dlem, (Kahire:1369/1950), 1/440.
208 Bolay, “Akil”, D.I.4., 2/239.

209 Altundrs, “Aklin Bat1 Felsefesindeki Seriivenine Dair Bir Panorama”.

210 [smail Hakki Aydin, ... ve Tanri Beyni Yaratti, (istanbul: Girdap Kitap, 2022), 76-78.
211 smail Hakki Aydin, Beyin Sizsiniz Kuantik Cad, (istanbul: Girdap Kitap, 2021), 208.
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tyilik ve giizellikleri sembolize eden mutlak bir den aklin ¢ikmasi ve bu sistemle kozmik

varhigin tesekkiilii de dyle normal ve tabii bir olaydir.”?12

Aristoteles’in alem tasavvuruna gore, “ay-iistii ve ay-alt1 dlem i¢indeki hiyerarsik
Ogeleri kapsamaktadir. Ay-iistii alemin zirvesinde, maddi olmayan bir cevher olan ve
fizik dis1 bir hareketle en dis felege hareket veren ilk hareket ettirici yer almaktadir. Bu
ilk hareket ettirici bizatihi akildir ve onun tek eylemi akletmektir, aleme kendi kendisini
akletmek suretiyle hareket vermektedir. Bu ilk akletme hareketinden hareket bulan varlik
alemindeki hiyerarsik diizende basit cevherden bilesige dogru siralanan varliklar, ilk
hareket ettiriciden sonra en dis, ilk felek, ondan sonra da goksel cisimlerin felekleri

onlarin hareket ettiricileri olan akillar gelmektedir.”?!3

Aristo, “aklin kiilli kapasitesi ile 6zellesmis duyulardan ayrildigini, hissi meleke
bedene bagli oldugu halde bunun bedenden de ayr1 oldugunu bu bakimdan aklin maddi
olmayan ve bedenden bagimsiz bir varliga sahip bulundugunu ileri siirer, ona gore akil
ruhun kendisiyle diisiiniip anladigi bir melekedir, aklin fonksiyonu da bizim hiikiim

dedigimiz dnermeyi teskil etmektedir.”?!*

Aristo, akli pasif ve aktif olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Aktif akil hareket
vermeden pasif akil bir sey yapamaz. Pasif akil, Gazali’nin ilmi kabul etmeye hazir
potansiyel giic olan garizi akil’da dedigi gibi heniiz iizerine hi¢bir sey yazilmamis bos bir
levha gibidir. Bu akil bir gii¢ ve istidattir. Varligin biitiin mahiyet ve suretlerini maddeden
ayirma giiciine sahiptir. Ancak onda sekiller heniiz maddeden soyutlanmis degildir.
Soyutlanma basladig1 an kuvveden fiil haline gecer. Ona bu aktiviteyi veren aktif akildir.
Aktif akil ise Gazali’nin kendisinden faydalanilan ve ilimlerden elde edilen sey?’® dedigi

miikteseb akila benzer olarak kavranabilirlerin fiil halinde kendisinde bulundugu akildir.

212 Bolay, “Akil”, D.I.4., 2/239.

213 Ozturan, Hiimeyra, Akil ve Ahlak Aristoteleste ve Farabi’de Ahlakin Kaynagi, (Istanbul: Klasik Yay.,
2013), 34.

214 Siileyman Hayri Bolay, Aristo ve Gazali Metafizikleri, (Ankara: Nobel Akademik Yay., 2018), 94.

215 Gazali, Mizdnul-Amel, 85.
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Insan aklinin psikolojik fonksiyonlarini belirler. Insanin dogustan sahip oldugu pasif akla
etki ederek bilginin meydana gelmesini saglar. Aktif akil olmadan biz hicbir seyi
bilemeyiz.?'® Pasif akil bedene bagl ve fanidir. Aktif akil ise bedenden 6nce vardir ve

beden 6ldiikten sonra da varligini siirdiiriir.

Iskender Afrodisi ise Aristodan farkli olarak akli, HeyGilani akil, meleke halindeki
akil ve faal akil olmak iizere tige ayirir. Aristo’daki aktif akil gibi Afrodisi’ye gore de faal

akil olimsuzdiir.

Afrodisi’ye gore “potansiyel bir gii¢c olan heytlani akil ki Gazali’ye gore bu akil
herkeste esit olarak mevcuttur ve kotiiliige meyillidir.?!” Maddenin cesitli formlar1 kabul
edisi gibi dis diinyadan gelen izlenimleri algilayarak kavram haline doniistiirebilir.
Aktivite basladigi anda kavramla birlesip 6zdeslesir. Salt bir form olmakla beraber bu
akil bedene bagimli ve onun gibi 6liimlidiir. Heytlani aklin fiil alanina ¢ikmis haline
“meleke halindeki akil” adim1 vermekte ve ikisi arasindaki farki, sanat 68renme
yetenegine sahip olan birisi ile sanaatkar arasindaki farka benzetir. Heyilani akh
aydinlatarak onun fiil alanina ge¢gmesini ve bilginin meydana gelmesini saglayan faal
akildir.”?!8 Gazali’ye gore kiside kiilliin ciizden biiyiik oldugunu anlayacak kadar bir akil
var ise buna akl-1 miimkin, akl-1 bilmeleke veya akl-1 bilfiil denir. Akl-1 bilfiil diledigi
zaman akledebilir buna akl-1 bilkuvve denir. Akil bilfiil akleder, bilfiil aklettigini de

aklederse buna da akl-1 miistefad ya da akl-1 kudsi denir.?*°

Kindi (6.252/866) ise akl; faal akil, gii¢ halindeki akil, miistefad akil ve zahir akil

olmak iizere dort guruba ayirir.

Kindi’ye gore “Biitiin akledilirlerin ve beseri akillarin ilkesi sayilan ve daima aktif

olan bir akil vardir. Madde ile iliskisi bulunmayan bu aklin gérevi, insanda dogustan var

216 Bolay, “Akil”, D.I.4., 2/239.
217 Gazali, Medéricii’l-Kuds, 51.
218 Bolay, “Akil”, D.I.4., 2/240.
219 Gazali, Medricii’l-Kuds, 52.
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olan akla etki ederek onu aktif hale getirmektedir. Bu faal akildir. Ikinci mertebede giic
halindeki akil gelir. insan nefsinde pasif bir melekeden ibaret olan bu akil aktif aklin etkisi
olmadan bilgi iiretemez. Ugiincii mertebedeki akla fiil halindeki akil veya miistefad akil
adin1 vermekte ve bunu aktif aklin gii¢ halindeki akla etki etmesi sonucu, varliga ait form
veya kavramlarin bagimsiz birer bilgi haline gelmesi olarak nitelemektedir. Bu mertebede
akil ile kavram 6zdeslesmektedir. Istedigi her an bilgi iiretebilen bu aklin en belirgin
ozelligi, varligin tirlerini idrak etmesidir. Gazali, bu miistafad akla aklin son meyvesi,
kisinin iglerin sonucunu anlayip sonu tehlikeli olan seylerden uzak duran akil olarak tarif
eder.?2°Dérdiincii olarak beyani veya zahir akil ise miistefad aklin aktif halidir. Akilda
bilgi olustuktan sonra diisiinsiin veya diisiinmesin yine o aktif sayilir. Ama diisiince

lirettigi siirece bu akil beyaAni veya zahir akil adimi alir.”?%

Farabi (6.339/950)’ye gore “ilk varlik olan Tanri, diger biitiin varliklarin sebebi
olmas1 nedeniyle ilk sebeptir. Ilk sebebin kendisini akletmesi neticesinde, maddi olmayan
bir cevher olan ilk varlik, yani ilk akil ortaya ¢ikmakta onun da ilk sebebi ve kendisini
akletmesi neticesinde ise bir sonraki mertebedeki akil ve en yiiksek gok meydana
gelmektedir. Her akildan bir sonraki akil ve gok meydana gelmesi suretiyle on akil
olusana kadar bu akletme silsilesi devam ederek ikincil sebepleri, dolayisiyla ikincil

akillar1 ve gok cisimlerini olusturmaktadir.”??2

Farabi’ye gore “akillar aleminde yukaridan asagi birinci akil, ikinci akil, tigiincii
akil seklinde belli bir hiyerarsi i¢inde bizim diinyamiza kadar inen bir kademelenme
vardir. Akillar hiyerarsisinin en sonunda yer alan ve bizim diinyamiza en yakin olan

varhiga Farabi faal akil demektedir. Akillar alemi diye isimlendirilen bu alemde

220 Gazali, fhyd, 1/85.
221 Bolay, “Akil”, D.I.4., 2/240.
222 Qzturan, Akl ve Ahlak, 35.
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catigmalar ve diizensizlikler yoktur. Bu alem diizenin ve istikrarin hakim oldugu bir

alemdir.”?%3

Farabi, “gli¢ halindeki aklin aktif hale ge¢mesine fiil halindeki akil adin1 vermekte
ve bu sathada kavramla aklin 6zdeslestigini, mum {izerine basilan damganin biitiin
ozelliklerinin muma ge¢mesi ve mumun da artik bir damgaya doniismesi Ornegiyle
aciklamaktadir. Varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak akilla 6zdeslesip tam
bagimsiz hale gelisi miistefad akil adin1 alir. Beseri akillar arasindaki iligskide hiyerarsik
bir diizenin mevcut oldugunu sdyler; yani bir dnceki akil bir sonraki aklin maddesi, o da
onun formu durumundadir. Yani Insan akli somuttan soyuta yiikseldigi gibi soyuttan da
somuta inerek hem ulvi hem de siifli varliklarin bilgisini edinebilmektedir. Farabi, insan
akli ile faal akil arasindaki iliskiyi de giinesle goz arasindaki iligkiye benzetir. Buna gore
giines, 151811 gonderip ¢evreyi aydinlatmadik¢a goéz varliga ait renk ve sekilleri
algilayamadigi gibi, faal akil da feyzini gondermedikce insanda higbir bilgi meydana

gelmez.”?24

Ibn-i Sina (6.428/1037)’ya gore akillar arasinda bir hiyerarsi vardir. Bir énceki
akil bir sonrakinin maddesi, o da onun formu durumunda oldugunu ifade ederek Farabi

gibi Neo-Platonizm’in varlik anlayiginin temelini olusturan suddr nazariyesini kabul eder.

Gazali’nin Miskatu’l-Envar adli eserinde akli nur olarak nitelendirip nurlar
arasinda hiyerarsik bir diizen kurmasi1 sudur nazariyesini tasvip ettigi iddialarina sebep
olmustur. Ancak Gazali, aklin feyezan etmesinde feyezan kavramini tasma anlaminda
degil, nurun gilinesten ¢ikis1 veya suretin aynaya yansimasi seklinde ele aldigindan sudir

nazariynesini savunanlardan ayrilmaktadir.

Ibn-i Sina akli dort kisma ayirir. “O’na gore heytlani akil, bilgi edinmek igin

nefsin sahip oldugu bir gii¢ ve yetenekten ibarettir. Meleke halindeki akil, bu giiciin daha

223 Fahrettin Olguner, Farabi, (Ankara: Ankara Kiiltir ve Turizm Bakanligi Yay., 1987), 47.
224 Bolay, “Akil”, D.L.A., 2/1240-241.
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gelismis ve olgunlagsmis halidir. Bu mertebedeki akil aksiyomlarin bilgisine sahiptir. Fiil
halindeki akil, siije-obje iligkisi sonucu bilgilerin zihinde tam belirmeye ve sekillenmeye
baslamasidir. Miistefad akil, varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak bilgi seklinde

tam tesekkiil etmis halidir.”??®

Ibn-i Sina bilginin meydana gelisi ile ilgili su agiklamalarda bulunur: “Insan akli
hayalde bulunan tikellere yonelerek onlar1 faal aklin etkisini kabul edecek bir kivama
getirir. Faal akil etki eder etmez derhal bunlar soyut birer kavram ve bilgi haline
doniisiirler. Boylece Ibn-i Sind’ya gére diisiinmek beseri akli, faal aklin etkisine
hazirlamaktan bagka bir sey degildir. Ogrenimin amaci ise insan aklinin faal akilla
baglantisini daha da gelistirmekten ibarettir. Ancak bazi kimselerde bu yetenek ¢ok daha
giiclii oldugu i¢in onlar 6grenim gérmeden de faal akilla iliski kurma ve varligin
hakikatini dogrudan elde etme imkanina sahiptirler. Boyle bir yetenege sahip olan
heyilani akla kudsi akil adi verilir. ibn-i SinA peygamberlerin mazhar oldugu vahiy

bilgisini bu baglamda ele almaktadir.”%?

Ibn-i Sind’ya gore insan nefsi iki fonksiyona sahiptir. “Bir yoniiyle o nesneler
diinyasina ve duyular alemine, diger yoniiyle de ilahi dleme yonelme ve her iki alemin
bilgisini elde etme giiciine sahiptir. Nefis fiil halindeki akil sayesinde varliga ait formlarin
ve kiillilerin bilgisini edindigi gibi, miistefad akil sayesinde de faal akilla baglanti
kurabilmektedir. Iste faal akilla baglant1 sonucunda elde edilen bu bilgi hakikat bilgisidir.
Ariflerin bilgisi de bu tiirden bir bilgidir. Ciinkii arif-1 miitenezzih, génliinii mesgul eden
dis diinya ile iliskisini kesip kendisini tamamiyla kutsal aleme verince tarifi imkansiz bir
haz duyar. ibn-i Sind’ya gore boyle bir hakikat bilgisine ulagsmanin iki sart1 vardir.

Birincisi saglam irAde, ikincisi ise riyazettir. Insan irade giiciiyle nefsini egiterek dyle bir

225 Bolay, “Akil”, D.I.A., 2/241.
226 3.9.e., 2/241.
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dereceye yiikselir ki orada dogrudan dogruya ilahi nurlar1 ve ilahi hakikatlerin bilgisini

elde eder.”??’

Gazali’de ibn Sina’nm ilahi hakikatlerin bilgisinin elde edilmesi ile ilgili olarak
nefis miicadelesinden bahseder. Insanin kétii sifatlart atarak, herseyden alakay: keserek
tiim mevcudiyetiyle Allah’a yonelen kalbe Allah hakim olur, ilim nuruyla nurlandirir,
rahmetini kalbe akitir ve kalpte nur parlar diyerek melekit sirlarinin agilacagimi®®® ifade

eder.

Ibn-i Bacce (6.533/1139) de siije-obje iliskisinde soyutlamanin olabilmesi igin
aklin dort ayr1 kismindan bahsetmektedir. “O, heytlani akildan baslayarak fiil halinde
akla yiikselen ve miistefad akilda yetkinlige ulasan beseri akillar arasinda bir fonksiyon
farkinin bulundugunu sdyler. Ancak bilginin sadece gézlem ve deneylerden veya sadece
mantiki istidlalden ibaret olmayip bu konuda rasyonel sezginin de 6nemli rolii oldugunu

savunur.”?®

Ibn-i Riisd (6.595/1198)’e gore akil “insanda dogustan potansiyel olarak var olan
bir giictiir. Bu kuvve nefsani, riihi bir gii¢ olarak insanda yer almaktadir. Ibn-i Riisd,
Aristo’nun akil tlizerine yaptigi bos levha tezini kabul eder. Akil denen istidat,

akledilenleri kabul eden nefsin miitehayyile kuvvetinde var olan bir yetenektir.”?%

Ibn-i Riisd heytlani akil, miiktesep akil ve faal akil gibi ii¢ ayr1 akildan bahseder.
“Ancak bunlarin hepside insan nefsinin farkli tezahiirleridir. Bunlardan ilk ikisi nefsin
bedenle birlesmesi sonucunda olusur, iiglinciisii ise bedenle iligkili olmakla beraber
bagimsiz bir cevherdir. Heyilani akil idrak safhasinda objenin zihindeki bir formu
seklinde diisiiniilmez, o tamamen manevi bir cevherdir, bir baska deyisle bu akil

fizyolojinin bir islevi degildir. Eger 6yle olsayd akil kendi varligini idrak edemedigi gibi

221 Bolay, “Akil”, D.I.A., 2/241.

228 Gazali, Thya, 3/19.

229 Bolay, “Akil”, D.I.A., 2/241.

230 Mustafa Koylii — Ahmet Kog, Klasik Islam Egitimcileri, (Istanbul: Ragbet Yay., 2010), 342.
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ayni anda birden fazla seyi de idrak edemezdi. Ibn-i Riisd’e gore gerek heytilani akil
gerekse faal akil gergekte ayni seydir, o da insan nefsinden ibarettir. Miikteseb akal,
Heytlani aklin fiil halindeki goriiniimiinden baska bir sey degildir. Farabi ve ibn-i
Sina’nin miistefad akil dedikleri iste bu miiktesep akildir ki ibn-i Riisd’e gére beden gibi

oliimlii olan budur.”?3!

Ibn-i Riisd, akli ayrica pratik akil ve teorik akil olarak da ikiye ayirmaktadur.
“Pratik akil biitiin insanlarda bulunan ve miimkiin kavramlarin idrakiyle olusan akildir.
Bu akil insan varlig1 i¢in zorunlu ve faydali sanatlarin, mesleklerin ve tecriibelerin
kaynagidir. Teorik akil ise pratik aklin yetkinlestigi bir iist akildir. Bilgiye dayanan,
onunla gelisen ve bilgiyi iireten akildir. Ibn-i Riisd ayn1 zamanda akli neden-sonug
iligkisinin kurulmasini saglayan yeti olarak da gormekte, varliklarin yapisini tam
anlamiyla analiz edip anlamasa bile genel anlamda onlarin bir hikmet geregi

yaratildiklarini anlayacagimi”?? diisiinmektedir.

Ibn-i Miskeveyh (6.421/1030) e gore “duyusal bilgi alan1 asag1 lemken; akli bilgi
de yiiksek alemdir. Tanriya giden yolda duyusal bir siiregten ¢ok, akli bir siirecin 6nemine
inanan Ibn-i Miskeveyh, bu siirecin ancak ahlaki bir armma ve zihinsel egitim ¢abasiyla

olacagini diisiinmektedir.”?33

Maverdi (6.450/1058), Gazali gibi akli garizi akil ve miikteseb akil olmak tizere
iki kisma ayirir. “Garizi akil: Allah tarafindan insana dogustan verilen bir tabiat olup, bu
akil onun diger varliklardan ayrilmasini saglayan hakiki akildir. Bu ayn1 zamanda tecriibe
ve diisiinme yoluyla kazanilan bilgilerinde esasidir. insan bu akli sayesinde miikellef
kilinmistir. Bu akil sayesinde insan giizel ile ¢irkini, dogru ile yanligi ayirt eder. Miikteseb

akil: garizi aklin kullanilmasiyla kazanilan akildir. Bir yandan iistiin bir zeka, isabetli bir

231 Bolay, “Akil”, D.I.4., 2/241-242.

232 Aruc. bn Riisd, 75-76.

233 Miifit Selim Saruhan, “Ibn Miskeveyh” Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni Iginde, (Istanbul: Insan
Yay., 2016), 415.
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Ongord, saglikli bir karakter ve sezgisel yetenekler, diger yandan da uzun tecriibelerin
getirdigi birikim ve i¢inde birgok tercihi barindiran bu akil, kendisini hak eden erdemli
bir kisi i¢in gergek anlamda yetkin bir akil olur. Bu akil sayesinde erdemler kazanilir ve
bu akil sayesinde kotiiliikklerden uzaklasilir. Gazali burada verilen tanima miistefad akil
demektedir. Boylece bu c¢esit aklin verdigi hiikiimler farklidir; insanlar arasindaki

diisiince ayriliklar1 da ¢ogunlukla buradan kaynaklanir.” 23 demistir.

3. Tasavvuf Diisiincesinde Akil

Bu boliimii Tasavvuf diisiincesinde akil basligi altinda iki gruba ayirdik. Birinci
grup Erken donem stfilerinde akil kavrami ele alinacak ikinci grupta ise tarikat donemi

stfilerinde akil kavrami incelenecektir.

3.1. Erken Donem Siifilerinde Akil

Erken donem sifileri, akil kavramini ahlak ile iliskilendirmislerdir. Ahlaki giizel
olan bir insan kamil akil sahibi olur. Stfilerce bir kisi kar ve zarar agisindan ahiretini
onceliyorsa akilli; sadece diinyayr on plana ¢ikariyorsa aklini eksik kullanmis

sayllmaktadir. Boylece ilk donem siifileri akil kavraminda ahlaki merkeze almiglardir.

Stfiler, insanin akli ve hevasi arasinda siirekli bir miicadele oldugunu, nefis

giiclendiginde heva bedene iistiin gelirse aklin etkisinin azaldigini, nefis terbiye edilince
de idrak giiciini artirdigini ifade ederler. EbGi Ali es-Sakafi (6.328/939), bu durumu

99235

“Arzular1 agir basanin akli devreden ¢ikar sOzliyle aciklar.

Stfilere gore aklin kamil olmasinin yolu nefis terbiyesi yaparak aklh

yetkinlestirmektir. Yani nefis terbiye edilirse kalp nurlanir akil giiclenir ve aydinlanir.

234 K oylii-Kog, Klasik Islam Egitimcileri, 225-226. bk. Eb’l1-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-Maverdi, Edebii d-Diinya ve d-Din, (Beyrut: Daru’l-Minhéc, ts.), 42.

235 Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, cev. Abdurrezzak Tek, (Bursa: Bursa Akademi,
2018), 228.

49



Zinntln el-Misri (6.245/859), “aklin kemale ermesini, Allah’in emirlerini yerine

getirmek ve yasaklarindan uzak durmakla gerceklesecegini”?% soyler.

Stfiler, akli insani diger canlilardan ayiran ve sorumlulugun sartt oldugunu
sOylerler. Hakim et-Tirmiz1 (6.320/932), “akilli kisiyi, Rabbine karsi miittaki olan ve
nefsini muhasebe edendir.” " ifadesiyle tanimlamaktadir. EbG Amr ez-Zeccici
(0.348/959), ise akilli insan1 “Seriatin giizel gosterdiklerini giizel; kotiilediklerini kotii
gorendir.”2® ifadesiyle tanimlar. Vehb b. Miinebbih (6.114/732), “ahlaken kamil olan bir
kisinin kamil bir akla sahip olacagmi” ifade eder. “Sifilerin akli tarif ederken
kullandiklari, kadmil akil, sahih akil ve akilli kimse gibi tabirleri tekdmiil eden bir akla

isaret eder ve bu akil sahipleri, iman eden, seriata uyan ve ahlakl olan kisilerdir.”?*®

3.1.1. Haris el- Muhasibti (6.243/857)

Muhasibi, aklin “ancak kalp ve organlardaki islevleriyle bilinebilen ve gelisen
tabii bir kabiliyet oldugunu nastan delillerle agiklar. Kisi, bu akil sayesinde kendisine

fayda ve zarar veren seyleri bilir.”?4

Kur’an’da akil kavramu fiil olarak kullanildigindan, bir kisinin akilli oldugu onun
davranisindan anlagilir. Muhasibi, “insanin sorumlulugunun sarti olan aklin, eyleme

iliskin pratik yoniinii ele almugtir.”24

Muhasibi, “akli yaratilmig bir meleke olarak goérmektedir. Ona gore akil

bedendeki bir nur olup ne maddedir ne de maddidir.”?*2 Muhasibi, marifet, akil ve iman

2% Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishik el-Isfahani, Hilyetii'I-Evliyd ve Tabakdtu’l-Asfiyd, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1996), 9/373.

237 Siillemi, Tabakdatii’s-Siifiyye, 128.

2% a.9.e., 278.

239 Hac1 Bayram Baser, “Dogru Diisiinmenin Arac1 Olarak Nefis Terbiyesi” Sabah Ulkesi, 55, (Nisan 2018),
69.

20 Eb{i Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, el-4kl ve Fehmii’l-Kur’dn, ¢ev. Veysel Akdogan, (Istanbul:
Isaret Yay., 2015), 226-227.

#lag.e., 227.

242 Siileyman Uludag, “Ak1l”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1989),
2/246.
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ile ilgili olarak “Her zahidin zlihdii marifeti kadar, marifeti akli kadar, akli da imaninin

kuvveti kadardir.”?*® diyerek akil ile iman arasindaki iliskiyi gosterir.

Muhasibi, aklin iki mahiyetinden bahseder. “Birincisi, nihayetsiz bir olus olan
kevni akil, yani tabif akildir. Ikincisi ise Kur’an ve onunla alakali ilimlerle mesgul olmak
suretiyle meydana gelen Kur’ani akildir. Kevni akil, Kur’ani akil i¢in gerekli oldugu gibi,
Kur’ani akil da kevni akil i¢in gereklidir. Her iki akilda Allah’in yaratmasiyla meydana
gelir ve beseri akla mutabiktirlar. Onlarla Allah’in vahdaniyetine, sanatiyla da essiz ve
benzersiz olduguna delil getirilebilir.”?**Aklin bu sekildeki ayrimi1 Gazali’nin de isaret

ettigi gibi tabii akil ve tecriibi akil seklinde de ifade edilmistir.?*°

Muhasibi, aklim1 saglikli kullanmayan insanin aklini elestirir. Bu elestirisi,
“Kur’an-1 Kerim’in akla bakisiyla da bir paralellik i¢indedir. Ona gore Allah’1 akillariyla
anlayanlarin akillari, akillarinin mahiyetini Kur’an’da gordiikleri i¢cin kamildir. O,
Kur’an-1  Kerim’i, akillarmi kullanarak anlamayanlarin, Allah’in  varligm
kavrayamayacaklarina vurgu yapar ve boylesi kimselerin, gercek insani vasiflardan

29246

yoksun olduklarini, hatta daha asag1 seviyede bulunduklarini sOyler.

Muhasibi, “alimlere gore aklin, gariza, fehm ve basiret olmak iizere ii¢ kisim
oldugunu soyler. Akl-1 gariza, ancak fiiliyle bilinir. Akl-1 gariza’nin ayn1 zamanda ne bir
sifat1 ne de herhangi bir cismi vardir, Muhasibi, aklin, ilimle artan ve genisleyen, faydali
ve zararli seyleri yapan, Allah’in kullarina verdigi marifet oldugunu sdyleyen kisilerin
gorislerini de kabul etmez. Zira akil, bizzat kendisinden bagka bir sey degildir. Yani ona
gore akil, miicerret bir kabiliyettir. Marifet ise aklin neticesinde meydana gelen nurani bir

kabiliyettir.”24’

243 Ebi Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, thk. Hiiseyin Kuvvetli, (Beyrut:
Daru’l-Kindi, 1982), 134.

244 a.9.e.,166.

285 Uludag, “Akil”, D.IA., 2/246.

246 iiksel Goztepe, “Gazali ve Oncesi Bazi1 Stifilerin Akla Elestirel Bakis1”, 19, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, (2007), 303.

247 Muhasibi, el-Akl, 149-150.
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Muhasibi, akla 6nem vermektedir. Ancak aklin naslarin 6niine gegirilmesini de
elestirir. Muhasibi, “bazi felsefecilerin akli, naslarin 6niine gegirmelerini sagmalik olarak

degerlendirir.”?*8

Muhasibi, akli insanin dogustan getirdigi bir kabiliyet olarak goriir. “Allah onu
imtihana ¢ekecegi kullarina kendisi i¢in delil olsun diye vermistir. Ve akil bir biitiindiir.
Ondan meydana gelen iki olay vardir; fehm yani anlayis kabiliyeti olan teorik akil ve
basiret yani pratik akil. Bunlarin ne akildan ayr1 varliklar1 vardir ne de aklin boliimleridir.
Aklin birbirinden ayr iki fonksiyonudur. Tabiat ve naslar, aklin varligi i¢in delillerdir.
Varolussal olarak akildan once gelirler; onlar akla ve akil da onlara uygundur. Aklin

varlig1 bunlarm sayesinde bilinir.””?4°

Muhaésibi’ye gore “aklin basiret yonii, naslarin hiikiimlerini ve var olan seylerin
degerlerini dogrudan dogruya goriip, duyup bilmesidir. Allah’1 diisiinmek de basiretin
isidir. Kisinin Allah’in azabindan kurtulusu ve miikafata kavusmasi, Allah’in kadrinin

yiiceligini bilmesi gibi hususlarin hepsi basiret sayesinde gerceklesir.”?>

“Aklin ¢ok fevkindeki manevi alem hakkinda marifete ulasmak da kalp sayesinde
gerceklesir. Ona gore, kalp diinya ile alakali seyleri insanin biitiin melekelerini de devreye
sokarak dogrudan dogruya goriip anladig1 gibi, zaman ve mekan dis1 olan seyleri yani

gayb ile alakali olanlar1, gérmesi, anlamasi da sadece onunla olur.”?*

Muhasibi’nin  “Allah’im hem akilla bilinebilecegini hem de aklin Allah’1
bilmekten aciz oldugunu belirtmesi bir ¢eliski arz eder mahiyette oldugu goriilse de o,
Allah’in akilla bilinebilecegini kastettigi yerlerde, kullara Allah’tan gelen yakin ile
aydinlanmis akli, Allah’in akilla bilinemeyecegini soyledigi yerlerde ise ya yakinden

mahrum kalan sadece diinyevi ¢ikarlar1 i¢in kullanilan akil ya da Allah’in zatini1 idrak

248 Hiiseyin Aydimn, Muhdsibi 'nin Tasavvuf Felsefesi, (Ankara: Pars Matbaacilik, 196), 73.
#9ag.e., 78.

X0 a.9.e., 76-77.

®lag.e., 78.
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etmeye calisan akli kastetmektedir. Zira akil Allah’1 idrak etmekte hayrete diiser ve en
miitkemmel akil sahipleri, Allah’1 idrak etmekte aciz olduklarini itiraf etmekten bagka bir

sey yapamaz.”2>?

Muhasibi’ye gore “Allah hakkinda bilgiye ulagma, Allah’tan akillara gelen yakin
vasitasiyla gergeklesir. Bu yakin, Allah’in ihsani ile akillar1 hidayete erdirmesidir. Bu
yakin, akillarin 6niinde tipki géziin basireti gibi ilahi hakikatlerin kavranmasini da saglar.

O zaman akil yalanlamaksizin onu tasdik eder.”>

3.1.2. Ebii’l-Hiiseyin en-Niri (6.295/908)

Ebu’l-Hiseyin en-Nuri, “Allah’in varliginin delili bizzat Allah’tir.” diyerek “aklin
aciz oldugunu, bu sebeple de sadece kendisi gibi aciz olan hususlarda delil olabilecegini
belirtmistir. Stfilere gore aklin alan1 madde alemidir. Sayet o yaratana yonelecek olursa
erir gider. Akil kendisinin ne oldugunu bile bilemezken yaraticisini nasil bilebilir. Onlara
gore Allah’1 bilme konusunda aklin ulasabilecegi en son nokta hayret ve dehset i¢inde

kalmaktir. Bu konuda aklin 4ciz oldugunu bilmek en yiiksek idraktir.””?>*

3.1.3. Hakim et-Tirmizi (6.320/932)

Hakim et-Tirmizi, akli “ahlaki zaaflarin karsiti olarak gormiistiir. Comertlik,
tevazu, sefkat gibi ahlaki vasiflari ise aklin benzeri manalar1 ve yardimeilari olarak kabul

etmistir.”?®

Nefs, hevaya tabi olursa insanin idraki ve akli izerinde olumsuz etkiler meydana

getirir. Hakim et-Tirmizi, “Yakin, kalp temizligi ile elde edilir.”?® ifidesi ile Ebt Talib

252 Muhasibi, el-4kl ve Fehmii’l-Kur’dn, 170-171.

X3 ag.e., 173.

254 Goztepe, “Gazali ve Oncesi”, 246.

255 Tirmizi Muhammed b. Ali el-Hakim, Kitdbu l-Akl ve’l-Hevd, thk. Ahmet Suphi Furat, (Istanbul:
I.U.E.F. Sarkiyat Mecmuas1 5, (1964), 119.

25 Hakim et-Tirmizi, Edebii 'n-Nefs, cev. Hac1 Bayram Baser, (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), 32.
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el-Mekki’nin “Meleklerden gelen bilginin kesilmesi sonucu hevasina uyanlarin kalbi
miihiirlenir.” %7 Ifadesi bu durumu aciklamaktadir.

Hakim et-Tirmizi, akli “hak ile batili birbirinden ayiran bir nur olarak goriir ve

aklin karsisina hevayi koyar”. 28

Tirmizi, “naslardan hareketle bilginin elde edilme yollarinin; Sadr, Kalp, Fuad ve
Liibb olmak iizere dort mertebesinden”?®® bahsetmektedir. Tirmizi’nin kalbe cesitli akli

melekeler isnat etmesi, onun kalpten kastettiginin akil olup olmadig: bilinmemektedir.

Tirmizi’ye gore “sadr, isitme, bildirme, ¢alisma, zorlama ve 6grenme yolu ile elde
edilen bilginin merkezidir.” ?° Sadr’daki bilgi, “yiizeysel, ezbere dayali ve insanimn

yanilmas1, unutmasi ve kuskuya kapilmas1 miimkiin bir bilgi tiiriidiir.”?%!

Tirmizi, “duyu organlar ile elde edilen bilginin ve yaratilma mahallerinin farkli
olmasina ragmen zihin, hafiza, ilim gibi aklin ¢esitli fonksiyonlarinin giiclinii sadra izafe
eder.” 22 Tirmizi’ye gore, “sadr, insanin disaridan edindigi tiim talimi ilimlerin

merkezidir.”’253

Sadrin bilgisi, nefs-i emmarenin etkisi altinda oldugundan bilgi miidrikleri,

kesinlik bakimindan en alt sirada yer alir.?%4

“Midriklerin bilgideki kesinlik siralamasinda ikinci sirada yer alan kalp, derece

bakimindan bir iist mertebede olan fuad’in bilgisinden faydalandig1 gibi®® kalpten sadr’a

57 Ebi Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, gev. Muharrem Tan, (Istanbul: iz Yay.,
2018), 1/303-304.

258 Uludag, “Akil”, D.LA., 2/246.

2% Tirmizi, Muhammed b. Ali el-Hakim, Beydnu 'I-Fark, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Hayy Kitap, 2017),
16.

%0 3,9.e., 34.

%13a.9.e., 35.

262 Tirmizi, Muhammed b. Ali el-Hakim, Riydzetii n-Nefs, ¢ev. Hac1 Bayram Baser, (Istanbul: Hayy Kitap,
2013), 9.

263 Diirdane Zeynep Tekmen, “Tasavvuf Geleneginde Akil ve Ahlak iliskisi”, Temel Islam Bilimleri
Arastirmalari, Istanbul, (2018), 498.

264 Tirmizi, Beydnu’I-Fark, 41.

%4a.g.e., 27.

25 3.9.e., 65.
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dogru bir bilgi akis1 vardir.?® Sadr da yer alan kétii ahlakin etkin olmasi, kalp, fuad ve

liibb’deki nurlart da olumsuz etkilemektedir.”2%’

Tirmizi, “kalbi, yakin, ilim ve niyetin kaynag1 kabul eder.?®® Ancak kalpte
bulunan bilgi kesinlik agisindan ilme’l-yakin mertebesindedir. Kalpte yakinin

gerceklesmesi fuada baglidir.”?%°

Tirmizi’ye gore, “nefs-i levvame kalbe etki eder. Tirmizi, nefs-i levvameyi bazen
takva, bazen gilinah vadilerinde ucan bir kusa benzettiginden burada bulunan bu nurun,
kulun arzularina karsi ¢ikip, onlardan yiiz g¢evirmesi, a¢lik ve sikintilarla arzusunu

95270

baskilamasiyla artacagini”*® soyler.

Fuad, kalpten sonra gelen iigiincii idrak mertebesidir. “Tirmizi, kalbi bilmenin yeri

“ilme’l-yakin”, fuadi ise gérmenin yeri “ayne’l-yakin” olarak kabul eder.”?"*

Fuad’daki bu kesinligi saglayan sey, “Tirmizi’nin fuad da etkin olan nur olarak
tanimladig1 ve fudd’dan kaynaklanan bilgi olarak kabul ettigi marifettir. Tirmizi,
marifetin, Hakkin bildirmesiyle gerceklestigini, kulun bu konuda bir tekelliifiiniin ya da

kudretinin olmadigin1”?’? ifade eder.

“Kalbin en i¢ makamui sayilan liibb, bilgide kesinlikte tiim miidrikelerin en {istlinii
kabul edilir.”?"3Tirmizi, liibbii tevhid nurunun kayna@: olarak kabul eder.?’* “Liibb iyi
olmadik¢a ve islevini yerine getirmedik¢e diger nurlar tamamlanamaz ve otoriteleri

islemez.”?"Tirmizi, “liibbiin diger nurlar iizerinde etkili olabilmesi i¢in kulun zahiren

266 Tirmizi, Beydnu I-Fark, 19.

%7 a.g.e., 54.

268 Tirmizi, Riydzetii'n-Nefs, 19.

269 Tirmizi, Beydnu 'I-Fark, 65.

20 a.9.e., 84-87.

21 a.g.e., 59-61.

272 Tirmizi, Kitdbu I-Akl ve’l-Hevd, 122.
273 Tirmizi, Beydnu’I-Fark, 21.

4 ag.e., 21,

S ag.e., 71
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ser’1 ylikiimliiliklerini yerine getirmesi; batinen de nefsini terbiye etmesine ilave olarak

Allah’in yardinu sayesinde gergeklesecegini”?’® ifade eder.

Tirmizi, dil bilimcilerin libbi akil olarak tanimlamalarinin libbiin anlamini
daralttigin1 soyler.?’” O’na gore, akil ile liibb arasindaki fark, giines 15181 ile lamba 15181
arasindaki fark gibidir. Tirmizi, akli, “insanin iyiyi kotiiden ayirt ettigi fitrat akli; insanin
kendisiyle hakim hale geldigi tecriibi akil; kendisi sayesinde bagkalarina faydali olunan,

miras alian akil”?’® olmak iizere ii¢c kisma ayirmaktadir.

Tirmizi, “liibbii, Allah’in rehberliginin nuruyla damgalanmis ve tartigilmig akal,
libb sahiplerini ise Allah’mn kendisini bilmeyi tahsis ettigi kimseler, en dstiin akil

sahipleri seklinde nitelemistir.”"®

3.1.4. Kelabazi (6.380/990)

Kelabazi, “aklin aciz oldugunu, aciz olan bir varligin ise sadece kendisi gibi aciz

olan varlik konusunda bir delil olabilecegini”?®° savunur.

Kelabazi, “Allah’1 akil sahiplerinden baskasinin taniyamayacagi hususunda
stfilerin goriis birligi icinde olduklarini ifade etmektedir. Ayn1 zaman da ona gore sifiler,
aklin insanin kullanabilecegi bir alet oldugunu, insanin bu alet ile Allah’in kendisini
tanittigt  kadar idrak edebilecegini, aksi halde aklin direkt olarak Allah’

algilayamayacagini”?8! belirtir.

Kelabazi, akil ile ahlak arasinda bir bag kurarak, insanin ahlak sahibi olmasi

yoniiyle diger canlilardan ayrildigini su sekilde ifade eder: “akil kotii ahlakin tamamindan

26 Tirmizi, Beydnu I-Fark, 79.

27 a.g.e., 74.

278 3.9.e., 75-76.

2% a.g.e., 74-76.

280 Goztepe, “Gazali ve Oncesi”, 309.

21 Eb{i Bekr Tacii’l-Islam Muhammed b. Ebi Ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi ehli’t-Tasawuf,
cev. Siileyman Uludag, (Istanbul, 1979), 96.

56



uzaklagmak, nefsin helak edici sehvetlerinden ve algaltict mizacindan kaginmak, her seyi

yerli yerine koymak ve hak sahibine hakkini vermekle kemale erer.”82

3.1.5. Ebii Talib el-Mekki (6.386/996)

Ebl Talib el-Mekki’ye gore akil, “iyiligi ve kotiiliigli birbirinden temyiz etme
tabiatinda yaratildig1 gibi giizellik ve ¢irkinlige meyletme fitratiyla da donatilmustir.”3
Ebl Talib el-Mekki akil konusunda kalp kavramini en basa alir. “O, kalbi, manevi
desteklerle kuvvet bulmasi ve tezkiye olmasi konusunda bir lambaya benzetirken, akli da
bir kandil konumunda gérmektedir. insandaki ilmi ise, kandilin icerisindeki zeytinyag1
mesabesinde kabul ederek, onu lambanin ruhu ve 151k kaynagi olarak goriir. ilmin kuvvet

ve destegi ile kiside yakinin ortaya ¢ikacagini ima eder. Lambanin fitilini ise, kigideki

imana benzetir.”28

Ebt Talib el-Mekki “yakit1 giizel, fitili saglam lambanin giizel 151k verdigi gibi,
iman1 kuvvetli, ilmi saglam, akli kdmil kisinin yakininin de o derece kuvvetli ve parlak

99285

olacag: gibi, verd, takva, ziihd ve Allah korkusu da o oranda olacagini”“*” sdyleyerek

iman, ilim ve akil arasindaki baglantiya dikkat ¢eker.

3.1.6. Hiicviri (6.465/1072)

Hiicvirl, aklin marifetullah hususunda yetersiz oldugunu savunur. “O, aklin
marifetullah hakkinda hi¢bir giicii olmadigini, akli istidlal ile marifetullahin meydana
gelemeyecegini, aklin vehim, tahayyiil ve tasavvurunun hep ayni cinsten oldugunu
sOyleyerek, cinsin oldugu yerde marifetullaha yer olmayacagini belirtir. Ona gore bu
alanda aklin yapmis oldugu istidlal ve isbat, Allah hakkinda kisiyi tesbihe sevk ettiginden

ve nefyetmesiyle yapmis oldugu istidlal de Allah’in sifatlarin1 selb etme durumuna

282 Ebii Bekr Tacii’l-Islam Muhammed b. Ebd Ishak el-Kelabazi, Bahru I-Fevdid el-Meshur bi- Ma éni’l-
Ahbdr, thk. Vecih Kemaleddin Zeki, (Kahire: Daru’s-Selam, 2008), 1/160.

283 B Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kitu I-Kulib, (Kahire: 1310/1892), 1/114.

284 Goztepe, “Gazali ve Oncesi” 308.

285 Mekki, Kiitu I-Kulib, 1/116.
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diisiirdiigiinden, akilla Allah hakkinda bilgi elde etme, tam anlamiyla saglikli olmaz.”%%®

Demektedir.
Hiicviri, “kisinin, Allah hakkinda bilgiye ancak Allah’in kendisine vermis oldugu
99287

ilham ile ulasabilecegini”<°’ sdyler. Ciinkii insan “ilhami1, Allah’a yakinlig: arttig1 oranda

daha net ve sihhatli bir sekilde alir.”?%

3.2. Tarikat Donemi Sifilerinde Akil

Mutasavviflar imandan sonra en biiylik nimet olarak goriilen akla ahireti

kazanmaya vesile olmasi dolayisiyla biiyiik deger vermislerdir.?8®

Ehl-i Stinnet kelamcilarinin, “akil ilahi hitabi anlamaya yarayan bir alettir.”

seklindeki tarifi siifilerce de benimsenmistir.2%

Mutasavviflar ilahi, ezeli ve ebedi gerceklerin akil yoluyla kavranamayacagini
belirtir, nazari akli reddeder ve Neo-platonizmin tesiriyle kesf ve marifet anlayislariyla
uyusan farkli bir akil anlayist ileri stirerler. Tasavvufta ildhi gercekleri kavrayamayan bu

insan aklina akl-1 ciiz’1 veya akl-1 mecaz?®! denmistir.

Mutasavviflarin akla iligkin tarifleri de su sekildedir: Hak ile batili ayirt etmeye
yariyan nur, Rabbani latife, kalp, Allah’a ibadete ve cennete girmeye vasita olan diisiince,
kulluk yapmaya alet olan fikir, ibadetin yolunu gosteren 151k, aklin ulastigr son nokta

hayret, hayretin sonucu sekrdir. Yani salik rubtibiyeti temasa edince aklini kaybeder.?%2

28 Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfii’I-Mahciib, nsr. is’ad Abdiilhadi
Kindil, (Beyrut: 1980), 401-402.

37 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahcib, 403.

288 Goztepe, “Gazali ve Oncesi”, 314.

289 [sfahani, Hilyetii'I-Evliyd, 2/203.

290 Uludag, “Akil”, D.IA., 2/246.

21 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 35.

292 3.9.e., 36.
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Tasavvufi acidan aklin en ¢ok dikkat ¢eken anlamlar1 bag ve engeldir. Akla bu
manalarin verilmesinin baslica iki sebebi vardir. Birincisi; cehaletin bir karanlik olmasi

ve akil nurlandiginda bu karanlig: dagitarak cehaleti engellemesidir.?%

Fahreddin Razi (6.606/1210) aklin aydinligini, Gazali gibi vahiy nuruyla
aydinlanmus akil olursa deger kazanacagini, nefsin kétiiliiklerle dolduruldugunda ise aklin

aydinliginin yok olacagini ifade eder.

Fahreddin er-Razi, akli ates 6rnegini vererek su sekilde agiklar: “Ates, duman ile
birliktedir ve duman elbiseyi siyahlatip kirletir. Akil da siiphe dumaniyla ubtdiyet
elbisesini kirletir. Atesin en ufak bir riizgarla sonmesi gibi akil da en ufak bir sliphe
dumaniyla séner. Atesin nuru kii¢lik bir evde parlar, anlamlidir. Bir ¢6lde hicbir sey ifade
etmez. Akil da beden evinde anlamlidir, ruhlar alemine konuldugunda soner. Ates
giinesin karsisindadir, ancak arasinda bir engel olursa yanabilir. Akil da Allah’in nuru
karsisindadir, ancak gayb perdesi varken yanar, bu perde kalkarsa soner. Ates bir vakitten
sonra soner, o sonmezse de giindiiz olunca hiikkmii ortadan kalkar. Akil da sehvet ve gaflet
sebebiyle soner. Bu sekilde sonmese de ahiret hayat1 gelip diinya hayat1 bittiginde, tiim

gizlilikler aciklandiginda aklin hitkmii kalkar, tek “nur’ kalir.?%

Sihabiiddin Stihreverdi (6.632/1234)’ye gore, bazi mutasavviflarin akla akil
demelerinin sebebi, aklin basiretini nur kaplayinca, cehalet karanliginin yok olmasi ve
gercekleri gormeye baslamasidir. Bundan dolay1 ona, cehalete mani oldugu i¢in engel

anlamina gelen akil ad1 verilmistir.?%®

293 Ebf Hafs Sihabiiddin Abdulkadir b. Abdillah b. Ammiiye el-Kuresi es- Sithreverdi, Avdrifii 'I-Madrif,
ter. Dilaver Selvi, (Istanbul: Umran Yay., 1995), 592.

294 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Esrdru’t-Tenzil ve Envdru’t-Te’vil, thk. Mahmud Ahmed
Muhammed- Babab Ali Seyh Omer vd., (Bagdat:1990), 543-544,

2% Goztepe, “Gazali ve Oncesi” 298-299.
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Mevlana da bu hususta soyle der: “Akil bir bagdir, goniil hile-diizen, cansa ortii
perde; yol, bu ti¢iinden de gizlidir a ogul, akildan, candan, goniilden gectin mi gercege

erersin.”’?%

Ayrica akil, kisiyi helake gotiirecek yerlerden engellemesi anlaminda da
kullanilmistir. 2" Muhyiddin ibn Arabi, akla hem cehalete engel olucu 6zelligi hem de

metafizik alanda yetersizligi dolayisiyla bag, engel manasini vermistir.%

Stfilere gore, akla bag ve engel anlami verilmesinin diger bir sebebi ise, ciiz’1
aklin ilahi hakikatlere ulagsmadaki engelleyici fonksiyonu ile ilgilidir. Bu durum killi akil
icin gegerli degildir. Ciinkii Kiilli akil, Allah’a itaat ettigi ve Hz. Peygamber’e tabi oldugu
icin nurlanacak 6zel bir yeti kazanir. Boylelikle ciiz’i aklin sinirlarint asar ve ilahi

hakikatlerin 6niinde bir engel olmaktan ¢ikar.2%

Tasavvufta ciiz’1 akil ile diinya isleri, kiilli akil ile de ahiret isleri yiiriitiiliir. Aklin
ilk ¢esidi, ruhun nurundan, ikincisi ise hidayetin nurundan meydana gelmistir. Buna gore;
cliz’i akil, biitiin insanlarda mevcuttur. Kiilli akil ise sadece tevhid inancina sahip
kimselerde bulunur. 3 Bundan dolayr sifiler, “sadece ciiz’i akli baz1 hususlarda
elestirmiglerdir. Zira kiilli akil, heva ve hevesten uzak, Allah’in emirlerine itaat eden

akildir.”?%

Akail, akl-1 meés ve akl-1 mead olmak tizere de ikiye ayrilmistir. Akl-1 meas, diinya

islerini diislinen, hak ve hakikate varamayan akildir. Akl-1 mead ise ahireti diislinen ve

ilm-i lediinne erip zat-1 ilihiyeye ulasan akil olarak tanimlanmistir.3%?

2% Mevlana Celaleddin-i Rimi, Divdn-1 Kebir, haz. Abdulbaki Golpinarli, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yay.,
2000), 4/187.

27 K 5le, “Tasavvufa Gore Aklin Konumu”, 83.

29 Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtu 'I-Mekkiyye, (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 3/333.
29 K 5le, “Tasavvufa Gore Aklin Konumu”, 84.

300 Siihreverdi, Avdrifii'I-Madrif, 592.

301 K 5le, “Tasavvufa Gore Aklin Konumu”, 84.

302 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (Istanbul: Anka Yay., 2005), 44.
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Mahmud Sami Ramazanoglu, akli, akl-1 meds ve akl-1 mead olarak iki kisma
ayirir. Akl-1 medsin sirf zahirle ilgilendigini, batinl hallere vakif olmadigini sodyler.
Stfinin, kalp tedavisi i¢in akl-1 meada ulagsmasi gerekmektedir. Akl-1 Measin diinyay1,
akl-1 meadm ise ahireti arzuladigint su sozleri ile anlatmaktadir: Akl-1 meas, manevi
afetleri yani nefsin hastaliklarin1 kendi miiptela oldugu fani ve hayvani lezzetleri
sebebiyle hastalik saymadigr gibi, akl-1 medd da emraz-1 suriyyeyi yani bedenin
hastaliklarin1 uhrevi ecir ve sevap hasebiyle hakiki hastalik olarak gormez. Ciinkii akl-1
meds, mergub-i agniya yani zenginin ragbeti ve erbab-1 diinyadir. Zahiri, kesirii’n-
nazardir. Akl-1 mead ise, hadidu’l-basar yani keskin bakisli, akilli, ¢cabuk kavrayighdir.

Nasib-i enbiya ve evliyadir.>®

Tasavvufi eserlerde aklin hangi cesidinin kastedildigini bilmek, o eserin
miiellifinin akla bakisin1 dogru anlamak igin biiyiik 6nem arz etmektedir. Aksi durumda
akli, eserinin bir yerinde 6verken baska bir yerinde elestiren bir stfiyi ¢eligki igerisinde
gorme ve yanlis anlama riski dogacaktir.3% Abdiilkerim el-Cili’nin “Allah, akil ile idrak
edilmez” dersek, bu s6zle muradimiz akl-1 meastir. Ne zaman da “Allah, akil ile bilinir”

95305

dersek, bununla muradimiz akl-1 evveldir sozleri bu durumu izah etmektedir.

Akl-1 evvel ise, “*Allah’m ilk yarattigi sey akildir,” hadisi bu akla isaret etmistir.
Bu akla, vahdet mertebesi, Nur-i Muhammedi, Cebrail, insanin hakikati, ars diyenler de
bulunmaktadir. Akl-1 evvel, Allah’tan ilk zuhur eden seydir. Allah 6nce onu, sonra onun

araciligi ile tiim diger seyleri yaratmistir. Buna ilahi ilmin ilk zuhuru adi da verilir. Akl-1

Kiilli akl-1 evvel’in mazharidir. Adem kiilli aklin, Havva ise kiilli nefsin suretidir.”3%

Aym zamanda “akl-1 evvel, Allah’tan varlig1 kabul eden ilk cevherdir.”3%

308 Vahit Goktas, Mahmud Sami Efendi Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, (Ankara: Kalem Nesriyat. 2000),
204. bk. Mahmud Sami Ramazanoglu, Musdhabe, (Istanbul: Erkam Yay., 2013), 1/126.

304 K5le, “Tasavvufa gore Aklin Konumu”, 84.

305 Cili, fnsdn-1 Kamil, 300-301; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 36-37.

306 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 36-37.

307 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Letdifii 'I-i ’lam fi Isardti ehli’l-Ilham,
¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yay., 2004), 396.
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Abdiilkerim el-Cili, “akl-1 evveli, akl-1 mead ve akl-1 Kiillinin de iizerinde, ona
kaynaklik eden bir mertebede goriir. O’na gore akl-1 evvel, viicutta ilm-i ilahinin tesekkiil
mahallidir. Akl-1 kiilli, ilmini akl-1 evvelden alirken, akl-1 evvel ise ilmini dogrudan
dogruya Hak’tan alir. Akl-1 meas veya akl-1 cliz’i’nin ise akl-1 evvele ulasma imkani
yoktur. Dolayisiyla kisinin Hakk’1 bilebilmesi i¢in akl-1 evvelin nurundan istifade eden

akl-1 kiilli’ye ulagmas1 gerekir.”3%®

Stfilere gore “cliz’1 aklin idrakindeki acizlik o derece ileridir ki, daha yiiksek bir
alemin gozle goriilmeyen sirlarint hesap edemez. Sadece bunlara razi olmamakla kalmaz,

ayn1 zamanda inkdra da yeltenir ve bdyle bir sey miimkiin degildir” derler.3%

Safiler “ciiz’i akli asamamus kimselerle, tasavvufun 6zel meselelerini
paylagsmaktan c¢ekinmisler, bunlar1 kapali bir lislup veya sembollerle ifade etmeye
calismislar, boylece ciiz’1 aklin sinirlarin1 asamamis kisilerin inkarina neden olmaktan

cekinmislerdir.”31

“Stfiler kiilli akla biiylik deger vermistir. Ciinkii onlara gore kiilli akil, enbiya ve
onlarin varisleri olan evliyanin akillaridir. Eksik olan insanlarin akl-1 ciiz’ileri de akildir

ancak ¢ok kolay nefsani arzulara meylettigi i¢in ¢ok zayiftir.”31

Mevlana (6.672/1273) da Gazali gibi “akli Allah’m ilk yaratti§i varlik olarak
goriir.3'? Mevlana, akli, ilk manevi varlik, daha dogrusu diger yaratilmiglardan ayiran ve
iistiin kilan bir 6zellik olarak vasfeder. Akildan yoksun kimseyi de insanliktan ¢ikmus,
hayvanlik derekesine inmis bir varlik olarak tasvir eder. Fakat Mevlana’nin bu diisiincesi,
varligin yaraticist tarafindan yaratilisin bir siisii olarak ongériilmiis ‘akl-1 selim’ ile

ilgilidir; beserin i¢ aleminde noksan bir 6zellik olarak yer alan ciliz’1 ve eksik akil ile degil.

308 Cili, Insdn-1 Kamil, 297-301.

309 K az1im Muhammedi, Mevidnd ve Akil, 57.

810 K 5le, “Tasavvufa Gore Aklin Konumu”, 86.

311 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, trc. Ahmed Avni Konuk, (Istanbul: Kitabevi Yay.,
2005), 2/387.

312 Yakit, Ismail, “Mevlana’da Akil ve Aklin Kritigi”, Selcuk U. 8. Milli Mevland Kongresi Tebligler, 1996,
(Konya, Selguk Universitesi Basimevi, 1997), 74.
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Heva ve hevesten uzak, Allah’in emirlerine itaat eden akildir. Mevlana, peygamberligi

kamil akil olarak isimlendirir ve genel akln bu 6zel akla muhtag oldugunu belirtir.”3!3

Mevlana akli, kiilli akil ve ciiz’1 akil olarak iki kisma ayirir. “Kiilli akil ona gore
biitiin alem akl-1 kiilliin goriiniisiinden ibarettir. Diinyay1 kusatan akli, kiilli akil kabul
eden Mevlana, ferdi akillar1 da ciliz’1 akil kategorisinde ele alir. Filozoflar kiilli akli
yaratici kudretin aktif tecellisi olarak ele alirken mutasavviflar onu insan-1 kamilin her
tirlii kayittan azad olmus akli olarak goriirler ki o ayni zamanda Tanri bilgisinin
mazharidir ve Cebrdile benzetirler. Mevlana da killi akli Cebrail ile birlikte anar.
Sidretii’l-Miinteha da akilla anlasilmaz seylerin nihai ¢izgisidir. Ondan Gteye ask

refrefiyle gidilir.”3

Mevlana akl-1 meas ile ilgili olarak “ciiz’1 akil, insanlara s6z ve islemde giizel bir
yardimcidir. Ancak hal s6z konusu olunca aciz ve dilsiz kalir ve asla ilahi sirra vakif
olamaz®®® aklin mérifete erisebilmesi icin ilahi inayetle desteklenmesi gerekir. Yoksa akil

bu hususlari anlamada kordiir.””36 der.

[1ahi hakikatleri anlamada “ciiz’i akil yetersiz kalmakta hatta bir engel
olusturmaktadir. Imam Safii de bu goriistedir. Sems-i Tebrizi'ye gore kisi, aklini
kullanarak caresiz kaldig1 ve takildig1 yerleri askla gegebilir.”*!” Mevlana’da “hakikatlere
ulagmanin ask merdiveni ile olacagini, bu yolun kat edilmesi i¢in ciiz’1 aklin bagindan

kurtulmak gerektigini”*!8sgyler.

Mevlana’ya gore “ciiz’1 akilda veya akl-1 meésta var olan bilgilerin kaynag: kiilli

akildir. Kiilli akil 6gretmen, ciiz’1 akil 6grenci gibidir. Peygamberin akli, kiillidir. Kiilli

813 Kazim Muhammedi, Mevidnd ve Akil, 10.

814 Yakit, “Mevlana’da Akil”, 75.

315 K 5le, “Tasavvufa Gore Aklin Konumu”, 85.

316 Ebii’l-Hasen Ali b. Osméan b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, ¢ev. Siileyman Uludag,
(istanbul: Dergah Yay., 2010), 332.

317 Sems-i Tebrizi, Makdldt, gev. Mehmed Nuri Gengosman, (Istanbul: Atag Yay., 2009), 42.

318 Mevlana Celaleddin-i Rami, Biitiin Eserleri Secmeler, haz. Yakup Safak, (Konya: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Yay., 2010), 392.
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akil ayn1 zamanda, ilim ve marifetin kaynagi olan ve peygambere vahiy getiren
Cebrail’dir. Evliyanin bilgi kaynagi da odur. Bundan dolay: stfiler hakiki bilgi i¢in o
kaynaga yonelmek gerektigini ifade ederler.!® Evliya ise akillar1 idare eden akillardir.
Kendileri kiilli akla vasil olduklarindan, biitiin akillar1 bu kiilli akil mertebesine kadar,
develere yular takip c¢ektikleri gibi, c¢ekip gotiiriirler, yani diger akillar, evliyanin
akillarina bu sekilde tabi olur, en basta ise Hz. Peygamber’in akli, biitiin Miisliimanlara

kilavuzluk yapmaktadir.”32°

Mevlana’ya gore “akil kabuktur, aklin akli ise ictir. I¢ arayan, 6z isteyen kabuktan,
deriden yiizlerce defa usanmistir.*** Bundan dolayi ige niifuz etmek isteyenin ilk énce
kabugu asmasi gerektigi gibi, aklin aklina yani kiilli akla ulasmak isteyeninde oncelikle
kendi ciiz’1 aklin1 agsmas1 gerekir. Mevlana’ya gore akl-1 meds, insan1 diinyevi islerle
mesgul eder, uhrevi islere nazaran acidir ve deve dikeni gibidir. Yani akl-1 meas, insani

bu diinya dikenleri arasinda ve ac1 hiikiimler icinde her tarafa ¢ekip durur.”3?

Erzurumlu Ibrahim Hakki (6.1194/1780) ise “kiilli akli, insan ruhunun baslangict,

irfan ehlinin kalp hayati, Muhammedi nur ve ilahi ask olarak’3? nitelendirir.

Sultan Veled (6.712/1312) ise; “goniil azabindan kurtulmak igin ciiz’1 aklin killi

akla ulastirilmas1 gerektigini®?* vurgular.

“Akil imanla baglanti kurup iméni akla doniistiikten sonra artik ciiz’1 akil
olmaktan ¢ikar. Ciinkii bu akil, ciiz’1 olarak kaldig1 siirece duyularin siirli diinyasiyla
cercevelendigi ve hayat ikliminin disina tagsmadigi icin, daha yukariya ¢ikamaz. Ancak

iman ile arasinda bir uzlagsma sagladiktan sonra duyular diinyasindan, alem-i nastt olarak

319 K 5le, “Tasavvufa Gore Aklin Konumu”, 87.

320 3.9.e., 88.

321 Mevlana, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, ter. Abdiilbaki Golpiarli, Inkilap Yay., Istanbul, 1983, 5.165.
32 Kole, “Tasavvufa gore Aklin Konumu”, 88; bk. Mevlana, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/169, beyt.2536;
http://akademik.semazen.net/author_article_detail.php?id=892.

323 Erzurumlu Ibrahim Hakk1, Mdrifetndme, sad. Durali Y1lmaz-Hiisnii Kilig, (Istanbul: Celik Yay., 2011),
448.

324 Kiigiik, Hiilya, Intibd-Name-i Sultan Veled, (Istanbul: Atag Yay., 2010), 321.
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isimlendirilen insanlik aleminden, imani akil binegi vasitasiyla duyularin simrh
diinyasinin ve toprak aleminin disina ¢ikar, ilk agamasini melekit aleminin olusturdugu

daha yiiksek alemlere giden bir yola girer.”3?°

Muhyiddin Ibnii’l Arabi (6.638/1240), “siirekli manevi tecriibe ve kesf yolu ile
bilgi edinmenin 6nemine ve bu bilginin kusaticiligina vurgu yapar. Zahirl suretlere
takilarak aklin istidlal yoluyla hakikati arayanlarin, hakikatin ancak en asagi mertebesine

ulasabileceklerini”3% soyler.

Gazali gibi Isfahani de garizi akil ve miistefid akil olarak iki kisma ayirmaktadar.
Garizi akil, meyvenin ¢ekirdekteki hali gibi aklin kiigiik ¢ocukta bulundugu hal gibidir.
Bu akil kiside bulunan potansiyel bir giictiir. Garizi akil olmadan miistefad akil fayda

vermez. Miistefad akil bu potansiyel giicii isletmesiyle gelisen akildir.>?’

Isfahani’ye gore, Allah insanlarn dogru yolu bulmalari icin zahiri olarak
peygamberler, batini olarak akil olmak tizere iki el¢i gondermistir. Niibiivvetin sithhati
akil ile bilinebilir.®?® Akil sultan, din ise vezir olarak birbirlerine muhtactirlar. “Nur

9329

istiine nurdur.... ayeti akil ve dinin birbirinin tamamlayicis1 oldugunu gostermektedir.

5330

“Goklerin ve yerin nuru ayetindeki nur ise akildir.33!
Y y

Aynii’l-Kudat el-Hemedani (6.525/1131)’ye gore “gdziin gorme, kulagin isitme
alan1 sinirli oldugu gibi aklin anlama alani da simirhidir. Ezeli ve yiice hakikat bu alanin

disinda kalir.”

Mevlana “aklin gayb adlemi hakkinda verdigi bilgileri koriin renkler, sagirin sesler

hakkinda verdigi bilgilere benzetir. Aklin s6z ve davraniglarimizda rehber olabilecegini,

325 K azim Muhammedi, Mevidnd ve Akil, 20.

326 Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, (Beyrut:
Daruw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 3/419.

327 Ebfi’l1-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. EI-Mufaddal er-Ragib el- isfahani, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-
Seria, (Beyru: Daru’-Kiitibi’I-ilmiyye, 1980), 94.

38 a.9.e., 122-124.

829 en-Nar sdresi 24/35.

330 en-Nar sdresi 24/35.

331 [sfahani, ez-Zeria, 93.
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fakat deruni hayat alaninda ‘camura batmis merkep’ gibi aciz kalacagini soyler ve

“‘Mustafa’nin huzurunda akli kurban edin’ 6giidiinii verir.”3%?

Mevlana “aklin yetersizliginin en bariz drneklerinin metafizik alanda oldugunu
sOyler. O alan aklin degil agkin hiikiim siirdiigli alandir. Orada hayalin, vehmin karanlig1

ve tuzagindan uzak, mutlak varligin askinm suuruyla dolu bir psikoloji hakimdir.”3%

Haci Bektas-1 Veli (6.669/1271)’ye gore “akil dort tlirlii nurdan yaratilmistir.
Bunlar ay, giines, Sidretii’l-Miinteha ve ars nurudur. Cenab1 Hak insana bunca nimeti akil
sahibi olmasindan &tiirti vermistir. Kimin gonliinde akil nuru varsa iyi, yoksa kendisine

dahi faydasi yoktur. Allah katinda da yeri yoktur.”334

Makalat da “akil farkl bir sekilde ay’a benzetilmektedir. O hem artar hem eksilir.
Fakat tamam olunca ne artar ne eksilir.*® derken ayin farkli konumlarina dikkat ceker ve
aklin da buna benzer bir gelisme gosterdigi benzetmesine yer verir. Ay karanliklari

aydinlatan bir gezegendir. Akil da gonlii aydinlatir ve bizim gergekleri gormemize yardim

eder.”336

Haci Bektas-1 Veli’ye gore, “akil rahmani olup imanin bekgisidir. Goniil iginde
rahmani sultanin ad1 akil olup vekili imandir. Iman siit, akil bekgi, seytan ise kdpektir.
Bekei gidince kopek siitii icer. Hac1 Bektag Veli imanin akil tizere oldugunu sdyleyerek
her kim ki imanin ten veya can {izere oldugunu sdylerse hatadir. Bilmek gerekir ki arifler
katinda iman akil iizeredir. Eger birisi Tanri’ya goniilden sehadet edip inanmazsa

miinafiktir’®®’ demektedir.

332 Uludag, “Akil”, D.IA., 2/247.

333 Yakit, “Mevlana’da Akil”, 91.

33 Esad Cosan, Makdldt, sad. Hiiseyin Ozbay, (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yay., 1996, 53.

335 Cosan, Makdldt, 54.

3% Giil, Ibrahim, Hac1 Bektas Veli Ogretisinde Akl ve {lmin Yeri, “Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi”, 88, (2018), 104.

337 Cosan, Makdldt, 9.

66



Hac1 Bektas-1 Veli’ye gore, “siradan insan diger canlilarla kiyaslandiginda, akilli
olmakla birlikte her seyi bilme kudretinden yoksundur. Allah’in yeryiiziindeki halifesi
olan kamil insan, kendi yaratilis gayesini kavramis ve buna uygun hareket eden bir akla,
akl-1 Kiill’e sahiptir. Hac1 Bektas Veli’ye gore akil degerlidir ve onun korunmasi gerekir.
Akla kalkan olacak ii¢ dnemli sey; sabir, utanma duygusu ve kanaat olup bunlart akl
koruyan askerler olarak goriir. Akil yeryliziinde Allah’in terazisidir. Birey bu terazi

sayesinde iyiyi ve kotiiyii tartar, dogruyu yanlistan ayirt edebilir.”3%

Hac1 Bektas-1 Veli’ye gore, “insanin akilli olmasi bile bazen yeterli degildir. Asil
olan insanin gonil goziinlin agik olmasidir. Hak Teald insana dort goz vermistir.
Bunlardan ikisi basta diger ikisi ise insanin gonliinde yer alir. insan bas géziiyle halk,

gdniil goziiyle ise HAlik’1 goriir.”3%°

[lk dénem sifilerinin “aklin bazi alanlarda yetersizligini vurgulamalarinin en
onemli sebebinin, aklin cilizi akil kismini elestirmeleri, bazi kelam alimleri ve
felsefecilerin akli tartisma ve rakiplerini kiiglik diisiirme araci olarak kullanmalari, akla
asir1 derecede onem vermeleri ve bazilarinin onu tek bilgi kaynagi olarak gormeleri
oldugu goriilmektedir. Ayn1 sebepten dolayi, akla cephe alan sifiler de Allah hakkinda
bilgi elde etme hususunda aklin yetersiz oldugunu savunmuslar ve akli tenkitte ileri

giderek akl1 kétiiler hale gelmislerdir.”34

Stfilerin  “akla karsi takindiklar1 olumsuz tavirda, kendi devirlerindeki

felsefecilerin ve kelamcilarin tartismalarinin ve metafizik olarak evren-insan-Allah

iliskisini anlamlandirmada kullandiklar1 yéntemlerin de etkisi olmustur.””34!

338 Giil, “Hac1 Bektas Veli”, 102.

3% a.g.e., 103.

340 Necip Taylan, Gazzali 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, (Istanbul: Marmara Universitesi IFAV Yay.,
1989), 106-107.

341 Goztepe, “Gazali ve Oncesi” 302.
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UCUNCU BOLUM

GAZALI DUSUNCESINDE AKIL

Bu boélimde kalp, ruh, nefs kavramlarmin akil ile olan iliskileri ele alinip
mahiyetleri agiklandiktan sonra Gazali’nin bu kavramlar ile ilgili goriislerine yer
verilecektir. Akil kisminda ise aklin mahiyeti, Gazali’nin akil ile ilgili goriisleri ele alinip
devaminda akil ile iliskilendirilen basiret, hikmet, ilham, kesf, miikasefe, marifet,
tefekkiir, yakin kavramlar1 agiklandiktan sonra akil zikir iliskisi ile bolim

sonlandirilacaktir.

1. Kalp Akil Iliskisi

Kalp, sozliikte “merkez, 6z, cevher, ilik, en iyi ya da en ¢ok tercih edilen kisim
anlamlarina gelir.” 3 Kalp kelimesi “Arapca ‘Kalebe’ fiilinin mastaridir. Cogulu,
‘Kulib’, ‘kilebe’, ‘ekliib’®* “olup bir seyi bulundugu halden baska bir hale cevirmek
demektir.”** Kalp kelimesi, siilasi bablarin ikincisinin mastari olarak bir seyi geriye
dondiirmek, birinci ve ikinci bablarin ortak mastari olarak ise, gonle dokunmak, istte

olan1 alta cevirmek, icini disma g¢evirmek, 3%

cevrilme vakti geldiginde ekmegi
cevirmek, 3*® kalbe, isabet eden bir hastaliktan dolay1 yatakta bir oyana bir bu yana

donmek, %' diledigince dolasmak, diyar diyar gezmek, **® hurmanin kalbi, onun

342 Mutcaly, Arapga Tiirkge Sozliik, 724.

343 Tbn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 1/685; Firtzabadi, Kdamusu I-Muhit, 163; Muhammed b. Ebi Bekir b.
Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1995), 560; Isfahani, Miifredat, 681.
34 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1/687; Firtzabadi, Kdmiisu I-Muhit, 163.

345 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 1/685; Zemahseri, Mahmad b. Omer, Esdsii’l-Beldga, (Misir: Matbaatii
dari’l-kutiib, 1973), 269

346 Thn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1/686.

347 Ali b. Muhammed Izzuddin el-Cezeri Ibnii’1-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve I-Eser, (Kahire: 1970),
4/97; Ton Manzir, Lisdnu ’I-Arab, 1/686.

348 [bn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1/685.
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cekirdegi,®*® “Arab’n kalbi, kavminin icinde s6z sahibi, serefli olan kisi”®** anlamlarina

gelmektedir.

Kalb kelimesinin, “degismek anlamini ifade eden fiil kokiinden tiiredigini
sOyleyenlerin yaninda onun 6z, mahz anlamina gelen isim kokiinden geldigini ileri
stirenler de vardir. Araplar, her seyin bir liibbii, 6zli, mahzi oldugunu sdylemisler ve bu

oze de kalp”3! demislerdir.

Kalp kelimesi, terim olarak ise Gazali’nin de ifade ettigi sekilde iki manada tarif
edilmistir. “Birincisi, gdgsiin sol tarafinda, sol memenin altinda ¢cam kozalagina benzeyen
ve yapisi, dokusu ve bizatihi miiteharrik olma gibi 6zellikleri itibariyle bedendeki diger
uzuvlardan farkli olan ve viicutta kan dolagimini gerceklestirmek suretiyle insan hayatinin
devammi saglayan bu et parcasi, tip ilminin alanina giren cismani kalptir.”*®? “Ikinci
manasi ise suur, vicdan, idrak, his, duygu, akil ve irade giiciiniin merkezi olan ruhani
kalptir.”*>® Mutasavviflarin “hakikat-1 insaniyye, felsefecilerin nefs-i natika dedikleri bu
kalptir. Bu yoniiyle insana alim, arif, miidrik denilmistir. Allah’a muhatap olan, sorumlu

tutulan, ceza ve miikafat alan bu niirani cevherdir.”*>*

Kalp; nefs, ruh, c¢ekirdek, tohum, yilan anlamlarinda mecéazi olarak da

kullanilmistir.>%

39 Seyyid Muhammed Miirteza el-Huseyni el-Vasiti ez-Zebidi, Tdcii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamis,
(Beyrut: Daru Sadir, 1306), 1/437; ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1/688.

350 Zemahserd, Esdsii’I-Beldga, 270.

%1 Fatma Calik, “Bir Semantik Analiz Denemesi: Kur’an’da Kalp Kavramm”, U.U.LF. Dergisi, 20/2,
(2011), 174.

352 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/209-210.

358 Tehanevi, Kessdf, 2/1170.

34 Gazali, Ihya, 3/3; Ciircani, Kitdbu 't-Tarifat, 178; Elmalil,, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/209-211.

35 Ciircani, Kitabu 't-Tarifat, 229.
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1.1. Kalbin Mahiyeti

Kur’an’da kalp kelimesi “miifred, tesniye ve cemi olmak iizere yiiz otuz iki yerde

ge¢mektedir.”®*® Ayetlerde gegen kalp biyolojik kalp degildir.®®’

Tasavvufta kalp, ilahi hitabin mahalli, tecelli aynasi, ilahi isim ve sifatlarin en
miikemmel sekilde tecelli ettigi yerdir.*®® Kalp beden sehrinin padisahidir ve kalbin
sifatlarin1 bilmek tasavvufun esasidir.®*® “Kalp, tasavvufi baglamda bilgi ve diisiincenin
kaynagi veya aracidir. Bir et pargasindan ibaret olan kalple bir iligkisi olmakla birlikte
ondan ayr1 olan kalbe ‘Rabbani latife’ ve ‘I1ahi cevher’*®° denilmistir. Gazali, “stfiler’in
kalp dedikleri bu latifeye alimlerin ‘nefs-i natika’ ismini verdigini, Kur’an’da ise buna
‘nefs-i Mutmainne’ ya da ‘rih-u emri’” denildigini ifade eder.*®* Mutasavviflarin ¢ogu

kalbi “ruh” manasinda kullanmislardir.3%2

Kur’an’da ve hadislerde kalbin anlami iizerinde tizerinde degil, fiilleri iizerinde
durulmaktadir. Ayet ve hadislerde gecen kalp kelimesi, insamin varliklari anlayarak
bilmesi, distinerek idrak etmesi tizerinde durulmustur. Boylece insan Rabbine karsi

sorumlu tutulmustur.

Kur’an’da ve hadislerde “‘fuad’, ‘sadr’, ‘liib’, ‘niiha’, ‘rd’ gibi kavramlar genel
olarak kalp manasinda kullanilmistir. Fuad s6zciigii, bazilarina gore kalb ile esanlamlidir;
bazilara gore ise kalp ondan daha 6zeldir.” Kalbin Tiirk¢e karsiligr goniil, Fuad’in
karsiligt ise yiirektir. Kur’dan’da “Peygamberlerin haberlerinden, senin kalbini

kuvvetlendirecegimiz bilgilerin her birini sana anlatiyoruz.”*®® buyurularak “fuad’a

36 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres i el-Fdzil Kur’dni’l-Kerim, (Istanbul:
Mektebetii’l-Islamiyye, 1982), 549-551.

357 Fatih Menderes Bilgili, “Kur’an’da Gegen Kalp Kavraminin Anlasilmasinda Kapali Sistemin Onemi”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1, (2013), 187.

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 274.

3% Ahmed b. Abdirrahman b. Kudame el-Makdisi, Muhtasaru Minhdci’l-Kdsidin, thk. Suayb Arnavuti-
Abdulkadir Arnavut, (Beyrut: Mektebetii Dari’l-Beyan, 1978), 148.

%0 Uludag, “Kalb”, D.I.A., 24/230.

361 Gazali, Risdletii’I-Lediinniyye, 241.

%2 Ciircani, Kitabu 't-Tarifat, 119;

%3 Had Saresi 11/120.
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kuvvet vermek icin Onceki peygamberlerin bilgilerinden bahsedildigi belirtilir. Yine
Kur’an’da “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, géz ve fuad
bunlarin hepsi ondan sorumludur.”®* ayetinde ise fuad, kalp anlaminda kullanilmstir.
“Siiphesiz Allah sudfirlarda olani bilmektedir.”*%. “Allah kimi dogru yola iletmek isterse
onun sadrin1 Islim’a acar; kimi de saptirmak isterse, gdge ¢ikiyormus gibi sadrina darlik

ve sikinti verir.” 366

, ayetlerindeki “sadr” kelimesi mecazi olarak kalp anlaminda
kullanilmistir. “Yalniz iilii’l-elbab sahipleri diisiiniip anlar.”®’, “Yiyin, hayvanlariniz1
yaymn. Siiphesiz bunda Ulii’n-niihd i¢in ibretler vardir.”6® Ayetlerinde gegen “iilii’l-
elbab” ve “Ulii’n-niiha” ifadeleriyle kalp sahiplerine hitap edilmistir. “Yeryiiziinde hig
dolagmryorlar m1 ki ibret almig kalplere yahut igitmis kulaklara sahip olsunlar! Su bir
gercek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerde ki kalpler korlesir.”*% “Andolsun biz,
cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yarattik. Bunlarin kalpleri vardir ama
onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla gormezler kulaklari1 vardir ama onlarla
isitemezler. Onlar hayvan gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”*"°
“Kalbi olanlar i¢in bunda 6giit vardir.”3"! Bu ayetlerde ise “akletme fiili kalbe nispet

edilmis, yani diisinmenin ve anlamanin kalbin bir islevi olduguna dikkat ¢ekilmistir.””3"?

Hadis-i seriflerde ise; “Ey kalpleri degistiren, evirip ¢eviren Allahim, kalbimi
dinin ve tatin {izerine sabit kil.”3"® Hadisi kalbin degisken oldugunu, “Kalpleri sabit kilan

Allah’tir.” 3% “Kalpler Allah’in iki parmag arasindadir.” 3 “Kalpleri nurlandiran

364 o]-Tsra Siresi 17/36.

365 Al-j Imran Sdresi 3/119.

366 o|-En’am Sdresi 6/125.

367 Al-i Imran Sdresi 3/7,190.

368 Taha Stresi 20/54,128.

39 el-Hac Stresi 22/46. “Maverdi bu 4yetin yorumunda aklin bilgi; kalbin ise bilgiye mahal oldugunu
zikretmektedir.” bk. Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin,
thk.es-Seyyid Abdulmakstid b. Abdirrahim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, ts.), 4/32.

370 e]-A’raf Sdresi 7/179.

371 K af Stiresi 50/37.

372 Uludag, “Kalb”, D.I.4., 24/230.

378 Miisned, 11, (N0.168,173); Miislim, “Iman”, (N0.1,2); Tirmizi, “Daavat”, (N0.89,124).

374 Tbn Mace, “Mukaddime”, (No0.13).

375 Miislim, “Kader”, (N0.17); ibn Mace, “Mukaddime”, (No.13); Tirmizi, “Daavat”, (N0.89), “Kader”,
(No.7).
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Allah’tir.”%® gibi hadisler de Allah’in kalpleri degistirdigini ifade eder. “Kalpte iki diirtii
vardir, biri melekten, digeri seytandandir.”®’” Hadis-i serifi ise insan kalbinin rahmani ve

seytani kuvvetlerin miicadele alan1 oldugunu®"® bildirmektedir.

Ibnii’l- Arabi, “kalbi, mecizi anlamda batini bilgiyi nakleden alet veya bilginin
tecelli merkezi olarak kabul eder. ibn Arabi’ye gore bu kalp, gogiiste bulunan kalp degil,
cismani ve manevi bakimdan onunla ilgili oldugu halde, ondan farkli ve bagka olan bir
seydir. Kalp sadece insanin akli yoniiniin ve ruhunun bir sembolidiir, ‘kiilli akil’ ilkesinin
ayrilmaz bir pargasidir. Ciinkii tasavvuftaki kalp, felsefedeki ‘ciizi akil’ ile ayn1 seydir.
Stfi’nin kalbi, hayal giicli araciligiyla, kendisinde aksettirilen seyi yansitir. Bu durumda
himmetin teksif edildigi sey, bir dis hakikate sahipmis gibi goriiniir, fakat onu stfiden

baskas1 géremez.”3"®

Stihreverdi, “kalbin nefs ve ruh arasindaki iliskide temel nokta oldugunu ifade
eder. Insanin duygu ve suur merkezi olan kalbin, biri nefse digeri de ruha yonelik iki yiizii
bulunmaktadir. Ruha bakan tarafi ruhtan, nefse bakan tarafi nefisten etkilenir. Nefsin kalp
tizerindeki olumsuz etkisi itmi’nana varincaya kadar devam eder. Salikin seyr-ii siiltk ile
mutmainne derecesine gelince, artik nefis de kalbe olumlu tesirler yapacagi i¢in onu
yonlendirmekten kurtulur”®® ve “siiliiku sona erer. Burada nefis, nefs-i emmareye karsi
miicadelede basarili olur ve kendisini, iyilige sevk eder hale gelir. Boylece nefs,
dizginlenince Allah’in emirlerini yerine getirmeye baslar. Kalp de nefse yonelik taraftan
1yi tesirler almaya baslar ve bdylece miiridlerin, taliplerin ve sadiklarin nefsi kalp ile

nefsin aralarindaki cins benzerliginden dolay1 kalp 6zelligini alir.”%8!

376 Buhari, “Daavat”, (N0.9); Miislim, “Miisafirin”, (N0.181).

877 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2 (N0.35).

378 Uludag, “Kalb”, D.I.4., 24/230.

379 Ebw’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, ¢ev. Mehmet Dag, (Ankara: 1974),
108-122.

380 Eb{i Hafs Sehabeddin Omer b. Muhammed Siihreverdi, Cezzabii 'I-Kulitb ild Tariki’I-Mahbiib, (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1t Mahmud Efendi, 3122), 19 b.

%81 Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa, 428), 26 b.
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Siihreverdi’ye gore, maddi kalp nefsin mahallidir ve halk alemindendir. “Kalbin,
emir Aleminde ruh ve nefsten meydana gelmesi, halk aleminde ziirriyetin Adem ve
Havva’dan meydana gelmesi gibidir. Iki esin birbirinde karsilikl1 bir siikiinet bulmasi

olmasaydi kalp meydana gelmezdi.”382

Siihreverdi, “fiilleri ve hali miiessir olmayanin s6zii higbir fayda saglamaz. Clinkii
bunlarin konusmalart hevaidir. So6ziin niraniligi, kalbin nlraniyeti kadardir. Kalbin
nlraniyeti, istikamete ve ubldiyet vazifesini hakkiyla ve ger¢ek anlamiyla yerine
getirmeye baghdir” *® diyerek kalbin ancak istikamet ve kulluk vazifesini yerine

getirenlerde nurlanacagini ifade eder.

Stihreverdi, kalbin nurlanmasinin sebebini ise su sekilde ifade eder. “Stfiyyenin
miisahede ehli olanlari, basiretleri miisahede nuruyla aydinlanmis, cemal-i ilahi nurunun

yansimastyla kalp aynalar1 parlamis kimselerdir.”384

Gazali kalbi aynaya benzeterek kalbin iyiliklerle dolmas: halinde kalp aynasinin
nurlanacagini sdyledigi gibi Stihreverdi de kalbi nurlu olana diinya ve ahiretin gercek
yiiziiyle goriindiigiinii su sekilde izah eder. “Kalp aynasi parladigi ve onun iizerini
kaplayan duman gibi duygular ayiklandig1 zaman, diinya biitiin ¢irkinligi, gercek yiizii ve
muhtevasi ile kalpte goriiliir. Ahiret ve ahiretin giizellikleri biitlin incelik ve zerafetiyle
goniilde zuhur eder. Diinya ve ahiretin gergekleri, her iki alem neticesinde ele gececek
olan seyler, basiret goziiyle goriilmeye baslar, dyle ki kul fani ve gegici olan diinyadan
vazgecerek ahireti ve onunla ilgili seyleri bile bir kenara itip, yalniz baki olan Cenab-1

Hakk’1 sever. Bdylece nefsi temizlemenin neticesi ortaya ¢ikar.”38°

382 Siihreverdi, Avdrifii I-Maarif, (Nafiz Pasa 428) 145 a.
33 a.g.e.,37h.
%4 a.g.e., 84h.
%5 a.g.e., 26b.
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Fahreddin er-Razi (6.606/1210), “kalbin iyi ile kotiiyl birbirinden ayirma, hakki
batildan, dogruyu yanlistan ayirma 6zelliginin oldugunu, bilgi, algi, diislince ve inancin

merkezinin kalp oldugunu’3®® belirtir.

Gazali’nin iki g6z vardir birincisi basimizda bulunan goz digeri ise kalpte bulunan
basiret goziidiir. Kalbin aydinlanmasinin burada ger¢eklestigini ifade etmektedir. Razi bu
goriisii destekler mahiyette ilah1 bilgiye ulasmada akil ve kalbin fonksiyonunu su sekilde
izah eder: “Insanin yaratilis amaci marifetullahtir ve onun yeri kalptir. O halde Alemin
yaratilisindan maksat da kalptir. Allahu Teala once cevheri sonra yeri ve gégii, ardindan
topraktan insani ve marifetullah i¢in de insanda kalbi yaratmistir. Surette kalp bedene,
mana aleminde ise beden kalbe tabidir. Dolayisiyla asil gaye kalptir. Kalbin kalesi beden,
bedenin kalesi yeryiizii, yerin kalesi goktiir. Insanin yaratilis amaci olan marifetullah
noktasinda tiim kainatin 6zl kalptir. Kur’an’da kullanilan fuad kelimesi, kalp dedigimiz
et parcasina genel olarak verilen isimdir. Kalp ise, goziin bedende bir ciiz olusu gibi, fuad
da miimeyyez, mahsus bir ciizdiir. Bu ciiziin icerisinde de bir nokta vardir. Gozdeki
gormeyi saglayan nokta gibi o da ‘siiveyda’ adi verilen siyah bir noktadir. Zahiri gérme
goziin bu siyah bolgesinde gerceklestigi gibi batini goriisde kalpteki bu noktada
gerceklesir. Karanligin bittigi yerde aydinlik baglar. En kiiclik siyah nokta, karanligin
sonu aydinligin da basidir. Marifetullah noktasinda siiveyda, karanligin bitip aydinligin
basladig1 yerdir. Yani siiveyda bitisten sonraki baglangici ifade eder. Kalbin baglangici ve
gayesidir. Stiveyda, marifetullahin, gercek nuru gérmenin mekanidir ancak, nasil ki goz
direkt giinesle muhatap oldugunda hayrete diiser ve onu tamamen idrake gii¢ yetiremezse,
kalpde marifetullahin nuru karsisinda ayn1 durumdadir. Bu noktada akil devreye girer ve
algilama onunla birlikte idrake dontistir. Kalp nura muhataptir ama algilama noktasinda
ise akil devreye girer. Akletme fiili belli bir zaman siirecinde olurken, kalple

geceklestirilen sezgi ise bir anda olmaktadir. Akil da kendi basina bu bilgiye ulasmada

38 Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefdtihu I-Gayb, (Kahire: 1938), 5/541-544,
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acizdir. Insanin anne karninda ne hallere girdigini tam olarak bilemedigi, ezel ve ebed
hakkinda kesin bir fikir beyaninda bulunamadig1 gibi akil da tiim bunlar1 algilamada
acizdir. Bu durumda Allah’in bildirmesine yani vahye ihtiyac1 vardir.”®’ Razi’ye gore

“idrak mahalli olan akil, kalbin aydinlattig1, vahyin insa ettigi akildur.”38®

Hz. Peygamber (a.s.) ruh ve kalbin mahiyeti {izerinde fazla durmadigindan bu
konu alimler tarafindan fazla arastirilmamistir. Kelamcilar akil tizerinde, fakihler kiyas
ve re’y, mutasavviflar ise kalp ile ilgili olarak kesf ve ilham iizerinde durmuslardir. “Ilk
donem sifileri de kalbe dnem vererek kalp temizligi iizerinde durarak ibadet ve iyi
davraniglar iizerinde yogunlagmislar ve Allah’in huzuruna kalb-i selim ile ¢ikmanin

ahirette kurtulusun sart1 oldugunu vurgulamislardir.”38°

Haris el Muhasibi, “Allah’a kalp ile yaklasilacagini belirtmistir. Sehl b. Abdullah
et-Tiisteri ise kalbi arsa, sadr kiirsiiye benzeterek Allah’in kiblesi kébe, kalbin kiblesi
niyet, bedenin kiblesi de kalptir demistir. Stfiler Allah’1 daha ¢ok kalp arsinda aramiglar
ve kalbi beytullah olarak adlandirmislardir. Hakim et-Tirmizi nefs, sadr ve kalbi i¢ ige
gecmis halkalara benzeterek, altta nefs, ortada sadr, iistte ise kalbin bulundugunu ifade
eder, o nefisden ancak kotiilik dogar. Sadra feyiz kalpten gelir. Kalbin iki yiizii vardir;
birisiyle Hakk’a, digeriyle halka bakar. Kalp, Allah’in arsidir, yerlere ve goklere

sigmayan Allah mii’min kulunun kalbine sigar.”3%

Mutasavviflar kalbin bilgi kaynagi olusunu, “Ey iman edenler! Eger takva {izere
olursaniz Allah size bir ‘furkan’ verir.”3% ayeti ile “Fetvay1 kalbinden iste.”*% hadisi

serifine dayandirmiglardir. Ancak “kalp aklin karsit1 degildir bir yere kadar akilla igigedir.

387 Razi, Esrdaru’'t-Tenzil, 548.

38 Asiye Aykit, “Nefis Nazariyesi Cergevesinde Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Diisiincesi”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1, (2014), 216.

%89 Uludag, “Kalb”, D.1.A., 24/231.

30 a.9.e., 24/231.

391 e|-Enfal Stresi 8/29.

392 Miisned, 1V, (N0.194,224); Darimi, “Biiyii”, (No.3); Aclini, I, (N0.124).
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Akletme kalbin bir islevidir, diisiinceyi tireten aklin kaynag kalptir. Metafizik konularda

kalbin akli astigin1 sdyleyen siifiler bu konularda kalbin sezgisini esas almiglardir.”3%

Farabi “duyu, arzu, hayal ve diisiinme giiciinii nefse atfeder ve bu gii¢lerin
fizyolojik merkezinin kalp oldugunu ifade eder. Insamin ilk viicut bulan giicii,
beslenmedir. Bunu, duyu, arzu, hayal ve diisiinme giicleri takip eder. Nefsin bu giigleri,
onlara hiikmeden diisiinme giicline hizmet ederler. Fizyolojik seviyede bunlarin hepsinin
merkezi, hayvani hararetin kaynag: olarak tarif edilen kalptir. Kalbi, iistiinliik ve olus

bakimindan dimag takip eder.”3%

Ibn Sina da Farabi gibi kalbi, nefsin gii¢lerinin kaynagi olarak gérmektedir. Gazali
de biitiin bu giiglerin kalbin askerleri oldugunu ifade eder. Ibn Sina bunu su ifadelerle
vurgulamaktadir. “Bedenin ilk tesekkiil eden uzvu kalptir. Nefsin biitiin gii¢ ve fiilleri
kalp vasitastyla bedenin diger organlarinda ortaya ¢ikar. Ornek olarak idrak ve hareket

giicleri kalpten beyne, beyinden de sinirlere yayilir, fakat merkez yine de kalptir.”3%

Gazali ve Muhyiddin Ibn Arabi, ilahi varligm nurunu idrak eden, ilham alan
bilgiyi bilenin kalp oldugunu ifade etmislerdir. Kalp bilgi iireten parlak bir aynadir, yani

goniil aynasidir. Tbn Arabi’ye gore kalp ve akil birlikte bilgi iiretmektedir.3%

Mevlana Celaleddin-i Rami, Gazali’de oldugu gibi Mesnevi’de kalbi “ayna’’ya
benzeterek “goniil aynasini” pek ¢ok yoniiyle ele almaktadir. “Goniil bir ayna ise temiz
olmasi gerekir. Ayna temiz olursa elde edilecek goriintli de net olur, giizel olur. Temiz

aynadan elde edilen goriintli herhangi bir slipheye yer birakmaz. Goniil de bunun gibi

393 Uludag, “Kalb”, D.I.4., 24/231.

394 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, (istanbul: iklim Yay., 1992), 112-113.

3% Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki yeri, (istanbul: M. U. 1. F. Vakfi Yay., 1993), 79.
3% Nezahat Oztekin, “Mesnevi’de Kalp, Can, Ruh, Nefs, Goniil Kavramlarinin Kullanimlarimin

Tartistimas1”, haz. Unal Senel, Ikinci Uluslararasi Mevlind, Mesnevi ve Mevlevihdneler Sempozyumu
Bildirileri, Manisa Mevlevihanesi, (Manisa: 2010), 173.
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temiz olmalidir. Mevlana’ya gore goniil aynasi, diinya sevgisi, mal, mevki hirs1 gibi

manevi tozlardan temizlenir ise onda hem yaratilanlar hem de yaratan goriilebilir.”®%

Nefis miicadelesi ile temizlenen kalp nurlanir ve melekit sirlar1 agilir diyen Gazali
gibi Mevlana’ya gore kalp temiz ise metafizik aleme ait hakikat sirlart ve hikmetler
miisahede edilir. Bu kalbi goriis basiret olarak da adlandirilir. Mevlana, bu durumu
Mesnevi’sinde su sekilde ele alir; “Kimin cani sehvetten, hiddetten, nefsani arzulardan
arinmis, temizlenmisse o kimse mana alemini ve méana sarayini ¢argabuk goriir.”3%
“Gonil aynasi diinya sevgisi tozundan nefsani arzulardan temizlenir, pak ve saf bir hale

getirilirse, orada su ve toprak nakislardan baska seyler goriirsiin.”3%

1.2. Gazali Diisiincesinde Kalp

Gazali, “akil kavraminin kalp ile i¢ ige ge¢mis bir hakikat oldugunu vurgular.
Kalbin iki anlami1 vardir, birinci anlami; insanin gégiis kafesinin sol yanindaki boslukta
sol memenin altma dogru yerlestirilen cam kozalag: seklindedir.*%Gazali, bu kalbin
mevcudiyeti tesrihle 6grenilen, kirli ve temiz kanin tasiyicisi olan, tabii ve hayvani ruhun
devami i¢in gerekli olan buhari tasiyan, tiim hayvanlarda bulunan, 6liimle tiim hissi
fonksiyonunu kaybeden kalp*®! ve ruhun madeni ve kaynag: olan, konik bir cismani et
parcasi olan bu Kalp tibb1 alikadar etmesinden dolayr ondan bahsetmeyecegini”*? ifade

eder.
Gazali’ye gore “kalbin ikinci anlami ise; bir latife-i Rabbaniyye-i ruhaniyyedir.
Yani gozle goriilemeyen rihani bir varlik olmasidir ki, o kalbi rithani’nin kalb-i cismani

ile bir alakas1 vardir. Iste insanin hakikati bu kalb-i riihanidir. insanda anlayan alim ve

397 Kerim Kara, “Mevlana’nin Mesnevisi’nde Kalp-Géniil”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
14, Y.6 Ankara, (2005), 485.

398 Sefik Can, Konularina gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, (Istanbul: Otiiken Yay., 1997), 1/107.

39 a.g.e., 1/264.

40 Gazali, [hyd, 3/3.

401 Gazali, Medricii’l-Kuds, 16-17.
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arif bu kalptir. Hitap edilen, ikab ve itab edilen ve aranan yine bu kalptir.”*%® Gazali,
Mearicii’l-Kuds adli eserinde kalbin ikinci manasini soyle agiklamaktadir: “Allah’in
emanetini yiikklenmis, marifet-i merkuz ve fitri bir ilimle bezenmis olup, beld diyerek
tevhidi ikrar etmis olan insani ruhtur. O, &demiyetin ashi ve dlem-i meddda kainatin

nihayetidir.”4%*

Gazali, Kalp Risdlesi adli eserinde; “kalp rabbani ve ruhani bir latife ve inceliktir.
O latife insanoglunun hakikatidir. Idrak eden, bilen ve kavrayan odur. Onun cismani kalp
ile bir iliskisi vardir. Bu iliski, renklerin cisimler ile olan, sifatlarin ve niteliklerin

mevsuflarla veya oturan adamin mekan ile olan iliskisi gibidir**% demektedir.

Gazali, Allah’a muhatap olan, sorumlu olan, ceza ve miikafat alan kalbe hizmet
eden kuvvetlere kalbin askerleri tabirini kullanmaktadir. Kalp “bir hiikiimdar, askerleri
ise hizmetci ve yardime1 hiikkmiindedir**® diyerek kalbe hizmet eden kuvvetlere neden

asker dendigini agiklamaktadir.

Gazali, kalbin iki askeri oldugunu, bunlardan birincisinin gozle goriilebildigini,
digerinin ise gozle goriilemedigini bildirmektedir. “El, ayak, goz, kulak, dil ve diger
azalar kalbin goz ile goriilen askerleridir. Kalp bu azalara diledigi gibi tasarruf eder ve
onlar istedigi istikamete yonlendirir. Bu azalar fitraten kalbe itaate mecburdur ve ona
asla muhalefet edemezler.”*"” “Kalp, Allah’a ulagsmak icin yaratilmistir. Kalbin, Allah’a
ulagma yolculugunda bu askerlere ihtiyaci, binit ve azik olmalar1 bakimindandir. Kalbin
biniti beden, az1g1 ise ilimdir. Kalbi aziga ulastiracak ve ondan istifadeyi miimkiin kilacak

olan sebepler de iyi amellerdir.”4%8

43 Gazali, Ihyd, 3/3.

404 Gazali, Medricii’l-Kuds, 17.

405 Gazali, Kalp Risalesi, haz. Kadir Yetkin, (Istanbul: Ahir Zaman Yay., 2018), 19.
406 Gazali, Ihyd, 3/6.

47 ag.e., 3/5.

408 a.g.e., 3/5.
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Gazali, kalbin askerlerini {i¢ sinifa ayirmaktadir. “Birinci simif, muharrik ve
tesvikcidir. Ya sehvet gibi faydali seyleri elde etmege tesvik ve tahrik eder veya gazap
gibi zararl seyleri def’e tesvik eder. Bu kuvvetlere iride de denir. ikinci siif; bu arzulart
yerine getirmek i¢in azalart dogrudan harekete geciren kuvvettir. Viicudun biitiin
uzuvlarina 6zellikle adalelere ve onlardan da damarlara gegen kuvvetlerdir ki buna kudret
de denir. Ugiincii sinif; esyay: tarif edip anlayan ve idrak eden, casusluk gérevini yapan
bes hasse kuvvetidir. Bu kuvvetler de belli azalara yayilmistir, bunlara ilim ve idrak da
denir. Bu batini askerlerin her biriyle birlikte zahirl askerler de vardir. Bunlar; et, sinir,
kan, kemik ve yag gibi maddelerden meydana gelen uzuvlardir ki, bunlar batini
kuvvetlerin aletleridir. Gazali, miidrik olan bu igiincii simnifi da ikiye ayirir. Bir kismi
zahiri menzillerde konaklar, bes hasse gibi, bir kismi1 da batini menzillerde iskan eder ki,
bu da dimag bosluklaridir ve bunlar da bestir. Insan bir seyi gordiikten sonra gdzlerini
yumar ve gordiigi sureti i¢cinde canlandirir ve ayni sureti i¢ginden goriir, buna hayal denir.
Sonra o suret kafasinda kalir. Bunu kafada muhafaza eden kuvvet ‘kuvve-i hafiza’dir.
Sonra kafasinda muhafaza ettigini diisiiniir ve onu birbirine katar, yani parcalar, boler ve
birlestirir, tizerinde diisiiniir, buna da ‘kuvve-i miifekkire’ denir. Sonra unuttugunu
yeniden hatirlar, buna da ‘kuvve-i miizekkire’ denir. Sonra biitiin duyduklarini bir araya
toplar, buna da ‘hiss-i miisterek’ denir. Gazali, batinda da hiss-i miisterek, hayal, tefekkiir,
tezekkiir ve hifz kuvvetlerinin oldugunu, Allahu Teéla bu kuvvetleri yaratmasaydi, el,
ayak bu kuvvetlerden hali kaldiklar1 gibi, beyinde bos kalirdi, bunlarin da batini kuvvetler

i”409

olup merkezlerinin de batin oldugunu ifade eder.

Gazali, gazap ve sehvet kuvvetlerinin tam manasiyla kalbe baglandiklarinda kalbe
ciktigi yolda yardimci olduklarini, kalbe isyan edip kendi isteklerine hizmet
ettirdiklerinde ise kalbi helake ugratip ebedi saadet yolculugundan geri kalmasina neden

oldugunu ifade eder. “Gazap ve sehvet kuvvetlerine kars1 ilahi kuvvetler olan ilim, hikmet

499 Gazali, [hya, 3/6.
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ve tefekkiir kuvvetlerinden faydalanilirsa bu kuvvetler zarar veremez, kisi bu
kuvvetlerden yardim almaz da kendini gazap ve sehvet kuvvetine kaptirir ise kesin olarak
helak olur ve hiisrana ugrar. Gazali, ¢ogu insanin halinin bu sekilde oldugunu, bunlarin
akillarinin sehvetleri tatmin hususunda onlarin elinde oyuncak oldugunu sayet aklin
sehvete muhta¢ oldugu hallerde sehvetin, aklin irddesine alinirsa bu durumdan

99410

kurtulacagini ii¢ misalle™**" anlatir.

Gazali, birinci misalinde; “‘nefs-i Latife’ bir memleketin hiikiimdart gibidir.
Beden alemi nefsin vatani gibidir. Bedenin uzuvlari ve diger kuvvetleri ise, sanatgilari ve
is¢ileri gibidir. Akil ve fikir kuvvetleri, uzuvlarin yol gdsteren miistesarlar1 ve vezirleri
gibidir. Sehvet, yiyecek ve icecek gibi maddeleri temin eden sahtekar hizmetci gibidir.
Sehvetin adeti daima dogru yolu gosteren miistesarlara itirazda bulunmak ve onlarla
tartigmaktir. Hiikiimdar, akilli miistesar ve vezirlerinin istigareleri ile sehvetin hilesini
anlar ve ona boyun egmez, muhafizlarina onu terbiye ettirip kendisine boyun egdirip emri
altina aldig1 zaman, hiikiimdarin miilk ve milleti huzur buldugu gibi, nefis akildan yardim
ister, gazabin gayreti ile terbiyelenir, gazabi sehvete musallat eder, sehveti de gazaba
musallat ederek nefsin ahlaki giizellesir ve kisinin kuvvetleri itidale ulasarak kurtulusa

erer”*!! demektedir.

Gazali, ikinci misalde; “insan bedenini bir sehre, miidrik olan akl ise, onu idare
eden bir hiikiimdara benzetir. Onun kuvve-i miidrikeleri yani i¢ ve dis hasseleri de
askerleri ve yardimcilar1 gibidir. Azalar1 da muhafizlari gibidir. Sehvet ve gazaptan ibaret
olan nefs-i emmare hitkiimdarin memleketine saldiran diisman gibidir. Bu adamin bedeni
sanki bir hudut sehri, nefsi ise bu sehrin muhafiz1 gibidir. Eger bu muhafiz sehri
diismandan korur ise hiikiimdar tarafindan iltifat goriir. Sayet nefis bu sehri kaybederse

cezalandirilir diyerek ahiretteki ceza ve miikafata isaret etmektedir.”*!2

40 Gazali, Ihyd, 3/6.
4lag.e., 3/6-7.
42ag.e., 3/7.
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Gazali, ligiincii misalinde ise; “akli, at lizerinde avlanan bir avciya, sehveti aveinin
binitine, gazabi ise av kopegine benzetir. Avci isin erbabi olur, at avcinin kontroliinde
bulunur, kopek ise iyi egitimli olursa, avci ona gore avini yakalar; fakat avci acemi, ati
serkes ve terbiyesiz, kopegi de avdan habersiz olursa helake hak kazanir. Avcinin
beceriksizligi kisinin cehaleti ve dirayetsizligi gibidir. Atin serkesligi de sehvetin
galeyana gelmesi gibidir. Kopegin saga sola llizumsuz saldiriglari, gazabin tagkinlig

k57413

insan1 kaplamasi gibidir diyere yine sehvet ve gazabin terbiyesine vurgu yaparak

kurtulusun aklin dogru kullanilmasinda olduguna vurgu yapmaktadir.

Gazali, sehvet, gazap gibi zahiri ve batini hasselerin hayvanlarda da oldugunu
insan1 hayvandan ayiran iki hasletin ise ilim ve irAde oldugunu sdylemektedir. ilim ve
irade insan kalbinin hususiyetlerinden olup, insanin serefini yiikseltip, Allahu Tealaya

yaklastirir. 44

Gazali, ilmi su sekilde tarif etmektedir: “Ilim, diinya ve ahiret ile alakal seyleri,
akil ile alakali gercekleri bilmektir.” **® Gazali, bunlarmn hislerin &tesinde oldugunu,
hayvanlarin bu hususlarda insanlara ortak yanlarinin bulunmadigini ifade etmektedir.
“Kiilli ve zaruri olan ilimlerin aklin hususiyetlerinden oldugunu, bir adamin ayn1 anda iki
mekanda olamayacagina hiikkmeder, bu her sahis hakkinda verilen bir hiikiimdiir halbuki
his ile ancak bazi sahislar1 bilebilir. Biitiin sahislar iizerindeki bu hiikmii, hissin idraki

{izerine zaid bir minnet oldugunu’**® rnek olarak verir.

Gazali, irade ile ilgili olarak; “insan akli ile bir isin sonunu anlayip iyilik tarafinin
nerede oldugunu bildigi zaman iginden o tarafa yonelir, sebeplerini temine galisir ve onu
irade eder ama bu, sehevi ve hayvani arzulardan baska bir iradedir, 6rnek olarak sehvet,

hastalik zamanlarinda lezzetli ve nefis yemekler ister, fakat akil, bunlarin hastaligini

413 Gazali, Ihyd, 3/7.
age., 37.
S ag.e., 3/7.
46a.g.e., 3/8.
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olumsuz etkiledigini bildigi i¢in kendiliginden bu yemeklerden nefret eder ki, bu sehvetin
arzu ettigi bir sey degildir. Eger Allahu Teala iradeyi yaratmasaydi aklin bu hiikkmiiniin

95417

bosa gidecegini”**’ soyler.

Gazali, “erken yaslarda ¢ocuklarin bu ilim ve irddeden mahrum olduklarini, ancak
ergenlik ¢aglarinda bu kuvvetlere sahip olduklarini sdyledikten sonra, zahiri ve batini
hasselerin ¢ocuklarda var oldugunu, cocukta bu ilimlerin bulunmasi i¢in iki derece
bulundugunu ifade etmektedir. Birincisi, evveliyat yolu ile elde edilen zaruri ilimleri
bilmis olmasidir. Muhalin muhal ve miimkiiniin caiz olmasi1 gibi. Bu zaruri ilimler
kendisinde bulundugu zaman, tipki hokka ile kalemi ve bunlarla yalniz harfler
yazilacagmi bilen katibin haline benzer, heniiz yazacak hale gelmemistir. Ikincisi de
tecriibe, diisiince ve kesb suretiyle elde edilen ilimlerin kendisinde bulunmasidir. Bu,
onun yaninda bir hazine gibidir. Istedigi zaman ona basvurabilir. Bunun misali de giizel
yaz1 yazabilen bir katip gibidir. Her ne kadar fiilen yazmasa da yazma kudretinde oldugu

icin kendine katip denir.”*®

Insanlar bilgilerinin azlig1 veya ¢oklugu nispetinde birbirinden ayrildiklar: gibi,
“bu bilgileri temin yollar1 ile de birbirlerinden ayridirlar. Zira bu ilimler bazi kalplere kesf
ve ilham yolu ile vahyedilir. Bazilarina da kesb ve 6grenmek suretiyle verilir. Bir kismi1
kolaylik ve siiratle bu ilimleri elde eder, bir kismi agir ve zorlukla kazanir. Iste burada bu
makamda alimler, hakimler, enbiya ve evliyanin dereceleri birbirinden ayrilir. Riitbelerin
en {stlinii niibiivvet riitbesidir. Allah’a dogru seyredenlerin konak yerleri ¢oktur. Bu
konak yerlerini gegebilmek i¢in kotii huylardan kalbi aritmak ve temizlemek gerekir.
Gazali’ye gore goniillerin ilim nurlaria kapali kalmasi, goniillerin diger kotii seylerle

isgal edilmesindendir. Goniilleri bir kaba benzeten Gazali; su ile dolmus bir kabin i¢ine

47 Gazali, Ihya, 3/8.
48a.g.e., 3/8.
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hava giremeyecegi gibi, Allahu Teala’dan bagkasi ile dolan kalplere de Allahu Teala’nin

celalinin, marifetinin giremeyecegini ifade etmektedir.”*1°

Gazali, insanin dort unsurun birlesmesinden meydana geldigini, bu dort vasfin ise;
yirticilik, hayvaniyet, seytaniyet ve rabbaniyet oldugunu ifade etmektedir. “Hiddet ve
tehevviir insana galebe calinca, yirtict hayvanlar gibi hiddetlenir. Sehvet galebe ¢alinca,
hayvanlar gibi bogaz ve etegine diiskiin olur. ‘De ki rith, Rabbimin emrindendir’4%
ayetinde oldugu gibi insan kendisi i¢in ulithiyet, istila ve {istlinliik iddiasinda bulunarak
kulluktan uzaklasir, seytaniyet vasfi ile akil ve diislincelerini kotiiliik yollarinda kullanir,
aldatma ve hile yollarina bagvurur. Gazali, bu dort unsurun insanin kalbinde toplandigini
ve herkesin sahsiyetine gore vaziyet aldigini, bunlardan kurtulus i¢in ise hiikiimdar olan
akilda dogan parlak nur ve niifuz eden basireti sayesinde sehveti, gazab1 ve seytanin
hilelerini ortadan kaldirir, aklin sevk ve idaresiyle tiim kotiiliikklerden kurtulur. Bunlarin
2421

akli yenmesi durumunda beden tilkesinin maglup olup dogru yoldan uzaklasacagini

ifade eder.

Gazali, “bir insan aklini, gazap, sehvet ve seytana hizmet¢i kilip onlara itaat
ederek kalbinde baz1 kétii vasiflar toplarsa, bu katiiliikklerin insanin kalbinde tabiat haline
gelir, kalbini karartir ve sonunda da 6ldiiriir, sayet bunun aksine gazap, sehvet ve seytani
rabbani sifatr olan aklinin sevk ve idaresi altina alirsa rabbani sifatlardan olan ilim,
hikmet, yakin ve esyanin hakikatini idrak gibi hasletler kalpte yerlesir, ilim ve basiret

99422

sayesinde hepsine hakimiyet saglayip giizel ahlak sahibi olacagini™*“* ifade eder.

Kalp iyi hasletler ile dolarsa, “kalp aynasinin cilasini, nur ve parlakligini artirir.
Hakkin cilalar1 orada parlamaga, dinde matliib olan islerin ger¢ekleri orada kesfolmaga

baslar. Zikr-i ilahinin yerlestigi kalp de bu Kalptir diyerek ‘Agah olunuz ki, Allah’

49 Gazali, fhyd, 3/9.

420 o|-1sra Stresi 17/85.
421 Gazali, jhyd, 3/10-11.
422a.9.e., 3/11.
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zikretmekle kalpler mutmain olur ve huzur bulur’*? ayetini delil gosterir. Kotii huylar ise
kara duman gibidir, bunlar goniil aynasina ytikselir, onu karartir ve kor bir hale, ilahi nuru
alamaz hale gelir. Iste bu, kalbin miihiirlenmesi ve kalbin kararmasi demektir. Konuya
‘Hayir hayir, dogrusu onlarin kazandiklar1 kalplerini paslandirmistir,”?* *Su hakikat ki,
eger dilemis olsaydik onlarida giinahlar1 yiiziinden cezalandirirdik, fakat onlarin
kalplerini miihiirleriz de onlar hakk: isitmezler’#?® ayetlerini”*? delil getirerek bu gibi

kimselerin ahiretten timitsiz kimseler olduklarinmi ifade eder.

Gazali, kalpleri dort kisma ayirmaktadir. “Birinci kalp; temiz olan miiminin
kalbidir ve orada parlayan bir nur vardir. Ikinci kalp; kafirin kalbidir, kararmis ve ters
donmiistiir. Uciincii kalp; miinafigin kalbidir, kiliflara konmus ve agz1 baglanmistir.
Dordiincii kalp ise; ayn1 yerde iman ile nifakin bulundugu, terkedilmis, i’raz edilmis

kalptir. Burada iman ve nifaktan hangisi galip ise onunla hikkmolunur.”**?

Gazali, “ilmin yerinin kalp oldugunu, ancak bu kalp, biitiin azalar1 sevk ve idare
eden nurani ve manevi benligimiz olan, biitiin uzuvlarin kendisine hizmet ve itaat ettikleri
kalptir. Bu manevi kalp, renklerin suret ve sekillerine nispetle ayna ne ise, malumatin
hakikatine nispetle bu kalp de aynidir. O rengin sureti aynaya aksedip aynaya naksoldugu
gibi, hakikatin sureti de kalbin aynasina yerlesir ve orada aciga c¢ikar. Alim esyanin
hakikatlerinin kalpte hulill etmis oldugu kalpten ibarettir. Malum, esyanin hakikatlerinin

29428

kendisidir. Ilim ise esyanin hakikatlerinin kalp aynasinda husuliinden ibaret”*?® oldugunu

ifade etmektedir.

Gazali, esyanin hakikatini, kalbin bilmesine mani olan sebepleri bes maddede ele

almaktadir. “Bunlar;

423 er-Ra’d Siiresi 13/28.

424 o|-Mutaffifin Stresi 83/14.

425 g]-A’raf Stresi 7/100.

4% Gazali, Ihya, 3/11-12.

427 Ahmed ve Taberani Ebf Said’den rivayet etmislerdir. bk. Gazali, Ihyd, 3/12.
428 Gazali, Thya, 3/12.
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1- Zatinda noksanlik olur, ¢ocuk kalbi gibi. O noksan oldugu i¢in malumat

burada parlayamaz.

2- Kalbin yiiziinii giinah kirleri ile kirletmistir, sehevi hislerle paslanan goniiller

kararmis olduklari i¢in, hakkin zuhuruna engel olurlar.

3- Kalbin, aranilan hakikat yoniinden, istikametten ayrilmis olmasidir. Zira itaat
eden salih bir kalp, her ne kadar saf ve temiz ise de hakki aramadigi ve
aynasini matluba dogru cevirmedigi icin, hakkin parlakligi orada tecelli

edemez.

4- Arada perdenin bulunmasidir. Zira galip gelen sehvetlerine boyun egip,
hakikatleri diistinmeyen bir kalbe esyanin hakikati agilmayabilir, ¢linkii arada
perde vardir.

5- Aranan seyin nereden elde edilecegini bilmemektir.”*?°

Gazali, sayilan bu bes engelden herbirinin, kalpte hakikatlerin tecellisine mani
oldugunu, “kalp aynasi ile Levh-i Mahfiiz arasinda bir perde gibi durdugunu ifade eder.
Levh-i Mahfiiz’un aynasindan kalp aynasina ilimlerin hakikatlerinin aksetmesi, bir
aynadan karsisinda bulunan diger bir aynaya suretlerin aksetmesine benzer. Iki ayna
arasindaki perde el ile kaldirilabildigi gibi, bazen de riizgar bu perdeyi kaldirabilir. Bunun
gibi bazen ildhi liituf riizgarlari eser, kalp gozlerinden perdeyi kaldirir ve Levh-i
Mahfiiz’daki bazi yazilar kalbe akseder. Bu tecelli bazen riiya halinde olur. Gordiigii riiya
sayesinde olacak seyleri bilir. Perdelerin ortadan tamamen kalkmasi ancak 6liim ile
miimkiindiir. Allahu Teéala’nin gizli bir Litfu ile uyanik iken de aradaki perde ortadan

kalkar ve kesf yapilir. Gazali delil ve iktisabsiz gelen bu ilme ilham™*% demektedir.

429 Gazali, Thyd, 3/14-15.
403a.9.e., 3/18-19.
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Gazali, “tasavvuf ehlinin ilhami ilimlere meylettiklerini, bu ilmi 6grenmek icin
carenin nefis miicadelesi, kotii sifatlar1 atmak ve her seyden alakayr kesip biitiin
mevcudiyetiyle Allah’a yonelmekle elde edilebilecegini sdylediklerini ifade eder. insan
bu mertebeye ylikseldigi zaman, Allahu Teala kulunun kalbine hakim olur ve ilim nurlar1
ile nurlandirmaya kefil olur, rahmetini, o kalbe akitir ve kalpte nur parlamaya baslar,
gogiis genisler, melekt sirlar1 kendisine agilir, rahmet liitfu ile beraber kalbin yiiziinden
izzet perdesi kalkar ve ilahi esrarin hakikatleri kalpte parlamaya baslar, dedikten sonra
Gazali, kulun yapacagi isin ise; Allahu Tedla’nin acacagi rahmet kapisinda kalbi
temizlemek ve dogru irade ile ona hazirlanmak ve bu rahmete susamis bir sekilde onu

gozetlemek**! oldugunu ifade eder.

Gazali, “Rabbi ile kalbi arasinda perde kalkan kimsenin kalbine miilkii melekitun
suretinin tecelli ettigini ifade eder. Melektt alemi gozlerden saklt sirlardir, onlar1 ancak
basiretliler goriir. Iman ve marifet nurunun kalpte tecelli etmesi igin kisinin nefsini
tezkiye etmesi gerektigi, bunun ise itaat edip, azalari ile amel ederek kalbi temizleyip
parlatmakla miimkiin olabilecegini ifade eden Gazali, ‘Hasili Allahu Teala her kimi
hidayete erdirmek isterse, onun sinesini Islama acar.’*®? ‘Allah kimin génliinii islam’a
agmissa, o, Rabbi katinda bir nur iizere olmaz m?’ *** ayetlerinin bu durumu

acikladigmi™*3* belirtir.

Gazali, ilimler bahsinde kalbi gbéze benzetmektedir. “Kalpteki akil garizesi,
gozdeki gorme kuvveti gibidir. Gorme hassesi gorme engelli kiside kaybolup, gérende
bulunan bir latifedir. G6zlerini kapasa da gece karanlig1 ortalig1 kaplasa da yine bu gérme

hassesi gdozde mevcuttur. Kalpte hasil olan ilim, gozdeki idrak, basar ve seylerin aynini

431 Gazali, jhyd, 3/19.
432 g|-En’am Sfiresi 6/125.
438 gz-Ziimer Siresi 39/22.
434 Gazali, Ihya, 3/15.
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gorme kuvvetindedir. Gazali, cocukluk c¢aginda ilimlerin akil goziinden uzak

kalmalarinin nedenini kalpteki kabiliyetlerinin gelismemesine**® baglar.

Gazali, kalp gozii dedigi basiretin idrak eden latifenin bizzat kendisi oldugunu
ifade etmektedir. “Basireti biniciye, bedeni ise binite benzeterek, binicinin korliigiiniin
binitin korliigiinden daha tehlikeli oldugunu, kalp gozii ile bag gozii arasinda miinasebet
oldugu icin, Allahu Teala goze verdigi ismi ona da vererek; ‘Gz gordiugiini goniil
yalanlamad1’**® ayetindeki kalbin idrakine ru’yet isminin verildigini; ‘Biz Ibrahim’e,
gdklerin ve yerin melekiitunu, gizli sirlarmi gosteririz’*®" ayetin’deki ru’yet’den Allahu
Teala’nin ru’yet-i zahireyi murat etmedigini, basiretin idrakine ru’yet, ziddina da korliik
adinin verildigini;”**® “Zira hakikat budur ki, gdzler kérelmez ancak sinelerdeki kalpler
2440

korelir.”**® “Kim bu diinyada kér olursa, o, ahirette de kordiir, yolca da daha saskindir.

ayetlerini delil getirir.

Gazali, kalbin kemale ermesini ve hastaliklarindan kurtulmasimni, “Allah’in
kitabin1 ve Resili’niin siinnetini 6grenmek ve manalarini anlamaya baglamistir. Kalbi
hastaliklar, seriattan faydalanilan ilaglarla tedavi edilirler. Bu ilaglar da kalbi diizeltmek
icin peygamberlerin tatbik ettigi ameller ve ibadet vazifeleridir.”*! Diyerek akli, Kur’an

ve slinnet nuruyla aydinlatarak kalbin tedavi yollarina vurgu yapmustir.

2. Ruh Akil fliskisi

Ruh, sozliikte “havanin ve her seyin esintisi, riizgarin serinligi, nefs, can, kuvvet,

oliimsiiz ilke, ilahi kivileim, canli ilke, aktif gii¢,**? insan viicudunda bulunan ve hayatin

435 Gazali, Thya, 3/17.

436 en-Necm Stresi 53/11.

437 g|-En’am Siresi 6/75.

438 Gazali, Thyd, 3/17.

439 g|-Hac Sftiresi 22/46.

440 o|-1sra Stresi 17/72.

41 Gazali, jhyd, 3/18.

442 [bn Manztr, Lisdnu 'I-Arab, 2/455-467; Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi, (Istanbul:
Bilmen Yay., 1967), 53; Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, (Istanbul: inkilap Kitabevi, 1988), 152;
E. Royston Pike, Encyclopedia of Religionand Religions, (New York: 1958), 358.
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temeli ve sebebi olan maddi olmayan cevher, manevi varlik, manevi benlik, kuvvet,
cevvallik, rahmet, hareket, faaliyet, tesir, his, duygu, karakter, yaratilis, 6z, can alici

nokta, bir maddeden elde edilen 6z, ugucu sivi, ugucu koku**3

gitmek, ge¢mek, riizgarh
olmak, genis ve ferahlik verici olmak manalarindaki ‘revaha’ kokiinden isim olan ruh
kelimesi terim olarak; canlilarda hayat1 saglayan unsur, bir anlamda kendisinin bir cliziinii
teskil eden ve devamlihigini saglayan nefes,** latif ve Rabbani bir cevher, ilahi zatin

95445

Rubiibiyyetinin ortaya ¢ikardig1 nurani bir cevher”** anlamlarina gelmektedir.

Gazali, Nazzam, EbG Manstr, Maturidi, Ragib el-Isfahani ve Ciircani’ye gore ruh,
“ana rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine iiflenen ve 6liimii

aninda insan bedeninden cikarilan idrak edici ve bilici hakikat**¢ demektir.

Ruh ile nefs kavramlarinin ayni anlama geldigini sdyleyenler oldugu gibi, ruh ve
nefsin farkli kavramlar oldugunu sdyleyenlerde bulunmaktadir. “Bazi alimler ruhun hem
biyolojik canliligi hem de algilayan ve bilen insani 6zii ifade ettigini, nefsin ise sadece,
algilayan ve bilen insani 6z anlaminda oldugunu ifade etmektedirler. Nefsin, ates ve

25447

toprak tabiatli, ruhun ise nurani tabiatli”**" oldugunu sdyleyenler de vardir.

Kur’an’da “ruh kelimesi yirmi bir yerde ge¢mektedir. Bunlarin doérdii ‘er-Rah’
seklinde yalin olarak kullanilmis, on ikisi ¢esitli terkiplerde Allah’a izafe edilmis, dort

yerde ‘Rihu’l-Kuds’, bir yerde de ‘er-Riahu’l-Emin’ olarak gegmektedir.”**®Kur’an’da

443 Miinavi, et-Tevkif, 377-378; Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu’s-Sifi, (Beyrut: Nedra Yay., 1981), 539-541;
Abdii’l-Miinim Hifni, Mevsiiatii’s-Sifiyye, (Kahire: Mektebetii Medbili, 2003), 772-774.

44 Ton Manzir, Lisdnu’l-Arab, 2/455-467; Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi., (Ankara: TDV Yay., 2018) 35/187.

45 Ciircant, et-Tarifdt, 126-127; Gazali, Medricii’l-Kuds, 17.

46 Yavuz, “Ruh”, D.I.A., 35/187.

47 Sihabiiddin Mahmad AlGsi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve Seb’i -Mesdni, Bulak: Déaru
ihyai’t-Tirasi’l-Marife, 1301/1884), 15/157-158; M. Resid Riza, Tefsirii’l-Kur 'dni’l-Hakim (Tefsiri’l-
Mendr), (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 4/328-329.

48 Yavuz, “Ruh”, D.I. 4., 35/187. bk. M. Fuad Abdulbaki, el-Mu cemii’I-Miifehres li Elfizi’l- Kur’dni’l-
Kerim, “rGh” maddesi, (Kahire: 1950).

88



ruh, Ruhu’l-Kuds, Kur’an, Vahiy, Allah’m liitfu ve giicii ve {1ahi emir anlamlarinda

kullanilmigtir. 449

“Ruh veya nefs, bilmek, akil yiiriitmek gibi insani niteliklerin kaynagidir. Beden

99450

ve bes hasse ise ruhun vasitalar’™*" sayilmaktadir.

2.1. Ruhun Mahiyeti

Ruhun mahiyeti hakkinda bir¢ok goriis bulunmaktadir. Ruhun mahiyeti bilinemez
diyenler, “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: ruhun ne oldugunu ancak Rabbim bilir,
size ise pek az bilgi verilmistir.”*®* yetini ileri siirerek ruhun gaybi bir konu oldugunu
sOylemislerdir. Ehl-i Siinnet alimlerinin bircogu bu goriistedir. Sarani, “bu goriiste
olanlarin genelde kelamcilar ve stfiler oldugunu belirtmektedir.” 2 Gazali ruhun
hakikatini akil ve fehimlerin anlamaktan aciz oldugunu sdyleyerek ruhun hakikatini
ancak aydilanmis aklin bilebilecegini ifade eder.

Muhammed Abduh ve Malik b. Enes’e gore “Ruh, bedenin sekline biiriinen ve

duyularla algilanamayan madde dis1 bir varliktir.”*%3

Gazali, Maturidi, ibn Sina, Ragib el-Isfehani ve bazi sifilere gore ruh, “soyut,
kutsal ve basit bir cevher olup bedenin biitiinline yayilmistir. Madde tiiriinden bir cisim,
cevher veya araz degil, basli basina tek bir cevherdir, zaman ve mekanla sinirli degildir
ve duyularla algilanamaz. Allah’mn ‘oI’ emriyle bedende yaratilmistir, ruh bedenden

alininca insan oliir.”***

449 Muhammed Seyyid Ahmed Miiseyyir, er-Ruh fi Dirdsdti’l-Miitekellimin ve’l-Feldsife, (Kahire: 1988),
27-28.

450 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fasl fi 'I-Milel ve I-ehva ve 'n-Nihal, nsr. M.Ibrahim
Nasr-Abdurrahman Umeyre, (Riyad/Cidde, 1982), 5/198-203.

451 g|-fsra Stresi 17/85.

452 Ebii’l-Hasen Es’ari, Makaldtii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii’I-Musallin, nsr. H. Ritter, (Wiesbaden: 1963),
334; Sa’rani, Abdiilvehhab, el-Yevdkit ve’l-Cevihir fi beydni akdidi’l-ekdbir, (Beyrut: ts.), 2/122;
Bedreddin Ayni, Umdetii’I-Kdri, (Kahire: Daru’l-Marife, 1348), 14/112.

453 Ruza, Tefsirii'I-Mendr, 2/39.

454 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/310; Es’ari, Makalatii’'I-Islamiyyin, 329; ibn Hazm, Milel ve’l-ehva,
5/202.
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Ciibbai, Es’ari, Ciiveyni, ibn Hazm, Fahreddin er-Razi, ibn Kayyim el-Cevziyye
ve bazi sifilere gore “ruh, latif, nurani ve semavi bir cisimdir, giil suyunun giiliin
maddesine yayildig1 gibi bedene yayilmistir. Ruh bedene ait bir araz olamaz, ¢iinkii araz
stirekli yok olup yeniden yaratilir. Aksi takdirde insanin her an farkli bir ruha sahip olmasi
gerekirdi. Naslarda, ruhun 6liimiinden sonra azap veya miikafata muhatap olacaginin
bildirilmesi de onun cisim oldugunun delilidir. Latif bir cisim olmas1 duyularla
algilanmasii gerektirmez, sadece maddi cisimlere benzemeyen bir cisim olmasini
zorunlu kilar. insanimn diisiinen, akil yiiriiten ve bilen bir varlik olmasi da ruhun araz
olmasint imkansiz kilmaktadir. Latif bir cisim olan ruh ile insanin biyolojik canliligi

demek olan ruh ayn1 seyler degildir.”*>®

Ca’fer b. Harb, Ebii’l-Huzeyl el-Allaf, Bakillani ve Ebd Ishak el-Isferayini gibi
kelamcilara gore ruh, “bedenin canli olmasini saglayan bir arazdir. Onun yansimalari
konumunda bulunan ilim, irade ve hayat gibi nitelikler bedenden bagimsiz bir varliga
sahip degildir. Ruhun latif bir cisim veya soyut bir cevher oldugunu ileri siirmek tenasiih
inancini ortaya ¢ikarir. Ciinkii bu durumda ruhun ahirette diriltilecek olan yeni bir bedene

girecegini kabul etme mecburiyetini dogurur.”*°

Ebli Bekir el-Esam, Kadi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basri “Kur’an’da

gecen ruh kelimesinin, melek veya vahiy anlaminda kullamldigini”*” savunurlar.

Gazali ve alimlerin c¢oguna gore, ruhun yaratilmis olduguna dair ittifak

bulunmaktadir. Bazi sii alimleri ise “Kur’an’da ruhun Allah’a nispet edilmesi ve O’nun

45 Yavuz, “Ruh”, D.I.A., 35/189. bk. Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 333-334; Ibn Hazm, el-Milel ve l-ehva,
5/202.; Razi, Mefatihii’I-Gayb, 21/43-45; ibn Kayyim Cevziyye, er-Riih, nsr. Muhammed Enis Iyade-M.
Fehmi es-Sercani, (Kahire: Mektebetii Nusayr, ts., 177-186; Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-
Isfahani en-Nisabiri, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, nsr. D.Gimaret, (Beyrut: 1987),
257-281; Ciiveyni, Abdiilmelik, el-frsdd ild Kavdti’l-edille fi Usili’l-i'tikdd, nsr. Esad Temim, (Beyrut:
1985), 377.

4% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/310; Es’ari, Makdalatii'I-Islamiyyin, 337; Ibn Hazm, el-Milel ve l-ehva,
5/201,202.

47 Razi, Mefatihii’l-Gayb, 21/44,52; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 21/334-344; Es’ari, Makalatii’l-
Islamiyyin, 335.
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emrinden olmasi1 beyanindan hareketle ruhun kadim oldugunu ileri stirmiislerdir. Buna

gdre ruh Allah’in zatindan ayrilarak insanin bedenine girmistir.”*°®

[lk stfilerin ruh tanimlar1 kelamcilarin tanimlarryla benzerlik arz etmektedir. Bu
donemde Gazali de dahil olmak iizere “ruh, nefis, kalp ve akil es anlaml1 kelimeler gibi
goriilmiis ve ayni hakikatin ¢esitli yonlerini ifade eden terimler seklinde anlagilmistir.
Kuseyri, ruhu bedene tevdi edilen ve giizel huylarin mahalli olan bir latife; nefs ise bu
beden kalibina tevdi edilen ve kétii huylarin mahalli olan bir latife, Ebl Bekir el-Vasiti
ise hayat ilkesi olarak tanimlamiglardir. Ciineyd-i Bagdadi, Abdullah en-Nebaci ve Sehl
b. Abdullah et-Tisteri gibi stfiler ise ruhun gergek mahiyetini Allah’tan baska kimsenin
bilemeyecegini sdyleyerek tanim yapmaktan kaginmislardir. Yine de ilk stfilerin biiyiik

cogunlugu ruhu bedene hayat veren mana seklinde”**® tarif etmislerdir.

Ruhun, “kalp, beden ve sirrin bir hakikatin gesitli yonleri ve goriintiileri oldugunu
savunanlara gore sir ruhtan, ruh da kalpten daha latiftir. Sir miisahede, ruh muhabbet, kalp
marifet mahallidir. Kuseyri ise, insan gercegini ruh ve beden birlikte olusturur, higbiri tek
59460

basina insan1 tanimlamaz. Hasrin ve nesrin, ceza ve miikafatin konusu ruh ve bedendir

demektedir.

[k dénem stfileri “ruhun mahiyetinden ¢ok onun faydasi iizerinde durmuslardir.
Ali b. Sehl’in ruh ile aklin birlikte sehvet ve hevaya kars miicadelesinden bahsetmesi’*!
bu durumu agiklamaktadir. “Ilim ve akil ruhu besler, melekit alemine yiikseltir. Nurdan

yaratilan ruh bedenlenmistir. Beden karanlik, ruh aydinliktir. Akilla giiglenen ruhun nuru

48 Yavuz, “Ruh”, D.[.A., 35/190. bk. Seffarini, Levdmiu l-envari’l-behiyye, (Beyrut: Mektebetii’l-
Islamiyye, ts.), 2/34,35.

49 Siileyman Uludag, “Ruh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 2018)
35/192. bk. Ebli Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed Eba Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed et-Tfsi es-
Serrac et-Tsi, el-Liimd fi tarihi’t- tasavvufi’l-Islami, nsr. Abdiilhalim Mahmud-Taha Abdiilbaki Siirtr,
(Kahire: 1960), 293; Ebt Bekr Tacii’l-islim Muhammed b. Ebd ishak ibrahim b. Yakib el-Kelabazi el-
Buhari, Kitdbi’t-Taarruf, nsr. Abdiilhalim Mahmud-Taha Abdilbaki Siirdr, (Kahire: 1960), 67;
Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdle, nsr. Abdiilhalim Mahmud, (Kahire: 1966),
250.

460 Kuseyri, er-Risdle, 250,251.

4! Ebsi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin b. Musa es-Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyve, nsr. Nireddin
Seribe, (Kahire: 1953-1969), 235.
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artar. Bunun etkisiyle beden aydinlanir ve ruha boyun eger.®> Ruh bedenden ayrilinca

kendi asliyetine kavusur. Ruh ve beden insan hakikatinin iki goriiniimiinden ibarettir.”*6®

Muhyiddin ibn Arabi, ruhun “beden denilen &liim ve degismeye tabi olan karanlik
ve karmasik maddi cevherden farkli, basit bir cevher oldugunu kabul etmektedir.*®* Ibn
Arabi, ruhla, canli ve faal olan, faaliyetleri sadece hatirlama, hafiza, anlama, ayirt etme
ve tefekkiirden ibaret kadmil ve basit bir cevheri kastetmektedir. Onun her tiirlii bilgiyi

almaya kabiliyeti vardir, higbir zaman soyut fikirleri almakta yorulmaz.”*¢®

Ibn Arabi’ye gore “ruh ne bir cisimdir ne de bir arazdir; emir alemine ait bir
cevherdir. i1ahi emirde ne bir cisim ne de bir arazdir, ilk akil gibi bir giigtiir, ruh

oliimstizdiir.**6%

Mevlana ise, ruhun mahiyeti hakkinda Mesnevi adli eserinde su ifadeleri
kullanmaktadir. “Gergekten arzda ve semada insan ruhundan daha gizli bir sey yoktur.
Cenab-1 Hak, yas, kuru her seyi asikar kildi ama ruh i¢in ‘O Rabbinin emrindendir’

diyerek onu miihiirledi.”*¢’

Stihreverdi’ye gore “ruh, kalbe tevdi edilmis giizel bir sifat ve ahlakin menbai olan
bir latifedir. Goz gérme, kulak duyma, burun koklama, agiz tatma yeri oldugu gibi, nefs

kotii sifatlarin, ruh da iyi ve giizel sifatlarin mahallidir.”*®8

Stihreverdi, ruhlari, ruh-1 insani ve ruh-1 hayvani olmak {iizere iki kisma
ayirmaktadir. “Ulvi ve semavi olan ruh-1 insani emir aleminden, beseri olan ruh-1 hayvani
ise halk alemindendir. Beseri olan ruh-1 hayvani, ulvi olan ruh-1 insani’nin yeri ve

mekanmidir. Ruh-1 hayvani, kalpten kaynaklanan, his ve hareket giicii tasiyan latif bir

462 Siilemi, Tabakatii’'s-Siifiyye, 235.

463 Uludag, “Ruh”, D.L.A., 35/193.

464 flhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Ditanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1993), 7/450-
455,

465 Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi nin Tasavvuf Felsefesi, 112.

%6 a.g.e., 112.

467 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, ter. Abdiilbaki Gélpnarli, (Istanbul: Inkilap
Yay., 1983), 4/2903.

468 Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif, (Nafiz Pasa 428), 146 a.
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cisimdir. Ruh-1 hayvani, damarlarin icerisine yayilir. Bu diger hayvanlarda da vardir.

Duyu organlari giicii bu ruhtan alir.”*%°

Stihreverdi, ruh ve akil arasindaki iliskiyi su sekilde ifade eder: “Akil, ruhla bir
varlik ve kisilik kazanir. Onunla esya iizerine hiiccet getirebilir. Eger ruh olmasaydi, akil
dumdra ugrar, hicbir seyin leh ve aleyhinde bir delil getiremezdi. Ancak akil, yaratiklarin
en latifi cevherlerin en safi ve en parlagidir. Gayblar onunla sezilebilir. Hakikat ehlinin

kesfi onunladir.”*"°

Ilk¢ag Grek felsefesinde ruh, “nefis ile es anlamli olarak kullanilmistir. Ruh,
Ingilizce’de ‘soul’; Latince’de ‘anima’; Yunanca’da ‘Psykhe’ olarak kullanilmaktadir.
Ruh kelimesi yerine soluk almak, riizgar esmek ve koku yaymak anlamima gelen
‘pneuma’ kelimesi kullanilmaktadir. Pneuma teriminin maddi anlami soluk almak
anlamindaki ‘spiare’ fiilinden tiiremis olan Latince ‘Spiritus’ ile birlikte tamamen gayri

maddi anlamda kullanilmistir.”4*

Ik ¢ag filozoflarmin ruh hakkinda ii¢ temel yaklagimi bulunmaktadir. “Birincisi;
insan ruhunu maddi bir cevher olarak kabul edenlerdir. Thales’e gre insan nefsi ‘su’*’2,
Anaksimenes’e gore teneffiis edilen ‘hava’*’3, Heraklitus’a gore ‘ates’,*”* Empedokles,
insan ruhunun dort unsurun bilesiminden meydana geldigini, ruhun bu dort unsurun
mizag ve ahengi oldugu,*”® Anaxagoras’a gore, insan ruhu ile dlem ruhunu ayni kabul
eder, insan ruhu son derece ince bir cisim, diger bir tabirle “latif cisim’4’, Demokritus’a

gdre nefs, nefes alip verirken bedene giren yuvarlak ve diiz atomlardan ibarettir.*’’

Diisiincenin merkezi olan ruh atomlar1 beyinde; duyularin merkezi olanlar kalpte,

469 Siihreverdi, Avdrifii’I-Madrif, (Nafiz Pasa 428), 145 a.

403ag.e., 144 a.

471 Kutluer, “Ruh”, D.J. 4., 35/194.

472 Mustafa Akcay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, Dini Arastirmalar Dergisi, 7/21, (2005), 90

473 Aristoteles, Anima/Ruh Uzerine, gev. Celal Giirbiiz, (Istanbul: Ara Yay., 1990), 1/23; Aristoteles,
Metafizik, cev. Ahmet Arslan, (Izmir: Ege Universitesi Yay., 1985), 1/96.

474 Aristoteles, Anima, 1/21; Aristoteles, Metafizik, 1/96.

475 Aristoteles, Metafizik, 1/179.

476 Aristoteles, Anima, 1/17; Bertrand Russell, History of Western Philosophy, (London: 1947), 1/82.

477 Aristoteles, Anima, 1/14.
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istihanin merkezi olanlar karacigerde toplanmiglardir. Insanda akilli ve akilsiz olmak
lizere iki ruh bulunmaktadir. Oliim ruhun yoklugu degil, atomlarin bedeni terketmesidir.
Ciinkii atomlar bdliinemez oldugu icin &liim bu atomlar1 yok edemez. Oliimiin yok ettigi,

ruh atomlarinin bir bedendeki gecici birlesmeleri ve bu birlesmeyle olusan fertlerdir.”#"8

Stoaci filozoflar, “ruhu biitiin evreni kusatan bir tanrisal varlik ve biitiin bedeni

kan yoluyla dolasan sicak hava”*'® biciminde yorumlamuslardir.

Stoaci filozoflara gore “nefs, ruhtur ve ruhlar maddi nefislerdir. Nefs sicak ruhtur.
Varligin unsurlart da cisimdir. Bu unsurlardan ates ve hava, hafif; su ve toprak ise agir
cisimlerdir. Nefis sekiz kisimdir, diger kisimlar nefsin ana pargasina itaat eden aletler
konumundadir. Nefsin bu ana boliimi kalpte veya kalpteki ruhtadir. Nefs bedenden
ayrildiginda zay1f olarak kalir, bu egitilmemis nefistir. Giiglii nefisler kiirevi olan cevhere

doniisiirler.”*8

Ruh hakkindaki ikinci temel yaklasim; “ruhu bedenden ayr1 miistakil bir cevher
kabul edenler. Pythagoras, Sokrates ve Platon bu yaklasimi benimseyenlerin basinda
gelirler. Pythagorascilara gore ruh, alem ruhunun bir parcasi, tanrinin bir diistincesidir.
Insan ruhu 6liimsiizdiir. Fert ise 6liimliidiir. Ruh bedende esirdir. Ancak 6liim veya egitim
sayesinde ahlaki armnma ile bedenden kurtulabilir. Tlahi Aleme yiikselmeyi hak edememis

ruh tenasiih geregi bir baska bedene geger.”*8!

Sokrates, “ruhu maddi degil manevi bir varlik olarak goriir ve her seyi yaratan bir
tanrinin varligini kabul eder. Tanrinin varlhigi ise eserleriyle bilinir. Ruhun mahiyeti de
tanrmin mahiyeti gibidir. Tanr1, varhign ruhudur ve kiilli akildir. Insanin bedeni maddi

bir parca, insanin ruhu da bu genel ruhtan bir parg¢adir. Ruh, soyut bir cevher oldugu i¢in

478 Akeay, Gazzadli’de Ruh Tasavvuru, 90. bk. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, 12-37.

479 Kutluer, “Ruh”, D.I 4., 35/193-194.

480 Akcay, Gazzadli’de Ruh Tasavvuru, 90. bk. Ali Sami en-Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu,
¢ev. Osman Tung, 1/229-231.

481 Aristoteles, Metafizik, 1/103. bk. Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 18.
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Tanri’ya benzemektedir. Tanri, goriilmedigi halde alemi idare ediyorsa, ruh da
goriilmeden bedeni idare etmektedir. Bedenin dagilip yok oldugunu ama ruhun varliginm

siirdiirdiigiinii ifade etmektedir.”*%2

Platon’a gore “insan ruhu idealar aleminden bedene diismiis olan, akla sahip ilahi
bir cevherdir. Ruh, sonsuz olan idealar alemi ile gegici olan egya alemi arasinda bulunur.
Ruh, Tanrr’dan ¢iktig1 i¢in idelerle bir yakinligi vardir ama kendisi ide degildir, diinya

iizerindeki varliklar arasinda idelere en ¢ok benzeyendir.”®3

Platon’a gore ruhun akil, irade ve zorlayici istekler olmak {izere {i¢ ¢esit giicii
bulunmaktadir. Akil, diistinmeyi; irade, kontrolii; zorlayici istekler ise siddetli istekleri
meydana getirir. Zorlayici istekler olan i¢giidiiler, ruhu kandirarak iskenceye diisiiriir, ruh

akl1 devreye sokarak iradeden de yardim alarak bu i¢giidiilere hakim olur.*®*

Ruh hakkindaki tigiincii yaklagim ise; “ruhu bedende miindemig¢, maddi olmayan
bir cevher kabul edenlerin yaklagimidir. Bu goriisii savunanlarin en 6nemli temsilcisi
Aristo’dur. Aristo’ya gore ruh, canli varliklarin prensibi, canli hayati maddi tabiattan
ayiran ana amil, bedeni sekillendiren ve harekete geciren, canli kilan prensiptir. Canli
varliklarda ruh formu, bedende maddeyi teskil eder ve biri digeri olmadan bulunamaz.
Ruh, kuvve halinde canli olan tabii varligin ilk yetkinligidir. Yani ruh, yasamaya
kabiliyetli ve tabiati icabi birtakim aletlere sahip olan bir varligin dogrudan

fiillesmesidir.”*%

Aristo’ya gore ruh, form anlaminda bizzat cevherdir. “Maddenin karsiti
durumunda olan ruh, madde olmamakla birlikte maddeden ayr1 bir varligi da

diisiniilemez, ruh cisim olmamakla birlikte bedenin bir seyidir. Ruh, alet ve organ olarak

482 Ruhattin Yazoglu, Ruh, Oliim ve Otesi Gazdli Uzerine bir Arastirma, (Istanbul: iz Yay., 2014), 13. bk.
Eflatun, Phaidros, ¢ev. Hamdi Akverdi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yay., 1990, 46.

83 Yazoglu, Ruh Oliim ve Otesi, 14. bk. Platon, “Phaedo”, Great Dialogues of Plato, cev. W.H.D. Rouse,
(New York: 1956), 77E-79C.

484 Yazoglu, Ruh, Oliim ve Otesi, 14.

485 Bolay, Aristo ve Gazali Metafizikleri, 84,85.
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bedene hareket veren hayati bir prensiptir. Goze gore gérme ne ise; bedene gore ruh da
odur. Goriisiin géze bagli olmasi gibi ruh da viicuda baglidir. Ancak ruh yine de bedenden
oncedir. Ruh ve beden arasinda tam bir uygunluk vardir. Sanatcilarin aletlerini kullanmasi
gibi ruh da alet olarak bedeni kullanmaktadir. Aristo tenasiih inancin1 sagma bularak, her
viicudun kendine has bir ruhu oldugunu, ruhun bedenden bedene dolasmasini

reddetmektedir.”*%

Aristo ruhu, Gazali’de oldugu gibi bitkisel, hayvani ve insani olmak {izere
derecelere ayirmaktadir. “Her alt basamak, kendisinden sonraki bir {ist basamak i¢in bir
temel maddedir. Alt kategorideki ruh formlari bir iist ruh formlar1 igin zorunlu bir temel
meydana getirirler. Bitkisel ruh; biitiin bitki ve hayvanlarda ortak olup, en asagi
kademedeki besleyici ruhtur. Bu ruhun beslenme, biiylime ve iireme giigleri vardir.
Hayvani ruh; biitiin hayvan ve insanlarda bulunmaktadir. Bitkisel ruhun biitiin gii¢lerine
sahip olup, hareket, his ve tahayyiil giiclerine de sahiptir. Hayvanlardaki hatirlama ve
saklama kabiliyeti suursuz olarak gerceklesmektedir.*®” “Insani ruh; bitkisel ve hayvani
ruhtaki 6zelliklere ek olarak bu ruh akilli*®, diisiinen ve bilen ruhtur. Bu ruhta bulunan

giicler ise, besleyici gili¢, duyular, ortak duyum, hayal, hareket, diisinme ve akil
giicleridir. Bitkisel ve hayvani ruh kendi baslarina var olamazlarsa da akil, ruhun bu iki
tiirlinden ayrilabilir. Hayvani ruhta i¢giidii, insani ruhta ise irade hakim durumdadir.
Hayvani ruh bedene baghdir, bedenle birlikte ortaya ¢ikar ve onunla birlikte yok olur.

Akil ise bedenden bagimsiz ve dliimsiizdiir.”*8

Aristo’ya gore “beden olmadan ferdi ruh ne var olabilir ne de islevini yerine

getirebilir. Ferdi ruhun 6liimden sonraki durumuyla ilgili olarak Aristo’nun ruh meninin

486 Bolay, Aristo ve Gazali Metafizikleri, 84-86.

487 Aristoteles, Anima, 1/83; Bolay, Aristo ve Gazali Metafizikleri, 86-87.

488 Aristoteles, Anima, 2/74.

489 Aristoteles, Anima, 1/82-2/74; Bolay, Aristo ve Gazali Metafizikleri, 87-92.
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icindeki tohumda gizli olmakla birlikte o cisim degil akil gibi i14h1 bir seydir. S6zii, ruhun

oliimsiiz olduguna isaret eden bir ifade olarak yorumlanmaktadir.”*%

Plotinos, alemin bir’den geldigini sudur nazariyesiyle agiklamaktadir. “Bir’den ilk
once akil, daha sonra kiilli ruh denen alemin ruhu sudur etmistir. Soyut varliklar olan kiilli
ruhun altinda cisim, onun altinda ise madde bulunmaktadir. Kiilli ruh soyut varliklarin
sonuncusudur. Kiilli ruh, duyulabilir alem ile ilahi dlem arasindaki baglantiyr saglayan

bir orta halka durumundadir.”*%!

Descartes, Gazali gibi ruhun cismani olmayan bir cevher oldugu diisiincesindedir.
Descartes, “yer kaplayan cisim ve ruhun iki farkli cevherin varligin1 ontolojisinin
merkezine yerlestirmistir. Mekanik isleyisi kurallarina tabi olan cisim anlayisinda biitiin
hayvan ve insan organizmalarinda bir otomat seklinde tasavvur edilirken insani
hayvandan ayiran cevherin ruh oldugu diisiiniilityordu. Cismin temel niteligi iic boyutlu
olmak ve yer kaplamak iken ruhun temel niteligi diisiinmektir. Bundan ¢ikan sonug ise
maddenin diisiinemeyecegi, bir mekanda bulunmayan ruhun cisim olmayan bir cevher
oldugu ve mekanistik isleyisin aksine amaca yonelik olarak iradeye sahip akli bir varligin
daha asagi bir varlik diizeyi olan cansiz maddeden tiiremis olamayacagi idi. Descartes,

s99 492

ruhun bedenden ayrismis varligin1  ‘Diisiinliyorum o halde varim sozliyle

temellendirmektedir.

Islam felsefesinde ruh, “insan i¢in kullamldiginda genellikle nefs terimiyle ifade
edilmistir. Baz1 ayetlerde gecen ‘kisi’ anlamindaki nefs kelimesi felsefedeki terim anlami
ile dolayli bir iliski igerisindedir ve bu, ruhun ancak benlik ve kisilikle 6zdes sayildig

gorlsler acgisindan boyledir. Kur’an’da gegen Cibril’i ifade eden ruh, Ruhu’l-Kudiis,

4%0 Bolay, Aristo ve Gazali Metafizikleri, 194.
491 plotinus, Ennadlar (Segmeler), gev. Zeki Ozcan, (Bursa: Asa Kitabevi, 1996), 37.
492 Kutluer, “Ruh”, D.I.A., 35/195.
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Ruhu’l-Emin,**® Farabi ve Ibn Sina’da faal akil’a karsilik gelmektedir. Faal akil ilk defa

Farabi’nin sudur teorisinde kullanilmistir.”**%

Kindi’ye gore ruh, degerli basit ve yetkin bir 6zdiir. Isigin giinesten gelisi gibi,
ruhun cevheri de Allah’tan gelmektedir. Ruh, insandaki 6fke giiciinii ve bedeni idare eder,
insanin istek giiclinii de zihin giicii yardimiyla idare eder. Ruh bedenden ayrildiginda

cevher halinde devam eder.*%

Farabi’ye gore “insan, bir akil varlig1 olup, insan tabiatinin aynasi ruh, cilas1 da
nazari akildir.”%%® Ruh emir alemindendir.*®’ Farabi’ye goére akledilir suretler, ruha
yansirlar, yansimanin olmasi i¢in de ruhun kotiiliiklerden temizlenmesi gerekir, boylece
ruh hissi hazlardan ruhi hazlara yiikselir, bunun yolu ise ancak istek ve arzular1 6ldiirerek
ulvi aleme yiikselmekle olur ve o zaman akledilirler akilda yansirlar.**® Gazali de insan
ruhunu tezkiye ettiginde felaha erecegini, onu kirlettiginde ise hiisrana ugrayacagini

sOyleyerek bu duruma dikkat ¢eker.

Farabi, Aristo’daki gibi “nefsi bedenin istikmali saymis ve beden onu kabul
etmeye uygun hale geldigi zaman vahibii’s-siiver’den sudur ederek bedene ve tiim
organlara yayilir. Boylece Aristo’nun goriisiinii benimseyerek nefsin yani ruhun bedenle

birlikte oldugunu, bedenden énce mevcut olmadigini kabul eder.”*%

Farabi, nefsin taniminda Aristo gibi diigiiniirken, nefs/ruh-beden ikileminden
hareketle Eflatuncu goriise yaklasarak “nefsin bedenden bagimsiz, miistakil, basit bir

cevher oldugunu kabullenmistir. Bu celigskiyi gidermek icin de nefsi mahiyeti ve

493 g|-Bakara Stresi 2/87; el-Maide Stresi 5/110; en-Nahl Siiresi 16/2; es-Suard Siresi 26/193; el-Kadr
Siresi, 97/4.

494 Farabi, es-Siydsetii’I-Medeniyye, ngr. Fevzi Mitri Neccar, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1993), 31-32.

49 Kindi, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya, (Istanbul: iz Yay., 1994), 139-140.

4% Yazoglu, Ruh Oliim ve Otesi, 20.

497 Farabi, "Fususii'I-Hikem ”, es-Semaratu’l-Marziya fi Ba zi r-Risdldti’l-Fardbiya, nsr. Dietrici, (Leiden:
1980), 78.79.

498 Farabi, "Fususii’I-Hikem”, 75.

49 Akeay, Gazzdli’de Ruh Tasavvuru, 98. bk. Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fadila, thk. Albert
Nasri Nader, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 2002), 53-61-62,70-71.
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fonksiyonu agisindan ele alarak iki tanim ortaya koymaktadir. Farabi’ye gore mahiyeti

acisindan nefs, manevi bir cevher; bedenle olan iliskisi acisindan ise surettir.”°%

Farab1’ye gore “nefs beden ile birlikte var oldugundan bedendeki 6zelliklere gore
ferdilesir ve her bedene 6zgii bir nefsin varlig1 s6z konusu olur. Bundan dolay1 nefsin

baska bedenlere ge¢mesi ve bir bedende iki nefsin bulunmasi s6z konusu degildir.”%

Farabi’ye gore “nefsin beden ile ilgili sonradan ortaya ¢ikan kuvveleri yok olur,
insanin akil ile ilgili yonii ise varligini siirdiiriir. Ciinkii akil, manevi bir cevher olan insani

nefsin en yetkin dzelligidir. Dolayisiyla akla sahip olan her nefis dliimsiizdiir.””>%

Farabi, ibn Sina, Gazali ve Aristo gibi “nefsi, nebati, hayvani ve insani olmak
lizere {ice ayirir. Bu ii¢ nefsin gii¢leri de Aristo ile aymdir.”®% Gazali, ayrica bu ii¢ ruha
ek olarak “akil sahibi olup fiillerinde tutarsizlik olmayan, tek yol {izere fiilleri irtikap eden

feleki ruhtan’% bahsetmektedir.

Ibn Sina, ruh ile ilgili olarak “Size az bir ilim verildi.”®® ayetinden yola ¢ikarak
“avamin hatta alimlerin nefsin sirlarina vakif olamayacagini, ruh hakkinda konugsmanin
zorlugunu ifade etmesine ragmen arastirmaya devam etmistir. Gazali de ruha vakif
olmanin zor oldugunu ancak kendisinin gayesinin de ruhun mahiyetini bildirmek degil

ancak ruhun niteliklerini’®% anlatmaktan ibaret oldugunu ifade etmektedir.

O’nun nefis teorisinin fizik ile metafizik arasinda bir koprii fonksiyonu icra

ettigini; nebati ruhun maddeye kadar indigini, insani ruhun da faal akil vasitasiyla Allah’a

500 Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1995),
12/151.

501 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, 98.

502 Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, (Istanbul: iz Yay., 2004), 153.

503 Farabi, Kitabu Ardi ehli’l-Medineti’l-Fadila, thk. Albert Nasri Nadir, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 2002),
87-100; Kaya, “Farabi”, D.i 4.,12/152.

504 Gazali, Medricii’I-Kuds, 20,21.

505 el-Isra Stresi 17/85.

56 imam Ebsi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali “el-Madniinu’s-Sagir”, (Mecmuatii Resaili’l-
Imam el-Gazali), (Beyrut: 1986), 4/169.
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kadar yiikseldigini,*®’ eserlerinde tecriibi, rasyonalist ve mistik bir nefis psikolojisini

savundugu belirtilmektedir.>*

Ibn Sina, nefsin zatin1 ve bedenle olan iliskisini gdz 6niine alarak iki tiirlii nefs
tanim1 yapmustir. “Nefsin zati varligini temel alarak yaptig1 ‘kendini ve bagkasini bilen,
birlesik olmayan, basit ve manevi bir cevherdir’ tanimai ile nefs-i natika’y1 kastetmektedir.
Bedenle iligkisi agisindan nefsi/ruhu sdyle tanimlamistir; ‘ilk yetkinlik’® yani canli
olmanin gostergesi olacak fiilleri yapacak organa sahip tabii cismin ilk yetkinligidir.
Nefis, canli cismin bilfiil, beden ise bilkuvve olan dayanagidir. Nefs suret, beden ise

madde konumundadir. Ancak bu suret maddi suret degildir.””>®

Ibn Sina, Farabi gibi diisiinerek nefsin ilk mevcut olan faal akildan ¢ikip ondan
sudur ettigini savunmaktadir. “Beden bir anlamda nefsin yaratilmasmin sebebi
durumundadir. Cilinkii beden ancak canlilig1 kaldirabilecek derecede uygun oldugu zaman
faal akildan kendisine bir nefs fezeyan etmektedir. Boylece her bir bedene 6zgli nefs
olusmakta ve ferdileserek kisi sayisinca ¢cogalmaktadir ve nefs bedenle beraber ortaya

ctkmaktadir.”%*0

2.2. Gazali Diisiincesinde Ruh

Gazali, kalp kavramina iki anlam verdigi gibi [hyd adli eserinde ruh kelimesinin
de iki manada kullanildigini ifade etmektedir. “Birinci manasi; kaynagi, cismani kalbin
boslugunda bulunan, damarlar vasitasi ile bedenin her tarafina yayilan, gormek, duymak,
koku almak ve benzeri hasselerle hayat nurunun azalara akmasini saglayan bir latif
cisimdir. Gazali, ruhu lambaya benzeterek bu manay1 su sekilde agiklamaktadir: Odanin
koselerinde dolastirilan lambadaki 1s181in odadaki koseleri aydinlatmasi gibi hayat da o

kosede meydana gelen aydinlik gibidir. Ruhun serayani ve batini hareketi, o lambalarin

507 Ebai Alf el-Hiiseyin b. Abdillah b. Ali b. Sin4, en-Necdt, (Misir: 1938), 163.

598 Hayrani Altintas, Ibn Sina Metafizigi, (Ankara: Kiiltiir Bakanhg Yay., 2002), 123.
509 Akeay, Gazzdli’de Ruh Tasavvuru, 99.

510 Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, 159-160.
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koselerde dolagmast gibidir. Lambay1 elde koselerde dolastirdiklar gibi, ruhu da damarlar

vasitasiyla bedende dolastirirlar.”®!

Gazali, kalp hararetinin yaktig latif bir buhar olan ruhun bu manasimi bedenin
tedavisi ile ugrasan tabiplerin kullandigini, din tabiplerinin bu ruhu agiklamakla bir

alakalarinin olmadigini ifade etmektedir.

Ikinci manasi ise; “ruh, insanin, goriilmeyen, miidrik ve alim olan bir pargasidir.
Gazali, ‘Sana ruhtan sorarlar, de ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.’>!2 ayetinde bu anlamda
kullanildigini, bu manadaki ruhun hakikatini akil ve fehimlerin anlamaktan aciz
oldugunu,®®® Allah’in sirlarindan bir sir oldugunu, ruhun bir Emr-i Rabbani oldugunu,
Emr-i Rabbani olan seylere ise akillarin sasirip kaldigini ifade etmektedir. G6z nasil
sesleri anlayamaz ise akil da bunlar1 anlamaktan acizdir. Emr-i Rabbani akildan baska ve
ondan daha iistlin bir nur ile bilinir ki o nur, niibiivvet ve velayet aleminde parlar. Onun
akla nispeti, aklin vehim ve hayale olan nispeti gibidir, yani vehim ve hayalin yaninda
akil ne ise aklin yaninda o nur da aynidir.”®'* Diyerek ruhun hakikatinin ancak nurlanmis

olan akil ile bilinecegine vurgu yapmaktadir.
Gazali, Medricii’I-Kuds adl1 eserinde, ruh kelimesini dort manada agiklamaktadir.

1- “Kalp menbaindan ¢ikarak damarlar vasitasiyla beyne ulasan, oradan da tiim
bedene dagilan latif buhardir. Bu latif buhar, ulastigi her yerde mizag¢ ve

istidadina gore is gormektedir ve hayat onunla kaimdir.

2- {lham, vahiy ve ilimlerin mahalli olan, Allahu Teala nin emrinden sudur eden
sey anlamindadir. Bu manadaki ruh, melekler cinsinden olup, cismani alemden

ayridir.

51 Gazali, fhyd, 3/3.
512 o|-fsra Stresi 17/85.
513 Gazali, jhyd, 3/4.
4 a.g.e., 4/115.
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3- Tim meleklerin mukabili olan sey anlamina gelmekte olup, ‘mebdeu’l-evvel’
ve ‘ruhu’l-kuds’tiir.

4- Kur’an-1 Kerim manasina gelir.”®"

Gazali, ruh ile ilgili bu dort tanim1 yaptiktan sonra, ozetle ruhun her seyin

kendisiyle hayat buldugu seyden ibaret oldugunu ifade etmektedir.

Gazali, Kalp Risdlesi adli eserinde ise “Ruh latif bir cisimdir. Menbai cismani
kalbin oluklaridir. Bedene yayilan damarlar vasitasiyla bedenin diger azalarina yayilir.
Koklama, dinleme, gérme, hissetme bdylece olusur. Diger yandan ruh; insanda idrak

edici ve bilici latifedir.”®*® Seklinde tanimlamaktadir.

Gazali, ruhun mahiyeti ile ilgili olarak insanlarin ¢ok diisiindiiglinii ve bir ¢6ziim
bulamadigini, bulunmasiin da ¢ok zor oldugunu ifade etmektedir. Gazali, “Peygamber
(a.s.)’in  hakkinda konusmadigi ruh hakkinda bagkalarinin s6z sdyleme hakki
bulunmadigini, hi¢ kimsenin de ruhun gizemini ¢dzmeye gii¢ yetiremeyecegini,
£99517

kendisinin gayesinin de ruhun mahiyetini bildirmek degil ancak ruhun niteliklerini

anlatmaktan ibaret oldugunu ifade etmektedir.

Gazali, ruhun nitelikleri ile ilgili olarak; “ruhun, suyun kaba girmesi gibi bedene
giren bir cisim olmadigini, siyah rengin cisimde, ilmin alimde bulunmasi gibi kalbe ve
zihne giren bir araz da olmadigini, ruhun bir cevher oldugunu®'® ifade etmektedir. Ruhun
mekan1 ve ciheti olmadigi i¢in gosterilemez, onun varlig akli bir varliktir. His i¢in her

seyden daha gizli, akil i¢in her seyden daha agiktir.””>°

515 Gazali, Medricii’I-Kuds, 17-18.

516 Gazali, Kalp Risdlesi, 19.

517 Gazali, “el-Madniinu -Sagir”, 4/169.
518 a.g.e., 4/169.

519 Gazali, Medricii’lI-Kuds, 20.
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Gazali, ruhun cisim ve araz olamamasini, ruhun Allah’in emri olmasina baglamas,
bu ifadeyi “‘ilk akil’, ‘levh’, ‘kalem’ gibi ilahi bir kuvvet olarak kabul etmis ve ruhun

cevher oldugunu savunmustur.”?°

Gazali, ruhun cevher oldugunu ispat i¢in ruhun boslukta yer tutmasinin imkansiz
oldugunu soyler. Gazali, “bu cevherin iginin anma, koruma, diisiinme, iyiyi kotiiden
ayirma ve manevi gorlisten ibaret oldugunu belirtir. Cevher, ruhlarin 6ziidiir. Bedendeki
biitlin gili¢ler ruha hizmet etmekte, ona yardimda bulunmakta ve onun emrinden
cikmamaktadir. Bu cevher Kur’an’da ‘mutmain nefis’, ‘emr-i ruh’; tasavvufta, ‘kalp’;
felsefe de ise, ‘nefs-i natika’ olarak kullanilmaktadir. Gazali ise buitin bu kavramlarin
23521

farkli oldugunu ancak anlamlarinda aykirilik olmadigi i¢in ayni anlama geldiklerini

ifade etmektedir.

Gazali, ruhun cevher oldugunun ser’i ve akli olarak sabit oldugunu sdylemektedir.
“Ser’1 hitaba muhatap olusu ve 6liimden sonra ceza ve miikafatin mevcut olusu, ruhun
cevher olduguna delalet etmektedir. Ayrica iizlintii bedene ruh vasitasi ile girmektedir,
hasret, elem gibi ruha has olan azaplarin mevcudiyeti ve ruhun bakiligi onun cevher

olduguna delalet etmektedir.”>??

Gazali, “ruhun cevher olusunu akli yonden umumi ve hususi olmak iizere iki
sekilde agiklanabilecegini bildirdikten sonra umumi aciklamasini sdyle yapmaktadir;
insanin hakikat1 sadece cisimden ibaret degildir. insan olabilmek igin; bir cevhere sahip
olmak, iic boyutlu olmak, ruhu bulunmak ve onun ile beslenebilmek, irddi olarak
hissedebilmek ve hareket edebilmek gibi birtakim 6zelliklere sahip olmasi lazimdir.
Bunlarin tamam olmasiyla insanin zat1 ortaya ¢ikar. Gazali, bu aciklamalarinin sonucunda

insanin hakikatinin araz olamayacagini, arazin degisebilecegini, insanin hakikatinin ise

50 fmam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, “er-Risdletii’l-Lediinniye”, (Mecmuatii
Resaili’l-imam el-Gazali), (Beyrut: 1986), 3/93.

2l a.g.e., 3/91.

522 Gazali, Medricii’lI-Kuds, 23.
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baki oldugunu, insanin yaratilisindan beri ruhun sabit oldugunu, sonradan ilisen ve

degisen seylerin ise araz oldugunu™% ifade eder.

Gazal’nin ruhun cevher olusunu akli yonden hususi olarak agiklamasinda
Allah’m fehim ve isabet liitfettigini, fetdnet sahibi kimseler icin yaptigini sdylemekte ve
su izah1 yapmaktadir: “Sen tiim kusurlardan siyrilmis, hevana ait kargasadan kurtulmus,
cesitli afetlerden ictinap etmis olsan, azalarinin yardimi ciizlerinin temasi kesilmis
bulunsa ve mutedil bir havada olsan dahi hakikatinden ve inniyetinden haberdar olursun.
Bu hal uykuda da aynidir. Fetanet ve akil sahibi herkes bilir ki kendisi bir cevherdir,

maddeden ve maddi alakalardan miicerreddir.””®*

Gazali, “insan ruhunu tezkiye ettiginde felaha erecegini, onu kirlettiginde ise
hiisrana ugrayacagini, ruhun mevcudatin hiilasasi, ahiret aleminde ziibde-i kainat
oldugunu sdylemektedir. Ruh marifetlerle bezenirse Allahu Teala’ya kavusmanin
miijdesi olarak ferahlar ve saadet-i ebediyeye kavusur ifadesiyle; ‘Onlar diridirler ve
Rableri indinde riziklanmaktadirlar. Allah’in fazl-1 keremiyle kendilerine verdikleriyle
sevinmektedirler.”’®?® ayetini bu duruma delil olarak sunmaktadir. Gazali’ye gore ruh
bedenin 6lmesiyle 6lmez. Gazali, ruhun bedene hulul etmedigini, bedenin bir ciizii
olamayacagini, ayrica onun kan, buhar, miza¢ ya da bunlara benzeyen baska bir sey

olmasmin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.>?®

Gazali, “ruhun cisim olmadigmi ise cismin boliinme kabul ettigini ruhun ise
boliinme kabul etmedigini, eger ruh boliinseydi bu pargalardan birisinin bir seyi bilmesi
ve diger pargasinin da ayni1 seyi bilmemesi gerekirdi 6rnegini vermektedir. Zira Gazali’ye

gore aymi yerde iki ziddim toplanmasi fikri celiskili diisiincelerdendir.”?’

523 Gazali, Medricii’l-Kuds 23-24.

5% a.g.e., 24.

525 Al-i Imran Stresi 3/169-170.

526 Gazali, Medricii’I-Kuds, 26.

527 fmam Ebsi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mi ydru I-Ilm, nsr. Siileyman Diinya, Misir,
1961, s.313; Gazali, el-Madniinu ’-Sagir, 4/170;
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Gazali, “ruhlarin hadis oldugunu, nutfenin ruhu kabule istidat kazandig1 anda

yaratildigini>%8

ifade etmektedir. Ruhlarin bedenlerden 6nce var olmadiklarin1 su akli
deliler ile izah etmektedir: “Sayet ruhlar ezeli olsaydi, ezelde ya tek ya da ¢ok olacaklardi.
Bu iki durum da miimkiin degildir. Eger ruhlar tek olsaydi, bedenlerle birlestiklerinde ya
tek kalacaklard: ya da ¢ogalacaklardi. Birinci durumda, biitiin insanlarda tek bir ruhun
olmasi gerekirdi ki, o zaman bir insanin bildigi bir seyi biitlin insanlarin bilmesi ya da bir
insanin bilmedigi bir seyi biitiin insanlarin bilmemesi sonucuna gotiiriirdii. Boyle bir
durumun kabul edilmesi ise imkansizdir. Ikinci durumda ise ruhlarm bedenler ile
birlesmeleri aninda ¢ogalmalari da miimkiin degildir. Ciinkii cisimler gibi miktar1 ve
Olciisii olan bir seyin iki par¢a olmamasi ve boliinmemesi imkansizdir. Ciinkii her cisim
béliinebilir, ancak miktari, 6l¢iisii ve mekani olmayan bir sey boliinemez.”*?° “Ruh beden
ile birlestikten sonra cesitli vasiflar kazanir. Onun vasiflarindaki ¢okluk beden ile
iligkisine baglidir. Buradan da anlasiliyor ki, nasil bedenin maddesi yaratilmis ise, ruh da

yaratilmistir.”>%°

Gazali, “‘Allah ruhlar bedenlerden 6nce yaratti’ hadisinin ruhun kadim olduguna
delalet etmedigini aksine hadis oldugunu ifade eder. Buradaki ruhlardan, ‘melekler’;
bedenlerden ise ‘ars’, ‘gokler’, ‘yildizlar’, ‘hava’, ‘toprak’ kastedildigini” >3

belirtmektedir.

Gazali’ye gore her cesit maddi ve manevi varlik Allah tarafindan yaratildigindan,

ruhun da yaratilmis oldugunu kabul etmek gerekir. Bu goriisiine ise; “Ona sekil verdigim

99532

ve ona ruhumdan iifledigim zaman...”® ayetini delil getirmektedir.>*?

528 Gazali, Medricii’l-Kuds, 105.

529 Gazali, Mearicii’I-Kuds, 106; Gazali, el-Madninu -Sagir, 4/175.

530 Yazoglu, Ruh, Oliim ve Otesi, 47.

531 Gazali, el-Madniinu ’s-Sagir, 4/178.

532 g|-Hicr Saresi 15/29.

53 Imam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Cevéhiru’I-Kur’dn, (Beyrut: 1981), 28.
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Gazali, Aristo, Farabi ve Ibn Sina gibi varliklari, nebati, hayvani ve insani olmak
tizere ii¢ kisma, ruha sahip olmalar1 bakimindan da varliklart melekler ve insanlar olarak
iki kisma ayirmaktadir. “Meleklerin ruhlar tertip, diizen, derece ve riitbe bakimindan
farklidir. Meleklerin her biri kendi riitbesinde tek basina bir varliktir ve bir mertebede iki
melek ruhu bulunmaz. Insanlarin ruhu ise bunun aksine nevide ve riitbede birlesmek
suretiyle gogalmiglardir. Meleklerin her biri kendi basina bir nevidir; bir melek o nevilerin
her biridir. Insanlarm ruhlar;, meleklerin ruhlarima oranla insanlarin viicutlarinin

alemdeki varliklarin viicutlarina nispeti gibi pek kiigiik kalmaktadir.”%34

Gazali, suuru olmayan nebati ruha “tabii ruh”®® adini vermektedir. “Canl
varliklarin ilki ve en alt tabakasi olan bu ruhun dogurucu, biiylitiicii ve besleyici olmak
lizere ii¢ giicli bulunmaktadir ve bu giicler hayvani ve insani ruhta da bulunmaktadir.
Bitkisel giiclerin basi dogurucu giictiir. Biiyiitlicii ve besleyici gii¢ler dogurucu giiciin
hizmet¢ileridir. Bu giiclerin yaninda ¢ekici, yakalayici, sindirici ve savunucu olmak {izere
dort tane yan giicii vardir. Birincisi; gidayr kendisine ¢eker, ikincisi; onu yakalar,
tiglinciisli; hazmeder, dordiinciisii ise fazlaliklar1 disar1 atmaktadir. Gazali, sicaklik,
59536

sogukluk, yaslik ve kuruluk gibi niteliklerin de bu dort yan gilice hizmet ettiklerini

ifade etmektedir.

Gazali’ye gore insani ruh, nebati ve hayvani ruhlara nispetle en yiiksek derecede
bulunmaktadir. Gazali, “Insani ruhun kuvvetlerini, insani olmasi1 nedeniyle bilici ve
yapici giic olmak tizere iki boliime ayirmaktadir. Bu giiclerin her ikisine de akil ismini
vermektedir, ancak olaylar bilici gilicte sekillendiginden ve bilici giiclin hizmetinde
olmasindan dolay1 asil yapici giice akil demektedir. Yapici giig, insan bedenini diislinceye

has ciizi ve muayyen fillere dogru harekete sevk etmenin baslangicidir.%3” Gazali’ye gore,

534 Gazali, el-Madniinu’s-Sagir, 4/103-104.
5% Gazali, er-Risdletii 'I-Lediinniye, 91.

536 Gazali, Mizdanu’I-Amel, 20.

7 a.g.e., 41.
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bu giiclerin her biri, yapici giliciin yonlendirmesine gore hareket veya siikin bulmaktadir.
Bu gii¢ duygulara yenik diiserse sehvete boyun egen duygular ortaya ¢ikar ki buna kotii
huy denilmektedir. Bu gii¢ duygulara iistiin gelir ise, fazilet denilen sey ortaya ¢ikar ki
buna da iyi huy ad1 verilmektedir. Bu iki gii¢ yetkinlige ulagma asamalar1 bakimindan
birbirlerine benzemekle beraber yapici gii¢, bedene doniiktiir; bilici giig ise, ulvi ve serefli

bir tarafa doniiktiir.””>%8

Gazali, fiillerin kaynaklarin1 izah ederken de nebati, hayvani, insani ve feleki

ruhtan bahsetmekte ve fiillerin olus sekillerini bes kisma ayirmaktadir.

1- “Fiilin mebdeinde suur olmayip, kendisinden fiilin ittihat etmis bir halde sadir
olan mebde, mebde-i tabii olarak da adlandirilmaktadir. Agir cisimlerin yere

diisiisii ve hafif cisimlerin yukar1 dogru ¢ikisi buna 6rnektir.
2- Suursuz olarak muhtelif fiiller yapana nebati ruh denir.
3- Taakkul olmaksizin, suurlu fiiller isleyene hayvani ruh denir.

4- Taakkul sahibi olmanin yan sira, fiili isleyip islememekte ihtiyar1 bulunana

insani ruh denir.

5- Taakkul sahibi olup fiillerinde ihtilaf olmayan, tek yol iizere fiilleri irtikap

edene feleki ruh denir.”>%°

Gazali, bedenin 6lmesiyle ruhun 6lmedigini savunmaktadir. “Kur’an-1 Kerim’de:

‘Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii sanmayin, bilakis onlar diridirler. Allah’in

fazlindan onlara verilenlerle, Rableri indinde ferih bir sekilde riziklanmaktadirlar.’”%4°

ayetine atifta bulunarak, diri olan, riziklanan, seving i¢inde olan bir seyin 6lmesinin, yok

541

olmasinin miimkiin olamayacagini> ifade ederek nakli delilini getirmektedir.

538 Gazali, Mizanu’I-Amel, 17; Gazali, Medricii’I-Kuds, 42.
539 Gazali, Medricii’I-Kuds, 20-21.

540 Al-i fmran Stresi 3/169-170; el-Bakara Siresi 2/154.
541 Gazali, Medricii’l-Kuds, 117.
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3. Nefs Akl iliskisi

Sozliikte, “bir seyin tamami, zati, kiinhii ve cevheri,>* ruh, can, hayat, hayatin

ilkesi, nefes, varlik, insan, kisi, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan sufli

544

arzular,>® bir seyin nefsi,>** o seyin varlig1, bir seyin 6zii, zat1, aynis1,”>*® demektir.

548

Kur’an’da “insan ruhu,**® Allah’m zati ve 6z varlik,®* kalp, sadr, insan

bedeni,>*® bedenle beraber ruh,*° zat,>*! cins,>? insanin sorumlu tutulmasima sebep olan

553 554 »» 555

nefsin  kotiiliigli  emretmesi, nefsin kinanmasi, nefsin huzura ermesi,

anlamlarinda kullanilmistir.

Tasavvufta ise nefs kelimesi, “genel olarak kulun kotii huylari, ¢irkin vasiflari,
kotii his ve huylarin mahalli olan latife, cismi latif olarak tanimlanmistir.>® insan, ruh,
nefs ve bedenden meydana gelmistir. Ruhun akil, nefsin heva,”’ bedenin ise duyu sifat1
vardir. Insanda hem bu diinyanin hem de ahiretin nisanlar1 bulunmaktadir. insan bunlar

bildigi zaman Allah’1 daha kolay tanir.”>%®

Nefs, “bedene yerlestirilen ve kotii huylarin kaynagi olan bir latife ve sirdir. Giizel

huylarin kayna@: ise ruhtur. Ruhun idarecisi akil, nefsin idarecisi ise hevadir.”**

542 {pn Manzir, Lisdnu I-Arab, 6233-236.

53 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi., (Istanbul: TDV Yay., 2006),
32/526; Ates, Insan ve Insaniistii, s.170; Ayni, Nefs Kelimesinin Manalart, 4/50.

544 [sfahani, el-Miifredat, 818.

545 Frager, Kalb Nefs Ruh, 29.

546 g|-Enam Stresi 6/93; ez-Ziimer Stresi 39/42; el-Fecr Stresi 89/27.

%47 Al-i imran Stresi 3/28,30; el-Maide Stresi 4/116; el-Enam Stresi 6/12,54.

548 o|-Bakara Siresi 2/77-109-235; Al-i imran Stresi 3/154; en-Nisa Stresi 4/113.

549 Al-i imran Saresi 3/185; Ytsuf Saresi 12/26; el-isra Stresi 17/33.

550 e|-Bakara Stresi 2/286; el-Enam Stiresi 6/152; Yinus Stresi 10/23,30,44,49,54.

%51 el-Bakara Stresi 2/48; Lokman Sfresi 31/28-34; el-Miiddessir Stiresi 74/38.

552 el-A’raf Stresi 7/188; et-Tevbe Stresi 9/128; er-Riim Stresi 30/28; es-Stra Stresi 42/11.

553 Y{isuf Stresi 12/18-53; Taha Siresi 20/96; el-Maide Stresi 5/30.

54 gl-K1yamet Siresi 75/2.

555 g|-Fecr Stresi 89/27.

56 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, 86; el-Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye i Hukiikillah, thk.
Abdulhalim Mahmud, (Kahire: 1990), 187-197.

557 Hakim, el-Mu cemii’s-Sifi, 302; Hifni, Mevsiat, 992.

5% Kuseyri, Risdle, 86-87; Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Al el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfit 'I-Mahciib, ter.
Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay., 1982), 309-312.

559 Kuseyr, Risdle, 86; Hucviri, Kegfii'I-Mahciib, 309-313.
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Sahabe ve tabiin nefsin tanimimi yapma ihtiyact duymamuslardir. Insan nefs ve
bedenden olusan bir varliktir; bedene hayatiyet veren nefistir. Nefiste bulunan sifatlar
yiiziinden bir bedende bir¢ok nefsin mevcut oldugunu kabul edenler olmasina ragmen

genel goriis, nefs boliinmez ve par¢alanmaz bir tek seydir.®°

3.1. Nefsin Mahiyeti

Nazzam (6.231/845)’a gore “ruh, cisimdir. O “nefstir,” Esam ise, “Uzun, enli ve
derin olan su gordiiglimiiz, miisahede ettigimiz cesetten daha akilli bir sey yoktur. Nefis,

bizzat bu bedendir, baskas1 degildir.”*®* demistir.

Ca’fer b. Harb (6.236/850)’a gore, “Nefs, bu cisimde bulunan arazlardan bir
arazdir. Sihhat ve selamet gibi fiil durumundaki insanin kendisinden faydalandig seydir.
Cevher ve cisimlerin higbir 6zelligi ile alakali degildir.” Kadi Ebl Bekr el-Bakillani
(6.403/1013) ve baz1 Eg’arilere gore ise, “Nefs, teneffiis yapmakla viicuda girip ¢ikan

ruhtur. Ruh bir arazdir, yani hayattir. Nefsten ayr1 bir seydir.”®%2

Nefsin, mahlik veya kadim olusu meselesi tartisma konusudur. “Nefsin mahlik
oldugu hususunda ittifak vardir, ancak miilhid denilen bir grup nefsin kadim olduguna
inanmaktadirlar. Nefsin fani ve baki olusu meselesi de tartisma konusudur. Bir¢ok alime
gore; ‘Her nefis oliimii tadacaktir.””%6% Ayetini delil gostererek nefsin fani oldugunu

savunmuslardir. Nefsin baki oldugunu savunanlar ise; “Allah yolunda o6ldiiriilenlere

25 564

Oliiler demeyiniz. ayetine dayanarak nefsin 6liimlii olusunu, bedenden ayrilmasi

seklinde yorumlamislar, “bedenden ayrilan nefsin nimet i¢inde bulunmasi veya azap

95565

cekmesini nefsin mutlak sekilde yok olmayacaginin delili saymiglardir.

560 Uludag, “Nefis”, D.1.4., 32/526.

51 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu 'r-Riih, trc. Saban Hakl, (istanbul: iz Yay., 1993), 235-236.
62 a.g.e., 237.

563 el-Enbiya Stresi 21/35.

54 o|-Bakara Sdresi 2/154; Al-i imran Stresi 3/169.

565 Uludag, “Nefis”, D.LA., 32/527.
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Alimler “bir bedende bir veya birden fazla nefis bulunmasi konusunda da farkli
goriigler ileri siirmiislerdir. Gazali nefsi tanimlarken nefsi insanin hakikati ve kendisi
olarak niteler ancak nefs hallerinin ihtilafi sebebiyle c¢esitli niteliklerle
vasiflandirildigindan gesitli isimler aldigini ifade eder. Genel goriis insanin bedeninde bir
tane nefs oldugudur. Ciinkii kotiiliigii emreden, kotiiliigii kinayan ve huzura eren nefis,
bir nefsin degisik sifatlaridir. Gazali, tevbe bahsinde dort grup nefisten bahseder. Burada
nefs-i emmare, nefs-i levvame, Nefs-i miitmainne disinda nefs-i miisevvile’den de

bahseder. Birden fazla nefis oldugunu savunanlar ise; bir bedende “emmare,” %

9 567 < 99 568 «¢

“levvame, mutmainne olmak tizere ii¢ nefis vardir. Bu li¢ nefis siirekli

miicadele halindedir ve hangisi kazanir ise beden onun hiikmii altia girmektedir°®

derler.

“Mutasavviflar i¢inde, bir bedende cemadi, nebati, hayvani ve insani olmak iizere
dort nefis oldugunu kabul edenler de bulunmaktadir. Maddenin nefsi, onu bir arada tutup
dagilmasini engelleyen kuvvet demektir, biiylime ve iireme bitkilerin, his ve hareket etme
hayvanlarin nefsidir, insani nefste ise bu Ozelliklerin hepsi mevcuttur. Insani
hayvanlardan ayiran ‘Rabbani latife’ denilen nefistir. Bu nefis ile hayvani nefis siirekli
miicadele etmektedir. Hayvani nefis, latif bir cisim olup atardamarlar vasitasiyla viicudun
her tarafina yayilir, bu nefis insani nefsin binegi ve tasiyicisi, kotl his ve davranislarin
kaynagidir. Insan, hayvani nefsi kontrol altinda tutarsa hayra yonelir, onun hakimiyeti
altina girerse serre yakin olur. Hayvani nefse tabi olunur ise nefis kirlenir, insani nefse
tabi olunur ise nefis arinir. Hayvani nefis kotiiliigli emrederken insani nefis yapilan
kotiiliigli kinar ve nefis itmi’nana erer. Hayvani nefs, riyazet ile terbiye edilir ise ondan

kotiilik gelmez, kisinin kulluk goérevini yerine getirmesine de yardimci olur.

%66 Yusuf Stresi 12/53.

567 el-Kiyamet Stresi 75/12.

568 o|-Fecr Suresi 89/27-28.

%69 Uludag, “Nefis”, D.[A., 532/27.
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Mutasavviflar, insandaki kotii sifat ve huylarin kaynagi olan bu nefse ‘nefs-i natika’

admr®’ vermektedirler.

Mutasavviflar “nefsin mahiyetinden daha ¢ok nefsin zaaflari, hileleri, kotiiliikleri,
hastaliklari, bunlar1 tedavi etmenin yollar1 ve nefis terbiyesi gibi konular iizerinde
durmuslardir.” Tasavvufta nefis denildigi zaman kotiilik ve giinahin kaynagi olan,
kotiiligi emreden nefis anlagilmaktadir. Kur’an’da “sana gelen iyilik Allah’tan, basina

95571

gelen kotiiliik ise nefsindendir. ayeti ve “Allahim! Nefislerimizin serrinden sana

sigmiyoruz.”’? Hadisine atif yapilarak, “kotiiliik sebebi olmasi bakimindan seytanin

isbirlik¢isi sayilan nefis insanin igindeki en biiyiik diisman olarak gériilmektedir.””"3

Mutasavviflara gore, “hevasini ilah edinen kimseyi gormedin mi?”®"*ayetinde
ifade edildigi gibi nefsini put edinen insanlar bulunmaktadir. “Hakka ermek i¢in bu nefis
putunu kirmak gerekir. Nefsin yaratilistan gelen adina ‘cibilliyet’ ismi verilen dort temel
ozelligi vardir. Bunlar, insanin hevasindan dogan isteklerinin kaynaklaridir. Birincisi,
‘zayifliktir,” insanin topraktan yaratilmasit sonucudur. Ikincisi, ‘cimriliktir’, insanin
camurdan yaratilmasinmn sonucudur. Ugiinciisii, ‘sehvettir’ pisirilmis, kizgin ¢camurdan
yaratilmasinin sonucudur. Dordiinciisii ise, ‘cehalettir’ bu insanin kuru balgiktan

yaratilmasinin sonucudur. Bu 6zellikler insana imtihan igin verilmistir.”"

Nefis, dort farkli sifat ile donatilmistir. Birincisi; rubtbiyet sifatinin yansimasi
olan kibir, zorlama, dviilmeyi sevmek, onur ve zenginligi sevmek gibi sifatlardir. Ikincisi;

seytani huylardir, aldatmak, hile, haset bu sifatlardandir. Ugiinciisii; hayvani sifatlardir,

570 Uludag, “Nefis”, D.I.4., 32/527.

571 en-Nisa Stresi 4/79.

572 Darimi, “Nikah”, (N0.20); ibn Mace, “Nikah”, (N0.19); Nesai, “Cuma”, (N0.24).

573 Uludag, “Nefis”, D.1.A., 32/527.

574 el-Casiye Siiresi, 45/23.

55 Eba Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kiitu'l-Kulib, ter. Yakup Cicek-Dilaver Selvi,
(Istanbul: Semerkand Yay., 2003), 1/350.
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asir1 yemek ve igcmek, sehvet, evlenme sevgisi bu sifatlardandir. Dordiinciisii; Ubldiyet

sifatlari, ilahi korku, tevazu bu sifatlardandir.>’®

Mutasavviflar, nefislerini miicahede ve riyazet ile terbiye etmislerdir. Nefsin
terbiyesi, nefsin arzularina muhalefet etmek, ondan gelebilecek tehlikelere karsi uyanik

olmakla gerceklestirilebilir.

Ciircani (0.471/1079)’ye gore nefis, “hayat, his ve irdde giicliniin tastyicist olan
latif buharimsi bir cevherdir. Bu cevher bedenin aydinlaticisidir. Isig1, bedenin igini ve
disin1 aydinlatirsa uyaniklik; yalniz i¢ini aydinlatirsa uyku her ikisini de aydinlatmaz ise

o6liim meydana gelir.”>"’

Ebt Said Harraz (6.277/890) ise nefsi; “ruha ve kalbe daima muhalefet eden
sehevi bir ben olarak degil de biyolojik bir prensip®’® olarak kabul eder.

Kasani (6.736/1335) ise nefsi; “his, hayat ve bilingli hareket kuvvetlerini tagiyan

n579

latif buharimsi bir cevherdir"" seklinde tanimlamaktadir.

Hakim Tirmizi “nefse, rih-1 hayvani demektedir. Nefis, nefs-1 natika olan kalp ile

beden arasinda bir vasitadir.”>®

Muhyiddin Ibn Arabi’ye gére “insan, cismani viicut, nefis ve ruh olmak {iizere iic
unsurdan olugmaktadir. Nefis, nebati, hayvani ve akli olmak iizere {i¢ nitelikten
olugmaktadir. Akl1 nefis akil degildir, akil onun tali bir 6zelligidir. Nebati nefsin gorevi
yiyecek aramak ve onu uzviyete doniistiirmektir. Hayvani nefsin mahalli kalptir;
maddidir, biitiin insan ve hayvanlar hayvani nefis sahibidir. Akl1 nefis ise mutlaka zatiyla

kavrayicidir, biitlin giinahlardan arinmis ve hiir olarak dogmustur; yok edilemez, ezeli ve

576 Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, 1/350

577 Ciircani, Tarifat, 165.

578 Hayrani Altintas, Marifetname’de Tasavvuf, (Istanbul: Cimtay Matbaas1, 1981), 119.

579 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Istilahdtu’s-Sifiyye, nsr. M. Kemal
fbrahim, (Kahire: 1981), 115.

580 Mehmet Ali Ayni, Isldm Tasavvuf Tarihi, (Istanbu: Akabe yay., 1985), 114.
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ebedidir. Bedenle birlikte oldugu silirece onunla isler, ancak bedenden tamamen

bagimsizdir. Insan dliince akli nefis kiilli nefse déner. Ruh, ii¢ nefsin de reisidir.”*%

Mevlana, insan bedeninde bulunan nefsi, fesat ve kotiiliigli emreden cevher olarak

gdrmektedir.>82

Gazali, nefsi gazap ve sehvet kuvvetini kendisinde toplayan anlaminda kullandigi
gibi Sithreverdi de nefsin, “Rubh, kalbe tevdi edilmis giizel bir sifat ve ahlakin menbai olan
bir latife oldugu gibi, nefis de kaliba tevdi edilmis kotii sifat ve ahlakin kendinden
kaynaklandig bir latife olarak tanimlamaktadir. Ruh iyi ve giizel sifatlarin, nefis ise kotii

sifatlarin mahallidir.”°3

Stihreverdi, nefsin sekillenmesini su sekilde izah etmektedir: “Rah-1 hayvani,
damarlarin igerisine yayilir. Bu diger hayvanlarda da vardir. Duyu organlari giiciinii bu
ruhtan alir. Rdh-1 hayvani, kalpte, safra, balgam, kan ve sevdadan olusan unsurlari
birbirine orantili bir sekilde mecz ederek tibbi bir tasarrufta bulunur. Ulvi olan rih-1
insaninin bunun {izerine galebe etmesiyle hayvani ruh, diger hayvanlardaki ruhlardan
ayrilarak ayr1 bir 6zellik kazanir. Konusmanin ve ilhamin yeri olan nefis haline dontisiir.
Cenab-1 Hak “Nefse ve onu sekillendirene, ona bozuklugunu ve korumasini ilham edene

ant olsun” %%

ayetiyle bu duruma isaret etmistir. Nefsin sekillenmesi demek, rih-1
insaninin, rih-1 hayvani iizerine galebe etmesi ve bdylece hayvani ruhun diger
hayvanlardaki rith-1 hayvani cinsinden ayrilmasidir. Nefis, Allah’in tekvin sifati ile ulvi
ve insani ruhtan olusmustur. Insanoglundaki hayvani ruh olan nefis, alem-i emirdeki ulvi

ve insani ruhtan olusan bir nefis haline doniisiir.”%%

581 Uludag, “Nefis”, D.1.4., 32/528.

582 Mevlana, Mesnevi, 6/4873.

583 Siihreverdi, Eba Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillih b. Ammiye el-Kuresi el-Bekri,
Irsddu’I-Miiridin, (Istanbul: Siileymaniye kiitiiphanesi, Carullah Efendi 1084), 11 a; Siihreverdi, Avdrif,
(Nafiz Pasa 428) 146 a.

584 es-Sems Stresi 91/7,8.

585 Siihreverdi, Avdrif, (Nafiz Pasa 428), 145 a.
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Stihreverdi, ruhun gdbek iistiinde ruhani yonde; nefsin gobek altinda sufli olan
tarafta oldugunu su sozleriyle ifade etmektedir: “Allah, insanoglunun kalbinden yukarida
bulunan tarafini, semavi esrarin hazinesi haline getirmistir, sufli olan cihetini yeryiiziine
ait esrara mahzen yapmistir. Nefsin yeri ve merkezi, sufli olan taraftir. Ruhun mahalli ise,

ruhani olan cihettir. Kalp yukarida yer alir.””8®

Stihreverdi, nefis-kalp iliskisi ile ilgili olarak su ifadeleri kullanmaktadir: “Kalp
ile nefs arasinda karsilikli bir irtibat ve iletisim, birbirine karsi bir sevgi, yakinlik ve
kaynasma vardir. Nefis ne zaman soz ve fiilden olusan hevesinden bir seyin pesine takilip
giderse, kalp bundan etkilenir ve lekelenir. Bunun aksine kul, nefsinin istek ve
ihtiyaclarmin pesinden gitmekten vaz gegerse; Hakkin zikrine, Cenab-1 Hakka
yalvarmaya yonelir ve hizmetini Allah i¢in yapmaya baslarsa kalp, ayiplayici ve
azarlayici bir tavirla nefse yonelir. Bu uygunsuz hareketinden dolayi nefsi kinayip azarlar

ve o kotiiliigii de ona hatirlatir.”%®’

Stihreverdi, nurlanmis kalbin nefsin kurtulusuna vesile oldugunu su sozleriyle
ifade etmektedir: “Sufiyye ve ehl-i kurb’un batinlari, yakin nurunu elde edince ve
kalplerine yerlesince kalp her bakimdan salaha erer. Ciinkii kalbin bir kismi Islam
nuruyla, bir kismi1 da iman nuruyla, tamami ise ihsan nuruyla parlar. Kalp parlayp,
nurlaninca onun nuru nefse akseder. Kalbin biri nefse, digeri ruha ait olmak tizere iki
yonil vardir. Nefsin de biri kalbe, digeri tabiat ve karaktere ait iki yonii vardir. Kalp
tamamiyla parlayinca bir yonii ruha, bir yonii de nefse olmak {izere iki yonii olur. Ruha
yonelisi tam olmaz, kalp tamamiyla parlayinca biitliniiyle ruha yonelir ve ruhun destegine
ulasarak nuru ve aydinligr artar. Kalp, ruh cihetine cezbolunca, nefs de kalp tarafina

cekilir. Bu cezbe, nefsin kalbe tesir eden yonii ile birlikte, kalbi yonlendirir. Nefsin

586 Siihreverdi, Avdrif, (Nafiz Pasa 428), 101 a.
%7 a.g.e., 150 a.
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nurlanmasi, nefsin kalbe tesir eden cihetinin kalbe yonelmesi icindir. Nefsin

nurlanmasinin alameti itmi’nan derecesine ermesidir.”>%®

Muhésibi’ye gore “nefsin ii¢ egilimi vardir. Birincisi; Nefsin gaye olarak
kurtulusu istememe niyeti yoktur, ancak kurtulusa giden yol nefse agir gelir. ikincisi;
Helak olmayi1 bir niyet olarak tasimaz, ancak kisiyi helaka gotiiren seyleri hafife alir.
Uciinciisii; siirekli olarak anlik hazlari ve rahati, gelecekteki daimi haz ve rahata tercih

eder.”589

Muhasibi nefis ile ilgili olarak, “kendisi hakkinda bir sey bilmeyen kul, baskasi
hakkinda bir sey bilemez. Allah’1 tanimakla miikellef olan kulun, nefsini de tanimasi
lazimdir. Bu suretle hudusunun sihhati ile Aziz ve Celil olan Allah’in kidemini 6grenmis

olur, kendisinin fani, Allahu Teala’nin baki oldugunu bilir*>® demektedir.

Kuseyri, “nefse muhalefeti biitiin ibadetlerin bas1 ve biitiin miicadelelerin kemali
olarak gormektedir.”>%! “Nefse muvafakat, kul i¢in helak olmaktir, kurtulus ise ona
muhalefet etmektir.”>%2

Mutasavviflar nefsi, ruha olan uzakligina gore®®® Nefs-i emmare®® Levvame,®®

Miilhime,*%® Mutmainne,®® Raziye,*%® Marziyye,**® Kamile®® olmak iizere yedi kisma
ayirmiglardir. Bunlardan ilk bes tanesi Kur’an-1 Kerim’den, son ikisi ise Kur’an-1

Kerim’in ayetlerinden®®! yorumlanarak ¢ikarilmistir.

588 Siihreverdi, Avdrif, (Nafiz Pasa 428), 77 b.

589 Aydin, Muhdsibi 'nin Tasavvuf Felsefesi, 84.

%0 a.g.e., 310.

%91 Kuseyri, Risdle, 87.

%92 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahcib, 390.

593 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: A.U.LF. Yay., 1986), 45-47.

594 Kuseyri, Risdle, 86-87; ibn Kayyim, Kitabu r-Riih, 279.

595 Ciircani, Tarifdt, 299; Tehanevi, Kessdf, 2/1402; Ibn Kayyim, Kitdbu 'r-Riih, 279.
5% Altintas, Marifetname ’de Tasavvuf, 138.

597 Ciircani, Tarifdt, 299; Tbn Kayyim, Kitabu 'r-Rith, 279.

5% Ahmet Ogke, Ahmed Semseddin-i Marmardvi Hayati Eserleri Goriisleri, (Istanbul: Insan Yay., 2001),
194,

599 Mekki, Kiitu 'I-Kulib, 1/86.

690 Halil ibrahim Simsek, Osmanii’da Miiceddidilik, (Istanbul: SGf Yay., 2004), 291.
801 Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, 117-118.
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Stihreverdi, emmare, levvame ve mutmainne olmak iizere nefsin ii¢ hali oldugunu

bunlarin ayni nefsin farkli goriiniisleri ve farkli halleri oldugunu ifade etmektedir.%%?

Yunan messailerine gore, “Nefis ne cisim ne de arazdir. Nefsin bir yeri yoktur.
Onun i¢in ne boyluluk ne genislik ne derinlik ne renk ne de bir par¢a s6z konusudur. Nefis
ne alemin i¢indedir ne de disindadir. Ona yakin da degildir, ona aykir1 da degildir. ibn
Sina, Muhammed b. Numan, Ma’mer b. Ubad el-Gazzali ise, Ruh sadece bedeni tedbir
edendir., Ruhun yani nefsin, bedenle iligkisi agisindan, ruh bedene girmez, ona yakin
olmaz, beraber bulunmaz, ona yapisik ve karsit degildir. Muhammed b. Hazm ve bazi
ehl-i stinnet alimleri, nefis ile ruhu esanlamli olarak kullanmis, nefsin boyu, eni, derinligi
ve bir mekani olan cisim oldugunu, ceset iizerinde tasarrufta bulunan miitehayyiz bir

ciisseden ibaret oldugunu belirtmislerdir.”%%

Ilk¢ag ve ortagag felsefesinde “nefis bedenden ayri1 manevi bir cevherdir. Nefis
ile ruh kavramlar: arasinda fark oldugunu sdyleyenler var ise de IslAm filozoflar1 bu iki
kavram arasinda bir fark olmadigini ifade etmektedirler. Kelamcilar ise nefis kavramini
cogunlukla ruh kavramiyla ifade etmektedirler. Filozoflar, nefsin varliini insandaki
cismani yapinin degismesine ragmen degismeyen ‘ben’ idrakine, iradi hareket ve idrakin
kaynaginin maddi olamayacagini ve tek keyfiyet olan cismani mizacin ¢ok degisik fiillere

kaynaklik edemeyecegi diisiincesine dayandirmislardir.”%%

Islam felsefesindeki nefis teorisi “Yunan felsefesinin tesiriyle ortaya ¢ikmistir.
Nefsin ruhani bir cevher oldugunu savunan Eflatun’un 6grencisi Aristo’ya gore nefis,
potansiyel canli olan organik cismin ilk yetkinligi olarak tarif edilmistir. Nefis canli varlik
tiirlerinin sahip oldugu sekil ve suretten ibarettir. FArabi, ibn Sina, Gazali ve Ibn Riisd,

Aristo’nun tanimini kullanmis ve nefsin ruhani bir cevher” oldugunu savunmuslardir.

692 Sijhreverdi, frsddu’I-Miiridin, (Carullah Efendi 1084), 17 a.
%03 Cevziyye, Kitdbu r-Riih, 237. .
804 Omer Tiirker, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi., (Istanbul: TDV Yay., 2006), 32/529.

116



Farabi, nefsin suret olmas1 durumunda Sliimle birlikte yok olacagindan ruhun da
6lmesi durumunu ortadan kaldirmak i¢in nefsin mahiyeti bakimimdan manevi bir cevher
iken cisim ile olan siki iligkisi itibariyle suret oldugunu sdyleyerek bu iki goriisii

uzlastirmistir.5%

Farabi, ruh ile nefis kavramlarini birbirinden ayirmaktadir. Ruh nefisten daha
nazik olan hayvani bir niteliktedir. Hayat ve hareket onun geregidir. Onun fiilinin kaynagi
ilhdmi akil, yerinin de kalp oldugunu sdylemektedir.%% Farabi, nefsi nazik ve idrak eden

bir kuvvet olarak tanimlamaktadir.t%’

Ibn Sind’nin, nefis kelimesini insan, hayvan, bitki, semavat ve meleklere nispet
ederek kullanmasi, akil, nefis ve cisim aleminden bahsederken ruh aleminden soz

etmemesi nefis ile ruhu ayni anlamda kullandigin1 géstermektedir.®%®

Ibn Sina, “Farabi gibi nefis icin giig, suret ve kemal ifadelerini kullanmaktadur.
Ibn Sind’ya gore nefis insan fiillerinin kaynagi olup duyu algilarim ve akli kavramlar:
kabul etmesi bakimindan gii¢, beden ile birlikte bulunarak bitki ve hayvan tiirlerini
belirlemesi bakimindan suret, kendisi sayesinde meydana gelip tiir olarak belirginlik
kazanan cinse nispetle yetkinlik, tiirlerden ¢ikan fiillerin ilkesi olmas1 bakimindan da

ikinci yetkinlik sifat1 ile”®% nitelendirmektedir.

“Farabi, Ibn Sin4, Nasiruddin-i Tiisi, Gazali, Ragib el-Isfehani ve Seyyid Serif el-
Ciircani, insan nefsinin, beden olgunlastiktan sonra ona faal akildan tasip gelen akli bir
cevher oldugunu ifade etmektedirler. Nefis ile beden arasindaki iliski, yoneten ve

yonetilen arasindaki iliski gibidir, nefis bedene hulil etmez, sadece bedenle birlikte olur

805 Tiirker, “Nefis”, D.I.A., 32/529.

606 Farabi, Kitabu Makalati’r-Refia fi Ustli Ilmi’t-Tabia, trc. Necati Lugal-Aydin Sayili, Belleten Tiirk
Tarih Kurumu, 15/57, (1951), 103-106.

607 a.g.e., 107.

68 Eb Ali el-Hiiseyn b Abdilldh b. Ali b. Sind, Risdle fi I-Hudiid, (Kostantiniyye: Tis’u Resail, 1298), 56.
609 Eba Ali el-Hiiseyn b Abdillah b. Ali b. Sind, Avicenna’s de Anima: Kitabii 'n-Nefs, nsr. Fazlurrahman,
(London: 1970), 6-10.
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ve onu yonetir. Her insanda bir nefis vardir, bu nefis herkesin ‘ben’ soziiyle isaret ettigi

SCYdiI'.”Glo

Bedenden ayrilan nefislerin ne olacag ile ilgili farkli goriisler bulunmaktadir.
“Farabi, nefsin varligin1 devam ettirebilmesi i¢in akil giiciiniin yetkinligini bedende iken
tamamlamasi gerektigini, akil giiclinii yetkinlestirmeyen insanlarin nefislerinin bedenleri
ile birlikte yok olacagini hem akil hem de amel giiclinii yetkinlestiren nefislerin ise
ebediyyen mutluluga erecegini, sadece akil giiciinii yetkinlestirip ameli giiclinii
yetkinlestiremeyen nefislerin Sliimsiiz olmakla birlikte ebedi azap gorecegini”®!! ifade

etmistir.

Ibn Sina “nazari akil ve ameli akilda tam yetkinlesenlerin Sliimden sonra mutlu
olacaklarini, nazari akilda tam yetkinlesememekle birlikte ameli akilda yetkinlesenlerin
bir Olcide mutlu olacaklarini, nazarl akilda yetkinlestikleri halde ameli akilda
yetkinlesmeyenlerin duyu hazlarina tutkunluklari sebebiyle bir slire mutsuz olsalar da bu
hazlarin etkisi silindikten sonra mutluluga ereceklerini, nazari akilda yetkinlesme imkéni
bulamamis olan akil hastas1 ve ¢cocuklarin duyu hazlari tutku haline gelmediyse Allah’in
inayetiyle mutluluga ulasacaklarini, imkanlart oldugu halde nazari akilda yetkinlik
kazanmayan ve maddi hazlara dalanlarin ebediyyen mutsuz olacaklarin1 belirtmistir.
Farabi’ye gore cismani hasr yoktur. Ebd’l-Hasan el-Amiri ve ibn Riisd’e gére ise cismani
2612

hasr vardir, yeniden diriltilecek bu bedenin ebedi hayata uygun bir beden olacagini

ifade etmislerdir.

Insan nefsinin akil ve duyular dlemine bakan iki yonii bulunmaktadir. “Akillar
alemine bakan yonii a¢isindan etki alir, yani kendi lizerindeki yiice ilkelerden feyz alir.

Duyular alemine bakan yonii agisindan ise etki ederek kendisinin altindaki bedenleri

610 B Ali el-Hiiseyn b Abdillah b. Ali b. Sind, Risdle fi Ma rifeti n-Nefsi 'n-Natika (el-Mesrik igerisinde),
ngr. M. Sabir el-Fendi, (Beyrut: 1934), 3/326.

611 Tirker, “Nefis”, D.I.A., 32/530.

612 a.g.e., 32/530-531.

118



yonetir. Nefis bu islevi ile bedeni yetkinlestirdigi gibi beden de nefsin aleti olarak bilgi
ve amel faaliyetleriyle nefsin yetkinlesmesine hizmet eder. Nefsin akillar Aleminden feyiz
aldig1 giice nazari gii¢, bedene etki edip onu yonetmesini saglayan giice ise ameli gii¢
denir. Insani nefs, tiimelleri idrak edip onlar arasinda olumlu ve olumsuz hiikiim vermesi
bakimindan nazari gii¢ veya nazari akil, tikel durumlar hakkinda yapilmasi ve
yapilmamas1 gerekenleri diistinmesi ve pratik faaliyetlere yonelmesi bakimindan ameli
giic veya ameli akil adin1 alir. Nefis, beden ile birlikte var olduktan sonra her giice ait
bilgileri kazanarak asama agsama bu giigleri yetkinlestirir. Eger ameli akil nazari aklin
kurallarina uyarsa iistiin ahlak, hayvani yetilere uyarsa kotii huylar ortaya ¢ikar. Bu agidan

insanin ahlaki ve hukuki eylemlerinin kaynag1 nefsin ameli yoniidiir.””?*®

3.2. Gazali Diisiincesinde Nefs

Gazali, kalp ve ruh tanimlarinda oldugu gibi nefsin de iki manada kullanildigini
ifade etmektedir. Nefsin birinci manasi; insanda gazap ve sehvet kuvvetini toplayan
anlamindadir. Gazali, tasavvuf erbabinin nefsi bu manada kullandiklarini, nefis demekle
insanda koti vasiflar1 toplayan bir ash kastettiklerini ve nefis ile miicahede edip onun

kirilmas1 gerektigini soylediklerini® ifade eder.

Gazali, nefsin ikinci manasini su sekilde agiklar; “kalp ve ruh kelimelerinde
anlatilan ikinci manadir, 0 da insanin hakikati ve kendisidir, ancak nefis hallerinin ihtilafi
sebebiyle cesitli nitelikler ile vasiflandirildigindan cesitli isimler alir. Gazali bu duruma
ornek olarak; ‘Ey huzur iginde olan nefis, hosnut etmis ve edilmis olarak Rabbine don’”%%°
ayetinde ifade edildigi gibi “emir ve irdde altina girip sehvetlere karsi koyabilmesi

sayesinde siikina kavustugunda ona ‘nefs-i mutmainne’ denilir, birinci manadaki nefsin

Allah’a dénmesinin diisiiniilemeyecegini ¢linkii bu nefsin, daima Allah’tan uzaklastirici

613 Hidayet Peker, Ibn Sind nin Epistemolojisi, (Bursa: Arasta Yay., 2000), 49-53.
614 Gazali, fhyd, 3/3.
615 el-Fecr Stresi 89/27-28.
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ve ayn1 zamanda seytanin avanesi oldugunu ifade eder. Eger sehvetlere karsi nefsi
miidafaa eder ve ona karsi direnmeye calisirsa ‘ve nedamet ¢eken nefse yemin ederim
ki*®1® ayetinde vurgulandig1 iizere “insanin yaratanma karsi ibadetindeki kusurundan
dolay1 kendisini yerdiginden bu nefse ‘nefs-i levvame’ denilir, sayet sehevi nefis ile
seytanin yollarina uyarsa; ‘Ben nefsimi temize c¢ikarmam. Zira nefis kotiligi
emreder %!’ ayetinde gectigi iizere “bu nefse ‘nefs-i emmare’ denildigini, bu nefsin

birinci manada anlatilan nefis oldugunu, bu nefsin mezmim, ikinci manadaki nefsin ise

makbul oldugunu”®!8 ifade etmektedir.

Gazali, tevbe bahsinde dort grup nefisten bahseder. Burada nefs-i emmare, nefs-i
levvame, Nefs-i miitmainne disinda nefs-i miisevvile’den bahseder. Birinci grup ge¢miste
tevbe edip Sliinceye kadar tevbesini bozmayanlarin tevbesine nastih tevbesi dendigini ve
bu sekilde siik{in bulan nefse de nefs-i mutmainne denildigini boylece kendisi Rabbinden

Rabbi de kendisinden razi1 oldugu halde O’ na yoneldigini®*® ifade eder.

Ikinci grup insan, “biiyiik giinahlari terk etmis ancak kasitsiz olarak bazi kusurlar
islemis her defasinda da isledigi hatadan dolay1 kendisini kinayip bir daha bu gibi
giinahlara diismemeye karar vermistir. Bu nefse Nefs-1 Levvame denir. Burada kisi
kendini elestirdigi igin bu nefis, nefs-i mutmainne kadar olmasa da iistiin bir mertebedir.
Allah, isledikleri giinahtan dolay1 bu sekilde kendilerini kinamalari nedeniyle onlar1

ovmiistiir.”%%°

Ugiincii grup insan ise “tevbe edip tevbesinde bir miiddet sebat ettikten sonra
sehvetlerinin artmas1 neticesinde sehvetlerine hakim olamayarak bazi giinahlara déner
bunun yaninda diger giinahlar1 terk ederek ibadete de devam eder. Bu kimseler giinahi

isledikten sonra keske yapmasaydim diyerek tevbe edecegini ve pismanlik duyup nefsini

616 e|-K1yamet Stresi 75/2.
817 Ysuf Stiresi 12/53.

818 Gazali, Thyd, 3/4.

619 a.g.e., 4/43.

620 3.g.e., 4/44.
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yenmeye calisacagini soyler ancak nefsi onu tekrar giinaha iter. Gazali bu nefse ise Nefs-

i Miisevvile demektedir.”®%1

Dordiincli gurup insan ise tevbe edip bir miiddet tevbesine sadik kalir sonra
yapmis oldugu tevbeyi unutur ve yeniden giinaha girer. Bu insanlar yaptiklar1 tevbeyi
unuttuklar i¢in yaptiklart kotiiliiklere de tiziilmezler ve sehvetlerinin pesinde giderler.
Boylece gilinahlarinda 1srar ederler, bu nefse ise Nefs-i Emmare denir. Bu nefis kisiyi

iylikten uzaklastirip kotiiliigii emreder.??

“Nefis diinyaya iltifat etmeden ve sebeplerine de istiyaki olmadan diinyadan
alakasini keserek Oliirse raz1 ve marziyye olan ‘nefs-i mutmeinne’ gibi Allah’a riicu eder.
Gazali bu gibi kimselerin peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerden olan

mukarrebler ziimresine katilacagini®? ifade eder.

Gazali, nefsinin pesinden kogsmanin kalbin kararmasina ve paslanmasina neden
oldugunu soyler. Aynanin iizerindeki perde nasil bir seyi gostermeye mani oluyorsa bu
giinahlar da kalpte hakikatin tecellisine engel olurlar. “Nefsin sehevi arzularin pesinde
gitmesi artarsa Kur’an-1 Kerim’in manalari o oranda ona kapali kalir. Kalpte diinya
diisiinceleri azaldig1 oranda ise Kur’an’in manalan tecelli eder”®?* kalp aydinlanir akil

nurlanir.

Gazali, nefsin basibos birakilmamasi gerektigini, aksi halde daha c¢ok isyana
dalacagin1 ve sonunda helak olacagini sdyler. Bu durumdan kurtulmak icin ise siirekli
nefsini terbiye etmelidir. Ornegin nefsi siipheli bir lokmay sehvetle yiyorsa midesini
aclikla, harama baktif1 zaman goziinii bakmamakla cezalandirmalidir, boylece nefis

helak olmaktan kurtulur.5%

621 Gazali, Thya, 4144-45.
622 a.g.e., 4/45.

23 a.g.e., 3/64.

624 a.g.e., 1/284.

625 a.g.e., 4/406.
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Gazali, nefsi terbiye icin kuvveti itibariyle ziihdii iic dereceye ayirmaktadir.
Birincisi, en diisiik derecesi, nefs diinyaya yonelir ve kalbi ona meylederken miicahede
ile diinyadan uzaklagmaktir ki bu ziihdiin baslangic1 sayilir. Ikincisi, diinyayr hakir
gorerek, goniil hoslugu ile diinyay1 terketmektir. Uciinciisii ise sadece Allah igin ve

Allah’a ulasmak igin yapilan zahitliktir. Bu ise ziihtiin en iist derecesidir.5?

Ziihdiin en diisiik derecesi, nefsi cehennem azabindan korumak icin yapilan
zahitliktir. Bunun bir {ist derecesinde ise Allah’in verecegi miikafattan dolay1 yapilan
zahitliktir. En st dercesi ise zahidin biitiin diislincesinin sadece Allah rizasi

gbzetmesidir.

Gazali, “ziiht ile kendisinden yliz gevirilen seylerin icmal ve tafsili oldugunu
sOyler ve miicmel olanlar1 dort dereceye ayirir. Birincisi, Allah’tan baska herseyi hatta
kendi nefsini terketmek, ikincisi, nefse fayda veren biitiin sifatlardan siyrilmak, li¢iinciisii,
mal, mevki ve bunlarin sebeplerinden uzaklasmak, dordiinciisii ise ilim, altin ve makam
gibi seylerden uzaklagmaktir.”®?” Nefis ancak bu sekilde ziihd hayat: yasarsa 1slah olur ve

ahireti kazanir.

Gazali, Yahya b. Muaz Razi’nin “Riyazet kilici ile nefsinle miicdhede et. Riyazet
de dort sekilde olur. Onlar da az yemek, az uyumak, az konugsmak ve kimseye eziyet
etmemektir.” Soziinli aktararak az yemenin sehveti 6ldirdiigiinii, az uyku ile iradenin
aydinlandigini, az konusma ile tehlikelerden korunacagini, eziyet etmeyince de amaca
ulasilacagini sdyler. Eger insan bu sekilde davranirsa nefsini sehvet karanligindan ve
onun afetlerinden korursa nefis, nazif, nrani, hafif ve ruhani olup taat ve ibadet yoluna

girmis olur.®%

626 Gazali, Thyd, 4/225-226.
627 a.g.e., 4/226.
628 a.g.e., 3/66.

122



Gazali riyazet bahsinde miicdhedenin en 6nemli esasinin kararlilik oldugunu
soyler. Nefsinin arzularindan birisini terk ettigi zaman, imtihan geregi o istegi yapmak
icin biitin imkanlar meydana ¢ikar. Insanin yapmasi gereken sehvetinin pesinden
kosmayip sabir gostermesidir. Eger bir kere sehvetinin pesine diiserse azmini bozmus
olur. Eger azmini bozarsa derhal nefsine ceza vermeli ve kararinda sebat gostermelidir.

Nefsini bir ceza ile korkutmazsa riyazetini tamamen bozmus olur.?°

4. Akl

Akil, “Arapga ‘akl’ kokiinden gelip sozliiklerde; menetmek, zapt etmek,
engellemek, alikoymak, yakalamak, cezbetmek, baglamak, deveyi ipe baglamak, tutmak,
idrak etmek, zihin, nefsin arzularmi baglayan yiikiimliiliik” ®%° gibi anlamlarda

kullanilmistir.

Akil, “Arapca men’, hacr ve nehy demektir. Insandaki idrak kabiliyetine verilen
isimdir. Akil, zatinda maddeden miicerret, fiilinde maddeye bitisen cevherdir. Akil, nefs-
i natikadan ibaret olup, her fert ona ‘ben’ demekle isaret eder. Akil, kalpte hak ile batili
ayirteden bir nurdur. Bir bagka goriise gore akil, insan bedenine yonetmek ve tasarruf

etmekle bagli soyut bir cevherdir.”®3!

4.1. AKkhin Mahiyeti

Akil, “saymak, hesaplamak ile iliskili bir melekedir. Hobbes’e gore akil diisiinme

yetenegidir. Ona gore, muhakeme etmek ve hesap yapmak aymi seydir.”%%2

%9 Gazali, fhyd, 3/62.

830 Ebu’l- Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzir el-ifriki el-Maisti, Lisdnu 'I-Arab, (Beyrut:
1990), 11/458-465; Tehanevi, Kessdf, 2/1026; Isfehani, Miifredat, 577-578; Firizabadi, Kamiisu 'I-Muhit,
1336-1337; Hifni, Mevsiiatu’s-Sifiyye, 876-877.

831 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 97.

632 Altunérs, “Aklin Bati Felsefesindeki Seriivenine Dair Bir Panorama”, Sabah Ulkesi Kiiltiir Sanat ve
Felsefe Dergisi, 55.
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Felsefe’de akil “varligin hakikatin1 idrak eden, maddi olmayan fakat maddeye
tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve

kavramlar arasinda iliski kurarak dnermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢”®® demektir.

Akil, diizenleyen, yoneten, karar veren, planlayan, uygulayan demektir. Akil
beynin mucizelerindendir. Aklin kapisi olan beyin gercege ulagmak icin herseyi

degerlendirerek deneyimler edinir. Beynin tek amaci gercegi bulmaktir.%3*

Plotinous’un kozmolojik sisteminde akil, “bir olan Tanri’dan feyz ve sudir
yoluyla ¢ikan ilk varliktir. Mutlak suur ve zeka demek olan bu ilk akil her ne kadar bir
olsa da zat1 itibariyle cokluk karakterine sahiptir. ilk akildan ikinci akil, nefs ve felek
¢ikar. Giines 1sinlarimin giinesten ¢ikip evrene yayilmasi nasil normal bir olay ise her tiirlii
iyilik ve giizellikleri sembolize eden mutlak “bir’’den aklin ¢ikmasi da normal ve tabii

bir olaydir.”®%

Akil, “hayali olan ile reel olan arasinda ayrim yapma melekesidir.”®%® “Akil genel
olarak insanda var olan soyutlama yapma, kavrama, baglanti kurma, diisiinme,
benzerliklerin ve farkliliklarin bilincine varma kapasitesi, ¢ikarsama yapabilme

yetisidir.”%%’

“Aklin cisim, cevher, araz cinsinden bir sey olmadigini sdyleyen Haris el-
Muhasibi, aklin insana Allah tarafindan faydaliyr zararli olandan ayirt etmesi igin

dogustan verilen bir tabiat oldugunu”®®® belirtir.

Erken donem sifileri, akli ahlak ile iliskilendirmislerdir. Ahlaki giizel olan bir

insan kamil akil sahibi olur. Safilerce bir kisi kar ve zarar agisindan ahiretini 6n plana

633 Bolay, “Akil”, D.I.4., 2/238.

834 Aydin, ... ve Tanri Beyni Yaratti, 76-78.

835 Bolay, “Akil”, D.I.4., 2/239.

636 Altunors, “Aklin Bati Felsefesindeki Seriivenine Dair Bir Panorama”, Sabah Ulkesi Kiiltiir Sanat ve
Felsefe Dergisi, 55.

837 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yay., 2005), 55.

638 Muhasibi, Serefii’I-Akl, 17.
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alana akilli; sadece diinyay:1 6ne aliyorsa aklini eksik kullanmis sayilmaktadir. Boylece

ilk donem sifilerinde akil kavrami ahlak merkezlidir.

Mutasavviflarda akil, Hak ile batili ayirt etmeye yariyan nur, Rabbanti latife, kalp,
Allah’a ibadete ve cennete girmeye vasita olan diisiince, kulluk yapmaya alet olan fikir,
ibadetin yolunu gosteren 151k, aklin ulastigi son nokta hayret, hayretin sonucu sekrdir.

Yani salik rubiibiyeti temasa edince aklin1 kaybeder.%*°

Tasavvufi agidan aklin en ¢ok dikkat ¢eken anlamlar1 bag ve engeldir. Akla bu
manalarin verilmesinin baslica iki sebebi vardir. Birincisi; cehaletin bir karanlik

olmasidir. Akil nurlandiginda bu karanlig: yok ederek cehaleti engellemesidir.®4°

Akil, garizi akil ve miiktesep akil diye de ikiye ayirmislardir. “Garizi akil; her
insanda dogustan var olan ve insanin diger canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir,
buna mevhiib, matbu’, kuvve-i kudsiyye de denir.®*! Miiktesep akil ise; garizi akln
kullanilmasiyla kazanilan akildir. Sezgi, mesmi, deney, diisiinme ve 6grenme yoluyla

olusan bu tiir akla miistefAd ya da tecrubi akil ad1 da verilir.”®42

Bazi kelamcilar ise akli nazari akil ve ameli akil olmak iizere ikiye ayirmislardir.
“Nazari akli; davranisla ilgisi bulunmayan bilgileri idrak eden akil, ameli akl1 ise bir seyin

yapilip yapilmamasinin gerektigini idrak eden akil olarak”®* tarif etmislerdir.

Ibn-i Sina akli dort kisma ayirir. “O’na gdre heytlani akil, bilgi edinmek igin
nefsin sahip oldugu bir gii¢ ve yetenekten ibarettir. Meleke halindeki akil, bu giiclin daha
gelismis ve olgunlagsmis halidir. Fiil halindeki akil, siije-obje iliskisi sonucu bilgilerin
zihinde tam belirmeye ve sekillenmeye baslamasidir. Miistefad akil, varliga ait formlarin

maddeden soyutlanarak bilgi seklinde tam tesekkiil etmis halidir.””®**

839 Muhasibi, Serefii’I-Akl, 36.

640 Siihreverdi, Avdrifii'I-Madrif, 592.

841 Maverdi, Edebii’d-diinyd, 6.; Beyazizade, iséréti’l-merém, 75.
642 Beyazizade, isérétii’l-merém, 75.

643 Mustafa Sabri Efendi, Mevkafii 'I-akl, 1/440.

644 Bolay, “Akil”, D.I.A4., 2/241.

125



Ibn-i Riisd, akli pratik akil ve teorik akil olarak ikiye ayirmaktadir. “Pratik akil
biitiin insanlarda bulunan ve miimkiin kavramlarin idrakiyle olusan akildir. Teorik akil

ise pratik aklin yetkinlestigi bir iist akildir.”®*°

Mutasavviflar akli Ciiz’1 ve Kiilli olmak tizere iki kisma ayirmiglardir. Ciiz’1 akil
ile diinya isleri, kiill1 akil ile de ahiret isleri yiiriitiiliir. Aklin ilk ¢esidi, ruhun nurundan,
ikincisi ise hidayetin nurundan meydana gelmistir. Buna gore; cliz’1 akil, biitiin insanlarda

mevecuttur. Kiilli akil ise sadece tevhid inancina sahip kimselerde bulunur.%4

Akil, akl-1 meas ve akl-1 mead olmak tizere de ikiye ayrilmistir. Akl-1 meas, diinya
islerini diislinen, hak ve hakikate varamayan akildir. Akl-1 mead ise ahireti diisiinen ve

ilm-i lediinne erip zat-1 ilahiyeye ulasan akil olarak tanimlanmistir.®4

4.2. Gazali Diisiincesinde Akil

Gazali, akli, bir¢ok eserinde farkli sekillerde ele almistir. Bunun nedeni ise akli
ele aldigi konu baglaminda agiklamasidir. Bu nedenle Gazali’yi akil konusunda
anlayabilmenin yolu ona gore akil kavraminin farkli anlam ve ¢esitleri oldugunu géz
onilinde tutarak bu kavrami aklin hangi gesidi i¢in kullandigin1 unutmamak gerekir.
Detayli yapilan incelemeler sonunda Gazali’nin yapmis oldugu akil tanimlariin birbirini

tamamladig1 goriilecektir.

Gazali, fhyd adl1 eserinde, aklin tarifi ve hakikati konusunda, akil kelimesinin
miisterek bircok manalara geldigini insanlarin bu durumu unutmalar1 nedeniyle ihtilafa

diistiiklerini soyler. Arkasindan aklin dort manada kullanildigini ifade eder.

1- Insanlarin diger canli hayvanlardan ayrilmasini saglayan haslete akil denir.
Insanlar bu akil ile nazari ilimler grenme kabiliyeti kazanir ve birgok hiiner

ve sanat elde eder. Gazali, Haris b. Esed Muhasibi’nin akil tarifini zikrederek,

845 Arug, Ibn Riisd 'iin Egitim Felsefesi, T5-T6.
846 Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, 592.
847 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 44.
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‘aklin nazari ilimlerin kendisiyle anlasilan bir tabiat oldugunu, akil Allahu
Teala’nin kalbe akittig1 bir nurdur ki, insan onunla esyayr anlamaya istidat

kazanir soziiyle bu duruma isaret ettigini soyler.

Gazali, bu tanima gore, “zaruri ilimlerden gaflet eden veya uykuda oldugu igin
zarurl ilimler kendisinde bulunmayan kimseler, bu tabiata sahip olduklar1 i¢in yine
akillidirlar. Cismin, kendisiyle ihtiyari hareket edip duyu organlarmi kullanabilecegi
hayati, bir tabiat oldugu gibi akil da bazi1 hayvanlarin kendisiyle nazari ilimler edinmeye
hazirlandig1 bir tabiattir. Ancak insan1 hayvandan ayiran en dnemli fark, insanda akil ile

ilim yaratilirken hayvanlar ve canl varliklarda ilim yaratiimaz.”%*® Seklinde ifade eder.

Gazali’ye gore, “akil garizasini ilimlere nispet etmek, gozii gormeye nispet etmek
gibidir. Ilimlerin ortaya ¢ikmasini saglamak da Kur’an ve seriatin akla nispeti, giines

15181n1n goze nispeti gibidir” diyerek Kur’an ile akl iligkilendirmistir.

2- Kelamcilarin, “mimkiin olan seylerin var olabilecegini, miimkiin
olmayanlarin olamayacaklarini anlamak gibi zaruri ilimlerdir dedikleri tariftir.
Kiigtik bir ¢gocugun, caiz olan seyleri caiz, muhal olan seyleri muhal kabul
etmesi, ikinin birden c¢ok oldugunu, bir adamin bir anda iki yerde
bulunamayacagini bilmesi gibi zaruri ilimlerdir. Gazali, bu tarifi dogru kabul
etmektedir ve yanlis olan seyin ise diger garizalari inkar edip yalniz bu ilimleri

kabul etmek” oldugunu soyler.

3- “Tecriibelerden elde edilen ilim akildir. Gazali’nin bu akla tecriibe dendigini,
kim tecriibelerden anlar ve kendisini olgunlastirirsa o kisiye akilli; kim de

tecriibelerden bir sey anlamazsa, ona da ahmak veya cahil dendigini” sdyler.

648 Gazali, Thya, 1/85.
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4- “Gazali’nin ‘akl-1 miistefad’” dedigi bu akil ise; insanin biitiin islerin neticesini
anlayip ve sonu tehlikeli olan gecici lezzetlere davet eden sehvetini yenen

kisinin aklidir, bu kimselere de akilli sifatinin verildigini”®* ifade eder.

Gazali, bu dort aklin manasindan birinci mananin asil ve kdk oldugunu, ikinci
mananin birincinin en yakin bir dali oldugunu, {igiincii mananin ise birinci ve ikinci
manalarin dallar1 oldugunu bunun nedenini ise tecriibi ilimlerin tabil ve garizi kuvvetle
elde edildigini, dordiincii mananin ise aklin son meyvesi ve akildan beklenen netice
oldugunu ifade eder. Birinci ve ikinci aklin manalarinin tabii, tigiincii ve dordiincii aklin

650

manalarmin ise kesbi™" oldugunu belirtir.

Gazali, bu dort aklin manalar ile ilgili olarak Hz. Ali’nin “Biri tabii digeri kesbi
iki akil buldum. Goérmeyen goze giines 151gmin kar1 olmadigr gibi, fitri akil olmadan,
kesbi aklin kar1 olmadigini bildim.” soziiyle agiklar. Peygamber (a.s.)’in “Allahu Teala

95651

akildan daha kiymetli bir sey yaratmamustir. hadisinin ise birinci manadaki garizi akli

kastettigini soyler.5°2

Gazali, yukarida ifade ettigi dort akil manasindan, ikincisi olan zarlri ilimler
dedigi, “miimkiin olan seylerin olabilecegine, miimteni olanlarin da olamayacagina dair
olan aklin digindaki {i¢ manada insanlar arasinda ayrilik oldugunu ifade eder. Dordiincii
akil olan miistefad akil konusunda insanlarin bir olmadigini, insanlarin akliyla bazi
sehvetleri terk edebildigi halde, bazilarin1 yenemedigini, yas durumuna gore sehvetlerin
seklinin degistigini soyler. Boylece insanlar arasinda da fark ortaya c¢ikar. Bu ayrilik,

bazen sehvetin fenaligim1 anlatan bilgilerdeki farkliliktan da kaynaklanabilir. Bilgi

649 Gazali, Thya, 1/86.

650 a.g.e., 1/86.

851 Tirmizi; bk. Gazali, Ihyd, 1/86.
652 Gazali, Thya, 1/86.
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cogaldike¢a korku artar, boylece arzular1 yenmede korku, aklin yardimeisi olur. Bu durum

maddi hayatta oldugu gibi manevi yénden de bdyledir.”3

Gazali’ye gore, “insanlarin akil farkliliginin sebebi sehvet ise, bu akil farklilig
degildir. Eger farkliligin sebebi ilim yoniinden ise, ilmin bu kismina akil ismini
vermektedir. Ilim akil garizasin1 kuvvetlendirir, buradaki fark ismin manasinda olur, bu
fark bazen yaratilista da olabilir. Yaratiligta akli kuvvetli olan, nefsin arzularindan
kendisini daha iyi korur. Ugiincii kisimda bulunan aklin manasi olan tecriibeler de insanlar
arasinda akil farkliligina neden olur. Bunun sebebi de yaratilisindaki fark veya tecriibe

azhigidir.”%

Gazali, yaratilistaki akil dedigi birinci kisim ile ilgili olarak s6yle demektedir:
“Insanlarin yaratihstaki akil farklihgmm kimse inkar edemez. Ciinkii o, ruh iizerinde
parlayan bir nur ve sabahinda dogan bir giinestir. Parlama zamani ergenlik ¢agidir. Bu
akil kirk yasina varincaya kadar durmadan artar ve olgunlasir. Bu, sabah giinesine benzer.
Ilk 6nce gayet hafiftir, sonra giinesin gozii goriiliince olgunlasir ve ¢ogalir. Basiret
nurunun azligl ve ¢oklugu bas goziindeki ziyanin azligi ve ¢oklugu gibidir. Farklilik, gozii

bozuk olan ile gdzii saglam olan arasinda agikca goriilmektedir.”®>®

Gazali, bu aciklamalar1 yaptiktan sonra, “Allahu Teald’nin siinnetinin, her seyi
tedricen kemale erdirmekle cari oldugunu, aklin yaratilista farkli farkli olmadigini iddia
edenlerin akillarindan stiphe edilecegini, her kim peygamberin akli ile bedevinin aklim

bir tutarsa o kisinin aklmnin bedeviden de diisiik oldugunu”®®® ifade eder.

Gazali, yine ihyd adl eserinde akli iki kisma ayirmaktadir:

853 Gazali, Ihyd, 1/87-88.
54 a.g.e., 1/88.
8% a.g.e., 1/88.
6% a.g.e., 1/88.
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“Birincisi; esyanin hakikatini bilmekten ibaret olan akildir ki, kalpte bulunan ilim

sifatindan ibarettir.”

“Ikincisi; akil denmekle, ilimleri anlayan manasi murat olunur ki, o zaman da
kalbin kendisi olur. Halbuki biz biliriz ki, her alimin, bizatihi kendisiyle kdim oldugu bir
varlig1 vardir. [lim o varliga giren bir vasiftir. Sifat ise mevsufun ayni degildir. Bazen akil
denir ve bununla bilen kimsenin vasfi murat edilir. Bazen akil denir ve idrakin mahalli
yani idrak edenin kendisi kastedilir. Peygamberimizin: ‘Allahu Teala’nin ilk yarattig1 sey
akildir.””®" “Dedigi akil budur. Zira ilim manasindaki akil, arazdir. Arazin bir mahalle
ihtiyact oldugu i¢in, ilk yaratilmasina ihtimal verilemez, mahallinin daha 6nce ve hig
olmazsa kendisi ile birlikte yaratilmasi iktiza eder. Ayni1 zamanda cevhersiz araza hitap

da miimkiin degildir.”®°®

Gazali, bu tamiminda akli ikiye ayirarak, birinci manadaki akil, kalpte bulunan

ilim, ikinci manadaki akil ise, kalptir.

Gazali, Mustasfd adli eserinde kavramlar1 bir tek tanimla kestirip atmamak
gerektigini, boyle yapmanin hafif akillilhik sayilacagini aklin, birka¢ anlama gelen

miisterek bir isim oldugunu sdyler ve akla bes anlam verir.
1- “Baz1 zaruri bilgiler anlaminda.
2- Insanin nazari bilgileri kavramasina yarayan garize anlaminda.

3- Tecriibeyle elde edilen bilgiler anlamida. Oyle ki tecriibelerin, egitip

olgunlastirmadigi kisiye bu yoniiyle akilli denilemez.

657 “Davud b. El-Mecd “Kitabu’l-Akl”’de Miirsel olarak rivayet etmistir” bk. Gazali, [hyd, 3/4; Gazali,
fhya, 1/83; ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, (Ankara: Ak¢ag Yay., 1989), 6/365; “Ebti Umame, Ebt Galib,
Omer b. Ebi Salih, Said b. Fadl, Ebt Hemmam Velid b. Siicd’, Muhammed b. Yahya el- Isfehani senediyle
el-Mu’cemii’l-Kebir’de”, bk., Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu cemii’l-Kebir, thk.
Abdiilmecid es-Selefi, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turési’l-Arabi, 1986), 8/283; “Ebii Hureyre, Ebli Osman el-
Hindi, Fadl b. fsd er-Rakkasi, Hafs b. Omer Kad1 Haleb, Muhammed b. Bekar er-Reyyan, Ahmed b.
Ziinceveyh Kattan el-Bagdadi senediyle el-Mu’cemii’l-Evsat’ta gegmektedir.” bk. Siileyman b. Ahmed b.
Eyyib et-Taberani, el-Mu cemii’l-Evsdt, thk. Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, (Kahire: Daru’l-
Harameyn, 1996), 2/235.

658 Gazali, Ihya, 3/4.

130



4- Oturup kalkmasinda, konusmasinda bir heybet, vakar ve sekine bulunan kisi
anlaminda. Bu anlamda ‘falan kisi akillidir’ denir ve bununla onda bulunan siik{inet

kastedilir.

5- Ameli ilimle birlestiren kisi anlaminda. Ornek olarak bozguncu, son derece zeki
olsada ona ‘akilli’ denilemez. Kafir olan bir kisi biitiin ilimleri bilse bile ona ‘akilli’

denilmez ancak fadil, dahi veya zeki denilebilir.””%*®

Gazali, ‘“istilahlar degistigi zaman zaruri olarak tanimlarin da degismesi
gerektigini sOyler. Birinci tanim ile ilgili olarak Kadi Ebt Bekir Bakillani’nin ‘Akail,
mimkiin seylerin imkanini, imkansiz seylerin imkansizligin1 bilmek gibi bazi zaruri
bilgilerdir.” ikinci tanim ile ilgili olarak, akil, akilla kavranabilir seyleri anlamaya yarayan

95660

garize”**" olarak tanimlanabilecegini misal olarak vererek, tanim hususundaki ihtilafin

menseinin, garizenin isbat ve nefyi hususundaki ihtilaf oldugunu soyler.

Gazali, Mizanii’I-Amel adl1 eserinde garizi akil ve miikteseb akil olarak iki boliime

ayirmaktadir.

Garizi akil, ilmi kabul etmege hazir potansiyel giictiir. Onun ¢ocuktaki varlig
hurma agacimin c¢ekirdek i¢indeki varligi gibidir. Miikteseb akil ise, kendisinden
faydalanilan ve ilimlerden hésil olan seydir. Bu ilim ya hicbir 6grenim goérmeden ya da

ogrenmek ve idrak etmekle elde edilir.%®!

Gazali, Hz. Ali’nin akli iki kisma ayirdigini sdyleyerek su s6ziinii nakleder: “Akl
iki kisim olarak gdrdiim: Biri, sadece dinlenen akildir. Digeri ise, kendisine tabi olunan
akildir. Dinlenen akil hi¢ fayda vermez, ona tabi olunmadik¢a. Gozleri goérmekten
menedilene giinesin higbir fayda vermedigi gibi” Hz. Ali’nin bu soziiyle ilgili olarak

Gazali, glines nurundan mahrum kalan zahiri goz nasil bir sey goremez ise, batini goz

859 Gazzall, Mustasfa, 71.
60 a.g.e., 71.
861 Gazali, Mizdnii’l-Amel, 85.
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olan ve zahiri gézden daha iistiin olan akildan mahrum olan kisinin de hicbir sey idrak

edemeyeceini®®? sdyler.

Gazali, “Ama gercek su ki, gozler kor olmaz. Lakin sinelerdeki kalpler kor
olur.” 3 “Bu diinyada koér olan kimse ahirette de kordiir. Ustelik iyice yolunu

sastrmigtir.””%%4

ayetleriyle ilgili olarak kimin kalp gozii kapaliysa o kimsenin ancak dinin
dis kabugundan bagka bir sey goremeyecegini ifade eder.

“Allah, yer ile gdgiin nurudur, nurunun temsili bir migkat. ..”%

Gazali, bu ayette gegen nur ile ilgili olarak, Allahu Teala’nin, akla, nur adinm

verdigini®® soyler.

Bir bagka yerde Gazali, bu ayette gecen “ates dokunmasa bile ziya verir, nur
tizerine nur...” kismu ile ilgili olarak, “bunlarin peygamberler oldugunu, vahiy ve
29667

meleksiz dahi, kapali ve bilinmeyen isler goniillerinde agilir ki, buna ilham dendigini.

ifade eder.

Gazali, Miskatii’l-Envar adli eserinde de akli nur olarak nitelendirmistir. Nurun
Allahu Teala’dan ibaret oldugunu, baska seylere nur denilmesinin hakikat degil, sirf

mecaz yoluyla oldugunu ifade eder.

Gazali, nurun avam, havas ve havassii’l-havas arasinda ayr1 ayr1 manalar
oldugunu sdyler. “Avama gore nur, kendisi goriilen ve kendisi vasitasiyla baskasi goriilen
seyden ibarettir. Glines bu duruma ornektir. Gazali’ye gore sey’in zuhuru idraklere
baglidir. Idrak da nurun ve goren goziin bulunmasima baglidir. Havassa ait olan manadaki
ruh-u basira yani goriicii ruh, zahir nura denktir hatta ondan ileridir. Ciinkii idrak eden

ruh, goriiciidiir. Idrak onunla kaimdir. Fakat nur ne idrak edendir ne de idrak kendisiyle

662 Gazali, Mizanii’l-Amel, 85-86.
663 o|-Hac Stresi 22/46.

664 o|-fsra Stresi 17/72.

665 Nfir Stiresi 24/35.

666 Gazali, Ihyé, 1/83.

%7 a.g.e., 1/88.
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olmaktadir. Sadece idrak onun yanindadir. G6z nuruna nur adi verilmesi, nura nur adi

verilmesinden daha uygun oldugu igin, nur adini, géren géz nuruna verdiler.”®®®

Avama gore idraklerin en kuvvetlisi duyulardir ve bunlardan birisi olan goz igin
de nur adi verildigini ancak “insan kalbinde bir g6z vardir ki, ona bazen akil, bazen ruh,
bazen de nefs-i insan denir. Gazali, gdziin birtakim kusurlarinin oldugunu sdyler ve goziin
yedi kusurundan dolay1 aklin, nur ismine zahir géziinden daha layik oldugunu’®® ifade

eder.
Gazali, goziin yedi kusurunu sdyle anlatir:

“1- GOz kendini goremez, akil hem baskalarin1 hem de kendiyle beraber kendi

vasiflarini da idrak eder.

2- Goz kendine ¢ok yakin ve ¢ok uzak olani géremez. Halbuki akil i¢in uzak ve

yakin birdir.

3- GOz perde arkasin1 goremez, akil ise kendi 6zel aleminde, kendine yakin, yani

otesinde, mele-1 alada melekt dleminde tasarruf eder. Hicbir hakikat akildan gizlenemez.

4- GOz esyanin digini, list yiiziinli goriir, i¢cini goremez. Kaliplarini, resimlerini
gortr, hakikatlerini géremez. Akil ise esyanin iginde ve esrarinda dolasir. Hakikatlerini

ve ruhlarini idrak eder.

5- GOz varliklarin bazismi goriir. Makulatin higbirini ve mahsusatin bir¢ogunu
goremez. Ses, koku gibi seyleri idrak eden kuvvetleri géremez, seving, liziintii gibi deruni,

ruhi sifatlar1 géremez, ancak akil biitiin varliklari idrak ile hepsinde tasarruf eder.

6- GOz sonsuz seyleri goremez. Ciinkli maliim cisimlerin sifatlarin1 gérmektedir.
Cisimler sonludur. Akil makulati idrak eder, makulatin sonlu olmasi diisiiniilemez. Tahsil

edilen ilimler sinirhidir ama akilda sonsuzu idrak etme giicli vardir.

668 Gazali, Miskatii'I-Envar, 122.
669 a.g.e., 122.
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7- GOz biytigl kiiclik goriir. GOz, giinesi ve yildizlan kiigiik goriir ancak akil

giines ve yildizlarin diinyadan ¢ok biiyiik oldugunu anlar.”®"

Gazali, goziin bunun gibi birgok yanilmasi oldugunu sdyledikten sonra “akillarin
da kendi evham ve hayalleriyle saplandiklar1 birtakim inanclari, aklin hiikiimleri
sandiklar1 zaman yanildiklarini, ancak aklin vehim ve hayal perdesinden styrildigi zaman
yanilmayacagini ifade eder. Aklin vehim ve hayalden siyrilmasimin da gii¢ oldugunu
vurgulayan Gazali, bunlardan tam anlamiyla kurtulmanin ancak o6liimle miimkiin
olabilecegini soyler. Oliim aninda hayal ve vehim perdesi kalkar, sirlar acilir ve herkesin

gonderdigi hayir ve serri hazir bulur.”®"!

Gazali, goz ve akil nurundan sonra Kur’an nurundan bahseder. Insanin bilkuvve
idrak edici iken hikmetin en biiyiigii olan Allah’in s6zi, yani hikmet nuru ortaya ¢ikinca
insan bilfiil idrak edici olur. “Kur’an’in misali, giinesin nurudur; aklin misali de goziin

nurudur.”®72

Gazali, “zahir ve batin diye iki g6z oldugunu, zahiri goziin his ve miisahede
aleminden, batini goziin ise melekit aleminden oldugunu, iki gézden her birinin de
kendine gore kemale erecegi giinesi ve nuru bulundugunu, z&hiri goziin sehadet
aleminden giines, batinl gbziin ise meleklt aleminden Kur’an-1 Kerim ve Allah’in
indirmis oldugu diger kitaplar oldugunu sdyler. Bunlar insana ne kadar agilirsa, melekit
aleminden bir kap1 acilir. Kim bu aleme sefer etmezse sehadet aleminin diisiik seviyesinde

kalir ve insanlik 6zelliginden yoksundur, hayvandir hatta hayvandan da sapkindir.”®"

Gazali, “kendisini ve baskasini géren her seye nur isminin layik oldugunu sdyler.
Eger kendisini ve baskasini gormekle beraber, baskas1 da kendisi vasitasiyla goriilen bir

sey olursa, o zaman bu sey nur ismini almaya bagkasina tesir etmeyenden daha layik olur.

670 Gazali, Miskatii’l-Envar, 126.
671 a.g.e., 126.
672 a.g.e., 127.
63 a.g.e., 128.
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Ona nur sagtig1 i¢in ‘sirac’ demek daha dogru olur bunun ise ancak kudsi peygamberlik
nuruna mahsus oldugunu ifade eder. Ciinkii bilgi nurlar1 onun vasitasiyla mahlukata

yayilir.”67

Gazali, “nurlarin bir tertip iizere oldugunu, bu tertibin sonsuza kadar devam
etmedigini, bir ilk kaynakta durdugunu sdyler. Bu kaynak da zat1 i¢in ve zatiyla nur olan
Allah’tir. Nur kendisine baskasindan gelmez. Aksine biitiin nurlar derece derece bu
kaynaktan dogar. Bu ylizden Gazali nur isminin ilk nurdan baskasina mecazen verildigini,

¢iinkii ondan baska hicbir seyin zat itibariyle nura sahip olmadiklarmi”®" ifade eder.

Gazali, Medricii’l-Kuds adli eserinde, insana 6zgii nefs-i natikanin kuvvetlerini
amile ve alime olmak {lizere iki kisma ayirir ve bu iki kuvvetin akil olarak da
isimlendirildigini sdyler.

Kuvve-i amile reyin iktizasina uygun olarak ihtiya¢ duyulan ciizi fiillerde insan
bedenini harekete geciren ilk kuvvettir. Kuvve-i amilenin halleri {i¢ seye gore gergeklesir.
Bunlardan birincisi, utanma, aglama gibi kuvve-i hayvaniyye-i nuziiyyeye bagl olarak
gerceklesir. Ikincisi, Kuvve-i hayvaniyye-i miitehayyile ve miitevehhimeyi kullanarak
insana 6zgii sanatlar1 ortaya koymak. Ugiinciisii, nazari akildan yardim alarak herkes
tarafindan pesinen kabul edilen fikirlerin ruhta olusmasi, yalanin ¢irkin, adaletin giizel

olusu gibi.®"

Gazali, kuvve-i nazariyenin ruh cevherini kemale erdirmek igin, kuvve-i
ameliyenin ise nazari kemale ulagsmak icin bedenin siyaseti ve tedbiri i¢in gerekli
oldugunu ifade eder. Kuvve-i nazariyye maddeden miicerret olan kiilli suretleri tab etme
0zelligi bulunan bir kuvvettir. Bu kuvvet bizatihi miicerret olan kiilli suretleri oldugu gibi,

miicerret olmayan suretleri ise tiim maddi alakalardan tecrid ederek alir.®”’

674 Gazali, Miskatii’l-Envar, 129.
67 a.g.e., s.130.

676 Gazali, Medricii’I-Kuds, 50.
677 a.g.e., 51.
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Kuvve-i nazariyye suretleri ya bilkuvve ya da bilfiil kabul eder. Bu kuvvet, takdim

ve tehir yoluyla ii¢ anlamda kullanir:

1- Bilfiil olmamis ve ortaya ¢gikmamis olan mutlak istidat anlaminda. Cocugun

yazi yazmaya olan kuvveti gibi.

2- Heniiz herhangi bir fiil hasil olmayip, ancak fiilin iktisabin1 vasitasiz bir sekilde
miimkiin oldugu gelismis istidat anlaminda. Ornegin kalem ve defteri taniyan bir cocugun

kuvveti gibi.

3- Aletlerin tanimlanip kisinin diledigi seyi diledigi anda higbir iktisaba hacet
kalmaksizin yapabildigi kamil istidat anlaminda. Yazi yazma sanatint kdmil manada

dgrenmis katibin kuvveti gibi.®"

Bu ii¢ kuvvetten birincisi heylilani mutlak kuvvet; ikincisi meleke ve miimkine

kuvveti liclinciisii kemal kuvveti olarak isimlendirilir.

Kuvve-i nazariyenin miicerret suretle nispeti bazen mutlak kuvvet ile olur. Kuvve-
I nazariyye nefs i¢in oldugu andan itibaren kemale ait bir sey kabul etmez. O zaman akl-
1 heytilani adin1 alir. Bu akil herkeste esit olarak mevcuttur ve kotiiliige meyillidir. Kuvve-
I nazariyye bazen kuvve-i miimkineye nispet edilir. Kuvve-i miimkine, makilat-1 saniyeyi
tahsil etmeye yarayan maktlat-1 Glanin kuvve-i heytilanide hasil olmas1 halidir. Maklat-
1 Gla bir seyi tasdik etmede gerekli olan mukaddemattir. Bu tasdik edis iktisapla
gerceklesmez. Tasdik ederken tereddiit etmez. Bunlar kiilliin ciizden biiyiik oldugunu
tasdik gibi ulim-u zaruriyyedir. insanda ulim-u zaruriyyeyi kavrayacak miktarda akil
husule geldigi zaman bu akla akl-1 miimkin veya akl-1 bilmeleke denir. Kendisinden asagi

olan akillara kiyasla akl-1 bilfiil de denebilir.%"

678 Gazali, Medricii’I-Kuds, 51.
67 a.g.e., 52.
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Akil kuvve-i kemaliyyeye nispet de edilebilir. Bu nispetin caiz goriilmesi
makulat-1 Glanin pesisira, iktisap edilmis makul suretlerin kuvve-i kemaliyyede hasil
olmasiyla miimkiindiir. O bilfiil suret-i makuleye yonelemez, onu miitalaa edemez. Suret-
1 makule onun yanina gizlenmis bir hazine gibidir. Eger diledigi anda bu sureti bilfiil
miitalaa edebiliyorsa bu akla akl-1 bilfiil denir. Ciinkii o diledigi zaman zahmetsizce
akledebilmektedir. Bu akil sonrasina kiyasla akl-1 bilkuvve olarak da isimlendirilebilir.
Bazan akil, fiil-i mutlaka nispet edilir. Suret-i makulenin akilda hazir olmas1 halinde akil
onu bilfiil miitalaa edebilir, bilfiil akledebilir, ayn1 zamanda bilfiil aklettigini de

akledebilir. Bu akla akl-1 miistefad ya da akl-1 kudsi denir.%®°

Gazali, Mearifu’l-Akliyye adli eserinde “nefs yaratilisinin basinda nesnelerin
anlamlarin1 bilemez, duyular1 da algilamaya gii¢ yetiremez. Cenin, bebeklik donemine
gectigi vakit bazi duyular giiclenir. Sonra nefs, parcali seyleri 6grenmeye baslar, o zaman
dogal akil olusur. Daha sonra nefs genglik donemine geger, bazi diisliniiliirlerin kavrayisi
onda olusur, bir beyan olarak bi¢imleri 6grenmekle ve sekilleri naksetmekle mesgul olur.
Allah, ilahi kelimelerini, indyetle ve beseri yaziyla ona dgretir.”%! Sozlerinde nefsin ilk
hali yalin nefisten baslamak iizere sirasiyla, garizi akil, bilkuvve ve bilmeleke akil,

kazanilmis akil ve daha sonra da bilfiil akil olustugunu ifade eder.

Gazali, Mearicii’l-Kuds adli eserinde Nir siresinin otuz besinci ayetinde gegen

kavramlar1 aklin mertebeleri olarak su sekilde aciklamistir:

“Bu ayette gecen ‘migkat’ lafz1 akl-1 hey(ilani icin bir temsil olup, nasil ki miskat
nurlanmaya istidatli ise, ayni sekilde ruh da kendisine aklin nurunun fezeyan etmesine
fitraten istidathidir. Akil birazcik kavilesir ve kendisinde makulat-1 Gila hasil olursa
‘ziicace’ admi alir. Bu makulatin tahsilinden sonra fikr-i saibe derecesine ulasirsa,

‘secere’ olur. Nitekim agacin bir¢ok dali oldugu gibi fikr-1 saibenin de bir siirii dallari

680 Gazali, Medricii’I-Kuds, 52.
681 fmam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Medrifi 'I-Akliyye, ¢ev. Ahmet Kamil Cihan,
(Istanbul: insan Yay., 2017), 58.
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vardir. Akil biraz daha kavilesip, meleke derecesine ulasir ve sezgi ile makulati tahsil
ederse ona artitk ‘zeyt’ dir. Akil daha da gii¢lenirse onun yagi neredeyse ates
degdirilmeden tutusur ve aydinlatir. Eger makulati miisahede edip, miitalaa edebilecek
bir sekilde tahsil etme mertebesine ulasirsa ‘misbah’ olur. Daha sonra akl-1 miistefadin
nurunun akl-1 fitrinin nuruna eklenmesiyle kendisine makulat hasil olunca nur iistiine nur
olur. Akl-1 miistefadin nurlar1 ‘sirac’ gibidir ki arzin i¢indeki biiylik ates tabakasina

benzer. Bu ates akl-1 faal olup, makulatin nurlarimi beseri akillara sacar.”8?

Gazali, bu ayette gecen misalin “akl-1 nebevi igin olsa da bu sekilde de
yorumlanabilecegini ifade eder. Akl-1 Nebevi dyle bir misbahtir ki, onun atesi miibarek
bir zeytin agacindan yakilir. Onun atesi beseri ve tabii de degildir. Onun yag tefekkiir
atese degmese bile fitri bir ziya ile aydinlatir. O emr-i rabbani nurunun akl-1 nebevi

9683

tizerindeki nurudur”®®* seklinde izah eder.

Gazali, akil mertebelerinin birbirleri ile olan iligkilerini de su sekilde aciklar.
“Akl-1 miistefad tiim akillarin mutlak reisi olup, hepsi ona hizmet eder. Zira akl-1
miistefad erisilebilecek son gayedir. Akl-1 bilmeleke, akl-1 bilfiille hizmet eder.
Kendisinde istidat bulunan akl-1 heyalani, akl-1 bilmelekeye hizmet eder. Akl-1 ameli ise
tiim akillarin hizmetgisidir. Ciinkii bedeni alaka nazari aklin tekmili icindir. Iste akl-1

ameli bu alakanin miidebbiridir.’68

Gazali, NOr sOresinin otuz besinci Aayetinde yapmis oldugu nur
orneklendirmesinde ruha aklin  feyezan  etmesinden  bahsetmektedir. Bu
degerlendirmeden dolayr bazilar1 Gazali’nin filozoflarin  sudur nazariyesini

benimsedigini iddia etmislerdir. Ancak Gazali, feyezan kavramini tagma anlaminda degil,

682 Gazali, Medricii’I-Kuds, 55.
6% a.g.e., 56.
684 a.g.e., 102-103.
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nurun gilinesten ¢ikis1 veya suretin aynaya yansimasi seklinde ele aldigindan bu iddianin

yanlis oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Gazali, Mearifu’l-Akliyye adli eserinde sudur teorisine karsitligini su ifadelerle
gosterir: “nefs bir cevherdir, diisiinme de onun niteliklerinden biridir. Bu anlamdan o6tiirii
yiice yaraticiya diisiinen denilemez. Ciinkii diisiinen demek akilli demektir. Yaraticiya
akilli denilmez. Zira akil, bir cevherdir. Akilli, o cevherin cevherliginden dogar. Yiice

Allah cevher degildir. Dolayisiyla o, akil da degildir.”%®

Gazali, Mi’ydaru’l-Ilm adli eserinde “aklin, halkin, filozoflarin ve kelamcilarin
farkli anlamlarda, farkli sekillerde kullandiklart miisterek bir isim oldugunu ifade eder,
misterek bir kelimenin ise fertlerini bir araya getiren, toplayict bir tanimi olmadigini”

sOyler.

Gazali, “halkin akil kelimesini ii¢ sekilde kullandigin1 ifade eder. Birincisi, akil
ile insanin diinyaya geldiginde yaratilisinin saglamlig1 ve sihhati kast edilir. Yani ilk
fitrat1 sahih olana akli olan adam denilir. Bundan dolayi akil, 1yi ve kotii seylerin arasini
tam olarak ayirt edebilen giictiir. ikincisi, insanin tecriibe ile kazandig tiimel hiikiimler
kast edilir. Buna gore akil, zihinde bir araya gelmis birtakim manalar ve nitelikler olup
bunlar yoluyla, faydali olan ve gaye edilebilecek seylerin ne oldugunu tespit eder.
Ucgiinciisii ise, akil insanin hareketi, durusu, konusmasi ve se¢imlerinde dvgiiye deger bir
heyet ve goriinimidiir. Gazali, bu isim ortakligindan dolay1 bir insana ‘akilli’ ismini

++99686

verme konusunda insanlarin anlagsmazliga diistiigiin sOyler.

Gazali, filozoflarn ise akil kelimesini “sekiz ayri manaya delalet eden miisterek
bir isim olarak gordiiklerini sdyler. Bunlar; kelamcilarin kullandig1 anlamiyla akil, nazari

akil, ameli akil, heytlani akil, bilmeleke akil, bilfiil akil, miistefad akil ve faal akildir.”

655 Gazali, Medrific I-AKliyye, 59.
686 Gazzali, Mi 'yaru’I-Ilm, 420.
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“Kelamcilarn kullandigi akil, Aristoteles’in ‘Kitdbu’l-Burhan’’da anlattigi ve
bilgi ile arasindaki farklilig1 gosteren akildir. Bu akil, fitri olarak insanda ortaya ¢ikan
tasavvurlar ve tasdiklerdir. Bilgi ise sonradan kazanimla elde edilenlerdir. Bu yiizden
filozoflar birisine bilgi, digerine akil diyerek, kazanilan ile fitri olanin arasim
ayrrmiglardir. Gazali, bu sorunun bir terim meselesi oldugunu sdyler ve kelamcilarin aklin
taniminda esas aldiklari mananin bu oldugunu sdyledikten sonra Kadi Ebl Bekir
Bakillani’nin akil tanimini verir: ‘Akil, miimkiin olanlarin imkanina, imkan dis1
olanlarinda imkan disiligina iliskin zaruri bir bilgidir. Tek bir seyin hem kadim hem hadis

olmasinin ve tek bir seyin iki mekanda olmasimin imkén dis1 olusuna iliskin bilgi gibi. "8’

“Nazari akil; nefsin tiimel seylerin mahiyetlerini, tiimelligi bakimindan kabul
etmesini saglayan bir glictlir. Ameli akil; nefsin bir kuvveti ve fonksiyonu olup, zan veya
kesin bilgiyle bilinen bir gaye icin nefsin ciizilerden tercih ettigi seye yonelik arzulama
giiclinli harekete geciren ilkedir. Bu kuvvet, harekete gecirici bir gii¢ olup bilgi cinsinden
degildir. Bu giice ameli akil denmesi yalnizca dogas1 geregi aklin gosterdiklerine itaat

etmesi ve akli etkilemesi sebebiyledir.”®%®

“Nazari akil giicliniin dort hali vardir. Birincisi; elde edilmis hi¢bir bilgi yoktur,
kiiciik ¢ocukta oldugu gibi ki onda bilgi yoktur, salt kabiliyet vardir. Buna ‘heytlani akil’
denir. ikincisi; cocugun temyiz déneminde kendisinde potansiyel gii¢ olarak var olan sey
mevcut gii¢ haline doniisiir. Cocuga zartri bilgiler sunuldugunda ¢ocuk kendini bu
bilgileri tasdik eder halde bulur, buna da ‘bilmeleke akil’ denir. Ugiinciisii; akledilir
seylerin onun zihninde meydana gelmesi, o anda diistinmese bile istedigi zaman onlar1
fillen zihninde hazir edip canlandirabilmesidir. Buna da °‘bilfiill akil’ adi verilir.
Dordiinciisii; s6z konusu bilgileri gozden gecirip, fiilen onlarla diisiinebilecegi sekilde

zihninde hazir bulundurmasidir ki buna da ‘miistefad akil’ denmektedir.”’68°

887 Gazzali, Mi ydru I-Ilm, 422.
6% a.9.e., 422.
689 a.g.e., 424.

140



Faal akil ise “zati, madde ve madde ile alakali seylerden, kendi zatinda soyut olup,
suretten ibaret bir cevher ve mevcut tiimel bir mahiyettir. Faal akil, yol gdstermesi
sayesinde heytilani akli, kuvvetten fiile ¢ikarma 6zelligi olan, belirtilen vasiflara sahip bir

cevherdir.”6%

Gazali, felsefecilerin “kiilli akil ile insan fertlerine ait, sayica ¢ok ve birbirinden
farkl akillar i¢in kullanilan akledilir bir manay1 kastettiklerini soyler. Bunun miistakil ve

kendi basina bir varlig1 olmayip, varligi tasavvurdadir.”

Kiilliin akl1 ise iki manaya gelir. “Birincisi; tim yonlerden maddeden soyutlanmig
ne bizzat ne de bi’l-araz hareket eden ancak arzulama yoluyla hareket ettiren zatlarin
biitiiniidiir. Bu biitlinlin en son mertebesi ise insan nefislerini akli ilimlerde kuvveden fiile
cikaran faal akildir. Ikincisi; tiim bakimlardan maddeden soyutlanmis olan bir cevherdir.
Bagkasinda kendisine yonelik sevk olusturma yoluyla kiill’iin hareketinin kaynagidir.
Onun varlig ilk olandan gelen ilk varliktir.”%! Gazali, Filozoflarin, Allah Resilii’niin
“Allah’m ilk yarattig1 akildir...” hadisiyle kastedilenin bu oldugunu iddia ettiklerini

sOyler.

Gazali, “kalpte ilahi nur adin1 tagtyan bir garize bulundugunu soyler. ‘Allah kimin
kalbini IslAm’a agmissa, o, Rabbi katindan bir nur iizere olmaz mi1?°%% bu ayette gecen
nur kavramina, akil, basiret, iman ve yakin nuru da denildigini, bu isimler ilizerinde
durmaya gerek olmadigini, zayif goriislii insanlarin ihtilafin manalarda oldugunu,
manalar1 lafizlardan anlamak istediklerini sGyleyerek, bunun ise olmasi gerekenin aksi
oldugunu ifade eder. Kalp, hayal ve his ile bilinmeyen manalar1 anlamak vasfi ile bedenin
diger ciizlerinden ayrilir. Bu garizeye ‘akil’ adi verilebilir. Ancak bazi sifilerin
elestirdikleri akli bu akil degil, miinazara ve miicadele yollarinin kendisiyle anlasilan

manadaki akildir. Aklin meshur olan bu manasi kastedilen akil degildir. Insan1 hayvandan

89 Gazzali, Mi ydru’I-Ilm, 424.
91 a.g.e., 430-432.
692 gz-Ziimer Stresi 39/22.
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ayiran ve Allah’m kendisiyle bilindigi akil en aziz sifatlardandir. Onu yermek dogru
degildir. Bu akil garizesi, esyanin hakikati kendisiyle bilinsin diye yaratilmistir. Onun

tabiatinin iktizas1, marifet ve ilimdir.”%® diyerek stfilerce elestirilen akli izah etmistir.

Gazali’ye gore, “akil, yaratiligtaki bir garize ve kendisiyle esyanin hakikati idrak
edilebilen asil bir nurdur. Zeka ve zeyreklik, ahmaklik ve gabavet fitridir. Bunlar insanin
yaratilisinda vardir. Ahmak ve gabi insan, kendisini aldatmaktan koruyamaz. Akil ve
fehim insanin yaratilisginda olmasi gerekir. Yaratilisinda akil ve fehimden mahrum
olanlar, bunlar1 sonradan temin edemezler. Akil ve fehm kimde varsa bunlar inkisaf
ettirip gelistirebilir. Bundan dolay1 biitiin saadetlerin esasi, akil ve zekadir. Allahu
Teala’nin insanlara bahsettigi asil nimet, zekd ve saglam akildir. Yaratilista mevcut

olmayan bu nimet sonradan elde edilemez.”%%

Gazali, “kalbe huldl eden ilimleri anlatirken, bu ilimleri akli ve seri ilimler olarak
ikiye aywrir. Akli ilimleri zaruri ve iktisabi ilimler; iktisabi ilimleri diinyevi ve uhrevi
ilimler aklin tabiatiyla bilinen akli ilimleri de zaruri ve kesbi ilimler olmak tizere ikiye

ayrir.”

Gazali, “zaruri ilimleri, bir adamin ayn1 anda iki yerde bulunamayacagi bilgisi gibi
insanin fitratinda olan ilimler diye izah eder. Iktisabi ilmin ise, grenme ve delil ile elde
edildigini belirttikten sonra her ikisinin de akli ilimler oldugunu; birincisine akli, fitri,
zaruri ve bedihi, ikincisine de akl-1 miikteseb, nazari ve mesmu’ isimlerini vermektedir.
Hz. Ali’nin ‘Akli iki ¢esit gordiim, biri fitrd, digeri de kesbidir. Fitri akil olmaz ise, iktisabi
akil bir fayda saglamaz. G6zi kor olan kimselere, glinesin faydasi olmadigi gibi’ s6ziinii
bu iki akla 6rnek vermektedir. Restiil-i Ekrem’in (a.s.) ‘Allahii Teald akildan daha

kiymetli bir sey yaratmamstir.””®% hadisinden muradim ise fitri aklin kastedildigini,

693 Gazali, jhyd, 4/307-308.
6% a.g.e., 3/411. _
89 Tirmizi. bk. Gazali, Ihyd, 3/17.
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“Insanlar ¢esitli iyiliklerle Allahii Teala’ya yaklasirken, sen de aklin ile yaklag.” %%

hadisiyle ise akl-1 miiktesebin kast edildigini ifade eder.%’

Gazali’ye gore, “fitri akil ile Allah’a ulasmak miimkiin degildir. Kalp bir goz
gibidir. Kalpteki akil garizesi, gézdeki gorme kuvveti gibidir. Ergenlik ¢cagina varicaya
kadar ¢cocukluk ¢aginda ilimlerin akil goziinden uzakta kalmalar1, tipki gece karanliginin
ortadan kalkip giinesin dogusu ile her tarafi gérmeye benzer, ¢ocugun bulug ¢agina kadar
kalbinde ilim olmamasin1 kalpteki kabiliyetin heniliz gelismemesine baglar. Basiret
denilen kalp gozii idrak eden latifenin ta bizzat kendisidir. Gazali, basireti bir biniciye,
bedeni ise binite benzeterek, binicinin korliigiiniin binitin korliigiinden daha tehlikeli

oldugunu sdyler.”%%

Gazali, “kalbin kemale ermesinin sarti olarak Allah’in kitabin1 ve Restlii’niin
stinnetini 6grenmek ve bunlari duyduktan sonra manalarin1 anlamak, yani dini ilimleri
bilmekle miimkiin olacagin ifade eder. Kalp, ancak bu sekilde hastaliklardan kurtulur.
Kalbin selameti i¢in yalmz akli ilimlerin yeterli olmayacagimi soyleyen Gazali, akl
nazara almadan yalniz taklit ile yetinmenin cehalet oldugunu sdyler. Kur’an ve siinnetin
nurunu atarak yalniz akil ile yetinmek ise aldanmaktir. Gazali, aklin, Kur’an ve siinnet

nurunu bir arada bulundurmasinin” 8%° liizumuna isaret eder.

Gazali, aklin hakiki delillerle irsat edip yol gosterdigini soyler. “Bir kisim alimin
‘akil elem verici bir seye meyletmis ise o, ahirete fayda vericidir, nefsin arzular1 da aklin
ziddina lezzet verici bir seye meyletmis ise o, ahirete zarar vericidir’ soziinii ilettikten
sonra akil ve nefsin arzular1 birbiriyle ihtilafa diisiip fikir giicline miiracaat ederlerse
Allah’in nurunun aklin yardimina kosar, seytanin vesveseleri de nefsin arzularinin

yardimina kosar ve aralarinda savasmak i¢in saf olusturur, eger fikir giicii, seytandan taraf

6% Eb Nuaym Ali’den rivayet etmistir. bk. Gazali, Mizanii’I-Amel, 81.
897 Gazali, Thya, 3/17.

% a.g.e., 3/17.

6% a.g.e., 3/18.
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olursa Allah’mn nurunun kaybolur, eger fikir giicii, Cenab-1 Hak’tan yana olursa, Allah’in

nuru ile hidayet bulacagmi”’® ifade eder.

Gazali, “Allah, yer ile gdgiin nurudur, nurunun temsili sanki bir migkat...” "%

ayetinde Allahii Tealanin akla, nur adm verdigini sdyler. “Iste biz, sana da bdylece
emrimizden bir ruh vahyettik.”’%? ayeti ile “Hem bir adam 6lii iken biz onu diriltmisiz ve

95703

kendisine bir nur vermisiz, insanlar i¢inde onunla yiiriiyor. ayetinin “akildan elde

edilen ilme, ruh, vahy, hayat adinin verildigini, ‘Onlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarir.”” %

ayetinde Allah’in nur ve zulmeti zikretmesi nurdan ilmi, zulmetten ise cehaleti

kastettigini’® ifade eder.

Gazali, “Kur’an’in manasini anlamaya mani olan perdeleri aciklarken; bu
perdelerden bir tanesinin, bir giinaha devam etmek, kibirli olmak veya diinyalik
hususunda nefsinin herhangi bir arzusu pesinden gitmek oldugunu soyler. Ayna
tizerindeki bir perdenin, aynayr gostermeye mani oldugu gibi, isyanlarin kalbe perde
oldugunu ve hakikatin tecellisine mani olduklarini sdyler. Gazali, insanlarin sehevi
arzularin pesinden gitmeleri ¢ogaldigi zaman, Kur’an’in manalarinin o nispette kapali
kaldigini ifade eder. Kalpten diinya diistinceleri azaldig1 oranda Kur’an’in manalari kalbe
tecelli eder. Kalp, ayna, sehvetler ise ayna Tlzerindeki toz ve kir gibidir. Kalbi
sehvetlerden temizlemek, aynanim yiiziinden perdeyi kaldirip tozunu silmek gibidir.”"%

ifadesini kullanarak gilinahlardan uzak durup Kur’an ile aydinlanan kalbin yani aklin

hakikatin tecellisi ile aydinlanacagini soyler.

Gazali, bu durumu izah i¢in su ii¢ ayeti nakleder:

700 Gazali, Mizanii’I-Amel, 38.
01 Nr Stresi 24/35.

702 e5-Sira Stresi 42/52.

703 o|-Enam Stresi 6/122.

704 o|-Bakara Siresi 2/257.

705 Gazali, jhyd, 1/83.

%6 a.9.e., 1/284.
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“Taatimize donen her kulun kalp goziinii agmak ve ona ibret vermek i¢in
yapt1k.”707

“Ancak Allah’a donenler iyi hatirlarlar.”"%®

“Ancak olgun akil sahipleri iyice diisiiniirler.”"®

Bu ayetlerle ilgili olarak Gazali, “diinyanin aldatici ve gecici metalarini, ahiret
nimetlerine tercih edenlerin hakiki akil sahipleri olmadiklarini, bu ylizden bu gibi

95 710

insanlara Kur’an’in esrarinin agilmadigini sOyler.

Gazali, Kur’an’1n, insanlarin kalp goziinii agan bir nur oldugunu, insanin Kur’an’a
uygun bir yasantisi oldugu zaman o insanin aklinin nurlanacagini ve saglam bilgi elde
edecegini “Su Kur’an insanlarin kalp gozlerini agacak bir nur, saglam bilgi edinmek i¢in

bir hidayet ve rahmettir.”’** ayeti ile delillendirmistir.

Gazali, Kur’an-1 Kerim’in insanin kalbine nasil etki ettigini Malik b. Dinar’1n, “Ey
Kur’an okuyanlar! Kur’an-1 Kerim kalplerinize neler ekmistir? Bahar yagmurlari
yerylizlinii yesillendirdigi gibi Kur’an-1 Kerim’de kalbin yagmurudur onu canlandirir”

soziiyle aciklar.”'?

Gazali’ye gore, Allah’a her isyan edeni ve her giindhkar1 ahmak ve cahil olarak
nitelendirir. “Size ve Allah’tan bagka taptiklariniza yuh olsun, yaziklar olsun! Hi¢ akil
erdirmeyecek misiniz?”"*® ayetinin bu durumu acikladigini séyler. “Allah’tan korkmayan
kisini kalbi kararir, her giinahkar ahmak ve cahildir. Sayet ahmaklik ve cehaleti olmasa,
Allah’a isyan etmezdi. Kendi muhasebesini yapmayan her insan ahmaktir. Akilli ise

ahireti i¢in ¢alisandir.” "4

07 K af Stiresi 50/8.

708 o|-Mii’min Stresi, 40/13.
709 gz-Z{imer Siresi, 39/9.
10 Gazali, Thya, 1/284-285.
"1 el-Casiye Siiresi, 45/20.
"2 Gazali, Ihyd, 1/285.

713 el-Enbiya Suresi, 21/67.
14 Gazali, fhyd, 2/330-331.
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Gazali, liimden sonra aklin yok olmadig: ile ilgili olarak sdyle der: “Olii, akli
basinda, diinyada oldugu gibi elem ve zevki idrak edebilecek durumdadir. Ciinkii anlayan
akil, bu azalar degil, o, eni boyu olmayan ve hatta boliinmeyi kabul etmeyen batini bir
varliktir. Insanm biitiin parcalar1 kopup da son bir ciizii kalsa yine akildir. Iste 6ldiikten

sonra da bdyledir. O, son ciize 6liim ve yokluk gelmez.”"*®

Gazali, “akh ilmin kaynagi, dogum yeri ve kokii olmasindan dolay1 iistiin ve
serefli gormektedir. Akla nispetle ilim, agaca nispetle meyve, glinese nispetle nur ve goze
nispetle géormek gibidir. Gazali, diinya ve ahiret saadetine vesile olan akil nasil serefli

olmaz diyerek, aklin serefinden siiphe edilemeyecegini”’*® ifade eder.

Gazali, Mizanii'I-Amel adli eserinde ilmin ve aklin serefinin seriat, akil ve his ile

idrak edildigini soyler.

Aklin serefinin seriat delili olarak Restlullah (a.s.)’in “Allah’1n ilk yarattifi sey
akildir...”"*" hadis’ini zikreder. Insanoglunun esyayr onunla idrak ettigi bu akil, akl-1
evvelin mecrasinda hareket eder. Allah, akl-1 evveli glinesten bir niir mecrasi iizerinde
yaratmistir. Ciinkii bu akillar, insanlara izafe edilen akillardir. Akl-1 evvel ise, bir yere

izafe edilmeksizin mutlaktir.”'8

Aklin serefine delalet eden akil delili i¢in ise Gazali, diinya ve ahiret saadetine
akil ile ulasildigimi séyler. Akil sayesinde insan Allah’in halifesi olur, kendisine akil ile

yaklasir ve dinini onunla tamamlar.

Gazali, his ve duyu ile aklin serefini ispat eden delil i¢in ise, “0, miicerred olarak

tek basina aklin ve ilmin serefini idrake kafi oldugunu sdyler ve bir¢cok hayvanin biinye

15 Gazali, Thya, 4/504.

"6 3a.g.e., 1/83.

17 Tabarani, Eba Umame’den Rivayet etmistir. bk. Gazali, [hyd, 1/83.
"8 Gazali, Mizdnii’l-Amel, 81.
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ve gli¢c bakimindan insandan daha biiyiik oldugu halde insanin yaratilis itibariyle kendileri

95719

tizerinde hakimiyet kurdugunu hisseder ve ondan korktuklarini sOyler.

Gazali, idrakten yoksun olan hayvanlarin bile akla kiymet verdiklerini, insanlarin
akliyla diistinerek hileler ile kendisine galip gelecegini bildiginden insani heybetli goriir
ve ondan cekinip itaat ederler tipki bunun gibi, Peygamberimize kotii niyetle yoluna
cikanlarin, onun niibiivvet ve akil nurunu gordiiklerinde korkup kotiiliikten

vazgectiklerini’? ifade eder.

Gazali, “bazi mutasavviflarin akli ve akli ilimleri elestirmelerinin sebebini;
insanlarin akli ve akli ilimleri birbirlerini elestirmek i¢in kullanmalar1 ve akil ve makul
isimlerini, miicadele ve miinazaraya nakletmeleri olarak gérmelerinden kaynaklandigini
ifade eder. Gazali, miinazaranin s6z sanati oldugunu, stfilerin ‘kelam sanati baska, akli
ilimler bagkadir’ s6ziinii so0ylemeye gli¢lerinin yetmedigini ve eskiden beri bu sekilde
geldigi i¢in kalplerinden bunu ¢ikaramadiklarini ve akil ve makulii elestirmek zorunda

kaldiklarini”"?! sgyler.

Gazali, ilmin diger sanatlardan istiin oldugunu belirtirken, “ahiret yolunu
aydmnlatan dini ilimlerin, tam akil ve zeka ile elde edilecegini ifade ederek aklin
Ustiinliiglinii vurgulamaktadir. Akil, insanoglunun en iistiin vasfidir. Ciinkii Allahii
Teala’nin emanetleri, akil sayesinde kabul edilir ve insan yine akil sayesinde Allah’in

rizasina mazhar olur.”’%2

“Kalbe konan ve Allahu Teala ile Restliinli bilmeye yarayan akil nurunu yermek
asla diistiniilemez, Allahii Teala’nin ovdigi bu akil yerilirse 6giilecek baska neyin
kaldigin1 séyleyen Gazali, seriatin dogrulugunu akil ile degil de iman nuru ve yakin gozii

ile bilindi diyenin soziinde kiymet olmadigini, aslinda akil demekle onlarin yakin gozii

19 Gazali, Mizdnii’I-Amel, 82.
20 Gazali, Ihya, 1/83-84.

2 a.g.e., 1/88-89.

2 3,9.e., 1/13.
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ve iman nuru dedikleri seyi kastettigini, aklin esyanin hakikatini idrak icin insani, diger

canlilardan ayiran bir i¢c duygu hasleti oldugunu”’? ifade eder.

Gazali, aklin ancak seriatla hidayete erebilecegini, seriatin de ancak akilla agiklik
kazanip, anlasilabilecegini sOyler. “Seriat bir bina ise akil da bu binanin temelidir.
Temelsiz bina olmaz ise bina olmayinca da temel bir ise yaramaz. Akil géze, seriat 1518a
benzer. Isik olmayinca gbz bir ise yaramayacagi gibi, goz olmayinca da 1sik bir ise

»724

yaramaz ornegini vererek akil ile seriatin birbirinden ayrilmaz bir biitiin oldugunu

vurgular.

Gazali’ye gore, “seriat harici bir akil, akil ise dahili bir geriattir. Seriat ve akil i¢
icedir ve bu ikisine bir demek miimkiindiir. Seriat harici bir akil oldugu i¢in Allahii Teala

bircok kafiri ‘sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler. Bunun igin akletmezler.”’?

ayetindeki
gibi akilsizlikla damgalamistir. Akil dahili bir seriat oldugu i¢in Allahii Teala aklin
sifatina dair ‘Yiiziinii hanif olana, Allah’in insanlar1 onun iizerine yarattig1 fitrata gevir.
Allah’in halk edisinde tebdil yoktur. Bu din kayyimdir. Lakin insanlarin ¢ogu bunu
bilmez.’"?® ayetinde oldugu gibi akli din olarak isimlendirmistir. ‘Nur iistiine nurdur.”’%’
ayetindeki bu ifadede akil ve seriat nurunun miittehid oldugunu belirtmistir. Ayn1 ayetin
devaminda ‘O diledigini nuruna kavusturmustur’ buyurarak bu iki nurun gergekte tek bir

nur oldugunu séylemistir.”’2

Gazali, seriatin akildan ayrildigi zaman ondan hicbir seyin zuhur etmeyecegini,
aklin ise bir seyin cliziyyatin1 degil, sadece kiilliyatinin bilgisine vakif olmasindan otiirti
tek basina ¢ok az seyi halledebilecegini, seriatin hem ciiziyyatim1 hem de kiilliyyatini

bildirdigini sdyler. Gazali 6zetle aklin seriatin tafsilatin1 bilemedigini, seriatin ise bazen

23 Gazali, ihyd, 1/89.

24 Gazali, Medricii’I-Kuds, 57.
725 o|-Bakara Saresi 2/171.

726 Er-Rim Saresi 30/30.

727 Nr Stresi 24/35.

28 Gazall, Medricii’lI-Kuds, 58.
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aklin karar kildig1 seyi ifade ederek, gafilleri uyararak, marifete ait hakikatleri delillerle
ortaya ¢ikarip, unutulan seyleri hatirlattigini, ser’i hususlar1 6gretip, kiyamet ahvalini

ayrintilari ile anlatarak kisiyi hidayete ulastirdigini ifade eder.’?

Gazal’yi, bir¢ok grup, akla ve 6zgiir diisiinceye diisman, akli asagilayan ve yok
eden bir kisi olarak su¢lamiglardir. Gazali, felsefeye ve filozoflara kars1 ¢ikmus, diisiinceyi
ve diisiiniirleri yok saymus, Islam medeniyeti onun sayesinde ¢kiis doSnemine girmistir.
[slam {immetinin basina gelen duraklama ve zayiflamanin faturas1 maalesef Gazali’ye
yiiklenmistir. Bunun delili olarak da Gazali’nin 6mriiniin son on yilin tasavvuf ve ziihd
hayatina yonelerek, yazma ve tartisma ortamindan ayrilip halvet ve tefekkiir diinyasina
dalmasi sonucu, Ogretilen bilgi yontemi ve bilgilerden siiphe duyar hale geldigini

sOylemektedirler.

Gazali’nin yapmis oldugu biitiin ¢calismalar, ger¢egi ve dogruyu arama gayreti, bir
fikri ugrasi ve akilsal bir ¢abanin geregidir. Gazali, karsitlarinin goriislerine akile bir yol
izleyerek cevap verip elestirmistir. Bu durum ise Gazali’nin akla ve diisiinceye karsi

olmadigin1 géstermektedir.

Gazali, “filozoflarin hakk: inkéra sapmalarinin esas kaynaginin Sokrat, Hipokrat,
Eflatun, Aristoteles ve benzeri isimleri duyarak, onlarin akil gii¢lerini, yontemlerinin
giizelligini geometri, mantik, fizik ve metafizik hakkindaki bilgilerinin inceligini, iistiin
zeka ve anlayisa sahip olduklari i¢in gizli meseleleri ortaya ¢ikarmada baskalarina baskin
geldiklerini anlatarak abartmalarinda goriir. Gazali onlarin bu filozoflarin olgun akla ve
bircok fazilete sahip olmakla birlikte, inanclar1 inkar ettiklerini, din ve mezheplerin
ayrintilarim1  kabule yanasmadiklarini, bunlarin olusturulmus kanunlar ve aldatici
hilelerden ibaret olduguna inandiklarim1 naklettiklerini, bu anlatilanlar1 duyan Islam

filozoflari, kendi anlayiglarina gére onlarin izinden gitmek, faziletliler toplulugunda yer

29 Gazali, Medricii’lI-Kuds, 58.
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almanin hoslarina gittigini soyler. Hakki taklitten ayrilmanin zerafet gostergesi ve batili
taklit etmenin bir giizellik oldugunu sanarak yanildilar ve geleneksel olarak inandiklar
hakk1 birakip herhangi bir bilgi ve arastirmaya dayanmaksizin batili tasdike kosanlarin

daha diisiik bir seviyeye geldiklerini”"3 ifade eder.

Gazali, bu sozleriyle taklide kars1 ¢ikmistir. Akil ve diisiinceyi kullanmay1 ancak

korii koriine her goriisii kabul etmememiz gerektigini soylemektedir.

Gazali, felsefecileri kendi evlerinde onlarin yanina gidip kendi silahlariyla evlerini
basina yikan ilk kigidir. Gazali, hakikate ulagsmak i¢in katiksiz bir akilla, aragtirarak ve
diisiinerek yapmustir. Bu ise aslinda felsefedir. O zaman Gazali i¢in nasil felsefeyi yok
etti denir? Gazali, onlarin fikirlerini akli kullanarak ¢iiriitmiistiir. Gazali’den 6nce Aristo,
Eflatun’un ideler teorisini ¢iiriitmiisti. Kimse ¢ikip Aristo i¢in “bunun yaptig1 felsefe
degildir” dememistir. Gazali’nin yaptig1 sey de budur. Gazali, felsefeyi yok saymamustir,

felsefedeki taklidi elestirmisgtir.”3!

Gazali’ye gore akil, azledilmeyen ve degistirilemeyen hakim konumundadir. Akil,
tezkiye edilmis ve adaleti tasdik olunmus sahit konumundadir. “Akil, kalbin ameli ve
dindarligin binegi ve emanetin tasiyicisi olmasi vasfiyla varliklarin en sereflisidir. Bu
yiizden ‘emanet’ yere, goge, daglara arz edilmis, onlar bunun sorumlulugundan ¢ekinerek

bu emaneti tasimaktan siddetle kaginmislar ve emaneti tasima isini akil @istlenmistir.”"32

Gazali, akla o kadar onem vermistir ki Mustasfd adli eserinde akli, edille-i
seriyye’nin dordiincii kismina yerlestirmistir. Gazali’ye gore “akil, isbat ve nefy

yonlerinden sadece nefy hakkinda delil olabilmektedir. Ser’1 hiikiimler baglaminda aklin

80 Gazzali, Tehdfiitii’I-Feldsife, trc. Mehmet Kaya-Hiiseyin Sarioglu, (Istanbul: Klasik Yay., 2018), 2.

81 Abdulazim Eddib, “Gazali’de Akil”, Katar Universitesi Seriat Fakiiltesi Islam Kiirsiisii Yilhigi, 6,
(1988), 456.

32 Gazzali, Mustasfd, 31-32.
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rolii, sem’1 bir delilin bulunmadig1 durumlarda, o konuda bir hiikiim olmadigina delalet

etmekten ibarettir.”’33

Siileyman Diinya, Gazali’nin ilimler ve kaynaklar1 konusundaki goriislerini su

sekilde ozetler: Gazali’ye gore ilim kesin olarak aklidir. Akil, ilmi;

1-Hissiyattan alir; bu durumda akil, gercekten bunlarin hissi sartlari tastyip

tagimadigini test eder, kaynaklarini arastirir.

2-Bedihiyyattan alir; bu durumda akil, bu ilmin vehimlerin giidiimiinden kurtulup

kurtulmadigina bakar.

3-Miitevatirattan alir; bu durumda akil, bu rivayetlere giivenilip

giivenilemeyecegine bakar.
4-Vicdaniyyattan alir; akil onu slizgecinden gegirdikten sonra alir.
5-Terbiyyattan alir; akil onu siizgecinden gecirdikten sonra alir.

6-Kiyas yoluyla alir; bunu da ayni sekilde akil siizgecinden gecirdikten sonra
yapar.

Biitiin bunlar, aklin stizgecinden ve kontroliinden ge¢cmedikleri, akil dogrudur, ya
da yanlistir kararin1 vermedigi silirece giivenilir degildir. Bu yiizden akil, her tiirli ilim

ve bilginin hakimidir, yargicidir.”*

Gazali’ye gore, idrak etme 6zelligi nedeniyle akil kalp demektir. Yine Gazali, akli
kalpte bulunan ilim olarak da gormektedir. Akil, kalpte hak ile batil1 birbirinden ayiran
bir nurdur. Aklin hakikati kalp, mecazi kalp ise akildir. Kalp hakiki akildir ve birbirinden

ayrilmazlar. Allah’in insanin kalbine yani aklina nur attig1”® kisinin akli aydinlanir, bu

733 Eddib, “Gazali’de Akil”, 430.
3 a.g.e., 463-464.
735 g|-En’am Sfiresi 6/122.
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aydinlikta hareket eder ve tekamiil baslar, kemale erer. Allah’in aklina nurunu atmadigi

kimsenin ise akl1 tekadmiil etmez. Bu durumdan kurtulmanin yolu ise Allah’1 anmaktir.

Gazali, aydinlanmis akli savunur. Stfilerin akl-1 mead dedikleri ahireti diisiinen
akil bu akildir. Stfiler sadece diisiinen akla ise akl-1 meas demislerdir. Gazali, akl-1
measin eksik oldugunu savunmustur. Gazali’nin savunmus oldugu nurlanmis akl

anlayamayan g¢evreler Gazali akli inkar etti diyerek kolayciliga kagmislardir.

Insan aklinin anlamadig1 yerde aklinin sinirli ve aciz oldugunu kabullenip, sinirsiz
ve zamansiz en biiyiik akla yani Allah’a teslim olmasi gerekir. Allah’in nur attig1 akil ise
aydinlanip metafizik aleme sigrama yapan akildir. Bu aydinlanmig aklin imkéanlar
siirsizdir. Aydinlanmamis aklin imkanlari ise sinirlidir. Allah’in bu akla nur vermesi igin

o kisinin dinini takva boyutunda yasamasi gerekir.

5. Akl ile Tliskili Kavramlar

Bu kisimda akil ile iliskilendirilen basiret, hikmet, ITham, kesf, miikafese, marifet,

tefekkiir, yakin kavramlar ele alinacaktir.

5.1. Basiret

Basiret, “gorme, idrak etme, bir seyin i¢ yiiziine vakif olma, sezgi anlamlarina
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise gorme anlaminin yaninda hakikati kesfetme, dogru
9736

yolu tanima, dogruyu yanlistan ayirma yetenegi, manevi korliik veya dalaletin zidd1

manalarinda kullanilmstir.

736 Kasani, “Basiret” maddesi, Istildhdtu’s-Sifiyye, Ciircani, “Basiret” maddesi, Kitdbu 't-Ta rifit.
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Kur’an-1 Kerim’de nefislerini giinahlarla kirletmeyen, nefislerine uymayan,
maddi ve manevi hakikatleri oldugu gibi goriip ona gore hareket eden basiret sahipleri

icin: *7 Ulii’1-Ebsar,® Ulii’1-Elbab,®® Ulii’n-Niiha’* tabirleri kullanilmustir.

Mutasavviflar, “insanin dis alemi goren iki goze sahip olmasi gibi i¢ alemi goren
iki gézlinlinde bulundugunu, bu goézlere aynii’l-kalb, dide-i can, ¢gesm-i batin, marifet
g6zl ve kalp gozili gibi isimler vermislerdir. Basiret gézii her insanda kuvve halinde
bulunmaktadir.”’*! Basiret gozii kimi insanda dogustan Allah vergisi olarak acik olurken,
kimi insanlarda ise his perdesini agmak i¢in miicdhede ederek elde edilebilecegini

sOylemislerdir.

Tasavvufta basiret, genel olarak akil ve kalp kavramlari ile beraber kullanilmaistir.
Akil, Allah’in kalplere yerlestirdigi basiret nurudur. Basiret ayn1 zamanda kalp gozii
demektir. Kalp gozii olmayanin bas gozii de yok demektir. Basiret korligii, bag goziiniin
korliigiinden daha tehlikelidir. > Basiret, Allah’m nuru ile bakma seklinde de izah

edilmistir. Firaset ise, basiretin es anlamlis1 olarak kullaniimaktadir.”*?

Ibn Kayyim Cevziyye’ye gore basiret, “Allah’m miimin kulunun kalbine attig1
Oyle bir nurdur ki insan, peygamberin verdigi haberin kesin sekilde gercegi ifade ettigini
bu nur sayesinde kavrayarak siliphe, tereddiit ve hayretten kurtulur. Kalbinden marifet

fiskirir.”’44

Gazali’ye gore, basiret idrak eden latife olan kalp goziidiir. Gazali, basireti bir
biniciye, bedeni ise binite benzeterek, binicinin korligiiniin binitin korligiinden daha

tehlikeli oldugunu sdyler. Kalp goziinlin bas goziiyle miinasebeti oldugunu sdyleyen

737 Siileyman Uludag, “Basiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay., 1992),
5/103.

738 g|-Hasr Stiresi 59/2.

739 pz-Ziimer Siresi 39/9.

740 Taha Stresi 20/54.

™1 Uludag, “Basiret”, D.L.A., 5/103.

42 Goktas, Mahmud Sami Efendi Hayati, 219.

3 Uludag, “Basiret”, D.L.A., 5/103.

44 ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, (Beyrut: 1983), 1/139-147.
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Gazali, “Goziin gordiigiinii goniil yalanlamad1.”"*ayetinde gecen kalbin idrakine rii’yet

isminin verildigini, “Zira hakikat budur ki, gozler korelmez fakat sinelerdeki kalpler
9746 A

korelir. ayetinde de basiretin idrakine rii’yet denildigini, bunun ziddina ise korliik

adinin verildigini’*’ ifade eder.

Gazali, basiret sahiplerinin, ge¢miste ve gelecekte olacak seyler ile ahirete dair
bilgilerin Kur’an’da oldugunu bildiklerini bunun i¢in de ayetleri diisiinerek anlayanlarin

basiret sahibi kisiler oldugunu’® ifade eder.

Gazali, seytanin kalbe giris yollarinin ne oldugunu basiret nurunun bildirdigini
sOyler. “Hirs ve haset, basireti korlestirdiginde, kul goremez hale gelir ve boylece seytan

kalbe girmeye yol bulur.”’*

Gazali, kalp gozilinlin agik olmasini isteyenlerin nefis miicahedesi kapsaminda
diinyaya meyletmemeleri ve uzun emeller pesinde kogsmamalar1 gerektigini vurgulayarak
Manevi kérliikten kurtulup basiret sahibi olmak isteyen var midir? Iyi biliniz ki, diinyaya
heves edip uzun emeller pesinde kosanlarin emelleri nispetinde Allahii Teala kalplerini
kor eder ve basiretlerini baglar. Uzun emeller pesinde kosmayip diinyadan yiiz
cevirenlere ise Allahii Teala ilim verir ve dogru yola iletir.”*® Hadis’ini zikreder.”!

Gazali, “Ey basiret sahipleri ibret alin.”">? ayetini delil getirerek “goriilen miilk

aleminin goriilmeyen gayb aleminin bir hikdyesi oldugunu, insanlarin bir kisminin
bundan ibret alarak bu miilk aleminde gordiigii her seyden melekit alemi igin ders aldigini
ve onun bu haline ibret-itibar alma dendigini ifade eder. Basireti kapali olanlarin ise, ibret

alamadiklar i¢in bu miilk alemine hapsoldugunu ve bu hapishaneye cehennem kapisinin

745 en-Necm Siresi 53/11.

746 el-Hac Stiresi 22/46.

"7 Gazali, [hya, 3/17.

8 a.9.e., 3/357.

9 a.g.e., 3/32.

50 Beyhaki, Eb’d-Derda’dan rivayet etmistir. bk. Gazali, hyd, 3/204.
51 Gazali, Thyd, 3/204.

752 gl-Hasr Stiresi, 59/2.
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acildigini, ancak cehennemin atesinin acisini duymaya bir perdenin mani oldugunu,
oliimle beraber bu perdenin kalkacagmi ve atesin acilarini duymaya baslayacagimi”’>?

sOyler.

Gazali’ye gore basiretin marifeti, goz nuruna gore giines yuvarlagr mevkiindedir.

Onunla agik ve gizli olanlar idrak edilir.”*

Gazali, nefisle miicahedede agligin faydalarini anlatirken, az yemenin fazla kanin
kalbe hiicum etmesine engel oldugunu, boylece kalbin cilalandigini ve basiretin
acildigini, toklugun ise kisiyi tembellige gotiirdiigiinii ve kalbi korlestirdigini ifade

eder.”™®

Ibadetten maksadin “insan1 marifete ulastiracak fikre sahip olmak ve basiret gozii
ile esyanin hakikatini kesfetmek™ oldugunu sdyleyen Gazali, toklugun bu kapiy

kapatacagini, aghgin ise bu kapiyr agacagimi’® sdyler.

Gazali, kitaplari, peygamberleri ve akil sahiplerinin basiretlerini hidayetin
sebepleri olarak sayar. Insanimn basiret korliigiine neden olan sebepleri sayarken haset,
kibir ve diinya sevgisi yaninda Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen, insanin alisik oldugu
8

adetler ile onlara sahip olma tutkusunun’’ kibir ve cekememezlikten dogan engellerin,”

insanin basiretini kor edip hidayetine méni oldugunu soyler.”®

Gazali, basiret gozii agik olan kisinin “ilim ve yakin nuru ile kalbin hastalik ve

illetlerinin tedavi ¢arelerini kesfedilebilecegini”’’®° bildirir.

753 Gazali, [hyd, 4/102.

4 mam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Ravdatii’t-Talibin, ¢ev. Ramazan Yildiz,
Istanbul: Samil Yay., ts., 64.

755 Gazali, ihyd, 3/84.

™6 a.g.e., 3/84.

57 ez-Zuhruf Siresi 43/22.

758 g|-Kamer Stresi 54/24; ez-Zuhruf Siresi 43/31.

59 Gazali, jhyd, 4/107.

60 a.g.e., 3/65.
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5.2. Hikmet

Tasavvufta hikmet, genel olarak “ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisi, varliklarin
varolus amaglarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglari arasindaki iligkilerde ilahi
iradenin roliinlin kesfedilmesidir. Hakim et-Tirmizi, hikmeti kalbin ilahi sirlara vakif
olmasi, Ebli Osman el-Magribi ise hak olani soylemek seklinde tarif etmislerdir. Hakim
et-Tirmizi’ye gore hikmet-i ulya veya hikmet-i hikmet peygamberlere ve velilere has bir

ilimdir.”®* Bu manadaki hikmet, kesf yoluyla ulasilan tasavvufi bilgidir.”’?

Hikmet, ilimlerin en yiicesi ile en yiice varlik olan Allah’in bilinmesidir. Allah’t
ancak kendisi tam olarak bilebilir. En yiice olan seyleri ilimlerin en iistiinii ile bildiginden

O, Hakim-i mutlaktir.”®

Kuseyri ve Bayezid-i Bistam1, hikmetin kaynaginin aclik, cehaletin kaynaginin ise

tokluk oldugunu ifade ederler.’%*

Yusuf b. Hiiseyin er-Razi’ye gore hikmet, amelle elde edilir ve alameti ise siirekli

siikfit etmek ve fazla konusmamaktir.”%

[k dénem stfileri, hikmetin “cabayla kazanilan, 6zenle korunan gok degerli gizli

bilgi oldugunu soylerler. Bu gizli bilgiye sahip olanlara hakim denir. Ebt Bekir el-

Verrak’a gore peygamberlerden sonraki en yiiksek derecede yer alanlar hakimlerdir.”"®

Hikmet kavramini tasavvuf terimi olarak ilk defa kullanan Herevi, hikmeti {i¢

mertebeye ayirir. “Birincisi; bir durumu, bir isi gormek, bilip tanimak, ikincisi; bunu ifade

etmek, iiglincii derecesi ise onu uygulamak ve yasamaktir.”’6’

761 Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, Hatmu 'I-Evliyd, ngr. Osman Ismail Yahya, (Beyrut: 1965), 348-
362.

762 Mustafa Kara, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi., 17, (istanbul: TDV Yay., 1998),
17/518-519.

63 Goktas, Mahmud Sami Efendi Hayati, 220.

64 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, trc. Siileyman Uludag, (Istanbul: 1981), 236.

75 Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 189.

% a.g.e., 226.

67 Ebii Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi, Sad Meydan, thk. Kasim Ensari, (Tahran:
1368), 59.
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Abdiirrezzak el-Kasani’ye gore hikmet “asillara uygun olarak esyanin mahiyeti,
nitelikleri, hiikiimleri, sebep-sonug iliskisi, varliklar alanindaki siki diizenin sirr
hakkinda bilgi sahibi olmak ve bu bilginin geregine gére hareket etmektir’®® Hikmetin
birisi sdylenen, seriat ve tarikat, digeri ise sdylenmeyen, hakikatin esrar1 olmak tizere iki

kisma ayrilir. O’na gore riisim iilemas: ve halk ikinci kistm hikmeti anlayamazlar.”’%®

Gazali, ahlaki giizellestirmenin batini dort kuvvetinin oldugunu sdyler, bu
kuvvetlerin; “Ilim kuvveti: Bunun giizelligi, iyiligi, sozlerde dogruyu ve yalan,
inanglarda hak ile batily, islerde giizel ve ¢irkini kolayca ayirt edebilecek bir hal olmasidir.
[lim sayesinde bu kuvvetlerin elde edilmesinden meydana gelen neticeye de hikmet denir.
Gazap Kuvveti: Bunun giizelligi, azalip ¢ogalmasmin hikmete uygun olmasindadir.
Sehvet Kuvveti: Bunun giizelligi de hikmetin, yani akil ve seriatin isaret ettigi gibi
olmasindadir. Itidal Kuvveti: Bu ise sehvet ve gazabi, akil ve seriatin isaretinin altinda
zapt etmektir seklinde agiklamasini yaptiktan sonra hikmetin ihtiyarimiz ile yaptigimiz

2770

islerde dogruyu yanlistan ayiran bir hal ve keyfiyet”' "™ oldugunu soyler.

Gazali, “Hikmeti diledigine verir.”’"*ayetinde gegen hikmetin Allahu Teald’nin

kelamin1 anlamak olarak tefsir edildigini ifade eder. “Onu Siileyman’a tefhim ettik.”’?
ayetinde Siileyman Peygambere kesif olunan seye fehim admin verildigini, Eb(’d-
Derda’nin “Mii’min, ince perde arkasindan Allah’in nuru ile bakar, vallahi o bir gergektir
ki, Allahu Teéala onu mii’minlerin kalbine akitir ve dillerine sdyletir.” séziinii hikmet

olarak anlamistir.””

788 K asani, Istilahdtu’s-Sifiyye, 61.
769 Kara, “Hikmet”, D.I.A., 17/519.
0 Gazali, Thya, 3/54.

"1 el-Bakara Stiresi 2/229.

772 g|-Enbiya Stresi 21/79.

8 Gazali, IThya, 3/24.
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Gazali, caba sarfetmeden devamli ibadet neticesinde goniilde zahir olan hikmetin,
kesif ve ilham yolu ile oldugunu ve bildigi ile amel edene Allah’in bilmediklerini
ogrettigini’ ' ifade eder.

Gazali, “Ey iman edenler, Allah’tan korkarsaniz, O sizin i¢in furkan yaratir.”’’®

ayetini agiklarken, “Allah boyle kimselere bir nur verir ki o nur sayesinde hakk1 batildan
ayirir ve siphelerden kurtulur bu yiizden peygamberimizin duasinda ¢ok¢a nur

istedigini”’’® syler.

Gazali’ye gore, “herhangi bir hikmet ve gaye icin yaratilan bir seyi oradan ve o
gayeden ayirmak dogru degildir. Bunu ise ancak hikmetten nasibi olanlar anlar. ‘Her kime
hikmet verilirse, muhakkak ona ¢ok hayir verilmistir.” """ Ayetini zikrettikten sonra
seytanin oyuncagi ve sehvet mezbelesi olan goniillerde hikmet cevherine

9778

rastlanamayacagini, ancak basiret sahiplerinin diisiinebilecegini”’‘® sdyler.

Gazali, achigin faydalarini anlatirken agligin hikmet nurunu yakacagini toklugun
ise sondiirecegini ifade eden su hadisi delil gostermektedir. “Hikmetin nuru aglik,
Allah’tan uzaklagsmanin sebebi tokluktur. Allah’a yaklasmanin sebebi ise miskinleri
sevmek ve onlara yaklagsmaktir. Karnimizi tika basa doldurmaymiz; zira mideyi
doldurmak hikmet nurunu sondiiriir. Az yiyerek uyuyan kimsenin etrafinda sabaha kadar

huriler dolagr.”’"®

5.3. ilham

Sozlik anlamiyla ilham, “igmek, birden yutmak anlamindaki lehm kdkiinden

tiiremistir ve yutturmak’® anlaminda kullanilmistir. Terim olarak ise, Allah tarafindan

" Gazali, IThya, 3/23.

775 e|-Enfal Stresi 8/29.

16 Gazali, Thya, 3/24.

77 el-Bakara Stresi 2/269.

8 Gazali, Thya, 4/93.

7% Ebi Mansur Deylemi Ebti Hureyre’den rivayet etmistir.

80 yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi., (Istanbul: TDV Yay., 2000),
22/98.
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feyz yoluyla kalbe dogan sey,’! Allah’in dogrudan veya melek araciliiyla iyilik telkin

eden bilgileri insanin kalbine ulastirmasi1”’8? demektir.

[lhamin esas1, “bilgi kaynaklarmi kullanmadan insanin kalbinde aniden ortaya
¢tkmasidir. [lham terimine yakin anlamli olarak havatir, hevacis, firaset, hads, kesf, tecelli
ve varid kavramlar1 da kullanilmaktadir. Kur’an’da ‘Ona kétii ve iyi olma yeteneklerini

»783

yerlestirene’*° dyetinde yer alan ilham kelimesi, Allah’in insan benligine hem manevi

zaaflarini hem de giiclerini yerlestirdigini”’8 gostermektedir.

“Haris el-Muhasibi, Ziinnin el-Misri, Bayezid-i Bistami ve EbG Said el-Harraz

ilhami, duyu, vahiy ve aklin dtesinde bilginin asil kaynag1 olarak kabul etmislerdir.” "

Maturidi ve Ibn Fiirek, dini konularda ilhamin bilgi kaynagi olamayacagini
savunmuslardir. "®® Bagdadi ise, “bazi insanlarda nazari bilginin ilham yoluyla ortaya
cikabilecegini savunmustur.’®’ Gazali, Fahredddin er-Réazi, Ibn Haldun, ibnu’s-Salah,
Sevkani, Zebidi, Sehabeddin el-Aldsi gibi alimler ise takva sahibi bazi kimselere gelen

95788

ilhamin bilgi kaynag1”"*® olabilecegini savunmuslardir.

Gazali, baz1 bilgilerin “bazen nereden geldigi bilinmeyen bir sekilde kalbe
dogdugunu bazen de istidlal ve 6grenmek yoluyla geldigini belirttikten sonra delil ve
iktisabsiz meydana gelen ilme ilham, delil ile kalbe gelen ilme ise 1’tibar ve istibsar” adin1
vermektedir. Gazali, 6grenmeden, gayret sarfetmeden kalbe gelen ilimlerin nasil ve

nereden geldigi bilinmiyorsa buna ilham ve kalbe iiflemek; nereden geldigi ve sebebi

8L Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 392.

8 Yavuz, “Ilham™, D.I.A., 22/98.

783 es-Sems Stresi 91/8; Yavuz, “Ilham”, D.J. 4., 22/98.

84 Yavuz, “Ilham™, D.I.A., 22/98.

78 Ebf Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-T0si, el-Liima fi tarihi’t-Tasavvufi - Islami, nsr.
Abdiilhalim Mahmud-Téha Abdiilbaki Siirtr, (Kahire: 1960), 170-171; Eba Abdillah Haris b. Esed el-
Muhasibi, Risdletii’I-Miistersidin, nsr. Abdulfettah Ebi Gudde, (Halep: 1988), 78.

78 Ebi Mans(ir Muhammed Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, ngr. Fethullah Huleyf, (Beyrut: 1970), 6; Ebii Bekr
Muhammed b. el-Hasen Ibn Firek el-Isfahani en-Nisabari, Serhu 'I-Alim ve’I-Miiteallim, (Istanbul: Murat
Molla Kiitiiphanesi 1827), 10 b-61 a.

787 Ebi Mansir Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiili ‘d-Din, (istanbul: Darulfiintin {lahiyat Fakiiltesi, 1928), 14.
8 Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsddu’I-Fuhil, nsr. Ebl Mus’ab Muhammed Sa’d el-Bedri, (Beyrut:
1412/1992), 415-416.
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biliniyorsa o ilmi kalbe ilka eden melek goriilerek aliniyorsa vahiy adim verir. ilhdmin,
veli ve iyi insanlara, vahyin peygamberlere, delil ile elde edilen bilgilerin ise alimlere

mahsus oldugunu’®® ifade eder.

Gazali, ilhamin, diinya ve ahirete ait vazifeleri gilizel yapip, kalbi temiz tuttuktan

sonra, Allah’1n bildirmesiyle meydana geldigini soyler.’®

Allahu Teala tarafindan kulun kalbine gelen seyler bazen ikram ve ihsan
kabilinden bir hayirdir ve delili gerektiren bir seydir. Bazen ilham bir ser ve imtihandir.
Gazali, hayir olarak gelen seyin ilham oldugunu soyler. ilham, dogruyu gésterici ve dogru

yola sevk edicidir. Bunun disinda bir is i¢in gonderilmez.”®*

[lham’m Allah’tan veya meleklerden geldigini sdyleyen Gazali, ilham eger
diisiinceler tek halde sabit bir durumda bulunuyorsa; Allah’tan, miitereddit bir sekilde ise
meleklerden, Allah ugrunda bir ¢alisma sonucu geliyorsa Allah’tan, degilse meleklerden,
dinin asil hiikiimlerine ve batini amellere dair ise Allah’tan, fiiri meselelere ve zahiri

amellere dair ise, ekseriya meleklerden geldigini ifade eder.’®?

Gazali’ye gore, kalp, yaratilisi itibariyle “melegin ilhamai ile seytanin vesvesesini
esit bir sekilde kabul edecek haldedir. Insan, sehvete uymak ve heva ve hevesin pesinden
gitmek veya bunlardan yiiz ¢evirerek muhalefet etme arasindan birini tercih eder.
Hevasina uyarsa seytanin tasallutuna ugrar, sehveti ile miicadele edip meleklerin ahlakina
biirliniirse, o zaman insanin kalbi, meleklerin dolup tastig1 bir merkez haline gelir. Seytan
vesvese verdiginde kalp, Allah’1 zikir ile mesgul olur ise seytan uzaklasir, yerini melek

alir ve ilhAma baglar.”’®3

89 Gazali, Thya, 3/18.

%0 Gazali, Ravdatii 't-Talibin, 65.
™lag.e., 133.

2 3.9.e., 135.

93 Gazali, IThya, 3/27-28.
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Gazali, kalbin biitiin esyanin hakikatlerinin tecellisine kabiliyetli oldugunu soyler.
Levh-i mahfiiz’da bulunan bilgilerin hakikatlerinin aksederek kalp aynasina yansimasi
icin ise arada bulunan perdelerin bir el yardimi ile veya ilahi bir lituf riizgan ile
kaldirilmasi gerektigini sdyler. Bu tecelli ya olacak seyleri riiyasinda gorerek ya da Allah
tarafindan uyanikken de aradaki perdelerin kalkmasi ile gelen kesif ile olur. Perdenin
tamamen ortadan kalkmasi ise ancak 6liimle miimkiin olur. ilhAmin gelebilmesi icin

perdenin ortadan kalkmas1 kulun iradesi disindadir.

Gazali, “tasavvuf ehlinin 6grenmekle elde edilen ilimlerden daha ¢ok ilhami
ilimlere yoneldiklerini soyler. Sufilerin bunun yolunun ancak nefis miicadelesi, kotii
sifatlart atmak, her seyden alakayr kesip biitin mevcudiyetiyle Allah’a yonelmekle
olacagini sdylediklerini ifade eder. Insan bu mertebeye yiikseldigi zaman, Allah kulun
kalbine hakim olur ve onu ilim nurlar1 ile nurlandirmaya kefil olur ve rahmetini o kalbe
akitir ve kalpte nur parlamaya baglar, goglis genisler, melekit sirlar1 kendisine agilir,
Allah’1n liitfu ile beraber kalbin tizerinden izzet perdesi kalkar ve ilah1 esrarin hakikatleri
kalpte parlamaya baglar. Stfilere gore, peygamberlere ve velilere ilahi sirlar kesfolmus
ve gogiislerine nur akitilmistir. Ancak bu okuyup yazmakla degil, diinyadan yiiz ¢evirme
3794

ve kalbi biitiin mesgalelerden temizleyip biitiin mevcudiyetleriyle Allah’a yonelmeleri

sayesinde gerceklesir.

Gazali, stfilerin bu sekilde kalplerini tezkiye etmeleri neticesinde Allah’in evliya
ve enbiyaya actigl rahmeti beklemek durumunda olduklarini diinya arzular1 kendilerini
mesgul etmezse Hak lem’alarinin kalplerinde parlayacaginy, ilk anlarda simsek gibi gelip

gectigini, velilerin derecelerine gore bu siirenin degisebilecegini’® belirtir.

Gazali, sufilerin, nazariyyeciler ve ibret sahipleri agisindan su tehlikeye dikkat

cektiklerini ifade eder. “Sifi, ilim olmadan riyazet neticesinde eger ilmi hakikatler

9% Gazali, Ihya, 3/18-19.
% a.g.e., 3/19.
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kesfolunmaz ise kalbe bir takim fasid hayaller gelebilir ve gonliinii ona bagli kilar dmriinii
bu sekilde sona erdirir, bu yola girmis bir¢ok stifinin yirmi sene boyunca bir hayal {izere
kaldigini, eger ilim sahibi olsaydi bu halin bir hayal oldugunu hemen anlayip kendisini

bu durumdan kurtaracagini”’® ifade eder.

5.4. Kesf-Miikasefe

Arapgada, “a¢iga ¢ikarma, Ortiilii olan1 agma, sezme, tahmin etme anlamlarinda

797

kullanilan kesf, bir seyi 6rten perdenin kalkmasi " demektir. Kur’an-1 Kerim’de sikintiy1

kaldirmak ve caresizligi sona erdirmek”’®® anlamlarinda kullanilmistir.

Kesf, kesf-i manevi ve kesf-i hissi olmak lizere ikiye ayrilmistir. “Riyazet ve
tezkiye sonucu, gaybi orten perdenin kalkip, bilgilerin elde edilmesini saglayan kesfe,
kesf-i manevi; akli bilgilerle degilde, bizzat gormeyle gerceklesen kesiflere ise kesf-i

hissi”"®? denir.

Tasavvufta “kesf, perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu i¢in gaib olan bazi
seyleri bilme ve Allah’in tecellilerini temasa etme anlaminda kullanilmistir. Firaset, feth,
inkisaf, miisdhede, muhadara, muayene, yakin ve ilham terimleri kesfe yakin anlamlarda
kullanilmaktadir. Iki sey arasindaki perdenin kalkmasi anlamina gelen miikasefe terimi

de ¢ogu yerde kesf anlamimda”®® kullanilmaktadir.

Ebli Nasr es-Serrac’a gore “kesf, iistii kapali olan bir seyin agilmasi ve gozle
goriiliir hale gelmesidir.?! Kuseyri’ye gore miikasefe, Allah’1 zikreden salikin galebe

halinde kalbinde zuhur eden seydir. 892 Salike acilan perdeler sirasiyla muhadara,

%6 Gazali, Thya, 3/19.

97 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 447; Mecdiiddin Ebd Tahir Muhammed b. Yakab
FirGzabadi, el-Okydnusii 'I-Basit fi Tercemeti’l-Muhit, trc. Asim Efendi, (Istanbul: 1304-1305), 3/720.

798 [sfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, “Kesf” maddesi, nsr. M.Seyyid Kilani, (Kahire: 1961);
Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemii’l-Miifehres i el fdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, “Kesf” maddesi,
(Kahire: 1950).

99 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 447.

800 Siijleyman Uludag, “Kesf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 2002),
25/315.

801 Serrac, el-Liima, 422.

802 Kuseyri, er-Risdle, 1/393.
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miikasefe ve miisahede halleri olarak ortaya c¢ikar. Muhadara akla, miikasefe ilme,
miisahede ise marifete dayanir. Miisahede, miikasefeden istiindiir, miikasefenin karsilig

ayne’l-yakindir.”8%® Gazali’ye gore, miikasefe, miisAhededen iistiindiir.8%

Ibn Arabi, “tasavvuf anlayisini, kesf yoluyla elde edilen bilgi olarak kabul edilen
marifet {izerine temellendirmistir. Ibn Arabi de Gazali gibi miikasefenin miisahededen
iistlin oldugunu, miisdhede ile mahiyetin, miikasefe ile ilahi hakikatlerin temsili
manalarinin idrak edilebilecegini sdyler. Miisahede, bilgiye ulastiran yol, kesf ise bu

yolun son noktasidir. Bu ise nefiste ilmin hasil olmasidir.”8%

Ibn Arabi’ye gore, “akli kesfile akledilenler iizerindeki perde kalkar ve varliklarin
sirlar1 ortaya cikar, kalbl kesf ile miisahedeye has cesitli nurlarin tizerindeki perdeler
kalkar. Sirri kesf ile yaratiklardaki sirlar ve varliklarin yaratilis hikmetleri ortaya ¢ikar
buna ilham da denir. Ruhi kesf ile cennet, cehennem ve melekler goriiliir. Ruh tam olarak
saf hale geldigi zaman, mekan perdesi kalkinca gecmis ve gelecek ile ilgili olaylarin
bilgisine ulasilir. Hafi kesf ile Allah’in celal ve cemal sifatlarinin tecellileri goriiliir. Buna

sifati kesf ad1 da verilir.”8%

Ibn Arabi’ye gdre miisahede, “belli bir bilgi ya da itikat 1s181ndaki gozlemdir.
Bundan dolay1 daha 6nceden sahip olunan kanaat ve itikada gore sonuglar1 kabul ya da
inkar edilebilir. Ancak ru’yet, gézlenen sey hakkinda herhangi bir kanaat veya itikadin
s6z konusu olmadigi durumlarla ilgilidir. Dolayisiyla gézlenen gercek inkar olunamaz
ancak miisahede kesiften farklidir. Ciinkii ilki nesnel boyutta kalirken ikincisi onun
ardindaki anlam ve sirlar1 ortaya ¢ikarir. Miisahede bilgiye gétiiren yol, miikasefe ise bu

yolun sonudur.”8%

808 Kuseyri, er-Risdle, 1/226-244.

804 fmam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Imld an Iskaldti’l- Ihya (Ihya igerisinde),
(Kahire: 1967), 1/79.

805 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, Tuhfetu’s-Sefere ild hazreti’I-berere, (Istanbul:
1300), 13.

86 a.g.e., 13.

807 Hakim, el-Mu cem, 662-664.
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Kasani’ye gore, “akli tavrin tefekkiire dayali miisahedesinde yaratilmislar apagik
gOriiniir, yaratan gizlidir. Gergek veya Allah, nesnelerin goriinen suretlerine ayna oldugu
icin suretler goriiniir, ayna goriinmez. Kalp goziiyle miisahedede ise yaratilmislar yaratici
gercege ayna olurlar. Gergek goriiniir, nesneler gériinmez. Sonunda hem akil hem kalp
g0zl ile miisdhedede yaratilmis nesnelerle gergek birbirini perdelemez. Ayn1 varlik bir

acidan halk, diger agidan Hak olarak gozlenir.”8%

Kasani’ye gore akli miisdhede, “tasavvuf yolunun baglangicindaki tefekkiir ve
i’tibara dayali nazari hazirliktir. Yolun ortasinda kalp gozii agilan salik, Allah’tan
baskasin1 miisahede edemez olur. Cokluk diinyasindaki nesne ve hadiseler diisiinme
konusu olmaktan ¢ikar, miisdhede kalbi Allah ile tamamen mesgul etmektir. Marifet
yolunun sonunda ise arif, herseyle Allah’1, Allah ile de her seyi miisahedeye baslar.

Allah’m hem zahir hem batin hem evvel hem ahir olusunun bilincine béylece varilir.””8%

“Bu son asamada akil ve kalp gozii, birbirinin diisiinme ve gérme fonksiyonunu
perdelemeyecek sekilde biitiinlesmistir. Nazari arastirma, tasavvufl miisdhedenin bir
boyutudur. Ancak tasavvuf akli sadece istidlali bir diisiince melekesinden ibaret sayar ve

metafizik ilkelere niifuz etmenin yolunu ‘kalp gozii’ kavramiyla temellendirir.”8

Allah’in velileri, “kest ve tasarruf haline iltifat etmez ve bu yolla bir seyin
hakikatini haber vermezler. Kendilerinde boyle bir hal zuhur ettiginde ise, bunu bir
imtihan say1p Allah’a siginirlar. Ibn Haldun, kesfin saglikli ve gegerli olmast igin stifilerin
takvaya ve istikamete dayanmay1 sart kostuklarini, riyazet yapan sihirbazlarin da kesf

i”811

yoluyla bazi seyleri haber verdiklerin sOylerler.

808 K asani, Istilahadtu’s-Siifiyye, 162-163.

899 Abdii’l-Minim el-Hifni, Mu cemii Maslahati’s-Sifiyye, (Beyrut: 1980), 244.

810 flhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi., (Istanbul: TDV Yay., 1994),
10/57.

811 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Sifdsi’s-Sdil, nsr. Muhammed b. Tavit et-Tanci, (Ankara:
1958), 30-39.
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Gazali, “ahiret yolunu gdsteren ilimleri, miikdsefe ve muamele olmak tizere iki
kisma ayirir. Miikasefe ilmine ilm-i batin denir. Miikasefe ilmi, siddik ve mukarreblerin
ilmidir. Bu ilim, kalp kotii huylardan temizlendigi zaman kalbe tecelli eden bir nurdur.
Bu sayede bir¢ok seyi goriir, bunlar1 anlamlandirmaya calisir ve kendisine genis ufuklar
agilir. Allahu Teala nin, zat, sifat ve efali hakkinda hakiki marifet sahibi olur. Melek ve

seytanin kalbe hiicumlarimni, meleklerin ilhamiyla seytanin vesvesesini fark eder.”8!2

Gazali’ye gore “giizel s6z marifet, salih amel ise bu marifetin biniti ve hizmetgisi
gibidir. Salih amel, kalbi diinyaliktan temizler. Amel ve muameleden amag ise ilahi
tecellilerin kalpte parlamasi ve marifet ilmi ile siislemesi i¢in kalbi temizleyip
parlatmasidir. Miikasefe ilmi denilen bu ilim marifet ilmidir ve ayn1 zamanda son ilimdir.
Marifet ilmi hésil oldugu anda ise muhabbet zorunlu olarak onu takip eder. Diinya
mesgalelerini kalpten attiktan sonra bu marifete ancak, safi diisiince, devamli zikir ve
Allah’mn zati, sifatlari, goklerin esrar1 ve diger yaratiklar1 hakkinda siirekli diisinme ve

ciddi bir arastirma sonunda ulasilabilir.”8%3

Gazali, insanin kesf ehli olabilmesi i¢in, kalbini paslardan temizlemesi, sehevi ve
behimi arzular1 terk etmesi ve peygamberin izinden gitmesi gerektigini soyler. Kalbin
cilalanmas1 ve Hakka yonelmesi nispetinde miikasefe ilminin nurlar1 kalpte parlar. Bu

duruma ise, riyazet ve dgrenip 6gretmekle ulasilir.8

Gazali, Allahii Teala’nin litfundan kulun ulasacagi kesfin derecesi hakkinda su
misali vermektedir: “Bu bir avcinin avlanmasina benzer. Kismetinde ne varsa onu
avlayabilir. Bazen az yorulmakla ¢ok av temin eder. Bazen de ¢ok yoruldugu halde az
bir sey elde eder. Biitiin bu ¢abanin sonunda dayanak ve itimad, ilahi cezbelere baglidir.
Bu ilahi cezbe, ins ve cinn’in amelinden {istiindiir. Bununla beraber bu da kulun

ithtiyarinda degildir. Kulun ihtiyar1 ancak, diinya cazibelerini terkederek ilahi cizibeye

812 Gazali, IThya, 1/20.
813 a.g.e., 4/317.
814 a.g.e., 1/20.
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girmektir. Zira yerin cazibesine kapilan goklere yiikselemez. Diinya ile mesgul olan

herkes, arzin cazibesinde kalir.””81°

Gazali, ilahi cezbenin riziklarin en iyisi oldugunu, Allahu Teala’nin bu rizki ne
zaman verecegi bilinemeyeceginden kula diisen vazifenin rahmete zemin hazirlayip
beklemek oldugunu soyler. Gazali, insanogluna yarasanin, “kalbini sehvet otlarindan
temizleyerek irdde ve ihlds tohumunu oraya ekmek ve onu rahmet riizgarlarina

25816

hazirlayarak serefli vakitlerde ilahi rahmeti beklemek oldugunu*** soyler.

Gazali, himmet ve nefeslerin, rahmetin gelmesi i¢in Allah’in takdirindeki hitkkmiin
sebepleri oldugunu sdyleyerek bu sayede ilahi rahmetin dokiilecegini, bu rahmetin
tesiriyle melekit aleminin gizlilikleri ve hazinelerinin kesfedilmeye baslanacagini ifade
eder. Yine biitiin hal ve kesiflerin insanin kalbinde oldugunu, kul sehvetiyle ilgilenmesi
sebebiyle sehvetin kisi ile kesif arasinda perde oldugunu eger bu sehvet kirilirsa perdenin
7

kalkacagim ve kalbin derinliklerinden marifet nurlarinin parlamaya baslayacagini®!

sOyler.

Gazali, “kitap, siinnet ve ibret alma yollarindan istifade edilen basiret nurlarinin,
miicmel olarak Oliilerin halini, said ve saki olarak boliinmelerini bildirdigini, ancak
muayyen olarak Ahmet veya Muhammed’in halinin asla kesfedilemeyecegini ifade eder.
Ciinkii Ahmet veya Muhammed’in imanina inanilsa da son nefeslerinde nasil 6ldiikleri
bilinemez. Sayet dis goriiniisiine aldanilirsa bu da deger tasimaz. Gazali, takvanin yerinin
kalp oldugunu, kalbin ise kapali oldugunu, degil baskasina, sahibine bile

acilmayacagini”®'® ifade eder.

Gazali, 1y1 ve salih bir riiyanin da kesif olacagini ancak bunun kalpten perdeyi

kaldirmakla miimkiin olacagini ifade eder. Yalniz salih ve sadik kimselerin riiyalarina

815 Gazali, Thya, 4177.
816 a.g.e., 4/77.

817 a.g.e., 4/77.

818 a.g.e., 4/504.
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itibar edilmelidir. “Kalp cilalanip parladigi vakit, ileride olacak seyler kalp goziinde
goriiliir. Gazali’ye gore, riiya, melekiit aleminin en agik delillerindendir. Ancak insanlar,
kalbin ve alemin acayip hallerinden gafil olduklar1 gibi, riiyanin da acayip hallerinden

gafildirler.”8°

Gazal’ye gore, kalp, “esyanin asillarini gosteren bir ayna gibidir. Allahu
Tedla’nin yarattigi ve yaratacagi her sey, yine kendisinin yarattigi Levh-i Mahtiz’dadir.
Kur’an-1 Kerim’de gectigi gibi, buna ‘Imam-1 Miibin’, ‘Kitab-1 Miibin’ de denmektedir.
Olmus ve olacak her sey orada mevcuttur ve yazilmistir, ancak bu gozler onu goéremez.
Levhin kendisi de bir ayna gibidir. Biitiin suretler oraya naksedilmistir. Eger bir aynanin
karsisina bagka bir ayna korsan, o aynadaki suretler oraya akseder. Ancak arada perde
olursa o zaman goriintii alamaz. Kalp, karsidaki aynada olanlar1 kabul eden bir ayna, levh
de biitiin varliklarin kendisinde bulundugu bir aynadir. Kalbin sehvetler ve sehvet
duyular ile ugragmasi, melekit aleminden olan Levh-i Mahfiz’daki seyleri gérmesine
engel olur. Eger, bir rlizgar eserde o perdeyi kaldirirsa, melekit aleminin sirlarindan bazi
seyler kalpte parlar. Bu durum bazen devam ederse de bazen simsek gibi gelir gecer.
Riiyada iken bazen boyle riiyalar goriilebilir. Uyku halinde duyular durur ve kalbe
ugramazlar. Uyku ve hayalden temizlenip kendi zatinda saf olarak kaldigi Levh ile kendi
arasindaki perde kalkar. Iki ayna arasindaki perde kalktigi vakit, dteki aynada olan
seylerin bazilar1 diger aynaya aksettigi gibi, Levh de olan seylerden bazilar1 da kalbe
akseder. Ancak bes duyuyu durdurur fakat hayali durduramaz. Hayal, Levh-i Mahfuzdan
kalbe aksedeni hikdye eder. Boylece hatirda ancak hayalin diisiindiigli suret kalir,
uyandig1 vakit ancak hayalindeki seyleri hatirlar. Riiyay1 tabir eden kisinin ise goriilen

seyler ile bu hayaller arasinda bir miinasebet kurmasi gerekir.”8%°

819 Gazali, Thya, 4/504.
820 3.g.e., 4/504-505.
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5.5. Marifet

Sozliikte “mastar olarak bilmek, tanimak, ikrar etmek, isim olarak ise bilgi
anlamina gelen marifetin ilim ile es anlamli kullanilmasina karsilik ilim, tiimel ve genel
nitelikteki bilgileri, marifet ise tikel, 6zel ve ayrmtil1 bilgileri ifade eder. [lmin zitt1 cehil,
marifetin zitt1 ise inkardir. Sufiler, ilimsiz marifetin muhal, marifetsiz ilmin vebal
oldugunu savunurlar ve marifetin lediinni bir ilim oldugu goriisiindedirler. Onlara gore

bu ilimde vehim yoktur, diger ilimler ise vehmin etkisi altindadir.”%?!

Stfilere gore marifet, siiliik ile yasanarak 6grenilen bir bilgidir. Bu bilgi bagka
tirli bilgilerle elde edilemez. Ciineyd-i Bagdadi “mavi gok kubbenin altinda bizim
ilmimizden daha serefli bir ilim olsayd: gider onu 6grenirdim.”8%2 Sozleriyle marifetin
tistiin bir ilim oldugunu ifade etmistir.

Ruveym b. Ahmed “ilk farzin marifet tahsil etmek oldugunu, marifet sahibi arifin

mevlasinin tecellilerini temasa ettigini”8?® sdyler.

Tasavvufa gore “vasitasiz olarak elde edilen marifet, akil ve nakil yoluyla elde
edilen bilgiden daha degerli ve giivenilirdir. Bu bilgiyle Allah’1 tanimaya marifetullah,
h”824

bu yolla Allah’1 taniyanlara ise ehl-1 marifet, arif, arif billah, ehl-i irfan, alim billa

denmektedir.

Mutasavviflara gore marifet, Kalbin Allah ile olan hayati, Allah’t isim ve
sifatlariyla tantyanin niteligi, birbirini izleyen nurlarla Hakk’1n kalplere dogmasi, 1lahi bir

vasif,3?° kalbe atilan bir nurla i¢ aydiliga kavusma hali, kalp goziiyle ilahi gercekleri

821 Siileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi., (Ankara: TDV Yay., 2003),
28/54.

822 Serrac, el-Liima, 239.

823 Kuseyri, er-Risdle, 604.

824 Uludag, “Marifet”, D.I. 4., 28/55.

825 Serrac, el-Liima, 56; Kuseyri, er-Risdle, 601; Kelabazi, Kitdbu 't-Taarruf, 63.
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gormektir. Marifetin 6ziine ancak siilik ve manevi terbiyeyle kavusulur. Ancak hakim

goriise gore marifet, Hakk’1in bilinemeyecegini bilmektir.8%°

Tasavvufta marifet, marifetullah denilen 6zel bir bilgidir. “Marifetullah, Allah’in
zati, sifatlar, fiilleri ve isimleri hakkindaki bilgidir. Ancak kisinin Allah’1 taniyabilmesi
icin kendisini tanimas1 gerekmektedir. ‘Kim nefsini tanirsa Rabbini tanir.”’®? hadisi bu

durumu agiklamaktadir.

Marifetullah, gelen ilahi ilhamlar neticesinde kalpteki biitiin olumsuz diisiinceleri
siler atar. Marifetullaha acglikla ve ¢iplak bedenle ulasilir. Marifet, ancak ibadet ile elde

edilebilir. Ibadet disinda mesgul olunan seyler, Allah’a ulasmaya perdedir.8%

Gazali’ye gore, marifet, kurbiyyetin kendisidir. Yani, “kalbe hadkim olup onda
azalara tesir edici bir eser birakan seydir. Gazali, ilim, atesi gormek ise; marifet de ona

girmek gibidir.”?° 5rnegiyle izah eder.

Gazali, marifetin sozliikte; “stiphe kabul etmeyen ilim, 6rfte; bilinmeyenden sonra
gelen bilinen bir dlemin ismi, Sifiyye dilinde; sliphe kabul etmeyen bir ilimdir. Allah’in
zatinin marifeti, Allah’1 tek varlik, bizzat kdim yiice bir sey ve kendisine hicbir sey
benzemeyen bir varlik olarak bilinmesi oldugunu, sifatlarinin marifeti ise, Allah’n hay,
»830

alim, kadir gibi benzeri sifatlarla muttasif bulundugunu bilip inanmak oldugunu

sOylemektedir.

Gazali, marifetin sirr1 ve ruhunun tevhit oldugunu bunun ise ancak Allah’in biitiin
sifatlarini, mahlukéata ait sifatlardan tenzih etmek ile olacagini séyler. Marifetin alameti,

kalbin Allah ile beraber yagsamasidir. Hakiki marifet ise kalbin sirr1 vasitasiyla rii’yet ve

826 Uludag, “Marifet”, D.I.A., 28/55.

827 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi bekr b. Muhammed es-Suyiti, el-Havili'I- Fetavi, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), c.111, 3/451-455; Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi bekr b. Muhammed
es-Suyti, ed-Diirerii ’I-Miintesire, nsr. Muhammed b. Lutfi es-Sebbag, (Riyat: 1983), 185.

828 Goktas, Mahmud Sami Efendi Hayati, 102.

829 Gazali, Ravdatii 't-Talibin, 60.

803a.g.e., 60.
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miisdhede makaminda olacagini, burada marifet i¢in gériinmek liizumunun hasil olmasi,
hakiki marifetin Allah’in zatin1 gstermesinin batininda olmasindandir, bu sebeple Allah
biitiin perdeleri kaldirir, kendisini tanimalari i¢in zatinin ve sifatlariin nurunu onlara
gdsterir, ona bakanin yanmamast igin ise perdeleri tamamiyla kaldirmayacagini®! ifade

eder.

Gazali’ye gore marifetten maksat “insanin nefsini, Rabbini, diinyasini ve ahiretini
bilmesidir. Insanin nefsini bilmesi; kulluk ve acziyet ile bu alemde garib ve behimi
sehvetlerden kagarak kendisine yakisanin Allah’1 bilip, yalniz O’na, O’nun emirlerine ve

rizasina bakmasidir. Nefsini tanimayan Rabb’ini de taniyamaz.”8%2
y y

Insanin Rabbini 6grenmesinden sonra kemal-i marifet meydana gelir ve bu da
miikdsefe ilmidir. Insanin diinya ve ahiretini bilmesi demek; “diinyanin ahirete nispet
edilecek bir tarafinin olmadigini anlamasidir. Insan nefsini, Rabbini, diinya ve ahiretini
bildigi takdirde; Allah’1 marifetten Allah sevgisi, ahireti marifetten ahirete heves, diinyay1
marifetten de diinyaya nefret hasil olur ve en miihim isi ahirette kendisine faydali olacak

ve kendini Allah’a ulastiracak olan sey kalir.”8%3

Gazali, Allah’1 marifetin, “mevcudatin en agik ve en parlak olanin Allahu Teéla
oldugunu bilmek oldugunu séyler. ilk bilinmesi ve anlasilmasi gereken de Allahu
Teala’dir. Ancak bu bilis ve anlayis Allah’in zatim1 degil, sifatlarin1 gérerek olmaktadir.
Allahu Teéla’nin viictid, kudret, ilim gibi sifatlarini i¢ ve dis duyularimiz ile miisahede
ettigimiz tas, agag, hayvan gibi Allah’in varligina delalet etti§ini goriip anlamakla
olmaktadir. Alemde olan her zerre, yaratan Allah’in varliginin delili ve sahididir. Gazali,
Allah’1 géremememizin sebebini ise yarasa drnegini vererek izah etmeye caligmaktadir.
Yarasanin goz 15181 ¢ok zayif oldugu icin giines onun 151811 alir ve goéremez hale gelir.

Giinesin kuvvetli 15181, yarasanin zayif olan goz nuruyla gérmesine mani olur. Tipki

831 Gazali, Ravdatii 't-Talibin, 60-61.
832 Gazali, fhyd, 3/411.
83 a.g.e., 3/411.

170



bunun gibi insanin aklinin zayif, Allah’in cemalinin ise son derece parlak olmasindan
yii,

dolay1 O’nu géremeyiz.”83*

Gazali, kalbi temizleyip parlatmak icin Allah’a itaat ve azalarla amel etmek
gerektigini sdyler. Allahu Tedla’nin, “Hasili Allahu Teala her kimi hidayete erdirmek
isterse, Islam’a sinesini agar.”%*® ayeti ile “Allah kimin génliinii Islam’a agmissa, o, Rabbi

katinda bir nur iizere olmaz mi?”%%® ayetinin insanin kalbini tezkiye etmesi halinde
y y

kalbinde marifet nurlarmin parlayacagina delalet ettigini®®’ ifade eder.

Gazali’ye gore, “basireti kuvvetli olanlarin, mutedil hallerinde yalniz Allah’1
goriir ve O’ndan bagkasini gérmezler. Gergek var olanin yalniz Allah oldugunu, biitiin bu
varliklarin ve fiillerinin O’nun kudretinin eseri oldugunu, hepsinin O’na bagli oldugunu,
Allah’mn varligina nispetle onlarin varliginin bir degeri olmadigini, gergek varligin biitiin

bunlarin kendisinden sadir olan Vahid-i Hakiki oldugunu bilir.”83%8

Gazali’ye gore Allah’1 marifet kapisini kapayan her sey, biiylik giinahlardandir.
“Marifet-1 ilahiyyeyi korumak, kalbin; hayati korumak, bedenin; serveti korumak da
sahislarin gorevidir. Allah ve Resiliinii marifete mani olan kendisinden daha biiyiik
giinah olmayan kiifiirdiir. Ona gore kul ile Allah arasinda en biiylik perde cehalettir. Kulu
Allah’a yaklastiran yol ise ilim ve marifettir. Kulun Allah’a olan yakinligi O’nu marifeti

nispetinde oldugu gibi, uzaklig1 da cehaleti nispetindedir.””%*°

Gazali, “Allah’a miilaki olma zevkine, ancak Allah’1 severek ve bilerek 6lenlerin
erisebilecegini sdyler. Allah’1 ancak bilenler sever, onunla ancak O’nu ¢ok seven iinsiyet
eder. Unsiyet zikrin devamiyla, marifet de fikrin devamiyla hasil olur. Muhabbet ise

marifete tabidir. Goniil, diinya mesgalelerini terketmedikce, devamh zikir ve fikir ile

834 Gazali, ihyd, 4/320-321.
835 o|-Enam Stresi 6/125.
836 gz-Z{imer Suresi 39/22.
837 Gazali, fhyd, 3/15.

8% a.g.e., 4/321.

839 a.g.e., 4/20.
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istigal edemez, diinyadan arzu, istek ve sehvetlerini kesmedikce de diinya mesgalesinden
ayrilamaz. Diinyaliktan ayrilmanin da koétiiliige meyletmekten kaginip, onlart kotii gortip,

hayra yonelip, onu istemesi halinde®*° gerceklesecegini vurgulamaktadir.
g g

Gazali, marifetin “cennet kapilarindan bir kap1 oldugunu bu kapiy1 agabilmek i¢in

acliga devam etmek gerektigini”®*! ifade eder.

Gazali, insanlarin giizel bir yazi1 gérdiigii zaman, onu yazana hayran olup i¢inde
biiyiittiiglinli, ama kendisinde ve digerlerinde biitiin akillara durgunluk veren onemli
seyleri goriip bildigi halde bunlarin yapicisi iizerinde diisinmemesini hayretle karsilar.
Insanlarin hayvanlar gibi yemek, icmek gibi sehevi durumlara ydneldigini, gercek insanin
ozelliginin ise yeryiiziine ve goklerin melekituna, afak ve enfiisiin sdyan-1 hayret
hallerine bakarak bundan Allah’1t maérifete gegmek oldugunu ve bu marifet sayesinde
insanin mukarreb melekler arasmna girecegini, Allah’a yaklasarak siddiklar ve

peygamberler ziimresinde hasr olacagini®*? soyler.

Gazali, 1lahl marifet, miinacaat ve miisahede zevkleriyle mesgul olanlarin, diger

biitiin zevkleri hakir gérerek, sadece mabudlarina haz duyduklarini®*® ifade etmektedir.

5.6. Tefekkiir

Arapca fikr kokiinden tlreyen ve “diisiinmeyi ifade eden tefekkiir, nazar,
tedebbiir, 1’tibar ve taakkul kavramlari ile ifade edilmektedir. Anlami, gozle bakmak olan

nazar, kalp goziiyle bakmak, diisiinmek, bir sey hakkinda diisiinmeye dalmak, nazari

k’9844

arastirmalarda bulunma anlamlarina gelmektedir.

840 Gazali, IThya, 4/1367.

81 a.g.e., 3/84.

842 a.g.e., 4/443.

843 a.g.e., 4/381.

844 Kutluer, “Diisiinme”, D.I. 4., 10/53. bk. Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, “nzr”, “fkr” maddeleri Daru Sadir,
Bulak, 1299-1308- Beyrut, ts.
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Tasavvuf’ta “tedebbiir, teemmiil, tefekkiir ve i’tibar gibi diisiinme tarzlari ruhi
arinmanin bir yolu olarak goriliir. Tefekkiir ve nazar, bir isin akibeti konusunda
diisiinmek, tedebbiir ise, bir isin sonucunu basindan hesap etmek, i’tibar da tedebbiir ile
aynit manayi ifade etmektedir. Diisiinme, tedebbiir de oldugu gibi gelecege degil de
gecmise yonelikse tezekkiir adini alir. Zikir ve tezekkiir, sdzliikte ayn1 anlamda olup hem

lisan ile anma hem de kalp ile hatirlama, akildan gecirme”®*°demektir.

Mastar olarak akletmek, diisinmek manasina gelir. Akil isim olarak
kullanildiginda ise, kalp ile ayn1 anlama gelir ve insani, diisiinmeyen canlilardan ayiran
temyiz giiciinii ifade eder. Dil bilginleri kalbi akil olarak anlamislardir.84® “Tefekkiir ile
ayn1 anlamda kullanilan teemmiil ve re’y kavramlari ise bir nesne hakkindaki diisiinceyi
zihinde yogunlastirma anlamlarina gelir. Re’y, Insanda gbzlem sonucu olusan fikri

k”847

kanaate denir. Re’y, nazar gibi hem gozle hem de kalple bakip gorme anlamlarina

gelmektedir.

Gazali, “kendisinin mizan dedigi dogruyu yanlistan ayiran Olgiitiin, akil
yiiriitmenin temel sekilleri itibariyle, bes sekilde Kur’an’da 6rneklendirildigini ifade eder.
Dogrunun 6l¢iistinii masum imamin sozlerinde arayan, sahsi goriis ve akil yiiriitmenin
seytani bir yol oldugunu savunan batinilere karsi, Allah’in el¢ilerinin 6grettigi akli
Olctitlerin asil kiriter oldugunu savunur. O’na gore bu olgiitler, sadece metafizik alan ile
degil ayn1 zamanda biitiin ilimlere ait bilgileri de degerlendiren sagsmaz bir Gl¢ii

oldugunu”®*8 vurgular.

845 Kutluer, “Diisiinme”, D.I.4., 10/53. bk. Tbn Manziir, Lisdnu 'I-Arab, “dbr”, “abr”, “zkr” maddeleri.

846 a.g.e., 10/53. bk. Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, “akl”, “klb”, maddeleri.

847 a.g.e., 10/53. Bkz. Tbn Manziir, Lisdnu’I-Arab, “eml”, “re’y”, maddeleri.

848 Imam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Kistdsu 'I-Mustakim, (Beyrut: 1983), 41-43.
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Gazali, “yanlis analoji ve mukayese yontemlerine doniistiiriilmiis olan re’y ve
kiyas anlayisini kabul etmez, nakli bilgilerin 6l¢ii olarak degerinin akil karsisinda ikinci

plana alinmasini da tasvip etmez.”84

Gazali’nin “Islam diisiincesine en onemli katkilarindan birisi, diisiinmenin
Oonemine ve geregine temas etmekle kalmayip, onun ilmi degerini belirleyecek mantiki
oOlgiitleri Kur’an’in kavram sistemi i¢inde yeniden yorumlayip hem din hem de diinya
ilimleri i¢in bir diisiince Olciisii olarak tamimlamis ve mantik, Islam ilimlerinin

benimsedigi bir sube olmustur.”8%

Gazali, “rublbiyyetin celali hakkinda ne kadar diisiiniilse de O’nun bir zerresine
bile erisilemeyecegini, sayet kendi vasiflarindaki diigiincenin ardindan bagka bir sey
aranacak ise devamli olarak Allahu Teala’nin kendisine verdigi nimetlere bakmasini,
onlar1 diisiinmesini ve bu nimetlerin her biri i¢in ayr1 ayri siikretmesi gerektigini soyler.
Allahu Teala’nin sifat ve eféli lizerinde diisiiniip, O’nun azametini anlamas1 gerektigini,
Allah’in zatin1 anlamak s0yle dursun Allah’in nurlarinin tecellisinin baglangicinda bile

95851

akillarin hayrete diisiip geri donecegini ifade eder.

Gazali, “nurlanmanin anahtar1 ve basiret sahibi olmanin baslangicinin tefekkiir
oldugunda siiphe olmadigini, ilim, marifet ve anlayislarin, tefekkiir sayesinde oldugunu,
tefekkiiriin faziletini ise ‘Onlar, ayakta iken, otururken, yanlari iistiinde yatarken, Allah’
anarlar, goklerin ve yerin yaratilisin1 diisilinlirler: Rabbimiz sen bosuna yaratmadin

derler.”’852 ayeti ile Allah’1n tefekkiirii 6vdiigiinii®®3ifade eder.

Gazali, fikrin manasini su sekilde 6rneklendirir: “Neticede {li¢iincli marifeti elde

etmek icin iki marifeti bir arada hazirlayip toplamaktir. Mesela, ahiretin daha hayirli

849 Gazali, el-Kustdsu I-Mustakim, 94-101.
850 Kutluer, “Diisiinme”, D.I.4., 10/55.

851 Gazali, jhyd, 4/423.

852 Al-i Imran Sdresi 3/191.

853 Gazali, Thyd, 4/424.
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oldugunu bildigi halde diinyay: ahirete tercih edenin iki yolu vardir. Birincisi, ahiretin
diinyadan hayirli oldugunu baskasindan duymak suretiyle igin i¢ine niifuz etmeden onlari
tasdik, onlarin sozlerine giivenmekle ahireti tercihi gerektiren amellerde bulunmaktir ki,

buna marifet degil, taklid denir.”

“Ikinci yol, baki olan1 fani iizerine tercih etmenin daha hayirli oldugunu ve
ahiretin ise baki oldugunu bilmektir. Bu iki marifetten tiglincli bir marifet dogar. O da
ahireti tercihin daha hayirli oldugunu bilmektir. Ugilincii marifet ise ilk iki marifet
sayesinde elde edilir. Son marifete ulagabilmek igin ilk iki marifeti kalpte hazirlamaya
tefekkiir, 1’tibar, tezekkiir, nazar, teemmiil ve tedebbiir ad1 verilir. Fakat tezekkiir, 1’tibar
ve nazar kelimelerinin manalar1 ayridir. Uglincii marifeti elde edebilmek icin &nceki iki
bilgiyi hazirlamak lazimdir. Sayet ilk iki marifetten {iglincliye gegemez ve neticeye
ulagsamazsa, buna i’tibar ve ibret alma degil tezekkiir denir. Buna nazar ve tefekkiir
denmesi, {i¢lincii marifeti aramas1 bakimindandir. Ugiincii marifeti aramayan kimseye
nazir ve dislniir denmez. Her miitefekkir, miitezekkirdir fakat her miitezekkir,
miitefekkir degildir. Tefekkiir olan her yerde tezekkiir vardir fakat tezekkiir olan her yerde

tefekkiir olmayabilir.”

Tezekkiiriin faydas1 kalpte yerlesip oradan silinmemeleri i¢in marifetleri
hatirlamaktir. Tefekkiiriin faydasi bilgiyi ¢ogaltip mevcut olmayan iiglincii marifeti elde
etmektir. Marifetler kalpte toplanip 6zel bir sekilde yerlestirildikten sonra bunlardan
tclincli bir marifet dogar, yani marifet marifeti dogurur ve bu bdyle birbirini izler.
Tefekkiir devam eder, marifetlerde durmadan ¢ogalir. Marifet, bir mani veya 6liimle sona

erer.

“Bu marifetleri kullanmanin yolu, bazen Allahu Teala’nin, fitri olarak goniillerde
yerlestirdigi bir nur ile olur ki, ¢ogunlukla bdyle olur. Aym1 zamanda miitefekkirin
marifetleri bulundugu gibi, bunlarin iirlinlerini de alir, fakat mahsuliin nasil meydana
geldigini bilemez. irade de tabir sanatina miimaresesi az oldugu i¢in bunlar1 ifade edemez.
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Cogunluk, ahireti tercihin daha hayirli oldugunu kesin olarak bilir fakat bu marifetin
sebebinden kendisine soruldugunda agiklamasin1 yapamaz. Halbuki bu marifet daha
onceki iki marifetten, yani ahiretin baki oldugunu, bakiyi fani iizerine tercih etmek

gerektigini bilmekten dogar.”8

Gazali’ye gore, tefekkiiriin mahsulii, “ilim, hal ve amellerdir. Ancak 6zel mahsulii
ilimdir. Kalpte ilim meydana gelince, kalbin hali degisir. Kalbin tutumu degisince
azalarin amelleri de degisir. Yani amel hale, hal ilme, ilim de tefekkiire baglidir.
Tefekkiir, zikir ve tezekkiirden de hayirlhidir. Ciinkii fikir, zikirdir hatta zikirden de
fazladir. Kalbin zikri, azalarin amelinden hayirhidir. Hatta amelin serefi, zikir ve tezekkiir
sayesindedir. Fikir, zikrin de istiinde olduguna gore biitiin amellerden tstiindiir. Bunun
icin bir saat tefekklir, zikir ve tezekkiirden de hayirlidir. Tefekkiir insani diinya hirsindan

ziihde, sevilmeyen seylerden sevilen seylere sevkeder.””8>®

Gazali, tefekkiiriin hali degistirmesi, marifetin kalbe yerlestirilmesi ile ilgili bes

derece oldugunu su sekilde aciklar:
“Birincisi, tezekkiirdiir, yani iki marifeti kalpte hazirlamaktir.
Ikincisi, tefekkiirdiir, yani iki marifetten maksat olan ii¢iincii marifeti aramaktir.

Ucgiinciisii, aranan {iciincii marifetin meydana gelip kalbin onunla

aydinlanmasidir.
Dordiinciisii, bu tiglincii marifet sayesinde kalbin tutumunun degismesidir.

Besincisi, kalbin yeni tutum ve davranigina gore azalarin ona hizmet etmesidir.

Bu derecelendirmeden sonra Gazali, marifet nurunun ¢akmaginin fikir oldugunu, kalbin

84 Gazali, Thya, 4/425-426.
85 a.g.e., 4/426.
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iki marifetten hasil olan nur sayesinde durumunun degistigini, kalbin yeni haline uygun

olarak azalarinda ona gore harekete gecip ona gore amel ettigini”®® ifade eder.

5.7. Yakin

Arapga’da yakin, “kesin, agik bilgiyi ifade eder. " Sozliikte sabit olmak,
durulmak, stikinete kavusmak anlamindadir. Terim olarak yakin dogrulugunda siiphe
bulunmayan, vakiaya uygun bilgi, sabit ve kesin inanis, itikat, siiphe ve tereddiitten sonra
olusan kesinlik anlamina gelmektedir. Vakiaya uygun ifadesiyle bilgiyle cehaleti, sabit
inanigla taklidi, kesinlik ile zanni, itikat ile siipheli durumlart tanim disinda

birakmakdir.”8%8

Yakin, Onermenin ispatlanmasiyla zihnin rahatlamasi, ®° tasdik ve inanca

860

ulastiran dogru bilgi®*” anlamlarinda da kullanilmistir.

Fahreddin er-Razi, yakini “siiphenin ardindan ulasilan kesin bilgi olarak tarif eder.
Ona gore insanin herhangi bir zihinsel ¢aba géstermeden var olmasiyla birlikte dogrudan
sahip oldugu bilgiler i¢in yakin kavrami kullanilamaz. Ciinkii insanin kendi varligi

hakkindaki bilgisi sonradan edinilmis bilgilerden degildir.”%!

Tasavvufta yakin, “genel olarak kalpte hasil olan ve siiphe ihtimali bulunmayan
bilgidir.85 Yakin siiphenin ortadan kalkmasi, kalp gozii, miisahede ve mutlak teslimiyet
hali®? olarak da tanmimlanmustir. Nefis ancak yakine ulasmakla siikin bulur. Yakin, ilim

ve itmi’nan arasinda bir makam olarak imanin kalbe yerlesmesine benzetilmistir. Yakin

86 Gazali, Thya, 4/426-427.

87 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 765.

88 Muhammed A’14 b. Ali et-Tehanevi, Kessdfii Istilahdti’'l-Fiiniin, (Kalkiita: 1862), 2/1547.

89 Osman Demir, “Yakin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2013),
43/271; bk. Isfahani, Miifredat, “ykn”md.; Kindi, Ya’kab b. Ishak, Resdilii’I-Kindi el-Felsefiyye, nsr. M.
Abdiilhadi Eba Ridde, (Kahire: 1950-1953), 1/171.

80 [bn Manzir, Lisdnu [-Arab, “ykn” maddesi.

861Razi, Mefatihu 'I-Gayb (et-Tefsirii'I-Kebir), Miifredat, “ykn”maddesi.; bk. Kindi, Resdilii'|-Kindi, 1/171.
81 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “ykn” maddesi, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, (Kahire: Daru Ihyai’t-
Tiirdsi’l-Arabi, 1934/1962), 2/32-33.

82 Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, 464; Kuseyri, er-Risdle, 85.

83 Ebi Bekr Tacii’l-islim Muhammed b. Ebi Ishak el-Kelabazi, Kitdbu't-Taarruf li mezhebi ehli’t-
Tasavvuf, ngr. Mahmiid Emin en-Nevavi, (Kahire: 1980), 122-123.
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kavrami, biitiin siipheleri bertaraf edip gaybi tasdik etmek anlamini icerdigi i¢in biitiin
hallerin en son mertebesidir, Yakin, kalplerin yakin hakikatlerini miisahede etmesi

sayesinde Allah’a nazar ederek safliga ulasmaktir.”8%*

866 867

Yakin, Kur’an’da, ilme’l-yakin,®®® ayne’l-yakin®® ve hakka’l-yakin®’ olarak iic
kisma ayrilmaktadir. “Akil, nakil ve haberle elde edilen bilgiye ilme’l-yakin, duyu,
tecriibe ve gozlemle elde edilen bilgiye ayne’l-yakin, sezgi ve i¢ tecriibenin verdigi en {ist

diizeyde kesinlik tasiyan bilgiye de hakka’l-yakin%® denir.

Stfiler, ilme’l-yakini alimlerin bilgi mertebesi, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakini ise

peygamberlerin ve velilerin bilgi mertebesi olarak kabul ederler.

Kuseyri, yakinin haber, delalet ve miisahede olarak ii¢ mertebesi oldugunu sdyler.
“0O, ilme’l-yakini ilim sahiplerine, hakka’l-yakini de marifet ehli mutasavviflara nispet
eder.®% Seriatin zahirini bilmek ilme’l-yakin, bildigini ihlas iizere yasamak ayne’l-yakin,

miisahedeye ermek ise hakka’l-yakin mertebesidir.””8"

Muhyiddin ibn Arabi ise, “ilme’l-yakini delilin verdigi bilgi, ayne’l-yakini
miisahede ve miikasefe sonucu elde edilen bilgi, hakka’l-yakini ise ilimden hasil olan ve

Hakki gérme iradesini teskil eden bilgi olarak®’!

siniflandirmaktadir. Ibn Arabi, bunlarin
disinda biitiin varlikta hakki miisahede etme anlamina gelen hakikatii’l-yakin diye bagka

bir mertebeden de”®”? bahsetmektedir.

Gazali, yakin Kkelimesinin, kelamcilar ile fakih ve sifiler tarafindan farkli

manalarda kullandiklar1 birkag anlama gelen bir lafiz oldugunu ifade eder. Kelamcilara

84 Demir, “Yakin”, D.[.4., 43/273.

865 et-Tekasiir Stresi 102/5.

866 et-Tekasiir Stresi 102/5; en-Nisa Stresi 4/157.

87 Vakia Stresi 56/95; el-Hakka Siresi 69/51.

868 Demir, “Yakin”, D.I.A4., 43/272.

869 Kuseyri, er-Risdle, 85-91.

870 Goktas, Mahmud Sami Efendi Hayati, 164.

871 Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali, Mu cemu Istildhdti’s-Siifiyye, nsr. Abdiilvehhab el-cabi,
Beyrut, 1990, s.61.

82Muhyiddin Muhammed b. Ali b. el-Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye fi Ma 'rifeti’l-Esrari’l-Malikiyye ve l-
Miilkiyye, ngr. Osman Yahya-Ibrahim Medkdr, (Kahire: 1972-1992), 2/495.
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ve nazariyecilere gore yakin dort manada kullanilmaktadir. “Birincisi; tasdik ile tekzibin
denk olmasidir. Buna ‘sek’ denir. ikincisi; iki seyi miimkiin gérmekle beraber, nefsinin
bir tarafa meyletmesidir. Buna da ‘zan’ denir. Ugiinciisii; hatirina aksi gelmemek ve gelse
de kabul etmemek iizere, insanin bir seyi tasdike meyil etmesi ve tasdik tarafi nefse galebe
calar. Ancak bu kanaati, kati malumatina dayanmaz. Buna da ‘yakine karib itikad’ denir.
Dordiinciist; siiphe ve siiphe imkan1 karigsmayan itikada kelam alimleri ve nazariyecilerin
‘yakin’ adim1 verdikleri, gergekte sliphesi olmayan ve kendisinde siiphe edilmeyecek

99873

sekilde saglam delilden hasil olan marifet”®’* oldugunu soyler.

Fakihlerin ve mutasavviflarin bir kismina gore; “yakin’de cevaz ve siipheye asla
iltifat edilmez. Belki aklinda ancak o cihet bulunacak, digerleri asla hatirina
gelmeyecektir. Ne zaman ki, gonlii bir seyi tasdike meyil eder ve bu meyil, diger cepheleri
atarak kalbinde kuvvetlenir ve kalbi tamamen kusatirsa, iste 0 zaman yakin adini alir. Bu
tarife gore yakin zaaf ve kuvvet ile vasiflanmaktadir. Gazali, yapilan tariflerden yakini;

2874

kuvveti-zaafi, ¢oklugu- azligi, gizliligi-asikarlig1 bakimindan tige ayrildigini sOyler.

Gazili’ye gore “din sermayesinin basi yakin’dir. Bu soziinii “Yakin, imanin
biitiiniidiir’®”® hadisi ile delillendirir. Yakin ilminin evveliyatim dgrenmek lazimdir, o
zaman insana yakin’in yolu acilir. Peygamber (a.s.)’in ‘Yakin’i 6grenin.’8’® Soziinden
maksadin da yakin sahipleriyle bulusun, onlardan yakini 6grenin, hal ve gidislerinde
onlara uyun ki, onlarin yakini kuvvetlendigi gibi sizin de yakininiz kuvvetlensin.
Yakin’in azi, amelin ¢ogundan iyidir. Yaradilisinda akli olup yakini olan kisiye giinah

zarar vermez. Ciinkii her giinahmn akabinde tévbe eder.”®’’

873 Gazali, Thyd, 1/T2-T3,

874 a.g.e., 1/74.

875 Beyhaki, Ibn Mes id’dan rivayet etmistir. bk. Gazali, Ihyd, 1/72.
876 Eb(i Nuaym rivayet etmistir. bk. Gazali, Ihyd, 1/72.

877 Gazali, IThya, 1/72-73.
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Itikat ve ilim bir kalbi istila edip birbirlerine muhalif olmadan orada semere

verirlerse marifet meydana gelir diyen Gazali bu marifete yakin denildigini sdyler.8"

Gazali, “Allah’m, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in dilinde hakki sdylettigini, cennet
ve cehennemin su an yaratilmis ve mevcut olduklarini ve cehennemin bazen ilmii’l-yakin
yani kesin delil ve bazen de ayne’l-yakin, yani miisahede ve kesf ile bilinebilecegini,
ayne’l-yakin’in ahirette olacagini ve ilmii’l-yakin’in diinyada olacagini, fakat bunun da
naru’l-yakin’den hazzini alanlara nasip olacagini soylediklerini ifade ettikten sonra ‘Eger
siiphesiz bir bilgi ile bilseydiniz.””®"® Ayetinin ilmii’l-yakin’in diinyada idrak etmeye;
“Yine andolsun, onu ayn-1 yakin ile mutlaka géreceksiniz.”®& Ayetinin ise ayn-1 yakin’in

ahirette idrak edilecegine®®! delil gostermektedir.

6. Akil- Zikir Tliskisi

Zikir, sozlikte “bir seyi anmak, hatirlamak, terim olarak, Allah’t anmak ve
unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus” anlaminda kullanilmastir.82 Zikrin

hakikati, Allah’tan baskasin1 unutmaktir.83

Kur’an-1 Kerim’de zikir, “Allah’1 dil ile hamd, tesbih ve tekbirle Ovmek,
nimetlerini anmak, bunlar1 kalple hissetmek ve tefekkiir etmek, kullugun gereklerini akil,
beden ve mal ile yerine getirmek, namaz kilmak, dua ve istigfarda bulunmak, kevni
ayetler lizerinde diisiinmek, onceki kutsal kitaplar, levh-i mahfuz, vahiy, ilim, haber,

beyan, ikaz, nasihat, seref, ayip ve unutmanin z1ddi”®®* anlamlarinda kullanilmistir.

878 Gazall, Ravdatii't-Talibin, 64.

879 et-Tekasiir Stiresi 102/5.

880 ot-Tekasiir Stresi, 102/7.

%1 Gazali, [hyd, 4/102.

832 Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi., (Istanbul: TDV Yay., 2013),
44/409.

83 Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 783.

884 Ongoren, “Zikir”, D.1.A., 44/409.
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Stfilere gore zikir, “Allah’in zati, sifatlari, isimleri, ithsaninin bollugu, takdirinin
gecerliligi gibi hususlarda kalbin uyanikligin1 saglamaktir.8° Allah’1 kalpte hazir tutmak
ve O’nu goriiyormus gibi murakabe etmektir. Zikir Allah’a olan asirt muhabbetin tesiriyle
gaflet meydanindan miisdhede fezasina ¢ikmaktir. Bdylece insan Allah ile iinsiyet peyda

eder ve masivadan uzaklasir.”%8®

Aklin hakikati kalp, mecazi kalp ise akildir. Kalp ise hakiki akildir ve birbirinden
ayrilmaz. Aklia Allah’in nuru akmayan kimsenin akli tekdmiil etmez. Tekamiil icin ise

zikre ihtiyag vardir.

Necmeddin-i Kiibra, “zikrin nuru kalbi tamamen kaplayip hakimiyeti altina aldig1
zaman kalp goziiniin agilacagini ve bununla karanlik yerlerde bile esyanin goriilmesinin
miimkiin olacagini” 88" ifade eder. Zikir ile kalp Allah’in muhabbeti ve nuruyla
aydinlanip, varlik sahnesine ¢ikan her tiir nesnenin ilahi sirlar1 ve hikmetleri diisliniiliince
insan kendini tamamen Allah’a teslim eder ve basiret gozii acilir. Her nesne ayna gibi
Allah’1n farkli bir isminin ve sifatinin tecellisi yansiyarak, kisiy1 adim adim zat tecellisine
gotiiriir. Bunlarin sonucunda ise salik biitiin zerreleriyle Allah ile hemhal olur ve O’nda

higlesir.38

Sufiler zikri, lisan zikri, kalp zikri ve sir zikri olmak iizere ii¢ kisma ayirmislardir.
“Lisan zikri, kalpten yardim goriir, muhib siirekli tekrarla bundan tat alir, onun adini
isitmekten hoslanir. Kalbin zikri havassin zikridir. Sevilenin hakikatinin kalpte tasavvuru
ve bu tasavvurda yogunlasmaktir. Sirrin zikri ise, havassu’l-havasdan olan vuslat
erbabinin makamidir. Bu, zikredenin topyekiin zikredilende erimesi ve sonunda izinin

kaybolmasi seklinde tecelli eder ve bu durumda zikredilen zikreden olur.”®® Ik donem

85 Serrac, el-Liima, 291.

86 a.g.e., 290.

87 Ongoren, “Zikir”, D.1.A., 44/410.

88 Ali Tenik-Vahit Goktas, Zikir, (Istanbul: Erkam Yay., 2015), 15.
89 Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 783.
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stifilerinden Ibn Ata da zikrin bu kisimlarini zikrettikten sonra zikrin sonucunda ruhlarin

Allah’in nuruyla yiicelecegini belirtir.8%

Tasavvuf’ta zikir, “kalplerin Allah’t anmaktan gafil olmamasidir. Kisinin tiim
benligi ile Allah’1 anmasi ve bir an bile O’ndan uzak kalmamasidir. Kalp kaynakli ilahi
nur, ten ile can arasinda bir birliktelik olusturur. Ruh cevherinde meydana gelen
degisiklikler bedeni de etkiler. Beden ilahi ahengi saglayinca bedenin Allah’a karsi
uyaniklig1 kalp vasitastyla ruhu parlatarak ilahi feyizleri alir. Kalp, ten ve ruh birlikteligi

ile Allah’in nuru salikin iizerinde artar.”8!

Sufilerde 6nemli olan dil ile yapilan zikirden ziyade kalp zikridir. “Dil, sadece
Allah’1 anarak, zikrin kalbe yerlesmesini ve kalbin de zikre katilmasini saglar. Zikir, kalbi
hakimiyeti altina aldig1 zaman kisinin biitiin duyularini ilahi nurla aydinlatir ve kamil

insan olmasini saglar.”8%

Gazali’ye gore kalbi temizlemenin en 6nemli yollarindan birisi riyazettir. Riyazet,
zaruri ihtiyacin kadar yemek, icmek, giymek gibi insanin ihtiya¢ duydugu seylerden
yeterince istifade edip fazlasindan uzak durmaktir. Diinyaliktan zikir ve fikre mani olacak

seylerden yeterli miktarda istifade edip fazlasini istememektir.3%3

Gazali riyazet hususunda insanlar1 dort kisma ayirmaktadir.

Birincisi, insanin kalbi Allah’1 zikir ile doludur. Ihtiyaci disinda diinyaya iltifat
etmez, bu kisi siddiklardandir. Ikincisi, diinya kisinin kalbini istila etmistir. Kalbinde
Allah’1 anacag1 yer kalmamistir. Bu kisi sadece dil ile zikreder ancak bu zikir kalbe
inmemistir. Bu kisi helaktedir. Ugiinciisii hem diinya hem de ahiret isi ile ugrasir ancak

kalbinde din tarafi agir basmistir. Bu kisi cehenneme ugrasa da cennete ¢abuk girecektir.

890 Giilemi, Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin, Ziyddatii Hakdiki’t-tefsir, nsr. G. Bdwering,
(Beyrut: 1986), 14.

891 Tenik-Goktas, Zikir, 39-40.

892 3a.9.e., 50.

893 Gazali, IThya, 3/67.
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Dérdiinciisti diinya ve ahiret ile ugrasip kalbinde diinya tarafi agir gelen kimsedir. Bu kisi

de cehennemden c¢ikar ¢iinkii kalbinde zikrullah vardir.8%

Kalp, Allah’1 anmadigi zaman paslanir onu diizeltecek olan da zikirdir. “Zikir,
kalbi cilalar, parlatir. Allah’in nuruyla kalpte mutlak varlik’a kars1 sevgi kusatmasi olur.

Sevgi onu dyle kusatir ki, onun kulag, gdzii, irddesi ve duyular1 haline gelir."8%°

Manevi terbiye ilk dnce kalp ile bagslar. “Kalbin temizlenmesi ve nefsin terbiyesi
icin en etkili ilag ise Allah’1 zikretmektir. Tasavvufun amaci, insanda Allah’1 temsil
merkezi olan kalbi, nefsin tahakkiimiinden kurtarmaktir. Allah’in emrinde olan ruhun
insanin Allah’a vuslatinda mevcut olan perdeler sayilan nefs iizerinde tam bir istiinliik
saglamaktir. Tasavvuftaki seyr u siilik bu sayisiz perdelerin bir daha olusmamak tizere
yok etme miicadelesidir. Zikrin bu miicadeledeki hedefi, insanin fiziksel varligini ruhsal

varhgindan ayirarak Allah’a dogru 6zgiirce gitmesini saglamaktir.”8%

Gazali, “Allahu Tealda’nin yalniz kendi zatin1 zikretmemizi, seytan da dahil, biitiin
masivayr kalpten c¢ikarmamizi emrettigini ifade ettikten sonra insan, seytanin
diismanlhigini ve seytandan korkuyu kalbine iyice yerlestirdikten sonra Allah’1 zikir ile
mesgul oldugu takdirde, seytan1 hatirlar hatirlamaz aklini basma alir ve hemen onu
defeder. Allah’1 zikir ile mesgul olup hevai arzularini 6ldiiren, akil ve nurunu kalbinde
canlandirip sehvet zulmetlerini sondiiren kimsenin kalbinin, diigsmani uzaklagtirmada

95897

daha etkili olacagini™®" sdyler.

Bir insan “Allah’in zikriyle {insiyet peyda ettikten sonra ancak O&liimle

ayrilabilecegi mal, evlat, makam ve mevki hatta nefsinden bile siyrilir.” Sadece Allah’

89 Gazali, Ihya, 3/67.

8% Tenik-Goktas, Zikir, 53-54.
8% a.g.e., 42.

897 Gazali, [hyd, 3/316.
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anmakla bag basa kalir. Boylece diinya hayatindaki zaruri ihtiyaclar1 Allah’1 anmaya mani

olmaz.8%8

Gazali, “basiret sahibi insanlarin, seytanin diismanligini ve ondan korunmanin
liizumunu kalplerine yerlestirdiklerini ve onunla ugragsmadan Allah’t zikir ile mesgul
olup, bu zikir sayesinde diigmanin serrinden kendilerini koruyup =zikir nuru ile

nurlandiklarmi ve diismanin hatiralarini kalpten uzaklastirdiklarini®®® ifade eder.

Allah’1 stirekli zikreden kalp cilalanir. Giinah kirlerinden temizlenir ve o kalbe

Kur’an’in manalarinin tecellileri akar. Kalp nurlanir, akil aydinlanir.

898 Gazali, [hya, 1/302.
89 a.g.e., 3/316-317.
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SONUC

Gazali, ogrenciligi ve hocalig1r sirasinda hakikati aramaya son derece onem
vermistir. Bu gayret dmriiniin son yillarinda yasamis oldugu manevi rahatsizlikla had
sathaya ulasinca biitiin makam ve mevkisini terkederek kendisini halvet ve riyazete

vermis ve kurtulusu tasavvufta bulmustur.

Gazali’ye gore akil Allah’in yarattig1 en serefli varliktir. Akil yaratilistan insana
verilen bir yeti ve kendisiyle esyanin hakikatinin idrak edildigi bir nurdur. Bir seyin 6ziine
akil vasitastyla ulasilir, bir seyin hakikati de akil sayesinde anlasilabilir. Esyanin hakikati

ise ancak kalpte bulunan ilim sayesinde bilinebilir.

Gazali’ye gore akil en onemli bilgi kaynaklarindan birisidir. Insanmn akilli bir
varlik olmasi onu diger canlilardan ayiran temel ozelliktir. insan akil kuvvetiyle
yaratiliginin ve esyanin hakikatini kavrar. Nazari bilgileri akli sayesinde elde eder.

Gazali’nin tabiriyle akil biitlin hizmetlerin kendisi i¢in yapildig1 bir reistir.

Gazali akil kavramini nefis, kalp ve ruh kelimelerinin yerine veya esanlamli olarak
kullanildigini ifade eder. Akil kalp ile i¢ ice gecmis bir hakikattir. Insan kalbinde maddi
g0ziin kusurlarindan uzak bir kalp gozii vardir. Gazali’ye gore kalp g6zii nur ismine daha
layiktir ve bu kalp géziine bazen akil bazen ruh bazen de insani nefs demistir. Gazali kalp
g6zliniin maddi goziin kusurlarindan korundugu igin buna akil ve nur da denilebilecegini

sOylemistir.

Gazali, akl1 halkin, filozoflarin ve kelamcilarin farkli anlamlarda kullandig1 ortak
bir isim oldugunu, ortak bir kelimenin ise fertlerini bir araya getiren, tam bir taniminin

olmadigini ifade eder.

Akil, kelam diisiincesinde insana Allah tarafindan faydaliy1 zararlidan ayirt etmesi
icin dogustan verilen bir tabiattir ve varligi sadece fiilleri vasitasiyla bilinebilir. Akl her
insanda dogustan var olan garizi akil, garizi aklin kullanilmasiyla elde edilen miikteseb
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akil olarak iki gruba ayirmiglardir. Kelamcilar yine aklin idrak ettigi hususlar agisindan
ise nazari akil ve ameli akil olmak iizere iki kisma ayirmislardir. Nazari akil bilgileri idrak

eden akil, ameli akil ise bir seyin yapilip yapilmamasinin gerektigini idrak eden akildir.

Felsede ise akil, diizenleyen, yoneten, karar veren, planlayan, uygulayan bir
melekedir. Akli, pasif akil ve aktif akil olarak ikiye ayiranlar oldugu gibi, faal akil, giic
halindeki akil, miistefad akil, zahir akil olarak dort kisma ayiranlar da olmustur. Nefis fiil
halindeki akil sayesinde varliga ait formlarin ve kiillilerin bilgisini elde eder. Miistefad
akil sayesinde faal akilla baglant1 kurup hakikat bilgisine ulasir. ibn Sina’ya gére bu
hakikat bilgisine saglam irdde ve riyazet ile ulagilabilir. Insan irdde giiciiyle nefsini
egiterek Oyle bir dereceye yikselir ki orada dogrudan dogruya ilahi nurlar1 ve ilahi

hakikatlerin bilgisini elde eder.

Ibn Riisd ise biitiin insanlarda bulunan ve miimkiin kavramlarin idrakiyle olusan
pratik akil, pratik aklin yetkinlestigi bilgiye dayanan, onunla gelisen ve bilgiyi tireten tist

akil dedigi teorik akil olarak ikiye ayirmaktadir.

Erken donem sifilerinde ise akil, ahlak ile iliskilendirilmistir. Ahlaki giizel olan
kamil akil sahibi olur. Bir kisi kar ve zarar agisindan ahiretini 6nceliyorsa akilli, sadece
diinyay1 6n plana ¢ikariyorsa aklini eksik kullanmis sayilir. Ahlaken kamil olan insan

kamil akil, sahih akil ve akilli kimse olarak adlandirilir.

Mutasavviflara gore akil ilahi hitab1 anlamaya yarayan bir alettir. Akl1, akl-1 meas
ve akl-1 mead olmak iizere iki kisma ayirmiglardir. Akl-1 Meas, diinya islerini diisiinen,
hak ve hakikate varamayan akildir. Akl-1 Mead ise ahireti diisiinen ve ilm-i lediinne erip

zat1 ilahiyyeye ulasan akildir. Gazali’nin 6vdiigi akil bu akildir.

Tasavvufi diislincede akil, ciiz’1 akil ve kiilli akil olarak da iki kisma ayrilmistir.
Ciiz’1 akil, diinya isleri, kiilli akil ile de ahiret isler1 yiiriitiiliir. Ciiz’1 akil, biitiin insanlarda

mevcuttur. Kiillf akil ise sadece tevhid inancina sahip kimselerde bulunur. Akil imanla
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baglant: kurup imani akla doniistiikten sonra artik ciiz’1 akil olmaktan ¢ikar. Alem-i nasiit
denen insanlik aleminden ilk asamasit melek(t aleminin olusturdugu daha yiiksek

alemlere giden bir yola girer.

Gazali, aklin tarifi ve hakikati konusunda akil kelimesinin miisterek bir¢ok
manasinin oldugunu, insanlarin bu durumu unutmalarindan dolayi da ihtilafa diistiiklerini
ifade eder ve akil ile ilgili dort tanim yapar. Birincisi, insan1 diger canlilardan ayiran
haslet. Ikincisi, kelamcilarin miimkiin olan seylerin var olabilecegini miimkiin
olmayanlarm olamayacaklarini anlamak gibi zaruri ilimler. Ugiinciisii, tecriibelerden elde
edilen ilim. Dordiinciisii ise Gazali’nin miistefad akil dedigi, insanin biitiin islerin
neticesini anlayip, sonu tehlikeli olan seylere davet eden sehvetini yenmesidir. Bunu

yapan insana akilli denir.

Gazali, akli, garizi akil ve miikteseb akil olarak da iki boliime ayirmistir. Tabii
akil Allah’in yarattig1 en degerli olan ve insanda dogustan var olan akildir. Kazanilmig

akil ise 6grenilen olaylar sonucu elde edilen bilgilerdir.

Gazali, Kur’an’in nur oldugunu anlatirken, insanin zahiri ve batini gdziiniin
oldugunu soyler. Zahiri goziin sehadet aleminden oldugunu ve nurunu giinesten aldigini,
batini goziin ise melekit aleminden oldugunu ve nurunu kur’an’dan aldigimi soyler.

Kur’an’dan nurunu alan akil aydinlanir ve melekit alemine vakif olur.

Gazali, Kur’an’in manasimi anlamaya engel olan perdenin insanin giinahlara
devam etmesi olarak gosterir. Kalpte diinya diisiinceleri azaldigi oranda Kur’an’in
manalar1 kalbe tecelli eder. Kalp ayna, sehvetler ise ayna tizerindeki toz ve kirlerdir. Kalp

sehvetlerden arindirilirsa Kur’an ile aydilanir ve kalp, akli hakikat tecellisi ile aydinlatir.

Kur’an insanlarin kalp géziinii agan bir nurdur.
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Gazali, insanin kalbinde ilahi nur adini tagiyan bir garize bulundugunu “Allah
kimin kalbini islama agmissa, o Rabbi katinda bir nur iizere olmaz m1?”%% ayetinde gecen

“nur” kavramina akil, basiret ve yakin nuru denildigini ifade eder.

Gazali, akli din ile iligskilendirerek insanin Allah’1 taniyabilmesi ve dinen sorumlu
olabilmesi i¢in akla muhtag oldugunu sdyler. Allah akilla bulunur. Ilim ve amel akil
sayesinde elde edilir. Akil ildhi teklifin muhatabi, insanin sorumlu olmasinin
istinatgahidir. Allah’in rizas1 ve rahmeti akil sahibi olanlaradir. Aydinlanmig akla sahip

olanlar yanlis yollara sapmazlar.

Gazali, akli ve seriat1 bir bina ve temeline benzetir. Seriat bina ise akil bu binanin
temelidir. Bina olmazsa temelin bir degeri yoktur. Temel olmazsa binanin bir ehemmiyeti
yoktur. Akil kandil, seriat ise bu kandilin yag: gibidir. Kandilde yag olmayinca bir ise

yaramaz, kandil olmadik¢a da yag 151k veremez.

Gazali, Kur’an ayetlerinin akil ile olan iligkisini “g6z i¢in giines ne ise akil i¢in
Kur’an ayetleri de o dur” 6rnegiyle agiklar. G6z esyay1 ancak giines 1s181yla goriir. Akil
ise hakikatleri gérmesi i¢cin Kur’an ayetlerine muhtagtir. Sadece Kur’an ayetleriyle
yetinenler giinese gozlerini kapatan kimse gibidir. Ikisi birbirini tamamlarsa yani seriat
ile akil beraber olursa nur {istiine nur olur. O’na gore “Seriat harigten bir akil, akil da

dahilden bir seriattir.” Seriat ve akil birbirlerine yardim edip kuvvet verirler.

Akil, kalpte hak ile batili ayirteden bir nurdur. Gazali, idrak edici 6zelligiyle akla

kalp demistir. Ayn1 zamanda akl1 kalpte bulunan ilim olarak ta gérmektedir.

Sadece bes duyu organi tarafindan sinirlanan akil diinya islerini diisiinen akl-1
meastir, Allah’in nurlandirmadigi akilda bu akildir. Akla Allah’in nuru akmayan

kimsenin akli tekamiil etmez. Aklin tekamiil etmesi i¢cinde Allah’1 zikre ihtiyag¢ vardir.

900 @z-Ziimer 39/22.
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901 ayetinde

Enam Siresinde gegen “kalbine nur attigimiz kimse o nurla yiiriir.
gecen nurlanmis akil yani akl-1 mead sigrama yapmis, aydinlanmis, kozmik yiikselme
elde etmis akildir. Bu nurlanmig aklin imkanlari sinirsizdir. Akla Allah tarafindan nur

konmasi igin ise kisinin Allah’1 ¢okga anmasinin yaninda Islami takva boyutunda

yasamasi gerekir.

Baz filozoflar, Gazali’deki nurlanmis akli anlayamadigi i¢in “Gazali akli inkar
etti” diyerek kolayciliga kagmistir. Aslinda Gazali’nin elestirdigi akil akl-1 meas veya

diger ismiyle ciiz’1 akildir.

Arastirmamizda ayrica akil ile iliskilendirilen basiret, hikmet, ilham, kesf,
miikasefe, tefekkiir ve yakin kavramlar1 da ele alinarak aydinlanmis akil kavraminin
anlasilmasina agiklik getirilmistir. Son olarak kisinin aydinlanmis akil sahibi olmasinin
en 6nemli yolu sayilan Allah’1 zikir konusunu akil-zikir iligkisi baglaminda ele alinmistir.
Zikir kalbi hakimiyeti altina aldig1 zaman kisinin biitiin duyularini ilahi nurla aydinlatir
ve insan, insan-1 kamil olur. Allah’1 zikreden kalp cilalanir, giinah kirlerinden temizlenir,

kalbe Kur’an’in manalari tecelli eder, kalp nurlanir ve akil aydinlanir.

901 o]-En’am Stiresi 6/122.
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OZET

Yapmis oldugumuz bu ¢aligmada Gazali’nin hayati, eserleri, Gazali’nin akil ile eg
anlamli kullandig1 kalp, ruh ve nefs kavramlari, akil ile iligskilendirilen kavramlar ilk
donem sifilerinde akil kavrami, kelam, felsefe, tasavvuf diisiincesinde akil kavrami ve

Gazali diisiincesinde akil kavrami literatiir taramasi yontemiyle ele alinmaya caligilmistir.

Genelde tasavvufa 6zelde ise Gazali’ye yonelik elestirilerin basinda tasavvufun
ve Gazili'nin akla ve akli diisiinceye karsi oldugu, bilim ve Islam diisiincesinin
gerilemesine neden oldugu iddias1 gelmektedir. Tasavvuf genel olarak akli, akl-1 meas ve
akl-1 mead olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Akl-1 meds giindelik hayatta kullanilan
akil olarak nitelendirilirken akl-1 mead evrensel akil olarak ele alinmaktadir. Buradaki
sorun stfilerin akl saf dis1 birakmasi degil hangi akli tercih ettikleri sorunudur. Tasavvufa
gore elestirilen ve yetersiz goriilen akil glindelik yasam icin kullanilan akl-1 meastir. Akil
vahyin 15181inda aydinlanirsa ger¢egi arama yolculugunda bir rehber olur. Hakk akl-1 mead

denilen bu akilla bilinebilir.

Calismamizda Gazali’ye karst yapilan bu elestirilerin yersiz oldugu, Gazali
diistincesinde akil kavrami ele alinmis olup, Gazali’nin vahiyle aydinlanmig akli

savundugu ve akla verdigi deger incelenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Kalp, Ruh, Nefs, Akil
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ABSTRACT

In this study we have done, Ghazali's life, works, the concepts of heart, soul and
self, which Ghazali used synonymously with mind the concepts associated with mind, the
concept of mind in the early sufis, the consept of mind in sufi thought, remark and
philosopy and the concept of mind in Gazali's thought were tried to be discussed with

literature review method.

At the beginning of the criticisms against Sufism in general and Ghazali in
particular, comes the claim that Sufism and Ghazali are against mind and rational thought,
causing the decline of thought and scientific life. Sufism generally seperates the mind into
two parts: akl-i meas and akl-i mead. While akl-1 meas is described as the mind used in
daily life, akl-1 mead is considered as the universal mind. The problem here is not that the
Sufis eliminate mind, but which mind they prefer. According to Sufism, the mind, which
is criticized and seen as insufficient, is the mind which criticized and seen as in sufficent
Is the mind that is used for dailylife. If the mind is enlightened in the light of revelation,
it becomes a guide in the journey of seeking the truth. God can be known through this

mind, which is called akl-1 mead.

In our study, these criticisms against Ghazali are nansense, the concept of mind in
Ghazali's thought is discussed, and the mind that Ghazali defends enlightenedwith
revelation and the value he gives to mind has been tried to be studied on.

Keywords: Ghazali, Heart, Soul, Self, Mind
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