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ONSOZ

Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirlanan bu ¢alismada, Hasidizm’in Yahudi ve
Oteki Anlayis1 bagh@g altinda, Hasidi Yahudilerinin geleneksel Yahudilik

icerisindeki yeri ve Yahudi olmayanlara iligkin bakis acist incelenmistir.

Soguk Savag sonrasi donemde, uluslararasi iliskilerde dini radikalizm, mikro
milliyeteilik, kiiltiirel ¢esitlilik, medeniyetler arasi ¢atisma, dinler aras1 diyalog, 6teki
sOylemlerinin 6n plana ¢iktig1 gozlenmektedir. Bu kiiresel konjonktiirde, 50 yili
askin bir siiredir Ortadogu’da istikrarsizliga yol agan Filistin-Israil ¢atigmasimin
kalic1 bir bariga doniistiiriilebilmesi i¢in yiirlitiillen siyasi girisimler, bugiine kadar
amacima ulasamamustir. COoziim siirecinde, sorunun temelinde yatan ve siyasi
girisimlerce biiylik ol¢iide goz ardi edilen dini dinamiklerin de bilinmesi gerektigi
degerlendirilmektedir. Bu baglamda, Hasidizm’in Yahudi ve Oteki anlayismin
incelendigi bu calismada, Hasidi Yahudiliginin Israil Devleti’nin siyasi yapisindaki
yeri de arastirilarak, bu anlayismn Filistin-Israil sorununa yansimalarmin tespit
edilmesi de amaclanmaktadir. Diger bir amag¢ ise Tirkiye’deki Yahudilik

calismalarina katki saglanmasidir.

Calismanin Giris Boliimiinde, Baslangicindan Giinimiize Hasidizm baslig1
altinda, Yahudi diigmanliginin (anti-Semitizm) giderek arttig1 bir ortamda Hasidiligin
ortaya ¢ikisi, gecirdigi tarihsel siirecler, karsilastigi muhalefet ve giiniimiizdeki

Hasidi gruplar1 incelenmektedir.

Birinci Boliimde, Hasidizm’in kurucusu Israel Ben Eliezer (1700-1760) (Baal
Shem Tov-Besht)’in ogretileri ve bu 6gretilerle 6zdeslesen Hasidizm’in Yahudilik
icerisindeki yeri tespit edilmeye calisilmaktadir. Bu kapsamda, Hasidizm’in
geleneksel Ortodoks Yahudilikle baglantisi, Yahudi mistisizmi Kabala’ya getirdigi

yorumlar ve Mesihgi kurtulus anlayis1 ortaya konulmaktadir.

Ikinci Boliim, tezin ana konusunu olusturan “Hasidizm’in Yahudi ve Oteki
Anlayis1” bashigini tasimaktadir. Bu boliimde, oncelikle tarihsel siiregcte Yahudilerin
zihninde beliren “Yahudi ve Oteki” anlayisinin ortaya cikisi anlatilmaktadir. Bu

anlayisin Hasidizm agisindan degerlendirilmesinden sonra, Yahudi olmayanlar
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hakkindaki Torah (Tevrat)' ve Halakha® kaynakli Nuhilik kavramu genis bir bicimde
incelenmektedir. Ortodoks Yahudiligin Yahudi olmayanlarla iliskilerini diizenleyen
Yedi Nuh Kanununun Yahudiler agisindan da baglayiciligi s6z konusu oldugundan,
bu kanunlarin uygulanmasinda, gerek Nubhilerin gerek Yahudilerin durumlari
belirlenmeye calisilmaktadir. Ayn1 zamanda Hasidizm’in, &zellikle de Habad
Hasidilerinin, Nuh Kanunlarin1 ve Nubhiligi, Mesih¢i Kurtulus Plan1 ¢ergevesinde

mistik bir yaklagimla ele aldig1 gériilmektedir.

Calismanin  son boliimiinde, Yahudilik acisindan Filistin = sorununun
dinamiklerinden birisi oldugu diisiiniilen Kutsal Toprak anlayisi incelenmektedir. Bu
kapsamda, Torah’a dayandirilan Kutsal Toprak inancinin, binlerce yillik bir siire¢
olan siirgiin hayatinin sona erdirilmesi ve kurtulug diislincesindeki yeri
anlatilmaktadir. Kutsal Toprak inancinin mistik Mesih¢i inaniglarla harmanlanmasi
sonucu ortaya ¢ikan Dinsel Siyonizm’in, Laik Siyonizm ve Israil Devleti ile iliskileri
bu boliimde ele alinmaktadir. Anti-Siyonist bir hareket olan Habad Hasidizmi’nin,
Siyonizm ve Israil Devleti ile uzlasmaya varan yaklasimlarinin, onun Hasidi gruplar
icindeki ayiric1 6zelligi olarak karsimiza ¢iktigi goriilmektedir. Habad’in bu kendine
has yorumunun, Israil’in siyasi hayatinda oldukca etkili olan Siyonist radikal

gruplarla iligkilerinde etkili oldugu anlasilmaktadir.

Calismada kullanilan kaynaklarin 6nemli bir béliimii Ingilizcedir. Ancak,
arastirma siirecinde Hasidizm’in Yahudi ve Oteki Anlayis1 ile ilgili tespitler,
dogrudan Habad (Lubavi¢) Hasidilerinin lideri ve son Rebbesi olan Rabbi
Menachem Mendel Schneersohn’un ABD’de yaptig1 halk konusmalarindan ve Rabbi

" Torah: Ug boliimden olusan Yahudi Kutsal Kitabi’nin (ibranice adi Tanakh) ilk boliimiine verilen
isimdir. Tevrat olarak da bilinen Torah, Tekvin (Beresit), Cikis (Semot), Levililer (Vayikra), Sayilar
(Bemidbar) ve Tesniye (Divarim) adh ilk 5 kitabi ihtiva etmektedir. Torah ve Tevrat kelimeleri,
Yahudilikte ve Islamiyet’te Hz. Musa’ya verilen kitabin ismi olarak kullanilmaktadir. Fakat bu
kelimelerin anlam alanlari daha kapsamlidir. Yahudi kiiltiirinde Torah, Hz. Musa’ya Sina Dagi’nda
verildigine inanilan Tevrat, Yazili Tevrat olarak tanimlanan Eski Ahit’in tiimii (Tanakh) ile Sozlii
Tevrat olarak bilinen Misna ve Talmud, son olarak da Sina’daki vahiyden giiniimiize kadar Yahudi
dininde olup biten her seyi kapsayan ¢ok boyutlu bir anlam alanina sahiptir. Tevrat’a oranla daha
genis bir anlam alanina sahip oldugundan, bu ¢aligmada Yahudi Kutsal Kitab1 ve Seriatina atfen
Torah,sadece ilk bes kitab1 belirtmek icin Tevrat kelimesi kullanilmistir. Yahudi kutsal metinleri
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pinar Yayinlari,
Ankara 2002, s. 57-69.

2 Halakha: Yahudi dini hukukuna verilen isimdir. Halakha, Yahudilerin kendi aralarndaki ve
kendileri ile Tanr1 arasindaki ritiiel uygulamalari dinsel zorunluluklar agisindan ele alan, din alimleri
ile din adamlarinin irettikleri dini metinleri kapsar. Halakha, ilk asamada Torah’daki 613 mitzvotun
(emirler) uygulanmasini ve bunlara uyulmamasi halindeki yaptirimlari diizenler. Bkz. Yusuf Besalel,
Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S., Istanbul 2001, I/51.



Friedman Manis ve Rabbi Ginsburgh gibi baglilarinin kaleme aldigi makalelerden
yararlamlarak yapilabilmistir. Ozellikle mistik Mesihgi kurtulus siirecinde Yahudi ve
Yahudi olmayanlarin roliinii agiklamasi bakimindan Rabbi Ginsburgh’un internet

sitesinde yayimladig1 ¢alismalarindan istifade edilmistir.

Calismada Yahudi olmayanlar1 isimlendirmek i¢in Nuhilik, Ger Tosav,
Gentile terimleri tercih edilmistir. Halakha’ya gére Yahudi olmayanlar dini anlamda
ikiye ayrilmaktadir. Nuh’un Yedi Yasasinin benimseyip uygulayanlara Nuhi
(Nokhri); hem Yahudi hem de Nuhi olmayanlara ise putperest anlamina gelen Avoda
Zaarim denmektedir. Ger Tosav’in kelime anlami mukim yabanci olup, genellikle
Israil topraklarinda yasayan Yahudi olmayanlar i¢in kullanilmaktadir. Gentile ise
Yahudi olmayan anlaminda genel bir terimdir. Ozellikle Ingilizce literatiirde Yahudi

olmayanlar (non-Jews) i¢in bu terimin kullanildigi goriilmektedir.
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GIRIS

BASLANGICINDAN GUNUMUZE HASIDIZM

1. Hasidizm’in Tanim ve Ozellikleri

Genel olarak, Hasidizm, Yahudiligin kendi icindeki boliinmeler ve
yozlagmalar ile anti-semitizmin giderek siddetlendigi 18’nci yiizy1l Polonyasinda
ortaya ¢ikan ve giiclinli halktan alan bir dini hareket olarak tanimlanmaktadir. Dogu
Avrupa’daki Yahudi kitlelerinin neredeyse yarisini etkisi altina alan Hasidizm’in
kelime anlami “dindarlik”tir. Hareketin baglilarina ise “dindarlar” anlamina gelen
“Hasidim” denmektedir'. Hasidik 6greti, o giine kadar dini dogma ve ritiiellerin
yerine iman duygusunu 6n plana ¢ikaran Protestan Ogretiyi temsil etmektedir. Cok
eski zamanlardan beri Yahudilikte, “sekilci dogmatik ritiiel” ile “dogrudan dini
duygu” arasinda yasanmakta olan catigmalar, antik ¢aglarda Ferisiler ile Eseniler,
orta cagdan itibaren de Rabbani Yahudilik? ile Kabalacilik ve diger Mistik-Mesihci
akimlar arasindaki miicadelelerde kendini gdstermistir’. “Egitimli sehirli Yahudilerin
{istiinliigiine kars1, yari cahil koylii Yahudilerin isyan1” olarak tammlanan® Hasidizm,

bu miicadelede, Mistik-Mesihgilik kanadinda yerini almistir.

Hasidi literatiiriiniin en onemli isimlerinden birisi olan Gershom Scholem’e
gbre Hasidizm’in, kendine 6zgii ve ayirict bir takim 6zellikleri vardir: Hasidizm,
oncelikle, giiclinii halktan alan ve dini cogku patlamasiyla ortaya ¢ikmis bir yeniden
canlanma hareketidir. Hareketi karakterize eden bir diger husus, toplumun merkezi
ve lideri konumunda olan ger¢ek aydinlanmis kisi ile kurulan iliskidir. Bu iliski
bicimi zaman ic¢inde hareketin Sadiklige doniismesine neden olmustur. Hasidizm,
mistik bir harekettir. Hasidizm’in mistik ideolojisi, Kabalistik mirastan dogmustur.

Kabalistik diisiince ve terminoloji Hasidizm’de, halkin anlayabilecegi ve

! Herman Rosenthal - Simeon M. Dubnow, “Hasidism”, Jewish Encyclopedia, Funk-Wagnalls
Company, 1904, VII/251.

% Rabbani Yahdilik, “gelenegi kabul eden, dncekilerin mirasia bagli olan” anlaminda, Yahudilikteki
Ortodoks anlayisi benimseyen dini mezhebi tanimlamak igin kullanilmaktadir. Bkz. Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gore Tevrat, s.46. Tezin Birinci B6liimiinde Ortodoks Yahudilik ile ilgili detayli bilgi
bulunmaktadir.

3 Rosenthal - Dubnow, VII/252.

* Hasidism, Edited by Aryeh Rubinstein, Keter Books, Jerusalem 1975, s.1


http://jewishencyclopedia.com/contrib.jsp?cid=C060174&xid=A060593&artid=349&letter=H
http://jewishencyclopedia.com/contrib.jsp?cid=C060174&xid=A060593&artid=349&letter=H

uygulayabilecegi bir sekle doniistiiriilmiistiir. Hasidizm’in dini diisiinceye kattigi
yenilik ise, kisisel degerlerin ve varolusun tanimlanmasi ile ilgilidir. Hasidizm’le

birlikte genel diisiinceler, artik kisisel ahlak degerleri haline gelmistir”.

Unlii bir Yahudi tarihgisi olan Simon Dubnow’a gore Hasidizm, sadece
Yahudi tarihinde degil, genel olarak tiim dinler tarihi i¢indeki en O6nemli ve en
orijinal fenomen olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hasidizm, Yahudili§in inang
esaslarini degistirmeyi veya dini ritliellerde reform yapmayi1 amaglamamistir. Ona
gore Hasidizm, “ruhun miikemmellestirilmesi” amacin1 benimseyerek daha biiyiik ve
daha derin bir seye odaklanmistir. Hasidizm, kisi iizerinde giiclii bir psikolojik etki
kurmak suretiyle, dini ritiielleri yerine getirmekten daha degerli bir sey olarak
duygusal coskuyu; Torah calismalarindan daha degerli bir sey olarak da diiriistliik ve
dini heyecan1 benimseyen bir “inanan tipi” yaratmay1 basarmistir®. Yahudiligin yeni
bir sekli degil, ancak 6zgiin Yahudiligin bir uyanisinin ifadesi olan Hasidizm, bir
taraftan yeryliziinde Tanrmin Kralligimi kurmayi1 amaglamis, diger taraftan da her
insanin diinya hayatinda hakli bir yere sahip oldugu diislincesini anlatmaya

calismustir’.

Louis I. Newman da, Hasidi hikaye ve Ogretilerini anlattigi Hasidic
Anthology isimli kitabinda Hasidizm’in, modern zamanlarda ortaya ¢ikan en énemli
dini hareketlerden birisi oldugunu sdylemektedir. Ona gore Hasidizm, temel
vurgusunu Tanri-insan iligkisindeki mistik cosku, hayat sevinci, yardimseverlik,
merhamet ve sevgi, zengin ile fakir arasindaki kardeslik ile dini sistemin ahlaki
degerleri gibi duygular iizerine yapmistir. Newman’a gore Hasidizm, Yahudiligin
halka uyarlanmis 6zgiir ve duygusal bir ifadesidir. Hasidizm, bir kiilt olmaktan 6te

bir kiiltiirdiir®.

Hasidizm’in karakteristik 0Ozelliklerine bir boyut daha ekleyen Raphael
Patai’a gore Hasidizm, Yahudi diisiincesi ve yasantisina giiclii bir “Dionisyen” unsur

getirmektedir. Ona gore Hasidizm’in Dionisyen dogasi, iki bin yildir yasamakta olan

> Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, Schooken Books, New York 1995, 5.343-
344

6 Raphael Patai, The Jewish Mind, Charles Scribner’s Son, New York 1977, s.180

7 Harry Rabinowizc, Hasidism and the State of Israel, Associated University Press, USA 1982, s. 22
% Louis I. Newman, The Hasidic Anthology, Schoken Books, New York 1963, s.XI



Yahudi kiltiiriin Apollonyen dogasiyla taban tabana zit bir anlayisi ortaya

koymustur.”®

Gerhsom Scholem, Yahudilik icindeki son mistik hareket olarak goriilen
Hasidizmin, Sabetay Sevi’'nin (Donme Mesih) ¢ok derin bir niifuz sahibi oldugu
Podolya ve Volinya’da ortaya g¢ikmasini, bir geligki gibi goriinmekle birlikte,
Hasidizm’in kurucusu Besht’in, 1limli bir Sabetayciliga uzak olmadiginin bir
gostergesi  olarak  degerlendirmektedir.'”  Scholem, Besht’in, bir taraftan
Sabetaycilifin Mesih¢i unsurlarimi  etkisiz hale getirdigini, diger taraftan da
geleneksel Kabalanin gizli erginleyici tarikat segkinciliginden vazgectigini ileri
siirmektedir. Ona gore Besht, Kabalacilarin manevi kesiflerini kalabaliklarin da
anlayabilecegi bir hale sokmaya calismistir. Kabalanin bu sekilde halka yayilmasi

mistisizme toplumsal bir islev de kazandirmustir'".

Ritiiel niteligindeki bazi yeniliklere karsin, Hasidizm, hep geleneksel
Yahudiligin gergevesi i¢inde kalmistir. Ancak, Hasidilerin toplu dua ayinleri, ilahiler,
danslar, cosku, seving patlamalar1 gibi duygusal unsurlarla yiikliiydii. Bu alisilmadik
heyecan Hasidizm’in Ortodoks muhalifleri tarafindan her zaman elestirilmis ve
sapkinlik olarak goriilmiistiir. 1810°dan sonra Hasidizm i¢indeki bu duygusal
nitelikteki asiriliklar, giderek itibarin1 ve halk arasindaki yayginligini yitirmis ve

Hasidiler Rabbani gelenegin énemini kabul etmeye baslamustir'?.
2. Hasidizm’in Ortaya Cikisin1 Hazirlayan Unsurlar

Hasidizm, Dogu Avrupa’daki Yahudi toplumunda, smif ayriliklarinin

keskinlestigi, soylularla koyliilerin, egitimlilerle cahil halk gruplarmin birbirinden

? Dionisyen ve Apollonyen terimleri, felsefe literatiiriinde ilk defa Nietzche tarafindan kullanilmis
olmakla birlikte, Ruth Benedict tarafindan toplumsal kiiltiiriin tanimlanmasinda kullanilan genel
terimler haline getirilmistir. Raphael Patai Yahudi kiiltiiriiniin genel 6zellikleri agisindan bu iki terimi
su sekilde agiklamaktadir: Apollonyen, orta yolu izleyen, bilinenle yetinen ve karisik pdikolojik
durumlarla ilgilenmeyerek iginde bulundugu toplumun gelenekleri i¢inde var olandir. Dionisyen ise,
bunun tam zitt1 bir varolus bi¢imidir. Bes duyunun dayattig1 beseri varolusun smirlarini reddeden, bir
tiir sarhosluk iginde “asir1” olanin pesinde kosan bir varolug arayigindadir. Dionisyen bir ritiielin veya
kisisel tecriibenin arzusu, “asir1’” olan1 yakalamaktir. Asirilik yolu, kisiyi bilgelik sarayina
gotiirmektedir. Dini térenlerin nihai asamasi ise ekstazidir. Bkz. Patai, s.180-181

' Scholem, Hasidilik ile Sabetaycilik arasinda bag oldugu yoniindeki bu degerlendirmesini,
Hasidizm’in ilk yillarinda hareket i¢inde gizli Sabetaycilarin yer aldigi, Besht’in eski bir Sabetayct
olan Hashel Zoref’e ait bir kitaba sahip oldugu, her iki hareketin Rabbinik Yahudilik’ten ayrildig:
noktalarin benzerligi vb. kanitlara dayandirmaktadir. Bkz. Scholem, s. 331-333.

"' Scholem, s. 330 vd.

'2 Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Cev: Ali Berktay, Kabalc1t Yayinevi,
Istanbul 2003, 111/200-201.



kopuk oldugu'®; Safedli Isaac Luria’nin (1534-1572) yiizyillardir Yahudi hayatinda
basat olan Talmudik diizene karsit goriisler iceren mistisizmi ile Islam’a dénen
Sabetay Sevi’nin baslattigi sahte mesih hareketinin toplumu boldiigii bir Yahudi
diinyasinda ortaya ¢ikmistir'.

16’nc1 ylizyilldan beri biliylik bir Yahudi niifusun birikmeye basladigi
Polonya’da, Rabbani Yahudilik ile Mistisizm arasindaki tarihi miicadele, Mesihg¢i
hareket Sabetaycilik’tan sonra had safhaya ¢ikmustir. Mistik doktrinlere ve
mezhepgilige yonelik egilimler, Polonya’nin Volhinya, Podolya ve Galigya gibi
bolgeleri ile Ukrayna’da kendini belirgin bir sekilde gosterirken; Kuzey batida,
Litvanya’da, Beyaz Rusya’da Rabbani Yahudilik 6nemli bir niifuza sahip olmustur.
Bu durum, kuzeydeki Litvanya Yahudileri ile gilineydeki Ukrayna Yahudileri
arasindaki keskin sosyal siif farkliligindan kaynaklanmaktaydi. Litvanya’da Yahudi
kitleleri genel olarak niifus bakimindan yogun olan ve Rabbani kiiltiiriin akademik
olarak yerlestigi, bir bakima Yesiva’larin bulundugu kentlerde toplanmisken;
Ukrayna’da Yahudi topluluklar1 daha ¢ok koylerde daginik bir bicimde ve

entelektiiel merkezlerden uzakta yasamaktaydilar'.

Ote yandan, Hasidizm’in ortaya cikis1 ve gelisiminde, Yahudi toplumunun
cok daha biiyilk bir bolimiinde egemen olan Rabbani Yahudilige karsi
memnuniyetsizlik ve mistizme yonelme istegi gibi sebepler de s6z konusudur. Kitap
merkezli ve kuru bir dini sekilcilik haline gelen Rabbinizm, ne egitimsiz halk
kitlelerini tatmin edebiliyor, ne de egitimli insanlara makul teselli ve diinyalik
kaygilar1 unutturabilecek bir kaynak sunabiliyordu. Hasidizm, ortaya koydugu basit,
motive edici ve tatminkar inan¢ anlayisiyla kitlelerin ihtiyaclarina cevap vermeye
hazirdi. Diger hareketlerden farkli olarak Hasidizm, dogmatik inan¢ veya ritiiele
iligkin bir reformu degil, daha derin ve psikolojik bir reformu amaglamigti. Hasidizm,
inanci degil inanan1 degistirmeyi hedeflemisti. Sonugta da ortaya yeni bir inanan tipi
cikarmay1 basarmistir: Mantik ve ritiielin yerine duygularin1 koyan, dini coskunlugu

[ . .. . .16
bilginin {izerine ¢ikaran bir inanan tipi .

13 Harry Rabinowicz, A Guide To Hassidism, Thomas Yoseloff, Great Britain 1960, s.18-22.

4 Louis I.Newman, The Hasidic Anthology, Schoken Books, New York, 1963, 1.Baski, s. XII,
Sabetaycilign ortaya ¢ikisi ve gelisimi ile ilgili olarak bkz. Scholem, s. 330 vd.

'* Rosenthal - Dubnow, s. 252.

' Rosenthal - Dubnow, s. 252.
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Hasidizm’in ortaya c¢ikisini hazirlayan sosyo-kiiltiirel durum cergevesinde,
ekonomik ve sosyal diisiisiin yam1 sira Yahudilerin entelektiiel seviyelerinin de
gerilemis oldugu goriilmektedir. Eskiden c¢ok yaygin olan Talmud egitimi artik
oldukca sinirli bir ¢evrede siirdiiriilmekteydi. Asagi siif Yahudiler ilgisizlik ve
hurafeler i¢inde kalmistir'’. Yahudi toplumunda dini liderler ile halk arasinda olusan
bu durum, 1780’de Toledot Ya’akov Yosef adiyla yayimlanan ve Polonyali Rabbi
Jacob Joseph tarafindan kaleme alinan ilk Hasidi kitabinin ana konularindan birisini
teskil etmistir. Kitap, bazi1 Rabbiler ile bilginlerin soguk ve kibirli duruslarinin
zararlarin1 anlatan sert islubuyla Yahudiligin kendi igindeki yozlagmaya dikkat
cekmistir. Rabbi Jacob Joseph kitabinda, Rabbilerin ve alimlerin kibirli ve gururlu
oldugunu, vaazlar1 kendi dehalarim1 gostermek i¢in kullandiklarini, konumlari
sayesinde cok para kazanarak zenginlestiklerini ve giinah icinde olduklarini,
yetkilerini kendi konumlarmi korumak ig¢in kullandiklarini, topluma karsi
sorumluluklarinin zayif kaldiginmi ifade ederek, biitiin bunlarin egitimli sinif ile halk

arasinda koklii bir ayrismaya neden oldugunu belirtmistir'®.

Hasidzim’in ortaya ¢iktig1 tarihsel donem; Yahudilerin kendi icindeki
bozulmalarin yani sira, 18’nci yiizyilin baslarindan itibaren Polonya Yahudilerinin
sosyal ve ekonomik kosullarinin acinacak kadar koétiilestigi ve Yahudiligin, Katolik
Kilisesi’nin tahrik ettigi dini dismanhklar, pogromlar', agir vergi yiikleri vb.

sartlarda yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kaldigi bir dsnemdir™.
3. Hasidizm’in Tarihsel Gelisimi

Hasidi edebiyatinin 6nemli isimlerinden biri olan Louis I. Newman; 1904
yilinda yayimladigi The Hasidic Anthology isimli eserinde, Hasidizm’in tarihsel
gelisimini baglica iki doneme ayirmaktadir. Buna gore birinci donem 18’nci ylizyil

ile 19°ncu yiizyilin baslarina (1815) kadar gecen dénemdir. Ikinci dSnemse hareketin

'7 Rubinstein, s. 3

18 Rubinstein, s.3

' Pogrom: Dogu Avrupa’da, Polonya ve Carlik Rusyasi’nda 19’ncu yiizyilin sonlarmdan itibaren
Yahudilere yonelik gerceklestirilen toplu siddet eylemlerine verilen genel isimdir. Rusya’da 6zellikle
1881-1883 doneminde, Car Alexandre III'iin ¢ikarttigi Yahudi sorununun ¢éziimiine iliskin Mayis
Kanunlar1 Yahudi diigmanligini koriiklemis ve iilkedeki sosyal, ekonomik sikintilarin yol agtig
issizlik ve fakirlik, Rusya’daki Yahudi Burjuvazisini hedef alan siddet eylemlerine doniismiistiir. Bkz.
LLyod P. Gartner, History of The Jews In Modern Times, Oxford Un. Press, New York 2001, s.
238-248, bkz. Rabinowizc, Hasidism and the State of Israel, s.76.

20 Newman, s. XIII.



en fazla basarili oldugu, ardindan da gerilemeye basladig1 19°ncu ylizyilin biiyiik bir
kismini i¢ine alan dénemdir. Newman, bu ikili temel ayirimi da kendi i¢inde dort

dénem halinde incelemektedir?!:

Birinci Donem (Kurulus Doénemi): 1740-1781 yillarin1 igine alan ve
hareketin yiikselis donemi ile kurucusu ve onun ilk takipgileri olan Meseritzli Dov
Baer ile Polonyali Rabbi Jacob Joseph ha-Kohen’in faaliyetlerini kapsayan
donemdir. Bu donem ayni zamanda Rabbinizm ile Hasidizm liderleri arasindaki

miicadelenin de ilk yillarina tekabiil etmektedir.

ikinci Donem (Yiikselme ve Miicadele Dénemi): 1782-1815 yillarini
kapsayan ikinci donemin belirgin 6zellikleri olarak; Hasidizm’in halk kitleleri
arasinda hizla yayilmasi ve kok salmasi, aym zamanda Dogu Avrupa’da Sadik™
stilalelerinin olugmasi, Hasidi merkezlerinin ve &gretilerinin ¢esitlenmesi ve segilip
elenmesi, Ote yandan da Hasidiler ile muhalifleri Mitnagedim arasindaki
miicadelenin en siddetli donemi ve dini boliinme / hiziplesmenin tam olarak

yerlestigi donemdir.

Uciincii Dénem (Sadiklik’in Yiikselisi): 1815-1870 yillari, Sadiklik’in
giiclendigi ve hareketin Sadiklerin kisiligi etrafinda bigimlendigi, Hasidizm’in
savunucular1 tarafindan Aydinlanmaci (Haskala) rasyonalizme yoneltilen fanatik

saldirilarin 6ne ¢iktig1 donemdir.

Dordiincii Donem (Diisiis Donemi): 1870’lerden itibaren Hasidizm’in
diisiise gectigi goriilmektedir. Avrupa’nin laik kiiltiiriiniin Hasidizm’e yonelik
gerceklestirdigi derin saldirilar, geng nesiller arasinda Hasidik kiiltiiriin yagsamasina

imkan birakmamustir.

Bununla birlikte, Beyaz Rusya’daki Lubavi¢ Hasidileri arasinda 18’nci
ylizyilin sonunda ortaya ¢ikan ve daha sonra Dogu Avrupa’dan ABD’ye gerceklesen

goglerle yeni bir yasam sahasi bulan Habad (Lubavi¢) Hasidizmi, Hasidi 6gretilerinin

2 Newman, s.XII

22 Sadik: Kelime anlamu adil, diiriist, erdemli kisi demektir. Sadik Hasidizm’de Sadik, birey ve
toplum ile Tanr arasinda baglanti kuran, keramet sahibi, dini lider 6zelliklerini tasiyan kisilere bu
isim verilmektedir. Yahudi geleneginde din bilginlerine verilen Rabbi yerine Hasidiler tarafindan
Rebbe ismi kullanilmaktadir. Hasidiler arasinda Rebbe, Sadiklikle es anlamda kullanilmaktadir.
Sadiklik ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Yusuf Besalel, “Tsadik”, Yahudilik Ansiklopedisi, G6zlem
Gazetecilik Basmn ve Yaym A.S., Istanbul 2002, 111/746-747



rasyonelleserek giiniimiize kadar ulasmasinda etkili olmustur. Giinlimiizde Hasidizm,
Rabbani Yahudilik ile birlikte geleneksel Yahudiligi destekleyen baslica iki siitundan

birisi olarak varligin1 siirdiirmektedir.
3.1. Hasidizm’in Kurucusu Israel Ben Eliezer

Hasidizm’in kurucusu Israel ben Eliezer, 1700 yilinda Podolya ve Volhinya
sinirindaki Okup kasabasinda fakir bir ailenin ¢ocugu olarak dogmus, kiigiik yasta
oksiiz kalmustir. ilk basta heder’de” 6gretmen yardimeist olarak gegimini saglamus,
daha sonra sinagogda bek¢ilik yapmustir. Israel, esi ile beraber Karpat Daglarina
gitmigtir. Israel olduk¢a bol olan bos vakitlerinde geleneksel Talmud calismalar
yerine mistik calismalar ve tefekkiir halinde ormanda yiiriiylisler yapmaktaydi.
1736°da karisiyla birlikte Karpat Daglari’ndan dondiigiinde halk arasinda cesitli
kerametler gostermeye baslamis ve “Iyi Namli Efendi” anlamina gelen Ba’al Shem
Tov ya da kisaca Besht adiyla amlmaya baslamustir.”* “fyilestirici” olarak namu,
sadece Yahudiler arasinda degil, Yahudi olmayan koyliiler ve Polonyali esraf
arasinda da yayilmistir. Tedavilerinde sik sik atesli dualar, biiyiik cosku gosterileri ve
mimikler kullanan Besht, ayrica gelecekle ilgili basarili dngdriilerde bulunmak ve

sirlar ag13a ¢ikarmak gibi beceriler de gosterebilmistir™.

1740’larda Israel Kutsal Topraklari ziyaret etmeye niyetlenmis ancak bu
arzusunu gerg:eklestirememistir26. Besht, 1746°da kardesine yazdig1 bir mektupta Ros
Hasana’da®’ gordiigii cennete dair vizyonu anlatmistir. Besht, 6gretmeni Siloh Ahiya
ile birlikte cennete girdigini ve Mesihin bulundugu yere vardigini, Mesih’in Misne
bilgeleri ve diger kutlu insanlarla oturyorken, onunla konusmaya basladigini
anlatmaktadir. Aralarindaki diyalogda ona ne zaman gelecegini sorar. Mesih cevap

olarak Besht’in O6gretilerinin tim diinyaya yayildigi zaman gelecegini sdyler ve

» Heder: Yahudi ¢cocuklarin ibranice ve okuma-yazma 6grendikleri dini ilkokullar. Besalel, 1/206.

2 Gartner, s.78, Paul Johnson, A History of the Jews, A Phoenix Paperback, Great Britain 1987,
5.296.

2 Rosenthal - Dubnow, s. 252.

26 Gartner, s.78.

" Ros Hasana: Aya gore belirlenen Yahudi takviminde Yilbas: giiniidiir. Tisri (Eyliil-Ekim) aymimn
ilk iki glinii siirer. Yahudi inancinda Ros Hasana, kainatin ve insanin kaderinin yeniden yaratiligini
ifade eder. Yahudiler bu iki giinii ibadet ve tovbe ile degerlendirmeye ¢aligirlar. Rag Hasana ayni
zamanda Yargi Giini olarak da kabul edilir. Bkz. Benjamin Blech, Nedenleri ve Nicinleriyle
Yahudilik, Ceviren: Estreya Seval Vali, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., Istanbul 2003, s.
181-187.
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Mistik dualarin kitleler halinde okunmasinin ve dini ¢alismalarin Mesihi getirecegini

aciklar.?®

Besht, kitlelerin ruhsal ihtiyaclarini kavramis ve onlara gercek dinin Talmud
bilginligi olmadigini, samimi bir sevgi ile Tanriya baglanmak ve duanin giiciine
inanmak oldugunu anlatmistir. O, Tanr1 sevgisiyle dolmus diiriist bir insanin
kalbinden gelen duanin, Tanr1 katinda Rabbani Talmudg¢u yorumlardan daha makbul

< 29
oldugunu savunmustur~ .

Besht, kisisel karizmasmin sagladigi iinle kendi okulunu kurmustur.
Cabalarini, eski Sadik kavraminin yeniden canlandirilmast ve dua konularina
yogunlastirmistir. Sadik, Tanriya bagli olma konusunda {istiin bir varlik olarak,
Yahudi dini geleneginde kokleri Nuh peygambere kadar uzanan ¢ok eski bir
kavramdir. Besht, Sadik’e yeni bir rol vererek, Sabetay Sevi’nin yalanci Mesihlik
iddias1 ile kaybolan Mesih inancinin Yahudilerin kalbinde olusturdugu boslugu
doldurmaya calismistir’®. Besht’in ogretisindeki Sadik, Mesih olmamasina karsin,
tamamen siradan birisi de degildir. Ayrica, Mesihlik iddias1 da olmadigindan, birden
fazla sayida Sadik olabilecegi sonucuna varilmistir’’. Eski Yahudi kaynaklarina
gore; Hasid, iyi ve diiriist bir kisi olan Sadik’ten daha yiiksek seviyedeki inangli bir
kisi olarak tanimlanmaktadir. Ancak, Besht’in Hasidizm’inde guruptaki tiim {yeler,
Hasidim adin1 tasimakta olup; Sadik, onlara yol gosteren kutsal bir kisidir. Sadik’in
Besht tarafindan yapilan bu tanimi ile roller degismistir. Bundan sonra da yol
gosterici ve digerlerinin hesabina Tanriya yalvaran kutsal kisi olarak Sadikin varligi,

Hasidizmin ayrilmaz bir unsuru olmustur>>.

Besht’in Yahudilere sundugu ikinci yenilik ise dua olmustur. Dua kavramu,
miitevazi Yahudilerin de katilabilecegi bir dini mekanizma olmasi nedeniyle, halkin
egitimli-egitimsiz, soylu-koylii gibi siniflara ayrildigi bir donemde devrim niteliginde

bir yenilik olarak algilanmistir. Besht’e gore dua; kisinin dogal varliginin sinirlarini

28 Besht’in vizyonu ile ilgili bilgiler i¢in bkz. Gartner, s.78-79, Rabinowicz, A Guide To Hassidism,

s. 26.

? Rosenthal - Dubnow, s. 252.

3% Johnson, s. 286.

31 Johnson, s.286.

32 Yusuf Besalel, “Hasidizm”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S.,
Istanbul 2002, T11/201.
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asarak ilahi diinyaya ulastig1 bir eylemdir. Kisi, dua kitabinm1 eline alarak dikkatini
harfler {izerine yogunlastirmakta ve okumadan, sadece niyet ederek harflere
odaklanmaktadir. Konsantrasyon ilerledikce harflerin gercek sekilleri karigmakta ve
harflerde sakli olan tanrisal sifatlar gorlinmeye baslamaktadir. Besht, bu olaya
“dualarm harflerine girmek” demektedir’®. Dua mekanizmasinda kullanilan harflere
odaklanma ve tanrisal sirlara erme olayi, Yahudi mistizmi Kabala’ya 6zgii bir
yontemdir. Kabalistik terminolojiyi kullanan Besht, kendisinin sahip oldugu ilahi
sirlara dair bilgisini, her Yahudinin de bilmeye hakki oldugunu sdyleyerek insanlara
yaymay1 amaglamistir. Besht, diinyaya gelme sebebinin, bir insanin sahip olmasi
gereken Tanr1 sevgisi, Israil sevgisi ve Tora sevgisinin nasil elde edilecegini

. ; < 34
insanlara géstermek oldugunu savunmustur™.

Besht, Yahudiligin Hasidik yorumunda, Talmud egitimine yeterince 6nem
vermemesi ve mistik uygulamalari 6n plana c¢ikartmast nedeniyle, Rabbiler
tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Muhalefete ragmen Besht liderligindeki Hasidizm,

Polonya smnirlarim asarak yayilmaya devam etmistir”.
3.2. Hasidizm’in Bir Hareket Haline Gelmesi

Besht, ogretilerini yazili hale getirmemistir. Besht’in diislinceleri ve
konusmalari, onun Sliimiinden sonra takipgileri tarafindan basilip yayimlanmustir.
Hasidizm’in bir hareket haline gelisinde 6nemli rolii bulunan ve ilk teorisyeni olarak
bilinen Polonyali Jacob Joseph, Besht’in miiridleri arasinda entelektiiel agidan en
yetenekli isim olmasina ragmen liderlik 6zelliklerine sahip degildi. Besht’ten sonra

hareketin liderligini Mezeritzli Dov Baer iistlenmistir’®.

Derin bir Talmud bilgini olan Dov Baer, ayn1 zamanda biiyiik bir Kabala
ustast olmasi nedeniyle baslangicta ¢ileci bir hayat bi¢cimi benimsemistir. Dov
Baer’in, Besht’in miiridi olmasi, Hasidizm i¢in Onemli bir doniim noktasi
sayillmaktadir. Dov Baer ile birlikte toplumdaki “egitimli” kesim de Hasidizm’e
katilmaya baslamistir. Dov Baer, Hasidizm’in merkezini de Podolya’dan giiney

doguya Volhinya’ya tasimistir. Buradan da Belarus’a, Litvanya’ya ve Galigya’ya

33 Johnson, $.296-297

3* Rabinowicz, Hasidism and the State of Israel, s.26.
33 Newman, s. XIII.

36 Gartner, s. 80.



kadar yayilmistir. Hatta Hasidizm’in en kati muhaliflerinin oldugu Vilna’ya kadar

niifuz etmistir. Dov Baer ile birlikte Hasidizm bir “hareket”e doniismiistiir’’.

Dov Baer, oOgretisinde Luryanik Kabala’yr benimsemekle birlikte
Luryanizmin iyi-kotii esasina dayali diialist anlayisini reddetmistir. Ona gore, “kesin
kot yoktur, ancak “iyiligin dereceleri” vardir. Tipki zeytinin iginde yagin da olmasi
gibi giinah da i¢inde pismanligi barindirmaktadir. Algakgoniilliililk Hasidizm’in en
onde gelen meziyetlerinden birisidir. Dov Baer miiridlerine {istiine basa basa bunu

Oogretmeye ga11§m1§t1r38.

Dov Baer’in son yillarinda Hasidizm, Rabbilerin siddetli muhalefetiyle
karsilasmistir. Ozellikle de coskulu dua ritiielleri ve Torah calismasimi yadsiyan
anlayis, elestirilerin odak noktasi olmustur. Sonunda muhaliflerin (Mitnaggedim)
giiclii oldugu Vilna’da Hasidizm aforoz edilmistir. Bu gelisme Dov Baer’in sagligini

olumsuz etkilemis ve kisa bir siire sonra da 6lmiistiir" .

Dov Baer’in liderliginde gelisen hareket, ayn1 donemde yasayan Polonyali
Jacob Joseph tarafindan da teorik olarak desteklenmistir. Jacob Joseph, Hasidizm’in
temel Ogretilerini yazili olarak ifade eden ilk isim olmustur. Toledot Ya’akov Yosef
adiyla 1780°de yayimladigi eseri Mitnaggedim’in daha siddetli bir muhalefet
yiiriitmesine neden olmustur®. “Tanr1 her yerde ve her diisiincede kendini gosterir”
diyen Jacob Joseph, kisinin nihai hedefinin “Tanriya baglanmak™ olmas1 gerektigini,
bunun da ancak nese ile yapilacak dua ile miimkiin olabilecegini savunmustur. Orug
ve cilekes hareketlerin kedere yol acacagini, kederin ise kotiiliigiin kokii oldugunu

soylemistir*!.

Dov Baer’in dliimiinden sonra Hasidizm, tek bir merkeze bagli olmaktan
cikmis, agirlikli olarak giineydogu Polonya ve Ukrayna’da geng Rebbelerin
liderliginde cesitli merkezlere bolinmiistiir*. 1773-1815 yillarinda ortaya ¢ikan
ticlincii kusak liderlerle Hasidizm biiyliylip genis bir cografyaya yayilmistir. Yerel

37 Rubinstein, s.22-25, Ayrica bkz. Menachem Friedman, Habad as a Fundamentalism: From Local
Particularism to Universal Jewish Mission, The University of Chicago Press, Chicago and London
1994, s. 330.

3% Rubinstein, s.25

3% Rubinstein, $.26-27

* Rubinstein, s.28, Gartner, s. 80-82.

*! Rubinstein, .29

2 Gartner, s. 81
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liderler kendi tarzlarini gelistirmislerdir. Ayrica Polonya-Litvanya topraklarinin
siyasi idari anlamda pargalanmasi, hareket icindeki cok merkezliligi kaginilmaz hale
getirmistir®. Cok merkezlilik, liderligin miiritler ve aileler arasinda elden ele gegtigi
bir halifelik yapisinin ortaya ¢ikmasia yol agmustir. Sadiklik denen bu yeni tip
liderlik yapisinin yani sira Hasidizm, bu donemde ozellikle Habad Hasidizm’in
belirisiyle din okullar1 da olusturmaya baslamistir. Liderlik ve tarzlarda gozlenen
farklilagmalar, Hasidik merkezler ve siilaleler arasinda gilinlimiizde dahi siiren

cekismeleri de beraberinde getirmistir**.

Hasidi ogretileri, Dov Baer ve diger rebbelerin okullarinda anlatilan mucizevi
hikayeler, dogu ve orta Avrupa’daki Yahudi topluluklar arasinda yayilmistir. Tevazu
ve coskuya dayanan Hasidilik, Kabalac1 anlayisla harmanlanarak dini pratigi ve
otoriteyi degistirmis, doniistiirmiistiir. Rebbelerin sosyal ve ruhsal giigleri,
Hasidizm’in yiikselen 06zelligi haline gelmistir. Hasidi topluluklar, baslarindaki
rebbelerin liderliginde, siilale kiilliyeleri* bigiminde yapilanmaya baslamslardur.
Bir Sadikin kiilliyesi, Sadikin evi, bet ha midras*® bir yesiva®’ ve bir mikveden®

olusmustur™®.
3.3. Sadiklik

Sadiklik, Yahudilerin ekonomik durumlarindaki bozulma, maruz kaldiklar
siyasi baskilar ve Polonya’nin par¢calanma siirecine girmesiyle gelisme gostermistir.
Polonya’nin pargalanmasiyla ili¢ farkli idare altina giren Yahudiler, kendilerini
fiziksel acilar yerine dini mistizme ve dogaiistii deneyimlere g¢agiran akimlara

sartlmiglardir. Podolya’da, Volhinya’da ve Galigya’nin bir boliimiinde Hasidizm

* Rubinstein, 5.29-30

* Rubinstein, .30

* Hasidilerin toplumsal 6rgiitlenme bigimlerini ifade eden orijinal kelime “hoyf’tur. Hoyf’un islevsel
ve fiziksel yapis1 Tiirk-Islam kiiltiiriindeki kiilliye ile benzerlik arz ettiginden, hoyf yerine kiilliye
kelimesi kullanigmuistir.

* Bet ha midras: Calisma evi ve sinagogdan olusan, Yahudilerin 6zellikle Gemara (Talmud’u
olusturan iki boliimden birisidir. Digeri de Misne’dir.) 6grenmek amaciyla bir araya geldikleri din
okuluna verilen isimdir. Zamanla dua evi olarak da kullanilmaya baglayan bet ha midras, Yahudilerin
stirgiin hayatlariin her déneminde mevcuttur. Besalel, 1/109.

* Yesiva: (Cogulu Yesivot) Tora, Misna ve Talmud’un ileri derecede incelendigi dini akademilere
verilen isim. Besalel, I11/783-785.

* Mikve: I¢ine tam olarak dalinip ¢ikildiginda, degisik nedenlerle temizligini yitirmis kisinin ruhsal
ve bedensel sagliginin temizlenmesi amaciyla, Yahudi yasalari uyarinca kullanilan i¢i dolu bir havuz
seklinde bir yapidir. Din degistirmenin sartlarindan birisi mikveye girmektir. Dini bir ritiiel olarak
mikve, manevi arinmay1 temsil etmektedir. Besalel, 11/406-408.

* Mintz, 5.10
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biitiin toplumu etkisine almistir. Bu ortamda Hasidiler, 6zellikle kutsal sayilan
Sadiklerin liderligine tabi olmaya yonelmislerdir. Zamanla kurumsallagan Sadiklik,
Hasidi siilaleleri iizerinde olduk¢a genis bir etkiye sahip olmustur. Besht’in
Ogretilerinin yayilmasinda Sadikligin, Mezeritzli Dov Baer ile Polonyali Jacob
Joseph’den dahi daha fazla katkisi oldugunu diisiinen Hasidik yazarlar olmustur’’.
Nitekim kadin ve erkeklerden olusan cahil halk kitleleri Sadikin etrafinda toplanarak
bedensel hastaliklarinin iyilestirilmesini, kutsanmayi, gelecekten haber almay1 veya
diinya isleri i¢in Ogiitler almayir bekliyorlardi. Bu talepleri belli 0lglide
gergeklestirebildigini gosteren bir Sadik, “olaganiistli birisi” olarak isim yapiyor ve

halkin Hasidizm’e olan inancini koruyordu®'.

Rusya’nin giineyinde Sadiklere duyulan giiven siirerken, kuzeyde Litvanya ve
Beyaz Rusya’da Hasidizm’in halk {izerindeki etkisi, dolayisiyla Sadiklere
bagliliklari, giiglii Rabbilerin zulmiinden korktuklari i¢in daha sinirli kalmistir. Bu
bolgelerde halk, Hasidizm’in temel 6gretilerini, daha bilingli bir yolla elde ediyordu;

Sadiklerin kiiltiine baglilik daha az 6nem arz ediyordu®”.

Ukrayna Hasidilerinden Lizyankali Elimelech, Sadiklige inancin Hasidizm’in
temel dgretilerinden birisi oldugunu vurgulamistir. “No’am Elimelech” adli kitabinda
ileri siirdligii diisiincelerine gore, Sadik, Tanri ile insan arasinda arabulucudur ve
Tanrt “hayat, rizik ve ¢ocuk” gibi ii¢ kutsal seyi onun kanaliyla vermektedir. Bu
nedenle, Hasidiler Sadiklerin tamamen Tanr1 diisiincesine odaklanmalarma yardim

etmek i¢in, onlarin maddi ihtiyaglarin1 karsilamaya 6zendirilmislerdir™.

Bu diisiince pratikte insanlarin son kuruglarim1 Sadiklere vermeleri seklinde
gerceklesmekteydi. Bu Sadikin hi¢ yorulmadan biitiin enerjisini kutsalin tezahiiriinii
gerceklestirebilmesi i¢in yapilmaktaydi. Sadikin bu kazangli isi babadan ogula gecen
bir saltanata donlismeye baslamis, istiinlik i¢in yarisan Sadik siilalelerinin sayisi
giderek artmistir. Besht tarafindan tanimlanan “diirtistliik kiiltii”, cahillerin istismar

ettigi bir sisteme doniismeye baslamistir. Nitekim, Besht'in torunu Baruch, bu yolla

3% Rosenthal - Dubnow, s. 253.
3! Rosenthal - Dubnow, s. 253.
52 Rosenthal - Dubnow, s. 253.
33 Rosenthal - Dubnow, s. 254.
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baglilarindan bir Polonyali Lord seklinde yasayabilecegi kadar muazzam bir gelir

elde etmigtir™”.

Hasidik yasam bi¢imi giderek Sadik’in kisiligi etrafinda cereyan etmeye
baslamais; kisilik, doktrinin yerini almistir. Sadik’in karakteri, onun fikirlerinden daha
etkileyici bir hale gelmistir. Torah bilgisi, dini degerler arasindaki birincil konumunu
yitirmistir. Unlii bir Hasididen aktarilan, “Ben Meseritzli Dov Baer’e Torah
O0grenmek i¢in degil, onun ayakkabisini nasil bagladigimi izlemek i¢in gittim”
seklindeki hikaye, dini degerlerin nasil degistigini ve Sadiklerin halk nezdindeki

durumunu géstermesi bakimindan drnek teskil etmektedir™.

Hasidik topluluklarin yeni lider tiplemesi olan Sadikler, Rabbani Yahudiligin
lider anlayisindan oldukca farkli bir goriinim arz etmektedir. Yeni lider
tiplemesinde, liderin kisiligine dini bir deger kazandiran unsur, Torah bilgisi degil,
yasam tarzi olmustur. Hasidilere goére yeni lider, Torah’in enkarnasyonudur.
Dolayisiyla, Torah’daki sinirsiz derinliklere iliskin mistik bilgiler, Sadik’in kisiligine
aktarilmis olmaktadir. Neticede, Hasidik topluluklarin her biri kendi liderlerinin
kisilikleri dogrultusunda birbirinden farkli 6zellikler géstermeye baslamis, ortak bir
lider tipi olusmast miimkiin olmamistir. Bu asamadan sonra Hasidizm’in gelisim
siirecinde Litvanyali, Polonyali, Galigyali, Beyaz Rusyali Yahudiler arasindaki

farkliliklar1 temsil eden liderler etkili olmugtur™®.

Sadiklik bu haliyle mantiksal olarak Hasidizm’in bozulmasina da zemin
hazirlamis ve Sadiklerin gesitli gizemli ¢alismalari, yerel halk nezdinde Hasidizm’e
dair disiinceleri degistirmeye baslamistir. Elestiriler genel olarak, bazi rebbelerin
konumlarinm1 kullanarak materyalist egilimlere kapildiklari, hoyflar arasi ihtilaflarin
artmastyla 6zellikle “Aydinlanmact” ¢evrelerden, “Hasidizm’in ¢iirlimiis, boliicli ve

s18 bir hareket” oldugu seklinde elestiriler yoneltilmistir>’.

Sadiklerin yiikselisini besleyen sinirsiz duygusalliklar, sonucta akilciliga
doniisii kacinilmaz kilmistir. Sadiklik’in ulastig1 nokta, ani bir dibe vurus siirecine

doniismiistiir. Hasidi Rabbiler arasinda, 6zellikle Kotzklu Rabbi Mendel tarafindan,

5% Rosenthal - Dubnow, s. 254.
35 Scholem, s.344

%6 Scholem, s.344

3" Mintz, s.11
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Sadiklere yonelik siddetli elestiriler baslamistir. Giderek Rabbani Yahudilik’ten
kopan Hasidizm’de, Rabbi Mendel’in etkisi ile Torah bilgisinin canlanmasi egilimi
gozlenmistir. Sadik’in kisiligi, dini otoriteleri, kitap vahyinin kaynagi olma ve
tecellinin medyumlugu konularindaki iddialari, Rabbani Yahudiligin kabul edilmis

otoriteleri ile Hasidiler arasinda siddetli bir ¢atismay1 kaginilmaz kilmistir™®.

Scholem’e gore Hasidik liderler, Besht’ten itibaren, toplumla kurulan ve 6zel
bir deger atfedilen bag siirdiirmekte zorlanmislardir. Hasidizm’in giderek Sadiklik’e
doniismesi, Sadiklerin, kendilerinin “Thanet yoluyla kurtulusa ermeyi segen”

Sabetayci liderlerden farkli olduklarini ispat etmek zorunda birakmistir™ .
3.4. Rasyonel Hasidizm: Habad (Lubavi¢) Hasidizmi

Litvanya ve Beyaz Rusya’daki Hasidik yapilanma Ukrayna ve Galigya’daki
Hasidilerden farkli bir ¢izgide gelismistir. Kuzeyli Hasidilerin Lideri Lyadili Rabbi
Shneur Zalman (1745-1813), “Rasyonel Hasidizm” veya ‘“Habad” olarak
isimlendirilen bir sistem gelistirmistir6°. Habad, ibranice Hokhmah, Binah ve Da’at®'
kelimelerinin bas harflerinden olusturulmus bir kisaltmadir. Lyadili Rabbi Shneur
Zalman tarafindan, Beyaz Rusya’da Lubavi¢ kasabasinda 18’nci yiizyilin sonlarinda
kurulmus bir Hasidi hareketi olan Habad, Napolyon Istilalarindan I. Diinya Savasi’na

kadar Beyaz Rusya’da varligim siirdiirmiistiir®.

Rabbi Shneur Zalman, Hasidizm’in Sadiklige doniiserek yozlastigi bir
donemde, Hasidi yasantisinda akilciligt ve Talmud bilgisini 6n plana ¢ikarmayi
amaclamistir®. Tanya isimli kitabinda ve vaazlarinda kér bir inang yerine akli
savunan Zalman, Sadiklerin konumunu miitevazi bir yere cekmistir. Zalman’in
sisteminde Sadik, mucizevi bir rol yerine bir 6gretmen statiisiinde tammlanmistir®.

Joseph Weiss, Habad Hasidizmi ile ilgili ¢aligmasinda Habad’1, “Akil m1 6nce gelir,

58 Scholem, s.345

%% Scholem, s.347.

5 Rosenthal - Dubnow, s. 254.

¢! Habad’1n temsil ettigi kelimeler, sirastyla akil, anlayis-kavrayis, bilgi anlamlarina gelmektedir.
*> Mintz, s. 43.

* Mintz, s. 43.

* Rosenthal - Dubnow, s.254.

14


http://jewishencyclopedia.com/contrib.jsp?cid=C060174&xid=A060593&artid=349&letter=H
http://jewishencyclopedia.com/contrib.jsp?cid=C060174&xid=A060593&artid=349&letter=H

iman m1?” tartismalar1 agisindan akli imandan 6ncelikli bir yere oturtmaya ¢alisan

felsefi bir akim olarak tanimlamanin miimkiin oldugunu belirtmektedir®’.

Rabbi Shneur Zalman, Tanriya giden yolda Rabbani otoritenin yeniden tesis
edilmesi ve Kabala’nin mistik bilgisinin birlestirilmesine yonelik 06gretilerini
Shulhan Arukh® iizerine yazdigi yorumda ve Tanya isimli kitabinda anlatmustir®’.
Hasidizm’in baslangicinda, Hasidi liderler ve takipgileri, Rabbinizm’in Talmud
bilgisini en iistiin dini deger olarak kabul eden anlayisina kars1 gii¢lii bir diismanlik
sergilemistir. Onlara gore, Talmud ¢alismalarina agirlik vermek hem yararsiz hem de
gercek dindarligin bir 6nkosulu olan ruhsal coskuya zarar veren bir faaliyettir.
Bununla birlikte, 06zellikle Besht’in oOliimiinden sonraki yillarda, onun bazi
Ogrencilerinin, Torah caligmalarina geri dondiikleri ve tipki bir Mitnagedi Rabbisi
gibi Torah’ya baglandiklar1 goriilmektedir. Yalniz Hasidi liderleri, Mitnagedimden
farkli olarak, Talmud ve Halakha ¢alismalarina, Isaac Luria ve diger Kabalacilarin
eserlerini de eklemislerdir®™. Rabbi Shneur Zalman’in gelistirdigi yeni Hasidizm’le
birlikte, Besht zamaninda geri plana atilan Torah ¢alismalar1 yeniden dini hayattaki
oncelikli ve onemli konumunu kazanmaya baglamistir. Bu gelisme Sadiklerce de
benimsenmistir. Shneur Zalman, Tanya isimli tinlii eserinde, “Torah calismanin,
diger biitiin emirleri yerine getirmekle esdegerde bir faaliyet oldugunu, sadece
emirleri uygulamak ‘musir1 saran dis kabuklar1 gibidir’, Torah caligmasi ise hem
misirin kendisi, hem de onun kabuklar1 gibidir. Torah calistik¢a, insan beyni Torah
ile kusatilmig olacaktir” diyerek Torah c¢aligmanin hem yararini, hem de Onemini

aciklamaktadir®.

% Joseph Weiss, “Hasidic Way of Habad”; Studies in East European Jewish Mysticism and
Hasidism, Edit. David Goldstein, The Littman Library of Jewish Civilization, 1997, London, s. 194.

% Shulhan Arukh (Sulhan Aruh): Edirneli Josef Karo (1488-1575) tarafindan bir kez daha yazilms
olup, 1564-65 yillarinda Venedik’te basilan ve Ortagag’dan beri diaspora Yahudi cemaatleri
tarafindan yasamlarin1 diizenlemek ig¢in Torah’a dayanan, Tanr tarafindan Torah’ta Yahudilere
verilen ahlak kurallarina uygun yasamay1 saglayan biiyiik hukuk sitemi hakkindaki eser. Bu hukuk
sistemi “Rabbinik Yasalar” olarak tanimlanir. Sulhan Aruh’un, gesitli Rabbiler tarafindan yapilan
yorumlart bulunmaktadir. Bunlardan birisi, Ultra-Ortodokslar tarafindan egitimde kullanilan Kitzur
Shulhan Arukh olup, Macar Yahudisi olan Rabbi Solomon Ganzfried (1804-1886) tarafindan
yazilmistir. Askenaz Yahudiler tarafindan tercih edilen ise Rabbi Moses Isserles’in de yorumlarini
kapsayan Sulhan Aruh yorumudur. Bkz. Besalel, 111/684-685, Shahak-Mezvinsky, Israil’de Yahudi
Fundamentalizmi, Ceviren: Ahmet Emin Dag, Anka Yayinlari, Istanbul 2002, s. 23.

7 Newman, s.X VL.

* Patai, 5.220.

* Patai, 5.220
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Rabbani Ortodokslar, bu dénemde Hasidilerle miicadeleyi terk etmisler ve
Hasidizm’i bir vakia olarak kabul ederek wuzlasma yoluna koyulmuslardir.
Mitnageddim ve Hasidim giderek yiikselen Aydinlanmaci (Haskala) harekete karsi

birlikte miicadele etmeye baslamuslardir”’.
4. Hasidizm’e Yonelik Muhalefet
4.1. Mitnagedim

18’nci ylizyilin ikinci yarisinda hizla yayilan Hasidizm, Ortodoks Rabbilerin
ciddi muhalefeti ile karsi karsiya kalmistir. Besht’in “insanin iman yoluyla
korundugu ve gereksiz dini bilgilere ihtiyact olmadig1” seklindeki ogretileri, temel
dogmasi insanin dini ac¢idan degerini Talmud bilgi derecesine gore Olcen Rabbani
Yahudiligin siddetli tepkisini cekmistir’'. 11k Hasidik ¢alisma olan Toledot Ya’ahov
Yosef, toplumun safligin1 koruyamadiklar1 ve dar goriislii olduklari i¢in rabbi, hazan
gibi dini gorevlilerin konumlarina meydan okumustur. Yeni Hasidik olusumlarda,
genel olarak rebbe seklinde adlandirilan Sadik, rabbinin yerini almistir. Ilahi okuyan
ve dua ettiren hazanin rolii ise elimine edilmistir. Siradan birisinin de dua
ettirebilecegi kabul edilmistir. Egitimli rabbiler, Hasidizm’in popiilist anlayisi
karsisinda konumlarinin tehdit edildigini hissetmislerdir. Rabbilere gore, Hasidizm,
O0grenmenin yerine puta taparcasina dua etmeyi ve mucizevi hikayeler anlatmay1
getirerek dini yozlastirmaya baslamistir’>. Hasidi torenler son derece giirilltiilii
olaylar haline gelmistir. Dua sirasinda icki ve sigara icmek, sallanmak, el ¢irmak gibi
uygulamalar, Rabbani Polonya ve Litvanya’daki Rabbani gelenege bagli Yahudiler

arasinda rahatsizlik yaratmistir”>.

O donemde, hala Sabetaycilik ve Frankizm™ gibi akimlarin etkisinden korkan

Rabbinizm, Hasidizm’e de Yahudilige zarar verebilecek bir hareket goziiyle

7 Rosenthal - Dubnow, s. 254.

"I Rosenthal - Dubnow, s.254-255.

2 Jerome Mintz; Hasidic People A Place in the New World, Harvard University Press, USA 1992,
s.10.

& Johnson, s. 297.

™ Frankizm: Jacob Frank’in (1726-1791) énciiliigiinde Polonya’da 1750’lerde ortaya ¢ikan bir sahte
Mesih hareketidir. Tanrinin 6zel bir misyon igin kendisini setigini iddia etmis, Torah’a aykir1 6greti ve
uygulamalar ortaya koymus, Talmud niishalarini1 yaktirmistir. Yahudilerin tepkilerine karsilik Katolik
Kilisesi ile igbirligine girismis, Kan Iftirasinin gercek oldugunu savunmustur. Frankizm bu dgretileri
ile Yahudilikten sapmus bir hareket olarak nefret duyulan bir harekete doniismiis ve aforoz edilmistir.
Hareketin liderinin Hristiyanlig1 kabul etmesiyle tarihe karigmistir. Bkz. Gartner, s. 74-76

16


http://jewishencyclopedia.com/contrib.jsp?cid=C060174&xid=A060593&artid=349&letter=H
http://jewishencyclopedia.com/contrib.jsp?cid=C060174&xid=A060593&artid=349&letter=H

bakmistir. Rabbilerin bu diismanliginin temelinde yatan 6nemli faktorlerden birisi,
Sadik’in halk nezdinde kazandig1 popiilaritenin kendilerine meydan okuyabilecegi

. .. 475
endisesi idi .

Hasidiler, Vilna Gaonu Elijah ben Solomon Zalman’in (1720-1797)
liderliginde giiclii bir muhalefetle karsilagmigtir. Dini hayatin biitiiniiyle Yasa’ya
uygun olmasi gerektigini savunan Vilna Gaonu, Hasidizm’i Yahudi kiiltiiriine bir
hakaret olarak gormiis, Sadikligi putperestlik seklinde degerlendirmistir’®. Vilna
Gaonu’nun Onciiliigiinde hareket eden Hasidizm diigmanlar1 kendilerine

Mitnageddim adim vermislerdir’’.

Mitnagedim, Rabbani Yahudilige siki sikiya baglidir. Hasidizm’in Rabbani
gelenege aykirt yaklagimlarini siddetle elestirmistir. Hasidilerin dini yasantida
sergiledikleri agiriliklar, muhalifleri Mitnagedim tarafindan onlarin kiistahlik ve dini
sapkinlik i¢inde olduklar1 seklinde algilanmigtir. Dua sirasinda ¢ikardiklart sesler,
Yahudi hukukundan ziyade, Hasidi kurallara asir1 baglilik gostermeleri Hasidizm’in
en ¢ok elestirilen unsurlari olmustur’®. Birgok bolgede, Hasidiler ile Mitnagediler
arasinda biiyiik capl ¢atismalar yasanmustir””. Hasidilerin geleneksel dini ritiiellere
aykirt davranislari nedeniyle ilk herem® 1772 yilinda ilan edilmis, kitaplar
yakilmustir®'. 1781°de Grodno yonetimi altindaki Zelva koyiinde toplanan Rabbani
Konsey, Besht’in yikict dgretilerini yok etmek amaciyla ikinci herem kararini almis
ve Hasidilerin, Yahudilerin bulundugu her yerden ¢ikarilmasini, onlara bagka bir
dinin mensubu gibi davranilmasini, onlarla hicbir sekilde bag kurulmamasini, evlilik

yapilmamasini ve Sliilerinin gémiilmemesini kararlagtirmistir®.

Mitnagedim, Yahudi mistisizminin temel Ogretilerini ilke olarak kabul
etmektedir. Fakat Hasidilerin Kabala anlayislarimi da elestirmistir. Tanrinin,

kendisinin yarattig1 tiim kainata niifuz ettigine inanmakla birlikte, her zerredeki bu

> Rosenthal - Dubnow, s. 254.

7 Johnson, s. 297-298.

77 Mitnagedim: Muhalifler anlamina gelmektedir. Giiniimiize kadar bu isim, Hasidi saflarma
katilmamis Kabalaci mistik Yahudiler tarafindan kullanilagelmistir. Rosenthal - Dubnow, s. 254.

78 Allen Nadler, The Faith of the Mitnagdim Rabbinic Responses to Hasidic Rapture, The Johns
Hopkins University Press, USA 1997, s. 171.

7 Scholem, s.346.

% Herem: Aforoz, toplum dist etme. Bkz. Besalel, 1/206-207.

81 Johnson, s. 298.

82 Rosenthal - Dubnow, s.254, Johnson, s. 298.
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kutsalligin insandan gizlendigine ve bu yiizden de Hasidilerin yaptig1 gibi bu
kutsalliga kavusmak amaciyla c¢esitli mistik deneyimlere girismenin dogru
olmayacagina inanmaktadir. Mitnagedim, kisinin diinya hayatinda Tanr1 ile tam bir
baglanmay1 gergeklestiremeyecegini, bunun ancak 6liimle birlikte ruhun maddeden
kurtulmasi suretiyle gerceklesebilecegini iddia etmektedir. Hasidizm’in Yaratici ile
yaratilmis diinya, dolayisiyla insan ve Tanri arasindaki suni ve yaniltici perdenin
kaldirilmast ve iki alemin birlestirilmesine dayali anlayisinin tam aksine
Mitnagedim, bu perdeyi daha da kaldirilmaz bir nitelikte sunmakta ve Tanri ile
insani birlesmesinin imkansizligin vurgulamaktadir®. Hasidizm, biitiin Yahudileri
iclerindeki ruhsal uyumu saglayarak Sekina® ile bitiinlesmeleri yoniinde tesvik
ederken, Mitnagedim insan ile paramparca olmus evren arasindaki diializmin
giderilmesinin imkansizligin1 savunmaktadir. Mitnagedim’e gore; evren ile insan
arasindaki bu ayrilik ve ikilik, Yahudilerin Kutsal Topraklarla ayriligin1 da temsil
etmektedir. Siirgiin hayati, bu ikiligin semboliidiir. Ote yandan, Hasidizm insana
icindeki seytan1 goriip onu doniistiirmeyi Onerirken, Mitnagedim, bu seytani
giidiilerin doniistiiriilemeyecegini, aksine bunlara karsi amansiz bir savas verilmesi
gerektigini sdylemistir. Bu nedenle de Torah ve Halakha’nin bu siirecte insani

disipline sokacak temel kaynaklar oldugunu vurgulamustir™.
4.2. Yahudi Aydinlanmacihig: (Haskala) Karsisinda Hasidizm

18. yiizy1l Avrupasi’nin Aydinlanma Hareketi’nin etkisinde gelisen Yahudi
Aydinlanmacihigi  Haskala®, Rabbani Yahudiligin ger¢ek diismam olarak
algilanmistir. Mitnadegim, bu yeni tehlike karsisinda Hasidizm’le ihtilaflar1 geri

plana iterek muhalefetinin siddetini azaltmstir®’ .
Haskala, Fransiz Ihtilali'nin Avrupa’ya yaydigi ozgiirlik¢ii ve esitlikgi
ortamda, Bati ile Yahudi diinyasinin sentezlendigi bir melez kiiltiir yaratmak

amaciyla Almanya’da ortaya cikmistir. Moses Mendelssohn’un (1729-1786)

8 Nadler, s. 172-173.

% Sekina: Tanrinin disi yan1 ve her yerde olma 6zelligi, Tanrimin bu diinyada “ikamet ettigi” veya
“var oldugu” kavrami. S6zciik anlami Tanrinin ikamet ettigi yer. Bkz. Epstein, s. 202, Levin, s. 272.

8 Nadler, s. 173-175.

% Haskala: Kelime anlami egitim, aydinlanma demektir. Terim olarak Yahudi Aydmlanma
Hareketi’ni ifade etmektedir. Hareket mensuplarina “aydinlanmis kisi” anlaminda “Maskil” (¢ogulu
maksilim) adi verilmektedir. Bkz. Besalel, 1/79.

87 Johnson, s. 298.
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onciiliigiinde gelisen Haskala, laik egitime katilmak ve Batili kiiltiire entegre olmak
gibi goriisler ortaya atmustir™. Torah’t Almanca’ya cevirmis, Almanya’daki

Yahudiler arasinda Ibranice’yi diriltmeye caligmistir™.

Hasidizm, 1815’lerden itibaren, Batili Yahudi kiiltiirii olusturmay1 hedefleyen
Haskala’nin mubhalefeti ile karsilasmistir. Hasidilere karsi savas Avusturya’daki
Mendelssohnian Ekolii tarafindan baslatilmistir. Bu donemde Hasidizm’in
diismanlari, yonetimler iizerinde etkili olarak Sadiklere ve Hasidilere karsi sert
yaptirmlar 6ngéren kararlar aldirmislardir®. 19°ncu yiizyilin ortalarindan itibaren,
Hasidiler ve Sadikler, Rus yonetimi tarafindan demir parmakliklarla cevrilen
yerlesim birimlerinde yasamaya mecbur edilmis ve polis gozetimine alinmustir.
Boylece hareket serbestileri kisitlanarak getto hayati siiren Hasidiler, Rus Yahudileri

nezdindeki itibarmni yitirmeye baglamustir’’.

Haskala hareketi, Yahudi dininin kendini degisen diinyanin sartlariyla
uyumlu hale getirmesi gerektigini savunmustur. Bu goriisii ile bir taraftan geleneksel
Yahudiligi reddetmis, diger taraftan da Reformist Yahudilik anlayisinin gelismesine
zemin hazirlamigtir. Haskala’nin, diinyadaki diger uluslar gibi Yahudilerin de kendi
vatanlart olmasi gerektigi anlayisi ise geleneksel Yahudiligin Mesih¢i kurtulus
inancini reddetmistir.””>. Haskala’y1 geleneksel Yahudilikten ayiran bir baska konu
ise, Yahudiligin Tanri-merkezli hayat goriisiine karsilik onun, insan-merkezli bir
hayat anlayisim1 benimsemis olmasidir. Dindeki gergeklerin mantik yoluyla
kanitlanabilecegini iddia ederek Maymonides’i izleyen Mendelssohn, vahyi
reddetmesi nedeniyle Maymonides’ten ayrilmistir’”®. Haskala’nin Yahudilikten ayri

diistiigii hemen her konu Siyonizm’in fikri yapisinin temelini olusturmustur®*.
5. Giiniimiizde Hasidi Gruplan

Avrupa’daki anti-semitizmin yol a¢tigr Yahudi gocleri ¢ercevesinde ABD ve

Israil’e goc eden Yahudiler arasinda Hasidiler de yer almistir. 2. Diinya Savasi’ndaki

8 Alan Taylor, The Zionist Mind, The Institute for Paletsine Studies, Beirut 1974, s.22-23, Johnson,
s. 299-300.

% Johnson, s. 301.

% Rosenthal - Dubnow, s.255.

%1 Rosenthal - Dubnow, s.255.

%2 Taylor, s. 35, Besaslel, 1/79-80, Johnson, s. 298.

% Johnson, s. 301.

% Taylor, s. 31. Siyonizm ve Hasidizm iliskileri 3. Béliimde incelenmistir.
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Holokost ve Avrupa’daki biiyiik Yahudi cemaatlerinin yok olmasindan sonra, hayatta
kalan Rebbeler, Israil ve ABD’de geldikleri kentlerin ismiyle anilan yeni yurtlar
edinmiglerdir. Giiniimiizde etkinlikleri stiren bu tiir Hasidi gruplar arasinda en

6nemlileri Lubavi¢ (Habad) ve Satmar gruplaridir’.

Habad’in misyonu, biitiin yonleriyle Rebbenin kisisel inisiyatifine baglhdir.
Idari merkezi New York’ta bulunan Habad, diinyanin pek ¢ok yerinde kurdugu
Habad Evleri ile Mesih¢i kurtulus hedefine ulagsmaya c¢alismaktadir. Hareketin
Israil’deki faaliyetleri ise Kfar habad yerlesimindeki Geng Habad Orgiitii kanaliyla
yiritiilmektedir. Habad Evleri seklinde orgiitlenen hareket, bu evlerin baglarina
atanan Direktorlerce misyonerlik faaliyetlerini diinya ¢apinda siirdiirmektedir. Habad
Evleri, kamuya agik olup dileyen Yahudi dini ve gelenegi ile ilgili her tiirlii bilgiye
buralardan ulasabilmektedir. Habad Evleri’nin Direktorleri 6zellikle evli erkekler
arasindan sec¢ilmekte ve bunlarin esleri de kadmnlar arsinda habad misyonu

dogrultusunda aktiviteler gerceklestirmektedir®®.

%5 Besalel, I11/202.
% Friedman, s. 348-349
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BiRINCi BOLUM

HASIDIiZM VE ORTODOKS YAHUDILIK

1. Hasidizm’in Ortodoks Yahudilik icindeki Yeri

Hasidilerin de bir pargast oldugu Ortodoks Yahudilik kavrami, Fransiz ihtilali
ve Aydinlanma donemini takiben, 18. ylizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmustir. Ortodoks

Yahudiler, ge¢misten gelen gelenege ve mitzvalara’

siki sikiya bagli olan
Yahudilerdir. Ortodoksluk, Almanya’da modern toplumda ortaya ¢ikan ve dini
liberallesme hareketlerinden etkilenen reformcu hareketlere karsi olundugunun bir

ifadesi olarak kullanilmaya baslanmistir®®.

Torah, Talmud ve Halakha’ya bagli Yahudilere, Ortodoks denmektedir.
Ortodoks Yahudilik, Yazili Torah’in Tanr tarafindan Hz. Musa’ya yazdirildigina,
So6zlii Torah’in (Misne ve Talmud) da sozlii olarak vahyedildigine inanmaktadir.
Ortodoks inangta, Yahudilerin Torah kanunlarina uymadiklar1 i¢in siirgiine
gonderildiklerine, Yahudilerin tovbe ederek Torah’daki tiim kurallara uymasi
sarttyla, Mesihin gelecegine, siirgliniin sona erecegine, Yahudilerin kutsal topraklara

dénerek Mabedin yeniden insa edilecegine inanilmaktadir® .

Ortodoks Yahudiler (ibranice Dati’im), geleneksel inanclarina ve dini
uygulamalarina bagliliklart ile tanmmmaktadir. Ortodoks Yahudilikte, “geleneksel

inang” ile 13. yiizyllda Yahudi diisiiniiri Maimonides tarafindan 13 Temel ilke

°7 Mitzva, Yahudi dininin uygulanmasi boyutuyla ilgili en 6nemli kavramlardan birisidir ve Tanrmimn
emri anlamina gelmektedir. Cogulu Mitzvot’tur. Ortodoks Yahudilige gore, Yahudi hayatinin en iist
mertebede gergeklestirilmesi ancak bu ilahi emirlerin yerine getirilmesi suretiyle miimkiin olmaktadir.
Torah’da 613 ilahi emir bulunmakta olup, bunlara “Taryag Mitzvot” adi verilmektedir. Bkz. The
Commandments of Maimonides, ibranice’den Ingilizce’ye Ceviren: Charles B. Chavel, The Soncino
Pres Ltd. USA 1990, I/vii-viii.

% Fransiz ihtilalinden sonra Avrupa’da olusan esitlik¢i, liberal, laik ve demokratik siyasi ve sosyal
ortamda, nispeten rahata kavusan Avrupa Yahudileri, kendilerini yeni kosullara uydurma arayisina
girmis ve geleneksel Yahudiligi sorgulamaya baslamigtir. 18. yiizyil Avrupasindaki siyasi gelismeler,
Yahudilik i¢indeki gliniimiizde de varliklarini siirdiiren Ortodoks, Reformist, Muhafazakar ve Yeniden
Yapilanmacit Yahudilik seklinde 4 mezhebin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Geleneksel Rabbani
Yahudiler, diger mezheplerden kendilerini ayirmak i¢in Ortodoks ismini tercih etmistir. Bkz. Gartner,
s. 132-147, Giinay Tiimer-Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara 2002, s. 241
% Tiimer-Kiiciik, s. 241-242
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olarak belirlenen iman esaslari; “dini uygulama” ile de, Torah ve Talmud’a dayanan

Halakha pratigi kastedilmektedir'®.

Maymonides tarafindan belirlenen ve Yahudiligin iman esaslar1 olarak kabul
edilen 13 kural sunlardir: Her seyi yaratan bir Tanr1 vardir, O tektir, cisimsizdir,
ezeli-ebedi sonsuz olandir, tapinilacak tek varlik O’dur, peygamberler gercektir,
Musa peygamberlerin en biiyiigiidiir, Torah biitiinliyle Musa’ya Tann tarafindan
vahyedilmistir, Torah degistirilemez, Tanr1 insanlarin biitiin diisiince ve
davraniglarint bilir, O 6diillendiren ve cezalandirandir, Mesih gelecektir, 6liimden

sonra yeniden dirilis vardir'®".

Ortodoks Yahudilik, gecmisle baglantisini siirdiirmeyi, bu baglamda Yahudi
kanunu Halakha’ya ve biitiin mitzvalarin yerine getirilmesini taahhiit eder. Ortodoks

Yahudiler, genel olarak su temel inanglar1 paylasirlar:

- Tanr1 Musa’ya Torah’nin tamamini Sina Dagi’nda vermistir. Simdiki

Torah’nin bes kitabinin her bir harfi tam yazdirildig: gibidir.

- Nesiller boyunca aktarilan Torah, sadece yazili metni degil, S6zli Kanunu

Torah’nin geleneksel yorumlarini (Talmud’u) da igermektedir.

- Torah’in 613 mitzvas1 ve daha sonraki rabbani yasalar, mitzvalarin yerine
getirilmesini saglamay1 amaglamaktadir. Yahudiler, nerede yasarlarsa yasasinlar ve
cagdas kiiltiir ne kadar degismis olursa olsun, Torah’daki 613 mitzva ve rabbani

yasalar onlar i¢in baglayicidir.

- Teknoloji, bilimsel ilerlemeler ve modern tip, Yahudiligin 6gretilerine ve
yasal ilkelerine gore degerlendirilmelidir. Yahudi kanunu zamanla asla degismez
ama zaman etik ve ahlaki kavramlar1 asirlar boyunca gecerliligini korumus olan

Torah tarafindan degistirilebilir.

- Ortodoks Yahudilik Torah &grenimini, Yahudiligin hayatta kalisinin

anahtari olarak gormektedir. '

1% Aoron Kirschenbaum, “Fundamentalism: A Jewish Traditional Perspective”, Jewish
Fundamentalism in Comparative Perspective-Religion, Ideoloji and the Crisis of Modernity-, Edited
by Laurance J. Silberstein, New York Un. Press, 1993, s. 184-185.

""" Mishneh Torah Maimonides’ Code of Law and Ethics, ibranice’den ingilizce’ye 6zetle ¢eviren:
Philip Birnbaum, Hebrew Publishing Company, New York 1985, s. Xxx1.

"2 Blech, s. 344-353.

22



Biitiin Hasidi Yahudiler Ortodokstur, ancak biitiin Ortodoks Yahudiler Hasidi
degildir'®. Diger Ortodoks Yahudiler gibi Hasidiler de bir rehber ve yonlendirici
olarak Kutsal Kitaba baghdirlar. Hayatlarim1 613 mitzva c¢ercevesinde
stirdiirmektedirler. Kutsal Kitap, Sozlii Yasa, sonraki Ogretiler ve gelenekte
tanimlanmis olan bu 613 emir, Hasidilerin yasantisinin her alanini sosyal, ahlaki,

ritiiel tiim konular1 diizenlemektedir'®*.

Hasidileri diger Ortodoks Yahudilerden ayiran 6zellikler de vardir. Ozgiin
tarihleri, rebbeler etrafinda olusan orgiitsel yapilanmalari, kat1 merasimlere doniisen
Ortodoks Yahudilige getirdikleri cosku ve nese unsurlar1 Hasidilerin ayirici
Ozelliklerindendir. Hasidilerin goéziinde Yahudi toplumunun kaderi, 613 kuralin
yerine getirilmesine baghdir. 613 kurala uyulmayarak Tanriya karsi islenen giinahlar,
bir taraftan siirglin hayati ile sonu¢lanmig, diger taraftan da Mesih’in gelisini
ertelemistir. Kimilerine gore de 20’nci yiizyillda Yahudilerin yasadigi ¢ogu trajik
olaylar da islenen giinahlarin bir sonucu olmustur. Yahudi geleneginde, 613 kuralin
248’inin insan viicudundaki gesitli organlara ve 365’inin de yilin gilinlerine karsilik
geldigi, bu nedenle kisisel ve toplumsal baglamdaki 6nemli durumlarla ilgili oldugu
diistiniilmektedir. Kabalistik diisiincede, 613 kural insanin ruhsal yapisina baglhdir ve
uygulanmalarindaki eksiklik veya yanlislhik neticesinde ruh, cezalandirilmak ve

arinmak i¢in bagka bedenlere go¢ etmek zorunda kalmaktadir'®.

Cileci anlayisa dayali dini gayretkeslik, Hasidizm’in sosyal degerlere vurgu
yapan yaklasimi ile yumusatilmistir. Baglangicindan itibaren Hasidiler, dini ve sosyal
faaliyetlerinde gereklilik olarak “Torah, ibadet ve sevecenlik” konularina hassasiyet
gostermislerdir. ilk ikisi, Yahudi toplumunda kurumsal yapi, diizen ve gelenek
olusumunu saglamistir. Giiniin ve yilin belirli bir takvime gore yasanmasi aligkanligi
gelismistir. Bununla birlikte bir giine tadini veren, onu giizellestiren unsur sevecenlik
olmustur. Diinyada aci1 ve haksizlik ortaya c¢iktiginda, dindar insanlarin dini
vecibelerini yerine getirmesinin, bu acilarin azaltilmasina yardim edecegine

. 106
inanilmaktadir .

'% Blech, s. 352.

1% Mintz, s. 1-2

19 Mintz, s. 2, 613 mitzvot’un tasnifine iliskin bilgi igin bkz. The Commandments of Maimonides,
[/viii.

1% Mintz, 5.2
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Hasidiler, genel olarak siilale esasina gore gruplara ayrilmistir. Biiyiikliikleri
100 ile 5000 arasinda degisen ailelerden olusan gruplar, inan¢ ve sadakat duyulan
0zel bir rebbeye bagli olmustur. Baghlik, babadan ogula gegen bir aile gelenegi
haline gelmistir. Bir rebbeye baglilik, rebbenin okuluna devam etmeyle de
sekillenebilmistir. Bu baglilik hayat boyu siiren, degismeyen ve pek sorgulanmayan
bir siirectir'®’. Her bir rebbenin, kutsalligini, yasaya ve duaya baghligini, gecmisteki
biiylik rebbelere akrabaligini gosteren bir takim Ozelliklere sahip olduklarina
inanilmistir. Avrupa’da, her rebbe kendine ait bir kiilliyeye sahipti. Kiilliye,
genellikle bir sinagog, mikve, yesiva ve rebbenin ikametgahini ig¢ine alan bir
bolgeden ibaret olurdu. Simdi ise, her rebbenin ruhsal ve ¢agdas konulara iliskin
bakis acilari, kiilliyelerinin fikri acidan sekillenmesinde etkili olmakta, belli bir

gelenek ve davrams bigimi, kiyafet tarzi olusmasina yardim etmektedir'®®.

Bir rebbenin takipgileri, geleneksel olarak yilda en az bir kez onu ziyaret
ederek, kutsamasii almaktadir. Kutsanma ziyaretlerinin disinda, bazi sorunlar,
konular hakkinda rebbeden yardim almak amaciyla da ziyaretler yapilmaktadir.
Ziyaretgiler, ihtiyaglarini anlatan dilekgelerini (kvitlekh) yazarak rebbeye birakirlar.
Rebbeler de dilekgelerdeki konulara iliskin tavsiye, derman vb. igeren cevaplar

yazarlar'®’.

Hasidik toplumda rebbe ile rabbi arasinda 6nemli farkliliklar s6z konusudur.
Rebbeler kiilliye seklinde olusturduklar1 sosyal yapiyr yonetir. Sosyal ve dini
otoriteleri rabbilere oranla daha yiiksektir. Rebbeler babadan kalan dogal bir hak
olarak kiilliye sahibi olur; buna karsin rabbiler, toplum tarafindan bir iicret ve
sOzlesme karsilig1 goreve getirilirler. Rebbeler yerlerini miras yoluyla elde ederken,
rabbiler, yesivada veya bir alim yaninda edindikleri Rabbani bilgileri oraninda

. 11
goreve atanirlar' ',

Rabbi, bir rebbe degildir. Kendi zihninde ve diger Hasidilerin goziinde rabbi,
rebbenin sira dis1 giiclerine ve biricik i¢goriisiine sahip degildir. Rabbiler dilekce
kabul etmezler, temel ilgi alanlari, Yasa’nin belirledigi ¢er¢eveyi belirtmektir. Diger

bir ifade ile Yasa’ya gore neyin yasak neyin uygun oldugunu agiklar. Bir rabbi ayni

17 Mintz, s.3
1% Mintz, s.3
19 Mintz, s.3
" Mintz, s.4
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zamanda bir dayan''" gibi islev goriir. Evlenme, bosanma ve 6liim torenlerinde gérev
alir. Hasidi toplumunun Yasa ile ilgili ihtiyaglarina cevap verir. Rabbi, toplumun
diger fertlerinden daha fazla Yasa calisip Ogrenen kisidir. Insanlara Yasa

cercevesinde yol gosterir' 2.

Rebbe ise ruhun fonksiyonlari ile ilgilenir. Dua sirasinda, Talmud ¢alisirken
veya mitzvalar1 yerine getirirken Tanriya nasil hizmet edilebilecegini Ogretir.

Bilgelik ve dua ile ruhlara rehberlik eder'".

Tiim Ortodoks Yahudiler gibi Hasidiler de, diinyanin isleyisi ile bir biyolog,
fizik¢i, kimyaci veya bir sosyal bilimei gibi ilgilenir. Ama onlara gore bu isleyis ve
isleyisteki sorunlarin giderilmesinde izlenecek yontem “mistik” yontemler olmalidir.
Diinyanin yaratilisi, hastaliklarin sebepleri, yayilan olaylar tanrisallikla baglantili
olarak diisliniilmelidir. Biitiin olaylarin Tanr1 tarafindan Onceden belirlenip
yaratildigini diistinerek, iyi amellerin, Yasa’ya uymanin ve duanin insanin kaderini
kontrol ettigine de inanmak gerekmektedir. Olaylarin dnceden belirlenmesi durumu
ancak Sadik, yani rebbe tarafindan degistirilebilir. Mucizelere inanmak, Hasidizm’in
baslangicindan giinlimiize kadar uzanan gelisiminde anahtar kavramlardan birisi
olmaktadir. Rebbelerin mucizevi faaliyetler gergeklestirmesinin, konsantrasyon,

Tanriyla bir olma ve cosku ile basarildigina inamlmaktadir''*.

2. Hasidizm ve Yahudi Mistisizmi Kabala

Hasidizm’in temel diisiincelerinin ¢ogu, ilk donem Yahudi kaynaklarina,
Ozellikle de Kabalistik literatiire dayanmaktadir. Ancak Hasidizm’in getirdigi

yenilik, bazi degerlere yaptigi vurgu ile ilgilidir'"’.

2.1. Yahudi Mistisizmi Kabala

Kabala, Torah’in herkes tarafindan anlasilan diiz anlamindan baska, bir de
gizli anlaminin bulundugu, bu anlamin semboller ve alegorilerde gizlendigi ve bu
gizlerin 6zel bir egitimle Ogrenilecegi inancindan dogan bir Yahudi gelenegidir.

Tevrat’in bu sakli anlamini kavrayip yorumlamak demek olan Kabala, Ibranice bir

""" Dayan: Yahudi Dini Mahkemelerindeki (Beit Din) yargiglara verilen isim. Besalel, 1/137.
"> Mintz, s.4

'3 Mintz, s.4

"4 Mintz, s.5

''> Rubinstein, s.31
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kelime olup vahiy olarak almak, kabul etmek anlamlarma da gelmektedir. Ayni
zamanda sozli gelenegi ifade etmek icin de kullanilan bu terim, Tanrisal sozleri
iletmek, ulastirmak ve mistik kisinin Tanr1 katinda kabulii olarak da

agiklanmaktadir''®.

Yahudi mistik yazininda, giiniimiize kadar ulasan ve Kabala’nin hikmetini
aciklayan ii¢ kitaptan bahsedilmektedir: Sefer ha Yetzirah, Sefer ha Zohar ve Sefer
ha Bahir. Bunlarin disinda Kabala adi altinda yazili bir metin bulunmamaktadir'"’.
Bu kitaplarin i¢inde Yahudiligin erken dénemine ait mistik yazilar1 igeren Hekalot''®

isimli metinler de yer almaktadir'".

Yahudi geleneginde, Musa’nin, Tanridan yazili yasay1 (Torah) aldiginda,
yazili olmayan, ancak nesilden nesile ayni sekilde aktarilmak iizere sozlii yasay1 da
almig olduguna inanilmaktadir. Torah’in Tanrisal oldugunu ve iginde gizli bir
anlamin sakli oldugunu savunan Yahudi mistisizmi, herkese agik olmayan bu sakli

anlami bildigini iddia eden bir gelenek ortaya ¢ikarmustir'?’.

Kabala 6grenimi herkese acik degildir. Yahudi tarihi boyunca, tam bir Torah
ve Talmud egitimi almis, 40 yasi iizerindeki evli erkeklere verilmistir. Ogretileri ile
bas edecek olgunluga ulasmamis kisilerin eline verilemeyecek kadar gii¢lii bir silah
oldugu kabul edilmistir'?'. Tanri ile evrenin dogasi hakkinda gizli bir 6gretinin
varligma deginen Kabalacilar, bu gizli dgretinin anlasilmasinda Ibrani alfabesinin

6zel bir rolii oldugunu ileri siirmekte ve harfler arasinda gizemli bir iligki, kutsal bir

16 Arzu Cengil, Kabballah Yahudi Gizemi, Ayna Yayimnlari, istanbul 2002, s. 12

"7 Sefer ha Yetzira: Yaratilis Kitabu. II1. veya IV. Yiizyildan gelen ve evrenin yaratilist ve kozmoloji
(evrenbilim) ile ilgili mistik eserin adidir. Bkz. Besael, 111/786. Sefer ha Bahir: Isigin Kitab1. 12.
yilizyilda yayimlanmigtir. Ortagag mistisizminin ilk kitab1 olarak kabul edilmektdir. Bakz. Besalel,
1/91, Sefer ha Zohar: Nurun / Muhtesem Isigin Kitabi. II. Yiizyildan kaldigi tahmin edilmektedir.
Torah’m ilk bes kitabinin mistik yorumunu igermektedir. ibrani harflerinin sayisal degerleriyle
Mesih’in gelecegi tarihin hesaplanmasina iliskin bilgiler yer almaktadir. 13. yilizyildan itibaren Yahudi
mistisizminin, 6zellikle de Luryanik Kabala’nin temel kitab1 olarak kabul edilmektedir. Bkz. Besalel,
111/805-807, Zohar’1n igerigi ile ilgili genis bilgi igin bkz. Scholem, s. 156-163.

'8 Hekalot: Goksel Yerler, saraylar. II1. ve VII. Yiizyillar arasinda gecen Talmudik ve ilk Geonik (6-
13. yiizyillar1 kapsayan donemde yasamis Biiyiik Bilginlere ait yazin) donemlerden kalan ve Yahudi
mistisizminin ilk safthalarindaki gelismeleri anlatan 20 kisa metine verilen isimdir. Bunlarin tiimiine
Hekalot (Saraylar) ve Merkava (Araba) edebiyati denmektedir. Bkz. Besalel, 11/396. Hezekiel 1.
Bapta anlatilan Peygamber Ezekiel’in vizyonuna iligkin mistik yoruma dayanan ve Yahudi
mistisizminin ilk ve en uzun evresini olusturan Merkava Mistisizmi hakkinda detayli bilgi igin bkz.
Scholem, s. 40-79.

' Besalel, I11/786-806.

120 Cengil, s. 12-14

2 Michael Levin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, Ceviren:Esterya Seval Vali, Gozlem
Gazetecilikl Basin ve Yayin A.S., Istanbul 2006, s. 144,
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anlam ve mistik bir aciklama bulunduguna inanmaktadirlar'??. Torah’in
Tanrisalligina olan inangla, bu metni ¢alisan birine yaratilisin sirlarinin agilacagina
duyulan inang, Kabalaci gelenegin kokiinii olusturmaktadir. Bir Kabalaci’nin amaci,
Tanr ile birlesmek ve yasamin celiskili sorularinin yanitina ulasmaktir'®. Yahudi
mistisizmi, diinyanin ni¢in ve nasil yaratildigi, yaratici ile yatilan arasinda nasil bir
iliski oldugu, 6liim sonrasindaki yasant1 ve Mesihin gorevi ve islevi gibi konularin

aciklanmast ile ilgilenmektedir'**.

Kabalacilik, kainatin yaratilisi ve sona erisi, Mesih, siirgiin, kutsal toprak,
secilmiglik inanci, Torah ve Tann ile iliskiler konularindaki ogretileri ile II.
Mabed’in yakilisindan sonraki siirglin hayatinin acilarinin hafifletilmesinde, ¢ekilen
acilarin sebeplerinin agiklanabilmesinde, Yahudi kimliginin ve kiiltliriiniin ayakta
kalabilmesinde énemli bir islev gérmiistiir. Ozellikle 16. yiizyilda Safedli Isaac Luria
tarafindan gelistirlen Luryanik Kabala, Yahudi diigmanlhiginin giderek siddetlendigi
bir ortamda Yahudilerin kurtulusa yonelik beklentilerini derinden etkilemis ve
Hasidizm dahil pek ¢ok mistik hareketin ortaya c¢ikmasi ig¢in uygun zemin

hazirlamastir.
2.2. Luryanik Kabala ve Hasidizm

Luryanik Kabala, Isaac Luria’nin (1534-1572) ogretilerine dayanmaktadir.
"Arslan" (ha-Ari) lakabiyla da anilan ve 1534’te Osmanli topraklarindaki Kudiis'te
diinyaya gelen Isaac Luria’nin adiyla anilan Luryanik Kabala, onun 6grencisi Hayim

Vital tarafindan Hayat Agaci (Etz Hayim) adiyla kitap haline getirilmistir'*’.

1490 yilinda Yahudilerin Ispanya’dan siiriilmesiyle doruga ¢ikan Mesihi
kurtulus beklentisi, Yahudiler arasinda Kabalac1 akimlarin giigclenmesine yol
acmustir. Kabala bir taraftan demokratiklesirken, bir taraftan da Siyon ve Mesih
konularina odaklanarak kurtulus timidini beslemistir'*®. Isaac Luria, Zohar’a dayanan

Ogretilerinde, Kabala’nin baslica amacinin ruhlarin Mesih’in gelisine hazirlanmasi ve

122 Abraham Galante, Sabetay Sevi ve Sabetaycilarin Gelenekleri, Ceviren: Erdogan Agca, Zvi-
Geyik Yaynlari, Istanbul 2000, s. 17.

12 Cengil, s. 12-14

124 Levin, s. 6.

> Levin, s. 149.

126 Johnson, s. 260.
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kurtulus c¢aginmin gelisinin hizlandirilmasi oldugunu savunmugtur'*’. Luria’nin
gelistirdigi yaratilis teorisine gore, Tanrisal 1518in zuhur ederek kainatin olusmaya
basladig siirecte yasanan bir felaketle Tanrisal 15181 barindiran kaplar kirilmis ve
kutsal kivileimlar diinyanin her yerine yayilmistir. Yahudilerin siirgiin yasantisinin
sembolii olan bu kutsal kivilcimlarin diinyadaki dagilmishigi, Yahudilerin diinyadaki
gorevlerini agiklamak i¢in kullanilmistir. Yahudiler kainatin onarilmasinda
gorevlendirilmistir. Yahudiler, Torah’a uyarak, diinyaya dagilmis olan kutsal
kivileimlarin yeniden ilahi kaynagma doénmesini saglamalidir. Tikkun (Onarim)
stireci olarak isimlendirilen bu gorevi yerine getirmekle 15181n siirgiinii sona erecek,

Mesih gelecek ve Israil’in kurtulusu gergeklesecektirlzs.

Siradan Yahudiler icin bu teorinin cekiciligi, belli bir 6l¢iide de olsa
kaderlerinin kendi ellerinde olduguna inanmalarini saglamasidir. Luryanik
Kabala’nin gelismesiyle, Antik c¢aglardan bu yana Yahudi olmayanlarin
diismanlhigina kars1 pasif bir sekilde boyun egen Yahudiler, giderek kotiilesen
durumlarim1 ve felaketleri sona erdirmek i¢in harekete ge¢cme motivasyonu
kazanmislardir. Artik Yahudiler Torah’a uygun yasayarak, dua ve ibadet ederek
kainatin onarimi ve Mesihi kurtulus siirecine katilabileceklerdi'®®. Ancak,
Yahudilerde uyanan bu cosku, Yahudi toplumlarda mistik akimlarin ve sahte
Mesihlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. XVIIL. yiizyilin sonlarinda, Polonya,
Litvanya ve Ukraynali Yahudiler arasinda, bir tarafta mistisizmle dindarligin, diger
taraftan batil inanglarin i¢ ice gectigi bir Yahudi dini hayati ortaya ¢ikmustir'*’.
Luryanik Kabala’nin yayildig1 bir ortamdan yararlanarak sahte Mesih iddialar1 ile
ortaya ¢ikan Sabetaycilik ve ardindan Frankizm, Yahudiler arasinda hayalkirikliklar

ve huzuruzluklara yol agmislardir.

127 Galante, s. 24.

128 Johnson, s. 261-262. Luria’nin yaratilig ve kurtulus teorileri, Tzimtzum, Sefirot, Klipot ve Tikkun
terimleriyle formiile edilmistir. Tanrinin diinyay1r nasil yarattigina iligkin diisiinceleri sonucunda
Tzimtzum (Biiziilme, geri ¢ekilme) teorisini gelistirmistir. Buna gore Tanr1, diinyanin varolabilecegi
bir bosluk yaratmak i¢in kendi i¢inde bir biiziilme veya geri ¢ekilme hareketi yapmis ve olusan
boslukta diinyayr yaratmustir. Yaratma siirecinde yasanan bir felaket ile Tanrisal tecellilerin
gerceklestigi sefiralar1 koruyan klipot kirilarak diinyaya yayilmistir. Sefira: Kabalistik Hayat
Agacindaki on Tanrisal halin, tecellinin zuhur ettigi alemlerin her birine verilen isimdir. Ibranicede
say1 anlamina gelmektedir. Cogulu Sefirottur. Klipot: Tanrinin evreni yaratan 10 sifatinin zuhur ettigi
alemlerin birbiriyle karigmasimi engelleyen isiktan kabuklar. Tikkun: (Onarim) Diinyaya yayilan
kutsal 15181 yeniden kaynagina dondiiriilmesi, felaketin sona erdirilmesi siireci. Bkz. Cengil, s.204,
Besalel, 11I/579, Levin, s.149.

12 Johnson, s. 262.

130 Johnson, s. 263.
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Luryanik Kabala’nin ayirt edici 6zelligi Mesih¢i unsurun 6nemli bir yere /
role sahip olmasidir. Luryanizm’in kitleleri cezp etmesinin baska bir sebebi de
“Tikkun (onarim) siirecindeki miikemmeliyet ile var olusun kusurlulugu arasindaki
zithgr  vurgulamak suretiyle kurtulus arzusunun ifade edilmesi’ne firsat

vermesidir'>!.

Luryanik Kabala’nin ortaya koydugu yaratilis ve kurtulus teorilerinin,

Hasidizm tarafindan benimsendigi goriilmektedir'**

. Hasidizm’in mistik ideolojisi,
Kabalistik mirastan dogmustur. Ancak, Kabalistik diisiince ve terminoloji, halkin
anlayabilecegi ve uygulayabilecegi bir bicime doniistliriilmiistiir. Hasidizm’in dini
diisiinceye kattig1 orijinal yenilik, kisisel degerlerin ve var olusun tanimlanmasi ile
ilgilidir. Hasidizm’le birlikte genel diisiinceler, artik kisisel ahlak degerleri haline
gelmistirm. Hasidizm, Kabalist diisiinceyi halk kitlelerine ulastirarak Luryanik
Kabala’nin seckinci anlayisini asmistir. Bundan dolay1 hareket, “kitleler igin
mistisizm” olarak da tanimlanmistir. Hasidizm, kati entellektiielcilige karsi, halk
kitlesine dua yoluyla seving saglamig, ayni zamanda Sadik’in liderliginde Tanriy1

4

arayan kisiye ulvi-manevi doruklara ¢ikma imkani vermistir'**. Hasidizm,

benimsedigi basit dua metotlariyla kitlelere ulasabilmistir' .

Hasidizm, Luryanik Kabala’nin kurtulus ve Mesih diisiincesini benimsemekle
birlikte, bunlar1 her yoniiyle dini yasantinin ve diisiincenin merkezine
yerlestirmemistir. Nihai kurtulus diisiincesine odaklanmak, Luryanik Kabala’daki
Tikkun teorisi igin zorunluydu. Ote yandan, “kutsal kivilctmin yiikseltilmesi’ne
dayali Tikkun teorisini gelistiren Luryanik doktrin, bdylece kendi dogasindaki
Mesih¢i  anlamini, kurtulus anlayismin  iki  boyutu arasindaki farkliligin
vurgulanmasiyla kaybetmis oldu. Kurtulus anlayisinin iki boyutundan birisi, Tikkun
stirecindeki kutsal kivilcimlarin kutarilmasi ile ayn1 anlama gelen kisisel kefaret ya
da daha ziyade ruhun kurtulusu idi. Digeri ise, dogrudan Mesih’in saglayabilecegi
kurtulustu ki bu, sadece kisisel anlamda degil tiim Israilogullarmin kurtulusu ile ilgili

bir fenomendir. Kutsal kivileimin yiikseltilmesi misyonu, Hasidizm’in ilk teorisyeni

B'Scholem, $.327

132 Cengil, s. 17-18.

133 Scholem, s.343-344

"** Besalel,.1/201, Scholem, s. 328.

133 Perle Epstein, Kabala Musevi Mistiklerin Yolu, Dharma Yaynlari, Ceviren: Nusret Karayazgan-
Siyma Barkin, Istanbul 2000, s. 130.
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olan Polonyali Rabbi Jacob Joseph tarafindan, Mesih¢i kurtulusun aksine, kisisel

cabayla ulagilabilecek kurtulusun gergeklestirmesi amaciyla benimsenmistir'°.

Hasidizm’in Luryanik Kabala’da ortaya koydugu yenilik, teorik ya da séylem
tizerine degil, daha ziyade kutsalin tecriibesi ile ilgilidirm. Hasidizm’in dine katkist,
Tanriyla ve Tanrida yasanan mistik hayata dair Kabalistik disiinceleri ve
terminolojiyi popiiler hale getirmesi, halka agmasidir. Kabala’nin popiilerlestirilmesi
girisimleri de esasen Hasidizm’den Once baglamistir. Ancak girisimin basariya
ulagmas1 Hasidizm’le ger¢eklesmistir. Hasidizm’de biitiiniiyle yeni olan bir sey
yoktur. Her sey, bir sekilde yeniden yorumlanarak doniistiiriilmiis, 6nemli diisiinceler

6nceye nazaran daha giiclii bigimde ifade edilmis, digerleri ise geri plana itilmistir'>*.

Habad’in kurucusu Rabbi Shneur Zalman, Isaac Luria ile Dov Baer’in
diisiincelerinin bir sentezini yapmistir. Zalman’in yaptig1 en énemli sey, psikolojiyi
one cikarmasidir. En kisa ifade ile Habad Hasidizmi’nin ayirt edici 6zelligi, kutsal
alemin sirlarii, mistik psikoloji kisvesi igerisinde sunmasidir. Kisi kendi i¢indeki
derinliklere indikg¢e, diinyanin tiim boyutlarinda gezinebilir, alemler arasindaki
duvarlart kaldirabilir, dogal varolusun sinirlarindan gecebilir ve Tanridan bagka
hicbir varligin olmadigini kesfedebilir. Teosofik diinyanin sinirsiz katmanlariyla,
aktif veya potansiyel olsun, her ruh iletisim halindedir, ancak bunu, yani Kabala’y1
hissetme ve algilamanin her diizeyi, birer psikolojik analiz ve kendini bilme araci,

muazzam olanin tamligina/dogruluguna erme araci haline gelmektedir'>’.

Habad ile birlikte Hasidik harekette Kabalizm, artik teosofik bir bi¢imde
goriinmiiyor, en azindan teosofi biitiin karmasik teorileri ile birlikte dini hayatin
merkezine yerlesmis bir bakis acist olmaktan ¢ikiyordu. Gergekten 6nemli hale gelen
sey, kisisel yasamin mistisizmle bulusturulmasidir. Hasidizm, en nihayetinde
mistisizmin uygulanmasidir. Hemen hemen biitiin Kabalistik diisiince, artik kisisel
yasama 0zgl degerlerle iliski i¢cindedir. Kisinin Tanr ile iligskisine dair kavram ve

diisiinceler iizerinde 6zel vurgu s6z konusudur. Biitlin bunlar, Kabalacilarin Devekut

136 Scholem, $.330
37 Scholem, 5.338
¥ Scholem, 5.339-340
13 Scholem, s.340-341
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dedikleri kavram etrafinda donmektedir. Martin Buber’in de dedigi gibi “Kabalizm,

halkin ruhsal bir 6zelligi haline dontismiistiir” 140,

2.3. Mesih inanci ve Hasidizm

Ortodoks Yahudilikte, her nesil, dogrudan Davud soyundan olan ve zalimleri
yenecek, Mabet’i yeniden insa edecek, Kudiis’te saltanati kuracak bir mesihin
gelisini ve Mesih doneminin baslangicina isaret ettigine inanilan Gog-Magog
Savasi’'m'! sabirsizlikla beklemis ve beklemektedir. Bu inanglar, Ortodoks
Yahudiligin temel taslar1 arasindadir. Holokost dahi, Hasidilerin bu inanglara

baghliklarini kiramamustir'*.

Ortodokslar arasindaki anlayis farkliliklari, mesihin gelisinin ne sekilde
hizlandirilabilecegi konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Bir goriise gore, toplumdaki her
birey Mesihgi kurallara uyarsa Mesih goriinecektir. Bir bagkasina goére Mesih, ancak
gergekten toplumsal ¢okiintii gerceklestiginde gelecektir. Tarih boyunca her iki goriis
yan yana varligmi slirdirmiistiir. Toplumsal sartlara bagli olarak bu iki goriisten
birisi digerine oranla daha yayginlik kazanmistir. Hasidi topluluklarinda, Mesih’in
gelisi ve silirgiin hayatinin sona ermesinin, samimi ve coskulu bir dindarlikla
mimkiin olacagina inanilmigtir. Hasidizm’in ortaya ¢iktigi donemlerde, Mesih
inancinin dini hayatin merkezindeki konumu bir Slgiide geri plana itilmis olsa da
giiniimiize kadar bir iman esasi olarak her zaman varligini korumustur. Besht’in
kendisinin Mesih olduguna inanan Hasidiler olmugtur. Daha sonraki dénemlerde de
Sadiklere Mesihlik atfeden gruplar goriilmektedir. Ornegin, erken ddnem
Sadiklerden Bratslavli Rabbi Nahman’in, Rebbe Rizhiner’in mesihin ruhuna sahip

olduklar1 iddia edilmistir'*.

Mesih inanci gercevesinde, Avrupa’daki savaslar bazen, diinyanin sonunu

getirecek ve Mesih  doneminin  baglatacak  Gog-Magog Savasi  olarak

"% Scholem, 5.341-342

1 Gog-Magog: Torah’in Hezekiel Kitabinda (38-39. Bablarda) bahsi gegen Kral (Gog) ve onun
tarafindan yonetilen iilke (Magog). Gog’un kétii giicleri bir araya getirerek Israilogullarinin tekrar
iilkelerinde yerlesmelerini izleyen sathada bir istila diizenleyecegine inanilmaktaydi. Fakat Gog’un
yenilmesi ve Israilogullari’nin diger uluslarca taninmasi iizerine, Tanri’nin Israilogullari’’n1 terk
etmedigi, fakat suglart igin onlar1 cezalandirdigi anlagilmig olacakti. Hazekiel’deki bu anlatima
istinaden Yahudiler arasinda biiyiik gii¢ler arasindaki savaslarin, Mesih’in gelisi i¢in bir isaret olarak
kabul edilmistir. Bkz. Besalel, I/190-191.

2 Mintz, s.348.

3 Mintz, s.349.
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degerlendirilmistir. 19. ylizyil baglarinda Avrupa’y1 sarsan Napolyon, bir¢cok dindar
Yahudi tarafindan nihai savasin lideri olarak goriilmiistiir. 20. yiizyildaki Hitler’in
6lim kamplar1 eski diizenin sonunu getirecek ve Mesih’in gelisini haber veren bir
bagka isaret seklinde yorumlanmig, ancak olim dalgalar1 gelip gegtikce, kurtulus

{imitlerinin de suya diistiigii gdzlenmistir'**.

Hasidilerde Mesih inanciyla mesgul olmak yerine, kisisel kurtulus diisiincesi
On plana ¢ikmistir. Bu anlayis, Hasidizm’in Yahudi mistisizmindeki erken egilimlere
kars1 oldugunu gosteren ve ona orijinallik veren bir yaklasimdi. Buna gore, kisisel
kurtulug diinyanin kurtulusu diislincesinden daha onemli olmaliydi. Hasidizm’in
kurucusu Besht, Kabalaci terminolojiyi kullanmakla beraber, “Giinlerin Sonu”nun
gelmesini hizlandirmak i¢in herhangi bir gizemli faaliyet yapilmasini yasaklamisti.
Besht’in bu konudaki diigiincelerini gostermesi bakimindan, 1751°de kardesi

45 Besht mektubunda, Ros

Abraham Gershon’a yazdigi mektup Onemlidir
Hagana’da gordiigii Cennete dair vizyonu anlatmaktadir. Burada, giinahkarlarin
affedilmelerine yardim etmesi i¢in kendisine yalvardiklarini anlatir. Besht, Siileyman
Kralligimin béliinecegini 6ngdren ve bu 6ngdriisii gergeklesen 6gretmeni Siloh Ahiya
ile birlikte cennete girdigini ve Mesihin bulundugu yere vardigini sdyler. Mesih,
Misna'*® bilgeleri ve diger kutlu insanlarla otururken, Besht onunla konusmaya
baslar. Aralarindaki diyalogda ona ne zaman gelecegini sorar. Mesih, dindar kisilerin
Ogretilerinin bilindigi ve tiim diinyaya yayildigi ve husunun fiskirdigt zaman
gelecegini sOyler ve mistik dualarin kitle halinde okunmasinin ve diger dini
faaliyetlerin Mesihi getirecegini aciklar'*’. Besht bu cevaptan, saskinlik ve derin bir
lizlintliyle Mesihin gelisine heniiz ¢ok zaman oldugunu anladigini ifade etmistir.
Besht, Mesihg¢i inanca iligkin derin istek ve diisiincelerini ifade etmis olmasina
ragmen, kisa bir donem once biiyiik yikimlara neden olan Sabetay Sevi’nin mistik

Mesihci anlayisin yol actig1 hayal kirnkligini goz ardi etmemistir'*®.

" Mintz, 5.350.

145 Rubinstein, s.8, Menachem Friedman, Habad as a Fundamentalism, s. 331.

146 Misna: Tevrat’mn ilk klasik tefsiridir. M.S.IL.asirda Rabbi Yehuda Ha-Nasi tarafindan derlenerek
yaziya gegcirilmistir. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pmar Yaymlari, Istanbul
2002, s.22.

147 Gartner, s.79.

148 Rubinstein, s. 9
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Besht’in takipgileri tarafindan da siirdiiriilen bu yaklasim, Habad
Hasidileri’nin Mesih¢i kurtulus inancia getirilen “kurtulusun iki yonii oldugu”
yoniindeki yorumla, biitlinliyle Mesih’e odaklanmak ve pasif bir sekilde Mesih’i

beklemek yerine, kisisel faaliyetlerle aktif bir bekleyis siirecini baglatmistir.
3. Hasidizm’in Temel Ogretileri

Hasidizm, kurucusu Besht’in kisiligi ile 6zdeslestirilmis bir harekettir. Besht,
bir devrimciden ziyade tiikenmeye yiiz tutmus Yahudiligi diriltmeye calisan bir
aktivisttir. Orijinal Yahudiligi hicbir zaman reddetmeyen Hasidizm, geleneksel
Yahudilige getirdigi yeni yaklasimla Dogu Avrupa Yahudileri iizerinde ¢ok biiyiik
bir etki birakmustir'®®. Podolya’nin Okop bolgesinde dogan ve basit bir koylii olan
Besht, bir taraftan Yahudi halkinin cazibe merkezi haline gelirken, diger taraftan da
Talmud bilgisinin yetersizligi nedeniyle geleneksel Rabbiler tarafindan elestirilmis

ve uzunca bir siire kabul gérmemistir'°.

18’nci ylizyilin baslarinda Polonya Yahudileri; siyasi, dini ve ekonomik
baskilar, pogromlar ve Yahudi kiyimlarina kars1 yasam miicadelesi verirken Besht’in
yaydig1 ogretiler, Yahudilerin yeniden yasama sevincini kazanmalarini saglamistir.
Cileci ve kendine eziyet etme anlayisina karsi ¢ikan Besht, Tanriya hizmette biitiin
acilarin ve zevklerin kutsanmasi yerine duayi tavsiye etmistir. Hayattan elini etegini
cekmek yerine hayatin biitlin deneyimlerine aktif olarak katilmayi, hayati
memnuniyetle kabul etmeyi, coskuyu ve azmi yasam bicimi olarak yerlestirmeye

calismustir',

Besht’in 25 yili agkin bir siireyi kapsayan faaliyetlerine karsin, ondan geriye
kalan yazili eser sadece birka¢ mektuptan ibarettir. Besht, 6gretilerini yazili hale
getirmemis, ancak baglilarina, takipgilerine sozlii olarak aktarmistir. Besht, iki
mektubunda, oru¢ ve kendini cezalandirmayi, insan1 Tanridan uzaklagtiran Seytan isi
olarak siddetle elestirmis; miiridi ve mektubunun mirasgis1 olan Polonyali Jacop

Joseph’i asir1 ¢ilecilige karsi uyarm1§t1r152.

14 Rabinowicz, A Guide to Hasidism; s. 115.
130 Newman, s.XIII
15! Newman, s.XIII
132 Newman, s.XIII
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Hasidizm’in 6gretisinde Besht ve miiridlerinin sOylemlerinden ortaya ¢ikan
iki temel kavram vardir: Tanrinin her yerde olusunu ifade eden Panteizm ve Tanri ile
insan arasindaki birliktelik diisiincesi. Besht’e gore insan, Tanrinin her yerde ve her
zaman kendisiyle birlikte oldugunu asla unutmamalidir. Kisi maddeye bakarken
gercekte Tanrty1 seyretmektedir. Bu bilingteki kisi, her an ve her yerde Tanriya

hizmet ettigini bilecektir'>

. Sabetay Sevi hareketinin yol agtigr olumsuzluklar,
Besht’i Mesih inanciyla birlestirilen mistisizmin tehlikeli sonuglar dogurabilecegine
inandirmigtir. Besht, Luryanik Kabala’nin diinyanin kurtulusuna dair biiyiik
planlarini bir kenara birakarak, bireysel kurtulusu vurgulamistir. Ona gore bir Hasid,
ailesi, esi, evi gibi kendi bireysel hayatinin her bir parcasina sikismis olan ilahi
kivileimlart yeniden ylikselterek kurtulus planinda kendi iizerine diiseni yapmis
olacaktir. Besht miiridlerine, ilahi kivilcimlarin diinyaya diismiis olmasini bir felaket
olarak gormek yerine, iyimser bakis agisini dgretmeye calismustir. {lahi kivileimlarin
diinyanin her yerinde var olmas1 demek ayni zamanda Tanrinin da her yerde olmasi

anlamina gelmekteydi'>*.

Ikinci kavram, Kabala sisteminden adapte edilmis olup, Tanrisal alemle
insanlik alemi arasindaki kopmayan iligski iizerine kurulmustur. Tanrinin insan
davranislar iizerindeki etkisinin yami sira insanin da Tanrinin istek ve arzular
tizerinde bir etkiye sahip oldugu inancindan hareketle, insanin her davranisi ve
sOziinlin, {ist mertebelerde bir titresimle karsilik buldugu ileri siiriilmiistiir. Bu
kavramdan, Hasidizm’in pratige iliskin temel ilkesi olan, “hayatin kaynag: ile birlik
ve hayat1 etkilemek amaciyla Tanriyla bir olmak™ anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bu birlik
hali, Tanrtya dair tiim diisiinceler iizerine konsantre olmak ve hayata iligkin her
konuda O’na danismak suretiyle gerceklestirilebilmektedir. Diiriist bir insan (yani bir
hasid) Tanrt ile siki bir bag i¢indedir ve Tanr1 her an her yerde oldugu i¢in Tanriy1
hissedebilir'>’. Kurucusunun 6limiinden sonraki ilk 50 yil (1760-1810) Hasidizm,
Tanrmin igkinligi / her yerde olma hali (omnipresence) inancina dayanan cosku ile

karakterize olmustur'*°.

153 Rosenthal - Dubnow, s. 253.

154 Karen Armstrong, Tanr’nin Tarihi ibrahim’den Giiniimiize 4000 Yillik Tanr Arayisi, Cev.
Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu, Ayra¢ Yaymevi, Ankara 1998, s.418

'** Rosenthal - Dubnow, s. 253.

136 Scholem, 5.336
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Besht, kendisinin bizzat tecriibelerinden edindigi duygusal coskunlugu ifade
etmek konusunda Kabala kaynaklarindan yararlanmistir. Ozellikle Luryanik
Kabala’dan etkilenen Besht, Tanrmin kendi i¢inde biiziilmesi anlamindaki
“Tsimtsum” Ogretisini, sOnmiis kivilcimlarin yeniden ateslenmesi misyonunu
benimsemis, en ylice dini deger olarak Tanriya baglanma anlamindaki Devekutu

gelistirmistir15 7,

3.1. Devekut Ogretisi

Hasidizm’e gore, Devekut’un mistik anlami, kisinin emirleri yerine
getirdiginde veya Torah calistiginda, bedenin ruhun oturabilecegi bir taht haline
gelmesidir. Boylece ruh, baginin iizerindeki Sekinah’in 1518inin konacagi bir tahta
doniisiir, 151k kisinin ¢evresinde dolanirken, kisi 15181n ortasinda oturur ve titresimden

158
haz alir°.

Devekut, Orta Cag Kabala calismalarinda “aklin belli agamalardan gecerek
Tanriya baglanmas1” anlaminda kullanilmistir. Kabalacilar, ancak se¢ilmis bazi
Yahudilerin Devekut’a ulagabilecegini kabul etmislerdir. Buna karsin Besht; siradan
bir Yahudinin de saf bir ruhsal coskuyla Tanriya yonelerek Devekut’a

. wo o e . . R |
ulagabilecegini ileri siirmiistiir'>’.

Besht “Ruhun Tanriya baglanmasi inanci’ni
acikladiktan sonra takipgilerinden tiim giinliik faaliyetlerinde bu anlayisin hakim
olmasimi istemistir. Ona gore kisi, Tanriya olan baghiligim1 sadece dini ritlielleri
gerceklestirirken degil, sosyal, giinliik is hayatinda da devam ettirmelidir; ancak o
zaman Tanri tarafindan kutsanabilecegini bilmelidir. “Tanriya baglanma” halinin
gerceklestirilebilmesi ¢ok kolaydir; bunun i¢in kisinin diinyevi hayattan ¢ekilmesine
veya kendisini toplumdan soyutlamasina gerek yoktur. Cilecilige karsi olan Besht,

tim insani faaliyetlerin Devekut bilinciyle icra edildigi siirece aslinda her bir

faaliyetin ibadet niteliginde oldugunu savunmustur'®.
3.2. Kavanah

Kavanah, Kabala terminolojisinde “bir noktada yogunlagmak, konsantre

olmak” anlamina gelmektedir. Genel olarak Yahudilik i¢inde, Tanriya dua ederken

157 Scholem, s.335

138 Scholem, 5.335-336
159 Besalel, 1/139

1% Rubinstein, .19
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goniilden yogunlagsma ve manevi yonelme durumundaki ruh halini de agiklamaktadir.
Bu durum, Tevrat’taki “Efendin Tanriy1 tim kalbinle ve ruhunla ve tiim giiciinle

55 161

seveceksin climlesine dayandirilmaktadir.

Kavanah, duanin olmazsa olmaz unsurudur. Kabala uygulamalarinda, duadaki
belirli kelimelere ve harflere odaklanmak suretiyle gizleri ¢6zmek maksadiyla
kullanilan Kavanah, Hasidiler i¢in duanin bir gerekliligi olmanin 6tesinde, duaya bir

hazirlik olarak da kabul edilmektedir'®>.
3.3. Dua: Tanriyla Mistik Bulusma

Tanriyla birlik  olmanin  6zel bir yolu “dua”dir. Birlik halinin
tamamlanabilmesi i¢in, tam bir tutku ve cosku ile dua edilmeli, dua sirasinda kisinin
ruhu madde bedenini terk etmelidir. Besht’e gore dinin 6zli duygudur, akil degildir.
Teolojik 6greti ve Halaka bilgisi 6nemli olmakla birlikte ikincil konulardir ve ancak
dini duygu durumunu yiiceltmeleri halinde yararlidirlar. Ahlak bilgisi kitaplari
okumak, rasgele Talmud ve Rabbani literatiirii okumaktan daha iyidir. Ritiiellerin
uygulanmasi sirasinda inananin duygu durumu, onun disaridan nasil goriindiiglinden
daha 6nemlidir ve bu nedenle de sekilcilik ve gereksiz ayrintilar zararlidir'®. Besht,
ozellikle heyecanli anlarda mistik anlamda vecd (“aliyyat neshamah’) haline
ulagmistir. Besht’in temel 6gretilerinden birisi, Tanrinin, ancak cosku dolu bir kalple
yapilan duay1 kabul edecegi iddiasidir. Bir Yahudi’nin, sadece dua sirasinda degil her

zaman cosku i¢inde yasamas1 gerektigini savunmaktadir'®.

Hasidizm’de dua, kisi i¢in en Onemli dini aktivitedir. Habad ekoliiniin
kurucusu olan Shneur Zalman, dua ile ilgili olarak Rabbani gelenekte belli sekilde ve
giinde {li¢ defa yerine getirilen bir ibadet olmakla birlikte, duanin Torah’in biitliniinde

yer alan kurumsal bir mekanizma oldugunu vurgulamaktadir'®,

Hasidizm’e gore, dua eden bir kisi, kendisini dig diinya ile ¢atigma halinde
bulur. Dua, kisinin bu dis kaynakli diisiincelerden arinabilmesi i¢in yogun bir

konsantrasyon g¢abasini zorunlu kilmaktadir. Kisi bunu basarmakla, ayn1 zamanda

1! Tesniye 6:5

162 Begalel, 11/318

' Rosenthal - Dubnow, s. 253.
1% Rubinstein, s.17

195 Rubinstein, s.36
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insani diisiincelerin yok edilmesini ve ruhundaki goriinmeyen kutsalligin agiga
cikisini basarmis olacaktir. Ruhundaki bu goériinmeyen kutsalligr atil durumdan aktif
hale doniistirmekle de Tanri ile biitlinlesme anlamindaki Devekut’a ulasmis
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olacaktir Hasidizm’de dua, kisiyi Devekut’a ulagtiran merdivenin birinci

basamagidir.

Hasidizm’e gore Tanrinin insandan istedigi; Luryanik Kabala’nin iddia ettigi
gibi “cilecilik ve nefsin 6ldiiriilmesi” ya da Polonyali Talmud bilginlerinin sdyledigi
gibi Halakha calismalarmma yogunlagsmak degildir. Tanri insandan, “kendisine
baglanmasini” diger bir ifade ile Devekut’a ulagmasini istemektedir. Besht’e gore
Tanriya hizmet, nese ve cosku i¢inde gergeklestirilmelidir. Kisi kendisini cosku
icinde Tanriya adadig: vakit, kisi ile Tanr arasindaki varolussal ayrilik sona erecek
ve kisi Tanrmmin evrenin her yerini kusatan yiice varliinin bir parcasi haline
gelecektir. Ancak bunu her insanin kolayca bagarmasi miimkiin olamayacagindan,
kisiyi Tanrtya ulastiracak aracilara ihtiya¢ duyulacaktir. Bu aracilar, Tanrinin birer
gostergesi olan ve Yaratict ile Yaratilmis arasindaki baglantiyr kuran Sadiklerdir.
Hasidizm’in en genel ve temel 6gretisi bu anlayisa dayanmaktadir'®’. Bu anlayisla
yayilan Hasidizm, Dogu Avrupa Yahudileri i¢in, kendilerine yeni bir kurtulus kapisi
acan, kendisini degerli olduguna inandiran, coskulu dini deneyimlere imkan veren ve
Tanrtya giliven duygusu i¢inde varolma sevinci yaratan bir psikolojik etki yaratmastir.

Sadik ve bu yeni anlayzs, ezilmis Yahudi kitlelerini yeniden ayaga kaldirmistir'®®.

Genel olarak kabul edilmektedir ki Hasidizm’in merkezinde yer alan diisiince,
Tanriya adanma veya baglanma anlamina gelen “Devekut”tur. Kabalistik yazinda,
Devekut, dua veya Kavanah siirecinde ruhun ulastigi tepe noktasini temsil
etmektedir. Hasidizm’e gore Devekut tepe noktasi olmayip, asil baslangic noktasidir
ve bir Hasidi, dua ve ibadet ile Devekut’a ulastiktan sonra bu halini giinliik
yasantisinda da stirdiirebilmelidir. Besht ile birlikte Hasidik liderlerin tiimii, hayatin
her alaninin kutsal oldugunu ve inanan insanin her hareketinde kendisini Tanriya

adamas: gerektigini savunduklar gériilmektedir'®

166 Rubinstein, $.36-37
17 Patai, s.181-182.
18 Patai, s.182.

1% Rubinstein, s.32-33
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Ote yandan Hasidizm, ruhsal hayat ile diinya hayat1 arasinda ayrim
yapilmasini da reddetmektedir. Hasidik sdylemde bu diisiince “Tanriya bedensellikle
hizmet etmek” (Avodah be-gashmiyyut) seklinde ifade edilmektedir. Insanin fiziksel
boyutu, kisinin dini davraniglarda bulunabilmesine imkan saglayan bir boyuttur. Kisi
eylemde bulunmaksizin sadece diisiince boyutunda {ist boyutlardaki alemlere
odaklanmamali, bunun yerine i¢cinde bulundugu bedeni kanaliyla kutsalin tezahiiriine

imkan saglamalhdir'”.

Besht’in bedensellikle ibadet anlayisinin uygulamaya yansimasi, abartili bir
bicimde kisginin dogasindaki seytani ve meleki unsurlarla Tanriya hizmet etmesi
anlayisini ortaya ¢ikarmistir. Kisinin, i¢inde barindirdigi seytani giicleri meleki giice
dontistiirmekle yiikiimlii oldugu savunulmaya baslanmistir. “Avodah be-gashmiyyut”
kavrami, anlami ve sinirlart konusundaki tartigmalara ragmen Hasidik diisiincedeki

yerini korumaktadir'”".

170 Rubinstein, s.34
7! Rubinstein, s.35-36
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IKiNCi BOLUM

HASIDIZM’IN YAHUDI VE OTEKi ANLAYISI

1. Yahudi ve Oteki Anlayisinin Ortaya Cikis

Yahudi geleneginde “6teki” kavrami olduk¢a 6nemli bir yere sahip olmustur.
Ozellikle Babil siirgiinii sonrasinda Filistin’de, Musa’nin dinini benimsemeyen
insanlara kars1 kendini tanimlama arayisina giren Israilogullari, ayric1 dzelliklerini
olusturma ve uluslasma siirecine girmislerdir. Bu siireg¢, aynt zamanda Yahudi
literatlirtindeki “Yahudi ve oOteki” anlayisinin da sekillenmesi siireci olmustur.
Baslangicta Kutsal Kitap anlatimina dayali olarak wuluslarin  kokeninin
belirlenmesim, daha sonra Yahudilerle onlar arasindaki farkliliklarin belirlenmesi
cabalar1, sonugta Yahudilerin Yahudi olmayanlarla iliskilerindeki anahtar kavram

olarak sec¢ilmislik inancini ortaya cikarmistir' .

Yahudiligi, diger biitiin dinlerden ayiran temel ozelliklerden birisi, kutsal
toprak inancidir. Yahudilik, Tanrinin seckin milleti i¢in sectigi ve ona vaat etmis
oldugu kutsal topraklarla kimliklestirilmis bir dindir'™. Tanri, Yahudilerin atasi
Ibrahim’e, “Misir Irmagi’ndan biiyiik Firat Irmagi’na kadar uzanan bu topraklari —

Ken, Keniz, Kadmon, Hitit, Periz, Refa, Amor, Kenan, Girgas ve Yevus topraklarini-

72 jbrani literatiiriinde “Gteki” kavramiyla belirtilen Yahudi olmayanlarmm mensei problemi”,
Tevrat’in Tekvin kitabinda Hz. Nuh’un {i¢ ogluna baglanarak ve Yetmis Millet Tablosu ile ¢dziilmek
istenmistir:

Yetmis Millet Tablosu: Klasik Yahudi gelenegi, Tekvin’in 10. babindaki soy kusagi tablosunu esas
alarak biitiin uluslar1 Hz. Nuh’un ti¢ oglu Ham, Sam ve Yafes ile iliskilendirmeye ¢alismaktadir.
Sam’in soyundan gelenler “Eber’in Cocuklar1” (yani Ibraniler), Asurlular, Aramiler ve Araplardir.
Elamlilar da Sam’dan tiiremis olarak gosterilir. Ote yandan Talmud’da Tanrimin bu halklara hitap
edecek sekilde yetmis dilde Tevrat’t yorumladigi kabul edilmektedir. Buna dayanarak Yahudi
Rabbiler insanligi  “yetmis millete” ayiwrmaktadirlar. Bkz.Kiirsat Demirci; Yahudilik ve Dini
Cogulculuk, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2000, s.24-25

' Secilmislik Kavram: Yahudi literatiiriinde segilmislik kavranu genelde tanri ile insan arasindaki
ahdin bir uzantis1 olarak yorumlanmustir. Yehova’nin Hz. Ibrahim’le yaptig1 ahid, Tekvin 15/9-21 ve
Tekvin 17 olmak {izere iki ana kisimdan olusmaktadir. Bu ahdin sonucunda Tanr1, Ibrahim ve soyuna
Misir’dan Firat’a kadar uzanan topraklari vaat etmistir. Tanrinin ikinci miijdesi ise soyunun
kutsanacagidir. Ahdin simgesi ise siinnettir. Eski Ahit, se¢ilmislik kavramini, kanin korunmas: ile
iliskilendirerek konuya irk boyutunu da eklemistir. Se¢ilmislik anlayiginin Tevrat sonrast gelisimi
Eski Ahit’in Ezra ve Nehemya kitaplarinda daha da 6nem kazanmaktadir. Secilmis olmak artik, ana
vatanda yasamak anlamina gelmektedir. Bkz. Demirci, s. 23 vd.

17 Baki Adam, “Kutsal Toprak Mesih ve Teror”, Dini Arasgtirmalar Dergisi, Eyliil-Aralik 2004,
Cilt 7, Say1 20, s. 63.
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senin soyuna verecegim” diyerek kutsal toprak vaadini aciklamistir' . Tevrat’taki bu
anlattma gore kutsal topraklarin smirlar1 konusunda tam bir goriis birligi
saglayamayan Yahudi Rabbiler, bu topraklarin Kenan iilkesini kapsadigindan siiphe
etmemektedirler. Tanrinin vaadini agikladigi donemde, Kenan {ilkesinde yasayan
dokuz kavim arasinda, bugiinkii Filistin toplumu yoktur. Filistinliler bolgeye daha

sonra kavimler gdcii sirasinda gelip yerlesmistir'"®.

Tanrinin vaadine karsilik Yahudilerin bu topraklara yerlesmesi Davud ve
Siileyman peygamberler déneminde miimkiin olmustur. M.O. 931°de Siileyman’in
oliimiinden sonra Yahudi devleti, kuzeyde Israil Krallig:1 ve giineyde de Yahuda
Krallig1 olarak ikiye boliinmiistir. M.O. 722°de Asurlular tarafindan once Israil
Krallig1 yikilarak halki Asur’a siirgiin edilmis; daha sonra da M.O. 587°de Babilliler
tarafindan Yahuda Kralligina son verilerek buradaki Yahudiler de Babil’e siirgiin
edilmigtir. Boylece Yahudiler, Tanrmin kendilerine verdigi kutsal topraklardan
cikarilmis oldu. Yahudiler kutsal topraklardan uzaklastirilma olaylarini, Yahudilerin
Tanr ile yaptiklar1 ahdi ihlal etmelerinin karsiliginda Tanr tarafindan verilmis gegici
bir ceza olduguna inanmislardir. Eger pisman olup yeniden ahde baglanirlarsa kutsal
topraklara donebileceklerini  diisiinmiislerdir. Siirgiin  yasamin1  bu  sekilde
yorumlayan Yahudiler, bir takim aci1 tecriibeler yasadiktan sonra M.O. 537’de

yeniden kutsal topraklara dénmiislerdir®’’.

Yadudi tarihinde II. Mabed Doénemi olarak bilinen ve M.S. 70’teki Roma
istilasina kadar gecen siireyi kapsayan bu donem, Yahudilerin uluslagsma siirecinin de
baslangici olmustur. Bu donemde gelismeye baslayan “etnik ayrisma” ve “monoteist
icekapanma” egilimleri'™ ile birlikte, Yahudilerin kendilerini diger milletlerden
ayirmak i¢in kullandiklar1 terminoloji de olusmaya baslamistir. “Yahudi” kelimesi
gibi Yahudi olmayan milletleri belirtmekte kullanilan “Goyim (Gentileler)” kelimesi
de ilk defa II. Mabed Donemi’'nde ortaya c¢ikmistir. Bu donemin en Onemli
ozelliklerinden birisi de Yahudilerin mutlaka kutsal yasalar1 uygulamalar1 gerektigi
inanciyla kutsal kitap yorumlarinin olusturulmaya baglanmasidir. Kutsal kitap

yorumlarindaki farkli yaklasimlar, Yahudiler arasinda Ferisilik, Sadukilik gibi

' Yaratilis, 15:18

176 Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Teror”, s. 63.
177 Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Teror”, s. 64.
'”® Shahak, 5.95
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mezhepsel ayriliklara yol agmistir. Ayni1 zamanda Babil ve Filistin Talmudlar1 olarak

bilinen kutsal kitap yorumlari da bu siirecte ortaya ¢ikmistir'”’.

M.S. 70 yilinda Filistin, Roma Imparatorlugu’nun istilasina ugramis ve II.
Mabed tamamen yikilarak Yahudiler kutsal topraklardan birkez daha siiriilmiistiir.
Yahudilik’teki “Mesih” diislincesi de bu ikinci siirglin hayatinda sekillenmeye
baslamistir. Yahudilige gore, Yahudi dini biitlin kurum ve kurallar ile tam olarak
ancak kutsal topraklarda ve Mabed’in varliginda yasanabilirdi. Siirglin, Kutsal
topraklardan uzakta, dini hayatin yeniden diizenlenmesini gerektirmistir. Siirgilinde,
kutsal topraklara ve Mabed’e baghi kurum ve kurallar askiya alindi ve bunlarin
yeniden yiirlirlige girmesi Davud soyundan kurtarict Mesih’in  gelmesine

baglandi'™®.

Stirgiin - hayatinin  gerektirdigi yeni diizenlemeler, Yahudilerin Kutsal
Toprak’la iliskilerini de kapsamistir. Siirgin hayati, Kutsal Toprak’in 6nemini
kaldirmamis, bir Yahudinin hi¢gbir neden yokken bu topraklar1 terk edemeyecegi
hususu genel olarak Yahudi miifessirleri tarafindan kabul edilmistir. Maimonides
yasalarma gore bir Yahudi, putperestlikten kurtulmak, evlenmek veya Torah
o0grenmek gibi nedenlerle ve geri donmek kosuluyla gegici olarak Kutsal Topraklari
terk edebilir.'® Maimondes’e gore, kisi, biiyiik 6l¢iide kafirlerden olusan kiiclik bir
kasabada da olsa, kutsal topraklarda yasamak zorundadir. Kutsal topraklar1 kalici

olarak terk eden Yahudi, putperestlige girmis gibi degerlendirilir.'®

Yahudi din hukukgular1 kutsal topraklarda yasamanin dini zorunluluk
oldugunu agiklamakla birlikte, diasporadan toplu go¢ konusunda acgik bir sey
sOylememislerdir. Talmud’a goére Tanri, siirgiin donemine iligkin olarak
Yahudilerden, Mesih gelmeden once Filistin’e toplu olarak doniis yapilamayacagi ve
Mesih gelene kadar yabanci topraklardaki yonetimlere karsi isyan etmeyecekleri

3

yoniinde s6z almistir.'™ Bu konu Talmud bilginleri tarafindan vyiizyillarca

17 Israel Shahak-Norton Mezwinsky; Israil’de Yahudi Fundamentalizmi, Anka Yaymlari, Cev.
Ahmet Emin Dag, Istanbul 2002, s. 26-28

180 Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Teror”, s.64.

181 Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Teror”, s.64-65.

'82 Maimonides, Mishne Torah, Kisaltarak ibranice’ye Cev. Philip Birnbaum, New York 1974, Kings
5:0.

'8 Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Teror”, s.65.
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tartistimustur.'**

Yahudi hahamalarin biiyiik kismi, kutsal topraklara goc¢ yasagini ve
siirgiin hayatini, Tanrmin onlar1 siirgiine gondermelerine yol acan giinahlar
sebebiyle cekilmek zorunda olunan bir kefaret olarak dini yiikiimliiliikk seklinde
yorumlamislardir. Buna ragmen 18. ve 19. yiizyillarda Filistin topraklarina toplu
Yahudi gocleri gerceklestirilmistir. Hasidi Satmar grubunun lideri Rabbi Moshe
Teitelbaum, 1837°de Yahudi yerlesimcilerin ¢ogunlukta oldugu Safed’de meydana
gelen depremi, Tanrmin Filistin’e yapilan Yahudi go¢lerinden duydugu rahatsizligin
bir yansimasi olarak degerlendirmistir. Siirglindeki Yahudilerin kutsal topraklara
toplu gogiiyle ilgili olarak istisna teskil eden tek Yahudi diisiiniirii Nachmanides
olmustur'®. Nachmanides’e gore Yahudilerin kutsal topraklara sadece gd¢ etmesi

186 . .
Nachmanides’in

yeterli degildir. Bu topraklar1 tamamen fethetmek gerekmektedir.
bu fikirleri yiizyillarca gérmezden gelinirken, 1970°li yillarda Israil’de ortaya ¢ikan
Milliyet¢i Dini Parti ve Gush Emunim gibi asir1 gruplarin hareketlerine ilham

kaynag1 olmaya baslamustir '*'.

Yahudi ve 6teki anlayisinin gelismesinde kullanilan kavramlardan birisi de
“ahid” inanci olmustur. Yahudilere gore Tanri ile insan arasinda iki tiir ahid
gerceklesmistir. Bunlardan birisi Yahudiler ile yapilan ahid, digeri ise Tanrinin Nuh

188

soyu ile yaptig1 ahittir . Yahudilikte, insanlarin dini anlamda ‘“Yahudiler ve

Nuhiler” olarak ikili bir tasnife tabi tutulmasi buradan kaynaklanmaktadir.

Yahudilerin “6teki” ile iligkileri tarih boyunca konjonktiire bagli olarak
olumlu ve olumsuz unsurlar1 bir arada barmdirmistir. Hellenistik ddnemin (M.O.4-2)
karakteristiklerinden birisi, Yahudi olmayanlarin (gentilelerin) Yahudilige kabulii ve

Yahudi misyonerliginin yayginlagmasidir. Yar1 donme pozisyonunda olan insanlar,

'8 J.C. Attias - E. Benbessa, Paylasgilamayan Kutsal Topraklar ve israil, iletisim Yaymlari,
Ceviren Nihal Onol, Istanbul 2002, s.134.

135 Attias-Benbessa, s.134.

136 Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Teror”, s.66.

'87 Shahak-Mezwinsky, s. 53-55.

"% Yahudilikteki yorumlanisa gore, Tanr1 ve insan arasinda yapilan iki ahid; Yahudilerin “Yahudi ve
Oteki” anlayiginin belirlenmesinde 6nemli yere sahiptir. Bunlardan ilki, Tanrinin Nuh’la yaptig1 ve
biitiin insanlar1 kapsayan evrensel ahiddir. (Tekvin 9/8-17). Gorsel isaretinin bir gékkusagi oldugu bu
ahide gore, Elohim Nuh’a soyunun bir daha asla tufanla karsilagmayacagi ve biitiin insanlarin
yeryliziinden faydalanacagi soziinii vermektedir. Nuh’la yapilan bu anlasma, tabiatin insana boyun
egmesinin simgesi olarak goriilmektedir. Elohimin insanlarla yaptig1 ikinci anlagsma, Hz. Ibrahim ile
olanidir. Sadece Israilogullarim1 kapsayan bu anlasma, segilmislik kavrammin Eski Ahit’teki delili
olarak kabul edilmektedir. Bkz.Demirci; s. 34-38
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tam Yahudi olmamakla birlikte, Talmud’da ve Tosefta’da statiisii belirlenen

Nuh’un Ogullar1 olarak tek tanriya inaniyor ve Nuh’un evrensel yedi emrini kabul

ediyorlardi™

. Hellenistik donemde Yahudilerin gentilelere bakisinin tamamen
olumsuz olmadig1 goriilmektedir. Bu donemde Yahudilige giren insanlarin yani sira
Hellenlesen Yahudilerin (mityavvenim) varligi da gozlenmektedir. Dolayisiyla iki

kiiltiir arasinda bir kaynasmadan bahsetmek miimkiindiir'®'.

Daha yakin c¢aglarda, 1848’den itibaren biitlin Avrupa’da boy gdsteren
Ozgiirlik hareketleri (Emansipasyon) Yahudilerin 6zgiirlesme siirecine de katkida
bulunmustur. Bu 6zgiirliikk ortami Yahudilerin yalnizca ulusal hiikiimetlerin sartlarina
entegre olmasina yol agmamis, fakat ayni zamanda XVII. Yiizyil Hollanda’sinda

koklesen Yahudi aydinlanmaciliginin ortaya ¢ikmasina etki etmistir'*>.

Yahudi aydinlanmacilig1 veya Haskala hareketinin felsefi anlamda kurucusu
Almanya’li Moses Mendelssohn’dur (1729-1786). Haskala, esas itibariyle
Yahudilerin, Yahudi olmayanlarin diinyasina karst duyduklar1 sempatiyi

yansitmaktadir'”.

Yahudiligin pozitif bilimler dogrultusunda yorumlanmasi
gerektigini ileri siiren Mendelssohn’a gore Yahudiler, i¢inde bulunduklari toplumlara
ve yasalara entegre olmaliydilar. Gergek 6zgiirliik ancak digerleriyle esit vatandaglik
hakkina sahip olmakla elde edilebilirdi. Avrupa’nin, 06zellikle de Alman
Yahudilerinin laiklesmesi biiyiik oranda Mendelssohn’un ¢abalariyla gergeklesmistir.
Onun fikirleri dinsel bir cemaat olarak Yahudilikten ulusal bir kimlik olarak
Yahudilige gecisi kolaylastirmustir'”*. Yahudilikte cemaatten ulus kimligine déniis
ve Ozgiirlik duygusu bir anlamda birbirine zit iki diisiincenin gelismesine sebep
olmustur. Ulus fikrinin 6n plana ¢ikmasi bir Yahudi devleti {itopyasini beslerken,
pozitivizm ve liberalizmin 6n plana ¢ikmasi da reformist bir anlayisa zemin

hazirlamigtir. Ulusalc1r gruplarin tersine reformistler, i¢inde yasanilan toplumlara

entegrasyonu istiyorlar ve Israil devleti arzusunu ikinci plana birakiyorlardi. Bu

18 Tosefta (Ek): Misna’da bulunan ve Tanaim olarak isimlendirilen MS I-III. Yiizyillarda Kutsal
Topraklarda yasamis Misna bilginleri tarafindan yazilmis dgretilere ek metinlerin kiilliyati. Bkz.
Besalel, 111/713 ve 745-746.

1% Demirci, s. 38.

! Demirci, s. 39-40.

2 Demirci, s. 43.

'3 Besalel, 1/79.

% Demirci, s. 45.
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gruplar siirgiinde yasamak gerektigini ima eden “siirglin milliyet¢iligi” ideolojisini

olusturdular.

Reform hareketinin ger¢ek kurucusu olarak Geiger, Yahudiligin sadece ahlaki
anlamda monoteist bir din oldugunu ileri siirmiis ve geleneksel doktrin ve pratiklerin
artik gereksiz oldugunu savunmustur. Ona gore, Gentilelerle Yahudiler arasinda
higbir fark yoktur. Secilmis millet anlayis1 irki degil, entelektiiel bir kavramdir;
Yahudiler baska insanlar1 aydinlatmakla yiikiimlii olsalar dahi, bu onlara bir iistiinliik

getirmiyordu'”.

20. Yizyila gelindiginde liberal ve reformist gelenege sahip olanlarin
gentilelere bakisi esitlikei bir perspektiften olmustur. Buna karsilik Muhafazakar ve

Ortodoks Yahudiler secilmis millet anlayisini stirdiirmiiglerdir'*®.

Rabbani literatiiriin gentilelere bakisinin birbirinden farkli iki sekilde ortaya
ciktigi goriilmektedir. Bu farklilik gentilelerin kurtulusa ulasip ulasmayacagi

noktasinda belirginlesmektedir'®’.

Yahudilige gore, Yahudi olmanin bazi irki ve dini sartlart vardir. Babil
stirgiinii  doniisiinden sonra tesekkiil etmeye baslayan Yahudi hukuk sistemi
Halakha’ya gore, Yahudi bir anne-babadan veya Yahudi bir anneden dogan kimse
Yahudi’dir. Sadece babasi Yahudi olan bir kimsenin Yahudi sayilabilmesi ig¢in
Yahudi dinine de girmesi gerekmektedir. Irken Yahudi olmayip Yahudilige giren
(giyyur-miihtedi) kimse de Halakha’ya gore Yahudi sayilir. Bu bakimdan Yahudi
terimi, belli bir irka, kiiltiire ve dine mensubiyeti ifade eden ¢ok boyutlu bir anlam

icermektedir'®®.

Mesihgi Kabalistik gelenegin, gentilelere bakisi, yine secilmislik kavraminin
yorumlanigina gore degismektedir. Secilmislik kavramini etnik bir agidan
yorumlayan Kabalistler, gentilelerin kurtulusa ulagamayacagini ileri siirerken
secilmigligi takva acgisindan yorumlayan Kabalistler kurtulusun gentileleri de
icerecegini ongormektedirler. Talmud’da se¢ilmislik anlayisi, 1rki olmaktan ziyade

takvaya dayali bir {istlinlik fikrine dayanmaktadir. Se¢ilmisligi 1rki iistiinliik

195 Demirci, s. 46.
1% Demirci, s. 46.
7 Demirci, s. 50.
"% Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhk Agisindan Diger Dinler, s.24
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bi¢iminde yorumlayan akim ise, Kabala’dir. Kabalacilara gore Israillilerin ruhu nefes
ha elahud (ilahi ruh), digerlerinin ruhu ise nefes ha beamit (hayvani ruh)’tan

yaratilmistir'®” .

2. Hasidik Bakis Acisindan Yahudilik

18. ylizyilin sonlarindan itibaren Kabalaciligin iliskili hale geldigi Hasidik
harekette evrenselci bir tutumun agir basmasiyla, Kabalaci anlayisin etkisi azalmastir.
Kabalistik diislinceye gore yeryliziinde yasayan Yahudi halkinin tanrinin sudur
asamalar1 olan sefirod”® alemindeki Sekina’dan bir karsiligi vardir. Buna gore
Melkud Sefira®', israillilere denk diiser. Israil’in milletler arasindaki siirgiinii,
Sekina’min Tifered Sefira’dan®”? kopusu sirasindaki kargasa ortamimi yansitir.
Israil’in drami kozmik bir dramdir. Kabalistik ¢evrelerde gentilelerde hayvani nefs
(Nefes ha be amid) Yahudilerde ise ilahi nefs (nefes ha elohud) bulundugu kabul
edilmektedir.””® Bu ayirnm bazi Kabalaci yorumlarm etnik secilmisligi 6n plana
cikardigin1 gostermektedir. Mistik Yahudiligin en 6nemli temsilcisi olan Besht’ten
rivayet edilen ¢esitli anlatimlardan onun gentilelere kars1 toleransh bir tavir takindigi
anlagilmaktadir. Ancak, Besht’in kurdugu Hasidizm’e yeni bir yorum getiren ve
Habad Hasidizmi’nin kurucusu olan Shneur Zalman ve takipgileri gibi mistikler, kati

Kabalaci yorumu siirdiirmiislerdir.”**

Habad Hasidizmi’nin son lideri Rabbi Menachem Mendel Schneersohn,
Yahudileri tanimlarken, bir millet ya da halk ile ilgili olarak kullanilan genel
tanimlamalarin yeterli olmayacagini; bunun, biitiin Yahudilerin kendilerine ait
oldugunu bildikleri halde, neredeyse 4000 yillik tarihi siirecin uzun bir bdliimiinde
Kutsal Topraklarda yasayamamalarindan kaynaklandigini sdylemektedir. Rabbi
Schneersohn, Yahudileri Yahudi olarak tanimlayan temel unsurun, “Yahudinin

Tanrist ile iligkisi ve karsilikli ahit” oldugunu ifade etmektedir. Rabbi Schneersohn’a

1% Demirci, s. 50-51.

2 Sefirod: Kaalistik Hayat Agacindaki Tanrisal on halin (tezahiiriin) tamamu. Tekili sefiradir. Bkz.
120. dipnot.

2! Melkud Sefira: Krallik Sefirasi. Bkz. Cengil, s. 77.

292 Tifered Sefira: Giizellik Sefirasi. Bkz. Cengil, s. 77.

2% Yanki Tauber, What Makes a Jew Jewish? Menachem Mendel Schneersohn ile miilakat, USA
1963, Week in Review adli siireli yayinda yaimlanmigtir. Miilakat metni Habad Hasidilerinin resmi
yayin organi Chabad.org sitesinden alinmustir.http://www.chabad.org/therebbe/article.asp? AID=61957
(Erisim tarihi: 06.11.2005)

* Demirci, s. 50-51.
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gore, Yahudi Yahudidir, ¢iinkii Tanr1 kendisi i¢in biitiin diger halklar arasindan bir

kutsal krallik ve kutsal halk olarak Yahudiyi se¢mistir. 205

Unlii bir Habad baglis1 olan Manis Friedman da, Tanrmin yaratma siirecinde
Yahudilerin ayricalikli bir yeri oldugunu ve Yahudi disinda tiim yaratiklarin
“Tanr’nin  sozii ile yaratildigini, Yahudinin ise Tanri’nin ‘diislincesinde’ var
oldugunu, bu nedenle de Yahudi’nin 6zel bir varolus formuna sahip oldugunu ileri
stirmektedir. O’na gore, Yahudiler yaratilmamistir. Tanrinin diisiincesinde zaman ve
mekan algisinin olmadig1 bir boyutta Tanr ile birlikte var iken, O’ndan bir parga
olarak diinyada belli bir ama¢ icin gorevlendirilmislerdir’. Geleneksel
Yahudilik’teki “sec¢ilmislik” inancin1 bu denli abartili bir bi¢imde ifade eden
Lubavigli Hasidilere gore, Yahudinin varolus bi¢iminden kaynaklanan farklilik
nedeniyle, bir Yahudi ile Yahudi olmayanin birbirinden farkli olmasi

kaginilmazdir.*”’

Hasidizm’in Yahudi ve 6teki anlayisi, Habad hareketinin temel kitab1 olan
Tanya’da su sekilde ifade edilmektedir: “Yahudi olmayan tiim insanlar ‘i¢lerinde
mutlak anlamda hig¢bir iyi sey bulunmayan’ seytani yaratiklardir. Hatta Yahudi
olmayan birine ait embriyo, nitelik olarak Yahudi’ye ait olandan tamamen farklidir.
Yahudi olmayan birinin varlig1 gereksiz goriliirken, tiim yaratiklar sadece ve sadece

Yahudiler icin var edilmistir®®.”

“Yahudi, Tanrinin kendi yaratis planinda O’nun isteklerini ger¢eklestirmek ve
tim diinya halklarim1 bu istekler dogrultusunda yonlendirmek i¢in merkezi rolii
oynamak iizere se¢ilmis bir halk oldugu i¢in Yahudidir” diyen Rabbi Schneersohn,
Tanr ile Yahudiler arasindaki iliskinin ve ahitlesmenin belgesi ve fizik alemdeki
yansimasi olarak Torah’i gostermektedir. O’na gore Torah, Tanr’’nin insanla
iletisimini saglayan aractir. Torah’a gore, bir kisinin Yahudiligi, onun hayat bigimi
ya da kendini algilama bi¢imi ile ilgili degildir. Kisi, biitiiniiyle kendisinin Yahudi

oldugunun farkinda olmayabilir. Buna ragmen yine de Yahudidir. Ya da tam tersi

295 Yanki Tauber, What Makes a Jew Jewish? Menachem Mendel Schneersohn ile miilakat.

2% Manis Friedman, “Who Are The Jews?” baslikli konusmasi, Habad Hasidilerinin resmi yaym
organi Chabad.org sitesinden alimmistir. www.chabad.org/library/article.asp? AID=2902 (Erisim tarihi:
06.11.2005)

27 Manis Friedman, “Who Are The Jews?” baslikli konusmasi.

28 Israel Shahak, Yahudi Tarihi, Yahudi Dini, Anka Yaymnlari, Ceviren: Ahmet Emin Dag, Istanbul
2002, s. 59.
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olabilir, kisi kendisini bir Yahudi gibi hisseder ve Torah’daki tliim emirleri yerine
getirebilir. Buna ragmen o kisi yine de Yahudi degildir. Asil belirleyici olan Tanri ile
Yahudi arasindaki iligkinin ger¢ek anlamda varligidir. Bir Yahudi giinah islese dahi
Yahudidir™”.

3. Yahudilikte Yahudi Olmayanlarin Durumu
3.1. Nuh Yasalar1 ve Nuhilik

Halakha’da, Yahudi olmayanlar dini inanglarina gore “Nuhiler” (Bney Noah)
ve “Putperestler” (Avoda Zarim) ad1 altinda iki gruba ayrilmaktadir. Nuhiler, Nuh’un
tevhit esasina dayali yedi temel kanunu benimseyen ve uygulayan kisilerdir. Bunlarin
disinda kalanlar ise putperesttir®'°.

2“, Nuh Yasalarinin 7

Ayrintilarda fikir birligi saglanamamakla birlikte
prensibinin Yahudi otoritelerce agik¢a kabul edildigi, bu prensiplerin insanliginin
ortak ahlak degerleri oldugu konusunda goriis birligi saglandigi goriilmektedir.
Halakha’nin Nuhilik yorumu esas itibariyle Torah’a dayanmakla birlikte, Nuh
Yasalar1 denen bu yedi temel kanunun hepsi Torah’da agik¢a sayilmamakta ve
Tekvin’in 9°’ncu babinda sadece “canli hayvandan et kopartip yememek” ve
“katletmemek” kanunlar1 zikredilmektedir. Hukuk bilgini Rabbiler tarafindan
belirlenerek sistematik hale getirilen Nuh Yasalari, Torah’in tefsirlerinde agikca yer

almaktadir®'?.

Nuh Yasalari; putperestlikten kaginmak, kiifiirden kacginmak, zinadan
kacinmak, adaleti saglayacak hukuk sistemini kurmak, kan dokmemek, hirsizlik
yapmamak ve canli hayvandan et kopartip yememek seklinde 7 kategoride ifade

edilmektedir®'.

209 Tauber, What Makes a Jew "Jewish"? Menachem Mendel Schneersohn ile miilakat.

1% Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Acisindan Diger Dinler, s.24

' Nuh Yasalarmin uygulanmasi ve detaylar: ile ilgili olarak Yahudi otoriteler arasinda fikir
ayriliklar1 ortaya ¢ikabilmektedir. Ornegin, Kudiis Talmudu’nda; Nuh Yasalarinin resmen bosanma
yasagint da kapsadigi ifade edilmektedir. Bu ifade Risonim tarafindan; ii¢ degisik sekilde
yorumlanmustir. i.Yahudi olmayanlar asla bosanamazlar. ii.resmen bosanamazlar, ancak erkek evini
terk edebilir. iii.bir erkek Nuhi asla bosanamaz, ancak kadin isterse bosanabilir. Michael J. Broyde,
The Obligation of Jews to Seek Observance of Noachide Laws by Gentiles: A Theoretical
Review, Jewish Law Articles, Examining Halacha, Jewish Issues and Secular Law,
http://www.jlaw.com/Articles/noach2.html, (Erigim tarihi: 01.11.2005 )

12 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhk Acisindan Diger Dinler, s. 24.

13 Bkz. Raphael Eisenberg, Survival-Israel and Mankind, Feldheim Publishers, Jerusalem-New
York 1991, s. 4-5, Mintz, s. 240, Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 9:1.
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Maimonides’e gore, bu yasalarin altist daha 6nce Adem’e verilmis, canli
hayvandan et kopartip yememek kurali Nuh’un dinine ilave edilmistir®'.
Maimonides, Torah’in Tesniye 33:4 ve Sayilar 15:16 hiikiimlerine dayanarak Yahudi
olmayanlarmn  Nuh Yasalarina uymakla yilikimli oldugunu savunmustur.
Maimonides’e gore, “Musa, Torah ve ilahi emirleri, Israil’e ve Yahudilige girmek
isteyen diger milletlere miras birakmistir. Bir kimse, Torah’1 ve ilahi emirleri kabul
etmek istemiyorsa, onu Yasalara uymasi i¢in zorlamamak gerekir. Bununla birlikte,
Musa, Tanr tarafindan, biitiin insanligi, Nuhogullarina emredilen buyruklar1 kabul
etmesi icin ikna etmekle emrolunmustur. Her kim Nuh Yasalari’n1 kabul ederse ger

tosav olur.”*"?

Maimonides, Nuh Yasalarin1 benimseyip titizlikle uygulayan Yahudi
olmayanlar1 “hasid” (dindar) olarak degerlendirmekte ve bunlarin gelecek diinyada
pay sahibi olacaklarim belirtmektedir®'®. Bu kimseler, Yahudi hukukunun hakim
oldugu devlette ve topraklarda imtiyazli olup, bir miihtedinin sahip oldugu tiim
haklardan yararlanabilmektedir. Bunlara “yari miihtedi” anlaminda “ger tosav”

denmektedir.>!’

3.2. Nuhilerin Yahudi Toplumu i¢indeki Durumu

13 99

Yahudi olmayanlara Torah’da, durumuna gore “ger” veya ‘“nokhri”
denmektedir. Ger, Yahudi cemaati i¢inde yasayan, Nokhri ise disaridan gelip giden
ve kisa siire Yahudi topraklarinda ikamet eden yabanci anlamina gelmektdir. Fakat
Torah’in geneli dikkate alindiginda bu terimlerin sadece Yahudi topraklari ile iligkisi
olan yabancilar i¢in kullanilmadig1 anlasilmaktadir. Ciinkii Torah’a gore,
Yahudilerin Misir’daki durumu da Misirlilara gore ger olarak tanimlanmaktadir.

Buna gbre ger, irken ve dinen azinlik olanlar igin kullanilan bir terim olmaktadir®'®.

Zamanla ger teriminin mihtedi anlaminda da kullanilmaya baglandigi ve
terimin giderek “irken Yahudi olmayip Yahudi dinine giren” kimse i¢in, bir baska
ifade ile miihtedi i¢in kullanilan isim haline geldigi goriilmektedir. Yahudi

topraklarinda veya Yahudi cemaati arasinda yasayan ve Yahudi dinini biitiiniiyle

24 Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 9:1.

215 Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 8:10.

?1® Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 8:11.

7 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhk A¢isindan Diger Dinler, s.25
18 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhk Ac¢isindan Diger Dinler, .26
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benimseyip gereklerini yerine getiren kimseye “ger tsadik” (sadik miihtedi), sadece
Nuh Yasalarin1 benimseyip uygulayanlara ise ‘“ger tosav” (yart miihtedi) adi
verilmistir. Dolayisiyla yar1 miihtedi durumundaki Nuhiler, Yahudi cemaati i¢inde

azinlik olarak goriilmiistiir®"

Torah’a gore, Yahudi cemaati i¢inde yasayan yabanci, bir gariptir. Garibe
zuliim edilmemelidir. Yahudiler de Misirhilar arasinda garip olarak yasamislardir. Bu
nedenle gariplerin halinden anlayan Yahudilerin, Tanr1 gibi gariplere sefkatli
davranmalarin1 6giitlemektedir. Bununla birlikte, Yahudiler ile yabancilar arasinda
bir fark wvardir. Yahudiler i¢in yasak olan bazi seyler yabancilara serbest
olabilmektedir. Ornegin, Torah’da Yahudilere “les yemeyeceksin” yasag
getirilirken, lesin yemesi i¢in bir garibe verilebilecegi veya disaridan gelip gegen bir
yabanciya (nokhri) verilebilecegi ifade edilmektedir. Yahudi ile Yahudi olmayana
yonelik farkli uygulamaya bir bagka drnek ise Maimonides’in yorumunda gérmek
miimkiindiir. Maimonides’e gore, hirsizlik yapan bir ger tosav, kimden ve ne
caldigma bakilmaksizin olimle cezalandirlmahidir™.  Ayrica bir  yabanci,
putperestlik dahil uymak zorunda oldugu kanunlardan vazgegmesi icin siddete maruz
kalirsa, yasay1 ¢ignemesine, dolayisiyla yabancinin isterse putperestlige gegmesine

izin verilebilir. Ciinkii yabancinin sehit olmasi s6z konusu degildir®*'.

Mahkeme konularinda ise, Maimonides’e gore, “Bir Yahudi Mahkemesi (beit
din), Nuh yasalariin uygulanmasini ve genel ahlakin korunmasini saglamak i¢in ger
tosavlara hakim atamaya mecbur edilmistir. Eger Yahudi Mahkeme kendi
aralarindan hakim atamak isterse atayabilir; Yahudilerden hakim atamak isterse yine

atayabilir****

Yahudi mahkemesine intikal eden davalarda Yahudi mahkemesi ger
tosavin durumunu dikkate almak zorundadir. Mahkeme, istege bagli olarak bir ger
tosav yargi¢ bulmakla ylikiimliidiir. Eger iki ger tosav Yahudi yargiglarin huzuruna
gelirse, o ikisinin talebine gore hareket edilir. ikisi de davalarinin Yahudi
kanunlarma gore goriilmesini isterse, dava Yahudi kanunlarina gore goriiliir. Biri

Yahudi digeri ger tosav yargi¢ isterse, ikincisinin talebine uyulur. Yahudi ile ger

219 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhk Acisindan Diger Dinler, s. 27

29 Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 9:9.

22l Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhk Acgisindan Diger Dinler, s. 27, Maimonides, Mishneh Torah,
Kings, 10:2.

22 Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 10:11.
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tosav arasindaki davada Yahudi, Nuh kanunlarina gére de davayr kazanabilecek
durumda ise dava Nuh kanunlarina gore de goriilebilir. Ancak Nuh kanunlarina gore
Yahudinin davay1 kaybetme ihtimali s6z konusu ise, dava Yahudi kanunlarina gore
goriilir’™.

3.3. Nuh Yasalarinin Uygulanmasinda Yahudinin Rolii

Rabbi Michael J. Broyde, “The Obligation of Jews to Seek Observance of
Noachide Laws by Gentiles: A Theoretical Review” adli makalesinde®**, Yahudi
bilginlerinin Yahudilerin Nuh Yasalarinin uygulanmas: ile ilgili yiikiimliiliiklerini
tartigmaktadir. Tartigsmalarin, Maimonides’in diisiinceleri etrafinda cereyan ettigi

goriilmektedir.

Rabbi Broyde, Yahudilerin, Nuhileri Nuh Yasalarina uymalar: i¢in zorlama
yiikiimliiliikleri olup olmadigini tartismadan 6nce, Nuh Yasalarinin Nuhiler i¢in hala
baglayici olup olmadig1 konusunda bir tespit yapmaktadir. Baz1 Yahudi bilginlerinin,
Talmud’da anlatilan bir hikayeye dayanarak Nubhilerin artik Nuh Yasalariyla baglh
olmadiklarii ileri siirdiigiinii belirten Rabbi Broyde, bu iddiaya temel olusturan
hikayeye gore, Tanrinin, Yahudi olmayan insanlara bakip, onlarin kendilerine verilen
Nuh Yasalarin1 uygulamamakta olduklarini gordiiglinii, bunun iizerine de onlar1 bu
yasalara uymaktan azlettigini anlatmaktadir. Bu noktadan hareket edenlerin, Nuhiler
icin artitk bir sorumluluk bulunmadigina hiikmettiklerini belirtmektedir. Ancak,
Rabbi Broyde, cogu Yahudi otoritenin yukaridaki miilahazalar1 reddettigini ve Nuh
Yasalarinin  hala ve biitiiniiyle baglayic1 oldugunu kabul ettiklerini ifade

etmektedir.?%

Makalede, konuyla ilgili tartismalarin “Nuh Yasalarinin kasit olmaksizin ihlal
edilmesinin, Yahudi Yasasina gore sug teskil edip etmedigi” noktasinda hala devam
ettigini belirtilmektedir. Maimonides’e gore, “eger bir sey yasak oldugu bilinmeden

yapilmis ve Nuh Yasalar ihlal edilmisse, bu durumda fiil su¢ teskil etmez. Ancak

223 Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 10:12.

2% Michael J. Broyde, “The Obligation of Jews to Seek Observance of Noachide Laws by
Gentiles: A Theoretical Perspective”, to the Orthodox Forum of Yeshiva University, New York,
March 13, 1994. Ad1 gegen makale, Emory Univeritesi Hukuk Profesérii olan Broyde tarafindan New
York Yesiva Universitesi Ortodoks Forumu’nda sunulan teblig olup, Emory Universitesi’nin internet
sitesinde yayimlanmustir.

2 Broyde, s.1-2.

50



yasak oldugu bilindigi halde islenen fiil suc teskil etmektedir.”**” Maimonides’in bu
degerlendirmesi, bagka tartismalara yol a¢mistir. Maimonides’in ifadelerinden,
“yasay1 bilmemenin mazaret teskil edecegi” oysa bunun kabul edilemez oldugunu
savunan bazi bilginler, Maimonides’in goriisiiniin kabul edilmesi halinde, Nuhiler’e
Nuh Yasalarin1 6gretmeyerek, onlarin sug¢ islemelerinin dnlenebilecegi sonucuna
varmaktadirlar. Maimonides karsitlari, bunun kabul edilemez oldugunu, Nuhiler’in
her zaman yasaya uymak zorunda olduklarini ve sucun da her zaman gecerli

< 2
olacagin1 savunmaktadir®’.

Rabbi Broyde, tartismalarin bu sekilde uzayip gittigini, ancak sonug
itibariyle, Yahudi gelenekte, Yahudi olmayanlarin Nuh Yasalar ile baglh olduklari
yoniindeki goriisiin - genel olarak kabul edildigini belirtmektedir.”*® Yahudi
olmayanlarin uymakla yiikiimlii olduklart Nuh Yasalarinin ayrintilarda fikir birligi
saglanamamakla birlikte, Nuh Yasalarinin 7 prensibinin Yahudi otoritelerce acikg¢a
kabul edildigi, bu prensiplerin insanliginin ortak ahlak degerleri oldugu konusunda

goriis birligi saglandig1 goriilmektedir.
3.4. “Hukuk” veya “Adalet” Sistemi Kurma Yiikiimliiliigii (Dinim)

Nuh Yasalarinda yer alan “dinim” kelimesi, Yahudi otoritelerce “hukuk”
veya “adalet” olarak terclime edilmektedir. Dinim’in uygulanmasi ve yiikiimliligiin
sinirlari konusunda erken dénem otoriteler arasinda yogun tartismalar yasanmustir® .
Bu tartigsmalarin birbirinden oldukg¢a farkli iki goriis etrafinda cereyan ettigi

anlasilmaktadir:

Maimonides, dinim  yiikiimliiliigiiniin, sadece = Nuh  Yasalarin
uygulanmasinin saglanmasi seklinde anlasilmasi gerektigini iddia etmis ve her
yerlesim biriminde kurulacak mahkemelerin, yargi¢lar kanaliyla diger 6 yasanin
uygulanmasini saglamak durumunda oldugunu agiklamistir. Maimonides’e gore,
yasalara uymayanlar, Ornegin hirsizlik yapanlar, bu mahkemelerde yargilanip

oldiiriilebilecektir?*°.

226 Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 10:1.

227 Broyde, s. 3.

228 Broyde, s.3.

229 Broyde, s. 3,

% Nuh Yasalarmin uygulanmasini ve kamusal ahlakin korunmasini saglamak i¢in mahkeme kurma,
hakim tayin etme yiikiimliiligii i¢cin bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 10:11-12.
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Nahmanides ise konuya daha kapsamli yaklasarak, “dinim” yiikiimliiliigiiniin,
sadece toplumun kurallara uymasini saglamakla smirli olmayip, toplumun genel

hukuk kurallarini olusturmasini saglamayi da kapsadigini ileri siirmiistiir®".

Dinim ile ilgili tartigmalar, biiylik Ol¢lide Yahudilerin Nuh Yasalarinin
uygulanmasinda rehberlik etmek ve uygulamayi takip etmek yiikiimliiliklerinin
aciklanmasi agisindan Onem tagimaktadir. Nitekim Maimonides’e goére, Nuh
Yasalarinin uygulanmasinda sadece Nuhiler degil, Yahudiler de sorumluluk sahibi
olmaktadir. Nahmanides ise; “dinim”e istirak etmek veya onun bir parcasi olmak
konusunda Yahudiler acisindan bir zorunluluk bulunmadigini, Yahudilerin dinim

veya diger Nuh Yasalarina uymak ihtiyacinda olmadiklarini ileri siirmektedir®?>.

Sonu¢ olarak, Nuhilerin, en azindan Nuh Yasalariin uygulanmasini
saglayacak bir hukuk sistemi kurmak konusunda kesin bir yiikiimliligi vardir.
Yahudiler ise Nuh Yasalarinin uygulanmasinda yetersiz veya eksik olsa dahi bu

sistemi tamimak ve sayg1 gostermek zorundadirlar.””

3.5. Nuhilerin Yargilanmasi veya Nuhilere Yasalari Ogretme
Yiikiimliiliigii
Yahudilerin Nuh Yasalarinin uygulanmasindaki yeri ile ilgili tartigmalar,
Maimonides’in Torah yorumlar etrafinda cereyan etmektedir. Maimonides’in
Mishneh Torah’daki yorumlarma bakildiginda; Musa’mn Sina’da Israil halki igin
Torah’1 aldigi, bunun yani sira Musa’ya, Yahudiler disindakilere Nuh Yasalarini
zorla kabul ettirmesi gorevi de verildigi, kabul edenlere ger tosav dendigi, kabul

234

etmeyenlerin de oOldiirtilebilecegi anlasilmaktadir™". Maimonides’in bu iddialar1 3

yeni tartisma konusunu da beraberinde getirmistir.

1. “Zorla kabul ettirme” yiikiimliiligii her bir Yahudi i¢in var nmudir, yoksa

yiikiimliiliik Yahudi Mahkemesi (Beit Din) lizerinde midir?

ii. Bir Nuhi, Yahudiler nasil bir tutum alirlarsa alsinlar bu emirleri ihlal
ettiginde, Yahudiler giinaha destek olabilirler mi veya bir Yahudi en azindan Nuh

kanunlarinin ihlaline destek olmay1 reddetmek zorunda midir?

21 Broyde, s. 4.
22 Broyde; s.4.
3 Broyde, s.5.
234 Maimonides, Mishneh Torah, Kings, 8:10 ve 10: 11.
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iii. Bir Nuhi'yi Nuh kanunlarina uymaya tesvik etmek veya ikna etmek veya
Nuhiler’e yiikiimliiliikklerini 6gretmek konusunda Yahudi iizerinde bir yiikiimliiliik
var midir? Boyle bir ylikiimliiliik varsa bu yiikiimliiliik zorlama (itaate mecbur etme)-

(lekof)- yiikiimliiligii ile sinrli midir?*

Genel olarak Nuh Yasalarinin Nuhiler agisindan baglayici oldugu konusunda
hemfikir olan Yahudi otoriteler arasinda, bu yasalarin bir Yahudi igin
baglayiciliginin ne oldugu, baglayici ise bunun her bir Yahudi i¢in mi yoksa sadece
Yahudi mahkemesi i¢in mi gegerli oldugu, bdyle bir ylikiimliiliigiin sinirlarinin ne

oldugu gibi ¢cok boyutlu tartigmalarin giindeme geldigi goriilmektedir.
3.6. Nuhiler’i Nuh Yasalarina Itaate Zorlama Yiikiimliiliigii

Maimonides'in yorumlarinin okunmasindan, Yahudilerin veya bir Yahudi
mahkemesinin, en azindan Nuhiler’i kendi kanunlarini uygulama konusunda
zorlamakla yiikiimlii olduklari sonucuna ulasilmaktadir. Ancak, Maimonides’in
ifadelerinden farkli sonuglara ulasmak da miimkiin olabilir. “Yahudilere gelen on
emir, Nuh'un yedi kanunu, Sabbath kanunlari, Adalet ve Hukuk Sistemi kurulmasina
iliskin kanun (dinim) ve bir kiginin ailesine karsi saygi duyulmasi idi. Yahudilere,
Nuh ve Adem zamaninda zaten emir gelmis olmasina ragmen, (Yahudiler) neden
yeniden Nuh Yasalariyla emrolundular? Buradan, Nuh Yasalari’nin Sina'dan once
Nubhiler’e verildigini, Sina’da tekrarlanmayan emirlerin de sadece Yahudiler i¢in
zorunlu oldugu sonucuna varmak gerekmektedir. Bu sonuca gore, Nuh Yasalari’nin
Sina’da tekrarlanmasinin sebebi, Nuhileri bu yasalara uymaya zorlamak
olmaliydi.”**® Bu yoruma gére, Maimonides’in ileri siirdiigii yiikiimliiliik, sadece
Musa’ya ait bir ylikiimliiliik olabilecegi gibi Yahudilerin her biri veya sadece Yahudi
Mahkemesi ile smirlt bir yiikiimliilik de olabilir. Ote yandan Israil digindaki yasam
kosullarinda bu yikiimliiliigiin gecerli olamayacagi hususu da tartismalarin ayri bir
boyutunu olusturmaktadir. Yahudi otoriteleri, tiim bunlarmn sadece Israil
topraklarinda ve yonetiminde yasayan insanlar icin gecerli olabilecegi konusunda

goriis birligi saglamiglardir.

3 Broyde, s.5.
% Maimonides’in yorumuna karsilik Rabbi Shlomo ben Shimon Duran (Rashbash lakabiyla da
bilinir, 14. ylizyilda Kuzey Afrika’da yagamis Talmud bilgini) yorumu, Rashbash 543, Broyde, s. 5-6.
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Risonim®’ alimlerinin  biiyiik ¢ogunlugu, Maimonides'in fikirlerine
katilmamakta ve herhangi bir Yahudi'nin iizerinde Nuh Yasalarin1 Yahudi
olmayanlara zorla kabul ettirmek gibi bir yiikiimliilik olmadigin1 savunmaktadirlar.
Bu otoritelere gore, Halakha’da Nuh kanunlarina Yahudi olmayanlar tarafindan itaat

edilmesini zorlayacak herhangi bir yiikiimliiliik veya gérev bulunmamaktadir. ***

Sonu¢ olarak, Maimonides ag¢ik¢a, miimkiin oldugunda Yahudiler, Nuh
kanununu uygulamali derken, Risonim’in ¢ogunlugunun bu sonuca kars1 ¢iktig1 ve
herhangi bir Yahudinin bir Nuhi’yi Nuh yasalarini ihlal etmekten men etme
yiikiimliliigliniin olmadig1, boyle bir ylikiimliiliigiin ancak mesih zamanlar1 veya ger

tosav zamanlariyla sinirli oldugu kabul edilebilir®.

3.7. Nuhinin Kanunu ihlali Karsisinda Yahudinin Tutumu

Bir Yahudi veya Yahudi gelenegi ne yaparsa veya ne sOylerse sdylesin,
Gentile'nin yine de Nuh kanunlarini ihlal eden bir davranista bulunmasi halinde,
kisinin durumdan kendini geri ¢ekme yiikiimliiliigii var midir? Maimonides’in dedigi
gibi, bir Nuhi’yi giinahtan uzaklastirmak icin bir yiikiimliiliik varsa Nuhi’ye
giinahinda ona yardimci olunmasi miimkiin degildir.240 Ancak, bir Yahudinin
yardimi olmayinca herhangi bir ihlal gergeklesmeyecekken, bir Nuhi'ye kanunu ihlal
etmesinde yardimer olmak, bir Yahudi icin “lifnei iver”in**' Taroh’ya gore ihlal

edilmesi anlamina gelmektedir.

Lifnei iver kuralina gore bir Nuhi, sadece bir nehrin bir kenarinda oldugunda
ve yasayan bir hayvanin eti nehrin diger kenarinda oldugunda, Nuhi, bu ete kendi
basina ulasamayacakken, eti ona uzatan kisi lifnei iver'i ihlal etmis olur. Diger
taraftan, Nuhi ve hayvanin eti nehrin ayn1 kenarinda ise (chad ibra d'nahara) Nuhi ete

kendi basma ulasabileceginden, eti ona veren kisi lifnei iver'i ihlal etmemis

»7 Risonim; “ilk gelenler”, “oncekiler” anlaminda ibranice bir kelimedir. Yahudi yasalarnm
dokiimiinii olusturan yetkili alimler i¢in kullanilmaktadir. Genellikle bu tabir, Geonim doneminin
sonundan (11°nci yiizyil) Sulhan Aruh’un Yosef Karo tarafindan yayimlanisina (1564-1565) kadar
olan siirecte yer alan Talmudik alimler ve yorumcular igin kullanilmaktadir. Risonim’in yorumlari,
Talmud c¢aligmalarinda temel kaynaklar arasindadir. Bkz. Besalel, 11/525.

2% Konuyla ilgili tartismalarin detaylari i¢in bkz. Broyde, s. 8

29 Broyde, s. 8.

9 Broyde, s. 8.

241 Lifnei iver: “Bir nehrin iki kenari” olarak da bilinen ve 613 mitzvadan birisi olan bu kural,
Levililer 19:14’teki “..koriin oniine engel koymayacaksin..” emrine dayanmaktadir. 613 mitzva i¢inde
“Yanlis tavsiyede bulunmama yasagi’n1 ihtiva eden 299 nolu Negatif Emir olarak bilinmektedir. Bkz.
Maimonides, The Commandments, 11/277-278
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olacaktir’*. Burada belirleyici olan husus, “yasak her durumda ihlal edilebilecek ise,
yapilacak yardim gilinaha yol agmayacaktir.”

Maimonides'in diisiincelerine karsilik bir grup otorite®*, “bir kimse "bir
nehrin iki kenar1" durumunda bulunmadig: siirece, glinah isleyen bir Nuhi'ye yardim

etmekle ilgili bir yasak yoktur” diisiincesini kabul etmektedirler.

Nissim ben Reuben Gerondi’nin (Ran)*** tartismaya farkli bir boyut katan
goriislerine gore ise, Yahudi olsun Nuhi olsun, kisi bagkalarinin yardimi olmaksizin
da giinah isleyebilecegi durumlarda bile, o insana yardimeci olmak igin “mesaya yedai
overai averah” (giinah isleyenlere yardimci olmak) adli ayr1 bir Rabbani yasak s6z
konusudur. Ran’in farkli konulardaki goriisleri Yahudi otoritelerce genel kabul

goriirken,  yukarida  belirtilen  fikri esas olarak  Yahudi kanununda

reddedilmektedir®®.

Buraya kadar tartismalar1 6zetleyecek olursak, Maimonides'in, Yahudilerin
Nuhileri Nuh Yasalaria itaate zorlama yiikiimliligii ile ilgili hiikiimlerinin, bu
yasalarin hem Nuhiler hem de Yahudiler i¢in baglayici oldugu diisiincesinden
kaynaklandig1 goriilmektedir. Buna gore Maimonides, Nuhileri Nuh Yasalarina
uymaya zorlamak konusunda Yahudiler {izerinde bir yiikiimliilik oldugunu kabul
etmektedir. Zira, Musa Sina’da Nuh Yasalarin1 Nuhilere zorla kabul ettirmek {izere
gorevlendirilmistir. Bu ylikiimliiliigiin sinirlari, Yasalar1 kabul etmeyen kolenin
Oldiiriilmesi veya Yasayi kabul ettirmek amaciyla Yahudi olmayanlarla savas

yapilmasi noktasina kadar genis bir alan1 kapsamaktadir.

Risonim alimleri ise Nuh Yasalarinin Nuhiler i¢in baglayiciligin1 kabul
etmekte, ancak yasalarin uygulanmasi ya da ihlali konusunda bir Yahudinin veya
Yahudi yonetiminin herhangi bir yilikiimliiligiiniin bulunmadigin1 savunmaktadir.

Onlara gore, Halakha’da Yahudiler iizerinde boyle bir yiikiimliilik

2 Broyde, s.8.

3 Maimonides’e karsit goriisler olarak Tosafistler sayilabilir. Tosafot: (Ekler); Talmud’un 30
boliimii hakkinda yapilmis bir dizi yorum. Tosafot belli bir kisi tarafindan yazilmamis olup, Tosafist
adl kisilerin, (sayilar1 300’e yaklasan ve onceleri Fransa’da, daha sonra da Almanya’da 12 ve 14’ncii
yiizyillarda yasamis bir din bilginleri ekoliiniin tiimiiniin) eseridir. Bkz.Besalel, I11/745

* Ran: Gergek adi Nissim ben Reuben Gerondi olan Rabenu Nissim’in lakabidir. (0. 1830 civar)
Ispanya’da dogmustur. Talmud bilgini ve tip doktorudur. Kabala’ya kars1 oldugu bilinmektedir.
Besalel, 1/189.

* Broyde, s. 9-10.
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bulunmamaktadir.

Bir Yahudi veya Yahudi gelene§i ne yaparsa veya ne soOylerse soOylesin,
Gentile'nin yine de Nuh kanunlarini ihlal eden bir davranista bulunmasi halinde,
Yahudinin bu giinaha yardim etmesi konusunda; Maimonides’e goére, bir Nuhi’yi
giinahtan uzaklastirmak i¢in bir yiikiimliilik varsa Nuhi’ye glinahinda ona yardimci

olunmasi da muimkiin olmamaktadir.

Bununla birlikte, Maimonides'in diisiincelerine karsilik bir grup otorite, “bir
kimse "bir nehrin iki kenar1" durumunda bulunmadigi siirece, giinah isleyen bir
Nuhi'ye yardim etmekle ilgili bir yasak yoktur” diisiincesini kabul etmektedirler.
Yani, bir Nuhi bir Yahudinin yardimi olmaksizin da giinah isleyebilecek durumda

ise, bir Yahudinin bu giinaha yardimc1 olmasinda bir mahzur yoktur.

Ran’a goreyse; Yahudi olsun Nuhi olsun, bir kisi baskalarinin yardimi
olmaksizin da giinah isleyebilecekken dahi, o insana yardimci olmak Rabbani

gelenekte yasaklanmastir.
3.8. Habad Hasidizmi ve Nuh Yasalan

Glinlimiizde Hasidizm’in en etkili temsilcisi olan Lubavi¢ (Habad) grubunun
lideri Rabbi Menachem Mendel Schneersohn, yukarida Ozetlenen tartigmalar
cercevesinde bir Yahudinin, Nuh yasalanyla ilgili yiikiimliiliikleri baglaminda
konuya farkli bir yorum getirmektedir. Rabbi Schneersohn, Maimonides’in
degerlendirmelerine istinaden, bu yiikiimliiliiglin sadece bir Yahudi mahkemesiyle
sinirli olmadiginin agik¢a goriildiigiinii, zira bu emrin bir ger toshav (mukim
yabanci)'nin varhiiyla ya da beit din ile ilgili olmadigini, dolayisiyla da bir bu
yliklimliiliiglin, tarih boyunca her donemde oldugu gibi giiniimiizde de gecerli
oldugunu iddia etmektedir®®®. Rabbi Schneersohn’a goére, “Ger tosav’dan
bahsedilemeyecek durumlarda dahi bu yiikiimliiliikk her bir birey {lizerinde gegerlidir.
Ayn1 sekilde, yiikiimliliigiin smir1  sadece zorlamak da degildir. Zor
kullanilamayacak  durumda, yilkiimliliiglin yerine getirilememesi mazur
goriilebilecektir. Yiikiimliiliigiin esasi, Nuh Yasalarinin korunmasi i¢in elden gelen
her seyin yapilmasi oldugundan, zor kullanmanin disindaki bariscil secenekler de

degerlendirilmelidir. Buradaki amag, Nuhilere, Tanrinin onlar1 Nuh Yasalar1 ile

¢ Broyde, s. 10.
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yukiimlii kildiginin anlatilmasi ve onlarin Tanrinin bu yasalarla onlardan istedigi
seyleri yerine getirmeyi kabul etmelerini saglamaktir. Maimonides de tam olarak

bunlari ifade etmektedir®’.”

Rabbi Schneersohn, bir Nuhi’yi yedi emri korumasi i¢in herhangi bir sekilde
etkileyebilecek imkan1 olan kisinin, bu sekilde davranmasinin onun bir ylkimliligi
oldugunu, zira Musa'ya bu sekilde emredildigini ifade ederek, Nuhiler’le ticaret gibi
alanlarda baglantis1 olan Yahudilerin, Tanrinin yedi emrini 6gretmek ve bu konuda
onlar1 ikna etmek i¢in bu baglantilarini devam ettirmelerinin dogru bir yaklasim

olacagini tavsiye etmektedir**®.

Rabbi Schneersohn’un yaklagiminda, Nuhiler’i Nuh kanunlarin1 koruma ve
bunlara riayet gosterme konusunda ikna etmek ahlaken Ovgiiye deger bulundugu
goriilmektedir. Ozetle Rabbi Schneersohn'un yaklasimi, bir Nuhi’yi giinahtan
alikoyma yiikiimliiligiiniin oldugunu; Nubhiler’in itaatini saglama yiikiimliliigiiyle
ilgili olarak Maimonides'in fikirlerinin Halakha’ya gére dogru oldugunu; son olarak
da, Maimonides'in benimsedigi sekliyle bile itaati zorlama yiikiimliiliigiiniin, kendi

249 .
. Tim bu

icerisinde ikna etme yiikiimliligiinii de barindirdigin1 varsaymaktadir
varsayimlarin, Halakha otoritelerinin ¢ogunlugu tarafindan reddedildigi yukarida

anlatilmistir.

Rabbi Schneersohn, Halakha’nin hukuk sistemi i¢indeki karsiliklilik
(miitekabiliyet) ilkesinin, Nuhi ve Yahudi arasinda yiikiimliiliikk simetrisi olmasini
gerektirdigine dikkat ¢ekmektedir. Yahudi kanununun kesinlikle Nuhiler’i kendi
yasal sistemlerini Yahudilere uygulamaya zorlamadigini ve dogal olarak Nubhiler’i,
Yahudi kanununu ihlal eden Yahudileri cezalandirmakla yetkilendirmedigini belirten
Rabbi Schneersohn, Yahudilere mutekabiliyeti olmayan yiikiimliiliik vermenin,
durumlar degistiginde diger tarafin ayni sekilde davranmasini zorunlu kilinacagina
isaret ederek bu durumun Yahudilerin aleyhine sonuglar dogurabilecegini ima
etmektedir. O’na gore Nuhiler, Yahudi kanununu uygulamak mecburiyetinde

olmadiklart gibi, Yahudiler de Nuh kanununu uygulamak mecburiyetinde

7 Broyde, s. 11.
8 Broyde, s. 11.
¥ Broyde, s.11.
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degildirler™".

Rabbi Schneersohn’un ifadelerinden, onun i¢inde bulunulan sartlara bagh
olarak ve uygun araclarla Nuhiler’i Nuh Yasalar1 cergevesinde hareket etmeye
yonlendirilmesinin, Yahudiler’in ¢ikarina hizmet etmek bakimindan daha makul bir

secenek olarak gordiigii anlagilmaktadir.

Erken donemden giliniimiize kadar uzanan tarihi siiregte Yahudi bilginlerinin,
Yahudi ve Yahudi olmayanlarin Nuh Yasalar1 karsisindaki durumunu Halakha
cercevesinde tartistigi goriilmektedir. Tartigmalardan, Nuhiler’in kendi kanunlarina
itaat etmesini saglamanin, ahlaki olarak ovgiiye deger olsa bile, genel olarak
Halakha’nin pek c¢ok durumda teknik bir yiikiimliliik olarak kabul etmedigi
belirtilmektedir. Bununla birlikte, Pirke Avot‘tazsl, Rabbi Schneersohn’un

goriislerini desteleyebilecek nitelikte goriislere yer verilmektedir.”*

Rabbi Schneersohn, 1980’lerde New York’ta toplumdaki bozulmalarin
giderek artmasinin, insanlarin var olus sorumluluklarinin zayiflamasindan
kaynaklandigini iddia etmis ve toplumsal huzurun saglanmasinin yolu olarak, Nuh
Yasalarinin  tiim topluma Ogretilmesi  gerektiginden bahsetmistir.  Yaptigi
konusmalarda, Yahudilerin Torah’da 6ngoriilen 613 emri kabul etmekle, ayni
zamanda tiim diinyadaki Yahudi olmayan insanlara, yedi Nuh Yasasina uygun olarak
yasamaylr Ogretmek konusunda sorumluluk sahibi olmus olduklarini ifade
etmektedir”®. Rabbi Schneersohn’a baghi Lubavi¢ Hasidileri, Rebbe’nin bu
Ogretilerine dayanarak, Yahudi olmayanlara Nuh Yasalarin1 yaymak amaciyla diinya

capinda faaliyetlere girismislerdir®”.

Rabbi Schneersohn, Nuhilik ile ilgili olarak yaptigi bir konusmasinda, bir
Yahudinin hayattaki amaci ve gorevinin, diinyayr Tanrmin ikamet edebilecegi bir
hale getirmek oldugunu, diinyanin kendi yasalari ¢ercevesinde donerken, sahipsiz
olmadigini ve bir yaraticisinin oldugunu, diinyadaki biitiin milletlerin kutsal yasa ile

bagl oldugunu ifade ederek, hem Yahudinin hem de Yahudi olmayanlarin, Tanrinin

2% Broyde, s.11

! Ppirke Avot: Misna’min ahlakla ilgili fakat Halakha (Alaha) igermeyen bolimii. ilging
atasozlerinden olusur. Atalar Boliimii olarak da bilinmektedir. Besalel; 11/2

2 Broyde, s. 11.

> Mintz, 5.239-241.

2% Mintz, s.241.
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yaratihis diizeninde belli sorumluluklart oldugunu iddia etmektedir.**

Rabbi Schneersohn konusmasinda ozetle sunlari ifade etmektedir: “Nuh
Yasalarina uymak, diinyay1 iyi, verimli ve kutsalin var olabilecegi bir yer haline
getirecektir. Bu baglamda Yahudinin rolii hayati onemdedir. Maimonides’in de
belirttigi gibi Musa, Tanrinin agzindan dogrudan, diinyada yasayan Nuhogullarinin
yasalara uymalar1 i¢in ikna edilmeleri yoniinde emir almistir. Bu gorev sadece
Musa’ya ait olmayip, her bir Yahudi birey icin de gecerlidir. Biitlin insanlarin diiriist
ve iyi olmalarina onciilik etmek ve bdylece Nuh Yasalariyla uyumlu bir yasam
stirmelerini saglamak her Yahudinin gorevidir. Bu goérev ayn1 zamanda Yahudilerin
menfaatine de uygundur. Cilink{i, Nuh Yasalarinin evrensel diizeyde uygulanmasi,
Mesihi kurtulus doneminin de baslangici olacaktir. Bu gorev, tiim diinya milletleri
icinde kiiciik bir azinligi olusturan Yahudiler i¢in giicii asan bir gorev gibi
goriinmektedir. Ancak, bunu yapmak mimkiindiir. Bir hareket, ulagilmasi giic
goriinen sonuclarin meydana ¢ikmasi i¢in biiylik bir dalga yaratabilir. Yahudiler,
Torah’in sundugu derin bilgi ile tiim diinyayr yonlendirebilirler. Torah’in
buyruklarina uymak suretiyle diinyanin Tanriy1 diistinmesi ve O’na yakinlagsmasi

saglanabilir. Bu ¢abalara, Nuh Yasalarinin uygulanmasinin saglanmasi da dahildir.”

Giliniimiizdeki Hasidi gruplarindan birisi olan Ultra-Ortodoks Satmar ise,
Rabbi Schneersohn’un tam tersi bir yaklasim iginde goriinmekte ve Lubavig
Hasidilerinin aksine Nubhilikle ve Nuhilerle ilgilenmediklerini ifade etmektedirler.
Satmar’a gore, Nuhilik gibi Siyonizm de kendilerini ilgilendirmeyen yabanci

kavramlardir®>.

4. Habad Hasidizmi’nin Mesih¢i Kurtulus Planinda Yahudi ve Otekinin
Rolii

Habad Hasidilerinin Yahudi ve 6teki anlayiginin, mistik ve Mesih¢i kurtulus
anlayis1 c¢ercevesinde sekillendigi goriilmektedir. Habad’in Luryanik Kabala’ya
dayanan mistisizmine gore, Tikkun siirecinde Yahudilerle Yahudi olmayanlarin ayri

ayr1 fonksiyonlart bulunmaktadir. Habad Hasidizmi’nin kurucusu olan Rabbi

% Menachem Mendel Schneersohn, The Rebbe Speaks On Noachide, Jewish Educational Media’da
yaptigi konusma, 17 Mayis 1987,  http://www.chabad.org/multimedia/media.asp?AID=132922
(Erisim tarihi:06.11.2005)

26 Mintz, s.241.
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Schneur Zalman’a gore, “Mesihi c¢ag, diinyanin yaratilig silirecinin sonu ve
tamamlanmast olacaktir. Gelecekteki Mesihi diinyada, Tanri’min 15181 tek bir
aydinlanmamis parca dahi birakmayacaktir. Tipki Torah’da —artik Tanrin

257 . » Habad hareketinin son

gizlenmeyecek, gozlerin Tanrin1 gérecek- dendigi gibi
Rebbesi Rabbi Menachem Mendel Schneersohn, Nuh Yasalarinin uygulanmasinin
evrensel baris1 ve Mesihi Kurtulusu getirecegini soylerken Habad’in bakis agisindan
Mesihi kurtulus planinda Yahudi olmayanlarin rolii oldugunu vurgulamaktadir.
Nitekim Maimonides’in, “Kim Tanri’ya hizmet i¢in Nuh Yasalarini uygularsa, o
dindar milletlerden birisi olarak gelecek diinyada pay sahibi olacaktir” yoniindeki
diisiincesi de Habad grubunun Nuhilerin bu stiregteki roliinii kabul etmelerinde etkili

olmaktadir®™®.

Bu ikili fonksiyon, Yahudilerle Yahudi olmayanlarin kendilerine 06zgii
yaratilis farkliliklarin1 kabul etmeleri ve farkliliklarinin gereklerini yerine getirmeleri

suretiyle gerceklesmektedir™” .

4.1. Mesihi Kurtulus Planinda Yahudinin Rolii

Maharsav olarak da bilinen V. Lubavi¢ Rebbesi Shalom Dov Baer ((1860-
1920), Habad’1in konseptini {i¢ ilke ile izah etmistir: O’na gore, i¢inde bulunulan ¢ag
Mesih’in gelisini miijdelemektedir. Mesih’in gelisi, Tanya’da da belirtildigi gibi,
Hasidizm’in tiim Yahudiler arasinda yayilmasina baglidir. Dolayisiyla, Mesih’in

gelisi i¢in Hasidizm’in yayilmasi, Temimim*® ve Rebbelerin 6ncelikli gorevidir®'

Mesih’in gelisi siirecinde biitlinliyle pasif bir bekleyis icinde olunmasi

gerektigine inanan diger Ortodoks Yahudilerden farkli olarak Maharshav, tam

27 Yakov D. Cohen, The Noahide law and The Mystical, Conference on Noahide “Universal Values
And Human Personality” Hunter College New York USA 2004, www.Noahide.org (Erigim tarihi:
07.11.2005)

% Cohen, Conference on Noahide “Universal Values And Human Personality”

% Yitzchak Ginsburgh, “Jewish and Non-Jewish Tikun” baslikli yazisi, Institute of Noachide
Code, http://www.noahide.org/article.asp?Level=172&Parent=166, (Erigim tarihi: 06.11.2005)

260 Temimim: Habad, Rabbi Shalom Dov Baer (V. Lubavi¢ Rebbesi, Maharshav)’in liderliginde,
Yahudilik’teki yozlasmaya neden olan Aydinlanma, Laiklik, Sosyalizm ve Siyonizm gibi akimlara
karst daha kurumsal bir miicadeleye girismistir. Maharshav, Lubavi¢’te, 15 Eyliil 1897 tarihinde bir
Habad Yesivasi kurmustur. “Tomchei Temimim” adi verilen bu okullardaki 6grenciler (Temimim),
“Rebbenin askerleri” olarak, Yahudiligin ve Tanrinin diismanlari ile savasmak iizere yetistiriliyordu.
Bkz. Menachem Friedman, Habad as a Fundamentalism: From Local Particularism to Universal
Jewish Mission, Edit.: Martin E. Marty and R. Scott Appleby, The University of Chicago Press,
Chicago and London, 1994, s. 336.

2! Friedman, Habad as a Fundamentalism, s. 336.
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tersine, bltiiniiyle aktif bir tutum i¢ine girerek Mesih’in gelisini saglamak gerektigini
savunmustur. Habad, “kaynagin yayilmasi” sloganiyla giristigi Yahudi bilincini ve

kimligini yayma faaliyetlerini, Mesih’in gelisinin 6n kosulu olarak gormektedir®®.

Ik olarak Maharshav tarafindan kurumsallastirilan Habad’m misyonu,
Ramam olarak da bilinen Rabbi Menachem Mendel Schneersohn doneminde de
sosyal ve ekonomik gergekler ¢ergevesinde yeniden yorumlanarak gelistirilmistir.
Ramam’in gelistirdigi misyon, iki kanaldan yiiriitillecek bir faaliyet olarak
tanimlanmistir. Buna gore, bir taraftan Ortodoks ve Ultra-Ortodoks Yahudi toplumu
icindeki imkanlardan olabildigince azami yararlanmak, diger taraftan da Ortodoks
olmayan Yahudilerle karsilikli c¢ikarlara dayali iliskiler gelistirmek suretiyle
Mesih’in geligini hazirlamak esastir. Habad, Ramam’in gelistirdigi karsilikli iliski
anlayis ile bu iki grup arasinda bir bag tesis etmistir. Habad baglilari, tiniversitlerde
yurittiikleri faaliyetlerle geleneksel Yahudiligin temsilciligini yapmaktadir. Boylece
geng Yahudiler, Ortodoks Yahudilige yaklastirilmaktadir. Mesihi kurtulus planinin

bir parcasi olarak Habad teolojisi tiim Yahudilere ulastirilmaya calisiimaktadir®®’.

Habad, her diizeyde ve farkl topluluklar arasinda Ortodoks Yahudiligi yayma
ve asimilasyonu Onleme faaliyetleri yiiriiterek, bir tiir misyonerlik faaliyetleri
gerceklestirmektedir. Habad misyonerleri, sokaklarda kurduklar1 tezgahlarda, yoldan

gegenlere tefilin®®* baglama kampanyalar yiiriitmektedir®® .

Habad’in mistik yoniiyle ilgili bir baska uygulama da, onun tiim Yahudilere
yonelik, “kaynagin yayilmasi” misyonunun, kutsalligin tezahiirii olan Yahudi
ruhunu, Yahudi olmayan safligini1 yitirmis unsurlardan arindirilmasi ¢abasidir.
Yahudi olmayan ¢evredeki Yahudileri bulup kurtarmak, onlar1 Yahudilikleri
hakkinda bilin¢lendirmek, Yahudi kimliginin 6nemi ve yiikiimliiliiklerini 6gretmek,
Habad i¢in ¢ok Onemli gorevlerdir. Bu anlayis da tipki Luryanik Kabala’daki
kurtulus misyonun bir pargasi olan “bozulmusluk vadisine yayilan kutsal
kivileimlarin yeniden alevlendirilmesi’ni, boylece Mesih’in gelisinin hazirlanmasini

amaglayan Tikkun (onarim) siirecine benzemektedir. Bu baglamda, kimligini yitirmis

22 Friedman, Habad as a Fundamentalism, s. 346-347.

29 Friedman, Habad as a Fundamentalism, s. 346-347

%% Tefilin: Yahudi erkekler tarafindan hafta arasi dualari sirasinda takilan ve iginde Kutsal Yazilardan
boliimlerin muhafaza edildigi, siyah deriden kutucuk ve seritler. Bkz. Levin, s.274.

29 Friedman, Habad as a Fundamentalism, s. 348-349.
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bir Yahudinin koluna ve basina tefilin baglamak, Yahudinin Yahudi olmayan
unsurlardan arindirilmasinin ve Tanr1 ile bagliligini yeniden saglamasinin ilk adimini
teskil etmektedir. Boylece, kutsal kivilcim bozulmuslugun esaretinden kurtarilmis

olacak ve Tanrimn ilahi kurtulus planinda yol almmuis olacaktir®®.

4.2. Mesihi Kurtulus Planinda “Oteki”nin Rolii

Habad Hasidizmi’ne gore, Yahudiler bir misyon ig¢in se¢ilmislerdir. Bu
misyon ise biitiin insanlara Yaraticinin bilgisini ulastirmak ve O’nun insanlardan
beklentilerini anlatmaktir. Bu yiizden, Tanri’'nin Yahudileri se¢gmis olmasi sonsuza
dek akilda tutulmali ve diger milletler de bu misyon ¢er¢evesinde Tanri’ya hizmete
yonlendirilmelidir. Tanr1 sadece Yahudilerin degil, diger tiim milletlerin de aym
bilingle hizmet etmesini beklemektedir. Tanr1 sadece segtigi Yahudilere degil, ayni
zamanda Yahudi olmayanlara da ihtiya¢ duymaktadir. Yahudilik bu ylizden Yahudi
olmayanlart “din degistirmek”ten caydirmaktadir. Tanr1 yarattigt her birimin,

yaradilis amacinin geregini yasamasini beklemektedir.*®’

Habad Hasidizmi’ne gore, “Yahudi olmayan birinin Yahudi olmak istemesi,
sadece bir hata olmayip, ayn1 zamanda son derece zararli bir davranistir. Bir Yahudi
olmakla, o kisi yaradilis gayesini de reddetmis olacaktir. Diinyanin o Kkisinin
varligina da ihtiyaci vardir. Tanrinin Yahudi olmayandan bekledigi sey, onun kendi
varlik terkibini agiga ¢ikarmasi ve potansiyelini en iist diizeyde gerceklestirmesidir.
Boylece Yahudi ve Yahudi olmayan, Tanri’min arzular1 gergevesinde yerine
getirdikleri sorumluluklar1 sayesinde esit sekilde fayda saglamis olacaklardir.”
diyerek, yaratiligin 6zellikleri baglaminda her birimin kendi bireysel kimligi ile var
olus sebebini idrak etmesinin, bu c¢esitlilik icerisinde her birimin kendisine diisen

rolii oynamasinin 6nemini ve geregini belirtmektedir.**®

Habad Rebbelerine gore, icinde bulundugumuz c¢agin sosyo-kiiltiirel
Ozellikleri, bu yaratilis kozmolojisinin sorunsuz bir bi¢imde islemesini
zorlastirmaktadir. Gilinimiizde insanlar, “farkliligin” kiymetini bilmemekte ve onu
biitiiniiyle ortadan kaldirmaya g¢alismaktadirlar. Celiskili bir bicimde, bir taraftan

giiniimiiz toplumunda farliliklarin olmamasi gerektigi savunulurken, diger taraftan da

2 Friedman, Habad as a Fundamentalism, s.350-351.
27 Ginsburgh, Jews and non-Jews Tikun
2% Ginsburgh, Jews and non-Jews Tikun
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ortamda cogulculuk ve c¢ok kiiltlirliiliik anlayisinin yasatilmasina calisilmaktadir.
Buna karsin Yahudilikte, “kutsal” kelimesi tam anlamiyla “farkli” olmay1 ifade
etmektedir. Bir sey, digerinden farkli oldugu icin kutsaldir. Bu baglamda, insanoglu
ancak hayvanlardan farkli hareket ettigi dl¢iide kutsallik arz eder. Caninin istedigini
istedigi yerde ve zamanda yemek yerine, bir Yahudi Koser yiyecekleri yer ve bagini
tabagin igine daldirmaz. insanoglu farklilig sebebiyle kutsaldir. Benzer sekilde tanri
da kutsaldir; ¢iinkii o insan gibi degildir. Viicudu, sinirliliklar1 veya insansi
ozellikleri yoktur. Sabat da kutsaldir; ¢linkli haftanin diger gilinlerinden farklidir. O
giini diger giinler gibi ge¢irmek kutsalligini inkar etmek demektir. Yahudilik,

insanliga farkliliklara duyarli olmay1 ve bundan memnun olmayi 6gretmektedir. 2

Hasidilerin ulagsmay1 amacladigi Mesihi bir diinya, biitlin insanlarin kendi
dogal kimliklerini koruyarak daha iyi bir diinya yaratmak icin birlikte ¢alistiklart bir
diinyadir. Bu anlayisin, ozellikle iitopik laik devlet Ogretilerine gore kurulmak
istenen homojen diinya anlayisindan®’® ¢ok farkli bir anlayis oldugunu vurgulayan
Ginsburgh, biitiin insanlarin ve diisiincelerin kendi farkliliklarini koruyarak Tanri ile
biitiinlesmek i¢in ¢aligmasit gerektigini ve “Bir”ligin goriintiistiniin, Mesihi dénemin
nihai amact oldugunu belirtmektedir. Yahudilikte “bir’ligin, higbir zaman
homojenlik anlamina gelmedigini belirten Ginsburgh, Yahudilik’teki “bir”ligin, daha
ziyade farkliliklar seklinde, “daha biiyiik bir biitiinde bir olmak” seklinde anlasilmasi

gerektigini ifade etmektedir.*”"

Hasidi Hahamlarin ifadelerinden de anlasildigi gibi, Habad Hasidizmi’nin
ortaya koydugu mistik Mesihi Kurtulus planinda, Hasidizm’in baslangi¢ yillarindaki
“kurtulusun iki yonii oldugu ya da iki asamada gergeklesecegi” diislincesinin
korundugunu sdylemek miimkiindiir. Nihai ve topyekiin kurtulusu temsil eden
Mesihi kurtulusun gergeklesmesi icin, ilk asamada kisinin bireysel olarak kendi
faaliyetleri ile bu biiyiik kurtulusu hazirlamasi gerekmektedir. Hasidiler’e gore diinya
Mesih i¢in yaratilmigtir. Kurtulus bilinciyle yasamak, Tanrinin diinya ile ilgili

diisiincelerini bilmek ve giinliik hayatta bu bilgilerle yasamak, kisinin kendisini

29 Ginsburgh, Jews and non-Jews Tikun

% Ginsburgh, Marks ve Stalin’in is¢ilerden olusan daha adil bir diinya hayali kurdugunu, Hitler’in de
benzer bir ideali gerceklestirmek istedigini, ancak hepsinin de iitopya olmaktan dte gidemedigini
belirtmektedir.

"' Ginsburgh, Jews and non-Jews Tikun

63



diizeltmesine yardimci olacaktir. Her bir birey, zihinsel ve bedensel faaliyetleriyle
kurtulusa istirak ettigi siirece, kurtulusun gelisini hizlandiracaktir. Diinyay1r Mesihe
inandirmak ve uygun bir ortam yaratmak, Mesih’in misyonunu gergeklestirmesine
izin verecektir. Yahudilerin Torah g¢aligmalar1 ve Nuh Yasalari dahil 613 emri

uygulamasi bu siireci hizlandiracak ve amaca ulasilmasim saglayacaktir®’>.
5. Hasidizm ve Diger Dinler

Hasidizm, Ortodoks Yahudiligin ve dolayisiyla Maimonides’in Nuhilik ve
Hristiyanlik anlayislarini benimsemis goriinmektedir. Hasidi kaynaklarda, isa ile
Hasidizm’in kurucusu Besht arasinda karsilastirmalar yapilmaktadir. Ozellikle
Yahudilik i¢indeki iki dini akim olma noktasindan hareket eden bu yaklasima gore;
Isa ve Besht’in liderlik 6zelliklerinin yan1 sira Hiristiyanlik ve Hasidizm’in kurtulus

Ogretileri, Tanr1 anlayiglar1 vb. karsilastiriimaktadir®”.

Hasidilerin Hiristiyanlik ve Islam hakkindaki goriisleri de Maimonides’in
goriislerinden etkilenmekte ve Habad mistisizminin belirledigi Mesihi Kurtulus
anlayis1 baglaminda degerlendirilmektedir. Bu iki dine bagli insanlar, Nuh Yasalar
ile bildirilen evrensel ahlak ilkelerine uygun olarak yasadiklar1 i¢in Nuhiler olarak
goriilmektedir. Bu iki din, Tanr1 ve Mesih bilgisini diinyanin her yerine yayarak
evrensel bir Mesih kavrami olusturarak Yahudilerin kutsal amacina hizmet

etmektedir®’*.

Newman’a gore, Isa gibi Besht de halkin kendisine olan baghligini
giiclendirebilmek i¢in onlara ¢esitli hikayeler anlatmayi, kerametler gostermeyi,
sifacilik yapmayr uygun bulmustur. Tarihte boyle Orneklere c¢okga rastlamak
miimkiindiir. Hasidizm de Besht’in kerametleriyle baslamis, ancak giiniimiizde
milyonlarca baglilarinin oldugu bir din ve kiilt haline gelmistir; ayni sekilde
Hristiyanlik da geng¢ bir Rabbinin mucizeleriyle baglamis, giderek ¢ok biiyiik bir
inanca doniismistiir. Koken itibariyle bir Yahudi hareketi olmasina ragmen
Hristiyanlik, Israil’in milli yasantisinin disina ¢ikmistir. Hasidizm ise bir Yahudi

hareketi olma 6zelligini siirdiirmiis, modern c¢aglara kadar uzanan etkisini Yahudi

72 Cohen, Conference on Noahide “Universal Values And Human Personality”
"> Newman, s.XIII
" Ginsburgh, Jews and non-Jews Tikun.
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olmayanlara kadar genisletmis olsa da belirgin bir bigimde Yahudi halkina yonelik

bir mesaj tasimis ve tagimaktadir®”.

Isa ve Besht’in her ikisi de birer mistikti ve her ikisi de Tanrinin her an ve
yerde dogrudan var oldugu konusunda inanca sahiptiler ve Tanr1 sevgisi
duyuyorlardi. Her ikisi baglilar1 olan Miirsit-Miirit iliskilerine sahiptiler. Isa sistemini
geleneksel Yahudi ogretileri lizerine kurmus ve ona kisisel bir yon ve muhteva da
kazandirmist1; Besht de Israil’in miras biraktig: temelleri kabul etmisti. Bununla
birlikte Besht, bu temel 6zelikleri kendi kisiligi ve mizaciyla biitlinlestirdi ve boylece
kendine has iman esaslari ve uygulamalart olan yeni bir Yahudi grubu ortaya

cikardi?’®.

Hristiyanlik ve Hasidizm arasindaki baslica farkin, Hasidilerin politik bir
ilgilerinin olmayiginda yattigini ileri stiren Newman’a gore, Hasidizm’de de ideal bir
Mesih inanc1 bulunmaktadir, ancak bu Kurtarici adiyla kendini baglilarina adayan tek
bir secilmis kisiye indirgenmemistir. Bu noktada Newman, Isa’nin durumunun,
Yahudi tarihindeki sahte Mesihlerin durumuyla karsilastirilmas: gerektigini iddia
etmektedir. Newman’a gore; Hasidiler de birgok iilkede bir¢ok yonetime katilmis,
hatta dini yonden acilar ¢ekmis, agir sartlarda yasamlarini siirdiirmiis, ancak higbir
zaman yeni bir Mesihgi harekete odaklanmamuslardir. Oysa Isa’nin ve miiritlerinin
cevresindeki politik ortam, Isa’nin Romal1 yéneticilerin ellerinde trajik Sliimii ile
sonuclanan ¢ok 6zel kosullar1 da beraberinde getirmistir. Hasidiler arasinda, Isa’nin
takipgileri arasinda oldugu gibi bir Mesihg¢i ideal de varligini korumustur. Besht, 60
yil yasamis ve Ukrayna ve Polonya’nin Yahudi olmayan yonetimlerince uygulanan
goriilmemis eziyetlere maruz kalmistir. Buna ragmen Isa’nin aksine baris ve huzur
icinde Olmiistiir. Newman son olarak, Besht’in dmriiniin son dort yillik déneminde,
yakin ¢evresinde Frankizm adiyla etkili olan ve Sabatyanizm’e dayanan bir sahte
Mesih hareketine taniklik ettigini belirterek, Frankistlerin daha sonra Hristiyanliga
gectigini anlatmaktadir. Newman’a gore; Besht, Zevi’yi Isa ile aym diizlemde
goriiyor ve O’nda bir kutsal kiviletm bulundugunu ancak O’nun Seytan tarafindan

ayartildigim diistiniiyordu®’’.

> Newman, s.XIV
27 Newman, s. XV
217 Newman, s. XV
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UCUNCU BOLUM
HASIDIiZM’IN SiYONIZM, iSRAIL DEVLETI VE

FiLISTIN SORUNUNA BAKISI

1. Siyonizm’in Ortaya Cikis1 ve Hasidizm

Yiizyillardir siirmekte olan Yahudi diismanlig1 (anti-semitizm), 1880’lerden
itibaren Rus Krali III. Aleksander’in Yahudilere uyguladigi zuliimlerle had sathaya
ulasmis ve tiim diinya kamuoyunun giindemine oturmustur. Rus baskilarindan
kagmak icin birgcok Rus Yahudisi ABD’ye go¢ etmistir. Bu donemde, Filistin’de
Yahudi kolonileri kurmayir amaclayan nispeten kiiciik bir milliyet¢i hareket de
olusmaya baglamigtir. Leo Pinsker (1821-1891), Kisisel Aydinlanma adiyla
yaymmladigr bir broslirde, Yahudi sorununun, Yahudilerin asimile olmasiyla
¢Oziimlenemeyecegini, c¢linkii Yahudi diismanliginin, 1rsi ve tedavisi miimkiin
olmayan psisik bir hastalik oldugunu ileri siirmiistiir.’”® Anti-semitizm, Yahudilerle
ilgili ancak Yahudi olmayanlarin bir sorunu seklinde yasanmaktaydi. Pinsker’e gore
bu sorunun tek ¢oziimii, Yahudi milliyet¢iligi idi. Bu yiizden Yahudiler, Filistin veya
baska bir yerde uygun bir toprakta kendi devletlerini kurmaliydi. Pinsker Filistin’e

iliskin duygusal bagliligi ve mesihi kurtulus inancimi reddetmekteydi’’”

. Aynm
donemde ortaya ¢ikan ve Filistin’de Yahudi kolonileri kurmakla ilgilenen Hibat Zion
(Siyon Sevgisi) isimli bir hareket, Pinsker’in diisiinceleriyle paralel faaliyetler
icindeydi. Bu hareket i¢inde yer alan orgiitlerden birisi de Siyonu Sevenler (Hoveve
Zion) idi. Orgiit, 1880’lerin basinda Filistin’e binlerce kisilik gdcler (Aliyah””)
gerceklestirmistir. 1880’lerin sonlarindan itibaren, Hasidiler ve Mitnagediler Dogu

Avrupa’dan Israil’e go¢ etmislerdir.”®' Siyonu Sevenler, dini bir hareket degildi.

™8 Gartner, s. 248-249.

" Taylor, s.44-45

20 Aliyah: ibranice “yiikselis” anlamina gelen kelime diaspora Yahudilerinin kalici olarak israil’e go¢
etmesi anlaminda kullanilmaktadir. 1880°1i yillardan 6nce de kutsal topraklara doniis amaciyla gogler
gerceklestirilmistir. Ancak tarihgiler, 1881 yilindan itibaren bu gogleri siniflandirmaktadir. Buna gore,
1881-1904 dénemi 1. Aliyah; 1904-1914 dénemi, II. Aliyah (Israil Devleti’nin kurucular1 bu dénemde
yerlesmistir.); 1919-1923 donemi I1I. Aliyah; 1923-1928 donemi, ¢ogunlugunu Polonyali Yahudilerin
olusturdugu IV: Aliyah; son olarak da 1939’a kadar siiren, Almanya’daki Milli Sosyalizm’den
kaganlarin olusturdugu V. Aliyah’tir. Bundan sonraki dénemlerde de aliyahlar diizenlenmistir. Bkz.
Mehmet Yilmaz, Mafdal, Zaman Kitap, Istanbul 2003, s. 184.

281 Bkz. Gartner, s. 198.
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Orgiit iiyelerinin ¢ogunlugu Haskala ve milliyet¢i ekolden gelmekteydi. Ibranice
“Yakubun evi, izin verin gidelim” (Hause of Jacob, Let Us Go) sloganini kullanan
Bluim adli bir grup, Marksist diisiinceden etkilenmekteydi ve Karkov
Universitesi’nin olduk¢a Ruslasmis dgrencilerinden olusmaktaydi. Hasidi geg¢misi
olmakla birlikte birgok Haskala baglis1 (maskilim) da, Siyonu Sevenler orgiitiiniin
Filistin’de Yahudi toplumu olusturma diisiincesinden etkilenmistir. 1884°te
Katovice’de, Siyon Sevgisi hareketi uluslararasi bir toplant1 diizenleyerek Filistin
konusunu tartigmistir. Toplantiya Leo Pinsker de katilmistir. Siyon Sevgisi Hareketi
ve Leo Pinsker’in bu ittifaki, Siyonizm’in de gercek baslangici olmustur. Siyonizm,
1897°de Theodor Herzl tarafindan Basel’de diizenlenen 1. Diinya Siyonist Orgiitii

toplantisi ile orgiitlii bir harekete doniiserek, Yahudi diinyasina hakim olmustur®*?.

Siyonizm’in, ortaya ¢iktig1 ve sekillendigi 19°ncu yiizyilin ideolojik ve siyasi
ortami itibariyle ii¢ belirgin ozelligi vardir: Ilk olarak Siyonizm, Yahudi
Aydinlanmaciliginin bir liriinliydii ve ayn1 donemin Avrupali “milliyet¢ilik ve sosyal
adalet” ideallerini de i¢inde barindiryordu. Ikinci olarak Siyonizm, fikri temellerini
“Yahudilerin kendilerine vaat edilen Filistin topraklariyla 6zdes bir millet oldugu”
diisiincesine dayandirmasima ragmen bir Yahudi azinligi hareketi seklinde
baslamistir. Bununla birlikte, 6nemli Yahudi Aydinlanmacilari ve Yahudi Isci
Hareketi, Siyonizm’in atact veya segkinci Ozellikleri oldugunu reddederken,
Ortodoks topluluk da Siyonizm’i din dis1 bir 6greti olarak gérmekteydi. Siyonizm’in
bir azinlik hareketi olusu, ortaya hareket ile Yahudi diinyasi arasinda idare edilmesi
gli¢ bir iliski ¢ikarmistir. Son olarak Siyonizm, Yahudilerin bir millet ve bir kiiltiir

olarak Filistin’de yeniden yerlesmesini amaglayan bir yeniden canlanma hareketi

idi%®3,

Siyonizm heniiz tam bir Orgiitli harekete donlismeden once, Ortodoks
Yahudiler arasinda, Kutsal Topraklara doniis baglaminda Siyonist egilimler kendini
gostermeye baglamistir. Yehudah Alkalai (1798-1878) ve Zvi Hirsch Kalischer
(1795-1874) bir tiir dini Siyonizm’den bahseden ilk isimler olmustur. Rabbi Alkalai,
Sarajevo (Bosna) dogumlu olmakla beraber ¢ocuklugunu Filistin’de gegirmisti ve bir

Yahudi mistigi olmustu. Daha sonra Balkanlar’da Osmanli’ya kars1 yiiriitiilen

22 Taylor, 5.45-46, Gartner, s. 250-252.
% Taylor, 5.47-51
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milliyet¢i hareketlere de tanik olan Alkalai, Filistin’de Yahudi yerlesimciliginin
Anti-semitizme karsi en uygun ¢O6ziim olacagina inanmaya baslamistir. Ayni
zamanda Filistin’e yerlesmekle, Yahudilerin, Tanrisal kurtulusun baslangici olan
kisisel kurtulusu da baglatmis olacaklarini savunmustur. Rabbi Kalischer de

Avrupa’daki milliyetgi hareketlerden etkilenmistir®™*.

Alkalai ve Kalischer, yasantilar1 sirasinda Yahudi diinyasinda ¢ok fazla etkili
olamamis olmakla birlikte yerlesik Mesihi kurtulus inancina getirdikleri yorum ile
Ortodokslarin Siyonizm’le isbirligine girmelerinin de yolunu agmuslardir. Nitekim
bir nesil sonra bir bagka Ortodoks Rabbi Abraham Isaac Kook (1865-1935), “laik
Siyonizm’i, Yahudi ruhundaki kutsalligin bir ifadesi ve Mesihin miijdecisi” olarak
tanimlayarak dinsel Siyonizm anlayisimi gelistirmistir™’. Ayni zamanda bir Kabalaci
olan Rabbi Kook, ortaya attig1 disiinceleri ile Kutsal Topraklara doénmeyi
reddetmenin, onun adini kirletmekle ayni sey olacagini, Mesihin geliginin de ancak
Kutsal Topraklarda yasamakla miimkiin olabilecegini iddia etmistir. Siyonizm’in
Tanrmin gizemli planlarinin bir pargast oldugunu, Kutsal Topraklara gdcen
inangsizlarin aslinda farkinda dahi olmadiklar1 kutsal bir rolii yerine getirdiklerini

2
savunmustur 86,

Boylece Rabbi Kook, laik-milliyet¢i Siyonizm ile Ortodoks
Yahudilik arasindaki iligkileri makul bir zeminde uzlastirarak dinsel Siyonizm’in

temellerini giiclendirmistir.

Dinsel Siyonizm, Kutsal Topraklar1 Yahudilere iade edecek ve gergek
kurtulusu saglayacak olan Mesih’in gelisi i¢in pasif bir bekleyisin yerine aktif bir
anlayisla Filistin’e yerlesme planlarim1 desteklemekteydi. Ancak Filistin’de bir
Yahudi Devleti kurulmasi diislincesi dini Siyonistleri rahatsiz ediyordu. 1898’deki II.
Siyonist Kongre’de, “Siyonizm’in Yahudi gelenegi ile iliskisine ve tutumuna bir
netlik kazandirmasini” istediler. Siyonist Orgiitiin aciklamasi, “Siyonizm’in dini
konularda belirlenmis herhangi bir resmi tutumunun olmadigr ve dini konulara
tamamen kisisel diizeyde bakildig1” yoniinde olmustur. Siyonizm’in bu laik
yaklasimlari, 1900’lii yillarin basinda yapilan Siyonist Kongreler’de de tartisilmaya

devam etti. Ozellikle ileride kurulmasi planlanan Yahudi Devleti’nin egitim

¥ Taylor, 5.60-61.
% Taylor, 5.61.
% Attias-Benbessa, s. 189-190
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programinin muhtevasi hakkindaki anlagmazliklara bagli olarak dini Siyonistlerin
onde gelen bir grubu, Diinya Siyonist Orgiitii i¢inde Merkaz Ruhani (Manevi
Merkez) ya da Mizrahi adin1 verdikleri ayr1 bir siyasi grup olusturdular. Gelenekgi
temsilcilerden bir grup ise Orgiitten ayrildi. Bu sonuncu grup daha sonra Agudat

[srail isimli olusumu meydana getirmistir™’.

19°ncu yiizyilin sonunda, orta ve dogu Avrupa’daki dindar Yahudiler baslica
i grupta toplanmislardi: Hasidiler, Litvanyali Ortodokslar (Musar ve Mitnagedim)
ve Samson Hirsch’in liderligindeki reformist (Torah with Civilization) hareket
baglilari. Hisrch’in grubu, iman1 kaybetmeden laik bir egitim alinabilecegi
iddiasindaydi. Bu diisiincesi Agudath Israel hareketinin baglamasina zemin
hazirlamistir. Bu ii¢ grup dindar Yahudilerin hepsi de giiclii bir sekilde Siyonizm’e
muhalefet etmekteydi. Onlara gore, Siyonizm, yalanc1 Mesihlerden bile daha zararl
ve yanlis bir diisiincedir®™®®. Ortodokslarin gdziinde Siyonistler, ateist ve Haskala
taraftarlariyla aynmi goriiliityordu. Dindar Yahudilere gore, Kutsal Topraklara (Sion’a)
doniis, ilahi planin bir asamasidir. Bunun Siyonizm’le higbir ilgisi olamazdi. Anti-

semitizm de, laik bir devlet kurulmast suretiyle ¢oziimlenebilecek bir sey degildir™ .

Ortodoks Rabbiler, 11 Mayis 1912 tarihinde, Katovige’de, Siyonizm
muhalefetini koordine etmek amaciyla Agudat Israil orgiitiinii kurdular. Agudat
Israil, Ingiliz manda yonetimi ve diinya Yahudiligine kars1, Filistin’de yasayan anti-

Siyonist Yahudilerin siyasi temsilciligini tistlenmistir®*°.

Siyonizm’e iliskin yaklasimlardaki farkliliklar, Israil Devleti kurulduktan
sonra ortadan kalkmamus; laik, milliyet¢i ve dinci siyasi egilimler olarak siyasi
partiler/hareketler ~ halinde  varhiklarmi  siirdiirmiislerdir.  Israil  Devleti’nin
kurulusundan sonra iilkedeki dini egilimli siyasi olusumlar, Siyonistler ve anti-
Siyonistler seklinde baslica iki gruba ayrilabilir. Siyonist dinsel partilerin en
onemlisi, Mizrahi ve sosyalist egilimli HaPoel HaMizrahi’nin birlesiminden olusan

Mafdal’dir®".

27 Mehmet Y1lmaz, Mafdal, Zaman Kitap, istanbul 2003, s. 40
28 Johnson, s. 403.

% Johnson, s. 402-403.

0 Yilmaz, s. 38-39

! Yilmaz, s. 41
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Agudat Israil ise anti-Siyonist dinsel egilimin temsilcisidir. 1912’de Ortodoks
Yasalarina baghilig1 gelistirmek amaciyla Alman, Macar, Polonyali ve Litvanyali
Yahudileri katilimiyla genis tabanl bir siyasal parti olarak kurulan Agudat Israil
iiyelerinin gogunlugu, bir Israil Devleti’nin kurulmasina kars1 ¢ikiyordu. Onlara gore,
bdyle bir seyin olmasi ancak kutsal bir mesajin gelmesiyle miimkiin olabilirdi.
Ancak, Israil Devleti’nin kurulmasmin giindeme gelmesiyle, Agudat Israil iiyeleri
tereddiite kapildi ve bu yeni duruma uyum saglamaya c¢alistilar. Nihayetinde Israil
Devleti’nin kurulusu, kurtulusun baslangicinin isareti olarak kabul edildi. Mayis
1948°de Filistin’de Israil Devleti resmen kuruldugunda, Agudat Israil de siyasi bir
parti olarak politikadaki yerini aldi ve 1949°daki ilk Parlamento (Knesset) segimlere
katildi**.

2. Ultra-Ortodoks Yahudilerin (Haredim) Israil Devleti’ne Bakis1

Ultra-Ortodoks Yahudiler (Haredim), modern kiiltiirii, egitimi kesinlikle
reddetmektedir. Ancak, Haredim, modern bilim ve teknolojinin sundugu imkanlari
kullanmak konusunda farkl1 bir tutum sergilemekte ve bu imkanlardan yararlanmay1

tercih etmektedirler®”.

Ortodoks Yahudiler (Dati’im) ise modern kiiltiir ile geleneklerini
birlestirmeye ¢alismaktadirlar. Geleneksel Yahudilik ile modernizm arasinda koprii
kurmaya calisan belli basl ii¢ Ortodoks hareket belirmistir. Almanya’daki Samson
Raphael Hirsch Ekolii, Rabbi Abraham Isaac ha Cohen Kook Ekolii ve New York

Yesiva Universitesi’ndeki Sentez Okulu. **

Holokost’tan sonra bu ili¢ akim, hem Ortodokslar hem de Ultra-Ortodokslar

tarafindan reddedilmistir.

Amerika ve Israil’deki Ultra-Ortodokslar, Hasidiler ve Mitnagedim seklinde
baslica iki gruba ayrilmaktadir. Hasidizm, bir halk hareketi 6zelligi gosterirken;
Hasidi muhalifleri olarak bilinen Mitnagedim, Torah 6greniminde aristokrasiyi

savunan geleneksel Yahudilerden olugsmaktadir. Mitnagedim, Yeshivot olarak bilinen

22 Mintz, s. 36
2% Kirschenbaum, s.185.
24 Kirschenbaum, s.185-186.
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yuksek dini ¢alismalarin yapildigr kurumlara ve Hasidi olmayan egitimli Rabbani

otoritelere baglidir™”.

Haredim, homojen bir yapiya sahip degildir. Kilik-kiyafet gibi gorsel
farkliliklarin yani sira, her bir Haredi grubunun pek ¢ok konudaki ideolojik durusu
birbirinden farklidir. En 6nemli farklilik, bu gruplarin laik Siyonizm ve israil Devleti

ile ilgili tutumlarinda kendini gostermektedir.>°

Haredi Yahudilik, geleneksel Yahudiligin bir devami olarak kabul
edilmemektedir. Haredim, genel olarak egitim, parlamento ve parlamento dis1
protesto faaliyetlerine odaklanmis durumdadir. Yahudiler ile Israilliler ayrimimi
kullanan Haredim, laik Yahudileri Gentile olarak gorecek kadar ileri gitmistir®’’.
Ultra-Ortodoks gruplar igerisinde en asir1 noktalar1 temsil eden Gush Emunim ve
Neture Karta’dir. Gush Emunim Siyonist bir grupken, Neture Karta anti-Siyonisttir.
Neture Karta, Satmar Rebbesinin ruhani liderliginde sadece protesto faaliyetleri

yiiriitmekte ve siddet olaylarina katilmamaktadir®®®.

Edah Haredit ve Neture Karta, Siyonizm karsithigimi yliksek sesle dile
getirmektedirler. Onlara gore, Tanr1 devletinin Mesihin gelisinden 6nce kurulmasi
miimkiin degildir. Dolayisiyla israil Devleti mesru degildir.*”

Ote yandan, Haredilerin biiyiik kism1 “anti-Siyonist” olmaktan ziyade “non-

c g 300
Siyonist™tir.

Diger bir ifade ile kendilerini, “Siyonizm karsit1” olarak tanimlamak
yerine, “Siyonist olmamak” seklinde ifade etmektedirler. Bu gruplar, Israil
Devleti’nin ~ mesruiyetini  kabul  edebilecekleri ~ mantikli  aciklamalar

yapabilmislerdir.*"!

2% Kirschenbaum, s. 186.

* Gerald Cromer, Withdrawal and Conquest: Two Aspects of the Haredi Response to
Modernity, Jewish Fundamentalism in Comparative Perspective-Religion, Ideoloji and the Crisis of
Modernity-, Edited by Laurance J. Silberstein, New York Un. Press, 1993, s. 166.

27 Cromer, s. 177.

2% Menachem Friedman, Jewish Zealots: Conservative versus Innovative, Jewish Fundamentalism
in Comparative Perspective-Religion, Ideoloji and the Crisis of Modernity-, Edited by Laurance J.
Silberstein, New York Un. Press, 1993, s. 148-149.

29 Cromer, s. 166.

% Habad, Gush Emunim, Kach gibi Haredi gruplar non-Siyonist Harediler olarak kabul edilebilir.
Israil Devleti’ni reddetmeyip, onu mistik Mesihgilik ideolojileri baglaminda kurtulus siirecinin bir
asamasi olarak gormekte ve iligski kurmaktadirlar.
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Edah Haredit ve Neture Karta’nin aksine Siyonist olmayan Harediler, Israil
Devleti’nin mesruiyetini reddetmek yerine, onun Yahudilik agisindan yararli olup

olmadig1 noktasinda tutum belirlemektedirler.*"*

Harediler’in, Israil Devleti’ne yonelik tutumlari genel olarak ii¢c sekilde
kendini gostermektedir: Edah Haredit ve Neture Karta, onu Cennetin Kralligi’na
(Tanrmin Devletine) kars1 bir devrim olarak goren yaklagimi; bu iki grupla birlikte
tim Haredilerin paylastigi onun Yahudi gelenegine zararli etkilerinin oldugunu
diisiinen yaklasim; Israil devletini sosyal sorunlarin sorumlusu olarak goren
yaklagim. Bu noktalar itibariyle, anti-Siyonist Harediler Israil Devletini reddederken,

non-Siyonist Harediler sadece elestirmektedir.*”

Iki tiir Haredim arasindaki ortak &zellik ise Israil toplumunda sagladiklar
niifuz ile egitim, yasama sistemine miidahale ve Parlamento-dis1 protesto eylemleri

alanlarinda Israil’deki siyasi hayatta etkili olabilmeleridir.***
2.1. Satmar Hasidileri ve Israil Devleti

Siyonizm’e yoOnelik amansiz muhalefeti ile Satmar Hasidileri diger
Ortodokslardan ayrilmaktadir. Israil Devleti’nin kurulmasi Satmar’in ve diger Ultra-
Ortodoks gruplarin diismanligini artirdi. Onlara gére ancak Mesih’in gelisiyle var
olabilecek Israil Devleti’nin 1948’de Siyonistlerce kurulmasi, Yahudilerin
kurtulusunu geciktirmis, Tanr1 ile Israil halki arasindaki ahiti ihlal etmistir. Joel
Teitelbaum, kadinlarin askere alinmasi, sosyal hayatta cinsiyet ayrimi gozetilmemesi,
tarihi kutsal yerlerin tahrip edilmesi, laik okullarin kurulmasi, Sabat’in ihlali gibi
uygulamalarina bakarak Israil yonetimini dini inancin altin1 oymakla ve halki

dinsizlestirmeye ¢alismakla sucladi®®.

Israil’deki Satmar Hasidileri, liderlerinin gériisleri dogrultusunda, iilkenin
siyasi hayatina katilmayarak se¢imleri ve yoOnetimi protesto eden gosteriler
gerceklestirmektedir. Israil Devleti kimlik kartin1 reddetmekte, askerlik hizmetini

yerine getirmemekte, boykot eylemleri diizenlemekte, fikirlerini yaymak maksadiyla

302 Cromer, s. 166-167.
303 Cromer, s. 168.

304 Cromer, s. 168.

3% Mintz, s. 37
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basin ve yayin faaliyetleri gerceklestirmektedir. Devletle uyumlu yasayanlari ise

taciz etmektedir’®.

Satmar Rebbe Teitelbaum’un Israil karsit1 tavri, 1967 Alt1 Giin Savaslari’nda

Israil ordusunun kazandig1 basariy1 lanetlemesiyle doruk noktasina ¢ikmistir®®’.

Teitelbaum’a gore, Siyonizm’i kabul etmek ve onunla igbirligi i¢inde olmak,
seytana imanla es anlamliydi. Milliyetcilik ise Gentilelerin taklit edilmesinden baska
bir sey degildir. Teitelbaum, ilk ¢aglardaki Bar Kohba Kralligi’nin ne kadar titizlikle
korunmasia ragmen yine de yikildigina, ¢iinkii Bar Kohba’nin Mesihi kurtulusu
hizlandirmaya calisarak biiyiik bir giinah isledigine atifla, Siyonizm’in kurdugu Israil
Devleti’nin de ayni anlama geldigini savunmaktadir. Talmudik sdylemi kullanan
Teitelbaum, Tanr1’nin Israil halkina baska milletlere karsi isyankar olmamalar1 veya
kitleleri Israil topraklarina dénmek igin zorlamamalar1 i¢in yalvardigini sdylemekte
ve Tanr’nin ancak olaganiistli ve miicizevi bir bi¢imde kurtulusa ulastiracagini

savunmaktadir®®.

Satmar Hasidilerinin Israil Devleti'ne olan biitiin kinine ragmen, 1952 ve
1954’te Kudiis ve Bne Brak’ta iki yerlesim birimi kurdugu goriilmektedir. Satmar
Rebbesi ABD’de yasamakla birlikte, Israil’de biiyiik bir niifuza sahiptir. Satmar’mn
benimsedigi diismanca yaklasim, Yahudi toplumundaki dindarlarla dindar

olmayanlar arasindaki ugurumu derinlestirmektedir’®.

2.2. Neture Karta

Satmar rebbesi ayni zamanda, Israil’deki Ultra-Ortodoks Ehad Ha-Haredit
grubunun militan kanadi olan Neture Karta’min da ruhani lideri olarak kabul
edilmektedir. Netura Karta, pek ¢ok konuda oldugu gibi Israil Devleti ile ilgili olarak
da Satmar’la ayn1 goriisii paylasmaktadir. 1948°de Israil Devleti’nin ilanindan &nce
Ingiliz manda yénetimi iilkeden cekilirken, Neture Karta iiyeleri ingilizlere ¢ekilme

kararindan vazgec¢mesi i¢in talepte bulunmustur'°.

3% Mintz, s. 38-39
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Neture Karta’ya gore Siyonizm, asimilasyonist ideolojiler iizerine kurulmus
yanlis bir Mesih¢i akimdir. Siyonizm’in bagimsiz bir Israil Devleti diisiincesi, hem
Tanr1’nin, hem Israil (Kutsal Toprak)’in ve hem de Torah’in inkar edilmesi demektir.
Neture Karta, Tanri’nin Holokost’la Siyonizm’den 6¢ aldigina inanmaktadir. Bu
diisiincelerin sonucunda Neture Karta, 1948°deki Israil Devleti ilanin1 ne hukuken ne
de fiilen tanimistir. Grubun iiyeleri, vatandaslik hakkini da reddetmis, buna bagh
olarak da askerlik ve vergi gorevlerine katilmamistir. Neture Karta’nin devlet karsiti

tutumunun, tlilkede siddet ve anarsiye yol acan sonuglari oluyordu3”.

2.3. Habad Hasidileri

Satmar gibi Lubavi¢ Hasidilerinin merkezi de New York’tadir. ABD’deki
Hasidik gruplardan en etkili ikisi olan Satmar ve Lubavi¢ gruplar1 arasindaki
ihtilaflarn en keskini, onlarin Siyonizm ve Israil Devleti ile ilgili yaklasimlarinda
gozlenmektedir. Biitiin Hasidiler, Israil’de laik bir devletin kurulmas: diisiincesine
kars1 ¢iksalar da, 6zellikle Israil’deki baz1 Hasidilerin Israil Devleti ile 1limli iliskiler
gelistirmelerinden, siyasi sisteme entegre olup Yesivalari icin devlet fonu kabul
etmelerinden rahatsizlik duymaktadir. Israil Devleti’nin sebep oldugu rahatsizliklarin
temelinde, onun kurulmasinin Mesih inancina aykir1 olarak degerlendirilmesidir.
Satmar’in aksine Lubavic Hasidileri, aktif olarak Israil Devleti’ni desteklemekte ve

Kutsal Topraklardaki Ortodokslarla siki baglar gelistirmektedir®'2,

Habad Hasidileri, kendilerinin Yasaya uygun diizelmis bir toplum haline
geldiklerine, diger haredi ve Hasidi gruplarindan farklilastiklarina inanmaktadir.
Maharshav doneminde, sadece Yesiva Ogrencileri Rebbeniin askerleri olarak
goriiliirken, Ramam’la birlikte her Habad Hasidisi bir askerdir. Biitiin Israil’e
kendisini adayan Habad, bir ¢esit fundamentalist aktivizm gelistirmis ve iyi organize
olmus bir kitlesel arinma hareketi haline gelmigtir. Ramam’in kisiligi Habad’in
bicimlenmesinde basat unsur olmustur. Habad’in Mesih anlayisi, 1967 Alti Giin
Savaslari’nda Israil’in isgal altina aldig1 topraklardan 6diin verilmemesi yoniindeki
sahin politik tavirla ilgilidir. Bu goriisii, onun anti-Siyonist tutumu ile ¢eligkili bir
goriintii sergilemektedir. Ramam, isgal altindaki topraklarin geri verilmesinin yani

sira bu topraklarda yasayan Araplara otonomi verilmesini Ongorebilecek bir

311 Rabinowicz, Hasidism and The State of Israel, s.240-241
312 Mintz, 5.51-53
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anlasmaya da karst ¢ikmistir. Ramam’in bu sahin politik yaklasimimin yaninda

[srail’deki siyasetle olan baglatis1 da onun anti-Siyonist tavriyla celismistir’">.

Ote yandan Habad bu misyonu cercevesinde, Israil Parlamentosu
(Knesset)’teki Geri Doniis Yasasi’nin Yahudi Kimdir boliimii ile ilgil tartismalara
miidahale ederek koalisyon krizine yol agmistir. Habad’a gore Yahudi Kimdir?
taniminin, Halakha (Yahudi Seriati)’na uygun olarak “Yahudi anneden veya Yahudi
Rabbilerce uygun bigimde Yahudilige ihtida eden bir anneden dogan kisi, Yahudidir”

seklinde yapilmasim savunmustur. >'*

Biitiin geligkilere ragmen, Habad’in eskiden oldugu gibi simdi de anti-Siyonst
oldugunu iddia eden Ramam, Israil Devleti ile ilgili diisiincenin standart Haredi
yaklasimiyla ayni oldugunu savunmustur. Ona gore, bir Yahudi devleti, dindar
Yahudilerce yonetilemezdi. Devletin kendisi kurtulusla ilgili degildir. Hem laik
oldugu icin, hem de geleneksel kurtulus inancindaki hi¢bir asamay1 teskil etmedigi
icin devletin kendisi dini anlamda hi¢bir 6neme sahip degildir. Bununla birlikte,
icinde bulunulan dénem Mesihi donem oldugundan, kazanilan topraklardan ¢ekilmek
dogru olmayacaktir. Ciinkii bu topraklar, Yahudilere Tanri tarafindan vaat edilen
Kutsal Topraklardir ve ancak bu topraklara sahip olundugunda Mesih gelecektir®'.
Dolayisiyla Ramam, mesihi kurtulus planinin bir asamasinin da kutsal topraklarin
Yahudilerin egemenligine ge¢mesi oldugunu agiklamistir. Ramam’a gore, Mesihi
dinamikler aktif hale getirilmeliydi. Zira, 1948 Bagimsizlik Savagi, Alt1 Giin
Savaglari, Komiinizm’in ¢okiisii ve 1991 1. Korfez Savasi gibi gelismeler, Mesihi
cagin isaretleridir. Bu diisiincelerle Habad, Mesih¢i ve fundamentalist bir hareket
kimligine biirinmiistir’'°.

Habad’in benimsedigi yaklasimlar, o6zellikle ABD’deki Muhafazakar ve

Reformist Yahudilerin tepkisini ¢cekse de Habad giiniimiizde Israil’de, parlamento

dis1 asir1 sag grup olarak siyasi hayatta etkili olmaya devam etmektedir. '’

313 Friedman, Habad as a Fundamentalism, s.351

314 Friedman, Habad as a Fundamentalism, s.350

313 Friedman, Habad as a Fundamentalism, s.351-52
316 Friedman, Habad as a Fundamentalism, s.353-354
37 Friedman, Habad as a Fundamentalism, s.350
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2.4. Gush Emunim

Milliyet¢i Dini Parti (NRP) nin militan kanadini temsil eden Gush Emunim
(Inanglilar Bloku), partiden ayrilarak Mart 1974’te ayr1 bir yapilanma olarak resmen
kurulmus bir siyasi orgiittiir. Orgiitiin kurucusu ve iiyelerinin ¢ogunlugu, dini
Siyonizm’in gelismesinde onemli payr bulunan Rabbi Abraham Yitzhak Kook

tarafindan kurulan Israil’deki Merkaz Ha-Rav Yesivasindan yetismis isimlerdir®'®.

Gush Emunim, kendisini her zaman Siyonizm’in dirilticisi olarak
gormektedir. 1974 yilinda acikladigi parti programinda amacini, Yahudi halki
arasinda, Siyonizm’in biitiin yonleriyle hayata gecirilmesi i¢in bir uyanis hareketi
baslatmak olarak ifade etmistir. Siyonizm’in Yahudi gelenegine dayandigini ve nihai
amacinin Israil’in kurtarilmasi oldugunu diisinen Gush Emunim’e gére, 1950 ve
60’11 yillarin tarihsel Siyonizmi sona ermistir. Israilliler, Siyonizm’in yarim yamalak
uygulamalari nedeniyle olusan krizlerin i¢inde yasamaktadirlar. Bu kriz ortamu,
liderlik ruhunu, dis diinya ile 6zellikle de Araplarla miicadelenin siirdiiriilmesi
giiciinii zayiflatmaktadir. Gush Emunim, Israil’deki bu ¢okiisii, gegmisteki kutsal ve
oncli ruhu yeniden tesis etmek suretiyle bertaraf etmek istemektedir. Gush
Emunim’in besledigi Siyonizm’in yeniden insasi diisiincesi, “Laik Israil’in

Yahudilestirilmesi”ni amaglayan biiyiik bir proje olarak ortaya ¢ikmaktadir.*"”

Bu yonleriyle Gush Emunim, Habad (Lubavi¢) Hasidizmi ile paralellik
gostermektedir. Her iki hareketin ideolojisine kaynaklik eden unsurlar, Luryanik
Kabala ve Ortodoks Yahudiliktir.**® Habad da Yahudiler arasinda Ortodokslugun
yayilmast misyonunu benimseyerek bir tiir misyonerlik faaliyetleri yiiriitmektedir.
Bu noktada, dzellikle Israil’in siyasi hayatinda Gush Emunim ile birlikte hareket
edebilmektedir. Ote yandan, gerek Habad, gerek Gush Emunim, Siyonizm ve Israil
Devleti’nin mesruiyetini tanimak agisindan Satmar ve Neture Karta Hasidizmi’nden

ayrilmaktadir®®'.

3" Guh Emunim’in fundamentalist anlayis1 ve Israil siyasi hayatindaki yeri konusunda detayl bilgi
icin bkz. Ehud Sprinzak, Extreme Politics in Israel, The Jarusalem Quarterly, Num. 5, Sonbahar
1977.

' Ehud Sprinzak, The Politics, Institutions and Culture of Gush Emunim, Jewish
Fundamentalism in Comparative Perspective-Religion, Ideoloji and the Crisis of Modernity-, Edited
by Laurance J. Silberstein, New York Un. Press, 1993, s. 117.

320 Shahak-Mezvinsky, s. 112.

321 Sprinzak, The Politics, Institutions and Culture of Gush Emunim, s. 121.
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Gush Emunim, sadece isgal altindaki topraklar1 kontrol gibi sinirli bir hedef
belirlememistir. Aym1 zamanda, kendilerine ait homojen bir yerlesim biriminde
zamanla tiim Yahudileri de i¢ine alacak ve nihai kurtulusa goétiirecek bir toplumsal
yap1 olusturmay1 amaglamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda, kutsal Yahudi kralliginin
kurulmasina yardim ettii siirece Israil’deki demokratik yapirya tahammiil
gostermektedir. Gush Emunim, Halakha ve Kabala’da ilkeleri belirlenmis olan
Yahudi degerleriyle uyumlu olmayan tiim degerlerin yok edilmesi gerektigine
inanmaktadir. Insan haklari, medeni haklar ya da vatandashik gibi anlayislar, Gush
Emunim tarafindan, mutlaka ayricalikli ve kutsal kabul edilen hahamlar grubunca
belirlenmesi gereken konular olarak goriilmektedir’>>. Bu noktada da Habad’la ortak

anlayisa sahip oldugu goriilmektedir.**

Gush Emunim, 1973 teki IV. Arap-Israil Savasi’ndan (Yom Kippur Savas1)
sonra Israil’de yiikselen etnik milliyet¢i egilimin sagladigi uygun kosullardan
yararlanarak giiciinii artirmistir. Bu tarihten sonra isgal altindaki Bat1 Seria ve Gazze
Seridi’nde kendi yerlesim birimlerini kurmaya baslamistir. Bu gelisme, dindar

yerlesimcilerin yaygimlagmasini tesvik etmistir**.

Siyonist Gush Emunim’e gore, gercekte bir Filistin sorunu bulunmamaktadir.
Israil topragi Tanrmin vaadi geregince biitiiniiyle Yahudilere aittir. Araplarm, bu
topraklar iizerinde hak iddia etmeleri s6z konusu degildir. Israil topraklarinda
yasayan Araplar, Israil Devleti’nin kurallarina gére yasamak zorundadir. Halklarin
kendi kaderini tayin etme hakki (self-determinasyon) ilkesi kutsal topraklarda
hiikiimsiizdiir’®. Bu diisiinceler Yahudilerin geneli tarafindan kabul edilmekte olup,
asil tartisma yaratan konu iginde yasanilan Mesihi kurtulus déneminde, Israil Devleti
icinde yasayan Araplarin hukuki statiilerinin belirlenmesidir. Israil topraklarinda
yasayan Yahudi olmayanlar, Torah’a gore Ger Toshav olarak adlandirilmaktadir.
Buna gore Ortodoks Yahudiler arasinda, Araplar’in da bu statiide degerlendirilmesi
egilimi hakimdir. Gush Emunim, 1974°teki kurulus bildirgesinde Israilli Araplar igin
ti¢ alternatif gostermektedir: Siyonist dgretinin gecerliligini kabul etmeleri kosuluyla,

secme-secilme hakki ve askerlik yiikiimliliigii gibi bir dizi temel insan hak ve

322 Shahak-Mezwinsky, s. 149.

32 Mintz, s.51-53

324 Shahak-Mezwinsky, s. 150.

323 Sprinzak, The Politics, Institutions and Culture of Gush Emunim, s. 125.
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ozgiirliiklerini kazanabileceklerdir. Ikinci bir segenek olarak, Araplarin Siyonizm’i
resmen tanimasalar dahi devletin kanunlarina uymay1 kabul ederek siyasi haklari
icermeyecek sekilde Ger Toshav’a tanman tiim haklara sahip olabileceklerdir. Son
bir segenek olarak da Arap iilkelerine go¢ edebileceklerdir. Bunu secerlerse Israil
Devleti ekonomik yardim saglayacaktir. Ahlaki ve siyasi hassasiyete sahip bir konu
olarak Israilli Araplarin statiilerini belirlenmesi konusunda tam bir gériis birligi
saglanamamaktadir. Esasen, Arap-Israil ihtilafi ¢éziimlenmemisken bu konuda nihai
bir karar vermek de istememektedirler. Torah’a gore, Israilli Araplarin Ger Toshav
olarak taninmalar1 ve bir takim haklara sahip olmalar1 gerekmektedir. Ancak bu
haklar, bir Yahudinin sahip oldugundan daha azdir. Israil Devleti’ni kabul ederek
vatandaglik hakki kazanan bir Ger Toshav, ayn1 zamanda Nuh Kanunlarin1 da kabul

etmis olmaktadir. Gush Emunim’in ilk alternatifi bu anlayisa dayanmaktadir’>°.

Gush Emunim icindeki bir grup da, Israil’de yasayan Araplarin, Torah’da
bahsi gecen Ameliklerle aym1 muameleye tabi tutulmasini ve yok edilmeleri
gerektigini savunmaktadir. Bu gorlis genel kabul gérmemekle birlikte, Araplarin
Yahudi diigmanlig: ile ilgili sdylemlerde sik sik kullanilmaktadir. Gush Emunim,
konunun siyasi hassasiyetinin farkinda olarak ortada bir Arap sorunu oldugunu kabul
etmemekte ve daha cok Torah ve Halakha’nin biitliiniiyle uygulanabilmesini

saglamaya ¢alismaktadir®®’.

2.5. Kach Partisi ve Meir Kahane

Kach, 1971 yilinda Meir Kahane tarafindan daha 6nce New York’ta kurdugu
Yahudi Savunma Ligi adli orgiitiin devami olarak kurulmus bir siyasi partidir.
Israil’in Yahudi seriatina gore yonetilmesini ve Araplarin, askerlik ve diger
vatandaslik gorevlerini yerine getirmeleri kosuluyla iilkede kalabileceklerini

2
savunmaktadir.>*®

Kach’in ideolojisi biitliniiyle Meir Kahane’nin diisiincelerine
dayanmaktadir. Kahane’ye gore, Yahudiler, tarihsel siiregte Tanrinin kutsal planinda
kendisine bigilen rolii oynayan secilmis bir halktir. Israil topraklar1 da bu seckin

Yahudi halkinin evidir. Bu topraklarda Filistin devleti veya Filistinlilerin yagamasi

326 Sprinzak, The Politics, Institutions and Culture of Gush Emunim, s. 127.
327 Sprinzak, The Politics, Institutions and Culture of Gush Emunim, s. 128.
328 Y1lmaz, s. 196.
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miimkiin degildir. Kutsal topraklarda kurulan Israil devleti ise, ne laik, ne batili ne de

doguludur; israil devleti bir Yahudi devletidir.**

Araplara kars1 siddet uygulanmasi ve kutsal topraklara giicle hakim olunmasi,
boylece Mesihin geliginin hizlandirilmasi yoniindeki goriisleri benimseyen Mesih¢i
Siyonist akimlardan birisi olan Kach, siddet igerikli faaliyetleri nedeniyle 1986
yilinda kapatilmistir. Kach, Parlamento dis1 illegal radikal dinci bir hareket olarak
yasamaya devam etmistir. Kach’in Filistinlilerle ilgili temel politikasi, onlarin kutsal
topraklardan tamamen siirglin edilmesidir. Kach, laik ve Filistinlilerle anlagma
taraftar1 olan Yahudileri diisman olarak degerlendirmektedir. Kach iiyesi ve ayni
zamanda Habad Hasidizmi’ne bagli Baruch Goldstein’in 25 Subat 1994°te El Halil
kentindeki Hz. Ibrahim Camiinde yaptigi katliam, Filistinliler’e yénelik siddet
eylemlerinden birisidir. 1991°de ABD’nin Onciiliigiinde baslatilan Orta Dogu Baris
Siireci gercevesinde Filistinlilerle toprak karsiligi baris yapan Yahudilere de karsi da
benzeri saldirilar diizenlenmistir. Nitekim, Mesih¢i Siyonist Rabbilerin, Halakha’ya
gore suglu ilan ettigi Israil Basbakam Rabin, 1996 yilinda Mesihgi Siyonist gruplarla

iligkisi olan Amir Yigal tarafindan oldiirilmiistiir°

. Yigal kendisini savunurken,
Halakha’daki Takipginin Yasast ve Muhbirin Yasasi hiikiimlerine dayanmustir.
Bunlara gore, Rabin, hem Yahudilere ait kutsal topraklari Yahudi olmayanlara

vermek hem de Yahudilerin 6liimiine neden olmakla suglanmistir®®' .

Amir Yigal gibi teror gibi terdr eylemcileri, gergeklestirdikleri eylemlerini,
Tanrmin Yahudileri Misir’dan ¢ikarmasi sirasinda Firavun’a karst baglattigi ve
glinlimiize kadar siiren savasin bir pargasi olarak gordiiklerini agiklamaktadirlar.
Kach lideri Meir Kahane’ye gore, Tanrinin Yahudi olmayanlara yonelik bu savasi,

giiniimiizde israil devletinde de devam etmektedir.>**

329 Meir Kahane’nin Yahudilik inang ve degerleriyle ilgili diisiinceleri i¢in bkz. Our Challenge The
Chosen Land, Chilton Book Company, Radnor, Pennsylvania 1974, s. 14, 108-109.

330 Shahak-Mezwinsky, s. 191-246.

331 Shahak-Mezwinsky, s. 227-228, Din moser: israil topraklarimi baskalarina devretmek sucu, Din
rodef: Bir Yahudinin 6ldiiriilmesine sebep olma sugu, bkz. Yilmaz, s. 158.

332 Adam, Kutsal Yoprak, Mesih ve Teror, s. 72.
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SONUC

Hasidizm, Yahudiligin kendi i¢indeki boéliinmeler ve yozlagmalar ile anti-
semitizmin giderek siddetlendigi 18°nci yiizyil Polonyasinda ortaya ¢ikan ve gliciinii
halktan alan bir dini harekettir. Yahudiler agisindan dini bir hareket olmanin
Otesinde, siyasi, sosyal ve psikolojik alanlarda yol agtig1 gelismeler dikkate

alindiginda ¢ok boyutlu bir fenomen olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Besht’in Ogretilerine dayanan Hasidizm, baslangicta, yavan ve cileci bir
yasantiya yol agtig1 i¢cin Talmud bilgisini kiigiimsemis ve geri plana itmistir. Bu,
kurtulus {imidini yitirmis siradan Yahudi topluluklarinda bir dirilis coskusu
yaratmay1 amaglamis bir lider i¢cin makul bir tepki olmustur. Ancak, Yahudiligin
temel oOzelliklerine ters diisen bir yaklasim olarak Rabbinik otoritelerin siddetli
muhalefetiyle karsilagmistir. Sadiklik ile birlikte, egitimsiz halkin dini duygularinin
istismar edilmeye baslanmasi1 ve Hasidizm’in giderek hurafelerden ibaret bir 6greti
haline donilismesi, baslangicta reddedilen Talmud bilgisinin yeniden deger
kazanmasina yol agmistir. Besht’ten sonra hareketin liderligini iistlenen ve iyi bir
Talmud bilgini ve Kabalaci olan Mezeritzli Dov Baer, Hasidizm’in yozlagmaktan
kurtulmasinda etkili olmustur. Dov Baer’den sonra Hasidiler arasinda Rabbi Shneur
Zalman tarafindan kurulan Habad Hasidizmi etkili olmaya baslamistir. Shneur
Zalman, Hasidi yasantisinda akilciliga ve Kutsal Kitap bilgisine yeniden oncelikli yer
vermistir. Boylece Sadiklik’le yozlasan ve giderek yok olmaya yiiz tutan Hasidizm,
kendisine yonelen muhalefeti azaltmay1 basarmis ve rasyonel bir ¢izgiye donmiistiir.
Habad liderleri, Yahudi dini hayatinda Rabbani otoritenin yeniden tesis edilmesini ve

Hasidiligin Rabbinik Yahudilige yakinlagtirilmasini saglamiglardir.

Nitekim giiniimiizde Ortodoks Yahudiligin gii¢lii temsilcilerinden birisi olan
Hasidiler, diger Ortodoks Yahudiler gibi bir rehber ve yonlendirici olarak Kutsal
Kitaba bagliliklarin1 korumaktadirlar. Kutsal Kitap, Sozlii Yasa, sonraki ogretiler ve
gelenekte tanimlanmig olan 613 emir, Hasidilerin yasantisinin her alanini sosyal,

ahlaki, ritiiel tiim konular1 diizenlemektedir.

Hasidileri diger Ortodoks Yahudilerden ayiran 6zellikler de vardir. Ozgiin

tarihleri, rebbeler etrafinda olusan orgiitsel yapilanmalari, kati merasimlere doniisen
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Ortodoks Yahudilige getirdikleri cosku ve nese unsurlari, kiyafetleri Hasidilerin
ayirict  Ozelliklerindendir. Hasidilerin goéziinde Yahudi toplumunun kaderi, 613
kuralin yerine getirilmesine baglidir. 613 kurala uyulmayarak Tanriya kars1 islenen
giinahlar, bir taraftan siirgiin hayati ile sonuglanmis, diger taraftan da Mesih’in
gelisini ertelemistir. Hasidiler arasinda 20’nci yiizyillda Yahudilerin yasadigr ¢ogu

trajik olaylarin iglenen giinahlarin bir sonucu olduguna inanlar da mevcuttur.

II. Mabed Doénemi’nden itibaren, secilmislik, kutsal toprak ve ahit inanci
cercevesinde gelisen “Yahudi ve 6teki anlayis1”, bir taraftan Yahudilerin kendilerini
tanimlama ve Tanriyla iligkilerini, diger taraftan da Yahudi olmayanlarla iligkilerini
belirlemistir. Yahudi diistincesinde, Yahudi olmak 6zel bir takim kosullar1 gerektiren
ve Yahudi olmayanlardan farkli 6zel bir varolus ve yaratilis bigimi olarak
algilanmaktadir. Yahudi dini hukuku Halakha’ya gore de Yahudi ile Yahudi olmayan
arasinda kesin bir ayrim sozkonusudur. Insanlar dini inanglarma ve Tann ile

yaptiklar1 ahitlesmeye gore Yahudiler ve Nuhiler olarak ikiye ayrilmaktadir.

Hasidizm’in Yahudi ve 6teki algilamasi ise, genel olarak Yahudi diisiincesine
uymakla birlikte, onun mistik karakterinin mesihi kurtulus inancina yansimasiyla
geleneksel Yahudi diisiincesinden bir 6lgiide ayrilmaktadir. Hasidizm’in mistik
karakteri, Luryanik Kabala’nin mirasindan dogmustur. Siradan bir Yahudiyi dislayan
Rabbinik Yahudilikteki seckinci anlayis gibi, Luryanik Kabala’nin segkinci anlayisi
da Hasidik yorumda reddedilmistir. Hasidizm’e gore, siradan bir Yahudi de
Kabalaciligin sundugu yollardan ilerleyerek Torah’ta sakli olan mistik anlami
kavrayabilir ve Tanris1 ile dogrudan iliski kurabilir. Hasidizm’in mistik yorumunda,
Kabalistik diisiince ve terminoloji, halkin anlayabilecegi ve uygulayabilecegi bir
sekle donistiiriilmiistiir. Anti-Semitizm’e kars1 hayatta kalma miicadelesi veren bir
Yahudi, Hasidizm’le ozellikle de Habad Hasidizmi’yle birlikte, mistik Mesih¢i
kurtulus planinin bir pargasi olarak 6nemli bir goérevi yerine getirdigine inanmaya
baslamistir. Hasidizm’e gore Yahudiler, kainatin yaratilisinda Tanrinin kendisi igin
sectigi ve bir takim isteklerini gerceklestirmek ve tiim diinya halklarin1 bu istekler
dogrultusunda yonlendirmek i¢in merkezi rolii oynamak iizere se¢ilmis bir halktir.
Tanr1 ile Yahudiler arasindaki 6zel iliskinin ve ahitlesmenin belgesi ve fizik
alemdeki yansimasi Torah’tir. Her Yahudi, Ortodoks Yahudiligin emirlerini yerine

getrirmek ve Hasidi Ogretilerini Yahudiler arasinda yaymak suretiyle, bireysel
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kurtulusu gerceklestirecek, boylece Mesihin gelisini ve nihai kurtulusu
hazirlayacaktir. Yahudi olmayanlarin Tanrimin kurtulus planinda yeri olmadigini
savunan Kabalac1 goriis de Hasidizm tarafindan yumusatilmis ve belli kosullarda

Yahudi olmayanlarin da ahirette pay sahibi olabilecekleri inanc1 benimsenmistir.

Hasidizm’in Oteki anlayisi, yine Torah’a dayanan Nuhilik diisiincesine gore
sekillenmektedir. Maimonides’e gore Yahudi olmayanlar, Nuh Yasalarina uymakla
ylikiimliidiir. Yahudi olmayanlarin uymakla yiikiimlii olduklar1 Nuh Yasalarinin
ayrintilarinda fikir birligi saglanamamakla birlikte, Nuh Yasalarinin 7 prensibinin
Yahudi otoritelerce agik¢a kabul edildigi, bu prensiplerin insanliginin ortak ahlak

degerleri oldugu konusunda goriis birligi saglandig1 goriilmektedir.

Yahudi otoriteler arasinda tartismalara yol acan temel konu, Nuh Yasalarinin
uygulanmasinda Yahudilerin bir sorumlulugunun olup olmadigidir. Bu konudaki
goriisler Maimonides ve karsitlar1 seklinde baglica iki grupta toplanmaktadir.
Maimonides, Nuhileri Nuh Yasalarina uymaya zorlamak konusunda Yahudiler
tizerinde bir ylikiimliiliikk oldugunu kabul etmektedir. Maimonides’e karsi ¢ikanlar ise
Nuh Yasalarinin Nuhiler i¢in baglayiciligini kabul etmekte, ancak yasalarin
uygulanmast ya da ihlali konusunda bir Yahudinin veya Yahudi yonetiminin

herhangi bir yiikiimliiliigliniin bulunmadigini savunmaktadir.

Hasidi gruplarin bu konudaki yaklagimlarinin ise birbirinden farkli oldugu
goriinmektedir. Maimonides’in  goriislerini  destekleyen Habad’a gore, Nuh
Yasalarinin uygulanmasi konusunda sadece Nuhilerin degil Yahudilerin de
sorumluluklar1 vardir. Nuh Yasalarinin evrensel diizeyde uygulanmasi, Mesihi
kurtulus doneminin de baslangici olacaktir. Habad’in Luryanik Kabala’ya dayanan
mistisizmine gore, Tikkun siirecinde Yahudilerle Yahudi olmayanlarin ayri ayri
fonksiyonlart bulunmaktadir. Bu nedenle, Hasidiler, Nuhilere Nuh Yasalarin
ogretmelidir. Habad’in bir ¢esit misyonerlik seklinde ortaya c¢ikan bu yaklasimi,
onun Siyonizmle ve Israil Devleti ile iliskiler gelistirmesini miimkiin kilmaktadir.
Israil’in siyasi hayatinda oldukga etkili olan, Siyonist olmakla birlikte Hasidi
olmayan radikal gruplarla iligkilerinde Habad’in bu kendine has yorumunun etkili

oldugu anlagilmaktadir.
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Giliniimiizdeki Hasidi gruplarindan birisi olan Satmar ise, Habad’in aksine
Nuhilikle ve Nuhilerle ilgilenmediklerini ifade etmektedir. Satmar ve Habad,
Yahudiler arasinda birbirine benzer gruplar olarak goriilmekteyse de aralarinda
Oonemli goriis ayriliklart bulunmaktadir. Satmar, siddetli bir sekilde anti-Siyonistken;
Habad, Israil’i desteklemektedir. Satmar, Habad’in disa déniik ve halka agik olma

egilimini asagilamaktadir.

Bugiin, Israil’den ¢ok Amerika’da yasayan Hasidi gruplarin, dzellikle de
merkezleri New York Brooklyn’de olan Habad (Lubavi¢) ve Satmar gruplarinin,
gerek Israil’in siyasi hayatinda, gerek Ortodoks Yahudilik i¢inde daha etkili olduklar
goriilmektedir. Hasidilerin kutsal toprak ile ilgili “Mesihin gelisinden dnce Israil’e
gbc edilemeyecegi” diislincesinin bir yansimasit olarak ABD’ye yerlesen cogu
Hasidi, bu diisiince ile celiskili bir bigimde Israil’e gelerek yerlesim birimleri
olusturmuslardir. Bu ¢eliskinin asilmasinda, Hasidizm’in mistik Mesih¢i kurtulus
inancinin rolii oldugu goriilmektedir. Rabbi Abraham Isaac Kook tarafindan
gelistirilen ve laik-milliyet¢i Siyonizm ile Ortodoks Yahudilik arasinda ortak zemin
kuran aktif Mesihgilik diisiincesinden hareket eden Hasidiler, Israil Devleti’ni
Mesihin gelisini hazirlayan agamalardan birisi olarak gérmeye baglamis ve kutsal

topraklarda yasamayi bir ¢eliski olarak algilamamaya baslamiglardir.

Habad ve Satmar gruplari, birer siyasi parti olmamakla birlikte, Israil’de
faaliyet gosteren asir1 dinci ve milliyetgi siyasi partiler ve parlamento-dis1 siyasi

olusumlarla iligkiler kurarak tilkenin siyasi hayatinda etkili olabilmektedir.

Sonug olarak, Hasidizm’in ve genel olarak Yahudilerin, gerek Israil’in
kurulusuyla ilgili yaklasimlarinin, gerek devletin kurulusundan sonra i¢ ve dis
siyasetle dolayisiyla da Filistin Sorunu ile ilgili yaklasimlarinin, Yahudilik’teki
Kutsal Toprak (Eretz Israel) ve Mesih inanglar1 baglaminda ve bu inanglara getirilen

konjonktiirel yorumlara bagl olarak sekillendigi goriilmektedir.
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