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ONSOZ

Bizlere kendi i¢cimizden, Allah’in dyetlerini okuyan, bizleri arindiran, bizlere
kitab1 ve hikmeti 6greten elciler gonderen Allah’a hamdolsun. Insanlari karanliktan
aydinliga cikarmak icin el¢ilik gorevini layikiyla yerine getiren rehberimiz Hz.
Muhammed’e (s.a.v.), onun Ehl-i Beyt’ine ve ashabina salat ve selamlar olsun.

Tezimizde konu edindigimiz Mahmut Ustaosmaoglu, Naksbendiyye
tarikatinin Halidiye koluna mensup Naksi seyhidir. Kendisinin etrafinda toplanan
miiridlerinin olusturdugu cemaate de kendisinin, Istanbul Fatih’te 1954-1996 yillari
arasinda imamlik gérevini yaptig1 Ismailaga Camii’ne nispetle Ismailaga Cemaati veya
ilk donemlerde, faaliyetlerin yogunlugu Fatih’in Carsamba semtinde olmasi sebebiyle
Carsamba Cemaati olarak isimlendirilmektedir. Cemaat, Tiirkiye’de faaliyet gdsteren
diger Naksi cemaatlerden sekil ve yogunlastig: faaliyet alanlar1 bakimindan farklilik arz
etmektedir.

Mahmut Ustaosmanoglu, sosyal degisimin Anadolu’daki herhangi bir sehrine
gore daha hizli oldugu Istanbul’da, Istanbul’un da merkezi olan Fatih’te, ilk dénemlerde
pek destek olmadan kisith imkanlarla, bazen de resmi baski ortaminda klasik medrese
egitimi gelenegini siirdiirmiistiir. Zaman zaman diger Miisliimanlar tarafindan da
erkeklerin uzun sakal birakmasi, kadinlarin tesettiir olarak carsafi tercih etmeleri
sebebiyle, basit ayrintilar1 ciddiye aldigi diisiiniilerek elestirilmistir. Tezde su sorularin
cevaplar1 aranmaktadir: Olaya disaridan bakildiginda, miintesiplerine o kadar da cazip
bir hayat vadetmeyen boyle bir cemaati, ilkelerinden taviz vermeden, bugiin basta
ilkemiz olmak iizere diinyanin bir¢ok yerine kadar yayilmasimi saglayan etkenler
nelerdir? Mahmut Ustaosmanoglu’nun ilmi ve tasavvufi altyapisi nedir? Toplumu
[slami anlamda egitme cabasi icerisinde olan hocalar nasil bir egitimden
gecmektedirler? Cemaatin kurumsallasmis faaliyetleri nelerdir? Yasadig: iilkenin milli
degerlerine karst nasil bir bakis acisina sahiptir? Naksi seyhi olarak Mahmut
Ustaosmanoglu’nun tasavvufi goriislerinin ilk donem Naksilik ile benzer ve farkh
yonleri nelerdir?

Tez, giris ve iki boliimden olugsmaktadir. Giriste tezle alakali genel bilgiler
verildikten sonra, tez konumuzla ilgili tasavvuf, tarikat, tekke ve cemaat kavramlari
aciklanmistir. Daha sonra da Osmanlilar doneminde Naksbendiligin Anadolu’daki
faaliyetlerini ve Cumhuriyet doneminde Naksbendiligin durumu ele alinmustir.

Birinci boliimde, Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayati, ilmi kisiligi, yaptig
egitim faaliyetleri, tarikati, seyhlik donemi, faaliyet olarak biraz daha 6n plana ¢ikmis

vii



talebelerinden bazilarinin zikredilmesi uygun goriilerek, bunlarin hayatlar1 da bir baslik
altinda ele alimmistir. Bu boéliimde ayrica, diger cemaatlere nazaran daha belirgin bir
sekilde ortaya cikan, hatta “sekli onemsedikleri” yoniinde elestiriler alan haremlik-
selamlik uygulamasi, kadin miiridlerin tesettiir olarak ¢arsaf giymesi, erkek miridlerin
de sakal birakip sarik ve ciibbe giymeleri ele alinmistir. Mahmut Ustaosmanoglu’nun
ilmi anlamda devam ettirdigi Karadeniz ekoliinden, ismailaga medreselerinde okutulan
dersler, egitim faaliyetleri, kendisinin biiyiik 6nem verdigi irsat ve teblig faaliyetleri,
sosyal faaliyetlerin yiiriitildiigi kuruluslar1 ve bunlarin ¢alismalar1 hakkinda bilgiler
verilmistir. Kendisinin milli konulara ve siyasete bakisina deginildikten sonra eserleri
hakkinda bilgiler verilmistir.

Ikinci bolimde, Mahmut Ustaosmanoglu’nun tasavvufi goriisleri ele
alimmistir. Naksbendiligin diislince yapisinin Mahmut Ustaosmanoglu tarafindan nasil
algilandig, tarikatin temel prensiplerinin giiniimiiz sartlarina gore nasil yorumlandigi,
varsa farkliliklarin neler oldugunun tespit edilmesine calisilmistir. Bunun i¢in de
konularda oncelikle ilk donem Naksbendi seyhlerinin konuya iliskin goriisleri ele
alindiktan sonra Mahmut Ustaosmanoglu’nun bu temel konulara bakis agis1 ve varsa
farkli uygulamalarinin neler oldugu tlizerinde durulmustur.

Bu tezin hazirlanmasi esnasinda Ismailaga Cemaati’nin énde gelen kisileri ve
kurumlarindan bilgi alma noktasinda istifade edilmistir. Ancak bir yiiksek lisans tezi
olarak yapilan bu calismanin Ismailaga Cemaati’nin resmi goriis ve diisiincelerini ifade
etmesinden daha ¢ok tezi hazirlayan kisinin bakis agisini yansittigini sdylemek daha
dogrudur. Tez konusu, halihazirda yasayan ve cemaati biitiin kurumlariyla aktif olan bir
seyhin hayatinin tasavvufi yoniinii konu edinmektedir. Bundan dolay:1 tezin konusu
disinda oldugu i¢in ele alinamayan veya alinmasi gerekirken gozden kagan konular
olabilecegi muhakkaktir.

Bu tezi hazirlarken basta, engin hosgoriisiiyle yardimlarini esirgemeyen tez
danigman hocam Prof. Dr. Mustafa Askar’a, s6zlii kaynaklara ulasmamda yardime1 olan
Mahmut Sevket Ustaosmanoglu Hoca Efendi’ye, igerigin sekillenmesinde katki
saglayan Yiicel Karakog’a, Ismailaga Vakfi ve Marifet Dernegi yetkililerine ve bu
calismam esnasinda gostermis olduklari sabirlarindan dolay: aileme tesekkiir ederim.

Ismail Balkanlioglu
Haziran 2021
Fatih/istanbul
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GIRIS
1. Tezin Konusu, Onemi ve Amaci

Sosyal hayatin kendisine gore bir degisim siireci vardir. Bu siirece
miidahaleler ne kadar kesin ¢izgilerle olsa da degisim o kadar hizli olmamaktadir. Yeni
kurulan Tiirkiye Cumbhuriyeti, ilk donmelerinde yiiziinii Bati’ya donmiis, toplumsal
yapiy1 da buna gore sekillendirmek istemistir. Bu baglamda, tekkeleri de resmi olarak
kapatmistir. Bunun {izerine yiizlerce tekkeden, biitiin faaliyetlerini tekkesine
endekslemis olanlar ve kendini yenileyemeyenler, mensuplariyla beraber geri doniilmez
bir yola girmistir. Ancak kendisini ¢aga gore yenileyebilen, 20. yiizyila seslenebilecek
bilgi ve kiiltiir altyapist olan, insanlar1 irsat etmek igin tekkeyi sart olarak gérmeyen
bazi mutasavviflar, faaliyetlerini gayri resmi olarak siirdirmiislerdir. Bu siiregte
mutasavviflarin etrafinda olusan topluluklar ‘“cemaat” olarak isimlendirilmislerdir.
Cumhuriyet doneminde, Tirkiye’deki en etkin cemaatler Naksbendi tarikatinin Halid1
koluna mensup cemaatler olmustur.

Tezimizde konu edindigimiz mutasavvif da Naksbendi tarikatinin Halidi
koluna mensup olan Mahmut Ustaosmanoglu olacaktir. Mahmut Ustaosmanoglu’nun
hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

Tirkiye’deki cemaatler faaliyetlerini sadece belli yerlerde degil, kurmus
olduklar1 miiesseselerin Anadolu’nun degisik yerlerine hatta daha ileriki zamanlarda
yurt disina da agilarak siirdiirmiislerdir. Bu bir taraftan siyasi olarak bir gii¢ odagi haline
gelmelerini saglarken diger taraftan da toplumun dini algisinin, sosyal yasantisinin,
diisiince bi¢iminin de sekillenmesine katki saglamustir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun uzun yillar gérev yaptigi ismailaga Camii’nin
etrafinda toplanan ve klasik medrese gelenegi ile egitim faaliyetlerine yogunlasan
cemaat, Tirkiye’de ciddi bir taraftar sayisina ulasmis, biiyilk bir dini kitlenin
sempatisini kazanirken bir¢ok kesimin de dikkatini ¢ekmistir. Tezde, boyle bir cemaatin
seyhi konumunda olan ve tasavvufi bir gelenegi devam ettiren Mahmut
Ustaosmanoglu’nun hayatinin sadece tasavvufi yonii degil dini egitim ve sosyal yoniine
de temas edilecektir. Tez, ad1 gegen mutasavvifin hayatini bir biitiin olarak ele almis
olmasi sebebiyle bu alanda 6nemli bir boslugu dolduracaktir.

Tezimizdeki amacimiz, klasik medrese egitimi ile tasavvufu beraber
stirdiirmiis olan Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayatini, ailesini, hayatina yon veren ve

diisiince sistemine katki saglayan tahsil hayatin1 ve hocalarini, egitim faaliyetlerini,



eserlerini ve tasavvufi goriislerini, yeni gelismeler ¢ercevesinde ele alip bir biitiin olarak

ortaya koymaktir.

2. Tezin Kapsami ve Simirhliklari

Calismanin basinda konumuzla ilgili olarak tasavvufi bazi kavramlar {izerinde
kisaca durulacaktir. Ele aldiginiz konu Naksbendiligin bir kolu olmasi miinasebetiyle,
Osmanlilarda Naksbendiligin girisi ve yayginlasmasi konusu da ele alinacaktir.
Cumhuriyet doneminde Naksbendiligin durumu ve giiniimiize gelinceye kadarki siirecin
de bilinmesi tezin ele aldig1 konuya daha fazla 1s1k tutacaktir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayati ilmi kisiliginin yaninda, tarikati ve
Mevlana Halid el-Bagdadi’den (v.1242/1824) sonra, kendisine gelinceye kadarki
silsiledeki seyhlerin hayatlarindan da bahsedilecek, Cemaati’nin sosyal ve kiiltiirel
faaliyetleri de ele alinacaktir. Giiniimiize kadar basilmis eserleri hakkinda bilgi
verilecektir.

Mahmut Ustaosmanoglu'nun tasavvufi goriigleri ele alinirken, Naksbendi
tarikatinin genel esaslari, ilk donem Naksi tarikat geleneginde nasil ele alinmis ve hangi
yorumlar yapildigi, bunlar tespit edildikten sonra ayni konuya Mahmut Ustaosmanoglu
nasil baktig1 ya da bu gelenegi ne sekilde siirdiirdiigii bir nevi kiyaslamalar yapilarak ele
aliacaktir. Gelenek ve giinlimiiz arasinda, eger varsa, goriis ve uygulama farkliliklar
tespit edilecektir.

Calisma Mahmut Ustaosmanoglu’nun tasavvufi yOniinii merkeze almistir.
Cemaatin sosyolojik degerlendirmesi isin ehline birakilarak, biitiin konular tasavvufl bir

konu olarak degerlendirilip bu ¢ergeve ile sinirl tutulacaktir.

3. Tezin Yontemi ve Kaynaklar:

Calismada oncelikle yazili kaynaklar taranacak, gerekli bilgiler toplanarak
analiz edilecektir. ilk dénem klasik tasavvuf kaynaklarinin yani sira, Naksbendilik ile
ilgili son donemlerde yazilmis kaynaklar da taranacaktir. Naksbendiligin ilk dénemi ve
giinimiizde Mahmut Ustaosmanoglu’nun goriisleri kiyaslanarak varsa farklar ortaya
konulacaktir. Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayat1 ile ilgili olarak, tez calismasinin
yapildigr zaman diliminde kendisinin héla hayatta olmasi nedeniyle, ¢ocuklari, 6nde

gelen miiridleri, Ismailaga Camii etrafindaki sosyal ve Kkiiltiirel kurumlarm



yetkililerinden en giincel bilgileri elde etmek miimkiin olacaktir. Sonrasinda onunla
ilgili yazilmis eserler incelenecektir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun Tasavvufl goriigleri, kendisinin bizzat ilgilendigi
eserlerin incelenmesi ile elde edilen bulgular ¢ergevesinde degerlendirilecektir.
Ismailaga Camii ve cevresindeki, hatm-i hicegin ve sohbet gibi, bazi tasavvufi
uygulamalar, egitim ve sosyal faaliyetlere dair bilgiler de yerinde goézlem yoluyla elde
edilecektir.

Ismailaga Cemaati’ne veya Mahmut Ustaosmanoglu’nun eserlerine yonelik
yapilan elestiri mahiyetindeki calismalar da incelenerek yeri geldik¢e bu caligsmalara

atifta bulunulacaktir.!

4. Konu ile Tlgili Yapilan Bilimsel Calismalar

Tiirkiye’deki tiniversitelerde Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayati ve tasavvufi
goriigleri ile alakali miistakil bir calismanin yapilmadigini, bu alanda yapilan
calismalarin agirlikli olarak tasavvuf disindaki alanlara ait ¢alismalar oldugunu tespit
ettik. Ismailaga Cemaati ve cemaatin en son seyhi olan Mahmut Ustaosmanoglu’na bir
baslik acilarak yapilmis bir¢ok calisma vardir. Tezin igerisinde bu eserlere atif
yapilacaktir. Burada Ismailaga Cemaati’ni ve Mahmut Ustaosmanoglu’nu konu edinen
doktora ve yiiksek lisans caligmalarinin yaninda, gene bu calismalarin sahipleri
tarafindan benzer konular cercevesinde, yapilan tezlerden alintilanarak bazi bilimsel
makaleler yazilmistir. Burada bu tezler hakkinda kisa bilgiler vermek faydali olacaktir.

Hiiseyin Demir tarafindan, 2013 yilinda, Viyana Universitesinde Felsefe
alaninda, “Die Nagsbandiyya unter besonderer Beriicksichtigung des Nagsbandiyya-

2 isimli doktora tezi yapilmistir. 144 sayfalik tez

Scheichs Mahmut Ustaosmanoglu
kism1 ve 71 sayfalik ek boliimiiyle birlikte toplamda 215 sayfadir. Tez dort boliimden
olugsmaktadir. Birinci bolimde genel olarak Naksbendiyye tarikati hakkinda bilgiler,
Naksbendiyye’nin sekiz diisturundan bahsedilerek silsilesi aktarilmistir.  Ikinci
boliimiinde, Naksbendiyye tarikatinin kurucusu Muhammed Bahaeddin Naksbend’in
hayati, egitimi, eserleri ve tasavvufl goriisleri ve Naksbendiyye’deki bazi uygulamalar

ele almmis. Ugiincii boliimde, Osmanli Imparatorlugu'nda Naksbendiyye konusu

! Abdulaziz Baymndir, “Kur’an Isiginda Tarikat¢ihiga Bakis”, Sileymaniye Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2015. Ahmet Oz, “Rahu’l Furkdn Tefsirindeki Bazi Yorumlara Elestirel Yaklasim”, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi, fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 15, sy. 30, s. 407-427. DIB tarafindan
hazirlandig1 iddia edilen rapora da bakilacaktir. https://www.aydinlik.com.tr/diyanet-isleri-baskanligi-
ndan-gizli-tarikat-raporu-1-devlet-eliyle-buyuduler-turkiye-agustos-2019#1

2 "Naksbendiyye Seyhi Mahmut Ustaosmanoglu'nun Ozel Yorumu ile Naksbendiyye"
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cergevesinde o donemdeki meshur Naksbendi mutasavviflar hakkinda bilgiler
verilmistir. Dordiincii ve son bolimde, Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayati, silsilesi,
kisiligi, eserleri ve sekiz baglik altinda da tasavvufi goriislerine yer vermistir. Ayni
boliimde, 100 tane miirid {izerinde yapilan ve miiridlerin egitim, sosyal, ekonomik ve
politik durumlarini ortaya koyan anketin degerlendirilmesi yapilmistir.

Fatma Baynal tarafindan, 2016 yilinda, “Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Din Psikolojisi Bilim Dali”’nda
“Kadwinlarin Dini Gruplara Yonelim Nedenleri ve Dini Gruplarin Psiko-Sosyal ve
Dini/Manevi Etkileri” isimli doktora tezi yapilmistir. Doktora tezinde Ismailaga
Cemaati ile birlikte, Menzil, Giilen ve Siileyman Efendi Cemaatleri ve Rifai tarikatina
bagli kadmlarin dini gruplara katilmalarinin psikolojik, dini ve sosyal nedenleri
sorgulanirken, ayn1 zamanda dini gruplarin, bu gruplara bagli kadinlar tizerindeki psiko
sosyal, dini ve manevi etkisinin tespit edilmesi amag edinilmistir.

Zehra Isik tarafindan, 2020 yilinda, “Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Din Psikolojisi Bilim Dali”’nda
“Modern Kentte Farkli Kadin Dindarhiklari: Istanbul Ornegi” isimli doktora tez
caligmas1 yapilmustir. Doktora tezinde, Ismailaga Cemaati’nin yam sira, merkezi
Istanbul Fatih’te bulunan Cerrahi tekkesine mensup kadinlar iizerinde de ¢alisma
yapilmistir. Bu kadmlarin, dindarliklari, cemaatlerine ya da tarikatlarina baglanma
siirecleri ele alinarak, bulunduklar1 cemaate katilmadan onceki ve katildiktan sonraki
degisim siirecleri incelenmis, popiiler kiiltiir iirlinlerine karsi ortaya koyduklar
tutumlari ele alinmastir.

Selahattin Cankal tarafindan, 2016 yilinda, “Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Anabilim Dali”nda, “Tiirkiye'de Dini Gruplarda
Toplumsal Degisme Soylemi” isimli yiiksek lisans tezi  yapilmistir. Tezde, Menzil
Cemaati’nin yaymmladigi Mostar ve Aile dergileri ile, Ismailaga Cemaati’nin
yayimladigr Marifet dergisi nitel bir arastirmaya tabi tutulmustur. Tezin amac1 olarak da
dini grup olarak goriilen cemaatlerin toplumsal degisimler karsisindaki takindigi sosyal
kontrol sdylemleri ve bu sdylemlerin neler oldugu iizerinde durulmustur.

Fatma Zehra Ozyagh tarafindan, 2018 yilinda, Istanbul Sehir Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde, “Examining the Formation of Women’s Identity in a
Nagshi Community: the Case of Ismailaga’ isimli, Ingilizce olarak yiiksek lisans tezi
yapilmistir. Tezde Ismailaga Cemaati’nde kadinlar1 konu edinmektedir. Cemaattteki

kadin kimligi, cinsiyet ve kimlik 6zelinde ele almaktadir.

3 “Ismailaga Cemaati'nde Kadin Kimliginin Olusumu”
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Filiz Kafadar tarafindan, 2019 yilinda, “Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlisii, Sosyoloji Anabilim Dali, Sosyoloji Bilim Dali”nda,
“Giindelik Hayat Sosyolojisi Baglaminda Cemaatlerde Kadin: Ismailaga Ornegi”
isimli yiiksek lisans tezi yapilmistir. Tezde genel olarak Ismailaga Cemaati’nin i¢inde
kadinlarin aktif rolleri géz oniinde bulundurularak, gilinliik hayatlar1 sosyolojik olarak
incelenip, toplumdaki etki diizeyleri ve dini cemaatlere dair okumalar amag edinilmistir.

Tuba Kara tarafindan, 2019 yilinda, “istanbul Teknik Universitesi, Fen
Bilimleri Enstitiisi”’nde, “Kutsallastirma Pratikleriyle Giindelik Yasamin ve Mekdnin
Olusumu: Fatih-Carsamba Ornegi” isimli yiiksek lisans tezi ¢alismasi yapilmistir. Tez
Ismailaga Cemaati’nin merkezi konumundaki Ismailaga Camii ve g¢evresini mimari
olarak nasil kurgulandigi, kutsallastirma pratigi olarak ele alinmistir. Tez ayn1 zamanda,
dini ve kiiltlirel ortakligi bulunan cemaatin kent icinde mekan ve giindelik yasam
pratiklerini nasil gelistirdigini ortaya koymaktadir. Teze bakildiginda, saha ¢aligmasi ile
bu yerlerde gozlemlerin yapildigi, bunun sonucunda da bir cemaati bir arada tutan ve bu
cemaate gore burayr kutsal ve 6zel yapan sebepler irdelenmis, ismailaga Camii ve
etrafindaki sokaklar ve sosyal alanlar haritalanmistir.

Azmi Cetin tarafindan, 2019 yilinda, “Yozgat Bozok Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali”nda, “Tiirkiye'de Yasayan
Cemaatlerin Mehdilik Algisi (Ismailaga Cemaati Ornegi)” adh yiiksek lisans tezi
yapilmistir. Tezde, Mehdilik kavrami ve tarihi siire¢ icerisinde Mehdilik kavraminin
seyri ele alindiktan sonra, Ismailaga Cemaati’nin genel olarak yapisi ve faaliyetleri
kisaca zikredilmistir. Tezde ayrica Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayati, hocalari,
eserleri ve ilmi yoniinden de konu ile alakali olacak sekilde bahsedilmis ve cemaatin

siklikla kulland1g1 baz1 kaynaklardan istifade edilerek Mehdi anlayis1 incelenmistir.

5. Tasavvufi Baz1 Kavramlar

Mahmut Ustaosmanoglu, safi gelenegin bir temsilcisidir. Kendisi,
Naksbendiyye tarikatinin Halidiyye koluna mensup olan bir seyhtir. Basinda bulundugu
cemaatin miintesiplerine, her ne kadar Tirkiye Cumhuriyeti’nde resmi olarak, tarikat
faaliyetlerinin yapildig1 tekkeler kapali olsa da sekil itibariyle tasavvufi bir egitim
vermistir. Bu baglamda, konunun daha iyi anlasilmasi i¢in, tezin ana godvdesini
olusturan tasavvuf ve tarikatlarla alakali baz1 kavramlar {izerinde kisaca durmakta fayda
vardir. Bu kavramlarin birbirine icerik olarak benzeme durumundan dolay1 bu alana ilgi

duyan kesimler tarafindan birbirine karigtirma durumu olabilmektedir. Bu kavramlarla
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ilgili genis bilgileri, bu alanin uzmanlar tarafindan yazilmis eserlere birakip konunun

tezle ilgili kismini ele alacagiz.

5.1. Tasavvuf

Tasavvuf kelimesinin kokeni konusunda farkli yaklagimlar olmakla birlikte
tasavvuf, Arapcada yiin giymek anlaminda bir kelimedir. Klasik bir tabirle kal ilmi
degil hal ilmidir denilerek her mutasavvif kendi halinin 6zetini, yansitacak binden fazla
tarif yapmislardir.* Genel olarak, kulun, rabbi olan Allah ile arasindaki ihsan olaymin
gerceklesmesi ya da kulun ibadetlerinde ihsan vasfini kazanmasina yonelik yollari
gdsteren bir ilim dali olarak tarif edilmektedir.®

Tasavvuf icin, Islam'in deruni boyutunun en evrensel tezahiiriidiir denilebilir.
Insanin kendi nefsini asip Allah'a ulastigi yoldur. Islim vahyinin bicimleri iginde,
insanin varli@inin donilisiimiine ve manevi faziletlere ulagsmaya yonelik yogun bir
manevi hayat adina vasitalar sunar ve sonugta Allah tasavvuruna sevk eder. Bu sebeple
bircok mutasavvif, tasavvufu Islaim’m son Peygamber’inin manevi fazilete (ihsan) dair
sozleriyle tarif etmislerdir. Islim’mn esasen bir bilgi yolu oldugunu, yani aslinda
tasavvufun manevi metodunun, insan ile Allah arasindaki hayali olmakla bir bakima
insanin benligi kadar gergek olan bu boslugu birlestirerek insan zekasini merkeze
almaktadirlar. Insan, “teomorfik” bir varlik olup akil, irade ve kelam seklindeki ii¢
temel niteligi tasir. Akil insan hali icin merkezidir ve Islim'da sehadet ya da “iman
ikrar1” (La ilahe illallah) olan igerigi yoluyla kurtarict bir nitelik kazanir; insan sehadetle
Mutlak't ve hakikatin tabiatini, dolayisiyla da kurtulus yolunu bilir, Bununla birlikte
irade unsuru da hesaba katilmalidir. Ciinkii mevcuttur ve insan onunla Mutlak'in
iradesine tabi olmay1 segebilir. Kelam ya da Allah'la konusma, -genelde dua ya da
tasavvuftaki zikir yoluyla insanin Mutlak'a dair bilincinin ve akilla iradeyi kendi

ozlerine sevk etmeyi gerceklestirmenin vasitalari haline gelir.

4 Tasavvufun hem kelime hem de bu konudaki terim anlamlar1 icin, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozligii, Ed. Zafer Erginli, Terc. Heyeti, Zafer Erginli, Ilyas Karsli, Yavuz Koktas, Nurettin Odiil, Rifat
Resul Seving, Salih Sabri Yavuz, Kalem Yayinevi, Istanbul, 2006, 5.1008-1020. Hasan Kamil Y1lmaz,
Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2015, s.11-53. Osman Tiirer, Ana
Hatlaryla Tasavvuf, Seha Nesriyat, Istanbul, 1995, s.13-26.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, “Tasavvuf Maddesi”, Anka Yayinlari,
Ankara, 2004, 5.330.

6 Jean-Louis Michon, Roger Gaetani, 4sk ve Hikmet Yolu Tasavvuf, (William C. Chittick'in makalesi)
Cev. Nurullah Koltas, Insan Yayinlari, 2012, Istanbul, s.51-52.
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Tasavvufun donemleri goz Oniine alindiginda ilk doénemlerde, dindarhigini
samimi bir sekilde yasamaya calisan stfilerin, Seytan’in hilelerine kanmadan halisane
bir sekilde yasama arzusunda olduklarin1 gérmekteyiz. Bunu gergeklestirebilme adina
bu hayatin disinda kaldigim1 diisiindiikleri avam ya da bagka bir tabirle diinya ehli ile
kendi aralarina bir mesafe koymayi uygun gormiisler ve uygulamiglardir. Bunun sebebi
olarak da diinya ehli dedikleri avamin, diinyaya ait zevk ve diinyevi faydalar tercih
etmeleri ve nefsani arzulara bagli olmalarin1 gerekge gostermislerdir. Stfiler, genel
prensip olarak, birbirlerine dostlugu ve kardesligi tavsiye etmisler, aralarinda kurmus
olduklar1 bu kardeslik baglar1 geregi sik sik bir araya gelmeleri, beraberce, zikir
halkalar1 kurarak beraber zikir yapmalari, bazen de inziva mekani olarak kullandiklari, o
donemde adi hankah, daha sonra ise dergadh, sonrasinda tekke ve zaviye diye
adlandirilan yerler agmislardir. Bu acilan yerlerin zamanla kendine gore kullanim
usiilleri belirlenerek ilk donemden itibaren adab ve erkanlar1 ortaya ¢ikmis, bu konulari
ele alan eserler de telif edilmistir. Baz1 donemlerde bu kurumlar, daha sonralar1 daha
sistemli egitim kurumu haline gelecek olan medreselerin islevlerini yerine getirerek,
akaid, tefsir, hadis ve fikih ilimlerinin okutuldugu yerler haline gelmistir. Buna bagh
olarak da kiitiiphaneler kurulmustur. Bu kurumlar ayn1 zamanda sifahane, misafirhane
ve tabhane olarak da kullanilarak ¢ok fonksiyonel birer yapi haline gelmislerdir. Bu
tekkelerin basindaki seyhlerin tasavvufi hallerine gore farkli tasavvufi yorumlar ortaya
¢ikmig, bu farkli anlayis ve uygulamalar bu alana ilgi duyan insanlarin bu mesrep
farkliliklarina gore kendi yapisina uygun bir tekkeyi ve onun uygulama bi¢imini tercih
edebilme imkanlarin1 dogurmustur.’

Tasavvuf bir hal ilmi olmasi sebebiyle bu alanla alakali olduk¢a fazla eser
viicuda gelmistir. Mutasavviflar gerek kendi miiridlerinin egitimine yonelik gerekse de
kendi tarikatlarinin ve o6zellikle kendi mesreplerinin usuliine yonelik eserler kaleme
almislardir. Bu eserler kiitiiphanelerde énemli bir yektin olusturmustur.®

Siiphesiz stifilik yorum olmasi itibariyle Islam'a ait bir mekteptir. Boyle
olmasmin yaninda bazi yonleriyle diger farkli evrensel diisiince mektepleriyle ve diger
evrensel bazi goriislerle de benzerliklere sahip olmasi dogaldir. Sifiligin, felsefe
ekolleri igerisinde, dinler tarihi veya bazi edebiyat akimlar ile yakinlastigi veya benzer
konular ele aldig1 olmustur. Kiiltiirlerin ortak konular1 ele almasi sonucu aralarindaki

benzesmeler, birisinin digerinden calinti oldugu sonucunu vermez. Bu durum, biri

" Resat Ongoren, “Tasavvuf” DIA, Istanbul, 2011, c. 40, s. 119-126.
8 Tasavvuf konusundaki yazilmis eserlerle alakali kapsamli bir ¢alisma i¢in, Mustafa Askar, Tasavvuf
Tarihi Literatiirii, 1z Yayincilik, Istanbul,2015.
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Bati’da yasayan, digeri ise Dogu’da yasayan iki insanin ortak yemek kiiltiiri ya da

dogaya yonelik ortak tavir almalar1 gibi degerlendirilebilir.

5.2. Tarikat

Arapga bir kelime olan tarikat yol anlaminda bir usulii ya da bir metodu ifade
etmektedir. Bu yolda seyh adi verilen bir yol gostericinin rehberliginde, bu yolun talibi
olan miirid diye isimlendirilen istekli kisinin, ihsan diye tabir edilen ve siirekli Allah’1
tefekkiir bilincini kazanmak ve rabbine ulasma hususunda takip edilen metoda tarikat
denir. Tarikat egitiminde, Allah’a kavusmak amaciyla, kisinin yapmak zorunda oldugu
farzlara ek olarak silinnetlerin ve sonrasinda da nafilelerin uygulanmasma agirlik
verilmektedir. Tasavvufun ilk doénemlerinde stfiler, kendilerinden ¢ok daha fazla
tecriibe sahibi oldugunu dislindiikleri diger stfilerin tecriibelerinden faydalanmakla
yetinmisler, giiniimiizdeki gibi heniiz sistemli bir tarikat kurmamislardi.’® Daha sonraki
siireclerde bu Tasavvufl hareketlerin genelde ilk seyhinin adiyla anilan sistemli bir
kurum halini aldiklarini sdylemek miimkiindiir.

Tarikat, bir grup hareketi olmasi itibariyle, tarikata girmek isteyen miirid
acisindan ikinci bir sosyallesme siirecine sahiptir. Tarikat icerisinde, bir nevi grup
davranis formlari, degerleri gelistirdigini gozlemlemek miimkiindiir.'!

Tarikatlar asirlarca Islam diinyasinda aktif bir rol almislardir. Ayni sekilde
giiniimiizde de her ne kadar baz1 bolgelerde resmi olarak kabul goriilmese de canliligim
siirdiirmektedir. Glinlimiizde, Orta Asya’da, Giineydogu Asya’da, Cin’de, Kuzey
Kafkasya’da, Balkanlar’da, Hint alt kitasinda, Orta Dogu Arap iilkelerinde, Kuzey
Afrika basta olmak iizere, Afrika’nin i¢ bolgelerinde kiicliklii biiyiiklii gruplar halinde
varhgini siirdiirmektedir.*2

Daha onceki donemlerde tarikatlarin Tiirkiye’de fazla yaygmn olmadigi
donemlerde, tarikata girmek isteyen kisi seyh efendiye ulasmakta sikinti yagamiyordu.
Miirid adayinin bizzat seyhten ders alip tarikata girmesi s6z konusu iken, glinimiizde

mevcut lyelerin artmasi sebebiyle tarikata giris dersleri ve bu derslerin ne sekilde

® Mahmud Erol Kilig, Siifi ve Siir, Insan Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 12.

10 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, “Tarikat Maddesi”, Anka Yayinlari,
Ankara, 2004, s.329.

11 Niyazi Usta, Menzil Naksiligi, Sosyolojik Bir Arastirma, Tére Yaymncilik, Ankara, 1997, s.133.

2 Diinyamn degisik bdlgelerindeki tarikatlarin faaliyetleri ile ilgili genis bilgi igin, Alexandre Popovig,
Gilles Veinstein, Islam Diinyasinda Tarikatlar, Terc. Osman Tiirer, SOf Yayinlari, Istanbul, 2004. Bu
eser, 1982 yilinda Paris’te yapilan uluslararasi bir bilimsel toplantida sunulan tebliglerin metinlerinden
olugmakta olup, Islam diinyasinda tarikatlar1 ele alan, birbirinden farkli yazara ait 16 adet teblig metni
vardir ve her biri farkli bir bolgeyi ele almaktadir.
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yapilacagina dair tarifler vekil denilen, seyhin kendisine ders verme yetkisi verdigi

kisiler tarafindan gerceklesmektedir.

5.3. Naksbendilik

Naksbendilik ya da Naksbendiyye tarikati, “Hiace Muhammed b. Muhammed
el-Buhari” (v.791/1389), kisaca Bahdeddin Naksbend, tarafindan kurulan, Hz.
Peygamber’den sonra silsilesinin ilk halkasi, Hz. Peygamber’in en yakin dostu ve ilk
halifesi, essiz bir manevi makamin da sahibi Hz. Ebl Bekir es-Siddik olan ve hafi zikre
dayali tasavvufi ekoliin adidir.

Bahaeddin Naksbend, Abdiilhalik Guediivani’nin (v.617/1220[?]) kurdugu ve
gizli zikri esas alan Hacegan tarikatinin zamanla zayifladigi bir donemde, bu prensipleri
ihya ettigi icin, tarikatin kurucusu kabul edilmis,”® kendisinden sonra silsilesi, Naks-
bend, yani “kalbe Allah’in ismini nakseden” lakabindan yola ¢ikilarak Naksbendiyye
diye isimlendirilmistir.

Hacegan ekolii, kendilerinin hem Hz. Ali’ye (r.a.), hem de Hz. EbG Bekir’e
(r.a.) ulasan iki silsilesinin oldugu beyan etmistir. Hz. Ali’ye (r.a.) ulasan silsileye,
icinde Ehl-i Beyt’ten birilerinin olmast miinasebetiyle, “Silsiletii’z- Zeheb” dense de
sonraki dénemlerde Hz. EbG Bekir’e (r.a) ulasan silsile 6n plana ¢ikmistir. Bir nevi
Alevi soya degil de Bekri soya vurgu yapilmistir. Silsileye Ca’fer-1 Sadik’in
yerlestirilmesi, Sia’ya muhalefet etmekle birlikte Ehl-i Beyt’e olan sevginin devam
ettiginin gostergesidir. Hz. Ebl Bekir’e (r.a.) olan bu nisbet vurgusu ayni zamanda cehri
(sesli) zikirden daha g¢ok hafi (sessiz) zikri de vurgulamak anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla, Naksbendiyye, kaynagin1 Hz. Ali’ye (r.a) dayandiran diger tarikatlardan bu
sekilde ayrilmaktadir.**

Naksbendiyye tarikati, bazi seyhlerinin daha etkin olmasi sebebiyle donem
olarak, “Hz. Ebt Bekir’den (r.a.) (v.13/634) Bayezid Bistami’ye (v.261/875) kadar
Siddikiyye, Bayezid-i Bistami'den, Abdiilhalik Gucdiivani’ye (v.617/1218-1220) kadar
Tayfiriyye, Gucdiivani'den, Muhammed Bahaeddin Naksbend’e (v.791/1389) kadar
Hacegdniyye, Bahdeddin Naksbend'den, Ubeydullah Ahrar’a (v.895/1490) kadar
Naksbendiyye, Ubeydullah Ahrar'dan, Imam Rabbani’ye (v.1034/1625) kadar
Ahrariyye, Imam Rabbani'den Semseddin Mazhar’a (v.1195/1781) kadar Miiceddidiyye,

13 Necdet Tosun, Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikati, Insan Yaymlar,
Istanbul, 2015, s. 31-33.

14 Hamid Algar, Naksibendilik, Cev. Ciineyd Koksal, Ethem Cebecioglu, v.d. Insan Yayinlari, Istanbul,
2019, s. 15-19, Ayrica Bk. Necdet Tosun, a.g.e., s. 31-34.
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Semseddin Mazhar'dan, Mevlana Halid el-Bagdadi’ye (v.1242/1826) kadar Mazhariyye,
Mevlana Halid'den sonra da Halidiyye seklinde isimlendirilmistir.”%®
Tasavvuf tarihinin ilk donem eserlerinde Hz. Peygamber’e ulasan yazili bir
silsile yoktur. ihtimal odur ki, ilk dénemlerde, sekilden ¢ok manaya deger verilmesi
sebebiyle silsileler, sozlii olarak aktarilmis olup, tarikatlarin artik koklii ve miiesses
olmaya basladigi donemlerde sahte seyhlerin de ortaya c¢ikmasiyla bu donemlerde
yazilmasina ihtiya¢ duyulmustur. Bilinen ilk silsilenin, Ca’fer Huld’yi (v. 348/959),
Enes b. Malik (r.a.) lizerinden Hz. Peygamber’e ulastiran silsile oldugu tespit edilmistir.
Kuseyri (v. 465/1072) de seyhi Ebl Ali ed-Dekkak’in tarikat silsilesini tabiin tizerinden
Hz. Peygamber’e ulastirirken, bu ilk iki silsile de Hz. Ali (r.a.) veya Hz. Ebu Bekir (r.a.)
tizerinden Hz. Peygambere ulagsmamaktadir. Hacegan’it peygamberimize ilk kez
Abdulhalik Gucdiivani’ye ait oldugu belirtilen “Makdamadt -1 Yisuf-i Hemedani” adli
eserde, Hz. Ebli Bekir (r.a.) iizerinden baglandig1 goriilmektedir.*®
Naksbendi tarikatinin silsilesinin Peygamberimiz ile 30. seyhi “Mevlana Halid
el-Bagdadi”ye kadar ortak olan silsilesi su sekildedir:
“l. Hz. Muhammed (s.a.v.)
Ebt Bekir Siddik (v.13/634),
Selman-1 Farisi (v.35/655),
Kéasim bin Muhammed (v.102/720),
Ca’fer-i Sadik (v.148/765),
Bayezid-i Bistami (v.234/848),
Ebii’l Hasan Harakani (v.425/1033),
Ebu Ali Farmedi (v.477/1084),
Yusuf Hemedani (v.535/1140),
. Abdiilhalik Guediivani (v.617/1220[7])
. Arif Rivgeri (v.634/1236),
. Mahmid Fagnevi (v.715/1315/6),
. Ali Ramiteni (v.721//1321),
. Muhammed Baba es-Semmasi (v.736/1335/6),
15. Seyyid Emir Kiilal (v.772/1370),
16. Sah-1 Naksbend Muhammed Bahaeddin (v.791/1389),

A e AT L o B
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15 Selguk Eraydim, Tasavwuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 2017, s. 374-375. Ayrica Bk. Ed. Zafer Erginli, a.g.e., s.740.

16 Bu konuda daha genis bilgi i¢in Bk. Necdet Tosun, a.g.e., s. 31-34. Ayrica, Necdet Tosun, “Silsile”
DIA, Istanbul, 2009, ¢.37, s. 206-207.
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17. Alaeddin Attar (v.802/1400),

18. Ya’kiib Cerhi (v.851/1447),

19. Ubeydullah Ahrar (v.895/1490),

20. Muhammed ez-Zahid Bedahsi (v.936/1529),

21. Dervis Muhammed (v.970/1562),

22. Hacegi Emkeneki (v.1008/1599),

23. Hace Muhammed Bakibillah (v.1014/1605),

24. Imam-1 Rabbani el-Miiceddi (v.1034/1624),

25. Muhammed Ma’stim bin Ahmed Fartk (v.1098/1687),

26. Seyfiiddin b. Muhamed Ma’sim (v.1100/1689),

27. Seyyid Muhammed Bedvani (v.1135/1723),

28. Semsuddin Habibullah Mirza Canan Mazhar (v.1195/1781),

29. Abdullah ed-Dihlevi (v.1240/1824),

30. Mevlana Halid el-Bagdadi (v.1242/1827).7%7

Naksbendiligin Hacegan yolunun tasavvufi anlayisini 6zet mahiyetinde ifade
eden ve bu tarikata intisap eden miiridin giinliik yasaminda uygulamasi gereken
“Kelimat-1 Kudsiyye” denen on bir tane esasi vardir. Bunlarin ilk sekiz tanesi daha
onceden bilinip uygulanirken Abdiilhalik Gucdiivani tarafindan sistemli hale
getirilmistir. Sonraki {i¢ tanesi de kimin tarafindan ortaya konuldugu bilinmemekle
birlikte, Bahdeddin Naksbend (v.791/1389) tarafindan ortaya konuldugu iddia
edilmistir. Fars¢a terimlerle ifade edilen bu on bir esas su sekildedir: “1- Hiis der dem
(her nefes aligveriste bilin¢li olmak), 2- Nazar ber kadem (yiiriirken éniine bakmak), 3-
Sefer der vatan (kétii huylardan iyi huylara dogru yolculuk), 4- Halvet der enciimen
(toplum iginde yalnmiz, halk iginde Hak ile olmak), 5- Yad kerd (Allah’t zikretmek), 6-
Badz gest (nefesi tutarak icra edilen kelime-i tevhid zikrinde nefesi salarken IlGhi ente
maksudi ve rizake matlibi demek), 7- Nigah ddst (kalbi diinyevi diistincelerden
korumak), 8- Ydd dast (Allaht hatirlama halinin daimi olmast), 9- Vukif-i zamdni
(icinde bulunulan halin bilincinde olmak), 10- Vukuf-i adedi (zikir esnasinda sayiya
riayet etmek), 11- Vukuf-i kalbi (zikir esnasinda kalbe tevecciih edip zikrin manasinin

bilincinde olmak). "8

17 Selguk Eraydin, a.ge., s. 373-374. Salih Ozcan, Muhammed Rdsid Erol’'un Hayait, Tarikati ve
Tasavvufi Gériisleri, yiiksek lisans tezi, Dan. Mustafa Salim Giiven, Kahramanmaras, 2017, s. 111. Bu
kaynaklarda gegen, isim ve dliim tarihlerindeki bazi hatalar ve farkliliklar DIA kaynagina gére tashih
edilmistir.

18 Ali b. Hiiseyin es-Safi, Resahat Aynu’l Hayat, Cev. Seyfettin Oguz, Furkan Yayinevi, 2013, s. 63-78,
Mehmet Zahit Kotku, Tasavvufi Ahldk (5 cilt), Server Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 119-126, Selguk
Eraydin, a.g.e., s. 375-380, Necdet Tosun, a.g.e., s. 334-338.
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5.4. Tekke

Tasavvufi diislincenin ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde adindan s6z edilmeyen
tekke, daha sonraki donemlerde, tasavvufun bir yasam bi¢imi olarak belirginlestigi ve
artik teskilatli bir yap1 arz ettigi donemlerden sonra fonksiyonel olarak farkli isimler
almaya baslamistir. ik dnceleri ribat, daha sonra hankah diye adlandirilan yerler, tekke
ve zaviye olarak kullanilmaya devam etmistir. Tekke; kelime anlam1 olarak bir yere
dayanma ve dayanilacak yer anlamlarina gelmektedir. Tekkelerin ilk donemlerinin daha
sade ve basit tarzda insa edildikleri, daha sonraki zamanlarda daha kompleks bir yapiya
biiriindiikleri anlasilmaktadir.

Tekke genel bir kullanim olarak kiiciikk ya da biiyiik tarikat yapilarmi ifade
eden bir kelimedir. Osmanlilarda, kullanim farkliliklar1 sebebiyle yapilart da farklilik
arz etmistir. Zamanla her tarikatin tekkesi o tarikata 6zel, Mevlevihane, Kadirhéne,
Giilsenhane ve Kalenderhane gibi isimler almistir. Tarikatlarin igindeki statiisiine gore
de zaviye ve asitane gibi isimler almistir. Tasavvuf kurumlastiktan sonra tekkelerin de
yapilmaya baslandigini, ilk olarak yedinci ve sekizinci yiizyillar arasinda artik
Tasavvufi diislincenin de farklilagsmasi neticesinde bu farkliliga paralel olarak farkli
tarzlarda tekkelerin insa edildigini gormekteyiz. '° Giiniimiizde resmi olarak Tiirkiye’de
boyle bir kurum olmamakla birlikte, tarikatlarin, camiiler haricindeki zikir ve tarikat
sohbetlerinin yapildigi mekanlari ifade eder.

Dinin olmazsa olmaz dedigimiz esaslar1 vardir. Bunlar, farzlar ve haramlardir.
Bu iki konuya dikkat ederek hayatina devam eden bir Miisliiman hedefledigi noktaya
bir sekilde ulasabilir. Ancak sozii edilen yolculugu tasavvufi bir nesve ile yapmayi
diistinenlerin baska bir sey daha yapmas1 gerekir Ki 0 da bu yolda kendisini irsad edecek
olan tecriibeli bir sahsi bulmak ve onunla beraber bu yiiriiyiisii siirdiirmektir. Yani
tasavvufi yol, kendimizin yeni bulacag: usullerle veya kitaplar okuyarak, konu ile ilgili
belgeseller izleyerek elde edilebilecek bir yol degildir. Tekke egitiminin baslama yas1
yoktur. Bu yola c¢ok erken yaslarda girenler oldugu gibi, medrese tahsilini
tamamladiktan sonra ge¢ bir donemde bdyle bir tercih yapanlar da vardir. Belli bir yasa
kadar kendisini mesgul eden yogunluk sebebiyle tekkeye gelme firsati yakalayamamis
dervig olabilecegi gibi, bu sekilde dervisligin sartlarin1 yerine getiremedigi i¢cin bu

yoldan sonradan ayrilanlar da olabilmektedir.?°

19 Mehmet Ulukan, "Islam Kentleri ve Kentlesme Olgusunun Gelisiminde Bir Odak Noktas1 Olarak
Tekkeler". Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 31, 2013, s. 59-71.

2 Mustafa Kara, "Tekke Egitimi ve Literatiiril". Tiirkive Arastrmalart Literatiir Dergisi / 12 (Eyliil
2008): 107-138.
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Evliya Celebi’nin meshur eseri Seyahatname’de Osmanlilar dénemindeki
tekkelerle alakali birtakim bilgiler vardir. Bu bilgilerden o donemdeki bazi tekkelerin
ziraat yapmaya uygun genis arazilere sahip oldugunu ve bu tekkelerin zengin vakiflarla
desteklendigini Ogrenmekteyiz. Ayrica bu tekkelerin birgok odalardan olustugunu,
icinde abdesthane, mescit, kiitiiphane, mutfak, misafirhane, bag bahge, ambar, ahir gibi

sosyal yasamin ihtiyaci olan birimlerin oldugunu 6grenmekteyiz. 2

5.5. Cemaat

Cemaat sozciigii kelime olarak, cok sayida insan, agag, bitki anlamina gelir.
Ayni sekilde, ayn1 amag¢ dogrultusunda bir araya gelmis insan topluluklarina da cemaat
denir. Ayrica toplumda karar verme otoritesini dogrudan veya dolayli olarak etkilemek
amactyla siyasi, sosyal veya ekonomik faaliyetlerde bulunan ortak ¢ikarlara sahip insan
gruplarim da ifade eder. Insanlar hayatlarin tek basina siirdiirebilecek sekilde degil de
daha ¢ok birbirinin ihtiyaglarin1 karsilamak amaciyla sosyal bir varlik oldugu herkes
tarafindan bilinmektedir. Asil olan bu birlikteligin saglikli bir olusum ile siirdiiriilebilir
olmasidir. Bu durumda toplum, birbiri ile catismadan baris igerisinde hayatini
kolaylastiracak sosyal kurumlar1 da insa etmis olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de, Islam’in en temel ibadeti kabul edilen giinliik namaz
ibadeti, bireysel olarak yapilabildigi gibi birlikte yapilmasi esastir. (Bakara 2/43) Cuma,
bayram ve cenaze namazlar1 sadece cemaatle eda edilebilecek namazlardir. Kur’an,
miiminleri Allah’in kitabini esas alip, ona simsiki yapisarak birlik olmalarini, Allah ve
Rasiliine itaat edip birbirleriyle c¢ekismemelerini, aksi takdirde korkuya kapilip
giiclerini kaybedeceklerini soyler. (Enfal 8/46)

Kur’an-1 Kerim’de cemaatin zidd1 olan tefrika, birgok ayette farkli kullanim
sekilleriyle beraber olumsuz bir sekilde bulunmaktadir. (Al-i Imran 105, Sara 14,
Beyyine 4). Pargalanip boliinmenin dini teblig etme hususunda bunu ortadan
kaldirabilecek husus oldugu ve bunun daha 6nceki timmetlerde de olumsuz sonuglar
dogurdugunu 6rnekleriyle agiklar. (Rim 32, ayrica Bk. Al-i Imran 105, En‘am 159).
Hz. Peygamber’in hadislerinde de tefrikanin kinandigini ve miisliimanlarin birlik i¢inde
olmalarinin vurgulandigini gérmekteyiz. (Miislim, Birr, 32, 65, 66) Hadis-i seriflerde

ise cemaat kavrami, namaz i¢in bir araya gelen topluluk anlaminda kullanildig1 gibi,

21 M. Baha Tanman, Sevgi Parlak, “Tekke” DI4, Istanbul, 2011, c.40, s. 370-379.
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aynt zamanda Islam dinine mensup olanlar ve siyasi birlik anlamlarinda
kullanilmaktadir.??

Dinin nihai gayesi, insanlar1 cemaat haline getirerek selamete eristirmektir. O
yiizden denebilir ki dinin ana gayelerinden birisi, insanin selameti i¢in cemaat ingasidir.
Modern ¢agda Yahudilik ve Hristiyanliga karsi sekiiler din olarak ¢ikan komiinizmin
community=cemaat kelimesinden gelmesi tesadif degildir. Nebi, siinneti aktardigi
sohbetle cemaati kurar; siinnet ve cemaati tasavvuf yasatir. Dolayisiyla slinnet/tasavvuf
miinasebeti, cemaat/sohbet ayirimina tekabiil eder; tarikat sohbeti, fertleri siinnet
cemaatine gotiiriir. Naksbendilige “ashab ve sohbet tarikati” denmesi bu yiizdendir.
Hem cemaat hem tarikat manasinda kullanilan uhuvvet tabiri, cemaatin ancak tasavvuf
tarafindan kurulabilecegini gosterir.?

Onceki donemlerde devlet, medrese, tarikat ve vakif gibi kurumsallagmis
yapilarin egitim, yardimlagma, teblig, terbiye ve irsat gibi islevlerini goérmek {iizere
ortaya ¢ikmalarini g6z oniinde bulundurdugumuzda, giiniimiizdeki tarikatlar: toplumsal
yapi igerisinde cemaat olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bugiinkii tarikatlar da biiyiik
olgiide cemaatlerin islevini yerine getirmektedir.?

Tiirkiye’de bazi cemaatlerin gelisen siire¢ igerisinde degisim dinamigini tam
olarak algilayamadiklar1 sdylenebilir. Cemaatlerin ve tarikatlarin 6nde gelenlerinin
eskiye ait kiltiirel yapi ile iktidarim1 kaybetmekten korkarak degisime direndikleri
diistiniiliip elestirilmektedir. Bunun sebebi olarak da gegmisten kalan kabile asabiyesini
terk edemedikleri diistiniilmektedir. Diger taraftan modern hayatin getirdigi nimetlerden
vazgecmeden kamusal alanin siyasi ve ekonomik faaliyet alanlarinda aktif olma
isteginin baskin bir sekilde hissedildigi gézlemlenmektedir. Bu da onlara yonelik elestiri
konusudur.?® Gerek Kur’an-1 Kerimde gerekse hadislerde birlik ve beraberlik {izerine
vurgu yapilmis olmasina ragmen, mezhep veya cemaat taassubu bu birlik ve beraberlige
engel olarak goriilmektedir.?® Kéyden kentlere yogun bir sekilde goc eden, sehirlesme
problemi yasayarak, hala kir yasaminin etkisinden kurtulamamis ve kentte timit ettigi
yasam1 bulamayan insanlarin olusturdugu cemaatler ile aydinlanma arasindaki iligskinin
paradoksal bir iliski oldugu, boyle bir durumda meydana gelen egemenlik ve somiirii

savaglarmin neticesi olarak milyonlarca insanin hayatin1 kaybetmesi, sehre yeni gelen

22 Tuncay Basoglu, “Tefrika” DIA, Istanbul, 2011, c. 40.

23 Bedri Gencer, “Tasavvufun Cemaat Insas1”, Akademiar Dergisi, 2018, sy. 4, s. 85-144.

24 [shak Torun, “Tarikat ve Cemaatlerin Siyasetle Iliskisi”, Balkan Sosyal Bilimler Dergisi, 2020, 9 (17),
s.84.

25 {shak Torun, a.g.m. s.85.

%6 Fevzi Rengber, “Islam Birligi Ingasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve Coziim
Yollar1”, Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 2017, sy. 10, s. 77-102.
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bu insanlar1 aydinlanmanin hedefledigi toplumsal modelden farkli olarak cemaat

olusumlarina sevk ettigi diisiiniilmektedir.?’

6. Osmanhlarda Naksbendiligin Girisi ve Yayginlagsmasi

Naksbendiyye silsilenin  Mahmut Ustaosmanoglu’na gelis siirecinde bu
tarikatin Osmanlilara girisi ve gelisimine kisaca deginmek, Naksbendiyye’nin bu
cografyadaki durumuna 151k tutmasi agisindan énemlidir.

Birkag kitada alt1 asirdan fazla bir siire hiikiim siirmiis Osmanli Devleti’nin
kurulusunun, goriilen bir riiya ile iliskili manevi bir isaretle oldugu herkes tarafindan
bilinmektedir. Baz1 kaynaklarda Osman Gazi’nin (v.726/1326) Ahi veya Vefai dervisi
olan Seyh Edebali’nin (v.726/1326) evinde misafir kaldig1 bir giin, duvarda asili duran
Kur’an-1 Kerim’e karsi ayaklarini uzatarak yatmaktan haya etmesini, devletin
kurulusundaki ruhun manaya hiirmet gostermesi seklinde yorumlanmistir. Avusturyali
Osmanli tarih¢isi Paul Wittek (v.1978) gibi bazi tarihgiler, Osmanli’y1 kelimenin tam
anlamiyla “Dervis Devlet” olarak nitelendirmisler, baslangigta bir beylik olan
Osmanli’nin bir cihan devleti haline gelmesi siirecinde tasavvuf ehlinin biiyiik bir pay1
oldugunu belirtmektedirler.?®

Osmanli Devleti’nin ilk donemlerindeki Tasavvufi cereyanlara bakildiginda
anlasilan odur ki, baz1 dini kurumlar kendisine duyulan ihtiyagtan ortaya ¢ikmis, ortaya
¢ikis amacina uygunlugu nispetinde de devamliligi s6z konusu olmustur. Eger ki
kurulus amacina uygun olarak fonksiyonlarin1 devam ettirmez ve hali hazirdaki sosyal
ithtiyaclart karsilayamazsa onemini yitirip ¢okmiistiir. Osmanli’nin kurulus doneminde
tasavvufa da biiylik bir misyon yiiklenmis, daha sonrasinda da bu gorevin ihmal
edilmesi durumunda tartismali bir konuma diismiistiir.?®

Padigahlar, sefere ¢iktiklari orduyla birlikte, askerin moralini ve maneviyatini
takviye etmek i¢in, toplumun saygi duyup hiirmet gosterdigi ve etrafinda sevilen bir
tarikat seyhini yanlarin gotiirmeye gayret gostermislerdir. Alman yazar Mayer, bu
durumu, kazasker ve ordu kadilarinin seriatin uygulanmasindan sorumlu iken, seyh ve
dervislerin de ordunun moralinden sorumlu olduklar1 seklinde agiklamistir. Bunun bir

ornegi olmasi bakimindan Kantini Sultan Siilleyman’in Belgrad’a gerceklestirdigi ilk

2" Murat Toprak, “Aydimlanma ile Cemaat Arasindaki Paradoksal iliski”, Nisantas: Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2019, sy. 7, s. 30-41.

28 Omer Yilmaz, "Osmanli’da Padisah Sufi iligkisi: Yildirim Bayezid-Emir Sultan Ornegi", Akademiar
Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi, 2017, c. 2, sy. 2, s. 139.

29 Mustafa Askar, "Osmanli Devleti’nde Alim-Mutasavvif Prototipi Olarak; ilk Seyhiilislam Molla Fenari
ve Tasavvuf Anlayis1", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, c. 37, sy. 1, ss. 388-389.
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seferine giderken Naksi seyhi Yorganci Efendi’yi (v.977/1569) yaninda gétiirmiis, son
seferi Zigetvar’a giderken yine Bahri Dede’yi ve Sofyali Bali Efendi’yi (v.960/1553)
beraberinde gotiirmistiir. Tasavvuf ehlinin bu seferlerde askere biiyiikk moral kaynagi
olacak sekilde askerin zaferi icin onlara du etmistir.*

XIV. yilizyihn ikinci yarisinda, Naksbendiyye tarikatinin Anadolu topraklarina
ilk girisinin, Amasya'da hicri 807/1404 tarihinde, Bahaeddin Naksbend’in halifesi
“Buharali Hace Riikneddin Mahmud” tarafindan iistlenilen, Mahmud Celebi Tekkesi ile
basladig1 anlasilmaktadir. Naksbendiyye tarikatmin Istanbul'da tespit edilen ilk
tekkesinin de Hace Ishak Buhari-i Hindi’nin talebiyle Fatih Sultan Mehmet tarafindan
Aksaray'da kuruldugu ve giderlerinin de padisahin vakfindan karsilandigi Hindiler
Tekkesi oldugu anlasilmaktadir. Ancak Naksbendiyye tarikatinin Anadolu ve Rumeli'de
yayllmasindaki en biiyiik faaliyeti Ubeydullah Ahrar'm (v.895/1490) halifesi ve aslen
Kiitahya'nin Simav ilgesinden olan Abdullah-1 1lahi (v.896/1491) vasitasiyla
gergeklesmistir.®!

Abdullah-1 il1ahi, Ubeydullah Ahrar’dan seyriisiilikiinii tamamladiktan sonra
miirsidinin  isaretiyle Anadolu’ya donlip Simav’da dergahini kurarak irsadina
baslamistir. Medrese ilimlerine de vakif olmasi sebebiyle cevresine birgok insan
toplanmis sohreti Istanbul’a kadar ulasmstir. Istanbul’a davet edilmis ancak bu davete
hemen icabet etmemistir. Donemin padisahi Fatih Sultan Mehmed davetinde israrci
olunca, Semerkant’tan beraberinde Anadolu’ya gelen miiridi olan Emir Ahmed-i
Buhari’yi kendisinden 6nce Istanbul’a géndermis, Fatih’in vefat etmesinden sonra
Manisal: Kazasker Celebi Muhyiddin’in gene 1srarla davet etmesiyle bu sefer Istanbul’a
gitmistir. Kazasker Celebi Muhyiddin’in kendisine ve dervislerine hazirladigi yerde
oturmak yerine metruk vaziyetteki Zeyrek Medresesi’ni ihya ederek orada oturmaya
baslamistir. Kisa bir siirede etrafinda biiyiik kalabaliklar olusunca Selanik’e 40 km.
uzakliktaki Vardar Yenicesi’ne yerlesmis, Oliimiine kadar da burada irsat vazifesini
gergeklestirmistir.®?

Yavuz Sultan Selim dénemine baktigimiz zaman, padisahin hususi hocas1 olan
Halimi Celebi'nin de Naksbendiyye’ye bagli oldugunu ve ayni kisinin Kanini Sultan
Stileyman'm da sehzadeligi sirasinda egitimini iistlendigini goérmekteyiz. Kan{ni'nin
tasavvuf dersi aldig: tarikatlarin icinde Naksbendiyye de vardir. Abdullah-1 I1ahi'den

sona Istanbul'daki halifesi Emir Ahmed Buhari'nin Fatih’te, Edimekapi’da ve

% Omer Yilmaz, a.g.m., s. 141.

31 Semih Ceyhan (Ed.), a.g.e., s. 78-79. Ayrica Bk. Resat Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, iz Yaymcilik,
Istanbul, 2012, s.117.

32 Mustafa Kara, Hamid Algar, “Abdullah-1 1ahi”, DI4, Istanbul, 1988, c.I, s. 110-112.
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Ayvansaray'da kurdurmus oldugu tekkeleri ve yetistirdigi halifeleri vasitasiyla
Naksbendiyye, XV. yiizyilin sonlarindan itibaren Istanbul basta olmak iizere birgok
sehirde yayilmistir. Naksbendiyye’nin medrese cevrelerinde ragbet edilen tarikatina,
XVI. yiizyilda Taskoprizade, Lamii Celebi, Kantini'nin sehzadesi Mustafa'nin da hususi
hocasi olan Muslihuddin Mustafa Siirtri gibi 6nde gelen birgok tinlii 4lim intisap edip
ders almustir.®

Naksbendiyye tarikati, XVII. Yiizyillda, basta Istanbul olmak iizere
Anadolu’nun tamaminda, bir kolu olan Ahrariyye’ye mensup seyhler tarafindan temsil
edilmistir. Istanbul’da, Fatih, Ayvansardy, Edirnekapi Emir Buhari tekkeleri yaninda,
Hekim Celebi, Hindiler tekkelerinde faaliyet gosterirken Diyarbakir, Bursa ve Amasya
gibi sehirlerde Naksi tekkeleri faaliyet yiiriitmiistiir.>*

18. yiizylla baktigimizda, “Miistakimzade Sadeddin Siileyman Efendi”,
(v.1202/1787) Lalizade Abdiilbaki gibi, bir taraftan Naksi diger taraftan da Melami olan
sifilerdendir. Hat sanati ile meshur olan Miistakimzade'nin elliden fazla eserinin
oldugunu belirtmek gerekir. Miistakimzade’ den sonraki 19. asir Naksbendileri
genellikle Halidi Naksilerdir.®

Mevlana Halid'in bir kistm miiridleri tarikatin onun tarafindan kurulan kolunu
Kiirt niifusunun bulundugu biitiin bolgelere ve Anadolu ile Rumeli'ye yerlestirdiler.
Anadolu'da Mevlana Halid tarafindan kurulan manevi hakimiyet o kadar mitkemmeldi
ki, Anadolu'da Naksbendiyye'nin diger kollarina mensup bir¢ok seyh ona gelip yeniden
intisab etmeyi talep ediyorlardi. Mevlana Halid'den sonra Bati Asya'nin tamaminda
Halidiyye, fiilen Naksbendiyye ile esanlaml hale gelmistir.>

Mevlana Halid’in yetistirdigi halifeleri bulunduklar1 bolgelerde yaptiklar irsat
faaliyetinin yaninda Islam cografyasim sémiirgelestirmeye calisan giiglere karsi 19.
yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren yasadiklari bolgelerdeki isgalci giiclerle yapilan silahli
miicadeleyi de organize etmislerdir. Boylece isgale karsi toplumsal bir refleks ve
miicadele ruhunun olusturulmasinda biiyiik rol oynamiglardir. Bu miicadelelerin
basinda, Naksbendi-Halidi geleneginin 6nemli temsilcilerinden biri olan Seyh Samil’in

(v.1871) Kafkasya’da gerceklestirdigi Gazavat diye bilinen silahli miicadelesidir.%’

3 Semih Ceyhan (Ed.), a.g.e., s. 79.
3 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Osmanh Arastirmalart Vakfi Yayinlari, 2007, s. 379-
396.
%H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 146.
% Hamid Algar, a.g.e., s. 472-473.
37 Abdulcebbar Kavak, “Mevlana Halid El-Bagdadi’nin Ortadogu’daki Misyonu Uzerine Birkag Soz",
Agri Islami Ilimler Dergisi | 1, 2017, s. 8.
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19. yiizyilin baslarinda Mevlana Halid el-Bagdadi tarafindan farkli bir veghe
kazanan Naksiligin Istanbul'da hizl1 bir sekilde yayilmas: ve tarikatim ileri gelenlerinden
birgogunun devlet iginde siyasi niifiiz ve gii¢ kazanmig olmalari, merkezi yonetimlerde
bazi sikintilara sebep olmus ve 1828'de II. Mahmud tarafindan tarikat mensuplarinin
neredeyse tamami Istanbul'dan Sivas'a siiriilmiistiir. Yenigeri Ocagi'nin kaldirilmasiyla
Bektasi tekkelerinin de kapatilmasi sonucunda bir anlamda bosluk olusmustur. Daha
sonraki siirecte bosalan Bektasi tekkeleri, seriata bagliliklari ile taninan Halidiler'e
verilmis ve bu bir devlet politikasi haline gelmistir. Boylece Halidiler daha gii¢lii bir
sekilde tekrardan Istanbul'a donmiislerdir.

Sultan Abdiilhamid’in hiikiimdarligi zamaninda sifi tarikatlart hem dahili
bakimdan hem de Panislamizm siyasetinin uygulanmasi bakimindan ¢ok 6nemli bir rol
oynadilar. Sultanla ileri bir miinasebete sahip seyhler arasinda, silsilede Mevlana
Halid'le aralarinda bir halka bulunan Ziyaeddin Giimiishanevi (v. 1894) bulunmaktaydi.
Kendisi Nakgbendiyye'yi Karadeniz sahili boyunca yaymis olup miiridleriyle birlikte
1877°deki Rus-Osmanli Savasi'na goniillii olarak katilmigti. Naksbendilerin hepsi de
Sultan tarafindan tasvip goriiyor degildi; meshur Seyh Mehmed Es'ad, Sultan tarafindan
bilinmeyen sebeplerle istanbul’dan Erbil'e siiriilmiistii.>® Bu siiriilmenin aslinda Sultan
Abdiilhamit’in, seyh efendiyi, o bolgedeki Miisliiman ahaliyi Ingilizlere kars: miicadele
etmesi i¢in, siirgiin goriintiisii altinda bdlgeye gonderdigi anlasilmaktadir. Nitekim
bolgeye gittikten sonra orada bir cemiyet kurmus ve Ingilizlere karsi miicadele
etmistir.*

Kuzey Afrika’daki Miisliimanlar arasinda saygin bir yeri bulunan Seyyid
Abdiilkadir Cezayiri (v. 1300/1883) de Mevlana Halid’in diisiincelerinden etkilenen
sahsiyetlerden birisidir. Seyyid Abdiilkadir’in Cezayir’de Fransizlara kargi yiiriitmiis
oldugu miicadelesindeki kararliliginin altinda, Sam’da bulundugu senelerde goristiigi

Mevlana Halid ve onun halifelerinin etkisi vardir.*!

7. Cumbhuriyet Doneminde Naksbendiligin Durumu

Osmanli Imparatorlugunun yikilmaya yiiz tuttugu son dénemlerinde, dénemin
aydinlari, birbirinden farkli diisiince gruplar1 halinde, imparatorlugu yikilma siirecine

getiren sebepleri tartismiglardir. Bu konularla alakali ¢esitli raporlar, risaleler

38 Semih Ceyhan (Ed.), a.g.e., s. 80.

39 Hamid Algar, a.g.e., s. 475.

40 Ethem Cebecioglu, Muhammed Es’ad-1 Erbili (k.s.), Kalem Dernegi Yayinlari, 2017, s. 17.
41 Abdulcebbar Kavak, a.g.m. s. 9.
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yazilmistir. O donemde tekkelerin kapatilmasina yonelik goriis ifade eden kisiler
olmustur. Safiler de ¢ikarmis olduklari dergilerde konu iizerine bazi degerlendirmelerde
bulunmuslardir.

Kurtulus Savasi 1919°da resmen basladiginda “Tekkeler kalsin m1 gitsin mi?”
seklindeki bir soruyu sormak artik bir likstii. Mustafa Kemal’in, Anadolu’nun g¢esitli
sehirlerindeki seyhlere birer mektup yazarak onlardan Milli Miicadele'ye destek
vermelerini istemesi bunun en acik belgesidir. Osmanli toplumunun o giinkii yapisini
bilenler tasavvuf ehlini yok sayarak toplumsal bir hareketin gergeklestirilmesinin
miimkiin olmayacagini ¢ok iyi biliyorlardi.*?

Vatan sevgisi ve onun ugrunda cihat etmeyi imanin bir geregi olarak kabul
eden Miisliiman halk ve o halka rehberlik eden din adamlar1 milli kurtulus hareketinin
icinde olmuslardir. Bu sebeple imanin eseri olan milli miicadele zaferindeki biiyiik payi
onlara vermek gerekir. Kurtulus Savasi'nda halki harekete gegirebilecek ve savasin
komutanlarina itaat ettirebilecek olanlar savasin amacini halka anlattig1r taktirde
inandirici olabilecek olanlar da yine sarikli miicahitler olacakti. Nitekim de dyle oldu.*®

Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde, Kurtulus Miicadelesi’ne yonelik yapilan
kongre ve mitinglerde halki bu miicadeleye cagiran, tesvik eden sarikli miicahitler
olmustur. Sadece o donemde degil giiniimiizde de {ilkemize yonelik yapilan i¢ ve dis
saldirilarin bertaraf edilmesi i¢in, milli ve manevi konularda duyarli olan dindar kesimin
Onlerinde sarikli ve ciibbeli din adamlarinin olmasi, insanlarin bu milli ¢ikislarinin ne
derece hakli oldugunu teyit babinda hem de tereddiitsiiz bir sekilde sehadete kavusma
arzusuyla ilerlemelerini saglamaktadir.

Kurtulus Savasi basladiginda, izmir’de hem vali vekili ve hem de 17. Kolordu
Komutani Nureddin Paga, Bati Anadolu’daki miiftiileri toplayarak bir anlamda Kurtulus
Savasi’nin ilk kongresini olusturmustu. Bu sadece Bati’da degil Milli Miicadele
yillarinda Anadolu’nun her tarafinda bu sekilde olusturulan kongrelerin ¢ogunlugunu o
bolgenin din adamlar1 olusturuyordu. Zira o donemde toplumda en etkili insanlar din
adamlari idi. Ancak bu alimler miitevazi kisilikleri sebebiyle halka onderlik etmelerini
ve bu serefli hizmetlerini hatirat seklinde yazmamislardir. Cilinkii onlar bu durumu cihad
farizasinin bir geregi olarak gériiyor, o yiizden de canla basla bu ise girisiyorlardi. "
Bu gergegin uzantis1 olarak “Tiirkiye Biiyilk Millet Meclisi”, kabri meclise

yakin bir yerde bulunan tarikat piri Hact Bayram-1 Veli'nin kabri ziyaret edilip ve dualar

42 semih Ceyhan (Ed.), a.g.e., s. 98.
4 Kadir Misiroglu, Kurtulus Savasinda Sarikli Miicahidler, Sebil Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 26.
4 Kadir Misiroglu, a.g.e., s. 123.
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edildikten sonra acgilmistir. Meclise segilen iki baskan vekilinden biri Konya mebusu
Konya Mevlana Dergahi seyhi Abdiilhalim Efendi, digeri Haci1 Bektas Dergahi seyhi
Kirsehir mebusu Cemaéleddin Efendi olmustur. Baska bir ifade ile birinci isim
diinyadaki Mevlevilerin, ikinci isim Bektasilerin onderi idi ve uluslararasi bir gii¢ ve
otoriteleri vardi.*®

Bin yildir Islim’a bayraktarlik yapmis ve bu yurt igin 6liimii de goze almis
olan bu milleti millet yapan sey elbette imanidir. Ancak bu milleti film, tiyatro ve
karikatiir gibi bir¢ok vasita ile imanindan sogutulmaya, degerleri alasagi edilmeye
calisildigi halde maalesef hald buna goz yumulmaktadir. Ve hala din adamlarim
Kurtulus Savasi'nin aleyhindeymis gibi gosteren calismalar yapilmaktadir.*®

Naksbendilerin, diger sayisiz din adamlariyla ve seyhlerle birlikte kurulmasina
yardim ettikleri yeni Tiirk Devleti, 1aiklik resmi sloganiyla hi¢bir zaman gizleyemedigi
Islam'a kars1 radikal bir diismanlik siyasetine girismeye kararliydi. Laiklik dini ve siyasi
alanlarin; belki siyasi otoritenin kazanmis oldugu genel bir teftis yetkisi ile birlikte,
ikisinin de 6zerk olarak ayrilmasi anlamina gelmelidir. “Laiklik” Tiirk uygulamasinda
ise, keyfl bir sekilde sinirlandirilmis dini ¢emberin, kati din karsiti bir devletin
genisletilmis otoritesi tarafindan hakimiyet altina alinmasi manasina gelmistir.*’

Cumbhuriyet tarihinin ilk yillarinda gerceklesen iki olayin sebep ve sonuglari,
isin ehli olan tarihgiler tarafindan tartisilmakla birlikte, surasi bir gergektir ki; sadece bu
olaylara katilanlar1 degil, bu iki olay sonucunda alinan kararlar sebebiyle, o giiniin
Tiirkiye’sinde yasayan dindar kesimi etkilemekle kalmamis ¢ikarilan kanunlar sebebiyle
sonraki nesilleri de fazlasiyla etkilemistir. Bu iki olay Seyh Said isyanm1 ve Menemen
olayidir.

1924 yilinda, “Diyanet Isleri Reisligi” olusturulurken, camii ve mescitlerin
yani sira tekkelerin ve zaviyelerin yonetimi de bu yeni kuruma devredilmis idi.*® Ancak
dogudaki Seyh Said Olayindan dolay1 3 Eyliil 1925°te Sark Istiklal Mahkemesi'nin,
dogudaki tekkelerin kapatilmasma karar vermesi {izerine, Ankara Istiklal
Mahkemesi'nin de almis oldugu, biitiin tekke ve zaviyelerin kapatilmasina yonelik

goriisii Uizerine Bakanlar Kurulu, yaptigi miizakereler sonucunda biitiin tekke ve

4 Semih Ceyhan (Ed.), a.g.e., s. 98.

46 Kadir Misiroglu, a.g.e., s. 123.

47 Hamid Algar, a.g.e., s. 476.

48 Mustafa Kara, “Tekke” DIA, Istanbul, 2011, ¢.40, s. 370.
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zaviyeleri kapatarak, seyh, dervis, miirid, dede, seyit, ¢elebi, baba, gibi unvanlarin
kullanimini da yasaklamigtir.*°

1925'te tekkelerin kapanmasiyla birlikte tekkelerde seyh olan yiizlerce
mutasavvif, irsada yetkili binlerce sifi yeni duruma gore ii¢ farkli vaziyet aldi: Birinci
grup, tekkelerin kapatilmasiyla onlar da bu defteri kapattilar ve bunu takdir-i ilahi
olarak goOriip bu yasaga boyun egdiler. Bazisi devlet kademelerinde muallim ve
memurluk gibi gorevler Ustlendi. Firsat ve muhatap bulanlar bazi hikmetleri bu
muhataplarma anlattilar. Ikinci gruptakiler, bu kapatmanin yanlis oldugunu sdylediler.
Biitiin olumsuzluklara gdgiis gererek kendi bildiklerini okumaya devam ettiler. Ugiincii
gruptakiler ise, Tasavvufl yagam bi¢iminin devam etmesi i¢in tekke gibi yapilarin sart
olmadigini, her ortam ve durumda bu faaliyetin yapilabilecegini savunarak, siyasi
tartigmalara ve kutuplasmalara girmeden faaliyetlerini siirdiirmeye devam ettiler.>

1930-1947 yillar1 arasinda siyasal olarak tek partili hayatin yasandigi siire
sadece tasavvufi hayat i¢in degil genel anlamda dini hayat, din egitimi, dini dergi ve
kitaplarin yayinlart i¢in miispet gelismelerin olmadig yillardir. 1946 yilinda Demokrat
Parti ile birlikte ¢cok partili hayata gecis calismalarinin baslamasi, dini yasam ve dini
nesriyatin canlanmaya baslamasiyla yasittir denebilir. Tlk dini bilgileri ihtiva eden kiigiik
kitaplarin yaninda, 1947'de yaymn hayatina giren dergilerde dolayli da olsa Tasavvufi
konulara temas edilmeye baslanmistir.

Osmanlilardan giintimiize kadar, Miisliiman Tiirk toplumu i¢inde saygin bir yer
edinmis olan Halidiyye tarikati hem halka hem de devlet erkanina seslenebilecek bir
pozisyonda olmustur. Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlart igerisine aktif olan birgok cemaat
kendilerini Naksi Halidi tarikatinin devami olarak gormektedir. Bu cemaatler, Erenkdy,
Iskenderpasa, Menzil, ismailaga, Hazneviler, Hullisi Efendi cemaatleridir. Her bir
cemaatin faaliyetleri ve miintesipleri agisindan bakildiginda aralarinda bazi farkliliklar
oldugu goriilecektir.>

Naksi tarikatinin Halidi koluna mensup sifiler, tekkelerin resmi olarak
kapatilmasindan sonra zaten faaliyetlerine bir sekilde ara vermeden devam etmislerdir.
Cok partili hayata gecildigi 1946 yilindan sonra, Tiirkiye Cumhuriyeti i¢inde yeniden

siyasi hayatin aktorleri olmaya baglamiglardir. Siyasi partiler, genis halk kitlesi

49 Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 25. Bk. Goktas, Vahit, Mahmud Sami Efendi Hayati ve Tasavvufi
Goriisleri, Ankara Kalem Nesriyat, Ankara, 2020, s. 34.

%0 Semih Ceyhan (Ed.), a.g.e., s. 100-102.

! Mahmud Esad Erkaya, “Halidiyye Silsilesinin Tiirkiye’deki Izdiisimii”, /7. Uluslararas: al- Farabi
Sosyal Bilimler Kongresi, Ed. Mine Nur Bozdogan, Atabek Movlyanov, iksad Yayinlari, Ankara 2018,
ss. 361-374.
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tarafindan kabul goéren Naksi cemaatlerin oylarini alabilmek adina seyhlerle yakinlik
kurmaya 6zen gostermislerdir.

Yillar icerisinde Naksi cemaatlerin halk iizerindeki etkinligi arttik¢a siyasi
aktorlerin de vazgec¢ilmez oy depolar1 olarak goriilmeye baslanmistir. Bazi1 Naksi
seyhlerinin c¢ocuklarina veya torunlarina milletvekilligi hatta bakanlik gorevleri
verilmistir. Seyh Said’in torunu Abdiilmelik Firat, Seyh Ali es-Sebti’nin torunu Ali Riza
Septioglu, Seyh Selahaddin’in oglu Kamran Inan, Abidin Inan, Seyh Muhammed
Masum’un oglu Muhittin Mutlu, Seyh Fethullah’in torunu Giyaseddin Emre, Seyh
Abdiilbaki'nin oglu Kasim Kiifrevi, Seyh Selim Seven’in oglu Ubeydullah Seven, gibi
isimler meclis ¢atis1 altinda gérev almislardir. >

Tirkiye’nin siyasi hayatinda en etkili olan Naksbendi Halidi seyhinin,
Giimiishanevi dergahinin, ayn1 zamanda Iskenderpasa Cemaati'nin seyhi Mehmet Zahid
Kotku (v. 1980) oldugunu sdylesek yerinde olacaktir. Bagta Milli Goriis hareketinin
lideri Necmettin Erbakan olmak tizere, Mehmet Zahid Kotku’nun tekkesinden Turgut

Ozal, Korkut Ozal gibi birgok bakan ve biirokrat yetismistir.

52 Thsan Senocak, Kudemd Meclisi, Hiikiim Kitap, Istanbul, 2021, s. 130-131. Ayrica Bk. Yapici, Unal,
Cumhuriyet Déneminde Naksibendilik ve Siyaset, yiiksek lisans tezi, Dan. Mehmet Evkuran, Corum,
2019, s. 157-160.
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BIRINCI BOLUM
MAHMUT USTAOSMANOGLU’NUN HAYATI VE ESERLERI

Bu béliimde Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayati, ilmi kisiligi, tarikati, silsilesi,
eserlerinin tahlili, yaptig1 egitim faaliyetleri, dini ve sosyal hayata yonelik bazi

uygulamalari ile 6nde gelen bazi talebeleri hakkinda bilgiler verilecektir.

1. Hayati

Istanbul’un Fatih Ilgesinin Carsamba semtindeki Ismailaga Camii'nin®® emekli
imami, Karadeniz bolgesinde muhafazakar kimligi 6n plana ¢ikmis olan Trabzon’un Of
ilgesinin yerlisi ve Istanbul'daki Naksi Halidi tasavvuf geleneginin seyhi Ali Haydar
Ahiskavi’nin (v.1960) halifesi olan Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayati, onun tasavvufi
goriislerinin daha iyi anlasiimasina katki saglayacaktir. >*

Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayatina bakildiginda o, hayati1 boyunca zorlu bir
yasam miicadelesi i¢inde olmustur. Ozellikle, seyhi Ali Haydar Efendi’nin vefatindan
sonra seyhlik emanetini aldigr donemden sonra siirekli bir kosusturma ve kovusturma
icerisinde olmustur. 1982 ihtilalinden sonra askeri cunta tarafindan Eskisehir’e
siiriilmek istenmisse de bu siirgiin gerceklesmemistir. Uskiidar Miiftiisii Hasan Ali
Unal'in 4 Temmuz 1982'de 6ldiiriilmesi iizerine sorgulanan bazi kimselerin kendilerini
kurtarmak icin verdikleri yanlis ifadelerden dolayr tutuklanarak bir hafta nezarette

kalmistir. Iki bucuk sene siiren mahkeme neticesinde berat etmis, 1985'te hanimlara

53 [smailaga Camii, ilk olarak H.1136/M.1723 tarihinde, Osmanli’nin 78. Seyhiilislami1 Ebd Ishak Ismail
Efendi (v.1138/1726) tarafindan, kendi adina ve kendi evinin yerine, en, boy ve yiikseklik bakimindan
Kaébe-i Serif’in 6lgiilerine gére yapilmistir. 1922 senesine kadar faaliyette olan cami ve medreseden
birgok alim yetigmistir. Osmanli Devleti’nin yikilisin1 miiteakiben tekke ve medreselerin kapatilmasiyla
Ismailaga Camii ve medresesi, metrik ve bakimsiz bir hale gelmistir. Camii ve ¢evresinin bu donemde,
bakirci ve kalaycilarin meskeni haline geldigi, bir siire ahir olarak kullanildigi rivayet edilmistir.
1950°’lerde Ali Haydar Efendi, restorasyon ¢alismasint baslatir hatta Sultan Abdulhamid Héan tarafindan
kendilerine hediye edilmis olan altinlar1 da caminin tamiri igin infik eder. Ismailaga Camii’nin, vakiflarin
gozetiminde gegirdigi tamirat ve tadilat donemi 1952’de son bulur. Mahmut Ustaosmanoglu, 1954 yilinda
Ahiskal1 Ali Haydar Efendi’nin emriyle burada imamliga baslar. Bu caminin batisinda bulunan medrese
ile dogusundaki Darii’l-Hadis, oglu Es’ad Efendi tarafindan yaptirilmistir. ismail Efendi bu mabedi insa
ettirirken dogdugu hiicrenin yerini kendisine mezar olarak se¢misti. Ogullari olan ishak, Mehmed Es’ad,
Litfullah, Seyh  Mehmed Efendi ve Mes’ud efendiler de burada medfundurlar.
(https://www.ismailaga.org.tr/camimizin-tarihcesi) Ayrica, Bk. Muhammed Dogan, “Seyhii'l-Islam Ishak
Efendi Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Dergisi, 26 Temmuz 2012, s. 238.

% Mahmut Ustaosmanoglu'nun hayati ile ilgili boliimdeki bilgiler, oglu Ahmet Ustaosmanoglu,
amcasinin torunu Mahmut Sevket Ustaosmanoglu, Mehmet Talu ve Cemaatin iginde yillardir bulunan
bazi hocalar ile yapilan roportajlar ve Ahiska Nesir Heyeti olan, Furkan Kandemir, Sefik Kocaman,
Hasan Erbay tarafindan hazirlanan Mahmud Efendi Hazretleri Hayati ve Fotograf Albiimii, Ahiska
Yayinevi, Istanbul, 2020, eserinden istifade edilmistir.


https://www.ismailaga.org.tr/camimizin-tarihcesi

yaptig1 bir vaazdan dolayi laiklige aykir1 konusmaktan Devlet Glivenlik Mahkemesi'nde
yargilanmig fakat sugsuz bulunarak beraat etmistir. 17 Mayis 1998'de, Cukurbostan
Camii Imami olan damadi Hizir Ali Muratoglu, Ismailaga Camii’nde tabancayla
vurularak sehit edilmis, damadinin sehit edilmesinden bir zaman sonra rahatsizlanarak
takriben kirk senedir devam ettigi pazar giinii erkeklere yaptigi, pazartesi giini
hanmimlara yaptig1 sohbetlerine ara vermistir. 3 Eyliil 2006'da Ismailaga Camii’nde,
Cemaati’nin 6nde gelen hocalarindan Bayram Ali Oztiirk, sohbetten sonra dua ederken
bigaklanarak sehit edilmistir. Bu iki 6ldiiriilme hadisesi kendisini ¢ok iizdiiyse de Islami

hizmetlerini aksattirmadan devam ettirmistir.

1.1. Dogumu ve Cocuklugu

Mahmut Ustaosmanoglu, 1931 (asil dogumu 1928) yilinda Trabzon’un Of
ilgesinin Migo, su anki adiyla Tavsanli, koylinde Ali Efendi ve Fatima Hanim’1n hayatta
kalan ilk ¢cocuklaridir. Daha 6nceki dogan ¢ocuklar1 yasamadigi i¢in hem babast hem de
annesi Allah’tan kendilerine hayirli bir ¢ocuk vermesi i¢in dud ve niyazda
bulunuyorlardi. Rivayete gore annesi, kendisine ay parcasi bir ¢ocuk verildigine dair
gordiigii hayirli bir rilyadan sonra hamile kalir ve bir erkek ¢ocugu diinyaya getirir.
Babasi yeni dogan bebegini o bolgede alim bir zat olan Kalomer’li Mahmud Efendi
adindaki bir zata gotiirmiis, o zat da ¢ocuga kendi ismini vererek, kendisinden daha
takva birisi olmas1 hususunda hayir duada bulunmustur.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun, ¢ocuklugu kdyiinde gegmistir. Bir taraftan ailesi
ile tarlada c¢alismais, ailesinin hayvanlarini otlatmis diger taraftan da annesi ve babasinin
gozetiminde hafizli§im1 tamamlamistir. Daha c¢ocuk denilecek yaslarinda iken
kendisinde goriilen olgunluk sebebiyle arkadaslar1 da kendisine saygi duymuslardir.
Koylinde bir¢cok ¢cocuga ona benzemesi umuduyla Mahmut ismi verilmistir.

Babas1 Ali Efendi, koylin camiinde halktan bir maas talebi olmaksizin imamlik
yapan takva sahibi birisidir. Cok¢a ibadet etmeyi ve Kur’an-1 Kerim okumay1 seven,
kendi tarlasindan trettigi mahsulii ile gecinen bir kimsedir. Annesi Fatima Hanim da
gene ayni kdyiin Vanliogullart ailesinden Tufan Efendi’nin yedi kizinin en kiigtikleridir.
Annesi de babas1 gibi, kul hakki konusunda titizlik gosteren, giizel ahlak sahibi, comert,
asla bos konusmayan vakarli bir Osmanli hanimefendisiydi. Annesi, inekleri otlatirken
baskasinin mahsuliinden otlamasin diye bazen hayvanlarin agzin1 baglayan, yanhslikla
baskasinin bahg¢esinden otlamigsa, o giiniin siitlinii bahce sahibine verip helallik isteyen
hassas bir kisilige sahipti.
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Mahmut Ustaosmanoglu’nun, kendinden kiiciik Ismail adinda bir kardesi daha
vardir ki o da agabeyinin elinde hafiz ve alim olarak yetismistir. 1949 yilinda annesi
Fatima Hanim vefat etmistir. Babasi da 1954 senesinde hac igin gittigi Mekke-i
Miikerreme'de rahatsizlanarak vefat etmis ve Cennetiil-Mualld’ya, defnedilmistir.

Kiiciik kardesi Ismail Efendi de 2015 yilinda vefat etmistir.

1.2. Aile Hayati

Mahmut Ustaosmanoglu, ilmi icazetini aldigi 1946 yilinda, kendisinden 3 yas
biiyiik olan teyzesinin kizi Zehra Hanim ile goriicti usulii ile evlenmistir. Zehra Hanim
hem kendisi ibadete diiskiin, hem de cocuklarmin ibadet egitimi konusunda titiz
davranan bir kimse olarak bilinmektedir. Trabzon’dan istanbul'a geldikten sonraki
yillarda doktorlarin da tespit edemedigi bir rahatsizliktan dolayr senelerce hasta olarak
yasamini devam ettirmis 30 Mart 1993'te Hakk’in rahmetine kavusmustur. Mahmut
Ustaosmanoglu, esinin uzun siiren rahatsizligi boyunca ev islerinde kendisi
kosusturmus, sehir disina ¢ikmak durumunda kaldigi zamanlarda bile teberriiken
yataktaki esinden miisaade alarak yola ¢ikmuistir. Bu evlilikten Ahmed, Abdullah ve
Fatima adlarinda ti¢ cocuk olmustur. Kizi Fatima, kocas1 Hizir Efendi'nin vefatindan bes
sene sonra 2003 yilinda vefat etmistir. Ogullar1t Ahmed ve Abdullah Ustaosmanoglu ise
hayattadirlar.

Uzun bir rahatsizlik siirecinden sonra vefat eden birinci esinden sonra, 26
Agustos 1993 tarihinde Miiserref Hanim’la evlenmistir. Miiserref Hanim, aslen
Kahramanmaragli olup Seyh Mansur Baydemir’in kizidir. Mahmut Ustaosmanoglu
esinin babasi i¢in, seyh olmadigi ancak kendisinde seyh ahlakinin oldugunu sdylemistir.
Miiserref Hanim, kurmus oldugu Adile Sultan Vakfi ile sosyal faaliyetlerin i¢inde aktif
bir kisidir.

Mahmut Ustaosmanoglu, esinin vefat etmesi durumu gibi olaganiistii bir durum
olmadig1 siirece, miiridlerine ikinci evliligi yapmamalari konusunda tavsiyeleri
olmustur. Onun sohbetlerinde sik sik dile getirdigi, “Esiniz yatalak hasta dahi olsa,
isaret parmagimni gosterip oynatarak, bir parmagi dahi oynuyorsa, ikinci bir evlilik
yapmaym.” sozii ile ikinci evlilige sicak bakmamustir. Kendisi, uzun siire yataga
bagimli halde kalan ilk esi hayatta iken evlenmemis, ona kars1 vefali bir koca olmustur.

Muhammedi ahldkin bir tezahiirii olarak her yolculuga c¢ikisinda ve yolculuktan
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dontisiinde ilkonce esini gérmeye calisir, yanina geldiginde onun hal ve hatirin1 sormus,

bir siire sohbet ettikten sonra diger islerine bakmigtir. °

2. 1Imi Kisiligi

Bu baghk altinda, Mahmut Ustaosmanoglu’nun egitim siireci, bu siirecte
kendisinden ders aldigi hocalari, ilme verdigi 6nem, Tiirkiye’den ve diinyanin gesitli

ulkelerinden Misliiman ilim adamlar ile minasebetleri ele alinacaktir.

2.1. Tahsil Hayati ve Hocalari

Mahmut Ustaosmanoglu’nun tahsil hayati heniiz ¢ocukken; alt1 yaslarinda
babasiyla annesinde hafizligin1 yapmasiyla baslamis ve heniliz ¢ocuk yasta Kur’an-1
Kerim'i ezberlemistir.

Hafizligin1 bitirdikten sonra kendi kdyiinde ve civar kdylerden bazi hocalardan,
Imam Birgivi’nin, Emsile ve Bina isimli risalelerini okumus bir siire sonra Ramazan
aymda gittigi Kayseri’de, o bolgenin muteber alimlerinden Tesbihcizade Ahmed
Efendi’den®® Arapca ve Farsga dersleri almistir. Buradaki egitimi bir yil siirmiis, bir
yilin ardindan tekrar memleketi Of’a donerek burada ayni zamanda enistesi,
Stileymaniye Medresesi Dersiamlarindan ve Osmanli Devleti'nin son zamanlarinda

Karadeniz medreseleri miifettisi olan Calekli Dursun Efendi’den,® kelam, tefsir, hadis,

55 Mahmut Ustaosmanoglu, birgok vaazinda buna benzer ifadeler kullanmustir. Abdullah Kilig ile yapilan
roportajda kendisi bizzat buna benzer ifadeleri dinledigini ifade etmistir.

% Tesbihcizdide Ahmed Efendi, 1869 tarihinde Kayseri’de dogmustur. Cocuklugunda Kur’an-1 Kerim’i
hifzetmis, Melik Gazi Medresesinde Emin Efendi, Osman Efendi ve Damat Halil Efendi ve diger hoca
efendilerden 25 sene boyunca ilim tahsil etmistir. Muhtelif yerlerde miiderris ve imam-hatip olarak gorev
yapmis olan hoca efendi oldukga akici bir sekilde Arapga konusurdu. Tesbih¢izdde Hact Ahmed Efendi,
1946 senesinde Kayseri’de vefat etmistir. Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri Hayati ve
Fotograf Albiimii, Ahiska Yaynevi, Istanbul, 2020, s. 61.

57 Calekli Dursun Efendi, Van’dan gog edip Trabzon’un Of ilgesine bagh Biiyiikkdy’e yerlesen ve Giiveli
lakabi ile anilan Abdiilaziz Efendi’nin torunlarindan Yéakub Efendi’nin ogludur. Dogum yerine nisbetle
Calekli Dursun Efendi olarak taninir. Hafizlik yapmaya bagladigi yedi yasinda babasini kaybetti. Karakas
Ahmed Efendi’den, Tayyib Ziihdii Efendi’den Arapga 6grendi. Hocasinin kardesi Velizdde Hasan Hilmi
Efendi’den ferdiz ilmini 6grenip icAzet aldiktan sonra tekrar Istanbul’a dondii. Darii’1-hilafeti’l-aliyye
Medresesi’ne girerek Medrese-i Sahn’1i bitirdi. 1922’de Siileymaniye Medresesi Kelam ve Hikmet
Subesi’nden mezun oldu ve dersidm unvanini aldi. Dursun Nuri Feyzi Efendi, Arapca ve Fars¢a’nin yani
sira Almanca da 6grendi. Bir siire Mesihat Dairesi’nde galistiktan sonra alay imamlig1 yapti. Ardindan
Medresetii’l-kudat’tan mezun oldu ve Karadeniz bolgesindeki medreselerin miifettisligine tayin edildi.
Medreselerin kapatilmasinin ardindan Of’ta agilan imam-Hatip Mektebi’nde miidiirliik yapt1 (1925). ki
yil sonra bu goérevinden ayrilarak Havza’nin dag kdylerinden birine yerlesti. Siyasi gerginligin azalmasi
ve bazi af kanunlarinin ¢ikmasindan sonra (1933) Karadeniz bdlgesini dolasan Dursun Feyzi Trabzon,
Giresun, Ordu ve Samsun’da vaazlar verdi, gayri resmi olarak Islam{ ilimleri okutmaya basladi. Vefatina
kadar siiren tedris ve irsad faaliyeti sirasinda yiizlerce 6grenci yetistirdi. Son devir kiraat alimi Mehmet
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fikih ve bu ilimlerin usulleri ile belagat, mantik, islam Tarihi gibi dersleri okumus 16
yasinda icazet almistir. Bu medresede ayni zamanda kendinden sonra gelen talebelere
hocalik yapmustir. icazet aldiktan sonra kendi kdyiinde ve civar bazi kdylerde maas
almaksizin imamlik yapmis, bu siire zarfinda, talebe de okutarak okuttugu talebelere
icazet vermistir.

Mahmut Ustaosmanoglu, Kur’an-1 Kerim kiraat dersleri almak i¢in, rivayete
gore, bir sekilde Atatiirk ile goriisme imkani bulup kadro olmaksizin Kur’an dgreticiligi
izni®® alan ve bu izinle Kur’an kursu agarak egitim vermeye baslayan, zamanin en
meshur kiraat alimi Mehmed Riisdii Asikkutlu’nun,®® gene Of’un Ugurlu (Cifaruksa)
koytine giderek ondan kiraat dersleri almigtir. Askerlik gorevine kadar Of’tan ayrilip
cesitli sehirlerde kisa zaman araliklarinda farkli hocalardan dersler almaya devam
etmistir.

Mahmut Ustaosmanoglu, tahsil hayatinda ¢ok az uykuyla yetinip gece gec
saatlere kadar okudugu kitaplarla mesgul olmus, gen¢ yasinda Kur’an ve Islami ilimler

alaninda hem teorik hem de pratik ilimlerle kendisini yetistirmistir.

Riistii Asikkutlu, kayinbiraderi Naksi seyhi Mahmut Ustaosmanoglu, Diyanet isleri Bagkanligi’nda gesitli
gorevler yapan Remzi Yavuz, Osman Niyazi Atay, Hiiseyin Hatipoglu, Hiisnii Lostar ve Kamil Kiigiik
belli bashi 6grencileri arasinda yer alir. Caykarali miiderris Hasan Rami Yavuz da kendisinden istifade
eden alimlerdendir. Dursun Feyzi Efendi Caykara’da tahsil goriirken Naksi tarikatinin yoredeki meshur
seyhlerinden Fersad Efendi’ye, daha sonra Giimiishanevi Ahmed Ziyaeddin Efendi’nin halifelerinden
Vizena Ahmed Efendi’ye intisap edip hilafet aldi. Of yoresinde pek ¢ok kimseye tarikat dersi veren
Dursun Feyzi Efendi, 1957°de Istanbul’da goriistiigii Ali Haydar Efendi’nin de halifesi oldu. Basilmis
risaleleri vardir. 1977°de koyiinde vefat etti. Yusuf Sevki Yavuz, “Giiven, Dursun Nuri Feyzi” DIA,
Istanbul, 1996, c. 14, s. 328-329.

5% Mehmet Giinaydin, “Reisu’l-Kurra Mehmet Riistii Astkkutlu’nun Kur’an Ogretimine Katkilari ve Dini
Goriisleri”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 11, Kahramanmaras,
Haziran 2008, s. 129.

% Mehmed Riisdii Asikkutlu, Trabzon’un Of ilgesinin Ugurlu (Cifaruksa) kasabasinda dogdu. Ilk
Ogrenimini kasabanin 6gretmeni olan babasindan yapti, sonra ayni yerde hifzin1 tamamladi. Muhitin
taninmig alimlerinden Calikzdde Tahir Efendi, Calekli Dursun Feyzi Efendi ve Kasimzade Hasan
Efendi’den Arapca, Bakkalzdde Pacanli Ismail Hakki’dan ferdiz dersleri aldi. Imtihanla Cifaruksa
Medresesi’nin dordiincii sinifina kaydoldu. Altinci siniftayken medreseler kapatilinca (1924) bir miiddet
daha Dursun Feyzi Efendi’den tefsir, akaid ve fikih okuduktan sonra Istanbul’a giderek Hafiz Ahmed
Siikrii ve yegeni Hafiz Ismail Hakk: Bayri’den asere ve takrib, Varnalizade Hafiz Ahmed Hamdi’den de
Ibnii’l-Cezeri’nin Tayyibetii'n-Nesr’ini okudu. Ugurlu kasabasi Merkez Camii’'nde fahri imam-hatip
olarak basladi. 1936 yilinda Ugurlu Kur’an Kursu 6greticiligine, 1941°de Of merkez vaizligine tayin
edildi. Resmi gorevini siirdiiriirken bir yandan da kiraat, fikih ve Arapca okuttu. 1976 yilinda vaizlikten
emekliye ayrildi. Diyanet Isleri Bagkanligi’nca Ankara ve istanbul’da agilan hizmet ici egitim kurslarinda
1974-1979 yillan arasinda, biitlin rivayet ve tarikleriyle asere okuttu. Tayyibetii n-Nesr’i takrir etti. 28
Agustos 1980°de tedavi i¢in Trabzon’dan Istanbul’a giderken ugakta vefat eden Asikkutlu, dogdugu yer
olan Ugurlu kasabasinda defnedildi. Sahasinda pek ¢ok oOgrenci yetistiren Asikkutlu’nun kiraat
konusunda Asere Kaideleri, Takrib Kaideleri, Tayyibe Terciimesi ve Tayyibe Serhi adli dort eseri vardir.
Heniiz basilmamis olan bu kitaplar Ugurlu’da varislerinin elinde bulunan 6zel kitapligindadir. Emin
Asikkutlu, DIA “Asikkutlu, Mehmet Riistii”, Istanbul, 1994, c.4, s. 6.
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2.2. Tlme Verdigi Onem

Mahmut Ustaosmanoglu hayatinin ilk donemlerinden itibaren ilimle i¢ ige
olmustur. Kur’an-1 Kerim’i okumanin ve &gretmenin yasak oldugu bir donemde
ailesinin gayretiyle hafiz olmus, o giinden bugiine gelinceye kadar Islami ilimler hem
O0grenen hem de Ogreten olmustur. Seyhi Ali Haydar Efendi gibi, tarikat tizerinde
durmus ancak ser’i ilimlerin 6grenilmesine ve 6gretilmesine daha fazla nem vermistir.

Onun biitiin sohbetlerinde iizerinde en ¢ok durdugu ii¢ ana konu ilim, amel ve
ihlas olmustur. Kendisi ilme bakisini siirekli ifade ettigi su sozleriyle 6zetlemistir:
“Ilim, amel, ihlas iicii bir arada olsun, bunlari cem et, diinyay1 fethedersin. Seriat ii¢
sacayagy iizerine kuruludur. Bunlar da ilim, amel ve ihlastir. Ilim hocalardan
ogrenmekle, kitaplardan okumakla kazanilir, amel de bildigini yapmakla olur. Ihlas igin
ise mutlaka tarikat lazimdir. ”®° Birtakim talebelerin hoca olduklarini ancak gecim derdi
sebebiyle magazalarda tezgahtar olduklarimi {iziilerek ifade ettikten sonra zengin
olanlara paralari1 bunun gibi kisilerin ilimle mesgul olmalari igin harcamalarini
tavsiyesinde bulunmustur. Hocalar i¢in de zengin olmanin tek seref olmayacagini,
hocalar i¢in asil serefin ilim, amel ve ihlas olacagini sdylemistir.

Osmanli medreselerindeki klasik wusiille Of’ta, askere gitmeden talebe
okutmaya baslamis, birkag talebeye icazet vermis, askerden sonra goreve basladigi ve
emekli olana kadar imamlik yaptig1 Ismailaga Camii’ni hem bir tekke hem de klasik
eserlerin okutuldugu bir medreseye doniistiirmiistiir. 1960 yilindan bugiine kadar bir¢cok
talebenin yetismesine vesile olmus, bu egitimin sadece erkeklerden degil, kadinlarin
Islamiyet’i diger kadmnlara daha kolay anlatabilecegini diisiinerek kadinlardan da
hocalarin yetismesine 6nem vermistir.

Hem ulemaya hem de okuttugu talebelere ¢ok hiirmet gostermis, huzuruna
geldiklerinde ayaga kalkmisg, onlar1 ugurlarken kapiya kadar ugurlamis ve talebelerinin
problemleri ile bizzat ilgilenmistir. Hem okuyan talebeleri hem de onlar1 okutanlari
maddi ve manevi desteklemistir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun lise ve iiniversite egitimine karsi oldugu iddia
edilmistir. Onun kars1 ¢iktig1 temel konu, kadin ve erkeklerin ayni ortamda olmasidir.
Ona gore kadin ve erkeklerin bir arada olmasi iman1 bozan en biiylik sebeplerden
birisidir. Erkek ve kadimlarin, egitim olsun, ¢alisma hayati olsun ayni ortamda olmasi

toplumsal bozulmaya yol acar. Ona gore, Tiirkiye’de uygulanmakta olan kiz ve erkek

0 Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri’'nden Duyulan Hikmetli Sozler, Ahiska Yayinevi,
Istanbul, 2013, s. 3.
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Ogrencilerin ayni ortamda okutuldugu karma egitim hem genglerin hem ailelerin hem de
toplumun bozulmasina ve fitnelerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. O ayni sekilde,
kadinlarin erkeklere, erkeklerin kadinlara ders vermesine kars1 ¢tkmaktadir.®*

Mahmut Ustaosmanoglu’na goére tiniversite egitimi de 6nemlidir ancak din
ilimleri daha onemlidir. Nasil ki Bogaz Kopriisii’nii, bliyilk mimar ve miihendisler
olmadan siradan marangozlarin ve demircilerin yapabilmesi mimkiin degilse, ayni
sekilde din koprisiini de kii¢iik hocalarin yapmasi miimkiin degildir; onu insa
edebilecek olanlar biiyiik alimlerdir. Insanlarin ¢ogu {iniversite egitimine meylediyor.
Din egitimi ise ¢ok ihmal ediliyor. Ona gore problem tiniversitedeki egitim degil, orada
okutulan kitaplarin besmelesiz olmasi ve alinan ilmin diinyevi amaglar dogrultusunda,
Allah rizas1 i¢in olmamasidir. Ona gore kisinin dinini ve seriatin1 bilmedikten sonra
biitiin diinyanin kiirsiileri onun olsa bir faydasi olmayacaktir. Halbuki ona gore
Tirkiye’nin en ¢ok ihtiya¢ duydugu sey fikih alimleridir. Dini egitimi tam olarak
alindiktan sonra erkeklerin tiniversitede okumasina karsi ¢cikmamaktadir. Medrese
egitimini bitiren kendi torununun ilahiyat fakiiltesine gitmesine izin vermistir. Mehmet
Talu Hoca kendisini bizzat seyhinin Erzurum Yiiksek Islam Enstitiisii'ne, Bayram Ali
Oztiirk’{in yanma gonderdigini, sonrasinda da fakiiltede asistanlik ve Ogretim Gorevlisi

oldugu siirecte de kendisini destekledigini beyan etmistir.5?

2.3. Ilim Adamlariyla Tliskiler

Mahmut Ustaosmanoglu’nun Islam diinyasindaki bir¢ok ilim adamu ile iyi
iligkileri olmustur. Tiirkiye’de ve yurt disinda bazi alimler kendisinin miiridi olmus,

bircogu da kendisi hakkinda hiisn-i sehadette bulunmustur.®®

61 Bu konuda, BK. Muhammed Tayyip Okig, Islamiyette Kadin Ogretimi, Atlas Kitap, Ankara, 2021. Bu
kitap, Kitap, Islam’da kadinin yeri ve degeri, ailenin énemi, aile siyaseti, Islim’in kadin &gretimine
verdigi deger gibi konular igledikten sonra, alim ve sair sahabiyyelerden bir demet sunmustur. Bilahare,
Islam diisiincesinde tefsir, fikih, irsdd, tasavvuf, hadis, kaligrafya vb. alanlarda alim derecesinde
miimeyyiz olmus kadinlardan bir dizi 6rnek sergilemistir. Oki¢c Hoca miicahide kadinlar bahsinde, zinciri
Ciiveyriye bint Ebi Siifyan gibi sahabilerle baslatip Tiirkiye’nin Istiklal Harbinde aktif bir sekilde yer alan
kadinlarla siirdiirmiis, keza Cezayir Istiklal Harbinin kadin kahraman1 Cemile Bihired’i de bu zincirin
son halkas1 olarak sunmustur. Bu eseriyle Oki¢ Hocanin, ayni zamanda Miisliiman kadinlari, hangi
sahada olursa olsun, modern diinyadaki hemcinslerine 6rnek olacak bir kivamda 6zgiin, asli, donanimli ve
vakur konumlarint almaya davet ettigini sdyleyebiliriz.

62 Mehmet Talu Hoca ile 19.05.2021 tarihinde yaptigimiz roportajda, Mahmut Ustaosmanoglu’nun
medresedeki egitimin ilk yillarinda resmi okula gondermeyi uygun gérmedigini, erkek talebelerden Molla
Camii isimli kitab1 bitirenlerin maisetini kazanmak adina imamlik i¢in resmi diploma alma yollarina
basvurmasina izin verdigini beyan etmistir.

83 Bu iligkiler konusunda resimli ve detayli bilgiler icin Bk. Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi
Hazretleri Hayati ve Fotograf Albiimii resim albimii kismi.
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Mahmut Ustaosmanoglu’nun kendisinde ilim okudugu Haci Dursun Efendi, ilk
basta Ali Haydar Efendi’ye intisap etmis, onun vefatindan sonra da Mahmut
Ustaosmanoglu’na intisap etmistir. Karadeniz bolgesinde meshur bir ilim adami, vaiz,
Erzurum’un biyiik alimlerinden de dersler okuyarak kendisini gelistirmis olan,
Zavendikli Mustafa (Yildiz) Hoca, (v.2009) 1963 yilinda Mahmut Ustaosmanoglu’na
intisap etmistir. Asrimizin biiyiik miifessirlerinden, Safvetu ’t-Tefdsir basta olmak iizere
birgok eser sahibi, Muhammed Ali es-Sabiini, (v.2021) Mahmut Ustaosmanoglu’nu sik
sik ziyaret eden bir miiridi idi.

Naksi Halidi seyhlerinden, Mahmut Sami Ramazanoglu (v.1984) ile Ali
Haydar Efendi birbirinin ahretligi idi. Mahmut Sami Efendi, ahretliginin emaneti olan
Mahmut Ustaosmanoglu ile sicak iliskileri olmustur. Ayni sekilde, diger bir Naksi
Halidi seyhi olan Mehmet Zahid Kotku (v.1980) da siirekli Mahmut Ustaosmanoglu’nu
ziyaret etmis, cenaze namazini Siileymaniye Camii’nde Mahmut Ustaosmanoglu
kildirmastir.

Gonenli Mehmet Efendi, (v.1991) Mahmut Ustaosmanoglu’nun sikga
goriistiigli alimlerdendir. Kendisi, Mahmut Efendi’nin kendisine yaptigi bir taziye
ziyaretinde, onun yaptigt hizmetleri Ovmiis, manevi derecesinin yiiksekliginden
bahsetmistir. M. Emin Sara¢ Hoca (v.2021) da Ali Haydar Efendi’nin muradinin ilmin
yayilmasi, Isldim sidrmin canlanmasi arzusunun Mahmut Efendi tarafindan
gergeklestirildigini  sOylemistir. Mahmut Sami Ramazanoglu’nun halifesi, Hikmet
(Tuzkaya) Efendi, (v.2020) Erzurum’un meshur alimlerinden Halis Emek, Muhammed
Emin Er, Meshur Vaiz Timurtas Ugar (v.2000) da kendisine hiirmet gosteren
kisilerdendi. Timurtas Ugar’in cenaze namazin1 da Mahmut Efendi kildirmstir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun 2009 yilindaki Sam ziyaretinde, Sariye er-Rifai,
Muhammed Edip el-Kellas, Mustafa el-Buga, Muhammed Ebu’l Hudaa el-Yakubi,
Abdurrezzak el-Halebi gibi alimlerin katildigi bir toplanti tertip edilmis, o ulema
toplantisinda fikih, siyer, din usuliine dair 60 civarinda eseri olan, Muhammed Said
Ramazan el-Biti, (v.2013) Mahmut Efendi’ye hiirmet géstermis, “Tiirkiye 'deki surri siz
muhafaza ettiniz.” demistir.
el-Maliki (v.2004),%* Mahmut Ustaosmanoglu’nu Istanbul’daki dergahinda birgok defa
ziyarette bulunmus ve “Diinyada bir¢ok cemaatler gordiim. Kimisi ilme ¢ok onem verip

tasavvufu zayi etmis, kimisi de tasavvufa agwrlik verip ilmi zdyi etmislerdir. Ama

6 Bu alimin hayati ile ilgili genis bilgi i¢in Bk. Azat Toktonaliev, Muhammed El-Maliki'nin Hayat:,
Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Doktora Tezi, Dan. Mustafa Askar, Ankara, 2016.
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Mahmut Efendi ve cemaati ilimle ameli, seriatla tarikat: birlikte yasaywp yasatan
cemaatlerdendir.” demis,®® onu “Allah’in ayetlerinden bir ayet” olarak takdim
etmistir.%®

Hadis alimi, Seyyid Ibrahim el-Ahsai ve Muhammed Avvame, Liibnan Seriat
Mahkemesi Bas kadis1 Prof. Usidme er-Rifai, Sam Rifai Camii imami Usame Abdu’l-
Kerim er-Rifdi, Sam alimlerinden Abdiilhadi Muhammed el-Harse, Pakistan
alimlerinden Seyh Taki Osmani, Pakistan Alimleri Cemiyeti Partisi Baskam
Fazlurrahman, Mescid-i Aksa Muhafiz1 Seyh Raid Salah, Mahmut Ustaosmanoglu’nu
ziyaret edip hiirmetini takdim eden zatlardir. Ayrica, Misir, Irak, Yemen, Somali,
Banglades, Kosova, Tataristan, Orta Afrika, Giiney Afrika, Kudiis, ingiltere, Hindistan,
Malezya, Cecenistan, Habesistan gibi gesitli iilkelerden gelen alimler ve ilmi heyetler
Mahmut Ustaosmanoglu’nu ziyaret ederek bilgi alisverisinde bulunmuslardir.®’

2010 yilinda, Istanbul’da Uluslararas1 diizeyde bir organizasyonla, diinyanin
birgok iilkesinden Miisliiman &limlerin katildigi, “Uluslararas1 Insanliga Hizmet
Sempozyumu” diizenlenmis, Sempozyum sonunda Mahmut Ustaosmanoglu’na
“Insanliga Ustiin Hizmet Odiilii” takdim edilmistir. Bu &diil téreninde, Liibnan Akkar
Miiftiisii Usame er-Rifal, térene katilan alimler admna bir konusma yapmistir. Bu
konusmasinda Mahmut Ustaosmanoglu’nun bu asirdaki yaptigi faaliyetlere deginerek

oradaki dinleyicilere onu hicri 15. asrin miiceddidi olarak takdim etmistir.

3. Tarikati

Bu basghk altinda, Mahmut Ustaosmanoglu’nun tarikatla ilk tanigmasi,
tasavvufl olarak almis oldugu egitimi ve kendisinin bir seyh olma siireci, seylik donemi

ve kendisine kadarki silsilesi hakkinda bilgiler verilecektir.

3.1. Tarikata intisab1

Naksiligin Halidiyye kolunun etkili oldugu Dogu Karadeniz Bolgesi’nde,

Ozellikle Trabzon’un Of ve Caykara ilgelerinin havalisinde medreselerdeki derslerle

8 Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri Hayat: ve Fotograf Albiimii.

8 https://www.youtube.com/watch?v=FtA6H_cRecs Nurettin Y1ldiz’in Mekke hatiralarindan bir kesit.
87 Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri Hayati ve Fotograf Albiimii, fotograflar boliimiinde
ad1 gegen kisilerin ziyaret fotograflar1 mevcuttur.
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beraber tasavvuf da etkili olmustur. Bu bélgede tasavvufun bu kadar etkili olmasini
saglayan en dnemli mutasavvif Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi’dir (1813-1893).8

Mahmut Ustaosmanoglu’nun tasavvufi terbiyeye baslamasi ve tarikata girisi
geng yaslarda olmustur. Geng yaslarinda iken Naksbendi tarikatinin Giimiishanevi kolu
seyhlerinden, Of’un Mapsino (Giirpinar) kdéylinden hem miiderris hem de tarikat seyhi
olan Hac1 Ahmed Efendi’ye (v.1958)%° intisap etmistir.

Mahmut Ustaosmanoglu, askerlik zamani gelince, acemi birligi dagitiminda
Bandirma'ya gitmistir. Ali Riza Bezzaz Efendi’nin de kabrinin oldugu Tekke Camii’ni
izin giinlerinde ziyaret etmis, zaman zaman oradaki camiilerde Kur’an-1 Kerim
okumustur. ilce miiftiisiiniin de uygun gérmesiyle, ii¢c haftada bir cami vaazlarryla halki
dini konularda aydinlatmigtir. Rivayete gére manevi bir isaretle Bandirma'ya gelen Ali
Haydar Efendi ile orada tanismis, Ali Riza Bezzaz Efendi’nin miiridlerinden Eskici
Abdullah Efendi'nin evinde farkli zamanlarda birkag saat bas basa goriismeden sonra
Mahmut Ustaosmanoglu, burada Ali Haydar Efendi’ye intisap etmistir.

Mahmut Ustaosmanoglu, usta birligi i¢in Istanbul Selimiye Kislasi'na sevk
edilmis, oradan da Gebze'ye gitmis. Burada da yine Ali Haydar Efendi kendisini ziyaret
etmistir. Ali Haydar Efendi kendi yakinlarina bir yere nakledilmesini istemis, bunun
tizerine de Davutpasa'da bulunan askeri kislaya yollaninca burada Ali Haydar Efendi ile
daha fazla goériisme imkanina kavusmustur. Mahmut Efendi, askerligini bitirdikten

sonra seyhini sik sik ziyarete gitmeye baslamistir. Bir keresinde bir kilo tiziim alip Ali

®8Salih  Sabri Yavuz, “Mapsinolu Ahmed Efendi (1861-1958) ve Dini Hayat Agisindan
Degerlendirilmesi”, 1. Uluslararast Ge¢gmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu, Degisim
Yayimnlari, Istanbul, 2016, s. 161.

89 Mapsinolu Haci Ahmed Efendi, Of ve gevresinde “Seyh Efendi” olarak taninmustir. 1861 yilinda Of un
Mapsino (Girpinar) kdylinde diinyaya gelen Ahmed Efendi’nin hayati hakkinda yazili kaynaklarda
saglikli ve sistematik bilgiler pek yoktur. Daha ¢ok sozlii gelenekte hakkinda anlatilanlar ve talebeleri
vasitasiyla derlenen bilgiler bize kaynaklik etmektedir. Asil adi Ahmed Fehmi’dir. Fakat nakli bilgilerden
elde edilen tespitlere gére merhiim zit yazismalarinda sadece Fehmi ismini kullanmistir. Ilme ve alimlere
merakl1 bir ebeveynin ¢ocuklar1 olan Ahmed Efendi, kiiciik yastan itibaren ilim tahsiline baglamistir. flk
olarak Kur’an-1 Kerim derslerine baslamis, bildhere tefsir ve hadis gibi ilimleri tahsil etmistir.
Kaydedildigine gore “Zilik” adiyla meshur olan bir kurridan da talim dersleri almigtir. Daha sonra Islami
ilimler tahsiline devam ederek ilmi icazetini on sekiz yasinda iken meshur hocalardan Hopserali Talib
Efendi’den aldi. Icazet aldiktan sonra takriben 1878 tarihinde Uksul (Baltac1) koyiine imam hatiplik
gorevini ifa etmek {izere gitmistir. Burada {i¢ sene kalmig ve dini ilimler okutmustur. Onun sdhreti burada
baglamig ve saygi duyulan alimler arasina girmistir. Uksul’dan sonrai Haksa koyiinde bes sene kalmis ve
burada bircok talebe yetistirmistir. Tarikata intisab1 ilk olarak Yusuf Sevki Efendi eliyle olmustur. Eski
adiyla Kondu bugiinkii adiyla Dernekpazari’inda Yusuf Sevki Efendi’ye intisap etmistir. Ahmed Efendi
daha sonra takriben 1880-1900 seneleri arasinda Istanbul’a gitmis ve Naksiligin o zamanki en dnemli
halifelerinden Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi’'nin (1813-1893) halvetine girmis ve burada tasavvufun
inceliklerini 6grenmistir. Ayrica bu zattan hadis dersleri almistir. Bu arada Seyh Giimiishanevi, kendisini
bir ramazan ayinda Selanik’e irsadd vazifesiyle gorevlendirmistir. O burada bir¢ok hocayla tanismis ve
ilmi seviyesini artirmaya devam etmistir. Glimiishanevi’nin, pek c¢ok talebesi ve miintesibi arasindan
Ahmed Efendi’yi se¢mesi ilmi ve dini agidan énemli bir zat oldugunun ifadesidir. 19 Ocak 1958 yilinda
98 yasinda iken vefat etmistir. Salih Sabri Yavuz, “Mapsinolu Ahmed Efendi (1861-1958) ve Dini Hayat
Agcisindan Degerlendirilmesi”, 1. Uluslarasi Gegmisten Giintimiize Trabzon da Dini Hayat Sempozyumu,
Degisim Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 161-166.
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Haydar Efendi’yi ziyarete gittiginde seyhi ona: “Oglum! Seni bize dervis olarak
gondermigler. Kirk sene evvel vefat eden seyhim zuhur etti, senin elinden tutup benim
elime verdi ve ‘Al, bu bizimdir.” dedi. Oglum seni bana kim verdi?” diyerek iltifat ettigi

bilinmektedir. ”7°

3.2. Tasavvufi Egitimi

Mahmut Ustaosmanoglu, asker iken Ismailaga Camii harabe haldeydi. Ali
Haydar Efendi’nin talimatiyla tamirat ve yapim g¢alismalar1 baslatildi ve cami eski
haline getirildi. Mahmut Efendi, askerlikten sonra memleketi Of'a dondii ve bir miiddet
Istanbul'a gelemedi. Fakat seyhi ile irtibati mektuplasmak suretiyle devam ediyordu.
Mahmut Ustaosmanoglu’nun seyhine gonderdigi mektuplara, Ali Haydar Efendi, iginde
bulundugu rahatsizligina ve ilerlemis yasina ragmen bizzat cevap yazmayi ihmal
etmiyordu.

Mahmut Ustaosmanoglu, Ali Haydar Efendi'den kendisine olan derin
muhabbetini ve gérme arzusunu ifade eden bir mektup alinca, kisa bir miiddet sonra
Istanbul'a geldi. Ali Haydar Efendi’nin oturdugu Ismet Efendi Tekkesi’nin de
bulundugu ayn1 sokakta bulunan Ismailaga Camii’nde imamlik gérevine basladi. Bazen
Ali Haydar Efendi ona “Ah oglum! Ne olaydi on sene evvel elime gecseydin de sana
daha fazla hizmet etseydim.” buyururdu.”

Ali Haydar Efendi, Mahmut Efendi'yi yaptig1 6zel sohbetlerinin yaninda bazi
kitaplar1 da bizzat okuttugunu anliyoruz. Onu bu sekilde gelecekteki gorevine
hazirladigr anlagilabilir. Onun bu derslerdeki yogunlugunu ve kitap okumalarini
gordiigiinde ona: “Oglum Mahmud! Simdi ¢ok c¢alis, ileride kitap okumaya vakit
bulamayacaksin” derdi. Ona bazi eserlerin kiymeti hakkinda da 6zel tavsiyelerde
bulunurdu: “Eviadim! Mektiibit o kadar biiyiiktiir ki, Resahdt’® ona ancak elif-ba
olabilir.”™
Mahmut Ustaosmanoglu, memleketi olan Of'ta ¢ok sevilen bir kKimse idi.

Istanbul’da Ismailaga Camii’nde imam olup Fatih-Carsamba'ya yerlesmesinden sonra,

0 Ahiska Nesir Heyeti, a.g.e., s. 11-15.

"L Ahiska Nesir Heyeti, a.g.e., s. 16-17.

72 Resahat-1 Aynii'l-Hayat, Ali b. Hiiseyin es-Safi'nin kaleme aldig1 ve Naksibendi tarikatinin seyhlerinin
hayatlarin1 anlatan ve igerigiyle klasikler arasina girmis, énemli bir tasavvuf eseridir. Miellif eserinde,
bizzat kendisinin sahit olduklart ve sohbetlerinde bulundugu kisiler diginda, yazildigi dénemde
Naksibendilik ile ilgili 6nemli eserlerden de faydalanmistir. Bu ozelligiyle Resahat, 16. yiizy1l once
Naksibendi tarihi ve kiiltlirii i¢in en 6nemli ve giivenilir kaynaktir. Eserin asli Farsca olup, yazildig:
donemden itibaren ya iginden se¢meler veyahut tamami olmak iizere muhtelif zamanlarda Tiirkge
terctimeleri de yapilmistir. Resahat Aynu’l Hayat, Cev. Seyfettin Oguz, Furkan Yaymevi, 2013.

73 Thsan Senocak, a.g.c., s. 164-165.
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hemsehrisi olan hocalari, seyhi Ali Haydar Efendi'yle tanismaya tesvik etmistir. Oflu
hocalarin bir kism1 Ali Haydar Efendi ile tanistiktan sonra Carsamba'ya yerlesmeye
baglamislar, bu sekilde Carsamba’da yavas yavas hoca cemaati olugmaya baslamistir.
Ali Haydar Efendi'nin vefatindan sonra da bu cemaat Mahmut Ustaosmanoglu’nun

etrafinda toplanmustir.

3.3. Seyhlik Donemi ve Tarikat Silsilesi

Ali Haydar Efendi’nin oglu Bahdeddin Giirbiizler, kendisi ile yapilan bir
roportajda babasit Ali Haydar Efendi’nin hilafeti Mahmut Ustaosmanoglu’na verdiginin
canli sahidi oldugunu belirtmistir. * Ali Haydar Efendi’nin ogullar1 Serif (v.1975),
Halid (v.1992) ve Bahdeddin Giirbiizler (v.2016) ve Ali Haydar Efendi’nin eski
miiridlerinin ¢ogu, Ali Haydar Efendi’nin vefatindan sonra Mahmut Ustaosmanoglu’na
intisap etmislerdir. Mehmet Talu Hoca da kitabinda yazdigi, Ali Haydar Efendi’nin
mustahlef seyhi olarak Mahmut Ustaosmanoglu’nu Bandirma’da asker iken gordiigiinde
“Iste emanetleri teslim edecegim zat geldi.” diyerek naklettigi ayni bilgileri bizzat seyhi
Mahmut Ustaosmanoglu’na satir satir okudugunu, Mahmut Efendi’nin bunlar1 dinleyip
onayladigini, hatta kendisine bu konu igin iltifat ettigini beyan etmistir.”

Ali Haydar Efendi’nin émriiniin sonlarinda dért kisi’® igin hilafetname yazip
¢ekmecesine koydugu, haniminin kendisine, bu hilafetnameleri sahiplerine neden
vermedigine dair soru sordugunda, manen bunlarin yazilmasina emir geldigi ama

verilmesine dair emir gelmedigini sdyledigi yoniinde bir rivayet vardir. Bu rivayetin

7 https://www.youtube.com/watch?v=yAeXJKXnrt8

Bahaeddin Giirbiizler bu roportajinda, annesinin, babasi Ali Haydar Efendi’ye yasinin ilerledigi, bu
emaneti birine vermesi gerektigi konusunda telkinde bulundugunu ancak babasmin heniiz emaneti
verebilecegi kimsenin olmadigimi ifade ettigini belirtmektedir. Ancak, Ali Haydar Efendi’nin en son
Bandirma yolculuguna babsiyla beraber katildigini, babasinin, o giinlerde heniiz asker olan Mahmut
Ustaosmanoglu ile ilk karsilastiginda renginin dahi degistigini, babasinin odadaki kisileri disar1 ¢ikarip,
Mahmut Efendi ile bir saat bagbasa goriistiigiinii, bu goriisme sonucunda da babasmin ¢ok sevingli
oldugunu belirtmektedir. Babasinin siirekli Mahmud’um diye seslendigini ve “Bin tane evladim olsa, feda
olsun Mahmud’uma.” dedigini aktarmaktadir. Insanlarin, Ali Haydar Efendi’nin Mahmut Efendi’ye dersi
tam vermedigi, seyrusiiliku tam isaret etmedigi hususunda insanlarin fitne ¢ikarmaya calistiklarini,
halbuki kendisinin de oldugu bir kalabalikta babas1 Ali Haydar Efendi’nin, Mahmut Efendi’ye gorevi
tevdi ettigini belirtmektedir. Babasinin son anlarina kadar Mahmut Efendi’ye birikimini aktarmaya
calistigini, hatta babasmin, ¢ok yiiklenmesi durumuna Mahmut Efendi’nin delirmesinden korktugunu
sOyledigini onun icin de belli araliklarla onu egittigini aktarmaktadir. Ali Haydar Efendi’nin ailesinin
kendi aralarinda Mahmut Efendi’ye tabi olma konusunda tartistiklarini, Mahmut Sami Ramazanoglu ve
Mehmet Zahit Kotku vefat ettikten sonra onlarin bazi miiridlerinin Mahmut Efendi’ye tabi olmak igin
geldiklerinde, Ali Haydar Efendi’nin daha 6nceden Mahmut Efendi’yi ve diger seyhleri, birbirlerinden
miirid almamalar1 konusunda uyardigini bu yilizden de seyh degisikligini uygun bulmadigini sdyleyerek
bu talepleri geri ¢evirdigini ifade etmistir.

> Mehmet Talu, Soru ve Cevaplarla Dini Meselelerimiz, Tereke Yaymevi, Istanbul, 2006, c. 5, ss. 261-
275.

6 Osman Nuri Efendi, Besiktas Miiftiisii Fuat Efendi, Ali Yekta Efendi ve Mahmut Ustaosmanoglu.
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vuku bulma zamani hakkinda ihtilaf olmakla birlikte, Ali Haydar Efendi bu isimlerden
higbirine yazili belge birakmadan vefat etmistir.’’

Ali Haydar Efendi, sagliginin bozuldugu son senelerinde damadi Osman Nuri
Efendi’ye (v.1993) “Benden gordiigiin gibi ders talimi yaptir.” diye gorev verdigi i¢in
Ali Haydar Efendi’nin vefatindan sonra Osman Nuri Efendi, hayati boyunca, kendisine
gelen Ali Haydar Efendi’nin miiridlerinin derslerini degistirme ve seyrisiiliklarini
devam ettirme konusunda hizmetini siirdirmiis ancak kendisinden sonra seyhlik
anlaminda yerine kimseyi birakmamustir. Aktif olarak kullanilmayan vakif eserlerinin
birilerine farkli amaglarla verildigi donemde Osman Nuri Efendi, Ismet Efendi
Tekkesi’ni amaglari disinda kullanilmasin diye camiiye ¢evrilmesini saglamis, kendisi
de bu camiide fahri imamlik gorevini siirdiirmiistiir. Bu siire iginde tekkenin harem
kismini da camiinin mesrutas: olarak kullanmistir.”® Kendisinden sonra da damadi,
1965'te AP Tokat milletvekilligi yapmis ve M. Emin Sara¢ Hocaefendi’nin (v.2021) de
kiiglik kardesi olan Osman Sara¢ (v.1998), Tekke Camii’nde vaaz ve irsatta
bulunmustur. Su anda Ismet Efendi Tekke’si, “Ismet Efendi Egitim,
Kiiltiir, Yardimlasma ve Tarihi Eserleri Koruma Vakfi” olarak faaliyetlerini
siirdiirmektedir. "

Ali Haydar Efendinin Bursali ihvanindan Ramazan Efendi, Ali Haydar
Efendi'nin sdyle buyurdugunu naklediyor: “Mahmud’'un elinden tutan, benim elimden
tutmug olur. Hakikat su ki; bu fakirin elinden tutan Ali Riza Bezzdz Hazretleri'nin
elinden tutmus olur. Béylece halka halka bu silsile ta Peygamber Efendimize dayanir.
Iste buna ‘Sahih Yed’ (saglam el) diyoruz.” & Bu ifadelerin aynisint Mahmut Efendi de
bir sohbetinde bizzat kendisi dile getirmistir.%!

Eger bugiin, biiyiikk bir sehrin merkezinden ak sarikli bir miirsit diinyaya
seslenebiliyorsa bu, Allah Rasiline kadar ulagsan o “sahih yed”in bereketiyledir
denilebilir8 Mahmut Ustaosmanoglu, uzun yillardir bircok sikintiya ragmen
Tiirkiye’de ve diinyanin bir¢ok yerinde kabul gormiis ve takdir edilmis bir irsad
vazifesini siirdiirmiistiir. Her gegen giin etrafindaki halka bliylimustiir.

Ali Haydar Efendi'nin vefatindan sonra Mahmut Ustaosmanoglu’nun hayatinda
yeni bir donem baslamis oldu. Bir taraftan camiinin imamligini siirdiirerek cemaatiyle,

bir taraftan okuttugu talebelerle, bir taraftan da Ali Haydar Efendi’nin emaneti olan

" Prof.Dr.Mehmet Sarag ile yaptigimiz mail iizerinden goriigme. (28.05.2021)
8 Ahmet Dogru ile yapilan telefon gériigmemiz. (23.05.2021)

9 http://www.ismetefendi.org.tr/mekanin-tarihcesi/ (15.05.2021)

8 Ahiska Nesir Heyeti, a.g.e., s. 18.

81 Mahmud Ustaosmanoglu, Sohbetler, c. 4, s. 259.

8 Thsan Senocak, a.g.c., s. 166.
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tekkenin mdridlerinin irsad faaliyetleriyle mesgul olmustur. Sehirlerdeki vekillerini her
zaman hocalardan secerek bulunduklari yerlerde hem kizlar hem de erkekler igin
medreseler agip talebe okutmalarii emretmistir. Ilim, teblig ve zikri bir tutup ayn1 anda
yiiriitebilmesi sebebiyle etrafinda 6zellikle hoca ve talebelerin yogun oldugu genis bir
halka olusmustur.

Mahmut Ustaosmanoglu, tarikat hususunda seriati esas almis, riiya, zuhurat,
kesif, keramet ve sdir harikulade hallerin ¢ok da itibar edilecek mevzular olmadigini,
asil amacin da istikamet {izere olmak oldugunu séylemistir.

Mahmut Ustaosmanoglu, 1954 yilindan 1996 yilinda yas haddinden, zorunlu
olarak emekli oluncaya kadar hem Ismailaga Camii’ndeki resmi gorevini yapmis hem
de miiridlerini irsad etme gorevini ifa etmistir. Bu gorevi esnasinda etrafinda olusan
cemaatine, imamligin1 yaptigi camiiye nispetle “Ismailaga Cemaati” ismi verilmistir.
Caminin banisinin bu nispet disinda, cemaatle bir ilgisi yoktur. Emekli olduktan sonra
da Ismailaga Camii’nde ve civarinda irsad faaliyetlerine devam etmis, 2007 yilindan
sonra da saglik sorunlar1 sebepleriyle Beykoz ilgesi Cavusbasi’nda ikamet etmeye
baslamistir. Bu sekilde irsdd gorevini 60 yildir siirdiirmektedir. Ve hala cemaatinin
basindadir.

Mahmut Ustaosmanoglu sonrasi ne olabilir? Bu konu cemaat igerisinde agiktan
konusulan bir konu degildir. Konuyu dile getirdigimiz birgok miiridi bu isin yiizyillardir
stiregelen usuliiniin oldugunu sdyleyerek bu konuda konusmay1 gereksiz gérmiislerdir.
Ancak ilging olan odur ki, bu konu, normalde dinin en temel konularina ve degerlerine
bile mesafeli bakan bazi kesimlerin istahin1 kabartmaktadir.23 Bu da sosyolojik anlamda
bir donem, miiridlerinin 6nemli bir kismimin dar gelirli ve egitim diizeyi diisiik
kisilerden olusan “Metropoldeki Tasra™® diye bakilan Ismailaga Cemaati’nin,
Tiirkiye’de ne kadar 6nemli bir noktaya geldiginin bir gostergesi olsa gerektir.

Ali Haydar Efendi’nin oglu Halit Efendi bir giin Mahmut Efendi’ye giderek,
“Efendi Hazretleri, bakin karigik bir zamandayiz ne olur ne olmaz, yerine bir kimseyi

isaret edip cemaate sdylesen de o da isi ele alsa nasil olur?” deyince, o da “Halit

8 https://www.cumhuriyet.com.tr/koseyazari/167/33/tayfun-atay.html

8 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, Tiirkiye de Islami Olusumlar, Metis Yaynlar1, Istanbul, 1990, s.60.
Gazeteci goziiyle yazilan bu kitabin tasavvufi anlamda degil de sosyolojik olarak tahlil yapan bir kitap
olarak referans alinmasi daha dogru olacaktir. Kitabin yazildigi donem goéz oniine alindigr vakit, o
donemde cemaatin, modern hayata aligmaya galisan insanlarin ilk ugrak yerlerinden birisi olarak
goriiliiyordu ancak, metropolde bdyle bir cemaatin bu tiir uygulamalarla belki de bu kadar biiyiiyebilecegi
kestirilemiyordu.
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Agabey, ben kendi basima bir sey yapamam. Bana mesayih izin verirse ancak o zaman
sdylerim. Bunun igin beni sikistirma.” demistir.®

Mahmut Ustaosmanoglu 2005 yilinda, ©onde gelen talebelerini bizzat
toplayarak, artik kendisinin rahatsizlandigini, gezemedigini ve sohbet anlaminda
anlatma giigligli ¢ektigini sdylemistir. Bundan sonra hizmetleri orada bulunanlardan
kurulan bir heyetin aralarinda istisare ederek yapmasini istemistir. Ayrica kendisinin
tarikat gorevlerini Hasan (Kili¢) Efendi’nin yapacagini, Mustafa (Bilici) Efendi’nin de
ona yardim edecegini belirtmistir. Bu toplantidan sonra cemaat, 6nemli konularda bu
heyet tarafindan alinan kararlara uymustur. Bu heyeti olusturan hocalar sunlardir:
“Hasan Kilig, Mustafa Bilici, Mahmut Sevket Ustaosmanoglu, Nedim Payalan, Recep
Eryigit, Celal Erzincanlioglu, Mahmut Seyfettin inang, Ahmet Ustaosmanoglu, Ali
Polat, Salih Topgu.” Son birka¢ yildir Hasan ve Mustafa Efendilerin katilamadigi
toplantilarda alinan kararlar bu iki vekil hocaya iletilerek onlarin son karar1 vermeleri
beklenmektedir. Onlar da ya bir karar vermisler ya da Mahmut Efendi’nin
uygulamasinda oldugu gibi bu konuda istihare yapilmasini tavsiye etmislerdir.

Daha 6nceden Naksbendi tarikatinin 30. seyhi Mevlana Halid el-Bagdadi’ye
kadar olan mesAyihin isimlerini zikretmistik. Bu kisimda, Ismailaga Cemaati’nin seyh
silisilesinde, giiniimiizdeki seyhi Mahmut Ustaosmanoglu ile Mevlana Halid el-Bagdadi
(v. 1242/1827) arasindaki mesayihin isimlerini ve sonrasinda kisa bir hal tercimelerini
vermek uygun olacaktir. Mahmut Ustaosmanoglu’nun, Mevlana Halid el-Bagdadi’den
giiniimiize gelen silsilesi su sekildedir:

31. Abdullah Mekki (Erzincani) (v.1312/1894)

32. Yanyali Mustafa Ismet Efendi (v.1289/1873)

33. Halil Nurullah Efendi (v.1311/1893)

34. Ali Riza el-Bezzaz (v.1330/1912)

35. Ali Haydar Ahiskavi (v.1380/1960)

36. Mahmut Ustaosmanoglu

3.3.1. Abdulldh Mekki (Erzincdni) (v.1312/1894)

Mahmut Ustaosmanoglu’nun silsilesinin 31. halkasi olan Abdullah Mekki,
aslen Mekkeli’dir. Bir siire Erzincan’da kalmis, bu donemde de Erzincani diye
taninmistir. Zahiri ilimleri aldiktan sonra Bagdat’ta Mevlana Halid el-Bagdadi’ye

intisap edip onun terbiyesinde yetismistir.

8 Mahmut Sevket Ustaosmanoglu ile yaptigimiz roportaj. (22.04.2021)
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Abdullah Mekki’nin dogum ve vefat tarihlerine dair kaynaklarda yeterli bilgi
mevcut degildir. Ancak onun, Mevlana Halid el-Bagdadi’ye (v.1242/1827) intisap ettigi
icin onunla ayn1 donemde yasadigini sdyleyebiliriz. Tasavvufl egitimini Mevlana Halid
el-Bagdadi’den tamamlayan Abdullah Mekki, onun halifesi olmustur. Abdullah Mekki,
aldig1 halifelik gorevi ile Hicaz bolgesi basta olmak iizere, Erzincan, Erzurum, Bagdat
ve Kudiis gibi ¢esitli Islam beldelerine yolculuklar yapmistir. Mevlana Halid el-
Bagdadi, halifesi Abdullah Mekki’yi Erzurum’a gonderdiginde, Abdullah Mekki,
Erzurum’da Miinzevi Osman Efendi (v.1286/1869) isminde bir zata halifelik vermis ve
sonrasinda manevi isaretle Erzincan’a giderek bir siire orada ikamet etmistir.%

Abdullah Mekki, Erzincan’a geldikten sonra buradaki insanlar kalabaliklar
halinde ondan istifade etmek igin gelmislerdir. Bu kisiler arasinda Terzi Baba diye
bilinen ve meslegi terzilik olan Muhammed Vehbi (Hayyat Vehbi) Efendi de vardi.%’
Terzi Baba, Abdullah Mekki’ye intisap ettiginde kirk yaslarinda idi. Rivayet edildigine
gore Abdullah Mekki Erzincan’a geldiginde bunu haber alan Terzi Baba, Kursunlu
Camii Medresesi’ndeki Abdullah Mekki’yi ziyaret etmis, daha sonraki giinlerde
Abdullah Mekki, bizzat Terzi Baba’yr davet etmistir. Buraya gelis amacinin Mevlana
Halid’in emanetini uygun bir kimseye vermek oldugunu, Terzi Baba’y1 da bu emanete
layik gordiigiinii belirterek Terzi Baba’ya Naksbendi-Halidi halifeligini vermistir. %

Mevlana Halid el-Bagdadi'nin Mekke’ye halife olarak gonderdigi Abdullah
Mekki, Halidiyye'nin Islam diinyasinin en uzak yerlerine kadar yayilmasinda biiyiik
katkilar1 olmustur. Onun miiridleri arasinda Tirkler, Kazan ve Kirim Tatarlar ve
Halidiyye'yi Giineydogu Asya'ya tasiyan Sumatrali Seyh Ismail Minangkabavi de
bulunmakta idi. Seyh Ismail Minangkabavi, 1856'da Singapur'a gitmis, sonraki sene de
Riau saltanatinin merkezi konumundaki Penyengat adasina gegmis ve Sultan
Muhammed Yusufun Halidiyye'ye intisdb etmesini saglamigtir. Seyh Ismail
Minangkabavi, Malezya’nin Pinang sehrine yakin Pondok Upeh kdyiinde de bir Halidi
tekkesi kurmus, kendisinden sonra bir halife birakmamistir. Abdullah Mekki’nin
oliimiinden sonraki donemde Mekke'deki halifelerinden Seyh Siileyman Kirimi, hac
yaptiktan sonra bir siire Mekke'de kalan Cavali ve Sumatrali’lara icazet vererek

Halidiligin Giineydogu Asya'da yayilmasini saglamigtir.8®

8 Nuran Cetin, “Terzi Baba’nin ‘Kenzii’l-Miftdh’> Adli Eserinde Baz1 Tasavvufi Kavramlara Yaklasimi”,
flahiyat Tetkikleri Dergisi, sy. 49, 2018, s. 207-234.

87 https://www.ismailaga.org.tr/abdullah-el-mucavir-fi-beledillah (15.05.2021)

8 Nurettin Albayrak, “Terzi Baba” DIA, Istanbul, 2011, c. 40, s. 521.

8 Hamid Algar, a.g.e., s. 123.
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Abdullah Mekki’nin halifelerinden biri Yahya Dagistani (v.1319/1899) ve oglu
Hamdi (v.?), Dagistan’da faaliyet gostermis, Dagistani’nin halifesi Sirvanli Haci
Mustafa Corumi Efendi (v.324/1906) de Corum, Tokat, Sivas, Ankara ve Afyon gibi
sehirlerde etkinligini siirdiirmiistiir. Ayrica Yanyali Mustafa ismet Efendi (v.1290/1872)
ve Seyh Mustafa Hiidaverdi (v.1310/1892) Efendi de Abdullah Mekki’nin
halifelerindendir. Yanyali Mustafa Ismet Efendi, en son Fatih-Carsamba’da Ismet
Garibullah Tekkesi’nin kurucu seyhidir. Bu tekkenin seyhlik vazifesini Ahiskali Ali
Haydar Efendi (v.1377/1960) yapmis, kendisinden sonra da halifesi Mahmut

Ustaosmanoglu devam ettirmektedir.*°

3.3.2. Yanyali Mustafa Ismet Efendi (v.1289/1873)

Yanyal: Mustafa Ismet Efendi, Sultan II. Murdd zamaninda fethedilen,
cogunlugu Arnavut Miisliimanlarin yasadigi, Osmanli doneminde de 6nemli bir sehir
olan, su anda Yunanistan sinirlar1 icindeki Yanya’da, Arnavut bir ailenin ¢ocugu olarak
diinyaya gelmistir. O bolge, ser’i mahkemeleri olan, seriata gore hilkkmedilip insanlarin
stinnete uygun bir sekilde yasadigi bir yer olarak 450 yil Osmanli hakimiyetinde
kaldiktan sonra 1913 yilinda Balkan savaslari sonucunda kaybedilmis topraklardandir.
Mustafa Ismet Efendi, heniiz geng yaslarinda iken Yanya’daki ser’ mahkemede Katiplik
yapmlstlr.91

Mustafa Ismet Efendi, geng yaslarda Mekke’ye gitmis, hac ve umre vesilesiyle
Mekke’ye gelen donemin biiyiik alimleri ile tanismistir. Burada, Mevlana Halid el-
Bagdadi’nin Mekke’ye halife olarak gonderdigi Abdullah Mekki ile tanisip ona intisap
etmistir. Abdullah Mekki, o siralarda Mevlana Halid el-Bagdadi’den icazet aldiktan
sonra bugiin yerinde kraliyet sarayinin oldugu Ebu Kubeys Dagi’nda kurmus oldugu
tekkesinde irsat vazifesini siirdiirmekteydi. Mustafa Ismet Efendi, seyhi Abdullah
Mekki’nin yaninda yedi yil kalmis, manevi egitimini tamamladiktan sonra icazetini
almistir.%

Mustafa Ismet Efendi, 1894 yilinda seyhinin vefatindan sonra 6nce kendi sehri
olan Yanya’ya donmiis, bir siire sonra da Edirne’ye gelerek buraya yerlesip Sultan

Camii’'nde irsad faaliyetlerine baslamistir. Bir siire sonra, kendisine hilafet de verdigi

% Salih Ozcan, a.g.e., s. 109.
%1https://www.ismailaga.org.tr/buyuk-seyh-efendi-mevlana-mustafa-ismet-garibullah-kuddise-sirruhu-
hazretleri (15.05.2021)

Mehmet Sami Sekeroglu, Yanyali Mustafa Ismet Efendi ve Risale-i Kudsiyye Isimli Eserindeki
Tasavvufi Goriiglerinin Tahlili, yiikksek lisans tezi, Dan. Siileyman Koyuncu, Aksaray, 2019, s. 12.
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Hiiseyin Kudsi Efendi’nin kiz1 ile evlenmistir. Bu evlilikten, Nimetullah, Hafiz, Ferdi,
Bahauddin isimlerinde dért oglu ve Naksiye, Siddika isimlerinde iki kiz1 olmustur.%®

Mustafa Ismet Efendi, Edirne’ye yerlestikten sonra miiridlerinin sayis1 hizla
artmis, ismi payitahta kadar ulasmis hatta Istanbul’da miiridlerinin sayis1 hizla artmistir.
Devlet biiyiiklerinden birgok kimse ve Sultan Abdiilmecid Han da ona intisap edenler
arasindadir. Istanbul’daki miiridleri onu Istanbul’a davet etmislerdir.®* Mustafa Ismet
Efendi de Edirne’deki edindigi evini, arazisini ve degirmenini satip Istanbul’a tasinarak,
Istanbul’un Kocamustafapasa semti civarina yerlesmistir. Bir siire sonra da bugiin Ismet
Garibullah Tekkesi diye anilan, Fatih Carsamba’daki tekkenin arsasini satin alarak
tekkeyi insa etmis ancak tekkenin tamamlanmasindan alt1 ay sonra 1289/1873 tarihinde
vefat etmistir.®®

Mahmut Ustaosmanoglu’nun da sohbetlerinin vazgegilmez kaynagi olan
Risale-i Kudsiyye isimli eseri vardir. Mustafa Ismet Efendi’nin bu eserinden anlasilan
ve gevresindeki kisilerin beyanlarina gore, kendisinin ilmi icazeti olmamakla birlikte

Arapga ve Islami ilimlere vukufiyeti bulunmaktadir.®®

3.3.3. Halil Nurullah Efendi (v.1311/1893)

Halil Narullah Efendi, Mustafa Ismet Efendi’nin halifelerinden olup aslen
Bulgaristan’in Zagra sehrindendir. Bu sebeple Zagravi diye nispetlenmistir. Rivayete
gore, Mustafa Ismet Efendi’ye intisap etmesinden kisa siire sonra kemale ermis, kesfi
acilarak artik kabirdekilerin hallerine vakif olmaya basladigi manevi bir hale sahip
olmustur.®” Halil Nurullah Efendi, bir siire sonra bu vukifiyetiyle halk tarafindan ¢cokca
ziyaret edilen bazi kabirlerin aslinda ziyaret edilebilecek kabirler olmadigini
sOylemesiyle, insanlar kendilerinin itikatlariin Halil Nurullah Efendi tarafindan
oynandigini iddia ederek seyhi Mustafa Ismet Efendi’ye sikayet etmisler, o da bunun
lizerine Halil Nurullah Efendi’ye artik gordiigii seyleri saklamasini sdylemistir.%

Halil Nurullah Efendi, kabirlerin ahvali ile ilgili gordiigii seyleri izhar
etmesinin seyhi tarafindan yasaklanmasi hayatina da yansimistir. Onun igin, Istanbul’un

merkezi konumundaki bir yerde géz oniinde olmasina ve devletin 6nde gelenlerinin dahi

%https://www.ismailaga.org.tr/buyuk-seyh-efendi-mevlana-mustafa-ismet-garibullah-kuddise-sirruhu-
hazretleri (15.05.2021)
%https://www.ismailaga.org.tr/buyuk-seyh-efendi-mevlana-mustafa-ismet-garibullah-kuddise-sirruhu-
hazretleri (15.05.2021)

% Mehmet Sami Sekeroglu, a.g.e., s. 14-15.

% Mehmet Sami Sekeroglu, a.g.e., s. 15.

7 https://www.ismailaga.org.tr/mevlana-halil-nurullah-ez-zegravi-hazretleri (15.05.2021)

% Mehmet Sami Sekeroglu, a.g.e., s. 20-21.
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ilgi gosterdigi bir tekkenin seyhi olmasina ragmen hayati hakkinda fazla bilgi elde
etmek miimkiin olmamistir. Mustafa Ismet Efendi 1873 yilinda vefat ettikten sonra,
onun yerine tekkenin seyhlik gorevini iistlenmistir. Halil Narullah Efendi 21 yil
boyunca siirdiirdiigii bu vazifenin ardindan 1311/1893 tarihinde vefét etmis, tekkenin

bahgesindeki seyhi Mustafa ismet Efendi’nin yani basina defnedilmistir.%®

3.3.4. Ali Rizd el-Bezziz (v.1330/1912)

Mahmut Ustaosmanoglu’nun silsilesinin 34. halkasi, Halil Narullah Efendi’den
sonra, kumas ticareti ile mesgul olmasi sebebiyle bezzaz ismiyle taninan Ali Riza el-
Bezzaz’dir. Giiniimiizde Bulgaristan sinirlart igerisindeki adi Pomorie olan, Burgaz
bolgesindeki sahil kasabasi olan Ahyolu kasabasindandir. Dogum tarihi ve hayati
hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Ailesiyle birlikte, Ahyolu’ndan Bandirma’ya
gd¢ etmis ve giiniimiizde Bentbas1 Mahallesi diye bilinen yerde yasamistir.*%

Manifatura diikkanlar1 olmasi ve Tiirkiye’nin bircok yerine nakliye yapan
ticaret gemileri olmasi sebebiyle kendisi oldukg¢a ¢ok zengindir. Vefatindan 6nce, biitiin
malin1 fakirlere dagitmistir. Manifaturacilik yaptigi esnada iki kolunu actig1 ve bunu bir
metre kabul ettigi bilinmektedir. Seyhi Halil Nurullah Efendi ‘nin 1893 yilinda vefat
ettikten sonra seyhlik makami kendisine verilmistir.%

Ali Rizad el-Bezzdz, zekat mali olarak verdigi kumaslart pazarda satan bir
kadim1 gormiis, sebebini sordugunda ise kadin, kendisinin kumasa degil de paraya
ihtiyaci oldugunu sdyleyince, bu olaydan sonra diikkanindaki mallarin zekatini kumasg
olarak degil de nakit olarak dagitmaya baglamistir.192

Kendisinden sonra seyhlik gérevini devam ettirecek olan Ali Haydar Ahiskavi
ile sik stk mektuplagsmistir. Ali Haydar Efendi’nin ona daha fazla mektup gonderdigi, bu
mektuplarin tamamina cevap yazamadigi igin de iizgiin oldugunu ifade etmistir. Ali
Riza el-Bezzaz 1330/1912 senesinde Bandirma’da vefat etmis, Tekke Camii haziresine

defnedilmistir.1%3

% https://www.ismailaga.org.tr/mevlana-halil-nurullah-ez-zegravi-hazretleri (15.05.2021)
100 https://www.ismailaga.org.tr/mevlana-ali-riza-el-bezzaz-kuddise-sirruhu (15.05.2021)
101 https://www.evliyalar.net/ali-riza-bezzaz-k-s/ (15.05.2021)
102 https://www.evliyalar.net/ali-riza-bezzaz-k-s/ (15.05.2021)
108 https://www.ismailaga.org.tr/mevlana-ali-riza-el-bezzaz-kuddise-sirruhu (15.05.2021)
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3.3.5. Ali Haydar el-Ahiskavi (v.1380/1960)

Ismet Efendi Tekkesinin 35. seyhi olan Ali Haydar Ahiskavi, 1288/1870
yilinda Batum’un Ahiska kazasinda dogmustur. Iki yasinda annesi, dért yasinda iken de
babasi Molla Serif Efendi vefat etmistir. Seyh Samil ve Kafkasya’daki
Miislimanlariin Rus zulmiine karst yapmus olduklar1 direnislerin sonucu olarak
bolgedeki miiderris ve seyhlerin sehit olmasi, medrese ve tekkelerin bosalmasi
sebebiyle 1894 yilina kadar siirdiirdiigii ilk tahsilinden sonra Erzurum’daki Bakirci
Medresesi'ne devam etmistir. Burada bir siire okuduktan sonra Istanbul’a gidip,
Istanbul’da Fatih Camii’nde egitimine devam etmis, tahsilini tamamladiktan sonra 1901
senesinde umumi icazetname almistir. Istanbul’daki medrese arkadaslari iginde Iskilipli
Muhammed Atif Hoca da vardir. Ali Haydar Efendi, bir taraftan kendi hocasindan
okurken diger taraftan kadi yetistiren Medresetii’l-kudat’a devam ederek 1906 yilinda
buradan mezun olmustur. Yapilan sinavlarda basar1 gostererek Fatih Dersiamlart
arasinda yerini almis ve Fatih Camii’nde talebe okutmaya baslamistir. 104

1909°da fetvahanede fetva yazicisi olmustur. Yine aymi yil ibtida-i Haric
Medresesi Istanbul miiderrisligine getirilmis, 1914 yilinda, Sahn Medresesi fikih
miiderrisligine, 1915 yilinda da fetvahanede olusturulan Te’lif-i Mesail Heyeti reisligine
tayin edilmistir. Bu gérevinde iken olusturulan heyette Mecelle’nin Kitabii’l-Biliyld‘ ve
Kitabii’l-Icare béliimlerinin yazimma katki saglamistir. 1916-1919 ve 1922-1923 yillari
arasinda padisahin huzur derslerinde 6nce muhatap, daha sonra da huzur derslerinin
basmuhatabi olarak katilmistir. 1%

Ali Haydar Efendi’nin de baz1 Islam alimleri gibi baslangicta tasavvufa ve
tarikatlara karst mesafeli oldugunu gormekteyiz. Te’lif-i Mesail Heyeti reisligine
atandig1 senelerdeki Ramazan ayinda Bandirma’daki Merkez Camii’nde halka yonelik
yaptig1 vaazlarinda, Miisliimanlar etkisi altina alan bid’at ve hurafelerin yayilmasinda
tarikat chlinin de ¢ok paymin oldugunu ifade etmis ve firsat bulduk¢a da onlarin
aleyhinde konusmustur. Ancak ¢ok gegmeden Ali Haydar Efendi’nin gonliine bir ates
diismiis ve vaazlarinda soyledigi sozlerden pisman olmustur. Soylediklerinin pismanligi
ile pazar yerinde kumas satan Bezzaz Ali Riza Efendi’nin yanina giderek, pismanligini
bildirip kendisini evlatliga kabul etmesini istemistir. Bezzaz Ali Riza Efendi de onu
Istanbul’da bulunan Haci Ahmed Efendi’ye yonlendirmis, o da Topkapr’da bulunan
Maslakli Ali Efendi diye bilinen kisiye yonlendirmistir. Ahiskali Ali Haydar Efendi’nin

104 https://www.ismailaga.org.tr/ali-haydar-ahishavi (15.05.2021)
105 Cemal Bayak, “Haydar Efendi, Ahiskal1”, DI4, Istanbul1998, c. 17, s. 27.
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Maslakli Ali Efendi ile sohbetlerinin sonucunda kendisinin mana alemindeki
degisikliklerini fark etmis ve Ali Riza el-Bezzdz’a miirid olarak onun sohbet ve
derslerine katilmistir.1%®

Ali Haydar Efendi, 1912 yilinda Ali Rizd Efendi’nin vefati iizerine Sultan
Selim Camii yakininda bulunan Ismet Garibullah Tekkesi’ne, seyhinin isareti ve
miiridlerin se¢imi ile seyh olmustur. Ancak Meclis-i Mesayih, farkli bir uygulama ile
Tokat mebusu Seyh Mustafa Haki Efendi’yi tekkenin seyhi olarak atamis, Ali Riza
Efendi’nin miiridleri Ali Haydar Efendi’nin halife oldugunu sdyleyerek Mustafa Haki
Efendi’nin seyhligini reddetmislerdir. Tekke mensuplarinin padisaha yaptiklar
miiracaatlarla yedi yil aradan sonra 1338/1919 yilinda tekkenin seyhligi kendisine
verilmistir. Ali Haydar Efendi’nin bu tekkedeki seyhligi 1925°te tekkeler kapatilincaya
kadar devam etmistir.'%’

Ali Haydar Efendi, o donemde dort mezhebe goére fetva verebilecek ender
fakihlerden birisidir. Dort mezhebe ait kitaplarin ortadan kalkmasi durumunda, o
kitaplar1 en ince ayrintisina kadar kendisinin yazabilecegini beyan etmistir. Diger Islami
ilimlerde de yetkin birisidir. Hayatinin ilerleyen yillarinda isari yoni agir basan bir
tefsir yazmayi diistinmiis hatta Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmeye baglamistir. Ancak bir
giin tekkenin ihtiyaglar1 i¢in Carsamba pazarina ¢ikmis, gerekli seyleri alip tekkeye
donlince evde malzemeleri diizenlerken, kese kagitlarinin bir tanesinin Kadi
Beydavi’nin tefsirinin sayfalarindan imal edildigini goriince, insanlarin bu ilme
yeterince deger vermediklerini diisiinmii, kendi tefsirinin de ayni akibete
ugrayabilecegini diisiinerek, tefsir yazmaktan vazgecmis ve yazdigi miisveddeleri
tekkenin bahgesine gdmmiistiir.1%

Ali Haydar Efendi, Mehmet Zahit Kotku, Mahmut Sami Ramazanoglu, Alvarl
Muhammed Litfi, Hasib Efendi gibi seyhlerden hiirmet gérmiis, Hiisrev Efendi,
Istanbul miiftiisiit Omer Nasuhi Bilmen ve Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi gibi zatlar
da takdir etmistir.!® Ali Haydar Efendi’nin yaninda Muhammed Liitfi Efendi ki
“Alvarli Efe” lakabiyla bilinir ve Mahmud Sami Ramazanoglu’nun farkli bir yeri
oldugu bilinir.!*® Mahmud Sami Efendi, sik stk Ali Haydar Efendi’yi ziyaret ederdi. Bu
ziyaretlerde Ali Haydar Efendi’nin de ileri derecede dizlerinden rahatsiz olmasina

ragmen, misafirini karsilamak i¢in merdivenlerden inerek onu kapida karsilardi. Ali

106 https://www.ismailaga.org.tr/ali-haydar-ahishavi (15.05.2021)

107 Cemal Bayak, agm.

108 fhsan Senocak, ki Devrin Ulu Hocasi Ali Haydar Efendi, Hiikiim Kitap, Istanbul, 2017, s. 64.

109 Cemal Bayak, agm., s. 28.

110 Vahit Goktas, Mahmud Sami Efendi Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, Ankara Kalem Nesriyat, Ankara,
2020, s. 54.
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Haydar Efendi, hayatinin sonlarina dogru, Sami Efendi’ye “Gizle bakalim mdnevi
derecelerini. Cenaze namazimi sen kildiracaksin.” demis, vefat ettiginde cenaze
namazini, vasiyetinin geregi olarak Mahmud Sami Efendi kildirmistir. Mahmud Sami
Efendi, zaman zaman Ismailaga Camii’ne gelmis, Medine-i Miinevvere’ye gd¢meden
once de Mahmut Efendi ile birgok defa goriisme gerceklestirmistir.*'?

Ali Haydar Efendi, Ittihat ve Terakki Firkasma katilmas1 yoniinde, Cahid ve
Talat Pasa’larin yaptiklart 1srarli davetlerini reddetmistir. Cumhuriyet’in ilanindan
sonraki siiregte Tirkiye’de bir¢ok alimin basina geldigi gibi Ali Haydar Efendi de o
donemi hapiste ve sonraki donemlerde siirekli olarak g6z altinda gegirmistir.
Medreseden arkadasi olan iskilipli Mehmed Atif (v.1926) 2 Hoca’nin 1924 yilinda
yazmis oldugu ve Maarif Vekaleti’nin ruhsati ile bastirilan “Frenk Mukallidligi ve
Sapka” adli risalesi sebebiyle Risalenin basimindan bir yil sonra ¢ikmis olmasina
ragmen sapka kanununa muhalefetten 7 Aralik 1925°te tutuklanmistir. Oncesinde bu
risalelerden tekkedeki miiridana dagitmasi i¢in Ali Haydar Efendiye de 300 niishasini
vermigstir. Tekkede yapilan aramada bulunan bu risaleler sebebiyle ayni sugtan Ali
Haydar Efendi de Istiklal Mahkemesi’nde idamla yargilanmistir. Iskilipli Mehmet Atif
Hoca idam edilmis, Ali Haydar Efendi’nin cezasi ertelenerek siirekli gozetim altinda
tutulmustur.

1 Agustos 1960 tarihinde, Ismet Efendi Tekkesi'nin bulundugu yerdeki evinde
birka¢ giin komada kaldiktan sonra birden ayilmis, giir bir sada ile ti¢ kere Allah
dedikten sonra ahirete irtihal etmistir. Ali Haydar Efendi’nin vefat haberi kisa siirede
yayilmis ve on binlerce Miisliiman onun cenazesine katilmak i¢in toplanmuistir.

Mahmut Efendi, Mahmud Sami Ramazanoglu ve Ali Yekta Efendi tarafindan
cenazesi yikanan Ali Haydar Efendi, Fatih dersidmlarindan oldugu icin teamiil geregi
olarak Fatih Camii kabristaninda, hocas1 Reisu’l-ulema Carsambali Ahmed Efendi'nin
yaninda kendisi icin ayrilan yere defnedilecekken devrin Istanbul valisi buna izin
vermemistir. 27 Mayis 1960 askeri darbe sonrasina denk gelen bir ortamda cenaze

namazint kilmak i¢in toplanan kalabalik o gilinkii idareyi tedirgin etmis, cenaze

1 https://www.ismailaga.org.tr/ali-haydar-efendi-babamiz-ve-mahmud-sami-efendi (15.05.2021)

112 fskilipli Mehmed Atif Efendi 1924’te yazip Maarif Vekaleti’nin ruhsati ile bastirdigi Frenk
Mukallidligi ve Sapka adl1 risdlesi yiliziinden sapka kanununa muhalefetten dolayr 7 Aralik 1925°te
tutukland1 ve Ankara Istiklal Mahkemesi tarafindan Giresun’a sevkedildi. Ankara Tstiklal Mahkemesi Of,
Erzurum, Rize vb. yorelerdeki sapka kanununa aykir1 hareketlerle ilgisi olup olmadigini arastirdi. S6z
konusu eserini, ilgili kanunun ¢ikmasindan yaklasik bir buguk yil 6nce yazmis olmasi ve sugunun sabit
goriillmemesi iizerine berat ettiyse de serbest birakilmayarak Istanbul’a getirildi, oradan da tekrar
Ankara’ya gonderildi. 1926 yil baslarindan itibaren Ankara Istiklal Mahkemesi tarafindan tutuklu olarak
yargilandi. Saver Necip Ali’nin (Kiiglika) iddia makami olarak istedigi ii¢ yillik kiirek cezasina karsilik
mahkeme heyetince idama mahkim edildi. Sadik Albayrak, “Iskilipli Mehmed Atf Efendi”, DIA,
Istanbul, 2000, c. 22, s. 584. Ayrica Bk. Mehmet Silay, Iskilipli Atif Hoca, Fecr Yaynlar1, Ankara, 2020.
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namazinin Fatih Camii’nde kilinmasima da izin verilmemistir. Cenazeye gelen biiyiik
kalabalik, izdihama sebebiyet vermemek i¢in Fatih Camii, Yavuz Selim Camii ve
Nisanct Mehmed Paga Camii'lerine dagitildigi halde bu camiiler tamamen dolmustur.
Ali Haydar Efendi’nin cenaze namazi Mahmud Sami Ramazanoglu tarafindan Yavuz

Selim Camii’nde kildirilarak Edirnekap1 Sakizagaci mezarligima defnedilmistir.'*3

4. Eserleri

Mahmut Ustaosmanoglu, ilmi bir ¢evrede yetismistir. Gerek Kur’an ilimlerini
gerekse de diger Islami ilimleri okudugu hocalar1 doneminin en donanimli
kigilerindendir. Boylece kendisi, Osmanli bakiyesi denilebilecek O6nemli ilim
adamlarindan ders okumus ve imamlik yaptig1 camiyi ve ¢evresini ilim merkezi haline
getirmis bir mutasavviftir. Omrii boyunca Naksbendiligin temel esaslarindan olan
sohbete biiylik 6nem vermistir. Bu sohbetlerinde ve okuttugu usul olarak Kur’an-1
Kerim ve hadis-i seriflerin kirtk manalarini vererek terciime etmekte ve Yanyali Ismet
Efendi’nin Riséle-i Kudsiyye’sinden de beyitler okuyup sonrasinda bunlarin genis
aciklamalarini yapmakta idi. Ayni usulle yazimi su anda da devam eden bir tefsir
yazmaya baslamis, bu arada bir Kur’an Meali yazmistir. Sohbetleri esnasinda kayda

alinan notlar daha sonra konularina gore tasnifler yapilarak kitaplastirilmigtir.

4.1. Rahu’l-Furkan Tefsiri

Mahmut Ustaosmanoglu’nun yaptigi sohbetleri Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serif
merkezli olmustur. Diizenli sohbetlerinde Kur’an-1 Kerim’den konu ile ilgili ayetleri
alir, once ayete kelime kelime anlam verirdi. Camide ya da insanlarin toplandigi bir
yerde tevafuken okunan asr-1 serifleri mutlaka izahli bir sekilde terciime ederdi. Onun
hayati1, Kur’an’la baglamig ve Kur’an’a hizmetle gegmistir.

Ruhu’l-Furkan ismi verilen tefsirinin ilk cildinde Mahmut Efendi, tefsir
yazmaya karar vermesini agiklarken, kendisinin Kur’an-1 Kerim’in anlaminin kelime
kelime anlasilmasina yonelik ¢ok hevesli oldugunu, alaninda ¢ok iyi birgok alimin,
Kur’an-1 Kerim’i Tiirk¢e tefsir ederek bu Kur’an’in anlasilmasi noktasinda diger
insanlarin ihtiyaglarimi karsiladiklarini diigiinerek boyle tefsir caligmasina girmeyi
diisinmedigini soylemis, ancak 1407/1987 yili Saban ayinin Berat gecesinde,

Medine’de Peygamberimizin mescidinde Peygamberimiz tarafindan kendisine manevi

113 Ahiska Nesir Heyeti, a.g.e., s. 19.
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bir isaret verilmesi lizerine, bazi1 kardesleriyle bu tefsiri yazma isine basladiklarini ifade
etmistir. 114

Tefsir ilkdnce her cliz i¢in bir cilt olacak sekilde baglamig ancak daha sonraki
ciltlerde konularin uzunlugu sebebiyle bir ciizdeki ayetlerin tefsiri birden fazla cilde
tasmustir. Tefsirin, 1-5. ciltlerin yazim komisyonu, Mahmut Ustaosmanoglu basta olmak
iizere, Ahmet Mahmut Unlii, Mehmet Talu, Hizir Ali Muratoglu, A. Fikri Dogan,
Bayram Ali Karamustafaoglu ve Abdullah Evenser’den olusmakta iken daha sonraki
ciltler, Ahmet Mahmut Unlii, A. Fikri Dogan, Ahmet Abdullah Kozlu, Yusuf Celener,
Mahmut Seyfettin inan¢ ve Murat Soydan’dan olusan ilmi bir komisyon tarafindan
yazilmaktadir. Tefsirin ilk bes cildin yazilma siirecine Mahmut Efendi bizzat katilirken
daha sonraki ciltler ikinci komisyon tarafindan yazilmaya devam edilerek Mahmut
Efendi’nin onaymna sunulmustur. Tefsirin yazimi hald devam etmektedir. Mayis 2021
itibariyle, Kur’an-1 Kerim’in 11. ciiziindeki H{d suresine kadar gelinerek 19. cilt
yayimlanmustir.

Tefsirin mukaddimesinde, 6nce Kur’an-1 Kerim’in fazileti ile ilgili ayetlerin
mealleriyle beraber verildigini, Mahmut Efendi’nin de seyhi olan Ali Haydar Efendi’nin
kendi 6zel Kur’an’inin bas tarafina yazdigi Kur’an’la ilgili hadis-i seriflerin ve Imam
Gazali ve Imam Zebidi’ni eserlerinden alintilarin ve Kur’an-1 Kerim’i okumanin
edepleri hakkinda biiyiik alimlerin s6zlerinin aktarildigin1 gérmekteyiz.

Tefsir boliimiinde oncelikle, Kur’an-1 Kerim’den bir sayfanin Arapca metni
biitiin olarak verilmekte ve sonrasinda o sayfanin ayetleri tek tek ele alinmaktadir. Her
bir ayet, Kur’an-1 Kerim'i iyice anlamak, hangi mananin hangi kelimeden alindiginin
anlasilabilmesi i¢in, kelimeleri ve climleleri birbirine baglayan sorularla kirik mana
verilmektedir. Bununla beraber, Arapgaya vakif olan kisilere yonelik, kelime dncesinde
fail, meful ve hal gibi, ayet i¢indeki konumuna gore ayirt edici yardimet sorular ve
edatlar kullanilarak kelime terciimeleri yapilmaktadir.

Kelime manasindan sonra her ayetin meali toplu olarak verilmekte, meal
verilirken de ayetin dig goriiniisiinde olmayan manalarinin katilmamasia dikkat
edildigi ancak Aayetlerin tam olarak anlasilmasi ic¢in birtakim gizlenmis oldugu
diisiiniilen anlamlarin da ayr1 bir yazi fontuyla agiklandigi dikkat ¢ekmektedir

Izahat béliimiinde komisyonun muteber olarak nitelendirdigi Miicahid, Taberd,
Maverdi, imam Suyiti, Kadi Beyzavi, Fahreddin Razi, Nesefi, Ibn-i Kesir gibi
miifessirlerin tefsirlerden de yararlanilarak her ayetin agiklamasi yapilmaktadir. Her

ayetin varsa, sebeb-i niizulii aktarilmakta, konu ile ilgili hadis-i serifler, sahabe s6zlerine

114 Mahmud Ustaosmanoglu, Rithu 'I-Furkdn Tefsiri, Sirag Kitapevi, Istanbul, 1991, s. 9-10.
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ve kissalara yer verilerek ser’1 hiikkiim igeren ahkam ayetleri geldiginde fikhi hiikiimler
dort ehl-i slinnet mezhebine gore aciklanmaktadir. Son kisimda ise ayetlerin isari
anlamlar1 iizerinde durulmakta, ibn-i Arabi, Siilemi, Kuseyri, Nisaburi, Nahcuvani, ibn-
i Acibe, Bika’i, Ismail Hakki1 Bursevi, imam Gazali gibi isari tefsir yazan miifessirlerin
eserlerinden rivayetlere, Mevlana’nin Mesnevi’sinden beyitlere yer verilmekte, Imam
Rabbani "nin goriislerine ve Mektabat isimli eserine sik sik atiflar yapilmaktadir.

Tefsir, ara ara giincel konulara girmekle birlikte rivayet tefsiri olmasi agir
basmaktadir. Birinci ciltteki mukaddimenin sonlarinda, Kur’an-1 Kerim’i kendi goriisii
ile tefsir etme hakkindaki tehdit edici hadis-i seriflerin de zikredilmesini géz Oniinde
bulunduruldugunda tefsirin neden rivayet tefsiri olarak yazildigi daha iyi
anlasilmaktadir. Ayetlerdeki isari manalar iizerinde durulmakta ancak isari yorumlar
nispeten daha az goziikkmektedir.

Rahu’l-Furkan tefsiri hacim olarak bilyiik boy basilmakta, igindekiler dahil,
ortalama 650-700 sayfa arasindadir. Her cildin arkasinda hadis-i serif ve eserlerin harf
sirasina gore ayri, tefsiri yapilan her ayetin, ayet sirasina goére ayri, islenen biitiin
konular ve isimlerin gegtigi ayri birer fihristi bulunmaktadir.

Dil olarak yogun bir sekilde Osmanlica kelimelerin kullanildigi dikkat
cekmektedir. Mahmut Ustaosmanoglu bunun sebebini de milletimizin ge¢mis
biiyiiklerinin  dilini terk etmeye basladigi su gonlerde, Osmanlicanin tamamen
unutulmamasi adina Osmanlica kelimelerin asillarin1 yazdiktan sonra nesiller arasinda
anlasmanin da saglanmasi i¢in kelimelerin karsiliklarinin parantez i¢inde verildigini
belirtir. Kendilerinin biiyiik bir amagla bu ise basladiklarini, dolayisiyla kullanilan dil
sebebiyle tefsirin uzadigina ve akiciliginin bozulduguna dair gelecek olan itirazlardan
da ¢ekinmediklerini belirtmistir.

Rihu’l-Furkan tefsirine yonelik, ayetlerin genis bir sekilde agiklandigi, hatta
okuyucularin ayrintilara  boguldugu, c¢ogunlukla ayetin genel mefhumundan
uzaklasildigi, bu tefsirin Rastliillah’in (s.a.v.) emriyle yazildiginin sdylenip tefsire ve
icinde yazdiklar1 bilgilere kutsiyet katilmaya calisildigi, bundaki amacin da kendi
diistincesini Hz. Peygamberin diisiincesiymis gibi gostererek yorumlarini tartismasiz
dogru olarak kabul ettirmek oldugu, ayetlerin ilk bakista anlasilan manasindan uzak ve

baglamindan koparilarak yorumlandigi yoniinde elestiriler yapilmustir.!t®

15 Ahmet Oz, “Rithu’l Furkan Tefsirindeki Bazi Yorumlara Elestirel Yaklasim”, Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 15, sy. 30, 2017, ss. 407-427.
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4.2. Tefsirli Kur’an Meali

Mahmut Ustaosmanoglu, 1987 yilinda baslayan tefsir ¢alismasina baslamasinin
asil ve ilk gayesinin Kur’an-1 Kerim’in tamaminin anlasilmasi oldugunu séylemistir.
Farkli mesguliyet ve engeller sebebiyle 1426/2005 senesi itibariyle tefsirin 12. cildinin
sonunda henliz En’am suresinin bitirilebildigini, bu gidisle Kur’an-1 Kerim’in tamami
hakkinda yapilmasi hedeflenen tefsirli bir mealin hazirlanmasinin ancak seneler sonra
gerceklesebilecegini goz Onilinde bulundurarak, tefsir ¢alismasina ara verip bir meal
yazilmasima karar verdiklerini belirtmistir. “Kur’an-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi”
isimi verilen meal, tefsir calismasinin bir pargasi olarak, Ahmet Mahmut Unlii, A. Fikri
Dogan, Ahmet Abdullah Kozlu, Yusuf Celener, Mahmut Seyfettin Inan¢ ve Murat
Soydan tarafindan hazirlanmistir.

O, bu kadar meal arasinda yeni bir meal yazilmasinin gerekgesi olarak birkag
tane sebep zikretmektedir. Oncelikle 4yetlerin ve hadislerin terciimesinin kuru anlamlar
verilmesinin fayda vermekten 6te zararinin bile olabilir. Ornegin, bir nesh konusu, Kitap
ve siinnette olmasina ragmen bir agiklama olmaksizin tam olarak anlagilmasi miimkiin
degildir. Diger bir sebep, bu mealde Ehl-i Siinnet ulemasinin goriislerine yer verilmesi
hedeflenmektedir. Ona gore yine meal yapilirken Kur’an-1 Kerim'de yoruma miisait
olan kelime ve ciimlelerin terciimesinin, sozliiklere veya Kur’an-1 Kerim'deki diger
kullanis sekillerine bakilip ortama ve glindeme itibar edilerek aciklanmasi1 Kur’an-1
Kerim’i tahrif etmeye ve degistirmeye sebep olabilir. O yiizden ayetlerde gecen bazi
kelimelerin baglamindan koparilarak yapilmis meallerden farkli olarak, siinnete ve
onceki muteber Alimlerin goriislerine yer verilen bir meal hazirlamak gerekmektedir.116

Meilin 6n kisminda 110 sayfalik bir konu fihristi mevcuttur. Normal Kur’an-1
Kerim sayfa sayisina sadik kalinarak fazladan bir meal veya tefsir sayfasi eklenmemis,
yapilan agiklamalar ayet meallerinin hemen devamina yazilmistir. Hazirlanan mealde
parantez i¢inde veya dipnotlarda esas alinmak iizere kendisinden faydalanilan 27 tane

tefsirin ismi zikredilmektedir.

4.3. Risale-i Kudsiyye Terciime ve Serhi

Risale-i Kudsiyye, Mahmut Ustaosmanoglu’nun silsilesinin 32. sirasindaki
Naksi Halidi seyhi olan Yanyali Mustafa Ismet Efendi (v.1289/1873)’nin yazmus

116 Mahmud Ustaosmanoglu, Kur 'dn-1 Mecid ve Tefsirli Medl-i Alisi, Yasin Yaymevi, 2007, s. 5-9.
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oldugu, 443 beyitten olusan manzum eseridir. Bu eserin, Mahmut Efendi tarafindan
toplamda 1391 sayfadan olusan iki cilt halinde serhi yapilmistir.

Mahmut Ustaosmanoglu mutat olarak yaptig1 sohbetlerde, konuya uygun
olacak sekilde bu eserden mutlaka bir beyiti de eklemis, sohbetlerinde izah ettigi bu
beyitlerin serhini yapmistir. Mahmut Efendi’nin bu adetini, diger hoca talebeleri de
devam ettirmislerdir. Boylece eser, Ismailaga Cemaatinde vazgegilmez bir sohbet eseri
olarak kabul gormiistiir.

Bu kitabin Mahmut Ustaosmanoglu tarafindan bu kadar ilgi gormesinin
sebebine kitabin ilk basinda agiklik getirilmektedir. Bu kitap hakkinda Mahmut
Efendi’nin seyhi Ali Haydar Efendi’nin “Diinyada (insanlarin yazdig: kitaplar arasinda)
iki Kitap vardir Ki, itiraz kabul etmez, biri Mesnevi digeri ise Risale-i Kudsiyye’dir;
lakin Risale-i Kudsiyye!'” seri ilimleri ihtiva etmesi yoniinden daha agirliklidir.”
buyurdugu belirtilmektedir. Ayrica, Mahmut Ustaosmanoglu’nun medrese hocasi, Haci
Dursun Efendi’nin de Risale-i Kudsiyye’yi, imam-1 Rabbani’nin Mektubat isimli

eserinin bir 6zeti olarak gordiigii belirtilmektedir.'!8

4.4. TIrsadii’l-Miiridin

Irsadii'l-Miiridin isimli eser, Mahmut Ustaosmanoglu’nun vermis oldugu izinle,
yillardir halka yonelik veya o0zel olarak yaptigi tasavvuf agirlikli sohbetlerinde,
tasavvufun inceliklerini ve diisturlarini, nakli, akli ve ilham yoluyla dile getirmis oldugu
konulardan derlenen bilgilerin kitaplastirilmasi, hazir hale geldikten sonra da kendisinin
tashihine sunulmastyla olusturulmus bir eseridir.

Kitap hazirlanirken Mahmut Efendi'nin uzun yillardir farkli zaman ve
mekanlarda ayni1 konu hakkindaki agiklamalar1 birlestirilerek bir baslik altinda
toplanmis ve maddeler halinde sunulmus, kitaptan faydalanmak daha kolay hale
gelmistir.!°

Kitap tek cilt halinde 355 sayfa ve ii¢ kisimdan olugmaktadir. Birinci kisimda,
Naksi tarikatinda Allah Teala’ya vasil olma yollar1 basligi altinda, tarikat diisturlari,

tarikatta zikir, rabita, murakabe ve sohbet adabindan bahsedilir. Ikinci kisimda, miiridin

117 Muhammed Parsa’nmin (Muhammed b. Muhammed el-Hafizi el-Buhari) (v.822/1420) da Bahdeddin
Naksbend’in (k.s) sohbet meclislerindeki tuttugu notlar1 ve bunlarin serhini ihtiva eden Risale-i Kudsiyye
isimli bir eseri vardir ki bununla karigtirilmamalidir. Muhammed Pérsa’nin eseri, on boliimden meydana
gelmektedir. Zikir, telvin, temkin, cem’, fark, veldyet, fena ve beka gibi terimlerin ele alindig1 kitap
Necdet Tosun tarafindan Muhammed Bahaeddin Hazretlerinin Sohbetleri adiyla terciime edilmistir.

118 Mahmud Ustaosmanoglu, Risale-i Kudsiyye Tercemesi, (2 Cilt), Ahiska Yaymevi, Istanbul, 2018, s. 3.
119 Mahmud Ustaosmanoglu, /rsadii’'l Miiridin, Amska Yayinevi, Istanbul, 2019, s. 4.
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miirsidine karsi ridyet etmesi gereken edepleri ele alir. Ugiincii kisimda, miiridde

bulunmasi gereken vasiflar ayrintili bir sekilde anlatilir.

45. Sohbetler

Mahmut Ustaosmanoglu’nun yillardir siiregelen, herkese acik olan ya da
miiridlerine yaptig1 6zel sohbetlerin ¢ogunlugu bizzat kendi emriyle, not tutularak kayit
altina alinmistir. Ik dénemlerdeki sohbetlerin ¢ogunlugu bu ise dzel bir alaka ile egilen
kadm miiridleri tarafindan yazilmistir. Onceleri fotokopi ile ¢ogaltilip dagitilan sohbet
notlar1 daha sonralar1 gerekli diizenlemeler yapilarak kitap haline getirilmis ve kendisine
sunulmustur. Bu kitaplar, sohbetlerden baskalarinin da faydalanmasi adina, kendisinin
onayimdan sonra yayimlanmistir.

Mayis 2021 tarihi itibariyle 9. cildin yayimlandigi “Sohbetler” kitabinin her bir
cildinde 30 tane sohbet bulunmaktadir. Basta konu ile ilgili ayetler, ardindan Risale-i
Kudsiyye’den bir beyit yer almaktadir. Ayetler 6nce kelime kelime, terciime edilmekte,
daha sonra da bu ayetlerle ilgili baska ilgili ayetler, hadis-i serifler, sahabe kavli,
miifessirler, tasavvuf biiyiiklerinin yorumlar1 zikredilmekte ve biitiin bunlar Mahmut

Efendi’nin kendi uslibu ile aktarilmaktadir.

4.6. Siracu’l-Mittakin

Siracu’l-Miittakin isimli eseri, Mahmut Ustaosmanoglu’nun, agirlikli olarak Imam
Buhari’nin  “Camiu’s-Sahih™?® ve el-Miinziti’nin (v.656/1258) “et-Tergib ve’t-
Terhib”?! isimli eserlerinden derledigi ve kendisinin daha dnceden ezberledigi hadis-i
seriflerin bir araya getirilerek yazildig: bir kitaptir. Bu kitap medreselerde okutulan ana
kaynaklardan olmamakla beraber hadis dersleri i¢in yardimeci bir kaynak olarak

okutulmaktadir. Kitabin baskalar1 tarafindan {ig ciltlik izahl terciimesi de yapilmaistir.

120 Sahih-i Buhdri Istanbul, Kahire, Bulak, Hindistan ve Avrupa’da bircok defa basilmustir. Bunlarin
icinde en miikemmeli, Y{nini niishas1 esas alinarak kenarinda diger niisha farklar1 gosterilmek suretiyle
II. Abdiilhamid’nin emriyle yapilan nesirdir (I-IX, Bulak 1313-1315). Bunu Haci Zihni Efendi’nin
tashihiyle yapilan baskisi takip eder (I-VIII, istanbul 1315). Bk. M. Yasar Kandemir, “El-Camiu’s-
Sahih”, DIA, c.7, Istanbul, 1993, ss. 114-123.

121 Tergib ve terhib konusunda telif edilen gok sayidaki eserin en meshuru ve iizerinde en ¢ok ¢alisma
yapilan1 Miinziri’ye ait et-Tergib ve’t-terhib’dir. Hadislerdeki tergib ve terhib Orneklerini derleme
faaliyeti II/VIIL. yiizy1l gibi erken bir donemde baslamis, ancak bu alanda kaleme alinan eserlerin biiytik
cogunlugu zamanimiza ulagsmamustir. Fezailii’l-a‘mal, adab, ahlak, mev‘iza, ameli’l-yevm ve’l-leyle gibi
birgok telif tiiriinii genelde tergib ve terhib bashigi altinda degerlendirmek miimkiin olmakla birlikte
ozellikle bu adla telif edilen eserler de vardir. Bk. Mehmet Gormez, “Tergib ve Terhib”, DIA, c.40,
Istanbul, 2011, ss.508-509.
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4.7. Diger Eserleri

Mahmut Ustaosmanoglu’nun bu eserlerinin disinda, 60 yillik sohbet birikiminin
tirtinleri diyebilecegimiz, miiridleri tarafindan hazirlanip onun adina yayimlanan baska
kitaplar1 da vardir. “Vaazlar Irsad Meclisleri” isimli eser, yaptig1 sohbetlerden biraz
daha kisa igerige sahip konusmalarinin yer aldigi 3 ciltlik bir eserdir. “Fiiyizatii’l-
Vasita” isimli eserinde, rabita, tevessiil ve teberriik konularini ele alir. “Zikir Risalesi”
isimli eseri, 1997 senesinde bizzat kendisinin yazdirmaya basladigi, tarikatta zikrin
mabhiyetini, Onemini ve edeplerini konu edinir. “Hikmetli Sozler”, sohbetlerinde
kullandig1 6zl ifadelerin toplandigi bir eserdir. “Umre Sohbetleri”, 2 ciltlik bu eser,
cesitli zamanlarda gittigi hac ve umre ziyaretlerinde kadin ve erkek miiridlerine yaptigi
sohbetleri ve orada okudugu dualar igerir. “Efendi Babam Ali Haydar Efendi (k.s.)
Buyurdu ki”, Mahmut Efendi’nin kendi seyhi Ali Haydar Efendi’den yaptig1 nakillerin
toplandig1 eserdir. Bunlardan baska, “Zekdt ve Sadaka Risalesi”, “Evrdd- Behaiyye ve
Hizbu’/-Bahr”, “Tembihat”, “Dualar’, “Hocalara ve Talebelere Nasihatler”,
“Hanimlara Nasihatler”, “Evrdd-1 Yevmiyye”, “ Ayete’l-Kiirsi ve Amene’r-Rdsiilii

Tefsiri” gibi eserler basilarak okuyucularin istifadesine sunulmustur.*??

5. Egitim Faaliyetleri

Mahmut Ustaosmanoglu, kurmus oldugu medreselerinde, Karadeniz
bolgesinde okutulan miifredat;, Istanbul miifredat: ile mezcederek uygulamistir.
Mahmut Ustaosmanoglu'nun verdigi egitimi daha iyi anlayabilmek i¢in Oncelikle
kendisinin yetistigi Trabzon Of’taki dini egitim ortamimm ve bdlgenin egitim alt
yapisinin bilinmesinde fayda vardir. Clinkii Of, Osmanli doneminde de dini egitim
anlaminda aktif rol oynamig, Cumhuriyetin ilk donemlerinde resmi ya da gayri resmi
olarak egitim faaliyetlerini stirdiirmistiir. Glinimiizde Tiirkiye’de etkili olan birgok
akademisyen ve din adami aslen bu bolgeden ¢ikmis ve bu bolgede egitim almistir.

Karadeniz Bolgesinde ozellikle Of yoresinde egitim oOgretim agisindan,
camiilere bitisik halde insa edilen medreselerin ¢ok biiyiikk fonksiyonlar1 olmustur.
Bolgedeki en eski camiinin, Caykara ilgesinin Akdogan Koyii’'ndeki, Kovacik
mahallesinde 1650°de insa edildigini gormekteyiz. Of, bolgede Islamiyet’in kabul
edilmesinden 6nce de egitimin yogun oldugu, Hiristiyan din adamlarinin egitildigi yer

olmas1 agisindan onemli bir merkez olmustur. Bu bolgede Islamiyet’in kabul

122 Buradaki eserlerin tamami Ahiska Nesir Heyeti tarafindan diizenlenip biitiin yayin haklar1 Ahiska
Yayievi’'ne ait olarak farkl tarihlerde basilip yayimlanmustir.
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edilmesinden sonra da ayni durum yerini medreselere devrederek devam etmistir.
Yoredeki ilk Islami egitimin, Marag’tan buraya gelen Seyh Osman Efendi (v. 1554
sonras1)!? tarafindan gergeklestirildigi diisiiniilmektedir. Bu bolgedeki alimler, buranin
disinda ilim almak igin Istanbul basta olmak iizere, Kayseri, Erzurum, Amasya, Konya
gibi sehirlere gittikleri icazetlerinden anlasilmaktadir. 1869 tarihli Trabzon Vilayet
Salnamesi’nde, buradaki 397 medresenin  350’sinin  yalniz Of°ta oldugu
belirtilmektedir.*?*

Tarikat ve tekkeler, uzun bir siire bu bolgeye girememistir. 19. yiizyilin ikinci
yarisindan sonra Naksilik, bolgede hizli bir sekilde yayilmaya baslamistir.
Naksbendiyye tarikatin1 bu bolgeye getirenlerin de bu boélgede iyi bir egitim almis yore
insanlart oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda, bu bolgede Naksiligin yayilmasindaki
en biiyiik pay, ilk medrese egitimini Of’'un Ugurlu beldesinde alan Ahmed Ziyaeddin
Giimiishanevi’ye (v.1310/1893) aittir. Bu agidan medrese anlayisinin disindaki din
anlayisinin - bolgede hakim olamamistir. Ahmet Ziyaeddin Gilimiishanevi’nin
halifelerinden olan miiderris Yusuf Sevki Efendi, Dernekpazar’li olup, Naksbendi
tarikatinin bu bolgede yayilmasinda 6nemli rolii olmustur. Ayni dénemde Rize’nin
Ikizdere ilgesinin Giineyce (Varda) beldesinde oturan Seyh Osman Niyazi Efendi de
Ahmet Ziyaeddin Giimiishanevi’nin meshur halifelerindendir. Burada kurdugu
tekkesinde ayni usiilde egitim faaliyetleri yiiritmiistiir. Hem miiderris hem de Naksi
seyhlerinden, Of’un Giirpinar beldesinde oturan Mapsinolu Seyh Ahmet Efendi'?® diye
meshur olan Ahmet Oztiirk ile Calekli Dursun Feyzi Giiven!?® de hem medrese
gelenegini hem de tasavvufi egitimi beraber yiiriitmiislerdir.*?’

Karadeniz usuliiniin en énemli ayagi 1959 yilinda agilan Istanbul'un Fatih
ilgesinde Carsamba semtinde yogunlasan, ilmi gelenegini Karadeniz medreselerinden
alan Ismailaga Medresesi, tasavvufi bir eksende faaliyet gdstermekte ve bu tasavvufun

temelinde ise Naksbendiligin Halidiye kolu yer almaktadir. Halidiyye’ nin Istanbul'da

123Rivayete gore bu giinkii Caykara, Dernekpazari, Hayrat ve Of ilgelerine Islamiyet'in gelisi "Marash"
lakabiyla bilinen Seyh Osman ve kardesleri Hasan, Ilyas ve Mehmed vesilesiyle olmustur. Mezarinin
bulundugu Pagan koyliiniin adi da bu ylizden Marasli koyli olarak degistirilmistir. Seyh Osman'in tarihi
kisiligi hakkinda nakledilen rivayetler cesitli celigkiler ihtiva etmektedir. Bu bilgilere gore Seyh Osman
Efendi, 1553 (960) yilinda Bayburt iizerinden Trabzon yoresine gelmistir. Bu tarihlerde Caykara-Of
arasindaki sahada Hiristiyan Rum ahali yasamakta iken, Seyh Osman'n telkinleriyle ahali ve hatta
papazlarin ¢cogu Islam dinini benimsemistir. Mehmet Fatsa, “Trabzon Yoresinin Islamlagma Siireci ve
Zaviyeler”, Karadeniz Incelemeleri Dergisi, sy. 18, Trabzon, 2015, ss. 61-74.

124 Mehmet Giinaydin, "Of Medreselerinin Tarihi Fonksiyonelligine Bakis", Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12 (2008), 5.101-120.

125 Mahmut Ustaosmanoglu’nun tasavvufa ilk intisab1 da bu seyhe efendiyle olmustur.

128Mahmut  Ustaosmanoglu’nun hem enistesi hem hocasidir. Genis bilgiyi yukaridaki dipnotlarda
vermistik.

127 Mehmet Giinaydin, a.g.m., s. 120-123.
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etkin olmasinda en 6nemli pay sahibi hi¢ siiphesiz Yanya'l: Mustafa ismet Efendi'dir.
Su anda bu tekkenin en son seyhi olan ve Ismailaga medreselerinin de kurucusu olarak
kabul edilen Mahmut Ustaosmanoglu, egitim ve tarikat hizmetlerini, ismet Efendi
Tekkesi’nde yapmak yerine hocasmin tadilat yaptirdigi ve kendisini gorevlendirdigi
Ismailaga Camii’nde devam ettirmistir.'?8

Imamlik yaptig1 Ismailaga Camii’ni hem tekke hem medrese hem de irsat
merkezi olarak kullanmistir. Yurt igindeki hemen hemen biitiin illeri, kasabalar1 ve
onlarca kdyiin yani sira yurtdisinda da bircok iilkeyi gezerek irsat yaparken daima
insanlar1 ilim 6grenmeye cagirmistir. Kendisine “Bir emriniz, bir arzunuz var mi1?” diye
soranlara “Her mahalleye bir kiz bir erkek medresesi yapin. ” sézii meshurdur.

1960’tan glinimiize kadar gelen bu medrese egitim geleneginin ilk
basamaginda Kur’an-1 Kerim egitimi ve onun ezberlenmesi vardir. Kur’an-1 Kerim’i
ezberleyen talebe daha sonra Arapga ve dini ilimler 6grenmeye tesvik edilmektedir.

Medreselerin her biri aymi kalitede egitim vermemektedir. Uzun yillar bu
medrese egitimini kurumsallastirmis ve basari elde etmis olanlar1 varken bunun yaninda
daha kiiciik medreselerde bazen sikintilar olmaktadir. Zaman igerisinde medreselerdeki
baz1 eksiklikler ve problemler Mahmut Ustaosmanoglu’na iletildiginde, “Bu egitim
aslinda devletin isi, biz ancak bu kadar yapabiliyoruz.” diyerek bu konudaki

caligmalarin bazi1 imkansizliklardan kaynaklandigini belirtmistir.

5.1. Hafizhk

Ismailaga medreselerine gelen talebede hafizlik kabiliyeti varsa oncelikle
hafizlik yaptirilir. Cemaat mensuplari, 6zellikle erken yaslarda, ¢ocuklarint hatiz olarak
yetistirme gayreti i¢inde olmuslardir. Once camiilerde ve 6zel evlerde hafizlik
caligmalarina baslanmis daha sonra yiizlerce 0Ogrencinin hafizlik yaptigi Ku’an
kurslaria doniismiistiir. Su anda Tiirkiye’nin dort bir tarafinda, biiyiik bir kismi resmi
olan, hafizlik Kur’an Kurslari, kendilerinin kurmus olduklar ¢esitli vakif ve derneklerin
himayesinde, kurumsallagsmis bir sekilde faaliyetlerini stirdiirmektedir. Bu kurumlarin
ilk temsilcileri olarak tecriibe ve birikimleriyle digerlerine rehberlik etmis bazi

kurslardan bahsetmekte yarar vardir.

128 Nimetullah Akin, “Resmi Din Ogretimi ve Gayr-i Resmi Din Ogretiminin Neden Oldugu Problemler:
Ismailaga Ornegi”, Kur' an ve Toplumsal Biitiinlesme (Mezhepler ve Dini Gruplar Aras: Iliskiler)
Sempozyumu, (Ed.) Hayati Hokelekli ve Vejdi Bilgin, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi, Kur' an Arastirmalart
Vakfi, Bursa, 2015, s. 624-626.
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Bunlardan ilki, cemaat igerisinde “Yesil Camii Kur’an Kursu” olarak bilinen
“Bayrampasa Yesil Camii ilme Hizmet Vakfi”, Mahmut Ustaosmanoglu’nun amcasinin
oglu Abdullah Ustaosmanoglu tarafindan, resmi olarak daha sonra kurulmus olsa da
resmi imam olarak goreve basladigi 1965 yilindan itibaren Kur’an egitimine baslamus,
1979 senesinde bugiinkii binasimi yaptirmistir. Burada yillarca hem hafiz yetistirmis
hem de Arapca ve Islami dersler okutmustur. Bu anlamda, Mahmut Ustaosmanoglu’na
bagl ilk diizenli dini egitimin yapilmaya baslandig1 yerdir. Abdullah Ustaosmanoglu,
“Yesil Camii Kur’an Kursu” benzeri kursu 1973 senesinde Kibris’ta ve Kazakistan’da
da agmustir.

Ismailaga Kur’an Kursu, 1979 yilinda, Istanbul’un meshur vaizlerinden, ayni
zamanda da Mahmut Ustaosmanoglu'nun kayinbiraderi olan Ahmet Vanlioglu
tarafindan, Ismailaga Camii’nin avlusundaki medresede, Istanbul Fatih Miiftiiliigiine
bagli olarak egitime baslamistir. Kur’an egitimi ve 6gretimindeki basarisi sebebiyle ¢cok
kisa zamanda iilkemiz insanmin yogun ilgiyle karsilanmig, camii avlusundaki yer
yetersiz kalinca, Ismailaga Camii’ne yakin yeni yapilan ve halen aktif olarak kullanilan
binasina tagmmustir. Ahmet Vanlioglu ayrica, “imam Ebu Hanife ve Imam Maturidi
Aragtirma Vakfi”'nmn kuruculugunu da iistlenmistir. Ismailaga Kur’an kursundan mezun
olanlarin ¢ogu, Tirkiye’ nin degisik yerlerinde dini hizmetlerde ve baska alanlarda gorev
yapmaktadir. Kurs, yogun Arap¢a ve Islami ilimlerin yani sira ayn1 zamanda Diyanet
Isleri Bagkanliginin Kur’an kursu miifredatin1 okutmaktadir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun talebeleri igerisinde, hafizlik denince ilk akla
gelen isim “Kemal Efendi Vakfi”nin kurucusu, Kasimpasali Kemal Efendi olarak
bilinen Ali Kemal Hut’tur. Kendisi de kurra hafiz olan Kemal Efendi, hayat1 boyunca
bircok hafiz ve kurra hafiz yetistirmistir. Su anda da Istanbul’da kurulan ikinci
Naksbendi tekkesi olan Ayvansaray’daki Emir Buhéari Tekkesi’nin restorasyonu
sonrasinda, Kemal Efendi’nin vakfina tahsis edilmesiyle, agirlikli olarak burada
faaliyetlerini siirdiirmektedir. Kemal Efendi, “Diismanin silahiyla silahlanmak gerekir.”
diyerek hafizlik yapan talebelerin aym1 zamanda resmi okullara da giderek daha
donanimli olmas1 gerektigini savunmustur. Ona gore, glinlimiizde artik Onceki
donemlerin zorluklari kalmamigtir. Onun i¢in giiniimiizdeki bu giizel imkanlarla
hafizlarin resmi okullara giderek cift kanatl olarak yetismelerini saglamak gereklidir.

Cemaat icerisinde kendine has bir hizmet sekli benimseyen diger bir vakif da
llkse¢ Vakfi’dir. Vakif, 1994 yilinda, Bayrampasa eski Miiftiisi Hamit Iskender ve
Kocatepe Kur’an Kursu’nun kurucusu Ali Ulvi Uzunlar’in 6nciiliigiinde kurulmustur.

Gelenekten farkli bir uygulama yapmaktadir. Kur’an-1 Kerim kursu ile resmi koleji
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biinyesinde  birlestirerek hem hafizhk hem de normal okul projesini
gerceklestirmektedir. Kurulusundan beri birgok Kur’an kursu talebesine, ortadgretim ve
tiniversite ogrencilerine burs vermis, kitap ve giysi temin etmis ayni zamanda yakin
cevresindeki yardima muhtag¢ kisi ve ailelere para ve diger yardimlarda bulunmustur.

Internet iizerinden yayin yapan ilk TV’si (ilim Kiiltiir Televizyonu) vardir.

5.2. Arapca ve Ser’i ilimler

Mahmut Ustaosmanoglu’nun biitiin  sehirlerde ve biitiin ilgelerdeki
miridlerinden ilk istedigi sey, bulunduklar1 yerde en az birer tane erkekler ve kizlar
icin, oturup sohbet edilebilecek, yas simir1 olmaksizin insanimiza dinin emir ve
yasaklarmin ogretilecegi bir medrese kurmalaridir. Medresede egitim alan erkek olsun
kiz olsun biitiin talebelerini mezun edip gonderirken, onlardan bulunduklart yerlerde
insanimiz1 dini anlamda aydinlatacak bir medrese agmalar1 konusunda tesvik etmistir.
Medresede okumus bir kiz talebeyle evlenmek isteyen kisiden istedigi sey, bu kiz
talebenin Gyle siradan bir ev hanimi olmamasi, onlarin yasadigi yerde bir medrese
acmasi Ve talebe okutmasidir. Eger bu hanim kiz, bu verilen vazifeyi yapma konusunda
kendisinden bir talepte bulunmussa ve yardimina ihtiya¢ duyuyorsa, Van, Agri, Hakkari
gibi uzak bir yerde dahi olsa hi¢ ¢ekinmeden o kadar uzak mesafeye yolculuk yapmay1
goze almistir.

Mahmut Ustaosmanoglu 6nderliginde, Ismailaga Camii etrafinda hem tekke
hem de klasik usulde medrese egitimi faaliyetleri devam etmektedir. Son zamanlarda
egitimler biiyiik kompleks binalarda olmakla beraber medrese egitimi, kiralama
usuliiyle, satin alinarak veya bagis yoluyla elde edilmis apartman dairelerinde veya
miistakil evlerde devam etmektedir. Onceleri kiz 6grenciler 3 yilda, erkek dgrenciler ise
5 yida tamamlayip, kendi sehirlerine donerek buralarda okutmaya baslarlardi.
Giiniimiizde ise her ikisi i¢in de ortalama 5-7 yil arasinda degisen bir zaman diliminde
temel egitimlerini aldiktan sonra dileyen ihtisas alanina gore, daha iist diizey egitim
veren bagka medreselerde daha fazla kitap bitirerek egitimlerini siirdiirebilmektedirler.
Bu egitim siirecinden gegmek isteyenler, 6zellikle kirsal kesimden kiz ve erkekler, daha
onceden bu egitimi almis kimselerin tavsiyeleri ya da teblig faaliyetini siirdiiren

kimselerin yonlendirmesiyle ev medreselerine kabul edilirler.?°

12 Hiiseyin Demir, “Ismailaga Cemaati Medreselerinde Arap Dilinin Ogretimi”, Bartun Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, . 5, sy. 9, 2018, s. 5.
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Ismailaga medreselerinde 6gretim, Kur’an-1 Kerim'i ezberlemek ile baslar.
Hafizlik yaptirmak Ismailaga medresesini Dogu medreselerinden ayiran en &nemli
farktir. Hafizlik bittikten sonra Arapga ve Islami ilimler egitimi baslar. Yaklagik yedi yil
siiren bu egitimin miifredat: su sekildedir: Arapca: Sarf: Emsile, Bina, Maksud, 1zzi,
Nahiv: Avamil, izhar, Kafiye, Molla Cami’den bir kisim, Belagat: Telhisu’1-Miftah,
Muhtasaru’l-Meani(Taftazani) Mantik: Isagoci, Tefsir Usalii: “el- Itkan fi-ulami'l-
Kur’an”, “el-Mebahis fi- ulimi'l-Kur’an”, “et-Tefsir ve'l-miifessirin”, Tefsir Metni:
Celaleyn, (Celaleyn hasiyelerinden, el-Fiituhat-1 ilahiyye ve, Savi’’den bir kisim),
Nesefi, ibn Kesir, Kad1 Beydavi gibi tefsirlerden béliimler okutulur. Hadis wusilii:
Beykiiniye serhi, David-i Karsi, el-Mebahis fi-ulimi'l-hadis, Hadis Metni: Tecrid-i
Sarith (Mahmut Efendi’nin bu eserden sectigi Siracu’l-Miittekin), Tergib ve Terhib
(Miinziri), el-Lii'liiii ve'l-mercan, Bulugu'l-meram, Siibiilii's-selam, Miskatu'l-Mesabih,
Mirkatu'l-meféatih’ten bolimler, Fikih Usilii: Mirdtu’l- Ush 1(Molla Hiisrev’in), el-
Veciz fi usuli'l-fikh, Nurul-envar, Usulu's-Serahsi, Furu’: Nuru'l-izah, Miilteka (ve
hasiyesi, Mecmeu’l- Enhur), Hidaye, Mecelle, Bidayetii'l-Miictehit, Kelam: Bedu’l-
Emali,Serhi (Aliyyu’l-Kari), Serhu’l-Akaid (Taftazani), Nureddin es-Sabuni, Nesefi
Akaidi, Hustinu'l-hamidiye, tenkihu'l-kelam, Tasavvuf: Mektibat, Risale-i Kudsiyye **°

Mahmut Ustaosmanoglu, egitim konusunda, kiz erkek ayirimi gézetmez. Bu,
Tirkiye’nin, o giinkii sartlar1 goz Oniinde bulunduruldugunda cesurca atilmis bir
adimdir. Hatta ilk donemlerde, bayan hocanin az olmasi sebebiyle, kiz talebelerin
egitimine daha fazla yogunluk verilmistir. Belki erkeklerin okudugu kitaplarin daha
azimi okutarak daha az bir siirede onlart mezun ederek kiz medreselerine hoca olarak
yetismeleri saglanmistir. Bunun sebebi, toplumun temeli olan ailenin temel diregi olan

annelerin yetistirilmesidir.

5.3. Siireli ve Siiresiz Yayinlar

Mahmut Ustaosmanoglu’nun basinda bulundugu Ismailaga Cemaati, ilk olarak
1999 yilinda, tasavvuf fikriyatina sahip Beyan Dergisi’ni ¢ikarmaya basladi. Dergi 136
say1 ¢ikmis ve 2011 yilinda yaym hayatin1 sonlandirmigtir. Daha sonra bir siire Kasr-1
Arifan Dergisi ¢ikarilmaya baslanmus, bir siire sonra o da kapanmustir. Marifet Dernegi
tarafindan Marifet Dergisi ¢ikarilmaya baslandiysa da uzun soluklu olmamis, birkag

say1 ¢ikarttiktan sonra dergi kapanmistir. Simdi iki tane dergi yaymn hayatina devam

130 Nimetullah Akin, a.g.m., s. 626-627. Buradaki eserlere, alintilanan kaynak makaleden farkli olarak,
mederese hocalarina sorularak bazi ek kaynaklar ilave edilmistir.
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etmektedir. Birisi, Ahmet Mahmut Unlii’niin ¢ikardig1 Lalegiil Dergisi, 8 yildir aylik
olarak ¢ikan dergi, Haziran 2021 itibariyle 100. sayisin1 ¢ikarmistir. Diger bir dergi de
Ismailaga Dergisi’dir. {lk olarak Haziran 2016 tarihinde c¢ikmaya baslayan dergi,
Haziran 2021 itibariyle 61. sayisin1 yayimlamustir.

Ismailaga Cemaati’nin sesi olarak gene Ahmet Mahmut Unlii’ye ait Lalegiil
TV ve Lalegiil FM radyosu mevcuttur. Ayrica internette, cemaatin biitiin hocalarinin
sohbetlerinin ve sorulan sorulara verilen cevaplarin yayimlandigi, fikih, akaid, tasavvuf,

tefsir, hadis konularini isleyen https://www.ismailaga.net/ isimli sitesi mevcuttur.

5.4. Reddiyeler

Mahmut Ustaosmanoglu, biitiin ilmi ¢alismalarinda, egitiminde, hayata dair
ifade tarzinda, dini ve sosyal yasantisinda “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” ¢izgisini
korumustur. Tiirkiye’de Ehl-i Siinnet diislincesine aykiri1 olacak calismalara da bu
alanda bazi hocalar tarafindan ilmi reddiyeler yapilmistir. Bu reddiyeler onceleri
dergilerde ele alinirken daha sonradan kitaplastirilarak daha kalic1 olmasi saglanmistir.
Hocalar, bu c¢alismalarda amaglarinin, Ehl-i Siinnet inancinda olanlar1 bilgilendirmek,
bu tiir fikirlere kars1 dini hassasiyetlerini korumalarini saglamak olduklarini
sOylemiglerdir. Aslinda bir yoniiyle bu reddiyeciligin, Naksbendiligin “Miiceddidiyye”
kolunun bir gelenegidir de diyebiliriz. Ciinkii Miiceddidiligin kurucusu Imam-1
Rabbani, kendisi siirekli Ehl-i Siinnet inancina vurgu yapmis, kendi déonemindeki aykiri
fikirlere kars1 reddiye igerikli mektuplar yazmistir.

Mahmut Ustaosmanoglu, sohbetlerinde s6zlii olarak Tirkiye’deki Ehl-i Siinnet
diisiince yapisina aykir olarak gordiigii baz1 s6z ve eylemleri elestirmis ve sozlii olarak
bir anlamda reddiyeler yapmistir. Bunun yazili hale gelmesi de onun yazdig: eserlerde
goriilmeye baslamig, devaminda ise talebelerinin de onun ¢izgisinde bazi reddiyeler
kaleme aldiklarin1 gérmekteyiz.

Yapilan reddiyelerin basinda, dinler aras1 diyalog ¢alismalarina yapilan reddiye
gelir. “Kur’an-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi” isimli eserinde, dinler aras1 diyalog adi
altinda yiiriitiilen ¢alismalar1 yapan kimselerin kendi goriislerine delil olarak aldiklar
Al-i Imran siiresi 64. ayetine yaptig1 yorum gelmektedir. lgili ayetin dipnotunda, dinler
aras1 diyalog gorlistinii savunanlarin yanlis fikirde olduklari, bu ayet-i kerimeyi kendi
davalarina delil olarak gosterenlerin, ya ayetin tefsirini tam olarak kavramaya ilmi
kapasitelerinin yeterli olmadigi veya normalde dogru olan inanci bazi ¢ikarlarinin

karsiligi olarak satmalar1 sonucunda kasith olarak bozmaya meyilli olmalarindan
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kaynakli olabilecegini belirtmektedir. Bu ayet-i kerimeye goére ehl-i kitabin
Miisliimanlarla aralarinda esit ve ortak olan bir kelimeye ¢agrilmig olmasi, onlarin bu
tevhit kelimesinden uzaklastiklarini, dolayisiyla da Miisliimanlarin o dogru ¢izgide
olduklarin1 ifade etmektedir. Bu ifadeyle Allah RasGli’niin Kitap Ehli’ni, kendi
iizerinde bulundugu asil dogru yol olan Islim'dan ibaret dogru ¢izgiye cagirmak
oldugunu, bu ayetin bu anlamdan baska bir anlama gelmeyecegini belirtmistir. Ayet-i
kerimeyi, “Sen kendi dininde kal, ben de kendi dinimde kalayim, ama bulusacagimiz
ortak bir noktaya gelelim!” diye yorumlamak, Allah Teala’nin kitabinmi tahrif etmeye
kalkisan zindiklar disinda bir baskasmin isi olamayacagini sdylemistir. >

Ahmet Mahmut Unlii, Hiisamettin Vanlioglu, Fatih Kalender, Talha Alp, Emin
Ali Yiksel, Muhammed Yelkenci, Abdullah Higdonmez tarafindan ortaklaga yazilan,
2010 yilinda, Arifan Yayinlari’ndan ¢ikan, 190 sayfalik, “Mustafa Islamogiu'nun Batil
Gériislerine Karst Hak Soz” isimli reddiye, ilahiyatg1 yazar Mustafa Islamoglu'nun Ehl-
i Stnnet'e uymadig1 iddia edilen bir¢ok goriisiinden birka¢ tanesine yapilmig bir
reddiyedir. Bu reddiyenin yazilmasimin amacini da yazarlari, dncelikle Ehl-i Siinnet
inancinda olanlarin, inanglarina karigmak isteyenlere yonelik dini hassasiyetlerini
muhafaza etmelerini saglamak ve bunlar gibi tehlikeli kisilerin pesinden gitmelerini
onlemektir. Ayrica onlarin pesine herhangi bir sekilde tabi olmus olanlarin da olayin
farkina varmadan uzaklastiklar1 Ehl-1 Siinnet ¢izgisine geri gelmelerine yardimer olmak
olarak sOylenmektedir.

Seyyid Ali Hosafci tarafindan, 2019 yilinda, Rabbani Yaymevi’nden ¢ikan,
1000 sayfadan fazla yekunu olan, “Selefilik Adi Altindaki Goriislere Ehl-i Siinnetin
Cevaplarr” isimli reddiye amagl yazilan kitabinda, “Tekfir’, “Oliiler isitir mi?”,
“Oliilere Kur’an okumak”, “Tevessiil”, “Istigase”, “Teberriik”, “Sefaat”, “Rabita”,
“Cezbe”, “Tazim”, “Sirk”, “Bidat”, “Allah Allah diye zikir”, “Tesbihte tas kullanmak”,
“Muska”, “Mecaz”, “Tevil”, “Istiva Meselesi”, “Siyaset oy verme”, “Cihad, Taguta
muhakeme olmak” basliklar1 altinda, selefilerin goriigslerine karsi cevaplar
verilmektedir.

Ismailaga Cemaati'ne mensup hocalarin reddiyeleri konusunda Dirayet
Kitapligt onemli bir yer tutmaktadir. Bu calismalar ilk olarak “dergi” formatinda
planlanmis olup, 3. sayisindan itibaren de okuyuculariyla kitap formatinda bulusmustur.

[k sayisinda akil ve nakil konusunu ele alan “Dirayet Dergisi”, Temmuz
2016’da nesredilen ikinci sayisinda, giiniimiizde Kur’an-1 Kerim’i yegane kaynak olarak

kabul ettikleri iddiasina sahip kesimin iddia ve sdylemlerini degerlendiriyor. “Kur’an

131 Mahmut Ustaosmanoglu, Kur’an-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi, s. 57.
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Terciimelerinin Diinii, Bugiinii ve Mealler Uzerinden Din Tasavvuru Insas1”;
“Miistesriklerin Nazarinda Kur’an”; “Dirayetin Hassas Mizaninda Hassas Bir Mesele:
Kur’an-1 Kerim’i Israiliyyat’a Gore Tefsir Etme”; “Garanik Kissasi ve Bu Kissa
Baglaminda Miistesrik Bakis Ac¢isinin Elestirisi”; “Allah (Celle Celaluhsi) Ibrahim’e
(Aleyhisselam) Oglunu Kesmesini Emretmedi mi?”’; “Mana’nin Manasi ve Anlama”nin
Mertebeleri; Mecaz ve Hakikat Arasinda™ gibi basliklara yer verilen dergide, konuyla
ilgili detaylar1 ihtiva eden kitaplara yonelik tanitim yazilarinin bulundugu bir de
“Kitabiyat” boliimii yer aliyor.

Derginin 3. sayisi, tarihselcilik konusunu isliyor. Simdilerde o6zellikle
akademik c¢evrede yayginlastigi goriilen bu ideoloji, su basliklar altinda inceleniyor:
“Tarihselciligin Tarih ve Diisiince Baglaminda Kronolojik Seriiveni”; “Vahiy, Modern
Bilimin Verileriyle Tefsir Edilebilir mi?”; “Modern Tefsir Akimmin Misir Ekolii ve
Usul Hatalar1 -17; “Tefsir Cesitleri ve Kevni Tefsir Meslegi Uzerine Tetkikat ve
Tahlilat”; “Zemahseri, ecl-Kessaf Adhi Tefsiri ve Tefsirinde Mutezile Mezhebini
Destekledigi Bir Kistm Keldmi Meselelerin Tahlili”; “Maide Stresinin 6. Ayeti
Baglaminda Abdestte Ayaklarin Mesh Edilmesi Meselesi”; “Mecaz ve Hakikat
Arasinda”; “Kadim ‘Sembolizm’ Modern Ilahiyat¢ilarm Oziirlii Sembolizmi ve
Tarihselciligi”

Temmuz 2017°de nesredilen, “Modern Zihniyete Kars1 Ehl-1 Siinnet
Miidafaas1” adli eser ile dergi formatindan kitap formatina evirilen mecmuada,
modernist kesimin siiphelerinin 6nemli bir kismi ele alinarak degerlendiriliyor.
“Diislinlilmeye Dahi Ciiret Edilemeyenlerin Muradullah Diye Takdim Edildigi
Giinlere”; “Modern’ Ilahiyat¢ilar Ne Yapmak Istiyor?”; “Mevla Tedla’nin Mutlak
[lmine Teslimiyet”; “Kadere; Yazgiya/Alin Yazisina Iméan”; “Mustafa Islamoglu’nun,
“Levlake Rivayeti ve Peygamberler Arasinda Tafdil” Konusundaki Goriislerinin
Tenkidi”; “Cehennemin Son(suzlug)u: [lahi Adalet mi, Rahmet-i Rahman mi?”;
“Mustafa Islamoglu, Mehmet Okuyan ve Caner Taslaman’mn Nesh Hakkindaki
Evhamma Cevaplar”; “Kible Degisikligini Konu Edinen Ayet-i Kerimelerin Gayr-i
Metliiv Vahyi Isbat1”; “Mustafa Islamoglu’nun, Niizil-i Isi Hususundaki Gériislerinin
Degerlendirmesi”; “Nisa Stresi'nin 123. Ayet-i Kerimesi Islamoglu'nun ‘Ters Kose
Ideolojisi’nden mi Bahsediyor?”; “Mehmet Okuyan’in ‘Hazreti Meryem’in Hermafrodit
Olabilecegi’ Iddiasimin Mustafa Islamoglu’nun ‘Hazreti Omer Ezami Degistirdi’
Iddiasimin Ashi ve Tenkidi”; “Bir Ayetin Tefsiri Sadedinde Adem Babamizin Yaratilisi,
Havva Validemizin Yaratilis1 ve insan Neslinin Cogalmas1 Mustafa Islamoglu, Mehmet

Okuyan ve Caner Taslaman’in Sefaat Meselesindeki Siiphelerine Cevaplar”; “Buhari
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Cokerse Islam Cokmez mi yahut Klasik Bir Islamoglu Demagojisi” basliklarindan
olusan eser, belli bir konuya hasredilen tenkitlerden ¢ok, bir¢ok konuyu okuyucuya
sunmas1 agisindan dikkat ¢ekiyor.

Ocak 2018’de nesredilen “Hidayet ve Dalalet Ayrimindaki Kistas-1 Miistakim:
Stinnet-i Nebeviyye” adli eserde, slinnet ile ilgili ortaya atilan birtakim siiphelere
cevaplar yer aliyor. “Giiniimiiz Siinnet Inkarciliginin Mesnetleri ve Sebepleri Uzerine
Miilahazalar”; “Hadislerin Kur’an’a Arz1”; “Savasin Hikayesi”; ‘“Paradigmanin Temel
Farklar1”; “Miirsel Hadisin Kabulii Meselesi”; “Telakki bi’l-Kabil ve Hadislerin
Takviyesindeki Etkisi”; “Kur’an-1 Kerim’in Dortte Biri Olarak Enbiya Kissalarinda Ana
Tema: Insanligin Yol Ayrimi: Ya Peygambere Tabi Ol ya da Helak!” baslikli
makalelerle detaylanan kitap, ele alinan alanlarda tavsiye kitaplarin tanitimlartyla son
buluyor.

Kasim 2018’de nesredilen “Miisliimanin Zihin Diinyasinda Siinnet ve Hadis”
adli eserde hadis sahasi ile ilgili meseleler su basliklar altinda inceleniyor: “Miisliimanin
Zihin Diinyasinda Allah Resulii ve Siinnet-i Seniyye”; “Sitinnet’in Otoritesini Kim
Neden Reddeder?”; “Miistesriklerin Kurguladiklari ‘Siinnet’”; “Ummetin Eseri Sahih-i
Buhari Tahrif Hareketlerinin Hedef Tahtasindaki Yiice Sahabi: Ebl Hiireyre”; “Biiyiik
Muhaddis ibn Sihab ez-Ziihri ve Ona Atilan Iftiralara Dair Hz. Peygamber’in Bazi
Hutbeleri Siyasi Amaglarla Tedvin Edilmedi mi?”

2019 Ocak’ta nesredilen “Modern Bir Akil Sapmasi: Deizm” adli eser, deizmin
tarihgesi ve Islam agisindan tenkiti ve bu akima kapilanlarin siiphelerini izaleye yonelik
cevaplar ihtiva ediyor. Kitaptaki bagliklar su sekilde: “Deizmin Mahiyeti ve Tarihgesi;
Zihniyet Kokenleri ve Tetikleyen Sebepleri Acisindan Deizm”; “Aklin Mahiyeti ve
Modem Bir Akil Sapmas1 Olarak ‘Deizm’”; “Hakikati Bulabilmek Igin Peygamberlerin
Gerekliligi”; “Kur’an-1 Kerim Deizme Kap1 Araliyor mu?”; “Deizme Kap1 Aralayan
Miisliiman Diisiiniir Var m1?” bagliklar1 ile konu detaylaniyor.

Haziran 2020’de nesredilen “Kur’an’t Susturma Projesinin Modern Kisvesi:
Tarihselcilik” adl1 eser, daha 6nce dergi formatinda nesredilen tenkitlerin sistematik bir
sekilde aktarimini sagliyor. “Tarih ve Diisiince Diinyasinda Tarihselciligin Kronolojik
Seriiveni; [lahi Hakikatten Tarihselcilige Hazin Bir Savrulus Hikdyesi”, “Modem
ilahiyat¢ilarin “Tarihselcilik” Davasi”; “Koken ve Gaye; Kur’an Tarihsel Bir Hitap
Olabilir mi?”; “Kadim ‘Sembolizm’ ve Modern Ilahiyatgilarin Oziirlii Sembolizmi”;
“Tarihselciligin Kilit Ismi Fazlurrahman ve Vahiyle ilgili Gériislerinin Tenkidi”;
“Hazreti Omer’in Ictihatlar1 ve Tarihselcilerin Iddialar1” gibi bashklar altinda, ileri

stiriilen iddialara ve tarihselcilerin dini atiflarina kars1 cevaplar sunuluyor.
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Bu reddiyelerden biraz farklt bir reddiye de cemaatin kendi iginde
gerceklesmistir. Bu reddiye, kendisinin Mahmut Efendi Cemaati’nden oldugunu,
Mahmut Efendi’ye bagli ve onun kontroliinde medreseler, sosyal medya, FM TV gibi

calismalarla vazifede oldugunu iddia eden®?

Masum Bayraktar’a karst yapilan
reddiyedir. Bu kisi hakkinda, 2012 yilinda Mahmut Ustaosmanoglu’nun avukatlari,
Marifet Dernegi ve Ismailaga Dernegi’nin ortaklasa karariyla, Elmadag Hukuk Biirosu
tarafindan hazirlanip noterden tasdik ettirilerek kendisine ihtar mahiyetinde gonderilen
belge ile onlarin bu cemaatten olmadiklar1 ifade edilmistir. Bu belgeye goére, Mahmut
Ustaosmanoglu, kendi ¢evresine ve kamuoyuna ¢esitli vesilelerle bu kisiyi defalarca
sOzlii olarak reddettigini, bu kisinin sahsindan ve ¢aligmalarindan razi olmadigini, adi
gecen sahisla organik veya manevi bir baginin bulunmadigini, buna ragmen
kamuoyunda sanki bagi varmis gibi konusup ve bu sekilde hareket ediyor olmasinin
kabul edilemez oldugunu belirtmistir. Ancak bu bildiriye ragmen Masum Bayraktar
Ismailaga Cemaati’ne bagh oldugu iddiasindan vazgegmemis, Fatih Medreseleri disinda
Ismailaga Cemaati’ni ¢agristiracak cesitli isimlerde vakif ve dernekler kurarak
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Mahmut Ustaosmanoglu’nun oglunun da yénetimde oldugu
Ismailaga Vakfi, actig1 davalarla bu grubun kurdugu derneklerin “Ismailaga” ifadesini
kullanmasinin 6niine ge¢mistir.!3® Cemaatin énde gelen simas1 Ahmet Mahmut Unli,
farkli zamanlarda bu grupla alakali sohbetlerinde gesitli reddiyeler yapmis™®* buna
benzer reddiyeler cesitli sosyal medyada cemaat igi catisma olarak lanse edilmistir.!®®
2017 yilindaki Hac mevsiminde, Mekke’de Ismailaga Vakfi’na yakin olan Kiyamder'*®
tiyeleri ve Masum Bayraktar grubu arasinda iiziicii bir kavga olmus, bunun iizerine

Ismailaga Vakfi yetkilileri ve Mahmut Ustaosmanoglu’nun onde gelen talebeleri

toplanmisg, 04.07.2017 tarihinde bir basin agiklamasi yaparak, Hac ve Herem-i Serif’in

132 https://www.youtube.com/watch?v=25aQeYZB68E  Aslen Rize’li olan Masum Bayraktar, 1973
yilinda Istanbul Fatih ilgesinde dogmus, 10 yasinda hafizligini tamamlams, Ismailaga Resmi Kur’an
Kursu’nda basladig: egitimine 18 yasina kadar, ismailaga civarindaki onde gelen gesitli hocalardan
Arapga ve Islami ilimler okumus daha sonra da Tevkii Cafer Camii yanindaki Kur’an Kursunda hafizlik
hocalig1 yapmaya baslamustir. 1995 yilindan sonra Fatih Carsamba’da kurdugu Arapga medreselerinin
sayisl ikiyiizden fazladir. https://www.youtube.com/watch?v=e41hHnq7Bj8

133 https://www.milligazete.com.tr/haber/1490327/ismailagada-davanin-kazanani-belli-oldu-artik-o-ismi-
kullanamayacak

134 https://www.cubbeliahmethoca.com.tr/tr/reddiyeler/fatih-medreseleri-tv-masum-bayraktar

135 https://odatv4.com/ismailaga-cemaatinde-neler-oluyor-0707171200.html ,

186K ymetli Adam Sait Altunbiz ilim Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi”, Mahmut Ustaosmanoglu’nun
kendisi i¢in “Kiymetli adam idi.” dedigi, Sait Altunbiz’in vefatindan sonra onun adina kurulan dernektir.
Sait Altunbiz, madde bagimlisi, her tiirlii giinaha bulasmis ve toplumun goziinden diismiis olan gengler
icin soyledigi “Ben baska insanlarin, degerini bilmeden ¢6pe attiklari altinlart topluyorum.” sdzii
meshurdur. Kendisi, 6zellikle Fatih Karagiimriik, Sulukule civarinda bu durumdaki gengler iizerinde
yogunlasarak, hem kendisinin yaptig1 hem de organize ettigi sohbetlerle onlarin hidayetine ve saglam
birer Miisliman sahsiyete doniismelerine vesile olmus bir insandir. 2012 yilinda 63 yasinda hakka
yiirliyen hoca, ¢evresinde ¢cok zengin adamlar birikmesine ragmen elinde olanlart dagitmis ve gariban bir
yasami tercih etmistir.
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hakikatini idrak edemeyen gruplarm yaptig1 utang verici kavgalarmin Ismailaga ile bir
ilgisinin olmadigin1 belirtmisler, Masum Bayraktar ve grubunu, ismailaga Cemaati’ni

tasfiye amaci tasimildig iddia edilerek kesin bir dille reddetmislerdir.t3’

6. Sosyal Hayata Yonelik Bazi1 Uygulamalar:

Mahmut Ustaosmanoglu’nun liderligini yaptigi cemaatini, Tirkiye’deki diger
Naksi cemaatlerden ayiran ve bazen Tirkiye’deki Miisliimanlar tarafindan da elestirilen
en belirgin 6zelligi, haremlik-selamlik konusunda daha kati olmasi, kadinlarin tesettiir
amaciyla carsaf giymeleri, erkek miiridlerin her ortamda sarik-ciibbe giymeleri, uzun
sakal birakmalaridir. Bunun temel dayanagi nedir diye baktigimizda bunun, ona gore
slinnete tam olarak ittiba etmek olarak algilandigini gérmekteyiz. Bu anlamda
kendisinin, “Mahmutguklar diyorlar. Allah askina! Ben yeni bir din mi icat ettim?
Rasiliillah’1n (s.a.v) giinliik hayatta tatbik edilen dort bin kiisur siinneti vardir, dordiini
terk ettigimi goren arkamda namaz kilmasin.” s6zii meshurdur.

Bu bashk altinda asil  konumuzdan  uzaklagmadan  Mahmut
Ustaosmanoglu’nun miiridlerinin ilk bakista dikkat ¢eken bu sosyal uygulamalarini ve

bu uygulamalarin temellendirildigi delilleri ele almak istiyoruz.

6.1. Haremlik-Selamhik

Mahmut Ustaosmanoglu’nun iizerinde ¢okc¢a durdugu konularin basinda,
birbirine nikah diisen kadin ve erkeklerin ayni ortamda oturmalarinin, ayni ortami
paylasmalarinin ve birlikte vakit ge¢irmelerinin uygun olmadig1 konusudur.

Bu konuya delil olarak gosterilen, el-Ahzab suresinin 53. ayet-i kerimesidir Ki
meadlen “... (Ey sahdbe! Rasuliillah’in (s.a.v.) eslerine bir iginiz diistip onlardan faydali
bir sey istediginiz zaman, bir perde arkasindan onlardan isteyin! Iste size! Bu, sizin
kalpleriniz igin de onlarin kalpleri icin de (seytdni vesveselere ve fitnelere maruz
kalmamak hususunda) daha temiz bir seydir. Ne (istemedigi bir seyi yaparak) Allah'n
Rasuliine eziyet etmeniz, ne de onun (vefatimin) ardindan eslerini nikdhlamaniz sizin

icin ebediyyen (cdiz) olmaz! Iste size! Gercekten de bu (anlatilanlar), Allah katinda

187 https://www.ismailaga.org.tr/ismailaga-camii-ilim-ve-hizmet-vakfi-basin-aciklamasi Mahmut
Ustaosmanoglu’nun sagliginin bozuldugu dénemde, yillardir kendisi ile beraber olan hocalar1 bir araya
toplayarak vakif ve cemaat islerini beraber yiiriitmlerini istedigi bir kurul olusturmustur. Bu kurulun almis
oldugu kararin sozciiliigiinii, Mahmut Ustaosmanoglu’nun oglu Ahmet Ustaosmanoglu adina,
Abdiilmetin Balkanlioglu yaparak alinan kararlari, avukatla beraber kamuoyuna okumustur.
https://www.youtube.com/watch?v=-Zx5ANulmDs
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(giinahi ve cezayr gerektiren) pek biiyiik bir sey olmustur.” Bu ayet-i kerimeye gore
Allah Rastli’niin esleri, Miisliimanlara anneleri konumunda olduklart ig¢in nikahlari
ebediyyen haram kilinmistir. Peygamber esleri, sahabeye goriinmemeleri ve bir zaruret
olmast durumunda da perde arkasindan goriismekle emrolunmuslardir. Oysa Allah
Rasilii’niin ashabi1 diger peygamberlerin ashabindan dstiin olduklar1 gibi, onlardan
sonra gelen en biiyiik velileri bile o ashabin, manevi derece bakimindan, en asagisinin
derecesine bile ulasmast miimkiin degildir. O dénemde bile boyle oldugu halde sonraki
fitne zamanlarinda ve bu giinlimiizde Miisliiman hanimlarin ve kizlarin, kendilerine
nikdh1 diisen namahrem erkeklerle yiiz ylize goriismeleri veya onlardan dini dersler
okumalar1 tasvip edilemez. Her ne kadar bu hiikiim, Allah Ras{li ve onun hanimlari
i¢in inmisse de ayetlerin manasi her miimin i¢in gegerlidir. Clinkii bu immete, Allah
Rastlii’ne 6zel birka¢ durum haricinde her durumda ona uymalar1 emredilmistir ki bu
konu da o umiimi konulardandir.**®

Ismailaga Cemaati’'nde, haremlik selamlik c¢ok hassasiyet gosterilen bir
uygulamadir. Bu uygulama, erkek hocalarin ve kadin hocalarin sohbetlerinde ve
uygulamalarinda kendini gostermektedir. Mahmut Ustaosmanoglu, miiridlerine yaptigi
bir sohbetinde onlara su nasihatlerde bulunmustur: “Aile arasinda haremlik ve
selamliga dikkat edilsin. Haniminin nikaht senin elindedir ama diger seyler senin elinde
degil. Hammn istedigin erkege gosteremezsin. Simdi ise en dikkat edilmeyen mesele
budur. Simdi bir hamm kendisini yabanci erkeklere gostermiyorsa ona ahliksiz
diyorlar. Ne derse desinler, isterse darilsinlar. Asil ahlak budur. Ben hanimimi erkek
kardesime gostermiyorsam, ben de onun hanmimina bakmiyorum. ‘Biz akrabayiz.’
diyorlar. Iskembe-i kiibrdadan atryorlar. Diinya iizerinde milyardan fazla Miisliiman var,
var da ne oluyor? Bir mahalle kadar hiikiimleri yok. Ciinkii Allah’t raz: etmiyorlar. Bu
hal iizere devam edersek ancak bir tavuk kadar hitkmiimiiz olur.”**°

Bu konuda hanimlara yaptigi bir konusmasinda, bu milletin kendisini iki
seyden sebep topa tuttugunu, bunlarin ikisinin de kadinlarla alakali oldugunu
belirtmistir. Bunlardan birincisi ¢arsaftir, ikincisi namahrem yani haremlik-selamlik
meselesidir. Seyhi Ali Haydar Efendi’nin namahreme bakilmamasi gerektigini anlatinca
cahillerin, “Bizim kalbimiz temiz.” demeleri tizerine, Ali Haydar Efendi’nin onlara:
“Allah Allah! Ben doksan kiisur yasindayim hepinizin kalbi temiz de bir tek bu ihtiyar
dede mi beser kald1?” dedigini aktarir. Ona gore, Ali Haydar Efendi i¢in bunu

138 Mahmud Ustaosmanoglu, Kur’dn-1 Mecid ve Tefsirli Medl-i Alisi, Yasin Yaymevi, Istanbul, 2007, s.
424,
139 Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri'nden Duyulan Hikmetli Sézler, s. 223.
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diisinmek miimkiin degildir. Ciinkii onun kalbi siirekli Mevla Teala ile birlikteydi.
Ancak bu sekilde sdylemesinin sebebi konu anlasilsin ve insanlar konuyu daha iyi

anlasin diyedir.14°

6.2. Carsaf Ortiinme

Mahmut Ustaosmanoglu, kadin miiridlerinin giydigi ¢arsafin, genis, uzun, bol
elbiselerin asil Islami bir kiyafet oldugunu, Miisliiman kadininin gayrimiislim alameti
olan giyim ve kusam i¢inde olmamas1 gerektigini, glinimiizdeki Miisliiman kadinlarin
artik gayrimiislimlerden ayirt edilemedigini belirtir.

Yapilan tefsir ¢alismasinda heniiz bu sureye gelinmedigi i¢in bu konudaki
delili yine Kur’an mealinde bulmaktayiz. Mahmut Efendi, el-Ahzab stresi 59. ayet-i
kerimede gecen Celabib kelimesinin miifredi Cilbab kelimesini sahabeden Abdullah bin
Abbas’n (r.a.) bastan asag1 6rten dis elbise olarak rivayet ettigini, tabiinden Ibni Ciibeyr
ve bazi alimlere gore ise yiiz ile beraber kadinin biitiin bedenini 6rten pece ve c¢arsaf
anlaminda milhafe ve mikne'a oldugunu sdylediklerini aktarmaktadir. Ayrica Diyanet
Isleri eski baskanlarindan Omer Nasuhi Bilmen basta olmak iizere, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Konyal: Mehmed Vehbi Efendi ve Izmirli Ismail Hakki gibi son dénem
miifessirlerinin tefsirlerinde cilbab kelimesine ilk olarak carsaf ve sonrasinda da ferace
anlamin1 verdiklerini belirtmistir. Burada orfii de dikkate aldigimizda, o6zellikle de
Osmanli kiiltiiriinde ¢arsafin 6n plana ¢iktigimi sdylemektedir. Ancak diger bazi
bolgelerde ferace ve carsaf kullanildigi gibi, Anadolu'nun baz1 yerlerinde atki salvar,
Erzurum bolgesinde bunun ihram olarak ve Karadeniz bolgesinde de pestamal-dolayik
olarak karsimiza ¢iktigin1 vurgulamaktadir.

Orflerin kullandig: kiyafetin Islama gére kabul edilmesi i¢in, birincisi, tepeden
tirnaga biitiin bedeni 6rtmesi, ikincisi kadinin hi¢bir uzvunun seklinin belli olmayacak
derecede orten bol bir kiyafet olmasi seklinde iki sart1 getirmekte ve kadinin kiyafetinde
bu iki sartin aranmasi gerektigini belirtmektedir. Ayet-i kerimede “Ortiinsiinler!”
denilmemis; “Cilbablarin lizerlerine ¢eksinler!” denilerek cilbab isminde bir kiyafetten
bahsedilmektedir. O yiizden de “Ortiin de nasil drtiiniirsen 6rtiin!” denilemeyecegini, o
yizden demek Kki; Allah Teala’nin buradaki kadinlara emri bu ayette belirtilen

ozelliklere sahip olan garsaflara biiriinmeleridir. 14!

140 Ahiska Nesir Heyeti, a.g.e., s. 221.
141 Ustaosmanoglu, Kur 'dn-1 Mecid ve Tefsirli Medl-i Alisi, s. 425.
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6.3. Sakal, Sarik ve Ciibbe

Mahmut Efendi, sakal birakmay1 Rasuliillah’in (s.a.v.) pesinden gitmek, sakal
kesmeyi ise Rasiliillah’in (s.a.v.) pesinden gitmemek olarak degerlendirmistir. Yine
seyhi Ali Haydar Efendi’nin de sakal tiras eden fasik olur, fiska nisbet edilir dedigini
aktarir. Yine ona gore, amel-i salih; iman, namaz, orug, hac, zekat, sadaka, sakal
birakmak, carsaf, genis entari giymek, kafirlere benzememek, zikrullah gibi ibadetlerdir,
zikrullah amel-i salihin en alasidir.**

Nisa stresi 119. ayetinin tefsirinde, erkeklerin sakallarin1 kesmelerinin fitratt
degistirmek oldugunu belirtmistir. ““... Yine andolsun ki, elbette onlara emredecegim de
hemen Allah'in yaratisint (tiimiiyle veya kismen) degistirecekler (ve koleleri burma,
dovme yaptirma ve sakal kesme gibi suretlerle Allah'in yaratugi sekle miidahale
edecekler.” Ayetinde Iblis’e atfedilen, ‘Allah'm yaratisin1 degistirme’ ifadesi hakkinda
miifessirlerin iki farkli goriis belirttiklerin belirtir:

1) “Sa'id ibni Ciibeyr ve Hasen-\ Basri (v.a.) gibi tabi'inin ileri gelenlerinden
nakledilen goriis, bunun: ‘Allah’in dinini degigtirme’ manasinda olusudur ki, bu ya kafir
olan kiginin, Allah Tedld'nin, kendisinden kal-ii beld'da aldigi sozii bozarak, yaratildig
Islam fitratim degistirmesi olarak yorumlanmis veya sonradan heldli harama, harami
da heldle ¢evirerek yapmis oldugu degistirmeyle tefsir edilmistir.”

2) “Buradaki ‘degistirme’, insanin, seytamin istegi dogrultusunda kendisini
Allah Tedld'min yasakladigr birtakim sekillere sokmasidir ki, estetik yaptirmak, peruk
takmak, dévme yapmak, hayvanlari burmak, livata yapmak, lezbiyenlik, kadinin erkek
elbisesi-erkegin kadin elbisesi giymesi, kadimin erkege-erkegin kadina benzemesi,
kadimin sagimi tiras etmesi ve erkegin sakalini kesmesi gibi bazi yasaklar, Allah
Tedld'min yarattig fitrati degistirmeye ornek olarak zikredilmigstir. ”**

Mahmut Efendi, sarikla alakali da Al-i Imréan siresi, 31 ve 32. ayetlerine gore
Allah’1 sevmek, Efendimizin kendine mahsus olan haller disinda biitiin sozlerinde,
islerinde ve hallerinde, ona ittibadan ibarettir. Rhu’l-Beyan tefsirinde zikredildigine
gore, Allah Teala’'nin sevgisini iddia edip, Rasuliinlin siinnetine uymayan Kkisi,
davasinda yalancidir. Ayrica Hasr sliresi 7. ayetine gore yapilacak ve terkedilecek her

iste Efendimize (s.a.v.) uymak gerekir.1** Bir hadis-i serifte peygamberimizin, bizimle

142 Ahiska Nesir Heyeti, a.g.e., s. 308, 414,

4 Ustaosmanoglu, Kur’dn-1 Mecid ve Tefsirli Medl-i Alisi, s. 96. Bu konuda genis bilgi i¢in Bk. Rihu'l-
Furkan Tefsiri: 5/704-783

144 Mahmud Ustaosmanoglu, Rithu 'I-Furkdn Tefsiri, Ahiska Yaymevi, Istanbul, 2017, c. 3, s. 447-451.
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miisrikler arasindaki farkin takkelerin {izerine sarilan sariklar oldugunu aktararak,*® bu
hadis-i serifin belirttigi lizere, Miisliimanlarin kiyafet olarak da diger din mensuplari
olan Yahudi ve Hristiyanlardan farkli olarak onlara muhalefet etmemiz gerektigini
belirtmektedir.

Mahmut Efendi, sarik sarmay1 Islam nisam olarak gérmekte ve bu nisan1 da
ehl-i kiifiir ile ehl-i IslAm arasinda bir perde olarak gérmektedir. Sarig1 olmayana kafir
denilemeyecegini ancak Ingiliz’in de ceket pantolon giydigini Miisliimanin da aym
sekilde giyindigini, Ingiliz’in sarik takmadigini, Miisliimanin da takmadigini dolayisiyla
da bu ikisinin arasini ayirt edebilmenin miimkiin olmadigin1 séyler. Kafirlerin tizerinde
Islamiyet’ten en ufak bir nisan yokken, Miisliimanin iistiinde de Kafirlikten en ufak bir
alametin bulunmamasi gerektigini s6yler. Ona gore, sarik, ciibbe, salvar Allah Teala’nin
insana vermis oldugu heybetin bir sebebidir. Yine Allah Teala en ¢ok Rasiliinii seviyor
ve bir de Rasiliillah’in nisan1 kimde varsa o kimseyi seviyor. Carsaf, sarik, ciibbe,
salvar da aym sekilde Rasuliillah’in niganidir. O yiizden kafirlerin seklini animsatacak

kiyafetleri giymeye gerek yoktur.145

7. Teblig Faaliyetleri

Mahmut Efendi’nin en ¢ok 6nem verdigi Islimi faaliyetlerden birisi de
Kur’an’m emirlerinden, "lyiligi emretmek ve kétiiliige de engel olmak**'anlaminda
teblig faaliyetidir. Kendisi, Ismailaga Camii’nde goreve basladiktan sonra, camiinin
cevresindeki evleri, diikkanlar tek tek dolasarak, dnce kendisini tanitmis, daha sonra
onlara, Allah rizasi i¢in, dini veya beseri bir sikintilari olursa kendisine gelebileceklerini
soylemistir. Kendisi bir grupla beraber Istanbul’dan ¢ikip, sehir sehir, kdy kdy bu irsat
ve teblig ¢alismalarina bizzat katilmistir. Hatta daha sonraki donemlerde, arabanin dahi
gidemedigi bazi koylere tekrar giden irsat ekibine o koydekilerin, 20-30 yil once
Mahmut Efendi’nin kdylerine geldigini, bazilarina namazi anlattigini, bazisina sakal
biraktirdigini sdyledikleri olmustur.

Mahmut Efendi, daha 6nceleri bireysel olarak yapilan ¢alismalardan sonra daha
sistemli ve planl bir sekilde tebli§ faaliyetleri yiiriitebilmek igin “Irsat ve Teblig”
birimini kurmustur. Miridlerine, Tiirkiye’deki biitiin koyleri gezdikten sonra, Allah’in

kendilerine Islamiyet’i ikram edecegini belirtmistir. Bu cergevede en iicra kdylere kadar

145 Eb Daviid, 4078, Tirmizi, 1784.

146 Ahiska Nesir Heyeti, a.g.e., s. 278-280.

147Al-i Imran stresi 104. ayet. Buradaki bilgiler, Ismailaga Vakfi’inda yillardir irsat ve teblig faaliyetlerini
yliriitmiis olan Ramazan {lhan Hoca ile yapilan sohbette tutulan notlardan faydalanilmistir.
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irsat ve teblig faaliyetleri yapilmistir. Gidilen mekanlar sadece koyler degil, aymi
sekilde, sehirlerde insanlarin toplanabilecegi her ortama gidilmistir. Biraz u¢ noktalar
olsa da barlara, pavyonlara da sirf Allah’in dininin giizelliklerini anlatmak igin
gitmiglerdir.

Halen devam eden bu irsat ¢alismalarinda, bir yere ilk defa gidiliyorsa, dnce
gidenler kendilerini tanitiyorlar. En basta, oraya Allah rizasi igin gittiklerini, onlardan
maddi herhangi bir taleplerinin olmadigini1 veya siyasi bir parti i¢in gelmediklerini
sOyliiyorlar. Dine aykir fiillerin islendigi mekanlara gidildiginde de onlara, bu mekana
oncelikle, kendi vazifelerini yapmak icin geldiklerini, yarin Ahirette Allah’in
kendilerine verdigi ilimle ne yaptiklarini sorgulayacagini, kullarina bu ilmi aktarip
aktarmadiklarin1 soracagini, dolayisiyla da bu sorgulamaya cevap verebilmek igin
geldiklerini belirtiyorlar.

Ona gore, bir insana irsat ve tebligin tesirinin iki ana sarti vardir. Birincisi
muhabbettir ki, hangi ortamda, ne durumda olursa olsun karsidaki insanla empati
yoluyla, onun da degerli bir insan oldugunun mesaji verilerek arada muhabbet
kurulmalidir. Ikincisi de frekansin tutmasidir. Nasil ki radyo frekansini tam olarak
bulamadan yaym dinlenemiyorsa, hoca ve halk arasinda da frekans uyumu sarttir. O
takdirde karsidaki insanin kalbiyle beraber, gozii, kulag1 da size bagh olur. insanlara
yiiksekten bakar ve kotii ortamda olan bir kisiyle ilkonce yaptigi fiilin utanilacak bir sey
oldugunu soyler ve cehennem azabiyla tehdit ederseniz frekansi tutturamazsiniz. Giiven
kazanilmadan kars1 tarafin sizi ¢ok iyi dinlemesini bekleyemezsiniz. Dilinizin ¢ok nazik
bir dil olmasi1 sarttir. Nasil ki bir doktor her hastasina aym ilact yazmiyor ve her
hastasin1 once dinleyip muayene ettikten sonra her birine farkli ilag tedavisi
uyguluyorsa, tebligin daha etkili olmas1 ve karsidaki insanin bilgi ihtiyacinin tespiti ig¢in
de oncelikle kars: tarafa s6z hakki verip onlarm hangi durumda ve Islami anlamda ne
kadar bilgiye sahip olduklarini tespiti énemlidir. Insanlara, akil ve bilgi seviyelerine

gore konusmak gerekir.

8. Yardimlasma Faaliyetleri

Tiirkiye’nin her yerinde, agilan medreselere yardim amaciyla kurulmus
dernekler mevcuttur. Bu dernekleri bir ¢ati altinda toplamak amaciyla, Mahmut
Efendi'nin tesviki ile 2004 yilinda, dini teblig etmek ve medrese egitimini Anadolu'da
daha da artirmak ve hizlandirmak iizere Istanbul'da bir araya gelen hocalar tarafindan

kisa adi1 IDDEF olan, insana Deger Veren Dernekler Federasyonu nun temeli atilmustir.
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Anadolu’da birgok sehirde yaptigi faaliyetler begeni gormiis olan kurulus, halkin da
destegiyle 2009 yilinda 45 farkli dernegin bir araya gelmesiyle federasyon sekline
doniiserek kurumsal bir hal almistir. Bugiin icin 35 iilkeye hizmet gotiiren IDDEF, 32
iilkede yaygin bir sekilde 63 medresesi olan, 500°den fazla hoca ve 6200 talebe ile
Islami egitim faaliyetlerine devam etmekte, bununla birlikte Islami ve insani yardim
faaliyetleri gerceklestirmektedir. Tiirkiye ¢apinda 40 dernek, 6 ilde 9 temsilcilik ve
Istanbul’daki merkezlerinde 30 galisani ile faaliyetlerini kurumsal ve istikrarli bir idari

yapi ile stirdiirmektedir.

9. Milli Konulara Bakasi ve Siyaset Iliskileri

Cumhuriyetin ilk donemlerinde Tekke ve zaviyelerin kapatilmasini miiteakip
Mahmut Efendi’nin seyhi Ali Haydar Efendi, Istiklal Mahkemelerinde yargilanmis,
kendisine verilen hiikiim ertelenmis, kogus arkadaslarindan Iskilipli Atif Efendi idam
edilmistir. Ali Haydar Efendi 6mrii boyunca takibattan kurtulamamistir. Mahmut Efendi
de gorevi esnasinda birgok iftiralara maruz kalmig, Devlet Giivenlik Mahkemelerinde
yargilanmig ama hepsinden beraat etmistir. Biitiin bunlara ragmen, asla devlete karsi bir
kiiskiinliik i¢inde olmamustir. Ismailaga Cemaati, milli ve manevi degerlere sahip ¢ikan
bir cemaattir. Bagimsiz ve 6zgiir olmayan bir iilkede dini yasantinin tam bir sekilde
olamayacaginin farkindadir. Mahmut Efendi’nin, birisi ayn1 zamanda damadi olan, iki
gozde talebesi, hem de camiide sehit edilmistir. Buna ragmen cemaatte, bagka insanlarin
canlarina ve mallarina karsi bir tagkinlik s6z konusu olmamustir.

Tiirkiye’nin son yillardaki doniim noktalarinda birisi de 15 Temmuz 2016
Cuma giiniinii Cumartesi’ye baglayan gecesindeki o mes’um darbe girisimidir. Darbe
girisiminin daha ilk saatlerinde cemaat iiyeleri sarikli ve ciibbeli bir sekilde en 6n
saflarda darbeye kars1 ¢ikan insanlarin yaninda olmuslardir. Sarikli ve ciibbeli nurani
kisileri yanlarinda goren insanlara bu goriintii davalarinin hakliligi konusunda moral
olmustur. Hatta o gece kursunlarin havada ucustugu anlarda hi¢ siper almadan halkin
arasinda dolasan sarikli ve ciibbeli yasli bir vatandasimizin goriintiileri sosyal medyada
cok paylasilmis, su anda da aym kisinin bal mumundan yapilan heykeli o giiniin
sembolii olarak Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi’nin 6niindeki havuzun kenarmdadir. O
gece cemaat, bu girisimden sonra resmi internet sitesinde, “Vatan ve Millet olarak zor
ve cetin giinlerden gegmekteyiz. Bu zor donemi atlatabilmek i¢in birlik beraberlik
icerisinde devletimizin yaninda hareket etmemiz gerekmektedir. Birlik ve beraberligin

tesisi agisindan bizler, Allah Teala’nin: ‘Ey iman etmis olan kimseler! Allah’a itaat
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edin, o Rastil’e ve sizden olan (devletin basindaki Miisliiman devlet idarecilerine) iili’l-
emre de itaat edin...” seklindeki en-Nisd Stresi 59. Ayet-i celiledeki emrin geregi
olarak, Sayin Cumhurbaskanimizin ve devlet erkanimizin emir ve tavsiyelerine uyacak,
aksi emredilmedik¢e onlara olan destegimizi kararlilikla siirdiirecek ve meydanlari asla
bos birakmayacagiz.” denilerek cemaat iiyelerinin sonraki giinlerde de meydanlari
doldurmalart saglanmstir.

Mahmut Ustaosmanoglu, genel bir bakis acisiyla hayatt boyunca siyasetten
uzak durmaya c¢alismis, kendisini bu konuda, “Molla Mahmud un siyasetle bir isi
yvoktur, kimseden bir sandalye koltuk istemiyor. Beni biraksinlar sadece Rabbimin
hiikiimlerini teblig edeyim. Davamiz o kadar biiyiik ki, siyaset ancak ayaklar altinda
kaliyor.” diyerek Islami teblig etmeyi siyasetin iistiinde gormiistiir. Kendisine siyaset
yapma konusunda manevi izin verilmedigini, bu sebeple de politikadan anlamadigini
belirtmistir. Particilik yapmanin da milleti bélmek ve milleti felakete siiriiklemesi
durumunda haram olacagini, bunlarin milleti aldatmaktan bagka bir ise yaramadigini
sOylemistir. Ancak aktif bir sekilde siyasete katilmayi reddederken diger taraftan oy
kullanmamay1 tasvip etmemektedir.4®

Mahmut Ustaosmanoglu’nu diinyanin dort bir tarafindan biiyiik alimler, dini
cemaat liderleri, iilke miiftiilleri, diinya capinda egitim veren kurumlarin idarecileri
ziyaret etmisler, o da yurt dis1 ziyaretlerinde, onde gelen dini liderlerle goris
aligverigsinde bulunmustur. Bunun yaninda bazen siyasetciler de kendisini ziyaret
etmisler, goriis aligverisinde bulunmuslardir. Kendisini ziyaret eden siyasetgilerin
bazilar1 sunlardir: “8. Cumhurbaskant Merhum Turgut Ozal, Dénemin Basbakan:
Merhum Prof. Dr. Necmettin Erbakan, 11. Cumhurbaskant Abdullah Giil ve 12.
Cumhurbagskan1 Recep Tayyip Erdogan, Donemin Basbakani Prof. Dr. Ahmet
Davutoglu, Merhum Muhsin Yazicioglu, Mustafa Destici, Zekeriya Yapicioglu, Fatih
Erbakan.”

Bu ziyaret¢ilerin tamaminin, Tirkiye’deki dindar kesimin destekledigi ancak
birbirinden farkli siyasi partilerin temsilcileri oldugu gozikmektedir. Mahmut
Ustaosmanoglu, siyasi goriisiinii net bir sekilde ortaya koymus olsaydi sadece o siyasi

partinin temsilcileri ile iliskiler olacagi muhakkaktir.

148 Ahiska Nesir Heyeti, a.g.e., 5.313.
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10. Onde Gelen Talebeleri

Mahmut Ustaosmanoglu’nun bizzat okuttugu ve ilmi anlamda yetistirip icazet
verdigi birgok talebesi olmustur. O, kendisi 16 yasinda ilmi1 icazetini almis, askere
gitmeden Once de yetistirdigi bir grup talebeye icazet vermistir. Diger taraftan tasavvufl
anlamda da seyriisiilik egitimi verdigi talebeleri olmustur. Burada bu iki alanda ilk akla
gelen ve kendisinin ilk donem talebelerinden, alfabetik sirayla on tanesi hakkinda bilgi
vermek, onun gerek ilmi birikiminin gerekse de tasavvufi anlamda seyhlik yOniiniin

daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.

10.1. Abdullah Ustaosmanoglu

Abdullah Ustaosmanoglu, Istanbul Bayrampasa’da bulunan “Yesil Camii lme
Hizmet Vakfi”’nin bagkani, Mahmut Ustaosmanoglu’nun amcasmin ogludur. Trabzon
Of ilgesi Tavsanli kdyiinde 1936 (resmi, 1941) yilinda diinyaya gelmistir.
Hafizligina Mahmut Ustaosmanoglu'nun hocaliginda baslamis daha sonra da Ilyas
Vanlioglu’nda tamamlamistir. Meshur kurra hafizlar yetistiren Mehmet Riistii Asikkutlu
ve Gonenli Mehmet Efendi’den de talim dersleri almig ayrica Hact Dursun Fevzi’den
Arapga dersleri okumustur. 1965 yilinda resmi olarak Bayrampasa Yesil Camii imam
hatiplik gdrevine baslamistir. Imamlhk yaptigi donemde burada Kur’an kursunu
kurmustur. Bu kurs modeli, diizenli bir sekilde dini egitim verme konusunda
kendisinden sonra kurulacak kurslara onciiliik etmistir. Yetirdigi hafizlar gerek yurt
icinde gerekse yurt disinda biiyiik basarilar elde etmislerdir. Su anda Tiirkiye’de iyi
egitim almig birgok miiftii veya din gorevlisi ya Yesil Camii’de hafizligin1 yapmistir ya
da orada Arapca okumustur. Hizmet halkasini biiyiiterek Kibris’ta Magosa’nin
Veyseller Mahallesi’'nde 1973 yilinda, Prof. Dr. Ali Ozek ile beraber oranin ilk Kur’an
kursunu a¢gmis, daha sonra da ayni heyetle Kazakistan’da, bagkent Almati’da, basta
Merkez Camii olmak iizere bes tane camii yaptirmustir. 1996 yilinda Istanbul
Arnavutkoy “Tasoluk Yesil Camii ve Kur’an Kursu”nun temelini yine o atmistir. Resmi
olarak 2001 yilinda emekli olsa da vefat ettigi 16 Mart 2020 tarihine kadar “Yesil Camii

[lme Hizmet Vakfi”nin baskanligini siirdiirmiistiir. Evli ve iki ¢ocuk babast idi.

10.2. Abdiilmetin Balkanhoglu

Abdillmetin  Balkanlioglu, 1958 yilinda Corum, Sungurlu’ya bagh

Asagifindikli Koyii’nde diinyaya gelmistir. Babasi Ibis (Ibrahim) Balkanlioglu,
0



Canakkale schidi olan bir babanin oglu, Ankara Hasanoglan’daki Koy Enstitiisii’nde
egitim almis, kdyiin ilk egitmenidir. Iskilipli Naksi seyhi Hac1 Faik Efendi’nin (v.1950)
oglu Haci Zeynelabidin Efendi (v.1982)#° vesilesiyle Naksbendiyye tarikatina bagl idi.
1973’te Abdiilmetin Balkanlioglu hentiz ortaokul son sinif dgrencisi iken babasi vefat
etmistir. Annesi, Sungurlu’da Hafiz Nuri Hoca’nin kizidir ve hala hayattadir.

Abdiilmetin Balkanlioglu, ilkokul egitiminin ilk ii¢ senesini babasindan
okumus, 1977 yilinda Corum imam-Hatip Lisesi’nden mezun olmustur. Mezun oldugu
yil, Sile Agva’nin Haci1 Kdyii'nde imam-hatip olarak goéreve baslamis, 1978 yilinda
Rumeli Feneri'nde goérev yaptigi esnada Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi’ne
girmistir. 1980 yilinda, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi’nin arkasindaki Hoskadem
Camii’'nde gorev yapmis, 1983'te Fatih Carsamba’daki Acemoglu Camii’'nde goreve
baslamistir. Bu donemde Fatih Din Gorevlileri Dernek Baskanligi’ni yiirtitmiistir.
Vaazlari kitleler tarafindan sevilip meshur oldugu dénemler de bu camiide gérev yaptigi
donemdir. 28 Subat 1997 siirecinde tayini, Kiigiikgekmece ilgesine baglh Kayabasi
Koyii’ne yapilan Abdiilmetin Balkanlioglu, orada bir siire gorev yaptiktan sonra 2004
yilinda emekliye ayrilmis, emekli olduktan sonra daha faal bir sekilde vaaz ve irsat
calismalarini  siirdiirmiistiir. 20 Haziran 2018 tarihinde kalp krizi sebebiyle vefat
etmistir. Evli ve iki cocuk babasi idi.

Gengliginde, kendisinin siyasi ve kiiltiirel agidan yetismesine katki saglayan,
Akincilar ve Milli Tiirk Talebe Birligi’nde aktif olarak bulunmus, ayn1 zamanda Ulkiicii
ve Risale-i Nur gruplan ile de sicak iligkileri olmustur. Daha ortaokul yillarinda
basladig1 Arapga, hadis, fikih, tefsir gibi dini ilimlerdeki egitiminde birgok hocadan
istifade etmistir. Bunlardan bazilari, Corum Iskilip’te Mustafa Avsar (Tavuk¢u Hoca),
Bolu Yeni¢ag’da Ekrem Doganay, Istanbul’da, Sadrettin Yiiksel, M. Emin Sara¢’tir.
Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi’ne basladii sene Mahmut Ustaosmanoglu ile
tanismis, kendisine, “Hukuk¢u olma gel hoca ol.” demesiyle tiniversite egitimini birakip
Islami ilimlere yogunlasmistir. Daha sonraki dénemlerde Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Islam Sanatlar1 ve aym {iniversitenin Arap Dili ve Edebiyati boliimlerine
kayit yaptirmis ancak sonrasinda her iki boliime de devam etmemistir. Emekli olduktan
sonra 2009-2011 yillarinda Sam’da kalarak oradaki meshur alimlerden istifade etmistir.

Abdiilmetin Balkanlioglu, 12 Eyliil 1980 darbesinden sonra, Timurtas Ucar,
Abdullah Vanlioglu gibi hocalarin artik konusamadigi bir donemde coskulu vaaz ve

sohbetleri ile meshur olmustur. Yurt disindaki Miisliimanlarin davetlerine icabet etmek

1.49 Ahmet Cahit Haksever, “Corum’da Naksbendiligin Tarihi Siireci ve Temsilcileri”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum, 2008, c. 7, sy. 13, ss. 71-72.
71



suretiyle bir¢ok iilkede vaazlar vermistir. Her cemaat ve grubun igine ayirim yapmadan
girebilmis, 6zellikle geng bir dinleyici kitlesi tarafindan takip edilmistir. Gorev yaptigi
camiiler, hem birer ilim merkezi haline gelmis, hem de yurt disindan ve Anadolu’nun
cesitli yerlerinden Istanbul’a yeni gelmis kisiler icin gecici barinma, kendi tabiriyle,
yatili cemaat yeri olmustur. Ismailaga medreselerindeki talebelere, lise ve iiniversitede
okuyan bir¢ok Ogrenciye burs temin etmis, bir¢ok vakif ve dernegin kurulusuna ve
sonrasindaki sosyal faaliyetlerine katki saglamistir. 15 Temmuz 2016 darbe girigimi
esnasinda ve sonrasindaki siiregte milll bir durus sergilemis, meydanlardaki
kalabaliklara coskulu sohbetler yapmistir. Neseli ve hareketli kisiligi sebebiyle klasik
bir din adamindan farkli, kendine has iislibu ile Ismailaga Cemaati’nden farkli dini
bakis acilarina sahip sivil toplum orgiitlerinin faaliyetlerine davet edilmis, buralarda
yapmis oldugu heyecanli konusmalari ile dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Vefatindan sonra,

sohbetlerinden bir kism1 oglu tarafindan kitap haline getirilerek yayimlanmistir.**

10.3. Ahmet Vanhoglu

Mahmut Ustaosmanoglu’nun kaymbiraderidir. Istanbul’da uzun siire vaizlik
yapmis, ilk 6nce Ismailaga Camii avlusundaki eski medresede baslattigi Kur’an kursu
faaliyetlerini daha sonra “Ismailaga Resmi Kur’an Kursu”nu kurarak orada devam
ettirmistir. “Imam Ebu Hanife ve Imam Maturidi Arastirma Vakfi”nin da kurucusudur.
Aslen Trabzon’un Of ilgesindendir, 1943 yilinda Bayburt’ta dogmustur. Hafizligin1 Of
Tavsanl Kdyii'nde tamamlamistir. Istanbul’da donemin meshur alimlerinden Calekli
Dursun Efendi’den ve enistesi Mahmut Ustaosmanoglu’ndan Arapga ve Islami ilimler
egitimi almustir ilkokul, ortaokul ve lise egitimini disardan smavla ge¢mis, “Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii’nii birincilikle bitirmistir. Bir siire 6gretmenlik yaptiktan sonra
Diyanet Teskilati’na gecis yapmus, bir siire Istanbul Miiftii vekilligi ve sonrasinda
Istanbul vaizligi yapmis, bu arada 1979 yilinda ismailaga Camii’nin avlusundaki tas
medresede resmi olarak Kur’an kursunu agarak egitim vermeye baslamistir. 2007
yilinda emekli olmus, emekli olduktan sonra hayatinin ¢ogunlugunu Kur’an’a hizmetle
gecirmigtir. Onun bizzat yetistirdigi ve kurmus oldugu Kur’an kursundan yetigmis
bircok hafiz 6grencisi su anda Tirkiye'nin her tarafinda doktor, avukat, dgretmen,

miiftii, vaiz ve 6gretim gorevlisi olarak hizmet vermektedir.

1% Halil Balkanlhioglu, Ismail Aydin, Ummeti Yiireginde Tasiyan Adam Abdiilmetin Balkanlioglu
Hocaefendi’nin Sohbetleri, Rabbani Yayinevi, Istanbul, 2019. Kitapta gesitli konularda ve farkl
zamanlarda yapilmis 10 tane sohbet bulunmaktadir. Uslup olarak, Seyhi Mahmut Ustaosmanoglu’nun
tislubu gibi, konu ile ilgili 6nce ayetler, hadisler ve Mustafa Ismet Efendi’nin Risile-i Kudsiyye’sinden
bir beyitle baglayip, konular ayrintili bir sekilde kendi vaaz iislubuyla agiklanmaktadir.
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Bir yil gibi bir siire mide kanseri tedavisi gordiikten sonra 29 Ocak 2020 tarihinde
77 yasinda vefat etmistir. Kurmus oldugu “Ismailaga Resmi Kur’an Kursu” ve “Iimam
Ebu Hanife ve Imam Maturidi Arastirma Vakfi” gene kendisi gibi vaiz olan oglu,

Muhammet Masum Vanlioglu tarafindan idare edilmektedir.

10.4. Ahmet Mahmut Unlii

Kamuoyunda “Ciibbeli Ahmet Hoca” olarak da bilinen Ahmet Mahmut Unlii,
aslen Giresun’un Gorele ilgesindendir. 1965 yili Istanbul Fatih dogumludur. Cok kiigiik
yaslarindan itibaren sarik takmis ve ciibbe giymis olmasi ve bu durumun cemaate de
sempatik gelmesi sebebiyle Ciibbeli Ahmet diye meshur olmustur. Babas1 Yusuf Unlii,
1997 yilina kadar tel ve ¢ivi fabrikas1 olan varlikli bir kisidir.

Ilkokulu Yavuz Selim ilkokulu’nda okumus, ortaokul i¢in basladigi Fetih
Kolejine devam ederken ikinci sinifta resmi egitimini kendi istegiyle sonlandirmistir.
Cok kiiciik yaslarda ilim okumaya baslamis, 12 yasina kadar Ismailaga Camii civarinda
dini egitim almis, kiigiik yasina ragmen ¢ikmis oldugu kiirsiilerde halka agik vaazlar
vermeye baslamistir. 12 yaslarinda iken Rize’nin Pazar il¢esinin Tiitiinciiler Koyii’nde
Resul Boliikbas’in Kur’an kursunda, Arapga, fikih, kelam, hadis dersleri okumus, klasik
Islami ilimleri okuduguna dair icazetini alarak Istanbul’a dénmiistiir. Istanbul’a
doniisiinden sonra burada 6 ayda hafizligin1 tamamlamistir. 17 yaslarinda hac gérevini
yaptiktan sonra doniisiinde bir taraftan kendisi dogu usulii ilimler okumaya devam
ederken bir taraftan da talebe okutmaya baslamistir. Yiiksek derecedeki seker hastaligi
sebebiyle askerlik gérevini yapamamustir.

1990 yilinda kurmus oldugu “Fatih Hak ve Hizmet Vakfi” ile sosyal faaliyetlere
agirlik vermistir. Siirekli olarak sohbetlerini gergeklestirdigi yerde 2005 yilinda kurulan,
sosyal, kiiltiirel ve ilmi faaliyetler gergeklestiren Hayder’in (Hoca Ahmet Yesevi
Dernegi) onursal bagkanligmi yapmaktadir. Inang, ibadet konularinda ve Ehl-i Siinnet
inancina aykiri olarak gordiigii kisi ve akimlara karsi reddiyeleri de igeren 60 civarinda
yayimlanmis eseri vardir. Halka agik sohbetlerine devam eden Ahmet Mahmut Unlii,
kendisine ait olan Lalegiil TV ve Lalegill Radyo’da diizenli olarak sohbetler
yapmaktadir. Mahmut Ustaosmanoglu’nun yazmaya basladigr “Rahu’l-Furkan” isimli
tefsir kitabinin da komisyon baskanligini siirdiirmektedir.

Ahmet Mahmut Unlii, kiiciikliigiinden beri yaptigi vaazlariyla dindar kesim
tarafindan taninirken, c¢ikmis oldugu televizyon programlarinda yapmis oldugu

konusmalar ile herkes tarafindan tanian bir vaiz olmustur. Vaazlarindaki bazi tartismali
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sozleri sebebiyle elestirilmis, 1999 yilindaki Golciik depremi hakkindaki vaazi
sebebiyle yattig1 13 ay hapis basta olmak iizere ili¢ defa hapse girip tahliye olmustur.
Ahmet Mahmut Unlii, iki evli ve bu evliliklerden 8 cocugu bulunmaktadir.

10.5. Ali Kemal Hut

Ali Kemal Hut, aslen Rize’nin Siitliice K6yii’'nden olmasina ragmen, cemaat
icerisinde “Kasimpasali Kemal Efendi” olarak bilinir. 1934 yilinda Rize'de dogmustur.
Kendisi, asil soy adlarmin Hutoglu oldugunu, daha sonra da Hut diye degistirildigini
soylemistir. Ilkokulu disaridan okumus, ortaokulu da Istanbul Kasimpasa’da
tamamlamigtir. 1948-1950 arasinda hafizligi1 dogdugu koy olan Rize Siitliice’de
tamamlamis, 1950°de Rize Orta Camii’nde Asim Kiraatinin iistadlarindan Alauddin
Hoca’dan kiraat dersi almistir. 1952°de babasmin izniyle istanbul’a gelmis, Yeralt1
Camii imami Hafiz Ali Efendi’den ve Beyazit’ta Hafiz Hasan Akkus’tan talim ve tecvid
okumustur. Bu donemde gene Reisii’l-Kurra Hamdi Efendi’den talim okumaya devam
etmistir. Kurra (Kesik Bacak) Ismail Efendi’den icazet almistir. ilk gérev yeri miiezzin
olarak basladigi Piyalepasa Camii’dir. Daha sonra Kasimpasa’daki Camii Kebir'de
gorev yapmustir. 1977’lerde toplumda kargasa, anarsi ve katiiliiklerin kol gezdigi bir
ortamda, gorev yaptigi Kasimpasa’daki Camii’nin etrafindaki, kabaday1 ve gayri mesru
cizgideki birgok kimse onu rahat birakmamis ancak daha sonralar1 bu tiplerin birgogu
Kemal Efendi’nin vesilesiyle hidayet bulup iyi birer insan olmuslardir. Mahmut
Ustaosmanoglu’na intisap ettikten sonra irsat faaliyetlerini daha c¢ok Kasimpasa,
Cihangir, Beyoglu civarlarinda siirdiirmiis, etrafinda her zaman sik giyinen, giyimine
kusamina ¢ok dikkat eden bir din gorevlisi olarak taninmistir.

1992 yilinda Diyanet'teki imamlik gorevinden emekli olduktan sonra da hafiz
yetistirmeye devam etmistir. Neredeyse yarim asirdir Kur’an hizmetinde olan Kemal
Efendi, kendi adin1 tagiyan vakfin bulundugu Ayvansaray’daki Emir Bubhari
Tekkesi’nde hafiz yetistirmeye devam etmektedir.

Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan’in ailesi ile Kasimpasa’dan bir
dostlugu vardir. Cumhurbaskani kiigiikliiginde kendisinden yazlart Kur’an egitimi
almistir. Basinda sik sik Cumhurbaskani’na agiktan destek vermesi ve oy talep etmesi
sebebiyle Ismailaga Cemaati igindeki siyaset ve siyasetcilere karst mesafeli olunmasi
gerektigini diisinenler tarafindan yadirganmis olsa da bu durum, yillardir Kur’an’a ve
hafizlik egitimine yaptig1 hizmetlerin gélgesinde kalmistir.

Kemal Efendi evlidir ve 3 kizi, iki oglu bulunmaktadir.
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10.6. Bayram Ali Oztiirk

Bayram Ali Oztiirk, Ismailaga Cemaati icinde, Mahmut Ustaosmanoglu’nun
imamlik yaptigi dénemde sabah namazlarindan sonra imam-1 Rabbani’nin Mektibat
isimli eserinden okuyup onlar1 agiklamasiyla meshur oldugu i¢in kendisine “Mektlibatci
Bayram Hoca” denilmekte idi.

Aslen Trabzon Oflu olan Bayram Ali Oztiirk, 1952 yilinda Adapazari’nin
Karasu ilgesinde dogmustur. Heniiz 5 aylikken babasini kaybetmesi ve ailesinin
dagilmas1 sebebiyle halasi, babaannesi ve amcasinin himayelerinde biiylimiistiir.
Kendisinin iki tane kiz kardesi de kiigiik yaslarda vefat ettiginden dolay1 kardesi yoktur.
Liseye kadar Sakarya’da okumus, imam Hatip Lisesini de disaridan bitirmistir. 1971°de,
askerlik oncesinde 19 yasinda iken esi Fatma Hanim ile evlenmis, bu evlilikten iki kiz1
bir oglu diinyaya gelmistir. Cocuklugundan beri aile ilgi ve sevgisine hasret oldugu i¢in
esine ve ailesine kars1 ¢ok ilgili ve sefkatli olmustur.

Askerden sonra 1973’te Erzurum Yiiksek Islam Enstitii’siine baslamistir.
Doneminin 6nde gelen Enstitii hocalari olan, Ruhi Ozcan, Muhammed Tayyip Okig,
Ismail Cerrahoglu gibi hocalardan ders okumustur. Faruk Beser ve Mehmet Ali Sahin
ile enstitide donem arkadasidir. Mehmet Talu da iki yil sonra, Mahmut
Ustaosmanoglu’nun tesvikiyle onunla beraber aymi enstitiide okumustur. 1978 yilinda
mezun olduktan sonra seyhi Mahmut Efendi’nin tavsiyesi ile Istanbul’a gelmistir. 1978
yilinda Sehzadebasi Damat Ibrahim Pasa Camii’nde géreve baslamis ve burada gorev
yaptig1 siire igerisinde hafizligin1 tamamlamis, sifirdan medrese egitimine baslayip kisa
siirede klasik Islami ilimleri okumustur. Bu dénemde Sadrettin Yiiksel, Mehmet Savas,
Ahmet Vanlioglu, Halil Goneng, Mahmut Ustaosmanoglu gibi hocalardan ders almistir.
1985’ten 28 Subat siirecindeki yasanan sikintilar sebebiyle 2000 yilinda Arnavutkdy
Hacimagli koyiine siiriiliinceye kadar Draman Kara Ali Camii’nde gorev yapmustir. Bir
yil sonra Kii¢iikkdy’deki Mevlana Camii’nde gorev yaptiktan sonra 2002 yilinda emekli
olmustur.

Bayram Ali Oztiirk, cocuklugundan itibaren kitap okumaya ve kitaplara gok
diiskiin bir insan idi. Hatta evlilik takilariyla da kitap satin almistir. Yirmi bin cilt
civarinda kitabin bulundugu kisisel bir kiitiiphanesi olmustur. Tiirk¢e ve yabanci
dillerde c¢ok farkl tiirde kitap okumus, kiitiiphanesinde dini eserlerin yaninda, felsefe,
tarih, cografya, edebiyat gibi alanlardaki kitaplarla da ilgilenmistir. Tarikat dersi
aldiktan sonra Imam-1 Rabbani’nin (k.s.) Mektlibat’t basta olmak iizere tasavvuf

alaninda yogunlasmustir. Kiitiiphanesini sistemli bir arsiv gibi alanina gore dizayn etmis,
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bos zaman kavrami hayatinda hi¢ olmamustir. Camii, ders, sila-i rahim ve ailesi ile
ilgilenme disindaki vakitlerini kiitiiphanesinde gecirmistir. Arapga basta olmak iizere
Ingilizce, Fransizca, Fars¢a ve biraz da Almanca bilmekte idi. Sirf para kazanmak icin
kitap yazmayi dogru bulmadigi ve “Efendi Hazretleri varken benim Kkitap yazmam
edebe aykir1 olur.” diyerek kitap telif etmeye sicak bakmamakla beraber, Selahaddin
Yildirim ile beraber yazdigi “Kadinlarla Tlgili Kirk Hadis Serhi ve Fetvalar” ve Faruk
Beser ve Selahaddin Yildirim ile yazdigi “Hanimlara Ozel {lmihal” isimli iki kitab1
vardir.

Bayram Ali Oztiirk, 3 Eyliil 2006°da pazar giinii Ismailaga Camii’nde, sabah
namazindan sonra yaptigi sohbet sonrasi, meczup bir kisi tarafindan bigakla kalbine
darbe alarak schit edilmistir. Sehit edilmesinin sebebi hala net bir sekilde
aydinlatilamamig olsa da bu saldirinin hocadan daha ¢ok cemaate yonelik provokasyon
amacli oldugu degerlendirilmistir. Cemaat ise bu kiskirtma tuzagina diismemistir.
Cenazesi biiyikk bir kalabaligin katilimiyla Fatih Camii’nde kilimmustir. Cenaze

namazindan sonra Edirnekapi’daki Sakizagact Mezarligi’na defnedilmistir.!>

10.7. Hasan Kili¢

Hasan Kilig, 1931 (asil dogumu 1929) yilinda Trabzon Caykara ilgesinin Caybasi
koylinde diinyaya gelmistir. Cumhuriyetin ilk dénemlerinde dini ilimleri 6grenmenin ve
ogretmenin zor oldugu o getin giinlerde 6nce kendi kdylinde daha sonra da Mahmut
Ustaosmanoglu ile Hact Dursun Efendi’nin medresesinde ayn1 donemlerde dini egitim
almigtir. Mahmut Efendi talebe okutmaya bagladiginda o da orada talebe olarak
bulunmustur.  Askerligini  Bursa’da  yaparken ayn1t donemde = Mahmut
Ustaosmanoglu’nun da Bandirma’da asker oldugunu o6grenince onunla askerde de
mektuplasmiglardir. Askerde iken Mahmut Ustaosmanoglu kendisine Ali Haydar
Efendi’den bahsetmis, mutlaka kendisi ile tanismasini istemistir. Askerden sonra
Bursa’da imamliga basladign donemde Istanbul’a gelerek Ali Haydar Efendi’yle
tanismistir. Mahmut Efendi’nin Ismailaga Camii’nde baslattign ders halkasin1 da
goriince 1954 yilinda Istanbul’a gelerek, emekli oluncaya kadar imamlik yapacag
Kumrulu Mescidinde imam olarak goreve baslamistir.

Imamlik gorevine basladiktan sonra her sabah namazindan sonra Ismailaga
Camii’ne gelerek Mahmut Ustaosmanoglu’nun ders halkasina katilip ondan dersler

almistir. Senelik izinlerinde Mahmut Efendi ile beraber teblig amaciyla beraber

151 Daha genis bilgi igin Bk. https://www.ismailaga.org.tr/bayram-hocanin-hayati
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yolculuklara ¢ikmistir. Mahmut Efendi kendisi gitti§i zamanlarda onu, kendi yerine
sohbet yapmasi icin birakmistir. Ozellikle, Mahmut Efendi’nin yerine sohbet etmeleri
icin biraktig1 diger hocalar kadinlara sohbet etmek istemedikleri i¢in bu gorevi daha
yasli olmasi sebebiyle Hasan Efendi yapmustir.

Mahmut Efendi, 2005 yilinda 6nde gelen hocalardan olusan talebelerini
toplayarak onlara, artik kendisinin rahatsizligi sebebiyle yerine getiremedigi tarikat-1
aliyyeye ait vazifelerini yapmak tizere Hasan (Kilig) Efendi’yi gorevlendirdigini,

Mustafa (Bilici) Efendi’nin de ona yardimc1 olacagini ilan etmistir.

[k hanimi 1972°de vefat ettikten sonra ikinci evliligini yapan Hasan Efendi’nin
bu evliliklerden 4 erkek 6 kiz ¢gocugu bulunmaktadir. Mahmut Ustaosmanoglu’nun iki
oglunun ve amcasinin torunu olan Mahmut Sevket Ustaosmanoglu’nun hanimlar1 Hasan

Efendi’nin kizlardir.

10.8. Hizir Ali Muratoglu

Hizir Ali Muratoglu, 1942 Rize dogumludur. Babasi dindar ve comert bir
balikgidir. Ilkokul, ortaokul ve lise egitimini Rize’de tamamlamistir. Istanbul’da tip
fakiiltesinde okumak niyeti ile ¢iktig1 yolda otobiis arizalaninca, Tip Fakiiltesi’nin
sinavini  kagirdigr i¢in  “Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arapga-Farsca
Bolimii’ne baslamistir. Fatith Kocamustafapasa’da ikamet ederken, Giil Camii’nde
gorev yapan Nuri Erkan Hoca vesilesiyle Mahmut Ustaosmanoglu ile tanigmigtir. Bu
tanigmadan sonra {iniversite egitimine bir siire devam etse de daha sonralart Mahmut
Efendi’nin ders halkasina katilmayi tercih edip tliniversite egitimini birakmistir.

Mahmut Efendi’den Islami ilimlerin yaninda tarikat dersi de aldiktan sonra,
teslimiyeti, edeb ve erkana dikkat etmesi sebebiyle bu yolda kisa siire icerisindeki
ilerleyisi dikkatlerden kagmamustir. Ismailaga Camii’ne ders tekrar1 yaptii bir giin
seyhi Mahmut Efendi “Hizir Hoca, kizimi sana veriyorum.” deyip ayrilmistir. Mahmut
Efendi’nin, bdyle ani bir kararla kizin1 onunla evlendirmek istemesi Hizir Efendi’de
seving gozyaslarina sebep olmus, bu evlilikten Ali Haydar ve Ayse adinda iki gocugu
olmustur. Hanimi rahatsiz oldugu donemlerde esini, seyhinin bir emaneti olarak gormiis
ve ailesinin sorumlulugunu tamamen iizerine almistir.

1991 senesinde Yavuz Sultan Selim Camii’nin yanindaki Cukurbostan
Camii’nde imam olarak gérev yapmaya baglamistir. Bu siirecte Mahmut Efendi Istanbul

disinda oldugu zamanlarda ya da baska sebeplerle sohbetlerinin ¢ogunu, kendisinin
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yerine vekaleten ona yaptirmustir. insanlarda tesir birakan vaazlarinda giiler yiizlii ve
niikteli bir tslup kullanmig, bu sebeple cemaat tarafindan sevilmistir. Hem Tiirkiye’de
iken hem de Avrupa’nin birgok sehrine teblig igin gittiginde sahsi olarak kullandigi
esyanin ve konakladigi evin iicretini, kendisinden bdyle bir sey istenmemis olmasina
ragmen Mahmut Efendi’nin hediyesi diyerek 6demistir.

17 Mayis 1998 yilinda, Ismailaga Camii’nde iken yanina yaklasan bir kisi ona
tabancayla ates ederek sehit etmistir. Bu cinayetle alakali, Hizir Ali Muratoglu’nu
kimlerin nigin o6ldiirmek istedigine dair karanlik noktalar hala tam olarak

aydinlatilabilmis degildir.

10.9. Mehmet Talu

Mehmet Talu, 1953 Sakarya Akyazi dogumludur. Ilkokulu Akyazi’da,
ortaokulu Sakarya’da okumustur. 1969 yilinda, imam Hatip’in orta kisminda 16
yaglarinda iken Mahmut Ustaosmanoglu’nun Akyazi Akminare Camii’nde imamlik
yapan vekili Osman Hoca araciligi ile tarikata girmistir. Bir sonraki sene gittigi Bursa

152 okurken Istanbul’a gidip Mahmut Ustaosmanoglu ile

Imam Hatip Okulu’nda
tamismus, onun kendisini emanet ettigi Bursa Vekili, Yesil Camii Imami ilyas Bilici
Hoca’dan medrese usulii Tefsir ve Arapca dersleri okumustur. Kisin Bursa’daki
hocalardan okudugu ayn1 derslere yazlari Akyazi’da devam etmistir. 1974 yilinda Bursa
Imam Hatip Lisesi'nden mezun oldugu yil ayn1 zamanda Bursa’da imam-hatiplik
gdrevine baslamis, Mahmut Ustaosmanoglunun tesvikiyle Erzurum Yiiksek Islam
Enstitiisii'ne gitmistir. 1980 yilinda Yiiksek islam Enstitiisii’nden mezun oldugu y1l aym
enstitiiye Arapga asistani olmus, 1983 yilinda Kayseri’de, 1987 yilinda da Samsun
Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretim Goérevlisi olarak calismistir. 1988 yilinda,
Mahmut Ustaosmanoglu’nun telkinleriyle bu gorevini birakip, seyhinin emriyle, onun
gdzetiminde, Fatih Vakfi'min basinda, 12 yil boyunca devam edecegi Istanbul’daki
medreselerin koordinatorliigiinii yapmaya baglamistir. Bu gérevi esnasinda medreseler
i¢cin yapmis oldugu programlar1 hala bazi medreselerde uygulanmaktadir. Ona gore, “En
kotii program, programsizliktan iyidir.”

Mehmet Talu’ya gore seyhi Mahmut Ustaosmanoglu’nun en Onemli
ozelliklerinden birisi ilme ve ilim ehline 6nem vermesi, diger bir 6zelligi de bildigini

yasamasidir. ilim, amel ve ihlas prensipleri konusunda cemaatine 6rnek olmustur. ilk

152 Imam Hatip Okullar1 ortaokuldan sonra 4 yil egitim veren bir meslek okulu iken 1973 yilinda,

okullarn ad1 fmam Hatip Lisesi (IHL) olarak degistirilmistir.
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defa kiz medreselerini baslatan yine Mahmut Efendi’dir. Tiirkiye’nin 1980 sonrasindaki
sartlar1 géz 6niinde bulunduruldugu zaman bu ¢ok 6nemli bir girisimdir.

Mehmet Talu, agirlikli olarak Arapga ve Fikih alaninda, bir¢ogu kaynak eser
olmak tizere on civarinda yayimlanmis eseri bulunmaktadir. Bu alanlarda yazilan bir¢ok
eserin hazirlanmasina da katki saglamistir. Mahmut Ustaosmanoglu’nun yazimini
baslattig1, “Rah’ul-Furkan” isimli tefsir kitabinin ilk bes cildinde yazim komisyon
tyeligi yapmustir. 1989 yilindan beri, Milli Gazete’'nin fikih kdsesinde yazilar
yazmaktadir. Kurmus oldugu Tereke isimli yaymevi vardir. Dogus Camii ve Ilmi
Arastirmalar Dernegi ve Tereke Ilmi Arastirma Merkezi’nde, Kelam, Fikih, Tefsir ve
Kiraat konularinda egitim ¢alismalarini ve kendine ait kiz ve erkek medreselerinde

talebe yetistirmeyi siirdiirmektedir. Mehmet Talu, evlidir ve alt1 gocugu vardir.

10.10. Mustafa Bilici

Mustafa Bilici, aslen Trabzon Of’tan olup 1932 (asil dogumu 1931)
dogumludur. Hafizligimi, hafizlik c¢alismalarinin az oldugu bir donemde cesitli
hocalardan tamamlamistir. Resmi olarak ilkokul mezunudur. Kendi ifadesiyle 1948’den
beri Mahmut Efendi’yi tanimaktadir. “Hem bidayette hem nihayette hem hafizlikta hem
Arapgada, hocamd1.” dedigi Mahmut Efendi’den Arapga egitiminde Izhar kitabma
kadar, kiraat dersinde de Bakara Suresi’nin sonuna kadar ondan okumus, sonra Mahmut
Efendi’nin Of’tan ayrilmasiyla, kalan kiraat egitimini, Mehmed Riistii Asikkutlu’dan,
Arapga egitiminin o giinkii miifredatin1t Hac1 Dursun Efendi’den tamamlamistir.

Mustafa Efendi’nin ifadesine gore, seyhi Mahmut Efendi’nin ¢ocuklugu ve
gencligi, Allah vergisi olarak tasavvuf ehlinin ahlakina ve tasavvufun gayesine uygun
bir sekilde gecmistir. 1950°den 6nce, Mahmut Efendi kendi koyiinde gen¢ yaslarinda
imamken Mustafa Efendi de onun yaninda talebelik yapmakta idi. O donemde
imamlarin yemeklerini koyliiler karsilardi. Mahmut Efendi, hangi evde yetim varsa, o
evden camiye yemek geldigi zaman gelen yemegi yemez kendi evine giderdi. Koy
imamlarinin vazifesi, kisin koyiin kiz ve erkek cocuklarina Kur’an-1 Kerim 6gretmekti.
O, kiz ¢ocuklart ufak olduklar1 halde onlarin ders gorevini talebesi Mustafa Efendi’ye
vermistir.

Ona gore seyhi Mahmut Ustaosmanoglu, tasavvuf asig1 idi. Ilk tasavvufi
intisabt  Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’nin (1813-1893) halifelerinden Seyh
Mapsinolu Ahmet Efendi’ye olmustu. 1951 senelerinde Sivas Divrigi miiftiisii, Of

miiftlisiinden kendi il¢elerinde Ramazan ayinda vaaz verecek bir hoca talep etmis, o da
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Mahmut Efendi’ye teklif etmistir. Bunun {izerine o yil Divrigi’ye Mustafa Bilici ile
beraber gitmistir. Mahmut Efendi orada 6grendigi Seyh Ahmet Efendi’yi ziyaret etmis,
o seyh efendiye de intisap etmis, ondan Mustafa Efendi’yle beraber, giinde 500 defa “La
ilahe illallah” demenin yeterli oldugu bir ders almistir. Mahmut Efendi, talebesi Mustafa
Efendi’yi 1955 yilinda Ali Haydar Efendi’ye gotiirerek ondan tarikat dersi aldirmustir.

Mustafa Bilici, 1959 yilinda Ayasofya Camii’nin yakinindaki Ishak Pasa
Camii’nde imamliga baglamis, bu donemde Sultan Ahmed Camii imami Gonenli
Mehmet Efendi’nin hac ve umre yolculuklari esnasinda bu camide onun yerine gorev
yapmustir. Daha sonra Tabak Yunus Camii’ne gelerek burada Tabak Yunus Kur’an
Kursu’nu kurmustur. Seyhi Mahmut Ustaosmanoglu’nun emriyle, 1985 yilinda, harabe
halde, sadece caminin minaresinin kalintilar1 bulunan, ¢ocuklarin top sahasi durumuna
doniligsmiis olan Kovaci Dede Camii’ni ihya ederek orada imamlik gérevine devam etmis
ve 1997 yilinda emekli olmustur. Kendisi evli ve ii¢ erkek, bir kiz ¢ocugu vardir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun, 2005 yilinda Cemaat’in 6nde gelen hocalarini bir
araya toplayarak vasiyet mahiyetinde bildirdigi, Hasan (Kilig) Efendi’nin tarikat-1
aliyyeye ait vazifeleri yapmasi hususunda vekil biraktigi toplantida Mustafa (Bilici)
Efendi’yi de ona yardimci olarak ilan etmistir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun burada bahsettigimiz talebelerinin yaninda,
seyhlerinin 6zel dersleri yaninda sohbetleriyle de kendilerini yetistirmis hoca hanimlar
da vardir. Onlar da kadin cemaatin yetismesine katki saglamis, kitaplar telif etmis ve
bircok kiz talebenin bir arada okudugu kiiciiklii biiyiklii medreseler kurmuslar ve
idaresini devam ettirmektedirler. Yapilan istisarelerde bu hoca hanimlarin isimlerinin
zikredilmesinin uygun olmayacagi sonucuna varildigindan burada belirtmemeyi tercih
ettik.

Bu isimler disinda, Mahmut Ustaosmanoglu’nun rahle-i tedrisinden gecen
birgok hoca efendi daha vardir. Onlarin da hayatlarinin ayrintili bir sekilde vermek bu
tezin kapsami disindadir. Ancak kamuoyunda bilinen bazi1 hocalarin da bu cemaate bagh
olusunu ifade etmesi agisindan bu hocalardan 6zellikle Mahmut Ustaosmanoglu’ndan
ders almis olanlar1 isim olarak da olsa zikretmek uygun olacaktir.'®Bu hocalarin bir
kism1 ilmi ve istisare heyetlerinin iiyeleri, bazis1 farkli sehirlerin vekilleri, bazis1 da
yillardir Islami egitimin iginde olan hocalardir ki onlardan bazilar1 isim olarak su
sekildedir: “Abdullah Ustaosmanoglu, Ahmet islamoglu, Ahmet Kozlu, Alaaddin
Yiicel, Ali Polat, Bayram Ali Karamustafaoglu, Celal Erzincanlioglu, Fikri Dogan,

Hizir Bagak, Hiisamettin Vanlioglu, Hiiseyin Avni Kansizoglu, Ibrahim Serdar, Ibrahim

18 Diger hocalarm isimleri i¢in Bk. http://isaerdogan.com/mahmud-efendi-hznin-talebeleri-olan-hocalar/
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Uslu, ilyas Bilici, Ismail Hiinerlice, Kadir Temir, Kdmil Senocak, Mahmut Eren,
Mahmut Seyfettin inang, Mahmut Sevket Ustaosmanoglu, Mehmet Islamoglu, Mustafa
Yildiz, Nedim Payalan, Ramazan ilhan, Recep Eryigit, Resul Béliikbas, Salih Topgu,
Miinir Miistakoglu, Saban Sadoglu, Veli Timar.” Bu hocalarin disinda Mahmut
Ustaosmanoglu’nun son 20 yildir hizmetini yapan ve kendilerini “Efendi’nin
Hizmetgileri” diye adlandiran hocalar da vardir. Bunlardan birisi Mahmut Efendi’nin
bacanagi, Miiceddid Mahmud Efendi Vakfi, Marifet Dernegi ve Ahiska Yayimlarini
yoneten Muhammed Keskin ve onun yardimcilik gorevini siirdiiren ve Mahmut

Ustaosmanoglu ile ilgili kitaplarin telifini yapan Sefik Kocaman’dir.
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IKiNCi BOLUM

MAHMUT USTAOSMANOGLU’NUN TASAVVUFi GORUSLERIi

Bu bolimde, Mahmut Ustaosmanoglu'nun tasavvufi goriisleri hakkinda,
kendisinin de tabi oldugu Naksbendiyye tarikatinin ana konular1 tizerinden
degerlendirmeler yapilacaktir. Her konu, baslangictan giliniimiize kadar gecen siireg
icerisindeki farkli bakis agilar1 verildikten sonra, Mahmut Ustaosmanoglu’nun ayni

konulardaki goriis ve diisiinceleri, varsa aradaki farklar ele alinarak agiklanacaktir.

1. Bey’at/ intisap

Tasavvufi diisiincenin uygulama alani olan tarikatlara mensubiyetin baslangici
olan intisap, bey’at ile baglamaktadir. Sozliik anlami olarak satma ve satis muamelesi
demek olan bey’at, tasvvufl bir terim olarak, tarikata girmek isteyen miirid adayinin,
tarikatin seyhine ve onun emirlerine bagl kalacagina s6z vermesi demektir. Bu kelime
bazen el alma, intisap, ikrar ve ahit anlamlarinda da kullanilmaktadir. Tasavvufi
anlayisa baktigimiz zaman bey’at1, islam’m ilk dénemlerinden itibaren Islam'a girmek
isteyen kisilerin Hz. Peygamber'e bagliligini ifade etmek icin ve sonraki donemlerde de
cihad ve hicret gibi onemli faaliyetlere katilacak ashaptan bey'at almasini1 delil olarak
one stirmektedirler. Kur’an’da, Hudeybiye'de agacin altinda Hz. Peygamber'e bagliligini
ifade eden sahabiler Oviilmekte, onlarin biatlerinin Allah Rasilii’niin yaninda ayni
zamanda Allah'a yapilmis bey'at sayilmaktadir (Fetih 48/10).154

Sanki bir idareciye veya yoneticiye biat eden kimse, kendisi ve Miisliimanlara
ait olan yonetimine dair islerin goriilmesini o kimseye teslim ettigi, bu hususlarda
onunla tartisma yapmayacagi ve hosuna gitse de gitmese de bu konuda kendisine
yiikleyecegi sorumluluklar hususunda ona itaat edecegi konusunda onunla yaptigi
sozlesmedir.*®

Bey’at etmek, bey’at edilen seye gore farklilik gostermektedir. Hz.
Peygamberin en temelde bes hususta bey’at aldigini gérmekteyiz. Bunlar Islam’a giris,
kendisine yardim etmek ve onu korumak, cihad etmek, hicret etmek, onun so6ziini

dinlemek ve kendisine itaat etmektir.’®® Bu konuda yazilan eserlere baktigimizda,

154 Hasan Kamil Yilmaz, “Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar”, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2015, 5.186.

155 Tbn-i Haldun, Mukaddime, Cev. Halil Kendir, Yeni Safak Kiiltiir Armagam, Istanbul, 2004, 5.293.
1% Siileyman ed-Demici, Islam’da Devlet Baskanlig1 Hilafet Bey’at Siira, Terc. Ibrahim Ciiciik, Ravza
Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 189-194.



bey’atin sahih olmasinin sartlari, bey’ati bozmanin hiikiimleri, bey’at1 kimin alacagi,
bey’atin sekilleri gibi konular, ayet ve hadislerden deliller getirilerek uzun uzun
anlatilmaktadir.

Tasavvufi egitimdeki, bir seyhe baglanip miirid olmak tamamen kisinin
tercihine baghdir. Kisi farz ibadetlerinin {izerine baz1 nafile ibadetler ve zikirler yaparak
bu anlamda daha iyi bir kul olmak istiyorsa kendisi bu yolu tercih edecektir. Kur’an-1
Kerim’i ve Rasiliillah’in siinnetini kendi basina yasama ¢abasi igerisinde olan bir kimse
icin de zorunlu goriilmemelidir. Ancak zamanla miirsidin olmazsa olmaz olduguna
vurgu yapan bazi mutasavviflar bir tarikata girmeden higbir ilerleme olmayacagini iddia
etmiglerdir. Naksi stfilerinden Ya'kib Cerhi, (v.851/1447) bu sekilde diisiinen
seyhlerden biriyle Tirmiz'de karsilastiginda ona itiraz etmis ve: “Bugiin sizin igin
dininizi tamamladim.” (Maide 5/3) ayetini 0 kKimseye delil gostererek, Kur’an ve siinnet
ile amel eden bir kisinin zahiri bir seyhe intisap etmesinin gerekli olmadigini iddia
etmis, sonra bu olay1 kendi seyhi Bahaeddin Naksbend'e anlatmis, o da bu diisiinceyi
begenip desteklemistir. 1%

Tarikat ehli ve ilk donem mutasavviflari biatin Kur’an ve siinnete dayandigi
konusunda hemfikirdirler. Onlara gore Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetler bizzat biatla ve
biatin 6nemiyle ilgilidir. (Bk. Fetih 48/10, Miimtehine, 60/12, Tevbe 9/111). Biat igin
Peygamberimizin gesitli konularda almis oldugu ahitler ve biatlar, tarikatlarda seyh ile
miirid adaylar1 arasinda bir ¢esit seyhe ve onun emirlerine baglilik yemini kabul edilen
biat i¢in drnek olusturmustur. 58

Intisap ve intisabin 4dab1 konusunda ilk donem kaynaklarinda pek fazla bilgiye
rastlanmamustir. Bunun sebebi de bu ilk déonmelerde tarikata giris merasimlerine gerek
duyulmamasidir diyebiliriz. Zaten ilk donemlerde melameti unsurlarin da var oldugunu
g6z onilinde bulundurdugumuzda buna ¢ok da ihtiya¢ duyulmadigi anlasilmis olacaktir.
Tarikata girmek i¢in ya da bir Naksi seyhe baglanma adabi diyebilecegimiz intisaptan
once hem miiridin hem de seyhin istihare yapip bu intisabin hayirli olup olmadigini
manevi olarak bir isaret bekleyerek tespit ettikleri anlasilmaktadir. Ya'kiib Cerhi,
(v.851/1447) Bahaeddin Naksbend’e intisap etmek diisiincesiyle gittiginde, onu
miiridlige kabul etmek i¢in manevi bir isaret olmasi gerektigini sdyleyerek onu hemen
kabul etmemis ve: “Biz manevi bir isaret olmadan kimseyi kabul edemeyiz, bakalim bu

gece ne isaret gelecek” diyerek o gece istihare yapip sonraki sabah da kabul yoniinde

157 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, Insan Yaymlari, Istanbul, 2015,
5.298.
158 Osman Tiirer, “Biat” DIA4, Istanbul, 1992, c.6, s. 124.
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manen isaret geldigini miijdelemistir. Gene Naksi seyhlerinden Baéki Billah
(v.1012/1603) da ayn1 sekilde kendisine intisap etmek tizere gelen miirid adaylarindan
istthdre yapmalarint isterdi. Ubeydullah Ahrar'm (v.895/1490) Ya'kib Cerhi'ye
intisabinda oldugu gibi, miirid fazlasiyla istekli ve kabiliyetli oldugu goriildiigi taktirde
istiharelere ihtiya¢ kalmadan kabul edilirdi. Bazen, bazi seyhler, hem miirid adayinin
varsa zaaflarin1 gidermek hem de bu zaaflar1 kendilerine gostermek amactyla miirid
adaylarin1 imtihan ederlerdi. Sa'deddin Kasgari, (v.705/1305) intisap esnasinda zikir
telkini usalii hakkinda su bilgileri vermistir: “Once seyh kalp ile Ld ilahe illallah
Muhammedii'r-rasuliillah der. Miirid kalbini uyanik bir sekilde ve seyhin kalbinin
karsisinda tutar. Gozlerini yumar, dudaklarimi kapatir, dilini damagina yapistirir,
dislerini birlestirir, nefesini tutar (i¢inde hapseder), seyhine muvafakat ederek tazimle
ve kuvvetle kalp ile zikretmeye baslar, dil ile degil. Zikrin tesiri kalbe ulagmasi igin ii¢
defa tekrarlamadan nefesini salmaz.”*%

Intisap konusunda tartisilan konulardan biri de birden ¢ok seyhe intisap
etmektir. Muhammed Parsa bunun caiz olduguna dair fetva vermis ise de bir¢ok sifinin
genel kanaati tek seyhe intisabin daha dogru olacagi seklindedir. Baki Billah miiridin
birgok seyhin sohbetinden istifade edebilecegini, ancak intisabin bir tanesine olmasi
gerektigini ifade etmis, tek seyhli olmanin 6nemini vurgulamak i¢in de: “Bir yerde olan
her yerdedir, her yerde olan ise hi¢bir yerde degildir”, “Bir yere tutun saglam tutun” gibi
veciz sdzler sdylemistir. 160

Mahmut Ustaosmanoglu’na gore, tarikatta Peygamberimizden gelen manevi
feyzin akmasi i¢in bey’at etmis olmak gerekir. Dolayisiyla biitiin sahabe Rasiliillah’tan
(s.a.v.) tarikat aldilar. O ahirete gog¢iince Ebu Bekir’e (r.a.) biat ettiler, birbirlerinin
vasitasiyla Allah Teald’ya ulastilar. Tarikata girmek isteyene istihare edilmek suretiyle
tarikat dersi verilir. Istemeyene: “Gel tarikata gir.” denmez, bu Naksi tarikatinda
yasaktir. 161

Mahmut Efendi’ye gore, Mevla Teala'dan Peygamber Efendimize, Peygamber
Efendimizden de sohbetlerinde bulunan, ona goniil veren Sahabe-i Kiram'a feyz, aks
yolu ile ulast1. Iste o aks yolu ile Mevla'dan elen feyz onlarm kalplerini tertemiz etti. Bir
anda aktap (kutuplar, Allah'in biiyiik veli kullar1) oldular. Birbirlerine ekli olmasalardi,
feyz-i ilahi birbirlerine akmazdi. Bu konuda s6yle der: “Bu fakir, Efendi Baba 'min elini

tutmustur. Efendi Babam: ‘Mahmud'un elinden tutan benim elimden tutmus olur.’ derdi.

159 Necdet Tosun, a.g.e., s. 298-299.
160 Necdet Tosun, a.g.e., s. 300-301.
161 Mahmud, Ustaosmanoglu, frsddii’l Miiridin, Ahiska Yaymevi, istanbul, 2019, s. 181.
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Yalan yok, yalan demek haramdwr. Demek ki bu fakirin elinden tutan (biat eden) Ali
Haydar Ahiskavi'nin (k.s.) elinden tutmug oluyor. Onun elinden tutan Ali Riza Bezzdz
(k.s.) Hazretlerinin elinden tutmus oluyor. Boylece gide gide Peygamber Efendimize dek
dayanmiyor. Iste bu ‘sahih yed'dir. Bir yere bagh olunacak ki feyiz cari olsun. Efendi
babam derdi ki: Dagda bulunan bir su membainin kéye gelebilmesi icin, koye kadar
uzanan birbirlerine ekli su kiinkleri gerekir. Bu kiinklerden biri eksik oldugunda kéye su
ulagsamayacagi gibi birbirine ekli olan Mesdyih silsilesinin biri eksik olursa feyz-i ilahi
de kisinin kalbine ulasamaz. "%

Mahmut Efendi’ye gore, Fetih stiresi 10. ayetinde isaret buyruldugu iizere
tarikata girmekle Mevla ile aligveris ediyoruz. Onun hususi kulu oluyoruz. Kiymetli bir
aligveris, her aligverise benzemez. Allah Teala ile biat etmis, s6zlesmis oluyoruz. Biiyiik
bir is bu, ufak bir is degil, ¢ok biiyiik bir is, lisanlarin anlatamayacagi kadar biiyiik bir
istir.'63

Tarikata girmek isteyen kisi evinde iki rekat istihare namazi kilar, hi¢ diinya
kelam1 konugmadan yatar ve uyur. Rilyada gorecegi seylere gore riiyanin olumlu ya da
olumsuz olduguna karar verilir. Genelde beyaz ve yesil renkler, su, deniz, irmak gibi
seyler olumlu, siyah ve cirkin kabul edilen nesneleri gérmek olumsuz olarak
degerlendirilir. Riiya goremezse yedi defaya kadar bunu tekrar eder. Riiyasinda
gordiiklerini seyh efendiye anlatir. Olumlu olmasi1 durumunda ayni sekilde seyh efendi
de onun adina istihare yapar. Her ikisinin de olumlu ¢ikmasiyla miirid adayina tarikat
dersi verilir. Seyhe uzak olan bir sehirde yasayan miirid aday1, seyhin o sehirdeki vekili
araciligiyla tarikat dersi alir.

Miiridlerin ¢ogaldig1 sonraki donemlerde bu tarikata kabul siirecini Mahmut
Efendi’nin izin verdigi gerek Istanbul’daki gerekse Anadolunun cesitli yerlerindeki
vekilleri yapmaya baglamigtir. Tarikat dersi de ilk donemlerde tek tek verilmekte iken
daha sonraki donemlerde ders alacaklar ¢ogaldigi i¢in toplu bir sekilde verilmeye
baslanmistir. Seyh efendi veya seyhin vekili olan kisi, miiride zikir telkini verirken,
miiridden biitiin gegmis giinahlarindan tévbe etmesini, iizerinde kul hakk: varsa bunlari
bir an once 6demesini, kaza namazlari1 da tamamlamasini sdyler. Sonra seyh veya
vekili sag elini uzatip miiridle muséafaha eder. Kadinlarla musafaha kesinlikle yapilmaz
ve belli bir mesafeden bu biat eylemi gergeklestirilir. Artik miirid ibadetler konusunda,
farz ve nafilelere azami Ol¢lide 6zen gosterecegine, seyhinin emir ve yasaklarma da

dikkat edecegine dair s6z vererek bu yola girmis olur.

192 Mahmud Ustaosmanoglu, Sohbetler, Ahiska Yayinevi, Istanbul, 2020, c. 4, s. 259.
163 Ustaosmanoglu, Irsddii’l Miiridin, s. 182.
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2. Seyh-Miirid

Kelime olarak “yash kimse” anlamina gelen seyh kelimesi tasavvufi bir terim
olarak veli, pir ve miirsid gibi anlamlara gelmektedir. Tiirk¢e’ye eren ve ermis olarak

gecmektedir. Seyh kelimesi Kur’an-1 Kerim’de'6

ve bu konuyla ilgili hadislerde sozliik
anlamiyla ge¢mektedir. Miirsid kelimesi, Kehf stresinde (18/17) “dogru yolu gosteren
rehber” manasinda kullanildigini1 goz oniine aldigimizda seyh kelimesi, “tdliplere dogru
yolu gosteren ve onlart irsad eden kimse” demektir. Ilk donem kaynaklarinda abid ve
zahidlere seyh denildigine dair bilgi yoktur.'6®

Tekke ve tarikat seyhinin, medreselerdeki miiderrislere benzer yonleri olmakla
birlikte fonksiyon olarak onlardan farklidir. Miiderris dersini anlatirken, seyh,
miiridlerinin istidad ve kabiliyetleri 6l¢iisiince onlar1 manevi olarak olgunlastirma adina
miiridlerine rehberlik eder. Kendisine baglanan saliklerine, seriat bilgisinin yaninda
onlarin kalplerine Allah sevgisini yerlestirme ¢abasi igerisindedir. Medresedeki
miderris talebelere nazari ve sozlii olarak bilgi aktarirken, seyh ise salikini amel ve
tatbik yoluyla yetistirir.6®

Miirid, kelime olarak istekli, iradesi olan ve bagli anlamlarina gelir. Tasavvufl
bir terim olarak cesitli ziimrelerde ¢esitli anlamlarda kullanilmstir. ilk dénem tasavvufi
eserlerinde sGfi miiellifler miiridden ¢ok irade kavrami iizerinde durmuslar, iradenin
miirid ve murad terimleri ile olan iliskisini agiklamiglardir. ilk doénem tasavvuf
kaynaklarinda sifl hareketin ilk temsilcilerine “talip, muhib, fakir, salih, miittaki, zahid,
abid, salik ve arif” gibi sifatlarin verildigi, bunun yaninda seyh ve miirid kelimelerinin
ise bugiinkii anlaminda kullanilmadig1 gériilmektedir.16’

Tarikatin seyhi, kendisine tabi olan miiridlerinin kendilerine has 6zellikleri ve
kabiliyetleri nisbetinde her birini ayr1 ayri irsat eder. Eger varsa, miiridinin yapisindaki
sertligi zamanla ortadan kaldirmaya caligir. Bu yolda miiridin teslimiyeti tam ise, ¢ok
cabucak yol alacaktir. Peygamberler, timmetleri i¢in baba yerinde oldugu gibi,
peygamberlerin vekilleri ve varisleri konumundaki seyh ile miirid iliskisi de baba ile
evlat iliskisi sicakliginda olacaktir. Bu sebeptendir ki, bazi tarikatlarda miridler
seyhlerine baba ve dede ifadelerini kullanmaktadir.'6®

Mahmut Ustaosmanoglu’nun tasavvufi anlayisinin temelinde seriat vurgusunu

acikca gormekteyiz. O, miiridlerini yetistirirken de bu konuya dikkat ¢ekmistir. Ona

164 Bk, Had 11/72; Yasuf 12/78; el-Kasas 28/23; el-Mii’min 40/67
165 Resat Ongdren, “Seyh” DIA, Istanbul, 2010, ¢.39, s.50-52.

166 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e., s.184.

167 Siileyman Uludag, “Miirid” DIA, Istanbul, 2006, c.32, 5.47-49.
168 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e., s.184.

86



gore tarikat demek, seriatin titizlikle yasanmasindan ibarettir. Miirsit de dncelikle seriati
tatbik eder, tarikat sonradan gelir. Ona gore miiridin, seriata aykir1 olacak sekilde bir
yasantist veya bir hali varsa, rilyada veya zuhuratta kendisini yukarilarda goérmesi
kendisi igin istidractir.®® Kisinin nefsinde bulunan miinizaa (¢ekisme, agiz kavgasi),
iba (tiksinme ve cekinme), tugyan (azginlik, sapiklik) ve inkar (yok sayma, gizleme)
gibi dort cirkin huy insan nefsinde oldugu miiddetce ibadetler sekilden ibarettir. Nefis
ancak bu o0Ozelliklerden temizlendikten sonra ibadetler hakikate donecektir. Mirid,
seriatin hakikatine ulagsmak i¢in nefsini bu kotii huylardan temizlemelidir. Ona gore
seriat bir biitiindiir. Sadece ilim, sadece ibadet, sadece tarikat gorevleri ve sadece dini
teblig olmamali, biitin bunlar bir biitiin olarak yapilmali, biri i¢in digeri ihmal
edilmemelidir. Bunlarin tamamin1 yerine getirmede gevseklik de yapilmamalidir.

Mahmut Ustaosmanoglu, ilmi, zikri ve tebligi birbirinden hi¢ ayirmamuis,
miiridlerini bu g¢ergevede yetistirmeye gayret gostermistir. Siirekli olarak miiridlerini
kollayip gozetmistir. Tasavvuf ve onun uygulama sahasi tarikat olduguna goére, miiridin
seyhine karsi ridyet etmesi gereken edepleri Irsadii’l-Miiridin isimli eserinde
aciklamistir. Ona gore miirid, miirsidini sevmelidir, sevginin nisan1 da itaattir. Miirid,
tarikatin biiytiklerinin eserlerinden istifade etmeli, onlarin usullerinin digina ¢ikmamali,
seyhine tazimde bulunmali, seyhine itiraz etmemeli, hiisn-ii tevecciihiinii kazanmaya
gayret etmeli, kimseyi miirsidinin aleyhinde konusturmamali, miirid sahip oldugu tiim
iyiliklere miirsidinin vesile olduguna inanmali, miirsidine mali ve cantyla hizmet etmeli,
her hususta miirsidine danigsmalidir.

Miridin, miirsidinin huzuruna gitme ve  mirsidin huzurunda bulunma
usullerini olarak da miirid, miirsidin huzurunda sekinet ile tevazulu bir sekilde
bulunmali, miirsidinin huzurunda iken kalbinde Mevla Teald'dan baska maksat
bulundurmamali, miirsidin zahiriyle mesgul olmamali, miirsidinin huzuruna kendisinin
goriismeye miisait oldugu bir vakitte gitmeli, miirsidinin huzurunda edepli bir sekilde
oturmali, miirsidinin huzuruna davet olundugunda, ziyaret saatini uzatmamali, miirsidini
dikkatle dinlemeli, hi¢bir zaman onun séziinii kesmemeli, kendisine miigkiil gelen

mithim ve gizli islerini miirsidine sorarak halletmeye ¢alismali, miirsidinin huzurunda

169 istidrac. “Derece derece yiikseltmek, yavas yavas sonuca ulastirmak” anlamindaki kelime Kur’an-1
Kerim’de fiil sigasiyla gecer ve Allah’in ayetlerini, 6zellikle Kur’an’t yalanlayanlarin bilemeyecekleri
yollarla yenilgiye ve azdba maruz birakilacaklarim ifade eder (el-A‘raf 7/182; el-Kalem 68/44). Istidrac
zalim, kafir ve azgin kisilerin tedrici olarak feldkete yaklastirilmasi ve bu esnada kendilerine bazi gegici
imkan ve basarilar saglanmasidir. Firavun 6rneginde oldugu gibi (ez-Zuhruf 43/46-56) istidrac sahibi
kisiler elde ettikleri basarilar1 kendi gayretlerinin {irlinii zanneder, kibirlenir ve azginliklarim alabildigine
arttirirlar, nihayet ilahi azdba maruz kalip yok olurlar. Bk. M. Sait Ozervarli, “Harikulade”, DIA,
Istanbul, 1997, c. 16, ss. 181-183.
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yiiksek sesle konusmamali, kendisine kars1 tazim etmesini beklememeli, nafile hac ve
umre i¢in mirsidinden izin almalidir.

Ona gore, miiridde bulunmasi gereken bazi 6zellikler vardir. Miirid, c¢aliskan
olmali, virdini her giin hi¢ aksatmadan yapmali, tarikat ve hakikat ile ilgili ilimleri ehil
olmayanlara anlatmamali, glizel ahlakli olmali, kimseyi hakir gormemeli, kibirden
sakinmali, tevazulu, tefekkiir tizere olmali, comert olmali, nimetlere siikretmeli, sabirlt
olmal1 yalan sdzden ¢ekinmeli, nimetleri Mevla'dan bilmeli, ihvanini sevmeli, ihvaniyla
giizel gecinmeli, nafile ibadetleri dikkatle eda etmeli, hatm-i hacegan ve tevecciihiin
edeplerine ridyet etmeli, seriat ve zikir ehli olan kimselerle arkadaglik etmeli, dinin emir
ve nehiylerine ridyet etmeli, giyim ve kugsaminda siinnete riayet etmeli, haramlardan
uzak durmali, zalimlere meyletmemeli, bidatten kaginmali, siinnete son derece ridyet
etmeli, farz namazlarim1 dikkatle eda etmeli, seytana aldanmamali, diiglin gibi
cemiyetlerde Islami 6l¢iiyii muhafaza etmeli, kotii ahlaktan sakinmali, gazap etmemeli,
s0z gezdirmemeli, baskalariyla alay etmekten, bos sozlerden, giybetten, kiskanmak ve
kiskandirmaktan sakinmali, her zaman hizmete hazir olmali, Kur'an-1 Kerim'i diisiinerek
okumali, tarikatta kemal bulduktan sonra evlenmeyi tercih etmeli, helal yemeli, haram
ve sliphelilerden kaginmali, az yemeli, fuzlli konusmamali, fazla uyumamali, tarikatin
silsilesini bilmeli, miiskiillerin halli i¢in onlar1 vesile edinmeli, mesdyih kabirlerini

ziyaret ederek himmetlerini istemeli ve ilim 6grenmelidir.

3. Ribita

Insanin sahsiyetinin olusmasi ve sosyallesmesi icin toplum igine karigmasi
gerekir. Toplum icindeki bu sahsiyet gelisimi ve sosyallesme de ¢ogunlukla diger
bireyleri taklit etmek yoluyla gergeklesir. Semavi dinler, Allah’in ahlaki ile ahlaklanma
prensibini, insanin canli bir modelle diger bir insami taklit etmesi yoluyla
gerceklestirmeyi esas almigtir. Bunun icin de kutsal kitaplar, diger insanlara &rnek
olmas1 ve ona ilham vermesi acisindan, kendilerinden 6nce ge¢mis olan topluluklarin
peygamberlerini, Onderlerini ve seckin kisilerin inanglarini, imanlar1 i¢in ¢ekmis
olduklar1 sikintilarini, bu sikintilar ile miicadele ederken gostermis olduklar1 azimlerini
ve Rablerine olan iman ve teslimiyetlerini bizlere 6rnek olarak sunmaktadir.

Insanlarin sahsiyetleri baskalarinin sahsiyeti ile birlikte sekil almaktadr.
Insanlarin hayatta basarili olabilmeleri icin onlarin, ilham veren kahramanlara, azizlere
ve liderlere ihtiyac1 vardir. insan ruhu, kendi tecriibesinin devami i¢in kendisinden daha

biiyiik bir insani kaynak ile birlesme ihtiyac1 hisseder. Insan kisiliginde sevdigi varlik
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ile benzesme, benzeme ve daha fazla sevilen biri ile aynilesme durumu s6z konusudur.
Insanin gocukluk ve gengliginde daha belirgin olmakla birlikte her déneminde, olumlu
ya da olumsuz bir sekilde, meshur olan bir kisiye ya da baskin karakterli bir kimseye
benzeme, onun davraniglarini hatta kiyafetleri ve sa¢ seklini dahi taklit etme Ozentisi
vardir. Biiyliik insanlarin manevi varli§i hem kendi doénemlerindeki hem de
kendilerinden sonraki donemlerdeki insanlarin yolunu aydinlatir. O insanlarin yiiksek
fikir ve biylik isleri sonrakilere birakilan serefli birer mirastir ki bunlar geg¢misle
giiniimiizii birbirine baglar. Eski Yunan’da Elen Kahramanlari, ibranilerde Hz. Musa ve
haleflerinin 6lmez ahlaki faziletleri, Hristiyanlikta Hz. Isa ve azizlerin yiiksek faziletleri
insanlarin diislince sistemini nasil etkiliyorsa, bazi alimler arasinda tartigmali bir konu
olmakla birlikte, Miisliimanlarin da rabitayi, kiiltiirler aras1 ortak bir 6zellik olmasi
bakimindan, Hz. Peygamber, sahabe ve sonraki nesillerin biiyilk imamlarinin faziletli
davramslarini 6rnek almak amaciyla, sistemlestirdigi usil ve yoldur denilebilir.!"

Rabita kelime olarak, “iki seyi birbirine baglayan ip, alaka, sevgi, miinasebet”
gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi bir terim olarak, “tarikata girmis miiridin zihnen,
diisiince ve hayal giiciinii kullanarak miirsidiyle ‘beraberlik’ halinde olmasi”, “miiridin
seyhini severek, ydad etmesi ve suretini zihninde canlandirmasi” veya “miiridin, kalben
seyhi ile beraber olmasi” diye ifade edilmektedir. Naksbendilikte rabita 6nemlidir ama
asil degildir. Diger tarikatlarda da isim olarak var olmasa da mana olarak vardir. Bu
mand birligi, miridin seyhinde fdni olmast yani, onun hali ile hallenmesi
anlamindadir.'”

Tasavvuf tarihinde rabita, 6nce seyhi sevme ve kalbi ona baglama ve bu sayede
ondan feyz almak yoluyla onun davranislarini taklit etmek iken sonraki zamanlarda
biraz daha geliserek miiridin seyhinin siret ve slretini diislinmek olmustur.
Mutasavviflar da rabitaya farkli anlamlar yiiklemislerdir. Necmeddin Kiibra’ya
(v.618/1221) gore rabitada 6nemli olan kalbin seyhe baglanmasidir. Omer Siihreverdi
(v.632/1234) de bu konuda sOyle demistir: “Miiridin seyhine nazar ederek biitiin
dikkatini onda toplamasi ve Cenab-1 Hak'tan seyhi iizerine gelen tecellileri seyre
dalmas1 (rabita), onun semada (musiki dinlerken) kendi kendine hareket etmesinden
daha hayirlidir.” Muhammed Parsa, seyhi Bahaeddin Naksbend'in Hicaz yolundayken

stiretini (yiiz seklini) hayalinde tutarak kendisine rabita yapmasini istedigini aktarir. Bu

170 frfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul 1992, sy. 7-10, ss. 243-246.
"1 Ethem Cebecioglu, a.g.e., “Rabita” maddesi.
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rivayete gore, “seyhin siretini diisiinme” seklinde olan rabitanin Bahaeddin
Naksbend’in doneminde basladigin soyleyebiliriz.1"

Mevlana Halid-i Bagdadi, (v.1242/1827) rabita ile ilgili yazmis oldugu
miistakil risalesinde rabitayr su sekilde tarif etmistir: “Miiridin fena fillah makdmina
ulasmis olan seyhinin suretini hayadlinde saklamak siretiyle onun rithaniyetinden feyz
almak ve istimdad dilemekten ibarettir.” Abdiilhakim Arvasi (v.1943) de rabata ile ilgili
yazmig oldugu eserinde rabitay1 su sekilde tarif etmistir: “Miirsidi, Allah ile aranizda
vesile ve vdsita mevkiindeki zat olarak diistinecek, onu yamnizda ve karsinizda farz
ederek, alnina yani iki kast ortasina gozlerinizi dikecek, keskin bir agk irddesiyle o zatin
simasini  haydlinizde saklayacak, haydlen onun siretini kalbinizde durdurarak,
kendisiyle mdnevi bir beraberlik tesis edeceksiniz.” Bu tariflere baktigimizda rabitada
asil hedefin ,fena fi’s-seyh® denilen hali elde etmek oldugunu goérmekteyiz. Bu da
seyhin slretini hayal ederken, seyhinin iki kas arasina gozlerini dikmesi ve miiridin
zamanla seyhinin ahldk ve faziletlerini benimseyerek onlara bezenmesi ve seyhinin
sahsiyetinde eriyerek seyhi ile ayniyet olusturmasi demektir. Daha sonra miiridin “fena
fi’r-rastil” makamina ve sonunda da “fena fillah” makamina ulasmasi hedeflenir. Artik
bu makamda vasitasiz bir sekilde Allah’tan feyz-i ilahi alan kisi rabita yapmayi
birakir.1"

Naksbendiyye tarikatinda dogru olarak kabul gormiis ti¢ sekilde ifade edilen
rabitadan bahsetmek mumkiindiir. Bunlar, “Her nerede olursaniz olun O, ddaima sizinle
beraberdir.” (Hadid 4) ayeti geregince miiridin, Allah’in siirekli olarak kendisiyle
beraber olup her yerde hazir ve nazir oldugu, Allah’in her seyi isittigi, bildigi ve
gordiigli inanciyla kalbini tam bir sevgi ile Allah’a baglamasi anlaminda “Rabitatii’l-
Huzur”; “Hesaba ¢ekilmeden once kendinizi hesaba ¢ekiniz...” (Tirmizi, Kiyamet, 25)
hadis-i serifin manasina uygun olarak miiridin kalbini, 6lim, kabir, kiyamet ve ahirete
baglayip boylece nefsinin kotiiliige yonelik egilimini engellemeye ¢alistig1 “Rabitatii’l-
Mevt”; “Ey iman edenler, Allah'tan korkun ve sdadiklarla beraber olun.” (Tevbe 119)
ayetinde emredildigi sekliyle miiridin kalbini, Allah’in peygamberlerinden birine veya
O’nun veli kullarindan bir veliye veya hepsine birden veya seyhine, biitiin sevgi ve
samimiyetle baglanip onlarin s6z, hareket ve hallerini hayalinde canli tutmasi seklinde

ifade edilebilecek olan “Rabitatii’I-Miirsid™ dir.1™

172 Necdet Tosun, a.g.e., s. 315.

173 frfan Giindiiz, a.g.m. 5.247-248.

174 Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla Iigili Fetvalar (3. Baski), Cev. irfan Giindiiz,
Yakup Cigek, Seha Nesriyat, Istanbul, 1992, 5.149-150.
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Mahmut Ustaosmanoglu’na gore, zikrin adabi vardir. Eger o edeplere ridyet
edilerek zikredilirse ¢abuk tesir eder. Zikrin adabindan biri ve hatta en Onemlisi
rabitadir. Rébita; miiridin kalbinin goziiyle (hayal yolu ile) miirsidine Mevla'nin aynasi
niyetiyle bakmasidir. Zira rabita Allah Teéala'ya kavusmak i¢in en yakin vesiledir. Miirid
Once seyhinin yiiziinii hayaline getirir, bilhassa iki kasinin arasina bakar, oradan feyzin
kendi kalbine geldigini ve sonra biitiin viicudunu kapladigini diislinlir. Rabitada seyhin
iki kaginin arasina bakilir. Ubeydullah Ahrar, Halid-i Bagdadi gibi Naksi biiyiiklerine
gore, rabitada seyhin iki kaginin arasma bakilir. Ciinkii buras1 feyzin aktig1 yerdir. Kul
zikir sebebiyle kalbini Allah'a yoneltirse, 6yle ki ne diinya ne ahiret ne cennet ne de
cehennem hatirina gelir. Zikirden murat budur. Mesela kalp goziimiizii Beytulldh'a
cevirsek, kalp gozliimiiziin Beytullah'a c¢evrili olmasi baska seyleri diistinmemizi
engeller. 17

Mahmut Ustaosmanoglu, rabitayr sirk olarak gorenlere karsi da “Biitiin
diinyada meshur olmug artistleri goriirler kalplerine sokarlar, bir giizel kosk goriirler
kalplerine sokarlar, bir araba goriirler begenir kalplerine sokarlar, bunlari diisiinmek
sirk olmuyor da bir Allah dostunu diisiinmek nigin sirk olsun?” diyerek rabitaya bu
sekilde sirk gibi bakilmamasini ister. Ona gore, nasil ki insanin namaz kilarken
Beytullah’a yonelmesi, o mabede ibadet sayilmazsa, salik de kalbini miirside cevirip
Allah'a yalvarsa: “Yd Rabbi! Bu aynadan sana bakiyorum ve: “Allah, Allah” diyerek
seni zikrediyorum.” derse, bu sirk olmaz. Ciinkii arada vasita olan aynaya ildh
denilmiyor. Sirk olabilmesi i¢in ayna kabul ettigimiz miirsidin ma’bud olarak goriilmiis
olmas1 lazim. Halbuki rabita, hatirlamaktir. Eger rabita kisiyi sirke sokup miisrik
yaparsa hi¢ muvahhid kalmaz. Cilinkii herkes mutlaka birtakim seyler diisiiniirler ve baz1
hatiralar1 zihinlerinde tutarlar. Kalbi, hatira gelen bu siifli diisiincelerden temizlemek
icin kalp aynasinin yoniinii, kalbi Mevla'ya tutulmus bir Allah dostunun kalbine
cevirmesi gereklidir. O zaman Mevla Tealanin nuru oraya parlayacaktir. Halbuki
misrikleri sirke diisiiren sey, Allah'tan baskasim1 ma'bud olarak gormeleridir.
Tasavvufta, miiridler, Allah'tan baska biitiin ilahlar1 reddederler, sadece Mevla Teala'y
bilirler.17

Mahmut Ustaosmanoglu’nun bagli bulundugu tekkesinin kurucusu Yanyali
Mustafa Ismet Efendi (v. 1289/1873) de yazmis oldugu Risale-i Kudsiyye’sinin 25.
beytinde, bu risaleyi yazmasinin asil sebebinin rabitayi, indbeyi ve Mevla’ya kars1 diger

tevazu yollarmi anlatmak oldugunu belirtmektedir. Mahmut Efendi’ye gore rabuta,

175 Ustaosmanoglu, I:r§ddii I Miiridin, s. 97-98
176 Ustaosmanoglu, /rsddii’l Miiridin, s. 99.
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Mevla’ya ulasmak i¢in tarikatta kazanilan biitiin hallere sebeptir. Ona gére rabita acemi
insanlar i¢in biiylik bir kolayliktir. Acemi bir kimseye “Allah’a murdkabe yap.” dense,
mutlaka Allah’1 bir seye benzetmeye kalkar. Fakat rabita sebebiyle Mevla’dan kalbe bir
nur ihsan edilir, O nur kalbe yerlestikten sonra Mevla’ya bakan bir g6z olusur. Rabitay1
birakmamak lazimdir. Ciinkii bu is rabita ile yiiriir. Bir mercegi giinese tuttugunuz
zaman nasil giinesi merkeze toplarsa, rabita edilen ayna da bu mercek gibidir. Ona gore
miirid rabita yapmakla Mevla’'nin ¢ok ikram ettigi, Peygamberler, siddiklar, sehitler ve
salihlerle beraber olmaktadir. Obiir tarafta insanlar, Allah dostlarina rabita edecegine
artistlere, mankenlere, apartmanlara ve benzeri bircok seye rabita etmektedir. 17’
Mahmut Ustaosmanoglu miiridlerine, rabitadan siiphe etmemelerini, rabitanin
en biiylik kale oldugunu ve i¢ine giren kimsenin kurtulacagini, tarikat diismanlarinin
rabitay1 hafife aldiklarini halbuki rabitanin ¢ok 6nemli oldugunu vurgular. Miiridlerin
yemekte, icmekte, siirekli rabita {izere olmalar1 gerektigini, rabitayr diger insanlarin
anlayamayabilecegini sOyler. Birgok miirid rabitasizlik sebebiyle miirsidini
gormediginden, ona yaklagsmadigindan, ona derdini arz etmediginden tarikat: terk etmis,
tarikat da o miiridi terk etmistir. Insanlarin rabitayr inkar ediyor olabilirler. Halbuki
rabitanin sevgiden dogan bir seydir ve bir insanin Allah dostunu sevmesi gayet normal
bir seydir. Bu konuda tarikat muarizlar ile tartisip zaman kaybetmektense tarikata

kuvvetle sarilmak gerekir.!’®

4. Zikir

Biitiin tarikatlarda, tarikata girmenin asil gayelerinden ve tarikatta ilerlemenin
araglarindan birisi olarak kabul edilen ve Allah’in ¢ok¢a anilmasinin amag edinildigi
zikir kavrami, kelime olarak unutmama, hatirlama, zihinde tutma, yad etme ve anma
anlamlarina gelir.}”® Kur’an-1 Kerim'de “zikir” kelimesi miistaklartyla beraber 256
yerde Allah’1 hatirlamak ve Allah’t siirekli hatirlayip hi¢ unutmamak gibi anlamlarda

kullanilmaktadir. Bu anlamin disinda, namaz!®® ve Kur’an'® gibi anlamlara da

177 Ustaosmanoglu, Risale-i Kudsiyye Tercemesi, c.1, ss. 90-102.

178 Ustaosmanoglu, Irsdadii’l Miiridin, s. 100-110. Bk. Ustaosmanoglu, Risale-i Kudsiyye Tercemesi, c.1,
ss. 96-98. Rabuta ve tarikatin diger konular ile ilgili, kendi alam Islam Hukuku ve 6zelde ekonomi ve faiz
alanlarinda ihtisas sahibi olan Abdulaziz Bayindir ile bir kisminin Mahmut Ustaosmanoglu ile yapildig:
iddia edilen tartigmalar i¢in Bk. Kur’an Isiginda Tarikatgiiga Bakig, Sileymaniye Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 2015.

179 Zikir konusunda daha ayrmtili bilgi igin Bk. Vahit Goktas, Ali Teknik, Allah’la Var Olmanin Yolu:
Zikir, Hﬁhiyﬁt, Ankara, 2014.

180 El-Ankebiit, 29/45, el-Cuma, 62/9.

181 E|-Hicr, 15/9.
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gelmektedir. Uc ayet-i kerimede'® “zikr-i kesir” emri vardir. Bir ayette “Miiminlerin
ayakta, oturarak ve yanlar iizere yatmisken Allah't zikrettigi"'® belirtilmektedir. Bir
ayette “icinden yalvararak ve korkarak, asikare olmayan hafif bir sesle Rabbini an da
gafillerden olma!”'8 lafizlariyla anlatilan zikrin, gafletin z1dd1 oldugu “unuttugunda
hemen Rabbini an”®® ayetiyle teyit edilmektedir.

Naksbendiligin, ilk donemki bazi seyhlerini istisna tutacak olursak genel olarak
gizli zikri esas aldigini sdyleyebiliriz. Naksbendilikte hafi zikri ilk olarak hicri VI. ve
VIl. asirlarda Hacegan'n  kurucusu Abdiilhdlik Gucdiivani’nin uygulamasiyla
baslamstir. X7

Biitiin rivayetler Abdiilhalik Gucdiivani’nin ilk seyhinin Hizir (a.s.) oldugunu
gostermektedir. Hace Yusuf Hemedani ise onun sohbet seyhidir. Hace Yusuf ve seyhleri
acik zikir yaptiklar1 halde Hace Abdiilhalik gizli zikir yapardi. Ona gengliginde, yirmi
iki yaslarinda, goniil zikri yapmayr Hizir’in (a.s.) ogrettigini, kendisini de bizzat
Hizir’in (a.s.) seyh Hace Yusuf-i Hemedani’ye ismarladigini soylemistir. O da bu yolda
devam etmistir.18

Abdiilhdlik Guediivani’nin yasadigi Buhara bolgesinde yiiksek sesle zikir
yapilmas1 bid’at kabul edilmekte idi. O, bdyle bir bolgede ulema ile herhangi bir
catismaya da girmeme adma bu hafi (gizli) zikri benimsemis olabilir. Abdiilhalik
Gucdiivani’den sonra, halifelerinden olan Arif Rivgeri'nin halifesi Mahmid
Encirfagnevi’ye (v.715/1315) kadarki halifeler bu gizli zikir usuliine bagli kalmislardir.
Mahmd Encirfagnevi’den sonrakiler cehri (agiktan) zikri benimsemislerdir. Cehri zikir
konusunda Encirfagnevi'yi, Hafizuddin Kebir Buhari’nin onciiliigiinii yaptigi Buhara
alimleri ile Evliya Kebir'in onciiliigiinii yaptigi Gucdiivani’nin diger halifeleri tenkit
etmiglerdir. Buna karsilik Encirfagnevi yaptigi makul izahlarla cehri zikri basariyla
savununca, ulema da bunu onaylamigtir. '8

Ik ddnem Naksbendi kaynaklarma baktigimizda, hafi zikrin algak sesle yapilan
zikirden ote higbir ses olmaksizin, dilin ve dudaklarin kipirdatilmadan yapilan zikir
oldugunu anlamaktayiz. Baz1 Naksbendi seyhleri yapilmasi gereken zikir ustliinii tarif
ederlerken, zikir yaparken dudaklar1 kapatip burnundan nefes alarak ve dili damaga

yapistirarak zikrin ifa edilmesi gerektigini belirtmislerdir. Hatta bircok Naksbendi

182 Al-i imran, 3/41, el-Ahzab, 33/41-42, el-Cuma, 62/10.
183 Al-i imran, 3/191.

184 El-A2raf, 7/205.

185 E]-Kehf, 19/24.

186 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e., s.162.

187 Necdet Tosun, a.g.e., s. 301.

188 Ali b. Hiiseyin es-Safi, Resahat Aynu’l Hayat, 5.61-62.
189 Necdet Tosun, a.g.e., s. 301.
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seyhinin, zikir yaparken nefesin de tutularak yapilabilecegini ve bu zikrin daha faydali
oldugunu tecriibe ettiklerini, miiridlerine de bu sekilde yapmalarini tavsiye ettiklerini
gormekteyiz. Cistiyye tarikatinda da olan nefesi tutarak zikir uygulamasinin (habs-i
nefes) Naksbendiyye tarikatinda ne zaman basladig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte,
Abdilhalik Gucdiivani’nin suya dalarak zikretmesi rivayeti ile suyun altinda nefes
almanin miimkiin olmadig: birlikte diisiiniildiigiinde, bu uygulamanin Hacegan donemi
ile birlikte basladig1 sdylenebilir.%°

Silsilede, Abdiilhalik Gucdiivani ile Bahdeddin Naksbend arasinda bes halka
vardir. Bunlarin ikincisi olan Mahmud Fagnevi'nin cehri zikri tekrar silsileye getirdigi
ve izleyicileri olan Ali Ramiteni, Muhammed Baba Semmasi ve Emir Kiilal tarafindan
bu uygulamanin devam ettirildigi bilinmektedir. Biiyiik tistad Bahdeddin Naksbend’in
manevi sahsiyetinin etkisi altindaki tarikatin nihai belirginlestirilmesi sirasinda, yalnizca
bu esnada, hafi zikir, cehri yontemi disarida birakmak slretiyle son olarak
kurallagmustir. 1%

Mahmut Ustaosmanoglu seriati bir biitiin olarak gordiigiinden dolayi, sadece
ilimle mesgul olup gerek ibadetini gerekse Allah’in zikrinin medresesi olarak gordiigii
tarikat gorevlerini ve “emr-i bi’l- ma’rif nehy-i an’il-miinker” gorevini yapmakta
gevseklik gosterilmesini uygun gormemektedir. Ona gore Allah Rasilii’ne tabi olmanin
en biiyiik gostergesi zikrullahtir. Clinkili peygamberimiz zikirsiz durmamastir.

Mahmut Ustaosmanoglu’na gore, tarikattan maksat; inangta kesin bilgiye
ulagsmak, ibadete kolaylik olmasini saglamaktir. Ilk 6nce insan namaza durdugunda,
namaz insana agir gelirken, daha sonra zikir yapmaya devam ede ede, o agirlik ve
zorluk kolayliga donecektir. Insan bu defa da namazin bitmesini istemeyecektir. Tarikat
insana bunu kazandirir ve insanmn kalbinde ibadete karsi sevgi hasil eder. Insan zikre
devam ettikge, kalbinde Allah'a kars: alaka ve Allah ile o kul arasinda miinasebet, bir
tiir irtibat hasil olur. Bu alaka ve miinasebet arttikca, kalpte sevgi de artar.19

Tarikatta ders olarak verilen ve giinliik diizenli zikri hafizliga benzetir. Hafizlik
yapan kisi ayeti birkac¢ defa okur, biraz hatirinda kalir, tekrar okur, biraz daha kalir. Bir
ayet ne kadar ¢ok okunursa, zihne o kadar ¢ok yerlesir. Sonra da o ezberlenilen yerlerin
her giin haslanmasi lazimdir. Bir insan da “Allah, Allah” dedikge, “Allah” kelimesini iyi
ezberliyor, gonliinde kaliyor. Ayet-i kerime tekrar edilmedikce nasil ki goniilde

kalmazsa, “Allah” demeden de goniile Allah yerlesmeyecektir. Biitiin peygamberler

190 Necdet Tosun, a.g.e., s. 302.
191 Hamid Algar, a.g.e., s. 139
192 Ustaosmanoglu, Irsddii’l Miiridin, s. 32-33.
9



bizlere Allah Teala'y1 zikretmemiz gerektigini bildirip, bunun yolunu da géstermek igin
gonderilmistir, 1%

Mahmut Ustaosmanoglu’na gére Ahzab Siresi’nin 41. ayetinde gegen “Ey
iman edenler! Allah't ¢okga zikrediniz.” emrine hemen icébet edilip tarikat dersi
alinmalidir. Ayette ¢ok¢a namaz kilmak ya da ¢okg¢a orug tutmak ya da zekéti cokca
vermek emredilmezken, zikrin ¢okga yapilmasi emrediliyor. Giines havada parladiginda
her yer aydinlanacaktir. Ancak bir evin penceresi, kapisi kapali ise giines o eve giremez.
Halbuki evin aydinlanmaya ihtiyac1 var. Igeriye giinesin girmemesinin sucu giinesin
degil, kapisin1 kapatan ev sahibinindir. Miiminin kalbi de Allah'm evidir buyrulur. Bu
kalbimizin de kapisi ve penceresi var. Eger acik olursa Cenab-1 Hakk daima tecelli
etmektedir. Lakin agik m1 ona bakar. Aciksa tecelli girer, degilse giremez. Nitekim
Kur’an-1 Kerimde Hz. Yunus’u (a.s.) baligin karnindan kurtaran fiilinin Allah Teala’y1
cok tesbih etmesi oldugu, “Eger ¢ok tesbih edenlerden olmasaydi, muhakkak tekrar

diriltilecekleri giine kadar onun karninda kalird1.”*** ayetiyle sabittir.

5. Hatm-i Hacegan

Hatm-1 Hacegan, Naksbendiyye’de, sikintili durum ve zamanlarda kolaylik
saglama ve diisman belasindan kurtulmak igin, belli surelerin ve belli zikirlerin bir tertip
ve diizen igerisinde, seyhin veya onun vekilinin huzurunda halka olusturacak sekilde
oturarak beraberce okunmasina denir.1%

Eski Naksbendi kaynaklarinda hatm-i  hacegdn hakkinda  bilgi
bulunmamaktadir. Onun igin kim tarafindan baglatildigi bilinmemekle beraber,
uygulama sekilleri hakkinda ilk tespit edilen kaynak olarak Abdullah Saldhi Ussaki
(v.1196/1782), “izhar-1 Esrir-1 Nihdn ez Envar-1 Hatm-i Hacegin” adli eserinde
bahsetmistir. 1% Hatm-i Hacegan’daki Hacegan ifidesine bakildiginda bu uygulamanin
Hacegan doneminde bagladigi anlasilmaktadir. Bazi kaynaklarda Hace Abdiilhalik
Gucdiivani’den ait oldugu iddia edilen hatm-i hacegan’dan bahsedilirken, bazi

kaynaklarda Hacegan donemi 6ncesinde de Bayezid Bistami, Ebu'l-Hasan Harakani ve

193 Ustaosmanoglu, Irsadii’l Miiridin, s. 32.
194 ps-Saffat Sresi 143-144. ayetler.
195 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, “Hatm-i Hacegan”, Maddesi, s.141.
19 Resat Ongoren, “Hatm-i Hacegan” DIA, Istanbul, 1997, c.16, 5.476.
95



Yusuf Hemedani gibi seyhlerin de buna benzer zikirleri uyguladigina dair bilgilere
rastlanmaktadir.?’

Toplu olarak ve ferdi olarak yapilan Hatm-i Hacegan’a, Naksbendiyye’ nin
Halidiyye kolu tarafindan biiyiik 6nem verilmistir. Toplu olarak yapildiginda seyh veya
onun vekilinin huzurunda yapilir. Naksi olmayanlar ve ¢ocuklarin alinmadigi Hatm-i
Hacegan’da, miiridler sakin bir ortamda, abdestli bir sekilde diz ¢okiip halka halinde
olurlar. Belli shreler, dualar ve salavat sirasi gelince okunur. Seyh veya onun vekil
biraktig1 kisi stre ve salavatlari halkaya katilanlara belli miktarlarda dagitir sirasi
geldik¢e okunacak olan siire ve salavati biraz yiiksek sesle ilan eder, miiridler de bunlari
sessizce okurlar.

Naksbendiyye’deki “vukif-i adedi” ilkesine gore belirlenen sayilara mutlaka
dikkat edilir. Zikir esnasinda “vukaf-i kalbi” ilkesine de ridyet edilerek gozler kapali bir
sekilde, biiylik seyhlerin ruhaniyetlerinin de bu zikre katildigi varsayilarak rabita
halinde olunur.1%®

Abdiilhalik Gucdiivani’den ait oldugu iddia edilen meshur Hatm-i Hacegan
terkibi su sekildedir: “7 Fatiha stiresi, 100 salavat, 79 Insirah siresi, 1001 Ihlds siresi,
7 Fatiha siresi, 100 salavat ve dud.” Bahaeddin Naksbend'e ait oldugu sdylenen diger
bir Hatm-i Hacegan terkibi de soyledir: “15 istigfdr, rabita, 100 salavat, 500 Ya
hafiyye'l-eltdf edrikni bi-lutfike'l-hafi, 100 salavdt, sonra meclistekilerden biri asr-1 serif
okur.” Bagka bir Hatm-i Hacegan terkibi de Baki Billah'a nisbet edilendir. O da su
sekildedir: “15 istigfar, rabita, 7 Fatiha, 100 salavat, 500 Ya Baki ente'l-Baki, 7 Fdtiha,
100 salavat, sonra meclistekilerden biri asr-1 serif okur.” 1%

Mahmut Ustaosmanoglu’nun basinda bulundugu Ismailaga Cemaati de Hatm-i
Hacegan zikrini icra etmektedir. Onceleri, diger camii cemaatinin ve dersli olmayanlarin
katilamadig1 gozlerden uzak daha sakin bir yerde yapilirken, katilimeilarin ¢ogalmasi
sebebiyle, bazen caminin ikinci katinda, camiye ek olarak yapilan arka tarafinda
yapilmaktadir. Yillardir uygulanmakta olan Hatm-1 Hacegan, Naksbendiyye tarikatinin
Abdiilhalik Gucdiivani'ye nisbet edilen Hatm-i Hacegan’dir ki buna kisaca “hatm-i
hace” denilmektedir. Normalde toplu olarak icra edilen Hatm-i Hacegan, tek kisinin de
yapabilecegi bir zikirdir. Ancak okunmasi1 gereken slire ve zikir sayist bir kisi i¢in
oldukca fazla olmasi ve tek kisi yaptig1 takdirde 4-5 saat gibi bir zaman alabilecegi i¢in

toplu olarak yapilmaktadir. Sadece erkeklere mahsustur, kadinlar hatme yapmazlar.

197 Necdet Tosun, a.g.e., s. 320.
198 Resat Ongoren, “Hatm-i Hacegan” DIA, s.477, c.16.
199 Necdet Tosun, a.g.e., s.321.
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Ismailaga Camii’nde, zaruri haller disinda, her giin iki defa hatme yapilmaktadir. Biri,
sabah namazindan Once, (kisa gecelerde sabah namazindan sonra) digeri de yatsi
namazindan sonra (gecelerin kisa oldugu giinlerde daha erken saatlerde) yapilmaktadir.
Hatme, seyh veya onun izin verdigi kisinin idaresinde yapilir. Kimin ne okunmasi
gerektigini o sdyler. Bastan sona hafi (algak bir sesle) yapilir.

Belli sayilarda istigfar, Fatiha sGresi, Insirdh sfresi, Thlas sfresi, salavat,
hatmeye katilanlara dagitilir. Istigfardan sonra kisa bir rabita yapilir, daha sonra
digerlerine gecilir. Hatmede sayilara 6zen gosterilir. Saymin tam olarak tutmasi igin
hatmeye katilanlara taglar dagitilir ve herkesin okuyacagi stre veya salavat kendisine
verilen tas miktarincadir. Katilimin ¢ok olmasi durumunda, kendisine tas verilmeyen
kisinin, hatmedeki okunandan farkli bir sey okumasi konusunda uyarida bulunulur.
Daha sonra katilimcilardan biri asr-1 serif okur. En sonunda da kisa bir dua ile bitirilir.
Daha onceki hatmelerden farkli olarak, Mahmut Ustaosmanoglu, 500 defa “Ya hayyu
ya kayym” okutmaktadir.

Ismailaga Camii’nde yapilan Hatm-i Hicegin’da zikre katilan kisi sayis1 on
kisiyi gectiginde, Abdiilhdlik Guediivani’ye nisbet edilen “hatm-i Hacegan-1 kebir”
yapilmakta, katilimcilarin sayist on kisiden az olmasi durumunda ise, Baki Billah'a
nisbet edilen ve okunmasi gereken siire ve salavatlarin daha az sayida oldugu “hatm-i
Hacegén-1 sagir” yapilmaktadir.

En uzun haliyle yapilan Hatm-i Hacegan’da okunan zikirler ve sayilari
tekrarlartyla ve sirasiyla su sekildedir: “25 istigfardan sonra, rabita, sag taraftan isaret
edilen 7 kisi birer Fatiha stiresi, 100 salavat, 79 Insirah stresi, 1001 ihlas siresi, sol
taraftan isaret edilen 7 kisi birer Fatiha stresi, (Sayet kiiclik hatme yapilacaksa buradan
itibaren 100 salavat, ile baslanir.” Yani hatmeyi yaptiran kisi bir adet “Salavat-i Serife”
ilan eder ve hatme sOylece devam eder: 200 salavat, 500 kere “La ilahe illa ente
siibhaneke inni kuntu minez-zalimin”, 100 salavat, 100 “Salavatu’llahi ve cemii’ halkihi
ala Muhammedin ve alihi ve sahbihi”, 786 “Bismillahi’r-rahmani’r-rahimi ya Allah”,
100 “Salavatu’llahi ve cemii’ halkihi ala Muhammedin ve alihi ve sahbihi”, 100
“Sallallahu ala’n-Nebiyyi Muhammedin ve alihi ve sahbihi ve sellem”, 500 “La havle
veld kuvvete illa billadhi”, 100 “Sallalldhu ala’n-Nebiyyi Muhammedin ve alihi ve
sahbihi ve sellem™, 100 salavat, 500 “Ya Baki ente’l-Baki”, 200 salavat, 500
“Hasbunallahu ve ni’mel-vekil”, 200 salavat, 500 “Ya hayyu ya kayyum”, 100 salavat.
(Pazar giinleri yapilan hatm-i serifte ise “Ya hayyu ya kayyum” zikrinden once su
zikirler okunur: 500 “Ya kerimu ente’l-Kerim”, 200 salavat, 500 “Ya hafiyye’l-eltafi

edrikni bilutfike’l-hafiyy”, 200 salavat, 500 “Ya erhame’r-rahimin’erhamna”, 200
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salavat.) Sonra kisa bir asr-1 serif okunur ve hatm-i hace duasi yapilir. Mahmut
Ustaosmanoglu, Hatm-i Hacegan sonunda yapilan duada, hasil olan sevab1 bagislarken,

silsile-i serifeyi de isimleri ile tek tek dzellikle sdylemektedir.2%

6. Natfileler

Nafile kelimesi Arapca, nefl kokiinden tiiretilmis bir kelime olup “hak edilen
miktara veya paya eklenen, ziyade, ilave, fazlalik” anlamlarina gelir, bunun yaninda
“nefel ile es anlaml olarak, ganimet ve bagis” anlamina da gelmektedir. Fikih terimi
olarak, dini olarak farz, vacip ve siinnet olmaksizin miikellefin daha fazla sevap
kazanmak iimidiyle kendi istegiyle bedeni ve maliyla yaptig1 ibadetlere denir.
Peygamberimizin hadis-i seriflerinde farz ve vacip disindaki ibadetlere nafile ve tatavvu
da denilmektedir. Hanefilerde, bu kavramin benzeri olarak “yapanin sevabi hak edecegi,
yapmayanin ise cezalandirilmayacagi ve kinanmayacag fiiller nefl, nafile, mendup,
miistehap, tatavvu, edep (adab)” olarak adlandirilmistir. Bazen nafile terimi siinneti de
kapsam alanina alarak “farz ve vacip niteliginde olmayan ibadet” veya “farzlar
disindaki ibadetler” diye de tarif edilmistir. Ergenlik ¢agima girmemis olan ¢ocuklarin
kendilerine farz olmadigi halde diger miikelleflere farz olan namaz ve orug gibi beden
ile yapilan ibadetlere aligmasi i¢in yaptirilmas: da onlar acgisindan néfile hiikmiine
girmektedir.?%

Tasavvuf tarihinde, ilk zahidler, abidler ve stfiler, ayet ve hadisleri kendilerine
kaynak olarak kabul edip, farz ibadetlere ek olarak, nafile ibadetlerin faziletinden
bahsetmisler ve bu sekilde ibadet etmeye, taata, hayir yapmaya, infak etmeye
yonelmislerdir. Geceleri namaz kilmislar, giindiizleri oru¢ tutmuslar, her yil hacca
gitmeye Ozen gostermisler, cok¢a sadaka verip bolca hayir hasenat yapmislar, siirekli
Kur’an okumak suretiyle Allah’in rizasini elde etmeye ¢aligmiglardir. Bazen bu konuda
asir1 gidenler de olmustur. Abdullah b. Omer, Osman b. Maziin, Abdullah b. Amr gibi
bazi zahid sahabelerin bu isi ¢okga yapip ailelerini ihmal ettiklerinde Peygamberimiz
tarafindan uyarildig1 bilinmektedir. Stfiler, bidat olarak kabul edilen nafile ibadetlerin
miiminlere manevi olarak gelismeye ve arinmaya katki saglamayacagini sdylemislerdir.
Onun i¢in bu konuda Kur’an’in ve Siinnetin dairesinde kalinmasi gerektigi ve bu

konuda da Peygamberimizi &rnek almanin gerekliligini belirtmislerdir. Ilk dénemlerde

200 Ahiska Nesir Heyeti, Kenzii 'I-Miiteallim Talebenin Hazinesi, Ahiska Yaymevi, Istanbul, 2017.
201 Fahrettin Atar, “Nafile ”, DIA, Istanbul, 2006, c. 32, ss. 290-292.
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stifiler, ruhsat ile degil azimetle amel edilmesi gerktigini, te’vil yaparak gereksiz yorum
yapilmamasini prensip olarak kabul etmislerdir.?%?

Mahmut Ustaosmanoglu’na gore, her tarikatin kendine mahsus bir evradi
vardir. Tarikat ehline ve miiridlere gore herkesin bir Allah Teédla'ya yaklagsmak igin
belirli zamanlarda ve belli miktar da yapilan nafile ibadet, dua ve zikri olmalidir. Ona
gore bu tarikatta, nafile namazlara ¢ok 6nem verilmistir. Tarikata giren kimse nafile
namazlar dikkatle eda etmelidir. Tehecciid, israk, kusluk, evvabin, kabir nur gibi nafile
namazlarin muhakkak kilinmasi gerekir. Ciinkii bu namazlar miiridi yetistirir. "Kulum
bana, kendisine farz kildigim seylerden daha sevgili olan hichir seyle yaklasamaz.
Kulum ndfilelere devam ettik¢e bana oyle yaklasir ki, ben onu severim. Sevince, goren
gozii, isiten kulagi, tutan eli olurum.®*kudsi hadisine gore, bizi Mevla'nin sevgilisi
yapan ve O’na yaklastiran farz ibadetlerdir, nafileler de yaklagmanin devam etmesine
sebeptir. Hicbir araba yoktur ki, yedek parcasi bulunmasin. Yedek parcasi olmasa
yepyeni araba ise yaramaz olur. Nafileler de bizim ibadetlerimizin yedek parcalaridir.
Dolayisiyla da nafileler farzlarin telafisidir, nafileleri yapmakla Mevla Teala'y1r sevmis
oluyoruz. Biz Mevla'y1r sevince O da bizi seviyor. Bilyiikk zatlar nafilelere devam
etmekle Allah Teala’nin sevgilileri oldular. Ancak nafilelere devam edenlerin en yiiksek
derecede farzlara devam etmesi gerekir. Farzlarin hakkini vermeden de nafile bir sey
ifade etmez. Bir insan bir nafileye basladiginda, su hadis-1 seriflerin geregince 6liinceye
kadar onu terk etmemelidir: "Allah Tedld'yva amellerin en sevgilisi, az da olsa devamli
olandir.”?* ve "Bir adam kusluk namazina devam edip de sonra birakirsa, mutlaka o
namaz Allah Tedla'ya yiikseltilir ve: ‘Ya Rabbi, siiphesiz filan kisi beni muhafaza etti
sen de onu Muhafaza et. Muhakkak filan kisi beni zayi etti sen de onu zayi et’. der.”?%
Bu hadis-i seriflere gore, her zaman sekiz rekat kusluk kilan bir kisi bugiin alt1 rekat
kilsa iki rekati eksik kalsa kusluk vakti de ¢iktigindan tamamlayamiyorsa, 6gleden
sonra kilmalidir. Nafilenin kazas1 olmaz ama doldurmak icin boyle yapilabilir. Yine
tehecciid namazim1 da kilmamigsa, giindiiz tamamlamalidir. Byle ehlullah olunur.
Yolcuya nafileler konusunda izin vardir ancak giiniimiizdeki yolculuklar kolay oldugu
igin kisi yolcu dahi olsa buna dikkat etmelidir. Herkes ¢ay molasi1 yaparken, miirid de

ibadet molasi yapar.2%

202 Sijleyman Uludag, “Nafile”, DIA, Istanbul, 2006, c. 32, ss. 292-293.
203 Byhari, Rikak:38, no:6137, 5/2384.

204 Miislim, Salatii’l-musafirin:30, no:1866, 2/189.

205 Deylemi, el-Firdevs, no:6060, 4/21.

206 Mahmud Ustaosmanoglu, /rsadii’l Miiridin, ss. 231-233.
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Nerede, ne zaman Olece§imiz belli olmayacagi icgin abdestsiz yere
basilmamalidir. Gece yatmadan 6nce abdestli bile olsak mutlaka abdest tazelemeliyiz.
Sonra iki rekat oturarak kabir namazi kilmali eger yatsinin pesine bunu kilmissak, iki
rekat siikiir namazi kilmali ve huzurla yatmalidir. Uyku 6liimiin yarisidir. Oliime nasil
gitmek gerekirse yataga da o edeple girmelidir.?%’

O, gece namazi kilanlarin dogruca cennete gideceklerini, sonra geriye
kalanlarin muhasebe edilecegini, bu muhasebe zamaninin da iyi kullara iki rekatlik
namaz kilacak kadar kisa gelecegini, kotii kullara ise elli bin sene siirecegini soyler. Ali
Haydar Efendi’nin, tehecciid namazina kalkmayanin kalbinin 6li oldugu konusunda
ittifak edildigini, tehecciid namazina kalkmayan adamin da sanki oli gibi oldugunu
sOyledigini aktarir. Ona gore, biitiin biiyiik alimler ve veliler tehecciid namazini kilmus,
bunlardan higbirinin bu namazlari ihmal etttigi goriilmemistir. Ona gore, bir kisi bir
gece tehecciide kalkamazsa kahrindan 6lmelidir. Bazilarinin “Hoca Efendi! Sabahtan
aksama kadar ugras ugras ancak nafakamizi ¢ikariyoruz. Bir de sen basimiza seriat
cikardin. Tehecciid, israk, kusluk, evvabin, kabir nur namazlar kilmayi ¢ikardin.”
dedigini, halbuki milletin bu sekilde ibadetten lisenmesi sebebiyle Allah Teald’nin da
seriat1 elimizden aldigini iddia etmektedir. 2%

Bu zamanin zikir zamani olmadigini, cihad zamani oldugunu sdyleyenlere
kars1 da su ayeti ornek gosterir: “Ey iman edenler! Bir diisman birligi ile ¢atistiginiz
vakit sebat ediniz ve Allah’t ¢cok¢a aniniz ki zafer sizin olsun.” (Enfél, 45) Bu ayet ve
Enfal 15-16. ayetlerine gore savas esnasinda diisman karsisinda sebat etmenin 6nemini
beyan etmekte, yolunuza devam edin, o6ldiiriiliiriiz diye kagmaym buyurulmaktadir.
"Diisman topluluguyla karsilagtiginizda sebat edin” emrinden sonra da Cenab-1 Hak,
"Allah 1 ¢ok zikredin ki felaha kavusanlardan olasimiz." diyerek savas zamaninda bile
zikri birakmamamizi ancak zikrulldha ¢okca devamla feldha kavusabilecegimizi bize
bildirmektedir. Bugiin de biitiin “Ehl-1 siinnet ve'l-cemaat” disindaki biitiin ehl-1 kible
bizimle kavga ettigi i¢in hala savas icindeyiz. Oyleyse tarikat derslerine daha cok
calismak, tehecciid namazi, israk namazi, kusluk namazi, evvabin namazi, kisaca biitiin
nafile namazlara devam etmek durumundayiz.2%

Pazartesi, persembe giinleri, Peygamberimizin siinneti oldugu igin orug
tutmaya gayret edilmelidir. Kur’an-1 Kerim'den her giin ve gecede bir miktar okunmali,

ozellikle Vakia, Miilk, Secde surelerinin aksam okunulmasi faziletlidir. Ayrica

207 Aliska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri’'nden Duyulan Hikmetli Sézler, ss. 286.
208 Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri’nden Duyulan Hikmetli Sozler, ss. 287.
209 Mahmud Ustaosmanoglu, Irsddii’l Miiridin, ss. 235.
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"Stibhanallahi ve'l-hamdii li'llahi ve la ilahe illalldhu vallalhu ekber” zikrine de devam
edilmelidir.

Bir adam dinin yogun bir sekilde yasandig1 bir ortamda iken bu ortam onu daha
fazla ibadet etmeye tesvik etmiyorsa, 6rnegin medresede, siinneti terk ederse bu adam
disarida farzlar1 kilmaz. O, herkese iisenmeden, usanmadan vakit bulduk¢a nafile
kilmaya tesvik etmistir. Bos vakitlerde ve medreselerde ilahi okunmamasi ve
okutulmamas1 konusunda uyarilarda bulunmustur.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun bu konudaki diisiincelerinden 6te yillardir gorev
yaptig1 Ismailaga Camii’ndeki yerlesmis olan giinliik farz ve nafile ibadetlerin
uygulanis bigimleri onun bu konudaki bakis agisinin somut 6rnekleridir.

Ismailaga Camii ve cevresinde hayat, uzun gecelerde sabah namazi éncesinde
(kisa gecelerde namazdan sonra) caminin vakif tarafinda, sadece tarikat dersli olanlarin
katilabilecegi Hatm-i Hacegan ile baslar, sabah namazi sonrasinda belli dualardan
olusan tesbihat yapilir. Israk vaktine kadar neredeyse her giin Imam-i Rabbani’nin
Mektabat isimli eserinden bir mektup okunur ve agiklamasi yapilir. Sonrasinda israk
namazi kilimir. Kusluk vaktinde evlerde de kilinabilecek olan kusluk namazi i¢in camide
yine bir hareketlenme goriiliir. Cami cemaatinin giizel koku kullanma ve yanindakilere
de ikram etme aliskanligi sebebiyle caminin iginde gesitli giizel kokular da hemen fark
edilmektedir.

Ogle ve ikindi ve aksam namazlar igin cami her zaman cemaatle doludur.
Cogu zaman ikindi namazindan sonra miiezzin bir asir okur ve imam da o ayetlerin
konu edinildigi kisa bir sohbet yapar. Vakit namazlarda ilk cemaate yetisemeyenler
kiiciiklii biiyiiklii olmak {izere namazlarin1 gene cemaatle kilarlar. Aksam namazinin
stinnetinden sonra 6 rekat “evvabin namaz1” kilinir. Aksamdan sonra cemaatin bir kismi
camide kalir, Kur’an okur, tarikat dersini veya kendi 0zel diinyasinda giliniin
muhasebesini yapar. Cemaatin ¢ogunlugu Pazartesi ve persembe giinleri nafile orug
tuttugundan bugiinlerde aksamdan sonra camide kalan sayis1 daha azdir. ik yillarda
camiye yakin oturanlar bu iki giinde evlerine giderlerken yanlarinda birkag misafir de
gotiiriirlerdi. Yats1 namazindan sonra gene caminin vakif tarafinda Hatm-i Hacegan
yapilir, hatmeden sonra herkes siinnet iizere evine ¢ekilir ve erkenden yatmaya gayret
eder. Zira Mahmud Efendi, yats1 sonrasinda ayakta kalmay: siinnete aykiri gordiigii igin
pek uygun gdrmez. Ismailaga Cemaati’nde tehecciid o kadar yaygindir ki bu namazi
kilanlar, kilmayanlardan ¢ok fazladir denilebilir. Mahmut Efendi'nin rahatsizlig

sebebiyle camiye gelememesi ve camide sehit edilen Hizir ve Bayram hocalarin

101



katillerinin bulunamamasi gibi olaylar Ismailaga Cemaati’ni etkilemis olsa da caminin

namaz dncesi ve sonrasi goriintiileri Osmanli’dan kalan bir cami havas1 vermektedir.?°

7. Sohbet

Sohbet, Arapga bir kelime olarak arkadaslik, dostluk, es dost, yoldaslik, eslik
etmek, soylesi, beraber olmak anlamlarina gelmektedir. Tarikatlarin her biri, miiridi
manevi anlamda yiiceltmek amaciyla hizmet ve sohbeti birer vasita olarak gérmiisler ve
bunun i¢in de bu ikisine biiylik 6nem vermislerdir.

Tasavvufta Hz. Peygamberle oldugu gibi, miirsid, muallim ve seyh ile beraber
olmayi da “sohbet” kelimesiyle ifade etmislerdir. Onun i¢in mii’min olmak kaydiyla Hz.
Muhammed’i (s.a.v.) gormiis, onunla beraber bulunmus, onun sohbetine katilmig ve
ayn1 sekilde mii’min olarak Olmiis olan kimselere sahabi denmektedir ki bu kelime
‘sohbet’ kokiindendir. Hz. Peygamber, kendi ashabini sohbetle yetistirmistir. Sohbette
irsad ve tebligin yapildig1 sozlii egitimin yaninda ayni zamanda sohbete katilanlara hal
ve manevi egitimin de verilmesi s6z konusudur. 2!

Tasavvufta, sohbet kavraminin beraberinde kullanilan diger bir kavram da
kardes, yoldas ve arkadas anlaminda kullanilan uhuvvet kelimesidir. Uhuvvet veya
ihvan, genel anlamiyla din kardesligini, 6zel anlamda ise tarikat kardesligini ifade
etmektedir. Tasavvuf klasiklerinde sohbet ve uhuvvet kavramlar: yaklasik ayni anlama
gelmelerinden dolayr genel olarak birbirlerinin yerine kullanilmakla beraber, 6zelde
sohbet kelimesinin seyh ve miirid arasindaki, uhuvvetin ise miiridlerin kendi
aralarindaki iliskiler i¢in kullanildigin1 gérmekteyiz. Ayni kaynaklarda arkadas se¢imi
tizerinde temel ilkeler hakkinda bilgiler de verilmistir. Buna gore dogru bir arkadasin
secilmesi Oonemlidir. Bidat sahibi, fasik, diinyalik menfaat diislinen biri ile dogru bir
arkadaglik kurulamaz. Akilli, giizel ahlak sahibi, fasik ve bidat sahibi olmayan ve diinya
malina kargt hirsli olmayan birisi dogru bir arkadastir. Bunlarin yaninda edeb,
samimiyet, vefa, Allah rizasim kazanmak, giiven, tevazd, sefkat, hosgorii, yumusak
huyluluk, insaf, digerkdmlik, gereginde arkadasini uyarmak, arkadasinin ihtiyacini
gidermek, eziyet etmekten kagimmak, diline sahip olmak, gilizel s6z sdylemek, gibi

ozellikler de dogru bir arkadasta bulunmasi gereken dzelliklerdendir.??

210 fhsan Senocak, Kudemd Meclisi, s. 169-170.

211 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e., s.189.

212 Mahmud Esad, Erkaya, "Tasavvuf Klasiklerinde Sohbet ve Uhuvvetin Temel Ilkeleri", Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 17 / 1 (Haziran 2017), ss.249-276.
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Mahmut Ustaosmanoglu’nu ve Cemaati’ni tam bir sohbet ehli olarak
tanimlayabiliriz. O, sohbetlerinde tarikattan daha fazla seriati anlatmistir. Kendisi, her
hafta pazar giinii, sabah namazindan sonra, Yavuz Sultan Selim Camii’nde, herkese agik
bir sekilde sohbet yapmis, ayni sohbeti, pazartesi giinii israk vaktinde bayanlara da
yapmustir. Olaganiistii durumlar diginda, Mahmut Efendi’nin saglik durumu uygun
oldugu miiddetce bu sohbetlere devam etmistir. Ayrica mutat olarak, her sabah
namazindan sonra, Imam-1 Rabbani’nin Mektibat’indan okutmus, her ikindi
namazindan sonra da okunan asr-1 serifin mealini ve tefsirini yapmistir. Hem Ismailaga
Camii’nde hem de Mahmut Ustaosmanoglu’nun yetistirdigi talebelerin usulii olarak bu
sohbet gelenegi hala devam etmektedir. O, miiridlerin egitimi igin sohbeti zorunlu bir
ara¢g olarak gormiistiir. Bu sohbetlerinde insanlari tarikata degil, daha c¢ok seriata
cagirmaktadir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun tasavvufl anlayis ve yorumlarinda kendisinden
cok etkilendigi kisi Imam-1 Rabbani’dir (v.1034/1624). imam-1 Rabbani, Mektibat
isimli eserindeki bir¢ok mektubunda farkli agilardan sohbet konusuna deginmistir. Bu
mektuplarinin birinde, Peygamberimizin sahabesinin, peygamberimizle yaptigi sohbet
sebebiyle peygamberler (a.s.) haricinde herkesten, hatta tabiinin biiyiikleri olan Uveys
el-Karani (r.a.) ve Omer b. Abdulaziz’den (r.a.) iistiin olduklarin1 belirtmistir. Sahabe
sohbetle, en st derecelere, kemalatin zirvesine vasil olmuslardir. Siiphesiz bu sohbet
sebebiyle Muaviye'nin hatasi bunlarin sevabindan daha hayirli; Amr b. ‘As'm (r.a.)
yanilmasi bunlarin bilingli yaptiklar1 isten daha {istiin olmustur. Ciinkii Rastlullaht
(s.a.v.) gormek, melek ve vahye sahit olmak ve mucizelere taniklik etmekle bu ulu
insanlarin imani, suhidi olmustur. Onlarin disindakilerde, diger tim kemalatin asillar
olan bu kemalat bir araya gelmemistir. Ona gére, sayet Uveys el-Karani (r.a.), sohbetin
bu hususiyette bir istiinliigiiniin oldugunu bilseydi hi¢bir engel onu bu sohbetten
alikoyamazdi ve bu faziletin iistiine hicbir seyi tercih etmezdi.?*3

Mahmut Ustaosmanoglu’na gore sohbet, Peygamberimiz’in (s.a.v.) siinneti
oldugu icin Naksi biiyiikleri de sohbeti, miridlere dini ve Tasavvufl konularin anlatilip
miiridler tarafindan da tasavvufun inceliklerinin daha iyi anlagilmasi acgisindan énemli
gormiiglerdir. Bahaeddin Naksbend (k.s) "tarikat-i mad suhbetest” yani “Bizim
tarikatimiz sohbettir.” buyurarak bunun ehemmiyetine isaret etmistir. Ona gore

mutasavviflarin sohbete ¢ok 6nem vermesinin sebebi, sohbette, miirsid-i kamilde var

213 Omer Faruk Tokat, Hamdi Kasimoglu, Taha Alp, vd., Mektiibat-1 Rabbani, Kelime Anlamli ve
Actklamali, Yasin Yaymevi, Istanbul, 2012, c.2, s. 261. Ayrica sohbetin 6nemine dair diger mektuplar
icin Bk. 210, 222, 265, 286, 287 ve 291. mektuplar.
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olan kabiliyetlerin, ayn1 sekilde miiride yansimasinin saglanmasi s6z konusu oldugu
icindir. Imam-1 Rabbani’nin tabiriyle “Bu biiyiiklerin yolu sohbettir, terbiyeleri
in’ikasidir.” Yani biiyiiklerdeki giizel huy ve hasletler yansima yoluyla miiride gecer.
Ona gore, Naksi tarikatinin biiyiiklerinin bu derece tesirli sohbetleri ve nazarlari, ancak
istidatl, tarikat diistur ve edeplerine riayet eden miiridler tam olarak hisseder ve kemale
erer. Miirsidin sohbeti ne kadar tesirli olursa olsun, miirid lizerinde bir tesiri olmaz.
Miirid, mirsidinden gordiigii bu tesiri edebe riayet ederek muhafaza etmeye
calismalidir. 214

Mahmut Ustaosmanoglu miirsidin alakasiz salike bir sey veremeyecegini,
miiridi yetistirmenin de ancak sohbetle miimkiin olabilecegini belirtmistir. Miridlerin,
sohbetlerde okunan Mektibat ve Risdle-i Kudsiyye kitaplarindan dinlemis olduklar1
manevi hal ve makamlara ilmen ¢ikmis olduklarimi, sonra da bu makamlara zevken
¢ikacaklarini belirtir. Hanimlarin miimkiin oldugunca evlerinde kendilerini muhafaza
etmelerini tavsiye eder. Ancak sohbeti bir zaruret olarak goriir ve hanim miiridlerin de
mutlaka sohbetlere devam etmesi gerektigini, sohbete gelmeyenlerin yoldan
cikabilecegini soyler. Ona gore, erkekler gibi hanimlar da “emr-i bil-maruf” gérevini
yapmalidirlar. Bir hanim “emr-i bi'l-maruf” yapmak i¢in gerekirse, diinyanin bir ucuna

kadar da olsa mahremiyle birlikte, gidebilir.

8. Sema

Gerek ilk donemlerde gerekse de sonraki donemlerdeki tartismali konulardan
birisi sema konusudur. Sema, Arapga bir kelime olarak “isitmek, duymak, dinlemek”
fiilerini ifade ederken ayn1 zamanda “isitilen s6z, giizel ses, iyi s6hret” anlamlarina da
gelmektedir. Terim olarak, ilk sGfi miielliflerin eserlerinde, “stfinin kendisine gelen
varidati igitmesi ve isittigini de kalbine aktarmasi anlamia gelmekle birlikte genellikle
sarki, nagme, misiki, raks” manalarim ¢agristiracak bigimde kullanilagelmistir.?'®

Eba Nasr Serrac Tasi (v.378/988), “cl-Liima’ fi’t-Tasavvuf” ismli eserinde
sema konusuna genis yer vermistir. Eserinde, sema konusuna dair c¢esitli ayet ve
hadisleri ve dnceki mutasavviflarin konuya iligkin rivayetlerini aktararak konuya agiklik
getirmistir. Ik dnce sema ile ilgili cesitli konulara dair giris yaparak giizel ses ve hos
nagmelerden bahsetmis, sema hakkinda olumlu ve olumsuz farkli goriisleri ele almistir;

Avamin semainda sema, kotii emel ve diisiincelerden uzaksa bunun caiz olabilecegini ve

214 Mahmud Ustaosmanoglu, frsadii’l Miiridin, s. 117.
215 Semih Ceyhan, “Sema” DIA4, Istanbul, 2009, ¢.36, s.455.
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Hz. Aise validemizin yaninda iki cariyenin def ¢alip sarki sdyledigi rivayetini aktarir.
Buradan yola ¢ikarak havassin semai ve dereceleri konusunda, bunlarin hallerinde bir
ziyadelik umarak durumlarina uygun seyler dinleyebileceklerini ama en ¢ok da Kur’an
dinlemeyi tercih ettiklerini belirtir. Kaside ve siir dinlemeyi tercih edenlerin ise, “Siirin
bazis1 vardir ki hikmettir.”?'® hadis-i serifi ile “Hikmet mii’'minin yitigidir.”?'’" Hadis-i
serifine gore Hakk’in kelamimin tezahiirii olan hikmetli sozleri dinlemeyi uygun
gormiislerdir. Miirid ve miibtedilerin Allah’in esma ve sifatlarin1 taniyip O’na ancak
yakisani izafe edebilecek bir konuma gelinceye kadar semain caiz olmayacagini belirtir.
Sema konusunda bazi seyhlerin orta yolu izlediklerini sdyler. Havassu’l-havass ve ehl-i
kemalin semama gelince, bu gruptakilerin dinledigi Kur’an, zikir, siir ve benzeri
seylerden dolayr hallerinde bir degisiklik olmayacagini, bu tiir degisimlerin hal
degisikligi oldugu i¢in onlarin giizel nagme ve hos seslerden haz alacak bir duyularinin
kalmadigini agiklar. 28

el-Hicviri (v.465/1072) de “Kesfu’l-Mahcib” isimli eserinde, sema konusuna
deginmis, Kur’an’in semai, siir dinleme, ses ve nagme dinleme, semain hiikiimleri ve
stfilerin bu konuda ihtilafli goriislere sahip olduklarini belirttikten sonra miibtedilerin
tabiatlarinin bozulmamasi i¢in sema yapmamalarini daha fazla arzu ettigini
belirtmektedir. 21°

Buhara bolgesinde kurulan Hacegan ve onun devami olan Naksbendiyye
tarikatinda onceleri cehri zikir gibi sema da prensip olarak kabul edilmemis, ancak
sonralar1 semar benimseyip uygulayan bazi Naksi kollar1 ortaya ¢ikmistir. Baslangigta
semain kabul edilmeyisinde, hem medreseleriyle meshur olan Buhara'da alimlerle iy1
iliskiler kurmak ve catismamak diisiincesi, hem de Hacegin ve Naksbendiyye'de var
olan melamet diislincesi etkili olmus olabilir. Naksbendiligin tarihine bakildiginda
Miiceddidiyye oOncesinde sema konusunda ii¢ grup sGfi gorilmektedir: Birinci
gruptakilerin bir kism1 cehri zikir yaptirdiklar: halde semai kabul etmezler. Abdiilhalik
Gucdiivani, Emir Kiilal, Mahmid Encirfagnevi bu seyhlerdendir. Ikinci gruptakiler
semai kabul edip uygulayanlardan Guecdiivani’nin seyhi Yusuf Hemedani sema
hakkinda olumlu seyler sdylerken, Alaeddin Attar’in miiridi Seyyid Serif Ciircani ve

Abdurrahman Cami’nin masiki ile ilgili eserleri vardir. Ubeydullah Ahrar’in da sema ile

216 Buhari, Edeb, 90.

27 Tirmizi, ilim, 19.

218 Eb{i Nasr Serrac Tasi’nin el-Liima’ fi t-Tasavvuf isimli eeseri, H. Kamil Y1lmaz tarafindan “el-Liima’
Islam Tasavvufi” adiyla terciime edilerek, birinci boliimde el-liima’min terciimesine, ikinci béliimde ise
117 sayfalik Islam Tasavvufu ile ilgili giincel konulara iliskin soru-cevap seklinde bir ek yapilmistir.,
Altinoluk Yayinlari, 1996, s. 259-290.

219 Ali b. Osman b. Ebu Ali Ciillabi Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, Terc. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2014, s. 448-473.
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ilgili olumlu goriisleri vardir. Ahrar’in Dervis Bey isimli miridinin muasiki ile
ilgilendigi ve saz caldigi bilinir. Sema yapmay1 ilk olarak savunan Naksbendi ise
Ahmed Kasani’dir. Uciincii grup orta yolu tutanlardir ki, bunlardan Ubeydullah Ahrar
ile Baki Billah sema meclisi kurmamislar, ancak semain fayda, zarar ve sartlar
konusunda orta yolu tutarak fikir belirtmislerdir.??°

Naksbendi tarikatinda, istisnalar1 olmakla beraber, giizel sesle okunan Kur’an,
ilahi veya kasideyi dinlerken, dinledigi seyin bestesiyle aska gelerek sallanma ve
donmeyi hos karsilamamuslardir. Ismailaga Cemaati’nin medreselerinde verilen hafizlik
ve kiraat-1 agere ve tayyibe dersleriyle yetisen, Kur’an-1 Kerim’i ¢ok gilizel okuyan
kariler yetigsmistir. Bu okuyucularin en giizel okuyanlari, Mahmut Efendi’nin pazar
giinii yaptig1 sohbetten sonra da cemaate Kur’an-1 Kerim tilaveti yapmislardir. istisna
olarak 06zel sohbet ortamlarinda kaside sOyleyenler olmakla birlikte vecde gelip
sallanma, raks etme veya donme gibi hareketler olmamis ve hos karsilanmamustir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun miizige bakis agisint da Réhu’l-Furkan tefsiri
henliz bu shreye kadar gelmedigi i¢in, Ku’an medlinden Ogreniyoruz. Lokman
sresindeki, “Ama insanlar icerisinden dylesi vardir ki; (yaptigi isin vebdli hakkinda)
bir bilgi(ye sahip) olmaksizin Allah’in yolundan ve o (Allah’in yolu)nu bir eglence
(malzemesi) edinsin diye eglendirici sézler satin almaktadir. Iste sana! Onlar, algaltici
pek biiyiik bir azap sadece onlar icindir.” (Lokman 6) ayetine, “Kur’an-1 Mecid ve
Tefsirli Meal-i Alisi” isimli Kur’an mealinde yapmis oldugu izahinda, sebeb-i niizul
olarak bu ve bir sonraki ayetin Nadr ibni Haris hakkinda indigini, bu kisinin Acem
masallartyla dolu birtakim kitaplar1 satin alip Kureys'e okuyarak onlara: “Muhammed
size Ad ve Semiid haberlerini okuyorsa, ben de size Riistem ve Isfendiyar hikdyelerini
anlatryorum!” dedigini, satin aldig1 galgic1 cariyelerine sarkilar sdyleterek Islam'a
girmeyi isteyenleri Kur’an dinlemekten mesgul etmek adina onlara sarki dinlettigini,
Islam'a sicak bakanlara criyelerini gdnderip cinsel tahrikte bulunarak, onlar1 dinden
sogutmaya Ve dine girmelerini engellemeye ¢alistigini ifade etmektedir. Bu inis sebebini
esas kabul eden miifessirler, medeniyetlerin yalanlarla dolu masal, roman ve efsane
kitaplarin1 okumak, Islama aykiri komedi igerikli gosteriler ve sehvet uyarici seylerin,
insan1 dini ilimleri 6grenmek gibi elzem olan vazifelerden alikoyan sarkilar, tiirkiiler,
piyesler, filmler ve diziler kabilinden her tiirli oyunlarin ve eglencenin, bu ayette
kotiilenen “Lehve'l-hadis” kavramina dahil oldugunu bildirmektedir. Ayrica, ilk donem
sahabe ve tabiinin 6nde gelen fakihleri Ibni Mes'ad, ibni Abbas, Hasen, Ikrime ve Sa'id

ibni Ciibeyr (r.a) “Lehve'l-hadis”i, galgi ile, onu satin alanlar1 da calgi aletlerini

220 Necdet Tosun, a.g.e., s. 325-329.
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Kur’an'a tercih edenler diye tefsir ettiklerini, hatta Ibni Mes’id ve Ibni Abbas’in (r.a.)
bu goriislerini ii¢ kere Allah’a yemin ederek tekrar ettiklerini aktarmaktadir.??:

Mahmut Ustaosmanoglu, kalplerin sarkiyla, tiirkiiyle ve ilahiyle degil ancak
Allah’mn zikriyle mutmain olacagini, miizik aletleriyle ilahi s6ylemenin de medreseleri
Allah’in  goéziinden disiirecegini  belirterek, bundan uzak durulmasi gerektigini
sOylemistir. Ona gore sarki ve tiirkiiyii alanin niyeti ne olursa olsun, bunlar Allah’in
yolundan sasirtmaya ve Allah’in yolunu istihzaya (alaya almaya) yariyor. Bu gina ve
sarki-tiirkiiden Allah’in yolundan ¢ikartmak ve Allah’in yolunu alaya almak dogar.
Otobiis, tren, vesaire vasitalarda bulunuldugu zaman c¢algi, sarki dinleniyorken bunlarin
susturulmasi soylense vazife yapilmig olur. Eger séz dinlemeyip kapatilmaz ise:
“Allahiimme inne haza’l-miinker” yani “Ey Allahim! Muhakkak ki bu miinkerdir.”
denilmesi gerekir. Allah’mn dedigini yapmadigimiz taktirde O’nun huzurunda rezil

olunacak giinahlar1 saydig1 yerde kulaklarma sarki dinletmeyi de zikretmektedir.???

9. Melameti Unsurlar

Naksbendiligin tasavvufi diisiincesi igerisinde ele alinmasi gereken onemli
konulardan birisi de melamilik veya melametilik diisiincesidir. Sozliikk anlami olarak
kinamak, bir seyi kotiilemek ve ayiplamak anlamlarina gelir. Tasavvufl bir terim olarak
hicri 1. (miladi 1X.) asirda Horasan bolgesinde, Merv, Herat, Belh ve Nisabur gibi
sehirlerde ortaya cikan ve oOzellikle de Nisabur’da yayginlik kazanan Melametiyye
diisiincesi, dinini daha igten ve daha derinlerde yasama arzusunda olan ziiht ehli
mutasavviflarin kendilerine has diisiince ve yasantilarini ifade bi¢imidir diyebiliriz.

Osmanlilar doneminde, Bayramiyye tarikatimin bir koluna melami,
tarikatlarina da Melamiyye denilmistir. EbG Adbirrahman es-Siilemi (v.412/1021) ilk
defa Melametin tasavvufa ait bir makam oldugunu belirtmis ancak ayrinti vermemistir.
Salikleri, abidler, stfiler ve malametiler olarak {ice ayirip, melametileri en iist dereceye
yerlestirerek melametiligi bir tasavvuf makami olarak ilk temellendiren Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’dir (v.638/1240). Ibnii’l-Arabi’ye gore melametiler, Allah Teala’nin

kendisine yonelttigi, sadece Allah ile beraber olan, bir an bile O’na ibadetten geri

221 Mahmud Ustaosmanoglu, Kur’'dn-1 Mecid ve Tefsirli Medl-i Alisi, Yasin Yaymevi, Istanbul, 2007,
s.410.

222 Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri'nden Duyulan Hikmetli Sézler, Ahiska Yayinevi,
Istanbul, 2013, ss. 190-220.
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kalmayan Ehlullah’tan bir gruptur ki Allah onlari, kendisinden alikoyabilecek bir goziin
onlara ilismesinden korumustur.??®

Melametiligin ilk ortaya ¢ikmasi olarak hicretten sonra ikinci yiizyilin ortalari
olarak kabul edilir. Ancak o donemde daha basit tarzda oldugu sdylenebilir. O doneme
ait ilk Melametilerin isim olarak tespiti miimkiin géziikmediginden bu konuda kesin bir
sey soylemek miimkiin degildir. Ancak hicri {igiincii asra gelindiginde Melametiligin
tam anlamiyla ortaya c¢iktigi sOylenebilir. Bunlarin yogun bir sekilde ilk olarak
toplandigi yer tasavvufun riha siikiinet veren telkinlerine uygun bir zemini olan
Horasan ve Maveraiinnehir bolgesidir ki burada yayilmaya miisait bir zemin bulmustur.
Ik temsilcilerinden olan Eba Hafs’tan (v.260/874) itibaren Melameti temsilcileri
cogunlukla Nisabur, Herat ve Kabillidir. Bu donemlerde Melametilik Tiirkmenler
arasinda yayginlasmistir.??*

Genel anlamda Naksibendilige baktigimizda siinni bir ¢izgide oldugunu
gormekteyiz. Dolayisiyla da Melametilik ile ayn1 cografyada ortaya ¢ikmis olmasi, bu
iki diisiinceyi de bir arada kabul etmis olabilecegi goz oniinde bulunsa da bu konuda da
kesin bilgiler mevcut degildir. Buna ragmen her tarikatin i¢inde bir nebze var olan
Melametiligin ortak bir cografyay:1 yurt edinmesi géz oniine alindiginda, Naksbendiligi
de etkilememsi miimkiin degildir. Bu a¢idan da melamet fikri siinni bir yapida énemli
derecede kabul gérmiis oldugu da degerlendirilmesi gereken bir konudur diyebiliriz.??®

Melameti Ogretileri ilk donem Naksbendi geleneginde biraktiklar1 ¢ok acgik
izlerde aranmalidir. Naksbendi silsilesi, Nisabur Melametilerine ait oldugunu tespit
edebilecegimiz isimler icermemektedir. Ancak diger yandan, Naksbendi silsilesi -diger
biiyiikk safi tarikatlardan farkli olarak- Ebd Bekir ile baslamaktadir ki, Melameti
silsilesinin kokeninde de o vardir. Naksbendi silsilesinde ayn1 sekilde Selman-1 Farisi
(Hucviri onu bir Melameti olarak zikretmektedir) ve manevi hal bakimindan Melameti
olan Bayezid Bistami de zikredilmektedir. Bu her ii¢ sahis da Naksbendilige ait ilk
donem tarihi bakimimdan ¢ok énemli simalardir.??®

Naksbendiyye'nin Hacegan silsilesinin en onde gelen seyhi Abdiilhalik
Gucdiivani’nin belirledigi ilkelerinden “Halvet der Enclimen” ilkesine gore Kkisi

toplumla iligkisini kesmeden mana olarak Hak ile beraber olmaktir. Bu ilke ilk sifiler

223 Nihat Azamat, “Melamet” DIA, Istanbul, 2004, c.29, s.24. Ayrica Bk. “Melamilik” DIA, Saban Er,
Melamilik ve Osmdnli Devri Melamileri, Kutupyildizi Yayinlari, Istanbul, 2015,

224 Abdiilbaki Gélparl, Meldmilik ve Meldmiler, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.24-25.

225 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldametilik, insan Yaymlar1, Istanbul, 2011, 5.375-376.

226 Hamid Algar, a.g.e. s,148.
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ve melametilerce olduk¢a Onemsenen ve toplumda 6nemli yerlerde 6nemli roller
almalarma zemin hazirlamistir.?%’

Bahaeddin Naksbend'in tasavvuf diislincesine bakildiginda melamet fikrinin
bazi izleri gorilmistiir. Melamet fikri, Bahdeddin Naksbend'in halifesi Muhammed
Parsa’da daha agik bir sekilde ifade etmis ve melametiligi bu fikrin Naksbendiyye'nin
onde gelenlerince benimsenmis bir fikir olmasi sebebiyle agik bir sekilde savunmustur.
Muhammed Parsa, Naksbendiyye biiyiiklerinin vasiflart ile melamet diisiincesinin 6nde
gelen temsilcilerinin vasiflar1 birbirine benzesmektedir.??

Mahmut Ustaosmanoglu’nun tasavvufl anlayisini fazlasiyla etkileyen ve en ¢ok
ornek aldigi seyhlerden olan imam-1 Rabbani’dir (v.1034/1624). imdm-1 Rabbani’nin
Mektabat isimli eseri, Mahmut Ustaosmanoglu’nun sohbetlerinde sik sik atiflarda
bulundugu bir eserdir. Imdm-1 Rabbani, miiridlerine gonderdigi 227. mektubunda,
onlara, halki kendilerinden sogutacak bir sey yapmamak i¢in ¢ok dikkat etmelerini ister.
Bunu yaparak giinah islemis olacaklarini belirtir. Insanlari kendinden kagirmanin
melametiligin yolu oldugunu belirterek bunun “emr-i bil-ma’rif” makamina aykirt
olacagini, hatta melametiligin “emr-i bil-ma’raf” makaminin tam tersi oldugunu belirtir.
Dolayisiyla bu “emr-i  bil-ma’rif” makaminda melametilik yaparak, iyiligi
emretmemekle insanlara zulmetmis olacaklarini sdyler. Onlara talebelerinin yaninda,
temiz ve iyi giyinmelerini ama ¢ok da onlara sokulmamalarini, ¢linkii boyle yapmakla
talebenin onlardan istifade edemeyecegini sdyler. Ellerinden geldigi kadar ruhsatlardan
sakinmalarini, ¢iinkii bunun tarikat yoluna ve siinnet-i seniyyeye yapisalim demeye
yakigsmadigini sdyler. Talebenin, ariflerin islerini gore gore dgreneceklerini belirtir.??°

Mahmut Ustaosmanoglu’nun sohbetlerinde sik sik okudugu ve serhini yaptigi,
tekkenin kurucu seyhi, Mustafa Ismet Garibullah’in (v.1289/1873) yazmis oldugu eseri
Risale-i Kudsiyye’sinin 143. beytinde: “Gdriisme ehl-i Bid atle zulmdni, Seni berbdd
ider eyler melami.” ifadesi gegmektedir. Yani, riizgarh bir havada tasin istiine bir avug
kiilii koysaniz, riizgar o kiilii savurur, higbir sey kalmaz. Ehl-i Bid'atle goriisiirseniz sizi
dalalet riizgarmin {izerine koyar, sizi dogru Cehenneme gonderir Ki seriatta olmayani
isleyenler karanliktir, seni dalélet riizgarina koyar dogru cehenneme atar, Melam1 eder.
Mahmut Efendi, bu kismi agiklarken, misrada gegen “Meldmi’nin, daha 6nceden hak bir
tarikat ismi oldugunu, bunlarin ibadetlerini gizli yaptiklarini, insanlarin da bunlari

ibadet etmiyor zannederek ayipladiklarini sdyler. Bu tarikat iiyelerinin sonradan hepten

227 Ali Bolat, a.g.e., s. 376.
228 Ali Bolat, a.g.e., s. 380.
229 Omer Faruk Tokat vd., a.g.e., c.3, s. 238-239.
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ibadetlerini terk ettiklerini, simdi ise Melami demenin, hi¢ ibadet etmez, demek
oldugunu agiklar 23

Mahmut Ustaosmanoglu’nun “emr-i bi’l-ma’rif ve’n-nehy-i an’il-miinker”
prensibine ¢ok Onem vermis olmasi, bagkalarinin kusurlarin1 birakip sadece kendi
kusurlar1 ile ilgilenmeyi prensip olarak kabul eden Melameti diisiincesine uygun
diismemektedir. Ancak, Allah ile kendi aralarindaki sirlart sik1 bir sekilde saklamak, bu
sirlar1 bagkalarindan gizlemek, c¢arsida, pazarda, sokakta halk ile i¢ ige yasayip
gonillerindeki manevi halleri diger insanlardan saklamak konusunda titizlik
gostermeleri agisindan da benzerlik vardir.

[lk dénemki Naksbendi kaynaklarinda gegen Melametilik ile Mahmut
Ustaosmanoglu’nun yasadigi doneme gelinceye kadarki gecen siiredeki Melameti
algisinin  biraz degistigini gormekteyiz. Bu agidan Mahmut Ustaosmanoglu’nun
melametilige bakist ¢ok da olumlu degildir. Bunun sebebi, Melametiligin ilk
donemlerdeki Naksbendiyye'nin 6nde gelenlerince benimsenmis bir fikir olmasi ve
Naksbendiyye biiyiiklerinin vasiflar1 ile melamet disiincesinin 6nde gelen ilk
temsilcilerinin vasiflarinin birbirine benzemesinden daha ¢ok, melametiligin sonraki

donemlerde gecirmis oldugu degisimle alakali oldugunu gérmekteyiz.

10. Vahdet-i Viiciid - Vahdet-i Siihiid

Vahdet-i viictid, tasavvufi diisiincenin en dikkat ¢ekici konularindan biri olarak
gecmiste de giiniimiizde de ¢okga tartigilan bir konudur. Vahdet-i viictdla ilgili yapilan
arastirmalarda, bu terimin Ibnii’l-Arabi tarafindan kullanilmadigi, vahdet-i viicid
teriminin  Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerini anlatmak igin kendisinden sonra gelen
takipcileri ve sarihleri tarafindan gelistirildigi biitiin arastirmacilarin ortak goriisiidiir.?%!
Vahdet-i viictid gibi bazi terim ve ifadelerden dolayr sonraki zamanlarda ibn Arabi'yi
tenkid hatta tekfir eden muarizlarin, bu meseleleri bizzat Seyh'in eserlerinden okuyarak
ve kiilli goriisleri icerisinde degerlendirerek bu hiikiimlere varmadiklari, “Ibn Arabi
diyor ki’ baghigiyla ve ¢ogu zaman da Oncesi ve sonrasiyla irtibati kesilerek naklettikleri
biitiin s6zlerin, Seyh'in eserlerinden taramasi yapildiginda kastedilen mananin hi¢ de
denildigi gibi olmadig1 anlasilacaktir.?%2

Allah'in kainat ile iliskisi tarih boyunca bir¢ok miitefekkirin zihnini mesgul

etmistir. Ilk dénem sifileri diinya ve diinya malina dnem vermemek (ziihd) konusuna

2% Mahmut Ustaosmanoglu, Risale-i Kudsiyye Tercemesi, Ahiska Yayevi, Istanbul, 2018, c.1, 5.466.
281 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid ” DI4, Istanbul, 2012, c.42, s. 431.
232 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Sfi Kitap, Istanbul, 2017, s. 321-322.
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onem vermisler, sonralar1 bazi sifiler diinyanin mevcudiyetini varlik olarak da
reddetmis ve gergek anlamda varligin bir tane oldugunu séylemislerdir. Bu diisiincenin
sahiplerine gore Allah'm varligi hakiki olan tek wvarliktir.  Bizim etrafimizda
gordiigiimiiz seyler ve kainat hakiki varlik degildir, biitiin bu etrafimizdaki esyalar
hayali ve gélge varliklardir. Biitiin bu kainat Allah'in isim ve sifatlarinin degisik asama
ve mertebelerdeki goriintii ve tecellisidir. Insan ve esyamin hakikati Hak’tir ancak
goriintiisii ise Hak'tan farkl1 bir seydir.?3

Varligin birligi diye ifade edilen vahdet-i viicid, “varligi miimkiin ve zorunlu
kisimlarina ayirmadan dikkate alip, varligi tek bir sayarak, miimkiin varhigi ve
zorunluyu onun iki kisim saymaktir” ki bu anlamiyla Hakkin esya ile beraber olmasi
anlamina gelmektedir. Vahdet-i viicidun en dogru tanimi bu olsa gerektir. Bu tanim
vahdet-i viiciid kavramina yonelik elestirileri de anlamay1 kolaylastiracaktir. Bu tanim
ayni zamanda vahdet-i viicidu iligkili oldugu ¢esitli diisiincelerden de ayrigtirmayi
mimkiin kilacaktir. Cilinkii zihinde apagik bir kavram olarak varligi alip buradan
hareketle zorunlu varligi ve miimkiin varliklar1 tespit etmek, Islam filozoflarmin
metafizik diisiincesidir.?**

Naksbendi tarikatina adin1 veren Hace Bahdeddin Naksbend'in (v.791/1389)
biyografisi hald tam olarak bilinmemekte, ancak manevi egitiminde ibn Arabi'nin
ogretilerinin dogrudan bir etkisinin bulunmadig1 kesin goriinmektedir. Fakat, en dnemli
miiridlerinden ve halifelerinden biri olan Hice Muhammed Parsa (v. 822/1419) -ki
hakkinda Bahdeddin Naksbend s0yle demistir: “Benim varlik alanina gelisimin sebebi,
onun varligi olmustur.”- Ibn Arabi'nin coskulu ve meshur bir hayran1 idi. Hace
Muhammed Parsa dogru olarak “Naksbendi tarikatinin ilmi ve edebi geleneklerinin
kurucusu” seklinde nitelendirilmistir. Farkli hacimlere sahip bir diizineden fazla eser
Hace Muhammed Parsa’ya nisbet edilir. ibn Arabi’ye karsi duydugu hayranlik bu
eserlerin bazilarmna aksetmistir.?®

Alaeddin Attar diye bilinen Hace Aldeddin Muhammed Buhari (v.802/1400),
Hace Ubeydullah Ahrar (v.896/1490) da Ibn Arabi'nin gériislerinden etkilenmis,
yazdiklar1 eserlerde Ibn Arabi'ye atiflarda bulunmuslardir.?%

Abdurrahman Cami'nin (v. 898/1492) Ibn Arabi'nin doktrinlerine, kavramlarina
ve eserlerine olan ilgisi, simdiye dek ele alinan diger Naksbendi sifilerinkinden daha

esaslt ve daha meshurdur. Tasavvufla aldkali mensur ve manzum eserlerinin biiyiik

233 Necdet Tosun, a.g.e. s. 351.

234 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul, 2012, s. 312.
235 Hamid Algar, a.g.e., s. 162-163.

236 Hamid Algar, a.g.e., s. 169.
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boliimii, aciktan veya kapali olarak ibn Arabi'nin 6gretisinin yorumuna ayrilmistir. Bu
bakimdan kendisinin ozellikle Farsca konusulan bélgelerde, ibn Arabi ekoliiniin en
onde gelen ve en etkili temsilcisi oldugunu ileri siirebiliriz. Bundan bagka o, Herat'ta
bliyiik iistadin ogretileriyle ilgili gerceklestirilen miinazara ve tartigmalara aktif bir
sekilde katilmis, onun doktrinlerini zahirci muarizlarina karst savunmus ve bu
doktrinleri kendi dgrencilerine telkin etmistir.?3’

Vahdet-i viiciid diisiincesine yonelik, Imam-1 Rabbani 6ncesinde Alaiiddevle-i
Simnani ve “ilim maliima tabidir.” ciimlesine yonelik olarak Abdiilkerim el-Cili cesitli
elestiriler dile getirmistir. Vahdet-i viicid’a yapilan en &nemli elestiri, Imam-1
Rabbani’den (v.1034/1624) gelmistir. O, vahdet-i viicd diislincesinin karsisinda, tevhid
anlayigin1 “salikin varlikta birligi, gordiiklerinde yalniz Allah’1t gérmesi” anlamindaki
“vahdet-i sithad” ile ifade edilen diisiincesini ortaya koymustur. O ve bazi sifiler
vahdet-i viicidu kalic1 olan bir hal olarak degil, ge¢ilmesi gereken bir hal seklinde
gormiislerdir.?®

Miiceddidiyye donemi oncesinde Naksbendi seyhlerinin genellikle vahdet-i
viicid disiincesini benimsedikleri goriilmektedir. Ancak Abdiilhalik Gucdiivani ile
baslayan Hacegan doneminde vahdet-i viicid diislincesinin agik¢a benimsendigi
sOylenemez. Bu donemdeki mesayihin vahdet-i viicidu benimsemedikleri ve
bazilarinin, Kiibrevi seyhi Alatiddevle Simnani (v.736/1336)'nin, etkisi altinda olduklari
goriilmektedir. Gucdiivani’nin seyhi Yusuf Hemedani soyle demistir: “Eger Hiiseyin b.
Mansir (Hallac) marifeti hakkiyla bilseydi Ene'l-Hak yerine Ene't-tiirab (ben topragim)
derdi”. Ali Ramiteni'nin de: “Halldc''n zamanminda Abdiilhdalik Gucdiivani nin
miiridlerinden biri olsaydi Hallac daragacina gitmezdi” dedigi bilinmektedir. Bu soz
ile, Hallac'm tasavvufi egitimin bir yerinde takilip kaldigi ve daha iist mertebelere
cikamadigl, o donemde Hacegan seyhlerinden biri bulunsayd: Hallac't daha yiiksek
mertebelere ¢ikarip onu Ene'l-Hak demekten ve dolayisiyla idam edilmekten kurtaracagi
ifade edilmektedir. Burada Hallac ile muhtemelen onun temsil ettigi vahdet diisiincesine
kars1 ince bir tenkid bulunmaktadir. Bu tenkid, stifinin zihnine tasavvufi egitimin bir
yerinde “varligin birligi” diislincesinin gelebilecegi, ancak bunun bir algi yanilmasi
oldugu ve daha iist mertebelere ¢ikabilenlerin gercegi yani yaratici ve yaratilmistan
olusan iki ayr1 varlik oldugunu anlayacag: seklindedir ki Ahmed Sirhindi gibi vahdet-i

viicid muhaliflerinin temel diisiincesi de budur. 23°

237 Hamid Algar, a.g.e., s. 172.
238 Ekrem Demirli, a.g.m., s. 435.
239 Necdet Tosun, a.g.e. s. 351-352.
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Imam Rabbani tevhidi, viicidi tevhid ve suhtidi tevhid diye iki kisima
ayirmaktadir. Ona gore viicidi tevhid “varligi tek mevcid bilmek ve o viicdun
disindakileri yok kabtl etmektir.” Viicidi tevhid sahibi olan kisi, Hakk'in zatindan
baska bir varligi bilmez, kisi isim ve sifatlar1 ilmi bir itibar zanneder. Bu gorisi
benimseyenlere goére miimkiiniin hakikatlerine viicid kokusu ulagsmamustir. Diger
taraftan suhtdi tevhid ise, varligi tek bir gormektir Ki burada salik, suhidu aninda
varligi birden baska gdrmez. Imam Rabbani'ye gore fend ancak suhiidi tevhid ile
gerceklesebilir. Salik, tarikin zaruretinden olarak ayne'l-yakin aninda sadece biri goriir.
Bu makamda, tek bir olan1 miisdhede etmek, 0 anda onun disindakinin goriinmesine
imkan vermez. Ancak viic(idi tevhid ise zartri degildir.?4°

Mahmut Ustaosmanoglu, Rihu’l-Furkan tefsirindeki, ayetlerin kelime anlamlarini
verip, klasik tefsir kaynaklarindan naklederek bir sayfalik ayetlerin izahlarin1 yaptiktan
sonra, yeri geldiginde bazi1 ayetlerin isari tefsirlerine deginmektedir. Bu agiklamalarda
basvurdugu miifessirlerden birisi de Ibnii’l-Arabi’dir. Tefsirinin g¢esitli boliimlerinde
Ibnii’l-Arabi’den nakiller yapmay: ihmal etmez. Ancak vahdet-i viicid ve vahdet-i
siihtid konusundaki bakis acis1 tamamen Imam-1 Rabbani ile ayn1 minvaldedir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun serhini yaptigi, Yanya’li Mustafa Ismet
Garibullah’in Risale-i Kudsiyye’sinin 105. beyti Vahdet-i Viicad ile ilgili olarak:

“Dahi var bir boliik ehl-i sekdvet,

Itmez asla Seriatta istikamet,

Bilip akliyla zan eyler ki himmet,

Bu miimkin ayni vacip swrri vahdet.”

Bir boliik bir grup insan vardir ki her tiirlii kotiliigi islerler, saki olan kisi
seriatta asla istikamet etmez, biitin gayretini akliyla bilmesinden kaynaklandigini
zanneder, bu miimkiin vacip Teala’nin aynidir, Vahdet-i viictid sirr1 budur.

Mahmut Ustaosmanoglu bu beyti aciklarken, Imam-1 Rabbani’nin ikinci cildin
birinci mektubunu kendi goriislerinin delili olarak sunmaktadir. Bu mektuba gore
Imam-1 Rabbani, stifiyyenin pek ¢ogunun, bilhassa son gelenlerin: “Miimkin, Vacip
Teadld'min aymidir.” diye inandiklarini, miimkinlerin sifat ve fiillerini dahi Yiice Zat'in
fiillerinin ve sifatlarinin ayni zannettiklerini belirtir. Ona gore miimkin, vacibin ayni
olamaz, zira miimkinin hakikati ademdir. Isimlerden ve sifatlardan bu adem (yokluk)
tizerine akseden akisler de isimlerin ve sifatlarin ayni degil misali ve golgesidir. Buna
gore: “Hepsi O'dur.” demek dogru degildir. “Hepsi O'ndandir.” demek dogru olandir.

Zira mimkin dogrudan kendine ait olan serrin, noksanligin ve habasetin kaynagi

240 Selguk Eraydm, a.g.e. s. 295.
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ademdir. Miimkinde bulunan viicid (varlik) ve buna bagh kemalatin tamami Cenab-1
Hak'tandir. O yiice Hakk'in Zati Kemalatindan bir golgedir. Durum boyle olunca da
bunun zorunlu bir sonucu olarak Allah Teala'nin goklerin ve yerin nuru olmasi, O'ndan
baska her seyin karanliktan ibaret bulunmasidir. Nasil bdyle olmasin ki, adem biitiin
karanliklarin basinda gelmektedir.?**

Mahmut Efendi, Muhyiddin-i Arabi’nin “O[ bir Allaht noksan sifatlardan
tenzih ederim ki esyayi zahir etti. Halbuki o esyamin aynmidir.” sOziiniin de tevil
getirecegini amma kendi akli ve zanni ile “Miimkin Allah Teald'nin aymidir.” diyenin
sOziiniin tevil edilemeyecegini sdyler. Ona goére Muhyiddin-i Arabi Hazretleri’nin,
Allah Teala'y1 ¢ok sevdigi igin her seyi Mevla Teala olarak gérmeye basladigini,
dolayisiyla da sekir (manevi sarhosluk) halinde olmasi sebebiyle boyle soyledigini
belirtir. Muhyiddin-i Arabi hakkinda imam-1 Rabbani’nin 266. mektubunda “Tuhaf
sudur ki, Muhyiddin ibni Arabi’nin gériislerinin ¢ogu manevi miisahedemizde hatali
goriildiigii halde kendisi Allah'in makbul kullarindan olarak miisahede edilmektedir.”
dedigini aktarir. Bunun sebebi olarak da onun da kesfe dayanan hatasi mazur
goriilmelidir. Ictihad hatasmna diisen miigtehidin kinanmayacagi gibi kesif hatasina
diisen de ayn1 sekilde kinanmaz. Mahmut Efendi bu konuda da aym sekilde, ibnii’l-
Arabi’nin aykir bilgilerini hatali ve zararli bulmakta ancak kendisini makbul olarak
gordiigiinii bildirmektedir.?#?

Mahmut Ustaosmanoglu’na gore, Mevla Teala’nin zatin1 sekli bilinemeyen bir
geniglikle genis oldugunu, bizim anladigimiz farkliligin Allah Tedla’nin mukaddes
yiiceliginden uzak oldugunu, c¢linkii o makam i¢in bdliinme ve pargalanmanin
diistiniilemeyecegini, dolayisiyla da ¢6ziilme ve birlesmenin Allah Teala’ya bir yolunun
olmadigin1 séyler. O makamda bir seye hulal etmenin ve bir seye mahal olmanin da yeri
olmadigindan sonradan yaratilanlarin sifatlarindan ve onlardan ayrilmayan 6zelliklerden
her biri o makamdan uzaktir. Allah Tedla’nin ne zatinda ne sifatlarinda ne de fiillerinde
bir benzeri yoktur. Bu benzersiz farkliligin ve sekilsiz genisligin varligi ile birlikte
Allah Teala’nin ilminde isimleri ve sifatlart igin bir nevi ayirim ve farklilik meydana
gelmigtir. Mevla Tedla’nin ilmindeki bu ayrilik 6nce toptan (icmalen) meydana gelmis
olup, taayyiinii evvel denilen ilk zuhur, vahdet ve ‘“Hakikat-1 Muhammediyye”
isimlerini almigtir. Allah Teéla’dan ilk zuhur eden Hubb, yani Rasdlillah’in (s.a.v.)

hakikati olan sevgi olmustur.?*

241 Ustaosmanoglu, Irsddii’l Miiridin, s. 338.
242 Ustaosmanoglu, Irsadii’l Miiridin, c.1, ss. 335-339.
243 Ustaosmanoglu, Irsdadii’l Miiridin, ¢.2, s. 203.
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Mahmut Ustaosmanoglu’na gore insan vahdetten, dlem ile Allah’in birlestigini
anlamamalidir. Ciinkii alem ile Mevla Tealad bitisik degil ayridir. Kimsenin Mevla
Teala’ya yapismasi so6z konusu olamaz, yanar mahvolur. Araya esma ve sifatlar giriyor.
Bu konuyu “O Allah'1 noksan sifatlardan tenzih ederiz ki, esyay1 zahir etti. O Mevla
esyanin aymidir.” diyen vahdet-i viicidcular gibi anlamamalidir. Bizim varhigimiz ayri,
Mevla Teala’nin varlig1 ayridir. Bizim varhigimiz golgedir.?** Ona gore insan Mevla’ya

ulasmadikga vahdetin sirrina ulagmas1 miimkiin degildir.24

11. Ehl-i Siinnet’e Baghhk

Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat inanglarina siki bir sekilde bagli bulunan Buhara
bolgesinde dogup yayilmis olan Hacegan tarikati Islamiyet’in siinni yorumunu
benimsemis ve bu Ozelligini daima muhafaza etmistir. Diger bir¢ok tarikat kendi
silsilesini Hz. Ali'ye dayandirirken, Hacegan tarikatinin silsilesini Hz. Ebl Bekir'e
dayandirmis olmasi Hacegan'in siinnilige ne kadar oOnem verdiginin baslica
semboliidiir.24®

Hacegan tarikatinin kurucusu kabul edilen Abdiilhalik Guediivani, miiridlerinin
dini ilimlerde kendilerini gelistirmelerini istemis, yaptig1 tavsiyelerinde, onlardan fikih
ve hadis ilmini 6grenmelerini, cahil sifilerden de uzak durmalarini istemistir. Hicegan
seyhleri de genel olarak din alimlerini kendilerinin efendileri gorerek ulemaya karsi
biiyiik bir saygi gostermislerdir. Ubeydullah Ahrar da Fikarat adli eserinde fena ve beka
mertebelerini  anlattiktan sonra bu méanevi mertebelere ulasmanin ancak Hz.
Muhammed’e (s.a.v.), Islam dininin kurallarma ve “Ehl-i siinnet ve'l-cemaat” yoluna
uymakla ulasilabilecegini belirtmistir.?4’

Ahrariyye'den Sihabeddin Havend Mahmiid (v.950/1543) da Seyhlerinin
ustliiniin Hz. Peygamber'in siinnetine ve “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat” mezhebine uymak
oldugunu belirtmigstir. Baki Billah miiridi ve halifesi Seyh Taceddin'e yazdigi bir
mektupta Ehl-i siinnet ve cemaat mezhebine uymanin éneminden bahsetmistir.?4

Naksbendiligin yayildig1 cografyada Ehl-i siinnet mezhebinin karsisinda
kuskusuz en 6nemli rakibi diyebilecegimiz mezhep ise Sia mezhebi olmustur. Siyasi

olarak da birbirinden farkli Islam yorumuna sahip olan bu iki mezhebin ortaya

244 Ustaosmanoglu, Irsadii’l Miiridin, ¢.1, s. 535.

25Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri 'nden Duyulan Hikmetli Sizler, s.441.

246 Necdet Tosun, a.g.e. s. 341-342.

247 Semih Ceyhan (Ed.), Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018,
s. 669.

248 Necdet Tosun, a.g.e. s. 342.
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ctkmasinin en énemli sebepleri siyasi olaylar olmus sonraki gelisim siirecini de siyasi
olaylar ciddi anlamda etkilemistir. Bu iki mezhebin fikhi miicadelelerin yani sira
tasavvufi alanda da bazen gatismaya varan miicadeleleri olmustur.

Hemen Safevi oncesi ve erken Safevi donemlerinde Save ve Hemedéan'da da
Naksbendiyye'nin izleri bulunmaktadir. Bununla beraber genel olarak Safevi devletinin
yiikselisi, kuzey ve bati Iran'da Naksbendiyye'nin sonu oldu. Siinnilige sikica bagh
olmalar1 sebebiyle Naksbendiler zuliim ve eziyet i¢in 6zel bir hedef oldular.
Osmanlilara iltica etmis Siinni bir alim olan Mirza Mahdim Serifi; birinin zikir veya
murakabeye daldig1 goriilirse “Bu bir Naksbendi”dir, o6ldiiriilmelidir.” denildigini
yazar. Naksbendiyye'nin Urtimiye'de ve belki de iran'in diger Kiirt niifuslu bélgelerinde
bir miiddet devamliligin siirdiirmiis olmas1 muhtemeldir.?4°

Safeviler doneminde bir¢ok Naksbendi alim ve mutasavvifin dldiiriilmesi hatta
daha onceden Olmiis kisilerin mezarlarinin agilarak cesetlerin dahi arastirildigi goz
ontine alindiginda, Naksbendilerin ne derece Ehl-i siinnet ve cemaat ilkelerine bagh
olduklar1 anlasilmaktadir. Bu baglilik, rakiplerinin goziinii dondiirecek derecede
olmustur desek abartmis olmayiz.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun biitiin eserlerinde “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat”
vurgusu, ¢ok belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore, bize her seyden evvel
gereken sey, inancimizi Kur’an’a ve Siinnet'e uygun olarak diizeltmektir. itikadm, “Ehl-
1 siinnet ve’l-Cemaat” alimlerinin Kur’an-1 Kerim'den ve hadis-i seriflerden
anladiklarina ve bildirdiklerine uygun olmasi lazimdir. Ciinkii Kitap'tan ve Siinnet'ten
bizim kisisel olarak anladiklarimizdan daha ¢ok “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat” alimlerinin
anladiklarina tabi olmak gerekir. Eger bizim kisisel olarak anladiklarimiz “Ehl-i siinnet
ve’l-Cemaat” alimlerinin anladiklarina uymuyorsa bu goriistimiiziin hi¢ kiymeti olmaz.
Cunkii su ana kadarki bidat sahipleri ve dogru yoldan kayip dalalete diisenler, sapik
bilgilerini ve bozuk islerini, Kur’an-1 Kerim'den ve hadis-i seriflerden aldiklarini
soylemektedirler. Sorun onlarin aldiklar1 kaynakta degil, kendilerinin bakis agilarinda
oldugu i¢in buna benzer sozleri ok yanlis ve haksizdir.?>°

Mahmut Ustaosmanoglu, miiridlerinden, kurucularinin biiyiik adam oldugunu
sOyledigi “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat” mezhebini muhafaza etmelerini istemektedir. Ona
gore bu alimler biyikliklerini Allah’tan almislardir. “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat”
mezhebinin ¢izgisinin disinda farkli fetva veren bilyiik hoca degil, biiyiik seytandir.

Bazi adamlarin kendi kendilerine mezhepler kurduklarini, kendi kendilerine gelin giivey

249 Hamid Algar, a.g.e., s. 265.
25 Mahmud Ustaosmanoglu, Irsadii’l Miiridin, s. 125-126.
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olduklarin1 sdyleyerek kendi mezheplerinin “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat” mezhebi
oldugunu séylemektedir. Ona gore bu mezhebin basi Rasdliillah (s.a.v.), erkani hulefa-i
rasidin, efradi ise ashab-1 kiram ve daha sonra da kiyamete kadar bu itikat iizere devam
edenlerdir. Siiriiden ayrilan1 kurt kapacagindan dolayr bu “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat”
kalabaligina sokulmadan olmaz. Bu kalabalik i¢inde olundugu taktirde nasil ki siiriiniin
icinde olan koyunu kurt kapamaz ise, “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat” mezhebinin iginde
olanlar da imanlarin1 kurtaracaktir. Mevla Teala’ya, bizleri, “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat”
mezhebinin goriislerini 6gretecek alimlere kavusturdugu “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat”
ettigi icin ¢ok siikretmek lazimdir. Miiridlerinden “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat” disinda
kalan yanlis mezhepte olanlarla arkadaslik etmemelerini, insanlarin kotiiliikleri
birbirinden gorerek aldiklari i¢in yanlis i¢inde olanla arkadaglik edenin de ayn1 yanlislik

icerisinde olacagin belirtir.?%

21 Ahiska Nesir Heyeti, Mahmud Efendi Hazretleri'nden Duyulan Hikmetli Sézler, s. 100.
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SONUC

Glniimiiz Tirkiye’sinde tarikatlar, tekkelerin resmi olarak kapali olmasi
sebebiyle tekke ortamindan uzak bir sekilde varliklarini siirdiirmiislerdir. Giiniimiize
kadar gecen siire¢ igerisinde tarikat seyhlerinin etrafinda toplanan cemaate, daha c¢ok
bulunduklar fiziki ortama izafetle farkli isimler verilmistir. Bu cemaatler kanuni haklari
cercevesinde cesitli vakif ve dernekler kurarak faaliyetlerini resmi bir ¢er¢evede fiilen
stirdiirmektedirler.

Mahmut Ustaosmanoglu, Naksbendiyye tarikatinin Halidiye koluna mensup
tarikat gelenegini siirdiiren bir seyhtir. Etrafinda toplanan cemaate de Seyhi Ali Haydar
Efendi tarafindan tamir ettirilen ve 1954-1996 yillar1 arasinda imam olarak gorev
yapt1§1, Fatih Carsamba’daki Ismailaga Camii’ne nispetle Ismailaga Cemaati
denilmektedir.

Mevlana Halid el-Bagdadi (v.1242/1827), birgok halife yetistirmis ve Islam
diinyasinin ¢esitli yerlerine irsat i¢in gondermistir. Bunlarin bir kismi1 Anadolu’da
faaliyet gostermis, tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra da birer cemaat olarak,
farkli sosyal alanlarda faaliyet gostermislerdir. Mahmut Ustaosmanoglu, Osmanli’nin
son donemlerinde yasamis olan Mevlana Halid el-Bagdadi’nin yetistirdigi Abdullah-i
Mekki’nin (Erzincani) (v.1312/1894) de halifesi Yanyali Mustafa ismet Efendi’nin
(v.1289/1873) istanbul’da kurmus oldugu ilk Halidi tekkesinin devami olarak faaliyet
yiirtitmektedir.

Mahmut Ustaosmanoglu, Trabzon Of’ta dogmus, Karadeniz Bolgesinde ilmi
anlamda ekol sayilabilecek bir ortamda donemin ve bdlgenin onde gelen alimlerinden
ders okumustur. Askerlik cagina gelmeden icazetli bir sekilde talebe yetistirmeye
baslamis, askerden sonra da Osmanli’nin son dénemindeki biiyiik fakihlerinden, ayni
zamanda tarikat seyhi olan Ali Haydar Efendi’den 6zel dersler alarak Trabzon ve
Istanbul ilim ekollerini birlestirmis alim bir kisidir. Kiz ve erkeklerin ayn1 ortamda
okumalar1 ve orada verilen dini egitimi yeterli gormedigi i¢in resmi egitime mesafeli
yaklagmis, belli bir slire medrese egitimi goren sadece erkek talebelerin maisetleri i¢in
resmi diploma almalarina izin vermistir. Kurmus oldugu medreselerde Osmanl
doneminde okutulan klasik dini kitaplar1 okutmaya baslamis ve bu sekilde etrafinda
bir¢ok ilim adaminin da yetismesine vesile olmustur.

Tasavvufla ilk tanismasi, medrese egitimi aldigi donemde, Naksbendi
tarikatinin Karadeniz Gilimiishanevi seyhlerinden Mapsinolu Haci Ahmed Efendi (v.

1958) eli ile olmus daha sonra, rivayete gére manevi bir isaretle, askerde iken, askerlik



yaptig1 yeri ziyarete gelen Ahiskali Ali Haydar Efendi ile tanisip ona intisap etmistir.
Altt yil seyhinden aldigi tasavvufi ve ilmi egitimden sonra 1960 yilinda seyhinin
vefatindan sonra seyhlik gorevini fiilen siirdiirmiis ve hala da cemaatin basindadir.
Seyhinin hizmet ettigi Ismet Efendi Tekkesi’ni, Ali Haydar Efendi’nin damadi ve
cocuklart kullandig1 i¢in burayr kullanmakta israrci olmayip bunun yerine imamlik
gbrevini yaptig1 Ismailaga Camii’ni ilim ve hizmet yuvasina déniistiirmiistiir. Basta
hafizlik ve Arapca egitimi olmak iizere klasik islami egitime agirlik vermis, kendisi ve
talebeleri, “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” diisiincesine aykir1 gordiikleri kisilerin
calismalarina reddiyeler yapmuslardir. Diinyanin birgok Islam iilkesinden alimleri ile iyi
iligkiler kurmus, onlarin takdir ve tevecciihiinii kazanmistir. Yazimi siirmekte olan bir
tefsir ¢aligmasi basta olmak iizere hadis ve tasavvuf agirlikli bir¢ok eseri mevcuttur.
Sosyal ortamlarda, haremlik selamlik dedigimiz, kadin ve erkeklerin ayni ortamda
bulunmamalarina dikkat etmeleri, kadin miiridlerinin ¢arsaf giymesi, erkek miridlerinin
sakallarint uzatmasi, siirekli olarak sarik sarip cilibbe giymeleri ile diger dini
cemaatlerden belirgin bir sekilde farklilik arz etmektedir. Yetistirdigi talebelerinden
bircogu Tiirkiye’de ve diinyada yaptiklari egitim faaliyetleri ve dinl sohbetleri ile
taninarak kamuoyunun dikkatini ¢ekmistir. Birisi kendi damadi olmak {izere 6nde gelen
talebelerinden iki tanesi, sebebi ve azmettiricileri heniliz aydinlatilamayan suikast
sonucu Ismailaga Camii’nde sehit edilmistir.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun tasavvufi goriislerinin ve diislince yapisina
Naksbendiligin genel prensipleri c¢ergevesinde baktigimizda, bey’at ve intisap
uygulamasi ayni usullerle devam etmekte, seyh miirid iliskisinde seyhe baglilik, seyhin
Kur’an ve silinnete ittibasit sarti iledir. Mahmut Efendi mevcut silinnetlerden dort
tanesinin kendisi tarafindan kasten terk edildigini gordiikleri takdirde miridlerinin
kendisini birakmasini sdylemistir. Rabitasiz tarikatin olmayacagini ve bunu giiniimiizde
bile birgok kimsenin anlamayabilecegini soyler. Abdiilhalik Gucdiivani ile baslayan
sessiz zikir prensibine bagli kalinms, sesli zikir faaliyetine rastlanmamastir.

Hatm-i Hacegan zikrinde, su ana kadar uygulanan usul ve sayilarla devam
edildigi ayrica Mahmut Efendi tarafindan 6nceki hatmelerden farkli olarak fazladan 500
defa “Ya hayyu ya kayyim” okutmaktadir. Nafile ibadetleri, farzlarin telafisi olarak
gormiis nafileleri yapmanmn Allah Teala'y1 sevmenin 6lgiisii olarak gérmistiir. Allah
Raslli’niin (s.a.v.) sahabesini yetistirme usulii olarak goriilen sohbetlere, Mahmut
Efendi biiylik 6nem vermis, yillarca hem kendisi hem de talebeleri diizenli olarak sohbet
etmistir. Bu sohbetlerin igerigi daha c¢ok tefsir ve fikih agirliklidir. Tasavvufi sohbetleri

herkese acik yerlerde yapmamaya 6zen gostermistir. Naksbendiligin ilk donemlerinde
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bazi mutasavviflar, semaya farkli agilardan bakarak cevaz verirken sonraki donemlerde
pek uygun goriilmedigi gibi, Mahmut Efendi de semar tasvip etmemis, Lokman siresi 6.
ayetineki “lehve’l-hadis” ifadesini tefsir ederken, Islam’a aykir1 ve sehvet uyarici, sarki,
tiirkii, film ve diziler olarak yorumlayarak, biitiin bunlarin bu ayetteki “Lehve'l-hadis”
ifadesinin i¢inde oldugunu soylemis, hatta ilahi ve ezgilerin de medreselerde
sOylenmemesini talep etmistir.

Melamet diislincesi, Muhammed Parsa'nin eserlerinde belirgin olmakla birlikte
seyhi Bahaeddin Naksbend'de sadece izleri goriilmektedir. Naksbendiyye biiyliklerinin
vasiflart ile melamet diisiincesinin 6nde gelen ilk temsilcilerinin vasiflarinin birbirine
benzemesi s6z konusudur. Ancak melametiligin sonraki evrelerindeki farklilik ve
giinlimiizde farkli bir ¢agrisim yapmasi sebebiyle Mahmut Efendi melametilige sicak
bakmamaktadir.

Mahmut Ustaosmanoglu, Allah Teédla'nin kainat ile iligkisini yorumlama
bi¢iminde, vahdet-i viicid’a yapilan en onemli elestirinin sahibi olan Imam-1
Rabbani’nin ‘vahdet-i siihiid’ ¢izgisindedir. O da Imam-1 Rabbéni ve bazi sifiler gibi
vahdet-i viictidu kalict bir makam olarak degil, gecilmesi gercken bir hal seklinde
gormustur.

Mahmut Ustaosmanoglu’nun “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” diisiincesini ¢ok
belirgin bir sekilde gormek miimkiindiir. Onun “Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat” inancinin ve
bu inanca uyan alimlerin goriislerinin ve yasantisinin Kur’an-1 Kerim ve Siinnet'e tam
olarak uygun oldugundan siiphesi yoktur. Ona gore, eger bizim anladiklarimiz bu
alimlerin anladiklarina uymuyor ise hi¢ kiymeti yoktur ve diisiincenin disinda kalan

yanlis mezhep sahipleri ile arkadaslik etmek bile dogru degildir.
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OZET

Balkanlioglu, Ismail, Mahmut Ustaosmanoglu’nun Hayati, Eserleri ve

Tasavvufi Goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Mustafa ASKAR, 127 s.

Mahmut Ustaosmanoglu, Naksbendiyye tarikatinin Halidiye koluna mensup bir
seyhtir. Etrafinda toplanan cemaate de 1954-1996 yillar1 arasinda imam olarak gorev
yaptigi, Fatih Carsamba’daki Ismailaga Camii’ne nispetle Ismailaga Cemaati
denilmistir.

Mahmut Ustaosmanoglu, 1931°de Trabzon Of’ta dogmus, Karadeniz
Bolgesinde yogun bir dini ve ilmi ortamda, donemin ve bdlgenin Onde gelen
alimlerinden iyi bir egitim almustir. Askerde iken tamistigi, Istanbul’daki ilk Halidi
Tekkesi’nin son seyhi, ayni zamanda Osmanli’nin fakihlerinden Ali Haydar Efendi’ye
intisap etmistir. 1954 yilinda tadilat1 yaptirilan Ismailaga Camii’ne, seyhi Ali Haydar
Efendi tarafindan imam olarak goérevlendirildikten sonra diizenli olarak Ali Haydar
Efendi’den 6zel dersler almig, 1960 yilinda Ali Haydar Efendi’nin vefat etmesiyle onun
yerine gecmistir. Tekkeyi kullanmak yerine gorev yaptigt camide irsat goérevini
stirdiirmiistiir. Zorlu bir siiregten sonra etrafinda biiyiik bir topluluk olusmustur.

Kiz ve erkeklerin ayni ortamda okumalar1 ve resmi okullarda verilen dini
egitimi yeterli géormedigi i¢in resmi egitime mesafeli yaklagsmis, gérev yaptigi cami ve
caminin ¢evresini, klasik Arap¢a ve Kur’an ilimlerinin 6gretildigi bir ilim merkezine
dontistirmiistiir. Kiz ve erkekler icin ayr1 ayr1 yerlerde agilan ve medrese diye
adlandirilan kurslar Tiirkiye nin biitiin sehirlerine yayilmig, bu medreselerden birgok
ilim adami yetigsmistir. Kendisinin bircok Miisliiman ilim adami ile iyi iliskileri
olmustur.

Yazimi stirmekte olan bir tefsir kitab1 basta olmak tizere Kur’an, tefsir, hadis
ve tasavvuf agirlikli birgok eseri vardir. Miiridlerinin sosyal ortamlarda, kadin ve
erkeklerin farkli yerlerde oturmasina dikkat etmeleri, erkek miiridlerinin sakallarini
uzatmasi, baslarina sarik sarip ciibbe giymeleri, kadin miiridlerinin de tesettiir amaciyla
carsaf giymesi ile diger dini cemaatlerden belirgin bir sekilde farklilik gdstermektedir.
Kendisi ve miiridleri sohbetlerinde tasavvufla ilgili konulardan ¢ok fikihla ilgili
konular ele almislardir. Tasavvufi goriislerinde, kendisinden 6nceki Naksi gelenege siki
bir sekilde baglilik gostermektedir.

Anahtar Sozciikler: Tasavvuf, Naksbendilik, Cemaat, Ismailaga, Ustaosmanoglu.
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ABSTRACT

Balkanhoglu, ismail, Mahmut Ustaosmanoglu's Life, Works And Opinions On
Sufism, Master Thesis, Advisor: Prof. Dr. Mustafa ASKAR, 127 p.

Mahmut Ustaosmanoglu is a sheikh who belongs to the Halidiye branch of the
Nagshbandi sect. The congregation gathered around him was called the Ismailaga
Community, in reference to the Ismailaga Mosque in Fatih Carsamba, where he served
as an imam between 1954-1996.

Mahmut Ustaosmanoglu was born in 1931 in Trabzon-Of, and received a good
education from the leading scholars of the period and the region in an intense religious
and scientific environment in the Black Sea Region. He was affiliated with Ali Haydar
Efendi, who was the last sheikh of the first Khalidi Lodge in Istanbul, whom he met
while in the army, and who was also one of the jurists of the Ottoman Empire. After he
was appointed as an imam by his sheikh Ali Haydar Efendi to the Ismailaga Mosque,
which was renovated in 1954, he regularly took private lessons from Ali Haydar Efendi,
and replaced him after Ali Haydar Efendi passed away in 1960. Instead of using the
dervish lodge, he continued his duty of guidance in the mosque he served. After a
difficult process, a large community has formed around him.

Since girls and boys should study in the same environment and the religious
education given in official schools is not sufficient, he approached official education at
a distance and transformed the mosque and its surroundings into a science center where
classical Arabic and Qur'anic sciences are taught. Courses called madrasahs, which
were opened in separate places for girls and boys, spread to all cities of Turkey, and
many scholars were trained in these madrasahs. He had good relations with many
Muslim scholars.

He has many works mainly on the Qur'an, tafsir, hadith and mysticism,
especially an ongoing tafsir book. It differs significantly from other religious
communities in that its followers pay attention to the fact that men and women sit in
different places in social environments, that male disciples grow their beards, wear
turbans on their heads and wear robes, and female disciples wear chadors for the
purpose of veiling. He and his followers discussed the issues related to figh rather than
the issues related to mysticism in their conversations. In his Sufi views, he adheres
strictly to the Nagshi tradition before him.

Keywords: Sufism, Nakshbandi, Community, Ismailagha, Ustaosmanoglu.
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