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ONSOZ

Yapilan bu g¢alismada Tirkiye’de genis halk kitlelerinin dini anlamda hangi
yazinsal kaynaklardan beslendigine odaklanilirken tarihsel siire¢ igerisinde, popiiler
diizeyde ne tir dini anlayislarin gelismekte oldugunun anlasilmasi amaglamustir.
Tiirkiye’nin dini yayn tecriibesi tarihsel olarak ele alinmakla beraber giinlimiiz toplumsal
hayatinda insa edilen dini bilginin sosyolojisi dikkate alindiginda siireklilik ve degisim
cergevesinde farkli dini egilimlerin varligi dikkat ¢gekmektedir. Dini bilginin dissallasmasi
ve nesnellesmesi anlaminda Cumbhuriyet tarihi boyunca bir taraftan genis kitlelerin
geleneksel dini anlayiglari stirekliligini korumaya devam etmekte diger taraftan piyasa ve
popiiler kiiltiir etkilesimi igerisinde dini bilgi popiilerlesmektedir. Bu acidan popiiler hale
gelen dini bilginin digsallasma araclari olarak dini kitaplar ve bu bilginin toplumsallasma
mecrasi olarak dini kitap¢iliga odaklanmak popiiler yonelimlerin anlasilmasinda farkli bir
kesit sunmaktadir. Ayn1 zamanda dini bilginin hedefi olan okur kitlesine dair kitapci
yorumlart bu anlama faaliyetinin baska bir boyutunu olusturmaktadir. Farkli tematik
boyutlariyla ele alinan popiiler dini bilgi ve kaynaklarina dair yapilan bu nitel ¢alisma ile

Tiirkiye’de sosyal bilim alanina bir katki sunmak amaclanmistir.

Tez calismasi siiresince hem akademik hem de manevi desteklerini siirekli
yamimda hissettigim danisman hocam sayim Prof. Dr. Thsan Capcioglu’na tesekkiirii borg
bilirim. Yine tez izleme siireclerindeki katkilar1 dolayisiyla degerli hocalarim Prof. Dr.
Niyazi Akyiiz ve Prof. Dr. Abdulkadir Diindar’a tesekkiir ederim. Calismanin yiiriitiilme
siirecindeki katkilar1, goriisleri ve ilgileri dolayisiyla Haci Bayram Carsisi ve Yiimni Is
Merkezi kitapgilarina ayrica tesekkiir ediyorum. Son olarak bugiinlere ulagmamda
emeklerini 6deyemeyecegim kiymetli anneme ve babama; ¢alisma boyunca varliklariyla
huzur buldugum, anlay1s ve sabirlariyla desteklerini her daim yanimda hissettigim sevgili

esim Rabia ve goz nuru kizlarim Melike ve Elif’e sonsuz tesekkiir ediyorum.
Halil YILDIZ

Ankara - 2021



GIRIS
1. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Bir asra ulasan Cumbhuriyet tecriibesi igerisinde, giiniimiiz itibariyle Tiirkiye’de
dini yayinciligin ulastigi seviyenin Tirk toplumunda genis kesimlerinin taleplerini
karsilamasi agisindan neligi, 6nemli bir sorudur. Bilginin her alanda devasa gelisimi ve
bilgiye erisim kolayligi dikkate alindiginda entelektiiel kiiltlir triinlerinin yani sira
toplumun genis kesimlerinin dini bilgi ihtiyacinin karsilanmasi, Cumhuriyet’in ilk

yillarinda akamete ugramis olsa da sonraki yillarda ¢ok daha farkli boyutlara ulasmistir.

Cumbhuriyet’in 1950°1i yillara kadar olan dénemi, o zamanki yayincilik ortaminin
da etkisi goz oniine alindiginda, bir¢ok alanda dini diisiincenin ve dini hayatin devletin
takibi ve hatta baskisina maruz kalmasiyla agiklanabilir. Bu nedenle bu donemde saglikli
bir dini yayin faaliyetinden de bahsedilememektedir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda
neredeyse yok sayilan ve oOniine set cekilen dini yaymcilik, dnceleri farkli Islam
cografyalarindan yapilan terciime faaliyetleriyle yeniden hareketlenmis ve ardindan farkli

Islam anlayislari ve bu yondeki literatiiriin iilke sathinda yayilmasi neticesine ulagmustir.

1960 sonrasinda meydana gelen hizli degisime paralel olarak ise sonraki yillarda
genis halk kitlelerine hitap etmeye baslayan yerli yayinlar da dikkat cekmeye baslamis ve
bu donemde, popiilerlesen ya da popiilerlestirilen bir takim din anlayislarinin temsilcisi
konumundaki eserler yaygilik kazanmistir. Seksenli yillarla birlikte yeni bir mecraya

giren, iki binli yillara gelinmesiyle beraber artan dini yaymncilik faaliyetleri icerisinde



kitap satis adetlerinin piyasa sartlarini olusturmasiyla birlikte diisiiniilmesi, konuyu bir

yoniiyle piyasa-din iligkisi ¢ergevesinde degerlendirilebilecek noktalara tagimistir.

Genel anlamda halk Islam1’nin siiregelen bilgi birikimi yaninda dzellikle popiiler
hale gelen tasavvufi kurgu ve kisisel gelisim egilimli dini kitaplarda bir patlama yasandigi
ve bu kitaplarin Cumhuriyet tarihinde belki de ilk kez ana akim ¢ok satanlar listelerinde
ilk siralarda yer almaya basladig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda modernlesme siireciyle
birlikte laiklesme ve sekiilerlesme deneyimlerini yasamis bir toplumda dini yaymlarin
popiiler kiiltiirel alanda yogun sekilde yer alarak onun igini doldurma ve popiiler kiiltiire
eklemlenme bigimleri ile bu eklemlenmenin ne tiir siireklilikler ve yeni dinsel anlatilar

ortaya ¢ikardigini anlamak 6nemli bir problematiktir.

Bilginin toplumsal yayilimi ile alakali olarak ¢ok kanalli bir toplumda ve
merkeziyetci bir din anlayisindan bahsetmenin neredeyse imkansiz oldugu bir ¢agda
yasanmaktadir. Bu durum gegmiste yapilan bir takim uygulamalar dolayisiyla tarihsel ve
kiiltiirel baz1 sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Her ne kadar toplumlarin bilgi edinme
kaynaklar1 ¢ogullasmis olsa da (Internet, televizyon, sinema, okul vs.) bu bilgi
kaynaklarmin yine de Oncelikle kitaba dayali oldugu sdylenebilir. Bu anlamda genis
toplumsal kesimlerde hangi bilgi tiirlerinin ve anlayislarinin karsilik buldugu ya da
toplumsal insa faaliyeti olarak dini bilginin ne yonde gelismekte oldugunu gormek
kitlesel dini yonelimleri anlamak agisindan 6nemli veriler sunmaktadir. Bu agidan
popiiler dini bilginin seriiveni Cumhuriyet tarihi boyunca belli bir siireklilik i¢erisinde mi
devam etmektedir yoksa bir kirilma/degisim igerisinde midir sorusuna cevap verebilmek
i¢in genis halk kitlelerine ulasarak popiilerlesen dini yayinlarin nasil bir ¢ergeve ¢izdigini

bilmek meseleyi anlamak agisindan énemli bir agilim saglayacaktir. Bir anlama faaliyeti
2



olarak bu calismada, farkli donemler igerisinde farklilasan bilgi kaynaklarinin dini
kitapgilarla yapilan goriismeler gercevesinde ve kitapei, okur ve kitap temalari tiggeninde
ele alinarak genis halk kesimlerinin ne tiir bir dini yonelim icerisinde bulundugu iizerine
odaklanilmistir. Ayn1 zamanda bilginin toplumsal anlamda insa edilme siiregleri i¢inde
dini kitaplarin toplum katmanlarinda nasil popiiler hale geldigi ve genis halk kesimleri

tarafindan nasil alimlandig1 bilgi sosyolojisi ¢ergevesinde ele alinmaktadir.

Bu c¢er¢evede aragtirmanin temel problemi modernlesme deneyimlerinin
yasandig1 bir toplumda, dini bilgi igeren Kitlesel yayinlarin ne tiirde bir siireklilige sahip
oldugu, popiiler kiiltiirel alanda yer alarak onun i¢ini nasil doldurdugu, popiiler kiiltiire
nasil eklemlendigi ve bu eklemlenmenin ne tiir yeni dinsel anlatilar ortaya ¢ikardigidir.
Bu temel problem ekseninde ve bir dizi alt problem temelinde ¢alisma yiiriitiilmiistiir. Bu

problemleri su sekilde siralayabiliriz:

* Genis kitlelerce alimlanan popiiler dini kitaplar, dini yayin tarihi igerisinde ne

tiir stireklilikler ve degisimler ortaya koymaktadir?

» Cumbhuriyet tarihi igerisinde 6zellikle iki binli yillarda din alan1 ve popiiler kiiltiir
alan1 arasinda olugmakta olan yeni anlatilarin din ve popiler kiltir iliskileri

cer¢evesindeki konumu nedir?

» Kurgu ve anlatilar iceren popiiler yayinlardaki din anlayisi ile geleneksel din

anlayislar1 arasinda ne gibi farklilik ve benzerlikler vardir?

* Dini bilginin popiiler tarafinda karsilasilan olgusallik yeni dini anlayislart ma,
popiiler kiiltiirel temsilleri mi yoksa her ikisinin bir karigim1 mahiyetinde olan popiiler

dini anlatilar1 mi1 temsil etmektedir?



Bu temel problem ve alt problemler ekseninde yiiriitiilen bu ¢alismada temel
sayilti “tarihsel siire¢ igerisinde popiiler din olgusu ve dini yonelimler bir yandan
stirekliligini korurken diger yandan dini bilginin popiilerles(tiril)mesi vasitastyla popiiler
kiiltiirel formlar igerisinde yeniden iiretilerek kitlesellesmekte, yiizeysellesmekte ve
felsefi, kiiltiirel ve politik diizlemlerde doniisiime ugramaktadir” seklinde ifade edilebilir.

Bu ¢ergevede calismanin diger sayiltilari su sekilde siralanabilir:

* Tiirkiye’de dini bilginin iiretim ve yayilis1 anlaminda cumhuriyet tarihi boyunca sancili
ve celiskili bir siire¢ yasanmistir. Bu siire¢ igerisinde bir taraftan genis kitlelerin
geleneksel dini anlayislart siirekliligini korumaya devam etmis Ote taraftan piyasa ve

popiiler kiiltiir etkilesimi icerisinde dini bilgi popiilerlesmistir.

* Dini bilginin popiilerlesmesi; kitle iletisim araglarinin ve kitle tliketim kiiltiiriiniin
yayginlagmasi, kiiresellesme ve dinin poplilerlesmesi gibi makro siire¢ler sonucunda

ortaya ¢ikan dontistimlerin hem bir sonucu ve hem de bir aracidir.

* Dini bilgi igeren popiiler yaymlar roman, deneme ve kisisel gelisim gibi edebi tiirler
icerisinde yeni alt anlati tiirleri olusturmakta ve bunlart ¢esitlendirerek

yayginlagtirmaktadir.

» Popiiler dini kitaplardaki tasavvufi kurgular, kimi zaman geleneksel tasavvuf
anlayislariyla ¢elisen ve ayni anda geleneksel, modern ve postmodern kiiltiir ve anlatt

Ogelerini igerisinde barindiran eklektik bir yapiya sahiptir.

* Popiiler dini Kitaplarda artan maneviyatci anlati ve kisisel gelisim soylemi ile popiiler

kiiltiir ve piyasa iligkisi arasinda 6nemli paralellikler vardir.



2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Arastirma Tiirkiye’de genis halk kitlelerinin dininin ve dolayisiyla dindarliginin
bir bilme bi¢imi olarak hangi literal kaynaklardan beslendigini arastirarak buradan
hareketle tarihsel siireg icerisinde Tiirkiye’de, genis halk kitleleri etrafinda, ne tiir bir din
anlayis1 gelismekte oldugunu kesfederek anlamay1 amaglamaktadir. Bu anlama faaliyeti
Ozellikle hemen tiim alanlarda bilgi kaynaklarinin g¢ogullastigi ve bu kaynaklara
erisilebilirligin fazlasiyla gelistigi giinlimiiz enformasyon toplumlarinda popiiler diizeyde

ne tiir dini bilgilerin dolasimda oldugu konusuna odaklanmaktadir.

Diger bilgi tiirleri gibi dini bilginin de artik geleneksel dénemlere nazaran
fazlastyla dolasimda oldugu, rahatlikla gozlenebilecek bir toplumsal olgudur. Ozellikle
popiiler kiiltiir iiriinlerinin toplum katmanlarinda fazlasiyla etkin oldugu bir epistemik
ortamda dini bilgi alaninda da popiilerlesen bir bilgi yayilimindan bahsetmek miimkiin
goziikmektedir. Bu anlamda genis halk kitlelerinin dini bilgi kaynaklarinin bir kesitine
bakmak, bir bakima popiiler din anlayislarinin bilme bigimlerini arastirmak bir yoniiyle
de olsa Tiirkiye’de, dinsel sdylemin tarihsel seyrini ve bugiiniinii gormek agisindan

onemlidir.

Bu amagla yapilan arastirma ile bilgi-toplum iliskisi teorik gerceve igerisinde ele
alinarak kuramsal bakis agis1 belirlenmistir. Burada bilgi sosyolojik perspektiften bilginin
toplumsal insas1 ve fenomenoloji temel bakis agisini olustururken dini bilgi ve toplum
arasinda nasil bir karsiliklilik iligkisi oldugu ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bunun yani
sira Tiirkiye’de dini bilgi kaynaklarmin tarihsel gelisimi konu edilerek dini bilginin
toplumsal yayiliminin arka planina dair bir ¢erceve ¢izilmeye calisilmistir.
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Cumhuriyetin ilk yillartyla beraber bati modernizmine eklemlenmeye ¢aligan bir
tilke olarak Tiirkiye’de dine ve dini bilgiye yaklasim sekli ve sorunlari ele alinarak mesele
tarihsel gelisim c¢izgisi icerisinde anlasilmaya ¢alisilmistir. Ayn1 zamanda arastirmaya
veri olusturacak olan dini kitapgilarla yapilan nitel goriismeler lizerinden giiniimiiz
Tiirkiye’sinde yayginlasan ve popiilerlesen birtakim dini yaymnlar ele alinarak popiiler
kiiltiir alani ile dini kiiltiir arasindaki geciskenlik, bilgi boyutu itibariyle bir kesit alinarak
incelemeye tabi tutulmus ve popiiler dinin bilgi kaynaklar1 genis kitlelerin ugrak
mekanlar tizerinden kesfedilmeye calisilmistir. Bu asamada farkli dinsel sdylemler
icerisinde popiilerlesen dini yayinlarin hangi toplumsal sartlar dahilinde kendisine alan
olusturdugu ve genis halk kesimlerinin ne tiir yayinlara daha fazla ragbet etmekte oldugu

anlasilmaya calisilmistir.

Boylece tarihsel gelisim cizgisi de izlenerek dini bilgi diizeyinde genis halk
kesimlerinde karsilik bulan dini bilgi tiirlerinin ve ortaya konan dinsel anlatilarin diizeyi
kesfedilerek yasanan diinyada dinsel boyutluluk baglaminda popiiler dinin anlasilmasinda
bir ¢ergeve sunulmaya calisilmistir. Tiirkiye’de dinsel yonelimin bilgisel boyutlarinin
popliler anlamda izini siirmek amacina matuf olacak bu ¢alismada elde edilen sonuglar
ile glindelik hayatin dini bilgi boyutlarinin anlagilmasi ve popiiler dinin ve popiiler dini

bilgi diizeyinin anlagilmasina katki saglanmasi amaglanmistir.

Aragtirma dini kimliklerin ingasinda 6nemli bir yere sahip olan bilgi edinme
stirecleri ve bigimlerine odaklanarak giindelik toplumsallasmalar1 anlamak agisindan
onemi haizdir. Ozellikle olduk¢a akiskan bir zamansal aralikta ve farkli bilgi insa etme
stireglerinin yasandig1 glinlimiiz toplumlarinin dini anlamda bir canlilik i¢erisinde olmast,

bu anlama faaliyetini daha da 6nemli hale getirmektedir.
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Kiiltiiriin ya da toplumsal diinyanin 6znel olarak 6zlimsenmesi olarak ifade
edilebilecek igsellestirme bir kimlik insa etme meselesidir. Burada, kiiltiiriin
Oziimsenmesi siirecinde, yasadigimiz diinyada gittik¢e baskin hale gelmekte olan popiiler
kiiltiir ve onun uzamlari igerisinde diinya insa eden bir zihniyetin, 6zlimseyecegi seyler
de biiylik Olciide popiiler kiiltiir dolayiminda olacaktir. Dini bilgi birikimi anlaminda
yeterli bir formasyona sahip olmayan genis halk Kkitlelerinin (folk, halk, Kkitle...),
geleneksel dini yasanti kaliplarini siirdiirmekle birlikte gittikge popiiler kiiltiiriin etki
alanina giren bir iklim igerisinde, popiiler dini kiiltiirii i¢sellestirmeye baslamasi ve dinsel
kimlik insasin1 bu yonde meydana getirmeye/sosyallesmeye baslamasi kaginilmaz
olacaktir. Oyleyse popiiler dini bilginin kaynaklarin1 anlamak, yasadigimiz diinyada
kimlik insalarini/sosyallesmeleri ve bdylece toplumsal yapinin giindelik dinsel

boyutlarini anlamak agisindan ¢ok énemli bir noktada durmaktadir.

Popiiler dini kiiltiirtin 6nemli uzamlarindan ve bilgi stogunu halk katinda 6nemli
Olglide sirtlayan driinler olarak popiiler dini kitaplarin ortaya koydugu dini sdylem
popiiler yonelimleri anlama faaliyetinin bir yoniinii ortaya koymasi bakimindan
onemlidir. Popiiler dini literatiir, popiiler dindarlik temelinde gergeklik bulmakta ve
islevsellik kazanmaktadir. Bu metinler, ¢ogunlukla din alimlerinin ya da akademik
camianin kitabi Miislimanlig: ile halk Misliimanlig1 arasindaki kdpriiniin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii yiiksek kitabi tiretimin genis kitlelere iletilmesi ve genis
halk kesimlerinin bagli olduklari inang, ibadet, ahlak vb. diinyalarina dair bilgi sahibi

olarak dinlerine uygun hale getirmesi beklenmektedir.

Toplumun genis kesimleri arasinda yayginlagsmis dini kitaplarla/yayinlarla ilgili

caligmalara bakildiginda bu ¢alismalarin daha ¢ok Osmanli donemine dair literal tarihsel
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calismalar oldugu goriilmektedir. Bu ydnleriyle sosyolojik olmaktan ziyade kelam, islam
tarihi ya da tasavvuf tarihi gibi farkli disiplinler ¢er¢evesinde yapilmistir. Bu anlamda
gorebildigimiz kadartyla bu aragtirmanin igerigi ile dogrudan ilgili bir c¢alisma
bulunmamaktadir. Ozellikle Osmanli dénemi igin yapilan bu calismalar icerisinde
Karatag 16. yiizyll Bursa’sinda Kitlesel olan kitaplari, Kara(1999)14.-15. yiizyillarda
genel anlamda Osmanli halki arasinda kitlesellesen eserleri, Arpagus (2001) ise
geleneksel Osmanli dindarligini besleyen eserleri konu alan ¢alismalar yapmistir. Ayrica
bahsi gegen c¢alismalarin yani sira, bu ¢alismalarda ele alinan eserlerin bir¢ogu ile alakali

makale, kitap ve ansiklopedi maddesi ¢caligmalarinin da yapildig1 goriilmiistiir.

Bu caligsmalar icerisinde tarihsel gerceve igeresinde ilgili kabul edilebilecek ve
geleneksel Osmanli halkmin Islam anlayismi etkileyen yaygmn eserleri ele aldig
caligmasinda Arpagus (2001), Osmanli doneminde en yaygin eserler arasinda saydigi bazi
eserleri incelemis ve bu eserlerdeki inang esaslarinin islenis tarzlarini Kelam ilmi sinirlari
icerisinde ana hatlariyla degerlendirmistir. Bu ¢alisma 6zellikle Cumhuriyet doneminde

de etki alan1 devam eden bir dindarligin kaynaklarini sunmasi agisindan énemlidir.

Cumbhuriyet donemi ile ilgili yapilan ¢aligmalar arasinda Cetin (2012) yaptigi
doktora tezinde akademik dini bilginin toplum katmanlarindaki karsiligini ortaya
koymayr amaglamistir. Bu ¢alismada Osmanli medreselerinden giiniimiize bilimsel
yontemler kullanilarak elde edilen dini bilginin halk i¢in degerinin ne oldugu, Cumhuriyet
doneminde egitim dgretimde yapilan 1slahat ¢aligsmalarinin sonucu olarak din egitimi ve
Ogretiminde meydana gelen baslica degisiklikler ve 1970 sonrast donemde giiclenen ve
kurumsallagsan tarikat ve cemaatler ile akademik dini bilgi {ireten resmi kurumlar

arasindaki rekabetin sebepleri incelenmistir.
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Ayrica aragtirma konusuyla dogrudan olmasa da ilgili olarak ifade edilebilecek
diger bir calisma seti ise Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan gergeklestirilen Dini
Yaymlar Kongreleridir. Bu kongrelerde Tiirkiye’de dini yaymciligin seyri ve sorunlari
konu edinilerek farkli temalarda dini yaymeciligin sorunlar1 ve ¢dziim 6nerileri konunun

taraflarinca ve akademisyenlerce tartismaya agilmistir.

Ilgili literatiir icerisinde degerlendirilebilecek ve arastirmamizin bir béliimii ile
konu ve igerik anlaminda en yakin ¢alisma Cavdar tarafindan yapilan doktora ¢alismasidir
(2019). “2014 ve 2017 arasinda ¢oksatan spiritiiellik ve maneviyat kitaplarini konu
ederek, kitaplarda ortaya ¢ikan retorik formu ve igerigi” neoliberal 6znellik ve Islamcilik
olmak tizere iki hegemonik bilesen ekseninde ele alan calisma din ve kisisel gelisimi

odagina alarak popiiler kitaplar1 form ve icerik anlaminda degerlendirmistir.

Son olarak Giingor tarafindan hazirlanan doktora galismasi (Gilingér, 2020) da
Cumbhuriyetin ilk déSneminden 2010’lara kadar Tiirkiye’de Islami yayincilig: incelerken
Cumhuriyet dénemi boyunca iiretilen islami kitaplar1 farkli boyutlariyla ele almistir.
Farkli donemlerinde yayinlanan dini kitap gesitleri ve sayilarina dair istatistiksel veri
sunmanin yani sira basili Islam’m farkli yonleriyle tartisildigi galisma yayincilik

izerinden din, birey ve toplum iliskilerine dair kapsamli bir bakis ag¢is1 sunmustur.

Yapilan bu calismada ise Cumhuriyet donemi dini bilgi yayim faaliyetleri
icerisinde 6zellikle kitap yayimi tizerinden dini bilginin popiiler gelisim seyri ve giiniimiiz
Tiirkiye’sindeki durumu din ve bilgi sosyolojisi ekseninde anlasilmaya g¢alisilmistir. Bu
acidan yapilan caligmanin bu alandaki eksikligin giderilmesinde bir ¢ergeve sunmak

acisindan 6nemli olacagi diistiniilmektedir.



3. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Arastirmanin amaglar1 dogrultusunda teorik olarak bilginin toplumsal ingasinin
temele alinmasi dolayistyla bilgi sosyolojik bir bakis agisi gelistirilmistir. Bu bakis
acisinda belirleyici yaklasim fenomenolojiktir. Bu anlamda dini bilginin popiiler
karsiliklarinin toplumsal olgusalligi vurgulanirken, nasil bir yayginlasma ve toplumsal

kabul stirecine sahip oldugu popiiler din kavramsallagsmasi etrafinda tartigilmigtir.

Popiiler dinin bilme bi¢imlerinin ne ve nasil oldugu ortaya konmaya calisilirken
ayn1 zamanda Tirkiye’de popiiler dinin dolasim mekanlar1 olarak kabul edilen dini
kitap¢1 Ornekleri iizerinden arastirma dizayn edilmistir. Bu g¢ercevede belirlenen iki
arastirma sahasi popiiler dini bilgi mecras1 olmalar1 ve dini kitap¢iligin uzun yillardir
yapildigt mekanlar olmasi agisindan belirlenmis ve arastirmanin temel sinirliliklar

i¢erisinde kabul edilmistir.

Belirlenen arastirma sahasi Ankara Haci1 Bayram Carsisi igerisinde bulunan dini
kitapcilar ile Istanbul Yiimni Is Merkezi'ndeki dini kitapcilardir. Bu iki sahanin
secilmesindeki belirleyici olan temel etken her iki mekanin da uzun yillardir Tiirkiye’de
dini kitapcilik ve yayimcilik alaninin aktérlerini barindirtyor olmalari sebebiyledir. Bu
anlamda arastirma bulgular1 her iki merkezde uzun yillardir kitapgilik yapan sahislarla

yapilan goriisme kayitlar1 kapsaminda degerlendirilmistir.

Katilimcilar secilirken sahaya giris sonrasinda her iki mekanda da kitapgilarin
baska bir kitap¢iya yonlendirmesi (kartopu yontemi) ile toplamda 14 kisi ile goriisme
saglanmistir. Baglangicta bu say1 20 olarak planlanmis fakat elde olmayan bazi sebeplerle

(kitapcinin yer degisikligi, 151 birakma ve pandemi stireci gibi) 14 kisi ile sinirh kalmastir.
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Ancak elde edilen saha verileri yeterli doygunlugu ulastig1 diislincesiyle goriismeler
sonlandirilmistir. Katilimcilarin arastirmaya dahil edilmesinde de bir kistas tespit edilerek
en az on bes yillik bir mesleki deneyime sahip olmak sart1 aranmistir. Bunun nedeni ise
aragtirmanin amaglar1 dogrultusunda 2000’11 yillar1 yansitabilecek bir mesleki deneyimin
oncelenmis olmasidir. Boylece tarihin bir kesitinde kitap¢i, okur ve kitap temalart ile
temas kurabilecek kitapgilarla goriisme yapilmaya calisilmistir. Katilimeilara bu amag
ifade edildiginde mesleki duyarliliklar1 dolayisiyla sorulart cevaplandirabilecek

meslektaslarina yonlendirdikleri goriilmiistiir.

Arastirmanin sinirliliklart dolayisiyla bir 6rneklem stratejisi segme liiksiine sahip
olunmadig icin sahada goriisiilebilecek katilimcilara bagli kalinmistir. Nitel arastirma
yonteminin dogast geregince analiz i¢in gerekli doygunluga ulasmak i¢in yeterli sayida
goriismeye ulasilmaya ¢alisilmistir (Brinkmann, 2013, s. 58). Bu ¢ergevede arastirmaya
baslarken Haci Bayram Carsist kitapgilarinin sayica fazla ve arastirmaya veri
olusturabilecek yeterlilikte oldugu disiiniilmiisti. Ancak goriismelere hazirlik
asamasinda son yillarda ¢ars1 igerisinde yapilan yenileme ve diizenleme ¢aligmalari
sonrasinda bir¢ok kitap¢inin ticari kaygilarla kitap disi dinsel iiriinlere ya da din temal1
hediyelik esya satisina yoneldigi gézlemlenmistir. Bu gézlem katilimcilar tarafindan da
goriismeler esnasinda yansitilmigtir. Carsi icerisinde klasik anlamda piir kitapgilik yapan
esnaf sayis1 azalmus, kitapla birlikte yan iiriinler satan karma kitapg¢ilarla birlikte hediyelik
esya diikkanlarin sayisi artmistir. Bu sinirlilik sebebiyle, dini kitapgilar carsisi 6zelligi
tasimasindan dolay1 Istanbul Yiimni Is Merkezi kitapgilar1 da arastirma sinirlaria dahil

edilmistir.
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Arastirmanin son boliimiinde yansitilan bulgular 2019 yili nisan ve kasim aylari
arasinda Ankara ve Istanbul sehirlerinde katilimecr kitapgilarm kendi kitabevlerinde
gerceklestirilmistir. Arastirmaciya yakinligi dolayisiyla Haci Bayram kitapgilart ile tekrar
eden goriismeler gerceklestirilmis ancak Yimni kitapcilar ile tek seferde goriisme

yapilmistir. Bu anlamda ¢alisma bahsedilen zamansal aralikla sinirlidir.

Gergeklestirilen goriismelerde dini yayinciligin tarihsel siireci, yayin alaninin
iletisim dongiisiiniin taraflar1 olan kitapg1, okur ve kitap tiggeninde ele alinmakla birlikte
ozellikle 2000’li yillardan itibaren gelisen dini yayinciligin sahada buldugu karsilik,
bahsedilen {i¢ tematik ilgi lizerinden anlasilmaya ¢alisilmistir. Bu anlamda tarihsel olarak
2000’11 yillarla birlikte gelisen dini yayinciligin popilerlik kavrami {izerinden
kesfedilmesi bir diger simirlilik olarak degerlendirilebilir. Zira gelinen noktada dini
yayinciligin nicel ve nitel biiylikliigiinii bir biitlin olarak bu calismada ele almak, zaman
ve maliyet agisindan miimkiin olmadig1 ve odak noktasinin genis kitlelerin yonelimini

kesfetmek oldugu i¢in bdyle bir sinirlandirmaya gidilmistir.

Kapsam agisindan konu edilen popiiler dini yonelimler, sorulan sorularla
katilimcilara yansitilmis bu yonde veriler elde edilmis ancak konusmalarin farkl

boliimlerinde genel anlamda kitapgilik ve yayinciliga dair goriisler de kaydedilmistir.

4. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmada nitel arastirma yontemi benimsenmis ayn1 zamanda konunun tarihsel
gercekligi dolayisiyla tarihsel karsilastirmali bir bakis agisi da yansitilmaya ¢alisilmistir.

Toplumsal gergekligi anlamanin bir yolu olarak aragtirmaya yonelik nitel yaklagimlar,
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cok ¢esitli konulari incelemek igin disiplinler arasinda kullanilabilmektedir. Sosyal
bilimlerde bu arastirma yaklagimlari genellikle toplumsal fenomeni kesfetmek,
tanimlamak veya anlamak; insanlarin faaliyetlere, durumlara, olaylara veya eserlere
atfettigi anlamlar1 ortaya ¢gikarmak; toplumsal hayatin bazi yonleri hakkinda bir anlay1s
derinligi olusturmak; dogal ortamlarindaki insanlarin belirgin tanimlarini insa etmek;
yeni veya yeterince arastirilmamis alanlar1 kesfetmek; veya bireyler-gruplar ve kurumsal
ve/veya Kkiiltiirel baglamlar arasindaki baglantilar1 aydinlatan mikro-makro baglantilar

kurmak i¢in kullanilmaktadir (Leavy, 2014, s. 2).

Nitel arastirmadaki amag, kiiciik Orneklerden veya tekil durumlardan alinan
bilgilerin faydasini en iist diizeye ¢ikarmaktir. Vakalar, bilgi igerikleriyle ilgili
beklentilere gore secilir. Bu, arastirmacinin alan hakkindaki bilgilerinin alakali hale
geldigi anlamina gelmektedir (Brinkmann, 2013, s. 68). Bir metodoloji arastirmanin nasil
ilerleyecegine dair yontemleri ve teoriyi birlestiren plandir. Bu anlamda arastirmaya
rehberlik eden felsefi inanclar, arastirma yontemlerinin se¢imi ve teorinin kullanimi ile
sekillendirilir. Sadece veri toplama araglarina degil ayn1 zamanda bu aracin kullanimini
nasil tasarladiklarina ve bdylece calismayr nasil yapilandirdiklarina da dayanarak
arastirmaya nasil devam edeceklerini belirler. Nitel bir arastirmaci, proje siiresince
metodolojisini ayarlayabilir. Nitel arastirmanin sekillendirilebilirligi, bilgi tiretimine

yonelik bu yaklagimin bir giiciidiir (Leavy, 2014, s. 4).

Nitel arastirmaya rehberlik eden ¢ok cesitli yaklasimlar goz oniine alindiginda,
bilgi olusturma ve bilgi paylasimi i¢in sayisiz olasiliklara sahip zengin ve gelisen bir

gelenektir. Arastirmacilar neredeyse sinirsiz sayida konuyu incelemek igin birgok farkl
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tiirde proje olusturabilir, isleyebilir veya insa edebilir. Bu nedenlerden dolayi, bir¢ok kisi

nitel arastirmayi bir zanaat veya brikolaj formu olarak kabul etmektedir.

Yapilan bu arastirma fenomenolojinin temel varsayimlarina dayanmakta ve
insanlar tarafindan deneyimlenen yasam diinyasim1 incelemektedir. Fenomenolojik
diisiinceye yonelik sayisiz yaklasim arasinda, Alfred Schutz'un yasam diinyasinin
fenomenolojik temellerine iliskin sistematik agiklamasi 6zellikle etkili olmustur ve 0
sosyal diinyanin birligi agiklamasiyla fenomenoloji ve sosyal bilim arasinda bir koprii
kurmustur. Alfred Schutz’un temel fikri, sosyal bilimler metodolojisinin iki ayagi
oldugudur. Birincisi, bilimsel agiklamanin mantigs; ikincisi, toplumsal diinyanin insaci
bir analizi. ikincisi ¢ok daha énemlidir zira buna gore toplumsal diinya, herhangi bir
bilimsel arastirma baslamadan oOnce giinlik yasamda anlamli bir sekilde
olusturuldugundan, sosyal bilimler bu gercegi sistematik olarak hesaba katmak

zorundadir (Eberle, 2014, s. 186).

Fenomenoloji, toplumsal gergeklik igerisinde anlamin insa olusunu analiz etmede
ufuk agici bir rol oynamigtir. Schutz’a gore bir aktoriin 6znel bilgi stogu, tiplestirmeleri
ve alaka sistemleri toplumsal olarak tiiretilmistir (Eberle, 2014, s. 187). Bu gergevede
fenomenolojik analiz yaklasimlari, goriisme verilerinin analizinden elde edilen bulgularin
nasil tretildigine dair benzerlikleri gostermektedir. Fenomenolojik yaklagim (1)
“parantezleme” varsayimlarina ve verilerin igindekilere acik kalmak igin konu
hakkindaki onceki kavramsallastirmalara; (2) verileri ve ne anlama geldiklerini -
pargalardan biitiine biitlinden pargalara gecerek (yani, hermendétik daire)- diisiinmek igin

zaman harcamaya; (3) anlamin ufuklarini, degigsmez 6zelliklerini veya belirli bir yaganmis
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deneyimin anlam birimlerini ayirt etmek igin verileri azaltmaya; ve (4) yazma ve yeniden

yazma yoluyla bulgular1 olusturmaya 6nem vermektedir (Roulston, 2014, s. 302).

Fenomenolojik arastirmanin, kisinin konular hakkindaki dnceki varsayimlarini
belirleyerek, devam eden yansimalarina dikkat ederek ve yazma, yeniden yazma ve
verileri yeniden gézden gegirmeyi igeren yinelemeli bir anlam olusturma siirecine katilim
yoluyla nitel gortismeler analiz edilmistir. Bu bakis agisi ile yaklasilmakla birlikte
goriismelerden elde edilen verilerin analizinde betimsel analizden yararlanilmistir. Bu

analiz siireci verilerin analizi bagligindan gosterilmistir.

4.1. Arastirma Siireci

Yapilan tez c¢alismasinin saha arastirmasinin yansitildigi ikinci boliimde
derinlemesine miilakat teknigi ile veri toplanarak problemin ¢éziimlenmesi amaglandigi
icin Oncelikle sahanin belirlenmesi ile slirece baglanmistir. Bu amacla Tirkiye’de dini
bilginin yayilim mecras1 olarak dini kitapciligin yogunlastigi ve uzun yillar devam
edegeldigi bir merkez olan Ankara Haci Bayram Carsisi igerisindeki kitapgilar (Haci
Bayram kitapgilar1) genis halk kesimlerinin ugrak mekani oldugu diisilincesiyle

belirlenmistir.

Arastirma mekanlari, arastirma problemine uygun olacak sekilde amagh
ornekleme yontemine gore belirlenmistir. Mekanlarin belirlenmesinden sonra her iki
mekanda da katilimcilar kartopu Ornekleme yontemiyle belirlenmistir. Daha 6nceki
tanigikliklar arastirma mekanlarma girisi saglamis sonrasinda ise tavsiye ve

yonlendirmelerle yeni katilimcilarla tanigsma firsat1 yakalanmustir.
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Ayni zamanda bir ziyaretgah olarak Ankara’nin manevi mekanlarindan birisi olan
Haci1 Bayram Veli tiirbesi etrafinda bulunmasi dolayisiyla Hact Bayram kitapgilarinin
genis kitle dindarliginin karsilik buldugu bir mekan oldugu diisiincesi bu se¢imde etkili
olmustur. Zira goriismeler esnasinda bu yondeki katilimci1 goriisleri baslangictaki bu
diisiinceyi desteklemistir. “Genel anlamda Anadolu insani geliyor iste belli ekonomik
seviyedeki insanlar geliyor halk kesimi geliyor gibi bir sey séyleyebiliriz.”(Salih)
seklinde miisteri profilini tanimlayan ifade gibi “Yiizde 30 luk kisim bilin¢li bir sekilde
aradig bir seyi almak igin geliyor, yiizde 70’lik kisim yani burasi ayni zamanda birde
gezi alant oldugu icin. Yani Ankara'nin manevi mekanlarindan birisindeyiz insanlar bir
de bu ¢arsinin yenilenmesi, etrafinin yenilenmesi nedeniyle disaridan gelen misafirlerini
de buraya gezdirmek igin getiriyor ”(Mehmet) seklindeki ifade de bolgenin bir ziyaret
mekan1 olmakla birlikte kitap aligveriginin de bu anlamda yapildigi bir alan olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Esasinda Ankara’da uzun yillardir dini kitap¢iligin merkezi olan Hac1 Bayram
cevresi Ozellikle son zamanlarda ziyaret fenomenine eklemlenmis bir ticari alan olmasi
acisindan da dikkat ¢cekmektedir. Carsinin yenilenmesi ve tiirbe ve etrafinin restorasyonu
sonrasinda ziyaretci sayisindaki artigla birlikte yasanan dontistimle kitapciligin garsi
icerisinde marjinal hale gelmeye basladigi katilimcilar arasinda dillendirilmis bir
gerceklik olmustur. Uzun yillar Ankara’da hem genis kesimlere hem de siirekli okurlara
yonelik dini kitap temininin merkezi mecralarindan olan Haci Bayram kitapgiligi
mekanin degisimine kars1 direng gostermekte zorlanmaktadir. Kitap dis1 dinsel tiriinler ve

hediyelik esyalar ¢arsinin tarihi igerisinde her zaman alic1 bulan {iriinler olmakla birlikte
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son on y1l icerisinde ticari sebeplerle bu tiir iiriinlerin ticaretine dogru bir kayma yasandigi

kaydedilmistir.

Nitel arastirmalarda arastirma siireci zamanla ortaya ¢ikmaktadir. Bu, arastirma
igin giris stratejilerinin net bir sekilde belirlenememesi ve arastirmacilarin sahaya
girmesinden ve veri toplamaya baslamasindan sonra arastirma siirecinin degisebilmesi
veya yon degistirebilmesi anlamina gelir. Sorular, veri toplama teknigi, goériisiilecek
kisiler ve saha degistirilebilir (Creswell, 2013, s. 47). Bu calismada da Haci Bayram
kitapgilart yaninda Yiimni kitapcilari ile de gériisme yapma fikri bu gercevede ortaya
cikmigtir. Hact Bayram kitapgilar1 ile yapilan 6n goriismelerde ¢arsit igerisinde
kitapgilarin azalmasi dolayisiyla yeterli veriye ulasabilmek maksadiyla dini yaymciligin
ve kitapciligm Istanbul’daki merkezlerinden olan Yiimni Is Merkezi icerisinden segilen
kitapgilar arastirmaya dahil edilmistir. Yiimni kitap¢ilarinin belirlenmesinde arastirma

problemine bagli kalinarak genis kitlelere hitap edebilme siirlilig1 belirleyici olmustur.

Yiimni Is Merkezi Istanbul’da uzun yillar islami camianm ugrak mekanlarindan
olan Beyaz Saray Kitap¢ilar Carsisinin kapanmasindan sonra dini yayincilarin yeni
mekani olmustur. 1960’1 yillarin basinda Beyazit’ta insa edilen is hani kisa bir siire
disinda siirekli kitapgilart agirlamistir. Kapatildig: tarihe kadar Tiirkiye’de dini yaymecilik
denince ilk akla gelen Beyazsaray Kitapgilar Carsisi’n1 barindirmistir. Carsi igerisindeki
yayincilarin ancak bir kagi entelektiiel kesime hitap ederken neredeyse tamami halka
hitap etme egiliminde olmustur (Biger, 2020, s. 259-260). Yiimni Is Merkezi, her ne kadar
eski etki alanim yitirdigi sdylense de (Emre, 2020, s. 253; Biger, 2020, s. 263), hali
hazirda Beyaz Sarayl yillardan bir¢ok eski ve yeni dini yayinci ve kitapg¢iy1 blinyesinde

barindirmaktadir. Yiimni kitapgilarindan bir katilimeinin “bizim okuyucu kitlemiz daha
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cok halk kesimidir ve esnaf, avam diyebiliriz. Bunun yani sira dini egitim goren, iste Imam
Hatip okulu veya Ilahiyat ogrencileri veya Kuran kurslart camiasi diyelim”([lhan)
seklinde ifade ettigi gibi ¢ars1 genis halk kesimlerine hitap etme kabiliyeti ve uzun yillara

dayanan dini yayin ve kitapcilik tecriibesi dolayisiyla aragtirmaya katki saglamistir.

Hem aragtirmaciya uzaklig1 hem de araya giren pandemi siireci dolayisiyla Yiimni
kitapcilari ile yapilan goriismeler tek seferde ve birkag giin i¢erisinde gergeklestirilmistir.
Hac1 Bayram kitapeilar ile daha uzun bir aralikta tekrar eden goriismeler yapilmis ve

daha fazla gézlem yapma sansina sahip olunmustur.

Yapilan goriismelerin neredeyse tamami, sakin bir ortam olacagi diisiincesiyle
sabah saatlerinde gergeklestirilmistir. Zira hem Haci1 Bayram Carsisinda hem de Yiimni
Is Merkezinde sabah saatlerinin 6gleden sonraya gore miisteri yogunlugu anlaminda daha
sakin saatler oldugu gozlemlenmistir. Goriismelerin kaynak kisi ile yalmz olarak
yapilmasina O6zen gosterilmistir. Serbest konusmanin saglanabilmesi i¢in goriisme
oncesinde ikili iliski kurulmaya 6zen gosterilmistir. Hem Haci1 Bayram hem de Yiimni
kitap¢ilar1 ile yapilan goriigmelere arastirma Oncesindeki tanigikliklar vesile olmus ve
sahaya giriste herhangi bir zorlukla karsilasilmamistir. Arastirma siireci igerisindeki
goriismelerde katilimecilarin  tamami olduk¢a yardimsever ve gorligme siirecini
destekleyici bir tavir takinmuslardir. Ozellikle arastirma probleminin ilgilerini gekmesi ve
mesleki deneyimlerini paylasacak olmalar1 katilim konusunda istekli olmalarim

saglamistir.
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4.2. Verilerin Toplanmasi

Arastirma yontemleri, belirli bir ¢alisma i¢in aranan verileri toplamak i¢in en iyi
araglar olduklar icin segilir. Arastirma yonteminin se¢imi, arastirma sorusu (sorulari) ve
amaci ile baglantili olarak yapilmalidir. Bagka bir deyisle, arastirma konusuna ve
arastirma sorularinin nasil ¢ergevelendirildigine ve ayrica katilimcilara veya
metinsel/Gnceden var olan veri kaynaklarina erisim, zaman ve pratik beceriler gibi daha

pragmatik konulara bagli olarak, arastirmacilar belirli yontemlere yonlenir.

Gergeklestirilen arastirmanin nitel yontemi benimsemesi dolayisiyla verilerin
toplanmasi da bu ¢ercevede belirlenmistir. Niteliksel uygulamada arastirmacilar yaygin
olarak kullanilan arastirma yontemleri arasinda, bunlarla sinirli olmamak {izere etnografi,
anlatt sorgulama, derinlemesine goriisme, yari yapilandirilmig goriisme, odak grup
goriismesi, sOzlii tarih, dokiiman analizi, igerik analizi, tarihsel-karsilastirmali yontemler,
siirsel sorgulama, gorsel-isitsel yontemler, gorsel yontemler, fotograf-ses, 6rnek olay
incelemesi, ¢coklu durum caligmasi, sdylem analizi, konusma analizi, giindelik yasam
arastirmasi, program ol¢limii, etnodrama, etnotiyatro, etnosinema, oyun kurma ve kurgu

temelli arastirma gibi bir dizi veri toplamak araci kullanmaktadir.(Leavy, 2014, s. 3)

Ayn1 zamanda tarihsel siireci anlayabilmek adina farkli béliimlerde farkli
kanitlarin karigimi kullanilmistir. Birinci boliimde arastirmaya kavramsal ve tarihsel bir
cerceve saglamak amaglandig: igin ilgili literatiir taranarak dokiimantasyon teknigi
kullanilmigtir. Arastirmanin ana eksenini ve bulgularini yansitacak olan ikinci boliimde
ise popliler dini bilginin bir mecrasi olarak, belirlenen dini kitapgilarla yar

yapilandirilmis goriisme gergeklestirilmistir. Kitapei, okur ve kitap temalar1 altinda,
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katilimcilar tarafindan yansitilan 6rneklerde genis halk kitlelerine ulasarak popiilerlesmis
yayinlar yine katilimcilarin fenomene iliskin kisisel tecriibelerini sunduklart veriler
ekseninde betimsel analize tabi tutularak tarihsel-sosyolojik zemini igerisinde

anlagilmaya calisilmistir.

Yapilan goriismeler, tarihsel siirekliligi ortaya koymasi anlaminda dini yayincilik
tecriibesi igerisinde degerlendirilmis ancak 0Ozellikle arastirmanin ikinci bolimiini
olusturacak olan giinlimiiz Tiirkiye’sindeki popiiler dini yayinlarin arastirildigi béliimiin
verilerini olugturmustur. Burada popiiler dini yayinlarin toplumsallagsma mekani olarak
kabul edilen dini kitapcilarin kisisel mesleki tecriibeleri iizerinden goriismeler
gerceklestirilerek konu derinlestirilmeye calisilmigtir. Arastirmanin teorik ve tarihsel alt
yapisint olusturan ikinci bolimii olusturulurken dokiimantasyon teknigi sinirlari
icerisinde kalinirken saha caligmasinda yari yapilandirilmis goriisme tekniginden

faydalanilmistir.

4.3. Goriismeler

Bir goriisme calismasi hazirlarken dikkat edilmesi gereken ilk sey, kisinin ne
caligmak istedigini netlestirmektir. ilgilenilen tema nedir? Insanlarin yasam &ykiileri,
deneyimleri veya eylemleri? ikinci sey, nitel goriismenin verilen arastirma temasi icin
uygun olup olmadigin1 degerlendirmektir. Nitel arastirma goriigmesinin genel bir tanimi
aciklanan fenomenin anlamini1 yorumlamak amaciyla goriisiilen kisinin yasam diinyasinin
aciklamalarin1 elde etmek amaciyla yapilan goriismeler seklindendir (Kvale ve

Brinkmann, 2008, s.3). Giindelik konusmalardan farkli olarak, nitel goriismeler kendi
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baslarina bir amag¢ olmaktan ziyade arastirmacinin bilgi tiretme amacina hizmet etmek

icin sahnelenir ve yiiriitiiliir.

Goriisme ¢alismalarin ¢ogunda amag, goriismelerden veya teorilerden ziyade
goriisiilen kisinin agiklamalarini elde etmektir. Goriismeciler, yaygin fenomenolojik
bakis agisina uygun olarak normalde neden belirli deneyimler yasadiklarina dair
spekiilasyonlar yerine, goriisiilen kisilerin diinyay1, yasadiklarin1 ve olaylar1 nasil
deneyimlediklerine dair agiklamalar ararlar. Bu agidan nitel aragtirmanin amaci, somut
tanimlarla birinci dereceden bir anlayis saglamaktir. Miilakat arastirmacilar1 kendilerini
fenomenoloji deyimiyle ifade etseler ya da baska bir niteliksel paradigmanin dilini
kullansalar da ¢ogu zaman yasam diinyasinin tanimlarini ortaya ¢ikarmak igin
goriismeleri kullanmaya karar verirler (Brinkmann, 2014, s. 287). Bu ¢er¢evede Marshall
ve Rossman (2016), nitel yontemlerin olumlu bir sekilde uygulanabilecegi {i¢ genis
caligma alani oldugunu iddia etmektedir: Bireysel yasanmis deneyim, dil ve iletisim ve
toplum ve kiiltiir. Nitel goriismeler, tigiiniin de yonlerini incelemek i¢in kullanilabilir ve
kullanilmistir, ancak kendilerini en dogal olarak bireysel yasanmis deneyimler

caligmasina bor¢ludurlar.

Aslinda, bir bireyin bir olguyu nasil tecriibe ettigini bilmek istendiginde, nitel
gdriismenin farkli yontemler arasinda belirli bir énceligi vardir. Insanlar dil yoluyla
iletisim kurmak i¢in miilakat durumunu kullandigindan, miilakatlar ayrica dil ve iletisim
tizerinde ¢alismak i¢in de kullanilabilir. Yapilan bu ¢aligmada ise popiiler dini bilginin
nasil ve ne tiirde toplumsallastig1 dini kitap¢ilarin yillara dayanan yayimn ve kitapeilik

tecriibeleri iizerinden anlasilmaya calisilmistir. Ozellikle dini yaym alanmin saha

21



aktorleri olmalar1 sebebiyle kitap¢t goriislerinin arastirma probleminin ¢éziimlenmesine

ve siire¢ okumasina oldukca 6nemli bir katki saglayacag diistiniilmiistiir.

Toplum ve kiiltiir, goriisme gibi konusma stiregleriyle birlikte olusturuldugundan,
nitel goriisme, toplumsal diinyanin bu yonlerini incelemek i¢in uygun bir yontem olmaya
devam etmektedir; ancak yine, daha eksiksiz bir resim elde etmek i¢in diger veri
kaynaklarmi (6r. saha goézlemleri, belgeler, ilgili literatiir) kullanmak da oldukga

onemlidir (Brinkmann, 2013, s. 48).

Marshall ve Rossman’in bireysel yasanmis deneyimlerin incelenmesi olarak ifade
ettikleri fenomenolojik yaklasim, bireysel yasanmis deneyimin anlamini nasil
algiladiklarini, tamimladiklarimi, hissettiklerini, yargiladiklarini, hatirladiklarini,
anlamlandirdiklarin1 ve baskalariyla bunun hakkinda nasil konustuklarini kesfetmeye,
aciklamaya ve analiz etmeye calisir. Alman fenomenoloji felsefesinden tiiretilen bu
yaklagim ailesi (metni incelemek igin bir yontem olarak hermonetik dahil) tipik olarak
ilgili fenomeni deneyimlemis kisilerle derinlemesine goriismeyi igerir. Analiz, ayni
deneyime sahip olan baskalariyla paylasilan bir deneyimin 6zii oldugu seklindeki merkezi
varsayimdan hareket eder. Calismaya katilanlarin -benzer deneyimi yasamis olanlarin-
deneyimleri benzersiz ifadeler olarak analiz edilir ve ardindan 6zii tanimlamak igin
karsilastirilir(Marshall & Rossman, 2016, s. 66). Burada odak noktasi deneyimin

aktarimidir.

Secilen katilimc1 kitapgilarla fenomenolojik yaklasimla yar1 yapilandirilmis
formatta goriismeler gergeklestirilmistir. Goriismeler dini  kitap satisi  yapan

kitabevlerinin sahipleri ya da c¢alisanlar1 ile kendi mekanlarinda yapilmistir.

22



Yapilandirilmis goriismelerle karsilastirildiginda, yari1 yapilandirilmig  goriismeler,
goriigiilen kisi tarafindan onemli goriilen acgilari takip etmek igin ¢ok daha fazla alan
saglayarak, diyaloglarin bilgi {iretme potansiyellerinden daha iyi faydalanabilir; ayrica,
goriismecinin onceden belirlenmis bir goriisme rehberinin tamamen bagli kalmak yerine,
stirecin kendisinde bilgi {retme sanst daha yiiksektir. Yine yapilandirilmamis
goriismelerle karsilastirildiginda, gériismeyi yapan kisi, arastirma projesiyle ilgili olarak
onemli gordiigii konulara odaklanma konusunda daha fazla s6z hakkina sahiptir
(Brinkmann, 2014, s. 286). Bu sebeple yari yapilandirilmis goriisme teknigi tercih

edilmistir.

Nitel goriismede, goriismeciler kullanilan herhangi bir programdan veya goriisme
kilavuzundan 6nemli dl¢iide ayrilabilir. Problemin daha acik ve anlasilir hale gelmesi i¢in
problemler giincellenebilir ve rafinelestirilebilir (Creswell, 2013, s. 51). Bu sebeple
goriisiilen kisilerin yanitlarini takip eden yeni sorular sorulabilir ve sorularin sirasi ve
kelimeleri degisebilir. Nicel goriismede bunlarin hig¢biri yapilmamalidir ¢iinkii gériigme
stirecinin standardizasyonunu ve dolayisiyla Ol¢limiin giivenilirligini ve gegerliligini
tehlikeye atacaktir. Nitel goriigme bu anlamda esnek olma egilimindedir. Goriismecilerin
goriismeyi hangi yone gotiirdiigiine karsilik verir ve belki de gorlismeler sirasinda ortaya
¢ikan 6nemli sorunlarin bir sonucu olarak arastirmadaki vurgular: degistirebilir. (Bryman,

2012, s. 470)

Yar1 yapilandirilmig bir gériismede arastirmacinin, ele alinmasi gereken bir soru
listesi veya genellikle bir gorlisme rehberi olarak adlandirilan spesifik konu basliklart
vardir. Ancak goriisiilen kisinin nasil cevap verecegi konusunda biiyiik bir serbestligi s6z

konusudur. Bu gergevede goriismelerin oncesinde dokuz soruluk bir goriisme rehberi
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hazirlanmistir ve goriismeler oncesinde katilimcilara sunulmustur. Sorular, goriisme
rehberinde belirtildigi sekliyle her zaman tam olarak takip edilmemistir. Rehberde yer
almayan sorular, goriismeci, gorligiilen kisiler tarafindan soylenenleri anladikca
sorulmustur. Ancak, genel olarak, tiim sorular yoneltilmis ve katilimcilara benzer ifadeler

kullanilmistir.

Gorlisme sorularinin  hazirlanmasinda konu alanlarinda belirli bir diizen
olusturulmus, bodylece onlar hakkindaki sorularin biitiinliigiiniin  saglanmasi
amaglanmistir, ancak goriismeler sirasinda yeri geldik¢e sorularin sirasinda degisiklikler
yapilmistir. Arastirma sorularnin yanitlanmasina yardimci olacak sekilde goériisme
sorular1 formiile edilmistir. Arastirmacinin katilimcilarin ¢alistigi veya yasadigi ortama
asina olmasi goriisiilen kisinin kendi terimleriyle sdylediklerini anlamasina yardimci olan
bir etkendir (Bryman, 2012, s. 473). Bu anlamda arastirmacinin da bir dénem kitapg¢ilik
yapmast dolayisiyla ortak bir dil olugsmus ve karsilikli anlamayi kolaylastiran ayni

zamanda katilimcilarin rahat konugmalarini saglayan bir sohbet ortam1 olusturmustur.

Kvale (2007, s. 94-95) basaril1 bir gériisme igin on kistastan olusan ¢ok faydali bir
liste 6nermistir. Bu liste dikkate alinarak oncelikle miilakat konular1 hakkinda 6n bilgiler
kontrol edilerek miilakatin odagina tamamen asina olmaya calisilmistir. Gériismeler igin
amag belirlenip ¢erceve ¢izecek bir yapilandirmaya gidilmis ve goriisiilen kisinin 6n
sorular1 olup olmadigin1 sorulmustur. Miilakatlarda agik ve anlasilir olmak hedeflenerek
jargonsuz, basit, kolay anlasilir, kisa sorular olusturulmustur. Sorular soruldukga
katilimcilarin - bitirmesi beklenmis onlara diisiinmeleri i¢in zaman verilmis ve
duraklamalar1 tolare edilmistir. Ne sOylendigi ve nasil sdylendigi dikkatle dinlenerek

goriisiilen kisiyle iletisimde empatik davranmaya gayret edilmistir. Katilimecilarla
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anlasilir bir dil kullanmaya calisilmis ve yonlendirici sorular sorulmamaya gayret
edilmistir. Goriistilen kisi i¢in 6nemli olan konulara agiklikla yanit verilmistir. Goriisiilen
kisilerin yanitlarinda s6z konusu oldugunda tutarsizliklar kaydedilmistir. SOylenenler
daha Once soOylenenlerle iliskilendirilerek degerlendirilmistir. Goriisiilen kisilerin
ifadelerinin anlamlar1 agiklanip genisletilirken bunu onlara anlam yiiklemeden yapmaya

calisilmgtir.

Nitel goriisme temelli arastirmalarda etik, baskaca arastirma uygulamalarinda
oldugu gibi merkezi bir rol oynamaktadir. Toplumsal arastirmalarda etik hakkinda
diistiniildiigiinde, tipik olarak 6zellikle insanlarla galisirken, ¢caligmaya dahil olan kisilere
veya ortamlara zarar vermekten kacinmak, arastirma katilimcilarinin arastirmanin
dogasini ifsa etmesini 6nlemek, bulgularin nasil kullanilacagi, katilimin goniillii niteligi
ve gizlilik gibi konulara atifta bulunulmaktadir. EK olarak, nitel arastirmacilarin,
aragtirma katilmecilarinin nasil tasvir edildigini dikkatlice diisiinmek ve duyarli
davranmak gibi etik bir yiikiimliiliigii vardir (Leavy, 2014, s. 5). Bu ¢er¢evede goriismeler
oncesinde aydinlatilmig onam formu katilimcilara okutularak bilgilendirilmis ve
goriismeler tiim katilimcilarin izni ile ses kaydi yapilarak kayit altina alinmistir. Daha
sonra her bir kayit ayr1 dosyalar seklinde metne aktarilmis ve verilerin analizi siirecinde
kendi i¢lerinde kategorik olarak siniflandirilmistir. Veriler aktarilirken katilimeilarin

isimleri agiklanmadan kod isimler verilmistir.
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4.4. Verilerin Analizi

Arastirma verileri analiz edilirken aragtirma yontemi sinirlar1 igerisinde bir
yaklagimla bir teori, bilim felsefesi ve metodoloji paketi olarak fenomenolojik bakis agis1
dikkate alinmistir. Bu anlamda goriisme verilerinden hareketle gomiilii bir teoriye
ulagmak amaglanmamus bilakis deneyimlerin ve 6znel yapilarin dogrudan degil, yalnizca
belirleyici kavramsallagtirmalar yardimiyla elde edilebilecegi seklindeki(Eberle, 2014, s.
187) fenomenolojik anlayistan hareket edilmistir. Bu amagla katilimec1 gériismelerinden

elde edilen veriler analiz edilirken ilgili literatiir dikkate alinmistir.

Fenomenolojik bakis acgist ile verilerin analizinde Moustakas tarafindan ifade
edilen stratejiler dikkate alinmistir. Bu yaklasimi kullanarak, olguyla ilgili kendi
deneyimimizin teorik diizlemde tam bir tanimi edinilmis ardindan yapilan goriisme
metinlerinin ~ kelimesi  kelimesine  transkriptinden sonra asagidaki adimlar

tamamlanmistir:

e Deneyimin agiklamasi i¢in her ifadeyi 6nem agisindan listelemek (yataylagtirma).

e Degismeyen bilesenleri belirlemek amaciyla ifadeleri test etmek: Ifadeler deneyimin
bir anmt igeriyor mu? Soyutlama ve etiketleme miimkiin mii? Eger Syleyse bu,
deneyimin ufkudur. Degilse ifadeler kaldirilir. Ortiisen, tekrarlayan ve belirsiz ifadeler
de elimine edilir veya daha kesin agiklayici terimlerle sunulur. Geriye kalanlar,
deneyimin degigsmez unsurlaridir(azaltma ve eleme).

o Verilerdeki degismez unsurlart gruplandirmak ve tematiklestirmek: Tematik bir
etiketle iliskili deneyimin degismez unsurlar1 gruplandirilarak ana temalar tespit
edilmistir.
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e Ilgili, tekrar eden degismez unsur ve temalar: kullanmak ve transkripsiyon yapilmus

goriismeden ornekler vermek (Moustakas, 1994, s. 101).

Bu cercevede arastirma verileri ile ilgili ilk uygulama kaydedilen konusmalarin yaziya
dondistiiriilmesi olmustur. Kaydedilen konusmalar1 yaziya doniistiirme siireci de analizin
bir parcasi olarak diisliniilmelidir. Transkripsiyon, zorunlu olarak bir ortamdan (s6zlii)
digerine (yazili) terciime etmek anlamina gelir ve arastirmacilar, siirecin baslarinda nasil
yaziya dokeceklerini diisinmelidir (Kvale, Doing Interviews, 2007, s. 105).
Transkripsiyona yonelik farkli yaklagimlar mevcuttur. Bunlar, konusmacilar arasinda
ortiisme, vurgu, ses seviyesi, gecikme, giilme, ara sesler ve molalari icerecek isaretler
gerektiren ve ¢ok zaman alan ¢ok ayrintili kelimesi kelimesine konusma analitik
transkripsiyonlar ve konusmacilarin sik sik daginik ifadelerini cilalayan ve diizene sokan
yeniden yapilandirici transkripsiyon yaklasimlarini igerir. Bu ag¢idan transkripsiyonun bir
standard1 yoktur ve ayrintili bir dilbilimsel konugsma analizi i¢in veya konunun
aciklamalarin1 kamuya ac¢ik okunabilir bir ¢alismada rapor etmek i¢in olsun, transkriptin
amaglanan kullanimina bagh olacaktir (Kvale, 2007, s. 107). Bu ¢alismada goriisme
kayitlar1 metne aktarilirken arastirmanin dilbilimsel bir analizi amaglamamasi dolayisiyla
her tiirlii sesin aktarimi tercih edilmemistir. Bunun yerine veriler okunup anlagilabilir hale
getirilmek icin yapilandirilmis ancak katilimcilarin kelime se¢imlerine ve konusmanin

dogasina miidahale edilmemistir.

Transkripsiyondan sonra, materyalin daha odaklanmis bir analizine ge¢ilmektedir
ve burada segenekler arastirmacinin felsefi ve teorik konumuna ve tabii ki ¢alismanin

amacina baghdir. Burada analitik yaklagim olarak tiimevarimci bir bakis belirlenmistir.
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Analize yonelik farkli yaklasimlar igerisinde tiime varim, analiz i¢in en yaygin olan
yaklagimdir ve bazi nitel aragtirmacilar analizden, en genis anlamiyla kavramlar, fikirler
veya teoriler gelistirmek igin olgularin i¢indeki ve arasindaki benzerliklerin sistematik
olarak incelenmesine atifta bulunan analitik tiimevarim olarak bahsetmektedir (Pascale,
2011, s. 53). Bu stratejiye gore, temalari belirlemek ve bu temalarin olas1 agiklamalarini
formiile etmek i¢in timevarimsal olarak veriler kodlanmaktadir (Pascale, 2011, s. 54). Bu

nedenle, analitik tiimevarimin 6nemli bir bileseni kodlamadir.

Kodlama, kavrama dayali veya veriye dayali olabilir. Kavram odakli kodlama, ya
materyalin secilen kisimlarina bakarak ya da mevcut literatiire bagvurarak arastirmaci
tarafindan 6nceden gelistirilmis kodlar1 kullanir. Veriye dayali kodlama, arastirmacinin
kodlar olmadan basladigini ve materyali okuduktan sonra bunlar1 gelistirdigini ifade eder.

Prensip olarak, arastirma ilgisine bagli olarak her sey kodlanabilir (Brinkmann, 2013, s.

47-48).

Bu ¢alismada metnin bastan belirlenen bazi kategoriler i¢inde analiz edilmesinden
kaginilmis, veriye dayali kodlama yapilarak kategorileri ¢ikartmak amaglanmistir. Bu
ama¢ dogrultusunda ¢esitli ifadelerin, kendi biitiinliiglindeki anlamlara ve ifadelerdeki
cesitlilige dikkat edilmistir. Hatta katilimcilarin ideolojik durusuyla ilgili belirli sorular
sorulmasima gerek duyulmaksizin, metnin sagduyunun mikro bir 6rnegi olarak hangi

anlam Oriintiilerini ortaya koyduguna yonelinmistir.

Aragtirmada benimsenen yontem geregi, goriisme metinlerindeki goriislerin ne
siklikla ortaya konduguna dair bir sayisallagtirma yoluna gidilmemistir. Bu anlamda

arastirma bir veri kodunun hangi siklikla ortaya konduguna odaklanmaktan ziyade, veri
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setinde dikkat ¢ceken tiim goriigleri yansitmay1 6nemsemistir. Bundan dolay1 sayica daha

az katilimer tarafindan yansitilsa da tiim gortislere yer verilmeye gayret edilmistir.

Transkriptler, goriismenin tarihini, ayrintilarini, goriisme baglamint ve
katilimcilar temsil etmek igin kullanilan takma adlar1 icermektedir. Bununla ilgili bir
zorluk, verileri azaltmak veya yogunlastirmaktir. Bir saatlik miilakatin yaklasik 20
sayfalik bir transkript olusturabilecegi distiniildigiinde, miilakat kayitlar1 yiizlerce
sayfalik veri olusturmaktadir. Bu agidan arastirma problemine uygun olarak bulgulari
sunmak i¢in veriler belli kategoriler altinda azaltilmis ve yorumlanmistir. Bunun igin
bilginin {iretimi hakkindaki varsayimlara uyan bir veri analizi yaklasimi segilerek
indirgeme veya kodlama asamasinda, iddialar1 desteklemek igin uygun 6rnekleri segmek
icin bir biitiin olarak veri setini iyi taninmaya g¢alisilmisg (Roulston, 2014, s. 306) ve

goriigme metinleri siirekli olarak bir yeniden okumaya tabi tutulmustur.

Miilakat ¢alismasi yaparken problem veri elde etmek degildir, ¢iinkii insanlarla
yasamlarinin 6nemli ozellikleri hakkinda goriisme yapmak genellikle zevkli ve ilgi
cekicidir, bu nedenle veri toplama ¢ogu zaman sorunsuz ilerler. Problem, arastirmacinin
cogu zaman biiyiik miktarda veriyi analiz edilebilecek ve hakkinda yazilabilecek sekilde
indirgemesi gerektiginde ortaya c¢ikar. Bu acidan nitel arastirmalarin karsilastig
zorluklardan biri, katilimcilarin agiklamalarinin 6ziinii veya anlamini yorumlamak ve
damitmak ic¢in veri setlerini azaltmaktir (Roulston, 2014, s. 304). Bu amagla
katilimcilardan elde edilen veriler tekrar tekrar okunarak belli kategoriler olusturacak

sekilde kodlanmis ve siniflandirilmistir.
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Metni kiigliltmenin ilk adimi, metni okumak ve ilgi ¢ekici olan bdliimleri
isaretlemektir. Arastirmacinin goriigme transkriptlerinde ilgi ¢ekici olani isaretlemedeki
amaci, materyali azaltmak ve sonra paylasilabilecegi veya gosterilebilecegi bir forma
doniistiirmektir. Verilerin azaltilmasi, aragtirmacilarin  gorlisme materyallerini
sunmalarina ve daha sonra analiz edip yorumlamalarina izin veren ilk adimdir. Siiregteki
en zor adimlardan biridir ¢linkii kaginilmaz olarak miilakat materyallerinin atilmasina izin

vermek anlamina gelir (Seidman, 2006, s. 117).

Verilerin azaltilmasi ve elenmesinden sonra veriler, kodlarin ve kategorilerin
stralanmast, karsilastirilmasi ve bunlar arasindaki baglantilarin not yazma yoluyla dikkate
alinmasiyla bir araya getirilmistir. Okumay1, odaklanmis kodlamayi, derinlemesine
diisiinmeyi, yazmay1 ve yeniden okumayi igeren yinelemeli bir siire¢ yoluyla kodlari
gelistirerek, fikirler arasinda baglantilar kurulmus, kodlar daha biiyiik fikirlere
dontstiiriilerek (gesitli sekillerde temalar veya kategoriler seklinde) ilgili fenomenle ilgili
iddialar gelistirmeye ¢alisilmigtir. Burada 6nemli olan sey, ¢alisma konusuyla ilgili temel
kavramlari ayirt etmek, 6nceki anlayislart ve ilk iddialart yeniden kontrol ederek veri
setinde yinelemeli olarak arama yaparak yansitmak ve ¢alisma konusuyla ilgili katilimct

fikirleri gézden gegirmek olmustur.

Bulgularin yazim agamasinda arglimanlar gelistirmek icin 6nceki arastirmalar ve
teoriler 1s181nda iddialar ve onermeler dikkate alinmistir. Veri analizinde gelistirilen ana
fikirleri (temalar1) aktaran hikayeler gelistirilmis ve iddialar1 desteklemek igin veri
alintilar1 veya hikayeleri sunulmustur. Gorlisme transkriptlerinden dogrudan alintilarla
desteklenen temalar dahil olmak tizere verileri temsil etmek i¢in hem katilimc1 goriisleri

yansitilmis hem de temalarla baglantili teori ve kavramsallastirmalardan faydalanilmistir.
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Goriisme verilerini sunmanin, analiz etmenin ve profilleri olusturmanin daha
geleneksel bir yolu, transkriptlerden alintilar1 kategorilere ayirmaktir. Aragtirmaci daha
sonra bu kategorilerdeki alintilar arasinda baglantilari, kaliplar1 ve temalar olarak
adlandirilabilecek ¢esitli kategoriler arasindaki baglantilar1 aragtirir. Bu asamada
materyal analizinin bir par¢asi olarak, tematik olarak diizenlenen goriismelerden alintilar
sunulmus ve betimsel olarak yorumlanmistir. Transkriptleri okuma ve isaretleme
siirecinde, arastirma problemi ile ilgili olarak isaretlenen pasajlar etiketlenmistir. Isaretli
pasajlarin konusu nedir? En azindan gegici olarak, onlar1 tanimlayan kelimeler veya
ifadeler var m1? Pasajin kendi i¢inde, pasajin sigabilecegi bir kategori oneren bir kelime
var m1? Neyin ilging oldugunu not etme, etiketleme ve uygun dosyalara koyma siireci

simiflandirma veya verileri kodlama olarak ifade edilmektedir (Seidman, 2006, s. 125).

Her arastirma yonteminin sinirlar1 ve gliglii yonleri vardir. Derinlemesine
goriigmenin giicli, bu sayede insanlarin deneyimlerinin ayrintilarin1 onlarin bakis
acisindan anlayabilmektir. Katilimcilarin bireysel deneyimlerinin, yasadiklar1 ve
calistiklar1 baglami kaplayan toplumsal kiiltiirle nasil etkilesime girdigi goriilebilir ve
paylasilan baglamda yasayan ve calisan insanlar arasindaki ara baglantilar kesfedilebilir.
Bu agidan popiiler dini anlayiglar ve yonelimlerin seyrini meslekleri dolayisiyla
gozlemleyen dini kitapgilarin deneyimleri teorik ve pratik diizeyde anlama imkanlari

sunmustur.

Gorligsmeler, ‘dini kitap¢ilik’, ‘din okuru’ ve ‘dini kitap’ seklinde ii¢ ana tema

ekseninde gergeklestirilirken su rehber sorular etrafinda, sohbet ortaminda yiiriitilmiistiir:

1. Kendinizi kisaca tanitabilir misiniz?
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2. Ne kadar siiredir dini kitap/yayin alaninda ¢alismaktasiniz?

3. Bualanda meslek yapma konusundaki temel motivasyonunuz nedir/nelerdir?

4. Misteri-Okur kitlenizi toplumsal konumlar itibariyle siniflandirabilir misiniz?

5. Miisterilerinize kitap tavsiyesinde bulunur musunuz? Evetse hangi gerekgelerle?

6. Miusterilerinizin kitap alirken hangi saiklerle hareket ettigine dair fikriniz var m1?

7. Hangi kitaplar1 ¢ok satiyorsunuz? Bunun sebebi hakkinda diistindiiniiz mii?

8. Yillar gore ¢ok sattiginiz kitaplarda bir degisim izlediniz mi?

9. 2000’1 yillarla 6ncesini kiyasla dini kitap satislarinda niteliksel ve niceliksel bir
degisimden bahsedebilir misiniz?

10. Son yillardaki ¢oksatar dini kitaplara dair gézleminiz ne sekildedir?

Bu sorular ekseninde yiiriitiilen goriismelerden saglanan veriler betimsel analiz
vasitastyla irdelenmistir. Transkripsiyon metinleri {lizerinde yapilan analizin temel

basamaklar1 yukarida da ayrintilandirildig: gibi sOyle 6zetlenebilir:

e Goriisme kayitlarinin metin haline getirilmesi.

e Arastirmada odaklanilan konuyla ilgili farkli tema gruplarimin kabaca kategorilere
ayrilmast.

e Metnin kendisinden ¢ikartilan temalarin kendi i¢inde farklilasan alt temalar ve bunlarla
ilgili ifadelerin belirlenmesi.

e Ortak bir kategoriye atifta bulunan metinlerin sentezi yapilarak bunlarin génderme
yaptig1 kavramlarin belirlenmesi.

e Elde edilen kavramlarin kendi aralarinda farkli ve ortak noktalar1 boyunca

degerlendirilmesi ve destekledikleri arglimanlarin ¢ikartilmasi.
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e Birbiriyle ilgili farkli argiman gruplari ve onlar1 destekleyen ifadelerin bir arada

incelenerek, bu argiimanlarin kokenlerini olusturan toplumsal temsillerin ¢ikartilmasi

(Paker, 2005, s. 136).

Bu baglamda verilerin analizinde ilk olarak, katilimcilardan elde edilen veriler

kavramsal olarak mantikli olan kategorilerde bir araya getirilmis ikinci olarak, tek tek

boliimler olusturulduktan sonra bunlar kategoriler halinde gruplandirilmistir. Sonrasinda

bunlarin igindeki ve arasindaki tematik baglant1 kategorileri incelenmistir (bkz. Sekil 1).

Temalar

Kategoriler

Alt Kategoriler

DiNi

Motivasyonlar —{ Kitap Sevgisi —{

idealler

—{ Babadan Kalma

KiTAPCILIK

DiN OKURU —

—_—

Bilgi ve Toplum
Arasinda

Entelektiel
Rehberlik

———
Ozdiisiinimler —{

—{ Kitapgi Sansuri

Geleneksel
Okuma

1

Popiiler Okuma

DiNi KiTAP

Gosteriggi
Okuma

Hep Satan _{ Merasim - Temel
Cok Satan Dini Bilgi

Dua - Dinsel Sifa —{ Dusunsel

Modern

Yeni Tiirler
Arayislar ilmihaller

—{Tasavvuf Hikayesi—{ Maneviyat

Sekil 1 Tema, kategori ve alt kategoriler
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Bu siralama ile ilk olarak dini kitap¢iligin dini bilgi aktarim araci olarak toplumsal
etki boyutu ile ilgili diisiinceler tematik olarak ele alinmis ve katilimci goriislerinin analizi
sonucunda cesitli kategoriler ortaya ¢ikarilmistir. Bu kategorilerden ilki dini kitapgiligt
bir meslek olarak icra etmek noktasindaki temel motivasyonlar1 kapsamaktadir. Ikinci
kategori, genis dini bilgi sahas1 icerisinde miisteri kitlesi ile kurulan iligski bicimleri ve
meslegin anlamlandirilmasi karsimiza ¢ikmaktadir. Ugiincii kategori, dini yaymciligin ve
kitapgiligin yasadig1 siirecler ve geldigi nokta baglaminda bir takim kaygilara ve

beklentilere isaret eden ifadelerden olusmaktadir.

Ikinci olarak dini kitap¢ilig1 uzun yillardir devam ettiren katilimcilarin, din okuru
temasi ekseninde okur profillerindeki degisimlerine dair goriisleri {izerinden kitapginin
okur kitlesine dair izlenimleri tematik kategorilere ayrilmistir. Temelde din okuru temasi
tizerinden olusturulan ikinci kategorilestirme ilk olarak genis kitlelerin geleneksel dini
okuma pratiklerini yansitmaktadir. Ardindan gelen tematik kategoride genis okur
kitlesinin dini yaym diinyasinda bir gergeklik olusturmasi ve talep merkezli yaym
anlayislariin katilimcilarca ifade edilisi ele alinmistir. Bir diger kategori ise dini okuma
bicimleri icerisinde dissal etkileri agiga vurmasi agisindan degerlendirilen gosterisci
okumay1 kapsamaktadir. Bu temanin son kategorisi ise popiiler okuma bicimlerinin
dogasina dair katilimc1 goriisleri iizerine insa edilirken gelenekselden moderne dini
bilginin genis toplumsal kesimlerce anlamlandirilisindaki degisim izlenmistir. Bu
kategoriler altinda ifade edilen goriigler betimsel olarak analiz edilirken kavramsal bir

cergeveye oturtulmus ve goriisme verilerine baglh kalinarak yansitilmisgtir.

Ucgiincii olarak ise katilimer dini kitapgilar tarafindan yansitilan ve kitlesel ilgi

konusu olmus kitaplarin kesfi ve buradan hareketle son donemlerde popiilerlesen dini
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bilginin tiir temelli olarak anlasilmaya calisilmasit yoniinde olmustur. Bu bdliimde
katilimcilarin popiiler dini kitap olgusuna dair goriisleri, yine gorliisme verilere bagl
kalinarak belli kavramsallagtirmalara basvurarak aciklanmis, bilginin tiir temelli olarak
toplumsal yansimalar1 anlasilmaya calisilmistir. Ayrica katilimcr kitapgilarin ¢oksatar
kategorisinde degerlendirdigi bir takim kitap 6rnekleri tizerinden bir ayrim yapilarak ilgili
literatiir baglaminda popiiler egilimlere dair goriisme verileri betimsel analizle

yansitilmistir.
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BiRINCi BOLUM
KURAMSAL ve TARIHSEL CERCEVE

1.1. BILGI VE TOPLUM

1.1.1. Bilginin Felsefi ve Toplumsal Anlami1

Bilgi insanin tarihi kadar geriye gétiiriilebilir. Insan, dogas1 geregi hem kendini
hem de cevresini tanimak ister. Dogal ve toplumsal diinyasinda ve kendinde olup
bitenleri bilmek, kontrol etmek ve kendisini giivende hissetmek ister. Bilmek istegi birgok
diizeyde ve farkli alanlarda konu edilmis olmasina karsin, bilgi meselesine sistematik
yaklasim sunan ilk alan felsefe olmustur. Zira felsefe sozciigliniin kendisi dahi bilgiye
miiteallik olarak anlasilabilecek bir terimdir. Kokenini antik Yunan’dan alan terim, sevgi
(fileo) ve bilgi, bilgelik (sophia) anlaminda iki bilesenden meydana gelmistir

(Ajdukiewicz, 1994, s. 11).

Felsefe tarihinde filozoflar bilgiyi ¢esitli agilardan ele almistir. Herakleitos,
Parmenides, Demokritos, Anaksagoras gibi pek cok Yunan filozoflarinda bilginin
neligine dair ilk sorular ve tartigmalar ortaya ¢ikmis olsa da bilgi konusunun felsefi
gelenekte iyice yer edinmesi Sofistler, Sokrates ve devaminda Platon ve Aristo gibi
filozoflar donemindedir (Arslan A. , 1994, s. 17). Burada sunu ifade etmek gerekir ki
Antik Yunan ve Ortagag Felsefesinde bilgi problemi diger problemlerden ayr1 olarak ele
alinmamustir. Bu felsefelerde 6nemli olan konu daha ¢ok “varlik” olmustur. Antik Cag’da

bilgi ilizerine sistemli ¢alismalar yapan ve bilginin kaynagini ele alan filozoflar 6zellikle
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Platon ve Aristoteles’tir. Bu iki filozof daha ¢ok bilginin akilla m1 yoksa duyularla m1

temellendirilebilecegi lizerinde durmuslardir (Gokberk, 2008).

17. ylizyildan itibaren Descartes’la birlikte felsefenin ana problemi haline gelen
bilgi teorisini bir felsefi disiplini olarak gelistiren kisi, 18. yiizy1l aydinlanma felsefesinin
asil kurucusu olan John Locke kabul edilmektedir (Gokberk, 2008, s. 293). Sonrasinda
Kant Kritiklerini yayinlamig ve ardindan Nicola Hartmann ile teori yeniden sekil
kazanmistir (Cetin, 2012, s. 32; Aydin, 2013, s. 20). Cagdas bilgi teorisine gore ise bilgi,
genel gecer tanimiyla suje ile obje arasindaki iliski sonucunda elde edilen zihni bir olgu
olarak ele almagelmistir (Aydin, 2013, s. 20). Ozne olarak birey yoneldigi seyi kendi bilgi
nesnesi haline getirerek onun hakkinda bilgi edinmektedir. O halde bilgi, bu siirecin
sonunda olusan iiriine verilen addir. Ozne ve nesnesi veya bilen ve bilinen arasindaki
iliski siirecinde ortaya ¢ikan olgu bilgi’yi ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle, bilme
eylemi 6zne ile nesne arasinda meydana gelen siirectir (Mengiisoglu, 1992, s. 47-48).
Ancak 0zne ile nesne arasindaki her tiirlii iligki bilgiyi ortaya ¢ikartmaz. Bilginin ortaya
¢ikmasi i¢in 6znenin amagli bir yoneliminin olmasi gerekmektedir (Cevizci, 1999, s.
123). Bu tanimlamalara ek olarak felsefi diisiincede bilginin insandaki ruhi bir olay,
kavram ve biling edimi, nesnenin 6znedeki tasarimi, imgenin nesneyle uyumu gibi gesitli
bi¢imlerde ortaya ¢iktig1 bilinmektedir (Akarsu, 1988, s. 34-35). Bu ag¢idan bilgi, insanin
zihinsel veya deneyimsel sinirlariyla a¢iklanan bir olgu olmustur ve insanin toplum, evren
ve insan iizerinde diislinerek gerceklestirdigi bir etkinliktir. Bu yoniiyle felsefi diisiincede
bir seyin bilgi olabilmesi i¢in bir takim sartlar, siirecler ya da onciillerin bulunmasi
gerekmektedir. Bu itibarla bilgi, ulasilmasi gereken ve zorlu yollardan gegerek ancak

ayrimina varilabilecek bir olgu olarak ifade edilmektedir.
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Bilginin neligi sorunu ¢ok eski zamanlardan beri insan diisiincesini mesgul edegelmistir.
Ik caglardan itibaren bilgi kavrami, felsefe ve dinlerin en temel konular1 arasinda yer
almistir. Bilgi nedir, dogru bilgi nedir, dogru bilgiye nasil ulasilabilir, hakikat ve
gerceklik arasindaki iliski nasil agiklanabilir gibi sorularin cevabi hem filozoflar hem de
teologlar tarafindan aranmistir. Bilginin hayatin vazgecilmez bir unsuru olmasi
dolayistyladir ki insanlik onunla yiizyillardan beri ilgilenmis ve herkes kendince “bilgi
nedir” sorusuna cevap bulmaya calismistir. Bu ¢er¢evede bilgi konusunu insan bilimleri
baglaminda, belli bir disiplin gercevesinde arastiran ilk entelektiiel etkinlik felsefe
olmustur. Filozoflar ilk baglarda gnoseoloji ve ardindan epistemoloji kavramlari
araciligiyla bilgiyi kendilerine 6zel alan olarak se¢mistir. Bu anlamda bilgi {izerine
yaptig1 cesitli sorgulamalar aracilifiyla 6nemli entelektiiel katkilarda bulunmuslardir

(Berger & Luckmann, 2008, s. 4).

Yunanca episteme (bilgi) ve logos (bilim) sozciiklerinin birlesiminden olusan
epistemoloji bilgi kurami anlaminda kullanilmaktadir (Ciigen, 1999, s. 66). Ciligen’e gore
“episteme, sani, inan¢ ve kani bilgisinden farkli olarak, dogru bilgi, bilimsel bilgi veya
sistematik bilgi anlaminda kullanilmistir. Platon'a gore, episteme bilgisi en aydinlik
bilgidir ve ilk ilkelerden hareketle kanitlanabilir ve zorunlu olani verir. Deneysel ve
duyusal bilgiden farkli olarak, kavrayisla, yani aklin dogrudan bir kavrayisla asil
gerceklik {iizerine verdigi apriori, zorunlu, genel-gecer, tiimel, degismez bilgisidir.
‘Logos’ ise, dogru s6z, konusma, diisiince, us, anlam, agiklama, yontem, neden, ilke ve
bilim anlamlarina gelmektedir. Felsefe tarihinde ilk defa Herakleitos, ‘logos’u

felsefesinin temel ilkesi yaparak evreni, yani varligi bu ilke ile agiklamistir. Herakleitos'la
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baslayan ve stoacilara kadar olan siiregte her ne kadar logos farkli i¢eriklerle tanimlansa
da, genelde logos, evrendeki diizen ve bu diizenin yaraticist olan evrensel akil olarak
anlagilmistir. Cagimizda ise, incelenen bilgi alanlarinin sistemliligini, dizgeligini ve

diizenliligini veren bilim” anlamina gelmektedir(2005, s. 28).

Bilgi, gnoseoloji ya da epistemoloji ad1 altinda her ne kadar Ik Cag filozoflar1
tarafindan genis bir sekilde incelenmisse de felsefi bir disiplin olmas1 modern ¢aga denk
diissmektedir. Ciinkii Descartes modern felsefeyi en agik ve segik bilginin tizerine kurma
cabasi igine girmistir. Descartes’in etkisiyle neredeyse tiim modern filozoflar bilgi
teorisine  yogunlasarak, insan bilgisinin imkanlarina, neyin bilinip neyin
bilinemeyecegine ve nasil dogru bilgi elde edilecegine dair konulara yonlenmistir (Berger

& Luckmann, 2008, s. 4).

Bilgiyi felsefi agidan ele alirken kargimiza ¢ikan ‘episteme’nin yani sira yine Tiirkgede
cogunlukla bilgi ya da dogrudan enformasyon olarak sdylenen “information” kavramina
da deginmek gerekir. Yunan kdkenli Latince bir sozciik olan ve eski donemlerde biyoloji,
pedagoji ve ahlak alanlarinda "informo" olarak kullanilan "information" sdzciigiiniin,
modern Avrupa dillerinde daha ¢ok zihnin veya karakterin sekillendirilmesi, bir kaliba
sokulmasi, egitim ve 6gretim olarak yapilan tanimlarinin esas alindigir goriilmektedir.
Latince bu sozciige yiiklenen anlam zaman i¢inde degismis ve Orta ¢cagda bilgiye sekil
vermek anlaminda kullanilirken daha sonralari ‘herhangi bir seyin bir baskasina
iletilmesi’ sekline dontismiistiir. Bir siire etkisi azalan enformasyon kavrami iizerine
yapilan tartigmalar, 20. yiizyilda bilgi kuram1 kavramiyla birlikte tekrar hareketlenmistir

(Burke, 2001, s. 13; Ucak, 2010, s. 707).
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Cok eski bir sozciik olmasina ragmen bilginin kapsami konusunda felsefi
mutabakata varilamamis olmasi ve giderek farkli olgularin da ‘bilgi’ olarak ele alinmasi
sOzcligiin anlam evrenini genisletmistir. Bilginin ne oldugu sorusunun cevaplari kavramin
tanimlarinda oldugu kadar arastirmacilarin disiplinlerine gore de farklilasabilmektedir.
Bu nedenle burada belirleyici olan sey bilginin neliginden ziyade, bilgiye bakis agisiyla
yaklasildig1 olmaktadir. Felsefi agidan bilginin kokeninde diisiince ve birey bagintilari
bulunmaktadir. Buna bagli olarak felsefi diisiince, temel yonelim itibariyle bilgiyi daha
¢ok, toplumsal temelini giindeme almaksizin, insan diigiincesinin sinirlari ¢er¢evesinde
ve kimi zaman da metafizik temellerle agiklamaya galismaktadir (Yildirim, 2007, s. 6).Bu

baglamda sosyolojinin bilgiye yaklasimi ile felsefenin yaklagimi farklilagmaktadir.

Bilgiyi toplumla iliskilendirerek ele alan sosyolojik diisiince ve de daha 6zelde
bilgi sosyolojisi, bilginin degisken ve toplumsal anlamda goreceli dogasina
odaklanmaktadir. Buna gore biitiin insani bilgiler degisim igerisindedir ve bilgi kendi
toplumsal kosullar igerisinde anlam kazanmaktadir. Bilgi sosyolojisi agisindan bilgi,
toplumsal diinyada miimkiin olan biitiin bilgi tiirlerini icermektedir. Buna gore, toplumun
kabul ettigi her tiirlii hakikat, bilgidir (McCarthy, 2002, s. 38-39). Berger ve Luckmann’in
ifadesi ile denebilir ki ‘bilgi’nin sosyolojik kavranisi, sokaktaki adaminki ile filozofunki
arasinda ortada bir yere denk diiser. Sokaktaki adam, genellikle kendisi i¢in ‘gercek’ olan
seyleri ve ‘bildigi’ seyleri, belirli bir problem onu aniden durdurmadikga, kendine dert
etmez. O, kendi ‘gerceklik’ini ve kendi ‘bilgi’sini verili bir sey olarak kabul eder.
Sosyolog eger baskaca bir sey yoksa iki gerceklik arasinda farkin iki toplum arasindaki
farklar temelinde anlasilip anlasilamayacagini sorar. Diger yandan filozof mesleki olarak

hicbir seyi verili olarak kabul etmemeye ve sokaktaki adamin ‘gerceklik’ ve ‘bilgi’
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olduguna inandig1 seyin nihai statiisiine dair azami agiklik saglamaya mecburdur. Diger
bir ifadeyle filozof bu diinya hakkindaki gegerli ve gegersiz iddialar hakkinda ayrim
yapmak zorunda iken sosyologun bunu yapmasi miimkiin degildir (Berger & Luckmann,

2008, s. 4).

Bilgiye yaklasim konusunda sosyolojinin felsefeden ayrildigi alani olusturan bilgi
sosyolojisi disiplininin temel iddialarindan biri, bilginin felsefi anlamda gegerli olup
olmadigina bakilmaksizin, toplum hayatinda bilgi olarak kabul edilen her seyle
ilgilenilmesi gerektigidir. Bu metodolojik bakista 6nemli olan sey, bir durumun ilk
bakista arastirmaciya goriindiigii sekliyle ne oldugu degil, bu durumun 6znesi olarak
insanlarm ve toplumun onu nasil gordiigii ve nasil tanimladigidir. Zira “Insanlar bir
durumu gergek diye tanimliyorlarsa, neticeleri ve uzantilart agisindan da gergektir”
(Ciftei, 2008, s. 42). Biitiin insani bilginin toplum hayati igerisinde iiretimi, iletimi ve
muhafazas1 nispetinde, bilgi sosyolojisi bilgiyi ortaya ¢ikaran faktorleri anlamaya

calismalidir.

Berger ve Luckmann’in da ifade ettigi gibi sosyolojik calismalarda bilginin
baglami toplumdur. Toplumsal baglami olusturan gesitli kategoriler s6z konusudur: Aile,
tabaka, kabile, cemaat, ulus devlet... Bilgi bu toplumsal kategorilerin olusturdugu
kolektif yapilar icerisinde meydana gelmektedir. Toplumdaki sinif, tabaka, aile, mekan
gibi sosyolojik birimlerin ortak biling ve yasantilari, bilginin ve dolayisiyla dinsel bilginin
olusumunu, iiretimini ve degisimini etkilemektedir. Ornegin elit bir toplulugun dinsel
bilgi algilamasiyla halk toplulugunun dinsel bilgi algilamas1 farklidir. Elitleri olusturan

yoneticilerin, biirokratlarin ve okumus kentlilerin dinsel bilgiyi daha ¢ok “kitabi” olarak
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anladig1 disiiniiliirken, halkin daha giincel ve yalin bir anlama i¢inde bulundugu

disiiniilmektedir (Yildirim, 2007, s. 8).

Bilgi ve toplum iligkisinin sosyolojik temellerinde degismeler, farkliliklar ve
cesitli kollektiviteler onem kazanmaktadir. Sonugta bilgi ve toplum iliskisi, ileride de ele
aliacag iizere sosyolojik gelenekte iki temel goriis etrafinda 6zetlenebilir. Ilkin bilgi,
toplum tarafindan belirlenir ve dolayisiyla bilgi, toplumun bir {iriiniidiir. Bu, ilk donem
sosyologlarin neredeyse tamaminin katildigi bir yaklagim bigimidir. Biitiin insan
bilgisinin toplumsal yapi tarafindan biiyiik 6l¢iide belirlendigini iddia eden bu yaklasima
gore toplumun nesnel maddi kosullar1 bilgiyi iiretmektedir. Insan eylemlerinin gercekligi
yorumlayarak bilgi iiretmeleri, biitlinliyle s6z konusu maddi toplumsal sartlar tarafindan
yonlendirilmektedir. Ikincileyin bilgi, gercekligin toplumsal insasidir. Berger ve
Luckmann 1960’larin baslarinda yayinladiklar1 kitaplarinda (The Social Construction of
Reality) bu konu iizerinde durmaktadirlar. Bu bakis agisina gére toplumsal gergeklik
kendi basma 6zerk ve bagimsiz bir olgu degildir. Toplum belirli bir anlam sistemi
igerisinde iiretilerek insa olmaktadir. Fenomenolojik bakisi yansitan bu yaklasima gore
bilgi, toplum yapisindan 6te anlam sistemleri igerisinde olusan bir etkinliktir. Bilgi, yap1
olarak tasarlanan toplumdan ziyade anlam olarak tasarlanan toplum ile etkilesim i¢cinden

ele alinmistir (McCarthy, 2002, s. 34-35).

1.1.2. Bilgiye Sosyolojik Yaklasimlar

Calismanin bu boliimiinde bilgi sosyolojisi gelenegi igerisinde ortaya cikan

yaklasimlar kisaca ele alinarak aragtirmanin bilgiye yaklagiminin teorik ¢ercevesi ana
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hatlartyla ¢izilmeye calisilacaktir. Burada amaglanan, bilgi sosyolojisinin uzun tarihsel
siirecini ve tartismalarini ayrintisiyla degerlendirmekten ziyade sosyolojik diisiincede
bilgiye yaklasimin seyrini kisaca ortaya koymak, bu gelenek i¢inde one ¢ikan isimleri
hatirlamak ve ele alinmak istenen “dini bilgi” meselesine metodolojik bir yon tayin etmek

olacaktir.

Bilgi sosyolojisi miimkiin olan en kisa tarifiyle, ‘bilginin toplumsal kosullarini
aramak, bilgiyi toplumsal kosullarinda kavramak’ olarak tanimlanabilir (Ciftgi, 2015, s.
37). Bu bakimdan bilgi sosyolojisi toplum ile bilgi arasinda meydana gelen iliskinin
disavurumlarini konu edinmektedir. Bu agidan toplumda bilgi olarak kabul edilen her sey
sosyolojik inceleme konusu olarak kabul edilmektedir. Sosyolojik anlamda bilgi bu
acidan ¢ok genis anlamda ele alinabilmektedir. Ciinkii bu alandaki ¢aligmalar adaletten
sanata, ekonomiden dine kadar pek ¢ok konu ile ilgili fikirler, ideolojiler, inanglar, felsefe,
bilim, teknoloji ve diisiince sistemleri gibi mevcut kiiltiirel tiriinlerle mesgul olmaktadir.
Bu acidan sosyoloji geleneginin nispeten yeni sayilabilecek bu dali neredeyse diger tiim

sosyoloji dallarinin ilgi sahasia girmektedir.

Bir bilim dali olarak bilgi sosyolojisi, diisiinceye etki eden sosyo-kiiltiirel
faktorleri ve bunlarin gesitli disavurumlarini incelemektedir. Bilgi ve diisiince, bu disiplin
icerisinde sadece zihni kategoriler gergevesinde ele alinan bir faaliyet alani olarak
degerlendirilmemektedir. Bu anlamda sosyo-kiiltiirel sartlarin belirleyiciligi gergevesinde
de meydana gelen bir faaliyet olarak degerlendirme alanina girer. Bu diislincenin,
sosyolojinin geligmesine uygulanmasi, sosyoloji ile bilgi sosyolojisi arasindaki iliskiyi

ortaya koyacaktir (Birkok, 1994, s. 23).
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Bilgi meselesinin toplumsal temelde yeniden ele alinmasini saglayan baglica
gelismelerden sayabilecegimiz bilgi sosyolojisinin, sosyolojinin bir alt disiplini olarak
varlig1 yeni sayilabilir. Bilgi sosyolojisinin isim babasi olma ayricaliina Max Scheler
sahip olsa da, bu disiplinin olusmasinda basta Durkheim olmak tizere bir¢ok klasik donem
sosyologunun katkisi olmustur. Zira her ne kadar bilgi sosyolojisi kavramini kullanmamis
olsa da, Durkheim’1n bilgi sorununu toplum baglaminda ele aldig1 Kategoryalarin Kékeni
ve Bilgi Kuramu ile Din Sosyolojisi ve Bilgi Kurami yazilar1 (Késemihal, 1971, s. 173)
Scheler’den Onceye rastlar. Esasinda bir 6nceki boliimde de ele alindigi gibi kadim bir
problem olarak karsimiza ¢ikan “bilgi” konusunda hem felsefe ve diistince tarihinde hem
de sosyolojinin klasik donemlerinde epeyce soz sOylenmistir. Ancak bilgiyi 6ncelikle
toplumsal temelde ve sistematik bir disiplin olarak ele alacak olan bilgi sosyolojisi
disiplini, temel metinleriyle sosyolojide toplum insandan olusur seklinde ifade edilen ana
teze aciklik getirmesiyle, sosyal bilimler i¢inde se¢kin bir yere sahip olmustur. Hangi
gelenege sahip olursa olsun bilgi sosyolojisi kuramlar1 temelde toplumun insan
deneyimlerine diisiince formlari, kavramlar ve diisiince sistemleri bigiminde etki ettigini

ileri siirmektedir (McCarthy, 2002, s. 13; McCarthy, 1996, s. 1).

Bilgi sosyolojisinin bilgiye yaklasiminda, her ne kadar birbirinden biitiiniiyle
bagimsiz ve temelden farkli oldugu sdylenemese de, temelde iki farkli dnerme/gelenek
s06z konusu olmustur. Bunlardan ilki "bilgi toplumsal olarak belirlenir" dnermesidir. Bu
Oonermeye gore insani diisiince ve biling, toplumsal yasamdan ve toplum kosullarindan
kaynaklanmaktadir. "Bilgi toplumsal bir diizen olusturur" seklindeki ikinci dnerme ise,
bilgilerin toplumsal diizenin dogal bir sonucu olmadigini, bilakis toplumsal bir diizenin

olusturulmasinda anahtar gii¢ oldugunu 6ne siirmektedir (McCarthy, 2002, s. 34). Bu iki
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Onerme ayni zamanda bilgi sosyolojisinin gelisim ve doniisiim siirecini ve sosyolojinin
toplumsal olana yaklasimda klasik yapi-fail dikotomisi igerisinde iki farkli gelenegi de

ifade etmektedir.

Bugiin bilgi sosyolojisi bilgiyi, siirekli degisim siireclerinden gegen, goreli
toplumsal bi¢imler olarak nitelemektedir. Bu bakis agisina gore bilgi toplumsal olan her
seyle iliskilidir. Ayn1 zamanda bugiin pek ¢ok sosyolog toplumsal belirleyiciligi
aciklayan klasik kuramin yerini ‘gercekligin toplumsal ingasinin’, bilgiler ve ¢ok ¢esitli
sembol sistemleri araciligiyla gerceklestirildigini savunan yaygin fikrin aldigina
inanmaktadir. Bu bakis acisindan hareketle McCarthy bilgiyi, "bir ya da daha fazla
toplumsal grup ya da insan toplulugu tarafindan kabul edilen her tiirli fikir ve edim
bicimleri; onlarin kendileri ve otekiler i¢in gergek kabul ettikleri olgulara iliskin fikirler
ve edimler” (2002, s. 50) seklinde tanimlamaktadir. Bu goriise gore bilgi, toplumsal
etkilesim, iletisim ve orglitlenme bigimlerinden ayr1 tutulamaz. Bu tanimdan, toplumsal
gercekligin bir toplumun egemen bilgilerinden meydana geldigi anlagiimaktadir. Bu bakis
ayn1 zamanda, toplumun ne bildigi ve nasil diisiindiigli sorusuyla birlikte kimin bilgisi ve

neyin bilgisi sorusunu da akla getirmektedir.

Bilgiye sosyolojik yaklagimin temel iki 6nermesi yaninda tarihsel gelisimini,
McCathy’nin tarihlendirmesi dikkate alindiginda, iic doneme ayirarak ele almak
miimkiindiir. Birinci donemi, temel karakteristigini “bilgi toplumsal olarak belirlenir”
onermesinin olusturdugu klasik sosyoloji calismalar1 olusturmaktadir. ikinci dénem
1920’11 yillardan itibaren bilgi sosyolojisi kavraminin kullanilmasi ve I. Diinya Savasi ile
beraber modern bilginin/teorinin krizini agmak {izere yeni bilgi teori anlayisinin {iriinii

olarak ozelde Mannheim’in ¢alismalar1 ve arkasindan elestirel teori ¢alismalarin
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icermektedir. Bu donem aynm1 zamanda birinci donemin hakim paradigmasi olan
toplumsal belirleyicilik fikrinin siirlarinin ¢izildigi ve tartisilmaya baslandigi donem
olarak da degerlendirilebilir. Ugiincii dénem ise 1970’li yillardan itibaren elestirel
sosyolojinin giiclenmesi ile birlikte baslar. Bu donemin en belirgin bilgi teorisi,
paradigma ve hermeneutigin yeniden yiikselisi ve postmodern bilgi yaklagimidir

(Yildirim, 2007, s. 17).

Yukarida bahsedilen kisa ¢erceve iizerinden bilgi sosyolojisinin tarihine, alanin
Oonemli simalar {izerinden kisaca bakilacak olursa dncelikle kavramsal olarak “bilgi
sosyolojisi” ilk olarak Alman filozof Max Scheler tarafindan ortaya atilmis kabul
edilmektedir. Berger ve Luckmann’in ifadesiyle sdylenecek olursa; donem 1920’ler, yer
Almanya, Scheler ise bir filozoftu. Bu {i¢ olgudan hareketle sosyolojinin bu yeni alt alan,
ozellikle Ingilizce konusan diinyada sonradan uygun bir sosyolojik baglama yerlestirilmis
olsa da, felsefi bir baglamda ortaya ¢ikmis ve ¢iktig1 entelektiiel dsneme ait problemlerin
damgasin1 tasimaya devam etmistir. Dogasmna ve calisma alanlarina dair farkh
tanimlamalar bulunmasina kargin bilgi sosyolojisinin insani diisiince ile onun ortaya
¢ikt1g1 toplumsal baglam arasindaki iligki ile ilgilendigi konusunda bir mutabakat soz
konusudur (Berger & Luckmann, 2008, s. 7). Bu yiizden bilgi sosyolojisinin ilk
donemlerden itibaren giliniimiize kadar gelen seyri igerisinde temel ilgisi diigiince ile onun
tarihsel kosullar1 arasindaki somut iligkilerin titiz bir bi¢imde arastirilmasina yonelik
olmustur. Ancak bilgi sosyolojisinin bilginin toplumsal kosullarina sosyolojik bir

duyarlilikla ilgi duymasi problematik olarak yeni bir olgu degildir.

Degerlerin ve diinya goriiglerinin toplumsal temellerine dair bir biling ilkgaglara

kadar gotiiriilebilse de bilgiye sosyolojik yaklasimlar ilk sosyolojik ¢aligmalardan itibaren
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karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yaklagimlar ilkin biiyiik dl¢lide pozitivist sosyoloji anlayisi
icerisinde tretilmistir (Yildirim, 2007, s. 30). Bu durum klasik sosyolojinin toplum
anlayisinin dogrudan bir yansimasi olarak diisiiniilmelidir. Zira sosyolojinin Onciileri
pozitivizmin egemen oldugu bir epistemik diinyada ¢alismislar ve bu epistemik diinyanin
genel yonelimleri sosyoloji ¢alismalart igerisinde de ¢ogunlukla karsilik bulmustur.
Sosyolojinin kurucu isimlerinden kabul edilen Saint Simon ve Auguste Comte dogrudan
bir bilgi sosyolojisi ¢aligmasi yapmamalarina ragmen, bilgi ile ilgili goriislerinden
bahsedilebilir. Simon’un teolojik bilgi-teknik bilgi kavramsallastirmasi, yasadigi ¢cagin
ruhunu yansitmaktadir. Comte ise en onemli teorisinde ii¢ hal yasasi ile bir bakima
bilginin ilerlemeci/¢izgisel bir nitelik tasidigini vurgulamistir. Teolojik, metafizik ve
pozitif asamalarin her birinde hakim olan bilgi sistemi ve bilgi gerceklikleri sz
konusudur. Teolojik asamadan pozitif asamaya gegerken bilgi yapilart ve hakimiyet
alanlar1 da degiserek dinsellikten pozitife dogru bir seyir takip edecektir. Bu yoniiyle
Comte, ozellikle fizik bilimlerin etkisi altinda kalarak toplumsal diinyay1 benzer sekilde
aciklama cabasmma girmis ve gelisim ¢izgisi igerisinde dinsel ve soyut agiklama
bicimlerinin ilerleyen toplumlarda yer edinemeyecegini iddia etmistir. Spencer da tipki
Comte gibi doga bilimlerinin yontemleriyle sosyoloji yapma ¢abasinin en énemli 6rnegini
olusturmaktadir. Comte nasil ki fizik bilimini merkeze alarak toplumu okumaya
calismigsa benzer sekilde Spencer icin de biyoloji, toplum ve bilgi anlayisin1 yonlendiren
temel bir bilim olmustur. Cagin biyoloji biliminde evrim teorisinin gii¢lii konumu onda
evrimci toplum anlayisinin ve agiklamalarinin bigimsellesmesinde temel olusturmustur

(Yildirim, 2007, s. 32).
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Burada klasik sosyolojinin kurucu isimlerinden Durkheim &nemli bir ayrigma
noktas1 ortaya koyarak bilginin toplumsalligini ifade etmistir. Bu yoniiyle diislince
gelenegi icerisinde bilgiye toplumsal bir temel atfeden ilk isimlerin baginda gelmektedir.
Durkheim, genel sistematik bir bilgi sosyolojisi modeli gelistirememisse de bilgi
sosyolojisinin Onciilerinden biri olarak kabul edilir. Durkheim Oncesi bilgi anlayisi
evrimci/ilerlemeci sosyolojik diisiincenin dogrudan bir yansimasi olmakla beraber, daha
cok doga bilimleri ekseninde bilginin basitten karmasiga, ilkelden geliskine, teolojikten
pozitife vs. gelisimsel bir diizen icerisinde oldugunu savunur. Durkheim ise bilginin
toplumsalligin1 ifade eden ilk sosyologdur bir bakima. Durkheim dogabilimsel
aciklamadan ziyade toplumbilimsel agiklamay1 diislincesinin merkezine yerlestirmistir.
Nesillerin yiizyillar boyunca tecriibelerini ve bilgi birikimlerini ifade eden kolektif biling
ve kolektif temsil kavramlar1 Durkheim’in diisiincesinde bilginin toplumsal temellerini

ifade etmesi agisindan 6nemlidir (Durkheim, 2005, s. 34).

Her ne kadar klasik sosyoloji caligmalar1 bilginin temellerine dair anlayiglar
sunmus olsa da bilgi sosyolojisinin dolaysiz selefleri olarak 19. yiizyil Alman
diisincesindeki Marksci, Nietzscheci ve tarihselci gelismeler kabul edilmektedir (Berger
& Luckmann, 2008, s. 9). Bu anlamda sosyolojinin hemen tiim alanlarinda giindeme
gelen Karl Marx’in dogrudan bilgi sosyolojisi amagli caligmalar yaptigi soylenemese de,
bilginin maddi kosullarla iliskisi, sinif bilinci, 6zellikle de ideoloji analizi onu bilgi

sosyolojisi tarihinde dnemli bir yerde konumlandirmistir.

Marx’a gore maddi hayattaki tiretim bigimleri ve iligkileri, toplum hayatinin genel
karakterini belirlemektedir. Uretim bigimleri, insanlarin varoluslarin1 belirledigini

sandiklar1 bireysel bilincin bir sonucu degil, smifsal bir ortak bilincin {iriiniidiir. Insan
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bilincini belirleyen onun varligi degil; bilinci belirleyen sey onun toplumsal varligidir
(Marx, 1904, s. 11-12). Buna gore ekonomik alt yapi (iiretim bi¢imi ve iliskileri) sinifli
toplum yapisini ve bdylece iist yapt kurumlart olan devlet, hukuk, din ve aileyi belirler.

Ust yap1 kurumlarinin ifadesi ise bir ideoloji olarak ortaya ¢ikar (Aydin, 2013, s. 42).

Marx’a gore iiretim araglarina hakim olan giigler, egemenliklerini siirdiirebilmek
amaciyla, mevcut diizeni mesrulastiran ve muhafaza eden bir bilgi bi¢imi {iretirler.
Uretilen bu hegemonik bilgi ideolojidir. Toplumsal egemenligi pekistiren diisiince olarak
ideoloji maddi altyapinin eseridir. Bu yiizden bilgi ve diisiincenin bigimleri ve irtinleri,
salt zihinsel yontemlerle ¢oziilemez, ancak onlar1 doguran toplumsal kosullarin ortadan
kaldirilmasiyla ¢o6ziilebilir (Hamilton, 2015, s. 27).Yanilsama ideolojisi ile
gerceklestirilen  bu  durumda  gergeklik, oldugundan farkli  bir bigimde
gosterilebilmektedir. Bagka bir ifadeyle Marx’1n diisiincesinde ideoloji, maddi yasamin
celigkilerini gizlemek, mevcut egemen gii¢leri korumak ve kurulu diizeni mesrulagtirmak
amaciyla iiretilmis, sahte gercekler sunan, bozulmus, yanilsamalara neden olan; dogru ve
hakiki bilgileri ikame amacina yonelik olarak tedaviile sokulmus bilgiler olarak
degerlendirilir. Zira egemen siifin diislinceleri, tarih boyunca toplumlar {izerinde
hegemonya kurabilmistir. Toplumun maddi imkanlarini elinde tutan giiclii siniflari, ayni
zamanda fikri anlamda da gii¢lii olmustur. Bu maddi tiretim araglarini elinde tutanlarin
zihinsel iiretim araglar1 izerinde denetim kurmasiyla ilgilidir; boylece zihinsel ve kiiltiirel
tiretim araglarindan yoksun olanlar diisiinsel anlamda bagimli hale gelmektedir. Marksist
diisiincede egemen fikirler, egemen maddi iliskilerin fikri ifadesinden, bir bakima bir
smifi egemen sinif yapan iligskilerden bagka bir sey degildir. Egemen sinifi meydana

getiren bireyler, baska seylerin yani sira bilince de sahiptirler. Bu nedenle, onlar bir sinif
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olarak egemen durumda bulunduklart ve tarihsel bir donemin tim kapsamini
belirledikleri 6l¢iide, aciktir ki bunu her alanda yaparlar (Marx & Engels, Alman

Ideolojisi, 2013, s. 51).

Marx’1n sosyolojisinde bilgi, toplumsal diinyanin yanilsamalar icerisinde toplum
gercekligini devam ettirmesini saglayan ideolojiye dair aciklamalar1 etrafinda
sekillenmektedir. Ideolojinin sahipleri olan egemen siniflar maddi iliskilerin yani iiretim
bicimleri ve iligkilerinin devami i¢in hakikati yaniltan ve toplumlar1 manipiile eden bir
arag olarak bilgiye de egemen konumlarin1 devam ettirmektedir(Marx & Engels, 2013).
Bu ise bilginin ancak elestirel bir analize tabi tutularak ve mevcut maddi iligkiler agi
icerisinde anlasilmasini gerektirmektedir. Bu fikirleriyle Marx etkili bir ‘litopia’
sunmustur. Bagka diisiiniirlerin aksine mutlak hakikati sunabilecegi tezinde bulunmayan
Marx, ancak gerceklerin saptirilmadigi, diger bir ifade ile sinifsiz toplumlarda ancak

mutlak hakikate ulasilabilecegini ileri siirmiistiir (Stark, 1958, s. 146-147).

Nietzscheci fikirler ise bilgi sosyolojisinde daha ortiik bir bigimde varligini
stirdiirmekle birlikte bilgi sosyolojisinin genel entelektiiel arka planina ve ortaya ¢iktig1
zihin durumuna son derece uygundur. Nietzsche, aldanma ve kendini aldatmanin
toplumsal 6nemine ve hayatin zorunlu bir kosulu olarak yanilsamaya dair yaptigi
analizlerde, kendi ‘yanlis biling’ teorisini gelistirmistir. Insani diisiincenin belirli
bicimleri acisindan dogurgan bir etken olan Nietzsche’deki hing kavrami Scheler
tarafindan dogrudan benimsenmistir. Her seye ragmen en genel anlamiyla, bilgi
sosyolojisinin, Nietzsche’nin ‘kusku sanati’ olarak adlandirdifi seyin spesifik bir

uygulamasini temsil ettigi sdylenebilir (Berger & Luckmann, 2008, s. 11).
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Bilginin toplumsal temelli degerlendirilmesinde bu ilk donemi olugturan temel
tez, bilginin toplumsal olarak belirlendigi yoniinde olmustur. Bilgi sosyolojisinin temel
fikri baslangigta, bu yonde zihinsel iirlinler diinyasinin tamamen toplumsal olarak
belirlendigi seklinde gelismistir. Toplumsal belirleyicilik fikri “bilgi toplumsal olarak
belirlenir” seklindeki 6nermeyi temele alarak bilgiye yaklagsmistir. Bu 6nerme biitiin
insani bilginin, toplumsal veya maddesel kosullardan kaynaklandigini ve bunlarla birlikte
degisim gosterdigini ortaya koymaya calismistir. Her ne kadar aralarinda onemli
farkliliklar olsa da Karl Marx ve Emile Durkheim’in temel disiinceleri bu yonde
olmustur. Marx, bilginin 6zellikle bir {ist yap1 olarak ‘ideoloji’ anlaminda toplumsal alt
yapt olan ekonomik iliskiler ve diiretim bicimleri tarafindan belirlendigini iddia
etmektedir. Durkheim igin ise bilgi toplumsal yasama dahil olan bireylerin anlama
bicimiyle degil; onlarin bilincinde olmadiklar1 esash gerekcelerle agiklanmalidir ki bu
gerekcgeler birlikte hareket eden bireylerin gruplasma ve bir arada olma yonteminde

aranmalidir.

Bilginin toplumsal olarak belirlendigi yoniindeki ilk donem fikri kisacasi
zihinsellige, bilince ve zihinsel yasama gore toplumsal varolusun ontolojik tistiinliigiinii
belirtmistir. Diisiiniilen, hayal edilen ve algilanan her sey toplumsal yasamin ¢esitli
yonleriyle iligkili olacak sekilde agiklanmaya calisilmistir. Bu dénemde toplumsal
gerceklik, bir ontolojik mutlak seklinde dondurulan bir varolus olarak kabul edilmis ve
zihinsel fenomenler diinyasi ya tamamen digarida birakmig ya da digsal bir bigimde
toplumsal gerceklikle islevsel iliskisi olan fenomenler seklinde degerlendirilmistir

(McCarthy, 2002, s. 37).
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Bilgi sosyolojisi ¢alismalarinda ikinci donem olarak ifade edilen 1920’11 yillardan
itibaren “bilgi sosyolojisi” kavrami kullanima sokulmus ve apayr1 bir disiplin olarak
tanimlanarak alana 6nemli katkilar sunulmustur. Bu dénemde 6zellikle Alman diisiintirler
bilgi sosyolojisine biiyiik ilgi gostermisler ve bu alanda Max Scheler, Karl Mannheim,

Alfred Schutz ve George Herbert Mead gibi isimler 6ne ¢ikmislardir.

Max Scheler, yukarida da ifade edildigi gibi “bilgi sosyolojisi ”nitelemesini ilk
kez kullananlardan biri olmus ve 6zellikle kendi felsefi antropolojisini kurmak i¢in bilgi
sosyolojisinin temel sorunlarini tartigmistir. Ancak onun temel yoneliminde bilgi
sosyolojisi gercek anlamda bir felsefe hizmetkar1 olarak oldukga spesifik bir felsefeye

dayanmistir (Berger & Luckmann, 2008, s. 12).

Scheler, genel teorisinin temeli {izerinde, insan 1irkinin biitiin entelektiiel tarihinin
yerlestirilebilecegi, diisiincenin kapsamli bir mikro sosyoloji taslagini hazirlar (Stark,
1958, s. 34). Scheler’in bilgi sosyolojisine katkisi 6zgiin ve Onemlidir. O bilgi
sosyolojisine iligkin temelde iki Onemli kesifte bulunmustu; birincisi, vurgulama
dereceleri toplumsal gerceklige gore degisen bilgi tiirlerinin ¢coklugu ve ikinci olarak bu
bilgi tiirleri ile toplumsal g¢erceveler arasindaki bagin farkli yogunluk derecelerini
gostermesidir. Ona gore feodal toplum yapisi ile felsefi realizm; bu yapinin ¢oziilmesi
ile nominalizm; burjuvazinin dogusu ile dogmatik rasyonalizm; kapitalizmin zaferi ile
pozitivizm ve yeni Kantgilik arasinda siki bir baginti bulunmaktadir. Demek ki toplumsal
yap1 degistikce bilgi tiiriine verilen 6nemde de degisiklik olmaktadir. Bu bakis acis1 bilgi
hiyerarsisinin toplumsal ¢evreden etkilendigini gostermektedir ancak bilginin igerigine
etkisinin ne oldugu kapali kalmaktadir (Canatan, 2013, s. 33). Bunu daha sonra

coziimleyecek olan Mannheim toplumsal yapinin bilginin igerigini de belirlemede 6nemli
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bir etken oldugunu vurgulayacaktir. Bilgi tiirleri bu agidan, toplumdan topluma grup
anlaminda degiskenlik gosterirken farkli grup bigimleri farkli bilgi tiirlerinin ayricalik

kazanmasini saglamaktadir (Mannheim, 2002, s. 289; Becker & Dahlke, 1942, s. 320).

Scheler’in bilgi sosyolojisi kesfinden sonra bu yeni alanin kapsami, gegerliligi ve
uygulanabilirligi ile ilgili olarak genis ¢apli bir tartisma kendini gdosterirken bu
tartismalarin sonucunda bilgi sosyolojisinin daha dar bir baglama aktarilmasina isaret
eden bir formiilasyon ortaya c¢ikmistir. Bu, Karl Mannheim’in formiilasyonudur.
Mannheim, akademik hayatinin ilk donemlerinde 6zellikle 1933 yilinda Almanya’dan
ayrilincaya kadarki déneminde bilgi sosyolojisinin ¢esitli yonlerini kapsamli bir sekilde
incelemistir. Onun bilgi ve gerceklik kavramlarim tarihsel ve sosyolojik bir baglama
yerlestirme ¢abast ve g¢alismasinda Onemli bir yer isgal eden Marx’la yilizlesmesi
nedeniyle Scheler’den daha etkileyici bir konum kazanmustir. Elbette bu durumun ortaya
¢ikmasinda Mannheim’in ¢aligmasinin Scheler’inkinden daha az felsefi yiik tasiyor

olmasi da etkili olmustur (Hekman, 1999, s. 74; Berger & Luckmann, 2008, s. 14).

Mannheim’1n en bilinen ve bircok dile cevrilmis olan ¢alismas1 Ideoloji ve Utopya
(1936) olmustur. Bu galismada not edilmesi gereken en 6nemli nokta Mannheim’in
ilgisinin yalnizca bilim insanlar1 ile degil, insanlarin geneliyle ilgili oldugudur.
Mannheim, 6rnegin, diisiincenin felsefi, matematiksel ve bilimsel tiirlerini analiz ederek
neler Ogrenilebilecegini ve bunlarin hayatin diger alanlarina dogrudan transfer
edilemeyecegini iddia ederken, muhtemelen daha genis anlamda "insanlarin” aslinda

nasil diisiindiigii problemiyle ilgilenmistir (Hartung, 1952, s. 17-18).
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Mannheim, kendi konumunu aydinlanmaci akil anlayisina kapsamli bir saldirt
yoneltmek suretiyle ortaya koyar. Bunu yaparken temel yonelimi aydinlanmanin
varsayimlarini ortaya ¢ikarmak ve bu varsayimlarin belirli tarihsel varsayimlar oldugunu
gostermektir. Mannheim diisiincesinde bilgi sosyolojisi bilgi ile varlik arasindaki iligkiyi
analiz etmek olarak goriiliir (Stark, 1958, s. 12). O, eserinin temel amacinin insanlarin
gercekte nasil diisiindiikleri problemiyle ilgili oldugunu, diisiincenin ise ders kitaplarina
mantikla ilgili yansiyan bigimi degil, kamu yasaminda ve politikada kolektif bir faaliyet
araci olarak gergek isleme bigimi oldugunu belirtir (Mannheim, 2002, s. 25). Bu teorik
amagla beraber bir aragtirma yontemi olarak bu iliskinin insanligin entelektiiel gelisimi
icerisinde biirtindiigli formlar1 ayrintili bir bigimde ortaya ¢ikarmak da alanin metodolojik
bir amacidir. Bu ayrim c¢ergevesinde Mannheim’a goére bilgi sosyolojisinin yerine

getirmesi gereken bes temel gorev s6z konusudur:

¢ Diisiince ile eylem arasindaki iligskinin kesfinin dl¢iitlerini belirlemek

Bilgide teorik olmayan sartlarin 6nemine dair bir teori gelistirmek

Farkli donemlerdeki diisiincenin temeli durumundaki entelektiiel hareket noktalarini

tespit etmek

Gizli metafizik onciilleri agiga ¢ikarmak

Bahis konusu entelektiiel tabakayr olusturan toplumsal tabakayi bulmak (Hekman,
1999, s. 86; Mannheim, 2002)

Mannheim, tiim c¢alismalarinda disiinceleri bagli olduklar1 yapilarla

iliskilendirerek acgiklar. Onun bilgilerin “varolusa bagliligi” olarak adlandirdig: anahtar

terim 6nemli bir yer tutmaktadir. Burada varolus, sosyologlarin bakis agisindan hareketle
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somut olarak var olan, bu agidan etki gosteren ve gercekte belirlenebilir yagamsal bir

diizendir (Mannheim, 2002, s. 218).

Mannheim, varolus kavramiyla felsefi bir problemi degil, tarihsel ve toplumsal
olarak insan bilincini ¢evreleyen ve etkileyen kosullar1 anlatmaktadir. Bilgi, bu kosullarla
iligskisellik igerisindedir ve dahas1 bu kosullar tarafindan belirlenmektedir. Bu belirlenme
hem igeriksel hem de bigimsel bir karakter arz etmektedir (Mannheim, 2002, s. 193-194).
Bu cer¢evede bilgi siirekli olarak belirli bir kiiltiir tarihi baglaminda toplumsal kosullarla

iligkili goriilmelidir: bilgi belirli bir toplumsal kosulda ve belirli bir tarih i¢in gecerlidir.

Varolusa bagli bilgi kuraminin bir geregi olarak Mannheim iki tiir diisiinme ve
bilme bi¢imi ayirt etmektedir: ideoloji ve iitopya. Bilgi sosyologu neyin ideoloji, neyin
iitopya oldugunu ayirt etmeli ve ylikselen siniflara onciiliikk etmelidir. Neyin ideoloji
neyin litopya olduguna iliskin giivenilir bir kistas olarak Mannheim’in Onerisi “hayat
gecirme” kistasidir. Olmus ya da yiikselmekte olan bir yasamsal diizenin istiinde
maskeleyici tasarimlar olarak siiziildiiklerinin daha sonradan ortaya c¢iktigi fikirler,
ideolojilerdir; bu tasarimlarin, daha sonra olugmus yasamsal diizene uygun olarak

gergeklesebilir durumdaki unsurlari ise, goreli Gitopyalardir (Mannheim, 2002, s. 227).

Hem ideoloji hem de iitopya gercekligi askinlastiric1 fikirler demetidir ancak
gerceklesebilirlikleri agisindan birbirinden farkli fikir yapilaridir. Mannheim jargonunda
iitopya terimi giincel yasamda kullandigimizdan farkli olarak gerceklesmesi hi¢cbir zaman
miimkiin olmayan bir hayal degildir. Tam tersine gerceklesmesi, daha sonra bakildiginda
miimkiin oldugu gdzlemlenen bir fikir yapisidir. Ideoloji verili kosullar igerisinde kendini

gerceklestirme imkanina sahip olmadig1 gibi mevcut iliski bigimlerini mesrulastirma ve
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ortme gibi islevler kazanirken {itopya sadece askin olmakla kalmayip kendini

gerceklestirme imkanina sahip bir diistinsel yapidir (Canatan, 2013, s. 43).

Mannheim, bilgi sosyolojisine bir bakima ideoloji ile itopyay1 ayirt etme gorevini
yiiklerken bunu yapacak olan sinifin ise yiizergezer entelijansiya® olacagini ifade eder.
Marx’1n kurtarici proleterya smifi yerine o, belirli niteliklere sahip entelektiiel bir kesimi
toplumsal kosullar1 asabilecek ve boylece i¢inde bulundugu topluma diinyanin yorumunu
sunabilecek bir konuma yerlestirmistir. Bu aydin smifi/tipi aldigi egitim sayesinde
toplumsal sinif ¢ikarlarinin diginda kalarak farkli kesimlerin perspektiflerini birlestirme
ve daha genis bir bakis acisina oturtabilme imkanina sahiptir (Canatan, 2013, s. 44).
Ozetle ifade edilecek olursa Mannheim’in dinamik bilgi ve gerceklik goriisii zamana

bagli/tarihsel bir gergeklik olarak degerlendirilebilir.

Scheler’den farkli olarak o, ger¢eklik konusunda tarihselligi savunmakta ve onun
tarthselci olmayan goriislerine katilmamaktadir. Mannheim’a gore toplumsal varlik
bilginin bagli oldugu bir temeldir ve bu temel degistikce bilgi de degismek durumundadir.
Bu temeli agmada 6zellikle ¢evrelendigi toplumsal diinya ile uygunsuzluklar icerisinde
olan titopik biling 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu biling sayesinde insanlik siirekli olarak
kendi yasamsal kosullarini degistirebilmektedir (Mannheim, 2002, s. 216-217). Bu
bakimdan Mannheim igin bilgi sosyolojisi hem bilgi ve varolus arasindaki iliskiyi analiz

etmeye ¢aba gosteren bir teori hem de insanligin entelektiiel tarihi icerisinde bu iliskinin

Mannheim’in Alfred Weber’den alintiladig1 bir terim olarak “Freichwebende intelligenz” Bkz. (Berger &
Luckmann, 2008, s. 16)
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aldig1 bigimleri izlemeyi amaglayan tarihsel-sosyolojik bir arastirma yontemi olarak

degerlendirilmektedir (Hartung, 1952, s. 19).

1.1.3. Bilginin Toplumsal insas1 ve Dini Bilgi

Bilgi sosyolojisi uzun zaman bilginin toplumsal kosullanmasi ve bunun
dogurdugu sorunlar {lizerinde durmustur. Sosyolojide simgesel etkilesimci ve
fenomenolojik yaklagimlarin bu alanda s6z sahibi olmaya baslamasiyla bilgi
sosyolojisinin oryantasyonu da degismeye baslamistir. Bu degisikligin bir boyutunu

“bilgi” kavraminin genislemesi diger boyutunu ise “gercekligin ingas1” olusturmaktadir.

Erken donem sosyologlar, bilgiyi sinirli tutmus ve daha ¢ok biligsel ve entelektiiel
anlamdaki bilgiyi konu edinmislerdir. Oysa zikredilen akimlar bilgiyi, giindelik bilgiyi
de igerecek sekilde genis tutmuslar ve hatta giiniimiizde neredeyse kiiltiir kavramiyla es
anlamli hale getirmislerdir. Oncekiler daha ¢ok epistemolojik dilemmanin “bilgi”
kanadiyla mesgulken simdikiler “ger¢eklik” kanadiyla mesgul olmaya baslamistir. Bu
baglamda George Herbert Mead tarafindan gelistirilen simgesel etkilesimci perspektife
gore toplumsal gergeklik insanlar arasindaki sayisiz etkilesimle olugmaktadir. Bu
etkilesimler mekanik ve tepkisel olarak degil; toplumsal gruplar ve kurumlar iginde islev
goren insanlar tarafindan anlamli bir sekilde kurgulanmakta ve yorumlanmaktadir. Bagka
bir deyisle etkilesim siireclerinde insan bilinci ve deneyimi kurucu bir rol oynamaktadir

(Canatan, 2013, s. 53).

Amerika’da Alman ¢agdaslarinin yaklagimlarina oranla kendi anlayisi daha genis

yanki1 bulan faydaci filozof George Herbert Mead, zihnin ve bilincin toplumsal karakterini
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inceleme gorevini iistlenmistir. Ozellikle onun toplumsal zihin kurami Amerikan
sosyolojisinde oncii bir role sahip olmakla beraber genel anlamda sosyolojiyle uyumlu
onermelere dayanmaktadir. Zihinsel psikoloji elestirisinde Mead, 6znelligin toplumsal
olarak olusturuldugunu; c¢iinkii soyutlama ve yorumlama siireclerini gerektirdigini

savunmaktadir (McCarthy, 2002, s. 122).

Mead, bu tezini insan benligini 6zne ben (I) ve nesne ben (me) olmak {izere iki
kategoride temellendirmistir. Nesne ben bireyin toplumsal yanini ifade ederken 6zne ben
ise bireysel yanint gostermektedir. Toplumsal iligkilerde kisi, bagkalarinin kendisi
hakkindaki fikirlerine dair tahminlerde bulunmaktadir. Bu tahminlere gore kendisine
anlam vermektedir. Daha fazla kisi tarafindan kabul gormek amaciyla, kendisini, onlarin
gormek istedigi gibi gostermeye calismaktadir ki, bu onun nesnel benligidir. Toplumsal
olan hemen her sey kisiye bu sekilde aktarilmakta, kabul ettirilmekte ve
yerlestirilmektedir. Baskalarinin kendisi hakkindaki anlam verislerine, 6zgiir tepki
verdigi durumlarda ise kisinin 6zne beni 6ne ¢ikmaktadir. Kisacasi bireysel benlik,
toplumsal iletisim akis1 igerisinde 6znel ve nesnel boyutlariyla ortaya ¢ikmakta ve

belirlenmektedir (Coser, 2013, s. 299).

Mead’in toplumsal zihin teorisi bilginin toplumsalligina dair tam olarak neye
ithtiya¢ duyuldugunu saglayacak bir yol agmistir -bilgi sosyolojisinin iddialarinin kesin
olarak tesis edilebilecegi epistemolojik bir temel. Ciinkii hem kdken hem de ortaya ¢ikis
anlaminda zihnin kagmilmaz olarak toplumsal oldugu ortaya kondugunda, o zaman
bilginin bir anlamda ve bir dereceye kadar toplumsal bir belirlenim ifade ettiginde sliphe
kalmayacaktir. Zihnin kendisinin toplumsal bir kdkeni varsa - yani, iletisim siireci yoluyla

ortaya ¢ikmaktaysa - ve diisiinme, bir biitlin olarak toplumsal gruptan devralinan
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genellestirilmis tutumlarin giidiimiinde i¢ckinse, o zaman bir anlamda bilgi ve diisiincenin
toplumsal belirlenimi ile ilgili bir sorun kalmamaktadir (Stark, 1958, s. 241). Bu yaklasim
insani bilginin toplumsal kokenini agiklamada 6nemli bir adim olarak degerlendirilirken,
insan zihni ile toplum arasindaki diyalektik anlama faaliyetlerini isaret etmesi agisindan

da 6nemli bir etkiye sahip olmustur.

George Herbert Mead’le neredeyse 6zdes baglar1 olan ve Amerikali sosyal bilimcilerin
bilgi sosyolojisi anlayisini biiyiik 6l¢iide etkileyen (Hekman, 1999, s. 45) Schutz, bilgi
sosyolojisine yeni bir yon verme agisindan 6nemli bir kose tasidir. Schutz'un bu anlamda
ilk ve en temel ¢alismasi olan Der Sinnhafte Aufbau Der Sozialen Welt (Toplumsal
Diinyanin Anlamli Insast) 1932 yilinda yayinlanmistir. Schutz’un fikriyatinin burada kose
taglarini sekillendiren iki isim Husserl ve Weber olmustur. Bunlarin disinda etkilendigi
kaynaklardan en belirgin olani, kariyerinin ilk doneminde Henry Bergson, William James
ve Max Scheler'in ¢aligmalariydi. Daha sonraki doneminde ise John Dewey, George
Herbert Mead, Charles Horton Cooley ve William I. Thomas’in ¢alismalar1 olmustur. O,
es zamanlt olarak hem felsefe hem de sosyoloji kampi igerisinde bulunmakla birlikte
kendisinden 6nce Max Scheler ve George Simmel’in yaptig1 gibi genis manada sosyoloji

igerisinde bir alan olarak bir “felsefi sosyoloji” gelistirmemistir (Wagner, 1973, s. 1, 5).

Ona gore bilim adaminin ‘gordiigii’ gergeklikle giinlilk yasam icinde ve kendi
halinde yasayan insanlarin gergekligi birbirinden olduk¢a farklidir. Bu ayrim aym
zamanda fenomenolojik bilgi sosyolojisinin ¢ikis noktast olmustur. Bilim adami
gercekligi nesnellestirmekte ve nicellestirmektedir. Onun metodolojik prosediirler
temelinde gordiigii gergeklik ‘indirgenmis’ bir gercekliktir. Bu dogal bir durumdur fakat

bu gercekligi, gercekligin tamami ve bizzat kendisi olarak gérmek hatali bir yaklagim
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olacaktir. Giinliikk yasamda insanlar gergekligi pre-refleksif (lizerinde diisiiniilmeyen) bir
sekilde algilar. Hayatin verili ve dogal gercekligi i¢inde sorunlar ortaya cikarsa ancak

refleksif bir tutum devreye girebilmektedir (Canatan, 2013, s. 56).

Alfred Schutz, anlamin toplumsal diizlemde nasil olustugunu c¢oziimlemeyi
amaclamaktadir. Zira bu ¢6ziimleme, toplumsal gergekligin olugma siirecini giin yiiziine
c¢ikartacaktir. Schutz’un tezi, anlamin 6zneye 6zgii bir {iriin oldugudur. Buna gore anlam,
birey tarafindan olusturulmaktadir. Birey, toplumsal bir varlik oldugundan, kendi
anlamini paylasabilmek amaciyla, onu iletisimsel bir materyale doniistiirmektedir ve
boylece anlama iligskin ortaklasma gerceklestirilmekte ve anlam nesnellesmektedir.
Bununla birlikte anlam, toplumsal unsurlar arasinda tedaviil ettikce, bireyler tarafindan
0znel yiiklemelere maruz kalmaktadir. Baska bir ifadeyle anlam, 6zneler arasi bir 6zellik
arz etmektedir. Bu da siirekli olarak, 6znelerin her seferinde yeniden, ‘anlam’ baglaminda
etkilesimini zorunlu kilmaktadir. Clinkii anlam, tedaviil etme siireci i¢inde, 6znelere 6zgii
boyuta indirgendikge, iletisimsel materyal olma ozelligini kaybetmektedir. Anlama
iliskin yeniden ortaklik olusturabilmek i¢in onu yeniden nesnellestirmek gerekmektedir.
Boylece anlam toplumsal tedaviil siireci iginde siirekli yeniden tretilmektedir (Hekman,

1999, s. 45).

Anlamin boylesi oznelerarasiligi toplumsal gercekligi inga etmektedir. Schutz’un
bu bakis agisi, Berger ve Luckmann i¢in hareket noktasi olmus ve bu 6n diisiince ve
kavramlara dayanan fenomenolojik bilgi sosyolojisi onlar tarafindan sistemli hale

getirilmistir (Berger & Luckmann, 2008, s. 24; Canatan, 2013, s. 58).
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Fenomenolojik olarak temellendirilen bu bilgi sosyolojisinin odak noktasi, Schutz
ve Husserl'i takiben, gilindelik bilgiden ayr1 varliklar olarak ozellikle entelektiiel
bilinglerin analizinden ziyade, giindelik gercekligin ortak insasina (Commonsense)
yapilan vurgu olmustur. Ozellikte New School’da 6grenci iken Berger ve Luckmann her
ne kadar Weberyen gelenek i¢indeki Carl Mayer ve Albert Solomon’dan etkilenmislerse
de diislinsel seriivenlerinde asil 6nemli ve merkezi etkiyi Schutz’un yaptigini ifade
etmislerdir(Luckmann, 2001, s. 19). Ortak eserleri olan The Social Construction of
Reality 'nin giris bolimiinde Berger ve Luckmann (1991, s. 16), bilgi sosyolojisinin
kapsamini yeniden tanimlama geregi hakkinda fikir sahibi olduklar1 6gretmenleri Alfred

Schutz'a olan bor¢larin1 kabul ederler.

Berger ve Luckmann (2008, s. 12) bilgi sosyolojisinin gorevinin ideoloji elestirisi
olmadigini, yani “toplumsal olarak {iretilen c¢arpikliklarin c¢okiisii ya da aciga
c¢ikarilmasini” savunduklarinda Werner Stark" takip ederler. Ancak, onlara gére, Stark’in
bilgi sosyolojisi ¢cok dar bir sekilde “fikirler alanina, yani teorik diisiinceye” ve hakikat
sorununa odaklanmaktadir. Bu konuda ondan ayrilmaktadirlar. Onlar bilginin dogru olup
olmadig: ile ilgilenmez, daha ziyade belirli bir toplumda bilgi statiisii verilenle ve
dolayisiyla toplumsal anlamda bilgi olarak onaylananla ilgilenirler. Bu sekilde
epistemolojinin dogasinda bulunan episteme ve doxa ayrimindan kaginirlar —onlara gore
bu, bilgi sosyolojisi agisindan savunulamaz bir ayrimdir. Ayrica Stark'in (Stark, 1958) da
yaklasiminda bulunan “pozitivist bilgi anlayisindan” kacinirlar. Bagka bir deyisle, onlar
icin bilgi sosyolojisi, insanlarin ‘gerceklik'ten ne anladiklarmin insa edilmis karakterini
anlamak ve incelemek durumundadir(Pfadenhauer, 2013, s. 107). Kitabin merkezi tezi,

insanlarin i¢inde yasadiklar1 diinyalarin, dogal cevre ve insanin biyolojik sinirlar
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dahilinde, toplumsal olarak yapilandirilmig olmasi nedeniyle, insanlarin algiladiklart ve
deneyimledikleri gercegin toplumsal (ve farkli) olarak toplumda yer almasiydi. Bu
kitabin kavramsal paradigmasi, Berger’in din sosyolojisi lizerine teorik bir inceleme olan
bir sonraki ¢aligmasi olan The Sacred Canopy (Kutsal Semiye) i¢in de analiz agisi

saglamistir (Wuthnow, Hunter, Bergesen, & Kurzweil, 2010, s. 10).

Giliniimiiz bilgi sosyolojisinde 6zellikle gercekligin toplumsal insasi fikri ile 6ne
cikan Berger ve Luckmann bilgi sosyolojisi ile fenomenoloji arasinda olusturduklar
koprii ile 6zgiin bir konum elde etmislerdir. Bu goriisiin temel varsayimi toplum
tiyelerinin toplumsal iliski kurmalarina imkan saglayan ortak sembollerin varligidir.
Genel anlamiyla ‘bedensel hareketler’ ve “dil’i iceren olan bu ortak semboller, insanlarin
toplumsal iliskilerinde kullandig1 ortak “bilgi stogu/haznesi” olusturmaktadir. Ortak bilgi
stogunu kullanan bireyler bedensel veya sozel eyleminin muhataplarinca dogru
anlasildigina ve yorumlandigina giiven duyar. Boylece bu etkilesimden dogan ve bu
stireci diizenleyen toplumsal gergeklikler her bireye dilsel ve sembolik olarak aktarilir

(Ciftci, 2008, s. 51).

Berger ve Luckmann'in gergekligin toplumsal insasi teorisi, uzun bir agiklama
gerektirmeyecek kadar iyi bilinmektedir. Dolayisiyla burada, ¢alismalarinin sadece bu
aragtirma i¢in merkezi teorik dneme sahip olarak gdriinen yonlerinin ortaya konmasi
planlanmaktadir: Insanin bir dogas1 vardir, fakat dyle bir tiirdiir ki kendini toplumsal bir
girisim olarak tiretmek durumundadir. Boylece insanin organizmik kaynaklarindan ortaya
cikacak kargasa onlenmis olur; insan, aliskanlik ve kurumsallagsma siireciyle, diinyasini
seylestirir ve sinirlarini, dogal olarak (hayvansal diinyada oldugu gibi tamamen kapali

olarak) aramaya ¢alistiklar ¢esitli (normatif ve biligsel) mesrulastirma bigimleriyle korur.
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Toplumsal gergekligin meydana gelisi bu teorik ¢ergevede dongiisel li¢ asamadan olusan
diyalektik bir siirecte karsilik bulur. Bu ii¢ asama, “digsallasma” (externalization),

“nesnellesme” (Objectivation) ve “i¢sellesme yi (internalization) icermektedir.

Toplumsal diinya, yalnizca kokenlerinde degil, digsallasma, nesnellestirme ve
i¢gsellestirmenin siirekli diyalektigi olarak tarihsel varligiyla bir insan iirliniidiir. Sosyoloji
her zaman bu sembolik evrenlerin ve mesruiyetin insan iiriinii oldugunu kabul etmelidir;
fikirlerin somut toplumsal-yapisal konumu s6z konusudur ancak fikirler ayn1 zamanda
geriye dogru hareket ederek toplumsal kurumlar degistirir ve bu anlamda iliski daima
diyalektiktir(Tulloch, 1976, s. 198-199). Ciftci, bu diyalektik merhaleleri birbirinden
ayirmanin neredeyse imkansiz oldugunu ifade eder (2015, s. 49). Zira birisinden

bahsederken ayn1 zamanda diger merhaleden de bahsedilmis olunmaktadir.

Dussallastirma, bireylerin biyolojik az gelismisliklerinin diinya i¢inde gerektirdigi
fiziksel ve zihinsel varliklarinin stiregelen disavurumudur. Berger’in ifadesiyle insan
varliginin 6ziidiir. Diisiince ve davranislar1 yonlendirebilen biyolojik olarak verili bir
icglidii yapist olmadigindan, insanlar ayni iglevleri yerine getirecek insani yapilari inga
etmekle sinirlandirilmistir. Insanlarin diinya kurma faaliyetleri, dissallasmak igin
biyolojik gerekliliklerinden kaynaklanmaktadir. Bu gereklilik dolayisiyla insan kendi
irettigi diinyaya kendini yerlestirir ve hayatin1 gerceklestirebilir. Baska bir deyisle “insan
yalniz bir diinya liretmekle kalmaz, ayni zamanda kendisini de iiretir. Daha acik bir

ifadeyle, o kendini bir diinyada iiretir” (Berger P. , 2000, s. 41).

Kendini bir diinyada iiretmek bir tek baginalik ifade etmemektedir. Aksine basta

anne ve en yakinlar1 olmak t{izere *6nemli baskalar1’ ve diger insanlar birlikte digsallagsma

63



faaliyetinde bulunur ve bdylece bir diinya kurulur (Ciftei, 2015, s. 50). Kurulan bu diinya
Berger tarafindan insanin ikinci tabiati olarak kabul edilen “kiiltiir’diir ve bu kiiltiir
biyolojik tabiatindan farkli olarak siirekli bir sekilde yeniden iiretilmelidir. Bu ise
kiiltiiriin zorunlu olarak istikrarsizligini ve siirekli tiretilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Bu anlamda insani bir edim olarak diinyalar inga etmek yani digsallagsmak bir gerekliliktir

ama asil zor olan onu devam ettirmektir (Berger P., 2000, s. 41).

Digsallastirilmis bir seyden bahsetmek, onu iireten iirlinden ayirt edici bir 6l¢ii
aldigimni ima etmek demektir. Bu ise, nesnellestirme siirecidir. Burada, Berger'in dedigi
gibi, diinya, kendisinin disinda bir gerceklik olarak karsimiza c¢ikar, “orada olan bir
diinya” olarak, digsal ve nesnel gergeklik karakterine ulasir(Berger P. , 2000, s. 45).
Durkheimc1 formiilasyonunda, nesnel bir gergeklik olarak bu diinya kendisini en aci
sekilde, zorlayic1 giicii, davranis1 yonetme kapasitesi, yaptirimlar uygulama, sapkinligi
cezalandirma ve en asir1 sekliyle insan yasamini yok etme kabiliyetinde agik¢a
gostermektedir. Nesnellesme burada bireyin veya toplumsalin kurdugu kurumlarin
tekrardan tekil insanlar iizerinde etki edecek kadar bagimsizlagmasidir. Bireysel
farkliliklar varligin1 korusa da toplumsal kurumlar onlar1 neredeyse goriinmez kilar. Bir
takim diisiinme ve davranis kaliplar1 olarak kurumlar digsallasan zihnin bir ortak diinya
kurma arzusu, bir ortak bilgi stoku iiretme istegiyle ortaklasa nesnellestirilmis, insanlara

‘insan-olmaklig1’ saglamistir (Ciftgi, 2015, s. 52).

Gergeklik ingas1 diyalektiginin iliclincli ayagi olan i¢sellestirme, nesnellesmis
diinyanin 'bilince yeniden emdirildigi', bu diinyanin yapilarinin bilincin 6znel yapilarini
belirlemeye geldigi siirectir. i¢sellesme meydana gelinceye kadar birey artik nesnellesen

diinyanin ¢esitli unsurlarin1 digsal gergeklik fenomeni olarak algiladigi kadar, ayni
64



zamanda 6z benligine ait i¢sel bir fenomen olarak da algilar (Berger P. , 2000, s. 51). Bu
sekilde birey sadece nesnel sosyo-kiiltiirel diinyay1 kavramakla kalmaz, onunla 6zdeslesir

ve onunla sekillenir. Berger'in ifade ettigi gibi, dlinya onun diinyas1 olur.

Icsellestirme, hayat boyu siiren ve bdylece bireylerin kiiltiiriin anlam diinyasina
dahil oldugu, toplumsal yapiy1 meydana getiren goérevleri, rolleri ve kimlikleri kabul
etmeyi Ogreten bir sosyallesme siireciyle gergeklesir (Wuthnow, Hunter, Bergesen, &
Kurzweil, 2010, s. 39-40). Diger seylerin yani sira sosyallesme, bir kusagin diinyasini bir
sonraki kusaga nasil aktardign sorununu g¢ozer. Ozetle, Berger soyle ifade eder:
“Digsallasma yoluyla toplum bir insan {riiniidiir. Nesnellestirme yoluyla toplum sui
generis (nevi sahsina miinhasir) bir gerceklik olur. Igsellestirme yoluyla insan toplumun
bir triintidir” (Berger P. , 2000, s. 38). Biitiin bunlarda vurgulanmasi gereken, bu
diyalektigin bireyin katildig1 kolektif bir siire¢ olarak gerceklesmesidir. Higbir zaman
kolektiviteden tamamen soyutlanarak bireysel bir deneyim olarak ortaya ¢ikmamaktadir.
Berger burada sosyallesmeyi toplumun nesnellestirilmis gelenek ve diislincelerini bir
nesilden digerine aktarma siireci olarak tanimlamistir. Sosyallesme yoluyla, bireylere bir
toplumun nesnellestirilmis kiiltiirel anlamlar1 Ggretilir ve bireyler bu anlamlarla
0zdeslestirilir. Bir toplumun anlamlarimi igsellestiren benlik sadece bu anlamlara sahip
olmakla kalmaz, onlar1 temsil ve ifade eder. Bu sosyallesme siireci icerisinde din s6z
konusu oldugunda Berger i¢in dinin amaci, sosyolojik bir bakis acisiyla, kutsal bir evren
inga etmektir. Din ayn1 zamanda, toplumun “gerceklik” olarak adlandirdig istikrarsiz
yapilara, agkin mesruiyetin, anlamin ve diizenin koruyucu bir semsiyesini sunmaktadir.

Dolayisiyla, herhangi bir toplumsal diizenin kaderi kagiilmaz olarak dinin kaderiyle
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baglantilidir (Dorrien, s. 32). Bu bakisiyla Berger standart sekiilerlesme hipotezini radikal

olarak yeniden degerlendirenlerin basinda gelmistir.

Kuskusuz, karsilastirmali uluslararas1 ¢alismalara verdigi 6nem ve diinya
tizerindeki dini fenomenlerin toplumsal Onemine dair drettigi kanitlarla Berger,
sosyolojideki —hangi okuldan olursa olsun-mevcut egilimin evrensellesmesi ve kendisini
evrensel tarihin laboratuvari ve matrisi olarak goren Bati kiiltiiriine 6zgii toplumsal evrim
stireglerine dair bir elestiri gelistirmistir. Avrupa ve Kuzey Amerika'daki sosyo-dini
gelismeler arasindaki karsilastirma, onu modern diinyada dinin disiislinliin klasik
sorunlarmin daha radikal bir sorgulamas1 noktasina getirmistir. O, sekiilerlesmenin geri
dondiiriilemez oldugu yoniindeki tezin sorgulanabilir hale geldigini ortaya koymustur

(Hervieu-Léger, s. 115).

Topluma ait ortak bilgi stogu bireyler tarafindan igsellestirilirken kendileri de bilgi
liretimine ayrica katkida bulunurlar. Iste toplumsal gergekligin insast siirecinde toplumsal
davranigin diizenlenmesinde ana aktor olarak anlamli sembollerin, bagka bir deyisle
‘ortak bilgilerin’ dikkate alinmasi fenomenolojik bilgi sosyolojisini din sosyolojisine
uygulama imkani tanimaktadir. Ciinkii dini hayata dair bilgi stogu yalnizca teoloji
uzmanlarinin  bilgisi olmayip toplumun biitiin bireyleri tarafindan bir sekilde
i¢sellestirilen ortak bilgidir. Zira hangi toplumda olursa olsun, sadece olduk¢a siirl bir
insan grubu, teorilestirmeyle, fikir isleriyle ve diinya gorlisii insa etmekle mesgul
olmaktadir. Ancak toplumdaki herkes toplumun ‘bilgi’sine su ya da bu sekilde ortaktir
(Berger & Luckmann, 2008, s. 22-23). Boyle bir bilgi bireylere toplumsal ya da bireysel
hayatlarinin farkli zamanlarinda, 0 zamani anlamli hale getirmelerine yardim edecek bir

tutum kazandirmaktadir.
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Gergekligin toplumsal insasi tezi bilgi sosyolojisinin ikinci 6nermesi olarak
toplumsal gergekligin bizatihi toplumsal bir olgu degil iiretilen, iletilen ve yeniden
tiretilen, anlam1 tiretim siiregleri igerisinde olusturulan bir sey oldugunu belirtir. Bu
anlamda Berger ve Luckmann’in yapitlar1 (The Social Construction of Reality, 1991) bilgi

sosyolojisi alaninda bir degisimin habercisi olmustur.

Onlar bu alanin, diistincelerin toplumsal belirleyiciligi ¢alismalarindan, bilgilere,
ozellikle de insanlarin giindelik yasamlarini yonlendiren bilgilere gecis yapmasini
saglamistir. Daha da Onemlisi, bu yazarlarin kuramsal dnermesi, bilgi sosyolojisinin
gercekligin toplumda olusturuldugu siirecleri incelemesi gerektigini one siirmiis; boylece
bilgi sosyolojisinin toplumsal belirleyicilik iizerindeki geleneksel odak noktasina yeni bir
yon kazandirmustir. Onlar bilgi ve gergekligin (toplumsal gerceklik) karsilikli ya da
diyalektik bir etkilesimli olusum iliskisi icerisinde oldugunu diisiinmektedir.
Kendilerinden Onceki neredeyse tiim bilgi sosyologlar1 genel anlamda bilginin nihai
gecerliligini ya da gegersizligini yargilama yoluna gitmis, teorik diizeyde epistemolojinin
sorunlarini, empirik diizeyde ise entelektiiel tarihin sorunlarmi giindemine almustir.
Berger ve Luckmann igin ise bilgi sosyolojisi, boyle bir yargiya varmaksizin, bir
toplumda veya toplulukta bilgi olarak kabul edilen her ne varsa onlar1 kendi varolus
halleriyle incelemelidir (Berger & Luckmann, 2008, s. 20; Ciftci, 2015, s. 15; McCarthy,

2002, s. 15).

Esasen bilgi sosyolojisi igerisindeki ampirik analiz ve teori arasinda uygun bir
iliskiye katkida bulundugu i¢in bilginin yayilimmin hem sosyoloji hem de diger
disiplinler i¢cin hem maddi hem de teorik a¢idan 6dnemli oldugunu ifade etmek gerekir.

Teorik olarak, sosyoloji, Berger ve Luckmann'm ifade ettigi gibi, diyalektikle
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ilgilenmelidir: Toplum bir insan {iriiniidiir. Toplum nesnel bir gercekliktir. Insan
toplumsal bir iriindiir (Berger & Luckmann, 1991, s. 79) ve bireyin ve toplumun
diyalektiginde, kisisel kimlik ve toplumsal yapida bilginin roliiniin analizi, sosyolojinin
tlim alanlari igin 6nemli bir tamamlayici bakis agis1 saglayacaktir(Tulloch, 1976, s. 206).
Diyalektigin ilk asamasiyla, kendi diinyasinin iireticisi olarak insanla, ortaya ¢ikarilan
yapisal verilerin arkasindaki insan faktorii ile ilgileniliyorsa, o zaman insanin verili olana
aktif miidahalesinin nerede oldugu sorusuyla ilgilenilmelidir. Ancak o zaman bilginin

yayiliminin, kurumsallagsmasinin ve aktarilmasinin bagka bir yonii daha iyi incelenebilir.

Toplumsal gergeklik ve bilgi stogu karsilikli iliski igerisindedir ve toplumsal hayat
icerisinde iretilir, iletilir ve yeniden iiretilir. Bu durum sahip olunan bireysel diinya i¢in
ne kadar dogru ise i¢inde yasanilan toplumsal diinyalar i¢in de o kadar dogrudur. Hem
toplumsal hem de bireysel diinya onlar1 gercek ve anlamli kilan bilgi stogundan
beslenmektedir. Buna gore bilgi, farkli toplumsal gruplar ya da insan topluluklari
tarafindan kabul edilen her tiirlii diigiince evrenine ve onlarin gergek olarak kabul ettigi

fikirlere gonderme yapmaktadir (McCarthy, 2002).

Dinin toplumsal diinya igerisinde bir anlam kiimesi olarak ifade ettigi gerceklik
de kendi kabul edilis bi¢imleri igerisinde ele alinmasi ve 6ylece orada bir sey degil aksine
glindelik yasantinin rutinleri, etkilesimleri ve ortak kabulleri araciligiyla kesfedilmesi bu
metodolojik tavrin bir geregidir. Dini anlayisin toplumsal farklilasmalarin herhangi bir
tarafinda olmasi bu gercegi degistirmemelidir. Toplumsala ait olan her tiirlii bilgi, bilgi
sosyolojisinin kapsamina girecek bir veri olarak degerlendirilmelidir. Bu kalkis noktasi
bilgi sosyolojisi i¢cin dnemli bir metodolojik adim olarak kabul edilmelidir. Yazarlarin

odak noktas1 anlam sorunu ve anlamin toplumsal ingasini incelemek i¢in felsefi, yazinsal
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ve tarihsel yaklagimlarin kullanimi olarak tanimlanabilir. Bu agidan anlam sorununa ilgi,
fenomenolojik bir yontembilimsel ¢ergeve ile baglantilidir. Bu anlamda toplumsalin
fenomenolojik incelenmesi toplumsal bir diizenin iletilmesini ve yeniden iretilmesini
saglayan sembolik ve gostergesel sistemlerin arastirilmasina yonelmistir. Bu bakis
acisinda artik anlamin toplumsal {iretimi diistincesi egemendir (McCarthy, 2002, s. 45-
46). Bu tiretim ister yiiksek kiiltiir iiriinii olsun ister popiiler kiiltiirel iiriin olsun toplumsal

diinyay1 anlamak acisindan dikkate deger kabul edilmektedir.

Bilgi sosyolojisinin bu perspektifinden bilgi alanini ve 6zelde de dini bilgi alanim
incelemenin bir¢ok avantaji vardir. Berger ve Luckmann, bilginin toplumsal temellerine
dair genel bir teorinin temelini olustururken bir yandan da gilindelik biling diizeyinde,
sokaktaki adamin kabulil i¢in yapilan bir seylestirme analiziyle ilgilenmektedir. Berger
ve Luckmann’in tanimladigi gibi entelektiieller, genis toplum tarafindan uzmanlig1
aranmayan uzmanlardir, gercekligi tanimlama isinde genis kitlelerle/halkla farkliliklar
diistintildiiginde ¢ogunlukla karsi uzmanlardir. Sokaktaki adamin gerceklik ve bilgi
karsisindaki tutumu entelektiiel bilgi iiretim ve iletim siireclerinden farkli olarak ortak
bilginin verili kabulii seklinde gerceklesmektedir. Yazarlar, tarihsel olarak devinim
igerisindeki sosyokiiltiirel diinyanin nesnellestirilmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
iriiniin  Ureticisine diyalektik olarak geri dondigii ve sosyallesme siirecinde
icsellestirildigi, bdylece, az ya da ¢ok, kabul edilen gergekligin statiisiinii elde ettigi, insan
faaliyetinin iirlinii oldugu varsayimindan yola ¢ikmaktadir. Berger ve Luckmann, bilginin
nesnel ve 6znel gercekligin insasinin kurucusu oldugunu savunmaktadirlar. Ancak, bilgi
sosyolojisinin referans c¢ergevesinde, bilginin ‘teorik diisiinceye’, ‘fikirlere’ ya da

‘ideolojiye’ degil, toplumda bilgi olarak gecen; insanlarin teorik olmayan giinliik
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yagsamlarinda ‘gerceklik’ olarak bildigi her seye atifta bulundugunu vurgulamaktadirlar.
Bu yolla yazarlar, bilgi sosyolojisini, bilimsel diisiincenin goreliliginin epistemolojik
sorununa olan dar odagindan kurtarirlar ve ayn1 zamanda yeni bir bilgi sosyolojisinin

temelini atarlar (Pfadenhauer, 2013, s. 93).

Her iki yazar da din sosyolojisine odaklanarak birka¢ yi1l boyunca kitabin konusu
lizerinde caligmaya devam etmistir. Luckmann, 1967 yilinda sadece din sosyolojisinde
degil, dini ¢alismalarda ve din teorisinde de klasik hale gelen The Invisible Religion
(Goriinmeyen Din)'i yaymlamistir. Ayn1 y1l Berger de din sosyolojisinde doniim noktasi
olan ayn1 zamanda toplumsal insac1 bakis agisin1 benimsedigi The Sacred Canopy(Kutsal
Semsiye) adli eserini yazmistir. Bununla birlikte, bu iki kitap din anlayislarinda biiyiik
farkliliklar gosterir. Ozellikle Berger dine islevselci yaklagimi dolayistyla Luckmann’dan
farkli diislindiigiinii ifade etmistir. Belki de bu nedenle, yazarlar emekli oluncaya kadar
tekrar ortaklasa bir yaym yapmamustir. Ayn1 zamanda Gergekligin Toplumsal /nsasi'nda
bahsedilen ¢esitli konulara olan ilgilerine ragmen, her ikisi de onlarca y1l boyunca bu
konuda daha fazla calismamistir. Tiim diinyada biiylik bir ilgi uyandirmasina ragmen
kavramsallastirmalarinin  farkli alanlarda kullanilmaya baglamas1 dolayisiyla bir
ilgisizlige terk edilmis goriindiiler. Bu ilgisizligin nedenlerinden biri kitabin kabulii
baglaminda goriilebilir. Diyalektige referansinin 1960'lardaki 6grenci hareketinin politik
sOylemine girmesinden dolay1 Berger, ideoloji ve iitopyacilik i¢in bir mesrulastirim

olarak alindigindan yakinmistir (Pfadenhauer, 2019, s. 4; Knoblauch, 2019, s. 280).

Berger Kutsal Semsiye’de (2000, s. 22) oncelikle nomization siirecine, yani
toplumun en 6nemli islevi olarak gordiigii ‘anlamli bir diizenin kurulmasina’ odaklanir.

Felsefe veya bilim gibi, laik sembolik anlam sistemleri de bir anlam semsiyesi
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olusturmaktadir. Bununla birlikte dini, sekiiler sembolik anlam evrenlerinden ayiran sey,
ilahi bir kozmos, ‘kutsal bir semsiye’ saglamasidir. Ona gore, dinin ‘anomiye karsi en
etkili kalelerinden biri’ olmasi dogrudan ‘yabancilagma egilimi’ ile iligkilidir. Dahas,
dini mesruiyetler, 6zellikle kurumlar ve kurumsallagmis roller gibi insan iirtinleri olmak
tizere, mistik bir sekilde —yani askin gergeklere doniisecek sekilde- oOnceden
belirlenmislerdir. Gercekligin Toplumsal Insas:’nda, Berger ve Luckmann antropolojik
bir sabit olarak nesnellestirme ile yabancilagsma arasinda net bir ¢izgi ¢izmistir. Kutsal
Semsiye’de Berger, sosyolojik teorinin kendi mantigi ile dinin bir insan projeksiyonu
olarak goriilmesi gerektigini vurgular (Pfadenhauer, 2013, s. 49). Bu gergeveden din,
sosyolojik olarak toplumsal diizeni anlamlandiran ve mesrulastiran bir kurum, yani
‘diinya ingasinin’ énemli bir parcasi olarak anlasilmalidir ki bu da bilgi sosyolojisinin
alanidir (Hjelm, 2018, s. 2). Berger ve Luckmann, insani ger¢ekligin kendisini toplumsal
bir yap1 olarak anlamayi savunmus ve bilgi sosyolojisinin ana konusunun giindelik
hayatin ortak bilgisi (commonsense) olmasi gerektigini sdylemislerdir. Insan ve toplumun
diyalektigi tiim bu siirecin kurucusu olarak kabul edilmistir. Toplum tamamen insani bir
irlindiir, ancak toplum kendi iireticisini de derinden etkilemekte ve sekillendirmektedir
(Dorrien, 2002, s. 30-31). Berger, bu diyalektigin din i¢in etkilerini Kutsal Semsiye’de

gelistirmistir.

Bu anlamda Kutsal Semsiye fikri, elli yildan uzun bir siiredir din sosyolojisi i¢in
temel bir metafor olmustur. Berger, kisa siire 6nce vefat ettiginde, batt medyas1 akademik
katkilarinin birgok yoniinii tartisan 6liim ilanlart yaymlamistir. Bu, kii¢iik bir akademik

sosyoloji ¢cevresi otesindeki etkisinin kaniti olarak ifade edilmelidir.
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1.2. POPULER DINIi BILGI VE DINDARLIK

Tarih boyunca hangi tiirden ya da alandan olursa olsun bilginin {iretilmesinde ve
gelistirilmesinde bir uzmanlar grubunun varlig1 s6z konusu olmustur. Bununla birlikte
toplumsal gergekligin ve toplumsal beklentilerin iiretilen bilginin kabulii konusundaki
etkinligi, hi¢ bir zaman yadsinamaz. Bu sebeple bilginin tiretimi her ne kadar bir uzmanlar
smif (epistemik cemaat/ulema) tarafindan saglansa da, belirli bir bilgi sistemine bagl
topluma mensup olmalari, onlarin toplumdan bagimsiz kalmadiklarint gdsterir.
Dolayisiyla bilgi-nesne iligkisinde 6zellikle sosyal bilimlerde bilginin 6znesi olan
epistemik cemaatin, doga bilimlerinde oldugu gibi tamamen bilginin nesnesi durumunda
olan toplumdan bagimsiz oldugu diisiiniilemez (Arabaci, 2004, s. 7). Bu anlamda dini
bilginin de kendi bagina yalnizca toplumsal bir olgu olmaktan ziyade tiretilen, iletilen ve
yeniden iiretilen; inananlarin anlam diinyasina bu iletisim sistemleri araciligiyla kurulan
bir diinya oldugunu belirtmek gerekir. Bu ‘diinya kurma’ dinin temel kaynaklarinin belli
seviyede anlasilip yorumlanmasi temeline dayali ve bir hiyerarsik diizeni de kendi
igcerisinde barindiran; anlam ve yorum farkliliklarinin sosyo-kiiltiirel seviyeler nispetince

belirgin hale geldigi bir olgusallig1 icermektedir.

Dinin temel metinlerine erisim ve geleneksel dini bilgi siireglerinin olusturdugu
birikime sahip olarak buradan bir dini anlayis gelistirildiginde yiiksek din ve dolayisiyla
dini bilgi insa edilmis olmaktadir. Burada iki temel siire¢ dini bilgi ve anlayisi
belirlemektedir. Birincisi dinin kurucu metinlerine ulasabilmek, ikincisi ise bu metinler
tizerinden olusan geleneksel bilgi iiretim siireglerine dahil olabilmektir. Boylesi bir

organizasyon ile olusturulan dini bilgi yiiksek dinsel bir diinya kurmay1 saglayacak
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temelleri olusturmaktadir. Ancak ifade etmek gerekir ki toplumsal diinyanin énemli bir
kesimi dine dair bilgi siire¢lerini bu sekilde icra edememektedir. Genis kitleler cogunlukla
hem kurucu metinlere ulagsmak noktasinda gerekli donanima sahip olamamakta hem de
dini bilgi tiretim siireglerine dahil olamamaktadir. Bagka bir ifadeyle belirli sistematik,
kurumsal dini egitim siireglerini gecirmemektedir. Bu sebeple ya ¢ogunlukla sifahi kiiltiir
tizerinden giindelik hayatinin bir rutini olarak ya da kendi bilissel seviyesine uygun hale

getirilmis nispeten rafine okumalar yaparak dini bilgi edinebilmektedir.

Hem sozlii kiiltiir iizerinden asirlardir devam edegelen hem de son yiizyilda dini
yayinlarda yasanan asir1 biiyiime ve c¢esitlenme ile birlikte yazili kiiltiir icerisinde de yer
bulmaya baslayan dindarligin farkli boyutlarinin olusturdugu gergeklik alani dikkat
cekmektedir. Popiiler kiiltiiriin alanini1 her gegen giin genislettigi giiniimiiz diinyasinda
farkli epistemik kaynaklar dolayisiyla hem geleneksel dindarlik bigimleri daha da goriiniir
hale gelmeye hem de popiiler kiiltiire gitgide eklemlenerek farklilagsma siirecleri

yasamaktadir.

1.2.1. Dindarligin Kaynaklar1 ve Farkli Boyutlar1

Insanlik tarihi boyunca toplumsal bir diinyanin kurulmasi ve korunmasinda askin
bir gii¢ ve toplumsal bir fenomen olarak din, ge¢miste oldugu gibi bugiin de bir yagam
bi¢cimi olarak toplumsal davraniglarin olusmasinda 6nemli bir unsur olmaya devam
etmekte ve toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi vb. alanlarda varligin1 gostermektedir
(Tas, s. 37). Din, bilissel diinyada degerler ve simgeler kiimesiyle hem toplumun

biitiinlestirilmesinde islev gormekte hem de kiiltiirel igerigin merkezini teskil etmektedir.
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Bireyin kurdugu bu biligsel diinya, onun toplumsal diinya ile karsilikli iletisiminin bir
sonucudur (Akyiiz, 2007, s. 18). Kutsal fikrine dayanan ve inananlari bir toplumsal
gerceklik alaninda birlestiren din, bir inanglar, semboller ve pratikler kiimesidir. Bu
ozellikleri dolayisiyla 0 baslangicindan itibaren devrinin 6nde gelen sosyologlarinin
diisiince sistemleri igerisinde ihmal edilmesi miimkiin olmayan ¢ok 6nemli bir olgu olarak
yer almistir. Sosyologlar daha ziyade dini, bir tanr1 veya tanrilara olan inangla yani onun
bireysel tecriibe boyutuyla degil kutsala gonderme yaparak tanimlamiglardir. Bunun
nedeni ise, bdylesi bir tanimin toplumsal karsilagtirma yapmayi olanakli kilmasidir

(Marshall, 1999, s. 156).

Sosyolojik gelenek igerisinde din, kendisi olmak bakimindan degil de, incelenen
toplumsal boyutta ele alinan bir olgu olarak arastirilmistir. Bu bakimdan, bilimsel
arastirma konusu olan toplumsal gergeklik olarak ele alinmis ve dinin objektif toplumsal
bir olgu olmasi géz 6niinde bulundurulmustur. Din sosyolojisinin arastirma alanini din
merkezli davranislar olarak ele almak, sosyologlarin, dinin tarifi ile ilgilenmedikleri ya
da herhangi bir din tanim1 tizerinde durmadiklart anlamina gelmemektedir. Birgok farkli
alanda {lizerinde diisiiniilen, konusulan ve arastirilan bir olgunun {izerinde herkesin
mutabik kalacagi bir taniminin yapilmasi elbette ¢ok zordur. Bu anlamda hemen her
toplumu ilgilendiren ve iizerinde, anlama gayretleriyle birlikte birgok tartismanin da var
oldugu disiplinler aras1 bir olgu olarak “din” bu tanimlama gii¢liigliniin tipik bir 6rnegini

olusturmaktadir.

Din olgusu iizerine diisiinen bir¢ok diisiiniir ya da arastirmaci dini bir yoniiyle ele
almig, bunun neticesinde farkli ve ¢ok sayida din tanimi ortaya ¢ikmistir. J. M. Yinger

birkag saat icerisinde yiizlerce din taniminin toplanabilecegini belirtmektedir (Kehrer,
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1998, s. 19).Nitekim din hakkinda bir¢cok tanim yapilmis ve bu tanimlardan her biri
gercekte dinin belli bir yonii veya bazi yonleri {izerine durmustur. Bu anlamda dogru ya
da yanlig tanim nitelemesinden ziyade gercege az ya da ¢ok yaklasan tanim nitelemesi
daha dogru olacaktir (Akyiliz & Capcioglu, 2008, s. 42).Bu baglamda sosyolojik din
tanimlamalarina hakikatler olarak yaklasmak yerine “stratejiler” olarak yaklasmak daha
faydali olacaktir. Tanimsal bir strateji, tanimlanan seyi miitalaa altina almamizi ve
tanimlanan sey hakkinda diisiinme yollarin1 bulmamizi temin edecektir (Okumus, 2003,

s. 55).

Bu alanda arastirma yapan bir¢cok sosyolog kendi anlayislar1 dogrultusunda din
tanimlar1 yapmis ve ortaya koyduklari din tarifi ¢ergevesinde c¢alismalarini
yuriitmiiglerdir. Bu anlamda literatiirde din tanimlar1 genel anlamda iki bakis agisi
etrafinda toplanmistir. Birinci bakis agisi igerisindeki tanimlarda din, sahip oldugu kutsal
ve askin anlam icerigine bagli olarak tanimlandigindan, ‘substansiyel’ (asli, 6zsel); ikinci
bakis agisina gore ise din, birey ve toplum hayatinda hangi fonksiyonu ifa ettigine bagl

olarak tarif edildiginden ‘fonksiyonel’ (islevsel) tarifler olarak isimlendirilmektedir.

Ozsel tanimlar dinin icerigine iliskin Ozelliklerini icermektedir. Bu igerik
genellikle insanlarin duyularla fark edilemeyecek ya da zihinsel olarak kavranamayacak
askin konulara iligkin inanclarina dayanmaktadir. Islevsel tanimlar ise, dinin, bireysel ve
toplumsal anlamda var oldugu kabul edilen fayda ya da etkiye odaklanmaktadir. Bu
anlamdaki bazi islevsel tanimlar dini, hayata anlam veren tiim insani etkinlikler olarak
tanimlamaktadir. Kisaca 6zsel tanimlar dinin ne oldugu ile ilgilenirken; islevsel tanimlar
dinin toplumsal ya da bireysel hayatta oynadigi rolii ortaya koymaya caligmaktadir

(Furseth & Repstad, 2006).
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Dinin taniminin yaninda dindarligin farkli boyutlar1 diistiniildiigiinde ise, bu
farklilagma alanlar1 i¢in Glock, Lenski, King ve Hunt gibi arastirmacilarin yaptiklar
calismalar ve teorilerinden fazlasiyla yararlanmigtir (Subasi, 2004, s. 100).Bu ¢aligmalar
arasinda en ¢ok tercih edilen modellerin baginda Glock ’un dindarlik modeli gelmektedir.
Glock (1998) dindarlig1 inang boyutu, ayinsel (ibadet) boyut, tecriibe boyutu, etki boyutu

ve bilgi boyutu olmak tizere bes boyutta ele almistir.

Dindar bireyin belli basli inang ilkelerini benimsedigi yoniindeki kabul, dinin
inang boyutu ile ifade edilmektedir. Kapsam ve igerik agisindan bu ilkeler farklilasabilir.
Her dinin inananlardan benimsenmesi beklenen inanc sistemleri sz konusudur. Inancin
anlam1 veya fonksiyonunun arastirilmasi bu boyut icerisinde yer alir. Ibadet boyutu ile
dinin igerisindeki biitiin dini pratikler ifade edilir. Cesitli ayinler, dua, dini torenlere
katilma, orug¢ tutma gibi ibadetler, ibadet boyutu igerisinde yer alir. Bu boyuttan elde
edilecek veriler, ibadetin birey icin ifade ettigi anlamin anlasilmasini saglayabilir. Dinin
tecriibe (duygu) boyutu; ‘nihail gergeklige katilma’y: ya da ‘dini bir duyguyu tecriibe
etme’yi ifade eder. Bu boyutta, dini inang ve dini ibadetle baglantili olarak hassas ve daha
az belirgin olan yasant1 bigimleri vardir. Bu boyutun bilesenleri duygu, korku ya da vecd
hali, husu ya da mutluluk hissi olabilir. Etki boyutu, insanin dini inang, pratik, tecriibe ve
bilgisinin biitiin diinyevi boyutlarinin sonuglarinin 6zetlenmis halidir. Din, kurtulus, ebedi
hayat gibi vaatlerde bulunur. Manevi huzur, kaygi ve endiseden kurtulmak dinin birey
tizerindeki olumlu etkileri arasinda sayilabilir. Dinin bilgi boyutu ise, bireyin din ve kutsal
kitap kaynakli bilgilerini ifade eder. Bagka bir ifadeyle dindar insanin birtakim dinf ilke
ve emirleri bildigi disiiniiliir. Ancak eklemek gerekir ki bu bilgiler, farkli din

mensuplarinda farklilik gostermektedir. Ayrica Tanri’ya inanmayan bir kisi de dini bilgi
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sahibi olabilir. Ayrica dini bilginin 6l¢iimiinde, dini literatiirii okuma pratigi ve dini bilgi

konusundaki tutum gibi unsurlar1 dikkate almak gerekmektedir (Glock, 1998, s. 254-270).

Toplumsal bir fenomen olarak ele alindiginda dinin bir diinya kurucu ve kutsal
kozmosa ev sahipligi yapan énemli bir anlam1 vardir. Ifade edilen boyutlarin her birinde
toplumsal temel &nemli bir belirleyicidir. Inang tasavvurlar1 ve bilgi cercevesinde din,
insan hayatinin anlam ve amaglar1 dogrultusunda sistematik bir islev goriir. Peter Berger
ve Thomas Luckmann’a gore din, kendine 6zel anlam kazandiric1 kavramlari, sembolleri
ve torenleri bulunan bir semboller diinyasidir. Onlar bu anlam kazandirici sisteme tekabiil
eden toplumsal temeli, ‘makul yap1’ kavramiyla ifade etmislerdir(Berger & Luckmann,
2008). Biiyiik ya da kiiglik her dini toplumsal yapi, boyle bir sisteme sahiptir. Yeni
tiyelerin bu sisteme katilmalarini, bir sosyallesme vasitasiyla saglar. Bireyler, belirli
olaylarin, davranis tarzlarinin ve tecriibelerin nasil anlamlandirilabilecegini ya da nasil

anlamlandirilmasi gerektigini bu sosyallesme siirecinden gegerek 6grenmektedir.

Dini sosyallesme dolayisiyla bireyin olaylara ve durumlara anlam vermesi veya
onlarin Kendisi i¢in en azindan kabul edilebilir bir sekilde algilanmasini saglanmaktadir.
Bu agidan din, insan hayatinin kritik donemegleri olarak hastalik, felaket, talihsizlik ve
oliim gibi olaylarla ilgilidir. Hemen her din, insan hayatinda etki sahibi olan bu tiir
donemleri ¢oziimleme c¢abasindadir. Bu gibi olaylar1 kutsal kozmosu igerisinde eritir.
Ancak, toplumsal bir fenomen olarak din, 6zellikle islam séz konusu oldugunda daha
rahat bir sekilde ifade edilebilir ki, insanlara sadece anlamlandiric1 bir diisiince sistemi
sunmakla kalmaz. Bunun yaninda onun, davranislari bigimlendirici bir tarafi da sz
konusudur. Ornegin bir ¢cocuk olarak, ana baba olarak, bir dgretmen ya da bir 6grenci

olarak nasil bir tutuma sahip olunmasi gerektigi veya sevingli, lizgiin, glinahkar ya da
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tovbekar biri olarak nasil davranilmasi gerektigi hususunda birey icin, belirli bir siireklilik

arz eden ¢ok sayida davranigs modeli sunar.

1.2.2. Popiiler Kiiltiir

Her ne kadar dinin kendi diinyas1 ve kutsal kozmosu s6z konusu olsa da toplumsal
olanin dini siireclerden bagimsiz olmasi veya dini diinyanin kendi basina bagimsiz bir
varlik olarak ifade edilmesi neredeyse imkansizdir. Toplumsal farklilagmalar dinin
anlasilmasit ve belli boyutlariin daha fazla vurgulandigi bir diinyanin kurulmasi
noktasinda dinsel anlayis farkliliklarin1 da dogurmaktadir. Bu anlamda toplumsal olanin
kiiltiirel olarak tekabiil ettigi yapisal durum dine dair bir anlayis farkliligina da karsilik
gelmektedir. Daha once vurgulandigi gibi dinsel farklilagmanin bir yoniinii toplum
katmanlarinda popiiler din/yiiksek din dikotomisi iizerinden okumak miimkiindiir.
Oncelikli olarak popiiler ya da yiiksek olani kiiltiirel diizeyde anlamak ve kiiltiir iizerinden

dini diinyanin sinirlarini ve farklilagsmalarin1 sunmak bir bakis a¢is1 kazandiracaktir.

Popiiler kelimesinin etimolojisi, populace, population, public, publication, pub,
people gibi kokensel akrabaliklara dayanir. Hatta es anlam olarak common, demos,
demokrasi gibi sozciiklerle de iliskilendirilebilir bir anlamsal baga sahiptir. Bu
sozcuklerin hepsi halk, yayginlik, ortaklasacilik, kamu, demokrasi gibi Tiirkce
karsiliklara sahiptir. Popiiler kavrami, bu nedenle halk ve demokrasi kavramlarmi da
cagristirir. Bu yoOniiyle ortak ve yaygin pratikler ve begenileri ifade eder (Batmaz, 2006,
s. 19). Popiiler kiiltiiriin ¢cagristirdigi bu anlam dolayistyladir ki zaman zaman onu “kitle

kiiltiiri” kavramindan ayirmak ihtiyaci hisseden yazarlar “kitle kiiltliriinii” popiiler
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kiiltiirtin sanayilesmis hali olarak tanimlayip, “kiiltlir endiistrisi” tarafindan {iiretilen ve
tilketimi yonlendirilen popiiler kiiltiire, kitle kiltiirii demektedirler. Ancak bu tanimlama

girisimleri gogu zaman belirsiz kalmaktadir (Sahin, 2007, s. 36).

Sosyo-ekonomik farklilasma ve tabakalagsmanin bir sonucu olarak bir toplum
icinde farkli tabakalara ya da smiflara tekabiil eden kiiltiirler mevcuttur. Ayni kiiltiirel
yap1 igerisinde bir takim alt/iist kiiltiirler ya da tabakalar ortaya g¢ikmaktadir. Bir
toplumdaki kiiltiirel farklilasmalar1 ifade etmek i¢in sosyal bilimlerde “kiiltiiriin ikili
smiflamasina” birgok sosyal bilimei bagvurmustur. Ornegin “biiyiik gelenek ve kiigiik
gelenek”; “kitle kiiltlirii ve elit kiiltiiri”; “popiiler kiiltir ve yiiksek kiiltiir” gibi
dikotomiler bu farklilasmay1 ya da iki diizeyliligi ifade eden kavramsallastirmalar
olmustur. Esasinda bu dikotomik bakis her ne kadar sosyal bilim literatiiriine yeni girmis
sayilsa da —en azindan sanayi toplumlart ile ilintili olarak kullanilmistir (Filmer, 2012, s.
469)— diistince tarihi igerisinde ise kokleri Aristo’ya kadar uzatilabilmektedir. Aristo bu
anlamda, yonetenler ile yonetilenlerin farkli kiiltiirlere sahip oldugunun ilk farkina
varanlardan ve bu farkliligi kuramsal bir gergeveye oturtmaya calisanlardandir. Ozgiir
yurttaslarla alt kiiltiirde ¢alisanlarin ayni kiiltiirel etkinliklerde bulunamayacagina dikkat
¢eken Aristo, miizik 6rneginde diisiincelerini temellendirmeye ¢alismistir (Oktay, 2002,

s. 14).

Kiiltiiriin bu ikili anlami, biiylik toplumsal gruplarin paylasilan anlamlarinin
acikca dile getirilisi olan kiiltiir ile bu gruplarin arasindaki veya i¢indeki karsilikli iligkiler
yapisinin temsilcisi olan kiiltiir arasindaki bir iligkide olugsmustur. Ayrica bu paylasilmis
anlamlarin, karsilikli yapisal iligkileri mesrulastirmak icin insa edilmis olmasi anlaminda

kiiltiirler arasinda doniislii bir iligkidir (Filmer, 2012, s. 470). Bu baglamda kiiltiirdeki iki
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diizey ya da tip arasindaki ayrimi ifade etmek icin gerekli sosyolojik kistasin yani sira
popiiler kiiltiir ¢alismasinda kullanilan temel sosyolojik kistasin neligi sorusunun da
sorulmasi gerekmektedir. Burada karsimiza iki énemli kistas ¢ikmaktadir. Bunlardan
birincisi kiiltiirel ayrimin sinif (ya da tabaka) ayrimi1 paralelinde islemesi ve kdklesmesini
ifade etmektir. Ornegin bilgili-alim, virtiiz ya da yiiksek kiiltiir, kiiltiirel anlamda {ist
smiflara tekabiil ederken popiiler kiiltlir, kiiltiirel sahada daha alt siniflara karsilik
gelmektedir. Yiiksek kiiltiir ile tist siniflar, popiiler kiiltiir ile alt siiflar arasinda bir
tekabiiliyet kurmak bir 6n kabul ifade ettiginden, ilkinin elit bir azinligin kiiltiirii oldugu,
ikincisinin (popiiler kiiltiir) ise ¢ogunlugun yani Kitlenin kiiltiirii oldugu vurgulanmistir

(Arslan M. 2004, s. 38-39).

Kiilttirdeki iki diizey arasindaki ayristirmada kullanilan ikinci kriter ise ekonomik
anlamda organizeli kurum olarak pazar ile kiiltiirel {iretim arasindaki iliskiyi ifade
etmektedir. Buna gore kiiltiirdeki ikili tiplestirmeyi agiklayabilecegimiz yaklagim tarzi
burada “kiiltiirel tiretim ve entelektiiel pazar” iliskisidir ve bu iliskiye bakilarak kiiltiirel
farkliliklarin dogasi anlagilabilir ve daha iyi agiklamalar getirilebilir (Arslan M. 2004, s.
42). Bu agiklamalar dogrultusunda yiiksek begeni kamusuna hitap eden tiriinler yiiksek
kiiltiir iiriinleri olarak adlandirilirken, kitlelerce alimlanan ve gorece diisiik bir begeni
kamusu tarafindan inga edilen {rlnler ise popiler kiltir Urlnleri olarak

degerlendirilmektedir.

Popiiler kiiltiir terimiyle ifade edilmeye calisilan olgu yukarida da ifade edildigi
tizere ¢ok eskilere uzatilabilmektedir. Popiiler kiiltiir ¢aligsmalar1 igerisinde elestirel
kuramcilar (Frankfurt okulu) meseleyi daha ¢ok iiretim iligkileri ve sinif teorisi

cergevesinde degerlendirerek tarih boyunca, donemin iiretim imkanlarina sahip olma
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cergevesinde iletisim araglarinin yapisinin belirledigi sinirlar igerisinde bir 6zglin sanat
ve kitlelerin begendigi sanattan bahsetmislerdir (Adorno, 2016). Ayrica yine bu bakis
acist popiler kiltiiri, ikame mutluluklar iireterek gergekligin olumsuzluklarinda
kurtulmaya yarayan bir giindelik yasam kiiltiirli olarak degerlendirmistir. Popiiler kiiltiir
tiriinlerinde dile getirilen sOylemler egemen siniflar igerisinde liretilmis olsalar bile
giiniimiiz teknolojiklesen toplumlarinda aldanimci/aldatime1 bir karakter tagidiklari ve
dile getirdikleri toplumsal beklentiler halk kesimlerinin giindelik pratikleri iginde ve
biiyiik dl¢iide iktidar blogunun hegemonik kiiltiirii tarafindan bigimlendirilerek tiretildigi
i¢in, son kertede gergekligin goriinmesini engelleyecek bir yanlis bilinglilik olarak

degerlendirilmistir (Oktay, 2002, s. 20).

Bu bakis agisindan hareketle popiiler kiiltiiriin tamamen yanlis biling iriini
oldugunu ifade etmek dogru bir yaklasim olmayacaktir. Popiiler kiiltiir {iriinlerinin
ideolojik tarafin1 kabul etmekle beraber yanlis biling anlaminda kullanilmasinin olguyu
tek yonlii degerlendirme hatasini da beraberinde getirdigini ifade etmek gerekir. Popiiler
kiiltiir araglarinin biling olusturucu etkisinin de ciddiye alinmasi1 gerekir. Her tiirden
propagandanin etkin ve ortik bigimi bu araglarca iretilebilmektedir. Ulus, aile,
kahramanlik, gorev duygusu, ¢aligma gibi toplumsal degerleri pekistiren stereotipler bu
araglar vasitasiyla Kitlelerce igsellestirilebilmektedir. Boylesi stereotipler yalnizca
inanglar1 ifade etmekle kalmaz son kertede diisiincelerin de temsilcisi konumundadirlar
(Oktay, 2002, s. 30-31). Bu yoniiyle kitle egitiminin bir ajan1 olmak bakimindan popiiler
tiriinlerin olumlanmasi gereken bir tarafi da s6z konusudur. Burada dikkat edilmesi
gereken husus, bu iiriinlerin toplumsal gercekligin bir temsilcisi veya bir ifade bigimi

oldugu gercegidir.
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Toplum tarafindan dogru ya da gercek olarak kabul edilen bir bilginin toplumun
tiim kesimlerine kendi toplumsal sembolik dillerince ulastirilmasindan daha dogal bir sey
yoktur. Bu durum toplumun sembolik evreninin iiretimi, aktarimi ve yeniden iretimi
stireclerinin bir pargast olarak kabul edilmeli ve kendi giindelik hayat gergekligi

icerisinde ele alinmalidir.

Popiiler kiiltiirle ilgili birbirine zit goriinen yaklasimlar sosyoloji ve kiiltiirel
calismalarda 6nemli tartismalara sebep olmaktadir. Bazilar1 yukarida da ifade edildigi
gibi popiiler kiiltiiriin tamamen endiistrilesmis oldugunu ve egemen giiclerin ve kapitalist
pazarin dayattig1 bir olgu oldugunu, diger bazilar1 ise, popiiler kiiltiiriin egemenlerin sahip
oldugu alandan ayr1, halka ait bir alan oldugunu ileri siirerler (Erdogan & Alemdar, 2005,
S. 254 vd.). 19 ve 20. yiizyillarda is¢i sinifinin ve romantik hareketin kurulu diizene kars1
alternatif sanatlar gelistirerek kendi kiiltiirlerini yaratmalarini buna 6rnek olarak sunarlar
(Turner, 2006, s. 448). Yine bu tartismalarda popiiler kiiltiir ile kitle kiiltiirii ilk baslarda
birbirine es olgular gibi degerlendirilirken, zamanla kitle kiiltiirlinlin kiiltlir endistrisi
tarafindan kitle tiikketimi i¢in {iretildigi, buna karsin popiiler kiiltlirlin siradan insanlar

tarafindan yine siradan insanlar i¢in yapildig: seklinde birbirinden ayrilirlar.

Popiiler kiiltiir genel itibariyle giindelik hayatin tiiredi kiiltiirii olarak
degerlendirilmektedir. Halk kiiltiiriinden farkli olarak, kisa zamansal araliklar i¢in iiretilir,
hizl1 bir sekilde kitlesel tiiketim konusu olur ve ¢ok azi halk kiiltiiriine katkida bulunur
(Bilgin, 2003, s. 207). Bir diger yaklasima gore ise popiiler kiiltiir, giindelik hayat i¢inde
olusan ve insanlarin modern tiiketim aliskanliklarina dahil ettikleri, zaman zaman tiretim

stireglerinde etki sahibi olabildikleri bir kiiltiirel olgudur. Ciinkii popiiler kiiltiirii meydana

82



getiren unsurlar toplumun farkli kesimlerinden, farkli tarihsel donemlerde giindelik

hayatta yer bulmus olan geleneklerden etkiler tasir (Arslan M. , 2004).

Popiiler kiiltiir kavraminin tam olarak ne oldugu hakkinda, yazarlar arasinda belli
bir uzlaginin olmadigini ve yapilan her tanimin tanimlayicisinin kendi durusuna gore
belirlendigini séylemek yanlis sayilmaz. Nitekim Storey de popiiler kiiltiire yonelik farkli

yaklasimlara isaret ederek bu tanim ve yaklasimlari alt1 grupta toplamstir.

Birinci yaklagima gore popiiler kiiltiir, birgok insan tarafindan sevilen ve genis
kesimlerce begenilen anlamina gelmektedir. Ikinci tanima gore popiiler kiiltiir, yiiksek
kiiltiir olduguna karar verdigimiz seyin ertelenmesi/tehir edilmesidir. Bu popiiler kiiltiiriin
standart alt1 bir kiiltiir olarak tanimlanmasidir. Ugiincii yaklagim, popiiler kiiltiirii, kitle
kiiltiirli yerine kullanip ona iimitsiz bir ticari kiiltlir seklinde yaklagmaktadir. Dordiincii
yaklagim ise, popiiler kiiltiiriin insanlar (kitle) tarafindan yaratilan bir kiiltiir oldugunu
ileri stirmektedir. Popiiler kiiltiir, bdylece, insanlarin/halkin sahih/hakiki kiiltiirtidiir. Bu
kullanima gore popiiler kiiltiir halk kiiltiiriidiir. Popiiler kiiltiire iliskin besinci yaklagim,
Gramsci’nin politik analizine isaret eder. Gramsci popiiler kiiltiirii bir iktidar miicadelesi
olarak degerlendirerek egemen kiiltiir ile ona muhalif kars1 kiiltiir unsurlarinin miicadelesi
sonucu olusan kiiltiire popiiler kiiltiir demektedir. Postmodernizm kavrami etrafinda
sekillenen altinci yaklasim ise, postmodernizmin yiiksek kiiltiir ve popiiler kiltiir
arasindaki farki ortadan kaldiran yanina vurgu yapmaktadir (Cagan, 2004, s. 232-233;

Storey, 2000, s. 8-14).

Bu anlamsal kargasa icerisinde popiiler kiiltiirii, farkli niteliklere sahip toplumun

genis kesimleri tarafindan paylasilmasi dolayisiyla halk kiiltiirii veya yiiksek kiiltiir gibi
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belirgin bir toplumsal tabaka kiiltiirii olarak adlandirmak zor olsa da her iki kiiltiiriin
isaretlerini de biinyesinde barindirdigi sdylenebilir. Popiiler kiiltiir, yiiksek kiiltiir gibi
siirli sayida ve belli diizeyde egitim almis kisiler i¢in kodlanmamistir. Aksine, kar
diisiinen yatirnmcilar parasini 6deyen miisterilere yonelik geleneksel olmayan, kitlesel
olarak iiretilen, ticari, yaygin ve homojen bir kiiltiir iretmektedir. Yiksek kiiltiir ile
kiyaslandiginda, popiiler kiiltiir, yiiksek kiiltiirden alintilar yaptigi, sahte mutluluklar
yaratip, izleyicinin duygu diinyasina zarar verdigi, toplumun uygarlik kalitesini
diistirdiigii ve de edilgen bir izler-kitle yarattigi i¢in de elestiri konusu olmustur (Gans,

2005, s. 43).

Bununla birlikte popiiler kiiltiir, yiiksek ve halk kiiltiirleri arasindaki kat1 ayrimlari
stirdliren geleneksel topluluk bicimlerinin ¢6ziildiigii 6zellikle bati toplumunun ¢ogunluk
kiiltiiri olarak ortaya cikar. Popiiler kiiltiiriin ortaya c¢ikisi cogu kez sanayilesmenin
baslangiciyla baglantili olsa da, aslinda modern toplumla es zamanlidir (Filmer, 2012, s.
482). Bu anlamda Batililagan ya da modernlesen toplumlarin popiiler kiiltir unsurlariyla
karsilagsmas1 kagmilmaz bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hele hele birkag
yiizyildir bat1 yoriingesine girmis ve modernlesme/sekiilerlesme tecriibesini bir¢ok
alanda yasamakta olan Tiirkiye’de popiiler kiiltiirel goriintiiler hali hazirda miisahede

edilebilmektedir.

Popiiler kiiltiiriin alanin1 her gegen giin genislettigi bir kiiltiirel g¢ercevede,
kiiltiirtin farkli goriintiilerinin bu siiregten azade olamayacagini ifade etmek gerekir
(Guest, 2012, s. 3). Nasil ki popiiler sanat, popiiler miizik, popiiler tarih, popiiler bilim vs.
kavramlar1 artik diisiince diinyasinda dolasima girmistir, ayn1 sekilde popiiler

din/dindarlik olgusundan da bahsetmek sosyolojik bir zorunluluk haline gelmistir. Zira
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toplumsal yap1, yasadigi ¢agin sorunlarint ya da ontolojisini tiim yonleri ve kesitleriyle
hissetmektedir. Zamana ve mekana hakim olan herhangi bir anlayigin, toplumsal
diizlemin her alaninda kisa veya uzun vadede goriiniir hale gelmesi de kaginilmaz bir hal

almaktadir.

1.2.3. Popiiler Din ve Dindarlik

Yasadigimiz diinyada sosyolojik anlamda dinin daha da goriiniir olmasi ve
demokratik siireglerin gelisimiyle dini sdylemlerin toplumsal hayatta kendine yer
bulabilmesi farkli dinsel yonelimleri de giindeme getirmistir. Ozellikle kitle iletigim
imkanlarinin her gecen giin gelismesiyle birlikte genis halk kitlelerinin duyarhiliklar1 ve
dini talepleri de goriiniir hale gelmis ve giin gegtikce farkli kanallardan sesini daha da giir
bir hale getirmistir. Bilgi liretiminin ve bilgiye ulasimin oniindeki engellerin biiyiik
Ol¢iide kalkmasi hatta bilgi enflasyonu denebilecek boyutta bir diinya olusturmasi
dolayisiyladir ki artik herhangi bir bilgi 6zel bir takim isaretler ya da semboller icermedigi
miiddetge kamu mali olarak dolagima girmektedir (Gans, 2005). Bu ise bilginin
popiilerlesmesi ile birlikte dinde de popiiler bir takim goriintii, soylem ve temsiller ortaya

cikarabilmektedir.

Ozellikle Tiirkiye tecriibesi diisiiniildiigiinde, modernlesme siireciyle birlikte kat:
laiklik eksenli sekiilerlesme deneyimleri yasayan bir toplumda, 6zellikle son yillarda dini
yayinlar ekseninde dini sdylemlerin popiiler kiiltiir i¢erisinde yer edinmeye baslamasi s6z
konusuyken popiiler kiiltiir ile din arasindaki iliskinin farkli yonleriyle anlagilmasi 6nem

kazanmaktadir. Bunun anlagilabilmesi i¢in dncelikle popiiler olanin ne oldugu ile ilgili
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zihnin berraklagmasi ve toplumsal tabakalasmanin dinsel goriinlimlerini anlama ¢abalari
onemli bir gerekliliktir. Elbette kiiltiirel agilimlari olan bir vegheye sahip olan bu sorunun
ele alinmasinda popiiler kiiltiir ile yiiksek kiiltiir farklilagsmasinin goéz ardi edilmemesi

gerekir. Zira konuya dair tartismalar daha ¢cok bu minval iizere yapilmaktadir.

Bu anlamda ifade etmek gerekir ki dinsel yonelime sahip bir bireyin dini ve dinsel
olan1 anlamlandirma giicii, i¢inde bulundugu toplumsal diinyanin epistemolojik
gercekligi ile dogrudan alakalidir. Her ne kadar geciskenlikler miimkiinse de icinde
dogulan ve yasanilan kiiltiirel kaliplar kisinin dini bilinci ve eylemleri tizerinde dogrudan
etki sahibidir. Bu anlamda klasik ayrim yeniden ifade edilecek olursa yiiksek kiiltiir
diinyasinda kazanilan bir dini biling ve eylem ile popiiler kiiltiirel diinyadan edinilen dini
bilin¢ ve eylem arasinda farkliliklar kaginilmaz bir olgusallik arz edecektir. Bu, popiiler

din-yiiksek din dikotomisi dolayimiyla da anlamlandirilabilecek bir farkliliktir.

Miimkiin olan en olumsuz yorumuyla popiiler din, viilgarize, kaba, hurafe temelli,
irrasyonel ve toplumsal olarak geri kabul edilen bir anlam kiimesini akla getirmektedir.
Popiiler din genellikle yasayan ve yapilandirilmamis alt gruplardan olusan grup dinini
yansitmaktadir. Cogunlukla rasyonellestirilmis, kodlanmis ve yazili bir teolojiye sahip
olan, kurumsallagsmis, yerlesik ve/veya yiiksek dinin yan1 baginda varlik bulmus bir terim
olarak kabul gérmektedir. Ayn1 zamanda, seckin grup tarafindan kodlanmis resmi dini

deforme ettiklerinde halkin dinine de isaret etmektedir.

Popiiler din kavramini sosyal bilim agisindan tanimlamak bir takim zorluklar
barindirmaktadir. Bu zorluk ayn1 zamanda ‘popiiler’ kavraminin daha once deginilen

toplumsal karsiligi ile ilgili olan bir zorluktur. Raymond Williams, “popiiler”i
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tanimlamada birbiriyle kesisen konularin karmasikligini ifade etmistir. Popiiler olan1 basit
bir gsekilde olumlamaktan kaginirken, ayn1 zamanda 6nemsiz goriilerek elitist bir sekilde
popliler olanin reddedilmesine de karsi ¢ikmaktadir. Boylece kavramin tiim celiskili
unsurlarini oyunda tutan bir bakis1 amaglamaktadir. S6zciigiin kdkeninin “halk ama ayni
zamanda “taban” veya “diisiik” imalarin1 da tagidigini ifade ederken kamu begenisi
anlamindaki igeriginin, on dokuzuncu yiizyilda saglam bir sekilde yerlestigini de ifade
etmektedir (Williams, 1985, s. 236-237). Bu a¢idan kavramin ¢eliskili anlam evreni

popiiler din s6z konusu oldugunda da varligini hissettirmektedir.

Popiiler din ¢ok sayida kurumsal olmayan unsurdan olugsa da, ¢ogu zaman
celiskili olmakla birlikte, bazi1 teorisyenler popiiler dini kentsel/kirsal bir boliinme
baglaminda degil, 6zellikle sinif boliinmesi agisindan agiklar: resmi dine mensup tist
siiflar ve popiiler dine mensup alt siniflar. Gramsci'nin mirasini izleyen bazi teorisyenler
ise popiiler dini baskin kiiltiire kars1 bir miicadele bi¢imi olarak gérmiislerdir. Gramsci,
baz1 unsurlarin yenilige ve devlete karst bir rekabete yol agma potansiyeli oldugunu
savunmustur. Bu unsurlar, popiiler kitle i¢inde kolektif bir biling olusturmak ve
hegemonik giice karsi organize bir muhalefete yol agmak olarak cergevelenebilir.
Gramsci i¢in bu popiiler dini hareketler hem ilerici hem de gerici olabilir ve sadece ilerici
nitelikleriyle hegemoniye karst olma potansiyeline sahiptir. Gramsci kilise karsiti bazi

hareketleri 6rnek vererek bu diisiincesini desteklemistir (Possamai, 2015, s. 784).

Popiiler ve yiiksek dikotomisi gercevesinde mekansal ayrima dikkat ¢geken Martin
ise, kent ve kir ayrimi lizerinden konuyu ele almistir. Ona gore kentsel ve kirsal ortamlar
arasinda keskin bir karsithigin oldugu bir yerde, resmi din genellikle sehirlerde baskinken,

popiiler din kdylerde ve okuma yazma bilmeyen insanlar arasinda daha ¢ok uygulama
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egilimindedir. Ancak bu, kentlilerin popiiler dine girmelerini ve 6rnegin, kurumsallagmis
dine alternatif ritiieller gergeklestirecek olan manevi bir sifacinin yardimini aramasini
engellemez (Martin, 2009, s. 782). Bu anlayis tarzi igerisinde Martin, popiiler dini daha
cok genis halk kesimlerinin dini olarak degerlendirirken, 6zellikle tasra vurgusu yaparak

aslinda folk din gergevesinde ele almaktadir.

Dindarligin ya da daha genis anlamda Miisliimanligin, yasadigimiz c¢agda
geleneksel formlarina yeni eklemlemeler yaptigi ve toplumsal manada bir takim
farklilasma tezahiirleri ortaya koydugu ifade edilebilir. Bu farklilagma icerisinde popiiler
kiiltiir havzasina dahil olan, popiiler kiiltiirde yer alarak onun i¢ini doldururken yeni dini
anlati, dini imaj ve temsilleri ortaya ¢ikaran bir dindarlik bi¢iminden bahsedilebilir.
Popiiler kiiltiirel formlar tasiyan bu tarz bir dindarlik, Miislimanlara 6zgii bir yolla
modernizm karsisinda bir konum arayisi ve bir anlamda modern diinyanin imkanlarindan
yararlanarak egitim, tiiketim, medya ve siyaset yoluyla modernlesen ve giderek sekiiler

spiralin i¢ine giren bir Miisliimanlik olarak da ifade edilebilir.

Dinsel diinyada farklilagmakta olan seyin ne oldugu, ne tiir tartismalarin giindemi
belirledigi ve dinin toplumsala doniik anlayis bigimlerinin neler oldugu énemli bir konu
olarak karsimizda durmaktadir. Bu sorulara verilecek cevaplar bu aragtirmanin sinirlar
disinda kalmakla birlikte, genel anlamda yiiksek dini bilgi diinyasinin sahip oldugu
sorular ve sorunlar acaba genis halk kitleleri tarafindan da benimsenmekte midir? Yoksa
genig kitleler yani sokaktaki adam yiiksek dini bilginin merkezi olarak akademik
diinyanin tirettigi akademik dini bilgi stogundan ziyade kendi epistemolojisinde baska bir
tiir bilgilenme siireci i¢erisinde mi bulunmaktadir? Ya da yiiksek dini bilgi diinyasi ile

popiiler dini bilgi diinyasi benzer stoklardan beslenmekle geciskenlikler mi
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gostermektedir sorular1 6nemi haizdir. Bu agidan burada iki tiir bilgi liretimi ve iletiminin
ne oldugu ve nasil nesnellestigi ortaya konmalidir. Birincisi akademik dini bilgi, ikincisi
ise popiiler dini bilgidir. Bu ayrim toplumsal farklilagsmanin bir {iriinii olan ancak bir
bakima stereotipler olarak kabul edilebilecek yiiksek kiiltiir-popiiler kiiltiir dikotomisinin
dini bilgi alaninda ise kosulmasi olarak kabul edilmelidir. Zira 6zellikle Islam s6z konusu
oldugunda, her ne kadar ortak kaynaklardan besleniyor olsa da, dini bilgiye erisim ve dini
bilgi tiretimi stirecleri ile olan iligkisi nispetince toplumun farkli katmanlarinda farkli tavir

alislar s6z konusu olmaktadir.

Bilingli veya biling dis1 olarak her tiir sosyo-ekonomik tabaka i¢in gegerli
sayilabilecek bu ayrimin, son donemde gegiskenlikler s6z konusu olsa da, gecerliligini
devam ettirmekte oldugu ifade edilebilir. Zira dindarlik boyutlarindaki farklilagmalar
kacinilmaz olarak dini bilginin de nicelik ve niteligini etkilemektedir. Dindarlik diizeyleri
ne olursa olsun toplumun farkli sosyo-ekonomik kesimlerinde benzer bigimde yiiksek-
popiiler dikotomisi karsilagilabilecek bir kategorik diizlemdir. Bu anlamda yasamini dinin
emirleri-yasaklari, 6giitleri ¢ergcevesinde siirdiirme gayretindeki dindar bireyler arasinda
boylesi bir popiiler-yiiksek ayrimi s6z konusu olabilecegi gibi dine kars1 duyarsiz ya da
sekiiler bir yagamu tercih edenler i¢in de ayni ayrim s6z konusu olabilir. Bu ayrimin
toplumdaki dinsel bilinglilik diizeyini ve dini bilgiye erisim siire¢lerini anlamak

bakimindan 6nemli oldugunu ifade etmek gerekir.

Tiirkiye sartlarinda diistiniildiigiinde dini bilgiyi edinme bigimleri anlaminda
farklilagmanin bir tarafin1 popiiler dini bilgi — ki siradan insanlarin, genis kitlelerin dini
bilgiye farkli ulasim ve sdylem bigimlerini ifade etmektedir — temsil ederken diger tarafini

yiiksek dini bilgi alani temsil etmektedir. Yiiksek dini bilgi alaninin bir boyutunu
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akademik diinyada oOzellikle ilahiyat fakiilteleri tarafindan iiretilen ve iletilen bilgi
faaliyetleri olustururken diger boyutunu ise akademi disinda hem tasavvuf gevrelerinde
hem medyada hem de klasik medrese egitimi yapilan cevrelerde yetisen figiirler
olusturmaktadir. Arslantlirk’iin ayrimi ile sistematik, belirli bir disiplin gercevesinde
kurumsal olmasi ve resmi karakteri dolayisiyla akademik bilgi 6ncelikle birlestirilmis ve
diizenlenmis bilgiler sistemidir. Bu a¢idan ilk olarak bilim kanunlari, bir¢ok olaylar
arasindaki iligkileri toplar, bir kanun halinde birlestirir, diizenli bir sistem meydana
getirir, olaylar1 inceler ve diizenlerken belli metotlara gore ¢alisir. ikinci olarak akademik
bilgi, diisiincenin kurallarina uygun; insanlarin kisisel isteklerine gore degismeyen, sabit
ve objektiftir. Dogruluklart her zaman kontrol ve ispat edilebilir. Bu 6zelligi dolayisiyla
0, dnceden tahmin etme, kestirme imkéam saglar. Ugiincii olaraksa akademik bilgi tiimel
ve zorunlu bilgiler toplulugudur. Ilmi gercekler ve ilmi kanunlar her yerde ve her zaman
dogrudur. Fakat sosyal bilimlerde, pozitif tabiat ilimleri gibi kesin kanunlara varmak
miimkiin degildir. Sosyal bilimlerin sonuglarinda her zaman muhtemel bir yapi
mevcuttur. Buna ragmen yanlislamas1 yapilamayan teorileri var olan gercekler olarak
kabul edilir. Halbuki gelisigiizel gézlem sonuncunda elde edilen bilgiler tikeldir,
siibjektiftir (Arslantiirk, 2001, s. 19). Bu siirecler akademik bilginin iiretim ve iletim
sistematigi ile alakalidir. Belirli bir metodolojik bakis agisi ile iiretilen akademik bilgi
ayni zamanda kendi gercekliginin iletimi i¢in belirli ve 6zel bir dil kullanmaktadir. Benzer

ayrim din s6z konusu oldugunda da karsilagilan bir durumdur.

Genel anlamda dini anlayis farkliliklar1 meselelere verdikleri cevaplarla degil,

sorduklart sorular, inceledikleri gergekler ve kullandiklar1 yontemler ile tanimlanabilir.
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Cevaplar degismekte ancak sorular zamanla ayni kalmaktadir. Bu agidan yiiksek ve

popliler din anlayis1 arasindaki temel farkliliklardan biri, sorduklari sorulardir.

Akademik dini bilgi alaninin yani bir bakima resmi/yiiksek dinin sordugu sorular,
aradig1 cevaplar ve olusturdugu yiiksek din anlayis1 elbette popiiler olandan
ayrismaktadir. Resmi/yiiksek din, ger¢ekligin nihai dogas1 hakkinda evrensel kozmik
gercegi sundugu iddiasindadir. Cogunlukla kurumsallasmis bir yapidadir ve metinler,
tanimlanmis teolojiler, ibadet mekanlari, ayinler, kurallar ve diizenlemeler ve diger
kurumsal kurallar belirlenmistir. Bunlar, halktan ayri1 bir entelektiiel ve ruhsal elit
olusturan egitimli dini uzmanlar tarafindan yonetilmekte ve bu uzmanlar 6zellikle ebedi

gerceklerle ilgili sorularla ilgilenmektedirler (Hiebert, Shaw, & Tiénou, 1999, s. 73).

Resmi dinler i¢in ortodoksiyi temsil eden yapilar genellikle biiyiikk kurumlar,
geleneksel liderler, klasik dini metinler, yazili yorumlar, egitim kurumlari ve insanlara
derin, otantik anlamlar ifade eden ziyaret ve dini deneyim merkezleridir. Bu biiyiik
gelenegin merkezlerinin altinda dinin yerel ifadesi olarak “kiiciik gelenekler” de soz
konusudur. Bunlar arasinda kirsal alanlara dagilmis yerel ziyaretgdhlar, camiler ve
tirbeler; veliler, mollalar, vaizler ve onlarla iliskili yerel dini liderler; yerel cemaatlerde
vaazlar, ritiieller, gruplar ve 6gretiler; ve siradan insanlarin evlerinde karsilagilabilen dini

inang figiirleri ve uygulamalar s6z konusudur.

Resmi/yiiksek dinile genis halk kesimleri arasinda ortak dini uygulamalar
anlaminda siiregiden bir gerilim s6z konusudur. Yiiksek dini bilgi diinyasinda dinin
anlatimi, genellikle yiiksek felsefi terimlerle tanimlanir ve genis halk kitlelerinde yaygin

olan kitabi olmayan din anlatimlarindan genellikle siiphe duyulur. Popiiler din anlatimi
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icerisinde ise takipgilerin giindelik sorunlari ve soyut diisiinceden ziyade pratik dini
hayatla ilgilenilmelidir. Yiiksek dini anlayis ya da akademik dini bilgi siiregleri ¢okca
nihai gergeklik, dogruluk ve mantiksal tutarlilik meseleleriyle ilgilidir. Cogunlukla,
kozmik, kusatict gergekliklerle ilgili en iist diizeyde sorulan sorulari cevaplamaya
calisirlar. Bu merkezi sorular, insanligin en derin endiseleriyle, yani yasamda ontolojik
anlam bulma ihtiyaci ile ilgilidir. Popiiler olan ise, evrenin, insanin ve bireylerin
kokenleri, amaci ve kaderi ile ilgili olan insana dair giindelik sorulari cevaplayarak hayata
anlam kazandirma amacindadir. Nihai anlama dair sorular s6z konusu oldugunda bireyler
olarak ilgilidir ve popiiler dini alanin sorular1 gogunlukla, “Nereden geldim, neden varim,

neden bazi seyler bagima geliyor ve sonum ne olacak?” seklindedir (Hiebert vd., s. 73).

Din s6z konusu oldugunda akla genelde normatif degerler ve 6zellikle islam s6z
konusu oldugunda metinsel ilkeler gelmektedir. Ancak, kitabi ve metne dayali degerler
biitiinii yaninda, genis toplum kesimlerince alimlanan ve uygulanan bir dindarlik tarzi
daha s6z konusudur ki bu, sosyal bilimlerde daha 6nce de ifade edildigi gibi "popiiler
din/dindarlik™ olarak isimlendirilmektedir (Arslan M. , 2008, s. 22-23). Popiiler din
kavrami, sosyal bilimlerde dine iliskin tartismalarda son zamanlarda en sik
rastlananlardan biridir. Bununla birlikte, bu kavramin kapsami ve tanimi iizerinde, bir

takim anlasmazliklar s6z konusudur.

Popiiler kavraminin dogasinda var olan ve yukarida ifade edilen zorluklar da bu
anlagsmazliklar1 yonlendirmektedir. Bu zorlugu asmak i¢in farkli cevaplar aranmis ve
popliler din kavramindan kaynaklanan zorluklar dikotomi olusturarak c¢oziilmeye
calisilmigtir. Bu anlamda popiiler din Martin tarafindan ii¢ farkli yoniiyle ele alinmistir.

Birincisi popiiler din bolgesel farkliliklar1 igeren ve dini geleneklere gore degisen genis
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bir kavramdir. Ikinci olarak hi¢ kimse kendisini “popiiler dine inanan” olarak
tanimlamadigindan ve kavramin degerlendirmesi elestiriden onaylamaya kadar degistigi
icin emik bir kavram degildir. Bu anlamda toplumlarin kendilerini anlamlandirma big¢imi
olarak ifade edilememektedir. Uciinciisii popiiler olan her zaman ¢akismayan farkli

durumlarda kullanilabilir: ¢ogunluga, insanlara ve hatta dini hiyerarsiye ait olmayan

herkese atifta bulunabilir (Martin, 2009, s. 274).

Fabian'm (1998) iddia ettigi gibi, “popiiler”i tamimlamak dikotomik
aciklamalardan kaginmanin zorlugu dolayisiyla her zaman bir ¢atismayi, bir rekabeti
icermektedir. Acikg¢asi, sosyolojik fenomenleri tanimlamak i¢in kullanilan kavramlar bize
dayandiklar1 teorik-metodolojik varsayimlar hakkinda bilgi vermekle beraber daha da
Oonemlisi, bazen bu fenomenleri daha dogru bir sekilde anlama yollarin1 olustururlar.
Ancak bu durum bazen anlamayi engelleyici de olabilmektedir (Martin, 2009, s. 275).
Yukarida ifade edilen farkli yonlerinin yan1 sira Martin (2009), popiiler dini, benimsenen
ve aciklanan farkli tanimlarina gore iic ana gruba ayirmaktadir: ilki, popiiler dini
“insanlarm(kamunun/kitlenin)dini” olarak tanimlar. Popiiler dinin “hakim” kutupta
oldugu dikey bir yorumu benimser. ikinci grup “islevselci” yaklasimdir: yoksunluga yanit
olarak popiiler din. Yoksunlugun bir sonucu olarak diisiiniildiigiinde, popiiler dini
uygulamalar, halkin refah1 i¢in sorumluluk alacak devlet gibi kurumlarin bulunmadig:
baglamlarda egitim, maddi veya manevi eksikliklerle basa ¢ikmanin bir araci olarak
degerlendiriliyor. Ugiincii grup, isci smiflari iginde farkli bir mantigin varligini 6ne siirer;
ne tahakkiime kars1 direnisi ne de yoksunlukla yiizlesmek icin stratejileri vurgulamak
yerine orijinal yaratici kapasitesini g6z oniinde bulundurmak. Bu grup onu rasyonellige

ve bunun tirtinii olan rasyonellestirilmis inanca bir alternatif olarak goriir. Bahsedilen
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cesitli bakis agilarmin farkli anlarda onemli olmasina ragmen, bu bilgi geleneginin
evrimsel bir simiflandirmasi degildir. Ozellikle etnografik eserlerde yazarlarm katkilari
¢ogu zaman c¢agdas durumu anlamamiz igin temel teskil etmektedir. Son olarak Martin,
onceki katkilara geri donen ve din kavramina elestirel bir bakis agisiyla onlar1 analiz eden
dordiincii bir perspektif onermektedir. Siirece dayali bir yaklagima duyulan ihtiyaci
belirterek kutsali yerlesik diinyanin essiz bir “dokusu” olarak goren bir bakis agisi
gelistirmek gerektigine vurgu yapar. Bu doku ayni zamanda ozerktir ve insanlar
tarafindan insa edilerek, 6zerk dogasin1 gdzden kagirmadan, dogrudan, aktif ve kurucu
insan araciligina isaret ederek kutsalin insani (sosyolojik) kaynagini kabul etmeyi
miimkiin kilmaktadir. Bu fenomenolojik tavir dinin insani boyutlarini anlamak ve insan
gercegini goz ardi etmeden toplumsali kesfetmek noktasinda metodolojik bir imkan

saglamaktadir.

Popiiler din biiyiik 6lciide siradan insanlarin/sokaktaki adamin dini inang, bilgi ve
cogunlukla uygulamalari olarak ele alinmaktadir. Popiiler olanla alakali agiklamalar daha
once de ifade edildigi gibi sasirtict derecede ¢esitlidir, bu yiizden onlar hakkindaki
genellemeler dikkatle ele alinmalidir. Bununla birlikte, kesfedilebilecek bazi temel

ozellikler ve karsilastirilabilecek yaygin tema ve uygulamalar s6z konusudur.

Yiiksek dini kiiltiiriin etkisinin diisiik diizeyde oldugu genis kesimler anlaminda
halka ait popiiler dini inan¢ ve uygulamalarin varligi gibi yiiksek dinin etkisinin s6z
konusu oldugu biiyiik, karmasik ve kentli toplumlarda da popiiler dini anlayislar s6z
konudur. Ancak geleneksel inanglarin hakim oldugu ilksel yapili popiiler dini bilgi ve
anlayislar dikkatlerini biiylik 6l¢iide orta diizey sorulara -halkin giinliik yasamlarinda

karsilastig1 sorulara- odaklamaktadir. Boylesi toplumlarda da, gercekligin dogasi ve
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yasamin anlami hakkinda karmasik, sofistike goriisleri ifade edebilen sahsiyetler vardir
ancak genis kitle, iyi mahsullere sahip olduklarindan nasil emin olunacagi, saglikli bir
geng yetiskinin ani 6limiini nasil agiklayacagi, diismanlariyla iligkilerin nasil olacagi
gibi gilindelik sorunlarla daha ¢ok ilgilidir. Bu agidan temel hedefleri hayatta basaridir ve
bunun igin ritiieller, muska ve dualar araciligiyla kontrol edebilecekleri bir manaya,
ruhlara, atalara veya iyi bir servete ihtiya¢ duyarlar. Ayrica, takilar, ilaglar, sihir ve
simgeler kullanarak ve yiice ruhlari ise kosarak felaket ve kotiiligii onlemeleri gerekir
(Hiebert vd., s. 76). Ozellikle kiigiik 6lcekli toplumlarda popiiler olan dini anlayis belirli

bir toplumun geleneksel halk inanglar1 ve merasimleri temelinde sekillenmektedir.

Kentsel ve kirsal bir ortam arasinda keskin bir kontrastin oldugu bir yerde,
resmi/yiiksek dini tutum ve anlayis genellikle sehirlerde baskinken, popiiler din kirsal
kesimlerde okuma yazma bilmeyen insanlar arasinda daha fazla uygulama egilimindedir.
Bununla birlikte bu, kentlilerin popiiler dini anlayislar tagimalar1 ve 6rnegin resmi dine
alternatif ritiieller gerceklestirecek manevi bir sifacinin yardimini aramasini engellemez
(Martin, 2009, s. 782). Yaygin din ifadelerinin altinda, siradan insanlarin giinlilk
yasamlarinda devam eden bir¢ok popiiler/mistik inan¢ ve uygulama s6z konusudur ve
bunlar bazen birbirleriyle ¢atisir ve bazen de huzursuzca bir arada yasamaya devam

ederler.

Siradan insanlar kii¢iik geleneklerinden, resmi dini geleneklerinin genel
doktrinlerini &grenirler. Bununla birlikte, ¢ogu i¢in, formel dinin yerel bigimleri
hayatlariin sadece bir par¢asidir. Normalde ge¢imlerini saglamak ve giindelik varolus
krizleri ile ugragmakla mesguldiirler. Resmi din alani igerisindeki uzmanlar genellikle

daha biiyiik sorunlarla ilgilendiklerinden, insanlar giinliik sorularin1 agiklamak ve ele
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almak i¢in yiice ruh sahibi olmak, atalar kiiltli, biiyli ve nazar gibi yerel inang ve
uygulamalara yonelmektedir. Bu nedenle karmasik toplumlarda, popiiler din genellikle
yiiksek ve popiiler din veya ikili bir sekilde dinin formel ve mistik inanglarinin bir
karisimindan olusur (Hiebert vd., 1999, s. 78). Bu yiizden resmi dinin temsilcileri ve
popliler anlaticilar arasinda genellikle bir gerilim s6z konusudur. Birincisi dini ortodoksi
icin ¢aba gosterir ve ¢ogu zaman popiiler dinin uygulamalarini ger¢ek inanca yonelik bir
tehdit olarak goriir. Sonug olarak, bu uygulamalar1 heterodoks ve batil inanglar ya da

hurafeler olarak ele alirlar ve kinayict bir tutum takinirlar.

Benzer kmayici tutumun Szellikle Tiirkiye’de Islamer diisiince igerisinde bir
yonelim oldugunu vurgulamak gerekir (Kara I. 2017a, s. 373). Hurafe karsithig1 iizerinden
bir tecdit ve 1slah hareketi olarak sdylemini gii¢lendiren Islameilik bu anlamda biiyiik
oOlglide genis halk kesimlerinin geleneksel dini inang ve uygulamalarina karsi bir tutum
gelistirmistir. Ancak buna ragmen, diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de hala popiiler dini
tutum ve anlayiglar hakim konumdadir. Zira popiiler dini gerceklik, yiiksek dinden farkli
bir dizi soruyu ele alir. Giindelik yasamin varolugsal sorunlar1 ile daha c¢ok, nihai
gercekliklerle daha az ilgilenirler. Sonug olarak, hakikat ve mantiksal tutarliliktan daha
cok glic ve basari konulartyla ilgilenirler. Bu sebeple popiiler din giindelik hayat
gercekligine uyumu Olgiisiinde daha fazla yaygin hale gelerek nesnellesme ve yeniden

uretilme firsat1 bulabilmektedir.

Cogu popiiler inang ve uygulamalarin temelini olugturan dort insani soru/sorunun
varhgindan bahsedilebilir. Ilk soru, insanm anlamli bir yasam arzusu ve &liimiin
dogurdugu sorunlarla ilgilidir. Insanlar sadece gelecekteki bir cennette degil, burada,

diinya {izerinde yasamakta oldugu hayatlarinda da anlam ararlar. Ancak 6liim, insanin
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anlam arayisina meydan okur ve eger insanlar bunu tatmin edici bir sekilde
aciklayamazlarsa, agiklama sistemleri de basarisiz olur. Ornek vermek gerekirse popiiler
diizeyde, 6liim sorununun, 6liimiin kendisine, yasam i¢in getirdigi ac1 ve anlamsizliktan
daha az ilgisi vardir. Bu diizeyde soru, 6liimiin nasil gerceklestigi ile ilgili degildir. Asil
sorular “neden ve neden simdi?” ve “bu beni ve ailemi nasil etkiler” (Hiebert vd., s. 77).
Insanlar &liimiin varliginin ve nasil oldugunu bilincindedir ama neden oldugu sorunuyla
daha fazla ilgilidirler. Geride kalanlar, 6limiiniin acisin1 ve kaybini tasimali ve bunun
neden baslarina gelmesi gerektigini merak etmelidir. Bu sebeple genis kitle 6liime gare
arayisi degilse de sifa arayisi ile birlikte Sliimle iligkili olarak giindelik hayatin nasil
kurgulanacagi ve 6liim karsisinda nasil bir tavir takinilacagi ile daha ¢ok ilgilenmektedir.
Bu tavir aligla, 6lim temali dini merasimlerle (mevlit, hatim, 6liim sonrasi farkli giinlerde
Yasin ciizii okuma vs.) birlikte saglikli bir yasam igin dinsel bir sifa beklentisi olarak da

karsilagilabilmektedir.

Popiiler dini evrenin cevap vermeye calistig1 ikinci soru insanin iyi bir yasam
arzusu ve talihsizlik (popiiler ifadesiyle kadersizlik) tehdidi ile ilgilidir. Insanlar tatmin
edici ve verimli yasamak amacindadir. Genel anlamda insanlar saglik, iyi beslenme, ev
sahibi olma ve ¢ocuklar ve torunlarla ¢evrili olmay: arzu eder. Ayn1 zamanda basart,
zenginlik, statii veya gii¢ talep eder. Buna ragmen basarisizlik, kisirlik, hastalik, kuraklik,
seller, yanginlar ve insan hayatina zarar veren diger binlerce talihsizlik tehdidiyle kars1
karstyadirlar. Ozellikle modern bati toplumlarinda 6ngériilemeyen talihsizliklere kaza
veya sans denmekte ve bu yiizden agiklanamamaktadir (Hiebert vd., 1999, s. 78) ancak
cogu toplum bu kadar dnemli bir dizi soruyu cevapsiz birakmaz ve verdikleri cevaplar

cokea dini gergeveden beslenir. Bu anlamda hayatin olumsuz karsilasmalarina kars1 dini
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cevaplarla pratik ¢oziimler sunan popiiler evren genis kitle tarafindan daha cok ilgi
gormeye devam etmektedir. Bu ¢ergevedeki bir¢ok dini kitabin popiiler hale gelmesinde

yatan temel sebeplerden biri de bu sorunlara yaptiklar atiflardir.

Ucgiincii soru, insanin bir hareket tarzina karar vermek i¢in ge¢misi, bugiinii ve
gelecegi bilme arzusuyla ilgilidir. Kazalar, talihsizlikler, harici miidahaleler ve diger
bilinmeyen olaylar insan planlamasini hayal kirikligina ugratabilir. Biliniyorsa, insanlarin
hayatlarini1 daha 1yi hale getirebilecek bir¢ok sey vardir. Sorun su ki, hayatin biiytik kismi
bilinmemektedir. Gelecekte kazalar1 nasil dnleyebilir veya basariyr nasil garanti altina
alabiliriz? Evliligin verimli ve mutlu olacagindan nasil emin olabiliriz? Kisi diisecek bir
ucakta seyahat etmekten nasil kacinabilir? Modern toplumlarda ve sekiiler anlayislarda
boylesi sorular bityiik 6l¢iide cevapsiz birakilmaktadir (Hiebert vd., 1999, s. 79). Popiiler
dini ilgilerin siirekli karsilik bulmasinin temel nedenlerinden bir tanesi de bu giivenlik ve
korku duygusu ile alakali olmahdir. Zira Parker'n (1998, s. 205) ifade ettigi gibi,
entelektiiel elitlerin ve din adamlarinin karakteristik (resmi) dininin aksine popiiler din
ayin ve mitlerin, hayallerin ve duygularin, bedenin ve bu diinyada refah arayisinin dinidir.
Bu agidan diinyanin hemen her yerinde insanlar bilinmeyeni ayirt etmek bdylece
felaketlerden kaginmak ve kendilerini giivence altina almak igin rehberlik ve yol
aramaktadir. Bu arayis ise popiiler dini anlayiglara ve popiiler dini bilgi formlarina genis

toplumsalliklarda yayilma kolaylig1 ve seyyaliyet kazandirmaktadir.

Son soru ise, insan yasamindaki dogruluk ve adalet arzusu ile baski ve
adaletsizligin varligiyla ilgilidir. Insanlar islerin dogru, nezih, diizgiin, temiz ve adil
olmasim ister. Ahlaki bir diizen duygusu olmadan anlamli topluluk hayati imkansizdir

(Hiebert vd., s. 79). Ote yandan, yeryiiziindeki kotiiliigiin gercek varlig1 genis kitleler
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goziinde nasil aciklanir? Boylesi bir soru ve buna verilebilecek cevaplar popiiler
dindarligin toplumsal zeminine uygun ve yasamsal tutarlilifi saglayacak sekilde
olmalidir. Zira Peter L. Berger bize dini inancin sadece bireyin zihninin bir faaliyeti
olmadigini ve dinin 6znel ger¢ekligini siirdiirmenin “makul yapilar” olarak adlandirdig:

bigimde somut toplumsal destek gerektirdigini hatirlatir.

Giindelik yasam, bir takim gorevler ifa etmeyi, yiiriimeyi, oturmayi, konusmay1
ve isaret etmeyi, duygular1 gostermeyi vb. igeren rutin uygulamalarla doludur. Her ne
kadar bu rutinlerin tipik olarak pratik sonuglari olsa da, uygulamalarin kendileri, zamanla,
bunlara katilan bireyler i¢in fiziksel, duygusal ve manevi gelismeleri etkileyebilir
(McGuire, 2008, s. 12). Popiiler din, dini fikirler veya inan¢lardan daha ¢ok dini pratiklere
dayandigindan, mantiksal olarak tutarli olmak zorunda degildir. Daha ziyade,
yvasamsal/pratik bir tutarlilik gerektirir: Kisinin gilinliik yasaminda mantikli olmasi ve
(iyilesme, sevdigi biriyle iliskisini gelistirme veya beslenme ihtiyacini karsilama vs. gibi)
istenen bir sonuca ulagsma anlaminda ¢alismak i¢in etkili olmasi gerekir. Bu pratik
tutarlilik, aksi takdirde irrasyonel ve batil inanglh goriilebilecek ¢ogu popiiler dinin altinda
yatan akil yiiriitmeyi de acgiklamaktadir. Popiiler diizeyde insanlar mantiksal tutarlilikla
ve ontolojik olarak gercek olanla ilgilenmezler. Calismadiginda kablolar1 oynatan ve
televizyon veya bilgisayari sallayarak calistirmaya ¢alisan insanlar gibidirler. Bu anlamda
popiiler dini bilgi lireten metinler dini anlamda yiliksek ¢oziimlemelerden ziyade daha

basitlestirilmis ve pratik bir dini anlayisla kitlelerce tercih edilmektedir.

Bu temel sorular merkeze alindiginda popiiler dinler elbette 6nemli farkliliklar
gosterse de, onlarin ¢ogunda ortak birtakim diinya goriisii temalar1 s6z konusudur.

Oncelikle popiiler dinler dikkatlerini kozmik diizene odaklayan yiiksek dinlerin aksine,
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‘metin merkezli’ olmaktan ¢ok ‘insan merkezli’dir. Seylerin (hayvanlar, insanlar, koyler),
uzmanliklarin (doktorlar, avukatlar, miihendisler) ve yasam alanlarimin (ekonomik,
toplumsal, politik, dini) farklilagtig1 ve birbirinden bagimsiz olarak goriildiigii modern
diisiincenin aksine, geleneksel/popiiler yapilar her seyi kapsar ve burada olaylar birbirine
bagimlidir (Hiebert vd., s. 80). Bu bagimlilik ekseninde popiiler dini anlayis, yasamin
birbirinden bagimsiz unsurlarinin toplami olarak goriilmemeli ve yasamsal biitlinciilliik

igerisinde ele alinmalidir.

Her seyin birbirine bagli olmasi, yasamin biitiinciil bir goriisiine yol agmaktadir.
Popiiler dinler hayatin tamamini1 emerler. Aile, hukuk, siyaset, arazi miilkiyeti, tarim,
teknoloji, yiyecek-giyecek ve eglence gibi hayatin her veghesinin altinda yatarlar. Bu
unsurlar 6zerk olmaktan ziyade birbirlerinin tamamlayicisidir. Bu agidan popiiler olani
anlamak kendi toplum gergekligi i¢erisinde bir analizle ancak miimkiin olabilir. Bu diinya
goriisii gbz Oniine alindiginda, hastalarin sorunlarini ¢dzmek i¢in celigkili goriinen
yontemler kullanmalari kendi diinyasinda anlamlidir. Yasadigi bir takim problemleri
¢ozmek adina, cinci hocaya, halk hekimine, belli dua kaliplarima ve ayni zamanda
hastaneye basvurabilirler. Hangi sistemin onlar1 iyilestirebilecegi burada merkezi 6nemde

degildir. Burada amag¢ miimkiin olan her sekilde iyi olmaktir.

Popiiler din geleneksel donemlerinde bilgilerini cogunlukla s6zlii olarak saklamis
ve iletmistir; S6zIi iletisim, insanlar ve diger varliklar arasinda aninda karsilagilan bir
akistir ve duygularla ve kisisel beklentilerle doludur. inanglar ve uygulamalar mistik
liderler ve diger din uygulayicilari tarafindan tilmizlerine aktarilarak siirdiiriilmiistiir.

Yiiksek dinlerdekinin aksine ¢ogunlukla az sayida kutsal metin ve bu kutsal metnin
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anlamini siradan insanlara agik hale getiren az sayida yorum iiretilmistir. Uzmanligin

veya dini yapilarin kurumsallagsmasi ise oldukga azdir.

Popiiler dinin dogas1 ve varligini insa etme bi¢imi g6z Oniine alindiginda, dini
bilginin de popiilere ait olan bir farklilasmas1 sz konusu olacaktir elbette. Oncelikle
popiiler dinin insana ve evrene dair temel sorularinin cevaplanmasina yonelik bilgi
kiimesi popiiler din i¢in Oncelik arz edecegi icin bu tip bilgiler ve bilme bigimleri

toplumsal insa siirecine dahil olacaktir.

Daha once de ifade edildigi gibi temelde dort soru bigimi popiiler din s6z konusu
oldugunda 6ncelikli 5nemi haizdir. Ilk soru, insanin anlamli bir yasam arzusu ve dliimiin
yasayanlar icin dogurdugu sorunlarla ilgilidir. ikincisi insanin iyi bir yasam arzusu ve
siirekli talihsizlik tehdidi ile ilgilidir. Insanlar tatmin edici ve verimli yasamak
amacindadir. Ugiincii soru, insanin bir hareket tarzina karar vermek icin ge¢misi, bugiinii
ve gelecegi bilme arzusuyla ilgilidir. Kazalar, talihsizlikler, harici miidahaleler ve diger
bilinmeyen olaylar insanin planlamasini hayal kirikligina ugratabilir. Son soru ise insan
yasamindaki dogruluk ve adalet arzusu ile baski ve adaletsizligin varlhigiyla ilgilidir.
Insanlar islerin dogru, nezih, diizgiin, temiz ve adil olmasin1 ister. Berger’in ifade ettigi
gibi sokaktaki adam 6ncelikle o kendisi igin gergek olan seyleri ve bildigi seyleri belirli
bir problem kendisini durdurmadik¢a kendine dert etmez. Bunlar1 verili gergeklikler
olarak kabul eder (Berger & Luckmann, 2008, s. 4). Bu sorulara cevap verme konusunda
tatminkar ve anlamli bir bilgi stoguna ulasan genis kitlelerin dini bilginin daha derin
sularina dalma konusunda pek de istekli olmayacagimi soylemek gerekir. Ya da

cogunlukla toplumsal insa siirecinde verili olanla iktifa etmeyi tercih eder.
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Popiiler din, goriildigii ilizere ¢ogu zaman celiskili gibi goriinen bir¢ok
orgiitlenmemis unsurdan olugmaktadir. Bunu analiz etmek i¢in sosyoloji, - goriiniiste
daha ilkel dini ifadeler dahil - ¢agdas popiiler dinin modernlige nasil ait oldugunu ve
mevcut kiiresellesmenin diyalektiginin bir parcasi olarak anlamamiza izin veren yeni
paradigmalara dogru ilerlemek i¢in rasyonalist ve pozitivist gegmisini terk etmelidir

(Gumucio C. P., 1998, s. 195).

Popiiler din, dinin sahneye ¢iktig1 genis (toplumsal ve dini) alan1 ifade etmesi, din
sosyolojisinin klasik konusu olan din ve toplum etkilesiminde merkezi énemde olmast,
giindelik hayatin akigskan ve gecisken hali icerisinde sekillenmesi, yeni gelisen bir alan
olmasi gibi sebeplerle karmasik bir alan olarak nitelendirilebilir. Nitekim Arslan (2008,
S. 22), modern donemde dinsel formlarda gozlenen bu yeni durumla ilgili temel kabulleri

su sekilde 6zetlemektedir:

Giinlimiiz toplumlarinda genel olarak kutsala ve dine olan ilgide kiiresel dlgekte

bir artis s6z konusudur.

o Dindeki bu gelisim "¢ogulcu" bir durum arz etmekte olup biiyiik dinlerin yani sira
yeni dinleri, mistik ve maneviyatgr egilimleri, popiiler dini tezahiirleri de
igerisinde barindirmaktadir.

o Popiiler dini tezahiirler, sadece eskiden gelen geleneksel folk inanislar olarak
degil, bunun yam1 sira modern bazi etkiler aracilifiyla da gelisimini
stirdiirmektedir.

e Popiiler dini temalara ilgideki bu artisin arkasinda insanin kutsala doniik

varolussal egiliminin, postmodern kiiltiiriin eski kiiltiirlere ve geleneksel degerlere

yaptig1 atfin Oneminin, asir1 rasyonellesmenin ve refahin getirdigi ruhsal
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acliklarin, sanayi sonrasit yeni toplumsal diizendeki "kaygi" ve "risk"
endiselerinin, anlam arayislarinin, hizli niifus artigi, gé¢ ve sanayilesmenin
dogurdugu sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sorunlarin insanlari1 arayisa itmesi gibi
cok cesitli "sebeplerin" olduguna isaret etmek gereklidir.
Bu anlamda geleneksel halk dindarligi ile i¢ ige gecmis bir formda, kitlelerce alimlanan
popiiler dinsellikleri ve popiiler dini yansimalari ifade etmek gerekmektedir. Zira dini
bilgi sadece yiiksek kiiltiir diizeyine ait bir olgu olarak ifade edilemez. Hatta dini emir ve
prensiplere gore halkin inang ve davraniglarini degistirmeleri beklenir. Dolayisiyla dini
emir ve prensiplerin halkin anlayacagi sekilde anlatilmasi ve agiklanmasi geregi her
zaman bir sorun olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu durumda genis halk kesimlerinin temel
sorularina yonelik daha somut ve sade entelektiiel {irlinlerin dolagima siiriildiigii bir “halk
pazar1” (Hocaoglu, 1999, s. 51)ya da popiilerize edilmis anlat1 ve sdylemler iceren veya

kitlesel bir din diline sahip iiriinlerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz hale gelmektedir.

Siradan halk ya da sokaktaki adam, dini kitap, sohbet ya da vaazlardan ancak
kendi yasam bicimlerinde eritebilecekleri kadar doktrin ve prensip alabilmektedirler.
Kitlenin bu konudaki ihtiyaclar1 “entelektiiel pazar’daki metalarin daha diigiik bir zihni
alim giicti ile sahip olunabilecek sade ve basit iirlinlerinin ve/veya taklitlerinin dolagima
stirildiigii bu halk pazarindan (Arslan M. , 2008, s. 59) yani bir bakima popiiler dini metin
veya anlatilar tarafindan karsilanir. Buna birtakim halk kitaplar1, kissa ve menkibe
anlatilari, ilmihal ve dua kitaplari, yine tarikatlardaki inan¢ ve uygulamalar 6rnek olarak
verilebilir. Bu durum sokaktaki adamim mevcut bilgi stogunda var olanin iletimi ve

yeniden {iretimi siireglerine isaret etmektedir.
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1.2.4. Dindarligin Bilgi Kaynaklarinin Cogullasmasi ve Dini Yayinlar

Geleneksel diinyada dindarliga kaynaklik eden epistemoloji, toplumsal eylem ve
paradigma igerisinde ifadesini bulmaktaydi. Toplumsal eylem igerisinde dinin basat ve
belirleyici rolii dolayisiyla hem bireysel diinyayr hem de toplumsal diinyay: insa eden
temel faktorlerden biri olarak dinin aktarimi ve dindarhi§a kaynaklik edisi de belirli
sekillerde olmaktaydi. Cagdas diinyada ise bilgi goriilmemis bir 6l¢ekte, goriilmemis bir
seviyede miimkiin kilinmistir. Bilginin mevcut imkani farkli kaynaklardan ya da farkli
kanallardan tiretimi ve iletimi ile dogrudan alakalidir. Biiyiik 6lcekte tiretilen ve iletilen
bilgi, ayn1 zamanda tiiketim ekonomisi icerisine dahil edilerek bir tiiketim metar olarak
bilgiyi de giindeme getirmistir. Bilgi kaynaklarinin ve kanallarinin ¢gogullagmasi bilginin
farkli sekillerde ingas1 ve farkli sosyallesme bicimlerini meydana getirmistir. Ulasim
kolaylig1 son donemlerde bilgiye dair temel goriislerden biri haline gelmistir. Ancak bu
durum, bazen, ge¢ modernligin iki giicii: bilgi ve iletisim teknolojileri ve tiikketim
ekonomisi tarafindan yol verilen bilginin asir1 sigkinligi olarak alayci bir sekilde de
karakterize edilmistir (Lyon, 2000). Bununla birlikte bilgi bir pazar meydana
getirmektedir. Bu pazar cogunlukla uygun bir sekilde paketlenmis miisteri {iriinleri

sunmakta veya internet lizerinden kolayca ulasilabilecek formlarda ifadesini bulmaktadir.

Bilginin artik medya ve ekonomi igerisinde yer edinmesi sadece profan popiiler
kiiltiirii degil, ayn1 zamanda popiiler dini de énemli dlgiide etkilemektedir. Ozellikle dini
bilginin aktarilmasi ve dini deneyimlerin sekillenmesi baglaminda bu etki 6nem
kazanmaktadir. Ancak ana akim medya ve piyasa igerisinde oncelikli amag¢ din hizmeti
vermek olmadigi i¢in kurumsal anlamda her iki alanda da din, diger baska konular gibi

sadece bir konu olmaktadir. Medya ve piyasa mantig1 icerisinde dine baska herhangi bir
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konu ya da bir sey gibi davranilmasi, dinin dolayli olarak popiiler olanla sinirlanmasini
saglamaktadirlar. Popiiler medya, igerigi kendine 6zel bigimleri yayinlamakta, aksi
takdirde icerige kayitsiz kalmaktadir. Insanlar arasindaki iletisim yapisindaki medya
devrimi dini iletisimi de etki alanina almakta ve internet drneginden anlasilacagi gibi,
giiniimiiziin popiiler kiiltiirii ve popiiler dini, geleneksel halk kiiltiirii ve halk dininden ¢ok
acik bir sekilde farklilasmaktadir. Zira medya, devlet tarafindan kontrol edilen alan ve
dini kurumlar tarafindan desteklenen kiiciik bir alan hari¢, piyasa mantigini takip
etmektedir. Piyasa ise, her seyden once kitle tarafindan talep edilenlere odaklanmaktadir.

Icerigin ekonomik karsiliginin verimli olup olmamasi onun ilgisini cekmektedir.

Daha fazla verim ¢ogunlukla daha fazla talep yonelimine bagli oldugundan, bu
medya pazart mantigir neredeyse otomatik olarak arabuluculugun popiilerlesmesine ve
dolayistyla popiiler kiiltiiriin tegvik edilmesine yol agmaktadir. Bu ayn1 zamanda popiiler
din i¢in de gecerlidir. Batida kiliseler tarafindan kontrol edilen medya bile pazarin baskis1
altinda bu tiir popiilerlesmelere agilmistir. Kiliseler bile kendilerini giderek muhataplarina
“miisteriler” gibi hitap eden “saglayicilar” olarak goérmektedir (Knoblauch, 2009, s.
2000). Bu yoniiyle dini bilginin yeni mecrast olarak piyasa ve medya popiiler dinin
tastyicisi gibi bir konum elde etmis goriinmektedir. Ancak, bu tagiyicilik bilingli olmaktan
ziyade dine ilgisizligi ile karakterize edilmelidir. Pazar ve ana akim medya bu merkezi
rolii bu sekilde oynadigi icin, popiiler din piyasa ve medyanin goriinmeyen yiiziinde bir

takim semboller dini olarak varligini siirdiirmektedir.

Bu acgidan medya ve piyasa lizerinden yeniden kutsallagtirma olarak goriinen seyin
geleneksel din oldugunu sdylemek zordur. Eskiyi yeniden c¢agirma cabasiyla, sdzde

koktencilik, tabiri caizse dini yeniden icat etmis ve modern bir gelenek yaratmigtir. Ancak
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yeni maneviyatgilik ve popiilerlesme, dini anlamda degisen bir topluma uyum saglayan
koklii bir degisiklige de yol agmaktadir. Ozellikle hizli bir toplumsal degisim ve doniisiim
yasayan iilkemiz acisindan popiiler din ile geleneksel halk dininin bir aradalig1 ve i¢ ice

gecmisligi bu degisikligin en 6nemli gdstergelerindendir.

Bu anlamdaki ¢ogu gelisme 6zellikle din s6z konusu oldugunda “bilgi bollugu”
ile ilgili genis capli endiseler de dogurmustur. Internet ve ilgili yazili medyanin
sekillendirdigi ¢agimizda, deneyimlerimizin ¢oguna gore dini bilgi, -nadir ve degerli
olmaktan ¢ok- simdilerde nispeten ucuz, bol ve koklii bir sekilde degersizlesmistir. Bu
bolluk igerisinde bir¢ok cepheden dini bilgi iddialar1 ifade edilmekte ve bazen bu iddialar
carpismaktadir. Ozellikle kitlenin kesfi denilebilecek bir toplumsallasma siirecine giren

bilgi yayilim1 dini bilgi alaninda da varligini ciddi anlamda hissettirir hale gelmistir.

Popiiler din ve dindarliga yonelik bilgi stogunu besleme ¢abalari hem bu yonde
yazan yeni tip yazarlarin ortaya ¢ikmasi anlaminda hem de bir takim yayievlerinin satis
politikalarinda bir degisimi isaret etmektedir. Bu gelismeler, ge¢c modernitenin degisimi
nasil zorladig1 veya bilginin geleneksel kaynaklarini nasil zayiflattigi ve onlarin yerini
almig goriinen bilgi formlarinin giivenilirligi ve erisilebilirligi hakkinda bilginin dogasi
ve otoritesine dair yeni sorunlara ev sahipligi yapmaktadir. Ornegin Wikipedia’nin ortaya
c¢ikis1 bilginin kaynagi (yazarlik) ve bilgiye ulasimin demokratiklesmesi hakkinda bize ne
sOylemektedir. Ayrica uzmanlik, dini egitim ve dini uzmanhigin degisen dogas1 hakkinda
ne gibi bir doniisiime isaret etmektedir? Bilgi iiretiminin ivme kazanmasi ve
yayginlagsmasi yasadigimiz diinyada geleneksel otoritenin zayiflamasiyla sekiilerlesmeyi
yiikseltir mi? Ya da dini yenilenme i¢in firsatlar m1 meydana getirecektir? Bagka bir

ifadeyle eger hayatimiz bilgi ekonomisinin yonetimiyle sekillenmeye baslamis ise bunun
106



dinin toplumsal statiisii i¢in sonuglari neler olacaktir? Bilginin iglenmesi ve yayilimi
kiiresel ekonomi icin giderek merkezi hale gelirken daha genis bilgi tiretim siireglerinde
dinin muhalifleri ve temsilcileri tarafindan ortaya konacak iddialar nasil karsilasacaktir?
Belki de en ¢arpict olani, diinyanin dort bir yaninda bilgi yayiliminin hizlanmasi,
toplumsal bilgi i¢indeki dini hareketlerin oneminin belirgin sekilde artmasina sebep
olmustur. Ozellikle bir grubun kendi emelleri tarafindan harekete gegirilirse bir kamusal
platform icin dinin dikkate alinmasi gereken sosyo-politik bir giic oldugu algisini
yogunlasmustir. Tiirkiye 6zelinde FETO yapilanmasimin dini bilgi ve iletisim aglarini

kullanig bigimi bunun en belirgin 6rneklerinden biri kabul edilebilir.

Diinya genelinde hem ekonomik hem de siyasal otorite bi¢imleri ve kokli
kurumlarla ilgili hayal kirikligi yeni bir zirveye ulasmis goriinmektedir. Bu hayal
kirikliginin bir¢ok sebebi olsa da &zellikle batili toplumlarda “yeniden biiyiillenme”
hikayeleri ya da Batili-olmayan rasyonalite, toplumsal hosnutsuzluk, kars1 ¢ikis ve yeni
anlamlar i¢in gliclenmis bir yankiya sahip olmaktadir. Kimisi Dogu felsefesine, kimisi
“gelenckle eklemlenmeksizin” kisisel maneviyata ya da gecmisin geleneklerine
yonelmektedir. Bunlarin tiimii Bati kiiltiirliniin kirletici etkisi tarafindan kirletilmemis
goriinen agik kalint1 ve kiiltiirel egzotizm olarak degerlendirilmektedir (Guest, 2012, s.
4). Bunun neticesinde c¢esitlenen dini yonelimler modernitenin hosnutsuzluklarindan

bunalan toplumlarin farkli kagis noktalarindan olmaya baglamistir.

Modernite ile din arasindaki kavganin epey bir siire farkli sonuglara gebe
oldugunu ifade etmek yerinde ise de hali hazirdaki sosyolojik aragtirma egilimi anahtar
faktorler olarak Oznellik, bireysellik ve tecriibeyi vurgulamaya yoneliktir. Siklikla

¢ozlimiinde basarisiz olunan sey boyle gelismelerin diinyayr kavramanin alternatif
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yollarmi ve bdylece bilginin yapisini nasil sekillendirdigidir. Bu cercevede kendine
odakli dinselligin kiiltiirel etkisini ifade etmek i¢in vurgulanan “kisisel gelisim odakl
dinsel yazin” (self-help literature) ¢arpici bir 6rneklik sunmaktadir. Modern ¢agda yeni
bir dinsel bilgelik bi¢imi olarak popiilerlesen bu yazin alani dini kitap piyasasinda

kendisine 6nemli bir yer edinmeye baslamistir.

Ikinci boliimde gériilecegi iizere dini bilgi stogunun nemli bir kaynagi olan dini
Kitap piyasasinda yeni bir mecra olmasi agisindan bu yazin tiirii, buldugu alanla popiiler
dindarhig1 bir yoniiyle beslemektedir. Bir dini bestseller alani olusturan kisisel gelisim
odakli ve maneviyat¢1 yazin ayni zamanda dini giiclendirme ve potansiyel olarak alt-iist
etmenin yeni formlarini tetiklemekte iken ortak anlama kiiltiirleri ve okuyuculariyla bilgi
ediniminin yeni kanallarini olusturmaktadir. Bu tiir, ayn1 zamanda bir ¢eligkiyi de
icerisinde barindirmaktadir: kendilik ve bireyselligin otoritesini kutlarken alanin yazarlari
ayni zamanda okuyucuya nasil diisiiniilecegi ve ne yapilacagini1 sdyleme gorevi listlenen
bilgi gurusu haline gelmektedirler. Bunlarin 6nemi sadece bir bireysellesme 6l¢iitii olarak
degil ayn1 zamanda diinyay1r anlamanin yeni yollarini onererek yeni bakis acilarinin

piyasasi icerisinde bir akim meydana getirmesidir.

Woodhead’in bir makalesine verdigi baslik (British faith today: open to the spirit,
closed to religion, 2013) ozellikle batida din ile ¢agdas durum arasindaki iliskisellikte
gelinen noktayr agiga ¢ikarmasi acisindan ilgi ¢ekicidir. Tirkiye’deki durumun tam
manastyla bu oldugu sdylenemese de mevcut yonelimlerin geleneksel din ile
maneviyatcilik arasinda bir gerilim hatti olusturdugu ifade edilebilir. En azindan
bestseller kitaplardaki degisim c¢izgisi suan kesik kesik de olsa, bir devamliliga dogru

evirildiginde elbette dindarlik bi¢imleri iizerinde etkileri goriilmeye baslanacaktir.
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Goriildiigl gibi popiiler kitle iletim araglari (yazili-gérsel medya, yayincilik, dini
piyasa vs.) dinin orgiitsel bigimlerini benimsemeden kendisini 6rgiitlii dinin yaninda
kurabilen ¢esitli, yayginlagmig bir din kiiltliriiniin iletim kayislar1 olmustur. Dini bilgi
kaynaklarinin ¢ogullasmasi ile maneviyate1 (spiritiialist) bir anlayis siirekli genigleyen
popiiler kiiltiir havzasi tarafindan da beslenmektedir. Eski dinlerin “kutsal kozmosuna”
demirlenmis pek ¢ok konu su anda popiiler kiiltiirde kendisine yer bulabilmektedir;
maneviyatin (spiritiialite) yayilmasi kiigiik bir sdylem degisimi veya marjinal fenomen

olarak goriilmemelidir; aksine, onlarca yildir devam eden bir geligsmedir.

Dinin maneviyat ile degistirilmesi, burada tartisilan gelismelerle sadece dinde bir
artis ile ugragsmadigimizi gostermektedir. Maneviyata doniis, mevcut sanayi sonrasi
topluma uyum saglayan dinin temel doniisiimiiniin bir ifadesidir. Bu doniigiim, yalnizca
artik 6znelligi talep edilen bireylerin degisen roliinii degil, ayn1 zamanda herhangi bir dini
meseleyi de etkilemektedir. Ayn1 zamanda, dindar ve dindar olmayanlar arasindaki
siirlarin bulaniklagtigi tiim kiiltiirii de etkilemektedir. Bununla birlikte, dindar ve dindar
olmayanlar arasindaki ¢izgilerin bulaniklastirilmast da ¢ok temel bir soruyu giindeme
getirmektedir: Diger kiiltiirel olaylardan agik¢a ayirt edilememesi durumunda dini nasil
anlamlandirabiliriz? Bu nedenle, maneviyat ve popiiler din bi¢imleriyle ilgilenmeden
once, en azindan dinin kavramsal tanmimina dair yeni tartismalar da glindeme

gelebilecektir.

Bilginin yayginlagmasi ve farkli kaynaklardan ifadelendirilmesinin en dnemli itici
giiclerinden biri matbaanin ve yazi kanallarinin gelismesidir. Matbaanin ve yazi
imkanlarinin gelismesi ve 0zellikle “kitlenin kesfi” olarak ifade edilebilecek bir siiregle

birlikte toplumun okur-yazar kesimleriyle genis kitleler arasinda yazi araciligiyla bir bag
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kurma imkani fazlasiyla kolaylagsmistir (Burke, 2012, s. 108, 112). Bunun neticesi olarak
hem akademik/yiiksek hem de popiiler diizeyde iiretilen metinlerdeki igerik, bi¢im ve
tislup anlaminda farklilasmalar ve geleneksel metinlerden kopuslar da ortaya ¢ikmaya
baslayacaktir. Her ne kadar bu durumun hemen toplumsallagtigin1 ve kitlesel dindarligin
bilgi stoklarinda yer edindigini sdylemek zor olsa da yayin alaninda en azindan kitle dini

— yliksek din ayriminin siirekliligini saglamaya katki sagladigi ifade edilebilir.

Cumbhuriyet doneminde dindarligin bilgi kaynaklarini farkli donemsel ayrimlara
tabi tutarak anlamak miimkiindiir. Bir sonraki baslikta goriilecegi tizere Cumhuriyetin ilk
yillari itibariyle dini egitim ve yayin faaliyetlerinin 6nemli dl¢iide sinirlandirilmast dini
bilginin iiretimi ve yayilimini olduk¢a sinirli hale getirmistir. Osmanli toplumundaki
geleneksel dindarlik motifleri halk diizeyinde sozlii kiiltiir iizerinden Cumbhuriyet
doneminde devam ettirilmis; 1950 sonrasi yayin faaliyetlerinin artmaya baslamasi
stirecinde de benzer dindarlik bi¢imlerini besleyecek sekildeki yayinlarla devam etmistir.
Bu anlamda halk katmanlarinda Osmanli donemindekinden farkli bir dindarlik
motifinden uzunca bir siire bahsetmek zor goziikmektedir. Zira yapilan bir¢cok
aragtirmada Osmanli doneminde halkin dindarhigmma kaynaklik eden bircok eserin
Cumhuriyet doneminde de uzunca bir siire popiiler metinler olarak varligini stirdiirdiigi

goriilmiistiir.

Yazi ve basim yayin imkanlarinin teknik anlamda sinirli oldugu geleneksel donem
Osmanli halk dindarligi daha ¢ok sozlii gelenek igerisinde dini bilgi ve Kkiiltiiriin
aktarimiyla saglanirken bu kiiltiire uygun olarak bir takim literal kaynaklar da toplum
tarafindan ragbet gOormiistiir. Osmanli donemi Ozellikle Anadolu 6zelinde

diisiiniildiiglinde -sayilar1 ¢ok fazla olmasa da- etkilerinin giiniimiize kadar siirdiigii ifade
110



edilebilecek bazi Islami eserler bu aktarimi saglamistir. Arpagus’un (2001) yaptig
calismada gosterdigi iizere geleneksel Osmanli halkinin bagvurdugu kitaplar igerisinde
dini veya dini olmayan alanlarda bir takim kitaplar karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar
icerisinde, dogrudan dini konular1 igeren kitaplar, dini karakterli cenk kitaplari, milli cenk
kitaplar1, ask masallar1 ve siir kitaplar1 genis kitlelerce edinilerek faydalanilan kitaplar
olmustur. Bu tarz kitaplar sozlii kiiltiirle yetisen halkin gelenegine eklemlenerek onu
besleyen ve destekleyen yazili kaynaklar olmustur. Geleneksel kiiltiir igerisinde ‘halk
Islam’nin canliligmin korunmasinda bu tip eserlerin etkisinin oldukca fazla oldugu
sOylenebilir. Osmanli halk dindarligimin ¢ogunlukla sifahi kaynaklardan beslendigini
ifade etmek miimkiindiir. Bunu besleyen merkezler ¢ogunlukla tekke-zaviyeler, cami,
halk anlatilar1 ve kismen de olsa benzer anlati ve yazili kaynaklardir. Yazili metinler
geleneksel Osmanli halkinin dini diinya goriisiinde belirleyici olan tasavvufi etkisi agik,
kolay anlasilir, menkibevi anlatilarin yogun oldugu ve teoriden ziyade pratik yonii agir

basan metinler olmustur.

Diger bir ¢aligmada Kara’nin gosterdigi gibi (Kara M. 1999) Kur’an ve Hadis
kitaplart digindaki kitaplara bakildiginda klasik Osmanli doneminde toplumun geleneksel
din anlayisim1 besleyen temel kitaplarin tasavvufi tonu acgik bir sekilde goriilmektedir.
Kara’nin 14-15. yiizyildaki dini-fikri-ahlaki eserler bashig1 altinda gosterdigi 33 adet
ornek kitabin 15 adeti bir sekilde tasavvufi anlati ve kissa dili ile dini anlayis
gelistirmistir. Geri kalanlar1 ise halka ¢ogunlukla nazim yoluyla temel dini bilgileri

anlatan kitaplar olarak dikkat cekmektedir.

Cumbhuriyet donemiyle birlikte tevariis edilen halk dindarlig1 bu donemde yapilan

benzer yayilarla varligini siirdiirmeye devam ederken kendi bilgi kaynaklarint da donem
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icerisinde lretmeye ve yeniden iireterek cesitlendirmeye devam etmistir. Gelisen
toplumsal sartlar ve yasanan modernlesme deneyimi ile birlikte halk dindarliginin popiiler
cerceve igerisine oturmaya baglamasi bir yandan yaymn diinyasinda popiiler kitaplarla
karsilik bulmus diger yandan yenilenen yaymciligin etkisi dini bilginin yayginlagmasi
tizerinde etkili olmustur. Bu anlamda Tiirkiye’de dini yayin alaninin seyrini takip etmek,
hem dinin toplumsal etki boyutunu hem de kitlesellesen bilginin gercekligini anlamay1

kolaylagtiracaktir.

Buraya kadar ele alinan teorik g¢erceve, toplumun genis kesimlerinde dinin ne
sekilde karsilik buldugu ve ona verilen anlamin hangi boyutlarda gergeklestiginin
anlasilmas1 amacini tagimaktadir. Bu anlamda bilgi sosyolojisi gelenegi ise kosulurken,
gercekligin toplumsal insaci bakis agisi vurgulanarak dini bilginin popiiler boyutta
nesnellesme formlar1 agiga ¢ikarilmaya calisilmistir. Buradan hareketle bir sonraki
baglikta bilginin lretim ve yayiliminin bir mecrasi olarak dini yayinciligin gecirdigi

tarihsel siirece odaklanilarak arastirmaya tarihsel bir ¢cerceve saglanacaktir.

1.3. TURKIYE’DE DINI BILGININ TASIYICISI OLARAK DINi KiTAP
YAYIMI

Dini bilginin hangi kiiltiirel cografyada ve ne sekilde insa edildigi, hangi
metodolojik bakis acilarinin kullanildigi, hangi siyasal-tarihsel-toplumsal sartlarin tiriinii
olarak ortaya c¢iktig1 hesaba katilmadan ona dair sosyolojik bir analiz yapmak tam
manastyla miimkiin degildir. Her toplumun, kendi toplumsal gercekligi ve tecriibesi

icerisinde, dini bilgi iiretimi ve bu bilgiyi farkli boyutlartyla genis halk kitlelerine
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aktarmak icin olusturdugu kanallar s6z konusudur. Dini sosyallesmenin farkli kanallari
oldugu gibi benzer siirecler igerisinde dini bilgi de farkli kanallarla kitlelere
yayilmaktadir. Sosyallesme siiregleri igerisinde ailenin, siyaset kurumunun, egitimin,
toplumsal ¢evrenin, teknik ve ekonomik ortamin etkisi agiktir. Ancak spesifik olarak dini
bilginin farkli kanallarla kitlelere aktarilmasi tarihsel-sosyolojik bir meseledir.
Toplumlarin dogru ya da bilgi olduguna inandiklar1 seylerin toplumsal ortam tarafindan
belirlendigi degilse bile etkilendigi diisiincesi, yeni bir goriis degildir (Burke, 2001, s. 3).
Bu anlamda giindelik hayatta karsilasilan dini diisiince ve anlayislar tarafindan paylasilan
Ortintiilerin trettigi bilgi stogunun gergek¢i bir analize tabi tutulmasi gerekmektedir
(Subast N. , 2005, s. 46). Bu diisiinceden hareketle Tiirkiye’de cumhuriyet tecriibesi
baglaminda dini bilginin {iretimi ve bu bilgiye ulasim konusunda ne gibi siireclerden
gecildigi ve hangi seviyelere ulasildig1 konusu yasadigimiz toplumun dini diigiincesini

anlamak bakimindan onemlidir.

Daha once de ifade edildigi gibi geleneksel donem Osmanli halk dindarlig
icerisinde belirli sekillerde dini bilgi tiretimi gergeklestirilmis ve dini bilginin dretim,
aktarim ve ulagimi siirl kanallarla saglanabilmistir. Daha ¢ok sozlii gelenek igerisinde
dini bilgi ve kiiltiiriin aktarimi saglanirken bu kiiltiire uygun olarak bir takim literal

kaynaklar da (Arpagus, 2001; Kara M. , 1999) genis kitleler tarafindan ragbet gormiistiir.

Osmanli donemi giindelik yasaminin kaynaklar1 olarak da goriilebilecek bu tiir
halk kitaplar1 olusturdugu dini tahayyiil ile uzun asirlar sadece Anadolu’da degil Osmanl
cografyasmin bir¢ok bdlgesinde ortak dini anlayisi yansitan eserler olmustur. Islam’in
genis ilmi kiilliyatin1 genis halk kesimlerine rafine bir sekilde ulastiran ve kolay anlagilir

giindelik diliyle ifade eden bu kitaplarda Kara’nin ifadesiyle “herhangi bir kisinin aklina
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gelen dini bir sorunun cevabindan, alim ve ariflerin tecessiisiine kadar her meseleye 151k
tutabilecek tespit ve yorumlar vardir. Bu eserlerde diinya-ahiret, zahir-batin dengesini
yakalamanin yollar1 gosterildigi gibi, av ahlakindan at satin almaya kadar pek ¢ok konu
ele alinip islenmis ve yol gosterilmistir. Bu eserlerin ¢ogu halk i¢in kaleme alinirken,
sadece yoOneticiler i¢in, vaizler i¢in ve gengler i¢in kaleme alinanlar1 da vardir. Bu eserler
arasinda bize tek niishasi ulasanlar oldugu gibi Asya, Avrupa ve Afrika'daki degisik
kiitiiphanelerde pek cok niishasi olanlart da vardir. Aralarinda heniiz basilmayanlar
oldugu gibi, degisik harflerle pek ¢ok defa basilanlar1 vardir. Bu eserlerin bir kismi
Osmanli donemi klasikleri arasinda yer almis ve farkli dillere gevrilmistir. Bu eserlerin
degisik asirlarda farkli kisilerce yapilan terciime, nesir, sadelestirme faaliyetleri bu giin

de devam etmektedir” (Kara M. 1999, s. 58).

Osmanli dini diinyas1 sosyolojik anlamda Cumhuriyet donemi ile tevariis edilmis,
ozellikle genis halk kesimlerinin dine dair bilgi ve anlayislar1 her ne kadar Cumhuriyetin
ilk yillarinda kat1 laiklik politikalar1 uygulansa da tasraya niifuzu yiiksek din anlayislarina
oldugu kadar giiclii olamamistir. Bu itibarla genis halk kesimlerinin dine dair ilgi ve
beklentileri belli bir siireklilik i¢erisinde varligini korumustur. Yogun bir sekiilerlesme ve
modernlesme tecriibesi ile birlikte Tiirkiye’de dindar niifusun popiiler din anlayis1 formel
doniistimler yasasa da genel hatlari1 korumaya devam etmistir. Hali hazirda genis
kesimlerce ilgi goren bir takim popiiler dini kitaplar ikinci bolimde bu siirekliligin

gostergesi olarak ifade edilmistir.
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1.3.1. Cumhuriyetin 11k Yillarinda Dini Kitap Yayim

Cumbhuriyet tecriibesi baglaminda disiintildiigiinde Tiirkiye’de dini bilginin
tiretimi ve yayilliminin zorlu ve sancilt siireglerden gectigi tarihsel olgusallik temelinde
rahatlikla ifade edilebilir. Ozellikle Cumhuriyetin 1950’lere kadar olan ilk yillarinda
gercek manada bir dini bilgi faaliyetinden ya da dini egitim-68retimden bahsetmek,
Oncesi ve sonrasi donemlere kiyasla olduk¢a zordur. Bu donem halkin daha ¢ok ceza
korkusu ile birlikte Islam’1 gizli bir sekilde 6grenmeye, diisiinmeye ve yasamaya ¢alistig
bir donemdir. Arastirmanin bu kisminda, dini yayincilik faaliyetleri anlaminda her ne
kadar asgari diizeyde kalmis olsa da, Cumhuriyet’in ilk yillarindan 1950’lere kadar gegen
donem ana hatlariyla ele alinmistir. Bu donemsel ayrim hem tek parti doneminin belli
cergevelerde dini yayin faaliyetlerine getirdigi sansiir hem de niceliksel ve niteliksel
anlamda 1950°1i yillar itibariyle dini yayin faaliyetlerindeki yasanan nispi rahatlama ve
Ozellikle c¢eviri faaliyetlerinin de baglamasiyla beraber olusan farklilagmalar

dolayistyladir.

Siire¢ icerisinde Tiirkiye’de Islam, geleneksel ve muhafazakar kaliplar icinde,
cogunlukla ritiieller ve semboller boyutuna yogunlasmis, kitabi olmaktan ziyade bir halk
Miisliimanlig1 mahiyetinde, son Osmanli medreselerinin bakiyesi olan tasra ulemast,
Cumhuriyet rejiminin yasagina ragmen gizli de olsa varligini siirdiiren tarikat ¢cevrelerine
mensup tasra seyhleri ve imamlar1 araciliiyla yeni nesillere aktarilmaya caligilmistir.
Yeni rejimin uygulamalar1 ve baskilar1 karsisinda dogal olarak iiretici olmaktan c¢ok
geleneksel yapiyr korumaya ve yasatmaya yonelik muhafazakar nitelikli bu halk/kitle

Islam’m1 1940’1ar ve 50’lere tasiyanlar da bu iki ziimre (tasra ulemasi ve tasra seyhleri)
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olmustur (Reed, 1995). Bir anlamda Cumhuriyet Tirkiye’sinin genis halk kitlelerinin
dindarliklarina kaynaklik edecek olan literatiir bu ziimreler marifetiyle zor kosullarda
aktarilmis ve sonrasinda tasra kasabalarinin orta sinifina ya da kirsal kesime mensup
olanlarin teskil ettigi Islam Enstitiileri ve Ilahiyat Fakiiltelerinin mensuplarinca tevariis
edilerek kitlesellestirilmistir. Cumhuriyet doneminin Miisliiman aydinlari, s6z konusu
arac1 ziimrelerin tezghindan gecen, ama sonraki siireclerde Islam’t anlama ve
yorumlamada onlardan farklilasan, Islami diisiincenin ikinci nesil temsilcisi olmustur

(Ocak, 2010, s. 220-221).

Tarihsel anlamda, dini anlayislarin, yorumlarin ve pratiklerin Tiirk toplumunda
Ocak’1n ifadesiyle su dort kesim tarafindan iiretildigi ve dolayisiyla, her ne kadar birbiri
arasinda geciskenlikler s6z konusu olsa da bir anlamda dort gesit din/Islam anlayis1
oldugu ifade edilebilir: devlet (siyasal Islam), din adamlar1 (kitabi Islam), tarikatlar
(mistik Islam) ve halk (popiiler islam) (Ocak, 2010, s. 174). Farkli kanallardan iiretilen
dini bilgi anlayiglart igerisinde devlet tarafindan yiiriitiilen dini bilgi iiretimi
Cumbhuriyetin kurulusu sonrasinda Tevhid-i Tedrisat kanunu ile énceleri Imam Hatip
okullarina tevdi edilirken sonralari resmi anlamda bu konudan uzunca bir miiddet el
cekmistir. Ozellikle neredeyse biitiin dini yaym faaliyetini kontrol altinda tutan devletin
1950’lere kadar Tiirkiye’de dini bilgi faaliyeti yok denecek kadar diisiik bir diizeyde
kalmistir. Laik Tiirkiye’de yaymn alanina dair yapilan yasal diizenlemeler dine iliskin
anlati ve literatiiriin devlet disina itilmesi gibi bir sonu¢ dogurmustur. Dahasi 6zel
tesebbiisiin de dini yayin faaliyeti i¢erisinde bulunmasi uzunca bir siire problemli bir alan

olarak kalmistir. Bu ise zamanla dinin ve bdylece dini bilginin belirli bir disipline ve ilmi
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gelenege tabi olmaksizin iiretilerek ifadelendirilmesi, yer altina inmesi ve neredeyse gizli

bir faaliyet olarak islerlik kazanmasina zemin hazirlamistir.

Subasi’nin ifadesiyle “séylem ve ritiiel kaybi, sindirilme, periferide kalma, korku,
dislanma ve deger bunalimi gibi gerekgeleri dikkate alan yeni bir dinsellik uzunca bir siire
kendi kabuguna c¢ekilmek ve artik orada yeni bi¢imlenmelerle yogrulmak zorunda
kalacaktir” (Subast N. , 2005, s. 58). Bu siirecin Tiirkiye dindarligir iizerindeki
belirleyiciliginin yaninda ortaya ¢ikan daha 6nemli bir fenomen ise tasra tipi popiiler bir
Miisliimanligin zeminin hazirlanmis olmasidir (Ocak, 1996, s. 133-134). Islam’in bir
biitiin olarak kamu hayatinin diginda konumlandirilmaya calisildigi bu donemde laiklik
eksenli politikalar dinin farkli boyutlarini hem sdylem hem de ritiiel anlaminda
etkilemistir. Bu anlamda yukarida ifade edilen farkli Islam anlayislarmnin ya da dini bilgi
kaynag1 acisindan farklilasmanin birbirinden tam anlamiyla bagimsiz oldugunu iddia

etmek yanlis olacaktir.

Yukarida da ifade edildigi gibi dini hayat ve dini yaymcilikla ilgili genel siyasi
tutum dolayisiyla 1950°1ere kadar gegen Cumhuriyet’in ilk yillarinda kayda deger bir dini
yayinciliktan bahsetmek miimkiin degildir. Uzun yillar siiren savas doneminin ardindan
kurulan Cumbhuriyet’in yonetici elitlerinin toplumsal idealleri ve devletin kat1 laiklik
merkezli kararlar1 ¢ergevesinde kendini gosteren baskilar 2. Diinya Savasinin sonuna
kadar biiyiik 6lgiide devam etmistir (Erken, 2018, s. 29). Siyasal siireglerin kati laiklik
uygulamalar1 dogrultusunda ilerlemesi dénemin dini yayin ortamini belirleyen temel
faktor haline gelmistir. Laikligin {ilke sathinda uygulanma bigimi moderniteyle baglantili

olarak devletin dinle iligkisine yonelik 6nemli bir kirilma alan1 olusturmustur.
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Devlet yonetiminde, kanuni diizenlemelerde ve kamu hayatinda ‘dini bilgi’nin ve
‘din bilgini’nin kaynak alinmamasi, sekiiler bilginin siyasal-hukuksal diizenlemelerde
belirleyici olmas1 seklinde tezahiir eden bir ilke olarak laiklik, toplumsal alana sekiilerlik
olarak yansimistir (Atay, 2017, s. 63). Giindelik hayatin ‘kutsal’in diginda onun tahakkiim
ve hakimiyetinden ¢ikmig bir sekilde kurgulanmasini ifade eden sekiilerlik ve bunun

ideallestirilmesi olan sekiilerizm ekseninde bir¢ok diizenleme yoluna gidilmistir.

Cumhuriyet’in ilk yillarindaki yasaklayict diizenlemeler siyasal Islamci
mubhalefetle sinirlandirilmis olmaktan ziyade dine dair her tiirli diisiince ve yaymi
yasaklayan boyutlara ulasmis goziikmektedir. Zira 1934 yilinda Matbuat Umum
Miidiirliigii tarafindan, Hz. Muhammed’e dair kiigiik bir siyer kitabinin dahi basilmasinin
yasaklanmasi ve toplatilmasi; ayni dogrultuda Matbuat Umum Miidiirligiiniin gazete ve
dergilere gonderdigi resmi yazidaki benzer yasaklatici tavir, bahsedilen donemde devletin
dini yaymlar hakkindaki reflekslerini ortaya koymaktadir (Kara 1. , 2017b, s. 416-417).
Devletin bu dénem igerisinde dini yayimnciliga dair takindigi tavir 1943 yilinda Dahiliye
Vekaleti Matbuat Umum Miidiirliigiiniin yukarida bahsedilen yaymin yasaklanmasina
dair Sebilriirresad Dergisine yazdig1 cevabi yazida “bizler ne sekil ve surette olursa olsun
memleket dahilinde dini nesriyat yapilarak dini bir atmosfer yaratilmasina ve genglik i¢in
dini bir zihniyet fideligi viicuda getirilmesine taraftar degiliz.” seklinde ifade edilmistir
(Basgil, Din ve Laiklik, s. 10). Bu baglam dini yayinciliga devletin bakis agisini

yansitmasi agisindan dnemlidir.

Cumhuriyetin kurulusundan 1950’li yillara kadar gegen donemin dini yayinlar
yasaklayict tavir alist yaninda bir diger karakteristigi ise yapilacak dini yaymlarin

cogunlukla devletin resmi organlarinca gerceklestirilmesidir. Zira Cumhuriyetin kurulus
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yillarinda TBMM tarafindan hazirlanmasi istenen tefsir ve hadis kitaplar1 ile bunlar
haricinde basilan dini kitaplarin baz1 istisnalar hari¢ neredeyse tamami resmi kurumlarca
basilmistir. Dini yayinlara resmi organlar haricinde neredeyse tamamen yasak getirilmesi
onemli Ol¢iide devletin dini diislinceyi belli ¢ercevede sinirlandirarak laiklik ilkesi
dolayiminda dini daha ¢ok vicdanlarda yasanan, dar kapsamli ve kamusal hayata dahil
olmasi diisliniilmeyen bir konuma sokma, bdylece kontrol altinda tutma siyasetinin bir
neticesidir. Bu anlamda Elmalili Hamdi Yazir’a Tefsir, Mehmet Akif Ersoy’a Kur’an
meali ve Babanzade Ahmed Naim Efendi’ye hadis kitab1 tercimesi gorevlerinin devlet
tarafindan verilmesi klasik anlamda dini bilgi iiretim siire¢lerinin anlamsizlastiginin ve
artik dinin kisisel ve vicdani bir sorun haline geldigi ya da olmasi gerektiginin bir isareti
olarak goriilebilir (Gorgiin, 2013, s. 182). Bu gibi dini Kitaplar belli resmi kurumlarca
ancak basilabilmis ve uzunca bir siire genis toplumsal kesimlere yayginlagmast miimkiin
olmamistir. Diyanet Isleri Baskanlig: ile birlikte ¢esitli resmi kurumlar da dini igerikli
yayin faaliyetinde bulunmustur. Devlet Matbaasi, Milli Egitim Basimevi, Evkaf Umum
Miidiirliigii, Tiirk Tarih Kurumu, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi, Istanbul Universitesi
Edebiyat ve Hukuk Fakiiltesi gibi kurumlar bu alandaki baslica kurumlar olarak karsimiza

cikmaktadir.

Ozellikle Cumhuriyet’in ilk yillarinda Seyh Said isyam ve sonrasinda ¢ikarilan
Takrir-i Siikin Kanunu ile birlikte, gérece 6zgiir bir ortamda bulunan basin yayin diinyasi
yeni bir doneme girmistir. 6 Mart 1925 yilinda Tevhid-i Efkar, Sebiliirresad, Son Telgraf,
Istiklal, Orak Cekic, Toksdz, Ileri, Vatan gazeteleri ve Aydmlik dergisi kapatilarak

sahipleri ve yazi isleri miidiirleri Istiklal Mahkemeleri tarafindan yargilanmistir. Bu
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kanunun uygulanmasi ve sonrasindaki yargilamalarla baz1 gazeteciler siirgiin edilmis bir

kism1 da serbest birakilmis fakat yayin diinyasi ciddi bir suskunluk dénemine girmistir.

Takrir-i Siikiin sonrasinda yayin diinyas1 —ve 6zellikle dini kitap basan yayincilar-
icin en onemli kirilma noktalarindan birisi hi¢ sliphesiz 1928 tarihinde harf devriminin
gerceklestirilmesidir. Bu donemde yayinci ve kitapgilarda bulunan eski harfli kitaplar
kullanigsiz hale gelmis, yayincilar depolarindaki pek ¢ok kitabi elden ¢ikarmak zorunda
kalmistir. Bununla beraber, Arapga baski araclar1 da kullanigsiz hale geldigi i¢in maddi
degeri kalmamis ve diisiik fiyatlarla hurdaya ayrilmistir. Teknik ve ekonomik sikintilarin
yaninda, kitap yazarindan, matbaadaki dizgicisine kadar hi¢ kimse yeni harfli Tiirk¢eyi
bilmedigi i¢in, iiretim ve uygulamada sikintilar ortaya ¢ikmis; yazarlarin yeni kitap
yazmakta zorlanmasi, insanlarin yeni harflerle kitap okumay1 bilmiyor olusu, bu gegis
doneminde kitap basim ve satimini ciddi oranda diistirmistiir (Erken, 2018, s. 35). Harf
devriminin etkisiyle yayin diinyasi bir bakima yeniden kurgulanmis, sonrasi siirecte
okullagmanin artmaya baslamas1 ve ders kitaplar iizerindeki devlet hegemonyasi ile
beraber Cumhuriyet ideolojisi dogrultusunda yayin faaliyeti yiirlitecek yayincilar ortaya
cikarilmigtir. Cumhuriyet’in ilk 15 yilinda basin yaymna dair ¢ikarilan kanunlarla
(Kabacali, 2000)beraber matbaa kurulusu ve kitap basimi devlet iznine tabi kilinirken

0zel yaymnevlerinin dini kitap basimi ise neredeyse tamamen sansiire tabi tutulmustur.

Cumhuriyetin ilk doneminin dini yayin agisindan bir diger dnemli noktas: elle
cogaltilan veya kacak basilan ve ne kadar ¢ogaltildigi tahmin edilemese de kitlesellestigi
bilinen yayinlar ile yurtdisindan kagak getirilen yayinlarin varligidir. Bu konuda tahminin
Otesine gecemeyen somut verilere ulagmanin zorlugu dolayisiyla bagka bir aragtirma

konusu oldugunu ifade etmek gerekir. Yalniz sosyolojik sonuglari itibariyle bakildiginda
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Said Nursi’nin eserlerinin her ne kadar bu dénemde elle ¢ogaltilarak yayginlastirilmis
olsa da (1960’larda yayinevleri agarak faaliyetlerini siirdiirecek olan) dini grup olusumu
(nurculuk) ve grubun devami anlaminda ¢ok 6nemli bir konum kazandig1 sdylenebilir.
Ozellikle bahsedilen grubun metin merkezli bir sekilde kendini konumlandirmasi ve
buradan bir yazi1 gelenegi olusturmus olmasi, Cumhuriyetin ilk yillarinda bdylesi bir
yayin bi¢iminin genis kitlelerin din anlayis1 izerinde dnemli bir etkiye sahip oldugu ifade
edilmelidir. Ayn1 zamanda nitelikli dini yayin faaliyetinin sinirli ve sansiire tabi oldugu
bir dénemde bu eserlerin ulastig1 kitle tizerinde literal boslugu doldurmak hususunda

islevsel oldugu soylenebilir.

1928-1938 yillar1 arasinda basilan toplam 16046 kitap igerisinde olumlu ya da
olumsuz dini yayin sayis1 250 olarak tespit edilmistir (Iskit, 2000, s. 204). Bu eserlerin
cogunlugu daha once de ifade edildigi {izere devlet kurumlarinca basilmistir. Ozel
yayinevlerince basilan dini yayinlar ise genellikle yiliz sayfanin altinda hacme sahip olup
Namaz Hocasi, Kiiciik [Imihal, Yasin Ciizii vs. gibi halk kitaplari kategorisinde
degerlendirilebilecek yayinlardir. Bu kategoride ifade edilebilecek kitaplar1 basan
yaynevleri Hilmi Kitabevi, Sark-Maarif Kiitiiphanesi, Ikbal Kitaphanesi gibi yaymcilar
olmustur. Osmanli bakiyesi kabul edilebilecek en 6nemli yaymevi olan Esref Edip’in
Asdr-1 Ilmiye Kiitiiphanesi ise bu donemde (1940’a kadar) yalnmzca bir kitap

yayinlayabilmistir(Erken, 2018, s. 43).

Osman Oztiirk ve Bekir Topaloglu’nun hazirladigi bibliyografyaya gére ise 1923-
1960 yillar1 arasinda 1280 adet dini kitap yaymlanmistir. Bu kitaplarin sadece 380 adeti
1946 yilina kadar yaymlamrken (Oztiirk & Topaloglu, 1975) bu yillardan itibaren

baslayan dini yayin sayisindaki artis 1950 sonrasinda ivme kazanmistir. 1940’11 yillarin
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sonunda ¢ok partili hayata gecis ve 2. Diinya savasi sonrasinda diinyanin yeniden
sekillenmeye baslamas1 gibi farkli sebeplerle de olsa dini diislince ve dini yaymciligin
lizerindeki baskilarin kaldirilmaya baglamasi, imam Hatip Liselerinin ve ilahiyat
Fakiiltelerinin agilmaya baslamasi gibi bir dizi yenilesmeyi ortaya ¢ikarmistir. Ozellikle
bu yeni okullarda 6grenim goren 0grencilerin ders kaynak ihtiyacini karsilamak igin
temel Islami alanlardaki eserlere olan ihtiyag, bu ydnde yapilacak yaymlarda bir artis
meydana getirmistir (Kara I. , 2017b, s. 428). Cok partili hayata ge¢is sonrasinda yasanan
nispi rahatlama ile birlikte dini yayinlarda sayisal bir artis olsa da heniiz yayimn diinyasi
igerisinde dini yayinlarin oraninda ciddi bir ilerlemeden bahsetmek zordur (Erken, 2018,
S. 44-45). Bahsi gegen bibliyografyaya bakildiginda 1945-1960 yillar1 arasinda iiretilen
dini yayin sayist 900 civarindadir ki bu da toplam yayinlar i¢erinde % 3 gibi bir orana

tekabiil etmektedir.

1950’11 yillarin baglar itibariyle TTK, MEB gibi devlet kurumlar1 haricinde 6zel
yayinevlerinin de kitap yayminda bir tiretim artis1 yakaladigi ifade edilebilir. Ahmed Said
matbaasi, Burhaneddin Erenler Matbaasi, Celtiit matbaasi gibi yayinevleri bu noktada en
cok goze carpan kurumlar olmustur. Yayinlanan kitaplar icerikleri ve ebatlar1 agisindan
bakildiginda eserlerin kiigiik kitapgilar ya da bireyler tarafindan bastirilan kitapgik-risale
boyutunda ve halk kitabr tiirlinden geleneksel kitle dindarligini besleyen eserler oldugu
dikkat cekmektedir. Tek parti doneminde yaganan temel dini bilgiler diizeyinde yasanan
bilgi iiretim ag1gim1 kapatmak amaciyla olsa gerek, konu olarak islam’in inang ve ibadet
boyutlarin1 dnceleyen kitaplarin ¢okca basildigi goriilmektedir. Ancak bu kitaplarin ne
oOlglide yayginlik kazandig1 konusunda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte

halkin anlayacagi dilde ve sadelikte yazilan kitaplarin belli niteliklerde yazilan akademik
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yayinlara nispetle daha fazla talep gordiigii sonraki yillarda karsimiza g¢ikacak oranlar
temel alindiginda ifade edilebilir. Zira 1937 yilinda halk kitaplarinin modernlestirilmesi
icin calisan donemin Igisleri Bakanliginca edebiyatcilara génderilen mektupta Tiirkiye’de
aydinlara yonelik bir kitabin satis1 iki bini ge¢gmezken halkin diizeyine hitap eden
eserlerin basiminin elli bine ulagsmasi bir rahatsizlik unsuru olarak ifade edilmektedir
(Oztiirk S. , 2006, s. 58). Her ne kadar bahsi gegen donemde nitelikli dini yayin faaliyeti
siirli olsa da bdylesi bir olgunun ilerleyen yillarda halk tipi dini kitaplar i¢in de gegerli

oldugu rahatlikla ifade edilebilir.

Tek parti doneminin yaym diinyast anlaminda dikkat ¢eken en Onemli
ozelliklerinden biri de sansiire ugrayan yayinlarin ¢ogunlukla dini yayinlar olusudur. Bu
donemde daha 6nce de ifade edildigi gibi Islami eserler oldukca az sayida ve ¢ogunlukla
devlet kurumlan tarafindan basilmaktaydi. 1946 sonrasi ve 6zellikle Demokrat Parti
hiikiimeti doneminde yaym faaliyetlerinde ilk doneme kiyasla ciddi bir ivme
kazanilmakla beraber bu donemde de yayin diinyasinda anti-komiinist sansiir dikkat
cekmigtir. Dini yayinlar anlaminda 6zellikle DP hiikiimeti doneminde Latin harfleriyle
basilmasina izin verilmesinin de biiyiik etkisiyle Said Nursi kitaplarinda yayin patlamasi
yasanmustir. Adi gecen kitaplarin bagimsiz matbaalarda binlerce niisha basilarak
yaymlandigi ifade edilmektedir (Erken, 2018, s. 46). Yalniz bu yillarda basilan kitaplarin
bagimsiz matbaalarda basilmasi ve bandrol uygulamasinin bulunmamasi dolayisiyla net

baski sayilarina ulagmak oldukga zor gériinmektedir.

1945 yilma kadar basilan eserlerin biiyiikk cogunlugu Istanbul merkezlidir.
Istanbul dis1 yayinlarin orani bu tarihe kadar %8 civarindadir. Bu tarihten 1960’ lara kadar

gecen donemde ise kitap yaymindaki artis Istanbul-Ankara dis1 yaymlart %20
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seviyelerine getirecektir. Bu agidan ilk dénem Istanbul; ilerleyen yillarda Istanbul-Ankara
merkezli goriinen dini yaymn faaliyetleri hem matbaa sayilarindaki artis hem de dini
yayinlara olan ihtiyacin iilke genelinde hissedilmesi ve dahi ilk donem yasanan baski ve
yasak uygulamalarinin nispeten gevsetilmesi dolayisiyla merkezden c¢evreye dogru
yayllmaya baglamis ve bagkaca illerde de (Konya, Adana, Malatya vs.) dini kitap yaymi

yapan yaymevleri kurularak faaliyete baglamistir (Bkz. Oztiirk ve Topaloglu, 1975).

Cumbhuriyetin ilk yillarinda ¢ogunlukla devlet kontroliinde basilan dini yayinlara
bakildiginda nitelik agisindan bugiin dahi referans niteliginde olan ancak sinirli diizeyde
yayginlasmus kitaplar oldugu goriilmektedir (Kara 1., 2017b, s. 434-475). i1k yapilan baski
adetlerindeki diisiiklik ve sonraki yillarda resmi kurumlarin dini yaymm yapma
konusundaki ilgisizligi sebebiyle yapilan bu yaymlar genis kitlelere ulagsma imkanina
uzun yillar kavugamamistir. 1950 sonrasi basilan kitaplar ise -ne kadar yayginlastigi
noktasinda net bir bilgiye ulagmak zor olsa da- ‘halk kitaplari’ ya da ‘popiiler halk
kitaplar1’ tlirlinlin tipik ornekleri olmus ve ilerleyen yillarda dini yaymecilik diinyasinin
vazgecilmez Uiriinleri olarak artan sayida baskilarla bu alandaki yerini almistir. Bu durum
halk dindarliginin tonu ve ingasinda 6nemli bir nokta olarak dikkat ¢ekilmesi gereken bir
ozellik tagimaktadir. Ozellikle ilerleyen yillarda ve dahi giiniimiizde bu tiir yaynlar
popliler dindarlik bigimlerinin biligsel diizeylerinin insasinda ©6nemli bir etki
olusturacaktir. Genis kapsamli bilgi ve anlama temelli bir dindarlik diizeyinden ziyade
kolay anlasilir bilgi ile duygu temelli/mistik ve ritualistik bir dindarlik bigiminin
yapilagsmasinin bu yayinlar {izerinden analiz edilebilecegi ifade edilebilir. Zira donemin

din ve dindarlik paradigmasini anlamlandirmak bakimindan -1960’11 yillara kadar bu tiir
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yayinlarin etkisi sinirlt olsa da- dini yayimn alani tarihsel ve epistemolojik bir bakis acis1

sunmaktadir.

1950°li yillara kadar yasanan suskunluk déneminden sonra Islami yayin alaninda
Ozellikle 1960’lar itibariyle ciddi bir canlanma yasanmistir. DP donemi ile baglayan
hareketli yayin faaliyetleriyle kitap¢ilarda dini kitap ve dergi saganagi goriilmeye
baslanmistir. Bu ilk donemdeki kitaplar ¢ogunlukla basit dille yazilmis dini ibadetlere,
irsat edici vaazlara iliskin halk tipi veya Islam doktrini hakkinda felsefi tartismalara dair
kitaplar olmustur (Rustow, 1995, s. 81). Tek parti rejiminin son yillarinda muhalefetin
baskistyla din egitimine dair verilen bazi tavizler, smirli ve se¢cmeli din derslerinin
okullara konulmasi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin agilmas1 ve IHL’lerin
acilmasi dini yayin talebinin ilk adimlari olmustur. DP ile gelen rahatlama ile 6zellikle
din egitiminin yaygimlastirilmasi ve IHL’lerin cogaltilmasi ile siire¢ daha da hizlanms ve
bu okullardan mezun olanlarin olusturdugu ziimre biiyiik 6l¢tide dini yaymciligin odagini

olusturmustur.

DP dénemi, dini yaynlarmn artist i¢in canlandirici bir politik etki yapmustir. Bu
donemde dini literatiiriin artigi, donemin yaym ortami dikkate alindiginda olaganiistii
boyutlara ulasmistir (Feroze, 1968, s. 37). DP politikas1 Islami calismalara yenilenen
ilginin ve halkmn giinliik yasaminda Islam’in yer alisinin gelisimine yardimci etkenler
olmustur. Bu politikanin sonucu olarak islam ile yakindan ilgilenmeye baslayan ve Islami
miraslariyla gurur duyan yeni bir geng neslin dogusu olmustur (Feroze, s. 39). Imam
Hatip Liselerinin sayisindaki artis ve Ilahiyat Fakiiltelerinin bu dénemde kurulmaya
baslanmasi bu neslin olusmasinda ¢ok 6nemli bir donemece karsilik gelmektedir. Bu

gerceklige dikkat ceken Heyd (Heyd, 1968, s. 175) DP zamaninda acilan THL ve &zel
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tesebbiis Kuran kurslarindan yetisenlerin gelecekte yeni bir din adami sinifi olusturacagi
Ongoriisiinde bulunurken onlarin ne derece giiclii ve etkili olacagt ve toplumun
modernlestirilmesi ve Batililagtirllmasima karst nasil bir tavir takinacaginin Tiirkiye

Cumbhuriyetinin gelecegi i¢in hayati sorular oldugunu vurgulamistir.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda dini bilginin toplum katmanlarina yayginlastiriima
imkanlar1 oldukc¢a smirli diizeyde kalmis ve bir bakima genis Miisliiman kitle dini agidan
kendi kaderine terk edilmistir. Netice itibariyle genis halk kesimleri kendi geleneksel din
anlayisini besleyecek belli bazi kaynaklar iizerinden ve daha ¢ok sozlii kiiltiir kapsaminda
varhigimi korumaya ¢alismistir. Kendi dinsel kiiltiirel telaffuzunu koruma ve dondurarak
devam ettirme yoluna giden genis kitlenin yeniden dini kaynaklarla ve yayinlarla
bulusabilmesi Demokrat Parti sonrasi siyasi ortamla ilk 6rneklerini verecekken daha ¢ok
1960 sonrasindaki gorece Ozgiir siyasi sartlarda meydana gelecektir. Zira heniiz 1956
yilinda Tiirkiye’de yayinlanan 3080 kitap ve brosiiriin yalnizca 118’1 (Hristiyanlarca
yayinlananlar da dahil olmak iizere) din ya da ilahiyat alanma aittir. 1960 yilinin Islami
Nesriyat acisindan degerlendirmesini yapan Hikmet Tanyu durumun vehametini su

3

sozlerle ortaya koymaktadir: “...Tiirkiye’de Islam diniyle alakali bu maksatla
yayinlanmakta olan higbir gazete yoktur. Tiirkiye’de Islam diniyle alakali haftalik higbir
dergi yoktur. Tiirkiye’de aylik Islam diniyle ilgili vakit vakit ¢ikan ve yayinina muhtelif
sebeplerle son verenler harig en eski Islam dergisi Sebiliirresad’dir. Buna miiteakip halen
faaliyetine devam eden Islam dergisi (ancak 26. Says1 ile Hilal dergisi yayinlandr) gelir.
Bu dergilerin stirtimleri 10 bin civarindadir. Amerika ve Avrupa’da Hristiyan gazete ve

dergileri, siiriim ve sayilari bakimindan mukayese edilmeyecek kadar fazladir.”(Tanyu,

1960) Tanyu’nun dikkat ¢ektigi problemlere bir ¢6ziim iiretmek ve dini bilginin yeniden
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iretimi ve yayginlastiritlmasina yonelik politikalar DP’nin icra giindeminde olmus ve bu
yonde adimlar atilmigtir. Ancak dini yayin alaninin tam manasiyla kurumsal bir kimlik
kazanmast ve ayni zamanda telif eserler anlaminda toplumun ihtiyaglarim

karsilayabilecek bir diizeyin yakalanmas1 i¢in bir miiddet daha beklemek gerekecekti.

1.3.2. 1960 Sonrasi Dini Yayinlarda Hareketlilik

Islam’in Tiirkiye’de toplum ve devlet ekseninde denetime tabi tutuldugu
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda bu denetim, hiikiimetin {i¢ kurumu tarafindan ifa edilmistir.
Bunlar Diyanet Isleri Baskanligi, Vakiflar Genel Miidiirliigii ve Milli Egitim Bakanligidir
(Reed, 1995, s. 93). Bu denetim mekanizmasi ¢ok partili hayata gegis donemi ile birlikte
0zel yayinlara alan agmanin haricinde kullanilmaya devam etmistir. DP iktidari ile kabul
edilen ilk yasa ile ezan asli hiiviyetine dondiiriiliirken ayn1 yasa ile TRT’de Kuran tilaveti
ve vaazlar yaymnlanmaya baglanarak bu vaazlar daha sonra kitap ve kitapgiklar halinde
genis Olgekte halka sunulmustur —ki bir veriye gore bu say1 1951-54 yillar arasinda 628

bin adettir (Reed, 1995, s. 100).

Demokrat Parti ile baglayacak olan yeni donemde devletin din ile iliskisi daha ¢ok
DIB iizerinden kurgulanmaya baglanmis ve dini bilginin yayginlastiriimasi éncelikle bu
kanal {izerinden toplumsallastirilmaya ¢alisilmistir. DP igerisindeki muhafazakar-dindar
milletvekillerinin tek parti donemi din isleri ile ilgili yasanan problemli iliskiyi sik sik
giindeme getirmeleri konuyu giindemde tutmus ve yasanilan din egitimi sorunlarinin
devlet marifetiyle ¢oziimiine odaklanilmistir. Ancak bu yontem daha ¢ok halka yonelik

yayinlarla smirlt kalirken Cumhuriyetin ilk yillarindaki dini yayin caligmalar1 gibi
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nitelikli ¢alismalar ortaya konamamistir. Bu baglamda 6zellikle dini egitimden yoksun
yetisen kitlelerin egitiminin ncelendigi gériilmektedir. TRT ve 6zellikle DIB ve MEB
lizerinden yiriitilen dini egitim caligmalar1 dini bilginin toplum katmanlarinda
yayginlagsmasini saglamasinin yani sira 6zel dini yayinciligin da 6niiniin agilmasi ile bu
alanda bir rahatlama saglanmistir. Bu rahatlama zamanla bir din okurunun olugmasina
zemin hazirlamus, 6zellikle IHL mezunlar ilerleyen yillarda hem dini kitaplarin alicisi-
okuru olmak hem de dini yayinciligin aktorleri olmak bakimindan dikkat ¢ekici bir kitleyi

teskil etmistir.

Islam ve genel anlamda Miisliimanlarla ilgili yeni kitaplar, yayinlar ve periyodik
makalelerde, mecliste sik¢a tekrarlanan halk i¢in devletin saglayacagi din egitimi
taleplerinde ve Islami kiyafet ve ibadetlere yonelik genel ydnelim de bu dénemde
gdzlemlenmistir (Reed, 1995, s. 101). Ozellikle Ramazan aylarinda devlet radyosunun
dini icerikli yayinlar1 oldukg¢a siki bir sekilde genis kitlelerce takip edilirken yazili basin
da Islam’1n 6zellikleri ile ilgili yayinlarla dolmaya baslamistir. Bu durum sonraki yillarda
Islami ya da sekiiler olsun gazetelerin ramazan ay1 gelenekleri igerisinde onemli bir yer
edinmis ve giiniimiize kadar devam ettirilmistir. 1950°1i y1llarin sonlart itibariyle 200 bin
baski sayisina ulagan Hiirriyet gazetesinin bir grup muhabir ve fotografci ile ilk kez hacca
gitmesi ve hac ile ilgili haber ve resimleri halkin genis ragbeti ile karsilasmistir (Reed,
1995, s. 111). Bir donem yasanan Hac yasag1 sonrasindaki boylesi yayilar dogal olarak
Miisliiman kitlenin dikkatini ¢ekmis ve aslinda donemin kitle begenisini ve temel dini

anlayis bicimini ortaya koymasi agisindan da énemli bir duruma isaret etmistir.

1950°lerin sonu ve 60’11 yillarm basi itibariyle Islami yayimlarin hem devlet eliyle

goriiniir kilinmasi1 hem de donemin medyasinda yer bulmaya baslamasi dini yayin
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tesebbiislerinin de Oniinii agmistir. Hem telif hem de terciime yayinlar yapilmaya ve
okuyucunun ilgisini ¢ekmeye baslamistir. Heniiz tam manasiyla yeterli bir diizeye
ulagsmamis olsa da yasanan kisir donemin ardindan oldukg¢a heyecan ve ilgi ile kargilanmis
ve dini giindelik hayat iizerinde de etki sahibi olabilecek bir gergeklik alani olusturmaya
baslamistir. A¢ilan yeni yayinevleri 1960 sonrasi dini yayimlarin sekillendiricisi olmusgtur
denilebilir. Hilal Dergisi ve yaymevi, Islam Dergisi ve yayinevi 1960’1 yillara kadar ¢ok
fazla yaym yapmasa da 1960’larin ilk yarisinda agilan ve birgok dini kitap basimi
gerceklestiren ve bu yillarda etkili olan Bogazi¢i, Bedir, Otiiken, Irfan, Sonmez, Bahar,

Babaali gibi yayinevlerinin onciisii olmak bakimindan énemli bir konuma sahiptir.

Bir dénem resmi anlamda baski altinda tutulmaya ¢alisildig halde din, sonrasinda
nasil giiclii bir sekilde yeniden canlanabilmistir? Bu g¢ercevede Islam’in bu yillarda
toplum hayatinda yeniden canlanmasini saglayan {i¢ ana neden dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan ilki smirli da olsa DIB tarafindan saglanan devlet destegi, ikincisi tasra
niifusun cogunda varligini siirdiiren halk islami ve son olarak da bugiin de varligin1 devam
ettiren tasavvufi olusumlardir. Ocak’in da ifade ettigi gibi Osmanl diinyasinda Islami
yorumlar tireten dort temel ¢evre s6z konusudur. Bunlar merkezi iktidar mekanizmasi
olarak devlet Islami, devlete eklemlenmis ulema Islami (medrese Islami ya da resmi
Islam), genellikle bu ikisinden bagimsiz sufi Islam (tekke Islami) ve daha cok sufi
cevrelerin etkisinde kalmakla beraber kendi geleneksel anlayisini siirdiiren halk
Islami’dir (popiiler Islam) (Ocak, 2010, s. 161). islam’1n bu farkl1 anlayislar1 Cumhuriyet
déneminde devletin Islam’la olan hukuki iliskisinin sona erdirilmesi ile birlikte -her ne
kadar devlet islami ve medrese Islami ciddi anlamda akamete ugrasa da- farkli

yogunluklarda da olsa varliklarini belli diizeyde siirdiirmiistiir.
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DP dénemi ile birlikte DIB ve MEB araciliiyla siirdiiriilen devletin din egitimi
politikalar1 her ne kadar laiklik ilkesi etrafinda devam edegelse de bir tiir “devlet islam1”
soylemini giiclendirmektedir. Yam sira Ilahiyat fakiiltelerinde karsiligmi bulan ve
devletin yasal zemini {izerinde varlik bulmakla birlikte igerisinde farkliliklar1 barindiran
yeni bir ‘kitabi islam’dan bahsetmek miimkiindiir. Ote taraftan her ne kadar tekke-
zaviyelerin kapatilmasi ile 6nili alinmak istense de uzunca bir siire gayri resmi olarak
varligint siirdiiren, son yillarda ise daha ¢ok sivil toplum kurulusu goriiniimiinde
faaliyetlerini farkli bir hukuki zemin iginde siirdiiren ‘tekke Islam1’ gercegi ile
karsilasilmaktadir. Bu Islami anlama bigimlerinin yan1 sira, farkli besleme kanallarina
sahip olmakla birlikte, daha ¢ok sozlii kiiltiir evreninde devamliligini saglayan; son
zamanlarda ise modernite ile birlikte bireysellesme siirecini tecriibe etmekte oldugu ifade
edilebilecek ‘popiiler islam’ s6z konusudur. Osmanli dini diinyasindan tevariis edilen bir
gerceklik olarak Cumhuriyet donemi halk Islami diger Islami tonlarla alisveris iliskisi
icerisinde olsa da tam manasiyla bir tekabiiliyet icerisinde olmamisti. Idealize edilen
kitabi bir dini yasam, Osmanli doneminde egitimli biirokrat eliti disinda tam olarak etki
etmemisti. Genis kitlenin cogu Kur’an ve gelenekleri esas alan Miisliiman alimlerin
anlayisindan biiylik 6l¢iide habersizdi (Reed, 1995, s. 113) ve bu durum cumhuriyet

doneminde de siirekliligini korumustur.

Bu baglam icerisinde ozellikle genis halk kesimlerinin Islami, laiklik eksenli
politikalarin periferisinde kalarak sozlii kiiltiirel diinyanin nesnel gergekligi olarak
varhgini devam ettirmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda 6zellikle sehirlerde Islam’m
etkinligini azaltma olarak goriinen laiklestirme calismalarinin ¢ogu, pek ¢ok geleneksel

Islami pratigin ve inanglarin sessizce devamliligimi korudugu tasrada 1920-30’1u yillarda
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o kadar da etkili olamamistir. Bu siirekliligin korunmasinda ozellikle yerel kdy

imamlarmin hiikiimet izni olmaksizin yaptiklart gérevler oldukca 6nemli bir igleve sahip

olmustur (Reed, 1995, s. 112).

Sonraki yillarda (6zellikle 80’li yillara gelinirken) kdyden kente yasanan goc
dalgas1 beraberinde geleneksel Islami formalar1 da tasimis ve ‘sehirlerin kdyliilesmesi’
olgusu ile beraber modernlesen ve laik sehirlerde geleneksel (pre-modern) Islami formlar
tecriibe edilmeye baglanmistir. Bu form ve pratiklerin -Ki temelde merasim ve temel dini
bilgiler merkezli bir anlayisi tasimaktadir— beslenme kaynaklar1 ve siireklilik trtinleri
olan bir takim dini yayinlarin ilk 6rnekleri de bu dénemde dini yayin diinyasinda yerini

almaya baglamstir.

Cogunlukla siyasal gelismeler ekseninde tanimlansa da kentlesme ve
sanayilesmenin etkisiyle hizli bir toplumsal degisimin yasandigi 1960-1980 aras1 donem,
modernlesme ve din iligkisi agisinda da kritik bir donemdir. Bu dénem Tiirk toplumunda
dini yagam, askeri miidahaleler dolayimiyla yasanan bir siirecin kiiltiirel ve toplumsal
yasama yansimalarindan etkilenmistir. Bir bakima 1980 6ncesi Tiirkiye’sinde Sosyo-
politik dengeler, askeri darbelerin belli noktalarda kesintiye ugrattigi demokrasi
deneyimine dayanmaktadir. Cok partili hayata gegis ve toplumsal ve ekonomik
geligsmeler, 1960-1980 arasinda Tiirkiye’de dini siyasal hareketin biiyiimesinde 6nemli
bir rol oynamistir (Celik, 2018, s. 221). Bu agidan toplumsal ve politik degisimler Tiirk

toplumunun dini yagsam, diisiince ve davraniglar1 iizerinde bir¢ok agidan etkisi olmustur.

Dini diisiince, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel degismelerle birlikte 6zellikle siyasal

vurgusu One ¢ikan, catismaci bir sdylemin etkisine maruz kalmistir. Ancak seksen
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oncesinde sivil toplumun gelisimi igin firsat ve zemin saglayan siyasal ve hukuki ¢erceve,
bu dénemde dini dernekler, vakiflar ve sivil toplum orgiitlerinin niceliksel gelisimine,
dolayistyla toplum hayatinda etkilerinin goriilmeye basladigi gozlenmistir (Celik, 2018,
s. 225). Ote yandan 1950’lerden itibaren ve 6zellikle 1980’lere kadarki dénem, &ncesiyle
kiyaslandiginda dini yaym sayisinda ve cesitliliginde ciddi manada artis meydana
gelmistir. Hem entelektiiel ¢alismalar hem de popiiler dua ve ibadet kitaplari, ayni
zamanda dini nitelikli dergiler ve oteki literatiirii igeren Islami yaymcilik faaliyetlerinde

ciddi gelismeler yasanmustir.

1950’lerden itibaren i¢ gdc¢ hareketleriyle birlikte niifus kdy ve kasabalardan
biiytik sehirlere kaymaya baglamistir. Yasanan i¢ gogler sonrasinda biiyiik sehirlerin
periferisinde ortaya ¢ikan yerlesim birimleri olarak gecekondular bir kiiltiirel bosluga
zemin hazirlamistir. Olusan bu yapilar hizli degisim siireci i¢inde {ilkede farklilasan bir
kiiltiirel doku meydana gelmistir. Serif Mardin, bu demografik degisimle, Tiirkiye’de
‘sehirlerin koyliillesmesinin’, ‘kdyliilerin sehirlesmesinden daha hizli” olusuna isaret
etmigtir (Mardin, 1995, s. 274). Dolayisiyla bu siiregte kiiltiirel ve toplumsal hayatin farkli
alanlarinda kdyden sehre gociin etkileri hissedilmeye baslamistir. Bu dénemde biiyiik
sehirlerde kendini gosteren dini canlanma da bu etki sebebiyle yiiksek bir dini kiiltiire
degil, daha ¢cok menkibe ve kerametlerle aktarilan, sozlii gelenege dayali tasra tipi bir

dindarliga dayanmaktaydi.

Laiklik eksenli reformlar 6zellikle kirsal kesimlerde yasayan dindar kitlelere
yeterince niifuz edememis ve bu kitlenin siyasi bilingleri ¢ok partili rejimle birlikte siirekli
olarak artmustir. Ustelik cumhuriyet Tiirkiye’sinin iki ana siitunu olan Tiirk milliyetgiligi

ve Bati uygarligi Islam’in saf dist birakilmasiyla olusan mana boslugunu
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dolduramamistir. islam oncesi Tiirk uygarh@gnin kalintilar1 ‘ulusal gurur’, ‘kiiltiirel
ilham’ ve ‘tarihsel devamlilik’ duygusunun ana kaynagi olamayacak kadar yetersiz ya da
uzaktir (Heyd, 1968, s. 181-182). Yapilan reformlarin amac1 biiyiik 6l¢iide Islam’in
toplumsal onemini azaltmak ve onu iman ve ibadetlerle ilgili bir din haline getirmekti.
Ancak genel dinsel etkinlik laik reformlarin etkisini hissetmedi. Tiirkiye toplam
nifusunun bu yillarda 3/4’{inii olusturan kirsal kesimler dindar-Miisliiman olarak
yasamaya devam etmistir. Islam’m etkisi sehirlerde de is¢i smifi ve kiiciik esnaf iizerinde
baskindi. Tasavvufi tarikatlar hiikiimet tarafindan getirilen tiim yasaklara ragmen yeralti
etkinliklerini siirdiirmiigtiir. Doneme dair Batili gozlemcilerin ¢ogu tarafindan dile
getirildigi gibi biiyiik kasaba ve sehirlerdeki egitim gormiis insanlarda bile laikligin etkisi
hi¢bir zaman tam manasiyla baskin olmamistir (Feroze, 1968, s. 29). Zira muhafazakar
tasradan sehirlere dogru gelisen go¢ dalgasi, beraberinde kiiltlir degisimini de getirmis ve
sehirlerde kirsal kiiltiire ait dinsel bi¢imlerin yeni bir form kazanarak devamliligini

saglamistir.

Burada ifade etmek gerekir ki sehre go¢ eden tasra niifusu geleneksel sozli
kiiltiirel/dinsel geleneklerini de sehre tasimis ve zamanla yeniden formiile ederek yeni
hayatina uyarlamaya c¢aligmistir. Geleneksel okumalar da bunun bir yoniini
olusturmaktadir. Geleneksel tasra dindarlig1 igerisinde daha 6nce deginilen Osmanli’dan
tevartiis edilen ve ¢okca okunan bir¢ok dini kitap Cumhuriyet dindari igin de bir bagvuru
kitab1 olma 6zelligini korumus ve bu yillarda yeniden baskilar1 yapilmis ya da latinize
edilerek dini okuma pratigi icerisinde yeniden yer edinmistir. Tasra dindarligi bdylesi
bilgi siirecleriyle kendi diinyasini sehir hayatinin yeni sartlarina adapte edebilme ve

varligini siirdiirme yolunu tercih etmistir. Esasinda buradaki mekansal degisim ile birlikte
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dindar kitle kendi kiiltiirtinii yeni mekanda dissallastirirken dini bilgi kaynaklarindaki
eksiklik dolayistyla eskinin yeniden iiretimi yoluna gidilmistir. Sosyallesme siirecleri

kendi dini bilgi ve pratiklerinin korunmasi seklinde ifadesini bulmustur.

Celik’in ifadesiyle bu siire¢ Islami kiiltiir degerlerini ve pratiklerini iki yoldan
canlandirmistir. “Birincisi, gé¢ dalgasi bahsedildigi gibi Islam’mn her zaman giiclii bir
sekilde var oldugu kirsal kiiltiirii beraberinde getirerek, geleneksel dini davranisi yeni
mahallelerinde aynen tatbik etmek istemislerdir. Bu olgu, gecekondu bolgelerinde cami
ve Kuran kursu yaptirma derneklerinin ¢ogalmasiyla kendini gdstermistir. Ikinci olarak,
sehirlere gdcenlerin ¢ogu igin Islam, toplumsal bir kimlik anlami tasimaktaydi. Modern
hayat baz1 ydnleriyle cekici olsa da, “yozlasmus, asir1 derecede Batici ve tabiati Islam’a
aykir1 bulunan” 6zelliklerine kars1 sehre gdcen dindar kitle islami kimliklerine eskisinden
daha fazla sarilmistir. Bu siire¢, dini hayata ¢esitli boyutlariyla etki ettigi gibi, farkh
kimliksel dini yonelislerin de kaynagini olusturmustur. Ozellikle arabesk kiiltiir, dini
hayata da yer yer siyasallagmis bir dil iizerinden derin etkiler birakmistir” (Celik, 2018,

5. 227-228).

Gelisim imkan1 bulan dini yaymncilik ve buna bagl olarak dini kitapgilik alani
oldukca hareketli ve iiretken bir doneme girmistir denebilir. Uzunca yillar yasanan
suskunlugun bir disavurumu olarak ciddi anlamda bir kitap tiretimi ve dagitiminin
basladigy, lilkenin hemen hemen her bdlgesine biiylik kitap sevkiyatin yapildigi bu yillar
calismanin saha verilerinde de dikkat ¢ekmistir. Birgok katilimer kitapgr 1980’11 yillara
kadarki donemde Ozellikle belli basli kaynak eserlerin (Tefsirler, hadis kaynaklari,
ilmihaller gibi) tasraya ulastirildigi ve oldukg¢a fazla satis gerceklestirdiklerini ifade

etmistir. Ozellikle ulasim agmin ve tedarik zincirinin bugiine kiyasla oldukca sinirl
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diizeyde oldugu bu yillarda yaptiklari tiretim ve satis1 6zlemle anmislardir. Bu ¢ercevede
arastirma kapsaminda goriisme yapilan kitapgilardan biri bu donemin yayin ortamini “Biz
eskiden kamyon kamyon kitap satardik ¢ok giizel bir satis olurdu. Niye? Okuyucu
fazlaydi yayinci azdi. Yani biz Adiyaman Batman, Siirt yani bir Gilineydogu, Dogu,
Gaziantep misal Trabzon vs. yani Tiirkiye'nin geneline hitap ediyorduk (ismet)”seklinde
ifade ederken hem dini yayinlara olan ilgide yasanan patlama hem de yayinci sayisindaki
yetersizlikle basilan kitaplarin hizli bir sekilde {ilke geneline yayildigini ve okur talebi ile

karsilastigin1 vurgulamistir.

Cok partili hayata gecisle birlikte yasanan kisa siireli 6zgiirliilk ortaminda kendi
dini diinyasin1 ifadelendirmeye ¢alisan genis halk kesimlerini bilgilendirmek iizere bir
onceki donemden farkli olarak daha fazla telif eserler kaleme alinmis, 6zellikle de
terclimeler yapilmis ve hayatin farkli yonlerine dinin nasil baktigina dair eserler
yaymlanmaya baslanmistir. Bu amagla hem devlet kurumlari hem de bunlar disindaki
egitim kurumlari faaliyet yiirlitmiistiir. Gerek yeni egitim kurumlarinda okutulacak ders
kitaplarina gereksinim duyulmasi gerekse de -bir Onceki donemden farkli olarak-
giindelik hayatta dini kimlikleriyle daha fazla goriiniir olmaya baglayan halkin ¢esitli
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel problemler karsisinda dinen nasil bir tavir takinmalari
gerektigine dair bilgiler igeren eserlere duyulan ihtiyag dini yayin alanindaki bahsi gegen

canlanmanin yaganmasina sebebiyet vermistir.

Biitiin bu ihtiyaclar1 hemen kisa bir siire icerisinde telif eserler araciligiyla
karsilanmasinin miimkiin olmamas1 ve 1961 anayasasinin sagladigir 6zgiirliik ortami
etkisi ile olsa gerek dini yayin alaninda terciime faaliyetleri 1960 sonrasinda énemli bir

yer tutmaya baslamistir. Bu noktada bir yaym tiirii olarak Tiirkiye’de yapilan Islami
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terciimelere iliskin elde kapsamli bibliyografik ¢aligmalarin olmayisi ciddi bir zorluk ve
eksiklik olarak diisiiniilebilir. Ancak yillar igerisinde Tiirkiye’de glindem olmus, belli
miktarlarda alimlanmus ve bir diisiince gelenegi icerisinde (6zellikle Thvanci gelenek)
kendisine yer edinmis kitaplardan bahsetmek miimkiindiir. Bu donemde Miisliiman
Kardesler orgiitiiniin teorisyenleri tarafindan yazilan kitaplar Tiirkiye Islamcilart
tarafindan genis 6l¢iide kullanilmaya baglanmistir. 1980°1i yillara kadar Tiirkiye’de yayin
hayati genel olarak Miisliiman kardeslerin ve Hint alt kitasinda gelisen Islami diisiince
akimlarmin etkisi altinda gelismistir (Duman, 1994, s. 89). Ozellikle ihvanci gelenegin
teorisyenleri tarafindan kaleme alinan kitaplar hizli bir sekilde terciime edilerek dini
yayin piyasasinin gozde eserleri haline getirilmistir. Bu donem goérece egitimsiz genis
halk kesimlerinin okuma pratiklerinin temel eserleri olan temel dini bilgi kitaplari
(ilmihal ve tiirevi olan eserler) ve dini merasim tiirli kitaplarinin (Kuran ciizleri, Yasin-
amme ciizleri, dua kitaplar1 gibi) yam sira daha egitimli kesimlerce okunan, Ihvanci
gelenegin temel eserlerinin ¢okga basilip alimlandig bir donem olmustur. Ali Bulag’in
ifadesi ile Riyad’da hapsiran bir mahalle vaizinin hapsirmas: “Islam’da hapsirma” diye
cevrilip yayinlanacak boyutlara ulasmistir (Akt. Duman, 1994, s. 89). Bir bakima bir
kitabin satilmas i¢in sadece basina “Islam’a gdre” ibaresi getirilmesi yeterli oluyordu.
Bu durum hem dini kitaplara olan kitlesel talebi hem de daha ¢ok terciime odakli bir yayin

ortaminin varligini gostermektedir.

Oncelikle 1949 sonrasinda dini meselelerin kamuoyunda konusulmasi ve
tartisilmasi konusunda nisbi bir rahatlamanin meydana gelmesiyle genel olarak dinin ve
manevi degerlerin toplumsal hayat agisindan 6nemine vurgu yapan, daha ¢ok savunmaci

temanin agirlikli oldugu eserlerin terciime edildigi goriillmektedir (Bulut, 2013, s. 352).
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Yayinlanan terciime eserler donemin giincel siyasal tartigmalari igerisinde inga olunurken
genel anlamda genis kitlelere siyasal bir biling kazandirmak gibi yolu tercih etmis

goriinmektedir.

Uzun yillar akim kalan ve énemli bir boslugun olustugu dini bilgi alaninin temel
kaynaklarindan ve sahih gelenek tlizerinden belli bir disiplin ve yontembilim ¢er¢evesinde
aktarilmasi yerine siyasal-toplumsal bir dilin terciime edilen eserler ilizerinden yayin
diinyasinda 1960’lar itibariyle hakim konumda bulunmasi Ortadogu Islamciliginin
Tiirkiye Islamcilifa eklemlenmesi ve dini sdylemin fazlasiyla politize olmasina yol
agmustir. Ismail Kara, bdylesi bir yayin faaliyetinin Tiirkiye'deki dini kiiltiirii, dini anlam
bicimini ve dini yasama bi¢imini, hem aydinlar katinda, hem de bir nebze okumus-
yazmiglar katinda doniistiirdiglinii belirtirken bu etkilesim ve doniisiim siirecinin,
Tiirkiye'nin kendi sahip oldugu dini kiiltiir acisindan bozucu etkiler yaptigini da ifade

etmistir (Kara 1. 2004, s. 24).

Bu siiregte yayin diinyasinda toplumda var olan temel dini bilgi birikimi
eksikliginin giderilmesi yoniinde ¢alisma yapmak yerine biiyiik toplumsal problemlerin
¢ozlimiine yonelmenin tercih edilmesi genis kitlelerin dinsel bilgi ve ahlak diizeylerinin
gelistirilmesi adina 6nemli bir eksiklik olarak dikkat ¢ekmistir. Uzun yillar siiren din
egitimi ve dini yayinciliga yonelik engellerin yol actig1 eksiklikler giderilmeden genis
kitleleri biiyiik ideallere ve toplumsal-siyasal problemlerin ¢dziimiine yonelik ¢aligmalara
cagirmak ne kadar karsilik buldugu bir tarafa pedagojik eksiklikleri de biinyesinde

barmdiran bir yontemi isaret etmektedir.
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Bu yillarda terciime eserlerin yani sira yillar sonra dahi goriilecegi tizere popiiler
dini bilgiye kaynaklik eden ve kimi Islamc1 yazarlar tarafindan elestiri konusu olan bir
takim halk tipi yaymlar ve bdylesi yaymcilik asirlara dayanan bir dini-toplumsal
gerceklik diinyasini yansitmaya ve genis kesimlerin dini duyarhiligina hitap etmeye
devam etmistir. Ancak 6zellikle 60’11 yillar itibariyle ¢ok¢a terclime edilen eserler bir
kism1 hari¢ genis kesimlerin giindelik hayatlarinda ve dini toplumsal gercekliklerinde
basat rol oynayacak bir yer isgal etmekten uzaktir. Calismanin saha verileri de bu tiir
yayinlarin genis kitlelerin glindeminde bir donem yer etmekle beraber son yillarda bu
ozelligini kaybettigi yoniindedir. Bu durumun belki de en 6nemli nedeni yukarida da ifade
edildigi gibi toplumsal gergeklik ile idealize edilen gercekligin epistemolojik anlamda
diizey sorunu yasamasi ve daha da 6nemlisi geleneksel dinsel diinyay: tehdit eden bir

gerceklik diinyasi ortaya koymasidir.

Terciime ya da telif eser anlaminda bu yillarda yayimlanan diistinsel kitaplar, her
ne kadar kitlelere sunulmus olsa da ¢ogunlukla yiiksek dini temalar igeren ve yiiksek din
anlayiginin soru ve sorunlarina cevap arayan tiirde yaymlardan olusmustur. Kitaplarin
basliklarma bakildiginda bile (Islam 'da Sosyal Adalet, Sosyalizm ve Islam, Islam Géziiyle
Ihtilalci Sosyalizm, Islamiyet ve Kapitalizm, Din ve Bilim, Islam Sosyalizmi vs.
gibi)bunun boyle oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Bu nedenle bu kitaplar popiiler okuma
konusu olmaktan ¢ok belli bir okuma kiiltiiri benimsemis ve ¢agdas egitim kurumlarinda
tahsil gdrmiis kesimlerce alimlanagelmis boylece belirli bir ideolojik sdylemin besleme

kanallarindan olmustur.

Lekesiz’in vurgusuyla “bir Miisliman diinyaya nasil bakmali, diinyadaki

hadiseleri nasil algilamali, nasil yorumlamali sorularina iliskin terclime edilen kitaplar
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icerisinde Seyyid Kutub’un, Hasan El-Benna’nin, Mevdudi’nin terciime edilmesi
Tiirkiye’de fikir hareketliligine ¢ok biiyiik etkilerde bulunmustur. Ceviriler yoluyla ciddi
anlamda disiinsel transfer s6z konusu olmustur. Zira 6zelikle bu yillarda Arapcadan
terciimeleri saymazsak ideologluk yapan, fikriyat iireten, bu fikirlerini kavramsallagtirip
bir kitap formatinda yayinlayabilecek miiellif eksikligi”’(Lekesiz, 2012)yayincilari

terclime eser arayisina itmistir.

Bu donemde kiiltiiriin siyasallasmasindan etkilenen yeni kentli toplumsal
kesimlerin aksine, genis halk kesimleri giinliik dini hayatlarinda dinin siyasal yorumlarina
iltifat etmeyen ve daha ¢ok tarihsel ve Kkiiltiirel unsurlarda ifadesini bulan anlati
bicimlerine daha yakin durmuslardir (Celik, 2018, s. 245). Geleneksel halk dindarligi
dolayiminda giindelik dini yasantilarina eklemlenebilecek tiirden dini kitaplar toplumsal-
siyasal sOylemi Onceleyen kitaplara gore genis halk kesimlerince daha c¢ok ragbet
gérmiistiir. Dolayistyla dini yayincilik alaninda bu tiir iriinler siirekli olarak kitle

begenisinin konusu olmaya devam etmistir.

1.3.3. 1980 Sonrast Dini Yayinlarda Popiilerlesme

1980'ler pek ¢ok agidan Tiirkiye yakin tarihinde bir donlim noktasi olmustur. 12
Eyliil 1980 askeri darbesinin ardindan yasanan siire¢ bir Sosyo-politik baski dénemi
olmasimin yani sira, Tiirkiye'de aynt zamanda degisen kimliklerin, yapilarin ve
sOylemlerin yeserdigi yillar olmustur. 1970'ler boyunca yasanan sag sol catismasinin
dogurdugu siyasi siddet bir¢cok sehirde giinlilk yasamin da bir pargasi haline gelmisti.

1975-1980 wyillar1 arasinda siyasi siddet nedeniyle bes binden fazla kisi yasamini
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kaybetmis ve yaklasik {i¢ kat fazlas1 yaralanmist1 (Eligiir, 2010, s. 87). Bir¢ok bakimdan
1980 askeri darbesi, 1961 Anayasasi ile getirilen gorece Ozgiirliik¢li siyasal ortami
dagitmisti. Bu amagla yeni bir anayasa yazilmis ve 7 Kasim 1982'de referandumla kabul

edilmisti.

1960'ardan beri oldukga siyasallagsmis olan toplumun ve 6zellikle kentli gengligin
siyasetten arindirilmasi askeri rejimin temel amaglarindan birisiydi (Ahmad, 2011, s.
208). Bu yeni anayasa, temel bireysel hak ve 6zgiirliikleri onemli 6l¢tide kisitlarken Feroz

Ahmad’in ifadesiyle (2007, s. 161) “6zgiirliiksiiz bir demokrasi” vaat ediyordu.

1983'te parlamenter demokrasiye déndiikten sonra, Islamcilar ve devlet arasindaki
uzun yillar sorunlu olan iliskiler Anavatan Partisi tarafindan gii¢lendirilmisti. Bu anlamda
80 sonras1 gelisen ve Oncelikle komiinizme kars1 bir gii¢c olarak konumlandirilan Tiirk-
Islam sentezi fikri 1983 secimlerinde Anavatan Partisinin ve Turgut Ozal’m secimi
kazanmasiyla devlet igerisinde daha giiclii bir konum elde etmeye baslayacakti. Ozal'a
gore kalkinmanin maddi (sanayilesme) ve ahlaki (kiiltlirel miras) faktorlerin birlesimine
dayal1 olmas1 gerekiyordu (Eligiir, 2010, s. 122). Kiiltiirel degerlere vurgu yapan Ozal,
bu anlamda daha ¢ok Tiirk-Islam Sentezi fikri iizerinde hareket etmistir. MSP'nin halefi
Refah Partisi'nin segimlere katilamamasi nedeniyle MSP’nin orta ve alt kademe Islamci
kadrolart en iyi alternatif olarak ANAP’a katilmayi tercih ederken (Eligiir, 2010, s. 119)
aym zamanda cesitli Islami tarikatlar da ANAP" desteklemistir (Eligiir, 2010, s. 77).
Islamcilarin parti igerisinde 6nemli bir yer isgal etmesi ve biirokrasi igerisinde elde
ettikleri konumlar1 iktidarin politikalarinda etkili olurken ANAP iktidar1 altinda Kur’an

kurslar1 ve imam-hatip okullarinin sayisi da artirilmistir (Eligiir, 2010, s. 124-125).
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Siyasi ve ekonomik yeniden yapilanmanin yani sira, Tirkiye’nin kiiltiirel yasam1
da 1980’lerde onemli 6l¢iide degisime ugramistir. Bu donemde, yogun siyasi baski ve
insan haklar1 ihlalleri, liberal bireycilik sdylemindeki genislemeyle el ele gitmistir.
1980'ler bir yandan inkar, sansiir ve susturma donemiyken susturulmus kitlelerin aksine,
bu on yil i¢inde “konusan Tiirkiye” kavrami da icat edilmis ve bu da sdylemler i¢in yeni
kanallar ve ¢erceveler sunmustur (Giirbilek, 2001, s. 9). Daha 6nce ifade edilemeyen ve
susturulan bastirilmig arzular, enerjiler birdenbire yeni bir kiiltiirel zeminde ortaya
ctkmustir (Giirbilek, 2001, s. 11). Ozellikle kitle iletisim alanindaki devasa gelismelere
paralel olarak insanlar bedeni kesfetmisler ve cinsellik gibi konular hakkinda dahi agikga
konusmaya baslamislardir. Ozel, kisisel ve mahrem, alenen ifade edilmeye
baslanmistir(Giirbilek, 2001, s. 23). Bdylece, goriiniiste birbirine zit iki egilimin 1srarla
bir arada varolusu, “soziin bastirilmasi” ve “s6z patlamasi”, 1980'lerin kiiltiirel iklimini

karakterize etmeye baslamistir (Giirbilek, 2001, s. 21).

Ozal dénemi ile birlikte neoliberal politikalarin uygulanmasi ve buna bagl olarak
piyasa giiglerinin genislemesi ile baglantili olarak, kiiltiir, benzeri goriilmemis bir 6l¢ekte
pazara tabi hale gelmeye baslamistir. Reklam sektoriiniin ¢arpict gelisimi ile sonsuz
sayida gorsel, hizla dolagima girmis ve Tiirkiye hizla bir tiiketim toplumuna donilismeye
baslamistir. Biiyiik sehirlerde birbiri ardina dev aligveris merkezlerinin insasi, devasa
reklam panolar1 ve ¢ekici vitrinler refah toplumu imajimi olugturmustur. Bu yillar ayni
zamanda yasanan kiiltlirel doniisiimle birlikte yiiksek kiiltiirtin yaninda bir alt kiiltiirel
patlamanin yasandigy; kitlelerin umut ve 6zlemlerinin ilk kez yogun bir bigimde kiiltiir

endiistrisinin etki alanina girdigi bir ddnem olmustur.

141



1980’lerde Ulus-devlete giiven ve inang hakim duygu olmaktan ¢ikmaya ve
kiiresel piyasanin istiinliigiine ve bireysel girisimciligin erdemlerine olan inang iistiin
gelmeye baslamistir. Tiirk ekonomisinin, siyasetinin ve kiiltiiriiniin yeniden yapilanmasi
ve ‘ulusalci-devlet¢i” kalkinmaciligin ideolojik hegemonyasini sona erdirmesi ile kiiltiirel
alanda rekabete dayali ve bireyci ideolojilerin genislemesi (Giilalp, 2005, s. 47) ayn
zamanda hayata yonelik idealleri ve tutumlart da degistirmeye baglamistir. Bagar1 en
biiyiik deger olarak kabul edilirken ¢ok para kazanmak daha degerli hale gelmis; bireysel
girigim, ev, araba ve tiiketim esyalar1 sahibi olmak, tatillerde seyahat etmek ve mali
acidan rahat olmak, c¢agdas varolusun ve Ozlemin ana temasi olarak isaretlenmistir.
Mutluluk ¢ogunlukla, satin alma ve kolay tiikketim ile 6zdeslestirilir bicimde kodlanmaya

baslanmigtir (Navaro-Yasin, 2012, s. 231).

19901 yillarda liberal bireycilik ideolojisinin yiikselisi ve kiiltiir endiistrisinin
yayginlasmasi, 6zellikle TRT tekelini resmen sona erdiren 1994 Ozel Radyo ve
Televizyon Yayinciligt Kanunu ile daha da hizlanmistir. Bu kanunun g¢ikarilmasi,
1990'larda yiizlerce 6zel radyo istasyonu ve bir¢cok 6zel televizyon kanalinin ortaya
¢ikmasinin yolunu agmis, boylelikle kiiltiir ve medya endiistrisi hizli bir biiyiime
siirecinden gegmistir. Televizyon ve radyonun ticarilesmesi aym zamanda Islami
mesajlarin yayilmasit ve popiiler kiiltiir bigimlerinin olusturulmasinda 6nemli rol
oynamistir. 1990’larda bireysel tiikketime elveren televizyon ve radyo yayinlarinin
cesitlenmesine ek olarak, Refah Partisi’nin iktidar ortagi olmasiyla biiyiik dl¢lide giiclii
konumlardaki Islamcilarm maddi ve manevi destegi sayesinde, kolektif kullanim icin
tasarlanmig diger kiiltiirel tiriinlerin gogalisina da tanik olunmustur (Saktanber, 2012, s.

272). Bu biiylime toplum katmanlarinda bilginin demokratiklesmesi ve mobil hale
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gelmesinin Onilinii acan bir gergeklige doniisecektir. Artik her tiir bilgi belli sinirlarda
tiretilen ve korunan bir amag¢ olmaktan ¢ikarak tiim toplum kesimlerinin gilindelik
gercekligine dahil olan aragsal bir mekanizmaya donilisme siirecine girmeye baglamistir.
Bilginin ¢cok yonlii olarak hizli iiretimi ve tiiketim kiiltiirline girmeye baslamasi ile birlikte
aldig1 yeni deger, bireye doniik ve tiiketilebilir formlardaki ifadesini de beraberinde

getirmistir.

1980'ler, bireycilik, tiiketimcilik ve kiiltlir endiistrisinin yiikselisinin yani sira,
Tiirkiye'de yeni toplumsal hareketlerin ortaya ¢ikmasina da tanik olmustur. Bu donemde
siyasal sistem ve toplumsal alan, devletin hakimiyetinden gérece bir 6zerklik kazanmistir
(Gole, 2011, s. 77). 1970'lerin gelecege yonelik devrimci siyasi iitopyalar1 askeri rejim
tarafindan ortadan kaldirilirken, 1970'lerin iitopik ideolojileri tarafindan gormezden
gelinen ve hatta kiicimsenen daha giindelik sorunlar kamuoyunda tartisilmaya
baslanmistir. Daha 6nce 6zel alanla sinirh olan ¢evre kirliligi, halk sagligi, aile i¢i siddet,
cinsel istismar, kiirtaj, kiiltiirel kimlik gibi konular yeni toplumsal hareketlerle 6n plana

cikmaya baslamistir.

Kemalist modernlesme projesinde yeri olmayan gruplar bu donemde konusmaya
baslamistir. Kiirtler, etnik ve dini azinliklar, islamcilar ile kadinlar, cevreciler, escinseller
ve feministler sivil 6zgiirlikklerinin korunmasi ig¢in kamuoyunda talepte bulunmuslardir.
Kemalist ideallerin tek tip modern kimlik ve organik toplum yaratma projesinin
coziilmesi 1980'lerin yeni toplumsal hareketlerinin yiikselisinin temel nedenlerinden
olmustur (Giirbilek, 2001, s. 102). Bu yeni hareketlerin bazilari, feministler ve Islamcilar

gibi, birbirlerine kokten karsi olsa da hepsi geleneksel devletin dayattigi bir takim
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degerlere karsi ¢ikiyorlardi. Bu karsi ¢ikiglarla birlikte Kemalizm 1980'lerde sdylemsel

giiciinii kaybetmeye baslad1 (Kasaba, 2005, s. 15).

1980'ler ayni zamanda Islami sdylemle iirettikleri edebi, felsefi ve politik
metinleriyle Tiirk entelektiie]l hayatinda yeni bir zemin olusturan Islamci aydinlarin
yiikselisiyle de karakterize edilmistir (Saktanber, 2002, s. 260). Bu grupta one ¢ikan
isimler arasinda Ali Bulag, Rasim Ozdendren ve Ismet Ozel gibi isimler vardir. Ortak bir
ozellik olarak, bu isimlerin hepsi bir tasra kasabas1 veya memur ailesinde dogmus ve ilk
egitimlerini sehir okullarinda almislardir (Saktanber, 2002, s 261). Yine de, genellikle
geleneksel Islami ilimlerde egitim almamislardir. Bunun yerine, Kemalist ideolojinin
hiikiim siirdligli modern tiniversitelerde egitim gormiis ve yazilarinda dini konularin yani
sira giincel toplumsal ve politik meselelere de deginmislerdir (Yavuz, 2003, s 112). Bu
yeni aydinlar modern diinyanin birikimini Islami bilgi ile birlestirerek giincel meselelere
yeni perspektifler sunmuslardir. Bu anlamda demokrasi, sivil toplum, kadin haklar1 gibi
konular Islamc1 aydinlarin tartistigi ve yayin diinyasinda éne ¢ikmaya baslayan konular

arasinda yer almistir (Caha, 2011, s. 484).

Tiirkiye’de 1960’11 yillarin sonundan itibaren dini yayincilik anlaminda dikkat
¢eken Onemli olgulardan birisi de cemaatlerin yayin faaliyetlerine girmesi olmustur.
Nurculuk, Siileymancilik ve Naksibendilik gibi birgok dini grup kendi yayin faaliyetlerini
yiriittiikleri yayinevleri kurmus ve bagka medya kanallar1 ile de mensuplarmin dini
egitimi i¢in bu alanlar1 bir ara¢ olarak etkin bir sekilde kullanmaya baslamislardir. Fakat
bu yayin faaliyeti yalnizca cemaat dnderlerinin eserlerinin yayinlamasi seklinde degil,
grup soyleminin devamliligt noktasinda da o©nemli bir konumda olmustur.

Sitembdliikbasi’nin ifadesi ile “Siileymancilik ve Nurculuk hareketinin bariz 6zelligi, her
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ikisinin de yazili malzemeleri vasita olarak kullanmis olmalaridir”’(Sitembdliikbasi, 1995,
s. 31). Bu noktada 1980°1i yillardan itibaren cemaat yayinlari, mensuplart disinda da
okurlara ulasma amacina ulagmistir. Ornegin Seha Nesriyat biinyesinde 1984 yilinda
yayin hayatina baslayan Islam dergisi, 100.000’in {izerinde satis rakamlarina ulasmis ve
ciddi bir okur kitlesini etrafinda toplamigtir. 1990’1 yillarda ise bu medyanin

kullaniminin ciddi manada degismeye baslandig1 gézlenmistir (Erken, 2018, s. 132).

Uzun bir kesinti doneminden sonra, Tiirkiye’de dini yaymciligin aktorleri olan
Islamcilar, 1950'lerden sonra, biiyiik 6lciide milliyetci muhafazakarlik icinde erimis
olarak sahneye cikmis ve milliyetci muhafazakarligin vesayeti altinda kalmisti. Bu
cercevede, Islamciligin, siyasal tavr1 dncelikle otoriter/devletgi ve statiikocu olmustur.
Daha 1960' y1llarda Seyyid Kutub ve Mevdudi gibi islamei aksiyoner yazarlarin terciime
edildigi ve ayr1 bir Islamc1 damarin gelismeye basladigini hatirlatmakla birlikte,
Islamciligin kismen de olsa milliyet¢i muhafazakar ¢izgisinin disina ¢ikmasi seksenli
yillardan sonra olmustur denilebilir (Mert, 1998, s. 45). Bir bakima 60’11 yillardan itibaren
baslayan terciime faaliyetleri diisiinsel meyvelerini 80°li yillar itibariyle vermeye
baslamis ve Islamcilik kendisine milliyetci muhafazakar ¢izgiden ayri bir yol ¢izmeye
baglamistir. Bu anlamda her gegen giin gergevesi genisleyen ve yeni duyarliliklar
eklemlenen bir Islamcilik bigimi 6zellikle kentlerde belli diizeyde okur kitle etrafinda
nesvii nema bulmus ve belli okuma pratikleriyle varligini siirdiirmeye ve etki alanim
genisletmeye devam etmistir. Oyle ki, bu dSnemde Islam, entelektiiel gevrelerde, kiiltiirel
Oonemini siyasal bir dil olusturarak ifade etmis ve bu siyasallasma Cumhuriyetin ilk
yillariin aksine statiikonun korunmasindan ziyade elestirel bir siyasallagsma olarak ifade

edilmistir. “Dinin siyasallagmas1” sdyleminde de kastedilen bu olmustur. Din temali
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elestirellik ve dini sembollerin toplumsal hayatta gortiniir kilinma ¢abalar1 bu anlamda

dinin siyasallastig1 yoniinde itirazlar1 da beraberinde getirmistir (Mert, 1998, s. 52).

1980 ve sonrasi dini yayinlarin niceliksel ve niteliksel anlamda ciddi anlamda
farklilastig1 ve cesitlenmeye basladigi donem olmustur. “Bir din olarak Islam’in nasil
anlasilmas1 gerektiginden farkli Islam anlayislara; Islam Hukuk teorisinden, hadis
siinnet degerlendirmelerine; siyasi, itikadi ve fikhi Islam mezheplerinden Islam tarihine;
tefsir kitaplarindan hadis ve fikih usuliine; Islam tasavvufundan modern bilimlerin Islami
bir bakis acistyla yeniden degerlendirilmesine; Islam felsefesinden Islam sosyolojisine;
Islam cografyasia iliskin eserlerden Islam edebiyat tarihine; cagdas gelismelerin ve
modern diinyanin Islami bir bakis acisiyla degerlendirilmesinden batili diisiiniir ve
filozoflarin modernite elestiri ve degerlendirmelerine; 19. Yiizyil Islamciligmin
tarithinden ve Ozelliklerinden bu hareketin sembol sahsiyetlerinin biyografilerine;
giiniimiiz yerel ya da kiiresel olarak etkin islamci hareketlerinin tarihi ve tecriibesine
varincaya kadar ¢ok sayida eser terciime edilmistir” (Bulut, 2013, s. 365). Bu anlamda
benzer konulari igeren telif eserlerle birlikte terciime eserler 1960’11 yillara kiyasla hem
dogu hem de batiyr kapsayacak sekilde farkli cografyalardan yapilarak dini yayimncilig
sekillendirmeye ve ¢esitlendirmeye devam etmistir. Bu agidan bir onceki donemle
karsilagtirildiginda 1980 sonrasi dini yaymn diinyasinda dikkat ¢eken en Onemli
noktalardan bir tanesi modernist, radikal, devrimci, vahhabi ve selefi yorumlarini iceren
farkl1 islam anlayislarinin Tiirkge’ye kazandirilmaya baslanmis olmasidir. Bunlarin yani
sira Islam1 daha gelenek¢i ve mistik bicimde ele alan kitaplar da Tiirk Islami diisiince

hayatinin tartigma alanlarina yeni boyutlar kazandirmistir (Bulut, 2013, s. 366).
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Ozellikle dergiciligin ¢ok yogun oldugu 80 6ncesi doneme nazaran 1980 sonrast
dini kitap yaymciliginin bir bakima altin ¢agin1 yasadigi donem olmustur. Yayinct Ali
Kemal Temizer 12 Eyliil sonrasi 6zellikle Turgut Ozal ile birlikte dini yayincilik alaninmn
90lar sonuna kadar oldukca hareketli ve verimli bir donem gecirdigini ifade etmistir
(Temizer, 2017).Bu donem okuryazar kesim i¢in ideolojik, siyasi i¢erigi yogun kitaplarla
birlikte edebiyat kitaplarina da agirhik verildigi bir dénem olmustur. Ozellikle ideolojik
kutuplasmanin da etkisi ile politik ve edebi eserlere ilgi yogunlasmistir. Lekesiz’in
ifadesiyle Islam dis1 kabul edilen gruplarin yaym anlaminda ideolojik romanlara hiz
verdigi donemde -ki bu 80°li yillara tekabiil etmektedir- dini yayincilar da ‘hidayet
romanlarma’ hiz vermistir. Dini yayincilarin kendiliklerinden hidayet romanina
yonelmelerinden ziyade ozellikle ideolojik rekabet nedeniyle dindarlarin da kendi
cocuklarin1 egitecek, yabanci ideolojilerden uzak tutmasini saglayacak kitaplar
uretilmeye baslanmis ve bunun adi daha sonra hidayet romanciligi olarak kalmistir
(Lekesiz, 2012). Bu cercevede gelisen islami edebiyat alaninin etkisi, azalarak da olsa

2000 yillarda da devam etmistir.

Bugiin bir¢ok Islamci entelektiiel, 1980'erin “hidayet romanlarinin” inanilmaz
popiilaritesinin biiyiik &l¢iide ortadan kalktigini iddia etmektedir. Ornegin, Ahmet
Kekeg'e gdre, bu romanlarin azalan popiilaritesi Islamcilarin  déniisiimiiniin bir
sonucudur. Hidayet romanlarinin, 1970'ler ve 1980'erdeki laik diizen karsisinda
Islamcilar arasinda yasanan anomi duygusunun bir {iriinii oldugunu diisiiniiyor. Islamcilar
merkeze gelince bu romanlara olan ilgileri de azalmistir (Ogal, 2013, s. 68). Ancak
1990'lardan itibaren hidayet romanlari popiilaritesini yitirmis olmasina ragmen, hidayet

romani tiir olarak ortadan kalkmamustir. Hekimoglu Ismail'in Minyeli Abdullah, Sule
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Yiksel Senler'in Huzur Sokagi, Ahmet Giinbay Yildiz'in Yanik Bugdaylar ve Halit
Ertugrul'un Kendini Arayan Adam gibi 6nde gelen Islami romancilarin kiilt romanlar1 hala
dikkat cekmektedir. Bu kitaplarin yeni niishalar1 ilk ¢iktiklar1 zamandaki kadar popiiler
olmasalar da yeniden basilmaya devam etmektedir. Bu yazarlardan bazilar1 yeni romanlar
yazmaya da devam etmektedir. Ote yandan hidayet romanlarmin déniisiimiine ve Islami
cevrelerin egitim imkanlarinin artmasina paralel olarak 1990'larin 6zdiisiiniimsel ve
kendini agiga vuran romanlar1 bu ¢evrelerde giderek daha popiiler hale gelmis ve 2000'li
yillarda 6nemli 6l¢iide gesitlenmistir. Cihan Aktas, Fatma Barbarosoglu ve Leyla Ipekgi
gibi 6nde gelen Islamci1 kadin entelektiiellerin dnciiliigiinde sanatsal kaygilar tasiyan ileri
edebi romanlar yazilmistir (Ogal, 2013, s. 69). Hidayet romanlarindan farkli olarak bu
romanlar sadece Islami okuyuculara hitap etmemis, nispeten daha yiiksek estetik ve edebi

standartlariyla, Islami duyarlilig1 olmayan okuyucular tarafindan da takdir edilmistir.

1960'larm sonunda ortaya ¢ikan Islami siyasi hareket, 2000'li yillarda Ak Parti
iktidar1 altinda siyasetteki giiciiniin zirvesine ulagmistir. Ak Partinin siyasetteki
hegemonik giiciine paralel olarak Islami kiiltiir alan1 da bu dénemde daha gériiniir ve
giiclii hale gelmistir (Temizer, 2012). Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, Islami kiiltiir alaninin
yiikselisi, siyasi hareketin ylikselisiyle paralel olarak 1980'lerde baglamistir. 1990'larda,
Islami kiiltiir alaninin gelismesi, biiyiiyen Islami medya ve derinlesen islami entelektiiel

yasam ile uyumlu olarak etki alanin1 siirdiirmiis ve genigletmistir.

Islami kiiltiir alan1 2000'li yillardan itibaren o6zellikle internet diinyasinda
gelismek {izere farkli kanallar olusturmustur. Cesitli islami gruplar ya da kurumlar ilgi
alanlar1 ve diinya goriisleri temelinde, entelektiiel kiiltiirel platformlardan Islami moda

sayfalarina, Islami haber sitelerinden Islami sivil toplum kuruluslarina kadar sayisiz web
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portalindan yararlanmaktadir. Internet kullaniminin yaygilasmasi, sunulan dini bilgi ve
hizmetlerin nitelik ve nicelik bakimindan ¢esitlenmesini ve genis kitlelere ulagsmasini da
saglamistir. Bireyin zararl alisgkanlik ve davranislardan korunmasi, dinin tanitilmasi, dini
bilgi ve uygulamalarin genis kitlelere ulastirilmasi i¢in internet imkanlar1 yaygin olarak
kullanilmaktadir. internetin kullanilmaya baslamas: ile birlikte dini iletisimde de, yiiz
yiize, sesli, gorsel ve sanal iletisim bigimlerini birlikte kullanma yoluna basvurulmustur.
Dini iletisim bigimlerinin ¢esitlenmesi ile birlikte dini bilgi kaynaklarinin ¢ogul hale
gelmesi ve genis bir sahada kullanima agilmasi toplum katmanlarinda farkli dini
paradigmalarin tartisilmasina da sebep olmustur. Tiirkiye'de Islami kiiltiir alaninin 2000'li
yillardan beri yiikseliste oldugu ifade edilse de 6zellikle son on yil, gii¢lii bir “meydan
okuyucunun” yoklugunda Islami cevrelerin i¢ catismalar yasamaya basladigi ve
farklilagmalarin goriiniir oldugu bir donem olmustur. Yayimnci Ali Kemal Temizer’in
donemi Ozetleyen soylesisinde de goriilecegi lizere siyasal gergekligin dini bilgi ve
dolayisiyla yayin alanina bir bakima toplumsal gerceklige etkisi oldukea agik bir sekilde
hissedilmistir. Cumhuriyet donemi dini yayinciligin baslangi¢ yillarinda daha ¢ok iman
ve ibadete doniik eserlerin yayilmasi toplumun dini diinyaya dair duydugu derin
endisenin bir yansimasi iken 70’11 yillardan sonra ¢ok yogun bir ideolojik ¢atisma ortami
dolayisiyla yogunlasan ideolojik catigma siireci ile terciime kitaplar devreye girmistir. Bu
faaliyet yaklasik olarak 80’lerin sonuna kadar is gormiistiir. Terciime edilerek yayin
diinyasina girmis olan Mevdudi, Seyyid Kutub, Muhammed Kutub, Malik bin Nebi gibi
‘ithal iiriinler’, Islamei fikir diinyasin1 etkileyen ve o giiniin siyasal gercekliginde karsilik

bulan iiriinler olmus ve bundan dolay1 belirli ¢evrelerde talep gérmiistiir (Temizer, 2012).
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1980’li yillar itibariyle Tiirkiye’de dindar/muhafazakar camianin dinsel
bilinglenmesi ve kiiltiirel hareketliligi biiyiik dl¢tide kitapevleri iizerinden yliriiyen bir
olgusallik ifade etmistir. Tasrada bir¢ok kitabevi o zamana dair neredeyse tiim entelektiiel
faaliyetleri yansitabilecek kadar merkezi bir konumda isgal etmekteydi. Bu mekanlar hem
bir okuma g¢evresinin olustugu hem de yayinlanan kitap ya da dergilerin takip edildigi
mecralar olmak bakimindan 6nemli olmustur. Kitabevleri ayn1 zamanda geleneksel
kitapcilik meslegi sinirlari igerisinde bir bakima yaygin egitim faaliyetlerinin yapildigi
birer sivil egitim kurumu olma 6zelligi de tasimaktaydi. Ozellikle biiyiik sehirlerde,
yazarlarla birebir goriisme imkaninin oldugu, bilgi birikimin artirildig1 ortamlar olarak
dikkat ¢ekmekteydi. Bu anlamda goriisme gergeklestirilen kitapgilardan Salih’in,
bulundugu kitapgilar ¢arsisini tarif ederken kullandig: “burasi bir okul gibiydi” ifadesi bu

donemin gercekligini dillendirmektedir.

Kitapgilar1 ayakta tutan sey ise biiyiik 6lciide Istanbul’dan beslenen bir yayincilik
olmustur. Istanbul merkezli faaliyet gdsteren birgok dini yaymci da bastiklar kitaplari
farkli sehirlere dagitarak oradaki kitapevlerini beslemekle beraber uzun siire dini bilginin
yayilimini anlaminda da énemli bir islev gdrmiistiir. Islami camianin ve 6zellikle de
tiniversite Ogrencilerinin ideolojik ortama dahil oldugu 70’li yillar, hem toplumsal
meselelere dahil olarak bilgi birikimini artirmak, hem de karsit goriisler karsisinda daha
ideolojik bir cerceveye oturtmak anlaminda aranilan yayinlar da dncelikle dini biling

kazandiracak kitaplar olmustur.

Tiim bu entelektiiel dini yayin faaliyetleri ve buna bagl olarak bir kiiltiire] merkez
olarak kitapg1 olgusunun yan1 basinda daha ¢ok genis kesimlere hitap eden ve cogunlukla

halk dindarligimmi besleyen dini kitaplarin satisa sunuldugu, ayni zamanda ibadetlerle
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iligkili farkli yan tirtinlerin satildig1 bir kitapg¢ilik bigimi de varligin siirdiirmeye devam
etmistir. Bu tiir ‘halk tipi® Kitap¢ilik takke, tespih, seccade, zikirmatik, Kuran 6greten
kalem, namaz 6greten seccade gergekliginin yaninda ilmihal, namaz hocasi, elif ciizleri,
Yasin-amme ciizleri ve tiirlii dua kitaplari ger¢evesinde siirdiiriilen bir dindarlik bigiminin
alimlanma merkezleri olagelmistir. Bir entelektiiel 6nem atfedilmese de bdylesi bir halk
tipi kitapgilik tilkenin bir¢ok sehrinde “haci bayram pazari” olarak isimlendirilen sosyo-
ekonomik ve sosyo-kiiltiirel bir hattin yansimasini ifade etmektedir. Geleneksel halk
dindarligi hattinin bir fotografin1 veren ve 6zellikle Ankara’da Haci Bayram Carsisi
orneginde temsil edilen bu tiir mekanlar ayn1 zamanda son donem popiiler dini

anlayislarinin da temsil edilmeye baslandigi bir igerige dogru doniismektedir.

90’11 yillardan sonra ideolojik catisma ortaminin belli diizeyde keskin hatlarinin
kaybolmaya baslamas1 ve toplumun apolitik bir yone dogru evirilmesi neticesinde Islami
camiada da bir i¢e doniisiin yasandig1 ve bunun da yayin diinyasina yansidigir konunun
aktorleri tarafindan ifade edilmistir. Ozellikle 28 Subat siireci dini yayimcilik alaninda
dikkate deger bir donemeg olarak ifade edilmistir. Bu dénemi dini yayinciliga dair milat
olarak degerlendiren Temizer, donemin Islami kimlik anlaminda fikri hayati, toplumsal
hayat1 ve kurumlar1 ¢ok koklii olarak degistirdigini dile getirmistir. Askeri miidahale
anlaminda 60 ihtilali, 71 muhtiras1 ve 12 Eyliil’lin siyasal etkileri olmakla beraber yayin
alaninda etkisinin kismi hatta olumlu oldugunu 28 Subat siirecinin ise bir doniisiim
meydana getirerek 6zellikle dindar kesimleri hem kendi i¢lerine dondiirdiigiinii hem de
zamanla konformizme yonlendirdigini dile getirmistir (Temizer, 2012; 2017). Bunun bir
sonucu olarak 1980’lere kadar yayin diinyasinda olduk¢a 6nemli yer edinen islam’a dair

biitiinciil diisiinsel kitaplara olan ilgi azalmaya baslamis yerine din temali kisisel gelisim
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ve basari kitaplari ile birlikte cemaat yaymlari 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Ozellikle
1960’11 yillarin sonlar itibariyle yayin diinyasina kurumsal girig yapan bir takim dini
gruplar bu yillarda yayinciligin farkli kollarinda faaliyetlerini artirarak ciddi anlamda bir

goriiniirlik kazanmistir.

Genis kitlenin talepleri ve politik olmayan bir sdylem arayisi hem yayinci hem de
yazar profilinde doniisiimlere sebep olurken 1990 sonrasi Islami roman alaninda
Ozdiislinlimsel anlatinin yayginlagsmasi gibi din temal1 kisisel gelisim tiirii kitaplar da ¢cok
yaygimlasmigtir. Bu durumu muhalefet yoksunluguna baglayan yayinct Alparslan
Durmus “karsinda bir diigman yoksa kendine doniiyorsun, kendini gelistirmeye, kendi
keseni arttirmaya, kendi kisisel mutlulugunu saglamaya, daha bireysel bir diinya
olusturmaya calistyorsun. Bu donemde bol miktarda kisisel gelisim kitaplar1 ¢ikti.
Bunlarin Islami, Kur’ani kisisel gelisimleri de uydurulmaya baslandi. Kuran’a gore
kisisel gelisim kitab1 yazanlar oldugu gibi, bu kisisel gelisim kitaplarin1 gevirirken bir
takim Hiristiyani kavramlari veya New Age bir takim tabirleri, Budist bir takim
kavramlar1 biraz daha Miislimanlastirarak cevirdiler” (Durmus, 2012) diyerek ice
doniisle beraber kurmaca bir Islami yazin faaliyetinin de varligini elestirmistir. Benzer
diistincelerle 80’ler sonrasi yayin diinyasindaki doniisiimii degerlendiren Lekesiz, siyasi
catigma ortaminin yumusamasi 6zelliklede 12 Eyliil sonras1 depolitizasyon ortaminda,
insanlarin siyaset dis1 diisiinmeye baslamasiyla Miisliimanlar arasinda 6zdiistiniimsel
calismalarin daha ¢ok 6n plana ¢ikmaya basladigini ifade etmistir. Bu durumun ise bir
pazar olusturdugu ardinda da bu pazarin yayin alanini belirlemeye basladigini belirtmistir

(Lekesiz, 2012).
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Bu edebiyatin en 6nemli unsurlarindan biri, yazarlari tarafindan 6zellikle de
Islamec1 genglik igin dogru kadin erkek iliskileri ya da evlilikler, géniil iliskilerinde
yasanacak deneyimler gibi konularda "rehber kitap" olarak goriilmesi olmustur. Bu
nedenle, her ne kadar bir bireysellesme temas1 s6z konusu olsa da asil amaglanan sey
Islam ahlakina ters diismeyen mesajlar1 aktarmak oldugu sdylenmektedir. Bu, insan
davraniglarina dair bir ist-dil gibi goriinmekle birlikte, Bourdieu'nin popiiler kiiltiir ile
ilgili yaygimlagmis varsayimini kabul edersek, bazi metinlerin didaktik niceliklerine
ragmen genis bir kitle tarafindan tiiketilmesinin temelini aciklamaktadir. Bourdieu,
popiiler metinlerin estetik ile giinliik yagsam arasindaki mesafeyi ortadan kaldirdigini, bu
nedenle de popiilerliklerinin insanlarin glindelik yasamlarina dokunmalarindan

kaynakladigin1 6ne siirmektedir (Akt: Saktanber, 2012, s. 270).

1980 sonrast neoliberal doniisiim Tiirkiye’de yaymcilik alanin1 kendi piyasa
sartlarin1 olusturmaya zorlamistir. Benzer bir bi¢imde dini yaymcilik da biiyiik bir
doniisiim yasamis ve oldukca genis bir faaliyet alan1 olusturmustur. Ozellikle dini Kitap
yayinciligi agisindan bakildiginda onlarca dini yayimevi ve kitabevi hizmete acilmis ve

Tiirkiye’nin en {icra kdsesine dahi istenen kitabin ulagimi saglanmaya baglanmstir.

Farkli kategorilerdeki dini kitaplarla beraber 1990'lardan itibaren televizyon
dizileri ve filmler, karikatiirler ve ¢izgi romanlar, Islami kartpostallar, duvar yazilari,
¢ikartmalar ve posterler gibi “kiigiik medya” piyasada gériinmeye baslayarak Islami
popiiler kiiltiiriin  6nemli bir unsuru haline gelmistir. Ancak, bunlar 6zgiin
yenilikler olmaktan ¢ok, genel anlamda popiiler kiiltiirliin yaygin bigimlerinin dini ifade
bi¢imleri gibi durmaktadir(Saktanber, 2012, s. 269-270). Burada yeni olan sey, sadece

belli dini motiflerin ve sembollerin seyyar saticilarin tezgahlarinda bile satilan yeni
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popliler ticari bi¢imlere uygulanmasi degil, bunlarin ticari malzeme yapilarak
metalagmalaridir. Haenni’nin “piyasa Islam1” kavramsallastirmasinda ifade ettigi gibi bu
baglamda dinin piyasa sartlar1 igerisinde metalasmasi, geleneksel Islami degerlere
eklemlenmeksizin burjuvalasmis bir islamlasma siirecini isaret etmektedir (Haenni, 2014,

5. 79-80).

Giindelik hayat1 doniistiirmeye baslayan neoliberal piyasa kiiltiiri dinin toplumsal
goriiniimleri iizerinde de etkisini hissettirmeye baslamistir. Ozellikle dinin gorsel ve
yazili medyada yer bulmaya baslamas1 medya paradigmasi dogrultusunda kitle begenisini
amaglayan bir popiilizm icerisinde imkéan bulmasina neden olmustur. Bunun neticesinde
menkibeci bir tasavvuf anlatis1 yeniden iiretilirken hem televizyon hem de yayincilik
araciligiyla yeni bir seyh ve miirit anlayist olusturulmustur. Klasik anlayisin aksine
mesrulastirilmasini goériiniir olma iizerine bina etmeye ¢alisan popiiler medya dini, daha
genis bir kitleyi yakalamak i¢in derinlikli bir metafizikten ¢ok yiizeysel bir mistisizmin
genisletilmesini saglamig goriinmektedir. 2000°li yillarla birlikte dini yaymn alaninda
tasavvuf anlatisinin gosterdigi basar1 genis Kkitlelerin igerisinde bulundugu kiiltiir
ortaminin bir gdstergesi olmak bakimindan énemlidir. Bu ortamin en 6nemli katalizorii
olarak siyasal Islamci hareketin Ak Parti ile devlet imkanlarina ulasmasi ve Kkiiltiir

alaniin imkanlarin1 genisletmesi olmustur.

Islame1 siyasi gelenek icerisinden ¢ikan bir kitle partisi olarak Ak Parti’nin
2002'de iktidara gelmesinden bu yana, laik devlet yapisi ile parti arasinda siirekli bir
gerilim s6z konusu olmustur. Kendisini muhafazakar-demokrat olarak tanimlayan Ak
Parti, devletin laik karakterini yeni bir laiklik ve demokrasi yorumu ¢ergevesinde yeniden

tammlamaya calismustir. Ozellikle Tiirkiye’nin uzun siiredir devam eden AB iiyeligi
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arayisimi Islamec talepleri ilerletmek icin siyasi bir firsat olarak basariyla kullanan siyasi
irade Islamc1 giindemini iilkeyi demokratiklestirmeyi amaglayan AB reform paketleri
acisindan  yeniden cercevelendirmistir. Bu AB talepleri, Islamci hareketin,
demokratiklesme c¢agrist yapan liberal bir arag¢ seti kullanarak belirli laik devlet
kurumlarmin giiciinii kendi lehine ¢evirmesine yardimei olmustur. Ozellikle dini egitim
alanindaki diizenlemeleri, islamc1 toplumsal hareketin &rgiitsel kaynaklarni daha da
giiclendirecek bir alan agmistir. Partinin Tirkiye'deki laikligi dine uyum saglamak icin
yeniden tanimlamaya yonelik girigimleri, toplumun laik kesimlerinde partinin gizli bir
Islame1 giindemi olduguna dair siiphe uyandirmaya devam etse de (Eligiir, 2010, s. 281)
genel anlamda kiiltiirel caligmalarin 6zelde ise dini yaymcilik alanindaki gelismelerin ve
bliylimenin temel dinamiklerinden olmustur. Her ne kadar bu biiylimenin niteliksel

olmaktan ziyade nicel bir biiyiime oldugu yoniinde bir takim elestiriler s6z konusu olsa

da.

Dini bilgi alaninin ¢iplaklagtigi ve erisim problemlerinin ortadan kalktigi bir
donemde i¢e doniisiin ve bireyci bir dini anlayis bigiminin meydana gelmesi siirecin kabul
edilebilir bir ger¢eklik oldugunu ifade etmektedir. Toplumun tiim kesimlerinin gozii
onilinde medya iizerinden yapilan din anlatim1 veya tartigmalar farkli teolojik goriislerin
toplum katmalarinda da karsilik bularak dinsel-toplumsal farklilagsmaya ve zihinsel
bulanikliga zemin hazirlamasi muhtemeldir. Boylesi bir bulaniklik ¢alismanin bir sonraki

boliimiinde dini kitapgilarla yapilan miilakatlarda da bir veri olarak kaydedilmistir.

Dini kitap¢iligin bir sekilde yaygin din egitiminin faaliyet kolu olarak uzun yillar
toplumun belirli kesimleriyle dogrudan temas eden bir islevi sz konusu olmustur. 20.

Yiizyilin son 40 yilinda yasanan ekonomik, teknolojik ve kiiltiirel degisimler kitap
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ticaretini de ¢ok daha rasyonel yani bir kitabin satisin1 ¢cok daha fazla 6nceleyen ve bu
noktada organizasyonel ¢abalar gelistiren bir yapiya doniistiirmiistiir. Bu noktada zincir
kitabevleri ve sahip olduklart uzmanlagmis bilgisayar sistemleri olduk¢a 6nemli bir etkiye
sahip olmustur. Bu programlar daha 6nce kitabevi agilmamis {licra koselerdeki aligveris
merkezlerine bile, ¢ok hizli bir sekilde eksiklerini gorme ve giderme imkan1 vermistir.
Ancak bunu yaparken kitapgr ile okur arasindaki geleneksel iliski bi¢imlerini de
doniistirmeye basladigi rahatlikla ifade edilebilir. Kitap¢inin okuyucular nezdindeki
konumunu anlatan Miller, “Herhangi bir muhitte bir kitap¢1 varsa o, toplulugun yararin
diisiinen entelektiiel merkezdir. Genellikle insanlar1 hangi kitab1 okuyacagi konusunda
yonlendirir ve bir rehber gorevi tasir. Bir bolgede kitapginin olmamasi, bir okulun veya
ibadethanenin olmamasi gibidir... Kitap¢i, yalnizca insanlara ne okumasi gerektigini
sOyleyen kisi degil, ayn1 zamanda dogru insana dogru kitab1 ulastirabilen kisidir. Fakat
bu durum 80’lerden sonra degismistir ve kitap¢inin manasi, bir egitimci misyonundan,
istedigi kitab1 okuyucuya veren bir kasiyer seviyesine gelmistir” (Miller, 2006, s. 63-64)

diyerek bu doniislime igaret etmistir.

Kitapeiligin dogasina dair Tiirkiye’deki saha aktorlerince de paylasilan endiseler
toplumsalligin  yerini bireysellesmeye birakan modern kiiltliriin - bir  elestirisini
sunmaktadir. Ozelikle dinin toplumsal hayatin farkli alanlarmna dair iddialar1 g6z oniine
alindiginda yasanan bireysellesme siirecinin Islam’in yazinsal tezahiirleri iizerinden
oldukca tartigmali bir alan agmaya bagladig1 goze ¢arpmaktadir. Bu agidan dini bilginin
toplumsal yayilim mecrasi olarak kitap¢iligin daha da 6zelde dini kitap¢iligin yasadigi
tecriibe, dini yayincilik alaninin sahada ne sekilde temsil edildigini gostermesi adina

onemli bir fenomenolojik agilim saglamaktadir. Dini kitapg¢iligi bir meslek olarak ifa eden
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kitapgilar yayin alaninin bir yoniinii temsil eden meslek uzmanlari olarak dini bilgi ile
toplumun genis kesimleri arasinda koprii vazifesi goérmektedirler. Dini kitapgilarin
uzunca yillar devam eden bu islevlerine egilmek genis halk kesimlerinin dini duyarlilik,
beklenti ve taleplerini anlamamizi saglayacak veriler sunmaktadir. Bir sonraki boliimde
gosterilen arastirmanin saha ¢alismasi, toplumun genis kesimleri ile dini bilgi arasindaki

iligskinin hangi boyutlarda meydana geldigine dair 6nemli veriler sunmaktadir.
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IKINCI BOLUM
BULGULAR, YORUM VE TARTISMA:
POPULER DINI BILGIVE KAYNAKLARI

2.1. DINI BILGININ TOPLUMSALLASMA MECRASI OLARAK DINI
KITAPCILIK

Kiiresel ya da yerel anlamda toplumlarin bilgi edinme kaynaklari ¢ogalmis ve
cogullasmis olsa da (yaymncilik, internet, televizyon, sinema, okul vs...) bu bilgi
kaynaklarinin yine de dncelikle ve temelde kitaba dayali oldugunu sdylenebilir. Her bilgi
mecrasinin ifadesini buldugu bir literal merkez s6z konusudur. Televizyon ya da internet
tizerinden toplumun farkli katmanlarinda popiilarite kazanmis bir¢ok yazarin popiilarite
Oncesinde veya sonrasinda kitap yayinlamis olmasi bunun en 6nemli gostergelerindendir.
Bu anlamda kitap yayini ve de yayinciligi bilginin ya da ideolojinin ifadelendirilmesinin
temel ayagmi olusturmaktadir. Buradan hareketle dini bilginin farkli sdylem ve
bi¢imlerinin ortaya kondugu dini yayincilik alanindaki yogunluk ve niceliksel biiyiikliik
Tiirk toplumunun igerisinde bulundugu dini bilgi stogunun anlasilmasi ve ydniiniin
belirlenebilmesi agisindan 6nemli bir veri seti olusturmaktadir. Burada belki de en 6nemli
problem alani bu veri setinin degerlendirilerek bir elestiri siizgecinden gegirilebilmesidir.
Zira her tiirlii dini bilgi tiirii ve bi¢iminin kolaylikla yayin alaninda dagitima ¢ikabildigi,
farkli kanallardan (internet siteleri, facebook, twitter, whatsapp gruplar1 vd.) reklaminin
ve yayilimimin saglandigi bir akigkanlik hali yasanmaktayken ozellikle genis halk
kesimleri bu gogulcu ortamda fazlastyla kafa karisikligi yasamaktadir. Ozellikle nasil bir

dini-ahlaki okuma yapacagi gergevesinde problem yasamakta ve rehberlige ihtiyag
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duymaktadir. Her ne kadar geleneksel roller bir degisim siirecinde olsa da bir sonraki
baslkta goriilecegi gibi goriisilen ¢ogu kitapct bu noktaya temas etmistir. Ozellikle
bahsedilen ozellikteki ¢cogu okuyucu ihtiyact dogrultusunda kitapg¢iyr taniyor ve ona
giiveniyorsa onun Onerisi veya etrafinda bilgili gordiigii kisilerin 6nerisi dogrultusunda
dini kitap secimi yapmaktadir ki bu genis halk kesimlerinin kitap tercihi baglaminda bir

rehberlige ihtiya¢ duydugunun gostergesidir.

Kitap yaym alaninin Darnton’un ifade ettigi iletisim dongiisiinde (Bkz. Sekil 2)
okuyucuya kitabin ve dolayisiyla bilginin ulasmasinda en énemli ayaklar yazar, yayinci
ve kitapgidan olusmaktadir. Ozellikle kitabevleri, yaym déngiisiiniin son halkasi ve
okuyucu ile bulusma mekani olmasi dolayisiyla ¢ok o©nemli bir islevi yerine

getirmektedir.

Birinci boliimde ifade edildigi gibi Berger ve Luckmann diisiincesinde toplumsal
diinyanin kurulmasi zamansal ve mekansal boyut igerisinde bir araya gelen insan
topluluklarinin dissallagsma, nesnellesme ve i¢sellesme siireglerine girmesi ile miimkiin
olabilmektedir. Bu siirecler i¢erisinde nesnellesen bilginin hem toplum katmanlarina hem
de bireye iletilmesi ve yeniden iiretilmesi toplumsallasma kavrami igerisinde ele
alinmaktadir. Toplumlarin dini bilgi stoklar1 da belirli asamalarda nesnellestikten sonra
toplumsallasmak ve bir sekilde toplumda yeniden iiretilmek durumundadir. Iste tam bu
noktada dini bilginin toplumsallagsmasinda tek basina belirleyici olmamakla birlikte
bilginin iletim ve yeniden {iretim mecrasi olarak dini kitapgilar ve bir meslek olarak dini
kitapcilik 6nemli bir konum isgal etmektedir. Bu 6nem, ozellikle cumhuriyet tarihi
icerisinde dini kitaba olan ihtiyacin ortaya ¢ikis1 ve bu ihtiyacin karsilanmasina yonelik

merkezi konumlar1 dolayistyla tarihseldir.
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Sekil 2Yayin Dongiisii. Darnton bir kitabin yazardan okura giden yolculugunu sektoriin tiim aktorleriyle birlikte ifade

etmistir(Darnton, 1982, s. 68).

Ozellikle 1970°li yillardan itibaren Anadolunun bir¢ok sehrindeki kitabevleri o
sehrin kiiltlir mekanlar1 ve ayn1 zamanda tilke ¢apinda iretilen bilgi birikiminin ana
mecrasi olmustur. Istanbul merkezli iiretilen dini yayinlarin toplum kesimlerinde karsilik
bulmasi anlaminda da tasra kitabevleri ve kitapcilar olduk¢a 6nemli bir fonksiyon yerine
getirmistir. Konunun entelektiiel etkileri, ekonomik, toplumsal ve siyasal satlar1 bir tarafa
yayin dongiisii igerisinde toplumun bilgi ile temasimi saglayan mekanlar uzun yillar

boyunca kitapgilar olagelmistir.

Her ne kadar son yillarda bilgi kaynaklari ¢ogullasmis ve bilgiye ulagim imkanlari

tarihte goriilmedik oranda artmis olsa da dini kitapgilar 6zellikle genis halk kesimlerinin
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dinikitap edinme ve okuma tercihlerinde hala merkezi yerlerini korumaktadir. Ayni
zamanda teknolojik gelismelere paralel olarak ¢ok hizli bir sekilde gelisen ve her gecen
giin kurumsallagsma yolunda ilerleyen dini yayincilik, alaninin biiyiikligii dolayisiyla dini

bilgi ile toplum arasinda kurulan en 6nemli kopriilerden biri konumundadir.

Dini bilginin genis kitlelerce alimlanmasi baglaminda yapilan bu arastirma
“bagimsiz” olarak nitelenen ve dini kitap satis1 yapan kitabevi isletmelerinin,popiiler dini
bilgi ve toplum arasindaki konumunu bu iliskiye dair tecriibelerinden hareketle ortaya
koymay1 amag¢lamaktadir. Burada “bagimsiz kitabevi” kavrami tanim olarak, “herhangi
bir kuruma veya kurulusa, kitap satis1 yapan bir zincire bagli olmadan, bagimsiz bir
sekilde perakende kitap satisimi iistlenen, ¢ogunlukla kitap satisini tek bir magazada
gerceklestiren, yapisal olarak ortakli ya da tek kisinin siirdiirdiigili, zincir magazalardan
farkli olarak odaginda ¢ogunlukla kitap ve kitapla ilgili tirtinler bulunan...”(Konda &
Okuyay, 2019a, s. 5)kitabevlerini kapsamaktadir. Bu tanimdan hareketle odaginda bir
sekilde dini igerikli kitaplar bulunan ve bu yonde toplum hizmeti sunan
Kitabevleri,caligma boyunca dini kitapgilik kavrami gergevesinde ele alinmakta olup bu

meslegi siirdiiren kitapgilar da dini kitap¢1 olarak ifade edilmektedir.

Dini kitaplarin bir mecrasi1 olmasi bakimmdan bahsi gecen tanim ve amaca
yonelik olarak kitabevi sahibi veya calisaniyla derinlemesine goériigme yapilacak 14
bagimsiz dini kitap¢i belirlenmistir. Goriigiilen kurumlarin segimi lilke genelinde dini
kitap satan kitabevlerini istatistiki olarak temsil etmek amacini tagimamistir. Tiirkiye
genelinde yiizlerce dini kitabevinin sahipleri ve ¢alisanlarini bu sayida kisiyle goriiserek
bilimsel olarak temsil etmek elbette tam manasiyla miimkiin degildir. Ancak, bu

caligmanin amact dogrultusunda dini kitabevi evreninde meslege ve dini kitap ve yayin
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alanina dair sdylemlerinin higbirisi disarida birakilmamaya gayret gosterilmistir. Burada
temsil edilebilirlik iddiasinda bulunulmamasina ragmen, kitap endiistrisinin son halkasi
olarak kitapgilarin 1yi bir kesitine ve arastirma problemini yansitan goriislerine

ulagildigina inanilmaktadir.

Ayrica, arastirmanin temel yonelimi ¢ergevesinde ‘kitlesel dindarligin bir mecrasi
olmak ve genis halk kesimlerine hitap etmek’ tarifi 6nemli bir parametre olarak ele
alimmistir. Bu parametreden hareketle genis halk kesimlerinin yogun bir sekilde ragbet
ettigi bir dini ziyaret mekan1 olan ve ayn1 zamanda dini kitap¢iligin uzun yillardir icra
edildigi bir mekan olarak “Ankara Haci Bayram Carsis1” igerisindeki Kkitabevleri
arastirma sahasi olarak belirlenmistir. Ikinci olarak hem uzun yillar dini yayin tecriibesine
sahip hem de kitlesel dini kitapciligin merkezi bir mekan1 olarak “Istanbul Yiimni s
Merkezi” kitabevleri igerisinden belli sayida kitapgt ve yayinci ile de goriismeler

yapilmugtir.

Kitabevleri ve goriisme yapilan kitapgilar belirlenirken son on yil igerisinde bu
meslegi icra ediyor olmakla beraber bu yillar1 bahsi gecen mekanlarda gegirmis
olmalarina dikkat edilmistir. Bu se¢cimde amaclanan sey bu kitapgilarin, genis halk
kesimlerinin dini kitapla olan irtibat noktalarina ve kitap tercih siireglerine sahitlik etmis
olmalartydi. Goriisiilen kitapgilarin tamami klasik manada dini kitapgilik veya ayni
zamanda dini yaymcilik yapmakta ve kitap dis1 tiriine kitabevlerinde neredeyse hi¢ yer
vermemekteydiler. Yalnizca bir goriismeci ayn1 zamanda kirtasiyecilik de yapmakta olup
yani sira birkag kitapgida dini kitaba bagli yan iirtinlerin —rahle, ayrag, rozet, tesbih vs-

satig1 da yapilmaktaydi.
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Gortismeler yart yapilandirilmis bir sohbet olarak gerceklestirilmis ve tiim
goriismelerde ses kaydr alinmistir. Ses kayitlart transkribe edilmis ve saha arastirmasinin

veri kaynagi olarak kullanilmistir.

Goriisiilen kitapgilarin yas ve egitim durumlariyla ilgili farkli veriler ortaya
¢ikmustir. Dini kitap satis1 yapan kitabevi sahibi ya da ¢alisanlarinin tamami erkeklerden
olusmaktadir. 35 ile 75 arasinda bir yas dagilimi1 s6z konusuyken aile isini devam ettiren
geng neslin genele bakildiginda az sayida oldugu goriilmistiir. Egitim durumu s6z konusu
oldugunda ¢ogunlukla {iniversite mezunu veya iiniversiteden terk olduklar1 goriilmiistiir.
Ancak 6zellikle 50 yas ve lizeri kitapgilarin gcogunlukla ilk6gretim ve lise mezunu oldugu
not edilmistir. Kitap¢iligin akademik egitim gerektiren bir mesleki alan olmamasinin,
farkl1 egitim seviyelerinden, farkli boliimlerden ve farkli hikayelerden kisilerin kitapgilik

meslegi iginde bulunmasinda etkili oldugu ifade edilebilir:

Tirk¢e 0gretmenligi mezunuyum. 2003 yilinda iiniversite son siniftayken buray1

kurduk (Bekir).
34 yildir kitapgiyim 85'de tiniversiteyi bitirince buraya geldim (Kerim)

Ben fizik boliimii okumus, yiiksek lisans yapmis bir 6grenciyim yani fizik mezunu
fizikciyim dyle diyeyim. Ogretmenlik de yaptim yani &zel okulda caligtim, milli
egitimde ¢aligtim, 6zel ders verdim, dershanede ¢alistim. Milli egitimde ticretli
olarak caligtim ama tabii evlilik, hayatin bazi seyleri bizim bu Kpss denilen engeli
asmamiza imkan vermedi bdyle olunca kitapla hasir nesir olmaya basladik

(Mehmet).

Imam Hatip Lisesinden mezun olduktan sonra bir kere imamlik sinavina girdim

kazanamadim. Bir iste calismak gerekir diye Istanbul'a geldim. Geldigimde bir
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kitap aramak i¢in kitap iizerine geldigimde bu yayinevinde eleman araniyor
yaziyordu. O kadar denk geldi hakikaten yani. Ben de is artyorum dedim.
Goriiselim dediler goriistiik o zaman bagladik sene 97 yani. Baska herhangi bir
yerde ¢aligmamak tlizere 97den bu tarafa sadece askerlik donemi hari¢ yani kisa bir

doénem hari¢ 0 zamandan bu zamana bu kitabevinde ¢alistyorum 20 senedir('Yasin).

Kitapciliga iiniversiteden sonra basladim. 94'ten beri kitapcilik yapiyoruz

(Hikmet).

1965’in sonlarinda basladik bu giine kadar devam ettiriyoruz. Ilk énce o zaman
abimle beraber 10-15 sene beraber galistik sonra ben ayrildim bunca yil boyle
devam edip gidiyoruz 65 yilindan beri. O zaman zaten Beyaz Sarayda ilk defa dini
kitabevi olarak biz bunu agtik. Cevremizdeki diikkdndaki biitiin 40 tane diikkan
vard, hepsi sol goriislii diikkanlardi bir iki tane bagka esnaflardan kunduraci vardi.
Ayakkabici gibi seyler vardi ama hepsi solcuydu. Evet biz onlarin igerisinde
bayagi bir sikintilar yasadik. Bir mesele konusulacagi zaman onlar agirlikliydi. Ben
orada ¢ok dayak yedim ama buna ragmen Allah'a ¢ok siikiir onlar teker teker

kagtilar hepsi dini yayinci oldu (Hamza).

Radyo ve gazete tesebbiisimiizde beraber oldugumuz arkadaslardan birisi
Ankara'ya gitti. Biz Istanbul’da o Ankara’da yayinciliga basladi. Bu vesileyle de
tabii siirekli onunla goriisityoruz, ne oluyor ne bitiyor, nasil oluyor onun bazi
islerini burada biz ¢6zmeye calisiyoruz falan siirekli takip ediyoruz. Ama onun
yaptigi seyleri filan sonra 2009 yilinda bilfiil isin igerisine girdik. Yani o arkadas
Ankara'da biz Istanbul'da, oradaki sirketin Istanbul'daki islerini yiiriitmek olarak

basladik. Oyle bir basladik yani icerisine girdik artik bu isin icerisine (Ali).

164



1955 dogumluyum, yani soyle ilkokula giderken, ben ilkokula giderken bizim
kitap¢1 diikkkdnimiz vardi. Bos zamanlarimda tabii ilkokul 06grencisinin
kitapgiligindan ne olacak da tabi giderdim gelirdim hatirhyorum yani.

Kitapgiliktan baska bir sey yapmadik bu yasa kadar (Ismet).

Benim abim 13 yasinda geldi, Carsamba'da kirtasiye tizerine is kurdu, burada
Carsamba bolgesinde Fatih Carsamba'da kirtasiye {izerine diikkan isletiyordu.
Onun yaninda calismaya basladim, askere gidene kadar bdyle devam etti
Askerlikten sonra kitabevine basladim, Beyaz Saraydayken. 99 da kapandiktan
sonra Beyaz Saray, Yiimni Is merkezine geldik. Yiimni’ye geldikten sonra da

buraya gectim (ilhan).

Arastirmada goriismelerin yani sira farkli materyaller de kullanilmistir. Buna,
kitap endiistrisiyle ilgili bir takim literatiir, yaymcilarin ve dagitimcilarin tanitim
materyalleri ve kataloglari, meslek orgiitlerinin yillik raporlari ve tablolari, internet satis
rakamlar1 vs. dahildir. Buradaki odak noktasini ticari kitap olarak ifade edilebilecek olan
seyin perakendeciligi, yani bu kitaplarin yetigkin halk kesimlerine yonelik olmasi
olusturmustur. Tiir anlaminda ¢ocuk kitaplari, ders kitaplari, akademik veya teknik
kitaplar, kullanilmis kitaplar, sesli kitaplar veya multimedya satiglar1 tartisma dist
birakilmistir. Bunun baslica nedeni, bu kategorilerin hedef kitlelerinin arastirma
konusunun disinda kabul edilmesi ve bu triinlerin bir kisminin hedef kitlesine ulagmak

icin genellikle farkli dagitim kanallar1 kullanmasidar.

Diger kitap satig mecralar: olarak internet siteleri, zincir kitabevleri, zincir market
kitap reyonlari, gazete bayileri, sahaflar ve diger kitap dis1 magazalar hakkindaki
tartismalar esas olarak yeri geldikce kitapcilar iizerindeki etkileri agisindan
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konusulmustur. Bunun nedeni, diger kitap satis mecralarinin 6nemli kitap kaynaklari
olmamasi degildir. Bu mecralarin yayincilik alani igerisindeki 6nemleri ve etki alanlar
her gegen giin daha da biiyiimektedir ancak 6zellikle genis halk kesimini hedefleyen dini
kitap piyasasinda sahnenin merkezinde bagimsiz kitapcilarin  bulundugu
diistiniilmektedir. Bu anlamda arastirmadaki yonelimin en 6dnemli kism1 bagimsiz dini
kitap¢ilar merkezinde dini kitabin ve dolayisiyla dini bilginin toplumsallagsma bigimlerini

ortaya koymaya calismaktir.

Arastirmanin 6nemini ortaya koymak adina son yillarda kitap¢ilik sektoriinde
yapilan en genis kapsamli arastirma raporu 6zeligine sahip olan “Bagimsiz Kitabevleri
Arastirma Raporu” (Konda & Okuyay, 2019a) ve “Tiirkiye Okuma Kiiltiirii Aragtirmast”
(Konda & Okuyay, 2019b) bulgularindan da istifade edilmistir. Her ne kadar mezkur
aragrtirmalar genel anlamiyla Kitabevleri iizerine ¢alisilmis ve dini kitapgiligi merkezine
almamis olsa da veri setleri icerisinde dini kitap¢iligin ve dini kitap okuma kiiltiiriiniin

onemi acik bir sekilde goriilebilmektedir.

Sekil 3’de goriildiigii gibi lilke genelinde kitap satin alma tercihlerinde kitabevleri
hala ilk siradadir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki Tiirk toplumunda bagimsiz kitabevleri
hali hazirda bilginin toplumsallagsma mecrasi1 olarak dnemli bir yer isgal etmektedir. Her
ne kadar zincir magazalar ve internet siteleri tizerinden kitap alim1 her gecen giin alanini
genisletse de siirekli kitap okurlarinin %39’luk bir kismi ile okuyabilirim diyen yani

okuma aligkanlig1 nispeten zayif kesimin %31°1 bagimsiz kitabevlerini tercih etmektedir.
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Kiimelerin Okumayla iliskisi

Kitap alisverisi Icin hangllerini tercih edlyorsunuz?

T el e o B Diikkanlar halen online satisa gore tercih ediliyor.
- Bir dnceki bilumde bu sorunun dlke genelindeki
4 cevap oranlanna bakildifinda bagimsiz
Tincir magazalar % . . . .
1 kitabevlerinin birinci sirada cikufini gbrilmektedir
» Ancak gercekten kitap okuyan kitlenin zincir
nternet satig siteleri , B magazalan daha ok sdyledigi grililyor. Kitap
Okuyaniar okuyanlanin Ggte biri internetten de kitap aldizin
H
2.l satts yerleri afaf) | 5 Okuyabilrer sOyliyor. Ancak, dikkan satiglan hald online
satigtan daha qok tercih ediliyor denebilir
7 Eskiden ckuyanlar
Marketler 5"‘
1
] B Ckumayankr
Havaalan, otogar gibi yerlerdeki bife !|
tipi kitap/dergi sabgnoktalan ‘;
4 Diay
i z o Okyantan 427
Kitap almiyorum ii " .
%0 %100 g
Giuyablfien 188

*Sary gok segenekll alarak densklerin hirden fazla cevap verehileced] seklide sorlmugur.

Sekil 3 Kitap Aligverisinde Mekdn Tercihi (Konda & Okuyay, 2019b).

Genel anlamda kitap satin alma tercihlerinde kitabevleri halen ¢ok onemli bir
merkez olarak ifade edilebilirken dini kitaplarin zincir magazalarda temsil diizeyleri
itibariyle disiiniildiigiinde dini kitap okurunun biiyiik 6l¢iide bagimsiz dini kitabevlerini
tercih ettigi sdylenebilir. Zira iilke genelindeki zincir kitabevlerinin din ya da Islam
konulu raflarina goz atildiginda dini kitaplarin buralarda ikincil konumda yer alabildigi
daha acik bir sekilde goriilebilir. Cogunlukla uzunca bir siire din ve mitoloji baslig1
altinda bir kategorizasyonu tercih eden zincir kitabevlerinin pazar biiyiikliigline ve satin
alma tercihlerine oranla dini Kitaplara fazla yer ayirmadiklar1 goriilebilir. Her ne kadar

son yillarda hem siyasal ortamin hem de okur taleplerindeki artisin etkisiyle olsa gerek
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bir degisim gozlemleniyor olsa da Hikmet bunun sebebinin ideolojik oldugunu ifade

etmistir:

Mitoloji ile dini ayn1 tutuyorlardi bir bakima. Miisteri yani arz talep meselesinden
dolay1 bu hale geldi yoksa onlar bizden daha katilar. Biz yine diyoruz ki yani islam
okumay1 6giitler okuyalim falan filan onlar bizden gok ¢ok katilar. Onlarin yanina
zaten hani oraya Islam yazmak icin de ¢ok uzun siire beklediler mitoloji ile ya da

diger dinlerle Islam dinini ayirt etmediler sol kitabevleri.

Hikmet’in ifade ettigi gerg¢eklik uzun yillar bulvar {istii ya da AVM’lerdeki zincir
kitapevlerinin dini yayinlara kars1, belli bir diizeyde koyduklari rezervlerin ifadesi olarak
degerlendirilmektedir. Bu anlamda mevcut yayin ortami icerisinde diisiiniildiiglinde dini
igerikli yayinlara hem daha kiigiik alanlar agilmakta hem de din-mitoloji siniflandirmasi
ile yer verilmekte oldugu goriilmektedir. Son zamanlarda ise dini yayinlardaki devasa
genisleme ve 6zelikle tasavvufi anlatilarin oldukga ragbet gérmesi zincir kitabevlerini bu
tiir yayimlara yonlendirmis ve din-mitoloji tasnifinden “din-tasavvuf” ya da “dini kitaplar”

tasnifine doniis yasanmistir (Bkz. Sekil 4 ve 5).
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Zincir Kitabevi Dini Kitap Rafil
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Sekil 4 Bir zincir Kitabevi dini kitap rafi
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Zincir Kitabevi Dini Kitap Rafi2
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Sekil 5 Ankara’daki bir AVM iginde bir zincir kitabevindeki dini kitap raflar1.
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Bilgi kaynaklar1 ¢ogullasmis ve ulasim imkanlar1 artmis olsa da Sekil 6’da da
goriildiigii tizere toplumun biiyiik bir kesimi bilgi faaliyeti olarak hala basili kitaplara
yonelmektedir. Internetin bilgi mecras1 olarak kullanimindaki ciddi artisla birlikte
diisiiniildiiglinde, toplumun bilgi edinimi ve kullanimi anlaminda tam manasiyla bir gegis

evresinde oldugu ifade edilebilir.

Kiimelerin Okumayla liskisi

Okuyor mu? (Tiirklye)

Basl kitaplar Keyif igin ckuyoruz!

Grafikte edriilen iki soru da edrigilen kisilere anket

Sosyal medyadan yarilar formu soru siralamasinda herhangi bir kitap

olgusundan sdz edilmeden dnce ydnlendiriimistir.

Internetten gazete ve dergiler Kisilerin iglerine yanelik ckuduklanni iddia etme

oranimin, kendi keyiflerine yonelik okumaya gdre

intemnetten sayfalar, bloglar daha dilgiik olmasi dikkat ekicidir. Bu durum

M Kendi ilginiz veya

merakiniz igin® wokumannin toplumda daha gok keyif igin yapilan bir
Banl gazete ve dergller eylemn alarak gdrilmesiyle agiklanabilir.
Iginize veya
_ efitiminize ) -
Ise veya okula dzel basih dokiimanlar yonelk *l5, ders veya okul DISINDA kendi lginiz veya
merakiniz igin bir seder okuyor musunuz?
Nerderden akuyorsunuz?
E-kitaplar
“isinize veya editiminize yonelik bir sey
Hayr, shumuycrum & okuyar musunuz? Nerelerden okududunuzu
belircebilir misiniz?
%0 %100

Soru ok segenekli olarak densklerin birden fazls cevap verebleced) sekilde somumugiur

Sekil 6, Okuma Kiilttiriinde basili kitaplarin oraninin diger alanlara gére daha yiiksek oldugu goriilmektedir (Konda &
Okuyay, 2019b).

Tiirkiye’de kitap okurlart igerisinde biiyiik bir oran (%34) dini kitap okudugunu
belirtmistir (Sekil 7). Calismada bu oran igerisinde herhangi bir kategorik ayrim
yapilmamistir. Ancak dini kitap okuma mefhumunun inceleme konusu yapilmasi

gerektigine dair gii¢lii bir veri sunmaktadir.
171



Kiimelerin Okumayla iliskisi (Tiir Tercihler)

Sizin okumayi en ¢ok tercih ettiginiz KITAP TURLERI hangileri?* (Tiirkiye)

Roman, ayhil, siir gibi KURGL kitaplar 42
DiNi kitaplar L1
EGITIM (ders ve yardimel) kitplar 19
Arastrma, inceleme gibi KURCL DISI kitaplar 15
AKADEMIK {iniversite) kicapler 9

COCUK veilk genglikkitzplan 7

%o %100

*Sor ok sepenskll olarak deneklenin birden fazla cavap verebilecali gekilde sorulmugtur.

Sekil 7 En gok tercih edilen kitap tiirleri (Konda & Okuyay, 2019b)

Bu veri dini bilginin yayginlagsmasi baglaminda kitabin 6nemini belirtmesi agisindan
anlaml goziikkmektedir. Ayn1 zamanda dini bilgiye olan ihtiyacin ve hangi tiir dini bilgi
tirlerinin yayginlasgtigmin ortaya konmasi agisindan daha fazla aragtirmayr gerekli
kilmaktadir. Bu dogrultuda belirlenen dini kitapgilarla yapilan miilakatlar dini okuma
pratiklerinin saha aktorlerinin tecriibesini aktarmasi ve konuyu derinlestirmesi adina

Oonemli goriilmektedir.

Arastirma sahasinda ele alinan konular katilimcilar i¢in bizatihi meslekleri oldugu
icin 6zel bir anlam ifade etmis ve yaptiklart yorum ve meseleleri yansitma bigimleri
arastirmay1 da etkilemistir. Gorlismelerin gerceklestigi zaman, belki de daha fazla i¢

gbzlem sans1 sunmustur. Bu goriismeler, zincir Kitabevlerinin ve internet satis oranlarinin
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ciddi anlamda goriiniir hale geldigi, ancak heniiz tiim toplumca kabul edilmeyecek kadar
yeni sayilabilecek Tiirk kitapcilik tarihinde Onemli bir gecis doneminde
gerceklestirilmistir. Katilimer kitapgilar bu yeni durum hakkinda ne diistindiikleri
konusunda farklilasmaktaydi. Sonug olarak, katilimcilarda bir donemin sona ermekte
oldugu ve yeni bir doneme girildigi duygusu s6z konusu olmakla birlikte hi¢ kimse

gelecek hakkinda mutlak bir kesinlik dile gelistirmemis, en fazla umutlarini ifade etmistir.

2.1.1. Temel Motivasyonlar

Dini kitabevi isleten veya kitabevinde ¢alisanlarin dini kitapgiligi bir meslek
olarak gérmek acisindan, birbirleriyle i¢ ige gegmis de olsa, birka¢ temel motivasyonla
hareket ettikleri goriilmiistiir. Dini kitap satis1 yapmak kiiltiirel bir eylem olmanin yaninda
ticari de bir eylem olmasi dolayisiyla dogru yontemle yapilmasi gereken bir alani ifade
etmektedir. Dini bilginin alimlanmas {izerinden bir ticari kaynak meydana getirmek ama
ayni zamanda bunu yaparken dinin dogasina uzak diismeden devam ettirebilmek oldukca
hassas bir dengeyi isaret etmektedir. Katilimci kitapgilara mesleklerini devam ettirme
baglamindaki temel motivasyonlar1 soruldugunda bu denge ile birlikte birka¢ noktaya
burgu yapmislardir. Dini kiiltiire katki sunmakla ticari kazang arasindaki hassas dengeyi
saglamanin bir yoniinii Hikmet meslegin temelde “iyilik” iizerine kurulu oldugu

diisiincesiyle aciklamaktadir:

Yani bir de kitapgilikta ¢ok biiyiik paralar yoktu. Ama kitapeilik higbir zaman
insan1 a¢ birakmaz, bdyle bir bereketi var yani mesela y1l icinde ¢aligma yaparsiniz

fuarlara gidersiniz, satig yaparsiniz bakarsiniz ya bu satista bu masraflar maliyet
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biraz zor ¢ikiyor ama bir bakarsaniz iki sene sonra bir yere gelmissiniz yani bir
bereketi var. Hani bazen ¢ok para kazanilir da hicbir seye ulagilmaz ya bu da tam
tersine yani az para kazaniyor gibi ben sahsimda bunu gérdiigiim i¢in haa dedim
bu benim i¢in ideal bir sey, ideal bir meslek. Bir de burada kétiiliik yok ya! Hep
giizel seyler var onun i¢in insan burada mutlu oluyor. Manevi tatmin boyutu da
var. Yani bu isin sonugta faydali olani isteyenler i¢in manevi tatmin yonii de var
boyle olunca bizi de cezbetti. Kitapgiliga devam ediyoruz. Evet, 30 yila yaklasmis

neredeyse.

Insanhigin faydasima katkida bulunma umudu, kitaplarin insanlar igin iyi oldugu
fikri ve okumanin bir¢ok ac¢idan etkilerine eslik eden bir inang kitapgilarda devam
etmektedir. Dini kitapg1 igin insanlara faydali olmak fikri ticari kaygilarla olan dengeyi
saglamanin bir diger 6nemli ayagini olusturmaktadir. Kerim, fayda ile ticari kazang
arasinda faydayi tercih ettigini, bunun ise temel mesleki motivasyonunu olusturdugunu

agikca ifade etmistir:

Saf ticari bakmiyorsunuz fayda bizim i¢in daha once geliyor. Ciinkii para bir
sekilde geliyor yani kazanci rizki biz garanti olarak goriiyoruz. Yani ha nolur 10
olacagina 5 olur ama insanlardaki o bir sey verip de onun verimini alabilmek var
ya o en biiyilk mutluluk oluyor bizim i¢in. Ciinkii bir¢ok insan1 bugiin 6grenciler
bazinda olsun degisik insanlar bazinda olsun o doénemlerde faydamizin oldugu

bir¢ok insani tekrar meyve olarak goriince bu bize yetiyor.

Kerim tarafindan c¢ergevesi ¢izilen mesleki yoneliminde kitapgi, bilgi ve
miimkiinse otoritesini, miisterilerinin okuma kiiltiirlerini hem toplumsal hem de kisisel

olarak faydali olacak sekilde sekillendirmeye yardimer olmak i¢in kullanma
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egilimindedir. Tipki kitap okumak ve diger kiiltiir pratikleri arasinda bir baglanti oldugu
gibi, meslegin kitap iizerine kurulu olmasi dolayisiyla kitapcilarda mesleklerinin daha
ince nitelikleri gelistirmenin bir yolu oldugu yoniinde bir his s6z konusudur. Goriisiilen
bir¢ok kitap¢ida, yaptiklari isin sadece bu nedenle dahi tatmin edici oldugu yoniinde bir

kanaat gozlenmistir.

Yapilan goriismeler gergevesinde katilimci kitapgilara mesleklerine dair temel
motivasyonlarinin ne oldugu sorularak hangi saiklerle dini kitap¢iliga yoneldikleri tespit
edilmeye c¢alisilmistir. Boylece goriismelerin devaminda yar1 yapilandirilmis miilakat
sorularinin genisletilebilmesi i¢in bir veri toplanmistir. Bu veriler incelendiginde
katilimci kitapgilarin birbirlerinden bagimsiz olmasa da ii¢ tema iizerinden mesleklerini
anlamlandirdiklar1 goriilmiistiir. Bu temalar igerisinde ilk olarak oncelikle kitaba olan
sevgi ve baglilik ifade edilmis ve bir anlamda meslek etigi ve sevgisi yansitilmistir. Ikinci
olarak dini kitap¢ilik yapmak bir dizi ideali gerceklestirmenin ve topluma dini alanda
hizmet etmenin araci olarak yansitilmistir. Diger bir motivasyon kaynagi olarak ise bir

sekilde bir aile iiyesinin etkisi ve yonlendirmesi ifade edilmistir.

2.1.1.1. Kitab1 Seviyorum

Dini kitapgilik yapmak konusunda 6zellikle 6ne ¢ikan motivasyon kaynagi olarak
kitaba olan ilgi ve kitap sevgisi ifade edilmistir. Hemen hemen tiim dini kitabevi sahip
veya calisanlarinin kitaba yonelik bir ilgi ve sevgiyle hareket ettikleri, ayn1 zamanda
kitap¢ilik Oncesinde bir okuma seriivenlerinin oldugu goriilmistiir. Bircogu igin bir

donem kitabevleri ile olan iletisimleri zamanla onlarin bu meslege dahil olmalarinda
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belirleyici olmustur. Bekir ve Cemil 6rneklerinde goriilecegi iizere tiniversite yillarindaki
kitap okuma aligkanliklar1 ve ardindan kitapgi ile kurulan yakin iligkiler meslege giris igin

temel bir itki olmustur:

Aslinda iiniversite yillarinda biz kitabevlerinden ¢ikmiyorduk yani her bos vakitte
kendimi kitabevlerine atryordum. Giiniin birinde kitapg¢1 abilerimden biri dedi ki
senin ¢evren genis bizim bir depo var, kitabevi olmaya miisait, etrafta duyursan da
oray1 kitabevi yapsak dedi. Abi bana ver ne istiyorsun dedim. Yani uzun hikaye
de o sekilde isin icinde bulmus olduk kendimizi aslinda. Haci Bayram A blok ikinci
katta kosede. Aslinda 4 arkadas yola ¢ikmistik. Derdimiz para kazanmak da degildi
o zaman ¢iinkli 6grenciyiz para nedir daha tam manasiyla bilmiyoruz, idealler
pesinde yola ¢iktik. Diger arkadaglar daha sonra 6gretmen oldular, zaten ikisi yolun
basinda dokiildii, bir tanesi de evlenirken, artik hakkini verdik boylece bizim

sirtimiza kaldi bu isler(Bekir).

Okumay1 biraktiktan sonra okumaya basladim. Okumaya basladiktan sonra dyle
hargliklarimi biriktire biriktire ki eskiden buranin (Hac1 Bayram Carsisi) mistik bir
havasi vardi, giizeldi, hosumuza gidiyordu yavas yavas, yavas yavas derken bir
kitapg¢idan ¢ok aligveris yapmaya basladim. O dénemde biitiin hagliklarimi 6glen
yemegi falan yemiyorum biriktiriyorum. Aksamlart geliyorum, bir taraftan
calistyorum boyle yaparken iste o kitapgida falan derken kitapgi bizi sevdi biraz da
biz kitaplar1 sevdik falan derken gel bizde biraz ¢alis dedi. Biz o kitapgida biraz
calistik ve biraz calistiktan sonra baktik bu kitap 6yle gidiyor falan derken iste X
kitabevi satiyordu oradan sonra kitapciliga baslamama neden oldu. Kitap
sevgisiyle bagladi bu is. Tabi o =zaman kitaplar1 boyle alirken eve

gotiirliyorduk zaman zaman anacigim derdi oglum herkes ¢eyiz biriktiriyor sen
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niye kitap biriktiriyon? Sonra tabii ki kitapg1 olduktan sonra yillar sonra dedi ki

senin kitapg1 olacagin belliydi zaten. Iste boyle bir kitapeilik seyi basladi (Cemil).

Diger kitapg1 orneklerinde de goriilecegi lizere hemen hemen tiim katilimcilar
kitaba yakinliklar1 ve okuma aligkinliklari dolayisiyla meslege dahil olmuslardir. Bu
acidan her ne kadar maddi zorluklar yasasalar da meslegi devam ettirme gayreti igerisinde

olduklar1 gézlemlenmistir:

Birincisi kitab1 seviyordum, ikincisi insanlara faydali olmanin daha uygun olacaga
seyiyle herkesin bir faydali olma diislincesi vardi biz de dedik ki kitap alaninda
faydali olalim hem biz yetiselim hem de insanlara yetismesinde faydamiz olsun

(Kerim)

Bizi iten sey ne? Burada ben sdyle sdyleyeyim. Yani kendimi tanitirken belki eksik
kald1 da cok sOylemek istemedigim i¢in normalde ben fizik boliimii okumus,
yiiksek lisans yapmig bir 6grenciyim yani fizik mezunu fizik¢iyim dyle diyeyim.
Ogretmenlik te yaptim yani 6zel okulda galistim, milli egitimde ¢alistim, dzel ders
verdim, dershanede ¢alistim. Ama bu olmazsa eger yani yapabilecegim tek igin bu
olduguna inaniyorum ve dogdugumdan beri ben kendim kitabin igerisindeyim,
kitaba bir sevgimiz var kitapta bir bagimiz var yani kitap kagitla tiretilen bir sey
kagit da agagtan iiretilen bir sey, agac canli biz kitab1 belki canli gérmeyebiliriz
ama ben kendim de boyle derleme bazi seyler ya zaman zaman bazi siir olsun,
makale tiirli olsun seyler yazmaya ¢alisan birisiyim, yazma isinin ne kadar zor
oldugunu bilirim yani bir kitabin meydana gelmesi i¢in ne kadar biiyiik bir emek
sarf edildigini bilen insanlardanim. Boyle olunca kitaba bir saygimiz, bir sevgimiz
var yani bunu insanlarin da géstermesini istiyoruz tabii sadece ticari kaygilarla bu

isin yapilmamas1 gerektigine inantyoruz (Mehmet).
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Kitapeiliga kitap okumay1 sevdigim i¢in bagladim o zaman bir de hemserimiz vardi
sag olsun o da bize ¢ok yardimci oluyordu dolayisiyla kitapgilik bizim igin ¢ok
cezbedici bir meslek olmaya basladi. Tabii su andaki biitin okuyan genglerin
hayalidir iste bir kitap¢ida calismak ciinkii bize gelen isteklerden. Iste ben yazin
sadece kitapcida caligsam hi¢ parasiz caligsam diye bizim de o zaman bu
sekildeydi. Kolayca kitaba ulagmak i¢in ya da kitabin i¢inde olmak i¢in herkes
bdyle bir hayali var gengler okuyan genglerin dolayisiyla o bizim igin de
motivasyon oldu. Biz kitapgiyiz, biz kirtasiye degiliz. Biz sevdigimiz i¢in bunu

yapiyoruz, biz bundan mutluyuz (Hikmet).

Kitap sevgisinin yani sira dini kitap okuma aligkanligi baglaminda bir
donem dini egitim almis olmak veya imam Hatip Lisesinden mezun olmak dini
kitaplarla ve dolayisiyla dini kitapgilikla olan irtibati saglayan noktalardan
olmustur. Yasin ve Ishak imam Hatip Lisesi gegmislerinin kendilerini bir sekilde

bu sektore yonelttigini ifade etmislerdir.

Imam Hatip Lisesinden mezun olduktan sonra bir kere imamlik sinavina girdim
kazanamadim. Bir iste caligmak gerekir diye Istanbul’a geldim. Geldigimde bir
kitap aramak i¢in kitap {izerine geldigimde bu yayinevinde eleman araniyor
yaziyordu. O kadar denk geldi hakikaten yani. Ben de is artyorum dedim. Dediler
ki THL mezunu artyoruz biz dediler. Ben de IHL mezunu oldugum icin iyi

gortiselim dediler goriistiik o zaman bagladik sene 97 yani (Yasin).

Yasin orneginde goriildiigii gibi dini kitapgilikla tanisma biraz tesadiifi
olmakla birlikte mezun olunan okul dolayisiyla bir toplumsal agin olusmasi

acisindan dikkat gekicidir. Bir dsnem dini yayinciligin okur tarafini olusturan imam
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Hatip mezunu genis kitle zaman igerisinde alanin aktorleri igerisinde yer almaya ve

hem yayimevi hem de kitabevi sahibi olarak alani yonlendirmeye baglamistir.

2.1.1.2. ideallerimiz Var(dr)

Diger bir motivasyon kaynaginin toplumsal, siyasal ya da dini anlamda bir takim
ideallerin araciligin1 yapma diisiincesi oldugu goriilmiistiir. Kitaba olan ilgi dolayisiyla
belli bir diizeyde okuma kiiltiiriine sahip olan dini kitapg¢ilarin belirli bir siyasal, toplumsal
ya da dinsel ideolojiye sahip oldugu gozlemlenmistir. Uzun yillardir bu meslegin
icerisinde bulunan ve geleneksel bagimsiz kitapg¢ilig: siirdiiren goriismecilerin 6zellikle
belli dinsel idealleri gerceklestirmek ve Islam’m tebligine katki sunmak gibi bir amagla
kitap¢ilik mesleginde devam ettikleri ifade edilmistir. Bekir 6rneginde goriildiigii gibi
tiniversitede aldig1 egitim dogrultusunda meslek edinmektense kitapgiligi tercih etmenin
bir aciklamasi olarak insanlara faydali olmak ve dini anlamda rehberlik etmek gibi bir

ideal etkili olmustur.

Hatta bizim yapmis oldugumuz isi ben eczacinin yapmis oldugu isten daha 6nemli
telakki ediyorum. Yani eczaci yanls bir ilag verdigi zaman hastasina onu canindan

edebilir ama biz hem diinyasindan de ahiretinden edebiliriz insanlar1 (Bekir).

Benzer bir sekilde mesleki motivasyonunu okur/miisteri kitlesine faydali olmak
dolayisiyla agiklayan Kerim her ne kadar son zamanlarda bu mesleki ahlakin devam
ettirilmesi acisindan problemler olduguna isaret etse de faydali oldugunu diislindiigii

okurlar tizerinden mutlulugunu ifade etmektedir.
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Gelen insanlarla iste degisik sohbetler bazinda, o donemlerde her tiirlii insan
geliyordu. O bizi motive ediyordu yani okuyan, geliyordu okumayan geliyordu,
ogrenmek isteyen geliyordu. O 85-90'lara kadar bdyle bir havanin igerisinde biz
otomatikman bu verim bizi daha da motive etti. Yani o sekilde. Ciinkii bu isle
istigal edersek okuma seyimiz devam ediyordu. Yani kitaplari en azindan
taninmas1 agisindan okuyorduk, miisteriye faydali olmasi acgisindan okuyorduk,
tavsiye agisindan okuyorduk, ¢linkil bizim meslegimizin en 6nemli seyi tavsiyedir.
Biraz bir de yani simdi o donem insanlar yani yaptigi isi severek yapiyor yani bu
benim goérevim diye yapiyordu. Simdikiler ¢ogunlukla para kazanma amaciyla
yaptig1 i¢in yani o zaman otomatikman hedef degisiyor. Satilan kitaplar ve seylerde
degisiyor, miisteri potansiyeli de degisiyor. Evet, saf ticari bakmiyorsunuz fayda
bizim i¢in daha 6nce geliyor ¢iinkii para bir sekilde geliyor yani kazanci rizki bizi
garanti olarak goriiyoruz. Yani ha nolur 10 olacagina 5 olur ama insanlardaki o bir
sey verip te, onun verimini alabilmek var ya o en biiyiilk mutluluk oluyor bizim
icin. Ciinkii bir¢ok insan1 bugiin 6grenciler bazinda olsun degisik insanlar bazen
olsun o donemlerde faydamizin oldugu bir¢ok insan1 tekrar meyve olarak goriince

bu bize yetiyor (Kerim).
Meslek ahlaki ve mesleki tatminin bir ifadesi olarak boylesi bir ideal birgok dini

kitapgi tarafindan goriismelerin farkl yerlerinde yansitilmistir.

Dini yayinlarla ve yaymecilikla ilgisi daha ¢ok siyasal ideolojisi dolayisiyla olan
katilimeilar da goriilmistiir. Bu anlamda Ali, 6zellikle Milli Gorlis camiasiyla olan
yakinlig1 dolayisiyla belli bir ideoloji icerisinde yetismis ve bu hareketin daha ¢ok

edebiyat ¢evrelerine olan yakinligiyla dini yayincili§a yonelmis oldugunu ifade etmistir:
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Memleketimde sivil toplum da diyebiliriz Milli Genglik Vakfi gibi, efendim siyaset
diyebiliriz Refah partisi gibi, memlekette oldugum dénemde bunlarin igerisinde
bulundum. Orada oldugumuz zaman igerisinde 6zellikle Milli Genglik Vakfi olarak
cok nasil diyelim kiiltiirel faaliyetlerimiz oldu. Yani konferanslardir seminerlerdir
iste tiyatrodur paneldir filan. Biz bir idealin pesindeyiz yani bu ideal nedir cenabi
hakkin huzuruna c¢iktigimiz zaman yarabbi biz Aacizane bunlar1 yapabildik
elimizden bu geldi diyebilecegimiz seyler gotiirmek istedik... Niye ¢ocuklarimiz,
genglerimiz istedik ki simdi Bat1 her yoniiyle Bat1 kiiltiirii bizi ¢epecevre kusatmis
her seyiyle yani ve onlarin ellerindeki imkanlar teknik imkéanlar anlaminda
sOylityorum estetik anlaminda sdyliiyorum her seyde bizden daha iyidir bunu bir
tespit olarak demek zorundayim. Biz Hazreti Peygamber'i ¢ocuklarimiza anlatacak
bir kitap yapamadik. Yani 20 yasinda, 30 yasinda, 40 yasindaki insanlarin
okuyabilecegi siyer kitabin1 biraz resimlendirerek ¢ocuklara yonelik siyer kitabi
yaptigimizi diisiindiik. Ama 6yle degil. Bugiin boyle diyeceksin ki sen yapabildin

mi yapamadim ama idealim bu insallah nasil olursa bunu yapmak istiyoruz.

Siyasal ideolojiler s6z konusu oldugunda katilimcilar igerisinde Islamci
gelenekten gelen kisilerin ¢ogunlukta oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Her ne kadar
konusulan konular igerisinde siyasi diisiince temasi 6ne ¢ikmamis olsa da hem Ali’nin
ifade ettigi gibi hem de baskaca katilimcilarin gériisme mekanlarindaki fotograf, siyasi
simge ya da anlatilarindan elde edilen bircok isaret Islamc1 gelenegin 6zellikle de Milli

Gortis ¢izgisinin dini kitap¢ilarda gogunlugu temsil ettigi goriilmiistiir.
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2.1.1.3. Babadan Kalma

Katilimeilarin dini kitapgiliga yonelmelerindeki bir diger etken ise sayilan diger
motivasyon kaynaklarima ek olarak bir baglangic noktast olmasi agisindan aile ve
toplumsal ¢evre etkisi olmustur. Ismet ve Ziya &rneginde babadan kalma kitapcilig
devam ettiren kitapgilar oldugu gibi ilhan, Hamza ve Ekrem gibi ailenin diger iiyeleri

veya akraba yonlendirmesi ile de bu meslege dahil olan kitapgilarla karsilagilmistir.

Yani soyle ilkokula giderken, ben ilkokula giderken bizim kitapg1 diikkanimiz
vardi. Bos zamanlarimda tabii ilkokul 6grencisinin kitapgiligindan ne olacak da
tabi giderdim gelirdim hatirlhyorum. Yani bu babadan gecen bir meslek tabi

kitapgiliktan baska bir sey yapmadik bu yasa kadar(Ismet).

Ben 20 senedir bu meslek igerisindeyim, baska bir yayimnevi ve burada toplam 20
yildir Islami yayin isi igerisindeyim. Benim abim 13 yasinda geldi, Carsamba'da
kirtasiye iizerine is kurdu, burada carsamba bolgesinde Fatih Carsamba'da kirtasiye
tizerine diikkan isletiyordu. Onun yaninda ¢alismaya basladim, askere gidene kadar
boyle devam etti Askerlikten sonra X Kitabevine bagladim, Beyaz Saraydayken. 99
da kapandiktan sonra Beyaz Saray, Yiimni Is merkezine geldik. Carstya geldikten

sonra da ben de buraya gectim(ilhan).

Askerlik sonrasi Istanbul’da is buldum oraya gidecegim, boyle bir hadiseyle
geldim Ankara’ya Ankara'da kiz kardesim var bir gece orada misafir kaldim. Abim
de orada dedi ki seyin dedi Lugat’in dagitimini yapiyormus abim Ferit
Develioglu’nun dagitimini yapryormus. Oraya gittik oradan 10ar tane ben yaptim
S'er tane o paket yaptik. Aldik Istanbul’a gelirken otobiiste Istanbul’da ne is

yapacaksin dedi abim. Dedim bdyle boyle bir is buldum oraya geliyorum dedim.
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Ya dedi benim de adama ihtiyacim var beraber galisalim istersen. Dedim Ki
babanin olmadig1 yerde biiyilk abi baba hiikmiindedir ve benim hukukumu
korursan ben senle ¢aligmay1 tercih ederim. O zaman dedi ki ben de yeni agtim
borcum da var piyasaya beraber yapalim bu isi ortakligi da belirtelim ylizde 35
senin olsun 65i benim olsun dedi dyle basladik. Oyle basladik bir anda biiyiidii.
Islami yayinci o da yayimnevi hala var. Ben onla beraber calistim. Birgok kitaplar
bastik bu dénemde bayagi kitaplar bastik. Fi-Zilal’in, Elmalili’nin dagitimini biz
yaptik. Boyle biiytik islerle mesgul olduk. Sonralari ayrilalim dedik ayrildik. Sonra
kendi yayinevimi kurdum. Hemen arkasinda depomuz vardi bizim. Oraya girdim

ardindan Oyle ¢alistik, 6yle buralara kadar geldik (Hamza).

Burada, icra edilen meslegin niteligi dolayisiyla katilimeilarin kitapgiligt sirf maddi
kazang i¢in yapmadiklar1 daha ¢ok kitaba olan bakis acilar1 dolayisiyla toplumu iyi kitapla
ve faydali bilgiyle bulusturmak misyonunu yiiklendikleri goriilmiistiir. Ancak kitap¢iligi
daha ¢ok farkli sekillerde Mushaf ve ciizler basmak seklindeki bu sorumluluk hissinden
ziyade daha ¢ok satig yoniinii onceleyen bir bakisin da sektorde etkin oldugunu ifade
etmek gerekir. Bu tiir bir kitapgilik ve yayin anlayisi birgok katilimer tarafindan elestiri
konusu da edilmistir. Dini kitap¢ilik yapan katilimeilarin tamamina yakini yaptiklari ise
maddi olmayan anlamlar yliklemekte ise de maddi motivasyonun da kendisine yer

bulmaya bagladig1 ifade edilmelidir.

Katilimcilarin cogunda goriilen bu temel motivasyonlar icerisinde baglayici olan
ortak nokta dini kitapg¢ilik yapmanin bir sorumluluk ve hassasiyet konusu oldugudur. Bir
meslek olarak dini kitap¢iligin genel anlamda kitapgilik sektorii igerisinde ayrisan 6zelligi

olarak hem bu diinyaci hem de 6teki diinyaci boyutlar ifade etmesi vurgulanabilir.
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Gortisme yapilan kitapgilar her ne kadar gegimlerini sagladiklari bir sektor olarak
gorseler de ayni zamanda bir sorumluluk duygusu icerisinde hareket ettiklerini ve
onceliklerinin miisterilerine dini alanda hizmet etmek oldugunu ifade etmistir.
Birgogunun konusmasi kitapgilik meslegi ve kitap diinyasi hakkindaki tutku ve
heyecanlarini yansitmistir. Ve hemen tamaminin dini hassasiyet ya da ideal sahibi olan
kisiler oldugu goriilmiistiir. Bu hassasiyeti kurumsal anlamda bir mecra olarak kitapci
merkezinde siirdiirmek ve toplumla dini bilgiyi bulusturmak adina gayret gosteren dini
kitabevleri ve yaymcilar bir bakima Islami bilgi birikiminin iireticisi ve 6zellikle tastyicist
konumunda olduklarini hissetmektedirler. Bu yonleriyle her ne kadar dini kitapgiligin son
yillarda deger kaybina ugramakta oldugu yoniinde bir izlenimleri olsa da mesleklerini

belli bir tatmin duygusu igerisinde yapmakta olduklari1 anlagilmaktadir.

2.1.2. Dini Bilgi ve Toplum Arasinda Anlamli Bir Koprii Kurmak

“Ben diyorum ki korler ¢arsisinda ayna satryorum. Yapmis oldugumuz
is gergekten zor bir is.” (Bekir)

Hem akademik analizde hem de popiiler tasavvurda, ekonominin bir sekilde
kiiltiirle celistigine dair bir varsayim vardir. Bu anlamda kitapg¢ilik ayni zamanda
ekonomik ve kiiltiirel bir analiz i¢in en iyi O6rneklerden birini sunmaktadir. Yirminci
yiizyilda kitap yayimnciligini inceleyen sosyolojik veya sosyo-tarihsel ¢aligmalar, géreceli
olarak seyrek kalmistir ve kitapgilik iizerine saha aragtirmalarinin eksikligi daha da
fazladir. Cagdas kitap endiistrisine dair mevcut agiklamalar ¢ogunlukla hatiralar,
editorlerin veya yayincilarin biyografileri veya profesyonellere yonelik pratik raporlardan
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gelmektedir. Ancak tarihgiler, sosyologlar, rapor hazirlayanlar veya gazeteciler olsun,
kitap diinyast hakkinda yazanlarin neredeyse tamami, ticarilestirme tartigmalarinin
stirdliglinii kabul etmistir. Bu tiir tartigsmalar en yaygin sekliyle piyasanin baskilar1 ve "iyi"
kitaplara baglilik arasindaki gerilim agisindan anlasilmistir. Bu gerilim siklikla kiiltiir ve

ticaret arasinda bir karsitlik olarak ifade edilir (Miller, 2006).

Kitapg1 ya da yaymnci, bir bakima toplumun ya da daha 6zelde okuyucunun
ithtiyact olanla piyasanin ihtiyaci olan arasinda tercih yapmak gibi bir karsitlik duygusu
yasamaktadir. Benzer sekilde dini kitapgilarin kiiltiir ve ticaret arasinda bir tercih yapmak
hissi igerisinde oldugu goriilmiistiir. Hem ticari kaygilar1 hem de dini kaygilar1 beraber
yasayan dini kitapc¢ilar bu yonleriyle kiiltiir ve ticareti bir arada diisiinme egilimindedirler.
Boylece hem ticari faaliyet olarak dini kitapg¢iligt hem de bir dinsel sorumluluk alani
olarak dini kitap¢ilig1 birbiri igerisinde eritebilecek bir konumlandirma yoluna

gitmislerdir:

Mesela gelen kiginin istedigini degil kisinin yapisina bakiyoruz, kiiltiir seyine
bakiyoruz. Gerekirse mesela gelmis biiyiikk bir takim istiyorsa biz onu takim
vermez, kiiciik bir kitap ya veriyoruz ya hediye ediyoruz. Bu sekilde simdi zemine
gore kitap tavsiyesi verilmek zorundadir. Yani bu hem maddi disiincede de karl
bir i, hem de manevi diisiincede de. Bu maddi diisiincede neden, gelen insana bu
takimi versek hi¢bir zaman kitap okumaz ¢linkii o evinde bu kitab1 agamaz, ama
kiigiik kitaplar verdigimiz zaman o insan yavas yavas yaptikca otomatikman
yeniden kitap alma ihtiyaci hisseder. Madden kazancimiz bu manen kazancimiz da
o insanlar onu verdigim zaman bogulacak bir de belki bu dine yaklagimi

farklilagacak, bir yerlerden yani kimden alabilirse ondan aldigi dinle yetinecek ki
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su andaki sikintimiz bu. En biiyiikk sikintt herkes bir yerlerden aldigi dinle
yiirlimeye ¢alisiyor. O zaman kaynaklara inmeyecek. Ama iste bu sekilde yaparsak
biz manen de o insanlarin kaynaklara yonelmesini, esas kendi kisiligini, kimligini,
Islami kimligini olusturabilecek eserler ydnelmesini saglamis oluyoruz, onun

durumuna gore veriyoruz. (Kerim)

Nadir goriilen durumlar disinda, ¢ok biiyiik ekonomik gelirler elde etme imkanlar1
olmamasina ve uzun ¢alisma saatleri ve belirsizliklerin genel gecer bir durum olmasina
ragmen dini Kitabevi isleten veya bu meslegi yapmay1 tercih eden insanlar genellikle
mesleklerine derinden bagli goriinmektedirler. Bu bagliliklar bazen kisisel tatmin unsuru
olabilirken bazen de toplumsal dini meselelere dair umutsuzlugun da kaynagi
olabilmektedir. Bu cergevede katilimci kitapgilar 6ncelikle toplumun genis kesimlerinin
dini anlamda duydugu rehberlik ihtiyacini karsilamak gibi kisisel bir sorumluluk alanin
ifade etmislerdir. Dini kitapcilarin, cogunlukla sahip olduklari bu sorumluluk duygusu
cercevesinde hareket ettikleri gozlenmekle birlikte genis toplum kesimlerinin dini anlay1s
ve yonelimlerine dair elestirel bir anlayis da gelistirdikleri goriilmiistiir. Bu anlamda dini
bilgi ile toplumun genis kesimleri arasinda sorumluluk duygusu ile kurulan koéprii, bu
duygunun dogurdugu elestirellikle birlikte farkli tonlarda varligini siirdiirmeye devam

etmektedir.

2.1.2.1. Dini Kitapgiligin Ozdiisiiniimleri: Kérler Carsisinda Ayna Satmak

Katilimci kitapgilar cogunlukla kendi misyonlarini okuyucu i¢in faydal kitaplar

sunarak toplumu iyilestirmek olarak gérmekte ve bu anlamda miisterileri ile kurduklar
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kisisel iliskilerden biiylik memnuniyet duymaktadirlar. Bu anlamda, miisterileri sadece
ekonomik karlarinin kaynaklari olarak degil, paydaslar olarak da algilamaktadirlar. Son
yillarda bir¢cok miisterinin dini kitap¢ilar1 bu sekilde tecriibe edip etmemesi farkli bir
sorudur. Ancak belli bir siire bu meslege goniil vermis katilimcilar i¢in durum tanimi bu

sekilde ifade edilmistir:

Boyle ¢ok giizel miisterilerim var be bu anlamda giizel dostluklarimiz olugmus yani
bunu ydnlendirdikten sonra hatta iste bakiyorum yok almayacak gibiyse ben iste
gboziime kestirdigim onun igine yarayacak bir kitabi basta bdyle bir hediye
edebilirim. Oyle baslayarak iste sen sunla bir basla falan daha sonra konusalim
falan tarzinda basliyor basliyor ve bu belki 20-25 yillik béyle dostluklarimiz vardir
yani. Ben X kitabevinde gézlimii agtim diyen hamdolsun ¢ok sayida dostumuz var

(Cemil).

Gortiigiilen kitapgilarin dini bilgi ile toplum arasindaki konumlarina dair kendi
mesleki jargonlarinin olustugu izlenmistir. Bir¢cok kitap¢1 toplumla olan iligkilerini
metaforik bir anlatimla ifade etmistir. Kitapcilar bu metaforik anlatimla aslinda
0zdiigiiniimsel olarak mesleklerine verdikleri degeri ortaya koyarken dini bilgi ile toplum
arasinda bir koprii kurmanin anlamli gururunu da ifadelendirmistir. Berger ve
Luckmann’in (2008, s. 202) tali sosyalizasyon olarak ifade ettikleri role 6zgii bilginin, is
boliimiinden temellenen rollerin edinilmesi anlaminda meslek temelli bir dil
gelistirmeleri  katilimcilarin ~ bulunduklar1  konumu igsellestirdiklerinin  de  bir

gostergesidir.

Katilimcilarin  kendilerini bilgi ile toplum arasinda konumlandiris bigimi

cogunlukla bir entelektiiel rehberlik bigimini igermektedir. Bunu ifade etmek i¢in bazen
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okur ya da misterilerinin ihtiyaclarini belirleme ve ona gore gerekli gordiikleri okuma
alanlarini1 agmak i¢in degerlendirme yaptiklarini ifade etmislerdir. Metaforik bir agiklama

ornegi olarak “eczaci” benzetmesi bunlardan bir tanesidir:

Tabir yerindeyse ge¢misten bu yana kitapgilar gliniimiiz manasinda eczact eski
tabirle aktar hilkkmiindedir ¢ilinkii ge¢cmiste insanlar aktarlara gider lokman hekim
dedigimiz kisilere ve arizasi da sikintisini anlatir o da ona bir karisim hazirlar onu
sunardi. Bu sekilde onun devasi olmaya calisirdi ancak kitapgilik artik eskiden
Oyleydi ki mesela bir de miisteri gelirdi hocam ya da arkadasim kardesim ben ne
okumaliyim? Ama ben kendim mesela miisteri geldigi zaman onu hemen goz
hapsine alirim izlerim ve daha ¢ok hangi kitaplar1 geziyor, suurlu mu geziyor,

suursuz mu geziyor bakarim (Salih).

Bu anlamlandirma gabasi kitap¢inin meslegiyle olan 6zdiistiniimsel iligkisini ele
vermesi ve ayni zamanda okuyucu Kkitlesinin dini rehberlige ihtiya¢ duyan bir sifa
arayicisi olarak goriilmesi acisindan da ilgi ¢ekicidir. Ayn1 metaforik agiklamayi kullanan
Bekir, bir adim daha ileri gotiirerek mesleki sorumlulugunu hem diinyaya hem de ahirete

taalluk eden bir konuma yerlestirmistir:

Ben zaten egitimciyim. Yani 4 sene egitim fakiiltesi okuyup da neden 6gretmen
olmadin diyenler ¢ok oluyor mesela bize ama ben burada okulda vereceginden
daha fazlasini insanlara verdigimi diisiiniiyorum ve bu iste de ciddi rehberlik
gerektiriyor. Hatta bizim yapmis oldugumuz isi ben eczacinin yapmis oldugu isten
daha &nemli telakki ediyorum. Yani eczaci yanlig bir ilag verdigi zaman hastasina

onu canindan edebilir ama biz hem diinyasindan de ahiretinden edebiliriz insanlari.

188



Benzer bir metaforik anlamlandirma yoluna bagvuran Hikmet, toplumla bilgi
arasinda kurulan k&prii olarak dini kitap¢iligt bir “sarraf”mn altin1 bilmesi gibi kitap ile
miisteri arasindaki iliskiyi yorumladigini ve tavsiye mekanizmasi tizerinden bir rehberlik

faaliyeti yaptigini ifade etmistir:

Okuyucu geliyor biz okuyucu tartiyoruz. Ciinki tabii biz bu iste oldugumuz i¢in
bir altin gelince “sarraf” onun ne oldugunu bilir. Bir kitap gelince de sahaf onun ne
oldugunu bilir. Yani baskasi i¢in cok degersiz olan bir sey sahaf i¢in ¢cok degerli
olabilir. Bagkasi1 i¢in ¢ok eski, kdsede duran bir kitap sahaf i¢in ¢ok degerli olabilir.
Biz de simdi okuyucu geldigi zaman okuyucu tarttyoruz, okuyucunun sordugu
sorudan, istediginden bilingliligin, ona gore diyoruz ki, bak su kitabi da sana
tavsiye ediyoruz, bu kitabi da sana tavsiye ediyoruz ya da o kitab1 sen okuma da su

kitab1 oku diyoruz.

Sohbetin bagka bir yerinde, yaptigi isi baska bir agidan degerlendiren Bekir, biraz
da bulundugu cars1 itibariyle okuyucu kitlesinin niteligini elestirirken dini kitap¢iligin

toplumun biling diizeyi ile ilgili zorluklarini da agiga vurmaktadir:

Bana ne is yapiyorsun dendiginde benim espriyle karigik vermis oldugum bir cevap
var: ben diyorum ki korler garsisinda ayna satiyorum. Yapmis oldugumuz is

gercekten zor bir is.

Goriildugii gibi toplumsal biling s6z konusu oldugunda halk dindarligina
kaynaklik eden belli bir bilgi stogu ve bu stogu degistirmenin belli zorluklar1 s6z
konusudur. Berger ve Luckmann’in(2008, s. 8) deyisiyle “sokaktaki adam genellikle
kendisi i¢in gercek olan seyleri ve bildiklerini belirli bir problem onu aniden

durdurmadikga, kendine dert etmemektedir. "Toplumda insa edilmis bir gerceklik olarak
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din anlayislar1 kendi gergekligini besleyecek kaynaklara yonelirken, kitap¢i kendince
“iyi” kitapla okuyucuyu bulusturmak gibi bir sorumluluk duygusu ile elestirel bir tutum

icerisine de girebilmektedir.

Yapilan isin korler ¢arsisinda ayna satmak gibi elestirel/iistenci bir tutumla ifade
edilmesi bir bakima kitap¢inin sokaktaki adami durdurmak roliine soyunabildigini de
gostermektedir. Sokaktaki adamin diger bir deyisle genis kitlenin bdylesi bir goriintiisi
ozellikle genis kitlelerin ragbet ettigi Hac1 Bayram ¢evresi gibi halk dindarliginin mekan
olan alanlarda ¢ok daha fazla karsilasilan bir durumdur. Zihninde kendince sahih dini
bilgiye dair bir ¢ercevesi olan dini kitapcilar miisteri Kitlesinin mevcut durumunu

diizeltmek gerektigine dair bir sorumluluk duygusu tasimaktadir.

2.1.2.2. Bir Entelektiiel Rehber Olarak Kitapgi

Tavsiye mekanizmasi geleneksel bagimsiz kitapgilar igin bir mesleki gereklilik
olarak goriilmektedir. Bu gereklilik dolayisiyla, kitap¢i kendisini  okur/miisteri
kitlesinden sorumlu tutmakta ve “iyi” kitaplarla okuyucuyu bulusturacak bir zemin
arayisina yonelmektedir. Bundan dolay1 dini kitapgilar kendilerini fikirlere ve sozlere
Ozel saygi duyan ve 6nemli yazarlari kesfetme ve tanitma arzusu olan insanlar olarak
gormeye devam etmektedir. Kitapgilarin entelektiiel rehber olarak hareket etme
sorumlulugu insanlar1 kendi diisiincelerine gore “zararli” ya da “agir” materyalleri
okumaktan caydirmak ve onlara bu yonde rehberlik etmek yoniindendir. Ama en

onemlisi, kitapci, varsa kisisel taninirligini ve niifuzunu miisterileri i¢in kullanarak onlar1
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dini anlamda gelistirecek seyleri okumaya tesvik etmekte ve boylece bir dini sosyallesme

bicimi ortaya koymaktadir:

Yani ama iste bu adami alip ya da iste o adam bize de gelebiliyor diyor ki bana
sOyle sOyle bir kitap ver. Simdi o kitabi diisiiniiyorum istedigi kitabi diisiiniiyorum
bir de adama bakiyorum. Istedigi kitapla adam arasinda daglar kadar fark var.
Ortiismiiyor yani bunu bir ayiklamak lazim. Iste sorular cevaplar ondan sonra onu
napacan kim 6nerdi, bak aslinda o degil de su senin i¢in su daha faydali olur falan
tarzinda bdyle yonlendirmelerle o insanlart bu sekilde hem bilinglendirme hem

yonlendirme hem bir bakis agis1 kazandirmak. Boyle bir sey (Cemil).

Kitap ile okuyucu arasinda olusturduklari anlamli bag dolayisiyla dini kitapeilar
kitap tavsiyesinde bulunurken konu bazinda isteklere cevap vermek adina da okuyucuya
hizmet etmeye devam etmektedir. Kitapla iliskisi diisiik seviyedeki genis kitlenin dini

Kitap s6z konusu oldugunda kitap¢iya duydugu giiven kaydedilmistir.

Kitapc¢iya duyulan giivenin tesis edilmesinde belki de en 6nemli etkenlerden birisi
kitap¢inin okuyucuyla boyle bir iliski kurabilmesidir. Klasik anlamda kitapciligi
stirdirmeye ¢alisan katilimcilardan Hikmet ve Salih’in ifadelerinden okura miidahaleyi

de iceren bir anlayisla rehberlik faaliyeti icerisinde olduklari anlagilabilmektedir.

Burada soyle bir sey var. Mesela okuyucu geliyor birkag¢ soru soruyor. Fakat agir
bir kitap istiyor. Ben yeni baglamak istiyorum yani gok okuma istegim de yok farkl
seylerde var iste okumaya zamanim da yok falan filan. Ama birisinden duymus ¢ok
agir kitaplar istiyor. Mesela Mukaddimeyi istiyor, Sezai Karakog'tan istiyor falan.
Tabii biz 0 zaman diyoruz ki tamam onlar1 okursun ama su anda onlar1 degil de iste
Necip Fazildan basla, Mustafa Kutlu'dan bagla, gilizel romanlardan basla, diinya
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klasiklerinden basla gibi ya da hatirattan basla gibi ona farkli seyler tavsiye

diyoruz. O derse ki yok illa biz bunu istiyoruz tercihine birakiyoruz (Hikmet).

Bazi miisterilerimiz vardir toplar, toplar, toplar gelir boyle masanin {istiine
koyarlar. O hi¢ bir sey sdylemez ben higbir sey sdylemem ayiririm ben. O
saskinlikla bakar derim bunlari al bunlari alma. Ciinkii hani ihtiyact olup da
ihtiyacinin ne oldugunu bilmeyen insan belli olur ondan sonra neden dediginde
bunlar su an senin icin gerekli degil. Sunlar1 senin okumam lazim dedigim de bir
iki ay sonra memnuniyetle geri doniip, tesekkiirlerini sunup ha simdi ne okuyayim

diyen miisterilerimiz var (Salih).

Cemil ile yapilan goriisme esnasinda kadin miisteri yeni evlendigi esinin
okuyabilecegi bir kitap sormus, satic1 birka¢ saniye bakindiktan sonra islam’da cinsel
hayat konulu bir kitap ¢ikarmis ve miisteri itirazsiz bir sekilde kitab1 satin alarak ¢ikmistir.
Buradan da goriilecegi lizere kitap¢inin kitabi ve kitleyi tanimasi ve tistii kapali dahi olsa

miisterinin istegine cevap verebilecek bir konum elde etmis olmasi1 dikkate degerdir.

Bagka bir 6rnek vermek gerekirse Kerim’le yapilan gériisme esnasinda gelen bir
miisteri latinize edilerek basilmis Kuran-1 Kerim sormus, satici ise latinize edilmis Kur’an
okumanin dinen sakincali oldugunu anlatarak onun yerine okunakli baska bir Kur’an hatti
tavsiye etmistir. Kadin miisteri tam olarak ikna olmasa da yanindaki arkadasmin da
kitap¢iya katilmasiyla almaktan vazgegmistir. Ayn1 mekanda baska bir miisteri ise bir
yakininda gordiigii bir ¢esit Yasin ciizlinii sormus, renk belirterek ciizii istemis, istedigi
rengi bulamasa da satict ne aradifini tahmin ederek onu baska bir kitapgiya

yonlendirmistir. Buradan hareketle dini kitap¢iligin genel anlamdaki kitap¢iliktan farkli
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olarak kendine 6zgii bir dogasinin olustugu ve mesleki bir takim gereklilikleri de igeren

bir gergeklik alani olusturdugu ifade edilebilir.

Hemen hemen tiim katilimcilarin geleneksel kitapciligin dogasina uygun olarak
miisterilerini hem kitap hem de konu temelli tavsiyeleriyle yonlendirmeye ¢alistigi

gorilmistiir.

Sdyle bir sey gelen kisinin bir kere okumak durumuna gére onun ihtiyacina gore -
yani biz tavsiye etsek burada bulundurdugumuz her kitabi tavsiye etmemiz lazim-
biraz kabaca olabilir ama sende olmayan her kitap yenidir diyoruz mesela. Adam
diyor, hangi kitabi tavsiye edersin, bu kitap var m1 diye sorsam abes olur. O yiizden
hangi konuda arastirdigini veya Ogrenmek istedigini sorup ona gore ya
yonlendiriyoruz ya da alternatif sunuyoruz, 6zel bir konu s6z konusuysa bu konuda

sunlar sunlar var diye yenileri teklif ediyoruz ulagmasi igin (Yasin).

Kitap artyordur, bizde yoksa ya yoktur deriz ya da bak o kitap su konunun kitabi
onun yerine sunu okursan ayni konular1 isliyor deriz. Yani ikna olan olur olmayan

olmaz (Hamza).

Goriildugii tizere din, kitap ve toplum arasinda kurulacak olan iliskinin saglikli
olabilmesi ve bir sosyallesme motifi olarak dini rehberlik ve yonlendirme faaliyeti
igerisinde kitapgilar 6nemli bir gorev ifa edebilmektedir. Arastirmaya katilan kitapgilarin
boyle bir gorev duygusu ile hareket ettikleri goriilmekle birlikte bircogunda boylesi bir
kitap¢iligin her gegen giin zayifladigina ve okurun da popiiler materyallere yonelmek gibi

bir “yanlis” igerisinde olduklarina dair bir fikir tagidiklar1 da gozlenmistir.
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2.1.2.3. Kitapei Sansiirii: Her Kitab1 Satmiyoruz!

Kitap tavsiyesi ile okuru aydinlatmak ve “dogru” bilgi ile bulusturmanin
dogalliginin yaninda kimi kitapg¢ilarin kitap satis listelerini olustururken bir otosansiir
gelistirdikleri de gdzlenmistir. Satis listesi hazirlarken kitabi igerik, tiir ve din anlayist
acisindan degerlendirmeye tabi tutmak ve satip satmamaya karar vermek seklinde
ilerleyen bu siire¢ kimi zaman bir kitap¢i sorumlulugu ile kimi zaman da dini gorev bilinci
ile agiklanmistir. Bu durumu hem bir kitap¢i sorumlulugu hem de dini bir gorev bilinci
altinda ele alan Mehmet, kendi din anlayisi ¢ergevesinde ¢ok sattigi bilinen birtakim
yayinlar da dahil olmak iizere baz1 dini grup yaymlarmi satmadiklarini ve

satmayacaklarini ifade etmistir.

Buras1 bir kesit gibidir. Yani toplumun hemen neredeyse biitiin katmanlarindan
insanlarin girdigi bir diikkkandir burasi diyebilirim. Yani kimisi aradigin1 bulamiyor
belki ama. Yani isim vermek istemiyorum simdi bazi yayinevlerinin ve bazi

kisilerin kitaplarini biz hi¢ satmayiz. Yani sdylebilirsem sdyleyeyim
Tabii buyurun.

Yani Fethullah Giilen denilen zatin kitaplarini biz hi¢ satmadik bu kitabevine hig
girmedi. Yani elhamdiilillah diyoruz Allah bize bir feraset ve basiret vermis ki
onlarin en gii¢lii oldugu zamanlarda bile onlarin kitaplarini getirip satmadik yoksa
cok biiyiik kar da elde edebilirdik. Yine mesela Ciibbeli Ahmet’in kitaplarini
bulundurmuyoruz satmiyoruz. Yani dahasi Siileymancilarin  kitaplarini
bulundurmamaya ¢alisiyoruz. Yani bu insanlarin da dini anlama ve yasama
noktasinda sikintilar olduguna inaniyoruz. Okudugumuz kitap, 6grendigimiz

siinnet ve peygamberimizin siinneti yasayisi, hayati bunlarin anlayisina zit seyler
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teskil ediyor. Semerkant grubu da buna dahildir. Daha bircok bdyle Pamuk
Yaymlaridir mesela Yusuf Tavasli gibilerinin kitaplarimi da satmiyoruz ve
bulundurmuyoruz. Ozellikle bazi eserleri bize her giin en az 3 kisinin 5 kisinin
sordugu kitaplar1 var bu insanlarin, ¢link{i meshur olmus insanlarin kitaplari. Belki
milyonlar seviyesinde satiglar yapan kitaplar. Yani Hiiseyin Hilmi Isik denilen
zatin kitaplar1 mesela yani Saadet-i Ebediyye denilen kitap yani bir ilmihal kitab1
ama yani bize gore dogru degil kitabin igerisinde yazilan seyler dogru degil, o
nedenle de bulundurmuyoruz. Hakikat Yayinevi kitaplar1 da hakeza dyledir Said

Nursi'nin risaleleri de buna dahildir...

Yani 6zellikle internetin yayginlagsmis olmasi bizim isimizi daha da fazla zorlastirir
hale geldi. Yani insanlar artik kitap¢iya gitmektense kitabi gdrmeden internet
iizerinden almay1 biraz daha fazla tercih eder oldular. Bunu da yadirganacak bir
sey diye sdylemiyorum modern hayat bize zaman birakmiyor kendi zamanimiz
yok, bu isi masa baginda halletmek gidip gelmekten daha kolay geliyor insanlara
ama kitabevine gelmek bir kitapg1 ile hasir nesir olmak, bir kitapginizin olmasi
benim i¢in 6nemlidir. Ben kitap¢1 oldugum kitap sattigim i¢in demiyorum bunu biz
miisterilere de sdylilyoruz yani sen bilemezsin kitabi, bilemezsin yani ben kendimi
kitabin igerisinde oldugum halde yani hangi insan hangi kitabi okumalidir, hangi
kitabi okumamalidir bu ¢ok Onemli bir seydir yani siz bir bebege yemek

yediremezsiniz (Mehmet).
Bu bakis agisinin bazen miisteri ile iligkilerini olumsuz yonde etkileyebildigini de
aktaran Mehmet, kendisini bu konuda sorumlu hissettigi i¢in yine bu rehberlige 6nem

verdigini vurgulamistir. Zira o, dinin &grenilebilmesi i¢in belli grup olusumlarinin ve

hurafeci olarak aktardigi dini anlayislarin toplumda yayginlasmamasi1 gerektigini,
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Ozellikle de dini bir ticari faaliyet alani olarak goéren anlayisin Oniine gecilmesi
gerektigini, miisterilerine kitap konusunda rehberlik edip etmedigi yoniindeki soruya
verdigi cevapla acik¢a vurgulamistir. Misterilerine kitap tavsiyesinde bulunup
bulunmadigina dair soru yoneltildiginde Mehmet, miisterinin istemesi durumunda siirekli
olarak istemediklerinde ise yonlendirme seklinde bunu yaptiklarini ifade etmistir. Ancak
satict olmasi dolayisiyla yanlis anlagilmak gibi bir problemlerinin de varligini dile

getirmistir:

Yani mutlaka. Gelen miisterilerinin kendileri istedikleri zaman her zaman,
istemedikleri zamanda ydnlendirmede bulunmaya calisiyoruz da ters tepeni de
oluyor tabii. Yani yanlis anlasiliyoruz c¢iinkii satict oldugunuz i¢in bu isin en
sikintili kismi budur belki. Yani her Miisliman ¢iinkii emr-i bi’l maruf nehy-i ani’l
miinker yapmakla miikelleftir bu mesele de bunun icerisindedir. Bu bir davettir
ayn1 zamanda ama sattigin seyin davetini yapamazsin, bdyle bir sikint1 var yanlis
anlagilir. Cilinkii boyle yapanlar var. Yani yine isimleri kalsin sdylemeyelim ama
bazi boyle Islami olusumlar, yapilar ki bircogu Tiirkiye'de dini ticaret haline
getirmisler. Yani Ciibbeli Ahmet'ten bahsettim mesela. Yani sen Resulullah'in vaz
ettigi kiirstiden nasil kalkar da kefen pazarlarsin. Onun haricinde daha neler neler.
Yazdigin kitaplar sunlar bunlar Yasin ciizii yazmis yok Erbain-i idrisi'ye yazmig
sunu su kadar okursan boyle olurmus bdyle yani hurafe bunlarin hepsi. Bu insanlar
toplumdaki genel katman yani genel anlamda ki insanlarin ¢ogu bu Yusuf Tavasl
dediginiz zatin Pamuk yayinlarinin ya da iste boyle tasavvufi mesrep olan bir sufi
yapmin igerisinde olan insanlarin tasallutunun altinda din Ogrenemiyorlar.
Hurafeden ibaret kaliyor 6grendikleri din. Hurafeyi de asan bir sey var. Ticaret var

isin igerisinde, onu da tabii ticarete doniistiiriiyorlar. Yani kendileri bunu ticarete
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doniistiiriiyorlar ve ¢ok ciddi anlamda seyler kazaniyorlar. FETO bunlarin en giizel
orneklerinden birisidir. Yani o belki egitim alaninda yapti, dini bu anlamda farkli
sekilde kullandi1 ama bunlar bizzat dinin verilerini pazarliyor. Yani bir Yasin kitab1
yazacaksiniz kendine ait olmayan bir sey, bir Yasin kitabi. Yani Ciibbeli'nin Yasin'i

var mi diyor, Ciippeli Ahmet'in Yasin'i var m1 bu ne demek?

Ancak her ne kadar Mehmet bazi yayinevlerinin kitaplarini satmadigini ifade etse
de kitabevinde baska yayievlerinin benzer {iriinlerinin satisinin devam ettigine de sahit
olunmustur. Bu acidan genel anlamda bir tiir karsitligindan ziyade daha ¢ok bir sahis veya
dini grup karsithiginin daha baskin oldugu hissi uyanmistir. Benzer bir sekilde belirli
kitaplarin satisin1 yapmadigini, isteyen miisteri olursa yonlendirdigini ifade eden Cemilde

kendi din anlayis1 dogrultusunda bir kitabevi kimligi ile hareket ettigini agiga ¢ikarmistir.

Boyle sirdir cindir biiylidiir tilsimdir bu tarz kitaplart bulundurmuyoruz. Bu tarz

kitaplar isteyenleri de miimkiin oldugu kadar yonlendirmeye ¢alisiyoruz.

Mehmet tarafindan da gosterilen bu muhafazakar tavir kimi kitapgilarda, 6zellikle
de Ankara’daki katilimcilar 6zelinde kaydedilmistir. Ozellikle ihvanci olarak ifade
edilebilecek bir okuma seriiveni olan kitap¢ilarin bu konuda liste hazirlarken bahsi gecen
tiirde kitaplar s6z konusu oldugunda kitapc1 sansiirii gelistirdigi ya da kitab1 satiyorsa da

miisteriyi bilgilendirme ve yonlendirme yoluna gittigi gozlenmistir.

Ayni soruya cevap veren Bekir de benzer diisiincelerle miisterinin sordugu kitabin
zararl olacag diisiincesi s6z konusu ise onu uyarmak ve yonlendirmek sorumlulugunu

ifade etmistir.
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Bizim yayin ¢esitlerimiz kitap cesitliliimiz ¢ok genis, bazen igerigini tasvip
etmedigimiz veyahut igerisinde zararlh veya yanlis veya herkesin
anlayamayacagini diislindiigiimiiz icerik olan kitaplar da istendiginde 6zellikle
soruyorum. Yani “kardesim bilerek mi istiyorsun bu kitabin igerigini biliyor
musun? Daha 6nce bu yazarlari okudun mu yoksa sadece birisi sordu merak edip
mi aliyorsun?” tarzinda tanimaya ve yonlendirmeye ¢alistyoruz. Yani bunda bizim
hi¢ bir beklentimiz yok. Hatta bazen demeyeyim ¢ogu zaman bu benim zararima

da olabiliyor (Bekir).

Miisteriyi yonlendirmek ve gerekirse onu istedigi kitaptan vaz ge¢irmek seklinde
ikinci bir kitapg1 sansiirii de izlenmistir. Bekir’in ifade ettigi gibi bu durum ticari anlamda
kendi zararlarina olsa da dini anlayiglarinin bir geregi olarak bunu devam ettirmektedir.
Ancak boylesi bir kitapeilik anlayisinin giin gectikgce azaldigina ve daha ¢ok miisterinin
istedigi kitaplarin satiginin yapildigi bir anlayisa dogru doniisiim yasandigina dair

kaygilar da dile getirilmistir.

2.1.3. Kaygilar ve Beklentiler

Yapilan gorligmelerde katilimer kitapgilar hem kitapgiliga dair — daha 6zelde dini
kitapgilik- hem de okur goriintiilerine dair kaygi ve beklentilerini ifade etmislerdir. Uzun
yillar meslek igerisinde bulunan dini kitapgilar 6zellikle son 10-15 yillik dénemde
yasanan toplumsal doniistimii ifade ederken bu doniisiimiin hem okur hem de kitapgilik

tarafindaki etkilerini anlamlandirmaya calismiglardir.
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Kitapgiligin dogasinda yasanan degisimi anlatan kitapgilar, dini yaymnciligin ve
kitap¢iligin endiistriyel hale donligmesinde yaganan bir takim sikintilara isaret etmislerdir.
Bunlarin baginda geleneksel ticari ahlakin yerini mekanik toplumsal iligkilerin ve ayni
zamanda giivensizligin aldig1 seklinde bir izlenim kaydedilmistir. Kitap sektoriiniin ilk
donemlerinde organik iligkilerin hakim oldugu bir ticari ortam s6z konusuyken sektoriin
ticari agidan geniglemesi ile birlikte insa olmaya baslayan resmi iliski bigimlerinin bir

takim hosnutsuzluklari da beraberinde getirdigi dile getirilmistir.

Yani 90lara kadar, 95'e kadar yayincilik ¢ok miithisti. 95 ten sonra yayincilik dyle
bir bozuldu ki biz ¢ek senet nedir bilmezdik kitabi génderirdik paramiz gelirdi.
Simdi cekler 6denmiyor, senetler 6denmiyor, rezillik. Adam iskontolu Kurani
Kerim basiyor. Bir Kuran bugiin 12 buguk liraya mal oluyor adam on liraya Kuran
satiyor. Uzerine koymus 80 lira fiyat efendim 10 liraya satiyorlar. Bu derece

bozuldu. (Hamza)

Eskiden her vilayette bir tane kitap¢1 vardi o da kitap kirtasiye seklindeydi genelde.
Simdi biitiin vilayetlerde neredeyse yayinci var yayincilik ¢ogaldi, ¢ogaldikca bu
isin suyu ¢ikt1. Eskiden mesela benim bastigim bir kitab1 baskas1 yayinlamazdi,
basmazdi. Simdi bir kitap satiliyorsa hepsi basiyor. Bir saygi vardi o anlamda,
yayinciligin bir ahlaki vardi. Simdi o ahlak mefthumu kalkti ortadan. Boyle bir

sikint1 yastyoruz (Hamza).

Ozellikle dini kitapginin aynm zamanda goniillii entelektiiel rehber olmasi ve bir
bakima yaygin dini egitimin goniilliisii olmas1 gerektigi seklindeki yaygin kanaatin yerini

maddi kaygilara biraktig1 seklinde bir kaygi da izlenmistir. Maddi beklentilerin bu alanda
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on plana ¢ikmaya baslamasiyla Salih ve Bekir’in ifadesiyle “kitabi tanimayan” ama

kitap¢ilik yapanlarin sayisi artmaya baglamig goriinmektedir.

Hac1 Bayram'1 ziyaret edeyim derken buraya geliyor iste bana sdyle sdyle bir kitap
ver diyor falan. Diiserse eger farkli bir kitapgiya maalesef o da iste veriyor bir Kitap.
Kitaptan da maalesef kitapgilarimizin haberi yok. Boyle bir sikintimiz da var bizim
yani kitapgilarimizin kitaptan haberi olmadig icin sadece baslik olarak satiyorlar.
Icerigini ok bilmezler, ondan kaynakl1 bir kitap veriyor ama adam gitti, zehirlendi

(Salih).

Kitaptan haz alma meselesi azaldi biraz o yone gitti insanlar yani kitaptan
anlamayan kitapgilar belki c¢ogaldi. Internetin asir1 derecede kitabevlerini
engelledigini goriiyoruz ama yani bir kitabevi mutlaka olmali, insanlar eline

degmeli, kitaplar1 koklamali (Bekir).

Kitab1 tanimayan kitapgilarin artmasi ile kitapgidan beklenen iyi kitaplar sunma
misyonunun da icra edilemeyecegini ifade eden Cemil, bu durumu biraz da miisteri

taleplerinin bu yonde olmasina baglamaktadir.

Cars1 genelinde, ondaki arz talep meselesi tabi insanlar bunu talep edince komsu
da esnaf da bunun ne olduguna bakmadan ha istiyorsa temin edecegim gibi bir
mantig1 var. Acaba bunu istiyor ama bunun igerigi nedir, ne degildir bir bakmam

lazim falan dyle kimseler ¢ok azaldi.

Bu anlamda kitapgilarin egitim ve rehberlik misyonunun azalmasi tiiketici
egemenligini alkislayan bir ideolojinin eszamanl yiikselisi ile de iliskilidir. Ge¢miste,
kitapcilar daha giiglii bir statiiye sahipken simdilerde kitapgilarin halki “kaliteli” ya da

“dogru” okuma materyallerine yonlendirmesi gerektigi yoniindeki varsayim, tiiketicinin
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kiiltiirel seckinlerin miidahalesi olmadan kiiltlirel mallar1 6zgilirce se¢me hakkina sahip
oldugu vizyonuyla kaybolmaya baslamis goriilmektedir (Miller, 2006, s. 56). Bu durum
bagimsiz kitabevlerinin uzunca bir siiredir yagamakta oldugu kiiltiirel degisimi de

gostermektedir.

Sektoriin biiylimesi, asir1 genislemesi ve gesitlenmesi ge¢cmis yillardaki ticari
ahlak standartlarin1 degistirmis goriinmektedir. Kitap ticaretinin belli bir ahlaki ilkeler
manzumesi icerisinde siirdiiriilebilmesi temel bir kaygi olarak dillendirilmistir. Bu,
geleneksel kitapgiligin siirdiiriilebilmesi anlaminda bagka mecralarda da ifade edilen bir
kaygi olarak dikkat ¢ekmistir(Konda & Okuyay, 2019a). Konuyu benzer sekilde ifade

eden Kerim, bu ahlaki degisimin okur {izerinde de etkili oldugunu vurgulamistir:

Biraz bir de yani simdi o dénem insanlar yani yaptig1 isi severek yapiyor yani bu
benim gorevim diye yapiyordu. Simdikiler ¢ogunlukla sadece para kazanma
amacityla yaptigi i¢in yani o zaman otomatikman hedef degisiyor, satilan kitaplar

ve seylerde degisiyor, miisteri potansiyeli de degisiyor.
Ali ise yayimcilik sektoriiniin isleyis bigiminin bir mesleki siireklilik ifade

etmediginden bahsederken kitap¢ilik ya da yayinciligin bazi idealler gergevesinde

yapilmasi gerektigini belirtmistir:

Tiirkiye’de yayincilik sdyle yiiriimiiyor. Yani bir usta cirak iliskisiyle filan degil,
yahu iste mesela bir derdiniz olacak, s6yleyecek bir seyiniz olacak yayin piyasasina
gireceksiniz ya da bu piyasayi ¢ok karli goriip bu piyasaya gireceksiniz. Bir derdi

olmast lazim insanin.
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Ali’de karsilik bulan mesleki siirekliligin saglanmasina déniik kaygilar Ozellikle
Haci Bayram Carsist kitapcilarinin en Onemli kaygilarindan bir tanesi olarak
kaydedilmistir. Cars1 igerisinde kitap¢i sayisinin gegen yillar igerisinde azaldigimi ifade
eden Salih bunu ekonomik sebeplere baglarken ayni zamanda okur profillerindeki

degisime de dikkat ¢cekmistir:

Soyle ki Hact Bayram belli bir slire¢ gecirmistir. 1990'hh yillarda diyelim tabir
yerindeyse daha ¢ok boyle imam hatip Ogrencilerinin veyahut da ilahiyat
ogrencilerinin ¢okca sikca ziyaret ettigi, kaynak kitaplarimi aldigi ve tartigtigt
bilgilerini paylastigi bir haldeydi haci bayram. Ama Haci Bayram belli bir
donemden sonra o eski havasini yitirdi. Yani dini kitapla beraber daha ¢ok
hediyelik esya ¢ogaldi. Yani kitapgilik ruhu yitti gitti eskiden Haci Bayramda
diyelim ki 80 tane ¢ars1 var 80 Carsi'nin 50 sinde kitap olurdu simdi 80 cars1 varsa
yine bunun iigiinde besinde, bu denli kitapgilik mantigi azaldi. Burast bir okul
gibiydi zamaninda. Istenen de oydu ama yani sdyle okuyucu kalitesinin dgrenci
kalitesinin diismesiyle bunu kalite olarak isimlendiriyorum yanlis anlagilmasin,
nitelik anlaminda azalmasiyla bu da bizdeki 6zellikle Islami kesim okuyucularmin
on on bes yillik siirecte bir anda ¢okiise gectiginin sonucunda oldu, hizli bir sekilde

oldu yani her sey.

Son zamanlarda cars1 icerisinde Kitapciligin terk edilerek kitap disi driinlerin
satigina yonelimin olduguna dair saha gozlemi kendisine iletildiginde Kerim, ayni
zamanda baz1 ekonomik sebeplerle, kitap¢iligin nesilden nesile aktarimimnin da

gerceklesmedigini boylece carsi igerisinde siireklilik saglanamadigini belirtmistir.
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Simdi burada da insanlarin otomatikman alim giiciiniin sinirlanmasi ile insanlarin
yani biraz da cincik boncuga doniismesine sebebiyet verdi. Biraz daha kitaba gore
satimi fazla siirtimii fazla. Yani bir kitap bir eser getiriyoruz, mesela kaynak eser,
belki bir ayda satiyorsan o adam giinliik bu isi yapiyor, o da otomatikman is
degisikligine sebebiyet veriyor. Bir, ikincisi ise son donemlerdeki insanlarin bir de
bu fikir hayatinin bitmesidir. Devreden insanlar mesela ya higbir sey yapamadim
en azindan su diikkani idare edeyim yani 6zellikle bu bransta olmayan insanlar.
Mesela iste iflas etmis elindeki son seyi buraya baglamis insanlar var. Veya iste
babadan devam eden insanlar var ama bunlarda 6z yok. Onun i¢in biraz da dliiyor

burada kitapgilik. (Kerim)

Kitapciligit devam ettirmenin zorluklar1 ile beraber kitapciligin geleneksel
kaliplarindan ¢ikarak daha ¢ok ekonomik bir diizleme yerlesmesi ile birlikte hem kitapgi
hem de okur niteliginin olumsuz anlamda degistigi yoniindeki kaygi bir¢ok kitapcida

acikca goriilmiigtiir.

Yani sOyle soyleyeyim 65'te basladik o zaman bir kitap seyi vardi. Susama
donemiydi. Dini kitaplar, okunacak kitap olmadig1 i¢cin millet aray1s icerisindeydi
nesriyata baktigimiz zaman kitaplar kapisilirdi. Sonra sonra sonra sonra bu isler
cogaldikca insanlarin da kalitesi degisti. Yayinciligin da kalitesi degisti. Degise
degise 80 ozellikle 90'dan sonra hepten yani tamamen bitmedi ama artik kabuk
degistirdi. Nicin herkes isi paraya doktii. Hizmet seyi ortadan kalkti. Paraya

doktiiler isi. Paraya dokiiliince isin tadi tuzu kagti (Hamza).

Benzer sekilde kitapgiligi devam ettirmenin zorluklarindan bahseden Cemilde
nitelikli yayinlarin insanlara ulastirilmast yoniindeki bir sorumluluk g¢abasi icerisinde

meslege devam etme gayretini ifade etmistir. Hac1 Bayram ¢arsisinin dontisiimii ve son
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donemde kitapg¢iligin marjinal hale gelmeye baglamasi katilimcilart kaygilandirmakta ve

bu durum karsisinda onlar gegmise olan 6zlemlerini dile getirmektedirler:

Yani maalesef Kitapgilar Cargisini 6ldiirdiiler yani bilingli mi yaptilar, bilingsiz mi
yaptilar onu ¢ok bilmiyoruz yani ydnlendirmeler dyle gitti suanda kitapgilar
oldiirmek i¢in elinden gelen yapildi maalesef. Kitap¢t kalmak icin biz de
miicadele veriyoruz yani bdyle bu tiir iyi yaymlarin yani bu tarz kitaplarin

bulunabilmesi i¢in gayret gosteriyoruz. Yani isin ag¢ig1 budur (Cemil).

Katilimer kitapgilar kitapgiligin kiiltiirel ve ekonomik doniisiimiiniin yani baginda
okur profillerindeki degisimi de kaygi ile ifade etmislerdir. Okuyucu profillerindeki
niteliksel doniisiimiin anlamlandiriimasinda katilimcilar tarafindan 6zellikle 6n plana
cikarilan kavramlar sonraki bolimde goriilecegi gibi bireysellesme, konformizm ve
ahlaki yozlagsma olmustur. Toplumsal hayatta son yillarda yasanan konformizmin sonug
itibariyle bireysellesme ve ahlaki doniisiime sebep oldugu; bunun neticesinde nitelikli
okuma pratiginin giderek yerini popiiler okumalara yonelmeye terk etmeye basladigi

ifade edilmistir.

Buras1 bir okul gibiydi zamaninda. Istenen de oydu ama yani sdyle okuyucu
kalitesinin Ogrenci kalitesinin diismesiyle bunu kalite olarak isimlendiriyorum
yanlis anlasilmasin, nitelik anlaminda azalmasiyla bu da bizdeki 6zellikle islami
kesim okuyucularinin on on bes yillik siiregte bir anda ¢okiise gegtiginin sonucunda

oldu, hizl1 bir sekilde oldu yani her sey. (Salih)

Gorlisme yapilan kitapcilarda meslege ve okura dair genel bir olumsuz hava

goriilmiis olsa da umudun korunmas: gerektigi ifade edilmistir. Konuya iyi-koti
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diyalektigi ¢ergevesinde degerlendiren Mehmet iyi isler yapilmaya devam edecegini ve

nitelikli okuma becerilerinin kazanilmasi ile iyiligin hakim olacagini vurgulamistir:

Yani korku ile timit arasindaki dengeyi kaybetmemek gerektigine inananlardanim
karamsar degilim. Yani ben kendime bakmaya ¢alisan insanlardanim. Ben kendim
iyi olursam herkes iyi olur, ben evimi dikkanimi, temiz, diizenli tutar, isimi iyi
yaparsan herkes 0yle olur diye diisiinenlerdenim. Ha birileri bu kotiiliigiin taraftar
olmaya o yoldan gitmeye devam edecek mutlaka. Ama biz iyilerin sayisini
cogaltmak i¢in miicadele ettigimiz gerekiyor diye inaniyorum. Kitap bu isin
olmazsa olmaz araglarindandir belki ilk aracidir. Oku emrinin gergeklesecegi
seydir, gerceklestigi seydir ama insanlar daha giizel kitaplara daha etkin olan

kitaplara, yetkin olan kitaplara yonelik daha kaliteli okumalar yapmalar1 gerekir.

Gecmis donemlere kiyasla simdilerde dini kitap alaninin oldukca gelismis ve
gelismekte oldugunu ifade eden Ali de dinin birgok farkli faktor dolayisiyla giindemde
oldugunu ve nitelikli yayinlarin yapilmakta oldugunu belirtmistir. Bu yiizden timidini
ifade ederken daha da nitelikli yaymlarin yapilmasi gerektigini, ayn1 zamanda dini

meseleleri kitle onlinde konusanlarin daha dikkatli olmalar1 gerektigini de belirtmistir:

Cok genel anlamdaki bir sey bu yayincilikla ilgili belki de onun disinda tabii suna
inantyorum yani biz tabii biraz da iste yetmislerin basindan bu tarafa sdyle
bakiyorum ¢ok siikiir yani biz okula giderken okulda 6grendigimiz din dersi yoktu
zaten. Varsa bile din dersi dylesine. Simdi bakiyoruz elhamdiilillah her tarafta en
azindan giindeme geliyor, konusuluyor, okunuyor efendim iste yaz aylarinda o
camilerde agilan kurslarda cocuklari civil civil goriince yani ve diyanetin
hazirladig1 mesela o seylere bakiyorum ben 6zellikle bu kurslardaki temel dini

bilgiler falan kitaplarina gayet giizel. Ondan dolay1 elhamdiilillah ben ¢ok timit
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varim biz o dénemleri gérdiigiiniiz igin. Ama tabii ki bu yeterli midir degildir. Bir
de arada sira da iste bu bizi yani din adina ¢ikip konusan ama belki bir ateistten

daha fazla bize zarar veren isimler biraz daha dikkatli olsalar ¢ok daha iyi olacak.

Ali gibi sektdrel genislemeye deginen Ilhan ise ge¢mise kiyasla oldukc¢a fazla
yayinct ve kitap satis kanalinin ortaya ¢ikmasiyla kitaba dair alginin da degismeye
basladigim belirtmistir. Ozellikle teknolojik gelismelerin ve elektronik kitaplarin sektorii

farkli bir noktaya gétiirdiigiine deginen ilhan bu durumu kayg ile ifade etmistir:

Yani bilgiye ulagim kolaylasti. Yani iste telefonu actigi zaman biitiin istedigini
buluyor. Oyle olunca kitaba sey kalmiyor yani. Ama Allah bugiiniimiizii
aratmasin gene de ¢orba parasi ¢ikiyor. Yani ge¢misle dlcersen gecmisle kiyasla
suan ki sey cok zayif. Tabi eskiden 3-5 yayinci vardi simdi yiizlerce, artti. Yani
cogalinca yani bir ekmegi dnceden iki kisi paylasiyor, simdi 10 kisi paylasiyor ve

internet satig1 da agildiktan sonra is zaten baska baska bir noktaya gitti herhalde.

Kitapgilikta dijital doniisim ve yeni teknolojilerin kullanilmaya baglamasi
ozellikle biiytik ciltli eserlerin satiglarini oldukca diistirmiistiir. Bu agidan son yillarda dini
kitap okurlarinin tercihleri ciltsiz kitaplara dogru bir seyir takip etmektedir. Bu gercegin
altin1 gizen Hikmet, bir donem oldukga ragbet géren klasik Islami eserlerin giindemden
diistiigiinii ifade ederken bu tiir eserlerin artik cep telefonlarina girdigi gergegini de
hatirlatmistir. Ancak meseleye farkli bir agidan yaklasan “Yasin” teknolojik gelismelerin
ve ozellikle elektronik kitabin piyasaya etkisinin olumlu olabilecegi goriisiinii ifade

etmistir.

Onun (e-kitabin) faydas1 ve zarart iist iiste koysan faydasi vardir. Niye diyeceksin

hi¢ alakasiz kisi orada bir kitap goriir az bir paragrafini okur bu iyiymis, ben bu
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kitabin alayim der mesela dyle seyler cok oluyor. E-kitabin falan sadece arastirmaci
kisilere olan faydasindan otiirii kitabi azaltir. Mesela bir adam kitap alarak 6devini
yapacakken e-kitaptan 1-2 sayfayla isini bitirecek o agidan kitap almayabilir. Ama

oradan gorerek kitap alanlar da ¢ok oldugu i¢in birbirine denk geliyor.

Geleneksel mesleki statii ve rollerde yasanan degisim kitapgilik mesleginde de bir
takim degisimleri beraberinde getirmis bunun neticesinde 6zellikle meslek ahlakina dair
endiseler dillendirilmistir. Kitap¢inin roliine dair anlayiglarda yasanan degisim, hem kitap
endiistrisinin 6zellikleriyle hem de daha genel olarak kiiltiirel siyasete bagli olmak {izere
cesitli nedenlerden dolayr gerceklesmistir. Kismen, kiiltiirel otoritenin mesruiyetinde

yasanan genel bir diisiis nedeniyle de eski tutumlar degismeye baslamistir.

Kiiltiirel otoritenin diisiisiiyle ilgili olarak, ister bagimsiz isterse zincir olsun yeni
nesil bir kitap¢iligin meslege dahil olmasindan duyulan kaygilar dile getirilmistir.
Yalnizca ililkemizde degil diinyanin bir¢cok yerinde gozlemlenen bu gergeklik Miller’a
gore ikinci diinya savasi sonrasi donemin antielitizminden biiyiik 6l¢iide etkilenmis ve bu
anlamda doniisen kitap endistrisi bilyiik dl¢iide popiiler kiiltiire yonelik bir sayg ile
ilerlemistir. Bu agidan doniisen kitapgilik miisterilere hangi kitaplarin onlar igin daha iyi
oldugunu hangilerinin zararli oldugunu anlatmak noktasinda geleneksel kitapgiliktan

farklilasmaya baglamistir (Miller, 2006, s. 60).

Zincir kitabevlerinin popiilist durusu genel anlamda kitapgilar tarafindan
dillendirilmekle beraber bu durumun arastirma alani olan carsilarda 6zellikle de Haci
Bayram Carsisinda yansitildigini ifade etmek gerekir. Carsinin yenilenmesi sonrasinda
ziyaret¢i sayisinda yasanan ciddi artis buradaki kitapgilarin kitap dis1 dini {irlinlere ya da

yan lriinlere yonelmelerine sebep olmus bu anlamda ticari kaygilar artarken popiilist bir
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kitapeilig1 da beraberinde getirmistir. Doniisiimii gézlemleyen Hacit Bayram kitapgilari

bu durumu kaygi ile dillendirmistir.

Kitapeilik sektoriiniin ve 6zelde dini kitapgiligin asiri bir sekilde genislemesi ile
birlikte bir ihtiya¢ haline gelen ancak degisen okur tavirlar1 nedeniyle Kiiltiirel otorite
olarak hareket etme konusundaki zorluklari, bugiin kitapgilar1 geleneksel tavirlarindan
ayrilmaya zorlamaktadir. Bu yiizden okuyucularina tavsiyelerini ifade etme agisindan
eskiye kiyasla daha dikkatli davranmaktadirlar. Zira degisen kitap¢ilik ahlaki yaninda
okur aligkanliklarinda da benzer bir degisim yasanmaya baglamis ve tiiketici egemenligi
ideolojisi ile miisterinin kendi se¢imini kendisinin yapmasini saglayacak bir “market

aligveris” bigimine dogru bir yonelim baglamistir.

Okur ve kitape1 arasindaki iligski gelenekselden moderne, klasik kitapgidan zincir
ya da “kasiyer kitap¢i”ya dogru bir seyir halinde yeniden iretilirken yasanan siirece
direnmeye ¢alisan kitapgilar kendi konumlari itibariyle kiiltiiriin aktarilmasi ve geleneksel
iliskilerin devami agisindan ¢abalarin1 da ifade etmislerdir. Ancak bu ¢ergevede mesleki
stirekliligin saglanmasinda yasanan sikintilar da ayrica dile getirilmistir. Bu anlamda
kitapc¢iligin meslek olarak belli bir egitim ya da sertifikasyona dayanmamasi sektdrdeki
doniistimii daha da kolay hale getirmektedir. Zira katilimcilar tarafindan ifade edilen
“kitaptan anlamayan kitap¢i1”larin ¢ogalmasi ve zincir kitabevlerinin ticari tavir alislart

kitapcilig1 bir meslek olarak olumsuz anlamda zorlamaya devam etmektedir.
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2.2. POPULER OKUMA PRATIKLERI

Okuyucular hangi kitaplar1 satin alacaklarina nasil karar vermektedirler? Bu
soruya yaklagsmanin ¢esitli yollar1 s6z konusudur; bireysel tercihlerin belirlenmesine
yardimci olan psikolojik faktorlerin yani sira okuryazarlik diizeyleri, gelir diizeyi ve baglh
olunan toplumsal gruplarin veya giiven duyulan danismanlarin etkisi gibi daha fazla
toplumsal faktor arastirma konusu yapilmalidir. Insanlarin hangi kitaplardan haberdar
oldugunu ve erigebilecegini belirleyen kurumsal faktorler de dikkate alinabilir. Elbette,
cogu gozlemci tiim bu farkli faktdrlerin bir dereceye kadar 6nemli oldugu konusunda
hemfikirdir. Ancak soru, okuyucularin hangi kitaplari satin alacagina nasil karar
vermeleri gerektigini sormak i¢in yeniden ifade edilirse, ortaya ¢ikan cevaplar ¢ok daha
secici olacaktir ve zamanin hakim degerlerine bagli olarak da degisecektir (Miller, 2006,
s. 55).

Belli bir entelektiiel seviyede okuma pratigi kazanmig siirekli okurlar bir yana
genis halk kitlelerinin okuma ve kitap tercihinde zamanin hakim degerleri ve popiilerlik
son zamanlarda onemli bir etken olarak ifade edilebilir. Belli oranda reklami ve
gorliniirliigii olan kitaplar edebi ve igeriksel niteligi tartigilsa dahi genis kitleler tarafindan
satin alinmakta ve kiiltiirlenme siirecine dahil edilebilmektedir. Burada elbette zamanin
akigkan kiiltiirii i¢erisinde degiskenlik gosteren bir bilgi iiretimi ve piyasast s6z konusu
olsa da halkin kendi bilin¢ diizeyinde ve kiiltiirel diinyasinda anlamlandirabilecegi
eserlere yonelmesi anlasilabilir bir olgudur. Bu agidan bir kitap¢inin hangi kitaplarin
okuyucuya saglanacagi ve satilacagi hakkindaki kararlari, miisterilerinin okumasina

rehberlik etmede hakli olarak aktif bir rol listlendigini gordiigii 6l¢lide sekillenmektedir.
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Modernite oncesi iligki bigimi igerisinde var olan kitap¢i ve miisteri/okur
arasindaki iliskinin bu anlayisi, daha once ifade edildigi lizere, gecen zaman icerisinde
degisime ugramistir. Kitap ticareti i¢cinde yeni olan sey, okuyucularin ayni zamanda
kitap¢inin rehberliginden yararlanageldigi yoniindeki daha onceki egilimin, tamamen
olmasa da, okuyucunun bagkalarinin miidahalesi olmaksizin okuma materyalini kendince
se¢cmesinin 6nemini destekleyen bir idealle degismeye baslamasidir. Yine de bu kiiltiirel
degisim gerceklesirken, yayinlanan kitaplarin sayisi, gegen yillara kiyasla tek bir
kitabevinin hepsini tasima kapasitesinin ve ayni zamanda okuyucu kapasitesinin ¢ok
Otesinde blylmiistiir. Bu degisiklikler, ulastirma ve bilgi teknolojisindeki c¢esitli
gelismelerin yani sira pazarlamanin perakendeciligin tiim yonlerine entegrasyonu ile de
ilgilidir. Bu anlamda degisime ragmen hali hazirda Tirkiye’de okur profilinin kitap
tercihlerinde tamamen ozgiirlestigini ifade etmek miimkiin degildir. Kitap iiretiminin
devasa artis1 ve Ozellikle aragtirmanin odaginda bulunan dini kitap yayminda son
zamanlarda yasanan g¢esitlenme dolayisiyla ciddi anlamda bir rehberlik ihtiyac1 dikkat
cekmektedir. Bu ihtiyaca kurumsal elestiri mekanizmalarini isler hale getirebilecek bir

dizi ¢oziimler manzumesi ile cevap verebilmek gerekmektedir.

Tiirkiye genelinde okuma kiiltiiriine dair yapilan mezkr arastirmaya gore (Konda
& Okuyay, 2019b) genel anlamda bir kitap okuyucusunun belli saiklerle kitap tercihinde
bulundugu goriilmektedir. Bunlar arasinda dncelikle hangi konuda kitap alinacagina karar
verildikten sonra hangi kitabin secilecegi asamasinda tavsiye mekanizmasinin ¢ok énemli
bir yer tuttugu goriilmektedir. Eger konuyla alakali yazarlar biliniyorsa se¢cim daha da
kolaylagsmaktadir ancak kitap seciminin halen sosyolojik bir konu oldugu rahatlikla ifade

edilebilir (bkz. Sekil 8). Clinkii sekil 8’de goriildiigii gibi soruya cevap verenlerin arkadas
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tavsiyesinin (%36,8) yani sira, yazarin taninirh@ (%23), internet yorumlari (%12,7),
kitabin ¢ok satanlar boliimiinde olmasi (%9), sosyal medya paylasimlart (%S5,5) ve
kitabevi calisanlarinin tavsiyesi (%2,4) gibi aslinda harici bir yonlendirme ile yapildigi
goriilmektedir. Buradan hareketle Tirkiye’de okurun %70’inden fazlasinin digsal

etkenlerle kitap alim tercihinde bulundugu anlagilmaktadir.

Bu genel tablo ile beraber dini kitap satin alma tercihlerinde de benzer bir
mekanizmanin isledigi ifade edilebilir. Bir kitabin es-dost, akraba ¢evrelerinde goriiniir
olmasi ve tavsiye ediliyor olmasi o kitabin tercih edilmesinde 6nemli bir etken olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Popiiler diizeyde dindar olarak kabul edilen genis kitlenin dini kitap se¢imi ve
satin alma yoOnelimine dair katilimer kitapgilar tarafindan yapilan degerlendirmelerde
birkag etken 6n plana ¢ikmustir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki mevcut toplumsal dini
gerceklikte bilgi tiirli tercihinde bir ayrigsma s6z konusudur. Orta yas ve listii kitle dindar
yonelimleri temelde kitapla olan iliskileri nispeten diisiik diizeyde oldugu i¢in ¢ogunlukla

tavsiye temelli bir kitap se¢imi pratigine sahip goriinmektedir.
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Kiimelerin Okumayla lliskisi

Asagidakilerden hangl iKisi bir kitabl OKUMAYA karar vermenizde snemli olur?

514
Konuzu
cen Satin almak ve ckuma karan arasinda fark yok.
Arkadas mvsiyesi Bir &nceki balimde bahsedildigi gibi satn almak ve

- 5.6 okumaya karar vermek arasinda cok ciddi oranda bir
uru

o tercih farki oldugu sdylenemez. Yine sirasiyla kitabin

Yazan Okuyaniar konusy, tavsiye, kitabin tord ve yazan kitap
127 tercihinde Gnem tasimaktadir.
Hakkinda, internette yaalanlar bloglar Okuyabilirier
o Bu noktada okuyucular icin kitabevinde yapilan
ok sa@nlar béliminde olmas Eskiden okuyaniar tavsiyenin veya kitabin hangi yayinevinden giktinin
55 tercih unsuru olmadigin net bir sekilde gdrmekteyiz.
HaMWanda, sosyal medyada paylaglanlar £ i = =
Okumayanlar
46
Fiyat:
24
Kitabevi cahsanlarinin tavsiyesi
11 Dkumay

Yayinevi

Okmyanlan 42,3

0.0 Eskiden ohuyaniar 16,4
Kitap ckumuyornum.
T T T T 1 IW'D
%0 %100 Ouysbiiden 188

*5aru ok segenskl olarak deneklein birden fazla cevap verebileced sekilde sorulmugtur.

Sekil 8 Kitap Tercihinde Okuru Yonlendiren Faktorler(Konda & Okuyay, 2019b)

Yukaridaki tabloda da gosterildigi iizere tavsiye mekanizmasi kitlesel anlamda
dini kitap alani i¢in fazlasiyla gegerlidir. Ankara’daki kitapcilarda daha belirgin
vurgulanmig olmak tizere her iki sahada da dini kitap se¢iminde halkin kafasi karigik
goriinmektedir. Bu gergegi ifade eden Salih ve Mehmet ayni oranlama ile miisteri
kitlelerinin biiyiik 6l¢iide bir dini rehberlige ihtiya¢ duyduklari yoniinde gézlemlerini dile
getirmisleridir:

Kafasi karigmislar da var tabii ki farkinda olarak gelenler de var. Farkindalik %30

ise farkinda olmayanlar yiizde 70 diyelim (Salih).

Yani bilingli okuyucu diyebilecegimiz yiizde 30 gibi denk geliyor. Yani carsiya

gelenler icerisinden bu benim gorebildigim (Mehmet).
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Genis kitlenin kitap tercih siireclerindeki bu kafa karisikligi kitapgilarin 6zellikle
tizerinde durdugu bir sorumluluk alani meydana getirmektedir. Genel anlamda din
okurlar1 {izerinde yapilacak baskaca derinlemesine arastirmalar dini kitap tercih
siireglerini aydinlatmak agisindan gerekli goriinmektedir. Ancak bu aragtirmanin
siirliliklart ¢ergevesinde katilimer kitapgilardan elde edilen anlamli bir veri olarak

kodlanabilecek birka¢ faktorden bahsetmek miimkiindiir.

Bunlardan bir tanesi kisisel-psikolojik faktorler olarak ifade edilebilir.
Miisterilerinin hangi saiklerle kitap tercihinde bulunduguna dair soruya verdigi cevapla
Cemil, kisinin giindelik hayatinda iistesinden gelmeye caligtig1 bir takim sorunlara ‘gare

arayisi’ni kitap se¢im saiklerinden birisi olarak kabul etmistir:

Haci Bayrama gelen insanlarin ¢ogu dertli insanlar yani bir sikintilart var, haci
bayrama hasbelkader kendisini atmis iste biraz desarj olmak istiyor. O yiizden ne
alayim iste hadi Hac1 Bayram" ziyaret edeyim derken buraya geliyor, iste bana

sOyle soyle bir kitap ver diyor falan.

Dini kitap tercihinde diger bir etken olarak ise dini-kurumsal grup baglilig
goriilmiistiir. Birtakim tasavvufi ekollerin ya da vakif ve cemaatlerin katilimci veya
baglisi olan okurlar bu gruplarin tavsiyesi ile kitap se¢im tercihinde bulunabilmektedir.
Mensubu oldugu dini grubun tavsiyesi dolayisiyla kitap soran bir¢ok miisterisinin
oldugunu anlatan Salih bu gruptaki okuyucularin “mirsidinin tavsiye etmis oldugu i¢in
deva gormiis oldugu, ilag gérmiis oldugu kitaplara” yoneldigini ifade ederken Abdiilkadir
Geylani veya Mahmut Ustaosmanoglu gibi isimleri 6rnek olarak zikretmistir. Bu anlamda
dini hizmet iddiasindaki sivil toplum kuruluslarinin son yillarda faaliyetlerini

genigletmeleri dini kitap piyasasinda bir canlanmaya sebep olmus goriinmektedir.
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Yasin’inde ifade ettigi gibi toplumun dini bilgi stogunun yenilenmesi ve devamliliginin
saglanmast acisindan kurumsal faaliyetlerin olumlu bir etkiye sahip oldugu

gbzlemlenmistir:

Iste ilahiyatlar artt1, medreseler, vakiflar artt1. Yani vakiflarin kitapla ne ilgisi var
derseniz oraya bir hoca gidiyor, konferans veriyor diyor ki su kitab1 size tavsiye
ediyorum diyor mesela o tarz satiglar cok oldu yani. Okuma gruplari olusuyor ayni
zamanda, iste yani orada vakiflarda ki tesir su bence; ilgili kisiler, vakiflardaki
ilgili kisiler ya da gide cemaat diyelim onlar halk kesimi bir onlar kaldi
okuyan. Yani halk dedigimiz gruptan, 6grenci olmayip 6gretmen olmayip sinav
vs. islerle ihtiyac1 olmadan kendimi gelistirecegim diyen kisiler vakif, cemaat ve
kuruluslarla irtibatl kisiler yani kendi tahminim tabii bagka arastirmayla degil
yalmz. O kesimdeki insanlar eger oralara gidiyorsa birbirlerinden etkilenerek kitap
okumaya da geliyor. Onlarin vesilesiyle bizim satiglar artti oradan. Gruptur, bir
hoca yonlendirmistir yani ama evde otururken ben kendimi gelistireyim veya su

kitaplar1 okuyayim denecek veya o insanlar1 uyaracak kisiler azaldi. (Yasin)

Bu olumlu bakisin yan sira dini kitap tercihinde tamamen kendi dini grubunun
siirlart igerisinde kalan, ‘endemik’ bir din okurunun da varligindan bahsetmek
miimkiindiir. Bu tiir bir okuma kiiltiirtinde yalnizca kendi dini grubunun ya da rehberinin
¢izdigi sinirlarda kalan ve bagkaca bir diisiinceye bilgi diinyasinda fazlaca yer vermeyen
bir okuma kiiltiirii s6z konusudur. Bu gergegi dile getiren Mehmet, dini gruplarin

boliinmiisliigiiniin endemik bir okuma kiiltiiriine yol agtigini ifade etmektedir:

Tiirkiye'de Islami anlamdaki yapilanmalar parga piirgiik oldugu igin yani grup grup

oldugu i¢in bu gruplarin iste adeti artik belki sayacak olsak yiiz belki daha fazla
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olacaktir. Yani her birinin okudugu belli kitaplar var, belli kitaplar1 okuyorlar, belli
kitapevleri var herkesin. Yani biz boyle bir sey olmamaya ¢alistyoruz. Iki kaynak
ve o iki kaynaginin anlagilmasina fayda saglayacak yonde etkinligini yetkinligini
ispat etmis kitaplarm oldugu bir yaymevi, bir kitapevidir, buna dikkat etmeye

calistyoruz.

1960’11 yillar itibariyle dini gruplarin ve cemaatlerin yayin diinyasina ilgilerinin
artmasi ve kendi grup yayinevlerini kurmaya baslamalar ile birlikte hem dergi hem de
kitaplar tizerinden grup merkezli bir dini okuma aligkanliginin olusmaya basladigir daha
once ifade edilmisti. Bu aligkanliklar baglaminda yalnizca kendi dini grubunun ya da
cemaat Onderinin kitaplarinin merkeze alindigi endemik okuma davranisinin varligi

katilimcilar tarafindan da dile getirilmistir.

2.2.1. Geleneksel Dint Okuma

Popiiler dinin dogasi geregi, dini bilginin verili gerceklik olarak kabulii
dolayisiyla bu toplumsal gergekligin geleneksel kitle tarafindan stoklanmasi da
geleneksel okumalar1 destekler bigimde yapilmaktadir. Ritualistik, duygu temelli ve
diinya ve ahirete dair tasinan umudun beslenmesi bu tarz dindarlifin temel ayaklarim
olusturmaktadir. Bunun i¢in kitle dindarliginin kitaba ve kitabi bilgiye doniik alimlamasi
da Islam’1n ritiiel ve mistik boyutlarin1 6n plana ¢ikaracak sekilde meydana gelmektedir.
Genis halk kesimlerinin geleneksel dini okuma tercihleri s6z konusu oldugunda

katilimcilarin tamamina yakini1 ibadet-dua temelli bir dindarli§i besleyen merasim
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metinlerinin tercih edildigini ifade etmistir. Bu yondeki goriisleri temsil eden Bekir’in

sOzleri genel anlamda kitle yonelimini gostermesi agisindan dikkate deger bulunmustur:

Bir de bizim bu isi yapmis oldugumuz yer noktasinda bizim i¢in ¢ok daha zor. Yani
Hac1 Bayram Tiirkiye’nin dini merkezlerinden bir yer ama ortalama kiiltiir seviyesi
bizi ¢ok iiziiyor ve zorluyor. Yani insanlarin kitap anlayisi, telakkisi ne yazik ki
cok asagida cok diisiik yani kitap deyince Yasin ve dua kitabindan 6teye ne yazik
ki gecemiyor veya iste ¢ok eskiden kalma menkibe ve hikdye kitaplar1 onlarla
sinirli. Ve hatta Kuran okuma deyince bile Kurani Arapga hattindan degil de

latinize edilmis halinden okuyan bir kitle var (Bekir).

Bekir’in vurgusu tizerinden ifade etmek gerekir ki Tirkiye’de genis Kitle
dindarlik diizeyleri biligsel temelde duygu ve ibadet boyutu dolayisiyla
sekillenmektedir. Ozellikle ilk Miisliiman Tiirk topluluklarmin hem eski Tiirk
dininden getirdikleri “mistik karakteri” hem de Anadolu’nun Miisliimanlagmasi
stirecinde halk arasinda tasavvufi etkinin olduk¢a 6nemli bir yer edinmesi dinin
duygu boyutunu siirekli olarak beslemistir. Ayn1 zamanda gaza ruhu ve sufilikle
harmoni olusturan Anadolu Islami, bu duygu boyutunun sekillenmesinde dnemli
bir etkiye sahip olmustur. Bunlara ek olarak Tiirk popiiler dindarliginin temel
unsuru olarak Siinnilik geleneksel ve Orfe dayali unsurlariyla genis kitlelerce
tasinmustir. Sozli gelenekle birlikte dini bilgi kaynagi olarak vaaz ve hutbeler,
ilmihal kitaplar1, mevlit ve siyer kitaplari, cemaat ve tarikat sohbetleri vs. dinin
inang ve Ozellikle ibadet boyutlarmin genis kitlelerde yayginlasmasinda etkili
olmustur (Arslan M. , 2006, s. 298-301). Genis kitap ¢esitliligi igerisinde herhangi

bir dini kitapcinin 6n raflar1 ve vitrinlerine goz atildiginda dahi duygu ve ibadet
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yogunluklu gergekle karsilasilacaktir. Arastirma sahasinda da tercih edilen kitaplar
bu ¢ercevede Kur’an ciizleri, Yasin-Amme ciizleri, dua kitaplari, menkibevi anlati

kitaplar1 ve ilmihaller olarak aktarilmistir.

Bazi kitaplarini halk hep satin aliyor piyasada. Yani ciizler, dua kitaplari, ihmaller
falan bunlar siirekli giden kitaplar. Tabi onlar gidiyor. Mesela Pamuk yayinlarinin,
Yasin kitab1 vardi, ondan sonra Resulullahin Dilinden Dualar diye dua kitabi

vardi, onlar da peynir ekmek gibi satilirdi(ilhan).

Dini anlamda bir halk pazar1 olarak ifade edilen bu tarz kitaplar hem Ankara hem
de Istanbul kitapgilar1 tarafindan acik bir sekilde ortaya kondugu sekliyle, daimi olarak
halk tarafindan en ¢ok talep goren dini kitaplar olmustur. Bu ¢er¢evede Haci Bayram
carsisindaki diikkanlarin vitrin ve raflarimin bu tiir kitaplarla siislendigini gérmek
miimkiindiir. Mushaflar, Kuran ciizleri, ¢esitli dua kitaplari, ilmihaller ve menkibevi

eserler On raflarda ve vitrinlerde kendisine yer bulmaktadir.

Toplumsal gergekligin bu gériiniimiinii benzer bir sekilde dile getiren Ilhan da
halk tipi kitaplar kategorisi altinda akademik diisiinsel eserlerden daha ¢ok “basta Kurani
Kerim, meal, tefsir, hadis, tasavvufi eserler, ilmihal kitaplari, menkibe kitaplari, dua
kitaplari, kaside-ilahi tiiriinden seyler ve bunlarin tiirevleri olan bunlarla iliskili yaymlari”
saymistir. Bu durum popiiler dindarligin boyutlarim1 anlamak ve anlamlandirmak

acisindan dikkate deger bir veri sunmaktadir.

Tiirk dindarliginin popiiler bilissel diizeyini ele alirken ve analiz ederken ibadet
ve dua boyutunun hi¢bir sekilde goz ardi edilmemesi gerektigini vurgulamak gerekir.

Bireysel ya da topluca yapilan dini merasimlerin besleme kaynaklar1 olan Mushaflar,
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Yasin-Amme ciizleri, dua kitaplar1 ya da menkibevi anlati gibi kitaplar geleneksel halk
dindarliginin duygu boyutunun siirekliligini korumaya ve popiiler dindarlik bigimlerini

beslemeye devam etmektedir.

Gelencksel halk dindarliginin ibadet ve dua merkezli kaynaklari Osmanlidan
giinlimiize bicimsel farklilagsmalar gosterse de, kimi kitaplar yerini baska formlara terk
etse de degismeyen sey dinin ibadet ve duygu boyutuna hitap eden kitaplarin hali hazirda
tercth edilmeye devam ettigidir. Popiiler dini yOnelimlerin izdiisiimii olarak
gosterilebilecek bu kitlesel tercih ayni zamanda toplumsal hayatin ortak kabul diinyasinin
anlasilmasinda da tizerinde durulmasi gereken bir gercekliktir. Burada ifade edilen kitap
tiirleri tizerinden ifadesini bulan dua-umut merkezli, duygu temelli ve ritualistik dini bilgi
stogu toplumun genis katmalari tarafindan bir sekilde igsellestirilen ortak bilgidir. Boylesi
bir bilme bigimi bireylere hayatlarinin belli bir aninda, o an1 bir sekilde anlamli kilacak

bir tutum kazandirmaktadir.

Toplumun oldukga sinirh bir insan grubu dini anlamda teoriyle, fikir isleriyle ve
diinya goriisii inga etmekle mesgul olurken toplumun ¢ogunlugu toplumun bilgisine bagka
sekillerde ortaklasmaktadir. Bu ortaklasma ise kiiltiiriin bir sekilde nesnellesmesi ile
miimkiin olabilmektedir. Tiirkiye’de dine dair bilginin toplumun genis katmanlarinda
nesnellesen bicimleri kitle duyarliliklarina uygun olarak yayilim alani bulmusg

goriinmektedir.

Bu gergekligin katilimer kitapgilar tarafindan anlamlandirilmasinda ise iki farkl
yorum bigimi ile karsilasilmistir. Bazi katilimcilar halkin dini okuma tercihlerinin genel

biligsel seviye dolayisiyla normal oldugu; bu durumun temel dini ihtiyaglarin
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karsilanabilmesi dolayisiyla ele alinmasi ve olumsuzlanmamasi gerektigini ifade
etmislerdir. Bu bakis acis1 toplumsal bir diinyanin kurulmasinda anahtar kavramlar olarak
nesnellesme ve i¢sellesme siireclerini igten bir bakisla degerlendirmektedir. Kitap tercih
stireclerini genis halk kesimlerinin ortak bilgi ve bilme bi¢imlerinin kendini yeniden
tiretmesi olarak goren bu bakis toplumsal gercekligi kendi dogasi {izerinden

degerlendirme egilimindedir.

Siireci genel olarak 20 yillik kitapgilik gegmisi ile degerlendiren Yasin dini Kitap
anlaminda halk kesiminin okuma oraninin uzun yillar daha yiiksek seyrettigini ve dini
Kitap okuma pratigine son on yila kadar ¢ogunlukla genis Kkitlelerin (halkin) sahip
oldugunu dile getirmistir. Son zamanlarda ise 6grenci okumalariin artmaya bagladigini
ifade ederken benzer diisiinceleri paylasan Ziya genis kesimlerin ise siirekli olarak belirli

tiirdeki kitaplara yoneldigi gercegini yinelemistir:

Gordigim kadar boyle dua kitaplari ilmihal cliz amme ciizii hala devam eden bir
sey. Ne basilirsa basilsin bunlar hep sabitesini koruyor. Her daim belli bir
orandadir. Bu her daim devam eden bir sey devam ediyor buna talep var ve
buradan bir dindarlik seyi var. Bizim insanimiz da igte ona ibadet lizerinden ve dua
tizerinden bir dindarlik gelismis ve bunu bunlar beslemeye devam ediyor... Aslina
bakarsan ¢ok da orayr kotilememek lazim. Yani siradan gordiigliniiz bazi
insanlardaki mesela iman daha saf, daha saglikli, daha net bakiyor onu bilemiyoruz.

O acgidan ¢ok da kotiileyici bakmamak lazim bence.

Bunlara ek olarak nitelikli dini yayinlarin yapilmakta oldugunu ancak halkin dini
hassasiyetlerinin ve seviyesinin dikkate alinmasi gerektigini ifade eden Ali, bunun aksi

yasandiginda kitle talebinin diisiik kalmaya devam edecegini vurgulamaistir:
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Ama bunlardan bagimsiz olarak sdyliiyorum yani bir ¢caba var, bir sey var, genel
anlamda var. Burada buna y&nelik gerek iste Otto olsun mesela Insan yaynlar1 da
bir ara bir seyler yapti, iz yaymnlari da yapryor, halen de yapiliyor giizel kitaplar
cevriliyor ama akademik olarak dar cergevede kaliyor. Maalesef bir halka
genellesme durumu yok c¢iinkii halkin belli hassasiyetleri var, okuma kiiltiiriiniin
yaninda hassasiyet, halkin hassasiyetlerin kaale alinmadan konusuluyor. Bizim
yani ilmi konulari halkin Oniinde tartigmanin ¢ok bir alemi oldugunu

diistinmiiyorum.

Benzer bir agiklama ile halkin biligsel seviyesine uygun “halk tipi” kitaplarin
gerekliligine deginen Yasin, halkin kolay anlasilir ve kendi zihin diinyasinda
anlamlandirilabilir ve sindirilebilir kitaplarin siirekli ihtiya¢ oldugunu belirtmis ve dua
kitaplari, namaz hocalari, menkibeler, ilmihaller vs. gibi eserlerin iyi-kotii kitap ayrimiyla

ele alinmas: yerine islevsel yaklasilmasi gerektigini vurgulamistir:

Bunlar ¢iinkii insanlarin ekmek su gibi ihtiyaci oldugu icin onlar ¢ok satiliyor,
ibadet ve dua maksatli ama iste onlara kotii kitap demek olmaz ayip olur yani kotii
kitap degil ama kitabin kolaylagtirilmig hali olan bu kitaplar. Atryorum fikhin en
kolay hali nedir ilmihaldir. Bir insan higbir sey bilmiyorsa ilmihalden faydalanir
fikih kitabina girse bunu ben hi¢ anlamiyorum der birakir veya okuyup devam
edemez. O yiizden ilmihal gibi onun i¢inden de namaz hocas1 gibi basitlestirilmis,
herkesin anlayacagi lokma lokma olan kitaplar herkese hitap ettigi icin her
donemde de gidiyorlar. Herkese hitap ettigi i¢in, yani o halkimizin seviyesiyle
alakali. Bilgi az oldukga insanlar onlara ihtiyag duyuyor. Kolaylastirilmis daha
anlagilir olsun diye o kitaplarin ayrica yeri farkli hem de ihtiyactir bu kitaplar.
(Yasin)
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Bu anlamda toplumun biligsel seviyesini hedeflemek konusunda geleneksel
anlamda basarili bir 6rnek olarak Mizrakli [lmihal gibi bir ddnemin popiiler kitaplarmdan
bahseden Kerim, ¢ok okunan bu kitaplarin kitlenin seviyesine hitap ederek dogru bilgiyi

yayginlastirmada gosterdigi basariya deginmistir:

Ozellikle seksenlere dogru zaten fikir hayatinda bir gelisme yasandi. Bu yillarda
kitap terciimeleri de bu donemde arti ama cumhuriyetin ilk dénemlerinde belli
temel kitaplar vardi iste “Mizrakli” gibi “Kara Davud” gibi “Delail” gibi
caligmalar, yani “kdy odasi” diye tabir ettigimiz ¢aligmalarin seyleri vardi. Ama
daha sonraki donemlerde artik fikir hayatinin, 6zellikle de Demokrat Parti'den
sonra gelismesiyle durum degisti. Tabii ¢linkii Demokrat Parti dénemlerinden
oncesinde dini kitap yasakt1 zaten bu seyin gelismesinin imkan1 da yoktu. Ozellikle
seyden sonra Demokrat Parti'den sonra bu seyler yavas yavas yayilmaya bagladi
¢linkii o dénemde en ufak bir yani bu ciltli kitaplarin bile bir maasa ancak
alinabildigi bir ortamdi. O donemde herkesin giicii yeten bir sey degildi. Yani bizim
rahmetlik bizim eski kitap kurdu tabir ettigimiz abimiz vardi onun anlatimiyla yani
bir tefsir icin bir ¢ift at verdigini ifade ederdi. Iste imamlik yaparken maast
yetmedigi igin bir ilmihale bile giicliniin yetmedigini borglandigini anlatirdi. Eski
insanlar ki 0 konumdan simdi insanlarin bir sigara parasina rahatlikla temin
edebilecekleri, giinliik sigara parasina aylik topladigin zaman rahatlikla alabilecegi
kitaplar var. O donemde insanlar okuyordu ¢iinkii sikintiliydir biraz once de
dedigim gibi sikint1 insan1 olgunlastirir. Peygamber siinnetidir sikinti, ortadan
kalktiginda insanlarin nefisleri degiskenlesiyor. Miislimanlarin imkani1 yoktu Ki
yani insanlar ancak bunlar1 bulabiliyordu. Mizrakli mesela ¢ok bir giizel
caligmaydi. O zamanin Osmanli doneminin namaz hocasiydi. Seydir yani bugiinkii

sartlardaki fikih anlaminda ¢ok genis degildir ama halka rahatlikla anlatan kitapti
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o Mizrakli gibi kitaplar. Kiigiik gérdiigiimiiz i¢in degil, yani o bazdaki o konulara

ancak ulasildig1 i¢in seydir.

Kerim ve Yasin’in bahsettigi gibi kolay anlasilir ve halkin giindelik diinyasina
konusan Mizrakli [lmihal rmeginde ilmihal tiirii temel dini bilgi kitaplar ile Kara Davud
ve Delailii’l Hayrat orneklerindeki uzun asirlar giindelik dini diinyanin popiiler anlati
metinleri olan kitaplar bir ihtiyacin iiriinii olarak nesnellesen dini bilginin yansitici
metinleri olarak siireklilik kazanmistir. Kerim’in deyisiyle “kdy odas1” kitaplar1 olarak
tanimlanan bu tiir kitaplar dini yayinciligin oniiniin agildigi ve yayin cesitliliginin
dolasima girmeye basladigi Demokrat Parti dénemi ve sonrasinda da varligin1 devam
ettirmekle birlikte tiir olarak olmasa da form anlaminda zamanla kamu begenisinin
disinda kalmaya baglamistir. Geleneksel dini okuma pratiginin temel kitaplar1 kabul
edilen Mizrakl: Nimihal, Karadavud ve Delailii’l Hayrat gibi drneklerin 6zellikle yaym
cesitlenmesi ile birlikte otoritesini yitirmeye bagsladigi ve dini kitap piyasasinda yeni
formlarin ve ilerleyen yillarda yeni tiirlerin 6n plana c¢iktigna dair bir izlenim

kaydedilmistir.

Halkin geleneksel okuma pratiklerine yonelik bir diger katilimecr tutumu
olumsuzlama ya da elestirel tutum olarak kaydedilmistir. Bu yonde fikir beyan eden
katilimeilar ¢ogunlukla belli bir dini idealizm ¢ergevesinde meseleye yaklagmakla birlikte
halkin dini okuma becerilerinin ve tercihlerinin niteliksel diisiikliigiinden yakinmislardir.
Bu yaklasim bigimi toplumsal-dinsel gerceklige cogunlukla pejoratif bir dille yaklagan ve
idealize edilmis bir din anlayisinin yayginlagsmasi temelinde sorumluluk hisseden

kitap¢ilarda gozlenmistir.
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Nitelikli dini kitaplarin talep gorlip gdrmemesine dair gozlemini elestirel bir
tutumla ifade eden Bekir bu baglamda halkin okuma kiiltiiriiniin zayifliginin yani sira
egitim sisteminin okuma aligkanlig1 kazandirmamasi dolayisiyla bu tiir eserlerin okuyucu
bulmakta zorlandigini dile getirmistir. Dini yayinlar s6z konusu oldugunda ise genis kitle

icerisinde nitelikli okuma pratiginin eksikliklerini dile getirmistir:

Cok yetersiz olmakla birlikte bilingli ve kaliteli bir okuyucu kitlesi de yok degil
Tiirkiye'de. Yani kaliteli kitap okuyan, kaliteli okuma yapabilen, sorgulayici
okuma yapabilen, okudugu eserde kaynak¢a dipnot arayan bir kitle de yok degil
var ama genel niifusa bunu oranladigimizda istenilen diizeylerde kesinlikle degil

(Bekir).

Genis kitlenin belli sebeplerle belirli okuma pratigi i¢erisinde bulundugunu ifade
eden Cemil, insanlarin dinsel duygularmin ya da giindelik-diinyevi problemlerinin
karsilig1 olarak belli tiir dini kitaplarin tercih edildigini elestirel bir dille vurgulamustir.
Bu baglamda giindelik hayatin problemlerine bir ¢are arayis1 ve umudu ile dini bilgiye
yonelen genis Kitlelerin bu yondeki taleplerine iddiali ve pratik ¢oziimler sunan bu tiir
kitaplarin ¢okea ilgi gordigii dile getirilmigtir. Cemil, kendi tabiriyle “cinci-biiyiici”,
“gel-gotlr”, “cevir gel dualar”, “sirli-tilsimli”, “eroinli-kokainli” kitaplarin, yani bir
bakima insanlarin yagadigi giindelik problemlere ikame ¢oziimler sunan iddiali metinlerin

piyasada fazlasiyla sattifini1 ve bunun degismesi icin ¢aba sarf edilmesi gerektigini de

ifade etmistir:

Buras1 Hac1 Bayram Kitapgilar Carsisi ve bu ¢arsi da maalesef boyle nasil diyelim
cinci biiyiicii cincikei, gel gotiir, iste ¢evir gel dualari, iste sirli tilsimlar, eroinli

kokainli kitaplar falan bu tarz seyler cok oldugu igin insanlar maalesef denize
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diismiis yilana sarilacak tarzinda kitaplar artyorlar. Bu tarz kitaplar da maalesef
piyasada ¢ok da satiyor, prim de yapiyor. Hact Bayram'in biraz daha o yapis1 var.
Biz burada iste o tiir yapiy1 biraz daha konusarak nazimiz gegiyorsa iste kiminden
firca yiyoruz kiminden tesekkiir aliyoruz, boyle seyleri yapabilmemiz lazim. Yani

iste boyle kitapeiliktan ziyade bunlari da korumamiz lazim.

Benzer bir olumsuz tavir benimseyen Kerim de gegmise kiyasla genis kitlenin din
okuma Kkiiltiiriinii elestirirken esasinda meselenin daha genis Ol¢ekli oldugunu,
kitabevlerinin birer entelektiiel mecra oldugu yillara kiyasla giiniimiizde nitelikli okuma
ortaminin kalmadigini ve dini bilgi ve davranig anlaminda kolayciligin hakim olmaya

basladigini vurgulamistir:

Mesela komsunun etkisi oluyor, komsuda bir kitap goriiyor daha dnce dedigimiz
gibi belescilik diye tabir edebilecegimiz seyler, onunla bir an 6nce dini konuda en
ist seviyeye ¢ikmanin seyi iste su kadar okunacak, su kadar sey yapilacak sekilde
kitaplar su anda revagta. Ama temel kaynaklar bazinda esas seyi olusturacak temel
dedigimiz eserler su anda seyde degil. Ogrenciler dahi okumuyor yani ancak ders
gecebilecek kadar. Ancak biz daha dnceki donemlerinde biz ¢ok eski kitapei
oldugumuz icin mesela 6gretmen gelirdi, 6grenci gelirdi, alimi gelirdi, okuyan
gelir cahili gelirdi. Bir harmanlama olurdu, bir sohbet ortami olurdu herkes
memnundu. Tabii ama simdi ne 6gretmeni geliyor ne 6grencisi geliyor ne okuyani

geliyor.

Genis kitlenin okuma pratiginin belirli kitaplar {izerinde dondiigiinii ifade eden
Bekir bu tiir kitaplarin alimlanmasinda igerikten ziyade kitap kapaklarinin veya belirli

sekillerin daha 6nemli etkenler oldugunu vurgularken aslinda bu tiir kitaplarin halk
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arasinda farkli yonleriyle popiilerlik kazandigini da aciga ¢ikarmaktadir. Ozellikle belli
bir sekil iizerinden bazi Kuran ciizii ya da Mushaflara yonelirken, genis kitlenin Kuranin

icerigi ile benzer sekilde ilgilenmedigini de elestirel bir tona vurgulamistir.

Hac1 bayram genelinde Yasin kitaplarinin iizerine gegen bir kitap yoktur. Yasin
amme clizleri, dua kitaplar1 vs. Edinmek istedigimiz misyon farkli oldugu i¢in cogu
zaman mesela Yasin sorana ben Yasin bizde yok diger komsulara bak demeyi
tercih ediyorum. Yani benim en ¢ok korktugum miisteri kitlesi Yasin veya Kur’an

alan miisteri kitlesi, beni en ¢ok oyalayan ve en ¢ok yoran onlar.
Bir sey mi arworlar yani zel bir hat ya da sekil mi arryorlar?

Bir yerde gormiis o sekil olacak ama kapak vesaire bunlara dikkat ediyorlar yani
bunlar ama ne yazik ki okuduklar1 Yasin’in ne demek istedigini bilmedikleri gibi
meraklar1 da yok. Ne yazik ki bdyle bir din, din anlayis1 dinsellik var zaten
Tiirkiye’de genel anlamda. Buraya da yansiyor, yani bu bizi ciddi derecede tiziiyor
ama sunu soyleyebilirim, her seye ragmen bdyle karamsar bir tablo ¢izmemek
lazim. 2003 yiliyla 2019°u kiyasladigimiz zaman ve bu ise basladigimda insanlara
tavsiye edecek kitap bulmakta gercekten zorlaniyordum. Ama su anda gelmis
oldugumuz noktada asag1 yukari her konuda her kesime hitap edebilecek, onlarin

ihtiyaglarina cevap verebilecek az veya ¢ok mutlaka bir eser var (Bekir).

Geleneksel dindarlik bigimleri sozli kiiltiirden yazili kiiltiire dogru kendi ifade
bicimlerini nesnellestirirken -her ne kadar yayin diinyas: olduk¢a genis bir alan acsa da-
din okurlugu kendi bilgi stogu dogrultusunda belirli kaynaklara yonelmektedir. Buradaki
yonelimi belirleyen kiiltlir havzasi geleneksel halk dindarliginin farkli bigimlerinin yani

sira bir takim sembolik anlam verisler de s6z konusu olmaktadir. Bekir’in de vurguladigi
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gibi dini kitaplar icerisinde icerigi ayni oldugu halde bir takim semboller (Giillii Yasin,
Cift Giilli Yasin vs.) ya da kapak rengi iizerinden okur kitlesinin kitap tercihinde

bulunmasi bu anlam verisleri agiga ¢ikarmaktadir.

Katilimc1 kitapeilarin miisteri/okur kitlesine karsi bahsi gegen tavir alislarinin,
tonlamas1 farklilik gosterse de hayata bakis, dini anlayislar ve ideolojik keskinlik
diizeyleri ile alakali oldugu diisiincesi uyanmistir. Daha keskin ideolojiler ile
kimliklenmis olan katilimcilar elestirel tutumlarini korurken digerleri meseleye daha
yumusak bir tonda yaklagmislardir. Sonug olarak goriilmiistiir ki genis halk kesimlerinin
geleneksel okuma pratikleri siirekliligini devam ettirmekte ve dindarligin daha ¢ok ibadet
ve duygu boyutunu besleyecek merasim tiirii kitaplara yonelmektedir. Katilimci
aciklamalarindan hareketle temelde halk dindarliginin boyutu olarak bir “umut dini ’nden
bahsetmek miimkiindiir. Toplumun genis kitlelerinin dine yonelik tutumu belli diinyevi
ve dinsel problemler karsisinda bir umut arayist olarak nitelendirilebilir. Bunun altinda
yatan gergeklik ise popiiler inanglarin resmi anlatidan farkli bir dizi soruyu ele almasidir.
Genis halk kesimleri cogunlukla giindelik yasamin varolugsal sorunlari ile daha ¢ok, nihai
gercekliklerle daha az ilgilenmektedirler. Sonugta hakikat ve mantiksal tutarliliktan daha

cok giindelik meselelerle ilgilenmektedirler.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi genis kitleler anlamli bir yagam arzusu ile 6liimiin
yasayanlar i¢in dogurdugu sorunlar, iyi bir yasam arzusu ve siirekli talihsizlik tehdidi,
gecmisi, bugilinii ve gelecegi bilme arzusu ve bireysel ahlaki bir diizen duygusu ile daha
cok ilgilidir. Bu ilgiyi besleyecek olan kaynaklar ise Islam s6z konusu oldugunda ibadet,
dua ve duygu diinyasina hitap edecek olan birey veya grup anlaminda merasim tiirii ve

mistik-menkibevi anlatilar olmaya devam edecektir. Bu agidan giindelik hayatin
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problemlerinden kaginmak ve bu diinyada mutlu olma umudunun bir yansimasi olarak
hem tasavvufi-mistik metinler hem de merasim metinleri toplumun genis kesimlerinde

okuma pratigi anlaminda da bir karsilik bulmaya devam etmektedir.

2.2.2. Popiiler Kiiltiir, Kitlenin Kesfi ve Dini Kitap

Popiiler kiiltiirin ~ goriiniir olan1  6ncelemesi ve demokratik siireclerin
yayginlagmasi dolayisiyla bir¢ok alanda kitle egemenligi tartisilir hale gelmistir. Tarihte
goriilmedik bir Olgekte kamu begenisinin toplumsal giicli ticari meta konusu haline
gelmistir. Ayn1 zamanda kiiltiirel iiretim alanlarinda da kamusal talepler ikili bir iliski
icerisinde hem yonlendirilen hem de yonlendiren bir etki alan1 bulmustur. Dini yayimcilik
ve kitapgiligin seyri de bu siirecten azade degildir. Ozellikle 1980 sonras1 donemin dini
yayincilikta oldugu kadar okur profilleri ve dini okuma pratiklerinde de Onemli
degisimleri ifade etmesi acisindan alt1 ¢izilmesi gerekmektedir. Bu donem hem ceviri dini
kitaplarin dolagima girmesi hem yerel edebiyat ¢evrelerinin etkisi hem de sektdriin
gelisimi dolayisiyla dini kitap¢iligin olusum siirecini biiyiik 6lgiide tamamladigr donem

olarak ifade edilebilir.

Katilimer kitapgilarin 1980’11 yillar 6zellikle de 1990 sonras i¢in tonladig: ve dne
c¢ikardigi en 6nemli siireclerden birisi okuyucu kitlesinin doniisiimii olmustur. Arastirma
alan1 icerisindeki miisteri kitlesi olarak genis kesimlerinin okuma kiiltlirlerindeki
doniisiimii ele alan katilimer kitapgilar konunun sosyolojik boyutlarini birbiri ile ilintili

kavramsallastirmalar iizerinden ele almislardir. Bu baglamda kitapgilarin okur Kitlesinde
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son zamanlarda dikkat cektikleri kavramlar bireysellesme, ylizeysellesme, tiiketim

kiltirii ve konformizm olmustur.

Buna bagh olarak bir diger doniisiim yayincilik alaninda yasanmis ve Kkitle
begenisinin belirleyici bir ger¢eklik alani olusturmasi dini kitaplart hem niteliksel hem de
niceliksel anlamda doniisiime zorlamistir. Dinin hemen her alani ile ilgili yogun bir kitap
iiretimi hem yerli kaynaklardan hem de ¢eviriler yoluyla saglanirken okur sayisinin da
artmasiyla birlikte kiiltiirel iiretim ile ticari kaygilar1 bagdastirma geregi de giindeme
gelmistir. Bu anlamda genis halk kesimlerinin begenisine ve ilgisine sunulan dini kitap
cesitliligi icerisinde kitleyi dikkate almak geregine dair bir anlayis da gelismis ve bu

yonde yayin faaliyetlerine devam edilegelmistir.

Genis halk kesimlerinin dini duyarliliklarmi gelistirmek ve o6zellikle dini-
toplumsal meselelere dair bir dizi idealleri gergeklestirmek adina yapilan dini yayinciligin
yani sira kitleyi kesfeden ve kitlesel duyarliliklara hitap eden bir yayin alani da varligim
genis Ol¢lide korumus ve kamu begenisini hedefleyen bir bicimde devam etmistir. Bu
diyalektik orlintii igerisinde hem okur profilleri hem de yayin alani birbirini
doniistiiriirken genel anlamda popiiler din okuryazarligi kendi gergekligini

nesnellestirmis ayn1 zamanda bu okuryazarliga yonelik bir yayincilik alan1 da agilmustir.

Toplumsal degisim siireglerini okur/miisteri kitlesi tizerinden degerlendiren
Mehmet yasanan degisim siirecinin bireysellesmeyi de beraberinde getirdigini
vurgulayarak bireysellesen miisteri kitlesinin ayni zamanda yiizeysellestigi yoniinde

yorum yapmistir:
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Tabii diinya Miisliiman i¢in. Yani bir imtihan alan1 ve diinyanin kendisi imtihan
meselesi olunca yani ozellikle malla imtihan meselesi olunca hep kaybetmis
Miisliimanlar. Sahabe bile bunu itiraf ediyor biz haydi haydi bunu kaybedecektik
ve kaybediyoruz. Yani degerlerimiz yok oldu, dinimiz sadece bireysel bir din
haline geldi, davamiz1 kaybettik. Yani bu rahatlama falan diyoruz belki ama bu

siire¢ belli bir yiizeysellesmeyi belli bir bireysellesmeyi de beraberinde getiriyor.

Benzer elestirel tavri 1990 sonrasi okuma aligkanliklart i¢in gelistiren Kerim,
bireysellesen Misliimanlarin gelisen medyanin da etkisi ile okuma pratiklerini
degistirdigini gézlemlemis hatta 2000°li yillar i¢in Umitsiz bir eda ile degerlendirme

yapmistir:

Onceki donemlerle bu donem, dzellikle 90 6ncesi ve 90 sonrasi cok degisken. Yani
90 oncesinde insanlar gergekten islami temel bazda 6grenmeye ¢alisiyordu, yani
glicii yettigi oraninda. Fakat 90 sonrasi 6zellikle insanlarin maddilesmesi bu
maddelesmenin etkisi dogrultusunda Islam’in herkesin kendi dinini olusturmaya
baglamasi, abilerle olsun iste tabi oldugu insanlarla olsun politikacilarla olsun
herkes tabi oldugu insanin dinine, yani kendi istegini de buna biraz katarak yani
kendi goniillii olarak otomatikmen sinirlarin disina ¢ikmaya basladilar. Zaten bu
da yayinlanan kitaplarda ve okunan kitaplarda da bu kendini gosteriyor...90
oncesinde okumak isteyen bir kesim yani bir okur kitlesi vardi ama 90 sonrasi

herkesin bir seyi ¢ok kolay kazanma seyi basladi.

Okuyucu kitlesinin yiizeysellesmesi, bir bakima okurun nitelikli olarak ifadelendirilen
eserlerden ziyade popiiler kitaplara yonelim seklinde bir vakia olarak gozlenmis ve
katilimer kitapgilar tarafindan israrla vurgulanmistir. Bu durumu belirleyen sebeplerin

basinda Tiirkiye’de 1990’lardan itibaren geligsen tiiketim kiiltiirli ve sehirlesmeye bagl
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olarak yasanan kiiltiirel doniisiimiin etkisi isaret edilmistir. Ayni zamanda bireyci
yonelimlerin ve herkesin kendi din anlayisini gelistirmeye baslamasinin bir sonucu olarak

yorumlanan siire¢ okur ve kitap iliskisini de etkilemeye baslamistir.

Tiiketim aligkanliklarinin dontisiimii ve bu aligkanliklarin yonlendirilmesinin
yayin diinyasi tizerindeki etkisini yineleyen Ali, bu durumun toplumsal gerg¢ekligin bir

yansimasi oldugu goriisiindedir:

Biz bu sezonun sonunu planlarken Avrupa’daki Amerika’daki, hedefleri iki sene
sonraki ii¢ sene sonraki yayimlayacagi kitaplari, hangi konular 6n plana
cikartacaklarini dnceden hepsini biliyor hepsini planliyor. Ona gore de onlarin tabii
elinde su var yani yonlendirme giicii de var. Hollywood’la, sinemayla destekliyor,
yazarlariyla destekliyor veya bir kitap Amerika'da bestseller oldugu zaman biitiin
diinyadaki yayievleri veya okuyucu ona yoneliyor. Simdi “Aclik Oyunlar1” diyor
mesela dnceden her sey hazir zaten, onun filmi hazir mesela sonuna kadar her seyi
hazir. Simdi o daha farkli bir sey pazarlama teknigiyle ilgili bir sey. Burada ¢ok
hosuma gider, onun nakletmeden gegmeyeyim, bir kitabin1 okudum Tevfik el
Hakim, Misirh bir yazar genelde tiyatro oyunlari yazar agirlikli olarak, ama onun
"Sarkin Sergesi" diye bir kitabini okumustum. Cok hosuma gitmisti, orada bir sey
sOylityor diyor ki “insanlarin siiper markette aligveris yaptig1 gibi yayincilik ta bir
sektor halinde ve insanlara siirekli ¢abuk tiiketecegi, ¢ok tiiketecegi seyler sunmak
zorunda.” Yani simdi ucuz mallar da olmali, ¢cok satan, ama gabuk tiiketilen, cips
gibi diisliniin mesela dyle seylere de ihtiyag var, bunlar1 yazanlar da var, buna gore
de bir pazarlama teknigi gelistiriyor. Ciinkii bu isin o tarafi var. Yasadigimiz

diinyanin bire bir aynisi hi¢ siiphesiz yansimasi olarak diyorum.
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Ali konugmanin bu kisminda zamanin ruhunu yakalayan ve o yonde reklamin
yapabilen yayinlarin kitleselleserek popiiler kiiltiir tiriinii haline gelmesinin sosyolojik bir
sonu¢ oldugunu ifade ederken kendisini kitle kiiltiiriine karsi ikircikli bir konuma
yerlestirmektedir. Bir yandan elestirelligini kaybetmemeye calisirken diger yandan
yasanan doniisiimiin normal bir siirecin sonucu oldugunun ve hatta olmas1 gerektiginin

de altin1 ¢cizmektedir:

Simdi bir futbolcu ¢ikartiyor Beckham diye, onu bir ikon olarak kullaniyor. Simdi
bunu futbolda pazarladig1 gibi bunu sinemada pazarladigi gibi bunu efendim iste
diyelim ki modada pazarladigi gibi ayn1 sey icinde, ayn1 seyi yayin ayaginda da
ayn1 seyi yapiyor. Bir yazar ¢ikiyor, bir anda eserleri ¢ok satmaya bagliyor ama
tabii bu sonra bitiyor. Simdi ismini vermeyeyim Tiirkiye'de bu furyada hani o iste
Mevlana falan gibi bu tarz yazarlar bu tip seyler ¢iktiginda Tiirkiye'de bir kitap bir
anda 1 milyonu gecti. Ama ayn1 yazarin on bes tane diger baska 15- 20 tane daha
kitab1 var, satmiyor. Bazi seyler (Askin G6zyaslari)biraz tabii yani bazen de denk
gelecek veya o zaman ruhunu yakalamak gerekecek. Onu yakalayabileceksiniz o

olacak.

Neoliberal ekonomik diizlemde bireyin bir tiiketim 6znesi haline gelmesinin yayin
diinyasinda da bir karsilik buldugu seklindeki genel kanaati ifadelendiren Ali, moda
yayinlarin gegici dogasina atif yaparken bu durumun yeni bir kiiltiirel alan olusturdugunu

da dillendirmektedir.

1990’lar ve sonrasinda hizli sehirlesme ve devaminda yasanan kiiltiirel dontistim
ile birlikte Tiirkiye’de dindar-muhafazakar niifusun bireysellesmeye basladig1 seklindeki
goriisiin bir yansimasi olarak kitap tercihlerinin de bu kiiltiirel gerceklikten etkilenmeye
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basladig1 kitapgilar tarafindan dile getirilmistir. Islami romanlarm sdylemsel
degisimlerine dair yaptig1 ¢alismada bu gergeklige deginen Cayir (2015, s. 164, 171)
katilimer kitapgilarin da iddialarina uygun bir sekilde 1980’ler ve 90’lar itibariyle
farklilasmaya baslayan anlatilartyla romanlarin degisen Islami siyaset, kimlik ve
anlayislar1 agiga ¢ikardigimi belirtmektedir. Bu degisim Miisliimanlar arasinda inancin

bireysellesmesi seklindeki bir siireci ifade etmektedir.

Okur ile kitap arasindaki iliski anlaminda belki de en 6nemli doniisiimiin bireysel
kitap tercih siireglerinin entelektiiel rehberligin etki alani disina ¢ikmaya baglamasi
oldugu da ifade edilmistir. Geleneksel kitapgi-okur iliskisi doniisiime ugrarken siireg hem
kitap¢iy1 hem de okuru birbirinden bagimsizlasmaya dogru yonlendirmektedir. Kerim bu
durumun dini kitap okuyucularinda da kolayciliga yonelme seklinde kendisini

gosterdigini iddia etmektedir:

90 sonrasi insanlar artik asli yemek seyini kaldiran fast food yemek cinsleri gibi
temel yemeklerini kaldirdilar. Insanlar genelde Oyle basit seylerle karin
doyurmayacak sisirecek, saglig1 bozacak, saglik dedigimiz fikri yapiy1 bozacak
dini yapiy1 bozacak degisik caligsmalara yoneldiler. Suanda da onlar revagtadir.
Yani boyle bir degisim yasaniyor. Yani insanlarin hayatlariyla birlikte degisim
oldugu gibi ya normal bir yasamdan liiks bir yasama donmesi gibi ailesel birlikte
yasamdan ferdi yagama doniismesi gibi bu alanda da insanlarin dini yapiy1 artik
cok ¢ok etkin gormemeleri seklinde bireysellesen bir sey var. Ama bunda biraz da
seyin de etkisi var basin bazindaki televizyonlarin 6zellikle ¢ikan insanlarin seyi
de var. Ciinkii peygambersizlestirilen bir din yaygarasi var suanda. Onunla ona

bagh olarak bu peygamberin ortadan kalkmasi, siinnetlerin ortadan kalkmasiyla
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zaten alimlik ve ictihat kavramlarinin ortada olmadig1 bir seye de doniiyor. Ciinkii
suanda ve son donemde ¢ok revagta bu tartigmalar. Artik ayetlerin dahi
tartisilageldigi seye geldigimiz zaman insanlarin kafalar1 da karismis durumda. Bu
da insanlarda belki biraz daha ateistligin gelismesine de sey sagliyor kaynak
sagliyor zemin olusturuyor bu. Suandaki gengler arasinda bunu da biraz daha hizli
yayildig1 gézlemleniyor yani suanda 6zellikle maddi seylerin farklilasmasiyla bu
alanda da boyle bir sey var, ondan dolay1 da 90lar sonrasi ve 2000’ lerde tamamen

is kopmus durumda.

Kerim’in de vurgusunda goriildiigli gibi toplumsal doniisiimiin  kiiltiirel
boyutlari agiga c¢ikarmasi acisindan katilimer kitapgilarin izlenimleri 6nemli veriler
sunmustur. Uzun yillar dini kitapgilik yaparak toplumun bir kesimini gdzlemleme
imkanina sahip olmus olan kitapevi sahiplerini ya da ¢alisanlarinin ortak goriisii 1990’lar
ve sonrasinda — ozellikle 2000°1i yillar itibariyle- toplumun belli bir maddi refaha ve
konfora ulastig1 ve bu durumun okuyucuyu (6zellikle de yeni neslin) ge¢mise kiyasla
daha soft bir okuma pratigine dogru ittigi seklinde olmustur. Bu diisiince ile
Miisliimanlarin 6zellikle diinya ile olan maddi iliskilerinde zaaflar yasandigini ifade eden

Bekirkonformizmin2000 sonrasti i¢in hakim ton oldugunu vurgulamustir:

Ulkenin siyasi yapis1 siyasi durumu ister istemez kitaba da kitap sektoriine de
yansiyor. Misliimanlar diinyayla olan imtihanin1 ne yazik ki kaybetti makamla
olan imtihanim1 da kaybetti yani Tiirkiye’de Miisliimanlar iktidar olmalar ile
birlikte okuma ve kendilerini yetistirme faaliyetleri artmadi, azaldi. Yani
engellemelerin en ¢ok oldugu doneme bakiyoruz en ¢ok en kaliteli okumalarin
yapildigi donemler. Ama bu 2000 sonras1 iste yani bir rehavet, konformizm ciddi

anlamda yiizeysellestirdi diyelim buna.
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Benzer gorisleri dile getiren Mehmet, konformizme ek olarak Cumhuriyet
donemiyle birlikte yasandigini iddia ettigi ideolojik ylizeysellesmenin bireyci bir dindar
tipolojisi ortaya ¢ikardigi yoniinde politik bir agiklama ile goriislerini temellendirmistir.
Bu tipoloji dolayisiyla, ¢cok fazla yayin yapilirken okurun iyi kitabin farkina varmasini

saglayacak bir nitelige sahip olmaktan uzak oldugunu ifade etmistir:

Maalesef yani Cumhuriyet ideolojisi insanlari cahil biraktigi igin okuma
noktasinda da bu cahillik var yani sadece Osmanlica degil sadece Osmanlica'y1
kaybetmedik, cumhuriyet ideolojisinin egitim ideolojisinin basimiza agtig1
bagimiza getirdigi bu belalar sonucunda normal okuyucu kitlesi de maalesef ¢ok
az. Insanlar sadece popiiler kitaplara ilgi duyar hale gelmisler. Yani gidiyoruz
bazen boyle Kizilay tarafindan Ankara’da kitap satan, tezgahlarda kitap satan
insanlara ad1 san1 duyulmamis yani higbir ehliyeti olmayan insanlar kitap yazmislar
ve insanlar bunlar1 kapagina bakarak sadece ismine bakarak satin aliyorlar bu hig
dogru bir sey degil. Bu hususta da bir cahillik maalesef var. Yani kitabi

kiymetlendirecek bir seyimiz bizim kistasimiz da herhalde kayboldu.

Okur niteligindeki doniisiim ile yayin diinyasindaki doniisiim diyalektik bir iligki
icerisinde varlik bulmustur. Ozellikle demokratik siireglerin gelisimi ve neoliberal
ekonomik politikalarla birlikte pazar ekonomisinin de gelismesi sosyo-kiiltiirel doniistime
on ayak olmustur. Tiiketim aligkanliklarindaki degisim dini alandan bagimsiz olarak
gerceklesmemektedir. Dini alanmin kiiltiirel {riinleri olarak dini kitaplarin yaym ve
pazarlama metotlarinda da bir doniisiim yasandigi katilimcilar tarafindan ifade edilmistir.
Kitleye ulagsmak ve daha fazla satis rakamlarina ulagsmak ¢ogu yayincinin gurur kaynagi

olarak gdrdiigli bir seydir ve yayincilar bunu basarabilmek i¢in ¢esitli reklam ve igerik
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stratejileri  gelistirerek okuyucunun ilgisini ¢ekmeye ¢alismaktadirlar. Igerigine
giivendikleri bir kitabin tanitimui igin iki bin ile yirmi bin lira arasinda degisen reklam
harcamalar1 yaparak farkli kanallardan kitab1 goriinlir hale getirmeye ¢alismaktadirlar
(Biiyiikdag, 2017, s. 85-86). Bu anlamda kitleye ulagsmak ve onun hangi duyarlilikla
hareket ettigini belirleyerek o yonde yayin ortaya koymak cogu popiiler yayinci igin

onemli bir hedef olarak ifade edilebilir.

Dini yayin ve kitapgilik alaninda da 2000°1i yillar itibariyle genis kitleye dair bir
ilginin ve kesfin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bir bakima dini bilginin aktarim
organlarindan birisi olan yaymcilik ve kitapg¢ilik alan1 cumhuriyetin ilk donemlerindeki
homojen yapisindan uzaklasarak daha 6nce goriilmemis bir ¢esitlilige sahip olmustur.
Sinirl diizeydeki dini okuma pratikleri popiiler kiiltiiriin de etkisi ile kabugunu kirmis ve
farkli kanallardan ve alanlardan beslenme siirecine girmistir. Bu ¢ercevede Hikmet’in
“kapal1 kutu” okuma olarak ifade ettigi endemik okuma pratikleri her ne kadar varligini

korusa da keskin sinirlarin1 yumusatmis goriinmektedir:

Miisteri profilleri artik degisiyor. Simdi ¢ocuk eger ebeveyn ile geliyorsa ebeveyn
diyor ki iste su dini kitaba, su kitab1 al. Ciinkii hayallerindekini sey yapiyor ama
cocuklar da hoslarina giden seyleri ariyor ve burada yayincilara is diisiiyor.
Yayincilarin ikisini birlestirmesi gerekiyor, yani hem Baba'y1 tatmin edecek ya da
ebeveyni tatmin edecek hem de ¢ocugu mutlu edecek bir yayin politikasi izlemesi
gerekiyor. O da nasil olacak bu simdiki veya istek talebini olustururken tek kanali
degil hepsini de bir araya getirmek gerekiyor. Artik o yani kapali kutu gegti. O
anlamda ¢ocuk da tatmin olacak oradan. Onun disinda bir iist kademede genglerden

sonra iiniversiteden mezun olanlar ya da ekonomik bagimsizligim kazanip is
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hayatina atilanlarda da. Bir dini kiitiiphane kurmak ya da ki dini okuma hayalleri

var. Aliyorlar, okuyorlar fakat orada da kalite 6n plana ¢ikiyor.

Katilimc1 kitapgilarin konusmalari, kitabin popiiler dinsel alan igerisinde bir
doniistime ugradig1 yoniinde bir kanaati dile getirirken, bunun toplumsal doniisiimiin bir
yansimasi ve cevabi olarak yasandigi yoniinde bir izlenim uyandirmistir. En onemli
doniisiim alanlarindan bir tanesi kitabin niteliksel doniisiimii olmustur. Burada esasinda
icerik itibariyle deger atfedilebilecek bir nesne olarak kitabin artik formel ve kurgusal
boyutlarinin énem kazanmaya basladig ifade edilmistir. Bunu din okurunun artmasi ve
cesitlenmesine baglayan Hikmet, kitabin nicelik yoniinden yeni kitleye hitap etmek
durumunda oldugunu ve bunun yadirganmamasi gereken bir olgu oldugunu belirtmistir.
Kitaba yonelik kalite algisinin degismesi ile beraber imalat kalitesi ve gorselligin artik
din okuru igin de 6nemli oldugunu, eski usul baskilarin degisime ayak uydurmak

durumunda oldugunu ifade etmistir:

Yani eskisi gibi yani 30 y1l 6nce 25 yil 6nce benim yeni basladigimiz zamanlarda
imalat kalitesi ya da gorseli ¢ok dnemli degildi. Ciinkii o kadard1 insanlarin ufku.
Hem bu kadar oluyormus diye diisiiniiyordu ama simdi diinyaya acildig1 igin
diinyanin 6biir ucundaki kaliteyi gordiigii i¢in ayn1 seyi istiyor. Kalitesini yiliksek
istiyor tabii, ¢iinkii ekonomik gii¢ var Tirkiye'de artik. Yani eskiden diyelim ki
ayn1 kitabin 10 liraya da imalat1 var fakat 30 liraya da var. Renklidir kalitelidir
gorseli farklidir, imalati farklidir tabii bunlar1 da 6n plana alinca, kaliteye cok 6nem
verdik, Tirkiye'de kitapgilik cok ilerledi. Yani bazilart soyle diisiinebilir: ya
Tiirkiye'de kitap okunmuyor. Hayir, kendileri okumadiklart i¢in bdyle
diisiiniiyorlar, yoksa Tiirkiye'de kitap okunuyor. Tiirkiye'de iste kalite cok diistii

deniyor, hayir Tiirkiye’de kalite bayag: yiikseldi. Burada sdyle bir sey var, yani
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kapal1 bir kutu var, bunu sdyleyenler i¢in, niye ¢iinkii sektoriin i¢ine girmemis, bir
kitapgrya girmemis, gormiiyor hayalindeki ya da ufku o kadar. Dolayisiyla bana
gore su anda dini kitapeilik ¢ok iyi gidiyor, dini kitapgilikta birkag¢ tane handikap
var o da yaymcilarin ve dagitimecilarin handikap1 okuyucularinin degil. Bir de
kitaba ulagsmak artik ¢cok kolay ama orada da farkli handikaplar var tabii konusma

gelirse onlardan da bahsederiz.

Kitabin niceliksel doniisiimii, goriinlir olmak kaygisinin bir sonucu olarak ifade
edilmelidir. Popiiler kiiltiiriin esastan bir tonu olarak kitleye hitap etmek ve goz oniinde
olmak diisiincesi dini igerikli kitap iiretim siireglerine de yansimais; igerik kaygisi yaninda
forma yonelik kaygilari da beraberinde getirmistir. Bu goriliniirliigii saglayan medya
iletisimi de 6nemli bir etken olarak ifade edilmis, TV dizi veya programlarinda herhangi
bir sekilde giindeme gelen konu veya kisiye olan ilginin artmasi gibi dini kitaplarin da

kendi medya iletisimini olusturdugu dile getirilmistir:

Yani medyanin dogrudan etkisi var. Abdiilhamid dizisi, Dirilis dizisi falan oradan
canlanma vesilesi oluyor. Insanlar arryorlar mesela Tahsin Pasa'nin ismini kim
bilirdi. Tahsin Pasanin hatirati yayinlandi ve biz hi¢ satmadiysak Tahsin Pasanin
hatiratindan 300 tane satmisizdir. Yani bu verdigim minimum rakamdir, ismini
bilmedigi insanlara kars1 da miisahhas 6rnek olunca televizyonda gordiigii tabii
merak duygusu oluyor. Yunus Emre'de de benzer seyler var, bu baska sahsiyetler
de var. Yani Merak edilen sahabe hayatiyla alakali kitaplar da hakeza Muhammed
Emin Yidirm'm vermis oldugu konferanslar, seminerler, Ankara'ya da gelip

gitmesi buna da etki etti, O manada satilan kitaplarimiz da var. (Mehmet)
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Medya ve popiiler kiiltiir etkisi ile yasanan doniistime dair katilimci kitapgilarin
bir kismi ¢ekincelerini ifade etmislerdir. Bu ¢ekinceler dini igerige sahip popiiler kitaplara
dair temelden bazi elestirileri de igermektedir. Bu elestirilerin basinda medya etkisi ile
poplilerlestirilen yayinlarin igerik anlaminda okuyucuya temelden bir katki

saglamayacag diisiincesi gelmektedir:

Su son donemde dedigimiz Ozellikler bos i¢i bos kitaplar bazindadir. Yani
doyurucu yonde degil sova yonelik, her zaman okuyucu iizerine insanlarin nefsine
hitap edebilecek yani insanlar1 tatmin etmeye yonelik ama asla altina inmeden
sadece yiizeysel bir tatmini amaglayan kitaplar. Istenen de bu, diinya nizamlarinin
istedigi de bu. Bizler de ayni ¢iinkii diigiinen bir toplum istemez, simdi diisiinen bir
toplum, yapilan zuliimlere ve haksizliklara, adaletsizliklere otomatikman karsi
cikar ama uysal bir konuma doniistiiriilmiis iste madden baglanmis kolelestirilmis
insanlarin da diigiinmesine imkan yoktur. Bu da otomatikman fikir hayatina da

yanstyor. (Kerim)

Bu elestiriye ek olarak popiiler kitaplarin icerik anlamimnda ilmi bir
degerlendirilmeye tabi tutulmaksizin kamu begenisine sunuldugu yoniinde bir elestiri de

dile getirilmigtir:

O tarz kitaplar(bestseller) zaten reklam boyutu ciddi anlamda var yani burada
sosyal medyay1 kullanan insanlar, oradan da reklami yogun yapilan kitaplar bir
anda yayginlagabiliyor. Cok da bir ilmi siizgecten de gegmiyor o tarz

kitaplar.(Cemil)

Katilimeilarin genel anlamda elestirel tavrinin olduk¢a fazla oldugunu ifade
etmekle beraber son donemlerde yaymlanan ve popiiler kiiltiir irlinleri olarak
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goriilebilecek ¢oksatan dini kitaplarin ve genel anlamda dini yayinciligin doniisiimiiniin
toplumsal degisimin bir sonucu oldugunu goéren ve bu yonde konuyu degerlendiren
katilimeilar da kaydedilmistir. Salih bu degisimin yayin diinyasinda karsilik buldugunu
ve bu anlamda iyi caligmalarin da ortaya c¢ikmaya basladigint birkag Ornekle

vurgulamastir:

Yani on bes sene dnceki bir gengle on bes sene sonraki ayni yastaki gencin hayat
felsefesinin miicadele anlayisim islami dirilis anlayismin aym olmadigmi biz
goriiyoruz. Maalesef hem ylizeysellesti hem daha bireysellesti. Bu anlamda ihya
projesi olarak ister Ihsan Senocak'lar, Mehmet Emin Yildirimlar -mesela Mehmet
Emin Yildirim, siyer yayinlar ile ¢ok giizel ¢alismalar sunuyor- genglere tabana
hitap ediyor. Yeni yeni bdyle suurlanan miicadele eden, miicadeleden kastim
yanls anlasilmasin Islam’m tekrardan ihyas1 icin suurlu gencligin neslin
yetismesinde cidden giizel ¢aligmalari var ve genglige yoneliyor. Yani soyle bir sey
var ihtiyar dedigimiz pirifani dedigimiz insanlarin artik durumlari ve yerleri belli

ama bize yeni ¢iralar lazim, yeni sesler lazim, o yiizden degisiyor yani.

Benzer bir sekilde toplumsal degisimin yayin diinyasini etkiledigini varsayan Ali
ise sehir hayat1 ile beraber Miisliimanlarin modernlesme ve kapitalizmin etkisi altinda
dontisiirken tiiketim aligkanliklarindaki dontistimiin kitap tercihlerine de yansidigini iddia

etmistir:

Burada 6nemli bir sey de var tabii simdi biz Tiirk toplumu agisindan yayincilig
incelerken de olsa, toplumun genel tiiketim aligkanliklarina bakarken de olsa,
gbdzden kacirmamz gereken bir sey var. Bu toplum 30 sene Once yiizde 60’1

tarimdan gecinen artik koyde yasayan bir toplumken veya yiizde 70', suanda
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koydeki niifus yiizde yirmiye disti. Hizli bir sehirlesme bunun beraberinde
getirdigi bir -ne diyelim biz buna- kiiltiirel yozlasma m1 diyelim ne dersek diyelim
adina, bunun da beraberinde getirdigi tiikketim aligkanliklarinin degismesi de var.
Anadolu'dan gelen insanlar, gerek Istanbul’da gerekse kdyiinden ¢ikip sehre giden
insan yani nispeten, hani ¢evreden merkeze dogru gelirken biraz da kapitalizmin,
modernizmin nimetlerinden istifade etme veya zenginlesip diinya nimetlerinden

istifade etmeye agik her seye agik, bu insanlar hazirliksiz yakalandi.

Genis kitlenin tasra dindarligini sehirlere tasimasinin bir sonucu olarak geleneksel
dindarligin s6zlii kiiltiirel dogasina eklemlenebilecek bir yazili kiiltiir eksikligi bir takim
problemleri de beraberinde getirmistir. Hizli sehirlesme ve modernite etkisi ile birlikte
titketim aliskanliklarindaki dontistime cevap verebilecek mahiyette bir dini yayin alaninin
tarihsel sebeplerin de etkisi ile olusmamis olmasi genis kitlelerin dini bilgi ile olan

iliskisini de 6nemli 6l¢iide etkilemistir.

Modernlesme deneyimlerinin genel anlamda kitaba olan bakis1 degistirdigi fikrini
ifadelendiren Hikmet, son kirk yilda yasanan teknolojik gelisimin hemen her alanda
yapti81 etkiye benzer bir etki ile yayin diinyasinda da kontrol mekanizmasini zayiflattigini

ve bunun sonuclarmin goriilmeye basladigin1 vurgulamistir:

80 sonrasi teknolojinin iletisim araglarinin, kitle iletisim araglarinin hayatimiza
girmesiyle kitap olayr da degisti. Ciinkii ondan 6nce kontrol ¢oktu. Yani mahalle
baskist dedigimiz ¢oktu, simdi mahalle baskisi dedigimiz seyi ¢ocuklarimiza bile
kendimiz yapamiyoruz. Yani bir de ulagsmak, insanlarla, ¢ok tanimadiklarimizla da
diyalog kurmak artik ¢ok kolay. Internette tanimadiklarimizla da diinyanin Sbiir

ucundaki adamla aksam uykunuz kaginca satrang oynayabiliyorsunuz. Yani, Kitap

240



anlaminda da bu benzer siirecleri iceriyor. Kendisini rahatsiz etmeyecek ya da

kendisini sorgulamayacak ve kontrol altinda kalmayacak seylere bakiyorlar.

Din okurunun yiizeysellesmesi ve nitelik kaybina ugramasi seklindeki genel
kanaatin yan sira belli diizeyde bir dini kitap okur kitlesinin insa olmasini bir dl¢iide
Imam Hatip Liselerinin, ilahiyat Fakiiltelerinin ve dini hizmet veren sivil toplum
kuruluslarinin artisina baglayan Yasin bu artisin hem yayinciliga hem de okur gelisimine
olumlu yonde katkist oldugunu vurgulamistir. Din okurunun ¢ogaldigini ve ¢esitlendigini
dillendirirken, dini yaymeci ve kitapcinin bu ihtiyaca cevap vermesi gerektigini

vurgulamagtir:

Burada siyasi bir sey sdylemis olmayalim ama AK Parti hiikiimetinin bir katkis1
var bizim gibi yayincilara, tabi hi¢ birisi maddi degil. Yani manevi olarak katki var.
Hiikiimet vesilesiyle vakiflar artti hiikiimet vesilesiyle ilahiyat artti hiikiimet
vesilesiyle IHL artt1. [lahiyata girmek igin Yiize yakin puan alman lazimd1 eskiden
bizim donemimizde. Benim diplomam 5 tizerinde 4.20 ilahiyat kazanamadim. Yani
¢linkli o zaman ilahiyat sayica azdi puanlar zirve gibiydi. Yani simdi her yerde
ilahiyat var. Bir de vakiflar ¢ok bu vakiflar1 biz kii¢iimsiiyoruz belki ama bu
vakiflar biiyiik hizmet yapiyor. Ogrencileri var, halki var bunun yaymciliga da
elbette faydasi oldu. Ciinkii soyle vakiflar neticede insanlarla ilgileniyorsa, bunun
bir pargasi egitim olmas1 gerekiyor, egitim nasil olacak, her dakika hoca bir sey
veremez ki, bir sayfa dgretir der ki kitaptan onu aklinda tut. Hatta kitaptan gidecek
ki insan da sey yapsin yani derli toplu olsun veya verdigi bilgiyi kitaptan artirsin
yani insanlar kendini gelistirsin diye. Yani kitap¢inin iginin boyle bir tarafi var bir
de kitap isi, hicbir sey kitabin yerine gegmez yani. Teknoloji, bilgisayar, telefon,
internet bunlar kitap okumak i¢in kitabin yerine higbirisi gegemez (Yasin).

241



Sivil toplum kuruluglarinin okuma Kkiiltiiriine etkisine benzer sekilde deginen
Ishak da hali hazirda dini egitim veren vakif ve dernekler iizerinden yaptigi toplu
satiglardan bahsetmis ve sivil toplum kuruluslarimin dini kitap satiglari tizerindeki olumlu
etkileri dile getirmistir. Dini duyarliliga sahip sivil toplum kuruluslarinin olusturdugu
okuma gruplar1 dolayisiyla donem donem belirli dini kitaplar1 toplu satis imkanina
ulastigini ifade ederken geleneksel okuma bigimlerinin siirekliligine de vurgu yapmustir.
Vakif ve derneklerin kitap okuma kiiltiirii iizerindeki etkisini benzer bir tonla ifade eden
Cemil ise sivil toplumun yonlendirici etkisiyle donem donem yapilan okuma
faaliyetlerinin dini kitap satiglarini etkiledigini, boylece grup okumalarinin da bagka bir
okur kitlesi olusturdugu gercegini dile getirmistir. Kitap satiglarinin hangi zamanlarda
arttigina dair soru yoneltildiginde “Kur'an kurslarmin agildigi donemler, kapandig
donemler ile ¢esitli derneklerin, vakiflarin, ders yaptigi, okumalar yaptigi” gruplarin etkili
oldugunu bu agidan mevsimsel satislarinin oldugunu séylemistir. Bu agidan dini kitap
satiglarinda sivil toplum kuruluslarinin etkisini vurgulayan katilimcilar okuma kiiltiirii

olusturmasi acisindan kurumlarin 6nemine deginmislerdir.

Genel anlamda sivil toplum kuruluslar {izerinden belirli din temali kitaplarin
dolasima sokulmasi bir vakia iken belli bir diigiincenin ideolojik ve sdylemsel sinirlari
icerisinde kalan endemik okuma pratiklerinin keskin smirlarini yumusattigina dair bir
egilim de gozlenmistir. Hem dini kitapgilarin farkli tiirlerden ve alanlardan kitaplara
raflarinda yer vermeye baslamasi hem de okuyucu kitlesinin talepleri bu doniisiimii isaret
etmektedir. Ayn1 zamanda farkli disiinsel toplumsal siniflarin birbirleri ile olan

iliskiselligi 6zellikle son zamanlarda daha da goriiniir hale gelmistir. Kitapg¢ilarin kendi

242



aralarinda dahi bir donem yaganan dini-dini olmayan seklindeki farklilik ve irtibatsizlik

sona ermeye baslamis goriinmektedir:

Bir de eskiden su ¢ok dnemli bana gore kaplar birbirinden gok farkliyd yani islami
kaplarla Islam disindaki kaplar. Ben iyi biliyorum mesela bir sahis Kuran1 Kerim
alacaksa Caminin oniindeki kitapgiya gidiyordu, ayni sahis sey alacaksa mesela
"Acimak" alacaksa ya da Omer Seyfettin’den bir sey alacaksa X Kitabevine
gidiyordu mesela. Ayni sahis yani gidip de caminin 6niindeki adama demiyordu ki
ya bana falan kitabi da ver, mesela Resat Nuri’den bir kitap ver demiyordu. Kuran
var m1 diyordu oradan aliyordu. Cok i¢ i¢ce girmiyordu yani. Ciinkii biz sundan
biliyoruz biz o zaman da kitapcilik ve dagitimcilik yaptiginiz igin arada ufak bir
sey vardi birkag tane bu isi birlestiren vardi. Yani onda da zorunlu olarak Kuran
isteyenler mesela simdi internete bakiyorsun kimde var falan diyorsun ki bana falan
kadar gonderir misin? Nasil génderisin? Odemesi nasildir diyorsun isi bitiriyorsun.
O zaman Oyle degil iki ti¢ tane koprii vardi. Solcular burada kiimelenmis, sagcilar
burada kiimelenmis, surada bir kdprii var bu adam hi¢ buna gelip de demiyordu ki
bana sunu verir misin? Bu adam suradaki kopriiye geliyordu bana su kitab1 getirir
misin? Bu da buradan islem yapiyordu. Ben oradan biliyorum bugiin tamamen
gecisken, her sey seffaf. Herkes her yerden aliyor. Yani diyelim ki suanda biz X
sekiiler yaymcinin Kitabin1 da satiyoruz onlar da en islami miicadeleye giden

insanlarin kitaplarini da satiyor.

Bu anlamda Hikmet, satilacak kitaplarin segimlerinde ve listelerin hazirlanarak
siniflandirilmasinda dini kitapgilarin sekiiler kitapgilardan daha 6zgiirliik¢ii oldugunu da

ifade etmistir:
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Tabii miisteri yani arz talep meselesinden dolay1 bu hale geldi yoksa onlar bizden
daha katilar. Biz yine diyoruz ki yani Islam okumay1 giitler okuyalim falan filan
onlar bizden ¢ok ¢ok katilar. Onlarin yanina zaten hani oraya (kitape1 raflarina)
Islam yazmak igin de gok uzun siire beklediler mitoloji ile ya da diger dinlerle Islam

dinini ayirt etmediler sol kitabevleri.

Hikmet tarafindan dile getirilen gerceklik goriisme gerceklestirilen
kitapgilarin raflarinda da izlenmistir. Dini kitapcilik yapmakla birlikte edebiyat,
felsefe, sosyoloji, tarih vb. bir¢ok alanda kitab1 raflarinda bulunduran katilimei
kitapgilar dini kitaplara agirlik vermekle birlikte oldukga kapsamli bir sekilde alan
dis1 kitap satis1 da yapmaktadir. Buradan hareketle dini kitap¢iligin salt dine dair
kitaplarla ilgilenmek seklinde gerceklesmedigi aynt zamanda okur kitlesinin de

okuma alanlarini farkl alanlara dogru genisletmeye basladigi gozlemlenmistir.

Ozellikle 2000’1i yillarla birlikte yasanan hizli kiiltiirel doniisiim kitap
satislarmi1 hem nicel hem de nitel anlamda etkilemistir. Ozellikle okur kitlesini
olusturan yeni dindar orta sinif doksanli yillardan itibaren etkisini hissettirmeye
baglayan popiiler kiiltiir eksenli bir okuma bigimine dogru aliskanliklarini
degistirmeye baglamistir. Bu doniistim dindarlik bigimlerinde yasanan degisimin
bir gostergesi olarak da degerlendirilmelidir. Degisen dindarlik bigimleri okuma
aliskanliklarin1 da kendi gercgekligine zorlamaya ve farkli sekillerde digsallasmaya

baslamis goriinmektedir.
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2.2.3. Gosterisci Okuma: Kartvizit Kitaplik

Geleneksel dini davranig kaliplarinin 6tesine gecerek dindarligin gosterimi ve
daha fazla goriiniir olma ¢abasi ile bir sosyolojik gergeklik olarak karsilasilmaktadir. Bu
baglamda saha goriismelerinde bir alt tema olarak “gdsterisci okuma” pratigi katilimeilar
tarafindan okur profilleri ve popiiler kitle dindarligin1 anlamlandirmak agisindan anlamli

kabul edilebilecek bir veri sunmustur.

Cogunlukla Ankara kitapg¢ilarinin bir okur elestiri bi¢cimi olarak karsilasilan
gosterisei okuma ya da kitap satin alma davranisi, okurlarin belli donemlerde belli baslt
kitap tiirlerini kisisel kiitiiphanelerine koymalar1 ve bdylece bu kitaplar kisisel kimlik ya
da toplumsal imaj gostergesi olarak kullandiklarina dair bir elestiri sz konusu edilmistir.
Bu olumsuzlama hem kimi miisterilerin toplumsal/dini grup aidiyetleri dolayisiyla
kiitiiphane olusturdugu yoniinde hem de bazi dini kitaplarin bir kimlik gosterisi veya belli
bir dénemin modas1 oldugu igin satin alindig1 seklinde olmustur. Ornek vermek gerekirse
Ali bir donem Tirkiye ¢apinda “Fi Zilal-i Kuran” tefsirinin olduk¢a yaygin bir sekilde
dolagima girdigini sdylerken bu durumu dénemin modasi olarak degerlendirmistir. Ya da
Ihya-u Ulumi’d-din baskilarinin ¢okga satiliyor olusunda da benzer ¢ekincelerini dile

getirmistir:

Yani mesela belli bir yasta “Miizekkin” okuyorsunuz, “ihya” okursunuz ama
Ihya’y1 alip yav kiitiiphanesini kurduk okumadik biz Ihya’y1. Ciinkii 4 cilt 5 cilt
falan gimdi bu ehli i¢indir alim i¢indir. Fi-Zilal’leri aldik o dénemin modasiydi,
ama Kemalettin Tugcu okuyan g¢ocuklarin elinin harama gitmeyecegini ben

diisiiniiyorum. Yani aslolan oydu ama biz bunlar1 kagirdik.
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Bekir ise benzer bir sekilde iilkemiz genelinde gosterisci dini kitap okuma ya da
satin alma davranisinin var oldugunu ifade ederken “baskalari igin okumak” eyleminin
olumlanamayacagini belirtmistir. Bunun bir yansimast olarak bu tiir okuma davranigini
28 Subat ya da 15 Temmuz donemlerinde insanlarin ellerindeki bir takim kitaplar ¢ope

attiklar1 gergegi ile 6rneklendirmistir.

Tirkiye'deki yanlis okuma gesitlerinden bir tanesi ne yazik ki {ilkemiz genelinde
okuma faaliyetini yliriiten okuyucularin biiyiik bir kismi bunu diger insanlar i¢in
yapiyor. Kitabi bagkalar1 i¢in okuyor, bu hangi alanda olursa olsun, ister edebiyat
olsun o isterse dini ilimler olsun. Bagkalar1 i¢in olmaktan ¢ikartip kendimiz igin
kendi yasantimiza aktaracagimiz bilgiler i¢in yapmaliyiz... Biraz 6nce soyledigim
kitap raflarini kimlik kart1 gibi kullanan bir topluluktan bahsettim, bdyle kullanan
topluluk, 28 Subat siirecinde kitaplarmi ¢ope atmusti. Ikinci el kitap piyasasinda
en c¢ok kitap aldigimiz iki siire¢ var, birisi 28 Subat siireci, birisi de 15 Temmuz

siireci. Ayni seye 15 Temmuzda da biz sahit olduk.

Gosteris amagh ya da bir kimlik gostergesi olarak kitap okuma ya da satin alma
eylemini bir aidiyetin ispat1 i¢in kullanildigindan yakinan Mehmet kitabin kimilerince bir
kimlik kart1 olarak kullanildigini belirtmis ve bu durumun sik karsilasilan ve her zaman

da karsilasilacak bir gerceklik oldugunu da vurgulamistir:

Her zaman popiiler olan, daha sonra Onemini yitiren bazi eserler oluyor.
Sevmiyorum ama bir noktada kitap da kimlik kart1 gibi Tiirkiye’de kullaniliyor.
Kisisel kitap raflarini kendi kimligini ispat etmek i¢in kullanan insanlar var. Yine

kitap raflarim1 kendi ¢ikarlarina alet eden insanlar var belli bir makama, mevkie
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gelebilmek igin, bir gruba aidiyetini ispat edebilmek i¢in kitaplik olusturan insanlar

diin vardi, bugiin de var yarin da olacak.

Kerim’in de benzer elestirileri dile getirdigi goriilmiistiir. Ona gore gosteris¢i din
anlayis1 kitap tercih siireglerini etkilemektedir. Bunun altinda yatan ana sebep ise manevi
kiltliriin ortadan kalkmas1 ve bireysel dindarligin toplum katmanlarinda her gegen giin

varligini hissettirmesidir:

Herkes kendi dinini olusturdugu i¢in yine kitap ya da kaynak eserlere ihtiyag¢ yok.
O sekilde de ha hi¢ satilmiyor mu satiliyor ama ne i¢in satiliyor kiitiiphanedeki
bosluklarin doldurulmasi, stepne bazinda satiliyor. Yani en azindan insanlara bak
bende de bu var demek i¢indir bu. Yani otomatikman sey yapiliyor. Yani ¢iinkii
kiiltiir tamamen yani 6zellikle manevi kiiltiir dedigimiz o kiiltiir tamamen ortadan

kalkmig durumda (Kerim).

Bu anlatilar cergevesinde popiiler olanin goriiniir olma ¢abasinin baska bir
boyutunun da okur tarafinda varlik buldugu ifade edilebilir. Gosteris, sosyolojik
boyutlariyla dini diinyanin da azade olamayacag bir gerceklik alani olarak durmaktadir.
Dindarhigin (kiyafet, sdylem, mekan tercihi, glindelik yasam oOriintiileri vs. gibi) farkl
sekillerde gosterilebildigi gibi ¢ok satan, kimlik bildiren, statii gosteren bir takim

kitaplarin da dinsel gosteri objesi olarak kullanilabildigine dair bir kanaat gortilmiistiir.

Bir dini davranis bi¢imi olarak kabul edilen bu gosterisci tutumla kitap tercih
stireclerinde de toplumsal bir gergeklik olarak karsilagilmaktadir. Toplumsal diinyada
dindarlik temelli olarak ortaya konan iliskilerden bir kismi, belki biiyiikk ¢cogunlugu
samimi olarak gerceklesirken, bir kismi bir gdsteris bigimi olarak da ortaya ¢ikmaktadir.

Dolayistyla bdylesi bir yonelim, gergeklige uygun diismektedir.
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Katilimer kitapgilarin da vurgularinda gosterildigi gibi gosterisci davranislar,
insanlarin giindelik hayatlar1 ve toplumsal etkilesimlerinde davranislara yiikledikleri
anlamlardan hareketle yine insanlarin kendileri tarafindan anlagilabilir veya tespit
edilebilir. insanlar, giindelik hayat ger¢ekligi i¢inde eylemlere yiiklenen 6znel anlamlarla
hangisinin samimi, hangisinin gdsteris¢i oldugu tespitini yapmaya calisirlar. Yiiz yiize
iligkilerinde birbirlerini izleyerek birbirlerinin davranislarini anlamlandirirken ikiyiizlii
davraniglar1 ayirt etme yoluna gidebilmektedirler (Okumus, 2006, s. 28). Bu anlamda
miisteri gozlemlerini dile getiren katilimci kitapgilar donem donem bazi takim eserler,
grup kimligini disa vuran eserler ya da ¢oksatan eserler gibi kitaplarin bir ideolojik kimlik
ya da dindarlik gosterim araci olarak kullanildiginin altini ¢izmislerdir. Her ne kadar
dindarligin disavurumu anlaminda genele yayilabilecek bir gergekligin ifadesi olmasa da
toplumsalin gosteri kiiltiirii ile yogun bir sekilde kusatildig1 gliniimiiz diinyasinda kitap

tercihlerinin de bu yonde etkilenmesi olasi bir gergeklik olarak ifade edilmelidir.

2.2.4. Okuma Pratiklerinin Doniisiimii

Toplumsal hayatin farkli alanlarinda yasanan degisim, yaymlanan dini kitaplarda
ve okur yonelimlerinde de gozlemlenebilmektedir. Dini kitap alaninin birer temsilcileri
olarak dini kitapgilarin iizerinde durdugu bu degisimi ve doniigiimii anlamak genis halk
kesimlerinin din ile olan irtibatlarini anlamak ve anlamlandirmak agisindan 6nemli veriler
sunmaktadir. Kitap piyasasindaki degisim siireclerine deginen katilimer kitapgilarin bu
stireci kitap ve okurun karsilikli iliskisi icerisinde anlamlandirma egilimi igerisinde

oldugu goriilmistiir. Hem kitap hem de okur profillerinin doniisiime ugradigina dair bir
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kanaat hakimdir. Bu doniisiimiin ifadelendirilmesinde dncelikli olarak 6ne ¢ikarilan sey
geleneksel kitapgilik ile okuma pratiklerinin yasadigi degisim olmustur. Burada vurgu
0zellikle modernitenin bir izdiigiimii olarak geleneksel kaliplarin asildigi ve homojen ve

tekdiize kitap¢iligin artik genis kitleye hitap etmekte zorluklar yasadigi seklide olmustur.

Dini kitap diinyasinin gelisimi gercevesinde uzun yillar boyunca kitlelerce kabul
gormiis bir takim “kadim kitaplarin” sayica az olsa da yayin diinyasinda otoriter bir
konumda devam ettigini belirten Yasin ancak bu otoritenin yayinciligin gelismesi ve

cesitlenmesiyle birlikte sarsildigini ifade etmistir:

Soyle diyelim Osmanli zamaninda bilinen, yani bu séziimii ciddi olarak kaynak
gibi degil tabii kendi ufak birikimine gore soylilyorum, yani Osmanli déneminde
kabul gormiis tutulmus kadim kitaplar var, belli bir ¢er¢evede. Onlarin digina ¢ok
cikilmazdi. Benim basladigim dénemlerde, yani bayagi uzun bir yillar hep bu
kitaplar etrafinda doniiliirdii. Ama yine tarih veremeyecegim ama bir doneme kadar
o dar ¢erceve etrafinda yayincilar donerdi. Ama simdi hani iletisim ¢ag1 deniyor ya
Arap lilkelerinde veya baska bir yerde ne kadar iyi kitap varsa, yani kabul gérmiis,
stin seviyede yazilmis ve artik ona ne diyorsunuz bilmiyorum yani iyi
hazirlanmig kitaplar varsa ona ulasildi. O kitaplarin Tiirkceleri veya ona muadil
kitaplar veya bu kitaplar1 yaparken onlardan faydalanarak yeni kitaplar derken
biraz daha iyi kitaplar hazirland1 yani agikgasi kitap agisindan bence ¢ok gelisme
oldu. Nitelik anlaminda da yani her konuda da zaten kaynak kitaplara bizim yorum
yapma hakkimiz yok. Yani bilyiik insanlarin kitaplarini yapiyoruz onlara biz kimiz
ki bir sey sOyleyelim ama Tiirkiye'de o kitaplarin azlig1 ¢coklugu agisindan bir sey

sOyliiyoruz. Hakikaten azdi simdi ¢er¢eve genisledi, her giin yeni kitap, aa bu da
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mi varmis denecek sekilde devamli gelisme oldu. Yani kitap cogalds, kotii degil iyi

kitaplar ¢ogaldi. (Yasin)

Bunun bir neticesi olarak Mardin’in ayriminda ifade edilen Islami klasik eserlere
olan ilginin kitle diizeyinde azaldig1 yontinde bir tespit de dikkat ¢cekmistir. Bu ilgisizligin
bircok sebebi vurgulanmakla beraber 6zellikle bu kitaplarin dijitallestirilmesinin de satin

alma tercihlerini etkiledigi yoniinde bir goriis s6z konusu edilmistir:

Bence bazi seyler kolaylasmamali. Bazi seyler kolaylastigi zaman seyini yitiriyor.
Onceden mesela biz Ahmed bin Hanbeli’n Miisned’i 20 cilt ¢iksa da okusak diyen
o kadar ¢ok abilerimiz vard1 ki su an Miisned ¢ikt1 gayet de makul fiyatlarda ama
Ahmed b. Hanbel okuyan insan yok. Yani ben kendim ¢iktigindan bu zamana belki
2 takim ya da 3 takim sattim. O yiizden biz en temel eserlerden biraz uzaklasiyoruz

aslinda (Salih).

Dijital araglarin kullaniminin artmasi ile birlikte ciltli kitaplar akilli telefonlara
girmis ve bu durum kitap¢r satislarma yansimistir. Kitapgilar artik eskisi gibi ciltler

dolusu tefsir, hadis, fikih vs. dini kitaplarin satigin1 yapmakta zorlanmaktadirlar.

Okuma pratiklerinin degismeye ve doniismeye basladig: seklinde yansitilan genel
anlayis icerisinde 6zellikle geng niifusun dini kitap piyasasinda hedefkitle olarak 6n plana
cikmaya bagladigr yoniindeki vurgu ile beraber genclige hitap etme kaygisi da dini

yayincilikta oldukga ciddi bir bi¢imde yer edinmeye baslamigtir.

Dini kitaplarda suanda genglere hitap eden kitaplar daha ¢ok satiliyor. Dogrudan
dini kitap denen bir sey kalmadi. Yani soyle dini kitaplarda ders kitaplar1 daha ¢ok
on plana c¢ikiyor. Fakat onun disinda herhangi bir dini kitap mesela "ehlisiinnet

akaidi" ya da "biiyiik giinahlar" diye bir kitap ¢iksa inanin ki 500 tane satmaz,
250



normal sekilde. Eskiden mesela "Islam Prensipleri" vardi ya da "Karanlik
Gecelerin Nurlu Sabah1" diye ¢ok kii¢iik bir kitap vardi belki milyona yakin satildi.
O zamanin niifusuyla, imkanlariyla simdiki niifusun ve imkanin1 sey yapsaniz belki
5 milyon 10 milyon anlammna gelir. Hala da var fakat suanda mesela "islam
prensipleri" hi¢ satilmayan bir kitap. Mesela Omer Nasuhi bilmen islam Ilmihali
cok satiliyordu fakat simdi boyle kitaplari ya da bu konulari birincisi
televizyondaki konugmacilardan, ikincisi internetten aliyorlar. Bu da dogru cevabi
dogru yerden almak anlamina gelmiyor. Yani rahlei tedrisat dolayisiyla degil de
medya veriyorsa aliyorum mantig1 olustu. Rahlei tedrisat gerekiyor dini konularda
c¢linkii bir de ayn1 zamanda su edep de olmasi lazim simdi. Yani biz milli egitime
ne diyoruz, egitim 6gretim donemi basliyor diyoruz. Egitim 6nce 6gretim sonra
rahlei tedrisatta egitim vardir, 6gretim sonra. Simdi egitim yok, direkt 6gretim var
ve 6gretim de c¢ok kirli bir sekilde gidiyor. Sanal dlemde herkes istedigi kadar

istedigini aliyor (Hikmet).

Egitim 6gretimin imkénlarinin ve okuryazarlik diizeylerinin yayginlagmasi, ayni
zamanda dini egitim veren kurumlarin (imam Hatip Liseleri, Ilahiyat Fakiilteleri, Kuran
Kurslari, Vakif ve Dernekler gibi) iilke genelinde sayisinin artmasi, 1950 sonras1 imam
Hatip Liselerinin sayica artmasi ile dini kitap¢ilik alaninda yasanan gelismeyi
hatirlatmaktadir. Bu kurumlarda egitim goren yeni nesil, din ile iligkili farkli yaymlarin
oncelikli hedef kitlesini olusturmaktadir. Daha 6nce Yasin tarafindan da bir kisisel
gozlem olarak dile getirilen din egitimi veren kurum ve kuruluglarin artmast ile dini kitap
satiglar1 arasindaki iliski ayr1 bir arastirma konusu olsa da bu etkinin geng bir okur kitlesi

meydana getirdigi ifade edilmistir.
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Hikmet, bahsedilen genglik etkisi ile birlikte dini igerikli kitaplarin baski, sayfa
diizeni ve imaj ¢alismalarimin da belli bir nitelik kazanmas1 gerektigini, 6zellikle geng

okurun belli standartlarda tirlinlere yoneldigini vurgulamistir.

Yani eskisi gibi yani 30 y1l 6nce 25 yil 6nce benim yeni bagladigimiz zamanlarda
imalat kalitesi ya da gorseli ¢ok 6nemli degildi. Ciinkii o kadardi insanlarin ufku.
Hem bu kadar oluyormus diye diisiiniiyordu ama simdi diinyaya acildig1 igin
diinyanin 6biir ucundaki kaliteyi gordiigii i¢in ayn1 seyi istiyor. Kalitesini yliksek

istiyor.

Dini kitap alani1 uzun yillardir yetiskin kitleye hitap etmekte iken son yillarda
yasanan genglik vurgusu ve egitim imkanlarmin genislemesi ile geng bir okur Kitlesinin
olusumu, Hikmet’in vurguladigi gibi ozellikle niceliksel anlamda dini kitaplarda
genglesmeyi gerektirmis olmali ki bu durum kimi kitapgilarda olumlama kimisinde de
olumsuzlama seklinde karsilanmistir. Ozellikle yeni neslin “nitelikli” dini kitap
okumaktan ziyade daha “light”, igerigi sade ve basit bir dille anlatilmis kolay okunan
kitaplara yoneldigi seklinde bir gozlem ifadelendirilmistir. Benzer sekilde yetigkin
muhafazakar kitlenin de ozellikle Ak Parti doneminde belli bir toplumsal konfora
ulagmasiyla birlikte bu siiregten etkilenerek okuma egilimlerini degistirmeye basladigi da
vurgulanmistir. Bu baglamda 2000°1i yillara atif yaparak okuma davramislarindaki
degisime dikkat c¢eken Bekir siyasi atmosferi de bu degisimde bir faktér olarak

degerlendirmistir:

Ulkenin siyasi yapisi siyasi durumu ister istemez kitaba da kitap sektdriine de
yansiyor. Miislimanlar diinyayla olan imtihanini ne yazik ki kaybetti makamla

olan imtihanim1 da kaybetti yani Tiirkiye’de Miisliimanlar iktidar olmalar ile
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birlikte okuma ve kendilerini yetistirme faaliyetleri artmadi, azaldi. Yani
engellemelerin en ¢ok oldugu doneme bakiyoruz en ¢ok en kaliteli okumalarin
yapildigi donemler. Ama bu 2000 sonrast iste yani bir rehavet, konformizm ciddi

anlamda yiizeysellestirdi diyelim buna.

Okuma pratiklerinde degisime dair tonlanan bir bagka konu ise siyasal rehavet ve
konformizme baglanan niteliksel degisimle birlikte gelen yiizeysellesme ve bireyci
okuma tercihleri olmustur. Bu niteliksel déniisiimle Tiirkiye’de ozellikle Islamci
cevrelerce ¢okea alimlanan terciime dini diisiince kitaplar1 yerini bagkaca tiirlere
birakmaya baslamistir. Ozellikle daha yumusak bir ideolojik sdyleme sahip, koseli
olmayan diisiince eserleri genis kitle tarafindan ragbet gérmeye baslamis ve bu durum
katilimer kitapeilar tarafindan genel bir hosnutsuzluk havasi igerisinde tonlanmistir. Bu
hosnutsuzlugunu ihvan ¢izgisindeki terciime eserlerden bahsederken dile getiren Bekir

siyasal ortamin kitap okuma davraniglarini degistirdigi ger¢egini de yinelemistir:

Suanda ki rehavet yani Ak Parti iktidarinin Miisliimanlara vermis oldugu bazi
imkanlar Miislimanlarin diinyaya agilmalar1 konformizmin ve materyalizmin
insanlar {lizerindeki etkisi, kapitalizmin insanlar {izerindeki etkisi, insanlar1 artik

dine olan hassasiyetlerini de ¢iiriitiir hale geldi.

Siyasal etki dolayisiyla genis kitlenin sert ideolojilerden uzaklagmaya basladig:
yoniindeki bahsi gecen iddia kayda deger bulunmustur. Ozellikle Ak Parti ile birlikte
iktidar imkanlarina ulagmis olan genis kitle sistem muhalifi s6ylemini de terk etmeye
baslamistir. Dolayisiyla 6zellikle sistem elestirisi soylemi ile kitlelerce bir donem ¢okca
alimlanmis olan terciime metinlere olan ilgi de azalmis gibi goriinmektedir. Ancak Ak

Partili yillarla birlikte Islam’mn ve Islam’a ait kavram ve sdylemlerin hem siyasal hem de
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toplumsal hayatta goriiniir hale gelmesi ve farkli mecralarda bir referans kaynagi haline
getirilmesi dini sdylemlerin de kendisini yaymn diinyasinda farkli sekillerde ortaya
koymasini saglamistir. Bunun dogal bir sonucu olarak dini kitap okuma pratikleri de

cesitlenmeye baglamustir.

Okuma aliskanliklarinda yasanan bahsedilen degisimin yani sira konunun bagka
bir boyutunu dile getiren Ziya ise geleneksel yayincilik anlayislarinin da degistigini
vurgulamugtir. Ozellikle kitap {iretiminin zor oldugu ve kontrol siireclerinin bu anlamda
isler oldugu zamanlarda daha nitelikli kitaplar iiretiliyorken simdiki zamanlarda
kontrolsiiz bir iiretim siirecinin yasandigina, bunun ise yaymn alanini zorladigina isaret

etmistir:

Kitap ¢ok iyi olabilir satmaya bilir, kitap yiizeysel olabilir, milyon satabilir boyle
bir piyasa var ¢ok da fazla. Yani bu son 10-15 yilda yasaniyor gibi. Babalarimizin
zamaninda bu belki tam tersmis ama bizim zamanimizda boyle.  Belli bir
stizgecten geciyordu eserler eskiden en azindan kitap. Simdi su da var yani eskiden
siizgecten gegmese bile eskiden her sey zormus hocam simdi bir sey ortaya
cikartmak bir kitab1 yayinlamak yani babam anlatir baski seylerini anlatiyor,
gectigi merhale iste tas baskilar. Iste dizgiler sdyle yapilirdi vs. insanin akli hayali
almiyor. Simdi biz burada iki tuslan matbaaya yolluyoruz o da bir hafta da basip
getiriyor. Simdi zorluk zamaninda tabii bunu ¢ok kisi yapamiyor, ¢ok kisinin
yapmadig1 seyde de ¢ok fazla hatali ve bozuk is olmuyor. Ama simdi is
basitlestikge, bir kitabt meydana ¢ikarmak basitlestikce, cok boyle degerli olmayan

kitaplarm sayis1 da artiyor.
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Niceliksel biiylimenin ayn1 oranda nitelik kaybini da yaygin hale getirdigi ¢okca
vurgulanan bir durum olmakla birlikte modern egitim kurumlarinda yetisen ve
modernlesmenin etkileri ile dinsel egilimleri farklilasan bir neslin varligi s6z konusu
edilmistir. Bu anlamda modernitenin kavramlari ile kendini inga eden yeni bir Miisliiman
tipolojisinin yolu agilmistir. S6zI1i kiiltiir diinyasindan kopan gelenekli diisiince hem go¢
hem de egitim 6gretimin kanallar ile yeni bir sdylem haritasi ile karsilasmaktadir (Subasi
N. , 2018, s. 123). Bu karsilasmalar dini kitap tercihlerinde de doniisiimii beraberinde

getirmektedir.

Okuma pratiklerinin doniisiim siirecinden sadece diislinlimsel kitaplar degil
geleneksel halk kitaplar1 da paymi almig goriinmektedir. Osmanli kiiltlir ikliminden
tevariis edilen kitaplar uzun yillar Tiirk toplumunun dini bilinci igerisinde stoklanmig
olmasina ragmen toplumsal degisime direnememis ve yerini daha farkli igerik ve bigimde
ve ayn1 zamanda farkli niteliklerde kitaplara terk etmeye baslamistir. Bu kitaplar hali
hazirda belli ¢evrelerde —6zellikle medrese egitimi veren kurumlarda- kurumsal anlamda
okunmaya devam edilse de toplumun genelinin talebine ve tercihine ulasabilecek

giincelligini kaybettigi kaydedilmistir.

Ayn1 zamanda Yasin-Amme ciizleri gibi merasim kitaplar1 da siire¢ icerisinde
hem c¢esitlenmis hem de kamu begenisi i¢in farkli formatlarda iiretilerek degisime
ugratilmistir. Bu anlamda toplumsal degisim hem geleneksel ritiielleri hem de biling
diizeylerini etkilemis goriinmektedir. Geleneksel halk dindarliginin ritiiel ve merasim
kitaplar1 olarak kullanilan Yasin-amme ciizleri her ne kadar dini kitap¢ilik alanindaki
otoritesini devam ettirse de bu kitaplar da toplumsal degisimden nasibini almis; hem farkli

etkinliklerin el kitab1 olarak ¢esitlenmis hem de renklendirilmistir:
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Ozellikle Yasin'ler son donemde daha revaglasti. Ciinkii bir moda haline geldi
herkesin iste siinnetlerde mevlitlerde o tiir seylerde dagitima girildigi ig¢in o da
otomatikman ve ¢ok daha kisa zamanda sey yapacagi umuduyla insanlar ona

yoneliyor (Kerim).

Bu anlamda yayin ve satis politikast ozellikle farkli renk ve bigcimlerde Kuran
ciizleri iiretmek lizerine kurulu olan bir yaymnevi ve kitabevinin ¢alisani olan Ekrem,
Kur’an ciizlerindeki bi¢cimsel degisimle alakali olarak hem yayievinin ¢alismalar1 hem
de kitle begenisinin isleyisi hakkinda bilgiler vermistir. Kadife kapli ve siislii Yasin
ciizleri ve Kur’an-1 Kerim Mushaflarinin arz talep dengesi igerisinde olustugunu ve ¢ok
satildigini ifade eden Ekrem ayni1 zamanda birtakim mevlit, cenaze gibi dini merasimler
dolayisiyla sattiklar1 Kur’an ciizlerinin de renklendigini ve cinsiyet temali olarak yeniden

tiretildigini ortaya koymustur.

Bize genelde cenaze dolayisiyla geliyorlar, mevlit olur iste mevlitlerde dagitmak
icin iste veya kiz ¢cocugu erkek cocugu olur onlar icin iste boyle mevlitler icin
geliniyor Sattigimmz yayinlar zaten genelde Kur’an-1 Kerim, Yasin ciizleri, elifba
tiirti dini nesriyat oyle sdyleyeyim. Kur’an-1 Kerim haricinde de kitaplar var az da
olsa eskiden mesela daha fazlaydi, farkli yayinlar da vardi ama suanda azaldi ¢iinkii
ne derler talep az suanda. Diger kitaplara talep azaldi. Daha ¢ok kadife kapl
Yasinler mesela ve 6zellikle de renkli Kur’an-1 Kerimler olur iste kadifelere ilgiden

dolay1 biraz daha fark var yani.

Bu tiir kadife kapli Kur’an ya da Kéabe desenli Mushaflar gibi renklendirilen

baskilara ilginin {iretimin arzindan sonra mi yoksa kitlenin talepleri sonucunda mi
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olustuguna dair soruldugunda Ekrem, her iki sebebin de gecerli oldugunu belirtmis

olmakla birlikte miisteri talebinin bu anlamda belirleyici oldugunun altini ¢izmistir:

Soyle ki kadife kapli Kuran ve ciizleri zaten ilk ¢ikartanlardan biri biziz zaten yani
ilk ¢ikartanlarin oldugumuz icin daha sonra talep geldi yaptik. Sonrasinda da
degisiklikler yapiliyor. Renklendirmeler falan siingerli oluyor iste ne biliyim Allah
lafizli olan oluyor, lale sekilli olan oluyor, yani talebe gore yapiyoruz. Kese falan
yapiyoruz ayriyeten koymak icin, aliyoruz daha dogrusu. Biraz daha siislii

goriinsiin diye tabii yani ¢linkii istek oluyor.

Renklendirilmis Mushaf ya da ciizlere olan taleplerde yasanan patlama geleneksel
merasim amagli okuma pratiklerinin de bir diizeyde farklilastiginin bir gostergesi olarak
vurgulanmakla beraber kent hayatinin giindelik dini pratiklerinde yasanan degisim ve
yenilenme siireglerinin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda birer dini
pratik olarak kent hayati i¢ginde mevlit, dogum ya da siinnet torenlerinin merasim kitaplari
olarak Mushaf ya da ciizlerin cinsiyetlere gore de sekil veya renk kazanmasi dini
metinlerin meta halinde dolasima sokulmasmin son orneklerinden olmustur. Burada
Ekrem, Kur’an-1 Kerimlerin farkli renklerde baskilarina dair bir ¢ekincenin varligini ifade
etmekle beraber pembe ve mavi agirlikli olmak {izere bir¢ok renkte Yasin ciizliniin genis

kitlelerce oldukga fazla talep gordiigiinii ifade etmistir.

Genelde pembe ve mavi gidiyordu ama su anda mesela sey de ¢ok gidiyor farkli
renklerde ¢ok yani. Bilemiyorum bordo renkli gidiyor, lacivert gidiyor, fusya rengi
de gidiyor mesela ama renklendi artik. Ama Kurani1 Kerimde renkli Kur’an’da pek
fazla sey yok. Yani sayfalar1 gokkusagi yaptik mesela talep fazla degil, ¢linkii kimi

insan geliyor ya diyor Kur’an-1 Kerim diyor bu kadar renkli pekiyi olmaz diyen
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oluyor mesela yani tek renk isteyen oluyor. Kadife Yasinlerde ama genelde farkli
renk isteniyor Oyle soyleyeyim. Dagitim yapildigi i¢in (dini merasimlerde) renk
renk olsun isteniyor. Ama bazen miisteri de geliyor mesela yani iste birine pembe
renk verecegiz birine mavi verecegiz boyle olur mu tek renk alalim diyen de oluyor.

O seye gore degisiyor kitleye gore degisiyor dyle sdyleyeyim.

Ekrem’in liretim siire¢lerine dair verdigi bilgiler gostermektedir ki renklendirilmis
Kur’an ciizleri gibi bireysel ya da toplumsal dini merasim kitaplar1 popiiler dini bilgi alan1
igerisinde ritualistik bir dinsel anlayisin yeniden iiretimini temsil etmektedir. Son yillarda
kentli ve oOzellikle kadinlar tarafindan temsil edilen dinsel uygulamalarin merkezi
yayinlar1 olan bu tiir baskilar, bir¢ok dini yayincinin uzmanlik alani olarak yillardir
devam eden bir ticari alana da isaret etmektedir. Tiirkiye’de yayimlanan biitiin dini
yayinlar bir araya getiren KITYAY katalogu incelendiginde onlarca farkli yaymevinin
farkli renk, sekil ve isimlerde cliz yaymi yaptigi ayrica katalogun reklam verenleri
arasinda renkli kapakli Kur’an-1 Kerim ya da Yasin-Amme ciizii basan yaymevlerinin

cogunlukta oldugu goriilmektedir.

Nicelik ve nitelik anlaminda okuma pratigi icerisinde aktarilan doniisiim kitabin
hem bir bilgi kaynagi olarak hem de bir uygulama araci olarak kullanim bi¢imlerinin
giindelik hayatin rutin pratiklerine de bagli olusunu ortaya koymaktadir. Schutz’un
fenomenolojisinin anahtar kavrami olan ve Berger ve Luckmann tarafindan da gelistirilen
bir kavram olarak ortak duyusal bilgi (commonsense knowledge) “faaliyetlerimizin
dayanagini olusturan ve dogal tutumla sorgulanmayan, hazir kabul edilen, diizenli,
“tipiklestirilmis” bilgi yiginlaridir” (Subasi N. , 2018, s. 30). Modernlik 6ncesi geleneksel

toplumlarin belirgin bir 6zelligi sembolik biitiinlesmenin dini anlam ¢ercevesinde
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gerceklesmesidir. Modern toplumsal yasamdaki yapilarin ¢ogunda ise din, giindelik
yasam iizerindeki ekinlik alanlarin1 kaybetmeye baglamistir. Bu anlamda modernite ile
birlikte giindelik hayatin donilisiimii dinin metalagsma goriintiileri sunmasi seklinde

tebariiz etmektedir (Subasi N. , 2018, s. 37).

Geleneksel toplumdan modernlesen Cumhuriyete gegisle birlikte dini alan agikga
zayiflamis olsa da farkli dinsel goriinimler geleneksel uygulamalar, ahlak ve adetlere
bagl olarak yasamini siirdiirmiistiir. Bu anlamda popiiler bilgi stogu dahilinde Islam’in
ibadet ve ritliel siirekliligi genis halk kesimlerinde tasinirken bir takim formel
doniisiimlere de ugramustir. islam’m giindelik hayat icerisinde tastyic1 unsurlarindan olan
ritualistik yonelimlerin hem modern hem de geleneksel temalari ayn1 anda igerisinde
barindirmasi popiiler dindarligin dinsel egilimlerini modern toplumun araglarini

kullanarak doniistiirme ve bireysellestirme cabalar1 olarak gozlemlenmektedir.

Bir sonraki boliimde katilimcilar tarafindan 6ne ¢ikarilan 6rnekleri ile ele alinacak
olan popiiler dini kitaplar i¢ ice gegmis iki farkli kiltiirii yansitmaktadir. Bir taraftan
geleneksel halk dindarligina eklemlenen ve asirlardir devam eden bir anlayisin besleme
kaynaklar1 olan kitap veya kitapgiklar kitlelerce ragbet gormeye devam etmektedir. Ote
taraftan hem klasik halk kitaplar1 modernlesmeye baslamis hem de edebi formlarda
farklilagsan yeni bir dini anlat1 ve sdylem bi¢imi ¢oksatar kitap piyasasinda oldukca genis
bir okuyucu kitlesine ulagsmaktadir. Bu sarmal gerceklik dini bilgiye dair degisen
toplumsal gergekligin bir kesitini sunarken yeni dini anlayislara dair erken Ornekler

vermesi anlaminda ilgi uyandirmaktadir.
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2.3. POPULER DIN KiTAPLARI, YENI TURLER VE ARAYISLAR

Tiirkiye’de yayinlanan dini kitaplart tasnif etmek birka¢ farkli bakis acisiyla
hareket etmeyi gerektirecek mesakkatli bir meseledir. Ozellikle dini yaym alanmin
kendisini her gecen giin gelistirdigi ve Cumhuriyet doneminin biitiinii géz Oniine
alindiginda devasa bir dini kitap {iretiminin olustugu glinlimiiz sartlar1 bu tasnifi oldukca
zorlastirmaktadir. Tiir temelli bir tasnif girisiminin her ne kadar dini kitap piyasasini tam
manasiyla temsil edecegi iddiasinda bulunmak zor olsa da bu aragtirmanin saha verileri

popiiler dini kitaplar anlaminda bir tasnifi miimkiin kilmaktadir.

Dini yayinlarin biitiiniin icerisine alacak sekilde daha ayrintili ve konular1 temele
alan bir siiflandirma da gerekmektedir. Bu anlamda Klasik Islami literatiirii takip ederek
ilimler siiflandirmasini temele alan bir tasnif farkli alanlar1 biinyesinde barindiran yeni
hibrit tiirleri disarida birakabilecek bir sonu¢ doguracaktir. Icerik ve tiir itibariyle din,
edebiyat, tarih ya da felsefe basliklari icerisinde degerlendirilebilecek hibrit tiirleri de
igine alan bir tasnif giincellemesi yapma ihtiyaci séz konusudur. Ornegin 6zellikle son
yillarda din igerikli olmakla birlikte klasik dini literatiire de dahil edilemeyecek mistik-
romantik bir anlati gelistiren ama dini temali kitaplar1 da boylesi bir kategori igerisine

yerlestirme geregi s6z konusudur.

Bir tasnif girisimi ifade etmemekle beraber Serif Mardin’e gére modern dénem
Islam’m bicimlendirilmesinde ii¢ anlati bi¢imi s6z konusudur. Bunlar islam’in temel
eserlerinin alimlerce yapilmis terciimeleri, siiriimii bol olan popiiler “ilmihaller” (ki bu
anlatiya Mushaf, ciiz, elifba ve dua kitaplar1 da dahil edilebilir) ve Islam’m
mitsel/menkibevi yoniiniin gézde oldugu yaygin hayal {iriinii anlatilardir (Mardin, 2018,
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s. 159-160). Bu anlamda Mardin iig tiir {izerinden Islam’1n ii¢ diizeyde bicimlendirildigi
ve temsil edildigini ifade etmistir: Ilmi, popiiler (genis kitle anlaminda) ve
mitsel/menkibevi. Mardin’in ayrimi bu c¢alismanin saha verileri ile uyum igerisinde
olmakla birlikte hem yiiksek okuma hem de popiiler okuma bigimlerini igermesi
acisindan daha genis bir alani ifade etmektedir. Ayrica bu ayrim, 1950’ler sonrasi
basilmaya baslanan ve ¢okc¢a yayilim alanina sahip olan siyasal Islamci terciime eserleri

disarida birakmis géziikmektedir.

Son yillarda yapilan diger bir caligmada ise Giingor dini kitaplari tasnif girigimine
oncelikle “Islami kitaplar” ve “Islam ile alakal: kitaplar” kategorik ayrimu ile baslamustir.
Daha sonra Islami kitaplar1 kendi icerisinde alt kategorilere ayirarak “Islami metin” ve
“Islami literatiir” ayrim1 yaparken “Islami literatiir” kategorisini klasik Islami literatiir,
ibadette kullanilan islami literatiir, ilmi/fikri Islami literatiir, pedagojik Islami literatiir ve
edebi Islami literatiir olmak iizere bes alt baslikta degerlendirmistir. Islam ile alakali kitap
kategorisinde ise ister onaylayici isterse elestirel olsun “kendi iizerine diisiinlimlii”
kitaplar ile “Islami olmayan ama Islam’la alakali” kitaplar iki alt kategori olarak

belirlenmistir(Baylak, 2019, s. 12; Giingor, 2020, s. 128-129).

Dini kitaplarin genis kapsamli bir tasnifi popiiler ya da ytiksek kiiltiir {irlinii olsun
dini kitaplarin ve hizla gelisen dini yaymciligin degerlendirilmesi ¢ergevesinde dnemi
haizdir. Bu amagla Tiirkiye’de internet satis1 yapan kitapyurdu (www.kitapyurdu.com)
ve idefix (www.idefix.com) sitelerinin dini kitap listeleri incelendiginde bir tasnif
karmasasi1 yasandig1 goriilmektedir. Kitapyurdu sitesinde “din” kategorisi altinda (940
kitap listelenmistir) harf sirastyla Ateizm, Budizm, Diger, Diger Dinler, Dini Hukuk,

Dini Metinler, Felsefe-Sosyoloji-Psikoloji, Hristiyanlik, Islamiyet, Kavram-Kurum,
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Musevilik ve Tarih basliklar1 yer almaktadir. Ayni sitede din kategorisinden ayr1 olarak
bir de “Islam” (10609 kitap listelenmistir) kategorisi acilmis; burada ise Arastirma-
Inceleme, Alevilik-Bektasilik, Diger, Dini Hikayeler-Menkibeler, Dualar, Edebiyat,
Egitim-Ogretim, Ekonomi, Felsefe, Fikih, Giiniimiiz Islam Diisiincesi, Giiniimiiz
Islami Hareketler, Hadis-Siinnet, Hayat, Hukuk, Kavramlar-Kurumlar, Kisiler, Kuran/
Incelemeleri, Kuran/Mushaf, Kiiltiir, Mantik-Akaid, Siyer, Tarih, Tasavvuf, Tefsir-
Meal basliklariyla daha da ayrintilandirilmis bir tasnife yer verilmistir. /defix sitesine
bakildiginda ise kitapyurdu’na gore nispeten daha kisa bir simiflandirma yapildigi
goriilmiistiir. Dini kitaplar1 “din-tasavvuf” bashigi ile listeleyen sitede (10104 Kitap
listelenmistir) Islamiyet, Tasavvuf, Din, Alevilik—Bektasilik, Hristiyanlik, Diger
Inanglar, Musevilik, Din Adamlari, Budizm basliklar1 agilmistir. Yaymlanan kitaplar
farkli yaymevlerinde tekrar yayinlar1 da igermekle birlikte basliklar icerisinde hem Islami
kitaplar hem de olumlu ya da olumsuz igerige sahip Islam’la alakali kitaplarin

listelendigini belirtmek gerekir.

Mevcut dini yayinlar tiir temelli bir tasnife tabi tutmak i¢in farkli siniflandirma
sistemleri kullanilabilir. Islam tarihi boyunca iiretilen ve hala yaymm gerceklestirilen
devasa literatiiriin ve yukarida goriilen konu cesitliliginin siniflandirilmasi elbette
olduk¢a mesakkatli ve tartisilmasi gereken bir meseledir. Klasik ilimler siniflandirmalari
yaninda modern literatiirii de kapsayacak sekilde meselenin ele alinmasi gerekmektedir.
Ancak popiiler dini kitap tiirlerini temele almasi dolayisiyla bu arastirmada genel anlamda
dini kitaplarin tasnifi tartigma dis1 birakilmistir. Arastirmanin ilgi alanit genis halk

kesimlerince tercih edilen popiiler kitaplar oldugu i¢in katilimci konugmalarini veri kabul
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ederek burada genis kitlenin arastirma mekanlar1 6rneginde ne tiir kitaplar1 tercih ettigine

dair bir ayrim yapilacaktir.

Goriismeye katilan katilimci kitapgilarin uzun yillar devam eden dini kitapgilik
tecriibeleri temele alindiginda genis kitlenin uzun yillardir belli tiirdeki kitaplar1 tercih
ettigi gozlemlenmistir. Son ¢eyrek asirdaki hizli kiiltiirel doniisiim donemine dair veriler
farklilik gosterse de Kitlesel bir dini kitap okuma karakteristiginden ve popiiler din
okuryazarhigi profilinden bahsetmek miimkiindiir. Bu baglamda miilakat verilerinden
hareketle dort ana tema {izerinden popiilerlesmis okuma aliskanliklarindan ve Kitap

tiirlerinden bahsetmek miimkiin goziikmektedir.

e Tiirk toplumunda genis kitlenin siirekli olarak tercih ettigi kitaplarin basinda bireysel
ya da topluca yapilan bir takim dini merasimlere kaynaklik eden kitaplar gelmektedir.
Daha once de ifade edildigi gibi bu tiir “merasim kitaplar1” Mushaflar, Kur’an ciizleri,
dua kitaplar, elifba ciizleri, din kaynakli sifa kitaplari, mevlit ve ilahi kitaplarin
muhtevidir. Bu tiir merasim kitaplar1 hem bireysel dindarligin hem de grup dindarliginin
besleme kaynaklar1 olarak dini kitap piyasasinda tiim zamanlarin en ¢ok satilan popiiler
kitaplar1 olagelmistir.

e Tiirkiye’de genis kesimlerin “temel dini bilgi kaynaklar1” olarak ilmihal ve tiirevi olan
kitaplar dini bilgi stogunun besleme kaynagi olarak varligimi korumaya devam
etmektedir. Toplumun genis kesimlerinin sekilci, taklit¢i ve derin teolojik konulara yer
yermeyen ritualistik tipolojisine uygun triinler olarak ilmihaller ve onun tiirevleri olarak
kabul edilebilecek namaz hocalari, orug rehberleri, hac rehberleri ya da tematik ilmihaller

(Kadin ilmihali, cinsel hayat ilmihalleri, ¢ocuk ilmihalleri vs.) Tiirk halk dindarliginin
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vazgecilmez rlinleri olmustur. Bu tiir temel dini bilgi kitaplar1 6zelikle genis halk
kesimlerinin yolu dini kitapgrya diistiigiinde ilgilendigi kitaplarin basinda gelmektedir.
Bu durum hem katilimer kitapgilar tarafindan dile getirilmis hem de miilakatlar esnasinda
da bir¢ok kez gozlemlenmistir.

¢ Dini kitap piyasasinda son yillarda yasanan doniisiim dikkate alindiginda genis halk
kesimlerinin kitap se¢im tercihlerinde 6ne ¢ikan bir diger tiir olarak ise “dini kurgu”
kaydedilmistir. Bu tiir i¢erisinde hem dogrudan islami igerikli tasavvuf anlatilari, evliya
anlatilar1 (menkibeler), dini-edebi kurgular, menkibe kitaplari, sahabe hayatlar1 gibi
gelenege bir sekilde eklemlenen kitaplar hem de modern mistisizm igerigi ile geleneksel
literatiire eklemlenemeyecek yeni maneviyatgi anlati kitaplari s6z konusudur. Bu tiir
kitaplar ilerideki orneklerinde de goriilecegi lizere kisa zaman icerisinde popiilerleserek
oldukga genis bir okuyucu kitlesine ulasabilme 6zelligi ile de dikkat ¢gekmektedir.

e Popiiler dini kitap evreni icerisinde karsilasilan bir baska okuma pratigi olarak Islam’a
dair “diisiinsel Kkitaplar” ifade edilmistir. Dini yaymcilik tarihinde Islam’in farkl
boyutlarina dair diisiinsel bir takim kitaplar -diger ti¢ kategori kadar kitlesellestigini
s0ylemek zor olsa da- kitle dini bilgi stogunda kendisine yer edinmis goriinmektedir. Bu
tiir kitaplar igerisinde 6zellikle Hint alt kitasi, Misir ve Iran’dan ihvanci ya da Sii-
Devrimci gelenek icerisinde yapilan terciime eserlerin basi ¢ektigi katilimcilar tarafindan
vurgulanmistir. Bu kitaplarin 6zellikle iilke icerisinden yeterli literatliriin liretimi ile
birlikte son yillarda okur sayisinda azalma oldugu gercegi de gozlemlenmistir. Aynm
gercegi toplumun okuma niteliklerinin zayiflamasina ve genel bir konformizm etkisi

dolayisiyla yasanan bireysellesme ve yiizeysellesmeye baglayan katilimcilar da olmustur.
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Bu dort ana grup donemsel olarak farklilagsa da genis kitle dini kitap tercihinde
On plana ¢ikan okuma pratiginin bir izdiistimii olarak ifade edilebilir. Bu ¢ergevede Tiirk
toplumunda halk dindarliginin bir yansimasi olarak ritualistik tipolojiyi yansitan
“merasim kitaplar1” ile “temel dini bilgi kitaplar1” hali hazirda tercih edilen en nemli
kitaplar iken popiiler dindarligin da kendi yeni tiirlerini liretmeye basladigi, katilimci

ornekleri tizerinden goriilmiistiir.

2.3.1. Cok Satan Dini Kitaplarin Karakteri

Kitap piyasasinda siklikla “bestseller” olarak ifade edilen kavram bir kitabin belli
sayida okura ulasarak cok satmasi, kitlesellesmesi, taninir olmasi ve kamu begenisi
kazanmas1 anlaminda kullanilagelmektedir. Cogunlukla edebiyat-kurgu tiirii kitaplar i¢in
kullanilan “bestseller” tanimlamasi son zamanlarda “popiiler kitap” gercegi ile birlikte
hemen hemen her tiir i¢in kullanilmaya baglamistir. Konunun tarafi olan yayincilara gore
Tiirkiye Olceginde bir kitabin “bestseller” olabilmesi i¢in asgari 50 bin olmak iizere
ortalama 100 bin ile ifade edilen sayilarda satig yapmasi gerekmektedir. Ki bu say1y1 250

bin olarak da ifade eden yayinevi sahipleri de vardir (Biiyiikdag, 2017, s. 87).

Belirli bir kitabin ¢ok satmasi Kracauer’e gore (1965) bazi igerikleri hizlica
tiiketip digerlerini bir sekilde reddeden okuyucularin ihtiyaglari ile agiklanabilir. Belli bir
kitabin satis basarisi toplumsal talebin ihtiyaclarini karsilamasi 6lgeginde ele alinmalidir.
Kitabin inii bu anlamda yaygm toplumsal egilimlere verdigi yanit Olgiisiinde
saglanmaktadir. “Bir kitabin meta olarak basarisi, nihayetinde kitabin genis bir tiiketici

kitlesinin taleplerini karsilama yetenegine baglidir. Bu talepler, yonlerini 6zel egilimler
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veya sadece tavsiyelerle belirlenemeyecek kadar genel ve sabittir. Tiiketicilerin toplumsal

kosullarina dayanmalidir” (Kracauer, 1965, s. 92).

Toplumsal kosullar degistik¢e coksatan kitaplar da bu degisime uygun olarak
yayin diinyasinda yerini almakta ve toplumsal olanin bir kesitini sunmaktadir.
Sutherland’in da vurguladig gibi biiyiik bir edebi eser bir doneme ait olmayip her donem
icin anlam ifade ederken, ¢oksatanlarin durumu yasanan ¢agin enstantanesini sunmasidir
(2007, s. 3). Cok satan kitaplar giderek farkli mecralarda daha fazla ilgi konusu olurken

bu ilgi genis toplumsal kesimlerin bir donemini yansitmasi agisindan dikkat ¢cekmektedir.

Yeni baski teknolojileri, kitapgidaki ve halk kitapligindaki geleneksel iiretim ve
tilketimin tiim sosyolojisini ve devrelerini degistirmistir. Elektronik teslimat zinciri, son
20 yilda, miisterilerin 6nemli 6l¢iide daha fazla harcanabilir gelire sahip olmasiyla ayni
zamanda miisteriye iiriinii 5nemli dl¢lide ucuzlatmistir. Bu, kismen, ¢coksatan kitaplardaki
hem kiimiilatif olarak hem de tekil basliklar i¢in devasa biiyiimeyi de agiklamaktadir

(Sutherland, 2007, s. 110).

Tiirkiye’de kitap okur profillerine dair yapilan Konda arastirmasi gostermistir ki
dini kitaplar Tiirk toplumunun kiitiiphanesinde 6nemli 6l¢iide yer bulmaktadir (Bkz. Sekil
7). Bu nicel durum dini yayincilik alaninin her gegen giin kendisini genislettigi ve
tirlinlerini ¢esitlendirdigi gercegi ile uygunluk icerisindedir. Yayimci Meslek Birlikleri
Federasyonu (YAYFED) verileri dikkate alindiginda ise Tiirkiye’de yilda ortalama 3000

civarinda yeni dini kitap tiretilmektedir.
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Dewey Konu Yayimlanan kitap sayisi
000 Genel Konular 901
100 Felsefe ve Psikoloji 1933
200 Din 2826
300 Toplum Bilimleri 14542
400 Dil ve Dilbilim 651
500 Doga Bilimleri ve Matematik 656
600 Teknoloji (Uygulamali Bilimler) || 2104
700 Sanatlar (Glzel Sanatlar) 1420
800 Edebiyat ve Retorik 14726
900 Cografya ve Tarih 2867
Toplam 42626

Tablo 1 2012 Yilinda Konularina Gére Yayimlanan Kitap Sayilari

rapora gore her tiirlii dini yayin anlaminda 2826 yeni baslik yayimlanmistir (Bkz. Tablo

1),

Bu yonde YAYFED tarafindan yayinlanan son yillik rapor 2012 yilina ait olup bu
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Genel bandrol satiglari icerisinde 2018 ve 2019 verileri dikkate alindiginda bir yil
icerisinde 40 milyon civarinda bandrollii dini kitap iiretimi gergeklesmektedir. Yillar
icerisinde farklilagmalar yasansa da son yillarda Tiirkiye’de toplam 450 milyona dayanan
Kitap tiretim piyasasinin yaklasik %9’1uk bir kismini dini kitaplar olusturmaktadir (Bkz.

Tablo 2).

Yasanilan ¢agin hizli ve akiskan dogasinin bir yansimasi olarak dini kitap piyasasi
da binlerce yeni iiriin ile doniisimii ve piyasa hizin1 yakalama gayreti icerisinde
goriinmektedir. Bu nicel cerceve icerisinde ¢oksatan dini kitaplar toplumsal gercekligin
genis gorlintiisiine dair bir izlenim vermek ve ayni zamanda ne tiir bir dini bilgi alaninin
toplumsallastig1 ve dindarligin hangi baglamda farklilagtigini gormek agisindan niteliksel

bir analiz i¢in bir alan agmaktadir.

Yapilan kiiltiirel tiretim toplumsalin bir yoniinii vurgulamasi agisindan énemlidir.
Buradaki bilgi iiretimi toplumsal gergeklik tarafindan inga edilen bir alana mi isaret
etmektedir, yoksa tretilen bilgi toplumsal gercekligi yonlendirebilecek bir giice sahip
midir? Bu soruya tek tarafli bir cevap vermenin zorlugu bir tarafa toplumsal gerceklige
ingact bir gozle bakildiginda her iki durumun da dogru oldugunu kabul etmek
gerekmektedir. Zira bu bakis gerceklik diinyasinin kendi iletisim bigimlerini toplumsal
olarak {irettigini, bu liretim igerisinde varlik bulan 6znel diinyalarin nesnel gergeklige

katilmakla beraber onu yeniden iiretmeye devam ettigini kabul etmektedir.
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Tablo 1 2019 Yili Bandrol Raporu, Kategorilere Gore Dagilim (YAYFED, 2019b)

Bu i¢ ige gecmis anlam diinyasinda toplumsal olanin iiretimi ve toplumsalin
kendini tiretimi bir arada bulunmaktadir. Bu agidan kiiltiirel tiretim faaliyeti olarak
bilginin ingasi anlaminda kitap yaym alam1 sadece toplumsal talep dogrultusunda
anlagilamayacak bir olgudur. O hem kendi ger¢ekligini insa etmeye hem de toplumsal
gerceklik tarafindan insa olunmaya devam etmek durumundadir. Bu siire¢ toplumun
devamini saglamakla beraber ucu acik bir gelecegi de isaret etmektedir. Mesele kiiltiirel
bir tiretim oldugu i¢in burada toplumsal gergeklik (kitle) ile 6znel gergeklik (yaymcilik)

arasinda bir gerilim olusmasi1 da miimkiindiir.
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Katilimer kitapgilarin bir kisminda idealize edilmis bir dini anlayis ¢ercevesinde
genis kitlenin okuma pratiklerine doniik elestirel tutumun temelinde bu ¢atisma noktalari
bulunmaktadir. Son dénemde ‘dini bestseller’ olarak ifade edilen kitaplara dair belirgin
olumsuz yargilara sahip kitapcilar da bu gergeklik iizerinden kendilerini

konumlandirmaktadir.

Dini kitaplar igerisinde ¢oksatar (“bestseller” kavrami yerine “coksatar” kavrami
tercih edilmistir) gergegi, hemen hemen tiim katilimer kitapgilar tarafindan farkinda
olunan ancak farkli konumlanmalara sebep olan bir gerceklik olarak goriilmiistiir.
Oncelikle meselenin anlamlandirilmasina dair goriislere bakildiginda katilimcilardan Ali
konusmanin bir boliimiinde bir kitabin neden ve nasil ¢oksatar oldugunu anlamakta
giicliik cektigini ifade ederken bu olgunun dini kitap piyasasinda yeni bir olgu oldugunu,
daha c¢ok siirekli satan (hepsatar) kitaplara rastlandigini ancak bir tiiketim meta1 olarak

yeni tiir ¢oksatar dini kitaplarin son zamanlarda giindemde oldugunu belirtmistir:

Boyle sey yoktu yani saman alevi gibi bu sekilde. Mesela bir tane Minyeli Abdullah
mesela ¢ikar ama o satar. 10 sene boyunca yani uzun soluklu 15 sene boyunca satar.
Soyle bir sey olursa tabii bu genel yasadigimiz ¢agla ilgili bir problem. Yani sadece
bunu bir yaymciliga has bir sey gibi diisinmemek lazim. Belli kitaplar artik
klasiklesiyor yani genel anlamda diyelim ki mesela bir Kiiciik Prens iste
klasiklesiyor, her zaman satiyor gibi ama onun disinda bu bahsettiginiz zaman
zaman bdyle saman alevi gibi parlayan, ¢ok satan kitaplar ¢ikiyor. Bu biraz da
genelde nasil diyelim bazi zamanlarda bu 6zel bir ¢alisma oldugunu
diisiinmiiyorum ben. Yani ¢iinkii biz bunu ¢ok diisiindiik, kendi aramizda da zaman

zaman diger yayinci dostlarla konusurken yav nedir bunun sirr1 goksatan kitabi sirri
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nedir? Her yayinci da ¢ok satan bir kitap yaymlamak ister neticede. Ciinkii her ne
kadar yaptigimiz isin bir boyutunda kendi agimdan sdyleyeyim, yani iste hizmet
boyutu falan gibi seyler varsa da veya idealler varsa da bir taraftan da buras ticari
bir miiessese ise buranin yiirlimesi lazim onun i¢in de kitaplarin satmasi lazim ki
burasi tekrar donsiin. Yani yap1 kredi degilsin ki arkamda bankalar var mesela.
Bunu emin olun bir sirrini biz yani kendi acimdan soyliiyorum, ben bulamadim

kiminle konustuysam da bunun sirr1 sudur diyemiyor.

Konusmanin devaminda ise yasanan siireci kiiltiir endiistrisinin bir boyutu oldugu
gercegiyle aciklayan Ali kendi deyimiyle “saman alevi” gibi parlayip sénen popiiler
kitaplarin donem doénem olus/turul/an trend kitaplar kapsaminda degerlendirilmesi

gerektigini vurgulamstir:

Simdi Elif Safak iste mesela diyelim ki Mevlana'y1 niye yazdi? Durduk yerde
yazmadi, o trend. Trend dedigimiz sey o seyin Tiirkiye ayaginda da o vardi. Yani
simdi konu oldu diye sOyliiyorum. Bu kitab1 yaymlandigi anda 20 tane yerde
sOylesisi cikiyor 30 tane yerde. Bunu yapmanin imkdnmi yok ki. Nedir onun
gerisinde bir ekip caligmast var. Onu pazarlayan yani bir yasadigimiz diinyada
kapitalizm dedigimiz sistem bir kiiltiir endiistrisinden bahsetmek gerek mesela, bu

da oyle bir sey.

Ik kez 1940’11 yillarin sonunda Adorno ve Horkheimer tarafindan kullanilmis bir
kavramsallastirma olan “kiiltiir endiistrisi” Adorno’nun ifadesiyle halk kiiltiiriinden farkl
olarak daha ¢ok temelinde kar giidiisii olan ve Kkitlelerin bilingleri iizerinde ya da
bilingsizlik diizeyleri izerinde spekiilasyon yaparak tiim kiiltiir dallarinda tiiketime uygun

ve bu tiiketimi belirleyen iiretimi ifade etmektedir (Adorno, 2016, s. 109-110). Bu
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anlamda kiiltlir endiistrisi Girtinii kabul edilen diisiinsel yapitlar da tam anlamiyla birer
meta olarak kabul edilmektedir. Bu kiiltiir metalarinin ortaya ¢ikisinda sermaye ve ticari
faaliyetlerin iliskisi merkezi bir konumdadir. Ali’nin de ifade ettigi gibi sermaye sahibi

yayinci ve kitabevleri bu tarz liretimi kolaylikla yapabilmektedir.

Dini kitap alam1 igerisinde olusan trendin i¢inin dini anlamda nasil
doldurulduguyla alakali olarak bir takim 6rnekler de veren Ali “din soslu maneviyat”
iceren kitaplarin ¢ok fazla alictya ulastigini vurgularken, kolaylastirilmis bir din

sOyleminin 6zellikle gencler tarafindan alimlandigin1 aktarmistir:

Mesela bazi kitaplar var iste “Yeter ki Iste” falan gibi kisisel gelisim dedigin
birazcik da isin igerisine iste efendim biraz nasil diyelim metafizik konularin
serpistirildigi din soslu kitaplar. Onlarda da ama ¢ok tehlike var. Orada soyle
diyeyim ben mesela o kitaplardan birisine baktim adam resmen yani bize Budizm
pazarliyor. Ama cok elestiri slizgecinden de geg¢ gegmiyor bu kitaplar gegmiyor.
Yani “Allah de yeter” igine bakiyorsun din yok, igerisinde de bir sey yok, iste
ondan. Bu ama nedir yani kapitalizm bdyle bir sey istiyor. Ama gengclerin elinde,
cok satiyor, genglerin de hosuna gidiyor yani ¢ok dinin ¢iinkii kurallarina yani iste
namaz kilacaksiniz simdi oturup yani haram yemeyeceksin goziiniiz sakinacaksin
buna gerek yok kardesim, Allah de yeter cennetin kapisindasin. Cennet'te
baskdsedesin. Simdi bu bir yerde boyle, bir taraftan da sunu kabul etmek lazim
dedigim gibi trendler var, moda trendleri var bu moda trendler Avrupa’da, bizden
¢ikmiyor zaten bu moda trendler ama bizdeki bir yayinct da o trendi
yakalayabilirse, o da bu furyadan nasibini aliyor. Yani birisi \"Allah de yeter\" diye

kitap yazdigimda, 6biirti de \"dua et yeter\" diye yapiyor.
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Benzer metaforlarla konuyu ele alan Kerim, yeni tiir dini ¢oksatar kitaplarmn “tatli”
tiirii karin doyurmayacak, ikame doyum hissi ile hayali mutluluk veren kitaplar olduguna

isaret etmistir:

90 o6ncesi kaynak eserler insanin yemek de diye tabir ettigimiz kitap konusunda bu
tiir eserler giderken 90 sonrasi bizim tath diye karin doyurmayacak belki mideyi
bozacak sekilde kitaplar yayinlanmaya bagladi bu da otomatikmen kiiltiir
erozyonuna sebep oldu. Bireysellesme yerlesti yani insanlarda bu da maneviyatin
bozulmasina, insanlar arasindaki kardesligin ortadan kalkmasina, her seyin madde
bazinda bakilmasina sebebiyet verdi. 90 Oncesinde yani okumak isteyen kesim
kitlesi vardi ama 90 sonrasi1 herkesin bir seyi ¢ok kolay kazanma sey bagladig: gibi
Cennet de kolay kazanmak isteniyor. Onun igin de bir an 6nce Cennet'e sokabilecek
iste Yasin ciizii gibi, dua kitaplar1 gibi yani su kadar okursan goyle olur seklindeki
kitaplar revagta. Yani biraz once de ifade ettigimiz gibi karin doyurmayacak

kitaplar suanda revagcta.

Okur davraniglarinda ve yaym politikalarinda doksanli yillarla birlikte yasanan
degisimi yorumlayan Kerim, Adorno’nun kiiltiir endiistrisi elestirisine oldukca
yaklasarak i¢inde bulunulan duruma dair kaygilarini ifade etmistir. Kiiltlir endiistrisini
elestirirken Adorno’nun boylesi kiiltiirel {iretimin kit, yilizeysel ve konformist bir bi¢imde
iginin bosaltilmasi gercegini ifade etmesi gibi (Adorno, 2016, s. 115) o da popiiler din

kitaplarinin benzer etkiye sahip oldugunu dillendirmistir:

Yani simdi sdyle bir sey var: birincisi televizyon etkisi var. Cikan hocalarin veya
gdz oOniinde olan insanlarm kitaplar1 revagta oluyor. Reklam etkiler yani

otomatikmen ve fakat bu da seyi olusturacak yapida degil, yani kisiligi olusturacak
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bir yap1 olmuyor. Ciinkii zemin olmayinca iistiine ne kadar giizel bir bina yapmaya

kalkarsaniz kalkin onun yikilmasi kaginilmaz oluyor.

Medyada dinin goriiniirliigiinlin artmasi1 ve aktarilma big¢imlerinin ¢esitlenmesi
toplumun genis kesimlerinde karsilik bulmaktadir. Yasanan neoliberal siire¢ dini kitap
liretimini piyasa sartlarina baglamaya basladig1 gibi ticari amaglar dolayisiyla kitleleri
degismez gerceklige ikna etmeyi degil kitle beklentilerine uygun dinsel triinler arz
etmeyi de dogurmaktadir. Bunun neticesinde sunulan dinsel iiriinler muhafazakar 1liml
bir mecray1 hedeflemekte ve daha soft hale getirilmektedir (Haenni, 2014, s. 54). Ayni
zamanda dini duyarliliklar1 belirgin olmayan bir kitlenin de hedeflenmesi dolayisiyla
coksatar dini kitaplarin sdylem giicii de Ozellikle seksenli yillarla kiyaslandiginda

zayiflamaya baglamistir.

Ikame doyum ve gecicilik hissi dini ¢oksatar kitaplarin temel karakteri olarak
bircok katilimci tarafindan nitelendirilmistir. Kiiltiir endiistrisinin bir tezahiirii olarak
kabul edilebilecek popiiler kitaplar hizli tiikketim aligkanliklarinin bir yansimasi olarak
toplumun genis kesimleri tarafindan talep gérmektedir. Bu hizli tiiketim davranigini farkl
sekillerde ifade etseler de popiilerin dogasi, katilimer kitapgilar tarafindan goriilmiis ve
yansitilmistir. Son yillardaki popiiler dini kitaplara dair katilimcer kitapgilarin “saman

alevi”, “fast food”, “cerez”, “cips”, “tatl”, “trend” gibi tanimlamalar1 gostermektedir ki

kitap endiistrisi icerisinde dini kitaplar i¢in de bdylesi bir siire¢ s6z konusudur.

“Saman alevi” metaforuyla ¢oksatar kitaplari agimlayan Ziya klasik dini kitaplarla
karsilastirildiginda yeni tiir popiiler kitaplarin gegiciligine ve hizli tiiketimi nesneni

oluglarina vurgu yapmaistir:
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Normal medyada ¢ok satanlar falan diye ¢ikariyorlar bilmem kimin romant onlar
bence saman alevi gibi yani ¢ok uzun bir zamana yayilmiyor. Ama mesela Imam
Gazalinin kitaplara baktiginizda 65ten 70'ten beri Islami yayin yapiliyorsa bu giine
kadar seyini kesmemis siirekliligini devam ettirmis. Ama bakarsiniz simdi
dedigimiz minvaldeki kitaplar veya yazarlari ¢ikiyor 6 ay sonra veya bir sene sonra

kimse adin1 hatirlamiyor.

Benzer bir kullanimla “fast food” 6rnegini vererek okuma aligkanliklarinin hizli
tiketim triinlerine yoneldigini ifade eden Salih genis kitleler s6z konusu oldugunda

nitelikli kitap okuma becerilerinin zayif kaldigi yoniinde fikir beyan etmistir:

Faydali seyler agir olur. Sindirmesi zor olur biz o yiizden daha ¢ok bdyle sey
istiyoruz anlik fast food gibi yeme aligkanligimiz gibi okuma aligkanligimiz olustu.
Ayakiistii tamam o ani gegistirelim veya hocamuzi tatmin edelim ya da

Ogretmenimize gegecek notun cevabini almak igin aynen boyle.

Genis kitlelerin dini kitap yonelimleri dolayisiyla nitelikli yayinlarla kitapcilig
devam ettirmenin zorlugundan bahseden Kerim, aksi durumda meslegi devam ettirmenin
zorluklar1 dolayisiyla, dini kitapciligin “tatli cinsi” ve “ucuran kagiran” olarak tabir ettigi

hizli tiiketim tirlinii olan kitaplara yonlenmek zorunda kaldigindan sikayet etmistir:

Bu kitap sevgi isi, para ile ilgili sey degil. ilgili olursa seversen kitap¢ilig1 yaparsin
bu isi, yoksa eger sirf maddi disiindiigiinde kitap¢iligi yapmanin bir mantigi
yoktur. Ciinkii en az kazanilabilecek alandir kitap isi. Ama seye yonelirseniz iste
biraz once dedigimiz gibi tatl cinsinden kitaplara, uguran kagiran cins diye tabir

edilebilir, o kitaba da su anda revag var.
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Dini kitap piyasasinda c¢oksatar ger¢eginin inga siirecini benzer sekilde
aciklamaya calisan katilimcilar medya etkisi, yazar taninirligi ve konu se¢imini bir kitabin
coksatar olmasini etkileyen faktorler olarak &n plana ¢ikarmislardir. Ozellikle medya
etkisi ve yazar taninirlig1 bir kitabin ¢oksatar olmasini saglayan temel faktorler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Popiiler kiiltiir iirlinlerinin tamaminda gegerli kabul edilebilecek
bu olgu popiiler dini kitaplar s6z konusu oldugunda gecerliligini korumaktadir. Bir
anlamda kitle tiikketiminin meta1 olarak kurgulanan ve kamu begenisine hitap ederken ayni
zamanda bu begeni aligkanliklarini da belirlemeye devam eden popiiler kiiltiir tirinleri
olarak kabul edilebilecek ¢oksatar kitaplar da temelde goriiniir olmay1 hedeflemektedir.

Bu agidan ¢oksatanlar, beraberinde yeni bir okuma ve tiikketim sosyolojisi getirmektedir.

Farkli medya kanallarinda goriiniirliikk kazanmasi o iirlinlin satin alinmast ve
yayginlagsmasini temin edebilmektedir. Bu agidan benzer sekilde kitle begenisini
hedefleyen popiiler dinsel iiriinler olarak dini kitaplar goriiniir olma siireglerini saglama
cabast igerisine girmektedir. Bir kitabin goriintirliigiinii saglayan sey ise farklt mecralarda
kitabin 6ne ¢ikarilmast ya da yazarin tanmrhig: lizerinde yapilan reklam stratejileri
olabilmektedir. Yasin bu siireci birka¢ yoniiyle ele alirken o6zellikle kitap yazarinin
goriiniirliigiiniin kitabin reklamini dogal olarak yaptigini vurgulamis ve bu durumun

normal bir siireci ifade ettigini belirtmistir:

Bir kitabin bestseller olmasinda bence bilinirlik, reklam, yani sdyle adam yazarin
bir tanesi ¢ikiyor, hi¢ alan1 olmayan bir alandaki kitap yaziyor ve ¢ok ¢ok satiyor.
Niye o adam bilinir. Belki ¢ok meshur bir kisi ve televizyona sdyle bir
goriindiigiinde hemen habere giriyor. Bizim normal kitaplarimiz boyle girmedigi
igin belki satis1 diisiik ¢ikiyor. Onlarin tabi bir de takipgisi ¢ok oldugu igin yine
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meshur ya da baglilart ¢oksa her soziinii artik dogru kabul ediliyor. Hayranlik seyi
cok fazla, reklam iizerinden bu igin, yani kitap piyasasinda boyle bir sey var. Ama
o bildigimiz reklamlara benzemiyor bu. Oyle televizyon reklami gibi degil. Yani
insanlarin kisiye glivenmesi ile alakali m1 diyelim sdyle mesela. Diyelim ki meshur
bir yazar olsun, insanlar ona bir kere hayatini takip ettigi icin hi¢ kotii bir sey
gbrmedigi i¢in o insani ¢ok iyi bildigi i¢in onun sdyledigi seyleri dogru kabul edip
o cizgiyi takip eden insanlar ¢ok ve Oylesi yazarlarin kitaplar1 milyonlar satiyor.
Diger tiirlii sifirdan vardir yine yeni kisilerinde kitaplar1 satilabilir o da bir sey
yakaliyor yani daha ¢ok donemsel bir seyleri yakaliyor ya da glinlimiize uyduracak
bir sey uyduruyor. Veya bir ihtiyaca cevap verebiliyor dylece artiyor satist da.

(asin)

3

Ismet ise medya etkisiyle olusan ¢oksatar kitap kavraminin “yeni bir olgu
oldugunu eskiden bu kadar yaygin olmadigini 6zellikle son yillarda karsilagilan bir oldu
oldugunu” ifade etmistir. Aynt zamanda belli donemlerde belli konularin toplumda

giindem olusturmasi da yayincilart ve okuru yonlendirebilmekte ve bdylece donemsel,

konu bazli ¢oksatar kitap tiretimleri de gerceklesebilmektedir.

Kurani kerim, Yasin-amme ciizii, ilmihal bunlar zaten siirekli ¢oksatar. Bunlar da
var ama onun haricinde mesela bir donem mesela atiyorum 6rnek olsun diye
soyleyeyim bir donem bir Mevlana furyasi vardi hatirlarsin iste agkin gézyaslari
vs. tam manasiyla belki Islami kitap olarak degerlendirmeyiz ama sonugta din
temaliydi. Ondan baska bir ara da 5-6 sene oOnce, bir Canakkale savaglari,
Canakkale kitaplar1 revactaydi. Mart ay1 gelince birkag hafta Oncesinden bu

okullarda 6grenci 6gretmen bunun iizerine gerek tavsiye ile gerek hafta kutlamalari
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yapiyorlar ya iste dyle geliyor. Gayet seydi, iyi gidiyordu falan fakat suanda yok

oyle bir sey (Ismet).

Ismet’in de vurguladig1 gibi popiiler tiiketim {iriinlerinin dini icerikli dahi olsa
temel niteligi olarak donemsellik vurgusunu yineleyen Cemil bu tiir kitaplarin reklam

irlinli oldugunun ve belirli satis stratejileri ile yayginlastiginin altini ¢izmistir:

Yani degismez kitaplar var. IImihaldir, mealdir, Kur’an’dir, dua kitaplaridir bunlar
her donemde kosan kitaplar. Hatta bunlar1 gegen de yok sanki yani kitap anlaminda.
Ara ara donemseller oluyor. Bununla birlikte {iniversite Ogrencilerinin okula
basladigi donemler var. Onlarin yaptigi okumalar var. Onlar o donemlerde daha 6n
plana c¢ikiyor. Yeni bir kitap ¢ikmis, reklamini yapmis, vatandas yapmis, yayinevi
yapmis, hasbelkader o kitabin pesinden kosan insanlar zaman zaman ¢ok oluyor.
Mesela o kitaplarin pesinden kosan insanlar bakiyorsun bir ay sonra kitap
bitivermis ¢ok bdyle uzun soluklu olmuyor. O tarz kitaplar zaten reklam boyutu
ciddi anlamda var yani burada sosyal medyayr kullanan insanlar, oradan da

reklami yogun yapilan kitaplar bir anda yayginlasabiliyor.

Katilimer kitapgilar ve arastirma sahasi ile siirli olmak iizere ifade edilen bu
gerceklikler elbette dini yayin alanmnin toplumun genis kesimlerine doniik bir boyutunu
ortaya koymaktadir. Genis toplum kesimlerinin dini yonelimlerinin donemsel bir
enstantanesini sunmasi anlaminda birgok katilimci kitapg1 tarafindan olumsuz bir tonlama
ile ele alian popiiler dini kitaplar ger¢eginin yazar, yayinevi, igerik ve okur paydaslari
ile alakal1 yapilacak baska caligsmalarla ele alinmasi konunun tiim yonleriyle anlagilmasi
acisindan gerekli goriilmektedir. Burada katilimci kitapcilar her ne kadar coksatan

kitaplara dair olumsuz bir bakis acisi yansitmis olsalar da genis kitlenin okuma
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becerilerini ve toplumsal diinyanin hizla doniisen yonlerini anlamak ve anlamlandirmak
icin konuyu tiim yonleriyle ele alacak bir tartigmaya da ihtiyag vardir. Zira konu sadece
kiiltiirel degil ekonomik boyutlar1 ile de ele alinmasi gereken bir genisliktedir. Bu
baglamda konunun ekonomisine deginen Ziya dini ¢oksatar kitaplarin kitapgilara
sagladig ekonomik faydalar dolayisiyla olumlu bakilmasi gereken bir olgu oldugunu da

dile getirmistir.

Cok satanlar bizde olumsuz manada etkilemez. Satilan kitap bize olumlu manada
etkiler. Biz de faydalaniyoruz yani bir yaymevinin, bir yazarin kitab1 ne kadar

coksatarsa biitiin kitapgilar yayincilar o kadar istifade eder.

Ticari bir gerceklik olarak ozellikle 1990’11 yillarla birlikte yayin diinyasinin
tanigmaya basladig1 coksatar kitap olgusu bu anlamda dini yaymciligin igerisinde de ciddi
oranlarda varligim hissettirmekte ve yer yer elestiri konusu haline de gelmektedir. ikinci
boliimde de tlizerinde duruldugu gibi 6zellikle 28 Subat siireci sonrasinda muhafazakar
kitlede yasanan i¢ce doniis, ayn1 zamanda postmodern kiiltiiriin etkilerini yayin diinyasinda
hissettirme bi¢imleri ile farkli dini yaymlarin bireyci bir tonda genis kitlenin begenisini
kazanmaya bagladig1 goriilmiistiir. Katilimer kitapgilarin saman alevi, ¢erez, tatli cinsi ve
fast-food nitelemelerini kullanarak gegici karakterine vurgu yaptiklari bu tiir kitaplar
2000’11 yillarla birlikte oldukca yogun bir sekilde kitapc¢i raflarinda yer almaya, kitlelerce

alimlanmaya ve dini bir sdylem bi¢imi olusturmaya baglamis gibi gériinmektedir.
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2.3.2. Hep Satanlar, Cok Satanlar: Din Okurunun Degismeyen Giindemi

Gorlismelerde katilimcilar belli bir diizeyde devamli olarak sattiklar: ve donemsel
olarak ¢ok sattiklar1 bazi kitap tiir ve Orneklerinden bahsetmislerdir. Bu agidan dini
kitaplar igerisinde bir ‘hepsatar’ ve ‘coksatar’ kitap olgusu gézlenmis ve kaydedilmistir.
Kitap endiistrisi ¢aliganlari, yilin (veya sezonun) yeni kitaplari anlamina gelen 6n liste ile
her yil satilmaya devam eden eski basliklar olarak arka liste arasinda bir ayrim
yapmaktadirlar(Miller, 2006, s. 68). Bir kitapg1 i¢in kitabevi raflarinda arka listeyi temsil
eden ve siirekli olarak bulundurulmaya gayret edilen kitaplar ‘hepsatar’ olarak
tanimlanirken bunun yani sira dénem donem kitle begenisi kazanan, belli donemlerde
giindeme gelmekle birlikte siireklilik kazanmaktan ziyade daha g¢ok ‘bestseller’
kategorisinde degerlendirilebilecek bir takim ‘goksatar’ dini Kkitaplardan da

bahsedilmistir:

Iki grup kitap var. Birincisi talebi hi¢ kesilmeyen yani bu modasi1 diyelim hig¢
gegmeyen tiirden birinci grup var. Mesela buna en iyi 6rnek Kur’an-1 Kerim’dir.
Kur’an-1 Kerim tiim zamanlarin kitab1 ve bundan sonra da boyle olmaya devam
edecek insallah. Yine Yasin ciizleri, islam ilmihali tiirii seyler, hadis {izerine olan
seyler bunlarin seyi hi¢ gegmez. Ciinkii bunlar herdaim ana kaynaklar
anlamindadir. Bir de ikinci grup kitaplar var. Bir sey ¢ikiyor mesela moda gibi yani
bir konu ¢ikiyor veya bir yazar ¢ikiyor, ortaya bir eser koyuyor, kamuoyunun da

ilgisini ¢ekiyor ve bayag bir ragbet goriiyor. (Ismet)

Ozellikle hepsatar kitaplarin belirledigi ‘arka liste’ her kitapginin gogunlukla
kendi ideolojik ve soylemsel tercihleri ile birlikte okur tercihlerine gore belirlenmekte ve

belli noktalarda kitapginin ve genel okurun anlayisini da yansitmaktadir. On liste olarak
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da ifade edilebilecek ‘goksatar’ kitaplar ise siirekli giincellenmek durumunda olan ve
kiiltiirel anlayistan cok ticari degerlendirmelerin sonucunda olusan bir alanmi ifade

etmektedir.

Higbir kitapginin tiim kitaplar1 basili olarak tasimaya yaklasamayacagi
gerceginden hareketle kitapgilar da kitabevleri igin se¢im siirecine girmek durumundadir.
Bir kitabevinin sdylemsel karakterini digerinden ayiran arka liste olsa da, son yillarda
popiiler okuyucularin ¢ogunlukla 6n liste ile ilgilendiklerine dair bir izlenim soz
konusudur. Eski bir bashgm stokta tutulmasi ile ilgili tespitler biiyiikk 6lgiide 6nceki
satiglar1 degerlendirerek yapilabilirken kitapgilarin kendi ideolojileri dolayisiyla bir takim
Kitaplara olan kisisel bagliliklart da 6nemlidir. Boylesi bir baglilik da gézlenmistir.
Ozellikle kisisel ideoloji ya da dini anlayis1 dolayisiyla belirli kitaplar1 miisterilerine
okutmak idealini dillendiren Cemil, bu kitaplarin igerik anlaminda modasi gegmeyecek

bir karakterde oldugunu da vurgulamistir:

Soyle ki bu kadar yildir biz hep iste "Mevdudiler" "4 terimler" tarzi kitaplar
satiyoruz, daha ¢ok Kuran'in yaninda siinnetin yaninda olabilecek tarzda kitaplar
yani bir anlayis katan. Yani bunlarin da bir okuyucu kitlesi de vardir tabii ki. Bizim
ozellikle okumalarini da istedigimiz yonlendirdigimiz kitaplardir bunlar. Hasan El
Benna'dir, Mevdudi'dir ne bileyim Thsan Siireyya Sirma'y1 ben hic eksik etmem
mesela ¢ok okumalarini istedigim yazarlardandir. Kardavi son donemlerde ¢ok
okutmayi istedigim yazarlardandir. Yani bunun gibi bunlar siirekli giden seylerdir,
kitaplardir. Diger ¢ok satan bestseller falan dedikleri kitaplar hep dénemsel bir

donem sattyor sonrasinda demode olup bitiyor yani zamanla.
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Kitapgmin kisisel anlayisi dogrultusunda olusturulan arka liste bir magazanin
temel karakteristigini gosterebilirken 6n liste ¢ogunlukla ticari imkanlar sunmak
acisindan 6nemli goriilmektedir. Kitap secim mekanizmasi ana hatlartyla basit olsa da,
pratikte slire¢ oldukca karmagsiktir. Kitapgiya gelen alici, yalnizca bir kismi kitabin
icerigiyle ilgili olan ¢ok sayida farkli faktorii degerlendirmek i¢in ¢ok kisa bir siireye
sahiptir. Kitapgilar ise her yeni baglik i¢in, yazarin 6nceki eserlerinin gegmis satiglarini,
kitabin tiiriiniin mevcut popiilaritesini, yayincinin tanitim biit¢esini ve planlarini, yazarin
taninirligini veya medya goriiniirliigiinii, satis temsilcisinin veya editoriin coskusunu ve
tavsiyelerini dikkate alir. Ayn1 zamanda kitabin tedarik¢iden siparis verme ve alma
kolayligi, kitabin sunuldugu kosullar (indirim, nakliye masraflari, ddeme ve iade
politikalar1), kitabin liste fiyati, iiretim kalitesi ve kapak tasarimi, kitabin giincelligi,
alicinin yerel ve kisisel zevkleri ve aliskanliklar1 ve son olarak bir kitabin kalitesinin
cesitli gostergelerini de ele almasi gerekir. Tiim bu faktorlerin birlestirilme ve tartilma
yollar1, hem belirli bir kitabin stoklanma sansini hem de belirli yayincilarin basliklarinin
secilme sansini etkilemektedir. Bu ¢ergevede bagimsiz kitabevlerinin kitap se¢imi i¢in
son ylizyilin biiyiik bir kisminda yiirtirliikkte olmustur (Miller, 2006, s. 69). Bahsedilen
faktorler gercevesinde dini kitapgilarda da arka liste olarak hepsatan kitaplar yaninda 6n
listeyi temsil eden, bolim 2.3.3.’te ele alinan ¢oksatan kitaplarin varligi yansitilmig ve

her 1ki kategori ile alakali da veriler sunulmustur.
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2.3.2.1. Stirekli Satanlar: Her Donem Kosan Kitaplar

Mevcut dini yayin ve kitapgilik alani igerisinde katilimcilar tarafindan ortak bir
kanaat olarak aktarilan gerceklik ‘hepsatar’ dini kitaplar kategorisi altinda ‘merasim
kitaplart’nin ve ‘temel dini bilgi kitaplari’nin neredeyse dini yayincilik tarihi boyunca
stirekliligini koruyarak halk dindarliginin geleneksel kaynaklari olmaya devam etmis
olmasidir. Bu tiir kitaplara dair 6rnekler soruldugunda katilimer kitapgilar cogunlukla
Mushaf-ciiz, dua kitaplar1 gibi merasim kitaplarini, ilmihal ve namaz hocalari gibi temel

dini bilgi kitaplarini 6n plana ¢ikarmislardir.

Dini kitapgilik alaninda genis halk kesimleri tarafindan en ¢ok alimlanan kitaplar
daha once de ifade edildigi gibi ‘merasim kitaplar’’ ve ‘temel dini bilgi kitaplart’
olagelmistir. Bu kitaplar1 ise ‘Islami kurgu’ ile ‘diisiiniimsel’ kitaplar takip etmekle
birlikte bu kitaplar daha sonra bahsedilecegi tizere geleneksel dini bilgi formlarindan ve

halk dindarligindan farklilagsmalar1 da ifade etmeye baslamis goriinmektedir.

Dini kitap yaymi: Cumhuriyetin ilk yillarina gore oldukc¢a genislemis ve
cesitlenmis olsa da bu tiir kitaplar halk dindarliginin talebini olusturmaya devam etmistir.
Son yillardaki nicel yogunluk ve gesitlenme igerisinde katilimer kitapgilarin dikkatini
ceken bir takim kitap drneklerinden bahsetmek miimkiindiir. Dini kitap saticist olmalari
dolaysiyla verilen &rnekler ya dogrudan Islami igerikli kitaplar olmus ya da Islami bir

tona sahip olmakla birlikte dogrudan dini anlati icermeyen “sifa”, “arayis” ve “kisisel

gelisim” gibi temalara sahip kitaplar olmustur.

Halkin ragbet ettigi kitaplar icerisinde merasim ve temel dini bilgi kitaplarinda tiir

anlaminda bir degisimin olmadig1, yeni olan seyin donemsel olarak degisim gdsteren ve
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belli saiklerle &n plana ¢ikan bir takim Islami kurgu ve diisiiniimsel kitaplar oldugu da
ifade edilmistir. Burada bu farklilagmay1 belirleyen sey ise konunun giincelligi, donemsel
olarak kamu begenisini ¢ekiyor olmasi, resmi ya da gayri resmi anlamda kurumsal olarak
tavsiye edilmesi gibi etkenler olmaktadir. Ismet bu g¢ercevede siirekli olarak genis
kitlelerce talep edilen kitaplarin yani sira farkli donemlerde farkli konularin 6ne ¢iktigin

belirtmistir:

Kur’an-1 Kerim, Yasin-amme ciizii, ilmihal bunlar zaten siirekli ¢oksatar. Bunlar
da var ama onun haricinde mesela atiyorum 6rnek olsun diye sdyleyeyim bir donem
bir Mevlana furyasi vardi. Hatirlarsin iste Askin Gozyaslar vs. tam manasiyla belki
Islami kitap olarak degerlendirmeyiz ama sonugta din temaliydi. Ondan baska bir
ara da 5-6 sene 6nce, bir Canakkale savaslari, Canakkale kitaplari revagtaydi. Mart
ay1 gelince birkag hafta 6ncesinden bu okullarda 6grenci 6gretmen bunun lizerine
gerek tavsiye ile gerek hafta kutlamalar1 yapiyorlar ya iste soyle geliyor gayet

seydi, iyi gidiyordu falan fakat suanda yok dyle bir sey.

Katilimcilar tarafindan verilen Orneklere ge¢gmeden Once ifade etmek
gerekir ki alan arastirmasinin mekansal sinirlari ger¢evesinde konu edinilen kesitin
genis halk kesimleri olarak ifadelendirilen, nispeten diisiik bir okuryazarlik
seviyesine sahip dini hassasiyetleri olan yetiskin kisilerden olustugunu yinelemek
gerekir. Bu anlamda genis halk kesimlerinin kitap secim tercihlerinde daha 6nce
ifade edilen digsal siireclerin etkin oldugu kabul edilmektedir. Bu tercihler
cercevesinde katilimeilar genis kitlenin siirekli ragbet ettigi “hepsatar”

kategorisinde degerlendirilebilecek kitap 6rnekleri sunmuslardir.
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Genis halk kesimlerinin hangi dini kitaplar1 daha ¢ok tercih ettigine dair sorulan
soruya bir¢ok katilimer Tam Dua Kitabi, Sifali Dualar, Giillii Yasin, Namaz Hocas1 gibi
merasim kitaplarina dikkat ¢ekerek cevap vermistir. Bu ve benzeri kitaplar belki de
Cumhuriyet tarihi boyunca dini kitaplar icerisinde en ¢ok okuyucuya ulasan ve bu

6zelligini devam ettiren kitaplar olmustur.

Mesela klasiktir belki duymussunuzdur mesela Tavashi Yayinlari'ni Tam Duasi
Omriiniiz diyelim 45, 45 sene 6nce de vardi bu kitap ama 45 sene sonra da var ve
hala devam ediyor. Bu Tam Dua kitab1 klasiktir hi¢ degismez. Hacetler igin

sikintilar i¢in Arif Pamugun yayini ayni sekilde. Ha dogru yanlis bilemem (Salih).

Dinin, bilgi ve o6zelikle duygu boyutuna hitap etmekle beraber birer merasim
kitab1 olmalar1 dolayisiyla Tiirkiye’de temel ibadetlerin basucu kitaplar1 olan bu tiir
kitaplar kitle dindarliginin beslenme kaynaklari olarak varliklarini siirdiirmiis ve bir takim

formel degisimlerle birlikte siirdiirmeye devam edecek goriinmektedir.

2006 yilinda ¢ikan bir gazete haberinde, Salih’i dogrulayan bir sekilde bu
kitaplarin Tiirk popiiler dindarliginin temel iiriinleri oldugu ve 10 milyonlarla ifade edilen
tirajlara ulastig1 aktarilmistir. Halk tipi merasim tiirii dini kitap yayinciliginin Cumhuriyet
doéneminde kurucu isimleri olarak gosterilen Yusuf Tavasli, Arif Pamuk ve Mustafa Varli
gibi isimlerin satis basarilarindan bahseden haberde halk arasinda Guillii Yasin olarak
bilinen Kuran ciizleri ve 6zellikle Surelerin ve Dualarin Esrari, Hikmeti ve Fazileti adl
dua kitabr ile taninan Arif Pamuk milyonlarca okuyucuya ulagmasinin sirrini sdyle ifade

ediyor:

285



“‘Bazi kisa tespihler atom kuvvetindedir” diyen Pamuk, s6zlerini soyle siirdiiriiyor:
“Ahiret Az1g1” kitabim i¢in bir okuyucu, “Cennetten arazi mi satiyorsun?”” baska
biri, “Kur’an’dan baska kaynak tanimam” dedi. 1400 y1llik hadis kiiltiirimiiz var,
bunu inkar edemeyiz.” Pamuk, basarisinin sirrint ise kitaplarinda basit ve renkli bir
dil ile rahat ve farkli punto ve karakter kullanmasina bagliyor ve geng yazarlara su
oglidii veriyor: 'Tath tath anlatacaksin... Cehennem zebanisi gibi kiirstiye ¢ikip

insanlar1 cehenneme doldurmak yanlig'.”(Y1ldiz, 2006)

Basit ve renkli bir dil ile rahat ve farkli punto ve karakter kullanimi. Aslinda
Pamuk, bu ifadeleri ile genis kitlenin talebini de agiga ¢ikarmaktadir. Nitelikten ziyade
niceligin oncelendigi ve kolay okunabilir, umut verici bir dile sahip olan eserler genis

kitlelerin dindarlarinin bir yansimasi olarak goriilmelidir.

Benzer sekilde halk tipi dini yayinciligin 6nde gelen isimlerinden Yusuf Tavash
da 6zellikle kirmizi ve yesil renkli Tam Namaz Hocasi (bkz. sekil 10) ile neredeyse biitiin
evlere girmeyi basarmis popiiler bir yayinci olarak dikkat ¢ekmektedir. Bunun yan1 sira
cok fazla renk ve gesitte dua ve ciiz kitaplar1 yaymlayarak hem Tiirkiye’de hem de
diinyada bircok iilkede milyonlarca satis yapmistir(Y1ldiz, 2006). Bu gercek Tavasli’nin
Tam Dua kitabiin (bkz. Sekil 9) 6n yiliziinde de 10 Milyondan fazla baski yapildigi

seklinde bir reklam unsuru olarak eklenmistir.
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Sekil 9 Genis kitle igerisinde milyonlarca satis yapan popiiler dua kitaplar:

Giindelik dini hayatin pratik unsurlari olarak karsilasilan bu tiir kitaplarin iilke
genelinde bir satis basaris1 yakalamasi elbette dua ve ibadet temelli dinin genis halk
kesimlerindeki karsiligin1 ifade etmeye devam etmektedir. Arastirma sahasinin
sosyolojisi gostermektedir ki genis halk kesimleri belli diizeyde bu tiirdeki merasim ve
temel dini bilgi kitaplar talep etmeye devam etmektedir. Saha gézlemleri igerisinde Haci
Bayram Carsis1 kitapgilarinin ya da kitap disi tirlinlerle beraber kitap satan diikkanlarin

raflarinin bu tiir bir yonelimin fotografini verdigi goriilmiistir.
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Bu tiir halk kitaplarinin hemen ardindan ise “Islami kurgu” kategorisinde
degerlendirilebilecek kitaplarin genis halk kesimleri arasinda popiiler oldugu
vurgulanmigtir. Ne tiir kitaplart ¢cok sattigina dair sorulan soruya verdigi cevapla genis

kitlelerin ilgisini 6zetleyen Mehmet, bu toplumsal diizlemi aciga ¢ikarmistir:

Yani s0yle soyleyebilirim, Yasin ciizleri en fazla satilan kitap g¢esididir. Kiigiik
biiyiik ¢ok ¢esidi var. Bundan sonra sirada Kur’an-1 Kerim vardir yani Kur’an-1
Kerim’in kendisi ya da meali. Bunlarin haricinde, bunlardan sonra tiglincii siray1
her halde dua kitaplar ve ilmihal kitaplar1 alir, bunlardan sonra roman tiirii eserler

yine halkimizin okudugu kitaplardan.

Roman derken yine Islami camiada iiretilen romanlar mi yoksa klasik eserler

anlaminda mi séyliiyorsunuz?
Mutlaka 6yle, Islami icerikli roman.

Kisisel kitapcilik tecriibesi lizerinden genis kitlenin kitap tercihlerinin yoniinii
ozetleyen Mehmet, ciiz-mushaf, meal, dua ve ilmihal kitaplar1 ile Islami kurgu
kitaplarinin siirekli satan kitaplar olarak belirtirken Cemilde benzer bir sekilde bu tiir
kitaplarin dini kitap piyasasinda her zaman zirvede oldugu gercegini “yani degigsmez
kitaplar var. Ilmihaldir, mealdir, Kur’an’dir, dua kitaplaridir bunlar her donemde kosan
kitaplar. Hatta bunlar1 gecen de yok sanki yani kitap anlaminda ara ara donemseller
oluyor” seklindeki sozleriyle hatirlatmistir. Genis halk kesimlerinin ragbet edegeldigi
kitaplar1 “her donem kosan kitaplar” olarak nitelendirirken donem dénem cok satmakla
beraber siireklilik kazanamayan ancak alimlanma orani yiiksek olan —sonraki boliimlerde

deginilecek olan- kitaplara da dikkat ¢ekmistir.
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Genel anlamda tiim katilimcilarin birlestigi nokta Kuran ciizleri, dua kitaplar1 ve
namaz hocalarmin dini Kitap piyasasinda Hakim konumda oldugu ve satislarin genis halk
kesimlerine yapildig1 seklinde olmustur. Ozellikle dua kitaplarmin icerik itibariyle
giindelik hayatin bir takim sikintilarindan, zorluklarindan ve hastaliklarindan kisa yoldan
kurtulus umudu, ayn1 zamanda diinyevi basar1 beklentisi tasiyan karakteri 6n plana
cikmaktadir. Halk dindarliginin bir 6zelligi olarak zikredilen ayinsellik, hayallerin ve
duygularin egemenligi ve bu diinyada refah arayis1 (Gumucio C. P., 1998, s. 205) okuma

bigimlerine ve pratiklerine yansiyarak kitap tercih davranislarini da etkilemektedir.

Long, popiiler dinin farkli anlamlar1 ve bigimlerini hesaba katarken koylii ve halk
kosullarinda kiiltiirtin iletim tarzinin geleneksel toplumlarda nispeten daha agir ve daha
¢ok sembol ve arketiplerle saglandigini; modernlesen toplumlarda ise iletim tarzlarinin
okuryazarlik, medya, gazeteler ve kitaplar vs. gibi cesitlendigini dile getirmektedir
(Long, 2013, s. 157). Bu anlamda dini kiiltiirel iletimdeki gesitlenme ve yogunluk
sebebiyle muhtevadan ziyade formun daha ¢ok one alindigi, belirli gorsellerde ve
imgelerde kitaplarin yayginlasirken okur taleplerinin de bu yonde gelistigi saha verileri
icerisinde kaydedilmistir. Bekir ve Ekrem tarafindan daha dnce ifade edilen sekil ve renk
tizerinden kitap arayislar1 da bu gercegi yansitmistir. Bu olgu geleneksel iletim
bi¢imlerinin modern diinyada kendi gergekligini olusturma ve yeniden iiretme siireci

olarak ele alinmaktadir.

Bu tiir halk tipi kitaplar sadece geleneksel folk inang¢larin bir tezahiirii olarak degil
ayn1 zamanda modern bazi etkiler aracilifiyla da devamliliginin siirdiirmektedir. Hem
geleneksel halk inang¢larindan gelen damardan hem de modern bazi etkilerden beslenerek

varliklarii siirdiirmektedir. Cenaze ve mevlit merasimlerinde dagitilan cinsiyete gore
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renklendirilmis Kuran ciizleri, dini sohbet toplantilarinda topluca okunup takip edilen
Giillii Yasin’ler, dis mekanlarda yapilan bebek mevlit merasimlerinde dagitilan renkli
Kur’an ciizlerinin diinyas1 birer modern ve ¢ogunlukla sehirli etkilesim ve karsilasma

alanlaridir.

Hem modernitenin toplumsal hayat lizerinde varligini hissettirdigi hem de kéyden
sehre gociin de etkisi ile yiiksek ve Kitle kiiltiirel karsilagsmalarinin alani olarak sehir,
popiiler dini anlayis ve uygulamalarin liretim sahas1 olmaktadir. Burada iistte ve altta olan
gorece karsit ogeler farkl karisimlarla i¢ ice gegmektedir. Bu baglamda halk arasinda
yasanan popiiler dini uygulamalar1 sadece tasraya ait bir folk ve geleneksel cercevede
diisinmek de yanilticidir. Boylesi uygulamalar geleneksel bircok 6ge barindirsa da

modern bir olgu olarak karsilasilmaktadir (Arslan M. , 2008, s. 169-170).

Sehir hayatinin imkanlar1 ile geleneksel inanglarin biraradaliginin sosyolojisini
ifade eden popiiler din, farkliliklar1 biinyesine almakta giiclilk cekmemektedir. Farkli
kiiltiir bigimlerini i¢ ige gegirirken meydana gelen kiiltiirel senkretizm yeni tiretimleri de
beraberinde getirmektedir. Bu baglamda yukarida ifade edilen popiiler halk tipi kitaplar
cogunlukla sehir hayat1 iginde yeni bir var olma bicimi iireten genis dindar kitleler i¢in
dini merasimlerin kaynagi oldugu kadar hayatlarimi iyilestirme ve umut agilama gibi
destekler de sunabilmektedir. Ozellikle hacet ve dilek temali dua kitaplari ile toplu ya da
bireysel dini merasimlerde kullanilan farkli kitaplarin olusturdugu gerceklik alani
pejoratif bir bakis acisindan ziyade toplumsal gergeklige dair sosyolojik bir temelde

degerlendirildiginde bir anlama zemini bulunabilecektir.
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2.3.2.2. Dinsel Sifa Arayisi: Okuyarak Tedavi

Popiiler dindarligin genel bir yonelimi olmasi yaninda insanoglunun temel
giidiilerinde olan hayatta kalma giidlisii farkli sekillerde kendi gergekligini ifade
etmektedir. Toplumsal anlamda kiiltiirel bir karsilig1 olan saglik ve sifa arayis1 farklh
cografyalarda ve farkli kiiltiirlerde halk inanglar1 igerisinde kendisine yer bulmustur.
Popiiler dini inan¢ diizleminde varligin1 daha cok tiirbelere adak adama ya da dilekte
bulunma seklinde gosteren bu arayisin baska bir boyutu katilimci kitapgilar tarafindan
one c¢ikarilmistir. Bu boyut sifa arayislarinin dini bilgi ile birlikte kitap satislarinda da
ciddi bir yer edinmesi seklinde ifade edilmistir. Din ve bedensel sifa arasinda kurulan bag
hem tibb-1 nebevi tiirevi kitaplar iizerinden ifadesini bulmus hem de modern tipla

eklemlenmis yeni bir yazin tiirii de oldukca popiiler hale gelerek bu bagi giiclendirmistir.

Maddi veya manevi anlamda sifa arayisi ile dinsel metinleri bir araya getirerek
derlenen birgok “sifali dualar” tiirii kitap, dini kitap¢1 raflarinin vazgegilmez {iriinleri
olagelmistir. Arif Pamuk (bkz. sekil 12) ve Yusuf Tavash (bkz. sekil 14) basta olmak
tizere halk tipi dini yayin yapan birgok yaymevinin dinsel sifa temali kitap yayinlamasi

bu konudaki Kitlesel talebi gostermektedir.

Cok satan dua kitaplar1 hem icerik hem de kapak gorselleri ile birer sifa dagiticist
olarak genis okur kitlelerinin talebini karsilama iddias1 bakimindan oldukga dikkat

cekicidir. Bu tiir dini dua ve sifa kitaplarinin yaygin hale getirdigi dinsel sifac1 s6ylem bir
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bakima geleneksel dindarligin c¢are arayisi ve umut beklentisinin dinsel tezahiirlerini

temsil etmektedir
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Sekil 12 Sifa temalt dua kitaplari 1

Modernlesme ile birlikte geleneksel sifa arayislarinin yerini modern tibba
birakacagi yoniindeki beklentileri asan dua temelli sifa pratikleri genis kitlelerde bir
karsilik bulmaya devam etmektedir. Ozellikle bir sir dili olusturarak diinyevi beklenti,
sikintt ve hastaliklara karsi sifa oldugu iddiasindaki bu tiir kitaplar temelde genis
kesimlerin sifa arayisinin mistik ve dinsel karakterinin devam ettiginin gostergesi olarak
ele alinmalidir. “Sirli Dualar”, “Dua ile Gelen Sifa”, “Sifali Dualar”, “Faziletli ve Sifali
Dualar”, “Zirhl1 ve Sifali Dualar” (sekil 13 ve 14) gibi mistik ayn1 zamanda iddiali
isimlerle popiilerlestirilen kitaplar i¢eriklerindeki sir temali sifa dagiticiligr iddiasiyla da

hem bu diinyaci hem de 6teki diinyact umudun dinsel ¢agrisimlarini sunmaktadir.
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Sekil 14 Sifa temal dua kitaplar: 2

Sifay1 dinsel bir tonda farkli dua ritiielleri ile birlikte sunan bu tiir kitaplar hem
maddi hem de manevi sifa i¢in ritualistik bir cevap verirken bu anlayisi elestiren Kerim,
kitlelerin de bu sdylemi talep ettigini “Cennet de kolay kazanmak isteniyor. Onun igin de
bir an once cennete sokabilecek iste dua kitaplar: gibi yani su kadar okursan séyle olur
seklindeki kitaplar revagta” sozleriyle agiga ¢ikarmistir. Bir anlamda gelisen kolayci ve
sonug¢ odakli dua ve sifa anlatis1 genis toplumsal kitlelerce talep edilmesi bu yondeki

yayinlarin sayica da artmasina ve yayginlasmasina sebep olmaktadir.

Katilimeilar tarafindan en ¢cok vurgulanan kitaplarin baginda gelen Arif Pamuk’a
ait Sifali Dualar isimli kitabin fihristine yerlestirilen “hacet”, “sifa”, “korunma”, “nazar”,

“bereket”, “evliya”, “sihir”, “Esma-i- Hiisna”, “bitkiler”, “taglar” gibi gosterge basliklar
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bu tiiriin halk arasinda neden c¢okga ragbet gordiigiinii aciklar niteliktedir. Pamuk’un
sahibi oldugu yaymevinde yayimladigi kendi kitaplarina bakildiginda benzer iceriklerde
birbirini tekrar eden kitaplar yaymladig1 goriilmektedir. Toplam yayimladigi 238 kitabin
91’1 dua kategorisinde iken 78 yayin ise Yasin-i Serif kategorisinde yayinlanmistir. Bir
tane sure tizerinden 78 kitabin nasil yayinlandigi incelendiginde ise farkli ebat ve
sekillerde olmak {izere biiyiik punto baslikla yazilan “Yasin” kapak isminin alt veya list
kisminda ikinci baglik olarak farkli dua 6rnekleri 6n plana ¢ikarilarak ¢ogaltma yoluna

gidilmistir (bkz. Sekil 15).

SIFA ANAHTARI §iFA CAGLAYAN! [
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Sekil 15 Ayni yayinevine ait popiiler Yasin ciizlerinden iki farkli! érnek

Burada Yasin ciizlerinde farkli sureler mealleri ile birlikte verilirken “sifa

2 13 bh (13 19% (13

caglayan1”, “sefaat pinar1”, “nur demetleri”, “miinacaat dualar1”, “her derdin caresi”,

“mutluluk dualar1” (pamukyayincilik.com, 2020) gibi popiiler dinin mutluluk ve refah
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umudu ile hastalik ve sikintilara sifa aramak gibi temel hedeflerine (Arslan M. , 2004, s.
321) atif yapmaktadir. Ancak bu kitaplar “giillii Yasin” kategorisi igerisinde hem
arastirma sahasinda hem de iilke genelinde popiilerlik kazanarak milyonlarca baski

adetine ulagarak kitlesellesmistir.

Tiirk popiiler dindarliginin bir boyutu olarak ¢are ve sifa arayisinin merkezi
mekanlari olan tiirbelere yapilan ziyaretler de gogunlukla bu amaca matuftur. Bu anlamda
ayn1 zamanda bir ziyaret mekani ¢cevresinde bulunan Haci Bayram kitapcilarinin bu dinsel
boyutun besleyici kaynaklarini yansitmalari bu tiir kitaplarin genis kitlelerce talep

gdrmesini agiklamaktadir.

Bagka bir ¢oksatan dinsel sifa arayisina karsilik gelen 6rnek olarak Esma
Muratoglu’nun yazdigi bir dua kitab1 olan Her Anneye Lazim (bkz. Sekil 16) isimli kitabi
veren Cemil, igeriginin sakincali oldugunu diisiindiigii i¢in kitabi satmamaya karar

verdiklerini de ifade etmistir.

Mesela bir kitap yazmis, kadincagiz yazmis “her anneye lazim” diye bir kitap yani
miithig satti, yani bu kitap kadar hizli satan bir kitap bilmiyorum yani ¢ok kisa
siirede ¢ok satti. Kitabi aldik satalim m1 satmayalim mi1 diye soyle bir inceledik
kesinlikle satilmayacak bir kitap yani. Iste su duay1 su kadar kere okursaniz ¢ocuk
kiz dogar, su kadar okursaniz diyor iste cocuk erkek dogar diyor bilmem ne. Yani

garip bir kitap bunun gibi ¢ok kitaplar var.

Ismailaga grubuna yakinlig1 ile bilinen Muallim Nesriyat tarafindan yayilanan
kitabin insanlarin temel diinyevi beklenti ve umutlar ile alakali oldukga giiclii yanitlara

sahip olduguna dair iddias1 onlarca baski yapmasini saglamis olmalidir. Kitabin arka
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kapagindaki ifadeler ayn1 zamanda dinsel sifa umudunu besleyen tiirden bilgilere sahip

oldugu iddiasini ortaya koymaktadir.

Gocugum olmuyor diye
Uz0l0yorsaniz.

Gocugumun alim olmasi igin neler yopabilirim
diyorsaniz..

Hamileyseniz ve gocugunuzun gok zeki olmasini
istiyorsaniz..

Dogumun zor olmasindan
korkuyorsaniz..

Cocugunuzun igtahsizlig sizi s
Uzyorsa., "

Gocugum var, oma bir fane de kizim olsun
diyorsaniz..

Disik fehlikeniz
Sekil 16 Her Anneye Lazim, Baski rekorlart kiran dua kitabt

Her ne kadar rivayetlerin kaynaklarina dair bir tartisma, bahsi gecen bir¢ok dua
kitabinda goriilmese de geleneksel dua motiflerinin gifa ve sir dili igerisinde kitlelere
sunulmasi yaninda ilgi ¢eken ve katilimcilar tarafindan dile getirilen bir tiir ise modern
tip ile Islami literatiirii bagdastiran ve yeni bir alan acan kitaplar olmustur. Ornekleri
verilen geleneksel anlamda alternatif tip ve nebevi tip eserlerine olan ilgi yansitilmakla
beraber ayni zamanda Aidin Salih ve Ahmet Maranki gibi isimler iizerinden ifadesini
bulan modern tibba eklemlenen bir dinsel sifa arayisi toplumun genis kesimlerince talep
bulmustur. Bir¢ok katilimer tarafindan 6rnek olarak verilen bu yazarlar modern tip ile

Islami literatiire dair ilgiyi gdstermesi agisindan bu alanin basini geken isimler olarak dile
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getirilmis ve donem donem dini kitapcilarda da ¢ok satanlar listesine girmistir. Bu

anlamda Ornek olarak Aidin Salih ve Ahmet Maranki’nin kitaplar1 verilmistir.

Séyle ki siirece gore donemsel olarak degisiyor son donemde Aidin Salih diye
geleneksel tip alaninda ilgili bir hanimefendi var mesela onun kitaplar1 yaklasik

bes yiize yakin iki ay igerisinde satti(Bekir).

Dini kitapgilar garsisinda ¢ok satan kitaplar igerisinde gosterilen Gergek Tip isimli
kitap ayn1 zamanda iilke genelinde de giindeme gelen bir kitap olarak dikkat ¢ekmistir.
Sadece dini kitapgilarda degil baskaca bagimsiz kitabevlerinde de ¢ok satanlar listesinde
girmistir. Ayni zamanda halen de tip ve saglik alaninda olukga talep edilen bir isim olarak
dikkat ¢cekmektedir. Kitapyurdu? ve Idefix? kitap satis sitelerinde saglik ve tip alaninda

hala ¢ok satan kitaplar arasinda 6n siralarda kendisine yer bulabilmektedir.

Bir 6nceki grupta gosterilen dua merkezli sifa yaklagimlarinin aksine her ne kadar
elestirel bir tavir takinsa da modern tibbin verileri ile Kuran ayetleri ve hadis metinlerini
sentezleyerek farkli bir anlayis gelistiren Salih, kitabinin basinda “irsi hastaliklar haric,
hemen hemen biitiin hastaliklarin sebebi hayret verici derecede aymidir. Tlging olan, biitiin
hastaliklardan iyilesme yolu da hemen hemen aynmidir. Elinizdeki kitap bu hakikati
Allah'in izin verdigi 6l¢iide anlatma yolunda atilmis bir adimdir. Bu kitap, hesap giiniline
inanan, bedenine ve Allah'n yarattigi canli cansiz biitiin varliklara karsi sorumluluk

tagiyanlar i¢in sade bir dille hazirlanmistir” diyerek amacini ifade etmistir. Hem modern

Zhttps://www.kitapyurdu.com/index.php?route=product/category/&filter_category_all=true&category _id
=344&sort=purchased_365&order=DESC&filter_in_stock=1

3 https://www.idefix.com/kategori/Kitap/Egitim-Basvuru/Saglik/grupno=00214?Page=2
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hem de geleneksel tiptan yararlanarak hazirlanan ¢alisma dinsel bir séylem bigimiyle insa
edilmis Islami bir tip arayisinin ifadesidir. Bu yoniiyle olsa gerek dini kitapgilarda uzun
slire ¢oksatar listesinde bulunmus ve okuyarak tedavinin Stesinde ilmi-pratik yoniiyle

farkl1 bir kulvar agmustir.

Aidin Salih’in yan1 sira modern tipla birlikte alternatif tip literatiiriinii sentezleyen
ayn1 zamanda Islami bir tonla bir donem televizyon kanallarinda ¢okga goriinen, iilke
capinda konferanslar veren Ahmet Maranki’nin kitaplarinin olduk¢a yogun satildig

katilimcilar tarafindan ifade edilmistir.

Ornek vermek gerekirse Ahmet Maranki var mesela profesdr televizyona
zamaninda ¢ok c¢ikti, hatta dyle ki bir aksam iki kanalli {i¢ kanalda veya haftada
degisik kanallarda, kanallarda da ¢ikiyordu konusuyordu. Seyle ilgili olan meshur
bir seyi var sifal bitkiler {izerine ki bu televizyonda ¢cokca bunu gosterdigi siralarda
o kitap kapis kapis satiliyor. Yani yayinevi satmaya yetistiremiyor. Yani o derece.

Bu bir siire boyle devam etti (Ismet).

Her ne kadar daha ¢ok reklam ve goriiniir olmaya dayali bir popiilerlik kazandig:
yoniinde vurgu s6z konusu edilmisse de sifa umudunun bir yansimasi olarak muhafazakar
kesimlerde oldukc¢a ragbet gordiigiinii ifade etmek gerekir. Bu agidan sifa beklentisine
dua ile ulagsmanin yani sira modern ya da alternatif tibbin verilerine de bir kapi agildigy,
dini duyarliliklara sahip bir sdylemi benimseyen yayinlarin hizli bir sekilde genis dindar

kitlede karsilik buldugu sdylenebilir. Ancak Hikmet’in “anormal satti, simdi o kadar

satmiyor” seklinde vurguladigi gibi satis hizi zamanla azalsa da ¢ok sattig1 siirede

yiizbinlerce baski adetine ulastigini da hatirlatmak gerekir.
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Bir dini bilgi {iretimi olarak ele alinamasa da bu tiir kitaplar arastirma sahasi
icerisinde One ¢ikarilmasiyla genis dindar kesimlerin yonelimlerine dair ipuglar1 vermesi
acisindan onemli goriilmistiir. Genel anlamda insan saghg ile alakali yiizlerce modern
ya da alternatif tibba dair kitap yayimi s6z konusu oldugu halde Kuran ve hadis
metinlerini dikkate alarak Islami duyarliliklarla sdylem gelistiren bu drnekler dua ve sifa
baglantili beklentilerin ¢ok boyutlu olarak genis kitlelerin anlayislarina konu oldugunu

ortaya koyabilmektedir.

Genis halk kesimlerinin okuma pratikleri igerisinde 6nemli bir yer tuttugu
gbzlenen din ve sifa temali kitaplar uzunca bir siire dua ve sifa iliskisi i¢erisinde devam
etmis ve halihazirda da bu yonde bir talebi beslemeye devam etmektedir. Hepsatar dini
kitaplar igerisinde kendisine anlamli bir yer bulmus olan bu tip kitaplar saglik ve refah
arayisinin dinsel iiriinleri olarak varligini korumaya devam etmektedir. Son zamanlarda
(20001i y1llar itibariyle) ise modern bilimsel verilerin 1s1ginda yazilan Ahmet Maranki ve
Aidin Salih 6rneklerindeki gibi kitaplar dini literatiirii yok saymamalari ve yazarlarinin
dini bir sdylem de kullanmalar1 dolayisiyla olsa gerek dini kitapgilarda oldukca fazla

okura ulagmig goriinmektedir.

Dinsel sifa arayisi ve umut dininin toplumsal gergekligini bulundugu mekéan
tizerinden okuyan Salih, miisteri kitlesinin giindelik problemlerine umut arayis1 igerisinde

kitap tercihinde de bu umudu tagiyacak tirlinlere yoneldigini ifade etmistir:

Bazilar da var yani diinyadir kaderimizdir, ¢ocugunu kaybetmis esini kaybetmis,
annesini babasin1 kaybetmis, benim annem babam mesela ne yapiyor diye ahiret
hayatin1 merak eden, bugiine kadar ahirete iman ettigini sdyleyen ama ahirette yani

berzah aleminde daha sonraki adimda ne olacagini bilmeyip bunu merak eden
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miisterilerimiz olur. Ekseriyeti duadir hacettir. Nitekim bu da bizde bir acizliktir
yani isine sikistikca daraldikca rablerine yonelecek. Iste cocugu iste biiyiik bir
sinava girecek bir ise girecek kizi evlenecek. "onlar daraldiklarinda gemi ehli gibi
rablerine tevecciih edip onlart Allah selamete erdirdiginde tekrar eski hallerine
donenler” ayeti gibi ylizden bu dua hacet bu tip eserler kitaplar da daha fazla

gidiyor hep.

Birinci bolimde ele alindigr iizere, popiiler dinin kendisini ifade ettigi temel
alanlardan bir tanesi 6liimle iligkili olarak bu diinyac ilgiler iken bir digeri saglikli bir
yasam arayisindaki kitlesel yonelimler olmustur. Siirekli bir saglik arayisinin iz diistimi
olarak dini bilgiler temelinde sifa vadeden kitaplarin halk kitapliginda siirekli olarak yer
almasi ve yayincilik alaninin vaz gecilmez tirlinleri olmasi anlasilir bir gercekliktir. Genel
anlamdaki yaymcilik igerisinde de benzer iriinler fazlasiyla talep goriirken dindar
kitlelerin siirekli olarak din ve sifa merkezli bir okuma pratigi gelistirdikleri goriilmiistiir.

Bu gerceklik popiiler inanglarin bir yansimasi olarak dikkate deger goriilmiistiir.

Tiirk toplumunun biiyiik bir kesimi yasadiklar1 sikintt ya da hastaliklara care
arayisi icerisinde farkli ziyaret mekanlarini dini bir ritiiel olarak ziyaret etmektedir. Bu
amaca matuf bir¢cok ziyaretgdh siirekli olarak talep gormektedir. Arastirma sahasi
icerisindeki Hac1 Bayram Veli tiirbesi de bu anlamda ayn1 zamanda bir ziyaretgah olmasi
dolayisiyla benzer taleplerin odagi konumundadir. Ziyaret fenomeninin toplumun dini,
toplumsal ve kiiltiirel yasantisi ile biitiinlesmis olmas1 sebebiyle giindelik hayat dininin

yansimalarini gormek miimkiindiir.

Capcioglu’'nun saha arastirmasinda ortaya koydugu gibi bu tiir ziyaretlerde

bulunanlarin dilekleri “6zellikle iiniversite ve lise giris sinavlarinda basari, is bulma,
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istenilen sehre tayin, kismet agma, ¢ocuk sahibi olma, hastaliklara sifa, ev ve araba sahibi
olma gibi niyetler tasimaktadirlar” (Capcioglu, 2016, s. 286). Ozellikle sehir hayati
icerisinde kendisini gOsteren umut ve giliven arayisinin bir mecrast olmak ve manevi
motivasyon saglamak gibi islevleri dolayisiyla tlirbeler ugrak yerleri olmaya devam
etmektedir. Tiirbe ziyaretleri bu baglamda, giindelik hayatin sorunlarina gare arayiginin
yaninda, yabancilastirict sehir hayatinin problemlerine karsi korunma ve siginma
gereksinimlerine cevap verme potansiyeli de tasimaktadir (Celik, 2004, s. 238). Bu agidan
aragtirma sahasinda ayni zamanda tiirbe ziyaretine gelen okur Kitlesinin ¢are ve sifa
arayislarin1 belirleyen diizlem igerisinde dini igerikli sifa kitaplar1 ile dua Kitaplar

varliklarmi giiglii bir sekilde devam ettirmektedir.

2.3.2.3. Ihvanci Okumaya Veda m1?

Merasim ve temel dini bilgi kitaplar1 disinda 6zellikle bir sonraki boliimde
deginilecek olan dini kurgu ile birlikte diisiinsel kitaplar icerisinde de siirekli satildigi
ifade edilen baz1 6rneklerden bahsedilmistir. Bu kitaplara 6rnek olarak genellikle Hint alt
kitast ve Misirdan yapilan fhvanci terciime eserler verilmistir. Bu anlamda katilimcilar
tarafindan Seyyid Kutub’un Yoldaki Isaretler, Mevdudi’nin Dért Terim, ibn Kayyim’in
Sabredenler ve Siikredenler gibi Kitaplariyla Said Havva, Abdullah Azzam, Abdulkadir
Geylani, Mevlana, Ihsan Siireyya Sirma isimleri zikredilmistir. Burada ifade etmek
gerekir ki kimi kitapc¢ilar 6zellikle ihvanci gelenekten yapilan ¢evirilerin bir donem ¢okca

okunsa da artik eski popiilaritesinin kalmadig1 goriisiindedir.
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Dinin toplumsal ve siyasal boyutlarina dair diisiince i¢eren bu tiir kitaplar dini
yaym alaninin siirekli gelisen ve cesitlenen tarafini da ifade etmektedir. Ozellikle
merasim ve temel dini bilgi amagli halk tipi kitaplarin cergevesinin sirliligr ile
kiyaslandiginda diisiinsel kitaplar tiir ve tema anlaminda oldukg¢a hareketli ve genis bir
sahaya isaret etmektedir. Y1l i¢erisinde binlerce yeni yayinin baskiya verildigi, yeni tema
ve anlayislarin gelistirildigi, konu cesitliliginin sinir tanimadigi bir ortamda halk
kesimlerine hitap ederek kalict olmak ve buradan bir dini anlayis ortaya koymak oldukga
zor bir siirece igaret etmektedir. Bu anlamda bu tiir disiinsel kitaplarin belirli seviyede
stireklilik kazanmasinin sebebi soruldugunda Mehmet, bu durumu yazar samimiyetine ve
icerigin genel gecger olusuna baglamistir. Burada orneklendirme yaparken verdigi

ornekler ise yine Islamci gelenegin bir donem ¢okca alimladigi terciime eserler olmustur:

Suanda Islami piyasada Seyyid Kutub'un Yoldaki Isaretleri'nin ii¢ farkl
yayinevinden baskist mevcut. Hepsi her baskida biner tane en az basiyorlardir.
Yani bunu tek yaymnevi iizerinden hesap etmek zordur. Ben tabii kitabin ¢ok
satiliyor olmasinin 6zellikle kitaptan anlayan insanlarin ya da kitaplarin, kendisi
giizel olan kitaplarin 6yle soyleyeyim, genel bir tabir olarak giizel olan kitaplarin
cok fazla satiliyor olmasmin birinci nedeninin yazarinin samimiyeti olduguna
inantyorum. Yani yazari o kitaba dyle bir samimiyetle yaklasmis ki, Allah ona bir
bereket vermis. Uzun yillar satiliyor bir de. Yani bunu nasil anlayacagiz? Yani Ibni
Kayyim’in Sabredenler ve Siikredenler kitabinin ki yazilar1 neredeyse iste 700 yil
oldu yaklasik hala bu kitabin satiliyor olmasini okunuyor olmasini anlamak kolay
degil. Eski alimlerimiz zaten giiniibirlik seyler yazmamislar. Yani zaten hem 6ze
dokunur sekilde yazmislar hem de yani giindemin megguliyetleri insanlarm

iligskilerinden dogan kisir dongiiniin igerisinde meydana gelen seyler bunlar yani
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bugiin var olan yarin olmayacak seylerdir. Bunlar1 bir kitaba konu etmenin mevzu
bahis etmenin ¢ok anlami yoktur, ben ona baglayanlardanim. Yani Said Havva'nin
kitaplarin1 Hasan El-Benna’nin kitaplar1 ornegin. Benna kendisi hi¢ kitap
yazmamig, sadece konusmus olan birisi. Birileri, talebeleri onun konusmalarini
risaleler olarak kayda gecirdiler. Abdullah Azzam’in cephede yazmis oldugu seyler
Afgan savaginda yani bunlar samimiyetin iiriinii olan seyler. Yani Seyyid Kutub'un
Yoldaki Isaretler kitabinin kag tane satildigini ben hesap edemem. Ve hala satilir.
Allah bu islere bereket veriyor, baska hicbir agiklamasi yok. Yani Allah'in verdigi

berekettir. Biitiin zamanlar1 ve zeminleri de kapsiyor.

Uzun yillar siiren kitapeilik tarihi igerisinde siirekli olarak satigini yaptigi diistinsel
calismalar soruldugunda Cemilde konuyu benzer kitaplarla drneklendirmistir. Islami
anlama bi¢imi ve total ideolojisi baglaminda dini anlayis katacak kitaplarla birlikte

ozellikle Thvanci gelenege ait kitaplar1 miisterilerine tavsiye ettigini de vurgulamustir:

Soyle ki bu kadar yildir biz hep iste "Mevdudiler”, "Dort Terimler" tarz1 kitaplar
satiyoruz, daha ¢ok Kuran'in yaninda siinnetin yaninda olabilecek tarzda kitaplar
yani bir anlayis katan yani bunlarin bir okuyucu Kitlesi de vardir tabii ki. Biz
ozellikle okumalari da istedigimiz yonlendirdigimiz kitaplardir bunlar. Hasan El
Benna'dir, Mevdudi'dir ne bileyim Thsan Siireyya Sirma'y1 ben hig eksik etmem
mesela ¢ok okumalarini istedigim yazarlardandir. Kardavi son dénemlerde ¢ok
okutmay1 istedigim yazarlardandir. Yani bunun gibi bunlar siirekli giden
kitaplardir. Diger ¢ok satan bestseller falan dedikleri kitaplar hep dénemsel bir

donem sattyor sonrasinda demode olup bitiyor yani zamanla.

Bir diisiinsel eserin siirekli alici bulmasina dair benzer ifadeleri Hikmet de

kullanmis ve bir kitabin uzun siire insanlarin giindeminde yer edinebilmesi ve
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satilabilmesi i¢in ciddi bir emek ve gozyasi iiriini olmasi1 gerektigini ifade ederken
konuyu Abdulkadir Geylani ve Mevlana gibi tasavvufi sahsiyetlerin Kkitaplariyla

orneklendirmistir:

Kitaplarin 6mrii var, yani 6mrii bir ay da olabilir, bir yil olabilir ve ayn1 zamanda
yillarca satanlar da var tabi. S&yle ki bir hocamiz diyor ki kitabin i¢cinde gozyasi
varsa diyor o sey yapmaz gecici olmaz diyor. Nasil bir emek vermigse uykusundan
kalkmissa ya da uykusunda bir kitabi yazmak icin ugrasmissa o zaman o Imam
Azam efendimizin kitabi, Abdulkadir Geylani hazretlerinin kitaplari, Islam
tasavvuf kitaplarimiz yani yillarca siirekli satiliyor. Mesela Mevlana’nin kitabi
Tiirkiye’yi birak yani Iran’1 birak Arap iilkelerini birak diinyanin her tarafinda

satiliyor niye? Ciinkii bir emek verilmis yani bir ilimle gelmis.

Tercime dini kitaplarin son donemlerdeki alimlanmasi ile ilgili soru
yoneltildiginde Hikmet, bir donem olduk¢a fazla okura ulasmasina ragmen ihvanci
okumalarin azaldigina dair gozlemini paylasmistir. Bu durumu Tirkiye’de fikri ve siyasi
anlamda sahsiyetlerin yetismesine ve iilkenin kendi bilgi ihtiyacini karsilayacak, kendi
gercekligine uygun fikir beyan edecek ilim adamlarmin kamuoyu oniine ¢ikmasina

baglamistir:

Onlar (islamec: terciime kitaplar) azaldi, ama orada sdyle bir sey vardi: Tiirkiye'de
Islami akimlar o kadar fikir beyan edemiyorlardi. Fikirde bir bosluk vardi, simdi o
bosluk doldu. Yetigmis siyasi ve fikri sahsiyet ¢ok yoktu. O zaman ceviri
gerekiyordu ve bdyle sert geliyordu o zamanki sdylemler ama simdi Tiirkiye'de
onlardan daha net s6ylemleri yapabilecek hocalar da var, ilim adamlar1 da. Yani

Tiirkiye ihtiyaglarini1 duyacak hocalar artik ¢ikti ve bu ihtiyaci karsilama meselesi.
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Yani bu iki tane farkli kap gibi diisiin kabin bir tanesi de fazla su var, ya daha fazla
hava var obiirlinde daha az yogunluk oldugu i¢in oraya aktariyor. Yogunlasinca
dengeleniyor. Mesela ben hatirliyorum gengligimden. Biz imam hatipliydik ve o
zaman fikri olarak simdiden daha katiydik elhamdiilillah, o zaman simdiden
iylydik. Simdi biiylidiik mii yoksa bizi de mi hayat1 degistirdi bilmiyorum. A¢ik
oturumlari falan dinlerken ¢ok heyecanlanirdik o zaman. Ama simdi sadra sifa

gelecek seyler var.

Daha ¢ok Islamci diisiincenin seyri icerisinde degerlendirilmesi gereken bu tiir
terclime kitaplarin altmigh yillardan sonraki etkisinin azalmaya basladig1 bir¢ok katilimci
tarafindan vurgulanmistir. Yasanan degisim postmodern popiiler kiiltiiriin de etkisi ile
Islami siyasi ideoloji ve ideallerin yeni nesillerin giindeminden uzaklasmaya baslamasi

seklinde cereyan etmistir.

Patrick Haenni’nin (Piyasa Islami, 2014) Islamciligi Asmak bashginda ifade ettigi
bir gergeklik olarak hareketin nefesinin kesilmesi bu anlamda ii¢ basat gerceklikle
karsilanmistir. Birincisi Islami &rgiitlenme bicimlerinin sorgulanmasi; ikincisi bu
orgiitlenmeleri temeli olan paradigmanin gorecelestirilmesi; lgiincilisii ise devlet ve
siyaset merkezli yaklagimlarin yerini kiiltiirel disa doniikliik ve goriiniirliige biraktig1 yeni
dinselin ortaya ¢ikmasidir. Bu gergeklikler {izerinden diisiiniildiigiinde kitap tercihleri
acisindan kiiltiirel disa doniiklik ve gorliniirliiglin oldukca merkezi bir hale geldigi
rahatlikla ifade edilebilir. Ozellikle eski tiifek Islamcilarin cok énemsedigi siyaset ve
devlet merkezli Islamci literatiiriin eskisi kadar ragbet gérmemesi paradigmanin eski
gliciinil yitirmeye bagladig1 izlenimi vermektedir. Bu gergekligi gozlemleyen Bekir su
ciimlelerle ifade etmistir:
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Biz soyle bir sey de miisahede ettik, kendisi belki bu tip kitaplarla biiyliyen yani
Ihvan ¢izgisinde yiiriiyen bir zat, tanidigimz bir miisteri, bu yakin donemde bir kez
kitabevine geldiginde “Yoldaki Isaretler” kitabim rafta gordiigiinde “ya insanlar
hala bunu okuyor mu” diyebildi? Tabii yani artik gegtik biz bunlar1 der gibi bir
havayla ya da iste yani kendisinde var olan1 genele hasretmeye calistyor, boyle bir

durum da var.

Ozellikle terciime edildigi altmish yillardan bu yana farkli yaymevleri tarafindan
birgok kez baskisi yapilan ve oldukg¢a genis bir okuyucu kitlesine ulasan bir sembol kitap
olarak “Yoldaki Isaretler” iizerinden konuyu anlamlandirmaya calisan Bekir, Islamci
diisiincenin ulastigi noktayr anlamak agisindan isaretler de vermistir. Esasinda her ne
kadar genis halk kesimlerinin ihvancit okuma seriivenine dahil oldugunu sdylemek zor
olsa da bu yondeki Islamei diisiince eserleri Hac1 Bayram kitapgilari igerisinde bilinen ve

tavsiye edilen kitaplar i¢erisinde olagelmistir.

Hepsatan dini kitaplara dair saha verileri 1s18inda ifade etmek gerekir ki Tiirk
toplumunda modern donemde dinin sekillenis bi¢imi oncelikle ritualistik, 6zden ziyade
sekilci ve umut merkezli bir sekilde gerceklik bulmaktadir. “Merasim tiirii” kitaplarin
uzun yillardir dini kitapciligin merkezi iirlinleri olmasi; dua ve sifa kitaplarinin
milyonlarca baski yapmasi; kolay okunur, sade ve anlasilir bir dille yazilan “temel dini
bilgi kitaplarimin” neredeyse iilkedeki her eve giriyor olmasi bu sekillenisin
gostergelerinden olarak kabul edilmelidir. Bu gergeklik Tiirk toplumunun ¢ogu zaman
tartisilmayan ve “goriinmeyen dini” olarak aslinda ana govdesini temsil etmektedir.

Bunun yani sira daha once ifade edilen 6n liste kitaplar da dini kitapcilikta varligim
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epeydir hissettiren ve bir doniisiimiin habercisi olarak anlatilan iirlinler olarak

gozlemlenmistir.

2.3.3. Dini Kitaplarda Popiilerlik: Yeni Tiirler ve Arayislar

Goriismelerde genel okuyucu seviyesi ile alakali olarak gelisen bir popiiler yayin
anlayis1 da s6z konusu edilmistir. Bu agidan genis kitlenin ¢okga talep ettigi kitaplarin tiir
ve icerik anlaminda tekabiil ettigi dini gerceklik, toplumsal hayatin bir projeksiyonu
olarak ele alinmay1 ve bu gergekligin anlasilmasi i¢in ¢caba gosterilmeyi gerektirmektedir.
Bu anlamda genis halk kesimlerinin geleneksel dinl okuma aligkanliklarinin yani sira
ozellikle son zamanlarda oldukga fazla talep goren, sdylem ve bigim olarak geleneksel
dini kitaplardan farklilagsan yeni tiir popiiler dini kitaplara dikkat ¢ekilmistir. Bahsi gecen
kitaplar 6zellikle popiiler kiiltiir elestirisi igerisinde ele alinabilecek tiirden bir alanin

temsilcisi olarak ifade edilebilir.

Toplumsal dini yonelimleri agiga ¢ikarmak amaciyla katilimeilara sorulan soru
ozellikle iki binli yillarda ¢oksatar dini kitap kategorisinde degerlendirilebilecek popiiler
kitaplarin son zamanlarda neden bu kadar ilgi gordiigii yoniinde olmustur. Bu soru
etrafindaki diisiinceler katilimcilarin miisteri gozlemleri ve kitaplarin igeriklerine dair
olusturulmustur. Oncelikle ifade edilmesi gerekir ki dini yaymciligin geleneksel
siirlarint zorlayan tiirlere dair bu gerceklik yeni bir durum olarak zikredilmis ve

anlamlandirilmaya calisilmistir.

Burada {i¢ tema lizerinden yeni tiir dini kitaplar evrenine dair veri olugsmustur.

Birinci tema, temel dini bilgi kitaplarinin modernlesen desenlerini sunan ve kisa donem
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araliklarinda oldukea fazla okuyucuya ulasan kitaplari olusturmaktadir. Geleneksel halk
kitapliginda kendisine yer bulan ve hali hazirda oldukga fazla talep goren ilmihal ve tlirevi
kitaplar (Namaz hocalar1, hacc rehberleri, orug risaleleri vs.) yeni nesil yazarlar tarafindan
giincellenmis ayn1 zamanda farkli reklam ve pazarlama yontemleri ile kamu begenisine
sunulmustur. Dini yaymn alaninda yasanan modernlesmenin bir yansimasi olarak bu
durum kitap kapaklarindan tutun dini bilgilerin aktarim bigimlerine kadar farkli bir imaj,
dil ve iislubu barindirmaktadir. Daha 6nce Hikmet tarafindan vurgulanan “dini kitaplarda
genglesme” egilimi 6zellikle 6rnekleri verilecek bu tiir kitaplarda miisahede edilmistir.
Bir bakima uzun yillar boyunca homojen ve ¢okga yetiskin bir Kitleye hitap eden temel
dini bilgi kitaplar1 son zamanlarda gen¢ ve hatta cocuk kategorilerine dahil olmaya
calismaktadir. Ozellikle bir takim sivil toplum kuruluslar1 ya da dini gruplarin genclere
yonelik sosyal medya calismalari yeni bir din dili gelistirmeye baglamis boylesi bir siireg

kitap piyasasinda da gdzlemlenmistir.

Ikinci tema olarak karsilasilan diger bir gerceklik alani ise tasavvufi anlatilarin
iilke capinda milyonlara ulasan bir okur kitlesine ulagma basaris1 gostermesi olmustur.
Genis din okuru Kitleler tarafindan donem dénem c¢ok¢a alimlanan Mevlana merkezli
tasavvufi kitaplar ya da tasavvuf edebiyati katilimcr kitapgilarin genel elestirel
tutumlarina ragmen okur bulmaya devam etmistir. Katilimcilarin daha ¢ok iginin
bosaltilarak ~ “tasavvufun hikayelestirilmesi” ya da “Mevlana furyasi” olarak
nitelendirdigi bu tiir kitaplar sadece dindar-muhafazakar cevrelerde degil sekiiler
cevrelerde de oldukga fazla okuyucu bularak yeni bir dinsel anlati gelistirmis goriintiisii

vermektedir.
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Uciincii tema olarak ifade edilecek gerceklik alani ise yeni tiir cok satan spritiialist
(maneviyatc1) kitaplar olmustur. Bircok katilimct kitap¢i tarafindan benzer drneklerin
verildigi ve bazen din dis1 olarak da nitelendirilen bu tiir kitaplar sentetik ve senkretik
yapilari, kisisel gelisime odaklanan mistik dinsellikleri ve klasik Islami ilimleri asan
postmodern yapilari ile dikkat ¢cekmektedir. Bu tiirlerin ilgi ¢ekici tarafi geleneksel halk
dindarliginin mekani olarak kabul edilen Hact Bayram Carsisi gibi mekanlarda dahi

oldukca fazla sorulur ve satin alinir olmalaridir.

Ornekleri gosterilen yeni tiir maneviyat¢1 kitaplar Islam’in klasik 6greti ve
pedagojik simirlarim1 zorlayan, ayni zamanda baska kiiltiir ve dinlere ait kavram ve
ritiielleri kullanmaktan ¢ekinmeyen bir anlayis gelistirmistir. Bu yoniiyle Islami literatiir
kategorisinde degerlendirmek zor goriinse de bu tiir kitaplarin iddialar1 ve kendilerini
kabul edisleri dolayisiyla kategori disinda tutulmamasi da gerekmektedir. Bu anlamda
“dini kurgu” kategorisi igerisinde degerlendirilmesi gereken bu tiir kitaplar, dini yayin
piyasasinda her gegen giin varligini daha da gii¢lii bir sekilde hissettirmektedir. Birgok
kitap¢1 yeni tiir maneviyat¢i dini kitaplarin genis kitlece ¢okca alimlanmasi ve
bulunduklart mekanda da fazlasiyla talep goriiyor olmasimi benzer gerekgelerle
aciklamaya ¢alismistir. Bu noktada bu tiir kitaplarin en 6nemli tercih sebebi olarak daha
once de vurgulandig gibi popiiler kiiltiiriin etki alanini genisletmesi ile reklam ve medya
etkilesimleri ifade edilmistir. Dinin anlatilmasi ve anlagilmasi gibi hayati bir konunun
herhangi bir entelektiiel elestiri slizgecine tabi olmaksizin bir takim neoliberal stratejiler

tarafindan yonlendirildigi seklindeki iddialar dikkate deger bir veri olarak kaydedilmistir.

Bir dnceki boliimde dile getirilen genis kitlenin geleneksel din okuma pratikleri

bir tarafa, ozellikle yeni tiirler s6z konusu oldugunda katilimci kitapgilar elestirinin
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dozunu artirmis ve hem bu tiirlerin yazarlarina hem de okura doniik ciddi elestiriler

gelistirmistir.

2.3.3.1. Modernlesen {lmihaller: ‘Namaz Hocas1’ndan ‘Sabah Namazina Nasil
Kalkilir’a

Genis kitleye hitap eden dini kitap yayinciliginda daha 6nce bahsedilen geleneksel
okuma pratiklerinin yan1 basinda yeni tiir temel dini bilgi kitaplar1 varlik bulmus ve yogun
bir kitle talebine erismis goriinmektedir. Modernite ile birlikte dinin anlasilmasi ve
yasanmast siire¢lerinde yasanan biiyiik toplumsal degisim kendi ger¢ekligi icerisinde yeni
bir sdylem alani da ortaya c¢ikarmis goriinmektedir. Bu doniisiim dolayisiyla ilmihal
yayinlarinda da farklilagmalar yasanmistir. Bilindigi lizere ilmihal tiirii kitaplar genel
anlamda inang, ibadet ve ahlak konularini igermekle birlikte Miisliiman bireylerin giinliik
yasamindaki dini bilgi ihtiyacinin karsilanmas1 amaciyla yazilmaktadir. islam fikhinin bir
takim ekleme ve ¢ikarmalarla 6zeti mahiyetindeki ilmihal kitaplar1 inang, ibadet, ahlak
ve siyere dair temel dini bilgileri bir 6l¢giide toplumun genis kesimlerinin anlayacagi dilde
toplumsallagtirmaktadir. Genis halk kesimlerinin temel dini bilgilerinin bagvuru
kaynaklar1 olan ilmihaller giindelik hayata dair daha ¢ok pratik dini bilgiler sunmaktadir
(Okumus, 2006, s. 4). Bu yoniiyle ilmihaller genis kitlelerin sozli kiiltiirel diinyada elde
ettikleri popiiler dini bilgilerini kitabi kaynaklar yoluyla yeniden iiretmesi agisindan

oldukc¢a 6nemli bir isleve de sahip olmustur (Okumus, 2006, s. 9).

Islami anlamda giindelik hayata dair dini bilgilerin sunumu olarak yazilan

ilmihaller Osmanl kiiltlir cografyasinda on dordiincii yiizyil ile birlikte bir tiir olarak
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orneklerini vermekle birlikte 6zellikle Tanzimat donemi ve modern okullarin agilmasi ile
birlikte yeni bir siirece girmis ve oldukg¢a artan sayida telifler s6z konusu olmustur
(Arpagus, 2002, s. 35-36). Zira Tanzimat’tan itibaren Cumhuriyete kadar yaklagik 200
civarinda ilmihal telif edilmistir. Bu teliflerin birgogu ilk ve orta dereceli okullarda ders
kitab1 niteliginde hazirlanmigken ayni zamanda halka yonelik telifler de s6z konusu
olmustur(Giiman, 2014, s. 200). Cumhuriyet donemi ile birlikte toplumun genel anlamda
bilgi seviyesi ve dini bilgi ihtiyacinin artmasi ilmihallerin de hem igerigini hem de
isimlerini (din dersleri, din bilgisi, din kitab1 gibi) gesitlendirmistir (Kahraman, 2014, s.

150).

Cumbhuriyetin ilk yillariyla birlikte yeni harflerle yayimlanan farkli ilmihaller
bulunmakla birlikte, Latin harfleriyle yayimlanan dort eser Cumhuriyet déneminin
baslarindan 1980’lere kadarki doneme damgasini vurmustur. Bu Kitaplar Mizraki
IImihal, Ahmed Hamdi Akseki tarafindan hazirlanan Zslam Dini, Numan Kurtulmus’un
(v. 1952) 1943°te hazirladig1 Amentii Serhi ve Omer Nasuhi Bilmen’in ilk baskis1 1947°de
yapilan ve bu zamana kadarki en kapsamli ilmihal olan eseri Biiyiik Islam Ilmihali
olmustur (Kahraman, 2014, s. 151-152). Bu yillarla birlikte artan ilmihal yayinciligi iki
yiiz civarinda telif eser (bu kitaplarin bibliyografyasi i¢in bkz. Kahraman, 2004, ss. 162-
171) ve milyonlarca baskiya ulasacak yayin sayisiyla dini yayincilik alaninda dnemli bir

yer isgal etmistir.

Temel dini bilgi kitaplarmin toplumun genel anlamda biligsel seviyesi ile alakall
olarak yayginlastiginin altin1 ¢izen Yasin bu cercevede ilmihallerin yerine getirdigi
islevin toplumun genel bilgi seviyesine hitap etmesi dolayisiyla 6nemli oldugunu

vurgulamistir:
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Fikhin en kolay hali nedir ilmihaldir. Bir insan hicbir sey bilmiyorsa ilmihalden
faydalanir fikih kitabina girse bunu ben hi¢ anlamiyorum der birakir veya okuyup
devam edemez. O yiizden ilmihal gibi onun icinden de namaz hocasi gibi
basitlestirilmis, herkesin anlayacagi lokma lokma olan kitaplar herkese hitap ettigi
icin her donemde de gidiyorlar. Herkese hitap ettigi icin, yani o halkimizin
seviyesiyle alakali. Bilgi az olduk¢a insanlar onlara ihtiya¢ duyuyor.
Kolaylastirilmig daha anlasilir olsun diye o kitaplarin ayrica yeri farkli hem de

ihtiyactir bu kitaplar.

2000’11 yillara kadar gelen siireg igerisinde genis kitlelerin temel dini bilgilerini
O0grenmede basvuru kitaplar1 olarak yayginlasan ilmihal tiirii kitaplar giindelik dini
hayatin ortak bilgisini tasiyan metinler olarak varliklarini stirdlirmiistiir. Bu anlamda
halihazirda Tiirk toplumunun dini kitap yoneliminin temel eserleri olmaya da devam
etmektedirler. Daha once de ifade edildigi gibi goriisme gergeklestirilen kitapgilarin
hemen tamamu halkin en fazla yoneldigi kitaplar igerisinde ilmihal tiirii temel dini bilgi

kitaplarin1 vurgulamigtir.

Bu tiir i¢erisinde déniisiimii vurgulamak adina Kerim’in Mizrakli Ilmihal 5rnegi
verdigi ve artik halk arasinda popiiler kitaplarin farklilasmaya ve ¢esitlenmeye basladigi

gorilmiistiir.

Mizrakli, Karadavud gibi kitaplar tabii ki ¢ok fazla miktarda. Teknolojinin
gelismesiyle, insanlardaki ufaklarin gelismesiyle artti. Ama artik romanlastirilmis,
mesela bu Karadavud’a benzer bir y1gin ¢alisma vardir. Iste “Askin Gozyaslarr”
gibi hikayelestirilmis kitaplardir. Yani gliniin sartlarina gore hikayelestirilen seyler

de o dogrultudadir.
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Ilmihal kelimesinin bir kitapta isim olarak ilk kez kullanildi§1 Mizrakl Ilmihal
(Arpagus, 2002, s. 52) Osmanli toplumunda ¢ok okunan ayni zamanda ezberlenerek sozlii
kiiltire eklemlenen bir kitap olmustur. Ayn1 zamanda yaygin egitim haricinde orgiin
egitim kurumlarinda din bilgisi anlaminda baslangi¢ kitab1 olarak da okutulmustur.
Mzrakl Ilmihdl‘in sibyan mekteplerinde, camilerde, kdy odalarinda ve evlerde yaygin
olarak okunmasi sebebiyle hem Osmanli doneminde hem de Cumhuriyet déneminde
popiiler dindarlik bigimleri tizerinde ¢ok biiyiik etkisi oldugu kabul edilmektedir
(Memduhoglu, 2016, s. 36). Ancak Cumhuriyet donemi modernlesme siiregleri ile birlikte
degisen din anlayislar1 ve 6zellikle yayin ¢esitliligi dolayistyla popiilaritesini bagka tiir ve

bicimlere terk etmeye baglamistir.

1980 sonrast yaymn alaninda yasanan devasa gelisim ve doniisiimiin yani sira
2000’11 yillarla birlikte bireysellesen okur profilleri, geleneksel okuma davraniglarini da
etkilemis goriinmektedir. Kerim’in de vurguladigi gibi Mizrakli [imihal ya da Karadavud
gibi klasik halk kitaplarinda da bir tiir modernlesme yasanmis; hem teknolojinin etkileri
hem de toplumun tiim katmanlarinda yasanan modernlesme ile birlikte popiiler dini

bilginin ifade bi¢imlerinde de doniisiimler meydana gelmistir.

[lmihallere gére daha dar kapsamli ve halk dindarhiginin bir yansimasi olarak
ibadete dair ilmihal bilgilerini daha basit dille anlatan bu tiir kitaplar uzun yillar halk
arasinda ¢ok daha popiiler olmustur (Okumus, 2006, s. 8). Ilmihal tiirii temel dini bilgi
kitaplar igerisinde dogrudan halkin anlayacag dil ve tislupla yazilarak olduk¢a genis bir
kitlede yaygin egitimin bir parcasi olan “namaz hocalar1” da bu dontisiimden nasibini

almis ve yeni bigimler ortaya koymustur.
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Osmanli klasik doneminden itibaren halk dindarliginin temel kitaplar icerisinde
yer alan namaz hocalart son yillarda kabuk degistirerek bir takim farkli bigim ve
soylemlerdeki kitaplar olarak yeniden tiretilirken {ilke ¢apinda milyonlarca okuyucuya
ulasma basaris1 elde etmistir. Bu anlamda bir ilmihal alt tiirii olarak modernlesen din
dilinin 6rneklerini sunmus ve sunmaya devam etmektedir. Bu konuda 6rneklendirme
yapan Hikmet donem donem bu tiir kitaplarin o déonemki ihtiyact karsilamakla beraber
giindemle birlikte degistigini Halit Ertugrul’un yazdig1 Sabah Namazina Nasil Kalkilir

kitab1 tizerinden degerlendirmistir.

Séyle de bir sey var Halit Ertugrul kitaplari anormal satiyordu mesela “sabah
namazi”1-2 sene milyonlar satt1 simdi satmryor. Yani bunu sdyle diisiinmek lazim
simdi o zaman boyle bir ihtiyag vardi boyle bir furya vardi ama simdi boyle bir
ihtiya¢ yok. Yani sabah namazina kalkip kalkmama diye insanlarin derdi yok.
Kalkanlar kalkiyor, kalkmayanlar kalkmiyor. Eskiden hadi sabah namazina kalkin

ya da daha farkli bir zamana hitabeden kitaplar vardi.

Belli bir reklam ve tanitim organizasyonu ile yaygilasan modern namaz hocasi
olarak Orneklendirilebilecek bu kitap milyonlarla ifade edilen genis bir okur kitlesine
ulagirken Hikmet’in belirttigi gibi uzun soluklu olmaktan ziyade kisa siirede ¢ok tiiketilen
kitaplar igerisinde yer almistir. Bunun yaninda Hikmet, giincelin egemen oldugu dini
kitap piyasasinda klasik Islami kitaplarin eskisi kadar alict bulmadigmi “bestseller

kitaplar var ama ¢ok saman alevi gibi duruyor” sozleriyle kaydetmistir.

Hikmet’in ifade ettigi gibi milyonlar satan Sabah Namazina Nasil Kalkilir isimli
kitap esasinda modern ¢agin namaz hocasi olarak ifade edilebilecek bir yayginlasma ile

milyonlarca okura ulasarak popiilerlik kazanmis olmasima ragmen sonrasinda talep
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edilmeyen bir konuma gerilemis goriinmektedir. Genis kitle icerisinde klasiklesmis olan
“namaz hocasi” ya da ilmihaller talep etmeye devam ederken boylesi modernlestirilmis
ve oldukca reklami yapilmis tiirden kitaplar ilmihal yayinciligina yeni bir ton

kazandirmistir.

Sabah namazinz Sabah
nasil kalkili Namazma
Nasﬂ Ealkllll‘?

CEMIL TOKPINAR

* Namaz imandan sonra
en bilyk hakikat

* Namaza baslayip asla
birakmamanin formlleri

urdiecom

Sekil 17 Sabah Namazina Nasil Kalkilir kitabinin reklam afisi ve kitap kapagi

Kitabin reklam stratejisi lizerinden disiiniildiiglinde klasik kitap satis
tekniklerinden “kalabaliga kat1l” teknigi (Kaplan, 2017, s. 1581) kullanilmis ve kitabin
kapaginda milyonlarca kisi tarafindan kabul goérdiigii 6n plana ¢ikartilarak dikkat
¢ekmeye c¢alisilmigtir. Temelde toplumun genelinde namaz bilinci olusturmayi
amagclayan ve bu ¢ercevede binlerce insani namaza baslattig1 seklinde iddial1 bir anlat1 ile
bezeyen kitap afisinde de goriildiigi gibi (sekil 17) katilimcilar tarafindan da sozii edilen

modern teknikleri satis siireglerinde kullanmistir.
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Daha énce yazdii aile ici mutluluga dair Omiir Boyu Ask kitabi ile de ¢ok satanlar
icerisinde yer almayir basarmig olan yazar basarisinin sirrini kendisi ile yapilan bir
miilakatta agiklarken ayni zamanda kendine gore bir kitabin ¢ok satmasindaki temel

ozellikleri ifade etmistir:

“Bir kitabin ¢ok satmasi icin birinci sart beklentinin belirlenmesidir. Ikinci sart ise
sunulan iiriiniin beklentiye cevap ermis olabilmesidir. Ornegin ilk kitabimiz icin
konusursak, 'ask' deyince satiyor diye benzeri pek ¢ok kitap yazdilar, ama satmadi.
Neden satmadi? Ciinkii beklentiye cevap veremediler. Ben yazariyim diye
sOylemiyorum ama bizim eserimiz beklentilere cevap verdigi i¢in satti. Sabah
namazina nasil kalkilir da bu yiizden tutuyor. Ciinkii o da beklentiye cevap

veriyor.”(Tokpinar, 2005)

Her ne kadar bir kitabin ¢ok satmasinda beklentilere cevap verme bigimi 6nemli
olsa da yazar miilakatin devaminda kitabin {ilke ¢apinda goriiniir olmasin1 saglayan asil

etkeni aciga ¢ikarmistir; reklam ve pazarlama:

Bu kitap ti¢ yildan beri var. Ben bunu tanitmak i¢in ne kadar ¢irpindim, Zaman’da
iki gilinliik tanitim ¢ikti... Genis genis ama ne kitabin kapagi var... Ya bir kitabin
haber olmasi i¢in yeterlilik kafi degil mi, bir kitap satiyorsa haber konusudur. Onun
icin sifir olmasa da bir seyler ¢ikti. Ciktigim televizyon programlarinda bu kitabi
anlattim. En sonunda Senai Demirci'nin programina konuk olduktan sonra miithis
bir patlama oldu. Yillardir belki yiiz programa ¢iktim ama sadece iki yaymda bu
ilgiyi yakalayabildim. Birincisi Kanal7'de Ahmet Hakan ile yaptigim program,
ikincisi TV5'te Senai Demirci ile yaptigim program... Yurt igi yurt dis1 o kadar ¢ok

biiyiik ilgi gérdiim ki kitap bir anda 40 baski yapti.
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Birgok katilimci tarafindan ifade edilen bir gergeklik olarak ¢oksatar kitaplarin bir
sekilde reklam iiriinii olarak varlik buldugu, bu yoniiyle de uzun yillar kalicilik saglamak
yerine zamansal araliklarda popiilarite kazandig1 seklindedir. Kisa siirede ¢ok satan bu
tiir dini bilgi kitaplarinin zamanla popiilaritesini yitirdigi ve donemsel olarak 6ne ¢iktigi
katilimcilarca ifade edilse de benzer iirlinlerin yeniden genis kitle tarafindan tercih
edildigi de gozlemlenmektedir. Bu anlamda son zamanlarda ¢ok satanlar listesinde
kendisine yer bulan ve hem gorsel olarak hem de sdylem bi¢imi olarak modernize edilmis
namaz hocalarindan Allah’im Ben Geldim isimli kitap 6rnek olarak verilebilir. Son
yillarda yazdig1 bircok kitap bestseller listesinde yer edinen Hatice Kiibra Tongar
tarafindan kaleme alinan kitap namaz c¢agrisi yapmakla birlikte modern bir formasyonla,
icerisinde namazla ilgili karsilagilan giindelik hayat problemlerine ¢are olacagi iddiasiyla
tanitilmistir. Yiiz binlerce baski yapan kitap, kapak gorselinde bir geng erkek ve geng kiz
ile one ¢ikarilan basortiilii geng kiz figiirii ile hedef kitlesini agiga ¢ikarsa da her yas

grubuna hitap ettigini de ifade etmektedir.

Kitabin tanitim yazisinda ve kitap satis sitelerindeki videosunda su ifadeler

kullanilmaktadir:

“Yarm 6biir giin biri yanina gelip de,

‘Bos ver yaaa! Yaslaninca kilarsin.’

‘Senin kalbin temiz zaten, namaz kilmasan da olur.’

‘Senin namazin kabul olmaz ki! Sen kiiim, namaz kilmak kiiim?!’
‘Amman yaa koskoca 6miir! Kim her giin bes vakit namaz kilacak simdi? Zor is!’
‘Sen namaz kilmasan da Allah affeder.’

‘Allah’1n senin namazina ihtiyact mi var?’

‘O kadar isin giiciin arasinda namaz kilmaya vakit yok ki!’

...gibi ciimleler fisildarsa ona ne cevap verecegini artik biliyorsun.
Bu cevaplar arkadaslarina da sdyle bence.
Giinde 5 defa kendine de sdyle.

Sonra her ezan ¢agrisinda don ve Rabbine soyle de:
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‘ALLAH’IM BEN GELDIM!*”

Hatice Kubra Tongar

Alla’ "

2 Ben\:

Namaz
Kilmak icin
10 Harika Sebep

hayykitap

Sekil 18 Son yillarin popiiler ilmihal kitaplarindan biri.

Gilindelik hayatin diline atif yaparak slogan climlelerle kitabi genis kitleye
yaklastiran, ayn1 zamanda basit cevaplarla 6zellikle ¢ocuk sahibi ailelere rehber olma
gayreti de tasiyan kitap, pedagog ve aile danigmani olan yazarin ¢ok satan kitaplarindan
bir tanesi olmustur. Bir ilahiyat¢1 ya da Fikih uzmani olmamasina ragmen yazarin sosyal
medya taninirligi ile milyonlarca kisiye ulastiktan sonra ibadet alaninda boylesi bir
kitapla da popiiler olmasi katilimer kitapgilarin sosyal medyanin etkisine dair yaptiklari
vurguyu giiclendirmektedir. Baskaca 6rneklerde de goriilecegi tizere herhangi bir dini-
toplumsal gerceklige dair —yazar1 alanin disindan olsa dahi- kaleme alinan bir {iriin, yazar
popiilaritesi ya da sosyal medya taninirligi dolayisiyla hizli bir sekilde dolasima

girebilmektedir.
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Bu tiir kitaplar kullanilan islup ve gorsellik, giindelik hayatin problemlerine
doniik kisa ve net ¢oziim sunma iddias1 ve dindar-muhafazakar uzman imaj1 ile tam
manasiyla popiiler bir kitap olmak i¢in gerekli sartlar1 tasimaktadirlar. Bunlarin {izerine
tanitim ve reklam calismalar1 da eklendiginde kisa silirede ylizbinlerce okura ulasma

imkani elde edilmektedir.

Bir ilmihal alt tiirii olarak namaz hocasi uzun yillar Tiirk popiiler dindarliginin
temel basvuru kitaplar1 olma 6zelligini siirdlirmiis ve son yillarda farkli imaj ve sdylem
bigimleriyle yeni érneklerini vermeye devam etmektedir. Ozellikle kullanilan pedagojik
dilin basta geng kitle olmak tizere toplumun tiim kesimlerinde karsilik bulmaya baglamasi
dinin sdylem diizeyindeki nesnellesmesi ve geleneksel temel dini bilginin farkli tonlarda
yeniden iiretilerek toplumsallagsmasi agisindan ilgi ¢ekici 6rnekler sunmaktadir. Buradan
hareketle geleneksel dini bilgi alan1 varligini siirdiiriirken ayn1 zamanda yeni dini telaffuz
bicimlerinin genis Ol¢ekte yayginlasmaya baslamasi toplumun klasik din anlatisina

alternatif arayislarina kayitsiz kalmadigina da isaret etmektedir.

Siire¢ her ne kadar bir¢ok katilimci tarafindan popiiler kiiltiir ekseninde belli bir
olumsuzlama edasiyla ele alinmis olsa da yenilenen din dilinin bir toplumsal gerceklik
olusturdugu ve genis kitlelerde karsilik bulmaya basladigi rahatlikla ifade edilebilir.
Ozellikle dinin gerceklerini ¢ocuklarina anlatmak ve emirleri dogrultusunda bir hayat
kurmalarini1 saglamak konusunda zorlanan ailelerin bu tiir kitaplara yonelimi bir arayisa
karsilik gelmesi agisindan dikkate degerdir. Yeni nesillere dinin aktarimi gergevesinde bu
tir ornekler gostermektedir ki popiiler din dili degisen toplumsal yonelimlere gore

yeniden sekillenme egilimindedir. Bu egilim dolayisiyla temel dini bilgilerin aile ya da
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okul ortaminda aktariminin bir araci olarak yeni formatlarda gelistirilen Kitap ya da Kitap

dis1 tirtinlere dair bir toplumsal talep gelismektedir.

2.3.3.2. Hikayelestirilen Tasavvuf: ‘Karadavud’dan ‘Askin G6zyaslari’na

“...esrarengizin pesine insanlar kosuyor, kissacilik prim yapiyor yani.”

Saha goriismelerinde ¢ok satan din temali kitaplara dair drnekler soruldugunda
katilimci kitapgilarin ortak vurgularindan bir tanesi de dini kurgu kategorisi igerisinde
degerlendirilecek olan tasavvuf temali dini kitaplar olmustur. Bu tiir kitaplar Islam’in
mitsel/menkibevi anlatilarii1 vurgulayarak yayginlasan, halk dindarligimnin temel
kaynaklarindan olan bir kategorinin modernlesen iiriinleri olarak oldukga dikkat ¢ekicidir.
Ikinci boliimde ifade edilen geleneksel halk kitaplar icerisinde yaygin bir tema olarak
vurgulanan tasavvufi anlatiyr merkezine alan menkibe kitaplart hem Osmanli hem de
Cumbhuriyet doneminde Tirk halk dindarliginin ortak insa alanini temsil etmistir.
Cumhuriyet donemi ile birlikte tasavvufi kurumlarin tekke ve zaviye kanunu ile
kapatilmasi toplumun genelinde nesnellesmis olan ortak bilginin yiiksek kiiltiir diizeyinde
aktarilmasi cergevesinde onemli bir kirilma meydana getirmisse de genis toplumsal

kesimlerin dini telaffuzunda yer edinmeye devam etmistir.

Genis halk kitlelerinin duygu ve ritiiel yonelimli dini bilgi stogu ile iligkisi hem
sozli kiiltiir dolayisiyla hem de bazi popiiler kitaplarin Cumhuriyete taginmasi ile devam
edegelmistir. Bu anlamdaki bir kitle dindarlig1 kendi varligim giindelik hayat igerisinde

devam ettiregelmistir. Bu siireklilik 6zellikle doksanli yillarla birlikte yasanan
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sosyoekonomik ve kiiltiirel degisim ile birlikte modern bir formata biiriinerek varligini

stirdiirmiistiir.

Goriismeler esnasinda vurgulanan geleneksel okuma pratiklerindeki degisim
gostermistir ki modern toplumsal doniisiim geleneksel kaynaklara olan ilgiyi azaltirken
tasavvufun hikayelesen dili oldukga genis bir okuyucu kitlesine hitap etmeye baslamistir.
Bu anlamda 6zellikle 2000’11 yillarla birlikte Tiirkiye’de din ile sekiiler kiiltiir arasinda
ara form olarak karsilasilan, geleneksel tasavvufi kiiltlire tam manasiyla eklemlenmeyen
bir “popiiler tasavvufeuluk™ (Boliikbasi, 2016) ile karsilasiimaktadir. Bu tasavvufcu akim
kendisini yayinciligin farkli kanallar1 tizerinden insa ederken 6zellikle bir takim ¢oksatar
kitaplar tasavvufi bilginin kitlesel hale gelmesinde ve yeni bir anlam evreni kurulmasinda

en onemli dissallasma mecrasi olmustur.

Geleneksel tasavvufi halk kitaplar1 2000°li yillarla birlikte form ve igerik
anlaminda degisime ugrayip yaygin hale gelirken, klasik halk kitaplar1 daha ¢ok orta yas
ve lizeri dar bir okuyucu tarafindan alimlanmaya devam etmistir. Burada tasavvufi tiir
anlaminda bir doniisimden ya da kaybolustan ziyade Kerim’in de vurguladigi gibi
Karadavud’dan Askin Gézyaslari 'na dogru gelisen bigimsel ve sdylemsel bir evrilmeye

dikkat ¢ekilmistir:

Yani simdi Mizrakli, Karadavud gibi kitaplar tabii ki c¢ok fazla miktarda.
Teknolojinin geligsmesiyle, insanlardaki ufaklarin gelismesiyle artti. Ama artik
romanlastirilnus, mesela bu Karadavud’a benzer bir yigin calisma vardir. Iste
“Askin Gozyaslar1” gibi hikayelestirilmis kitaplardir. Yani giiniin sartlarina gore

hikayelestirilen seyler de o dogrultudadir.
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Ozellikle merkezine aldig1 tasavvufi ask anlatisi ile giincel toplumsal gerceklikle
temas kuran ve oldukga genis bir okuyucu kitlesine ulasan Elif Gibi Sevmek ya da Askin
Goz Yaslart gibi ornekleriyle, bu tiir kitaplar tasavvufun mistik ve menkibevi dili
tizerinden 1970’li yillarla birlikte Tiirk romaninda etkisini gostermeye baslayan
dinsellesme siirecinin devami gibidir. Bu siireg sekiilerlesme siiregleri ile birlikte -her ne
kadar din kamusal anlamda otoriter konumunu kaybetse de- dini duygunun
kaybolmayacagi seklindeki goriisiin yeni bicimlerle karsimiza ¢iktigr bir alani ifade
etmektedir. Zira geleneksel dini yapilarda kirilmalar yasanirken edebiyat, miizik, sanat ve
diger kiiltirel alanlar ayni zamanda dini anlamlar barindiran 6geler olarak ortaya
cikmaktadir (Oswalt, 2014, s. 241). Sekiilerlesme her ne kadar dinin kiiltiirel otoritesini
asidirmis olsa da yeni dini ifade bi¢imleri ve araglari dissallagsmaya baslamistir. Bu yeni
ifade bigimleri cogunlukla geleneksel dini diinya disindan gelmekte ve popiiler kiiltiirel
formlarla birlesmektedir. Bu formlar icerisinde popiiler edebiyatin uzun yillar gii¢lii bir

yeri olmustur.

1980°li yillarda Islami cevrelerin modernlesme/batililasma elestirilerinin ve
Islam’la iliskili bir¢ok siyasal ve kiiltiirel tartismalarin temel mecralarindan birisi de
roman, siir, deneme ve tiyatro drnekleriyle edebiyat olmustur. Edebi literatiir Tiirkiye’de
Islami hareketlerin 1970°1i yillardaki yiikselisi ile birlikte modernlesme karsit1 tavir alisin
ve Islam’m mesajlarmni Kitlelere iletme kaygilarinin merkezi arac1 olmustur. Bu anlamda
ozellikle 1980 sonrasinda yazilan romanlarmn biiyiik boliimii, Islam’in modern ¢agin
ahlaki dejenerasyonuna karsi tek ¢oziim olarak sunuldugu mesaj yiikli anlatilariyla

“hidayet romanlar1” olmustur (Cayir, 2015, s. 8-9).

323



Doksanli yillara gelindiginde hidayet romanlar1 popiilaritesini yitirmeye baslasa
da giiniimiizde de belli oranda okuma kiiltiirii igerisinde yer bulmakta ve yeni baskilar
yapmaya devam etmek etmektedir. Ancak bu yillarda “ideolojik kitaplarin 6liimii”niin
ilan1 ile hem hidayet romanlar1 hem de siyasi igerigi yogun kitaplar gozden diismeye

baslamistir (Cayir, 2015, s. 118).

Doksanli yillar ve sonras1t Cayir’in ifadesiyle “6zelestirel romanlar” aracilifiyla
Islami aktérlerin dzdiisiiniimsel bir durus benimsedigi ve seksenlerin epik ve kolektif
Islamcilik anlayisindan daha bireyci ve kendine doniik bir anlayisa dogru evrildigi yillar
olmustur(Cayir, 2015, s. 154, 170). Bireysel diinyalara donen ve 6zdiisiiniimsel bir vurgu
kazanmaya baslayan yayin diinyasinda bu yillardan itibaren bir¢ok tasavvuf igerikli edebi

eser yazilmistir.

S6z konusu eserlerde tasavvufun islenisi ya seyr-ii siiluk ve nefis terbiyesi gibi
tasavvufun temel konularini iglemek ya da tasavvufi unsurlart postmodern romanlarda
birer sanat malzemesi olarak kullanmak seklinde olmustur. Tasavvufi igerikle yazmis
popiiler romancilar arasinda, kitaplari goksatan Orhan Pamuk, Elif Safak, ihsan Oktay
Anar, Ahmet Umit, Nazan Bekiroglu, Sinan Yagmur ve Hikmet Anil Oztekin gibi

yazarlar dikkat ¢ekmektedir (Noyan, 2017, s. 11).

Tasavvufi anlati tiirii o kadar genislemistir ki tasavvuf temali kitaplar yayimlayan
ve bu konuda uzmanlasan yayievlerinin sayisi her gecen giin artmaktadir (Sufi Kitap,
Destek Yayincilik, Hayy Kitap, Nefes Yayincilik vb.). Ayrica bu popiilarite tasavvufa
yonelik icerik ve pratiklerin medyada her gegen giin daha yayginlasmasinda da

goriilebilir. Kitle iletisim araglari tasavvufi sGylemlerden beslenen, maneviyatgi bir dile
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gittikge daha fazla yer vermektedir. Televizyon ekranlarinda tasavvufla ilgili kisilerin
goriiniir olmas1 ya da sosyal medyada tasavvufi igeriklerin alintilar, aforizmalar, 6zlii
sozler seklinde bir “alintilar yiginina dontismesi” (Aydemir, 2017, s. 89) tasavvufi dilin

toplumsal karsiligini izlemek agisindan 6nemlidir.

Tasavvufun bir dinsel anlati olarak yansitildigi roman ve hikayelerin Kitap
piyasasinda ¢oksatar olmasinda ortaya koydugu postmodern maneviyat sdylemi oldukga
etkili olmustur. Bu gerceklik katilimci kitapgilar tarafindan 6zellikle vurgulanmis ve bu
tiir kitaplarin bir tasavvuf 6gretisi sunmaktan ¢ok tasavvufun modern kaliplar igerisinde
“hikayelestirilmesi” iizerinden popiilerlestirildigine dikkat cekilmistir. Islam’in
geleneksel, doktriner yorumlarinin ve islamci ideolojik reflekslerden ziyade bu Kitaplarda
g6ze carpan daha soft, gevsek ve kapsayict mistik bir maneviyat sdylemi tiretmek, genis
Kitleye ulasabilmenin, daha ¢ok kitap satabilmenin ticari kaygisin1 da yansitmaktadir.
Diger yandan “mistik aydinlanma”, “ruhsal gelisim” gibi hem iilke i¢inde hem de
uluslararasi diizeyde popiiler konularin, kadin ve erkek arasinda gegen tipik popiiler ask

hikayeleriyle siislenmesi; “ilahi” olanin “beseri” bir agk icerisine g¢ekilmesi, piyasa

sartlarina gore hareket etmeye de olduk¢a uygun bir reflekstir (Aydemir, 2017, s. 102).

Tasavvufi ask anlatis1 ile romantizmi bulusturan Kitaplar bireysel okuma
tercihlerinde One ¢ikan bir gergeklik alani olusturmustur. Hem akademik literatiirde hem
de popiiler yayinlarda helal ask, helal romantizm, islami romantizm (Ozel, 2018; Macit,
2019) gibi kavramlarla karsilanan bu yeni dini kurgu, edebiyatin genis alaniyla birlikte
dini argiimanlar1 da biinyesinde barindirmasiyla muhafazakar toplumsal kesimlerde
oldukga genis bir ilgiyle karsilanmustir. Ozellikle Elif Safak, Ahmet Umit gibi popiiler

edebiyateilar tarafindan konu edilen ve ¢oksatan Mevlana, dinler aras1 ve dinler {istii bir
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kimlikle sunulmus, Gte taraftan Sinan Yagmur ise mezhepler iistii bir dini kimlik ortaya
koymaya ¢alismustir (Karsli & Ozdogan, 2018, s. 319). Bu yéniiyle tasavvufi romanlarda
genel anlamda geleneksel dini anlayiglar1 asan ve genisleyen bir okur kitlesine hitap

etmek gibi bir sey amaglanmustir.

2000’11 willar, ozellikle 2010’lu yillardan itibaren tasavvufun menkibe ve
ogretisini ask anlatis1 ile merkezine alan bu tiir kitaplar Ismet’in ifadesiyle bir “Mevlana
furyas1” seklinde giiglii bir trende doniismiistiir. Donemsel giincellik kazanan bu furya
altinda Sinan Yagmur’un Askin Gozyaglar: isimli kitabini bir¢ok katilimer kitapg1 6rnek

olarak vermistir.

Kur’an-1 Kerim, Yasin-amme ciizii, ilmihal bunlar zaten siirekli satar. Bunlar da
var ama onun haricinde mesela bir donem atiyorum 6rnek olsun diye sdyleyeyim
bir donem bir Mevlana furyasi vardi. Hatirlarsin iste Askin Gozyaslar: vs. tam
manastyla belki Islami kitap olarak degerlendirmeyiz ama sonugta din temaliyd. ..

Iyi gidiyordu fakat suanda yok &yle bir sey (Ismet).

Her ne kadar Ismet, tasavvufun edebi formlarla sunumunu bir “furya” ve bu
anlamda gecici popiiler kiiltiir tiriinleri olarak gorse de farkli edebi tiir ve igeriklerle
tasavvuf anlatisi, “popiiler edebiyatin merkezinde seyreden igeriklerden biri haline
gelmistir. 2013 ve 2017 yillar1 arasindaki ¢ok satan kitaplar listelerinde dini yasam, igsel
huzur, mutluluk, tevekkiil, teslimiyet, dini kisisel gelisim kavramlariyla tasavvuf
felsefesinin harmanlandig kitaplar sik sik yer almistir” (Aydemir, 2017, s. 95). Bunlar
icerisinde saha verileri dikkate alindiginda katilimci kitapgilar tarafindan giindeme
getirilen ve ¢ok talep gordiigii ifade edilen kitaplar Hikmet Aml Oztekin’in Elif Gibi

Sevmek ve Eyvallah serisi ile Sinan Yagmur’un Askin Gozyaslar: serisi olmustur.
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Sinan Yagmur, Mevlana’ya dair aragtirma kitab1 olan Tennure ve Ates’ten sonra
yazdig1 bir¢ok kitapla ¢oksatar yazarlar arasina hizli bir girig yapmis ve uzun siire 6n liste
kitaplar arasinda yer edinmistir. Bes kitaptan olusan Askin Gozyaslari serisinin yani sira
diger kitaplariyla da Mevlana, Yunus Emre, Veysel Karani, Hallac-1 Mansur, Hz. ibrahim
ve Hz. Yusuf iizerinden tasavvufi ask anlatisin1 hikaye diliyle sunarken ayni zamanda

tasavvufi menkibelerden de yararlanarak oldukg¢a genis bir kitleye hitap etmistir.

Sinan Yagmur’un Askin Gozyagslar: adli roman her ne kadar birgok katilimei
tarafindan popiiler kiiltiir diizlemi igerisinde degerlendirilse de tasavvufun popiiler
yazarlarca kullanilma bigimlerine bir tepkiyi de icermektedir. Yazar, “6nsozde Mevlana
ve Sems-i Tebrizi iliskisini konu alan romanlarin, tasavvufun tozunu yutmayan, sahte
sOzlerle gercegi ¢arpitan, aski bilmeden onu yaziya geciren, kirk kural adi altinda agk1
yagmalayan kisiler tarafindan kaleme alindigini sdyleyerek, adlarini anmasa da Elif
Safak, Ahmet Umit gibi yazarlari elestirmektedir. Bu nedenle eser, okuyuculara Mevlana

ve Sems’i gergek yonleriyle tanitmay1 amag edinmistir” (Tural, 2011, s. 93-94).

Tasavvufun 6nemli konularin1 modern hikdye dilinde sunmakla birlikte giindelik
hayat diline doniistirmesi bu anlamdaki zor konulari halkin anlayabilecegi sekilde
ifadelendirmesi dolayisiyla yazar, popiiler tasavvuf dili ile toplumun farkli tabakalarindan
genis kesimlerinin tevecciihli ile karsilasmustir. Kitapta konu edilen XIII. yilizyilin
Tiirkgesini yansitmaktan ziyade kullandigi gilincel dil ile Ornegin, memur, imaj,
dramatize, dekor, kitle, sempati, otorite, komplo, yan ¢izmek gibi kullandig1 giincel

kelimelerle (Noyan, 2017, s. 16) genis kitleye ulasmanin mantigini yakalamstir.
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Modern bir tasavvufi ask hikayesi kurgulayan ve bu hikayeyi genis kesimlerin ilgi
ve telaffuz bi¢cimlerine doniistiiren Yagmur 6rnegindeki popiiler literatiiriin yan1 baginda
ayni zamansal aralikta popiilerlik kazanan ve katilimcilarin ortak 6rneklerinden birisi de
Hikmet Aml Oztekin ve onun Elif Gibi Sevmek isimli kitabidir. 1990’11 yillarda etki
giiclinli kaybetmeye baslayan hidayet romanlar1 gergegini bir adim daha ileri tagiyan
Oztekin 6rneginde 6zellikle Islami temali ask kitaplar ile “helal ask parolalr; Islami
deger, soz, imge ve simgelerle yiiklii romantik paylagimlar sosyal medya lizerinden yogun

bir bi¢imde yayginlik kazanmistir” (Macit, 2019, s. 461).

Katilimer kitapeilar tarafindan 6rnekleri gosterilen bu tiirdeki dini kurgu kitaplari
on liste kitaplarin popiiler ornekleri olarak isaret edilmistir. Ayn1 zamanda bu tiiriin
poplilerlesmesine dair karsilagilan bir diger tema bir¢ok kitap¢inin olumsuzlayici bir tonla
meseleyi ele almasit ve neoliberal piyasa sartlarinin reklam iirlinii kitaplar olarak
degerlendirmeleri olmustur. Ayrica bir¢ok kitap¢t tarafindan bu tiir kitaplarin

yayginlagmasi lizerinden bir okur ve kitle elestirisi gelistirildigi de kaydedilmistir.

Cemil bu olumsuzlamanin bir 6rnegi olarak bu tiir kitaplarin gogunlukla reklam
stratejilerinin bir Uriinii oldugunu ve bu yiizden icerik anlaminda tartisilmasi1 gereken,

hizli tiikketim tiriinleri oldugunu vurgulanmaistir:

Universite 6grencilerinin okula basladigi donemler var. Onlarm yaptig1 okumalar
var. Onlar o donemlerde daha 6n plana ¢ikiyor. Yeni bir kitap ¢ikmis, reklamini
yapmus, vatandas yapmis, yayinevi yapmuis, hasbelkader o kitabin pesinden kosan
insanlar zaman zaman ¢ok oluyor. Mesela o kitaplarin pesinden kosan insanlar
bakiyorsun bir ay sonra kitap bitivermis ¢ok bdyle uzun soluklu olmuyor. O tarz

kitaplar zaten reklam boyutu ciddi anlamda var yani burada sosyal medyay1
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kullanan insanlar, oradan da reklami yogun yapilan kitaplar bir anda

yayginlasabiliyor. Cok da bir ilmi slizgecten de gegmiyor o tarz kitaplar.

Benzer bir diisiince ile her iki 6rnegi de bu profil ¢ergcevesinden degerlendiren
Mehmet de ¢oksatar bir takim kitap 6rnekleri iizerinden aslinda okuyucuyu etkileyecek
reklam ve pazarlama stratejileri ile bir nevi toplum miihendisligi yapilarak bilginin
yayginlastirilabildigini belirtmistir. Boylesi reklam yontemleri ile kamu begenisini
kazanan kitaplar s6z konusu oldugunda ozellikle agsk ve tasavvuf temali, “din soslu
maneviyat” kitaplar1 6rnek olarak verilmistir. Buradan hareketle toplumun dini
gercekliginde siirekliligini koruyan nesnellesmis bir tasavvuf anlatisinin giiciinden

bahsetmek mimkiindir.

Nitelikli yayinlar 300 sene 500 sene 700 sene dnce de yazilmis olsa o niteligini
koruyor ve devam ediyor diyebiliriz? Yani bunun insanlar da bir karsilig1 var. Bir
de donemsel parlatilan eserler var. Birtakim reklam stratejileri artik bugiin sadece
diger kitaplarda degil, dini yayinlarda da ciddi anlamda kullaniliyor olsa gerek. Iste
ne bileyim bir takim insanlarin gézii 6niinde olan sahsiyetler iizerinden hizla
yayginlasan bir anda parlayan kitaplar var, drnek vermek gerekirse mesela Hikmet
Anil Oztekin’in kitaplari. Bir dénem hi¢ bakilmayan bir kitapmus bildigim
kadariyla sonradan bir strateji gelistiriyorlar ve ciddi anlamda kitap parliyor veya
iste Sinan yagmur da Konya da basmis ilk once askin gdzyaslarini yayinevi
degisiyor falan bir parlatma siireci sonrasinda milyonlar satiyor. Dénemsel bu tip
kitaplarda herhalde bu yapilabilir artik. Toplum miihendisligi dedigimiz bir sey var

yani bu anlamda ¢alisan insanlar var(Mehmet).
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Bir tiir olarak 6ne ¢ikan tasavvufi kurgu kitaplarin 6zellikle sosyal medya araglari
kullanilarak goriiniir hale getirildigi ve bdylece genis kitleye tamitildigina dair
katilimcilarda genel bir yargi s6z konusudur. Goriiniir hale gelen bir kitabin sonrasinda
fuar, soylesi, imza giinii gibi farkli etkinlikler yapilarak satis1 pazarlanmaktadir ki bu

stirecte yazarin popiilerliginin etkisi 6n plana ¢ikarilmistir.

SINAN YAGMUR

Bir Tasavvuf Yolculugu

@

ifm

Sekil 19 Hikmet Anil Oztekin’in popiiler kitabi Sinan Yagmur’un satis rekorlari kiran tasavvufi ask temali
kitabinin yayinevi degisikliGi sonrasinda “Bir Tasavvuf
Yolculugu” alt basligi ile yeniden basimi.

Ziya’nin siireci 6zetlemesi de bu yonde olmustur:

Artik bunlar ¢ok basitlesti sosyal medyay1 artik insanlar ¢ok etkili kullaniyorlar.
Biraz bu sosyal medyaya meraki olan bir insan kitaplarini ¢ok giizel tanitabilir. Bir
yerden sonra da zaten fuarlar oluyor efendim iste dyle seyler oluyor, biraz kendini

giizel ifade etmesi gerekiyor veya yazar kendi kendini tanitiyor.
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Elif Gibi Sevmek iizerinden meseleyi benzer bir tonla ele alan Bekir de sosyal
medya etkisinin kitap satisinda belirleyici oldugu gerceginin altini ¢izmistir. O da tipki
Mehmet gibi sosyal medya popiilerligi, reklam ve piyasa olusturma stratejileri tizerinden

konuyu anlamlandirmistir:

Yani sosyal medyanin etkisiyle ortaya gikan popiilerlik var. Bunlardan bir tanesini
ornek vereyim yani kitapeilik tarihinde en ¢ok sattigim kitaplardan bir tanesi "Elif
gibi sevmek" diye bir kitap var. Aslinda ben kitap¢ik diyorum. Kendisine saygi
duyuyorum giizel bir galisma ama yani kitap kategorisinde telif bir eser
sayllmayacak, daha ¢ok derleme diyebileceg§imiz sinifta bir ¢aligma. Mevlana
lizerine yazilan eserlerin milyon satmasi falan iste yani biraz sosyal medya
popiilerligi ile burada bir sey var, algi olusturma onu satmasi i¢in bir reklam
stratejisi ile piyasa olusturma stratejileri var mutlaka... “Elif gibi sevmek” eger
yanlig bilmiyorsam ¢ok daha dnce basilmis bir eser. Cok tutulmamug bir eser tekrar
giindeme gelmesinin ve patlamaya sebep olmasinin sebebi o kitap i¢inde 6zel bir
sosyal medya ekibinin olusturulmasi. Elbette bu tip kitaplara da ihtiya¢ var, yok
degil. Okumay1 sevdirmek i¢in okumaya aligtirmak i¢in ama bunun mutlaka iist
seviye aktarip insanlar1 -hatta Ali Seriati'nin bir kitab1 var “Ben Sizi Rahatsiz
Etmeye Geldim” diye- insanlarin kendisini rahatsiz edecek, onlari1 diisiinmeye,
sevk edecegi, yasantisinda kiiciik veya biiylik degisikliklere sebebiyet verecek
kitaplar1 da okumalidir. Bunlar o tarz kitaplar kesinlikle degil yasantiya gecirilecek

cok fazla bir seyi yok.

Nitekim Oztekin, muhafazakar bir popiiler kadin dergisi olan Aysha’ya verdigi
roportajinda (Oztekin, ’Ask, Bir Davadir...”’, 2017)kitabmin ilk yilinda higbir reklam

caligmas1 yapilmamasina ragmen oldukca yogun ilgi gordiigiinii ifade ederken ilerleyen
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zamanlarda sosyal medya calismalari yaptigimi da dile getirmistir. Bu anlamda,
merkezinde kiiltiir ve ticaret ikileminin olduk¢a giiclii bir sekilde hissedildigi tasavvuf
merkezli literatiiriin gelisen medya marifetiyle genis bir kitleye ulasiminin saglandig:
bircok katilimer tarafindan iddia edilmistir. Yine bu cercevede Oztekin kendisiyle
yapilan bir gazete roportajinda Elif Gibi Sevmek isimli ¢oksatan kitabinin hikayesini

anlatirken bu siirecin basglangicinin sosyal medya {izerinden oldugunu da isaret etmistir:

“...Bu diisiincelerimi sosyal medyada paylasirdim. Arkadaslarimin hayat ile ilgili
sorunlart oldugunda ilgilenir ve onlar1 rahatlatirdim. Bir giin bir arkadagim bana
“Seni ¢cok goremiyoruz. Bu yazdiklarini bir kitap haline getir, okuruz” dedi. Ben
de matbaaya gidip kendi imkanlarimla 3 bin kitap bastim ve sosyal medyada
duyurdum. 3 bin kitap bir giinde bitti. Yogun bir doneme girdik. Kendi basima
matbaadan basarak bir dagitime1 firmanin da kitapgilara ulastirmasiyla 70 bin adet
kitab1 okuyucuya ulastirdim. Sonra da yaymevlerinden gelen tekliflerden birini
degerlendirip ‘Elif Gibi Sevmek’ kitabini bastirdik. Bugiin geldigimiz noktada
kitap 600 bine yakin satis gerceklestirmis. Isin teknik detaylar1 bunlar. Isin &zii ise

degismek ve en ihtiyacimiz olan seyin bu oldugu.” (Ugras, 2017)

Piyasa algis1 olusturulmasmin bir kitabin ¢ok satmasinda 6nemli bir nokta
oldugunun altin1 gizen Ismet de bu baglamda Tiirkiye’de yaptig1 dini programlar ile genis
kitle igerisinde oldukga popiilerlik kazanan Nihat Hatipoglu ve baz1 aktiiel konular1 6rnek
olarak vermistir. Buradan hareketle medya etkisi ile bir donem oldukga fazla talep edilen

yayinlara olan talebin zaman igerisinde azalmaya basladigini vurgulamistir.

Mesela Nihat Hatipoglu. O da televizyonlarda program yapt1 halen de yapiyor bir

ara onun kitaplarina da epey talep oldu fakat zaman geldi o da bu seyi normale
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diistii yani normaliistiinden normale diistii. Kalicilik saglayan bir noktaya
gelemiyor. Veya iste fikri bir kitap ¢ikiyor, aktiiel bir kitap ¢ikiyor diyelim, Korfez
Savast ile ilgili, Suriye olaylari, 15 Temmuz olaylariyla ilgili giincel kitaplar ama
o da biraz is yapiyor sonra kiilleniyor. Birinci grup klasikler dedigim eserlerin arz
talep durumu farkli ikinci grubun farkli. Saman alevi gibi yanip soniiyor digerleri.

Berikiler belki normal bir tabloda gidiyor ama giindemden hig diigmiiyor (ismet).

Tabii burada yazarin televizyon programlari veya internet medyasi iizerinden
stirekli ulagilabilir olmasinin kitaplarina olan ilgiyi diisiirmiis olabilecegi de not
edilmelidir. Her ne kadar ¢alismanin kapsami disinda olsa da medya vaizligi ya da
televizyon hatipliginin de popiiler dinin kapsami igerisinde degerlendirilmesi gerektigini
vurgulamak gerekir. Ozellikle kitle yoneliminin temel mecrasi olarak tasavvufun
hikayelestirilmesi 6rnegi gibi popiiler medya vaizlerinin de genel anlamda dinin duygu

boyutu lizerinden programlarini sekillendiriyor olmalart bunun en agik ifadesidir.

Ismet’in ayrica ifade ettigi gibi kisa zamanda popiiler olan bu tiir ¢oksatar dini
kitaplar ayn1 zamanda kisa omiirlii olarak da nitelendirilmistir. Bir¢ok kitapg1 bu gergegi
ifade ederken hizli tiikketim tiriinleri olan bu tip kitaplarin bazen birkag ay bazen de birkag
yil igerisinde okuyucu giindeminden diistiiglinii vurgulamistir. Daha 6nceki boliimde
ifade edildigi gibi ¢oksatar kitaplarin temel karakteristiklerinden en 6nemlisi kisa siirede
toplumun 6nemli bir kesiminde hizli bir sekilde yaygin hale geldigi ancak uzun soluklu

bir etkiye sahip olamadigi seklindendir.

Bekir, tasavvufi ask anlatis1 iizerinden gelisen kurgu kitaplarinin genis kitlelerce
oldukca fazla talep gormesini hikaye diline ve romantik anlatisina baglarken bu durumun

ayn1 zamanda tasavvufun bir tliketim nesnesi haline doniistiiriildiigi kaygilarin1 da
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yinelemistir. Tasavvufi hikmetin romantik bir tonajla ifadelendirilmesi bu agidan genis

kitlelerin dini yonelimlerine dair ipuclar1 da vermektedir.

Ben bu tarz kitaplar anladigim kadariyla bir mistisizm romantizm falan var ama
yani ben ¢6zemiyorum Mevlana'dan Yunus'tan bize kalan sey edebiyat olmamali
ki onlarin sirf edebi kaygilarinin oldugunu da diisiiniiyorum. Hatta ben edebiyat
nazartyla da bakmiyorum, eskiler hikmet diyor, yasantidan siiziilen bal, ince
tabiriyle. Yani insallah yeniden Yunuslar Mevlanalar ve onlarin edebiyatini agsan

bir noktaya geliyor olmasi lazim.

Bu anlamda konuyu yansitmasi anlaminda katilimci kitapgilarin en 6nemli vurgularindan
bir tanesi de dini kurgu tiirii igerisinde kategorize edilebilecek bu tiirden kitaplarin bir
tasavvuf Ogretisi sunma amacindan ziyade tasavvufun geleneksiz ve postmodern bir
hikayesini sundugu seklinde olmustur. Bu dogrultuda son zamanlarda tasavvufi eserlerin
cokga talep gérmesinin nedenlerinin neler olabilecegine dair soru yoneltildiginde Kerim,
geleneksel tasavvuf eserlerinden ziyade “tasavvufun hikayelestirilmesinin” giindemde

oldugunu ifade ederek kolayci bir din anlatis1 sunmasini sebep olarak géstermistir:

Ama bu tasavvuf bazinda degil, tasavvufun hikayelestirilmesi yani biraz artik
modern bir film haline getirilmesidir bu. Yani tasavvufun 6zelligi degil, ¢linkii asil
tasavvuf sovdan ziyade amele yoneliktir. Yani 6zii takvadir tasavvufun. Yani
bunda da tasavvufun olusturmasinin en biiyilk yegine sebebi Islam’mn &nce
bilinmesi gerekir, ¢ilinkii bilmedigin bir seyin takvasini yasayamaz, dnce seriat Ve
tarikat. Yani o biitiin sey bakin bu 6zellikle mesayih dedigimiz bu islam tasavvuf
yoniindeki insanlarin hepsine bakin genelde Islami alanda gelistikten sonra sey

yapmis. Sahabe de ayni seyler meselesi vardi, ikinci gelen bir sureyi gidip de
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O0grenmeye c¢alismamis niye Once bunu bir hazmediyor. Yani insanlar
hazmetmeden 6biiriinii iistiine almasi, o zaman alt alttakinin hi¢ 6ne gelmemesini
gerektiriyor, ondan dolay1 da bu tiir seyler iste biraz da dedigimiz gibi. Yani tath
cinsi kitaplar bunlar... Simdi ¢ilinkii Obiirii biraz sikintilidir. Burasi kolay
gorilinliyor yani ¢iinkii bunlar amel gerektirmiyor. Bunlar yani insanin hevesi ile

ilgili. Yani belki o tiir ¢aligmalar orijinalliginden de uzaklastiriyor.

Popiiler kiiltiiriin dini alan igerisinde hatir1 sayilir bir gergeklik alani bulmasi
Kerim’in vurgusuyla tasavvufun 6ziine dair endiseleri de giindeme getirmektedir. Bu
cergevede popiiler kiiltiir anlatilar1 genis Kitlelere bir dini rehberlik ve tasavvufi tekamiil
sunmaktan ziyade bu diinyact bir rahatlamaya yonlendirmektedir. Ustelik
popiilerlestirilen tasavvuf pazarlanarak ve maddi kazanca doniistiiriilebilir bir forma
sokulmaktadir. Boylece geleneksel din anlayisindan uzaklagilarak daha soft,
yiikiimliiliikleri az ve tiiketime yonelik mistik/menkibevi anlayislar daha pratik ve kolay
hale gelmektedir. Bu anlayisin toplumsallasmasi ile din, sorumluluklarin 6telenebildigi
gorece kolaylastirilmig bir anlati ile heves, arayis, haz ve gizem tarafi agir basan ve

yayginlasan bir takim mistik pratiklere doniistiiriilmektedir (Noyan, 2017, s. 10).

Ozellikle 2000°li yillarla birlikte gelisen bir alan olan “Mevlana furyas1” olduk¢a
genis bir kitleye ulasarak kitap piyasasinda “sov” yapmustir. Kerim bu “sov’un
tasavvufun hikayelestirilmesi ve boylece orijinalitesinden uzaklastirilmasi1 sonucunda
meydana geldigini iddia etmektedir. Kolaylastirilmis ve “amel” boyutundan ziyade
duygulara hitap eden bir din anlayis1 gelistirilmis olmas1 dolayisiyla tasavvuf temali
anlatilarin kitlelerce alimlandigi gergegini dile getirmistir. Sonug itibariyle popiiler
kiltiirel formlar igerisinde karsiligini bulan edebi tiirler geleneksel dini sdylemden

335



farklilasarak daha kolay gerceklestirilebilen ve kolay anlasilan bir dindarlik bigimi

sunmaktadir.

Burada bahsedilen popiiler tasavvuf anlatis1 Boliikbasinin vurguladigi gibi
kurumsal olmaktan ziyade bireysellestirilmis dine; saygi ve itaat konusu olan dinden
tiikketim nesnesi haline gelen metalagmuis kutsala gegis, sorumluluktan tercih 6zgiirliigiine
gecis gibi dinamikleri i¢erisinde barindiran bir doniisiim siireci olarak ele alinmaktadir.
Bu anlamda giiniimiizde sekiilerlesmenin Tiirkiye’de aldi1g1 bigimler, alisilmus folk Islami
tiirlerinin postmodern popiiler kiiltiirle i¢ ice gegmis halleri olarak goriilebilir (Boliikbast,

2016).

Tasavvufi anlatilarin postmodern popiiler kiiltiir igerisinde eritilerek birer tiikketim
metasin olarak genis kitlelerce alimlanmasi bireysellestirilmis bir dini anlayisin
nesnellesmesinin yansimalari olarak ele alinmaktadir. Burada dini-tasavvufi bilginin
yayginlagsmasindan ziyade daha ¢ok tasavvufun hikaye dilinde rafine hale getirilerek
donemsel bir akim olarak giindelik kullanim nesnesi haline getirilmesi de bir elestiri
konusu olarak vurgulanmistir. Ancak unutulmalidir ki genis toplumsal kesimlerin dini
duyarhiliklarinda olduk¢a genis bir yer tutan duygu ve ritiiel yonelimli din anlatimi
yasanan diinyanin postmodern dil ve formatina uygun iriinler sunmaktadir. Bu kiiltiir
diizleminde kitleye hitap eden bdylesi popiiler dini iiriinler igerik anlaminda inceltilmis
ve bireysellestirilmis bir edebi formatta sunulan eserler olmustur. Bu anlamda katilimc1
kitapcilar bu tiir kitaplarinin igeriksel niteliginin diistikliiglinlin yan1 sira bazen de dini

acidan olumsuz fikirler icerdigi seklinde elestirel bir tavir takinmislardir.
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Daha oOnce ifade edildigi gibi hizli tiiketim ve ikame doyum hissi verdigi
diistiniilen bu tiir kitaplarin dini anlayis1 gelistirecek yeterlilikte olmadig1 ve genis kitleyi
esrarengize ve mistik anlatilara yonlendirdigi seklinde bir itiraz s6z konusu edilmistir.
Sinan Yagmur, Mustafa Kaya (Hizir Dokunsun Dualarina, Su Kanunu) ve Hikmet Anil
Oztekin gibi drnekler veren Cemil bu tiirlerin dini agidan nitelikli bir katki vermekten

uzak ama ¢oksatan donem kitaplart oldugunu belirtmistir:

Hani ben iste devam edeyim Sinan Yagmur mesela bana ¢ok sey katt1 gibi bir sey
yok, Sinan yagmur bitiyor zaten diger o tiir seyler bitiyor. Yani boyle simdi
Mustafa Kaya diye biri ¢ikti. 4-5 tane kitap yazdi gercekten cok acayip satti
kitaplar1. "Hizir Dokunsun Dualarina" diye, arkasindan "Su Kanunu" falan filan
gibi seyler ¢ikardi. Kitabin igerigine bakiyorum bombos bir kitap ama miithis satt1
kitaplar. Hikmet Anil Oztekin mesela bitti yani suan ¢cok kalmadi en son feslegen

meslegen tarzinda bir seyler yapti ondan sonra bitti o donemde ¢ok satt1 ama.

Benzer sekilde Hikmet de bu tiir tasavvuf anlatilarinin dogasi geregi kalict bir
okuma serlivenine doniismekten uzak oldugunu, her ne kadar bir dénem oldukga fazla
okuyucuya ulagsmis olsa da unutulmaya mahktm popiiler kiiltiir tiriinleri oldugunun altin
¢izmistir:

Mesela bir donem Sinan Yagmur revagtaydi. Kitaplar 1 milyon falan baskilardan

bahsediliyor ama bu kitaplar uzun soluklu kosmuyor bunlar dénemsel kitaplar, yani

mesela suandaki Askin Gézyaglari mi soran hi¢ kimse olmaz. Kesildi, satacagini

sattl. O donem Tiirkiye’de bagka alanlardan yazarlar arasinda da mesela roman

falan yazarlari igerisinde bile One ¢iktt bu yazar. Hayal iriini kitaplar. Yani
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denetimsiz kitaplar. Herkesin kabul gordiigii kitaplar yok, bestseller Kitaplar var az

ama ¢ok “‘saman alevi" gibi duruyor.

Donemsellik vurgusu 6ne ¢ikmakla beraber okuyucu kitlesi anlaminda her gegen
giin alanim1 genislettigi popiiler tasavvufi kurgu kitaplar1 bireysel dini okuma
davramislarmin bir iz diisiimii olarak degerlendirilmelidir. Ozellikle iki binli yillarla
birlikte toplumun genis kesimlerinde tasavvufi edebiyatin bir sekilde yayginlagmasi
tasavvufun popiiler kiiltiire eklemlenerek farkli formlarda yeniden iiretilmesini ifade

etmektedir.

Yeniden iiretilen tasavvuf, popiiler kiltiirel bir alan olusturmakla birlikte
toplumsal kabullenis ve anlama bi¢imi igerisinde bir doniisiimiin de ifadesini
sunmaktadir. Yasin bu donlisimii giindelik hayat gercekligi lizerinden ele alarak
Mesnevi’den daha ¢ok satan Mevlana hikayelerinin modern hayata dahil edilebilecek
formatta oldugu gercegini hatirlamistir. Genis kitlelerin mesnevi okumak yerine
“romanlagtirllmis” bicimlerine yonelmelerini de benzer sekilde anlayis seviyesi

uzerinden ele almaktadir:

Soyle bir sey tahmin ediyorum kesinlikle bilgi degil Mevlana’nin mesnevisi direk
satmiyor da ondan romanlastirilmis bir kitap ¢ok satiyorsa ona bir seyler katiliyor
demektir. Yani insanlar ilahi agk deyince kitabin adinda agki goriiyor baska bir agk
var m1 acaba? Bunda bir sey var m1 Mevlana acaba burada neyi kastetti, iste bu
sevgilisine bile Mevlana'nin kitabini hediye ediyor. Aslinda burada beklenen konu
yok yani. Bazi climleleri ona ne ciimle denir, degisik ctimlelerle kullanip yazarlar
yani Ozellikle, iki manaya gelecek ask mask isleri yaziyorlar, o kitaplari ¢ok

satiyor. Yani aslinda o kitaplarin igerigi Mevlana ise, Mesnevi ise Mesnevi
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duruyor, onun bir milyon satmasi lazim ama onlarin asli dururken onun ciiz'isi yok
satiyor. Kotii bir sey degil belki ama fikihla namaz hocasi gibi seviye ile alakal

olsa gerek.

Belli donemlerde belli temalarin 6ne ¢ikmasi gibi baz1 yazarlarin kazandiklari
popiilerlikle kitaplarmin milyonlarla ifade edilen diizeyde satis yapiyor olmasi hem
toplumsal boyutlar1 hem de i¢erik anlaminda sorgulanmasi ve degerlendirilmesi gereken
bir olgudur. Her ne kadar katilimci kitapgilar verdikleri 6rnekler tizerinden bir siirekliligin
olmadigin1 vurgulasalar da bir tiir olarak devamliligin varligindan bahsedilebilecek bir

kiiltiir ve ticaret ortamindan bahsetmek miimkiin hale gelmis gériinmektedir.

Tiirk popiiler dindarliginin temel yonelimleri icerisinde olduk¢a giiclii bir yere
sahip olan tasavvufi-menkibevi dil ve anlatt Cumhuriyet donemi ile birlikte ilk yillarda
halkin sozli kiiltiirel diinyasinda varligim1i muhafaza edegelmistir. Her ne kadar kati
laiklik politikalari din egitim ve 6gretimi ile birlikte dini yayin alanina da Cumbhuriyetin
ilk y1llarinda agir bir darbe vurmus olsa da genis halk kesimleri kendi giindelik gergekligi
icerisinde ve daha ¢ok sdzlii kiiltiir ortaminda Islam’1n tasiyic taraflarindan olmustur. Bu
tastyicilik daha cok tasra dindarligi icerisinde ve tasavvufun menkibevi anlatilar

ekseninde devam etmistir.

Dini yaym alanmin gelisim imkani1 bulmasiyla birlikte sozlii kiiltiirden yazil
kiiltiire dogru doniisiim yasayan genis kesimlerin dindarlik bigimleri sozlii gelenegin
yazili aktarimlarini ¢ok daha fazla talep eder olmus ve bu aktarimlar ¢cok daha fazla
yaygin hale gelmistir. Gergekte, tasavvufun hikayelestirilmesi sosyolojik olarak geg

modernite icinde i¢ ice gegen iki siirecin bir sonucu olarak anlasilabilir; bu, popiiler dinin
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kendi gergekligini ifade edisi ve tasavvufun popiilerlesmesidir. Bu yayginlasma igerisinde
ozellikle Islami camiada edebiyata olan ilgi ve beraberinde verilen iiriinler 1980°1i y1llara
gelinirken popiilerlik kazanmaya baslamis ve bu popiilerlik bir takim doniisiimlerle
(hidayet romanlari, 6zdiisiiniimsel romanlar, tasavvufi romanlar ekseninde) varligini

korumaya devam etmistir.

Osmanli kiiltiir havzasindan baslayarak giiniimiiz diinyasina kadar halk dindarlig
varligim biiyiik ol¢lide mistik-menkibevi anlatilar ve daha ¢ok duyguya hitap eden bir
paradigma icerisinde ifade etmistir. Gelinen noktada Kara Davud’dan Askin Goz
Yaslaria dogru evirilen iislup halkin telaffuzunda popiiler kiiltiir ekseninde modernlesen
tasavvufun serencamini ortaya koymakla beraber halk dindarliginin dogasindaki
stirekliligi de ifade etmektedir. Bu ¢ercevede yeni olan sey tasavvuf dilinin modernleserek
ask dilinde yayginlagmasinin yani sira bir sonraki baglikta ele alinacak olan batili
spritiialist bir takim anlayis ve uygulamalarin din diliyle ifade giicii kazanmas1 ve dini

gelenekten daha ¢ok popiiler kiiltiire eklemlenmeye baglamasi olarak gézlemlenmistir.

2.3.3.3. Yeni Bir Tiir Olarak Maneviyate¢1 Kitaplar: Dinin Terapisi

Yukaridaki boliimlerde gosterilen popiiler kitaplarin  genel 6zelliklerine
bakildiginda tarihsel anlamda birtakim degisimler yasasa da geleneksel Islami anlat: ile
bir sekilde uyum ve etki igerisinde olmasi ya da oradan ¢ikarimla yeni soylemler ve anlati
bigimleri gelistirmeleridir. islam’m sinirlar1 icerisinde, dinin farkli boyutlarini (inang,
ibadet, duygu gibi) yansitan popiiler kiiltiir tirtinii kitaplar belli sekillerde genis kitlelerin

dinsel duyarliliklarini ve toplumsal ger¢ekligini yansitan bir karakter tasimaktadir. Ancak
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bu tiir kitaplarin yani basinda son yillarda goriilmeye baslayan yeni bir tiir olarak
maneviyatg1 (spritiialist) ve kisisel gelisim dinselligi altinda degerlendirilebilecek bir

takim kitaplar oldukca fazla yayginlagmis ve kitle begenisini kazanmaistir.

Maneviyate¢1 ve bireyci dinsel gercekligin grup yonelimi s6z konusu oldugunda
daha ¢ok laik-sekiiler ¢evrelerde kendisine yer bulabildigi seklinde bir olgu (Mirza, 2018)
s0z konusu olsa da maneviyatci ve kisisel gelisim odakli dini bilgi bigimlerinin yayimlar
tizerinden kitlesellesmeye basladigi miisahede edilebilmektedir. Son yillarda ¢ok satan
dini kitaplar s6z konusu oldugunda katilimci kitapgilar tarafindan 6ne ¢ikarilan bir takim
ornekler, “din” ve “spritiial” arasindaki i¢ ige gegisleri gostermesi agisindan yeni bir
digsallasma ortaya koymakta ve nesnel gerceklik olarak genis Kitlelerin anlayis

bicimlerinde insa olunma ydniinde bir seyir takip etmektedir.

Bir¢ok katilimei kitapei tarafindan vurgulanan ve ayn1 zamanda bir hosnutsuzluk
kaynagi olarak da dikkat ¢ekilen bu iiriinlerin kitlesellesmesi Tiirk toplumunun spritiial
(maneviyatc1) egilimlerine dair isaretler sunabilir mi? Toplumsal gergekligin analizi
acisindan konuyla ilgili bagkaca ¢aligmalara ihtiya¢ oldugu gercegini hatirda tutmakla
birlikte iilke genelinde milyonlarca okuyucuya ulasan bdylesi yeni maneviyatgi kitaplar
baz1 katilimc kitapgilarin nitelemesiyle sadece reklam stratejilerinin {irlinii olan gecici
popiiler kiiltiir tirtinleri degilse dini kiiltiiriin doniisiimiine dair kitlesellesen erken 6rnekler

olarak goriilebilir.

Arastirmanin bu boliimiinde katilimcer kitapgilar tarafindan da anlamli bir veri
olarak vurgulanan bu tiiriin analizi i¢in yine katilimcilar tarafindan 6rneklendirilen iki

kitap temele alinmistir. Bunlar Ugur Kosar tarafindan yazilan Allah De Otesini Birak ve
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Tugge Isinsu tarafindan yazilan ve El Vedud isimli kitaplardir. Her ikisi de batida
spritiialite olarak adlandirilan ve oldukg¢a yaygin olan yeni dini yonelim ve hareketlerin
erken Ornekleri olarak Tiirk toplumunda bir alan agmis goriintiisii vermektedirler. Bu
acidan goriismelerde yansitilan bu yazarlarm kitaplari islami spritiialiteyi vurgulayacak
sekilde yeni bir tiir olarak maneviyatgilik (spiritiializm) baglaminda ele aliacaktir. Bu
iki popiiler {irtin haricinde 6zellikle 2010 sonrasinda hem spritiial diisiinceyi yansitan hem
de kigisel gelisim kavramlarini kullanarak kitlesellesen baskaca kitaplar da dikkat
cekmektedir(Cavdar, Yerli Kisisel Gelisimde Egilimler: Popiiler Spiritiiellik ve
Maneviyat Kitaplarinda Retorik, 2019)*. Ancak bu iki kitap hem ¢oksatanlar i¢erisinde
yer alarak toplumsal yonelimin kesitini yansitabilmeleri hem de igerikleri itibariyle

katilimci kitapgilar tarafindan tartisilmalar1 dolayisiyla anlamli kabul edilmistir.

Spirituality (maneviyat) kelimesi ilk kez 17. yiizyilda pejoratif bir terim olarak
bireysel dini uygulamalarin formlarina atifta bulunmak i¢in kullanilsa da bugiin
kelimenin farkli bir anlami s6z konusudur. Birgok batili sosyolog, “maneviyat”in tiiketim
kiiltiirtindeki mevcut dini arayis i¢in daha uygun olmasi dolayisiyla dinin yerini alacagini
One stirmiistiir. Bununla birlikte, maneviyatin sadece dinin yerini almadigi ¢ogu insanin
kendisini ayn1 anda hem dindar hem de spritiial olarak gorebildigi de birgok ¢aligmada

goriilmiistiir(Possamai, 2015, s. 790)

4 Cavdar tarafindan hazirlanan doktora tezinde burada bahsi gegen popiiler yazarlara ek olarak Mustafa
Kaya, Hizir Dokunsun Dualarina, Metin Hara, Yol, Metin Hara, Dem, Ferudun Ozdemir, Allah Var
Problem Yok, Biilent Gardiyanoglu, Evrenin Ilahi Dili-Uyanis, kitaplar1 popiiler maneviyatc1 kitaplar
kategorisinde incelenmistir.
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Diinyanin birgok yerinde dini gelenekler ve geleneksel yapilar tarafindan beslenen
normatif inan¢ ve uygulamalar -ister Budizm ve Hinduizm, ister Islam olsun- hiikiim
stirmeye devam ederken ge¢-modern tiiketim toplumlarimin biiyiik ¢ogunlugunda bu
durum farklilagmaya baslamistir. Kurumsallasmis geleneklerin sekiilerlesmenin etkileri
ile asindirilmasi nedeniyle, gelenek sonrasi yasamin, ateizm, agnostisizm ya da sadece
dine kars1 kayitsizlik bigimini aldig1 iddias1 giindeme gelmistir. Hatta 6zellikle birgok
Avrupa lilkesinde ¢oklukla dinin yerini sekiilerligin terk etmeye basladigi da iddia edilmis
ve tartistlmistir (Kose, 2014, s. 12). Ancak modern bati toplumlarindaki kanitlar
kurumsallagmis dini geleneklerin ge¢ modernite kosullarinda pek de basarili olmadigini
gosterirken, ayn1 zamanda ateistlerin, agnostiklerin ve kayitsizlarin sayisinda biiyiik bir
artis da olmadig: yoniindedir. Ayn1 zamanda yeni dini anlayislarla birlikte geleneksel
dinlerin goriinme bigimlerinde degisim yasandigi seklindedir (Oswalt, 2014, s.
193).Burada o6nerilen agiklama dinin yerini sekiiler olana vermek yerine, (Tanr1 igin) dini

olanla (yasam igin) spritiial olanin yer degistirdigi seklindedir.

Din agkin bir Tanri'ya itaat ve onun otoritesine aracilik eden bir gelenek olarak
tanimlanabilirken; spritiial ise yasamda ickin olan ilahi olanin deneyimi olarak
tanimlanmaktadir. Bu ayrimda ilki (din) tehdit altindayken, ikincisi(spiritiializm) diinya
capinda basarili olmus ve iki alanda yayginlik gostermistir. ilk olarak kurumsallagmis din
ile ilgilenmeyenler arasinda (kilise, sapel, cami, tapinak) - bu, ateistlerin, agnostiklerin ve
dine karsi kayitsizlarin sayisinin neden olabildigince hizli artmadigini agiklamaya
yardimci oluyor. ikinci olarak ise bizzat geleneksel din alani iginde yayginlik kazanmigtir

(Heelas, 2005, s. 412).
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Robert Wuthnow tarafindan yiiriitiilen bir arastirmada da goriismecilerden
birisinin ifade ettigi gibi “din, senin diginda bir seydir. Kiirsiide size bir seyler anlatan biri
var ama i¢eriden bilmem gerekiyordu (1998, s. 182).Wuthnow konuyu sistematik olarak
ele almasa da kiigliik grup hareketlerinin basarisini maneviyata gosterdikleri ilgiyle
(yasamsal, kisisel, terapotik, iliskisel ve mahremiyetle ilgili) iliskilendiren bir 6rnek
icermektedir. Benzer sekilde Roof’un yaptigi calismada ankete katilanlarin yiizde
73'linlin din yerine spritiialite dilini kullanmayi tercih ettigi gosterilmistir. Ayrica laik
kategorideki insanlarin yarisinin Tanri'min kiginin i¢inde oldugunu iddia ettigi ortaya
cikiyor. Bu anlamda Amerikalilarin yiizde 79'u spritiial fikirlere sahip goriinmektedir
(Roof, 1999, s. 173). Wuthnow ve Roof'un caligmalarinda diinya genelinde dinden
spritiialiteye donlislin destekleyici kanitlart s6z konusudur. Miller bu fikirlerin yayin
diinyasina yansimasini “Amerikalilar daha ¢ok okurlar ¢ilinkii herkes bestseller okuyor”
diyerek alayci bir dille ifade etmistir ki (Miller, 2006, s. 81) Amerikan g¢oksatan
listelerinde spritiial kitaplar daima ciddi bir agirliga sahip olmustur. Bu anlamda bireysel
anlayislarda maneviyatg1 tutumlarin gelismesinde temel besleyici kaynaklarin basinda bu

tiiriin popiler kitaplar1 gelmektedir.

Spiritiializm geleneksel normatif dinden ziyade kisisel olanla ilgilenmektedir.
Icsel veya ickin olan, kisinin kutsal ile yasadig: bireysel iliski ve bu tiir deneyimlerden
kaynaklanan bilgelik veya bilgi anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlamda spritiialite
oziinde kisisel “yasam” ile olan bagi dolayisiyla anlam kazanmaktadir. Burada “yagam”,
var olmanin ne anlama geldiginin mistik olarak bilinebildigi, kisisel, i¢ten, deneyimsel,
varolussal, psikolojik derinlikleri anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlamda spritiialite,

kapitalist modernitenin baski ve gerilimlerinin, hirs ve bi¢imlenislerinin sundugu seyler
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acisindan yonlendirilen hayattan ziyade yasamin kendisinin ilahi bir formata
biiriindiiriilmesidir. Bu nedenle ¢agdas maneviyatgilik daha kesin olarak yasamsal
maneviyat (bir bakima hayatin bir biitin olarak maneviyat¢1 algilanisi) olarak

adlandirilmaktadir (Heelas, 2005, s. 414).

Bu temeldeki maneviyata dair anlayislar goz 6niine alindiginda, kurumsallasmis
geleneksel dini yapi ile ateizm/agnostisizm arasindaki alanda maneviyat¢i bir alanin
meydana gelmeye basladigini iddia etmek miimkiin miidiir? Bunun kesin olmasi i¢in
heniiz yeterli arastirma yapilmamis olsa da bir takim 6rnekler boylesi bir siireci isaret
etmektedir. Tirkiye 6zelinde bakildiginda geleneksel dindarligin farkli boyutlarinin
Otesinde gerceklesmeye baslayan ve popiilerlesen yeni tiir maneviyat¢1 anlati bigimleri
biiyiik olgiide spritiialite ile bir sekilde iliskilendirilebilmektedir. Ozellikle katilimcilar
tarafindan ornekleri verilen popiiler kitaplarla kitlesellesme basarist gosteren bu yeni
maneviyat¢ilik ayni zamanda kisisel gelisim odakli bir dinsellik motifi de ortaya
koymaktadir. Katilimcilardan Ali bu gercekligi geleneksel normatif din agisindan

tehlikeli bir siire¢ icerisinde vurgulamstir:

1

Mesela bazi kitaplar var iste "yeter ki iste" falan gibi kisisel gelisim denilen
birazcik da isin igerisine iste efendim biraz nasil diyelim metafizik konularin
serpistirildigi din soslu kitaplar. Onlarda da ama ¢ok tehlike var. Orada soyle

diyeyim ben mesela o kitaplardan birisine baktim adam resmen yani bize Budizm

pazarliyor. Ama ¢ok elestiri siizgecinden de ge¢ gegmiyor bu kitaplar.

Ik 6rneklerini ikinci diinya savasi sonrasi veren ve diinya genelinde hizli bir
sekilde kitlesellesen spritiial diistince tiirii kitaplar bir¢ok kiiltiirde bireysel anlamda ¢ok

alimlanmaya ve ayni zamanda yeni dini hareketlere de kaynaklik etmeye devam
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etmektedir. Ozellikle Hristiyan bat1 kiiltiiriinde yadsmamaz bir nicelige ulasmis
goriinmektedir (Roof, 1999, s. 9). ABD'de yapilan biiyiik bir arastirma, ikinci diinya
savagi sonrast dogan neslin (baby boomer) yiizde 31'inin “insanlarin i¢inde Tanr1 var”
seklinde bir mistik anlatiya inandig1 seklindeki maneviyat anlayisin1 ortaya koymustur.
Yine kendilerini kurumsal dinin 6tesinde “metafizik inanglilar ve arayanlar(seeker)”
olarak tanimlayanlar yiizde 14'i olusturmaktadir (Dolby, 2005). Bu agidan Hristiyan bati
toplumunun ana akimi iginde isleyen ve mevcut kurumsal dinsel diizeni daha kisisel
olarak aydinlanmigs ve yasami yiicelten spritiialite (maneviyat) ile degistirmeyi
hedefleyen yeni bir piyasa s6z konusudur. Ozellikle kisisel gelisim kitaplarmin baskin
karakteri olarak karsilasilan spritiial fikirler endiistriyel bati1 toplumlarinin kisisel gelisim

teorilerinde oldukca fazla yer bulmaktadir.

Bu alanda yaptig1 calisma ile Amerikan kisisel gelisim kitaplarin1 degerlendiren
Dolby bu ger¢ege dikkat cemistir. Ona gore bu kitaplarin ¢ok okunmasini etkileyen birkag
faktor s6z konusudur. Birincisi spritiial kisisel gelisim literatiiriiniin bagimlilik yarattigi
ve okuyucularin, tipki sigara icenlerin kasitli olarak nikotine baglanmasi gibi, kisisel
gelisim tavsiyesine baglandigi seklindedir. ikinci olarak okurlar ve yazarlar, “mutluluk
arayisinin” katilimeilart olarak goriilebilir. Ugiincii olarak ise kisisel gelisim kitaplarimin
kolektif popiiler kiiltiir gelenegi i¢indeki bireysel performanslar olarak Karsilasilmasidir.
Ancak Dolby bunlardan hangisinin gercege yakin oldugu ile alakali daha fazla ¢aligma
yapilmasi gerektigini vurgulamistir (Self-Help Books: Why Americans Keep Reading

Them, 2005).

Konuyu psikososyal acidan ele alan Dolby’den farkli olarak Ronald Inglehart

konunun sosyoekonomik boyutlarini1 dne ¢ikarmis ve ekonomik ilerleme ile birlikte,
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toplumlarin dikkatlerinin bir yasam kurma zorunlulugundan bireysel refah1 maksimize
etmeye, siibjektif yasam kalitesi ile iliskili olan bir konfor bi¢imine kaydigini iddia
etmigtir. Ona gore “sosyoekonomik gelisme, bireysel 6zerkligi, cinsiyet esitligini ve
demokrasiyi gitgide daha olasi hale getiren kiiltiirel degisiklikleri getirerek, bir¢ok
cephede insan Ozgiirliigiinii destekleyen yeni bir toplum tiirliniin dogmasina neden
olmakta ve kendini ifade degerlerine artan bir vurguya dogru kiiltiirel bir gegisi
icermektedir” (Inglehart & Welzel, 2005, s. 2-3). Ayn1 zamanda sosyoekonomik
gelismeler daha 6nce Kerim’in dile getirdigi gibi geleneksel dini anlayiglardan bireyci bir
din diline gegisin de yolunu agmaktadir. Ozellikle kozmopolit kentlerde gériilen
neoliberal sosyoekonomik gelismeler, i¢csel yasami merkeze alan maneviyata ilginin

artmasiyla sonuglanmaktadir.

Maneviyat¢t anlayislar gelismeye devam ettigi siirece, dislayic1 gelenekgilige
kars1 muhalefet, 6zellikle egitimciler basta olmak tizere, kamuoyunu etkileyenler arasinda
giigclenmektedir. insanlar anlam pesinde kosacak zamana, giivenlige ve enerjiye sahip
olmaya baslamislardir. Bu nedenle, Inglehart'in tahmini, manevi kaygilarin ve bu yondeki

egilimlerin daha yaygin hale gelecegi yoniinde olmustur (Inglehart & Welzel, 2005,).

Bahsedilen caligmalar, spritiialitenin artik sadece New Age hareketlerle bagka bir
ifadeyle bu etiketi kabul etmeye istekli olan insanlarin nispeten kiigiik bir boliimiiyle
simirlt olmadigin1 gostermektedir. Aksine, maneviyat¢i anlayislar ana akim kiiltiirde
biiyiiyen bir gii¢ olarak durmaktadir. Tiirkiye agisindan diisiiniildiigiinde batida yagandig1
gibi maneviyate¢iligin toplumsal anlamda geleneksel din anlayislarini biiyiik 6l¢iide geride
biraktig1 sonucuna varmak elbette miimkiin olmasa da bireysel maneviyatg1 (spritiialist)

bir donilisiimiin yasanmakta oldugu iddia edilebilir. Bu iddia, yasamin maneviyatini
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merkeze alan fikirlerin giindelik yasam kiiltiiriinde ve dinsel sdylemlerde yayginlasmaya
baslayarak popiilerlik kazandigi, ayrica geleneksel dini tutum ve davraniglara gore
bliyimeye dair kanitlara isaret etmeyi igerir. Bu acidan katilimcilar tarafindan
orneklendirilen metinler spiritiializmin/maneviyat¢iligin erken Kitlesel 6rnekleri olarak

goriilmektedir.

Katilimci kitapgilar tarafindan son donemlerde kitap piyasasinda adindan ¢okca
sO0z ettiren ve oldukca fazla okuyucuya ulasan maneviyatci tiiriin ilk kitlesellesmis
ornekleri olarak ifade edilebilecek bu kitaplar Islami gelenegin terminolojisini
kullanmakla beraber klasik dini literatiirde daha ¢ok tasavvufun maneviyatc¢ilik igin
kullanish hale getirildigi Ornekler olarak ele alinabilir. Bu anlamda, tiim smiflar
tarafindan kullanilan bir dindarlik bigimi olarak maneviyatg: tiirlerin tasavvufun

demokratiklesmesi oldugu da ileri siiriilebilir.

Bu tiir kitaplar satis stratejileri kadar tartismali icerigi ile de glindeme gelmis ve
hem kitapgilar tarafindan elestirilmis hem de kamuoyunda tartisilmistir. Tiim tartismali
konumuna ragmen toplumun hemen tiim kesimleri tarafindan alimlanan bu tiir kitaplar
birer popiiler kiiltiir irinii olmalarinin yani sira popiiler dinselligin son yillarda ifade

ettigi toplumsal gergekligi gostermesi agisindan da ilgi ¢ekici goriilmiistiir.

Klasik anlamdaki ‘halk tipi® kitaplarin siireklilik gdsteren dogasinin aksine bu
tirden gelenege eklemlenemeyen maneviyatgi kitaplar belli donemlerde belli igerikler ile
On plana ¢ikiyor goriintiisii vermektedir. Son yillardaki ¢oksatar yeni dini kitaplara dair
katilimci diisiinceleri dikkate alindiginda bireyci, senkretik, mistik ve kolayci din sdylemi

iceren kitaplarin oldukca genis bir okuyucu kitlesine ulastigi ifade edilebilir. Bu tiir
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eserlerin birbirine olan benzerligine dikkat ¢eken Salih yeni tiir maneviyatci kitaplart bu

anlamda kuskuyla karsilamaktadir:

Ac1 ama gergek hepsi birbirinin miibdili, fotokopisi. Daha ¢ok tasavvufun
hikayelestirilmesi seklinde kitaplardir. Ama iste ne kadar yerini buldugu ne kadar

saglamlik arz etti neye hizmet etti bunlar da 6nemli.

Katilimeilar tarafindan dini anlamda igeriksel nitelik distikliigi olarak ifade
edilen olguyu ayn1 zamanda genel anlamda okuma becerilerindeki diisiikliige baglayan
Mehmet, dindar camianin da bu yonde evrildigi ger¢egini dillendirirken dini kitap okuma

pratiklerinin son zamanlarda popiilere yonelmek seklinde gergeklestigini vurgulamistir:

Genel anlamda zaten okuma kiiltiirliyle de alakali problemimiz var. Yani ne
okuyacagimizla alakali bizde sikinti var. Okuma kiiltiirli, Tiirkiye'nin okuma
haritasi falan bunlar1 hani hep sikintilidir ya da altlarda ¢ikariz. Su kadar kisi basina
okuma sayisi1 vardir iste bir yilda 5-6 kitap dergi okuyoruz falan gibi. Yani bu dini
kitaba da yansiyor haliyle ya hi¢ okumuyoruz veya dindar nesil dindar camia genel

itibariyle okuyorsa da burada da herhalde bir anlamda goksatar algis1 olustu gibi.

Yasami Onceleyen, kolayci ve normatif olmayan bir din sdylemi ile bireysellesen
okur profilinin bir araya gelmesiyle bu tiir kitaplarin ortaya ciktigini elestirel bir dille
ifade eden Kerim ise, yayincilarin da maddi sebeplerle bu tiirlere yoneldigini dile
getirmistir:

Iste bir an dnce kisa yoldan cennete sokabilecek seylere yoneliyorlar. Su anda

yayinlar da o dogrultuda insanlar. Ciinkii maliyetler artinca yaymcilar da segicilige

yoneldi. Kisa yoldan para getirecek eserlere yonelim oldu. Kaynak eser bassa yani

10 ciltlik bir eser varsa maliyet siiper derecede yiiksek olacak doniisii ¢ok zor
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olacak. Ama Oyle tatli dedigimiz ¢erez dedigimiz kitaplar olursa ¢ok daha hizli bir
sekilde satiliyor ve doniisiimii de yiiksek oranda oluyor ¢iinkii fiyatlar1 da ¢ok

yliksek onlarin.

Yasin ise bu durumu anlamlandirirken nitelikli dini kitaplarin az satmasinin
normal oldugunu; bazi metinleri anlamak i¢in belli bir egitim seviyesi gerektigini; bu
yiizden kolay okunan ve kolay anlasilir kitaplarin boylesi bir egitime sahip olmayan genis
kitle tarafindan talep gordiigiinii ifade etmistir. Bu anlamda bu tiir kitaplarin toplumun

genel anlamda okur-yazarlik seviyesi ile baglantisi oldugu gergegini de vurgulamistir:

Tirkiye'de ¢ok kaliteli kitaplar az satar. Bu kotli manada bir sey sOylemis
olmayalim da yani kaliteli kitaptan kastim su: egitim seviyesi ¢ok yiiksek kisilerin
anlay1p okuyacagi veya alaninda iyi olan kisilerin anlayacagi kitaplari iyi kitap diye
diisiinelim. Bu kitaplar zaten anlayacak az kisi oldugu i¢in az okunuyor, o ylizden
yani yoksa mesela basit konularda ¢ok kitap basilir, ¢cok kitap satilir. Onun artik

adin1 siz koyun yani ona nitelik mi diyorsunuz baska bir sey mi?

Din okuryazarligmin bu baglamda oOnemine dair diisiincenin hakki teslim
edilmekle birlikte modern insanin maneviyata dair yasadigir eksikligin bir arayisa
doniismesinin yeni maneviyat¢t sOylemleri gliglendirdigini ifade etmek gerekir.
Toplumun dindar ya da degil tiim kesimlerinin din ile olan iliskisinin hangi boyutlarda
oldugu bu noktada énem kazanmaktadir. Ister sekiiler isterse muhafazakar bir ¢evrede
olsun dinin anlagilmasi ve hayatin farkli yonlerine anlam katmasi agisindan kitlesel dini
duyarlhiliklar biiylik 6l¢lide popiiler ilgiler tarafindan beslenmeye devam etmektedir.
Arastirma sahasinin ortaya koydugu veriler toplumun farkli sosyo ekonomik ve kiiltiirel

tabakalarindan olmasina ragmen genis kitlelerin popiiler dini nesnellikle bir sekilde bilgi
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aligverisi icerisinde oldugunu goéstermektedir. Salih, miisteri profilini tarif ederken bu

gercegi aciga ¢ikarmaktadir:

Haci Bayram'in bir tabiri var eskilerden velisi ve delisi eksik olmaz. Hac1 Bayram
'‘da  ¢ok farkli simalara sahitlik edebilirsiniz. Bunun ekseriyeti, Haci
Bayram herkesi kabul eder, Hact Bayram olmasi hasebiyle bugiin goriisii sol
kesimden de olsa Haci Bayram'in maneviyatina hiirmeten ziyaretine gelirler ve o
ylizden smiflandirma yapmamiz biraz zor olur ama Anadolu halki daha baskin

olmakla beraber elit, seviyesi yiiksek insanlar da agirliyoruz zaman zaman diyelim.

Bu 6rnekler tizerinden mistik anlatilarin etkisini vurgulayan Salih, Ugur Kosar’in
kitaplarinin popiiler ¢oksatan kitaplarin tlimiinde goriildiigii gibi benzer sekilde sosyal
medya ile popiilerlik kazandigimi ve genis kitlenin ilgisini ¢ekmeyi basardigin1 daha
elestirel bir iislupla dile getirmistir. O, bu kitab1 i¢erik anlaminda derinlikli bir ¢abanin
{iriinii olmaktan uzak, sanal alemde popiilerlesmis ve dahasi gayri Islami bir

propagandaya sahip olmakla itham etmistir:

Malum sanal alem bizi gok etkiliyor sanal diinyanin esiri olmus durumdayiz tabii
bunu hayra kullanmaya caligsan arkadaglar var ama belli bir yerden sonra is maddi
boyutunu tasidigi i¢in bu da maalesef insanlarin manevi bosluklarini tirmalamaya
giriyor. Sosyal ortam bu kitaplar1 ¢ok etkiliyor. Yani bir giin bir instagramda bir
facebookta bir alanda, bir seyde sayfada ortamda bu sey tavsiyelerle bilmem ne
yiirtiyor. Bugiin mesela Ugur Kosar diye bir zat bir donem sanal dlemde ¢ok
yaygmdi. ‘kopy paste’dir yazdiklar1 ¢ogunlukla wikipedie'den yapistirip kitap
yapar. Yani bu bizim Tiirk halkinin maalesef ambalaja kapilmasi. “Allah de 6tesini
birak”, “Allah yeter” falan bu kitaplarin hepsini ben incelenmis olmakla beraber

tamamiyla misyonerlik algis1 vardir o kitaplarda. Oyle seyler ki igerisinde din yok
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da deizm falan yani sen ve tanr1 ve sen mutluluk yani bu aslinda Hristiyan
Ogretisinin bize aktarilmus hali. Halbuki tasavvufun 6zii ile ciddi manada tasavvufla
ziiht ile alakas1 yok o ylizden ben bu tip seylere 6zellikle sinirlandirilmasi gerektigi
tavsiyesini sunarim. Ciinkii zehirliyor yani farkinda olmadan. Ailelerin 6zellikle

cocuklarinin ne okuduklarinin farkinda olmas1 gerek.

KOSAR

Jsin Allak'a Kalmgsa P4 y:
Ol Bill 2
Somsd Tebrizh

ALLaH De'*'
OT GSHH
RA [\

Sekil 20 Ugur Kosar i ¢ok satan kitab

Salih tarafindan ifade edilen bu tiirdeki baz1 kitaplarin igerik anlaminda tehlikeli
ve dini anlamda olumsuz bir etkiye sahip oldugu seklindeki goriisii Ali’de de bulmak
miimkiindiir. Ali’nin bu yondeki elestirisi daha 6nce “kisisel gelisim dini” olarak da ifade
ettigi bu tiirlin normatif olmayan ve yasami 6nceleyen bireyci karakteriyle 6zellikle geng
kitlenin okuma kiiltiirlinde 6nemli bir yer edindigine yonelik olmustur. Diisilincelerini
desteklemek amaciyla o da Ugur Kosar’in Allah De Otesini Birak (sekil 20) isimli kitabini

ornek olarak vermis ve bu ve bunun gibi kitaplarin dinin normatif yoniinii yok sayarak
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kolayct bir dinsel sOylem gelistirdigi; bu yoniiyle de 6zellikle geng kitlece popiilerlik

kazanabildigi goriislinii tekrar etmistir.

Yani "Allah de yeter", i¢ine bakiyorsun din yok igerisinde. Bir sey yok iste ondan
bu nedir yani kapitalizm boyle bir sey istiyor. Ama genglerin elinde, ¢ok satiyor,
genglerin de hosuna gidiyor. Yani ¢iinkii dinin kurallarina yani iste namaz
kilacaksiniz, simdi oturup yani haram yemeyeceksin, goziiniiz sakinacaksin, buna
gerek yok kardesim, Allah de yeter cennetin kapisindasin. Cennet'te bagkdsedesin

(Ali).

Ali’nin “din soslu maneviyat” ve “kisisel gelisim dini” olarak pazarlandig
yoniindeki endiselerini destekler nitelikteki bir dergi miilakatinda Ugur Kosar (Kosar,

2014) “modern ¢agin bilgesi” gibi iddial1 bir ifadeyle tanitilmistir:

Ugur Kosar; ‘“‘Dogunun zen Ogretisi (farkindalik) ile sufiligi (kalp goziiyle
bakisini) harmanlayarak, kendine 06zgii {islubuyla insanlarin zihinsel o6tesi
uyanigina, aydinlanmasina yardimci olan modern ¢agin bilgesidir” diye
tanimlaniyor. Biz bu roportaj sonrasinda bir de; ‘“Yazdig her satirda okuyucunun
yliregine dokunan tislubu, buldugu ¢6zlimleyici uygulama teknigi ile hayata kattig1
deger ve maneviyatla biitiinlesmede sorgulamadan kabullenisin hafifligi onu en
giizel sekilde ifade ediyor’” diyebiliriz. Allah De Otesini Birak, Bana Allah Yeter,
Rabbini Bilen Kendini Bilir ve Rabbin i¢in Sabret kitaplar ile sadece Tiirkiye’de
degil, heniiz baska bir dile ¢evrilmeden diinya kitap satig listelerine giren ve 10
haftadir listelerden inmeyen Ugur Kosar, ¢ok biiyiik bir okuyucu ve danisan
kitlesine sahip. Ugur Kosar ile 2014 yilinin ekim ay1 sonuna kadar dolu olan

randevularinin ve sehirlerarasi grup terapilerinin arasinda bulustuk ve sorularimizi
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sizler i¢in sorduk. Tiim zamanlarin en ¢ok satan kitaplarinin yazariin cevaplari da,

tipki kalemi kadar sade, dingin ve etkileyiciydi.

Bir kisisel gelisim dergisinde tanitilan Ugur Kosar’in bahsi gegen senkretizmi,
halkin seviyesine hitap eden maneviyat¢1 dogasi, sade anlatimi ve tanitim stratejileri onun
kitlece alimlanmasinda en 6nemli etkenler olarak vurgulanabilir. Ancak igerik anlaminda
Islam ile dogu ritiiellerini bir araya getiren senkretik ve bireyci din anlayis1 katilimei
kitapgilar tarafindan elestirilmistir. Bu elestirel bakis agisini yansitmasi agisindan bu tiir

kitaplar Mehmet tarafindan Islamsiz Islam olarak degerlendirilmistir:

Yani kendisi Seraiti’nin bahsettigi, dine kars1 din séylemi gibi bir sey herhalde bu.
Islamsiz Islam, yani ad1 islam ama hayatlarina yasantilarina, evlerine, islerine, yani
cocuklarina eslerine sirayet etmeyen, bunlar1 birakin kendi kalbine bile sirayet
etmeyen bir din anlayisi ve bu din anlayisinin igerisinde sen iste Allaha dua et, su
kadar seyi su kadar oku yok sOyle giizel insan ol, iyi insan ol. Batinin hiimanizm

denilen -ki tamamen yanlis anlagilan- o felsefesinin de etkisiyle.

Esasinda Kosar’in kitabina bakildiginda(Allah De Otesini Birak, 2013) Islamsiz
bir Islam sdylemini destekleyecek bir anlatidan ziyade Islam tarihinin tasavvufi-
menkibevi birikiminin kendi terapdtik maneviyatci diisiincesini destekleyecek sekilde
se¢meci bir harmonisini bulmak miimkiindiir. Kitabinin basinda (s. 3) theatrical therapy
system ve nur terapisi olarak ifade ettigi terapdtik din dili hem Islam’m kendince uygun
goriinen farkli boyutlarinin harmanlandigr hem de farkli kiiltiirlerin bir takim dinsel
Ogelerini barindiran bir senkretizmi yansitmaktadir. Kosar “dogunun zen Ggretisi ile
sufiligin kalp goziiyle bakisin1 harmanladigi “’seklindeki iddiasiyla bu senkretizmi ifade

etmistir.
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Dinin temel metinlerini ve bir takim ibadetlerin kendi maneviyat¢i1 terapotik
anlatimi i¢in kullanigh hale getirerek tiikketim iiriinlerine doniistirmek noktasinda hem
kitapeilar tarafindan oldukea elestirilen hem de medyada igerigi ¢okga tartisilan ¢cok satan
kitaplar igerisinde diger ornek Tugce Isinsu’nun el-Vedud isimli kitabi olmustur.
Yazarimin dini anlamda higbir ehliyete ve yetkinlige sahip olmamasina ragmen ¢ok genis
bir kitleye ulasmis oldugu ve Hacit Bayram kitapgilar carsisinda dahi popiiler kitaplar

listesine girdigi ifade edilmistir:

Ismi suan aklima gelmedi ama bir kitap vardi. Bu kitap ¢ok fazla sorulur oldu kitabi
bilmiyoruz tabii, yazarini da bilmiyoruz, bir arastirma yaptik. Yani kitab1 yazan
kisinin hicbir ehliyeti yok, dylesine yazmig ve yazdigi kitab1 da sonradan temin
ettik arastirmasini yaptik popiiler kitap bu. Yani giinliik 3 kisi 5 kisi soruyor. Yani
bu kadar fazla. Tugge Isinsu diye bir kadinin kitabiydi simdi hatirladim, ‘el vedud’
kitabin ismi. Yani bu insanlar kendileri yani birakin dini bilmeyi namaz kilmayan
insanlar, hayatlarinda namaz kilmayan insanlar bunlar yani hayatlarina
bakiyorsunuz dine dair hicbir sey géremiyorsunuz. Gordiigiiniiz sey nedir Hint’ten
bir seyler almus bir mistik sey almis yoga almus, biraz batidan, Islam’in tasavvufi
yoniinden, Islam’dan demiyorum, islam’in tasavvufi kanalindan baz1 seyleri alns
bunlar1 harmanlamig yani affedersiniz tifiirmiis de tiftirmiis diyecegim yani bagka
hicbir sey denmez. Zirvalamig resmen ama insanlar buna c¢ok ciddi ragbet

ediyorlar, yoneliyorlar (Mehmet).

Ozellikle yazdig1 “tilsimlr” kitapla giindeme gelen ve kitabin1 okumanin yeterli
olmadig1 satin almanin gerekli oldugu seklinde farkli bir satis teknigi uygulayan bahsi

gecen yazar kendisini “spritiial danigman” olarak tanitip kitaplarinda bir¢ok dinden
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kavram ve ritiieller kullanirken 6zellikle kapak resimleri ve isim tercihlerinde cogunlukla

Islami bir ton kullanmayn tercih etmektedir (bkz. Sekil 21).

TUGGE ISINSU

TUGGE ISINSU

EL VEDUD

HIC'LIKTEN GELEN
LN

Allah’in adiyla, Allah agkina yaptgin
her sey sana misliyle geri déner,

Senin gok istedigin bir sey var ve
bunu yasamina gekmen igin simdi
bu boyutun tesini kegfermen gerek...

Sekil 21 Tugge Isinsu’nun uzun siire hem ana akim kitapgilarin hem de iilke genelinde bircok kitabevinin 6n
raflarindan inmeyen iki popiiler kitabi. Kapak resimlerindeki islami ton agikca gériilmektedir.

Yazdig: kitaplarla daha ¢ok bir spritiial dua terminolojisi ile terapétik bir dinsel
ritiiel manzumesi gelistirmeye c¢alisan ve belirli dualar1 ya da Kuran ayetlerini belirli
amaglar dogrultusunda belirli ritiieller igerisinde okumakla “bu diinyac1” hedeflere
ulasilabilecegi iddiasini tekrar eden Isinsu bu kitaplarin basarisini kitaplarinin ¢6ziim
odakli olmasi ve mistik igerigi ile dualar1 insanlara sevdirmesi olarak agiklamistir.
(Ismnsu, 2020) Islami dua terminolojisi ile spritiial anlatiy1 birlestirerek yeni bir tiir ortaya
koyan yazar ¢6ziim odakli ve “bu diinyac1” amaglara doniik ritiieller ortaya koymakta ve
sonug¢ aldigini iddia etmektedir. Sosyal medya iizerinden kitabinin basarisini oldukg¢a
etkin bir sekilde kullanirken, okuyucularinin doniislerini paylasarak inandiriciligini

artirma yoluna da gitmistir (sekil 22).
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Sekil 22 Isinsu’nun kitabina dair sosyal medyadan yapilan okuyucu doniisleri(haberglobal.com, 17.02.2020)
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Ozellikle Hristiyan batida uzunca bir siiredir tartisilan bir alan olarak dikkat ceken
spritiialite ile kisisel gelisim temelli dinsellik tizerine ilgide ve bunun bir yansimasi olarak
popiiler literatiirde diinya genelinde bir patlama s6z konusudur. Bu anlamda pek ¢ok insan
icin, eski bagliliklar ve toplumsal kimlikler modernite tarafindan donistiiriilirken, daha
once de ifade edildigi gibi spritiialite de diinyanin birgok yerinde dinin yerini almaya
baglamistir. Her ne kadar Tiirkiye’de benzer bir durumdan ayn1 yogunlukta bahsetmek
miimkiin olmasa da 6zellikle endiistriyel bat1 toplumlarinda giderek daha popiiler hale
gelen “spritiialite” sdylemi araciligiyla ¢agdas kapitalist ideolojiler tarafindan “din”
sessizce ele gegirilmektedir. Carrette ve King (2005) bu kavramin, insan hayatinin tiim
alanlarinda giderek artan bir sekilde uygulanan neoliberal ideallere yonelik toplumsal ve
ekonomik politikalar1 yansitma ve destekleme araci olarak ¢agdas kullanimina dikkat

cekmislerdir.

McChesney’in elestirel okumasi gergevesinde, Kisisel ¢ikarlari maksimize etmek
icin 6zel menfaatin miimkiin oldugunca toplumsal hayat: kontrol etmesine izin verilen
politika ve stirecleri ifade eden Neoliberalizm, zamanimizin tanimlayici, baskin kiiresel,
siyasi ve ekonomik paradigmasi olarak goriilmektedir. (McChesney, 1999, s.
8)Spritiialitenin ekonomi ve politika sorunlariyla da iliskili oldugu gorisii ifade eden
Carrette ve King’e gore toplumsal gergeklik alani olarak sosyo-politik ve ekonomik
diinyadan ayri olarak var olan bir din alanindan bahsetmek miimkiin degildir. Bu anlamda
saf homo religious olmayabilir, ancak temel insan motivasyonunun ve eyleminin agik bir
gostergesi olarak iktisadin artan hakimiyetine ragmen, homo economicus da yoktur.
Modern bilingte din olarak siiflandirilan gelenekler, her zaman ekonomi ve miibadele

tarzlariyla baglantili olmustur. Diinya Ticaret Orgiitii (DTO) gibi 6rgiitlerin gelismesi ve
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zamanimizin baskin ekonomik ideolojisi olarak neoliberalizmin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte, bu kiiltiirel ve politik degisim simdiden kiiresellesmistir(Carrette & King, 2005,

s. 4).

Aydinlanma diisiincesinden bu yana, bilimsel akilciligin, hiimanizmin ve ulus
devletin modern, liberal demokratik modellerinin (genellikle sekiilerlesme olarak
adlandirilan bir siire¢ olarak) yiikselisiyle dinin toplumsal otoritesinin asinmaya maruz
kaldig1 siklikla kabul edilmektedir. Bu durum modern bati toplumlarinda genellikle
kendisini din kavraminin, degisen derecelerde, ©6zel alana hapsedilmesi olarak

gostermistir.

Kiiresellesme bigimleri igerisinde kapitalist ve bireyci bir maneviyat¢i sdylemin
ortaya cikisiyla birlikte, geleneksel olarak “dinler” tarafindan mesken tutulan kiiltiirel
alan belirli bir ekonomik ajanda tarafindan ele gecirilme girisimi ile karsi karsiya
goriinmektedir. Bu kiiresel durumun erken 6rnekleri olarak 6zellikle sekiiler ¢evrelerde
goriinen spritiial ritiieller ve kiiclik grup olusumlar1 Tiirkiye’de de izlenmeye baslamig
(Mirza, 2018) ve kitlesellesme egilimini Kitap piyasasinda gostermeye baslamistir.
Oldukga biiyiik bir kitlesel basariya ulasan ve ayn1 zamanda ticari basar1 da saglayan
Kosar ve Isinsu kitaplar1 drneginde goriildiigii lizere geleneksel dini anlayis ve pratikler
yerine ikame edilen Islami egilimli maneviyatgilik (spiritiializm) Tiirkiye’de de genis

kitlelerin anlam diinyalarinda karsilik bulmaya baglamistir.

Gittikge popiiler hale gelen yeni maneviyater tiiriin igeriksel degerini farklhi

disiplinlerce ortaya koyacak ¢alismalara oldukca fazla ihtiyag¢ vardir. Bu ¢alisma boylesi
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bir iddiay1 tagimasa da bu tiir spritiialist kitaplarin ortaya koydugu sosyolojik gercekligi

anlamak adina belli bash ortak vurgularini ifade etmek gerekir.

Yeni maneviyat¢1 paradigma, daha ¢ok kalbin bireysel maneviyati ile ilgilenmekle
birlikte hayatin biitiin yonlerine hitap etmektedirler. Yanlis benlik tiiriinden kurtulma
s0zl vererek burada ve simdi miimkiin olan en iyi yasami vaat ederek hayata hitap
etmektedirler. Bu anlamda maneviyat¢i bigimin basarisi, insanlarin i¢ten ve Kkisisel
yasamlarina hitap ettikleri gergegiyle baglantilidir. Bu baglamda yasamin biitiiniiyle
maneviyatina 6zellikle de i¢sel yasama 6zel bir vurgu s6z konusudur. Yasamsal anlam
arayisi, popiler dinlerde, esitsiz sistem ve kurumsal ve politik kriz tarafindan ezilen alt
smiflarin ~ ¢igliklarinin ~ bir sonucu olarak mevcuttur. Tiiketici toplumundaki
yabancilagsmanin, siddetin veya adaletsizligin iistesinden gelme arayisi, yasam ve kutsal
kozmos duygusunu insa etmenin yeni yollarin1 vurgulamaktadir(Gumucio, 2016, s.
40).Bu vurgu toplumsal duyarliliklardan daha gok bireysel manevi gelisime odaklanarak
kabul gormektedir. Tipki Ugur Kosar’in kitabinda ifade ettigi gibi yasamin biitiiniiyle
kutsiyeti vurgulanmaktadir: “Bu yola ¢ikarken bilgelik adina ¢ikmistim ve huzuru velilik

yolunda buldum! Ciinkii onun i¢inde Allah vardi!..” (s. 11).

Maneviyatciligin Tiirk toplumundaki karsiligini 6rneklendirilmesi anlaminda bu
tiir kitaplara egilimde temel etkenin bireysellesen din diisiincesi oldugunu ifade eden
Kerim “herkes kadar din” olustugunu ve gercek dinden bahsetmenin zorluklarmi dile
getirmistir. Herkesin din hakkinda ve din adia konusabildigi bir sosyolojik ger¢ekligi
dile getirirken yeni tiir maneviyatgi kitaplarin boylesi bir ortamin iiriinii oldugunu da

isaret etmistir. Ona gore bireysellesen Miisliimanlar zamanla kendi i¢ diinyalarina
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donmeye ve toplumsal duyarliliklarini kaybetmeye varan bir konformizme dogru

yonelmektedir:

Insanlar da bdyle bir eksikligi hissetmiyor énceden insanlar bir takim rahatsizliklar
duyabiliyordu bir sey yapmadigindan dolay1 ama simdi dyle bir yap1 yok. Niye
herkes kendi tabi olacag dinini olusturdugu igin oluyor. Insan kilifin1 ¢ok rahat
bulur. Yani bir ateist bile bugiin desen ki ya basim agriyor bana bir ilag tavsiye et
ben doktor muyum der ama desen ki Islami bir konuda bir sey desem hemen
ahkamini veriyor. Bu diinya lizerinde de bu sekilde sekilleniyor. Bugiin diinyada
Miisliimanlar artik bu konumda ise, yani her tiirlii seyin silahlarin, ilaglarin
denendigi hi¢ kiymetin olmadigi bir seyde ise asliyetten uzaklagtiginin da en biiyiik
oncii gostergesidir. Oncesinde insanlar kendi yasama alamindaydi. Ciinkii sikinti
insanlara altin1 ortaya ¢ikarttirdig1 gibi insanlardaki imani ortaya ¢ikarir. Rahatlik
insanlarin 6zelliklerini bozdu yani en ufak bir seyi su anda bile mesela bir haber
izliyorsun bakiyorsun ki Filistin'de olsun, degisik iilkelerde insanlar Miisliimanlar
katlediliyor, belki o anda ufak bir sey duyuyoruz liziintii, herkes kendi kiiltliriine
gdre bir tepki koyuyor ama ikinci habere kadar. Ikinci haberde bu 6zellik bitiyor

(Kerim).

Ik olarak Avrupa aydinlanmasi, dini sdylemi siyaset, ekonomi ve bilimin
alanindan diglama egiliminin artmasina yol agmistir. Esasen bu, dini olam1 dncelikle
bireysel tercihler, inanglar ve 6zel manevi egilimler agisindan temsil ederek basarildi. Bu,
dinin bireysellesmesi olarak ifade edilebilir. Bu kiiltiirel degisim, ¢ok daha fazla bireysel
deneyime ve dini alternatifleri kesfetme 6zgiirliigiine izin vermis ve drnegin, genellikle
New Age olarak adlandirilan dini hareketlerin ve spiritiializmin erime potasinin

gelisiminde etkisi ¢ok onemli olmustur (Carrette & King, 2005). Bununla birlikte, dini
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duyarliliklarin bireysellesmesi, Kerim’in de yukarida sikayet konusu yaptigi gibi modern
toplumlarda bir topluluk duygusunun ve baskalarina karsi sorumluluklarin erozyona

ugramasi konusunda endiselere neden olmustur.

Dinsel olani disladig1 kabul edilen sekiiler modernite, belirli bir din tarihinin
(Avrupa Hristiyanliginin) ve bu tarihe genel anlamda batili Aydinlanmanin tepkisinin bir
rtiniidiir. Sekiiler-dinsel ayriminin Bati dis1 kiiltiirlerle tam olarak eslestirilebilecegi de
acik olmasa da diinyanin bir¢ok yerinde daha fazla insan kendilerini dinden ziyade
spritiial alana ait olarak gorebilmektedir. Giindelik yasamda din kurumsallagmig/organize
formlarla baglantili goriiniirken, spritiial daha ¢ok ice doniik ve bireyler tarafindan
kendine yeter bir aray1s olarak gériilmektedir. Sekiilerlesmenin etkileri ile geleneksel dini
kurumlarin kiiltiirel varlig1 azalmis, ancak dine olan bireysel bir baglanti, yani bir bakima
maneviyat arayisi artmustir(Possamai, 2015, s. 790). Bu artis dolayisiyladir ki tiim

diinyada spritiial yonelimleri besleyen literatiir ¢cokca talep goriir hale gelmistir.

Ayn1 zamanda, yirminci yiizyilin sonlarinda ve ozellikle 2. Diinya Savasi
sonrasinda dinin ikinci bir 6zellestirme bi¢imi daha meydana gelmistir. Kismen 6nceki
slirecin yani dinin bireysellesmesi lizerine insa edilmekle birlikte onunla arasinda 6nemli
stireklilikler de vardir. Dinsel yapilarin, fikirlerin ve iddialarin bireysel/kurumsal kara
hizmet s6z konusu oldugunda 6zgiinlik iddialarinin satilmasi ve belirli bir diinya
goriisiinlin - ve yasam tarzinin tesviki olan dinin metalastirilmas:  olarak

nitelendirilebilir(Carrette & King, 2005, s. 15).

Tiirkiye’de 6zellikle kitle iletisim araglarinin gelismesi ve ¢esitlenmesiyle birlikte

dini alanin goriinlir hale gelmesi sonucunda bu siireci destekleyen metalastirma

362



bicimlerine sahit olunmaktadir. Ramazan ayinda banka reklamlarinin dinsel bir anlatiy1
sahiplenme cabalar1 ya da dini bayramlarin bir satis kampanyasina doniistiiriilmesi gibi
birgok metalagtirma Ornegi dinin sermaye tarafindan spritiial bir unsur olarak
kullanilmasini isaret etmektedir. Dinin kiiltiirel kaynaklar1 bir bakima paketlenmekte ve
yeniden markalanmaktadir. Bu yeniden iiretim, dini geleneklerin tarihsel sayginligini ve
otantiklik havasini istismar ederken, ayni zamanda kendisini modern laik baglamda din
ile iligkili kendilerince olumsuz c¢agrisimlardan ayirmaktadir. Bu baglam igerisinde
spritiial kavraminin yiikii tam da budur. Ayni anda hem dine selam vermekte hem de
ondan ayrilabilmektedir. Burada din, kapitalizmin ideolojisini desteklemek icin
“maneviyat” olarak yeniden markalagmistir. Dini fikirler ve pratikler, modern, yalitilmig

bireyin kaygilarini hafifletmek igin satilacak meta haline gelmistir.

Spritiialitenin “sekerli kaplamasinin” arkasinda, artik insan hayatinin tiim
boyutlarinin pazarlanmasina giderek artan bir sekilde baglanan ince bir 6zellestirme
bicimi yatmaktadir. Aslinda bu, dinin sessizce ele gecirilmesin ve kullanisli hale
getirilmesinde 6nemli bir adimdir. Spritiialite kavraminin muglakligi ve kullanislilig,
onun ideolojik uygulamasi i¢in etkili bir ortii gorevi gérmektedir(Carrette & King, 2005).
Haenni nin belirttigi gibi Ak parti déneminde geleneksel Islamc1 yorumlarin terk edilerek
burjuvazi giidiimlii yeni bir Islamlastirma siirecinin ortaya ¢ikisi, kurumsal demokrasi ve
farkli hayat bigcimlerine karsi tahammiilsiizliigii bir potada eritebilmistir. Piyasa islami
bir¢ok degerin yani sira serbest girisimcilik ve bireysel basar1 mitini ortak idealleri olarak
paylagmaktadir (Haenni, 2014, s. 120). Dinsel anlayislarin aktarim araci olarak
yayinciligin da benzer idealler ve iiretim siirecleri igerisine girmeye basladigi katilimcilar

tarafindan ifade edilirken, se¢-karistir tarzi senkretik dini sdylemler spritiial olanin
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sterilize edilmis dindarligini siirekli giindeme getirmektedir. Bu noktada neoliberalizmin
bir tonu ve dinin metalastirilmasinin bir bi¢imi olarak piyasa Islami, piyasa ve
bireysellesmenin  erdemlerini  igsellestirmesiyle  tartisilmaya devam  edecek

goriinmektedir.

Bu tiir kitaplarin bir diger temel 6zelligi her tiirlii kisisel ihtiyaglar1 veya arayislar
ele alip cevaplar iiretme iddialaridir. Bu agidan bu tiir spritiial yayinlar toplumun énemli
bir kesiminde var olan anlam arayisina maneviyatci bir tonla hitap etmekte ve bir arayus
dini ortaya koymaktadir. Dinsel sifa arayisini yansitan kitaplarda hem maddi hem de
manevi sifanmn bir arada Islami gelenekle birlikte sunulmas1 gibi bu tiir kitaplarda da
kisisel manevi gelisim, kullamisli hale getirilen Islami kaynaklara kismi atiflarla

gerceklestirilmeye calisilmaktadir.

Her iki 6rnekte de goriilecegi lizere maneviyatci terapiyi merkezine alan (Ugur
Kosar, Nur Terapi — Tugge Isinsu Melek Terapi ve farkli maneviyatei ritiiel 6rneklerinde
oldugu gibi) ve bunu yaparken Islami terminolojiyi ve kutsal metinleri kullamsl hale
getirerek sentetik ve Islam’la birlikte farkli dini tecriibeleri bir arada kullanmasi
dolayisiyla senkretik bir dil olusturulmustur. Ayn1 zamanda gittikge artan bir sekilde
yasamin kutsallagtirilmasi anlayisini yansitan maneviyatci drnekler giindelik hayata dair

problemlerin ¢6ziimii i¢in bir takim dinsel terapi uygulamalar1 6nermektedirler.

Isinsu kitabinda (El Vedud, 2017) bolluk, bereket ve kazang i¢in okunacak dua
ritiiellerinden kismet agmaya(s.16-17), blokaj ve nazar kaldirma dualarindan (s. 52) sifa
ve basar1 dualarina (s. 69) kadar bir¢ok giindelik popiiler istek ve beklentilere dair kisa ve

etkili receteler sundugu iddiasiyla kolayci bir dinsel-manevi hayat stratejisi gelistirmistir.
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Bu maneviyatgr anlatim Isinsu’nun kitabinda dua ve bir takim sagaltici ritiiellerle
bezenmistir. Bu ritiieller bir takim nesnelere (tas, ¢i¢ek, bakliyat gibi) bazen dua bazen
zikir bazen de Kur’an ayetleri okumak seklinde yapilirken terapotik bir ritiieller

manzumesi sunmaktadir.

Benzer terapi dilini Kosar’da da gormek miimkiindiir. Farkli inang sistemlerinin
bir takim uygulamalarini Islami kavramlar ve tasavvufi kissalarla birlestirerek senkretik
bir din dili kurgulayan Kosar boylece muglak bir gergeklik ortaya koymus ayn1 zamanda

kitabinda (s. 9) oldukga iddial1 bir sekilde terapdtik careler sundugunu ifade etmistir:

Insan zihni kullanmasini bilmiyor, ¢iinkii onun kullanma talimatin1 kimse vermedi!
Ben insanlara zihnin nasil kullanilacagini gosteriyorum ve onlar kolayca 6zlerine

ulasiyor, kalici sonsuz huzurla tanisiyorlar, tek sirrim budur.

Kitabinda bir tefekkiir ¢alismasi olarak nur terapisi adin1 verdigi maneviyatgi

uygulamay1 “ruhun gidas1”, “ruhun suyu” olarak nitelendirirken bu terapi ile oldukca

iddial1 bir sekilde kisa siire i¢inde kutsallig1 tecriibe vaat edilmektedir:

“Belki de Allah’1, sonsuz rahmetini, enerjiyi, ilk defa bu kadar yakindan, iliklerine
kadar hissedeceksin. Bu ¢ok derin bir calismadir, niyetin Allah’in rizasimni,
dostlugunu kazanmak adina olsun ve ister parkta otur, ister balkona ¢ik... Giinde 1
dakikayla izlemeye basla, her ne oluyorsa Allah’in tizerinde bulunan o kesintisiz

emrini, rahmetini gor...”

Son yillarin 6zellikle medya ve sinema tirtinleri ile oldukga ilgi ceken ve bu yonde
bircok kitabin yayinlandigi terapi anlatilar1 dini kitap piyasasinda karsilasilan bir

gerceklik alani ortaya koymustur. Maneviyatciligin hakim bir tonu olmasi yaninda
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tasavvuf edebiyati lizerinden de bir terapotik dil gelistirilmeye baslanmistir. Dini
yayincilik yapan bir¢ok yaymevinin Mesnevi Terapi, Ask Terapi, Yunus Terapi, Kupa
Terapi (Hacamat), Sufi Terapi, Rumi & Askin Terapi, Esma Terapi, Nefs-i Terapi,
Manevi Terapi, Dualarla Terapi, Iman Terapi, Ruhsal Terapi gibi kitaplarla bu yondeki
popiiler egilime karsilik verdikleri goriillmektedir. Ali, dini yayincilikta yeni bir ton olan
bu tiir kitaplarin ilgi ¢ektigini ifade etmekle birlikte dini anlamda zorlama caligmalar
oldugunu ifade etmis ve senkretik igeriklere sahip olduklari gerceginden hareketle

elestirel bir tavir takinmistir:

Simdi s6ylemek olmuyor da e canim “Mesnevi Terapi” de olmaz hocam ya! Olmaz

ama yani simdi meditasyon zorlamalarina ne gerek var. Yani tamam diyelim belki

giizeldir, seydir ama yani olmuyor hocam. Ama satiyor mu satiyor. Yani su var,

simdi marjinal bir hava yaratinca burada yani iste biz burada bagka bir sey

sOylityoruz gibi ilgi ¢ekiyor.

Hem Kosar hem de Isinsu’nun kitaplarini analiz amaglar1 dogrultusunda, Carette
ve King tarafindan yapilan, kapitalizmin ideolojisine gore dort derecelik spritiialite ayrimi
dikkate alinmistir. Bu ayrima gore devrimci veya anti-kapitalist spritiialiteler, is-
etigi/reformist spritiialiteler, bireyci/tikketimci Spritiialiteler ve kapitalist Spritiialiteler s6z
konusudur. Bu teorik ayrim 6zellikle bat1 toplumlarinda gozlemlenen gergeklik iizerine
bina edilmekle birlikte yeni dini hareketleri diinyayr “onaylayan”, “reddeden” veya
“kabul eden” yonelimlerine gore siniflandiran tipolojiye bir alternatif olarak sunulmustur.
Diinyaya yonelik dini tutumlar1 bu diinyact ve o6teki diinyaci olarak ayiran Weberci
diislince tizerine inga edilen bu siniflandirma belirli bir analiz diizeyinde yararli olmaya

devam etmektedir(Carrette & King, 2005, s. 18-21). Kosar ve Isinsu orneginde
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Tiirkiye’de popiiler tiirler olarak yeni maneviyatgr kitaplar yukaridaki kategorizasyon

icerisinde bireyci/tiiketimci spritiialiteler icerisine dahil edilebilecek tiirlerdir.

Dini uygulamalar ve kar giidiisii arasindaki baglanti tarihin kendisi kadar eskidir.
Ancak bireyci ve konformist din anlayiglar1 genellikle Sanayi Devrimi ve modern
kapitalizmin yiikselisine tepki olarak gelistirilen hareketleri ifade etmek i¢in kullanilan
bir terimdir. Yonelim agisindan modernist olma egilimindedirler ve ayni zamanda
gelenek, kutsal kitap ve dini 6zgiilliikle giiglii baglar siirdiirmekle birlikte kapitalist
sistemin neoliberal karakteri ile de isbirligi i¢indedirler. Burada bireyci veya tiiketimci
spritiialite olarak ifade edilen sey, Kapitalizmi, tiikketimi ve bireyciligi benimseyen ve dini
veya maneviyatgr diinya goriislerini bu ideolojiler agisindan yorumlayanlar1 ifade
etmektedir. On dokuzuncu yiizyll komformizmi genel olarak modernist bir kokene
sahipken, 1960'larin sonlarinda tiiketici spritiialiteler ortaya ¢ikmis ve eklektizm, bireyci
deneyim ve dini gelenekleri se¢ ve karigtir yaklagimina vurgu yapmakla yonelim
agisindan genel anlamda senkretik ve postmodern olarak degerlendirilmektedirler. New
Age ve Kkisisel gelisim hareketi iginde bunun bir¢ok Ornegi séz konusu edilmistir.

(Carrette & King, 2005, s. 19)

Markalarin ve imajlarin iirlinlerin kendisinden daha 6nemli hale geldigi bir
ortamda, maneviyat¢t sOylem insan zihnini ve kalbini kazanma gérevinde yeni bir
gerceklik haline gelmistir. Bir bakima modernitenin 6ldiirdiigii tanri, postmodern
maneviyatcilik ile bir alim satim nesnesi olarak yeniden diriltilmistir. Bu anlamda
tiiketimcilik yeni ezoterik bilgi haline gelirken dini geleneklerin kiiltiirel sermayesi
kullanilarak ticari ¢ikarlara, hizmet edilmektedir. Kendilerini geleneklerden

uzaklastirirken ayni1 zamanda, Asya dinleri 6rneginde oldugu gibi, “egzotik imajlardan”
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para kazanmak mantig1 ile eski kiiltiirel gelenekler ve diislince sistemleri, bu anlam
cergevesinde her sey gibi meta haline gelmekte, zengin ve farkli ge¢misler alim satim

nesnesine donlismektedir.

Orneklerde goriildiigii gibi sentetik ve senkretik maneviyatc1 yonelimlerin genis
kitlelerde neden bu kadar popiiler hale geldigi soruldugunda Mehmet bunun nedeni olarak
benzer bir bigimde toplumda hissedilen manevi boslugu ve bu kitaplarin duygulara hitap

eden dogasini gostermistir:

Bir aglik var ¢iinkii. Bence insanlarin yasadigi manevi bosluk, simdi orada mana
boyutu ciinkii bilgiden ziyade orada bir heyecan veriyor. Belki bir romantik bir

hava veriyor o kitaplar ¢ogunlukla.

Hac1 Bayram 6zelinde ifade edildigi gibi genis halk kesimleri igerisinde hayatini
dini duyarliliklarla siirdiirmeye calisanlarla ekiiler bir yasam bigimi gelistirenlerin dini
bilgiye yaklasimlari arasinda bir uyum ifade edilebilir. Bu uyum kutsalin tecriibe
edilmesinde benzer duyarliliklara sahip olmak seklinde benzer bilgi kaynaklarina

yonelimler seklinde kendisini gostermektedir.

Popiiler dindarligin sekiiler ya da dindar kesimler igerisinde tonaj farki olmasina
ragmen benzer kaynaklarla beslendigi sdylenebilir. Bu baglamda Cemil genel anlamda
Kitlelerin “esrarengizin pesinden gittigi ve kissaciligin pirim yaptig1” gercegini
hatirlatirken bu tiir kitaplarin toplumun genis kesimleri tarafindan talep gérmesini mistik

karakteri ile kullandig1 menkibe diline baglamistir.

Maneviyat¢1 soylem ve dinsel terapi dilinin popiilerlik kazanmasi ve toplumun

bircok farkli kesimi tarafindan alimlanmasi geleneksel halk dindarliginin yasadigi
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degisimi ele vermesi agisindan 6nemli bir gosterge oldugunu ifade etmek gerekir. Genel
Ozellikleri itibariyle sentetik ve senkretik bir dini anlatiy1 temsil eden, kisisel gelisim,
saglik ve basari odakli bir dinsel terapi dili gelistiren, yasamin bir biitiin olarak
kutsalligini temele alarak bu diinyac1 bir ¢ergeve ¢izen yeni maneviyatgi kitaplar bireysel
dindarlik bi¢imlerinin popiiler kiiltiirel tiriinleri olarak da kabul edilebilecek drnekleriyle
dinin, toplumun popiiler katmanlarinda ifadesini bulan anlam kesitlerini temsil eden bir

gerceklik alan1 sunmaktadir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Giliniimiizde dini bilgi {iretimi anlaminda birbirleriyle etkilesim icerisinde
olduklarini kabul etmekle birlikte iki temel eksenden bahsedilebilir. Bunlar akademik ve
popliler dini bilgi alanlaridir. Kutsal kozmosun farklilasan tonlarini ifade eden ve kendi
telaffuz bigimleri ile birlikte hitap ettigi toplumsal gercekligi temsil eden iki alan,
yiiksek/kitle dikotomisinin bir karsilig1 olarak toplumsallagmaktadir. Tiirkiye dlgeginde
akademik ¢ergevede Ilahiyat Fakiilteleri ve Diyanet Isleri Baskanlig1 merkezinde bir dini
bilgi faaliyeti mevcutken genis halk kitlelerine hitap etme ve ulagsma anlaminda popiiler
dini bilgi ilahiyatlar ve DIB’den ziyade cemaatler, tarikatlar, yayimnci kuruluslar, popiiler
yazarlar ve medya gibi farkli kesim ve kurumlarca tiretilmekte, iletilmekte ve
yayginlagtirilmaktadir. Digsallasan dini bilginin nesnel toplumsal gerceklik icerisinde
kendisine yer edinebilmesi bilgi stogunun yeniden iiretilerek toplumsallastirilmast ile
miimkiin olmaktadir. Bu c¢ercevede oOzellikle son yilizyilda dini bilginin toplum
katmanlarina ulagtirilmasinda dini yayincilik bu toplumsallagmanin iletim kanalini
olusturmaktadir.

Tiirkiye’de yaymciligin aktorleri agisindan bakildiginda devlet, gecmiste kitap
yayinciligir alaninda 6nemli ve belirleyici bir aktor olmussa da bugiin bu alam biiytlik
Olciide 6zel sektore birakmis durumdadir. Yalniz dini yayin sahasinda her ne kadar 6zel
yaymcilar sayica ¢ogunlugu temsil etse de devlet buradaki varligim Diyanet Isleri
Baskanlig1 araciligiyla giiglii bir sekilde siirdiirmektedir.

Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gecis stlireci ile birlikte Tiirkiye’de farkh

modernlesme deneyimleri yasanmis ve dini-toplumsal zemin sekiiler bir gergeve igerisine
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yerlestirilmistir. Bu anlamda Cumbhuriyetin ilk yillarinda devletin sekiiler sekillenisi dinin
kamusal yiiziine dair olumsuz bir referans cercevesi ¢izmistir. Cikarilan kanunlar ve
donemin kat1 laik¢i ruhu ile birlikte din kamusal etki giiciinii kaybederken bireysel diizeye
hapsedilen bir gerceklik icerisinde kabul edilmistir. Bu gelismenin bir boyutu dinin bilgi
kaynaklar1 olarak yaymcilik faaliyetlerine yonelik yasaklayict tutum olmustur. ilk
yillarda yasanan yasaklayici tutum dini yayimncilig1 neredeyse bitme noktasina getirirken
yalnizca devletin gozetiminde asgari diizeyde devam eden bir faaliyet alani olarak
kalmistir. Devletin birgok alanda dine olan ilgisizliginin yani sira yasaklayict tutumu
ozellikle okuma yazma oranlarinin artmaya baglamasi ve sehirlesmenin hizlanmasi

neticesinde dini yayinlara olan ihtiyaci giindeme getirmistir.

Ilerleyen siirecte yasaklayici tutumun yumusatilmaya baslamasi ile bir vakia
olarak kendisini hissettiren dini yaym alani 1950°1i yillarla birlikte kendisini inga etme
stirecine girmistir. Bir bakima kaybedilen yillarin telafisi diisiincesiyle hizli bir sekilde
yayincilik faaliyetine baslayan dini yayincilar ilk zamanlar genel anlamda genis kitlelerin
dini bilgi ve duygu diinyalarni tatmine yonelik bir yayincilik anlayisini benimsemis
olmakla birlikte siyasal fikirlerin de etkisi ile Islam diinyasmin farkli cografya ve
kiiltiirlerinden hizli bir ¢eviri faaliyetine girismistir. Burada yerli telif eser bulmakta
yasanan zorluklar bu ¢eviri faaliyetlerinin bir sebebi olarak goriilse de dini yayincilik
faaliyetlerinde etkin aktorlerin Islamci gelenekten gelmeleri ve toplumsal siyasal
meselelere olan duyarliliklar1 ¢ok daha belirleyici olmustur. Devam eden yillarda dini
yayincilik hem akademik ve diisiinsel diizeyde hem de halk diizeyinde varligim
stirdiirmekle birlikte bir yayin alani olarak kendi gercekligini de inga etmeye devam

etmistir. Bu siire¢ igerisinde ozellikle 1960’1 yillardan sonra kendi mekanlarmi da
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olusturmaya baslayan dini yayimncilik alan1 éncelikle ve agirlikli olarak Istanbul olmak
tizere iilkenin farkli bolge ve sehirlerinde varligini siirdiirmiis ve siirdiirmeye devam

etmektedir.

Dini bilginin iiretim ve toplumsallasma gérevini biiyiik dl¢iide Istanbul merkezli
yayincilar iistlenmisken farkl sehirlerdeki dini kitapgilar iiretilen bilginin toplumsallagsma
mekanlar1 olarak baska bir 6nemli gorevi yerine getirmeye devam etmistir. Bu acidan
akademik ve diisiinsel diizeydeki dini bilginin iiretim ve yayilimi bir tarafa genis kitlelerin
dini bilgi ihtiyacinin karsilanmasi adina da bir gorev ifa eden dini kitapgilar digsallasan
bilginin toplumsallagmasi ve genis kitlelerin bilgi stoguna eklenmesinin 6nemli bir

ayagini olusturmaktadir.

Son yillarda 6zellikle dikkat ¢ceken bir durum s6z konusudur ki o da toplumlarin
dini bilgi anlaminda hem fazlasiyla imkana sahip hem de kafa karigiklig1 yasamakta
olusudur. Ozellikle popiiler din{ kiiltiir iiriinleri olarak bakabilecegimiz bir takim yayinlar
tarihte goriilmedigi sayida insana ulasabilmekte ve herhangi bir entelektiiel elestiri
stizgecinden gegme firsat1 bulamadan hizl bir sekilde toplumun bilgi stogunda kendisine
yer bulmaya baglamaktadir. Hizli ve kontrolsiiz dini bilgi iiretimi bir bakima entelektiiel
bir halk pazar1 olugturmakta ve Tiirk toplumunun dini hayatinda iiretim ve yeniden {iretim
stireclerine dahil olmaktadir. Diger yandan akademik diinyaca tiretilen dini bilgi belki de
dogas1 geregi uzun yillar kendi mecrasinda ve nispeten kendi akademik cevresinde
kalirken son yillarda popiilerlesen akademik sahsiyetler ve kitle iletisim araglar
araciligryla topluma mal olmaya baslamaktadir. Burada siyasal konjonktiirel duruma gore
farkli dinsel soylemlerin farkli donemlerde 6n plana ¢iktigin1 da ifade etmek gerekir.

Ozellikle medya etkisi ya da siyasal destek araciliiyla toplumsal diinyada karsilik bulan
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akademik dini bilgi ve sdylem tarzlarinin hangi diizeyde oldugu ve popiiler dini bilgi ile
hangi 6l¢iide farklilagabildigi de onemlidir. Bu anlamda Tiirkiye’de dini bilgi {iretiminin
tarihsel gelisimi ve giinlimiizdeki yOniiniin nasil seyrettigi; ne gibi siireklilikler ya da
farklilasmalar yasadigi, hangi toplumsalliklar baglaminda insa oldugu ve yeniden
tiretildigi, popiilerlik kazanan dini bilgi {irlinlerinin hangi baglam igerisinde yer edindigi
Oonemlidir.

Dini yaymciligin dretim ve yayillimi agisindan halk dindarligi ekseninde
degerlendirilebilecek bir goriiniim sunan Haci Bayram ve Yiimni kitapgilari tizerinden
elde edilen bulgular bu ¢alismanin temelini olusturmustur. Tiirkiye’de genis kitlelerin
dini kiiltiiriine dair bir kesit sunmasi ve bir bakis ag¢is1 kazandiracagi diigiincesiyle dini
kitapeilarin kisisel mesleki tecriibelerine odaklanilmistir. Bu odaklanma neticesinde
olusan arastirma bulgular1 temelinde farkl: alt kategoriler igceren dini kitapgi, din okuru
ve dini kitap temalari ile karsilasilmis ve bu temalar ¢ergevesinde arastirma problemine

cevap olusturacak birtakim sonuglara ulagilmistir.

Dini kitapgilig1 bir meslek olarak uzun yillardir devam ettiren katilimcilar mesleki
acidan tecriibe ettikleri gercekligi dini bilginin toplumun genis katmanlarinda yayilimini
yansitacak sekilde sunmustur. Ozellikle arastirma problemi olarak dini bilgi iceren
kitlesel yayilarin ne tiirde bir stireklilige sahip oldugu ayn1 zamanda popiiler kiiltiirel
ortam igerisinde nasil var oldugu, popiiler kiiltiire eklemlenisi ve bu eklemlenmenin ne
tiir yeni dinsel anlatilar ortaya ¢ikardigina dair saha anlatilar1 birinci agizdan bir sunum
ifade etmistir. Katilimcilarin 6zdiisiiniimsel konumlar1 dolayisiyla kitap¢ilik sektorii
icerisinde bir alt sektor olarak dini kitapgilik fenomeni s6z konusudur. Meslege

yaklagimlar1 daha ¢ok dini duyarhiliklar1 dolayisiyla sekillenen ve belirli kiiltiirel
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siiflardan gelen dini kitapgilar, yaptiklari meslegi hem maddi hem de manevi boyutlar
ile degerlendirmektedir. Bir gecim kaynagi olarak yerine getirdikleri meslekleri
dolayistyla, ayn1 zamanda maddi gelir elde ediyor oluslari elbette kitaba ve yayin alanina
maddi anlamda bir deger atfetmelerine sebep olmaktadir. Ancak bunun 6tesinde yaygin
dini egitimin bir tarafi olduklar1 diisiincesi ticari kaygilarin 6tesinde dini kaygilar1 da
tagimalarini saglamaktadir. Bu sebeple hem smifsal hem de ideolojik konumlanislari
dolayisiyla genel anlamda kitapgilik igerisinde bir alt sektor olarak dini kitapgilik olgusu

s0z konusudur.

Calismada ii¢ ana tema (dini kitap¢i, din okuru, dini kitap) baglaminda dini
bilginin genis toplum kesimlerinde karsilik bulan siirekliligi ile son zamanlardaki degisim
stiregleri analiz edilmistir. Bu ¢ergevede genis kitlelerce alimlanan popiiler dini kitaplar,
dini yayincilik tarihi de dikkate alindiginda bir taraftan halk dindarliginin siirekliligini
diger taraftan popiiler kiiltiir eksenli yeni anlatilarla birlikte bir degisimi ifade etmektedir.
Bu degisim hem kitapgilarin bakis acilarini etkilemekte hem de okur ve kitap profillerinin
degisimi cercevesinde meydana gelmektedir. Boylece Tiirk toplumunun, sekiiler
diinyanin etki alani icerisinde dini hayatinda gelismekte olan bilgi merkezli doniisiimii
yansitmaktadir. Yiikselen kapitalizm ve neoliberal pazar ekonomisi geleneksel yapilari
cozerken popiiler kitaplar ve popliler okur iizerinden Tiirkiye’de Miislimanligin
bireysellige ve gosteriyi onceleyen bir forma dogru evirildiginin isaretlerini gérmek

miumkindiir.

Geleneksel dindarligin duygu ve ritiiel temelli ¢ercevesi dini kitap satislarinda
varligint gostermektedir. Uzun yillardir devam eden yayincilik faaliyetleri igerisinde

goriinmeyen bestseller olarak degerlendirilebilecek bir takim dini kitaplar milyonlarla
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ifade edilen satig rakamlari ile popiiler dini bilgi kaynaklar icerisinde merkezi bir yer
edinmigtir. Yasin-amme ciizleri, dua kitaplari, ilmihaller, mevlit ve ilahi kitaplar1 gibi
genis kitle dindarliginin beslenme kaynaklar1 -bir doniigiim icerisinde olduklar1 goriilse
de- geleneksel Tiirk popiiler dindarliginin siirekliligini yansitmaktadir. Bu tiir kitaplar
hem popiiler dini bilgi diizeyini hem de dini duygu temelindeki yonelimleri gostermesi
acisindan dikkat ¢cekmektedir. Her ne kadar Tiirk toplumu kitlesel anlamda ilmihal
merkezli bir dindarlik anlayisini siirdiirse de bu anlayis son zamanlarda duygu ve
maneviyat yogunluklu bir anlayisla harmoni olusturma egilimindedir. Sekiiler giindelik
yasamin etki alanimi genisletmesi ile birlikte klasik ilmihal kitaplarinin bireysel ve
toplumsal rehberlik etkisi azalirken bu siire¢ dinin genel anlamda bir konum kaybina
sebep olmaktan ziyade daha bireyci rehberliklere kap1 aralamaktadir. Bunun neticesinde
bireysel manevi rehberlik sunan kitaplara daha fazla ragbet edilmeye baslanmistir. Birgok
insan dini geleneklerle yetismemesi dolayisiyla artik dini sembollerin, formlarin ve
iceriklerin geleneksel konumuna yabancilagmaktadir. Bu yabancilasma gelenek kaybim
beraberinde getirmektedir. Bu gelenek kaybi ise dini anlayislarin ve yonelimlerin yeniden
diizenlenmesine yol agmaktadir. Dolayisiyla dini  bilginin kitaplar vasitasiyla
digsallasmasinda yeni kompozisyonlar gelismektedir. Bu kompozisyonlar hem
geleneksel kaliplar1 doniistiirmekte ve yeniden iiretmekte hem de duygu ve maneviyat
yogunluklu popiiler dindarlik i¢erikleri sunmaktadir. Bu yeniden tiretim hem klasik temel
dini bilgi kitaplarinin yeni bir dil kazanmasi hem de dini merasim kitaplarmin sekil

degistirmesi seklinde tezahiir etmektedir.

Uzun yillardir devam eden dini yayimncilik ve kitapeilik faaliyetleri icerisinde genis

kitlelerce siirekli talep goren halk tipi kitaplar -her ne kadar akademik ilgiye yeterince
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konu olmasa da- ritualistik ve mistik halk dindarliginin beslenme kaynaklari olarak
varligmmi siirdiirmiis ve silirdirmeye devam etmektedir. Popiiler din ve dindarlik
kavramlar1 her ne kadar geleneksel halk dindarligini tam manasiyla yansitmasa da modern
ve postmodern anlatilarla gelisen yeni tiir bireyci ve maneviyat¢t dinsel aktarimlar
cogunlukla halk Islam1’nin telaffuz bicimini kullanmaktadir. Geleneksel dini anlayislara
kiyasla popiiler dini ¢cer¢evede yeni olan nedir diye bakildiginda, bu yenilik Knoblauch’in
(2010) popiiler maneviyat olarak adlandirdig1 olguya daha yakindan bakildiginda agikliga
kavusmaktadir. Saglik ve kisisel refaha donilk maneviyat, bir atmosfer olarak
deneyimlenen agkina isaret etmektedir. Buna gore, popiiler dinin popiiler kiiltiirel ortamda
sekillendigi soylenebilir. Bu agidan popiiler din ayn1 zamanda popiiler maneviyat
bicimlerini de igermektedir. Bu ayni1 zamanda, popiiler bi¢cimlerin geleneksel dini anlatida
yer edindigini boylece ona kendi popiilerligini verdigini gostermektedir. Arastirma
bulgularinda 6ne ¢ikarilan 6rnek kitaplar, form olarak olmasa da igerik ve s6ylem olarak
geleneksel dindarhigin dili {izerine insa edilmistir. Hem modern temel dini bilgi
kitaplarinin hem de tasavvufi ve maneviyat¢i anlatilarin yayginlik kazanmasi halk
dindarligimin bilgi stogu iizerinden bir alan olusturmasini anlagilir kilmaktadir. Ancak
burada din ve popiiler kiiltiir iliskileri ¢ercevesinde yasanan degisim, 6zellikle 2000’11
yillardan itibaren, din ile popiiler kiiltiir alan1 arasinda yeni dini anlatilarin ve popiiler

kiiltiirel yonelimlerin olugsmasiyla aciklanabilir.

Arastirmaya konu edilen mekanlarda bir tarafta geleneksel halk dindarligini
yansitan yayinlar varligini stirdiirmekteyken Gte taraftan popiiler dini piyasa iiriinii olarak
kabul edilen, kutsiyet atiflariyla dolu modern ¢ag bilgelik arayis1 iriinleri kitlelerce

alimlanmaktadir. Bu agidan sokaktaki adamin din anlayisinda bir taraftan bir paradigma
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degisimi yasanirken diger taraftan bu degisimin geleneksel olanin siirekliligi ile i¢ ice bir
formatta gelistigi ifade edilmelidir. Bu acidan kurgu veya anlati igeren popiiler
yayinlardaki din anlayisi ile geleneksel dini yayinlar arasinda bir takim farklilik ve
benzerlikler vardir. Kiiltiirel-dinsel bir iirlin olarak popiiler dini kitaplar kitle
alimlanmasma yonelik tiiketim drtinleri midir yoksa toplumsal katilimin ve
yonlendirmenin s6z konusu oldugu, giindelik kiiltiirel-dinsel deneyimlerin igerisinden
tezahiir eden etkilerle olusmus tirtinler midir? Her ne kadar iki kategori arasinda ince bir
nlians varmis gibi goriinse de s6z konusu olan farklilik kiiltiirel-dinsel diinyanin
geleneksel ve modern hatta postmodern yansimalarina tekabiil etmektedir. Ticari
kaygilarin da siirece dahil olmasiyla gogaltilmis basili materyal, ortak kiiltiirden veya halk
kiiltiirinden farkli bir sekilde popiiler kiiltiir olarak adlandirilabilecek bir olgunun
olusumunda Onemli bir unsur olarak tanimlanabilir. Halk kiltiirii, organik yapisi
igerisinde ayn1 zamanda yasam bigimleriyle iligskilendirilmis olarak hem ekonomi hem de
kiltiir acisindan uzun siiredir devam eden, cogunlukla kapitalizm 6ncesi donemin
karakteristigi olarak ortak davranis geleneklerine baghdir. Oldukca c¢esitlenen anlati
bicimleri ve kara odaklanmak ise kapitalist basili kiiltiiriin sonuglarindandir. Farkl
goriiglerin ifade edilme ortamlarinin genislemesi, bilginin demokratiklesmesi, bilgiye
ulasimin kolaylasmasi, dolayisiyla dinsel bilginin iizerindeki kutsal halenin ortadan
kalkmasi, dini tercihlerdeki bireysellesme ve herkesin kendi dinsel brikolajini olusturacak

Ozgiivene sahip olmasi, yazi imkanlarinin artmasi ve yazma eyleminin siradanlasmasiyla
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basili kapitalizmde® halkin geleneksel anlayislarina ek olarak popiiler kiiltlir olarak
adlandirilabilecek olusum ortaya ¢ikmistir. Bu olusum ticari olarak karli olmanin yani
sira popiiler dini yonelimleri yansitarak siradan insanlar tarafindan genis ¢apta tiikketim

nesnesi haline gelmisti.

Popiiler kiiltiir, 6nceki halk kiiltiirliniin unsurlarin1 ve daha genis bir okuyucu i¢in
ticari olarak doniistiiriilmiis biiyiik gelenegin farkli sitirlimlerini bir araya getirebilecek
Olciide basili bicimde geliserek yayginlasmaktadir. Bu anlamda popiiler kiiltiiriin basarisi,
gelenek unsurlarint halktan popiilerlige dogru bir siireklilikle yeni bir kiiltiirel ortamda
harmanlamasi olmustur. Aslinda yasanan siire¢ sozlii gelenegin popiiler bigcimler ve
icerikler ekseninde basili kiiltirde devamliligina isaret etmektedir. Bu yoniiyle
Tiirkiye’de halen geleneksel yayinlarla popiiler yaymlar arasindan dil ve sdylem

benzerlikleri s6z konusudur.

Popiiler dinden bahsedildiginde kastedilen, dini meseleleri ele almakla birlikte
sekiiler popiiler kiiltirden 6diing almman bigimlerle de ilgilidir. Popiiler din popiiler
kiiltiriin sahasinda yer alan anlati bi¢imlerini, ayni zamanda popiiler maneviyat
bi¢cimlerini de igermektedir. Boylece popiiler din kavrami, popiiler bi¢cimlerin geleneksel
din icerisinde yer buldugunu ve bdylece ona kendi popiilerligini verdigini gosterir.
Geleneksel halk kiiltiirlerinin aksine popiiler kiiltiir, ilk 6nce farkli sosyal tabakalarin

sinirlart igerisinde bir kitle kiiltiirii olarak ortaya ¢ikan modern bir gelismeyi temsil

> Mevecut kitlesel tiiketim ve standardizasyon temelinde kapitalizm ile iletisim teknolojisi (bask1) arasindaki
etkilesimi belirtmek i¢in Benedict Anderson tarafindan kullanilan bir terimdir (Akt.: Finkelstein &
McCleery, 2013, s. 18-19).
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etmektedir. Popiiler kiiltiir bu nedenle modern toplumlari kapsayan ve karsilikli iletigimi
saglayan kiiltiirel bir parantez olarak degerlendirilmektedir. Popiiler kiiltiir, yerel bir
profile sahip olmakla birlikte ayni zamanda uluslararasi1 olarak da iletilebilir ve
paylasilabilir bi¢cimler almaktadir. Bu anlamda sadece kiiresel bir iletisim bigimi
Olusturmakla kalmayip ayni zamanda kiiltiirel ve dolayisiyla dini ifade ve igerik
bicimlerinin de kiiresel yayilimini saglayabilmektedir. Bu gergeklik senkretik dini
sOylemlere kap1 aralamakta ve hem g¢eviri hem de telif yayimnlarda kitlesel talep konusu
olmaktadir. Arastirma kapsaminda gosterilen bir takim 6rnekler bu senkretik anlayislar

temsil etmektedir.

Senkretik bir din kurgusu igeren popiiler maneviyat¢i sdylemlerin biiyiimelerinin
temel nedenlerinden biri, bu dindarlik bigimine ilgi duyanlarin ¢ogu i¢in anahtar bir deger
olarak yasama vurgu yapmalar1 ve kolaylastirilmis bir maneviyata kap1 aralamalaridir.
Buna ek olarak yeni paradigmanin basarisinin diger bir nedeni, yagamin ne demek
oldugunu kesfetmek i¢in nispeten organize bir referans ¢ercevesi saglamasidir. Diger bir
deyisle, okuyucularina hayatin anlamina ve yasanan zorluklarina dair agik ve anlagilir bir
manevi rehberlikle birlikte umut saglamalaridir. Bu anlamda popiiler maneviyatgi
kitaplarin yayginlagma boyutlar: artik daha fazla insanin maneviyatci dili geleneksel din

diline tercih ettigi bir anlam arayisinin gerceklesmekte oldugunu tartigmaya agmaktir.

Bugiin gelismis endiistriyel toplumlardaki insanlarin ¢ogu maneviyatgi
(spritiialist) ya da geleneksel dindarlik bigimleri s6z konusu oldugunda ilkini tercih etme
egilimindedir. Daha tartismali bir sekilde, maneviyatci yaklagimlar hem kurumsallagmig
din i¢inde hem de giindelik dini yasamda biiyiiyen bir gii¢ haline gelmektedir. Bu durum

hem din hem de maneviyatin yok olacagini 6n goren klasik sekiilerlesme teorisyenlerinin



tezine aykiridir. Zira ilk olarak tek basma yaygin bir doniisiim anlamina geldigi heniiz
sOylenemese de maneviyatgi sdylem her gegen giin gliglenmektedir. Bunun en 6nemli
oncli gostergelerinden birisi arastirma verileri icerisinde ifadesini bulan maneviyatci
literatiiriin kitlesel kabuliidiir. Ikinci olarak, maneviyata dair inanglar ana akim kiiltiir
icinde 6zellikle ¢oksatar kitaplar 6rneginde oldugu gibi genis ¢apta yayginlasmaktadir.
Uciinciisii, geleneksel-kurumsal dinin simirlari iginde, tasavvufi anlati ve kisisel gelisim
odakli maneviyat¢i1 sdylem genis kitlelerce talep gormeye devam etmektedir. Maneviyatgi
anlayislarin Islami dozda ifadelendirilmesi olarak tasavvufi kurgular oldukga genis ¢apta
ilgi gébrmektedir. Bu baglamda yasama vurgu yapan ve giindelik problemlere acil ¢6ziim
iddiasinda bulunan din dili genis kitle begenisini ve talebini kazanmaktadir. Hem
geleneksel halk tipi kitaplar hem de maneviyatgr literatlir dini geleneklerle birlikte
gelenegin 6tesindeki alanlarda varligini i¢ ige siirdiirmektedir. Bu durum genis kitlelerin,
bu tiirlerin artan sayisal giicii dolayisiyla, sekiilerlesmeye karsi kendini konumlandirdigi

ve ayni zamanda dini, bireysel bir ¢ergeveye dogru ilerlettigini géstermektedir

Arastirma verileri igerisinde vurgulandigi gibi, hayata doniis —daha dogrusu
i¢sel/bireysel yasama donilis— maneviyatg1 sdylemlerin yayginlasmasinda énemli bir yol
acmaktadir. Geleneksel dini anlayislara olan ilginin farkli formlarda ifade edilmeye
baglamasi hayati gelenegin bir liyesi olarak yasamak gerektigi yoniindeki talepleriyle
geleneksellestirilmis dini anlayislardan ziyade, kisinin kendi bireysel yasamina hizmet
eden geleneksel olmayan maneviyat¢i anlayislari tercih edenler arasinda goriilmektedir.
I¢sel manevi yasama yonelim, ivmeyi korudugu 6l¢iide maneviyatg1 anlatilarin ve bu tarz
yayinlarin gittikce daha da yaygin hale gelecegi tahmin edilebilir. Zira popiiler kiiltiir,

yiiksek kiiltiir ile arasindaki kontrastin bulaniklagmasi nedeniyle her iki yonde de

380



genislemekte ve popiiler din sadece daha fazla insanda degil, ayn1 zamanda gittik¢ce daha
fazla toplumsal cevrede kabul gormektedir. Popiiler dini kiiltiir ortaminda anlam
diinyalaria derinden gomiilen ve bireysel olarak talep edilen yeni bir maneviyat koduyla
karsilagilmaktadir. Bununla birlikte, popiiler kiiltiirel bicimler gelistiren ve Islami bir

telaffuz bi¢imi ortaya koyan formlar da gdzlemlenmektedir.

Burada ozellikle dikkate deger vurgu, yerlesik egilimlerin ve bir biitiin olarak
azalan geleneksel dini yasantinin, bireysel yasama vurgu yapan maneviyat¢i bir dil
tarafindan giderek daha fazla ele gegirilecegini kuvvetle telkin etmekte oldugudur.
Ekonomik kalkinma ve maddi refah seviyesinin artmasi ile yasama vurgu yapan
maneviyat¢l anlayislarin beslenmesi arasindaki paralellik, agik¢a diinyanin bir¢ok
yerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de dini manzarada derin etkilere sebep olabilecek

potansiyele sahiptir.
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OZET

Bu arastirmada popiiler dini bilgi kaynaklarindan hareketle Tiirkiye’de, genis halk
kitleleri igerisinde ne tiir bir din anlayisinin gelistiginin ve egilimlerin ne ydnde
oldugunun anlagilmas1 amag¢lanmaktadir. Bu anlama faaliyeti igerisinde popiiler diizeyde
ne tlir dini bilgilerin dolasimda oldugu konusuna popiiler dini kitaplar ekseninde
odaklanilmaktadir. Bu amagla yapilan arastirma ile bilgi-toplum iligkisi bilgi sosyolojik
perspektifle ele alinirken ‘bilginin toplumsal insas1’ ve ‘fenomenoloji’ kuramsal bakis
acist olarak belirlenmistir. Buradan hareketle dini bilgi ve toplum arasinda nasil bir

karsiliklilik iliskisi oldugu ortaya konulmaya c¢alisilmistir.

Arastirmada nitel arastirma ydntemi benimsenirken konunun tarihsel gerceklige
de temas etmesi sebebiyle tarihsel karsilastirmali bir bakis a¢is1 benimsendi. Bu amacla
Cumhuriyet Tiirkiye’sinde dini kitap yayimina odaklanilarak tarihsel bir ¢ergeve ¢izildi.
Bu cergevede arastirma konusunun onemli bir paydasi olarak Ankara Haci Bayram
Carsis1 ve Istanbul Yiimni Is Merkezinde belirlenen dini kitapcilarla yar1 yapilandiriimis
miilakatlar gerceklestirildi. Miilakat verileri 15181nda, ii¢ ana tema (dini kitap¢1, din okuru,

dini kitap) baglaminda dini bilginin nesnellesmesi, siireklilik ve degisim ekseninde analiz
edildi.

Popiiler dini kitaplar, dini yayimncilik tarihi de dikkate alindiginda bir taraftan halk
dindarliginin siirekliligini diger taraftan popiiler kiiltiir eksenli yeni anlatilarla birlikte bir
degisimi ifade etmektedir. Bu degisim kitapgi, okur ve kitap profillerinin doniistimii
cergevesinde meydana gelmektedir. Boylece sekiiler bir diinyada Tiirk toplumunun dini
hayatinda gelismekte olan doniigiimii yansitmaktadir. Popiiler dini bilgi kaynaklari hem
geleneksel hem de modern ve postmodern motifleriyle Tiirk toplumunun dini hayatin
beslemeye devam etmektedir. Bu kaynaklar {izerinden giindelik dini hayatin

cozlimlenmesi, toplumsal gercekligi anlama ¢abalarina bir katki sunmaktadir.
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ABSTRACT

In this research, it is aimed to find out what kind of religious understanding has
developed among the large masses of the people in Turkey and what the trends are, based
on popular religious knowledge sources. In this understanding process, the topic of what
kind of religious knowledge is in circulation at the popular level is emphasized on the
axis of popular religious books. In this research, while the knowledge-society relationship
is discussed from a sociological perspective, 'social construction of knowledge' and
‘phenomenology’ are designated as theoretical perspectives. Starting from this point of
view, it has been tried to unearth the reciprocity relationship between religious knowledge

and society.

While adopting a qualitative research method in the research, a historical
comparative perspective was adopted because the subject also adresses historical reality.
For this purpose, a historical framework was drawn by focusing on the publication of
religious books during republican era in Turkey. Within the this framework, semi-
structured interviews were carried out with the religious bookstores predetermined in
Ankara Hac1 Bayram Bazaar and Istanbul Yumni Business Center as an important partner
of religious publishing field. In the light of the interview data, the objectification of
religious knowledge in the context of three main themes (religious bookseller, reader of
religion, religious book) was analyzed on the axis of continuity and change.

Taking the history of religious publishing into account, religious books represent
the continuity of popular folk religiosity on the one hand and a change with new narratives
based on popular culture on the other. This change takes place within the framework of
the transformation of bookstore, reader and book profiles. Thus, it reflects the evolving
transformation in the religious life of Turkish society in a secular world. Popular religious
knowledge sources continue to feed the religious life of Turkish society with both
traditional and modern and postmodern motifs. The analysis of daily religious life through

these sources contributes to the efforts to understand social reality.

403





