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ONSOZ

Insanm diinya goriisii ile dogrudan iliskili olan inang sistemleri deger, ahlak, kiiltiir
gibi unsurlar igerir. Tarihi siire¢ boyunca cografya ve kiiltiir fark etmeksizin insanligin
bir sekilde kabul ettigi degerler ya da ahlaki kurallar inang ile iliskilendirilir. Diinyanin
en eski medeniyetlerinden olan Cin, inanglar konusunda oldukga genis bir yelpazeye
sahiptir. Primitif ve samanist gelenekleri bir kenara koyarsak Cin’in inang¢ sistemleri
Konfiigyanizm, Daoizm ve Budizm basliklar1 altinda toplanir.

Konfligyanizm, Cin’de kiiltiir krizinin meydana geldigi Ilkbahar-Sonbahar D6nemi
(MO 722-481) ve Savasan Devletler Dénemi (MO 403-221) arasinda yasayan
Konfiigyiis’e dayandirilir. Konfiigyiis’ten sonra Mencius ve Xunzi'nin sekillendirdigi
Konfigyanist gelenek Cin kiltirini ve degerler dizisini 6n plana ¢ikaran Ogreti ve
pratiklerin toplamidir. Tarihe ve gelenege baghlik, atalara saygi, Gok (tian) ile yer (di)
arasinda vekil konumunda bulunan imparatorun énemi, insan dogasi ve Gok-insan birligi,
aile ve devlet yapisinin biitiinliigli, basta Konfii¢ylis’liin ve sonrasinda takipgilerinin
diinya tasarmmini olusturan faktorlerdir. Konfiigylis geleneginde insan merkezi bir yere
sahiptir. Insanin karakteri ve ahlaki erdemleri iizerinde duran Konfiigyiis, pratik yasami
g0z 6niinde bulundurarak insanin ve toplumun baris i¢inde yasamasina yonelik bir sistem
gelistirir.

Calismamiz giris ve iki bdliim kapsaminda “Konfligyiisciiliikte Inan¢ ve Ahlak
Iliskisini ortaya koymaktadir. Giris boliimiinde Cin diisiince ve inang¢ yapismn1 olusturan
diisiince ekolleri incelenmistir. ilk bolimde Cin kiiltiiriiniin ve inang sistemlerinin
temelini olusturan kavramlar ile Konfligyiis gelenegine 6zgii kavramlar agiklanmistir.
Ikinci boliimde Konfiigyiisgiiliikte bireysel ve toplumsal acgidan ahlak, ritiiel ve

uygulamalar ele alinmustir.



Calismam boyunca degerli tavsiyelerini ve destegini esirgemeyen kiymetli katkilartyla

bana yol gosteren hocam Prof. Dr. Ali isra Giingdr’e tesekkiir ederim.

Konya 2022
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMi, METODU VE KAYNAKLARI

Aragtirmamizin konusu Konflgyusgiiliik’te inang ve ahlak arasindaki iligki, bu iliski
aginda Ozellikle deger-inang iligkisiyle olusan ahlakin uygulama alanina yansima
bi¢imleri ve siirecidir. Kadim ve genis bir cografyaya sahip olan Cin’de farkl diisiince ve
inang sistemleri arasindan siyrilip giiniimiize dek varligini devam ettiren Konfiigytiscii
gelenek Cin’in smirlarin1 agsmig Japonya, Kore, Vietnam ve Tayvan gibi bir¢ok iilkede
karsilik bulmustur. Ayrica Konfligyilis ve Konfligyanizm siyaset, ekonomi ve egitim
alanlar1 basta olmak iizere pek ¢ok alanda arastirma konusu yapilmistir. Bizim arastirma
konumuz da Konfiigyiiscii sistemde deger-inang iliskisi ve bunun ahlaka doniisiimii ile
uygulamalara yansimasi odakl olacaktir. Dolayisiyla “Konfiigyiisciiliikte Inang ve Ahlak
[liskisi” isimli calismamizin amac1 Konfiigyanizm’in tarihi siirecte degisimi ve gelisimini
g6z Oniinde bulundurarak Konfiigyanist degerlerin inanclar ile iligskisini ve uygulamalara
olan etkisini tespit etmektir.

Calismamizda Konfiigyanizm’in kutsal metinleri basta olmak tizere ilgili kaynaklar
Dinler Tarihi’nin tasvir edici (deskriptif) metodu ile incelenmistir. Yine ¢alismamizda
alana 6zgii karsilastirma metoduna basvurarak Konfiigyanizm kapsaminda inang ve ahlak
iligkisi ele almmistir. Calismamizin amacina uygun olarak, arastirmamizda teolojik ve
felsefi yaklagimlar ile bilimsel ve filolojik temellendirmelerden yararlanilmistir.

Arastirmamizda kullandigimiz kaynaklarin biiytik bir kismi1 konumuzla ilgili Cinceden
Ingilizceye, bir kismi da Ingilizceden Tiirkgeye cevrilmis uluslararasi ¢alismalardan
olugsmaktadir. Bu konuda Tiirkiye’de oldukca smirl sayida kaynak ile Dinler Tarihi
kitaplarindaki bilgiler de kaynaklarimiz arasinda yer almistir. Cin dilinin farkli bir sisteme
sahip olmas1 arastirmacilar acisindan bazi giicliiklere neden olmaktadir. Cin’in Kutsal

metinleri dahil olmak {izere kaynaklara Bati literatiirii ve Tiirk¢e eserler iizerinden



ulagsmamiz ¢eviri kiyaslarini zorunlu kilmistir. Cince karakterlerin romanizasyonu bilyiik
oranda Wade Giles ve Pinyin sistemleri ile saglanir. Cin alaninda arastirma yapan kisi
icin Ozel isimlerden kavramlara, ekollerden devlet isimlerine farkli c¢evirilerle
kargilasmak kaginilmaz olmaktadir. Cin ile ilgili ¢aligmalarin az olmasi ve gorece
tekrarlardan olusmasi bu farkli ¢evirilerin karsilastirmali incelenmesini gerektirmektedir.
Modern Cin diisiincesinde 6nemli bir yeri olan Fung Yu-Lan’in Cin Felsefesi Tarihi adli
eseri calismamiz i¢in Oncelikli kaynaklardan biri olmustur. Wen Haiming ve Daisetz
Teitaro Suzuki tarafindan yazilan Cin Felsefesi Tarihi eserleri de ayni minvalde
degerlendirilebilir. Fung Yu-Lan’in kitab1 Wade Giles, Suzuki ve Haiming’in kitaplar1
ise Pinyin sistemine gore ¢evrilmistir. Glinlimiiz diinya literatiiriinde biiyiik oranda Pinyin
sisteminin kabul edilmesi sebebiyle ¢alismamizda Pinyin sistemini kullanmay: tercih
ettik. Konfligyiis donemine ait toplumsal ve siyasal normlar konusunda goriislerin, insan
davranislarmin ve insani iligkilerin diizenlenmesine iliskin sozlerin yer aldig1 Bes Klasik
icerisinden Konusmalar, kozmoloji ve insan yasamm arasindaki baga dikkat ceken
Degisimler, dao kavramina dair ana kaynaklardan olan ve Laozi’ya atfedilen Dao De Jing
konumuz itibariyle temel kaynaklardandir. Cin’in tarihsel durumu konusunda Wolfram
Eberhad’in Cin Tarihi adli eserini esas aldik. Konfuigyds ile ilgili Lin Yutang The Wisdom
of Confucius, Cin inanci ile ilgili konularda Micea Eliade yararlandigimiz onemli
kaynaklar arasinda yer almistir. Tiirkiye’deki Dinler Tarihi kitaplar1 da temel

kaynaklarimizdandir.

B. KAVRAMSAL CERCEVE
Genelde Cin inang, kiltiir ve diisiince yapisini; 6zelde Konfligyanizm’i anlamak i¢in
ilgili kavramlar1 dogru anlamak gerekmektedir. Bu ¢ercevede onemli kavramlardan

bazilar1 sunlardir:



Dao (i&): Yol, doktrin, ilke, prensip anlamlarina karsilik gelen dao Daoizm ile

bagdastirilsa da Cin diisiince ve inang yapisinin genelinde bulunan en temel
kavramlardandir. Konfligyiis’iin s6zlerinde tiandao (Gok’iin Yolu), dao’ya uygunluk ve
dao’ya ulagmak seklindeki ifadeler dogru yol, dogru davranig, dogru iliskiler gibi birgok
anlami kapsayacak niteliktedir. Konfligyiis¢iiliikte kiginin erdemlere ulagmasi, toplumun
diizeni, GOk-evren-insan birligi dao’ya uygun bir yasam ile elde edilebilir.

De (£%): De manevi gii¢, insanda iyi ve kotii potansiyelinin olmasi, erdemlilik gibi

ahlaki anlamlar1 barmdirir. Cin diisiincesinde dao’nun de ile ortaya ¢iktig1 gorisi
yaygindir. De, Konfii¢ylis diisiincesinde ahlakin agiklanmasinda biiyiik bir role sahiptir
ve de kavramu iyi nitelikler i¢in kullanilir.

Tian (R): Tian kavrammin en yaygimn anlami1 Gok’tiir (Heaven). Inancin merkezinde
ve diinyevi hayat1 diizenlemede 6nemli bir konumu olan Gok, Konfligyiis’iin goriisleri ile
one ¢ikmis ve sistemlestirilmistir. Gii¢ sahibi, aktif, yonetici ve soyut bir tanr1 tasavvuru
Cin’de ve ozellikle Konflgyisculikte tian kavrami ile karsilanmustir. Konflgyus
geleneginde tian, dao ile iliskilendirilmis ve imparator kiiltii tian’e dayandirilmistir.

Tianzi (RF): Gok’iin yeryiiziindeki vekili ve Gok’iin oglu anlamina gelen tianzi, Cin
imparatorlar1 i¢in kullanilan bir kavramdir. Ideal yoneticinin tian tarafindan basa
getirildigine inanan Cin toplumu imparatora tianzi unvanini vererek kutsallik atfeder.
Tianzi tarafindan Gok ve yer arasindaki bagin ve toplumsal diizenin saglandigina inanilir.

Di (#k): Bu kavram yer anlamma gelmektedir. Di, kozmolojik ve ahlaki agidan Gok
(tian) ile yer (di) birligi fikrindeki ikinci unsurdur. Yin-yang prensibinde oldugu gibi Gok-
yer iliskisi birbirini tamamlayan ve birbiriyle uyumlu olan bir biitiindiir. Bu diislincenin
tiglincli unsurunu ise insan olusturur.

Ren (A ): Insan, insaniyet, yardimseverlik ve merhamet gibi farkli anlamlarda

kullanilan ren, Konfii¢yiisciiliikteki bes erdemi (ren, yi, li, zhi, xin) ifade etmek igin



kullanilan semsiye bir kavramdir. Konfligylis’iin sozlerinde ise ren hem bu genel
anlamiyla hem de tek tek diger erdemler i¢in kullanilmistir. Ren ayni zamanda insanin
yaratiligi, yasayist ve ahlaki egilimleriyle ilgili kapsamli bir anlam igerir.

Junzi (& F): Ideal insan, iistiin insan ya da Ornek insan olarak g¢evrilen jiinzi
Konfiigylis 6ncesine dayanan bir kavramdir. Ancak Konfii¢yiis jlinzi’nin anlamini 6nceki
kullanimlarindan farkli bir boyuta tasimistir. Jinzi yonetici, bey, soylu gibi anlamlara
karsilik gelirken Konfiigyiis ile birlikte ahlaki bir anlam tagimaya baglamistir. Soya dayali
statiiyii ifade eden bu kavram Konfii¢yiis sayesinde insanin ¢abasi ve erdemler sonucunda
ulastigi konum haline gelmistir. Boylece jlnzi, ahlaki egilimleri de ile davranisa
doniistiiren ve dao ile uyumlu olan insan anlaminda kullanilmustir.

Xiaoren (/I \): Alcak insan, kiiciik insan, basit insan, degersiz insan anlamina gelen
xiaoren Konfiigyus sistemindeki junzi’nin karsisinda yer almaktadir. Buradaki algak
insan ya da kiiciik insan tabiri ahlaki agidan asag1 bir seviyede olan insani ifade etmektedir.

Xiao (3£): Hayirl, 6rnek evlat olmak ve anne-babaya saygi1 anlaminda kullanilan xiao,
Konfugyusculikteki erdemlerin temeli olarak kabul edilir. Xiao atalara saygi anlami ile
hem yasarken hem de 6ldiikten sonra ebeveynlere karsi gorevleri kapsar. Toplumun en
kii¢iik birimi ve merkezi olarak kabul edilen ailenin 6nemli bir konuma sahip olmas1 xiao
diisiincesini de vazgecilmez bir yere getirir.

Yi (X): Diiriist, dogru, adil olmak; dogru ve yerinde olan karsiigindaki yi kavranu
Konflgyusguliikteki temel erdemlerdendir. Konfiigylis geleneginde insanlarin diirtist
olmasi ve dogruluktan ayrilmamasi iizerinde durulur. Ozellikle imparatorlarm yi sifatmi
tastyarak junzi olmasi gerekliligi toplumun refahi ig¢in zorunlu gorilmistiir.

Li (£L): Rituel, torelere ve adetlere uymak, ayinler, gérgii kurallar1 anlamlarini tagiyan
li kavranu genis bir kapsama sahiptir. Ozellikle soylularin uymasi gereken kurallar1 ifade
eden bu kavram Konfligyiis’e gore herkesin uymasi gereken kurallardir. Toplumsal duizen,

sosyal iligkiler, yonetim, kiiltiir, gelenek konularinin li ile agiklanmasi ve tapinaklarda li
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kurallarinin uygulanmasi li kavrammin kapsamini ortaya koymaktadir. Pratiklerle
iliskilendirilen li ayn1 zamanda ahlaki bir deger tasir.

Zhi (&01): Zhi bilgi, bilgili olmak, hikmet anlammda Konfiigyiis¢ii erdemler arasinda
yer alir. JUnzi olabilmenin sartlarindan biri olan zhi iyi ile kotiiyli ayirt eden, 6grenen ve
deneyim sahibi olan insanlar1 ifade eder. Konfligyiis imparatorun bilgili olmasin1 ve bu
bilgiyi toplum i¢in kullanmasini 6giitlemistir.

Xin ({f5): giivenilirlik karsihginda kullanilan xin Konfiigyiisgiiliikteki bes erdem
smiflandirmasinda yer alir.

Zhong yong (1 J&): Asiriliktan kaginmak, 6lgiilii olmak, abartili davramstan uzak
durmak, orta yolda olmak anlamma gelen bu kavram insanlarin sorumluluklarini
bilmesini, sinirlarin belirlenmesini kapsar. Zhong yong ilkesi ile hem duygularda hem de
davranislarda o6lgiilii olarak bireysel ve toplumsal mutlulugun saglanacagina, sosyal
hayatta diizenin tesis edilecegine inanilir.

Zhong (f8): Zhong ilkesi baghlik, sadakat ve gorevbilirlik anlamlarini tasir. Burada
baglhlik ve sadakatten kasit yoneticiye ya da herhangi bir insana karsi olabilecegi gibi
kurallara ve li’ye kars1 da olabilir. Zhong kavrami kapsaminda li’ye uygun davranis
gorevbilirlik olarak anlagilir.

Shu ( #): Bagislayic1 olmak anlamindaki shu kavrami jinzi olmanin sartlarindan
biridir. Imparatorun, beylerin ve alt kademedeki yoneticilerin birbirleriyle uzlasici, halka
kars1 bagislayici olmasi shu ilkesi ile agiklanir. Altin kural ya da digerkdmlik olarak
bilinen ‘kendin i¢in istemedigini baskalar1 i¢in de isteme’ ifadesi shu kapsaminda kisiyi
anlayis sahibi ve bagislayici olmaya yoneltir.

Yong (5): Cesaret, cesur olmak anlaminda kullamlsa da yong sadece korkmamak

olarak anlasilmamalidir. Kiginin ahlaki erdemleri yerine getirmesi, korumasi ve bu



erdemler i¢cin micadele etmesi yong ilkesinin esasini olusturur. Yong ilkesi, kisinin jinzi
olabilmesi i¢in gerekli olan sartlardan biridir.

Tianming (Kf%): Tianming Gok’iin (yonetici giiciin) emirleri, G6k’iin belirledigi
kaderdir. Konfligyiis’e gore insanin ¢abasi ile bu kader yon degistirebilir. Kisi erdemler
sayesinde junzi olabilir ve kaderi iyi bir yonde ilerler. Aksi durumda da insan ahlaki
degerlerden uzaklasarak kotii bir kadere sahip olabilir.

Tiandao (Xi&): Tiandao Gok’tUn emirlerini yerine getirmek icin izlenen yol, evrenin
dizeni demektir. Konfiigyiis inancinda iki 6nemli diisiinceyi ifade eden tian ve dao
kavramlarmin birlesmesi ile diinya hayatindaki akis ve insan davraniglarinin nasil olmasi
gerektigi aciklanir. Konfiigylis gelenegine gore evren ile insan yasammin uyumu ya da
Gok-yer ve insan bitiinliigii tiandao ile saglanir.

Tianxia (X F): Tianxia Cin diisiincesinde ‘Gok altindaki her sey’ anlaminda fiziki
olarak yerylzinl ve yasamu ifade eder.

Yin (FH) - Yang (FH): Cin diisiincesinde daha ¢ok kozmoloji kurami olarak
degerlendirilen yin-yang prensibi qi’nin iki farkli sekli ya da qi’yi olusturan iki gii¢ olarak
tanmimlanir. Yin-yang kozmolojinin yani1 sira metafizik, ahlaki, toplumsal, sanatsal, tibbi
alanlar basta olmak {izere bir¢ok konuda karsimiza ¢ikar. Yin yer, karanlik, soguk, disil;
yang gok, aydinlik, sicak, eril gibi birbirine zit anlamlar1 igerir. Buna ragmen yin ve yang
birbirini tamamlayic1 ve birbiriyle uyumlu gugler olarak nitelendirilir.

Qi (K): Hava, yasam enerjisi soyut ve somut nitelik anlamlarma gelen gi sonraki
donemlerde madde anlaminda da kullanilmistir. Kozmolojik a¢idan 6nem tasiyan Qi
diistincesi li prensibi ile iligskilendirilmis Yeni-Konfiigylis¢iililkte ana konular arasinda yer

almistir.’

! Bkz. ilknur Sertdemir, “Klasik Cin Metinlerinde Insan Kavrami”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020, ss. 29-42; Daisetz Teitaro Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, cev.
Ahmet Aydogan, Ankara: Say Yayinlari, 2012, ss. 186-196; Bllent Okay, Konfugyis ve Cin Felsefesinin
Temelleri, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2017, ss. 29-42.
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C. CIN INANCLARININ TARIHSEL ARKA PLANI

Cin’de MO 3000 y1l 6ncesinde insan yasamina dair izler bulunsa da Cin kiltiirii daha
sonraki dénemlerle iliskilendirilir.? Arkeolojik bulgular sayesinde Shang devri (MO
1766-1122) ile beraber bir Cin uygarligindan bahsedilir. Ancak Cin kiiltiirtine dair asil
dayanak Zhou dénemi (MO 1122-256) yazili belgeleridir. Kaynaklara gére, arkaik
donemden Oncesine uzanan Cin, sar1 nehir etrafinda olusan bir medeniyetin tarihidir.

Cin kiiltiir tarihinin en eski donemlerinde ilkel nitelikli ¢esitli inanclara, samanist
unsurlara ve animist diisiincelere rastlanmustir. Ilkel halk dini olarak isimlendirilebilecek
ibadetlerin basinda atalara saygi yer almistir. Bunun yaninda topraga, suya ve genel
olarak dogaya gosterilen hiirmet Cin’in ibadetleri arasinda degerlendirilmektedir. Eski
Cin’de pek ¢ok ilksel toplulukta goriildiigii gibi insanlik ve doga arasinda organik bir
biitiinlilk dikkat cekmektedir.® Tlkbahar ve Sonbaharda tanrilara siikran duygusunu
gostermek adina takdimeler sunulmasi ve merasimler diizenlenmesi bu iliskinin
gostergelerindendir. Sonraki siirecte de Cin’de sosyal yasam ve inanglar arasindaki iligki
karmasgik bir yapida da olsa devam etmistir.

Cin inang diinyas1 genel olarak Daoizm, Konfiigyanizm ve Budizm’den olusan inang
ve diisiince sistemleriyle ifade edilir. Daoizm ve Konfiigyanizm Cin’in yerli inanglari;
Cin’e miladi birinci yilizyillda giren Budizm ise yabanci inang¢ sistemi olarak
degerlendirilir. Konfiigylis’iin ¢agdast oldugu diisiiniilen Laozi ile temellendirilen
Daoizm mistik karakterli bir inan¢ ve diislince sistemi olarak degerlendirilirken, MS 2.
yiizyilda sihir ve din karisimi bir yapiya biiriinmesine de dikkat ¢ekilir. Budizm’in bir
kolu olan Mahayana Budizmi ise Cin’de ilk olarak dini liderler arasinda sekillenmistir.

Cin inanc ve kultdr tarihinde her birinin dnemli bir yeri bulunan bu sistemlerin toplumsal

2 Wolfram Eberhard, Cin Tarihi, 5. Baski, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1, 2019, s. 12.
3 Muhaddere Nabi Ozerdim, “Cin Dininin Mensei Meselesi ve Dini Inanglar”, Tiirk Tarih Kurumu Belleten
Dergisi, Ankara, 26/101, 1962, ss.79-83.
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hayatta karsilik gordiigii ve ayni hedefe giden farkli yollar olarak degerlendirildigi dikkat
cekmektedir.

Cin toplum yapis1 kapsaminda sosyal siniflandirmada toplum; siradan halk ve egitimli
yiiksek sinif/yonetimdekiler olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu ayrimin ortadan kalkmasi i¢in
girisimlerde bulunan ve egitimin herkese verilmesi gerekliligi tizerinde duran en belirgin
isim Konfilicyanizm’in kurucusu kabul edilen Konfiicyiis olmustur*. Konfiicyiis’iin

girisimleri Cin’de hem siyasi hem de toplumsal anlamda biiyiik bir alana niifuz etmistir.

D. CIN KULTURUNDE ORTAYA CIKAN DUSUNCE EKOLLERIi

Eski bir medeniyet olan Cin’de diisiince sistemini anlamak ile inang sistemlerini
anlamak arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir. MO 1122°den 771 tarihine kadar Bat1
Zhou Hanedanlig1 Cin’de statik bir yonetimle hakimiyet saglamistir. Ancak Dogu Zhou
Hanedanligi déneminde (MO 772-256) siyasi ve toplumsal bozulma bas gdstermis ve
bircok diisiince okulu ortaya ¢ikmustir. Cin diisiince tarihinde ilkbahar-Sonbahar D6nemi
(MO 722-481) ve Savasan Devletler Dénemi (MO. 403-221) siyasi ve ahlaki ¢okiisiin
oldugu ancak diistinsel anlamda yiikselisin ortaya ¢iktigi donemlerdir. Zhou
Hanedaligi’na rastlayan bu donemde yasanan siyasi kirilmalar hayati deger tasimaktadir.
Feodal sistemde gii¢ miicadelesi ile dagilan beylikler sonucunda aristokratlar halkin
arasmna karigmistir. Bilgiyi ve zenginligi elinde bulunduran bu kisiler Cin diisiince
ekollerinin ortaya ¢ikisinda ve sonraki pek ¢ok gelismede biiyiik bir rol oynamastir.

Savasan Devletler Donemi’nde ortaya ¢ikan gruplar Cin diisiince ekolleri kapsaminda
Baijia® (Yiiz Ekol) olarak isimlendirilir. Diisiince ekolii kavrami, geriye doniik olarak

kullanilan kapsamli bir kavramdir. Cin’in klasik donemindeki diisiince temelli gelismeler

* Henry R. Luce (ed.), The World’s Great Religions, New York: Time-Life, 1957 s. 73.
5 Jia, ekol anlaminda kullanilirken Jiao, bir dini hareket, 68reti ya da akim anlamimda kullanilir. Bkz. Ninian
Smart, The World’s Religions: Old Traditions and Modern Transformations, Cambridge: Cambridge
University Press, 1989, s. 106.
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Yiiz Ekol olarak isimlendirilse de genel olarak alt1 ya da on ekol olarak smiflandurilir.®
Bu ekollerden Konflgyisculik (Ru ekold) ile iliskisi bakimindan Fa (Yasa), Ming
(Isimler/Mantik¢1), Mo (Mohizm) ve Yin-Yang ekolleri arastirmamz i¢in 6nemlidir.
Konfiigyiis’iin kurucusu olarak degerlendirildigi Ru (Bilginler) ekolii geleneklere diizene
ve kurallara verdigi deger ile bilinmektedir. Ru ekolii siyasi ve toplumsal sorunlarin
¢6zUmunu ahlaka dayandirirken Fa ekolii sert yasalara dayandirir. Dizen ve kurallar
konusunda ahlak temelli yaklagimi ile Mo ekolii Ru ekoliine daha yakindir. Sosyal diizen
igin yasa ve kati tutumu 6n plana ¢ikaran Fa ekolii, Ru ve Mo ekollerinden yontemsel
olarak ayrilir. Ru ve Mo ekoltniin her ne kadar benzer yonleri olsa da Mo ekolii Ru
ekoliiniin bir elestirisi olarak degerlendirilmektedir. Ayrica Mo ekolii diger diisiince
ekollerinden siyrilarak bir sistem olusturmus, Mohizm olarak Daoizm ve Konfiigyanizm
ile birlikte donemin 6nemli ekolleri arasinda anilmistir. Klasik donemin diger bir ekolii
olan Ming ekolii daha ¢ok diger ekollerin kendi teorilerini gelistirmek i¢in kullandiklar1
goriisleri icermektedir. Toplumsal diizenin tesisi i¢in ¢6ziim arayan ekoller arasinda Yin-
yang ekolii ise kozmolojik baglantilar ile farkli bir sistem ortaya koymustur. Donemin
diistince yapis1 ve Konfiigyiisciiliik ile iligkisi agisindan bu ekollerin en belirgin 6zellikleri

hakkinda bilgi vermemiz yerinde olacaktir.

1. Fajia (Yasa Ekoli)

Savasan Devletler Donemi’nde mevcut kosullarin kétiiye gitmesi, siyasi ve toplumsal
sorunlara ¢6ziim aranmasi farkl fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Siyasette ve
yonetimde dikkat gekici fikirler ortaya koyan kisiler Fa ekollinin dnculeri olarak kabul
edilmistir. Yoneticiler Fa ekoliinii benimseyen Kkisilerin tavsiyeleri dogrultusunda

basartya ulastigi zaman bu kisiler yoneticinin damigmani ya da bakani olarak gorev

® Suzuki, Gin Felsefesi Tarihi, s. 185; Bkz. Fung Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ¢ev. Fuat Aydin, istanbul:
Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2009, ss. 39-47.
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almiglardir. Yonetimde s6z sahibi olan Fa ekollnln temel amaci savaslar1 ve ¢atismalari
sert yasalarla onlemek olmustur. Merkezi otorite yanlis1 Fa ekolii biiyiikk topraklarin
yonetilmesinde kullanilmak iizere yontemler gelistirmislerdir. Bu yontemler yoneticinin
blylk bir gii¢ elde ederck basarisiz olma ihtimalini ortadan kaldirmak iizerine
yogunlagmustir. Fa ekolinin icerisinde diger ekollerin yontemlerini rasyonel olarak
mesrulastirma ve teorik olarak temellendirme ugrasinda olan sahislar da olmustur ve Fa
ekolu esasen bu kisilerle 6zdeslestirilmistir.

Fa ekoliiniin en biiyik temsilcisi Han Feizi (MO 280-233), siyasette gii¢ ve otoriteyi
temel alan Shen Dao’dan (MO 395-315), insanlar1 idare etme sanati ile devlet idaresini
esit géren Shen Bu Hai’den (MO 395-337), yasa ve diizenlemelere vurgu yapan Shang
Yang’den (390-338) etkilenmistir. Han Feizi bu ii¢ selefin diisiinceleri ve doneminin
diger ekollerini sentezleyerek kendi sistemini olusturmustur. Han Feizi ayn1 zamanda
Konfigyuscl gelenekten olan Xunzi’dan egitim almistir. Feizi’nin diger diisiiniirler gibi
kendi fikirlerinin kabul gordiigii yonetimlerin yaninda olmakla ilgilenmemesi, Han
Hanedanligi’na mensubiyeti Konfii¢yiiscii ve diger diisliniirlerden ayirilan bir 6zelligidir.
Konfiigyus, Mozi, Mencius gibi kisiler ge¢gmis krallar1 bilge kral 6rnegi olarak ele alirken,
Fa ekoli ve dolayisiyla Han Feizi geg¢misi model olarak degil kendi fikirlerini
temellendirmek i¢in esas alir. Yine Konfugyuscilerin aksine Han Feizi, gegmise ait
gelenekleri ve ahlaki degerleri korumayi ya da diizenlemeyi amag¢ edinmemistir. Ciinkii
Han Feizi, ge¢misin ve i¢inde bulunduklar1 déneminin sartlarinin farkli oldugunu, bu
yiizden ¢agin sorunlar1 i¢in yeni yontemlerin gelistirilmesi gerektigini diisiinmiistiir. Han
Feizi’nin fikirlerinde odak nokta bugtniin sartlar1 ve yasa oldugu i¢in gelenek ve ahlak
ile bagdastirilan Konfligyiisciiliikkten uzak bir konumda oldugu diisiiniilmiistiir. Ru ve Fa
ekolleri yontemsel olarak farklilik gosterse de Fa ekoliinde yasalarin herkes i¢in gegerli
olmas1 konusu ahlaki bir degere sahiptir. Yasa temelli anlayis ile esitlik, adalet gibi

konular Fa ekolii i¢in ahlaki ilkeler baglaminda degerlendirilebilir.
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Feizi, yonetici smif i¢in dini inanglarin ve térenlerin devletin ¢okiisiine sebep olacagi
goriisiindedir. Konfligyiis bilge yoneticiyi ele alirken birey ve toplum odakli yaklagimi
benimsemis, Han Feizi ve Fa ekoll ise odak noktasina bizzat yoneticiyi koymustur. Fa
ekoll icin guc, hakimiyet ve ayakta kalmak icin temel hedef kitle yOneticiler olmalidir.
Bu ekole gore merkezi otorite, yasa ve kati cezalar sayesinde etkili kontrol ve
aristokrasinin yerini biirokrat sinifin almasi1 yonetimdeki basariy1 saglar. Fa ekolinun
yaklagimimda tiim toplum i¢in gecerli esit yasalarin tesis edilmesi ve yonetici dahil
herkesin bu yasalara uymasi1 Cin’in toplumsal yapist i¢in 6nemlidir. Ciinkii onceki
donemlerde halkin uymasi gereken kurallar ile aristokrat sinifinin uymasi gereken
kurallar (Ii) farklidir.

Fa ekolunun ileri siirdiigii esit kurallarin yani sira yoneticinin otorite sahibi olabilmesi
icin uymasi gereken ayri ilkeler de vardir. Fa ekoll, her seyin dlgiisiiniin yasa oldugunu
savunur. Bu baglamda yoOnetici yasalara uyarak ceza ya da miikafatlandirma islerini
yuratar. Buradan hareketle Fa ekoll yoneticinin 6zel bir kabiliyette ya da tstun, 6rnek bir
sahsiyette olmasini zorunlu gérmez. Fa ekoliiniin bu goriisiine karsi, yoneticinin yasa
olusturmak ve ¢ok sayidaki insani kontrol edebilmek i¢in belirli kabiliyetlere sahip olmasi1
gerektigi savunulmustur. Fa ekolii yonetme sanatina sahip oldugu siirece yonetici igin
diger niteliklerin zorunlu olmadigi, bu isler icin kendi yonetiminde baska insanlari
bulabilecegi fikri ile elestirilere karsilik verir. Fa ekoliiniin ve Han Feizi’nin goriisleri MO
3. ylizyilda on bes y1l hiikiim siiren Qin Hanedanlig1 tarafindan benimsenmistir. Her ne
kadar bu donemde Cin tek bir lilke haline gelse de Qin Hanedanligi1 kisa siirede yikilmustir.
Qin yonetiminde Fa ekoluniin 6gretileri diginda diger 6gretilerin yasaklanmasi, kitaplarin
yakilmasi ve halkin zorbaliklarla karsilasmasi Fa ekoline karsi merhametsizlik

su¢lamasina ve olumsuz tutumlara sebep olmustur.” Fa ekoliniin, Han Hanedanlhigi (MO

" Fuat Aydin, Klasik Cin Diisiincesine Girig, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2018, s. 51-59; Yu-Lan, Cin
Felsefesi Tarihi, s. 212.
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206- MS 220) doneminde siyasi yonetim sorunlarmimn ahlaki degerler ile degil bunun

disindaki ¢oziimler sayesinde giderilecegi diisiincesiyle dikkat cektigi goriiliir®,

2. Mojia (Mo Ekoli/Mohizm):

Cin’in klasik doneminde ortaya ¢ikan siyasi ve daha ¢ok toplumsal problemlere ¢6ziim
arayan ekollerden biri de Mo ekoltdir. Bu ekoliin kurucusu Mozi’dir. Hakkinda ¢ok az
bilgiye sahip oldugumuz Mozi’nin muhtemelen MO 479-381 yillar1 arasinda yasadigi
diisiiniiliir. ° Mozi’nin baslangigta Konfiicyiiscii gelenege mensup oldugu fakat
Konfiigyiis Ogretilerinin  toplum sorunlarin1 ¢6zmedigi gerekcesiyle Konfiigyiis
geleneginden ayrildig: ileri siiriilmektedir. Onun, Konfligyiis 6gretilerini elestirmesinde
ve aristokratik egilimlerin karsisinda olmasinda toplumsal statiisiiniin asagida olmasinin
etkili oldugunu ileri stirenler bulunmaktadir.

Mo ekolii MO 5. ve 3. yiizyillar1 arasinda Konfiigyiiscii diisiinceden sonra en biiyiik
diisiince ekolii olmustur. Konfiigyiis 6gretilerinin elestirisi tizerine kurulu olan Mohizm’i
anlamak Konfiigyanist gelenegi anlamaya katki saglayacaktir. ilk olarak bu iki ekol
temelde birbirinden farkli olsa da hem Mo ekolii hem de Ru ekolll ge¢misi ilham kaynagi
olarak degerlendirir. Ancak Konfiicyiis Bat1 Zhou (MO 1122-771) krallarin1 ideal
yonetici olarak kabul ederken Mozi daha ge¢cmise giderek Xia déneminden (MO 2205-
1766) imparator Yu’yu model olarak alir.

Ikincisi, insanlik ya da insan sevgisi (ren) ilkesi Mo ve Konfiigyiis diisiincesinde
merkezi bir degerdir. Konfiicyiis diisiincesinde yakindan baglayarak genele yayilan
hiyerargik bir sevgi soz konusu iken Mozi i¢in ayrim yapmaksizin, herkes i¢in esit,

evrensel bir sevgi s6z konusudur. Mozi bu diisiincesini insanlarin anlasmazliklarini ve

8 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 186.
® Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 67.
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devletlerin savagmasini dnleminin yolu olarak ortaya koyar. Ona gore her sey kendi ailen,
topragin ya da devletin gibi benimsenirse insanlar daha korumaci bir yol izler.

Ucgiinciisii, “Her seyi kusatan sevgi” olarak isimlendirilen ayrim yapmadan sevmek
ilkesi Mozi diisiincesinde ortak degerlerin korunmasini saglar. Boylece ¢atisma Onlenir,
toplum ve devlet icin yararli olan seyler {izerine yogunlasilir'®.

Dordincusit, Konfugylsculerdeki kader anlayisina karsi ¢ikan Mozi, insanlarin
onceden belirlenmis bir yasami olursa iyi seylere (bes iyi) yonelik ¢abanin anlamli
olmasini ve iyi seylerin gergeklesmesini imkan dahilinde gérmez. Mozi bes iyiyi iilkenin
zenginlestirilmesi, niifusun artmasi, diizen kurmak, savasa engel olmak ve ruhlarin
kutsamasini1 kazanmak seklinde siralar.

Besincisi, Konfiigylis ve Mozi gelenekler konusunda farkli degerlendirmeler yapar.
Konfiigyiis geleneginde 6nemli bir yeri olan miizik, toren, mezarlara esyalarin koyulmasi
ve uzun siiren yas gibi uygulamalar Mozi’ya gére faydacilik ilkesine ters diiser. Insanlarin
zamaninin, enerjisinin ve kaynaklarinin bosa harcandigini diisiinen Mozi, bu geleneklerin
zararl ve gereksiz oldugunu savunur.!!

Konfiigytis¢iilerin ruhlar1 kabul edip etmedigi tartismali bir konudur. Konfligyanist
gelenekte kurban takdimelerinin onemli bir yerinin olmasi ruhlarin kabul edildigi
seklinde yorumlanirken baska bir goriiste kurban sunumlar1 sadece 6lmiis atalara saygi
gostergesi olarak kabul edilir. Bu konuda Mozi, Konfii¢yiisgiilerin ruhlar1 kabul etmedigi
halde kurbana 6nem vermesini tutarsizlik olarak elestirir. Mozi’nin tanriy1 ve ruhlar
kabul etmesi ise tabiatistine ilgisinden ziyade faydaci bir agidan yorumlanir. Mozi’nin
sisteminde tanr1 ve ruhlar sayesinde evrensel sevgi, ceza ve miikafat konular1 daha tutarl
goralir. Bu ylzden Mozi’nin metafizik egilimleri toplum diizenine katki saglamasi

acisindan degerlendirilir.*?

19 Mozi’nin dogru ve yanlis dlgiitii halk ve devlet igin faydali olup olmamasina gére belirlenir. Bkz. Yu-
Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 72-74.
11 Aydin, Klasik Cin Diisiincesine, s.31-34
12 Ayrintili bilgi igin bkz. Yu-Lan s. 7-77.
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Mozi diisiincelerini halki merkeze alarak gelistirir. Insanlarin tek ve dogru dlgiitlerle
yonetilmesi igin devletin mutlak ve totaliter bir gligte olmasini savunur. Mozi’nin, devlet
yonetimi i¢in referansini Xia doneminden mitolojik dgeleri de barindiran imparatorlardan
almasi, tanrinin ve ruhlarin devleti kurup yoneticiyi sectigi ayn1 zamanda halkin istegi ile
yonetimin siirdiigii diislincesi devletin hem tanrisal hem insani yoniinii ortaya ¢ikarir.
Mozi’nin devlette totaliter yonetimi benimsemesi iSe mutlak otoriteyi savunan Yasaci
ekolle benzerlik gosterir. Ayrica Mozi siyasette ahlaki degerleri 6n planda tutarak Yasaci
(Xunzi) ekolden ayrilirken Mozi’nin degerlere 6nem vermesi Konfiigyiis dgretileri ile

benzerlik gosterir.

3. Mingjia (Isimler Ekolii):

Antik Cin’de siyasi ve toplumsal sorunlarla ilgilenen baska bir grup Ming ekollddr.
Tartismacilar, Mantik¢ilar ya da Isimler ekolii olarak da amilan bu toplulugun avukat
kokenli oldugu ileri siiriiliir. Isimler (ming) ile shi (gercekler, sekiller) arasindaki iliskiyi
incelemeleri sebebiyle bu ekoliin Isimler ekolii olarak anildig1 anlasilmaktadir. Savasan
Devletler Donemi’nde Ru, Mo ve Fa gibi yaygin diisiince ekollerinden biri olan Ming
ekoliindeki kisiler, kendilerini daha ¢ok diyaloglar ve paradoksal aforizmalar ile ifade
etmislerdir.’®* MO 4. yiizyilda yasayan Gong Sun Long ve Hui Shi bu ekoliin énde gelen
iki ismidir. Gong Sun Long soyut kavramlar tizerinden kiilliler ve degismezlik konularmi,
Hui Shi ise yeryliziindeki varliklarmm smiflanmasi, gorelilik ve degisim konularini
tartismistir. Gong Sun Long, en biiyiik ve en kiigiik tanimlar1 lizerinden mutlaklik ve
degismezlik konusunu 6rneklendirir. Sun Long, bu biiyiik-ki¢ik isimlendirmesini insan
tecriibesine dayanarak degil, “en biiyiik, kendisi disinda bir sey olmayan; en kiigiik, kendi
icinde higbir seye sahip olmayan” seklinde ifade eder. Hui Shi ise gorelilik ve degisim

lizerinde dursa da kavramlarin mutlakligina ulastiktan sonra somut seylerin (gerceklerin)

13 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ss. 111-113
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niteliklerinin ve farkliliklarinin goreli oldugunu ve degisime ugradigini ifade eder. Hui
Shi, “gokler, yer kadar diisiiktiir; daglar, batakliklarla ayni seviyededir” 6rneginde oldugu
gibi paradoksal aforizmalar ile diisiincelerini ifade eder ve bu drnekler gorelilik teorisi

olarak yorumlanir.!4

Bu ekoliin isimler ile niteliklere getirdigi teoriler donemin diger ekolleri tarafindan
kendi diisiince sistemlerine uyarlanarak kullanilmistir. Ornegin Dao metafizik agidan, Fa
siyasi kontrol amaci ile Ming ekoliinden faydalanmistir. Konfligyiisgiiliikk ise insani
degerlerin ahlaki agidan tanimlanabilmesi, insan iligkilerinin diizenlenebilmesi icin

kavramlar ve bu kavramlarin igerikleri konusunda Ming ekolii teorilerini kullanmustir.*

Feodal devletlerin birbirleriyle savasi, siyasi, toplumsal ve ahlaki diizen arayislari
diisiince ekollerinin olusumundaki etkili faktorler olarak degerlendirilmistir. Bahsi gecen
ekoller disinda Dao ekolii Cin’in kiiltiirel ve diisiinsel yapisinda 6nemli bir yere sahiptir.
Cin s6z konusu oldugunda Konfiligyanizm ve Daoizm iki farkli ucta degerlendirilir.
“Daoizm tabiata tabi olmay1 vurgularken Konfligyanizm bir anlamda tabiata hakim
olmay1 ve onu degistirmeyi, doniistiirmeyi vurgular.”*® Konfiigyiisciiliik toplum sinirlari
icerisinde insanin sorumluluklar1 ve diinya ile ilgilenirken Daoizm’in ilgisi toplumun
Otesindedir. Sonraki donemde olusan Yeni-Konflicyanizm ve Yeni-Daoizm,
Konfiigyanist ve Daoist 0Ogretileri yakinlastrmaya c¢alisan Ogretiler olarak
degerlendirilir.!’

Cin diisiince tarihinin temellerinde Zhou doneminde ortaya ¢ikan diislince ekolleri olsa
da diisiince ve inang faktorlerinin i¢ ice degerlendirildigi hanedanliklar {izerinden farkli
kategoriler yapilmistir. Bu kapsamda Han Hanedanligi doneminde klasikler iizerine

calismalar yapilmis, Wei-Jin Hanedanliklar1 ddneminde Yeni Daoculuk 6nem kazanmus,

14 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ss. 114-124, s. 170
15 Aydin, Klasik Cin Diisiincesine Giris, s. 38, 39.
16 Aydin, Klasik Cin Diisiincesine Giris, s. 23
7Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 27, 28
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Sui-Tang Hanedanliklar1 Budizm ile anilmistir. Song-Ming Hanedanliklarinda ise Yeni
Konfiigyanizm ve modern felsefe dikkat ¢ekmistir. Kozmolojik ve ontolojik agidan Han
Hanedanlig1 kozmolojisi ve Wei-Jin Hanedanliklar1 ontolojisi Cin diisiince tasvirinde 6ne
¢ikmistir. Modern donemde Sinoloji-Bati karsilastirma ¢alismalarmin da katkisiyla bati
metodolojisinin etkisi artmistir. Bu ¢alismalarda Hu Shi, Fung Yu-Lan ve Xiong Shili
gibi isimler 6ne ¢ikmustir.*® Tiim bu ekoller, inanglar ve devletler g6z 6niine alindigida
Cin toplum yapisinda ve insani degerler dizisinde Konfiigyiis 6gretilerinin biiylik bir
etkiye sahip olmasi Cin toplumunun Konfiigyanist yapi ile es deger goriilmesine neden

olmustur.

18 Wen Haiming, Cin Felsefesi: Cin'de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve Karsilastirmali Felsefe,
¢ev. Aysun Giineysu. Istanbul: Kaynak Yaymlari, 2014, s. 13-18.
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BiRINCi BOLUM:

KONFUCYUSCU INANC SISTEMININ TEMELLERI

1. Cin Kiiltiiriiniin/inancinin Ortak Kavramlari

Arastirma konumuz agisindan Konfiigyiis¢ii inang sistemi, bunun degerler ile iligkisini
ve ahlak anlayisina yansimasmi ortaya koyabilmek igin dncelikle s6z konusu sistemin
temel kaynaklarimi olusturan bazi kavramlar iizerinde durmamiz gerekmektedir. Bu

kavramlar Dao, Ying-Yang ve Atalar Kiiltii kavramlaridir.

1. 1. Dao

Dao kavramsal olarak Daoizm igerisinde ele alinsa da Cin kiiltiirlinin ve inang
sistemlerinin geneline hakim olan bir degerdir. Dao esas itibariyle Laozi’ya atfedilen Dao
De Jing’de anlatilir ve sonraki donemde Zhuangzi tarafindan agiklanip sistemlestirilir.*°
“Yol’ olarak ¢evrilen dao, Shang Hanedanligi donemine ait metinlerde ‘yol, patika’ Dogu
Zhou Hanedanlig1 doneminde (772-256) de ‘usul’ anlaminda kullanilmistir. Dogu Zhou
doneminde dao’nun ‘usul’ anlami 6nce yoOneticilerin ‘dogru yol’da olmalar1 ve ‘yol
gosterme’leri anlamina evrilmis daha sonra da ‘68reti, inang, doktrin’ anlamlarmi ifade
etmistir. Dao ayn1 zamanda mutlak, nihai ve tek varlik, kozmik yasa?® ve insanlarm takip
ettigi 6greti anlaminda kullanilmistir. Dao, Laozi diisiincesinde genis bir anlam ihtiva
eder. Laozi’ya gore dao benzersiz bir metafizik varligi, genel ahlaki ilkeleri ve inanglar1

kapsar; takip etmek ve soylemek anlamlarini igerir. Konfii¢yiis’tin dao kullanimlarindan

19 Daoist gelenekte dao kavramu ile ilgili ayrintih bilgi igin bkz. Toshihiko Izutsu, Tao-culuk’daki Anahtar
Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre, Kakniis Yaynlar1, Istanbul, 2001.

20 [nsandaki (mikrokozmos) diizen fikri makrokozmosda géksel ve askin bir yasa modeli (dao, artha, rta,
themis...) olarak yansir. (Mircea Eliade, Ebedi Dénils Mitosu, ¢ev. Umit Altug, Ankara: Imge Kitabevi,
1994, s. 44). Hinduizm tarihinde Sanskritce dhr kdkiinden gelen dharma kavraminin igerdigi anlamlardan
biri, “alemin 6zilinde var olduguna inanilan kozmik bir yasa” seklindedir. (Cemil Kutlutiirk, Hinduizm 'de
Avatar Inanci, Ankara: Otto Yayinlar, 2017, s. 74, 75). Tiirk inanc1 kapsaminda benzer bir 6rnek olan tore,
giderek toplumsal bir miiessese halini alsa da yasa, kanun, yol anlamlarini icermektedir. Bkz. Hikmet Tanyu,
“Tiirk Toresi Uzerinde Yeni Bir Arastirma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1978,
cilt: XXIlI, s. 97-120.
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biri ise krallarin dao’su (krallarin 6gretileri) seklindedir. Konfii¢yiis burada kadim ve
ornek olan krallarin faaliyetlerini dao ile tanimlamistir.?

Dao, insanin diinya ile etkilesiminde iizerinde yiiriidiigii yol ve konustugu sozdiir.
Isimlerin ve dilin 6tesindeki bir diinya ile kurulan iletisim hali olarak da diisiiniilebilir.?2
Burada yapilan dao tanimi mistik bir yaklagimla ifade edilmistir. Evrenin akli ve her tiirli
hareketin ilkesi olan dao aklin kavrayisini asar. Dao fikri, slre¢ icerisinde fiziki ve
metafiziki agidan farkh sekillerde yorumlanmustir.?® Isimlendirilemez, tanimlanamaz,
evreni kontrol eden, her seye yasam ve form veren, her seyden 6nce var olan tanimlarmin
yani sira dao’ya belirsiz, sessiz, izole, degismeyen ve sonsuz dongii anlamlari da
yiiklenir.?* Burada siraladigimiz tanimlanamaz, isimlendirilemez, mistik ve her seyin
kaynagi ifadeleri Dao De Jing metninde su sekilde gecer:

“Gosterebildigin Yol (dao) asil Yol (dao) degil

Ad verebildigin ad asil ad degil

Adlandirilmazsa o, kaynagi gégiin yerin

Adlandirilirsa o, anasi bin bir tiirin

Demek

Hep tutkusuz olanlar gérir onun 6zini

Hep tutkulu olanlar goriir onun ylzini

Bu ikisi birlikte dogar

Ve adlandirinca ayrilir

Swrdir birlik

Sirlar sirr1

Kapis1 sayisiz mucizelerin”?®

2 Aydin, Klasik Cin Diisiincesine Giris, s. 93, 94
22 Haiming, Cin Felsefesi: Cin’'de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve Karsilastirmali Felsefe, s.
52.
23 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 55, 56.
24 Luce, The World’s Great Religions, s. 77; Storig, Ilk Cag Felsefesi: Hint-Cin-Yunan, s. 143-145.
25 Lao Tse, Tao Te Ching, ¢ev. Omer Tulgan, 3. Baski, Istanbul: Yol Yayincilik, 2020, s. 27 (1).
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Dao i¢in kozmolojik anlamda her seyden 6nce var olan, bir dongiiyii temsil eden, izole,
tek, isimsiz vb. tanimlar1 Dao De Jing’de soyle ifade edilmistir:

“Bir sey var ki ayrimsiz ve yetkin

Gokle yer yokken de vardi o

Sessiz ve bir basina

Yalniz durur degismeden

Doner gider kendi yolunu kesmeden

Sen istersen diinyanin anasi de

Bilmiyorum adin1

S6z (Yol, dao) diyorum ona”?

Dao baglaminda sunilik ve keyfilik, dogallik ve kendiligindenligin karsisindadir.
Isimlendirilemeyen, smirlandirilamayan dao kendiligindendir ve kendisiyle bitin
varliklar var olmaya baslar.?” Varlikta her sey evrensel dao’dan de alir. De kavranmu giig
ve erdem seklinde aciklanir. Bir seyin de’si, var olanin kendisi ne ise odur.?® Buradaki de,
var olmanin potansiyeli olarak diisiiniilebilir. Bu tanimlar ve yorumlar dao’nun hem
kozmolojik hem de metafizik yoniinu ortaya koyar.

Dao, Daoizm’de metafizik acidan incelenirken Konflicyanizm’de olgular alanma
yansmustir. Konfligyiis diisiincesinde dao tam olarak pozitif bir anlam igerir ve olmasi
gerekeni, uyumu yansitir. Konfiigyiis diisiincesinde insan davraniglariin diizenlenmesi
agisindan “dao’ya uymak” seklinde ifade edilen faaliyetler, ulasilmasi gereken hedefleri
gosterir. Konfligyus, Daoist gelenekte ifade edilen dao’yu kabul etmis ve daha ¢ok tian
kavramini 6ne ¢ikarmigtir. Konfili¢yiis’iin 6ne ¢ikardigi tian diistincesi ile dao birlestirilir
ve tiandao diisiincesi ortaya ¢ikar. Tiandao; Gok’iin ilkesi/yolu, G6k’iin emirlerini yerine

getirmek icin izlenen yol, evrenin diizeni gibi anlamlara gelir. Gok ve yerin birlikte

% Tse, Tao Te Ching, s. 48 (25).
21.(41)” ... Yol gizemli ve adsizdir, ama ancak onunla var olur her sey.” Tse, Tao Te Ching, s. 64.
28 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 136.
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kullannrminda Go6k’iin  yolu, diizenleyen; yerin yolu, sekillendiren anlaminda
kullanilmistir. GOk (tian) ile yer (di) arasindaki uyuma dikkat ¢eken Konfiigyiis bu
uyumun dao’ya uygun yasam ile miimkiin olacagini ileri siirer. Gok-yer uyumunu
saglayan dao, insan davraniglarindaki erdem (de) ile agiga ¢ikar. Yani Laozi’daki dao ve
de diistincesi, Konfligyiis’te diinyevi hayatin diizen ve baris i¢erisinde siirdiiriilebilmesi
dao’ya uygunluktur ve bu uyum insan davranisinda de ile ortaya ¢ikmaktadir. Boylece
Gok-yer ikiligi ve insan arasindaki uyum ile denge ve birlik saglanmir.?® Konfligyiis’iin
Gok ve yer birliginin insanin ahlaki davraniglar1 sayesinde saglanacagini diistinmesi dao
ve de kavramlarinin merkezine insani koymayi gerektirmistir. Bu yiizden Konfiigyiis
ahlakinda dao’ya uymak ideal yonetici, ideal insan, ideal toplum ve ideal iliskiler
acisindan degerlendirilir. Konfiigyiis yasadigi donemde baris ve diizen i¢in toplumsal ve
ahlaki konular kadar yonetim iizerinde de durmustur. Konfligyiis dogru siyaseti
Konugmalar kitabinda dao’ya (Yol) uymakla iliskilendirir:

Konfiigylis der ki: “Beyligin [devletin] siyaseti Yol’a (dao’ya) uygunsa [iyi ve
parlaksa], s6zler ve davranislar da samimi olur; beyligin [devletin] siyaseti Yol’a (dao’ya)
uygun degilse [kotii ve karanlhksa] davranislar samimi, sozler ihtiyatli olur.”3°

Konfugyanist gelenekten “Zi Xia der ki: Biitlin zanaatkarlar, zanaatlarini icra ettikleri
yerde calisir. Ust insan da bu Yol’a girmek igin ¢alisir.”3! Bu sdzlerden de anlasilacagi
Uzere dao, Konfiigyanizm’de yasa, kanun, izlenmesi gereken yol anlaminda kullanilirken
ulagilmasi gereken hedef olarak da kabul edilir.

Konfiigyiis’iin metafizik konulardan ziyade hayatin rutini icerisinde insanlarin iyi ve
dogru bir sekilde yasamasina yonelik genel tutumu Cin gelenegindeki dao Ggretisine
yaklagimini etkilemistir. Konfiigyiis, dao’yu miistakil olarak kabul ederken Gok ile de

iliskilendirmis, Gok-yer ve insan uyumuna, birligine katki saglayacak sekilde

29 Sertdemir, “Klasik Cin Metinlerinde Insan Kavram1”, s. 42, 71.
%0 Konfigytls, Konusmalar, gev. Giray Fidan, Istanbul: Dedalus Kitap, 2017, s. 107(XIV/3). Ayrica bkz. s.
123 (XV/29).
81 Konfiigylis, Konusmalar, s. 148 (XIX/7).
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yorumlamistir. Konfiigyiis tarafindan GOk inanci ve insanlarin eylemlerinin ahlaki
cercevede sekillendirilmesi dao, tian ve de ogretileri ile Konfligyanist degerlere uygun

olarak ele almmustir.

1.2.Yinve Yang

Yin-yang Cin medeniyetinde metafizikten kozmolojiye, sanattan giinliilk yasama her
alanda etkisini gosteren bir prensiptir. Yin-yang, Dogu Zhou doneminde olusan diisiince
ekolleri arasinda anilsa da hakkinda bilgiye bu ekoliin temsilcileri araciligiyla degil, Laozi,
Zhuangzi ve Konfiigyiisgii gelenekten Xunzi sayesinde ulasilmistir.
Birbirine dolanmig goriiniimii veren iki seklin olusturdugu mutlakligi

temsil eden daire yin-yang semboludur.

Yang: beyaz, pozitif, aktif, eril, sicak, kuru, sert, 151k, kararl, bir
tepenin gilineyi, bir nehir kiyisiin kuzeyi; yin: siyah, negatif, pasif, disil, soguk, slak,
yumusak, karanlik, gizemli, degisken, bulutlu, bir tepenin kuzey tarafi, bir nehir kiyisinin
giineyi anlamlarmi tasir. Cenneti/Gok’i agirlikli olarak yang, diinyayi/yeri agirlikli
olarak yin karakteri icerir. Yin-yang diisiincesi tarih oncesi donemlere dayansa da Cin
yazili kaynaklarinda MO 4. yiizyilda evrenin iki giiciin etkilesimi sonucu olustugu fikri
yin-yang etkilesimi olarak yer almistir. Bu iki gli¢ yin-yang prensibi olarak agiklanir ve
bu prensip sonsuz bir iligki i¢erisindedir. Yin-yang klasik diializm anlayisindan farklidir.
Yin-yang, sonsuz catigmanin iginde birbirine ihtiyag duyan, birbirini tamamlayan ve
birbiriyle uyumlu bir biitiin oldugu icin iyi olan prensip olarak agiklanir.®

Yin-yang genel olarak Cin’de 6zel olarak Konfii¢gyanizm’de kozmoloji kapsaminda ele

alinir. Bir diizen olmadan yasamm miimkiin olmayacag: diisiincesi kozmos kuramlarini

meydana getirir. Bu kozmos kuramlari1 insanin diizen kurmak i¢in ihtiyag duydugu

32 Aydin, Klasik Cin Diisiincesine Giris, s. 45, 46
3 Luce, The World’s Great Religions/The Philosophy of China s. 77; Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 195.
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yapilar1 olusturur. Diizenle iligkilendirdigimiz kozmoloji ayn1 zamanda toplumun evreni
algilama bi¢imine, kiiltiirel degerlerine ve inanglarina 11k tutar. Dinlerde kutsal kitaplar
yaratilis ve kozmoloji konularma dair anlatilar igerir.>* Cin’de MO 2. yiizyila ait bir mitte
baslangigta sadece karanlik ve aydinliktan olusan bir kaosun bulunduguna inanilir. Ozii
aydmlik olan yang, gokyiizii; 6zii karanlik olan yin yeryiizii haline gelmistir. Yin-yang
beraberligi (tiandi/Gok-yer birligi) ile wuxing (bes evre) ve sonrasinda canlilar, insanlar
(varlik) var olmustur.®®

Wuxing (bes evre); tahta, ates, metal, su, toprak olarak siralanir. Bes madde/unsur/giic
olarak da isimlendirilen bu evreler birbirini olusturur ve ayn1 zamanda birbirini yok eder.
Oyle ki bu evrelerin her biri varligin olusum asamalarmi temsil eder. Bu bes evrenin
karsilikli ve dinamik etkilesimi dogadaki dongliyli ve varliklarm olusum siirecini
temellendirir. Cin diisiincesinde bu evrelere insanlarin da sahip oldugu ve insanlarda bu
evrelerden birinin daha baskm oldugu goriisii yaygmdir.

Yin-yang’m Cin inang ve kiiltiir yapisinin temellerinden olan dao ile iliskisini ortaya
koymak konunun biitiin olarak incelenmesini saglar. Dao De Jing’de dao’yu (bir) ve yin-

yang’1 (iki) kozmolojik ac¢idan anlatan pasajlar:

“Yiice Erdem’in (de) icinde

Yalniz S6z (dao) var bigimlenen

34 Konfiigyanist metinlerden Bes Klasik arasinda yer alan Degisimler Kitabi yin-yang prensibine dayali bir
kozmoloji anlatisi igerir. Bu tiir anlatilar inanglarin sekillenmesinde ve insanlarin diinya gériisiinde énemli
bir yere sahiptir. Ornegin Tevrat’ta, “Baslangicta Tanri gogii ve yeri yaratti...” seklinde baslayan
devaminda yeryiizii sekilleri ve bitkileri tasvir eden, “Tanri insani kendi suretinde yaratti...” (bkz. Tevrat,
Yaratilig 1:1-37) girisinden sonra da Adem-Havva hakkinda bilgiler igeren pasajlar Yahudi inancinda
Tanri-insan-Varlik sorularina cevap niteligindedir. Kur’an’da, “... semavat ve arz bitisik idiler, Biz onlar
aywdik, hayati olan her seyi sudan yaptik.”( Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Elmalilt M. Hamdi Yazir. el-
Enbiya 21/30) “Rabbin meleklere: Muhakkak ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...”( el-Bakara 2/30)
gibi pek ¢ok ayet vardir. Kur’an-1 Kerim’de evrenin, insanin yaratiligt ve yeniden dirilme konular1 pek ¢ok
surede konu edinilmistir. Hristiyanlikta ise mistik bir yeri olan Yuhanna Incilinin “Bagslangicta Séz vard.
Séz Tanri’yla birlikteydi/Tanri’daydi ve Séz Tanri’ydi.” (Incil, Yuhanna 1:1) ifadesiyle baslamasi
kozmolojik agidan felsefi ve dini tartismalarca cesitli sekillerde yorumlanmustir.
% David A. Leeming, 4 'dan Z’ye Diinya Mitolojisi, ¢ev. Nurdan Soysal, Ankara: Say Yaynlari, 2017, s.
2217.
36 Martin Palmer, Yin ve Yang, cev. Nafiz Giider, Istanbul: Dharma Yayinlar1, 2004, s. 38; Giindiiz, Din ve
inanq Sozligii, s. 388.
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S0z (dao) etkiler varliklar1 salt kaos ve karanlikta

Karanlik ve kaos ki bigimler var iginde

Kaos ve karanlik ki varliklar var iginde

Derinlik ve gizem ki 0z var iginde

Oz eksiksiz gergekliktir inang var iginde...”’” Burada dao ve de kavramsal olarak
tanimlanmasa da evrenin olusumu ve varlik konusunda dao ile de’nin iliskisi ortaya
koyulur. Dao de’ye gore daha ilksel bir yerdeyken de’nin dao ile beraber, dao’nun 6zii

olmasi anlatilir.

“S6z dogurur Bir’i (wuji)

Bir dogurur Iki’yi (taiji/ yin-yang)

Iki dogurur U¢’ii (qi)

Ug dogurur binbir tiirii

binbir tiiriin ard1 karanlk

onii aydmlik

i¢ci yasam solugu uyum yaratan

herkes uzak durur ama

terkedilmisten yalnizdan yoksuldan

yine de hikiimdarlar hakanlar

ad alirlar bunlar ¢iinkii her sey

ya ¢ogalir azaldik¢a

ya azalir ¢ogaldikca...”*® Metne gore evren Sonsuzluktan (wuji) gelir ve bu sonsuzluk
dao’nun kendisidir. Dolayisiyla dao tanimlanamaz ve kavramsallastirilamaz.

Sonsuzluktan Yice Son (taiji) dogar ve birlik (yi) olarak ifade edilen Yice Son,

37 Tse, Tao Te Ching, s. 45 (21).
% Tse, Tao Te Ching, s. 65 (42). Agiklamasi igin bkz. Tse, Tao Te Ching, s. 122, 123.
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Sonsuzlugun viicut bulmus halidir. Insanin hedefi bu birlige ulasmaktir. Bdylece insan
aslma donmektedir.®® Dao ve yin-yang iliskisi iizerinden temellendirilen bu teoride,
varligin devammin bir dongii icerisinde siiregeldigi ifade edilir. Ayrica yin-yang, hem
evrenin olusumundaki hem de insanlarin ahlaki ve toplumsal konumlarindaki karsilikli
iliskiyi ortaya koyar.

Cin genelinde Dogu Han Hanedanlig1 sonrasi, Budizm Cin’e girdikten sonra, hem
Konfiigyanist hem de Daoist gelenekte ortak sayilabilecek kozmoloji teorileri
sistemlestirilmistir.** Konfiigyiis¢ii diisiincede ve 6zellikle Yeni-Konfiigyanizm’de yin-
yang ve buna bagli olarak wuxing (bes evre/siireg) teorileri kozmolojik agidan 6nem tasir.
Bu kozmoloji anlayisinda evrensel ilke olarak kabul edilebilecek dao’dan sonra yani
birden sonra iki (yin-yang), ikiden sonra ii¢, seklinde artan bir teori ile varliklarin olusumu
sistemlestirilmeye calisilir.

Yin-yang ve wu-xing ilkelerinin ne zaman ortaya ¢iktigi konusu tartismali olsa da
Xunzi, wuxing diisiincesini Konfligyiis’iin torunu Zisi’ya (MO 492-431) atfeder ve bu
diisiincenin Mencius tarafindan takip edildigini syler.

Konfiigylis¢ti bilginler ve kahinler tarafindan evreni anlamak admna yin-yang ve
wuxing teorileri birlestirilmistir. Bu teorilerde kozmolojik diyagrami anlamak i¢in sayilar
ve sekiller kullanilir.** Kozmolojik diyagram, Cin kutsal metinlerinden olan Degisimler
Kitabr’nda (Yi Jing/l Ching) yasam, varlik, insan ve insan iliskileri konular1 ¢izgiler
iizerinden bir ¢esit kehanet sdylemi olarak da degerlendirilebilecek sekilde anlatilir.
Konfiligyanizm’de siire¢ igerisinde kozmolojik, metafizik ve ahlaki boyutta yapilan
yorumlar Degisimler Kitabi igerisinde yer alir. Bu metinde Yin-yang ikiligi gibi yer (di)

ve GOk (tian) arasindaki bagi ve birligi anlatmak i¢in kullanilan biitiin ve kesik

39 Cuma Ozkan, “Cin Dinleri”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, istanbul: MileINihal Yayinlari, 2019, s.
§°4|§lkz. Haiming, Cin Felsefesi: Cin’de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve Karsilagtirmali Felsefe,
4Si |8-|1a,|§12|ng, Cin Felsefesi: Cin’de Metafizik, Epistemoloji, Sivaset Felsefesi ve Karsilastirmali Felsefe, S.
16, 18. .



cizgilerden®? olusturulan sekillere bir takim anlamlar yiiklenir ve bir yargiya ulasilir.
Degisimler Kitabi’'nin eski donemlere ait olma ihtimali g6z Oniinde bulundurulsa da
kitaptaki yorumlar Konfii¢yiis’e atfedilmektedir.*® Cizgilerin olusturdugu sekillerle Gok-
yer ve insan iligkilerine getirilen yorumlara 6rnek verecek olursak:

Ch’ien/**Yaratict: “Ilk alti-gizgi, 6 diiz ¢izgiden olusmustur. Bu diiz

cizgiler birincil giiclerden birini gosterir. Bu gii¢, yasam verir, etkindir,

tindir... Simgesi Gok’tiir. Giici uzamda belirlenmis hi¢bir kosulla
smirlanmamis olarak gosterildiginden devinim olarak anlasilir. Zaman bu devinimin
dayanagi sayilir. Boylece alt1 ¢izginin anlami zamanin giiciinii; zamanda siiriip gitmeyi;
acikcasi kaliciligi da igerir. Alt1 ¢izginin temsil etigi gili¢ iki anlamda yorumlanmali: Bu

giiciin evrendeki eylemi ile insanlarin diinyasindaki eylemi bakimindan.”*°

Degisimler Kitabi’nin yorumu Konfiigyiisciiliikte evrenin diizeni ile toplumun
diizeninin uyum igerisinde olmasini boylece temelde insanlarin erdemli, bilge, ideal insan

olarak kozmosla uyuma dahil olmasin1 vurgular niteliktedir.

Kozmoloji teorileri arasinda li ve gi prensipleri de yer alir. Cin tarihi ve kiiltiirti
icerisinde 6nemli bir yere sahip olan li ve qgi kavramlar1 zamanla kisilerin ya da ekollerin
konular1 ele alma bigimine gore farkli anlamlar ifade etmistir. Li, temelde iki anlami
karsilar. Birincisi Konfiigyiis¢ii 6gretide egitimde merkezi bir kavram olarak “ayin, gorgii
kurallar1 ve iyi davranis ile ilgili olan li ritiieli” digeri “qi ile bag kuran ruhani 6z veya

enerji li prensibi” olarak isimlendirilir. Konfii¢yanist diisiincede kozmoloji kapsaminda

42 64 adet altih dizim (hegzegram) biitiin ve kesik ¢izgilerin siralanmasi ile olugur. Buradaki biitiin ¢izgiler
yang’i, kesik ¢izgiler yin’i temsil eder. Ve olusan her sekle farkli yorumlar getirilir. Bkz. | Ching ya da
Degisimler Kitabi, ing. gev. Richard Wilhelm, Tiirkge cev. Levent Ozsar, Istanbul: Biblos Yaymevi, 2010,
ss. 31-36.
43 BKz. I Ching ya da Degisimler Kitabi: Yorumlar, Ing. cev. Richard Wilhelm, Tiirkce cev. Levent Ozsar,
Istanbul: Biblos Kitabevi, 2020.
4 Degisimler Kitabi’nda gegen ch’ien Cennet, Gok ve eril anlamlarinda k'un diinya, yeryiizii ve disil
anlamlarinda kullanilir. Bu kullanima gére ch’ien yang, k’un yin prensibine karsilik gelmektedir. Lin
Yutang, The Wisdom of Confucius, New York: Random House, 1938, s. 230.
% I Ching ya da Degisimler Kitabu, s. 47.
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qgi ile iliskilendirilen li, bu diinyadaki esyay1 diizenleme prensibi; bununla baglantili
olarak gi, maddi enerjidir.*® Qi ayn1 zamanda can, canlilik, yasam enerjisi, manevi giic
anlamlarmda kullanilir.*” Qi’nin, dogruluk ve dao birlesimiyle gerceklestigi ve bir engel
olmadig siirece Gok ile yer arasinda her seyi kapladig: diisiincesi de vardir.*® “Evreni
dolduran enerji, evrensel enerji”, “yeryiiziine hayat veren amil”, “bir faaliyeti uyandiran,
uyaran, hizlandiran diirtii” gibi ifadeler yaygin olsa da Konfuigyanist gelenekten Mencius
qi i¢in daha sinirli bir tanim yapmustir. Ona goére qi, evrensel bir varolus ilkesinden ziyade
pratik anlamda ahlaki bir ilkedir.*® Yeni-Konfiigyanizm icin gi, seylerin/maddenin yiice,
ideal ve nihai formunu ifade eder. Taiji (en yiice mutlak) isimlendirmesi kozmolojik
olarak qi ifadesidir. Qi, li’nin ¢oklugunu kapsayan en yiiksek toplam, li’ye empoze
edilerek fiziki diinyayr miimkiin kilan kozmolojik bir ilkedir. Buradan li-qi iliskisini
dongiisel ¢ergevede askin ve maddesel bir yere konumlandirabiliriz. >

Konfugyls somut ve pratik seyler tizerinde durmus, kozmolojik yaklasimlara kars1 da
ahlaki yorumlar getirmistir. Konfiigyiis doga ile insanin birligi ve uyumu konusunda
merkeze insani1 koyar. Konfligyiis geleneginde dao, yin-yang, tian-di ve insanin ahlaki
davraniglar1 bir biitin olarak ele alinmis ve uyuma vurgu yapimustir. Insan
davraniglarinin dao’ya uygun olmasi, insanlarin tian’in (G6k’tin) emirlerine uymasi, tian-
di (Gok-yer) birliginde yin-yang temelli bir anlayisin olmas1 Konfii¢yiisciiliikkte varligin

ahlaki acidan ele alindigini gosterir.

46 Smart, The World’s Religions: Old Traditions and Modern Transformations, S. 106.
47 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 107.
48 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 106.
49 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 52.
%0 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s.394. Cheng Yi (1033-1108) ve Zhu Xi (1130-1200) li diistincesi igin bkz.
Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 378-381.
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1. 3. Atalar Kultu

I1kel toplumlardan bu yana bircok kiiltiirde goriilen atalar kiiltii aile birimi ile dogrudan
ilgilidir. Aile sadece hayatta olan bireyleri degil 6lmiis kisileri de kapsayan genis ve gii¢lii
bir kurumdur. Aileden 6len kisilere tapinma ya da saygi gosterme olarak anlasilan bu kiilt
cok yonliidiir. Atalara saygi aile birligini korumak, 6lmiis ata ruhunu memnun etmek, ata
ruhlarinin  yardimint kazanmak ve geride kalanlara zarar vermesinden korunmak
amaciyla gerceklestirilir. Burada korku ve saygi olmak iizere iki duygu 6n plana ¢ikar.
Birbiriyle i¢ ice olan korku ve saygi motivasyonu atalar kiiltii i¢in 6ncelik-sonralik siras1
olmaksizin 6nem arz eder. Yazili tarithten onceki donemlere dair yapilan arkeolojik
calismalar magara ve mezar kazilarinda atalar kiiltiiniin izlerini giin yiizline ¢ikarmustir.
Mezarlara esyalarin da gomiilmesi hem 6liimden sonraki yasam inanci hem de ata
ruhlarmin takdirini kazanmak olarak yorumlanmustir. Yine arkeolojik calismalarda
gomiilen kisilerin kol ya da bacaklarinin bagli olmasinin ata ruhlarindan korunmak, onlar1
kontrol altina almak i¢in yapilan uygulamalardan oldugu diisiiniiliir.>

Diinyadaki en belirgin atalar kiiltli orneklerinden biri Cin’deki atalara saygi
diisiincesidir. Atalar kiiltii ylizyillar boyunca Cin’e hakim olmus inang¢lardandir. Nesilden
nesile aktarilan gelenekler ve ritiieller arasinda tarih oncesine uzanan atalar kiiltli, ata
ruhlarmin varli§ina dair inang, arkeolojik caligmalarin da destegi ile 6liim sonrasi yasam
inanci ile iligkilendirilir. Cin kiiltliriinde insanlarin hem kendileri hem atalar1 i¢in genelde

bes nesil siirdiirdiikleri gelenekler icinde kurban sunular1 dikkat cekicidir. >

Shang Hanedanligi donemine (MO 1766-1122) dayandirilan yazitlarda atalar kiiltiine
rastlanir. Tanr1 shangdi’nin (shangti) yiiksek bir kraliyet atasi olma ihtimali iizerinde
durulur ve ataya saygi cercevesinde zamanla tanr1 olarak yiikseltildigi diistiniiliir. Bati

Zhou Hanedanhg: doneminde (MO 1122- 771) yasamla &liim arasindaki anlamsal bagin

51 Eric Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, ¢cev. Ahmet Giig, Bursa: Arasta Yayinlari, 2000, s. 5-
7.
52 Eberhard, Cin Tarihi, s. 121, 122.
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atalara saygi ile kurulduguna inanilmistir. Atalar kiilti kapsamindaki uygulamalar
donemsel olarak farklilik gdsterse de bu uygulamalarin genellikle U¢ ya da bes nesil

devam ettirildigi goriilmiistiir.>

Birgok kiiltiirde oldugu gibi Cin’de aile kavram1 hem yagayanlar1 hem de 61miis atalari
kapsayan bir sosyal gruptur. Bu yiizden Cin inancinda oliilerin ve yasayanlarin birlik
icinde ve kaderlerinin i¢ i¢e oldugu diisiiniiliir. Cin geleneklerine gore atalara saygi ve
deger gostergelerinden olan cenaze torenleri, yas ve ayinler diizenlenmeli, kurallara
uygun olarak giyinilmeli ve diizenli olarak yiyecek sunulmalidir. Aksi takdirde hem
geleneklere hem de inanclara karsi bir tavir sergilenmis olur ve bu durum hata/giinah
olarak kabul edilir. Cin toplumunun inancma gore atalar kiiltii kapsaminda diizenlenen
torenlerin ayrmtis1 ve zamansal olarak siklig1 ne kadar fazla ise 6lmiis kimselerin de

hosnutlugunun o derece fazla olacagna inanilir.>

Cin’de tarih boyunca 6nemli bir inan¢ olan atalara saygi Konfiigylis 6g8retisinde de
merkezi bir noktadir. Tarihe ve gelenege verdigi deger ile 6ne c¢ikan Konfiigyiis

Konugmalar metninde atalara yer verir:

“Konfligyiis der ki: Eskilerin amaci, kendilerini &gretileri ve ahlaki 6grenerek
gelistirmekti, simdikilerin amaci ise kendini siisleyip baskalarma gdstermek.”* Dogruyu,
baris1 ve temelde iyi yasami geleneklerde ve atalarda arayan Konfii¢yiis, atalarin
olimiinden sonra da onlarin ruhlarinin saygmligmmi yasamin bir pargasi olarak addeder.

Bu saygimlik ritiieller aracigiyla icra edilir:

“Konfligyiis, atalara kurban sunarken sanki atalar1 gergekten oradaymis gibi ve
ruhlara kurban sunarken de sanki ruhlar ger¢ekten oradaymis gibi davranir. Konfiigyiis

sOyle der: Eger atalara kurban torenine katilmazsam, téren benim i¢in hi¢ olmamis

%3 John R. Hinnells, The Penguin, Dictionary of Religions, London: Penguin Books, 1997, s. 34, 35.
% Luce, The World’s Great Religions, s.87.
% Konfiigylis, Konusmalar, s. 113 (XIV/24).
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gibidir.” ®® Konfli¢yiis gelenegindeki li (tdrenler), hem imparatorun kendi atalarmna
duydugu saygi geregi icra ettigi ritiielleri hem de atalar kiiltii icerisindeki genel cenaze ve
defin ritiellerini kapsar. Olen kisinin mutlu sekilde ugurlanmasi, kotii ruhlardan
korunmas1 ve yasayanlarin selameti bu tdrenler sayesinde gergeklestirilir.>” Konfiigyiis
geleneginde ata ruhlarinin koruyucu o6zelligi olduguna inanilmis, evlerin giineybati
kosesine ata ruhlari igin yer ayrilmistir. Bu ayrilan bolmede ya da evin salonunda iizerinde
Olmiis atalarin isminin yazildigi levhalar bulundurulur, levhalarin 6niinde yiyecek, icecek,
tiitsii gibi takdimeler sunulmustur. Ayrica evlilik gibi 6nemli torenlerin atalar i¢in ayrilan
yerlerde ya da levhalar 6niinde gergeklestirilmesi biitiin aile tiyelerinin bir arada olmasimni
simgeler niteliktedir. Ata ruhlar ile iletisimde olma inanci kimi zaman ata ruhlarini

cagirma ve onlarin yardimini isteme seklinde yansimstir. >

Konfiigyiis atalara saygi konusunu hem hayattayken hem de oldiikten sonrasini

kapsayacak sekilde ele alir. Konusmalar Kitabi’nda bunu su sekilde dile getirir:

“Meng Yi Zi, ana-babaya saygiy1 ve sevgiyi sordu. Konfii¢yiis sdyle dedi: Onlara kars1
gelmemektir. Fan Chi at arabasmi siirerken Konfii¢yiis, ona soyle soyledi: Meng Sun,
bana, ana-babaya saygi ve sevgi nedir diye sordu ve ben de onlara kars1 gelmemektir diye
cevap verdim. Fan Chi, Bundan neyi kastediyorsunuz? dedi. Konfiigylis soyle soyledi:
Hayattayken onlara karsi adetlere gore davran, oldiiklerinde adetlere gore cenaze

merasimlerini yap ve (arkalarindan) kurban sun.”*®

Konfiigyiis aileyi devletin kii¢lik bir 6rnegi olarak goriir. Bu yiizden Konfiigyiis, aile
icindeki diizen ile toplum ve devlet kapsaminda diizenin saglanacagina inanir. Konfiigyiis

diistincesinde hem bireysel olarak kisinin hayati, hem genel olarak toplum hayat1 hem de

%6 Konfiigylis, Konusmalar, s. 26 (111/12).
57 Smart, The World’s Religions: Old Traditions and Modern Transformations, S. 106, 107.
%8 Abdurrahman Kiglik, Glnay Timer ve Mehmet Alparslan Kigiik, Dinler Tarihi, Ankara: Berikan
Yaymevi, 2018, s. 65, 66.
%9 Konfiigylis, Konusmalar, s. 18 (11/5).
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siyasi anlamda yonetim temel gorevler ve erdemler iizerinden sekillendirilir. Atalar kiiltii
bu goérevler ve ahlakliigin énemli bir parcasidir. Ornegin iyi bir evlat ayn1 zamanda iyi
bir vatandas olabilir. Konfii¢yiis, aile liyelerinin ayr1 ayr1 gorevlerinden bahsederken
atalara saygi konusunu ¢ocuklar tizerinden hayirl evlat olmak (xiao) ile tanimlar. Hayirli
evlat anne babasina saygi ve sevgi ¢ergevesinde gorevlerini yerine getiren kisidir. Bu
gorevler gelenekler ve torenler (li) kapsaminda atalar yasarken yapilmasi gerekenler ve
oldiikten sonra yapilmasi gerekenler olarak iki sekilde siniflandirilabilir. Li’ye uygun
davranarak atalarma kars1 sorumluluklarini yerine getrien kisiler ahlaki agidan dvgiiye
deger kimselerdir. Atalar kiiltli Ogretisinde atalar i¢in cenaze tOreni diizenlemek,
kurban/takdimeler sunmak, o©zel gilinlerde mezarlarin  bakimimm1 yapmak ibadet

niteligindeki uygulamalardir.®

2. Konfiigyiiscii inanc Sisteminin Ozellikleri ve lgili Kavramlar

Calismamizin merkezini olusturan Konfligyiis¢ii inanclarm degerlerle iliskisi ve bu
iliskinin ahlaki sisteme nasil temel teskil ettigini ve ahlaka yansimasini ortaya koymak
onem arz etmektedir. Bu ¢er¢evede Konfiigylis¢ii ahlak anlayisina temel teskil eden
inanc-deger iliskisini ve bunun ahlak anlayisina yansimasini gosteren Konfligyiis’e 6zgii
kavramlarin  agiklanmasi  gerekmektedir. Bu  kavramlar  Konfligyanizm’in
isimlendirilmesinde kullanilan ru ve Rujiao (Ru doktrini), Konfligylis’iin 6ne ¢ikardigi

tian (Gok inanci) ve Konfligyiis’tin tanimladigi junzi (ideal insan) kavramlaridir.

2. 1. Rujiao
Ru, terminolojik olarak Konfii¢yiis ve Konfligyanizm ile iligkilendirilen bir kavramdir.

Ru kavramu farkli anlamlara karsilik gelmekle birlikte ru’nun kullanimu tarihsel olarak

80 Ozerdim, “Cin Dininin Mensei Meselesi ve Dini Inanclar”, ss.108-100.
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Konfii¢yiis’iin yasadigi donemden 6ncesine dayandirilir. Ru’nun ‘zayiflar, korkaklar’ gibi
pejoratif anlamlar1 veya ¢agrisimlart oldugu kabul edilmektedir. Bu anlamlar aristokrat
siifta meydana gelen degisime baglanwr. Cin Antik caginda toplumsal ve siyasi
calkantilar aristokratlarin miilksiizlestirilmesi ve kiligsizlagtirilmasi ile sonuglanmig
dolayisiyla aristokrasinin konumu degismistir. Aristokrasinin gicunin elinden
almmasinin, savas¢lt konumdan dini ritiiellere katilimci konuma ge¢mesinin
aristokratlarin zayif ya da korkak olarak nitelendirilmesine sebep oldugu diisiiniilse de bu
konu iizerinde fazla durulmamistir.

Dilin dinamik yapis1 i¢inde ru kavrami ayni zamanda ‘yumusak, dayanikl’
anlamlarma karsilik gelmistir. Konfiigylis ve Konfligyanizm baglaminda ru ise esas
olarak ‘bilginler’ anlaminda kullanilnustir. Ilkbahar-Sonbahar Dénemi’nde (MO 722-481)
ibadetlerde ve geleneklerde bir diisis yasanmistir. Bu diisiisiin ortaya c¢ikardigi
eksiklikleri telafi etmek i¢in topluma destek olma noktasinda bilginler devreye girmistir.
Bu dénemde sosyal hayata etki eden hatta yon veren bilginler (ru), li’yi yani hem devlet
ritiellerini hem de halkin gelenekler ve inanclar kapsaminda gerceklestirdigi ritiielleri
topluma aktaran, hatirlatan ve adeta bunun egitimini insanlara aktarmayi listlenen kisiler
olmustur. Bilginler bu siirecte bir nevi meslek icra eden uzman kisiler olarak kabul edilir.
Bilginlerin uzmanliklar1 6zellikle térenler ve ritleller basta olmak {izere siir, tarih, miizik
hatta kili¢ kullanmak gibi farkli alanlarda kendini gdstermistir.®*

Konftigyiis (MO 551-479) ve onun takipgileri ru (bilginler) smifin1 olusturan kisiler
olarak kabul edilir. Konfligyls kendi doneminde yoneticilerin efsanevi bilge krallar Yao,
Shun ve Yu’yu Ornek alarak siyasete askeri giicle degil erdemlerle yon vermesini,
toplumun sevgi ve hosgorii icinde olmasini, aile liyelerinin goérevlerini ve atalara saygiy1

yerine getirmesini 6giitler. Konfligyiis’iin ve Konfligyiiscii bilginlerin erdeme, sevgiye,

61 Jeaneane Fowler and Merv Fowler, Chinese Religions: Beliefs & Practices, Brighton: Sussex Academic
Press, 2012, s. 66, 67.
34



hosgoriiye ve atalara saygiya dayali bu yaklasimi onlarin ‘yumusak kimseler’ olarak
adlandirilmasia neden olmustur. Konfligyiis¢iiliigiin bu yaklasim modeli ru kavramima
yiklenen ‘yumusak’ anlamu ile iliskilendirilir.5?

Konfligyiisciiliigiin rujia seklinde isimlendirilmesi ilk defa Sima Qian’nm (MO
145/135-86) “Biiyiik Tarih¢inin Kayitlar1” isimli eserinde ‘bilginler ekolii/okulu’
anlaminda kullanilmasi ile baglar. Konfligyusgulik isimlendirmesinin kaynagi ise MS 16.
yiizyilda misyonerlik faaliyetleri i¢in Cin’e giden Cizvit papazlarma dayanir. Cizvitler
Cince Kongfuzi kavramin1 Latince Confucius seklinde ilk defa ifade eden gruptur. Diger
taraftan Tirkcede kullandigimiz sekliyle Konfugyus ve Konfugytsculik ifadeleri rujiao
(bilginler doktrini), rujia (bilginler ekoli) ve ruxue (bilginler ¢aligmalari) terimlerinin
tamamin1 kapsamaktadir.%® Konfiigyiis’iin ve Konfiigyiiscii bilginlerin rujia (ru ekolii) ya
da rujiao (ru doktrini) olarak anilmasmin sebebi Konfiigyiis doneminde ru’nun bilgin
anlaminda kullanilmasindandir. Bununla birlikte Konfligyls’iin Konusmalar’mda ru
kavramini bir kez kullanmis oldugu dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu kavram adi gegen
metinde su sekilde gegmektedir:

(VI/13) “Konfiigyiis Zi Xia’dan bahsederek: Sen bir iist insan gibi ru’cu (bilginlerden)

1.54 Konfiicyiis tarafindan bilginler anlammda bu baglamda

ol, bir kii¢iik insan gibi degi
kullanilan ru kavrammin giinimaz literatiirinde Konfiigylscu ya da Konfugyanist olarak
kullanildig1 dikkat edilmesi gereken bir noktadir.

Konfligyiiscii 6gretide temel degerlere verilen 6nem, li ile gergeklestirilen uygulamalar,
insanlarin gorev ve sorumluluklarinin ahlaki temellendirmeler ile agiklanmasi ise
Ust/ideal insan diisiincesini ortaya ¢ikarir. Konfligyiis¢li diisiincede toplumsal statide iyi

bir yere konulan bilginler (ru) iist insan olmak igin gabalar ve tiim insanlarin bu yonde

gayret etmesini 6giitlerler. Konfligyiisciililkte insanlarin dogru bir yagsam siirdiirebilmesi

62 Willard G. Oxtoby and Roy C. Amore, World Religions Eastern Traditions, Canada: Oxford University
Press, 2010, s. 261.
83 Ozkan, “Cin Dinleri”, s. 235.
8 Konfligylis, Konusmalar, s. 46.
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dao’ya uyuma veya uygunluga baglidir. Dao’ya uygun sekilde yasamanm nasil
gerceklesecegi ise GOk (tian) ve insan arasindaki bag ile agiklanir. Konfligyiis 6gretileri
insan1 GOk ve yer (tiandi) arasindaki karsilikli etkilesimin merkezine koyar ve bu
etkilesimi yin-yang prensibinde oldugu gibi birbirini tamamlayan dinamik bir iligki olarak
nitelendirir. Konfligyiis 6gretileri i¢erisinde tian, ren, junzi kavramlar1 GOk, imparator,
atalara saygi, ibadet ve ahlaklilik konularini igine alir ve ayn1 zamanda s6z konusu

kavramlarm aralarindaki yakin iliskiye isaret eder.

2. 2. Tian

Cince tian, Ingilizceye heaven (cennet) olarak cevrilirken Tirkcede tian karsiliginda
daha ¢cok Gok kavrami kullanilir. Genelde insanligin kutsalla iliskisinde Gok kavraminin
onemli bir yeri vardir ve GOk inanci tarith boyunca dinlerde biiyiik bir yere sahip olmustur.
Ozelde ise Cin’in kutsalla iliskisinde ortaya ¢ikan yaratici ve yiicelik fikrinin Gok inanci

ile iligkilendirilmesi daha belirgindir.

Cesitli kiiltiirlerde ve dinlerde gokyiiziiniin sonsuz olarak algilanmasi askinlik ve
ylcelik diisiincesini ortaya ¢ikarmistir. Tanr1 fikrinin ele alimginda veya Tanrisalligin
ifade edilisinde “cok yiiksek” nitelemesinin kullanimi dikkat ¢ekmektedir. Ilkel
topluluklarda “yiice tanr1” kavraminin gok, yiksek ve yukari anlamlarin1 kapsayacak
sekilde kullanilmas1 bu diisiinceyi destekler niteliktedir. Ornegin “yiice tanrr” Maorilerde
yiiksek, yukarida karsihgmda fho, Selk’namlarda (Onawo/Ona halki) gokyiiziinde
bulunan/oturan anlaminda Paluga, Yorubalarda gokyiiziiniin sahibi karsiliginda Olurum
olarak ifade edilir. Hint geleneginde Vedik doneme dayanan Dyaus, Tik ve Mogol
geleneklerinde Tengri, Cin geleneginde ise Tian gok tanri olarak kabul edilir. Bu konuya

Eliade’nin yaklasimi, gok inancmin gokytiziiyle 6zdeslestigi natiiralist perspektiften
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ziyade her seyle birlikte gdgiin de yaraticist olan tanr1 fikridir.®> Ayn1 zamanda pek ¢ok
toplumda g6giin tanr1 olarak sahislagtirilmasi ya da gokte yasayan bir tanri fikrinin “yiice
tanr1” olarak tanimlanmas1 bunun gostergesidir. Yine kozmik diizeni yaratan ve koruyan,
kaderi belirleyen, bereket veren bu yiice tanriya tarih boyunca ibadet edilmesi ayni

diisiincenin sonucudur.®®

Gok inanct ve goksel unsurlar mitolojik 6gelerde ve Ozellikle kahramanlarin 6ne
¢iktig1 donem anlatilarinda da belirgindir. Cin mitolojisinde yaratilis ile ilgili birgok
tanridan ya da tanrisal varliktan bahsedilir. Ornegin kaosun i¢inde sekillenen yumurtadan
dogan pangu hakim mitlerden biridir. Pangu’nun dogumu ile yeryiizii ve gokyiizii
ayrilmis ve iki alan olusmustur.®” Bu mit hem kozmik yumurta hem de animist bir evren
anlayisinin kaynagindaki yaratilis hikayesidir. Pangu’nun 6liimiinden sonra gézlerinden
ayin ve giinesin, sesiyle gok giiriiltiistiniin, kan1 ile nehirlerin ve killar1 ile bitkilerin vs.
olustugu anlatilir. Hindistan, izlanda, Kuzey Amerika gibi pek ¢ok yerde bedenleri ile
evrene can veren mitik 6gelere ve anlatilara rastlanir. Yunan ve Misir geleneklerinde de

yeryiizil ve gokyiiziiniin birbirinden ayrilmast ile ilgili yaratilis mitleri vardir.5®

Cin inancida GOk ve yer birligi ve uyumu kuskusuz en énemli konulardan biridir.
GOk ile yer ayrimina dair bir¢ok anlati vardir. Bu anlatilarda 6ne ¢ikan Cin mitoloji
karakteri chiyou bir isyan baglatmistir. Chiyou’nun isyani nedeniyle insanlarin yozlastigi
ve yozlagsma sonucunda tanr1 zhong ile tanr1 li’nin yeryiizii-gokyiizii bagin1 kopardigi
sOylenir. Boylece insanlar ve tanrilar da ayrilmis tanrilar gokyliziinde, insanlar
yeryiiziinde kalmistir. Insanlarin tanrilardan nasil ayrildigmi anlatan bu hikdye insanin
varhgm da agiklar. Insanlarin tanrilarin tiikiiriigiinden yaratildigi, bitkilerden ya da

hayvanlardan evrimlestigi yaratilis 6ykiileri arasindadir. Bagka bir anlatida ise tanriga

% Eliade, Kutsal ve Dindisi, gev. Mehmet Ali Kilicbay, Ankara: Gece Yayinlari, 1991, s. 97-99.
% Ecic J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, s. 28.
67 Bkz. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, s. 225, 226.
8 |eeming, 4 'dan Z’ye Diinya Mitolojisi, s. 225.
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nuwa insanlar1 kilden sekillendirmis, hatta st siniflar1 sekillendirdikten sonra ¢amur
icinde bir ipi sallamasi sonucunda akan damlalar siradan insanlari olusturmustur. Nuwa,

Budist dgeler tasiyan guanyin ile Cin mitolojisindeki 6nemli tanrigalardandir.

Cin mitolojisinde tanrilarin yani sira kahramanlar da biiylik 6nem tasir. Halkin kiiltiir
kahramanlari olarak kabul edilen ling len miizigi, cangjie yaziy1, shennong tarimi bularak
insanlarin ilerlemesini saglamistir. Insan-tanr1 arasida net bir konuma sahip olmayan
arketipik kahramanlar da vardir. Bunlarin 6ne ¢ikanlari ise fuxi, gi, yi, gun ve yu’dur. Bu
isimler neredeyse tim kdltirlerde rastlanan mucizevi dogum ve zor gorevleri basarma

gibi niteliklere sahip insanlar ya da tanrisal kahramanlar olarak diisiiniilmektedir.®°

Cin cografyasinda etnik gruplarin catismasi, inanclarin egemen siyasi giiclin
diizenlemeleri dogrultusunda sekillenmesine neden olmustur. Imparatorun tahta
ge¢mesinin ya da imparatorun degismesinin tanrinin ve efsanevi imparatorlarin etkisi ile

temellendirilmesi Cin mitolojisinde yaygm bir motiftir. "

Cin tarihinin kadimligi, cografyanin genisligi, kiiltiirel cesitlilik ve Daoist, Budist,
Konfiigyanist inanglarin sentezi sebebiyle net bir Cin panteonundan bahsetmenin kolay
olmadig1 ifade edilmektedir. Erken Shang doéneminde (MO 1600-1300) yiice tanri
“shangdi” (Sangti) olarak isimlendirilmistir. Zhou Hanedanhiginda (MO 1122-256) ise
GoOk-yer birligi anlaminda kullanilan tiandi GOk inancinda 6nemli bir yere sahiptir. Baz1
aragtirmacilar Shang dénemindeki yiice tanr1 shangdi ile Zhou donemindeki daha soyut
bir tasavvur olan tian’in ayni oldugu goriisiinii benimsemistir. Bu 6rnekler Cin’de yiice
tanri i¢in farkli isimlendirmelerin kullanildigini géstermektedir. Cin’in dogusundaki Yin
halkim yiice tanr1 ifadesini di jun kavramiyla karsilamasi: buna bir bagka Ornektir.

Milattan sonraki donemlerde her seyin mutlak sahibi olarak goriilen Yesim Imparatoru yu

8 Leeming, 4 dan Z’ye Diinya Mitolojisi, ss. 224-226.
70 Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi: Tanrinin Maskeleri, gev. Kudret Emiroglu, Imge Kitabevi, 2003, ss.
363-369.
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huang ya da yu di tanrisal varlik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Cin’de yiice varlik Daoistler
tarafindan tai kelimesiyle isimlendirilir. Bu 6rnekler Cin’deki ¢esitliligin gostergesidir ve
isimlendirmelerdeki ortak nokta tanr1 ya da yiice varlik ifadelerinin gok, yiksek, askin

kavramalarmi karsilar nitelikte olmasidir.

Savasan Devletler Donemi’nde (403-221) siyasi ve toplumsal karisiklik inanglar
konusunda da degisikliklere neden olmustur. Zhou Hanedanligini olusturan Chu halkinin
ilahi kurucusu zhurong iken zhuanxu olarak isimlendirilmistir. Ayn1 zamanda bu ilahi
kurucunun oglu Yu, hem tanr1 hem de insani bir kahraman olarak kabul gormiistiir. Tanr1
ve kahraman kavramlarmin Cin panteonunda grift bir sekilde i¢ ige bulunan unsurlar
oldugu goriilmektedir. Yine benzer sekilde Bes Yiice Imparator (huang di/xuanyuan/Sar
Imparator, zhuanxu, di ku, yao, shun) kavrami mit, tarih, tanr1 ve kahramanlarin sentezine

bariz bir 6rnektir.”*

Cin’de insan yasamina dair ¢ok ¢esitli klltiir ve inang ortaya ¢ikmasi Cin’in Paleolitik
déneme dayanmasima baglanmaktadir. Konfligyiis’iin 6ne ¢ikardigi tian inancinin farkli
inanclarla, tarih dncesi unsurlarla ve mitolojik anlatilarla temellendirilmeye calisilmasi
da bununla ilgilidir. Tian, temelde Gok inancinin en belirgin ifadesi olarak kabul edilir ve

yonetici glic ya da tanr1 olarak degerlendirilir. Cince tian (JX) karakterinin ve Cin

lehgelerinin incelenmesi sonucunda tian’in ‘tanri, gokyiizii, cennet, yukarida olan, ist,
yukaridaki tanrilar’ gibi bircok anlami karsilamasi yukarida ifade edilen
temellendirmenin bir sonucudur. Bununla birlikte tian’in Zhou hanedanligi déneminde
one ¢ikmasmin Mogol inancindaki tengri (gok, goksel/cennetsel tanri) ile iligkisine bir
isaret olabilecegi de ileri strlilmektedir.”® Bir diger goriiste tian’in Shang d6énemine

dayandirilan yiice varlik Shangdi’nin Zhou doénemindeki karsiligi olmasi ihtimali

"1 Leeming, 4 ’dan Z’ye Diinya Mitolojisi, s. 224; Hinnells, The Penguin Dictionary of Religions, s. 102,
103.
2 Axel Schuessler, ABC Etimological Dictionary of Old Chinese, Honolulu: University of Hawaii Press,
2007, s. 495; ibrahim Kafesoglu, Turk Milli Kiiltiirii, Ankara: Otiiken Nesriyat, 1997, s. 251.
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iizerinde durulmaktadir. Bu ihtimal MO 1046’da Shang Hanedanligmin yerini Zhou
Hanedanhigmin almast sonucunda shangdi’nin yerini tian’e biraktigi fikri ile
temellendirilmektedir.

Sangdi kavramindaki di sozcigliniin tanri, tanrilar panteonu, doganin giici,
antropomorfik bir tanri, atalardan kalma bir figiir, kraliyet atasi anlamlarini igerdigine
dair farkli goriisler olsa da daha ¢ok ilah/tanr1 anlaminda kullanildig1 belirtilmektedir.
Shang imparatorlarinin kendi yOnetim donemlerinde sahip olduklar1 guglerini di
sayesinde kazandiklarma inanmalari, di’ye kurban sunulmasi, dogal afetlerin ve
nimetlerin di’den geldigi diisiincesi di kavrammin hem dini hem de siyasi yonu oldugunu
gostermektedir.” Siireg icerisinde Shang halkimin tanris1 anlaminda shangdi kullanimmin
yayginlik kazanmasi sonucunda di’nin anlaminmn shangdi ile ifade edildigi ileri
strtilmektedir. Genel kabule gore shangdi en yuksek, yiice varlik, yiicelerdeki efendi,
sema, gokyuzl, cennet anlamlarin1 igermektedir. Shangdi halk tarafindan kabul goren
yiice tanridir. Imparatorun kendisi icin yillik kurban tdrenleri diizenledigi ve imparator
kiiltiiniin kendisine isnat edildigi tanr1 da odur; nihayetinde yaratic1 vasfi muallak olsa da
evreni ve yasami diizenledigi inancinda birlesilen yiice tanr1 Shangdi’dir. Bu 6zellikler
g6z Onilinde bulunduruldugunda shangdi, Konfigylscu tian fikri ile Ortiisiir. Ancak
shangdi’nin, Shang halkini savunan bir savas¢i kahraman ya da antropomorfik 6zellikleri
olan bir tanr1 oldugu diisiincesi de 6nemlidir ve tian ile arasindaki fark burada ortaya
cikmaktadir.™

Kaynaklara gore, Tian (GOk) diisiincesinin Shang déneminde olup olmadig tartismali
bir konudur. Uzmanlara gore, donemsel metin incelemeleri neticesinde tian kavramina

Zhou donemi metinlerinde rastlanir. Ancak el yazis1 ve Cin karakterlerinin yorumu ile

8 Bkz. Ruth H. Chang, “Understanding Di and Tian: Diety and Heaven from Shang to Tang Dynasties”,
Sino-Platonic Papers, No: 108, ed. Victor H. Mair, University of Pennsylvania, the USA, 2000, ss. 4-9.
™ Chang, “Understanding Di and Tian: Diety and Heaven from Shang to Tang Dynasties”, s. 14; Hinnells,
Hinnells, The Penguin Dictionary of Religions, s. 468.
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Shang dénemine ait yazilarda tian’in bulundugu goriisiinii paylasan azinlik bir grubun
bulundugu bilinmektedir.

Bazi arastirmacilara gore, Zhou doneminde tanr1 di’ye referanslar bulunsa da biiyiik
oranda tian kavrammin kullanimi tian’in  Zhou’lara 06zgii oldugu goriisiini
desteklemektedir. Yine Zhou Hanedanlhigmin, halki kotii yonetim olan Shang
Hanedanhgindan kurtardig1 ve yetkiyi tian’dan aldig1 iddiasi stratejik bir tutum olarak
yorumlanmaktadir. Zira Zhou’lara gére imparator tianzi yani Gok’iin oglu konumundadir.
Imparator Gok’iin verdigi gorevi (tianming’®) yerine getirir ve dogru yonetimi 0 saglar.
Shang Hanedanligindan sonra Zhou Hanedanliginin otorite saglamak, halk: kontrol etmek
ve dini biitiinligl tesis etmek igin tian fikrini 6ne ¢ikardigi diisiiniilmektedir. Zhou
déneminde tian kavraminin yaygin sekilde kullanilmasi esnek ve genis ifadeler igeren bir
kavram olmasina baglanmaktadir. Dolayisiyla arastirmacilar arasinda tian’in baslangigta
antropomorfik bir tanr1 tasavvuru oldugu daha sonra soyut bir anlam kazandig: goriistinii
paylasanlar da vardir. Ayrica tian’in antropomorfik tanr1 figiirii tianzi (G6k’iin oglu) gibi
ifadelere dayandirilir. Ancak Zhou dénemi ile birlikte bu kavramm metafizik ve dini
diistinceyi iceren anlami belirginlesmistir. Hatta Zhou doneminin ortalarina dogru tian’a
felsefi anlamlar da yiiklenmistir. Dogu Zhou doneminde gelisen Yiiz Ekol igerisinde tian
icin farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmis ve kavram bazi diisiiniirler arasinda tartisma konusu
olmugtur. Sonugta tian igin en yaygim kullanim ‘yiice tanri, Gok’lin altindaki her seyin
kaderini belirleyen varlik> anlamindaki kullanim olmustur. ilerleyen siirecte Tian, sayg1

gosterilen dini bir 6ge ve Zhou Hanedanliginda aristokratik dini pratigin odak noktasi

5 Tianming, geleneksel diisiincede ahlaki kader ve ahlaki diizen anlamlarini igerir. Konfiigyiis dgretisinde
Gok’tin emri olarak kullanilan tianming, ‘kaderi beklemek’ olarak da ifade edilir. Ahlakgilik ve insanlik
(ren) kapsaminda insanin sorumluluklar: dahilinde en yiiksek ahlaki ¢abayr gosterdikten sonra geriye kalan
her seyi kaderin kontroliine birakmak seklinde agiklanir. Bkz. Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese
Philosophy, New Jersey: Princeton University Press, 1963, s. 79.
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haline gelmistir. Nihayet bu donemde Konflgyus tian doktrinini 6greten en etkili
kisilerden biri olmustur.’®

Suzuki, tian (Gok), tiandao’’ (Gok’iin Yolu), tianming (Gok’iin takdiri/imtihani)
kavramlarini “sahsiyet izafe edilmeyen, belirli oranda zorunlu olan bir tiir doga yasas1”®
olarak ifade eder. Konfligyiis¢iiler ve pek ¢ok diisiiniir bu kavramlardan sz etmislerse de
kavramlarin mahiyeti konusunda net ifadeler kullanmamislardir. Gunilimizde tian
kavrami hakkindaki tanimlar tartisilirken daha ¢ok Dogu ve Bati sistematiginin
farkhliginmn {izerinde duruldugu goriilmektedir. Tian genel olarak GOk ’® karsiiginda
kullanilsa da kimi zaman soyut ilahi takdir, kimi zaman da miisahhas bir tanr1 karsiliginda
kullanilmistir.2® Yiiksek gii¢ ve kudret anlamlarin1 da tasiyan tian farkli yaklasimlarla ele
alinmugtir. Ornegin tian, Mozi’nin yazilarinda miisahhas bir tanriya yakinken Zhuangzi
ve Xunzi diisiincesinde gayri sahsi tabiat sureclerine yakindir. Konfugyis ve Mencius
diistincesinin birlikte degerlendirildigi Konfligyanist gelenekte ise bu kavram; miisahhas
tanr1 ve gayri sahsi tabiat siirecleri goriisiiniin arasinda bir yere konumlanmaktadir.®
Anlasildig1 kadariyla Konfiigyiis’iin kendi s6zlerinde tian diisiincesine dair ¢ok ayrimntili
bir goriis bulunmasa da onun kendisinden 6nce var olan Gok inancini sistemlestirdigi
kabul edilmistir.®?

Gok veya yukarida istikamet eden tanri1 karsihiginda kullanilan tian inancinin
imparator klti ile birlestirilmis olmas1 dnemli bir konudur.® Zira Konfiigyliscii inang

sisteminin deger haline gelis siirecini ve bunun hem ahlak hem de ritiiellerle iligkisini

inceledigimiz bu ¢aligmada imparator s6z konusu iligki aginda en merkezi faktorlerden

76 Chang, “Understanding Di and Tian: Diety and Heaven from Shang to Tang Dynasties”, s. 10, 11, ss. 14-
18.
" Tiandao: (Ki&) Gok’tin emirlerini yerine getirmek igin izlenen yol, Gok’iin diizeni, evrenin diizeni. Bkz.
Okay, Konfligyus ve Cin Felsefesinin Temelleri, s. 42
78 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 78.
" Calismamizda Konfligyiisgii gelenekteki tian inancini kapsayici anlamindan &tiirii Gok kavrami ile ifade
edecegiz.
80 Smart, The World’s Religions: Old Traditions and Modern Transformations, s. 107.
81 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 192.
8 Eberhard, Cin Tarihi, s. 48.
8 Smart s. The World’s Religions: Old Traditions and Modern Transformations, 106.
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biridir. Nitekim Zhou doneminde imparatora siyasi yetkinin tian tarafindan verildigi
diistincesi tian ile yonetim arasinda dinamik iliskiye isaret etmektedir.

Tian ile yonetim arasindaki iliski baglaminda Mencius, Gok’iin (tian) kimi sectigi ve
iktidarin degisip degismeyecegi sorularmi halkin, yani eski derebeylerinin ve iist sinifin
se¢imleri ile agiklamustir. Bu diisiinceye gore halk bir yoneticiyi sectigi takdirde o kisi
GOk (tian) tarafindan se¢ilmis, halk o yoneticiyi indirdigi zaman da o kisi Gok tarafindan
ilga edilmistir.34

Yine Tian kavramiyla iligkili olan tianzi kavrami ‘Gok’tin oglu’ anlamina gelir. Tianzi,
yeryiizliniin mesru ve hakiki hiikiimdar1 karsiliginda kral/imparator i¢in kullanilan bir
unvandir. Imparator icin iki nitelik iki farkli kavramla ifade edilir; bunlardan biri pa giic,
baski1 ve zorlama ile yonetime gegmis mesru olmayan yonetici; digeri wang ise sevgi ve
baglilik ile imparator olan mesru yonetici anlamina gelmektedir. Gergek bir imparator
zorbalik ile degil erdemle yonetmeli ve bir dsnemde yalnizca bir imparator olmalidir.®
Bu tanimlamalardan tian, insan ve yeryliziiniin birligine isaret ederken, wang imparatorun
konumunu gosterir. Dolayisiyla imparator Gok ile insanlar arasida vekil olarak kabul
edilir ve GOk’iin isteklerinin imparator araciligiyla gerceklestigine inanilir.

Yine tian ile ilgili baska bir kavram olan tianming, Gok’iin emri seklinde gevrilse de
net bir karsilig1 bulunmamaktadir.®® Ming kavrammm ‘insan faaliyeti ve tercihinden
bagimsiz olarak belirlenmis sey’ anlaminda kullanildigi bilinmektedir. Ming kavraminin
ayn1 zamanda belirleyici ve kural koyucu anlamlari da bulunmaktadir. Buna ilaveten
kavramin kac¢inilmaz (6liim gibi) ve mecburi (yemek yeme ihtiyaci) seyler anlamlarimi da
icerdigi ifade edilmektedir. Bu cercevede arastirma konumuz agisindan bir kavram analizi
yapmamiz gerekirse, tianming kavraminin Gok’iin himayesi/vekaleti olarak kullanilmasi

durumunda tianming’e ait seyler ideal insanin (junzi) kendi guct dahilinde olmadigindan

8 Eberhard, Cin Tarihi, s. 55.
8 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 192.
8 Bkz. Konfligylis, Konusmalar s. 18.
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ideal insan, guicu dahilinde olan ve kendini gelistirebilecegi noktalara yogunlasmalidir
sonucu ¢ikmaktadir.®’
Konfiigyiisciiliik ile birlikte Cin’in yerel inang sistemlerinden olan Daoist gelenekte de

Gok 6nemli bir yere sahiptir.
“Insanlar1 yonetip Gok’e hizmet etmede
yok kanaatkarlik gibi
kanaatkar olan hazirliklidir
hazirlikli olan Erdem dolar iki kat
iki kat Erdem dolan asar her engeli
her engeli asanin bilinmez sinir1
smir1 bilinmeyen kazanir yeryiiziinii

kazanan toprak anay1 6liimsiizlesir.”® Dao De Jing’de gecen bu pasaj insanlar ve gok
arasindaki iliskiyi anlamamizi kolaylastirmaktadir. Kendisine hizmet edilen Gok, Yin Fu
Jing’de®® su sekilde geger: (1) “Gogiin anlamin1 gdrmek, GOk’iin degisimini kavramak:
Iste en yiice sey... (3) Gok’iin en derin 6zii: insan; Gok’iin donen ¢arla: insan yiiregi.
GoOk’iin anlammi belirleyen: Insanin yeri... (7) Gok can verir, gok can alir, Budur yasasi
anlamin.” ® Burada Daoizm’deki doniisim ve biitiinlik ilkelerinin hatirlanmasi ve
Konfligyiis’iin getirdigi anlayisi fark etmek adina can alip verdigine inanilan ve Gstun bir
konumda olan Gok’tin insanin konumu ve degeri ile anlamlandirilmasi ve insanin Gok’iin

en derin 6zu oldugu ifadesi 6nemlidir.

87 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 189; Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi s. 58-60.
8 Tse, Tao Te Ching, s. 78 (59).
8 Sirlar Kitab1 olarak bilinen Dao De Jing’den daha eski olan Daoist metindir. Yazar1 ve tarihi kesin olarak
bilinmemektedir.
% Tse, Tao Te Ching, s. 152-154.
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Konfii¢yiis’iin sozlerinde de Gok yice ve dnemli bir konuma sahiptir. Nitekim ona
atfedilen “Konusmalar”da su ifadeler yer almaktadir: “Konfiigyiis Kuang bolgesinde® bir
kalabalik tarafindan alikonuldugunda sdyle demisti: Zhou hiikiimdar1 Wen o6ldiikten
sonra kalan kiiltlir bende degil mi? Eger GOk, bu kiiltiir yok olsun isteseydi, ben de bu
kiiltiirii devam ettiriyor olamazdimm. Gok, bu kiiltiiriin yok olmasini istemiyor, Oyleyse
Kuanglilar bana ne yapacak?®? Konfiigylis burada Gok’iin iistiinliigiinii ve yetkinligini
ifade ederken yasamin belirleyicisi oldugunu da kabul etmektedir. Konfii¢yiis’iin bu
ifadeleri hem kendi déneminde hem de sonraki dénemde kadercilik olarak yorumlansa da
GOk ile insan ve yasam arasindaki iliskiye dair verdigi mesajlar daha 6nemlidir. G6k’iin
yiice konumunun insan hayati ve sorumluluguna temel teskil etmesi bakimindan bu
mesajlar olduk¢a 6nemlidir ve Konfligyis¢i inang sisteminin hayata dair, insani ve ahlaki
boyutuna isaret etmektedir.

Konfiigyiis’iin Gok’lin giicii ve yetkisi iizerine bagka bir sozii su sekildedir:

“Yan Hui 6liince, Konfiigylis s6yle dedi: Gok benim de canimu istiyor! Gok benim de
canimi istiyor!” % Konfiicyiis’iin buradaki sozlerinden Gok’iin insanlarn kaderi
konusunda belirleyiciligini ve yasama miidahale ederek canliligin var olup olmamasinda
yetkin bir giice sahip oldugu anlasilmaktadir.

Konfiigyiis’iin 6gretilerinde GOk, yonetim, insanlar arasindaki smirlar ve hiyerarsinin
onemi de dikkat ¢cekmektedir. Nitekim onun sdzlerinde GOk, yonetim ve insanlarin sosyal
yasami i¢in merkezi bir dneme sahiptir. Onun sisteminde Yiice olan Gok’ten sonra
Gok’iin oglunun (tianzi) yetki sahibi olmasi biitiin varliklar ve 6zellikle insan agisindan

en makul yagami saglamaktadir. Konfligyis, GOk’iin oglu s6z sahibi olmadiginda sonraki

%1 «“Shi Ji’ye gore Konfiigyiis, Wei Beyligi’ne Kuang bélgesinden gegerek gitmeye hazirlaniyordu. Kuang
bolgesi daha Once Lu Beyligi’nden Yang Huo tarafindan yagmalanmis ve katliam yapilmisti. Orada
yasayanlar Konfugyls’i de o kisilerden sanarak hapse atmiglardi.” (Konfugyls, Konusmalar, s. 66).
92 Konfigytls, Konusmalar, s. 66(1X/5). Ayrica bkz. s. 49 (V1/28), s.55 (VI1/23), s. 137, 138 (XVII/19).
9 Konfiigylis, Konusmalar, s. 82 (XI/9).
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yetkililerin belirli bir zaman sonra yasami idame ettiremeyeceklerini su ifadelerle ortaya
koyar:

“Konfligyiis der ki: Gogiin altinda baris ve huzur varsa, torenler, miizik ve savas
kararlarmin tiimiinii Gogiin oglu alir. Gogilin alt1 karmasa i¢indeyse torenler, miizik ve
savas kararlarmin tiimiini yerel beyler alir. Kararlar1 yerel beyler aldiginda, yaklasik on
nesil sonra beyliklerini devam ettirebilenler ¢ok nadirdir; kararlar1 zadeganlar alirsa, bu
da bes nesil siirer, daha uzun devam ettigi nadiren goriilmiistiir; zadeganlarin evlerindeki
[emirlerindeki] memurlar kararlar1 alirsa ve siyaseti [devlet yonetimini] yonlendirirse, ii¢
nesilden fazla bu durumun devam ettigi nadirdir. G6giin altinda baris ve huzur var ise
devlet yonetimi de zadeganlarin elinde olmaz. G6giin altinda baris ve huzur varsa, halkin
da sikayet ettigi goriilmemistir.”® Konfligyiis’iin bu ifadelerinden Gok, yonetici ve
insanlar arasindaki hiyerarsinin ne kadar onemli oldugu anlasilmaktadir. Bu hiyerarsi
devlet sisteminin ayrica kendi i¢inde var olan hiyerarsisinin 6nemine de isaret etmektedir.

Konfugyusciliikte Gok (tian) daha 6nce ifade edildigi gibi, her seyden yiice olan, en
istiin anlamlarinda kutsallig1 ve tanrisalligi ifade ederken yer (di), yasamin siirdiiriildiigii
yerytizii anlaminda kullanilir. Bir nevi dogatistii ve doga ya da semavi ve diinyevi olan
arasindaki iliski fikrini barindiran Gok-yer kavramlari i¢ igedir ve birbiriyle etkilesim
halindedir. GOk, yeri yoneten ve yere hakim konumunda olandir, bununla birlikte bu iki
alan yani Gok ile yer yin-yang prensibinde oldugu gibi birbirine bagl ve birbirini
tamamlayan bir iliski i¢indedir. Bu diisiincede G6k yang ile yer ise yin ile 6zdes kabul
edilir. Insan ise bu iliskide {iciincii unsuru olusturur. Iinsanm Gok ile iletisimini saglayan
Gok’iin oglu (tianzi) olarak kabul edilen imparator insanlar arasinda daha yiiksek bir
konumdadir. Imparator, Gék’iin yerdeki temsilcisi olarak diinya hayatinmn ydneticisidir.
Erdem sahibi olan imparator ahlaki bir yonetimle Gok’iin emirlerini (tianming) yerine

getirmis olur. Imparatorun ve halkin Gok’iin emirlerini (tianming) yerine getirmesi

% Konflgyls, Konusmalar, s. 128, 129 (XV1/2).
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Gok’iin yasasina (tiandao) uymak demektir. Gok’iin oglu (tianzi) yonetiminde Gok’iin
yasasina (tiandao) uygun sekilde yasayan insanlar huzurun ve barigin hakim oldugu
toplumu olusturur. Konfligyus ve onu takip eden bilgeler (ru) yukarida ifade edilen bir
toplumu olusturmaya ¢alisirken yine Gok’iin 6nemini ortaya koymakta ve daha sonra
insan (ren) ve insanin ozellikleri iizerine yogunlasmaktadir. Dolayisiyla Konfligyiis¢ii

sistemde insani ve insanin 6zelliklerini ve buna bagl olarak degerini anlamak énemlidir.

2. 3.Junzi

Cin diistincesi GOk (tian), yer (di) ve insan (ren) olmak iizere {i¢ temel unsurdan olusur.
Bu unsurlarm statik olmayan bir iletisim halinde yani dongusel ve birbirini tamamlayan
bir biitliniin pargalar1 seklinde varligini stirdiirdiigii goriiliir. Konfligyuscgilik Gok, yer ve
insan kavramlarin1 kapsayan ve gok-yer birligini ifade eden tiandi diisiincesinde insani
merkeze koyar.

Zhou Hanedanlig1 basta olmak iizere Cin tarihi boyunca Go6k icin birgok tanimin
yapildigimm1 ve GOK inancinin degisik sekillerde yorumlandigmi ifade etmistik.
Konfiigylisciilik bu yorumlar arasinda GoOk’U en (st konumda yaratici ve yonetici
pozisyona yerlestirmistir. GOk bu sistemde tabiat1 yaratan, beseri yasamin kaynagi olan,
doga olaylarimi ve mevsimleri kontrol eden, her seyi yoneten bir tanri/gii¢c olarak kabul
edilmistir. Konfugylscilik’iin orijinal yonii Gok’iin iistiin konumunu belirttikten sonra
onun yeryizindeki yasamla iligkisini kurmasi ve yeryiiziindeki yasamin nasil
siirdiiriilecegini sorgulamasidir. Iste tam bu noktada Konfiigyiis konunun insanin ahlaki
bir varlik olusuyla iligkisini kurmakta ve insanin ahlaki bir varlik oldugu igin yerytziinde
en degerli canli olarak kabul edildigini ifade etmektedir. Konfligyiis¢li sistemde insan
faaliyetlerinin Gok’iin yerylizindeki etkinliginin bir pargasi oldugu diisiincesi One

cikmakta ve insana verilen deger bu sekilde agiklanmaktadir. Bu yuzden Konfugyus
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geleneginde basta imparator olmak tizere toplumdaki herkesi kapsayan insani degerler
merkezi konumdadr.

Konfligyus’e gore insanin ahlaki agidan milkemmele ulagsmasi dao’ya uymasi ile
mumkin olur. Dao’nun ne olduguna dair agiklama yapmayan Konfii¢yiis’iin dao kavrami
ile belirli yasalar1 kastettigi anlasilir. Tiim insanlarin miikemmele ulasabilecegine inanan
Konfiigylis bu diistincesini spesifik olarak junzi kavramiyla agiklar. Jinzi Konflgyus
oncesinde de kullanimi olan bir kavramdir. Daha ¢ok hiikiimdarm oglu, soyluluk, asillik,
bey anlamlarini ifade eden junzi Konfiigyilis ile beraber soya dayali bir 0stlnlik
anlamindan siyrilmis ahlaki ve insani boyuta evrilmistir. Konfligyiis 6gretisinde insan
bireysel ve toplumsal degerlere kendi ¢abasi ve egitim sayesinde sahip olur ki bu jinzi
kavramu ile ifade edilir. Boylece Konfii¢ylis’ten dnce soya dayandirilan jinzi anlayisi ya

da konumu insanin gabasi sayesinde ulasilabilecek bir hedef haline gelmistir.

Konfii¢ylis’iin Konusmalar’inda 107 kez gegen jlnzi kavrami hitkiimdara isaret eder
tarzda ifade edilmis olsa da Konfii¢yiis tarafindan daha ziyade Ust insan, 6rnek insan ya
da ideal insan anlaminda kullanilmistir. Ayrica Konfligyiis’lin hiikiimdar i¢in kullandig1
junzi yine ahlaki anlamda bir liderligi ve liderlerin érnek insan modelinde olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Nitekim Konfligylisin parlak bir donem olarak
nitelendirdigi Bat1 Zhou ddneminin yoneticileri Konfiligylis’e gore ahlakli ve aydin
yOneticilerdir. Bu yilzden yoneticinin manevi yonlne vurgu yapan jinzi kavrami
hiikiimdar i¢in de kullanilmaktadir.®® Konfiigyis, jinzi kavramiyla ideal insan1 karakteri
ve ahlakliligi ¢er¢evesinde degerlendirmektedir. Konfligyiis’iin junzi kavrami ve ideali ile

gelistirdigi diisiincede insanlarin esit kabul edilmesi, insanlarin soylarindan ziyade

% Chan, A Source Book in Chinese Philosophy, s. 15; Schuessler, ABC Etimological Dictionary of Old
Chinese, s. 328.
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cabalar1 ve dao’ya uygunluklari ile ideal insan (jiinzi) olabilmesi dnemlidir, bu yaklagim

da digerlerine kiyasla toplumsal bir devrim niteliginde griilmiistiir.%

Konfligyus kendi geleneginde degisimlere ve yeniliklere Onculiik yapmis olsa da
geemisi hicbir zaman bir kenara birakmamistir. Gegmisten ilham almayi dnemseyen
Konfigyis, junzi dislincesini gegmisin bilgeleri (shengren) ve imparatorlar ile
temellendirmistir. Konfugyusculukte efsanevi bilge krallar olarak kabul edilen Yao, Shun
ve Yu bilgeligin prototipi konumundadir. Zira Konfiligyiis hosgoriilii ve miitevazi olan bu
krallarmn askeri yoniinden (wu) c¢ok insani ve medeni (wen) yonlerini 0Ornek
gOstermektedir. Ona gore bilge krallarin yonetimleri baski ve zorlamadan uzaktir.
Konfii¢ylis’e gore baski ve zorlamadan uzak olan yonetimde insan, ideal insan (jlnzi)
olma yolunda ilerler, toplum ailevi degerlere ve geleneklere dnem verir (xiao), atalara

kars1 gérevlerini yerine getirir ve toplum miireffeh bir yasam siirer.®’

Konfii¢yiis’iin Konusmalar’inda tarif ettigi ti¢ tip insan smiflandirmasi dikkat ¢eker.
Bu insanlar O6grenci/girak (shi), ideal insan (junzi) ve bilge (shengren) olarak
kategorilendirilir. Shi konumundaki kisiler egitimle jinzi konumuna gelebilir. Konfligyls
geleneginde insanin junzi (ideal insan) vasfinin karsisinda xiaoren (alcak insan) vasfi
vardir. Konfligyiis’e gore 08renci/cirak olan insan sayisi fazladir ve bunlara gore ideal
insan sayis1 daha azdir, bilgeler ise nadirdir.%® Konfiigyus, kendisinin bilge bir insan ile
hi¢ tamsmadigmi sdyler®® ve kendisinin bilge kisi oldugunu diisiinenleri reddeder. O
kendisini bir aktarici, dgretmekten yorulmayan bir kisi olarak tarif eder.?® Konfiigyiis

ideal insan (juinzi) ile algak insan (xiaoren) arasindaki ayrim “Insanlarin dogasi birbirine

% Chan, A Source Book in Chinese Philosophy, s. 15; Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 187; Haiming, Cin
Felsefesi: Cin’de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve Karsilastirmali Felsefe s. 40.
9 Willard G. Oxtoby and Roy C. Amore, World Religions Eastern Traditions, s. 261.
% Ronnie L. Littlejohn, Confucianism: An Introduction, New York: I. B. Tauris, 2011 ss. 32-34.
% (VI1/26) “Kutsal/bilge insan1 ben gdremenm, iist insani/ideal insan1 gérsem bu benim igin yeterlidir.” Bkz.
Konfigyus, Konugmalar, s. 55.
100 Bkz. Konflgylis, Konusmalar, s. 57 (V11/34).
49



yakindir, ancak davranislar aralarindaki mesafeyi arttirmr” 10t

sOzlyle ortaya koyar.
Konfiigyiis’e gore insanlar kendini gelistirip ahlak sahibi olarak ve bunu davranislarina
yansitarak iist/ideal insan konumuna gelir. Bu durumun tersi s6z konusu oldugunda ise
kigi, alcak insan olarak nitelendirilir. Konfii¢ylis i¢in ideal insan olmanm yolu

ogrenmekten gecer. Insanmn &grenme kabiliyeti sinirlarmi bilmeyi saglar. Konfiigyiis

smirlar1 bilmekle dao’dan uzaklasmamayi kasteder.%?

Pratik hayati ahlaki agidan diizenlemeyi hedefleyen Konfiigyiis kisinin ideal insan
olmasiyla bu hedefin gergeklesecegini diisiiniir. Kisinin dao’ya uymasi ideal insan
olmanin en genel ifadesidir ve dao’ya uygunluk de (erdem) ile gerceklesir. Insanlar
Gok’iin emirlerini (tianming) yerine getirerek dao’ya uygun yasama ulasirlar. Boylece
Gok (tian), yer (di) ve insan arasindaki biitiinlik ve denge dao ile ifade edilir.
Konfigyuscllikte GoOk’tin emirlerinin (tianming) yerylzindeki uygulayicisi olan
imparator (tianzi) ideal insan (jinzi) modelinde oldugu takdirde toplumdaki bireylerin de
ideal insan tanimina ulasacagina inanilir. Kisinin 6grenme kabiliyeti ve ¢abasi ile ulastigi
ideal insan konumu Konfigyus ile birlikte ortaya ¢ikan bir diisiincedir. Konfligyiis’iin
ideal insana dair sozleri bireysel ve toplumsal yasami kapsayacak niteliktedir. Konfii¢yiis
kisinin nasil bir karaktere sahip olmasi gerektigine, nasil davranmasi gerektigine ve
sosyal iliskilerini nasil siirdiirecegine dair goriislerini Konusmalar’inda ifade eder.
Konfiigyiis’e gore ideal insan kiiltiirii, 6gretileri, gelenekleri, torenleri ve miizigi bilir.
Ideal insan Gok’iin emrine, imparatora ve bilgelere sayg1 gosterir. Bireysel olarak ideal
insan saygi, sevgi, hosgorii, merhamet; adalet, dogruluk ve diiriistliik gibi karakter

eylemlerine sahiptir.

101 Konfiigylis, Konusmalar, s. 134 (XVI11/2).
102 «“(Jst/ideal insan kendini dgrenmeye verir, sinirlarini agmaz ve boylece Yol’dan (dao’dan) ayrilmaz.”
Konfugyus, Konusmalar, s. 49 (V1/27)
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Konfugylsci inang ve deger sisteminin ahlak ile iliskisini ele aldigimiz ¢alismamizda
s6z konusu sisteme kaynaklik eden Cin diisiincesini ve temel kavramlarini ve bu
kavramlarin Konfiigyiis tarafindan kendine 6zgii bicimde nasil yorumlandigini bu sekilde
ele aldiktan sonra Konfligyliscii inang sisteminin bir ahlak modeline nasil doniistiigiinii
ve bu ahlak anlayisinin ritiiellere ve uygulamalara nasil yansidigmni ortaya koymamiz

gerekmektedir.
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IKiNCi BOLUM:

KONFUCYUSCULUKTE AHLAKI DEGERLER

1. Konfiigyiiscii Ahlak Sistemi ve Ilgili Kavramlar

Cin diistincesinde kozmos diizeni ile toplumsal diizen arasinda ayrilmaz bir iligki
bulunmaktadir. Bu anlayis s6z konusu diisiincede insan, evren ve toplum arasindaki yakin
iliskiyi ve kilit noktayr agiklar. Calismamizin bu bolimiinde Konfiugylsct ahlak
anlayisinda insanm roliinii, degerini, 6nemini Ve insanin evrendeki konumunu ele almak
Onem arz etmektedir. Bu baglamda s6z konusu anlayisi ren (insanlik), de (erdem), insan
dogasi, wulun (bes iliski) ve sangang (li¢c temel bag) kavramlar1 gergevesinde ortaya

koymaya ¢alisacagiz.

1. 1. Ren ve De

Ren Cince leksikal agidan insan, erkek, kisi anlamlarina gelir. Ren’in kalp ve akil
kavramlari ile ayn1 etimolojik kbkene sahip olmasinin can, canlilik ve insan anlamlarini
pekistirdigi diistiniiliir. Ren kavrami genel olarak nezaket, insancillik olarak da ¢evrilir ve
ayn1 zamanda bir klan iiyesini ya da iist smifa ait birini ifade eder.!®® Konfiigy(is ve Rujiao
(Ru doktrini) ile 6nem kazanan ren kavrami insan, insancillik anlamlarina gelir.
Konfligyiis’ten oOnceki metinlerde ren kavramina nadiren rastlansa da arkeolojik
calismalarin ortaya ¢ikardigi ve kehanetlerin yazili oldugu kemiklerde ren ifadesine
rastlanmamustir.

Konflgyusculikte ren kavrammin daha ziyade “insaniyet, insancillik, insan sevgisi,
insan sefkati ve yardimseverlik”?* anlaminda kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. Bununla

birlikte Konflicyusgli gelenekte erdemlerin toplammin ren (insanlik) olarak ifade

103 Schuessler, ABC Etimological Dictionary of Old Chinese, s. 440.
104 Smart, The World’s Religions: Old Traditions and Modern Transformations, s. 106; Suzuki, Cin
Felsefesi Tarihi, s. 80.
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edilmesinin daha yaygin oldugu goriilmektedir. Konfii¢yiis’e gére insanin hayattaki asil
amaci ren’e ulasmaktir. Konflicyiis’iin ren insani olarak ifade ettigi konum gergek junzi
(ideal insan) konumudur. Bu durumda ren insan igin en ylksek mertebe ve nihai hedeftir.
Konfligyus’iin sozlerinde ideal insan (jlnzi), bilge insan (shengren) ve ren insani olmak
tizere li¢ farkli iyi insan konumu dikkat ¢ekmektedir. Onun sozlerinde ideal insan olmak
tim insanlara 6giitlenen bir mertebe iken bilge insan olmak daha zor ve nadir bir
konumdur. Bu baglamda ren insani olmak hem en kapsamli hem de en yiiksek konumda
olmay1 ifade eder. Konfligyus’in Konusmalar’inda ren kavrami ana temalardan biri
niteligindedir. Genel olarak erdemleri ifade eder tarzda kullanilan ren kavraminin
Konfiigylis¢ii anlayista nezaket yoniiniin 6n plana ¢ikarildigi goriilir. Konfligyiis’iin
yasadig1 donemde sosyo-politik karmasanin bunda etkili oldugu ileri siiriilmektedir. Zira
Konfiigyiis’e gore kargasanin ortadan kalkmasi ve problemlerin ¢oziimii i¢in 1yi bir
yOnetimin olmasi gerekmektedir ve bu da ren anlayisma sahip hitkiimdarlarin halka kars1
nezaketiyle miimkiin olacaktir.*%®

Konfiigyanizm’de ren kavraminin diger kavramlarla iligkisini anlamak 6nemlidir.
Genel anlamda bes erdem (wuchang) kavramu su kavramlarla ifade edilmektedir:
insaniyet (ren), dirustlik (yi), ayinler ve gorgii kurallar1 (i), hikmet (zhi), glvenilirlik
(xin). Bu kavramlar arasinda en merkezi olani ren kavramidir ve bir anlamda bu bes
kavramin toplami ren’dir. Klasik Cin metinlerinde gecen bu kavramlarin “Bes Erdem”
(wuchang) seklinde kavramlastirilmasi Han Hanedanligi doneminde Dong Zhongshu
tarafindan gerceklestirilmistir. 1% Han Hanedanhigi donemindeki kavramlastirmaya
Konflgyus’in yaptig1 katki, insanin karakter bakimindan miikkemmeliyetini ve
erdemlerin toplamini ren kavram altinda ifade etmesi olmustur.*®” Ona gore, Ren insani

ifadesi buttin erdemleri kendinde toplayan insani tanimlamaktadir. Ren’i uygulamanin

105 Chan, A Source Book in Chinese Philosophy, s. 16.
106 (zkan, “Cin Dinleri”, s. 240.
107 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 190.
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yolu ise ‘kendine yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma’ ilkesini tatbik etmektir
ve ‘dogru 6l¢ii’ ren’i uygulama metodunda olarak kabul edilir. Buna gore kisi kendi
beninden hareketle digerlerini daha iyi anlamak suretiyle bagkalarina yonelik davranig
gelistirerek ren’i uygulayabilir'® Konfiigyiis Konusmalar’mda ren’i li (ritiiel) Gizerinden
ele alirken ayni gelenegin temsilcisi ve Konfiigyiis’iin 6grencisi Mencius, bu kavrami
birey ve diinya arasinda bir ahlak mefhumu olarak siyaset felsefesi baglaminda
gelistirmistir.'% Ayrica Mencius insan sevgisini (ren) yakindan uzaga derecelendirmis,
aile GOyeleri icin ren’i yabancilara kiyasla daha oncelikli ve gii¢lii gérmiistiir. Bunun
aksine Konfligyiis¢iiliik’e yonelttigi elestirileri ile taninan Mozi ve takipgileri igin ren
evrenseldir ve herkes icin esittir.*°

Konfiigylis Konusmalar’inda siklikla ren kavramini kullanmis, bununla bazen
darustlik (yi), ayinler ve gorgii kurallar1 (li), hikmet (zhi), guvenilirlik (xin) gibi tek tek
erdemleri bazen de insaniyet, yardimseverlik gibi genel erdemleri ifade etmistir.
Konfiigyiis’iin su sézleri buna iyi bir 6rnek olabilir: “Konfligyiis der ki: Eger iyiliksever
bir insan, halki yedi y1l egitirse onlar1 savasa bile gdénderebilir.”*'! Konfligyiis bu séziiyle
ren kavrammi iyiliksever anlaminda kullanmis ren insaninin diger insanlar iizerinde ne
derece etkisi olabilecegini anlatmistir.

Konfiigylis 6gretisinde ren’in (insaniyet), de (erdem) ile gelistigi ve de’nin de ahlakin
temelini olusturdugu dikkat ceker. Konfiicylis bu konuda olgular alanma yonelir,
pratiklerle ilgilenir ve sebep sonug iliskisinde insan eylemlerini dogru bir noktaya
tagimaya ¢aligir. Konfiigylis 6gretisinde insanin degeri, sorumlulugu ve hedefi ad1 gecen
kavramlar ¢ercevesinde ahlak ile temellendirilir. Bir bagka ifadeyle Konfii¢yiisgii ahlak

anlayisiin temelinde “wuchang” (Bes Erdem) ve 6zellikle ren kavrami yer almaktadir.

108 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 56, 57.
199 Haiming, Cin Felsefesi: Cin’'de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve Karsilastrmal Felsefe, s.
39, 40.
110 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 190.
11 Konfiigylls, Konusmalar, s. 106 (XI111/29).
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Sosyal hayatin normlar araciligiyla diizenlenmesi ahlakliligi ve ahlak teorilerini
giindeme getirmistir. Ahlak teorilerinde degerler konusu erdemler ile birbirini tamamlar
niteliktedir. Degerler esasen kisiler arasi iliskilerdeki —saygi, diiriistliik, adalet, esitlik vb.-
anlamla ilgilidir. 12 Konfiigyiis Ogretilerinde belirgin bir sekilde g6zlenen insan
iligkilerinin diizenlenmesi ve karakter erdemlerine dikkat ¢ekilmesi ahlak teorileri ve
degerler konusunun ortak paydasidir. Ahlaki insan yasamma yansiyan ilkeler biitiinii*®
olarak degerlendirirsek ahlakin hayatin her alaninda karsimiza ¢iktigini kabul etmis
oluruz.

Bu itibarla Cin’de insan ile evren arasindaki uyum ve birlik anlayisi1 ahlak yasasinda
da gorulur. Suzuki Cinliler i¢in ahlak1 “evrenin manevi/ahlaki bir ilkenin tezahiirii oldugu
ve her varligin kendi yolunca ve halince insanliga bir ahlak dersi vermek gibi bir vazifeyi
yiiklendigi onlarin en derin kanaatiydi” 1'% soziyle ifade eder. Ahlak yasasi Cin
diistincesinde insanlarin uygulamasi gereken ilkeler ve insan dogasmin dayandig: 6lgiiler
yani temelde dao’dur. !** Ahlak icin dao inancinda oldugu gibi s6zciiklerle ifade edilen
ahlak yasas1 mutlak olan yasa degildir yorumu da yapilmistir. Burada dao nun soyut bir
kavram olusu ve tamimlanmasmin imkansizligi ahlak teorisine yansimustir. Cin
diisiincesinde ahlak yasasi ayn1 zamanda varligin geregi olarak ifade edilir.'® insan
dogas1 geregi ahlak yasasinin isleyisinden kacamaz ve pratige yansiyan ahlak yasasi
icinde yasadig1 kiiltiirii olusturur. 7 Konfiicyiisciiliikte ahlak, etik kisi degerleri
(diiriistliik, dogruluk) ile etik iliski degerleri (saygi, sevgi, giiven) kapsaminda daha ¢ok

pratige yoneliktir.

112 foanna Kuguradi, [nsan ve Degerleri, Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2020, s. 6.
113 Bkz. {brahim Hakki Aydin, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahlak iliskisi”, Atatiirk Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 35, 2011, s. 2, 3.
114 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 77.
115 Philip Novak, The World Wisdom: Sacred Texts of the World Religions, New York: HarperCollins
Publishers, 1995, s. 119.
116 Ku Hung-Ming, Cin Halkinin Zihniyeti, gev. Hanife Giiven, Ankara: Dogu Bati1 Yayinlar1, 2020, s. 79.
117 Novak, The World Wisdom: Sacred Texts of the World Religions, s. 119.
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Bu cercevede Konfiigyiis, soylulugu ahlak ile iliskilendirir. **® Onun &gretisinde
insanm egitim ve ahlak!!® ile iyi olabilecegi, halktan kisilerin ahlak yasasi ve degerler
sayesinde soylu olabilecegi diisiincesi insanlar arasindaki esitlige dikkat ¢eker. Herkesin
erdemli ve temel degerlere sahip olma potansiyeli bulundugunu diisiinen Konfiigyiis

toplumsal esitligi ideal insan fikri ile de 6n plana ¢ikarmistir. 2

Inanglar {izerine kurulu bir hayatta ahlakin &zeti niteligindeki karsiiklilik etigil?
Konfiigyiis 6gretisinin merkezinde yer alir ve bu diisiince onun Konusmalar’inda su
sekilde gecer: “Zi Gong soyle sordu: Hayat boyu takip edilecek bir soz var midir?
Konfiigyiis cevap verdi: Karsiliklilik! Kendine yapilmasini istemedigini, bagkalarma
yapma.”?? Konfiigyiiscii anlayista ‘digerkAmlik’ karsisinda “baskalarinmn basina gelen
talihsizliklerden duyulan haince zevk” ya da “baskalarmm mutlulugundan mutsuzluk

duymak” insana dair en kotii 6zellik olarak degerlendirilir.*?®

Konfiigyiiscii ahlak anlayisimin insani temelleri agiklanirken sozlerin ve davraniglarin
tutarliligi, kelimelerin dogru kullanimi, anlayarak konusmanin 6nemi ve biitiin bunlarin
torenlerle ilgisi tizerinde durulur. Bu hususlar yine “Konusmalar’da su sekilde ifade edilir:
“Zi Lu, Konfligyiis’e soyle dedi: Wei Beyi, sizin gidip beyligini yonetmenizi bekliyor,

orada ilk ne yapmay1 diisiiniiyorsunuz? Konfiigyiis sdyle dedi: Oncelikle unvanlarm

118 Hung-Ming, Cin Halkinin Zihniyeti, s. 77.
119 Konfiigyiis’iin egitime verdigi énem ve 6frenmek ile ahlak arasindaki iliskiye ornek bir sozii:
“Konfii¢yiis der ki: Zhong You! 6 ahlak ilkesinde 6 kusuru daha 6nce duymus muydun? Zi Lu cevap verdi:
Duymadim. Konfiigyiis sdyle dedi: Otur! Sana anlatayim. Eger erdemi seviyorsan ve Ogrenmeyi
sevmiyorsan, boyle bir kusurun varsa bu insanlar tarafindan kolayca kandirilmana yol acar. Eger akilli
oldugunu gdstermek istiyor ve 6grenmeyi sevmiyorsan, bu kusur ahlaksizli§a ve temelsiz olmaya yol agar.
Diiriistliigii seviyorsan ama 6grenmeyi sevmiyorsan, bu kusur bagkalari tarafindan kolayca kullanilmana ve
kendine zarar vermene yol agar. Samimiyeti seviyor ancak dgrenmeyi sevmiyorsan, bu kusur, igneleyici
konugmana, insanlarmn kalbini kirmana neden olur. Cesareti seviyor ama 6grenmeyi sevmiyorsan, bu kusur,
basini belaya sokmana, kendini felakete gotiirmene neden olur. Emin olmayi seviyor ama ogrenmeyi
sevmiyorsan bu kusur seni umursamazliga gotiiriir.” Konfugyis, Konusmalar, s. 135, 136 (XVI1/8).
120 Mustafa Koyli, Dinya Dinlerinde Ahlak, Istanbul: Dem Yayinlari, 2010, s. 82-85.
121 Birgok kiiltiir ve dinde var olan karsihiklilik, 0zgecilik ya da digerkdmlik ilkesi “Altin Kural” olarak
isimlendirilir. Bkz. Sevket Ozcan, “Dlnya Dinlerinde Altin Kural: Digerkdmlik”, /nsan ve Toplum
Bilimleri Aragtirmalart Dergisi, 7/1, 2018.
122 Konfigylis, Konusmalar, s. 123 (XV/24).
123 Bkz. Schopenhauer, [nsan Dogas: Uzerine, s. 23.
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kullanilisint diizeltecegim. Zi Lu soyle dedi: Bu ne ise yarayacak ki? Konfligylis soyle
dedi: nasil bu kadar kaba olabiliyorsun! Ust/ideal insan anlamadig1 konuda konusmaktan
imtina eder, eger kelimeler [unvanlar] dogru kullanilmiyorsa, s6zler de mantikl bir biitiin
olusturamaz. Sozler mantikl bir biitiin olusturamazsa; isler belki yapilir belki yapilamaz,
devletin torenleri ve miizik yapilamaz. Torenler ve miizik olmazsa, cezalarin da bir
anlami1 kalmaz. Cezalarin anlami kalmazsa, halk arasinda huzursuzluk bas gosterir, insan
elini ayagini nereye koyacagini bile bilemez. Bu nedenle iist insan bir kelime kullaniyorsa
bunun mutlaka bir nedeni vardir, sézler mantikl1 bir biitiin olusturur ve anlasilir. Ust insan
kelimelerin kullanmiminda muglakhiga izin vermez.”?* Konfiicyiis’iin Isimlerin Islahi
olarak ifade ettigi, s6zciiklerin anlamsal standardizasyonunu ve niteliksel gerekliligini
saglamak toplumsal diizenin vazge¢ilmezidir. Konfligyiis’e gore isimlerin icerikleri
temsil ettikleri 6z ile es deger olmalidir. Yani baba sozciigli babanin, ¢ocuk sozciigii
cocugun, yonetici kavrami yoneticinin... gerektirdigi nitelikleri saglayan kisiler i¢in
kullanilmali, diger bir ifadeyle her birey bulundugu konuma gore en iyi sekilde
davranmalidir. 1% “Konfiicyiis ve Mencius isimlerin 1slah1 konusuna saf ahlaki bir

perspektiften yaklasir.””126

Konfugyusciliikte ahlak ve insaniyet (ren) ile yakindan iliskili olan de kavramu s6zlikk
anlamu itibariyle ahlaki giic, erdem ve karakter ifadelerini icerir.X2” Erdem, ahlak, ahlakl
olmak anlamlarmda kullanilan de, “ideal insan olabilmenin ilk kosuludur.”?® Cin
diistincesinde giig, kuvvet anlaminda kullanilan de, her insanin i¢inde iyi ve kot olarak
var olan potansiyel giici ifade eder.!?® De, antik Cin’de li’ye (ritiiel) uygun sekilde

davranip kurban sunarak yonetimde olan krallarin elde ettigi manevi giic anlaminda da

124 Konflgytis, Konusmalar, s. 99, 100 (X111/3).

125 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 55.

126 Yy-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 202.

127 Schuessler, ABC Etimological Dictionary of Old Chinese, s. 208.

128 Okay, Konfiigy(s ve Cin Felsefesinin Temelleri, s. 31.

129 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, Ankara: Vadi Yayinlari, 1998, s. 363.
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kullanilmistir. Bu durum “krallara 6zgii erdem” seklinde ifade edilmistir. Krallara 6zgi
erdem, cekicilik, cezb edici ve esinleme giiciine sahip olma anlamini da ihtiva eder. De,
en genel kullanimiyla iyi-koti etkileri barindiran gilic anlammdayken Konfiigyiis onu
“manevi gii¢” yani iyi bir kimsenin sahip oldugu iyi nitelikler anlammda kullanmugtr. 1%

Lao Zi, dao’dan kaynaklanan enerjiyi ve kuvveti de olarak agiklar. Ona gore sz
konusu enerji yani de Daoizm’de tiim varliklarda mevcuttur. Konfligyanist gelenek ise
de 'nin (potansiyel gii¢) daha ¢ok insanda bulundugunu kabul eder. *! Dao De Jing’in
ifadelerine gore ‘seyler dao’dan dogar ve de ile gelisir, biiyiir.’!3 Bu ifadelerde de
kavrami gili¢ anlaminda kullanilmistir. De, erdem anlaminda kullanildiginda da
Konfgytis¢u ve Daoist gelenek birbirinden farklilagsmaktadir. Konfligyanizm’de iyilige
karsilik iyilik, kotiiliige karsilik adalet erdemli (de) tutuma karsilik gelirken Daoizm’de
hem iyilige hem de kétiiliige kars1 iyilik erdem (de) olarak kabul edilir.*33

Konfugyls’iin 6gretisinde erdemli kisi, diinyaya tamamen sirt ¢evirmis ¢ileci bir
yasamdan ziyade bilgi, egitim, 6l¢iiliilik gibi unsurlar dogrultusunda kendini, insani ve
toplumu taniyarak diiriist bir yasam i¢in ¢abalayan kimsedir. Boylece insan soylu ve
seckin bir hayata sahip olur. Konfligyus, 6lcu dahilinde mal milk edinen, toplum iginde
hak ettigi yerde olan (mevki sahibi) kisileri de erdemli kimse olarak nitelendirir. Ancak
erdem sahibi kimseler gerektiginde benimsedigi ilkeler ve erdem i¢in tiim bunlardan vaz

gecmeyi de goze alabilmelidir.t3*

Konfligyus erdemi, davranislar lizerinden geleneklere uymakla (li) ve kisinin karakteri
Uzerinden su ifadelerle agiklamustir: “Yan Hui, erdemi sordu. Konfligyiis soyle dedi:

Kendini dizginlemek, konusma ve davranislarinin adaba uygun olmasi, iste bu erdemdir.

130 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 186.
131 Tse, Tao Te Ching, s. 22.
132 Tse, Tao Te Ching, s. 70 (51).
133 Bkz. Tse, Tao Te Ching, s. 68 (49).
13 W, J. Storig, /lk Cag Felsefesi: Hint-Cin-Yunan, Omer Cemal Giingéren, Ankara, Yol Yayinlari, 2000,
s. 136.
58



Bir kez boyle olmay1 basarirsa kisi, herkes onu erdemli bir insan olarak dver. Erdemi
hayata ge¢irmek i¢in insan sadece kendine dayanir, bir bagskasinin yardimu ile olacak sey
midir? Yan Hui s0yle dedi: Bu davraniglarin prensibini sorabilir miyim? Konfiigyiis s0yle
dedi: Adaba uygun olmayana bakma, adaba uygun olmayani dinleme, adaba uygun
olmayan seyleri yapma. Yan Hui sOyle dedi: Ben olduk¢a yavasim ama sizin
soylediklerinizi hayata gegirecegim.”®® Bu ifadelerde Konfii¢yiis’iin erdemin bizzat
kisinin kendi marifetiyle ve adaba uygun davranmakla ilgili oldugunu vurguladigini

gOrmekteyiz.

Bireysel ve toplumsal alan1 bir biitiin olarak ele alan Konfugys, kisinin kendisi igin
faydali ve zararli olan seylerin degerlendirmesini yaparken bagkalar1 i¢in de ayni
degerlendirmeyi  yapmasi  gerektigini  diiglinlir.  Dolayisiyla ~ Konfiigyiis’iin
degerlendirmeleri daha ¢ok pratik alani ilgilendirir.**® Bu diisiince onun su ifadelerinde
dile getirilmektedir: “Zi Zhang, Konfligyiis’e erdemi sordu. Konfiigyiis soyle dedi:
Nerede olursa olsun bes ahlak ilkesini uygulamak erdemdir. Zi Zhang soyle dedi: Bu bes
ahlak ilkesi nelerdir? Konfligyiis cevap verdi: Ciddi, hosgorilii, samimi, caligkan ve

incelikli olmak...”t%’

Konfii¢ylis diisiincesinde insaniyet (ren), dao’ya uygun sekilde yasayip, Gok’iin
emirlerine (tianming) uymakla ve erdem (de) ile gergeklesir. Erdem ise ahlaklilik ile
agiklanir. Konfligyiisciiliikte temelde bes erdem (wuchang) olan insaniyet (ren), dirtstlik

(yi), ayinler ve gorgii kurallar1 (1i), hikmet (zhi), givenilirlik (xin) siniflandirmasi yapilsa

135 Konfiigylis, Konusmalar, s. 91 (XII/1). Ayrica bkz s. 91 (XI1/2) s. 121 (XV/10).

136 Erdem tasariminin insan ve toplum igin islevsel yonii dikkat gekicidir. Hemen hemen tiim dinlerde,
ahlaki ya da felsefi sistemlerde erdem siniflandirmasi pratikte hayatin akigina yon vermek i¢in yapilmis
goriinmektedir. Konfiicyanizm’de bes erdem, “Budizm’de alt1 milkemmel davranis (comertlik, ahlaki
disiplin, sabur, sebat, tefekkiir ve farkindalik), Caynizm’de bes ahlaki erdem (ahimsa, dogru s6z, baskalarina
ait olana goz dikmeme, duygular1 kontrol etme, kanaatkar olma)” sistemlestirilen erdemlerden bazilaridir.
Cemil Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, Istanbul: MileINihal Yaynlari, 2019,
s. 212, 219.

187 Konfugyls, Konusmalar, s. 135 (XVII/6). Ayrica bkz. s. 97 (X11/22) s. 106 (XIII/27) s. 107 (XIV/4) s.
120 (XV/4).
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da daha baska erdemler de konu edilir. Hayirli evlat olmak anlamina gelen Xxiao atalara
saygi ile iliskilendirilir ve Konfiigyiis sisteminde biiyiik bir degeri olan ailenin sahip
oldugu onemli erdemler arasinda yer alir. Xia0 aynmi zamanda ebeveyn sevgisi ve
ebeveyne itaat ifadesi olarak erdemlerin anahtari mahiyetinde degerlendirilir. 38
Konfiigylis 6gretisinde bir bagka erdem; Olculi olmak ve orta yol karsiliginda kullanilan
zhong yong’dur. Uyum ile iligkilendirilen zhong yong, ne ¢ok ne de az, olmasi gerektigi
sekilde anlamma gelir.'® Hak ve adalete dayanan bu 6lci yi (dogruluk, diiriistliik)
ilkesinden dogmustur. Ayrica cezanin ve miikafatin kararinda olmasi da bu ilke
kapsaminda degerlendirilir. Toplumsal kaosa ve savasa ¢oziim arayan Konfiigyiis,
sorunlarin asir1 istekler sonucunda meydana geldigini ileri siirmiistiir. **° Konfiigyiis
Konusmalar’inda zhong yong ilkesini bir¢ok yerde dile getirmistir. Konfii¢yiis’iin zhong
yong anlayigina dair goriisiine bir 6rnek su ifadelerde ortaya konulmaktadir: “Makul (orta
yol: uzlasmak, haddini agsmamak, makul olmak) olmak en yiiksek degerdir, herkesin
eksigi de uzun zamandir budur.”*#

Tarih boyunca insanlik tarafindan 6nemli bir erdem olarak kabul edilen cesaret
Konfiigyiis’iin ilkelerinde de yer almistir. Cesaret hem bireysel bir nitelik olarak hem de
toplumun devamini saglamak agisindan onem arz eder. Ozellikle gecmis toplumlarda
kahramanlik, dostluk ve aile baglar1 cesaret erdemi ile sekillenmistir.'*? Cince yong
kavramu ile ifade edilen cesaretin, Zhou dénemine ait savasgi beyefendi idealinden geldigi
diistiniilmektedir. Cesaret, Konfugyls’e atfedilen metinlerde bilgelik ve dogruluk gibi
erdemler igerisinde incelenmistir.

Hiyerarsik diizenin ve sorumluluklar dogrultusunda gOrevlerin 6n planda oldugu

Konflgyusglliikte dikkat ¢eken bir bagka erdem zhong’dur (baghilik, sadakat). Zhong

138 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 193.

139 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 230.

140 Okay, Konfiigyts ve Cin Felsefesinin Temelleri, s. 36.

141 Konfiigylis, Konus Konflgyusgtimalar, s. 49 (V1/29).

142 Alasdair Macintyre, Erdem Pesinde, ¢ev. Muttalip Ozcan, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2000, s. 186, 187.
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gorev bilirlik, gorevleri yerine getirme anlaminda kullanilmistir. Kavram Ozellikle astin
iiste karst sorumluluklarini yerine getirmesi manasini icermektedir. Sadakat olarak da
tercime edilen bu kavram torenlerle (li) ilgili seylere bagl kalmak, gerekeni yapmak
demektir. Konfiigyiis’e gore gelenek, téren ve ritiiel anlamlarmi igeren li, insanin
gorevlerini bilmesini ve ahlaki agidan milkemmelligini saglayan uygulamayi ifade eder.
Zhong ise ayn1 zamanda dogru isler yapmayan hiikiimdara kars1 ¢tkmak anlamini igerir. 143
Uzerinde durulan kavramlar1 birbiriyle iliskisi baglaminda ve bir biitiinliik iginde
degerlendirdigimizde Konfli¢ylis¢ii inang ve deger sisteminin onun ahlak anlayisiyla nasil
bir iligkisinin kuruldugu ortaya c¢ikmaktadir. Bir baska ifadeyle Konfiigylis¢ii ahlak
sisteminin temellerini ve ger¢evesini olusturan kavramlarin merkezinde insan, degerler,

sorumluluk ve egitim gibi olgularin merkezi bir yerde bulundugu goriilmektedir. Bu

noktada insan dogasi kritik bir rol oynamaktadir.

1. 2. insan Dogas

Akal, biling, bilgi, 6zglrluk, irade ve ruh gibi kavramlar insani anlama ve tanimlama
konusunda &nemli kavramlardir. Insanm kendisini ve gevresiyle kurdugu iliskileri
anlamasi insan dogasi ile yakindan ilgilidir. Bir¢ok kiiltiirde insan1 anlamak; kendini
tanimak ya da kendini bilmek olarak karsimiza ¢ikar. Islam literatiiriinde 6zellikle
tasavvuf alaninda dne ¢ikan ma rifet-i nefs,'** ile Antik Yunan dzdeyisi gnothi seauton,
Ingilizce ifadesiyle know thyself (kendini bilmek) insan1 anlama konusu ile iliskili
ifadelerdir ve yakin anlamlarda kullanilir.

Cin kutsal metinlerinden 6rnek vermek gerekirse Dao De Jing’de yer alan su ifadeler
kendini bilmeyle ilgili 6nemli mesajlar icermektedir: “Insanlar1 bilen akilhdir, kendini

bilen bilge. Baskasini yenen giiglidiir, kendini yenen egemen. Halinden memnun olan

143 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 195, 196.
144 Bkz. Siileyman Uludag: Ma’rifet-i Nefs, https://islamansiklopedisi.org.tr/marifet-i-nefs Erisim Tarihi:
16.05.2022
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zengindir, nefsini yenen istengli. Yerini korumay bilen kalicidir...”**°, Bu 6rnekler insan
dogast ve kendini bilme olgusu arasindaki iliskiyi daha ¢ok ahlaki boyutta konu
edinmektedir. Temelde insan dogasinin iyi ya da kot olduguna dair tartigmalar insanin
bilgiye duydugu ihtiya¢ nedeniyle ortaya ¢ikmis olsa da bu tartigmalarin bir de sosyal
boyutu bulunmaktadir. Dolayisiyla insan davranislarmin ve olaylarin olumlu-olumsuz ya
da iyi-kotl olarak belirlenmesi veya degerlendirilmesi insan dogasi tartigmalari ile
yakindan iliskilidir.

Konfiigylscllikte yasam bir biitiin olarak ele alinir. Insan1 temele alarak gelisen
Konfiigyiis diisiincesi kozmos ve insan arasindaki baga dikkat ¢eker. Konfii¢yiis¢iiliikte
GOk ile yer arasindaki iliski tiandi olarak ifade edilirken, GOk ile insan arasindaki iliski
tianrenheyi olarak ifade edilir. Tianrenheyi, insan dogasinin ayrilmaz bir pargasi olarak
temelde tian (GOk/Cennet) ve insan birligini ifade eder. Tian’a simdiye kadar
kullandigimiz GOk anlaminin yanmda cennetin antropomorfik yoneticisi anlami da
eklenmektedir ki bu da kader (tianming) manasinda kullanilmistir. Xunzi bunu
yorumlarken doga kavramma evrendeki ahlaki duzen anlamimi da yiiklemektedir.
Tianrenheyi diisiincesinde ren, Kisi, insan ya da insaniyet manasinda kullanilmaktadir. Bu
baglamda diger ilgili kavramlar olarak he, birlesme, katilma ve yi tek, bir anlaminda
kullanilir. Insan, insanlik ve tian birligine isaret eden bu kavram, metafizik agidan insani
ve toplumu tian’in dogasindan gelen parcalar olarak kabul eder. Konfii¢ytis¢ii diisiincenin
ekseriyetinde tian’in dogasmin insanin dogasma yansidigi diisiiniildigii icin insanin
ahlaki tutumlar1 ve erdem tian ile dogrudan iligkili goriiliir.

Insan dogasi ile tian’in dogas: arasindaki iliskiye dair daha ileri yorumlarda tian’in
tim insanlarda mevcut oldugu fikri bulunmaktadir. Tian ve insan birligi arasindaki iligki
konusu Daoizm i¢inde 6nemli bir yere sahip olsa da Konfiigyiiscii gelenek bu birlige farkli

bir boyut kazandirmistir. Bu bakis sayesinde daha ziyade insan merkezli bir sistem olarak

145 Tse, Tao Te Ching, s. 56 (33).
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gorulen Konfugyanizm’in ayni zamanda antropokozmik boyutunun da bulundugu
anlagilmis olmaktadir. Bu ¢ercevede tianrenheyi diisiincesinin Konfiigyanizm’e
atfedilmesi normal karsilanmaktadir. Ciinkii bu diisiincede Gok, yer ve insan uglisi
arasidaki etkilesim ve birlik ayn1 dogadan kaynaklanan bir butlin olarak goriilmektedir.
Konfligyus tianrenheyi kavramini dogrudan ifade etmemis olsa da Gok, insan ve yeryiizii
arasindaki birlige ve uyuma isaret etmistir. Tianrenheyi kavrami Konfii¢yiis’ten sonra
onun takipgileri tarafindan gelistirilmis ve kullanilmustir.

Diger taraftan Konfigyis, yoneticinin (wang) ya da bilgenin tian ile iligkisini 6rnek
gosterir ve kendisinin ¢cabasinm bu alanda oldugunu dile getirir.2*®¢ Modern dénem cevre
bilinci, insan merkezcilik, doga ya da tanr1 merkeziyetciligi'*’ ve diialist tartismalarda
tianrenheyi disiincesi onemli ufuklar agmaktadir. Bu konuda ortaya konulan farkli
yaklagimlar kavramin Konfligyiis geleneginde ele alinis bigimiyle karsilastirilmistir. Bu
karsilastirmalar Konfiigylis¢ii diisiincede ontolojik-metafizik bakis agismin mi yoksa
epistemolojik-etik bakis agismin m1 merkezde oldugu tartismalarini beraberinde getirmis
ancak bu sorular da nihayetinde yine tianrenheyi kavramu ile cevaplandirilmaya
calisilmistir. Konfiigytisgiiliikk hakkindaki farkli yaklasimlarin temelinde tian kavramina
Gok, cennet, doga gibi ¢esitli anlamlarin yiiklenmesi bulunmaktadir. Fakat her halikarda
tian ile insan arasinda karsilikli iliski ve birlik inanci tianrenheyi diisiincesinde ¢ok
belirgindir ve bu anlayis Konfiigyiis¢ii sistemin merkezi kavramlarindan biri olarak genel
kabul gérmiistiir.}4®
Konfligyiisciiliikkte Gok ile insan arasindaki birlik ve insanin Gok’iin bir pargasi olmas1

diigiincesi insan dogasinin iyi oldugu kabuliine dayansa da bu konu tartigsmalidir. Nitekim

146 Bkz Konfiigyiis, Konusmalar s. 62, 63 (V111/18, 19, 20, 21).
147 Konfiigyanist literatiirde tian-merkezci perspektif, insan-doga iliskisini metafizik ve dini terimlerle
aciklamistir. Bkz. Yao Xinzhong, “An Eco-Ethical Interpretation of Confucian Tianren Heyi”, Front. Philos.
China 2014, 9(4) s. 577.
148 Xinzhong, An Eco-Ethical Interpretation of Confucian Tianren Heyi, 570-585.
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Konfiigylis geleneginin iki nemli temsilcisi olan Mencius ve Xunzi insan dogasina dair

tartigmalarda iki farkli goriisiin sahibi olan 6nemli isimlerdir.

Cin literatiiriinde insan dogasi karsiliginda kullanilan xing, pek ¢ok diisiiniir tarafindan
varliklarm ayirt edici 6zelliklerini ifade etmek igin kullanilir. Xun Zi ise xing tabirini
dogustan gelen ayirt edici 6zellikler olarak kullanmigtir. Ayrica klasik donemde birgok
diistiniir, insan saglikli bir ¢cevrede olursa insanin egilimlerinin de iyi olacagi ithtimali

tizerinde durur.1*®

Konfugyanist gelenekte insan dogasi biyolojik ve ahlaki (erdem) olarak iki
perspektifte incelenebilir. Biyolojik tabiat goziin renklere, kulagin seslere gore
nitelendirilmesi gibi daha c¢ok duyulara yoneliktir. Erdem konusu ise karakter
incelemesinde daha nitelikli bir yere koyulur. *° Konfiigyiis’iin sézlerinde insan
dogasindan ziyade karaktere yonelik ifadeler vardir. Konflgyuds bunu bir metafor
iizerinden su sekilde ifade eder: “Iyi bir at giiciinden dolay1 degil, iyi huyundan dolay1
oviiliir.”*! Konflicyiis sosyal iliskilerde de daha ¢ok insanin karakteri iizerinde durur:
“Konfiigyiis der ki: Ug tiir arkadas insana fayda getirir ve ii¢ tiir arkadas da insana zarar
verir. Diriist, glivenilir, bilgili kisilerle arkadaghk kur, bu insana fayda getirir.
Dalkavukluk eden, yiize kars1 6ven ve arkadan konusan, her seyi abartan kisilerle

arkadaslik kurma, bunlar insana felaket getirir.”2°2

Konfligyiis’iin 1yi insan ve kotii insan ayrimi, bu konudaki degerlendirmeleri
Konusmalar’inda karsimiza ¢ikar: “Zi Gong soyle sordu: Biitiin kdyiin sevdigi bir kisi
nasildir? Konfiigyiis séyle dedi: Iyi degildir. Zi Gong tekrar sdyle sordu: Biitiin kdyiin

nefret ettigi bir kisi nasildir? Konfligyiis s0yle cevap verdi: O da iyi degildir. En iyisi,

149 Yutang, The Wisdom of Confucius, s. 234; Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 194.
150 Koylu, Diinya Dinlerinde Ahlak, s. 81, 82.
151 Konfiigylis, Konusmalar, s. 114 (XIV/33).
152 Konfiigylis, Konusmalar, s. 129 (XV1/4).
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kOydeki biitiin iyi insanlarin onu sevmesi ve koydeki biitiin kétii insanlarin ondan nefret
etmesidir.” °° “Birisi, Konfiigyiis’e soyle sordu: Kétiiliige, iyilikle karsilik vermek
nasildir? Konfiigyiis soyle dedi: Peki, iyilige karsi ne yapilacak? Kotiiliige kars: adil ve
samimi bir cevap verilmeli, iyilige de iyilikle yamt verilmelidir.” *** Konfii¢yiis’iin
cevaplar1 iyiyi ve kotiyl kabul ettigini, buna karsilik adaletli davranmanin dogru
oldugunu gosterir. Laozi’ya atfedilen “Biiyiik veya kiigiik, az veya ¢ok, kotiiliige iyilikle
cevap ver”™® bu sdz ise Konfiigyiis’iin cevabi ile drtiismez. Konfiigyanist ve Daoist
gelenekte insan dogasi tartismalar1 Konfiigylis ve Lao Zi sonrasinda belirginlesmis olsa

da verdigimiz 6rnekler bu iki gelenegin farkli tutumlarini ortaya koymaktadir.

Konfligyanizm’in 6nde gelen iki isimi Mecius ve Xun Zi insan dogasi tartigmalarinda

birbirinin karsisinda yer alir.

Mencius insanda kotiiliige yol acacak etmenlerin oldugunu kabul ederek insan
dogasinin daha ¢ok iyiye egilimli oldugunu diistiniir. Mencius’un bu diisiincesi insan

(154

dogasini “iy1” kabul ettigi seklinde yorumlanir. Mencius’un yasadigi donemde insan
dogasina iligkin kendi teorisinin yan sira ii¢ goriis daha 6ne ¢ikar: Birinci goriise gore
insan dogasi ne iyi ne de kotiidiir. Bu sebeple ahlak sonradan ve disaridan suni bir sekilde
kazanilir.™®® Genele yayilabilecek bir goriis olan toplumun yonetim ile iyiye ya da kotlye
gidecegi fikri bu goriiste krallar ve bilgeler ile iligskilendirilir. Yani iyi yoneticiler-bilgeler
sayesinde insanliga iyilik, kotii yoneticiler nedeniyle de insanhga kotiilik ve siddet
yayilacaktir. Ikinci teoride insan dogasmin hem iyi hem kétii, iigiincii teoride ise bazi
insanlarin dogasinin iyi bazilarinin da kotii oldugu savunulur. Mencius’a dayandirilan

sevgi-sefkat, utang, nezaket-tevazu, yanlisi-dogruyu ayirt etme olarak smiflandirilan bu

dort 6zellik erdemlilik agisindan kalp ile iligkilendirilir. Sevgi ve sefkat ren’in (insan

153 Konugmalar s. 105 (XI11/24). bkz. s. 123 (XV/28).

15 Konfigytis, Konusmalar, s. 114, 115 (X1V/34).

155 Konfiigyls, Konusmalar, s. 114.

156 Mencius’un gagdasi Gao Zi’ya (MO 420-MO 350) atfedilen gorustir.
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sevgisi), utanma yi’nin (dogruluk), nezaket ve tevazu li’nin (térenler), dogru ve yanlis
ayirdi zhi’nin (hikmet, bilgelik) kaynagidir. " Mencius bu dort erdemin dogustan
geldigini ve degismeyecegini savunur. Ona gore aklin iist diizeyde gelismesiyle insan
kendi dogasimnin bilincine varir ve boylece Gok’ii (tian) idrak eder. Bu sebeple bilge kimse
Gok’ii bilendir ve bilmelidir.'®® Mencius, insanin merhamet (acima) duygusuna dogustan
sahip oldugunu, merhamet duygusunun sagduyuda basladigini ileri siirer. Mencius,
varligin devamini, yasam ve acilara karsi benzer hislerin paylasimini akil ve merhamet

duygusu ile agiklar.?>®

Mencius insan dogasina dair goriislerini metaforlar Gzerinden temellendirir. O, insan
dogasini suyun akisina benzetir. Mencius’a gore su engellenmedigi siirece nasil akiyor ve
hayat veriyorsa insan dogasi da sartlar olumsuz olmadik¢a dogru ve iyi bir yonde olacaktir.
Insanlar dogalar1 geregi kuyuya diismekte olan gocugu ya da aci ¢eken bir hayvani
gordiiklerinde yardim ediyor veya etmek istiyor. Mencius’a gore bu istek ve merhamet
dogustan gelen bir 6zellik oldugu igin insan dogasi iyi olarak kabul edilmelidir. Mencius
insanin dogustan gelen 6zelliklerinin yani sira ¢evre kosullarma da dikkat ¢ceker. Mencius
cevrenin ve hayat kosullarinin insan dogasima etkisini 6rnekler ile anlatir. Mencius, 1yi
bir toprakta, yagmur alan ve bakimi yapilan bitkilerin iyi yetisecegini, tersi durumda
bitkilerin kotii yetisecegini sOyledikten sonra insanlar i¢in de benzer bir durumun gecerli
oldugunu ileri siirer. Mencius’a gore yonetimin ve toplumun iyi oldugu zamanlarda
cocuklar iyi, kotii oldugu zamanlarda ise ¢ocuklar kotii yetisir. Mencius ayni zamanda
insan dogasmin dogustan olan ve sonradan olusan taraflarin1 agaglarla ve yesilliklerle

ortiilii bir daga benzetir. Ona gore bu dag tahrip edildikten sonra dagin ¢iplak goruntusi

157 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ss. 96-98; Koylu, Dinya Dinlerinde Ahlak, s. 82.
18 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 194, 195; Novak, The Penguin Dictionary of Religions, s. 134-136.
159 Haiming, Cin Felsefesi: Cin Felsefesinde Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi ve Karsilastirmali
Felsefe, s. 47, 48.
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nasil ki aslin1 yansitmryorsa insanlar i¢in de benzer bir durum s6z konusudur. Mencius’un

teorisinde dogas1 geregi iyi olan insan dis etkenler nedeniyle kétii hale gelebilir. 1%

Konfligyuscl gelenekten Xunzi insan dogasinin esas itibariyle kotii oldugu ve egitimle
iyi hale gelebilecegi goriisiindedir. Bu durumu doganin baslangig itibariyle islenmemis
olmasina benzetir. Nasil ki doga islenerek verimli hale getiriliyorsa birey de
kiiltlirlenmesi sonucunda iyi ve degerli bir hale gelir. Xunzi’ya gore kiiltiirden uzak olan
insan dogasinin 1yi olmas1 miimkiin degildir. Bu agiklamalar iy1 olmak i¢in insani cabanin
onceligini gosterir. Xunzi her birinin farkli bir iglevi olan evrenin {i¢ giiclinii Gok, yer ve
insan olarak tanimlar. Herkesin Gok’li bilmeye ¢alismasi, insanin Gok ve yer tarafindan
kendisine verilenlerle kiiltiiriinii olusturmasi gerekliligi iizerinde duran Xunzi, insanin
sorumluluklarma dikkat ¢eker. Xunzi’ya gore insan arzularla dogdugundan kotiiliigiin
gercek koklerine sahiptir ve insan dogasi kotiidiir. Ancak 1yiligin de herhangi bir esasi ile

dogan insan, sahip oldugu akil aracihigiyla iyiligi miimkiin hale getirebilir.®*

Xunzi insan dogasinin egitim ve kiiltiirle iyi hale gelebilecegi tezini ¢arpik bir agag
parcas1 ve ham bir metalin islemden gegerek bir forma ulasmasi ile drneklendirir. insanlar
da bir rehber/6gretmen/bilge sayesinde kotii olan tabiatlarini iyi bir hale getirebilir.
Burada konu Konfiigyanizm’de genis bir kapsama sahip li’ye (ritiieller) gelir.'®? Térenleri
on plana ¢ikaran Xunzi insan tabiatimin iyi olmasi durumunda bilgelerin, ritiiellerin ve
Kurallarm neden var oldugunun agiklanamayacagmi one siirer. 1 Iyi olan insan
davranislarinin ancak biling sayesinde gergeklesebilecegi, bu bilince akilin, kurallarn,
rittellerin ve bilge kimselerin kilavuzlugu sonucunda ulagilacagi goriisii Xunzi’'nin temel

arglimanidir. Bu konuyu bir ¢omlek¢inin ¢amura sekil vererek kap yapmasi ile

180 Yutang, The Wisdom os Confucius, ss. 276-282; Koylii, Dinya Dinlerinde Ahlak, s. 78, 79; Luce, The
World’s Great Religions/The Philosophy of China s.73.
161 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 194.
162 K6ylu, Duinya Dinlerinde Ahlak, s. 79.
163 Suzuki, Cin Felsefesi, s. 124, 125.
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orneklendirir. Xunzi’ya gore sayet ¢comlekcinin kap yapmak igin bilingli bir tercihi ve
eylemi olmasayd: bu kap camurun tabiatinin bir {iriinii olamazdi. Xunzi bu 6rnek ile

bilgelerin bilingli eylemlere sahip olduklarina ve onlarin diger insanlardan farkliligina

dikkat ceker.1%4

Insan tabiatinmn kétii oldugu fikrinden yola ¢ikarak bir sistem olusturan Xunzi, ahlaki
yaklagiminda temele li’yi koyar. Xunzi insanin insan olabilmesi igin kultire ihtiyac
duydugu ve bu kiiltiiriin ancak toplumsal yasamla saglandigi diistincesindedir. Xunzi
toplumsal yasamin ve insanlarin birbirleriyle iliskisinin li aracilig ile diizenlenecegi,
ayrimlarmm ve smirlarin  belirlenmesi sayesinden c¢ikar catismasinin  Onlenecegi

inancindadir. Xunzi diisiincesinde li’ye uygun davranmak ahlaka uygun davranmaktir.'®°

Neticede Konfiigyiis geleneginde insan dogasi tartismalarinda 6ne ¢ikan Mencius ve
Xunzi iki farklh kutupta konumlandirilir. Ren ilkesinden yola ¢ikan Mencius, insanlarin
merhamet, sevgi, yardimseverlik, dogruluk gibi duygularla dogustan iyi bir dogaya sahip
oldugunu diisiiniir. Kétiiliiklerin ise sonradan ve dis faktorler etkisiyle olustuguna inanir.
Xunzi ise insanin arzularla dogdugundan yola ¢ikarak tabiaten kétii oldugunu savunur.
Ona gore iyi bir doga i¢in akil, bilingli bir tercih, bir yol gésterici ve kurallar (li) gereklidir.
Xunzi sonradan edinilen egitim ve kiiltiir sayesinde insanlarmn iyi olan dogaya sahip
olacaklar1 lizerinde durur. Bu farkliliklarin yani sira Mencius ve Xunzi her insanin tercih
ve caba ile ideal insan olabilecegi konusunda uzlasir.'®® Konfiigyus, takipgilerinin aksine
insan dogasi ile ilgili kesin ayrimlara gitmez. Insan1 daha ¢ok nasil bir karaktere sahip

olmasi ve nasil davranmasi gerektigi izerinden ele alir. Konfiigyiis ideal insan, ren insani

164 Koylu, Duinya Dinlerinde Ahlak, s. 81, 82; Hinnells, The Penguin Dictionary of Religions, s. 222.
185 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 197, 198; Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 126.
186 Yu-Lan, Cin Felsefesi, s. 195; Smart, The World’s Religions: Old Traditions and Modern
Transformations, s. 111.
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ve bilgeligin 6zelliklerini agikladiktan sonra bu statiilere genelde dao’ya ozelde li’ye

uygun davranislarla ulasilabilecegini soyler.

1. 3. Wulun ve Sangang

Modern donemin aksine dnceki toplumlarda bireyin kendini daha gok toplumdaki
konumuna gore tanimlamasi toplumsal hayatin belirleyici 6zelligini ve mensubiyetin
Onemini ortaya koyar. Bireylerin i¢ i¢e gecmis toplumsal iliskiler bagi, gorev ve
sorumluluklarm yerine getirilmesiyle ayakta kalmistir. Boyle bir sistemde kisinin varlig1
ve ulasmak istedigi hedefler hayatta yol almasini saglayan toplumsal hedeflerle biiyiik
oranda ortiisiir.®” Modern insan ve modern toplum ncesinde ahlaklilik ve toplum yapis1
temelde ayn1 seydir. insan karakter (ahlak) ile toplumsal yapida mesru bir statiiye sahip

olmustur.'6®

Insanm mitkemmellige ulasma istegi karsisinda tek basina yeterli olmadig1 durumlarda
en carpict konu sosyal yasam ve yardimlasmadir. Insanlarin birbirine olan ihtiyaci,
toplum miiessesesini ayakta tutan sebeplerden biridir.*®° Iyi bir yasam ve ilerleme kolektif
biling sayesinde geliseceginden bireyin ve genel anlamda toplumun farkindaligi, egitim
ve ahlak insanligi mesgul eden konulardir. Konfligylis’iin egitim anlayisinin ahlaki bir
karakter tasimasi, egitimi ve 6gretmenligi bir hayat tarzi olarak yaygmlastirip topluma
yayma amaci kayda deger bir gelismedir. Konfili¢yiis’ten once egitim alma ve sosyal statii
ayricaligl soylulara mahsus olan konulardir. 1 Konfiigyiis’iin yonetici ya da soylu
kimseleri ifade eden jinzi kavramini gelistirerek ayricaligi olmayan siradan halkin da
ulagabilecegi bir konuma getirmesi egitim konusuyla beraber degerlendirilebilecek

niteliktedir. Konfligyiis’tn ru (bilginler) olarak anilmasi, herkesin egitime ulasabilmesini

167 Macintyre, Erdem Pesinde, s. 60.

188 Macintyre, Erdem Pesinde, s. 187.

189 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, gev. Nafiz Danisman, Ankara: MEB Yayinlari, 2001, s. 79.

170 Kemal Bakir, “Konfligyiis, Bilgelik ve Egitim”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, 10/40, 2007, s. 247, 248.
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hedeflemesi, egitim ve erdemler yoluyla insanlarm jinzi (ideal insan) olabilecegi fikri

bilgelik ve egitim konularma yaklasimin1 ve esitlik¢i diislincesini ortaya koyar.

Konfiigyiis, kaosun hakim oldugu, gelenek ve torenlerin yozlagmaya basladigi bir
donemde insanlarin i¢sel ve toplumsal olarak diizene kavusmasini gelenekler, torenler,
egitim ve erdem ile saglamay1 amaglamistir. Ona gore huzur ve baris iginde bir yasam
isimlerin diizenlenmesi ile saglanir. Konfiigyiis, kavramlarin icerigi, insanlarn gorev
tanimlar1 ve sorumluluklar1 standardize edildiginde iletisimin, diizenin ve 1yi yonetimin

miimkiin olacagmi diisiiniir.}"*

Konfiigylis insanda ve insanlar arasi iliskilerde meydana gelen sorunlara pratik
cozimler arayarak toplumu ayakta tutmayi amacglar. Ona goére kisi kendisi siikiinete
ulastiginda ¢evresi ile de baris iginde olacaktir. Sorunlar1 gidermeye bireyden basladigi
gibi toplum i¢in aranan ¢oziimlerde de aileye odaklanir. Konfligyiis diisiincesinde aile
dizenlenirse toplum da diizenlenmis olur. Bu diizenlemeler Konfligyanist 6gretide genel
bir kan1 olan hiyerarsi ve gorevler konusu ile iliskilendirilir. Konfiigyis, aile ile devlet
yapisini 0zdes kabul eder. Ailedeki gorev ve sorumluluklar gibi devlette de halkin
yOneticiye, yoneticinin halka karsi1 sorumluluklar1 vardir. Konfiigyanizm’de baris ve
refahin ancak iyi bir yonetici ile saglanacagi diisiincesi, savasin ve yoklugun kotii
yOnetime dayandirilmasina sebep olmustur. Konfiigyiis geleneginde 6zellikle Xunzi’da
gorilen insanlarin bencilligi sebebiyle ¢atigmamasi igin li ile uyum, kisinin bireysel
hayatin1 ve toplumsal yasami diizenler. Konfiigyanizm’de li (gelenekler ve torenler),
geleneksel dogrularin bireylere aktarilmasi ve kisinin bunlar1 deneyimlemesi agisindan

onem arz eder. Konfugyls, Mencius ve Xunzi genelinde kisiler ve iligkiler arasindaki

71 Stérig, Ik Cag Felsefesi: Hint-Cin-Yunan, s. 136-139.
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ayrim, herkesin belirli bir konuma sahip olmasi, hiyerarsi ve gorevler tanimi bireysel ve

toplumsal hayatin diizenini saglayan faktorlerdir.!’

Konfligyanizm’de bes temel iliski (wulun) olarak isimlendirilen ve Mencius’un

acikladigi sekliyle karsiliklilik esasina dayanan iligkiler su sekildedir:

= Sevgiye ve saygiya dayali anne-baba ve evlat iliskisi

= Hakkaniyet ve itaate dayali hiikkiimdar ve memur iligkisi

»  Ustlenmis oldugu farkl1 vazifelere dayal1 olarak eslerin uyumlu iliskisi
= Kideme dayali olarak biiyiik kardes ve kii¢iik kardes iliskisi

»  Giivenilirlik esasina dayali olarak arkadaslar arasindaki iliski'"®

Konfligyiis¢iiliigiin - karakteristik bir 6zelligi olan iligkilerin belirlenmesi ve
tanimlanmasina dair bir siniflandrma da Dong Zhongshu tarafindan yapilmistir.
Konfigyuscilik Han Hanedanligi doneminde hanedanlik ideolojisi haline gelmistir. Bu
dénemde Dong Zhongshu tarafindan sistematize edilen ve istiinliik prensibine dayali ti¢

temel bag (sangang):

= Memurun hikiimdara hizmeti
=  Evladin atasina hizmeti

»  Kadmm kocasina hizmeti seklinde aciklanir.'’*

Konfiigyiis kisinin kendine ve topluma fayda saglayabilmesini en genis kapsamda ren
ile agiklar: “Zi Gong der ki: Halka her alanda faydas1 olan bir kisiyi diistinelim ve bu kisi
herkesin hayatin1 ¢ok daha iyi hale getirmis olsun, bu Kisi nasil bir kisidir? Bu kisiye
iyiliksever denebilir mi? Konfii¢ylis sdyle dedi: O kisi igin artik sadece iyiliksever demek

yeterli olmaz! O kisi artik kutsal sayilir. O kisi, Yao ve Shun’un bile yapamadigmi yapmis

172 Koylu, Duinya Dinlerinde Ahlak, s. 87-99; Aydin, Klasik Cin Diisiincesine Girig, S. 84, 85.
173 Ozkan, “Cin Dinleri”, s. 239, 240.
174 Ozkan, “Cin Dinleri”, s. 240; Haiming, Cin Felsefesi: Cin 'de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefesi
ve Karstlastirmali Felsefe, s. 87.
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demektir! lyilikseverlik nedir? Kendisi ayakta durabilmek ve baskalarmm da ayakta
durabilmesini saglamaktir; kendi islerini yaparken baskalarinin da islerini yapabilmesini
saglamaktir. Su andaki isini 6rnek alarak (tek tek) (digerlerinin) islerini yapmaktir, buna
iyiligi hayata gecirmenin yontemi denebilir.” 1" Ayrica Konfiigyiis Konusmalar’da
kisinin karakter gelisimi, ahlakli olmanin sosyal iligkilere yansimasi ve toplumsal kurallar
konusunda agiklamalarda bulunmustur: “Fan Chi, iyiligi sordu. Konfligyiis soyle dedi:
Normal giinlerde de yiiz ifaden diiz ve ciddi olsun, ¢alisirken ciddi ol; baskalarma kars1
sadik ve samimi ol. Bu kurallar, yabanci kabilelerin bulundugu bir yere de gitsen
vazgecilmezdir.” 1'® “Zi Zhang sdyle sordu: Kiiltiirli [okuyan] bir kisinin basarili
oldugunu nasil soyleyebiliriz? Konfligyiis soyle cevap verdi: Basarili olmaktan kastin
nedir? Zi Zhang cevap verdi: Devlet ve zadeganlarin hizmetinde iyi bir ismi [sOhreti]
olmak. Konfii¢yiis soyle cevap verdi: Buna s6hret denir, basarili olmak denmez. Peki,
nasil basarili olunur? Karakteri diizgiin, bir sorun ¢iktiginda mantikli hareket eden,
baskalarmin sdylediklerini dinlemeye, anlamaya ¢alisan, baskalarmin halinden anlayan,
fikri diizeyde baskalarina taviz vermeye hazir olmalidir. Iste byle bir insan, bir beylikte
[devlette] yonetici olursa orada igler yliriir. Sadece sohret sahibi olursa goriiniiste erdemi
sever gibi gorundr, ancak aslinda 6yle degildir ve kendinden hi¢ kusku duymaz. Bu tiir
insanlar yoneticilikleri sirasinda elde ettikleri sohreti hak etmemistir.”"" “Konfiicyiis
Ogrencilerine dort sey ogretirdi: edebiyat, toplumda yasamanin pratikleri, sadakat ve

diiristliik. 178

1. 4. Konflgyusculikte Aile
Toplumun en temel unsuru olarak kabul edilen aile sosyal yasamda ¢ok yonlii bir

etkiye sahiptir. Aile bir toplumun gelismesinde 6nemli bir rol iistlendigi gibi bir toplumun

15 Konfiigylis, Konusmalar, s. 50 (V1/30). Bkz. s. 48 (V1/22).
176 Konfiigyls, Konusmalar, s. 104 (XI111/19).
17 Konfiigyls, Konusmalar, s. 96 (XI11/20).
178 Konfiigylis, Konusmalar, s. 55 (VI1/25).
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diistisiine de neden olabilir. Aile ve toplum arasindaki bu etkilesim birey ve toplum

iliskisini belirleyen 6nemli bir faktordiir.

Konfligyiis’e gore bireysel ve toplumsal degerlerin 6grenildigi ilk yer ailedir. Kisi
ailesinde 6grendigi ahlaki tutum ve davranislar ile topluma kazandirilir. Toplumun kiigiik
bir 6rnegi olarak kabul edilen aile Konfii¢yiis diisiincesinde sosyal hayattaki diizenin
kaynagidir. Siyasi ve toplumsal karisikliklarin yasandigi Dogu Zhou Hanedanligi
doneminde yasayan Konfligyiis diger pek cok konuda oldugu gibi aile konusunda da Bat1
Zhou Hanedanligin1 model almistir. Konfligyus ailedeki iligkilerin sosyal iliskilere temel
oldugu diisiincesi ile dikkatleri aile Gzerine ¢eker. Ayni zamanda aile olmanin 6nemi
dolayistyla evlilik kurumuna yiiklenen anlam kutsallikla iliskilendirilir. Imparatora ve ata
ruhlarina haber verme anlami tasiyan ritiiel ve armma uygulamalari ile evlilik resmi ve
mesru bir hiiviyet kazanmig olur. Ataerkil bir yapi izlenimi veren aile modeli
Konfiugyuscllikteki hiyerarsi ile bagdastirilmistir. Bu hiyerarside dikkat ¢eken
konulardan biri aile iiyelerinin birbirine kars1 sorumluluklaridir. *’° Konfiigyiis sisteminde
bes iliskideki (wulun) ii¢ iliskinin® ve ii¢ temel bagdaki (sangang) iki bagin'®* aile ile
ilgili olmas1 bu konuya verilen agirligi ortaya koymaktadir. Bireylerin birbirine karsi
sorumluluklar1 bu bes iliski ve li¢ temel bagda vurgulanmistir. Konfugylscilikte
cocugun anne-babasina itaat etmesi, anne-babanin ¢ocugun ihtiyaglarini karsilamasi ve
ahlaki degerleri 6gretmesi; kadinin evdeki sorumluluklarmi yerine getirmesi ve erkegin
ev disindaki gorevleri listlenmesi; kardeslerin birbirine saygisi ve destegi aile i¢i diizenin
saglanmasinda gerekli goriilmiistiir. Gorevlerini yerine getiren ve saglikli bir iletigim

kuran aile tiyeleri huzurlu bir yasami elde eder ve bu durum sosyal yasama yansir.

17% Bkz. Emine Battal ve Riimeysa Taskin, “Konfiigyanizm’de Aile”, ed. Siileyman Turan ve Asife Unal,
Dinlerde Aile, istanbul: Okur Akademi Yayinlar1, 2021 ss. 313-330.
180 Bu ii¢ iligki: sevgiye ve saygiya dayali ebeveyn-gocuk iligkisi, ev igi ve ev digi sorumluluklarda eglerin
iligkisi ve yasa dayali kardeslerin iliskisidir.
181 Bu iki bag: ¢ocuklarin anne-babasina hizmeti ve kadinin kocasina hizmetidir.
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Konfiigyiis gelenegine gore toplumun huzur ve refah icinde olmasi devletin ve yonetimin

devamini saglar.182

Anne-babaya saygi duymak (xia0) Konfligyiis¢ii inanglar ve ahlak agisindan merkezi
bir noktadir. Toplumun temelinin aile, ailenin temellerinin de anne-babaya kars1 saygi
oldugu inanci ile xiao Konfugyusci erdemlerin kokii ve baslangi¢ noktasi olarak kabul
edilir. Cocuklarin yagsam boyunca anne-babaya hizmet etmesi, anne-babanin liimiinden
sonra ata ruhlarma saygi kapsaminda gorevlerini yerine getirmesi hem diinya ve 6lim
sonrasi hayat arasindaki hem de aile iiyeleri arasindaki bagi sagladigina inanilir. Burada
anne-babaya karsi sorumluluklar 6n plana ¢iksa da asil 6nemli nokta cocuklarin
gelenekler ve ahlak sayesinde iyi yetigmis, insanliga kazandirilmis bireyler olmasidir.
Aile iliskileri icerisinde temel degerleri kazanan kisilerin genele yayilarak sosyal
iligkilerde kendini gostermesi toplumsal diizenin kurulmasi ve korunmasi agisindan
blyik bir yere sahiptir. Bu konuya bir érnek verecek olursak ¢ocuklar ve anne-baba
arasinda gelisen iletisim, halk ve yonetici arasindaki iletisime temel olusturacak
niteliktedir. Buradan iyi bir evlat, iyi bir vatandas olabilir sonucu ¢ikarilabilir. Konfligyus
diisiincesindeki ailenin ve erdemlerin temelini olusturan Xiao ve aile iliskileri ikili
sorumluluklar1 ifade etmis olur. Aile i¢i durum ile toplumsal durumun birbiriyle iligkisi

bu ikili sorumluluklarin gostergesidir.'®3

Konfugyus diisiincesinde dao’ya uygun yasam, Gok’iin yolunu (tiandao) ve Gok’iin
emirlerini (tianming) izlemek ideal insan (jiinzi) olmak ile miimkiin hale gelir. Ideal
insanin ahlaki erdemleri kazanmasinda ise ailen ve egitim konularmnin alt1 ¢izilmektedir.
Konfii¢ylis’ten dnce insanlarmn uymasi gereken kurallar toplumsal statiiye gore iki farkli

sekilde smiflandirilmistir. Yoneticilerin ve soylularin uymasi gereken kurallar olan li’nin

182 Kiiguik, Tumer ve Kigiik, Dinler Tarihi, ss. 59-61.
183 Mark Csikszentmihalyi, “Confucius”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta
(June 2020). https://plato.stanford.edu/archives/sum2020/entries/confucius. Erisim Tarihi: 05.05.2022
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ve egitimin Konfiigyiis’e gore herkes icin gecerli olmasi diisiincesi sosyal hayata biiyiik
bir katki saglamustir.8 Iyi bir yasam ve devletin devamu icin aile diizeni ile egitim
konusundaki yaklagimlar1 Konfligyiis’iin ¢ekirdekten baslayarak topluma ve devlete

yayilan ahlak anlayisini ortaya koymaktadir.

2. Konflugyusculukte Rittel ve Uygulamalar

Konfugyls’iin ortaya koydugu sistemde inanglarmm birey ve toplum hayatina
yansimasini ortaya koyabilmek igin Oncelikle “li” kavrammin iyi anlasilmasi
gerekmektedir. Buna ilaveten ayni1 baglamda 6zellikle kurban ve kurbanin ata ruhlariyla
iliskisi ile kurban ve cenaze torenleri gibi diger ritlellerin agiklanmasi 6nem arz
etmektedir. Li kavraminin diisiinsel ve uygulamaya dayali iki boyutu s6z konusu iliskinin

ortaya konulmasma katki saglamaktadir.

2. 1. Konfugyusculukte li

Gegmisteki toplumlardan gliniimiize dek farkli amaglarla ya da farkl sekillerle hayatin
bir pargasi olan ritiiel basta dini, sosyolojik ve psikolojik olmak iizere bircok alanda
arastirilmis ve degisik sekillerde tanimlanmistir.8°

Ritiel (ayin), kutsal adet anlamindaki Latince ritus kokiinden tiiretilmistir ve
gelenegin belirledigi davranis seklinde tanimlanir. Dini davranis ve fiiller anlaminda da
kullanilan ritiiel, mucizevi sekilde tabiatiistli seyler ya da tanri ile yakinlasma inancini
icerir. Tanrisal fiillerin sembolik olarak tekrar edilmesi, dans, mizik ve torenler ile
kutlamalarin yapilmasi ritiiel kavramu igerisinde incelenir. En genel manada térenlerin

amaci1 kutsala saygi gostererek evrendeki ahengi siirdiirebilmektir. '8

184 Yutang, The Wisdom of Confucius, s. 243, 244.
185 Bkz. Peter Collins, “Din ve Ritiiel: Cok Yénlii Bir Yaklasim”, ¢ev. Ali isra Giingor, Din Sosyolojisi
Cagdas Gelismeler, ed. Peter B. Clarke, cev. ed. Ihsan Capcioglu, Imge Kitabevi, Ankara: 2012, ss. 121-
147.
186 Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, s. 13, 14, 27.
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Zamanu fiziksel ve anlamsal olarak birimlere bolmek, kutsal olayi1 tekrarlamak ya da
baslangica donmek icin yapilan eylemler ritiiel kapsaminda degerlendirilir. Kutsal
zamanin giincellestirilmesi ya da baslangica donebilme -Eliade’nin deyimiyle ‘ab origine,
in illo tempore’- torenlerin, bayramlarin islevini gosterir. Kutsal zaman ve ritueller
insanin yaratilisa, illud tempus’a (o zamana) dahil olmasini temsil eder. Yeni yil buna
ornektir. Yaratilisla iligkilendirilen ve genelde yaratilisin, evrenin canliligmin ilk giinii
kabul edilen yeni y1l, yaratimin ve dirilisin yeniden ger¢eklesmesinin semboliidiir.*® Tlahi
bir model ve arketipe dayandirilan ritiieller 188 | dinsel davranis olarak kutsalligin
devamina katkida bulunur.® Gok ile yer (yukar1 ve asagi) arasinda iletisim ya da
birlesme ritiieller aracihigryla saglanir. Inisiyasyon olarak isimlendirilen gegis ritiielleri,
evrendeki ve insanin gelisimindeki siiregleri rasyonalize etme c¢abasi olarak da
yorumlanmaktadir. Fonksiyonel agidan ritiieller evreni, insani ve yasami anlama,

anlamlandirma ve bir hafiza yaratimi niteligindedir.

Ritiielin bu genis kapsamini goz oniinde bulundurursak Konfii¢ylis 6gretisindeki li
fikri ritiiel baglaminda degerlendirilebilir. Konfiigylis Oncesinde yazilmamis ve
tamimlanmamis soyluluk yasasi olarak kabul edilen kurallar li (gorgu kurallar1) olarak
ifade edilmistir. MO 1135 dolaylarinda Zhou Diikii olarak bilinen biri tarafindan li’nin
ilk kez siirlarinin ¢izilmis ve yazilmis kurallar biitiinii oldugu kabul edilir. Bu yiizden
Zhou li olarak da anilir. Evliligin bozulmayacagina ve kutsal bir toren olduguna isaret
eden ilk yasa da Zhou li olarak isimlendirilir. Cin’de evlilik i¢in ise “Zhou gong zhi i
(Zhou Diikii’niin dogru davranis kurallar1) ifadesi kullanilmistir.®® Bu tarihsel gelisime
ek olarak li, eski donemlerde zirai ritleri, cenaze ritlerini, ata ruhlarma kurban, yiyecek

ve icecek sunulan dini tdrenleri, bu torenler igin uygun davranislarr kapsamaktaydi. !

187 Bkz. Eliade, Kutsal ve Din disi, ss. 48-85.

188 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, s. 35.

189 Eliade, Kutsal ve Dindst, s. 79.

190 Hung-Ming, Cin Halkinin Zihniyeti, s. 67, 68.

191 Hinnells, The Penguin Dictionary of Religions, s. 271
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Ibadetlerle ilgili kitaplara Li Ji, Yi LI, Zhou LI isimleri verilmesi li’nin alanmna isaret
eder.'®2 Li, zaman igerinde giyim-kusam konular1, tavir ve tutumlar gibi giinliik yasam
tarzim kapsayacak sekilde genel bir kullanim ihtiva etmistir.'% Eski donemlerde soylular
ve halk i¢in ayr1 kurallar!® olsa da feodal dénem boyunca hem birey hem de devlet ile
ilgili kurallara li ad1 verilmistir.'%

Konfligyuscu gelenekte li kapsamli bir kavramdir. Konfiigyiis’e gore li, yasadan dnce
gelir, herkes igin gecerlidir, herkes bu kurallara uymalidir.'®® Li’ye uymak ebedi iyilige
ulagsmayi saglar. Li olmadik¢a nezaket yorucu, ihtiyat korkaklik, cesaret kargasa, baglilik
katilik olarak yansir. Esasinda s6z konusu li amagtan sapmamayi, uyumu ve dengeyi
amaglar. Atalara hizmet, kurban ritiielleri ve {ilke yonetimi konularinda da li’ye uymak
kisiye kolaylik saglar. Konfiicylls Konugsmalar’inda kisinin ebeveynine karsi
davraniglarinda, onlarin 6liimiinden sonra cenaze merasimlerinde ve yoneticilerin tiim
sartlarda li’ye uymasi gerektigini 6giitler. Konfligyiis’e gore ritiicller ve sosyal yasamdaki
kurallar, arketipsel Orneklerle uyumu saglayan, karakter gelisimine yardim eden
davraniglarin toplamidir. Konfligyiis 6gretisinde li, 6zel gilinlerdeki ritiillerin yaninda
giinliik yagsamdaki konusma, giyim-kusam, yeme-igcme, oturma adabindan kili¢ verme
usuliine kadar ayrintili bir kapsama sahiptir. Li araciligiyla atalardan tevarls eden diizene
ve sosyal yasama uyum iyi bir insan profili olusturur.'®” Ayrica Konfii¢yiis insanlarin
davranislarmi ve gelenekleri degistirmede miizikten daha iyi bir sey olmadigmi sdyler.
Ona gore li ile miizik arasinda siki1 bir iliski vardir ve miizigi anlayan kimse li’yi anlamaya
cok yaklasir. Erdemli kimse ise hem miizikte hem de li’de usta olan kisidir. 1%

Konfligyanizm i¢inde onemli isimlerden “Mencius li’yi torenlere katilmakla birlikte

192 Gundiiz, Din ve Inang Sozliigii, s. 235.

193 Suzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 187.

194 Okay, Konfiigy(s ve Cin Felsefesinin Temelleri, s. 34.

19 Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, s. 239.

196 Okay, Konfiigy(s ve Cin Felsefesinin Temelleri, s. 34.

197 Novak, The World Wisdom: Sacred Texts of the World Religions, s. 120-124.

19 Novak, The World Wisdom: Sacred Texts of the World Religions, s. 132, 133.
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anilan bir erdem ifadesi olarak kullanmustir.”**® Xunzi Ii’yi ii¢c temele dayandirir: IIKi tim
yagamin kaynagi cennet/Gok (tian) ve diinya, ikincisi insan wrkinin kaynagi atalar,
tcilinciisti devletin/yonetimin kaynagi yoneticiler ve bilgeler. Xunzi, burada GOk ve yer
arasinda hizmet eden kisilerin li ile iliskisinden bahseder. Atalar, yoneticiler ve bilgeler
egitim ve kiiltiir (li’ye sahip olarak) sayesinde one ¢ikarlar.2%

Konfiigyanizm kapsaminda li, ritiiel dlizenlemelerini, ritiiellere katilmayi, toplumsal
ve bireysel konularda davranis kurallarmi igerecek sekilde kullanilir. Li’nin sinirlar
icerisinde degerlendirilen evrene hakim olma, insanin arzularini kontrol etme, duygular
icin incelik saglama, torenlerle armma konular1 onun diizenleme fonksiyonunu
gosterir.20

Konfiigylis’iin torenleri 6n plana ¢ikarmasi, torenlerin sadece davraniglar: etkilemesi
sebebiyle degil ayn1 zamanda ahlaki olarak karakter gelisimini saglamasi sebebiyledir.2%?
Konfiigyiis gorgii kurallarina (li’ye) riayet eden kisiyi fuli olarak tanimlar.? Ritiieller
icin kullanilan li, insanin nasil davranacagmi, neleri yapip neleri yapmayacagmi,
toplumsal, ahlaki kurallar1 ve dinsel torenleri igeren kapsamli bir kavramdir. 2%
Konfigyuscller icin li ve geleneklerin 6nemine dair bir diyalog: “Chen Gang
Konfiigyiis’iin oglu Bo Yu’ye soyle sordu: Ustadimizin yanindasmiz, o size hig
baskalarma verdiginden farkli bilgi verdi mi? Cevap verdi: Hayir. Bir seferinde avluda
ayakta duruyordu, ben de saygiyla selam vererek yanindan gectim. Bana soyle sordu,
“Siirlere ¢calistin m1?” Ben, ‘Hayir, ¢alismadim’ dedim. O da sdyle cevap verdi: “Siirlere
calismadiysan soyleyecek bir seyin olmayacak.” Ben yanindan ayrilip siir ¢alismaya
gittim. Birkag¢ giin gecti, yine tek bagina orada ayakta duruyordu, ben de yine saygiyla

selam vererek yanindan gectim. Bana sordu: “Torenlere ¢alistin m1?”” Ben cevap verdim:

199 Suzuki Cin Felsefesi Tarihi, s. 187.
200 Novak, The World Wisdom: Sacred Texts of the World Religions, s. 124.
201 Gunduz, Din ve Inang Sozliigii, s. 235; Yu-Lan, Gin Felsefesi Tarihi, s. 198.
202 gyzuki, Cin Felsefesi Tarihi, s. 124.
203 Ozkan, “Cin Dinleri”, s. 241.
204 Aydn, Klasik Cin Diisiincesine Girig, s. 70, 71.
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‘Hayir, ¢aligmadim.” O da bana cevaben sdyle dedi: “Torenlere ¢alisiimazsa, toplumun
iizerinde ayakta durdugu temeller yok demektir.” Sonra torenleri ¢alismak icin ayrildim.
Sadece bunlar1t duydum ondan. Chen Gang, biiylik bir mutlulukla sdyle dedi: Bir soru
sordum, ii¢ sey Ogrendim. Siiri, toreni ve bir TUst/ideal insanin ogluna nasil
davrandigimni.”?%®

Konfiigyiisciiliikte ritliellerin nasil gerceklestirilecegi belirlenmis, ritiieller hayatta
sarsilmaz bir yere koyulmustur. Konflicyiis ritiiellere, torenlere ve geleneklere —
Konfiigytisciiliikteki en kapsamli anlamiyla li- uygun bir yasam siiren kisiyi ideal insan
olarak isimlendirmistir. Ahlaki anlamda miikemmellige ulasmak Konfiigyiis 6gretisinde
ritiieller ile gergeklesir. Konfiigyiis geleneginde 6zellikle Konfligyiis ve Xunzi ritiielleri

sosyal, siyasal, dini ve ahlaki konularin merkezine koyar.2%

Konfiigyiis siir ve térenler i¢cin ortak bir dil kullanimini uygun gérmiis ve kendisi ortak
bir dil kullanmistir. ?°” Ritiiel kurallarmi1 6nemseyen Konfiigyiis’iin ayinlerde toren
kiyafeti giydigi ve merdivenlerin dogu tarafinda bulundugu Konusmalar metninde
gecer.?% Konfiigyiisciililkte ayinler hem kotii ruhlardan ve dogadaki kotii etkilerden
korunmak hem de iyi ruhlara saygi, onlarin korumasimi kazanmak ve iyi etkiler i¢in

diizenlenir.2%

Konflgyanist gelenekte ritiicller daha ¢ok iyi ruhlarin korumasi altinda olmay1 ve
festivalleri igerir. Antik ruhlarm yatistirilmasi amaciyla kagit ya da resim yakma, piring,
meyve, sebze, et vs. takdimeler sunma kurban ve toren kapsaminda degerlendirilir ve

dnemli ritieller arasmdadir. 21°

205 Konfiigyils, Konusmalar, s. 131 (XV1/13). Torenle ilgili bkz. s. 17 (11/3) s. 23 (111/3) s. 25 (111/10) s. 27
(111/17) s. 61 (V111/8) s. 65 (IX/3) 5. 76 (X/9) 5. 76 (X/11) 5. 76 (X/12) 5. 77 (X/14).
206 Jeaneane Fowler and Merv Fowler, Chinese Religions: Beliefs & Practices, s. 68, 69.
207 Konfiigytls, Konusmalar, s. 54 (VI11/18).
208 Konfuigyils, Konusmalar, s. 77 (X/14).
209 jttlejohn, Confucianism: An Introduction, s. 37, 38.
210 | uce, The World’s Great Religions/The Philosophy of China, s. 74, T5.
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Budist, Daoist ve Konfiigyanist inanglarin esnek bir yapida yasandigi Cin’de rituellerin
gerceklestirildigi tapmaklar ve mabetler ortak denilebilecek bir niteliktedir. Kendine has
Ozellikleriyle mahalli tapmaklar ve daha yiiksek seviyede devlet kiltl igin resmi
tapinaklar, Budist ve Daoist manastirlar pek ¢ok torenin ve ritlellerin icra edildigi
mekanlardir.?!? Cin mitolojisinde doganin giiciinii simgeleyen, bereket veren ve baris
saglayan ejderha motifi bir¢ok festival ve esasen Cin yeni yili ile iliskilendirilir.
Mezarlarda kirmiz1 objeler ve fenerler tutmak, bahar bayraminda mezarlar1 temizlemek
ve mezar taslarmi boyamak Cin inancinda atalara sayg ifadesidir.?2 Bu uygulamalar
Mezar Temizleme ya da Saf Parilt1 Bayrami (qingming jie) olarak isimlendirilir. 4 ya da
5 Nisan’a denk gelen bahar ekinoksundan 15 giin sonra kutlanir. ?** Konusmalar
Kitabi’nda Konfii¢yiis’iin 6grencisi “Zeng Zi der ki: Ana babanin ve atalarin cenaze
merasimleri uygun olarak yapilirsa halkin da ahlak ve erdemi eski haline dénecektir.””?1
Ifadesi Konfiigyiis geleneginde ritiieller icerisinde degerlendirilen atalara sayg1 ve cenaze

torenleri bireysel ve toplumsal hayatin ahlaki agidan diizenlenmesine katki saglayan

orneklerdir.

Hayirli evlat olmay1 ailenin temeline koyan Konfiigyiis, ¢ocugun anne ve babasina
kars1 iki farkli gorevi iizerinde durur. Bunlardan ilki anne ve baba hayattayken onlara
saygl gostererek gorevlerin yerine getirilmesidir. Ikinci gorev ise anne ve babanin
6liminden sonra cenaze ile ilgilenmek, cenaze toreni diizenlemek, yas tutmak ve kurban

sunmaktir. Tiim bu gorevler Konfiigyiis perspektifinde ritiiellerin kapsamina girer.

Konfiigyiis’iin sisteminde inang ve ahlak arasindaki iligkinin ritiiel ve uygulamalara

yansimasini gérebilmede kurban uygulamalarini yakindan incelemek énemlidir. Kurban

211 Smart, The World’s Religions: Old Traditions and Modern Transformations, s. 126.
212 |_uce, The World’s Great Religions/The Philosophy of China, s. 87, 88,
23 Ozkan, “Cin Dinleri”, s. 240, 241.
214 Konfugyils, Konusmalar, s. 15 (1/9).
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uygulamalarinin anlam, amag¢, yon ve diger unsurlar bakimindan inang ve ahlak

baglaminda ele alinmasi s6z konusu alanlar arasindaki iligkiyi ortaya koymaktadir.

2. 2. Konfugyusculukte Kurban

Kutsalla iletisim konusunda dua ve kurbanin mahiyeti dinlere ve inanglara gore
degisiklik gosterir. Dua yalvarma, istek, sefaat, tazim, tapinma gibi kavramlarla
iligkilendirilir. Bireysel veya toplu sekilde yapilan, 6zel gilinlerde ya da giinliik rutinde,
herkesin yapabilece§i ya da 06zel kimselerin yaptig1 (kesis, saman vb.) dua
smiflandirmalar vardir.?*® Ayrica duada sesli ya da sessiz sekilde ihtiyag, siikiir, mutluluk

ve mutsuzluk dile getirilebilir. Dua bir tarafiyla da paylasmak ve duygusal alisveristir.?®

Kavramsal olarak farkli sekillerde tanimlanan kurban tarih boyunca dinlerde
vazgegilmez bir ibadet olarak siliregelmistir. Kurban tanriyr etkilemek ve tanriya
yaklagmak amaciyla bir insani, hayvani ya da objeyi tanriya adama eylemi olarak
aciklanir.?!” Baska bir tanimla kurban, yiice varlik ya da varliklara siikran gostergesi,
onlardan istekte bulunma ya da giinahlara kefaret olmasi amaciyla sunulan hediyedir.
Kurbanlar kanli ve kansiz olmak iizere ikiye ayrilir. Kanli kurban, genellikle bir hayvanin
kanin1 akitarak ya da hayvami yakarak gerceklestirilir. Yakma islemi kimi zaman
kesildikten sonra kimi zaman da canli halde iken yapilir. Kansiz kurban ise bitki, yiyecek-
icecek, giyecek, ziynet esyalar1 ve para gibi takdimelerin sunulmasidir. ?!® Kurban
kavrami igin farkli yaklasimlar ve tanimlamalar s6z konusu olsa da kurban ile ilgili t¢
temel unsur dikkat c¢ekmektedir. Bunlar; kurbanmi sunan kimse, kurban sunulan

tanry/tabiatiistii gii¢ ve kurbandir.?*® Hediye, totemik yemek, kutsalla iliski kurma, biiyii,

215 Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, s. 19-21.
216 Baki Adam, “Dua, Rukye, Havas Ilmi, Tilsim ve Biiyii”, Halk Inamslari, ed. Durmus Arik ve Ahmet
Hikmet Eroglu, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017, s. 287, 288.
217 Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, s. 44.
218 Giinduiz, Din ve Inang Sozligii, s. 226.
219 Alj Isra GUngor, “Kurbanla Ilgili Inanis ve Uygulamalar”, Halk Inamslan, ed. Durmus Arik ve Ahmet
Hikmet Eroglu, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017, s. 388.
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psikanalitik, mimetik, analitik ve arketip teoriler?® ile kokensel ve nedensel tartigmalar

kurban fenomeninin farkli baglamlarda incelendigini gosterir.

Cin’de kurban torenleri goz Oniine alindiginda kansiz kurbanlar daha ¢ok dikkat ¢eker.
Ancak antik dénemlerde ilkbaharda bereket igin insan kurbanlari verildigi goriilmiistiir.?2
Cin geleneginde imparator tarafindan Gok’e her yil kurban verilmesi yaygindir. Bahar ve
kis olmak tizere iki kez diizenlenen torende imparator ii¢ giin orug tutar, hatalarin telafisi
ve evrenin dengesi icin kurban sunar.??2

Konfiigyanist gelenekte kurban hem bireysel olarak hem de imparator tarafindan icra
edilmistir. Gok-insan birligi inanci, olumlu ve olumsuz seylerin Gok’iin vekili olarak
kabul edilen imparatorun yaptiklar1 sonucunda gerceklestigi algisini olusturmustur. Bu
yuzden imparator Konfiigyanist bilginlerin (ru) idaresinde Gok’e kurban sunusu yapar.
Insanm gdkten gelen hun ve diinyadan gelen po ruhu Sliimle birlikte birbirinden ayrilir.
Hun ve po’nun atalar i¢in hazirlanmis tabletlerde bir araya gelerek can bulmasi igin ata
ruhlarma ayin miizigi esliginde sarap ve giizel kokular takdim edilir. Ata ruhlar1 igin
yapilan bu takdimeler kurban kapsaminda 6nemli bir yere sahiptir. Konfligyanizm Han
doneminde hanedanlik ideolojisi olduktan sonra Konfilicyiis suwang (tagsiz kral) ve
zhishengren (st bilge) olarak isimlendirilmistir. Hanedanlik eliyle imparatorlugun
baskentinde, Konfii¢yiis’iin memleketinde ve sehir merkezlerinde Konfii¢yiis i¢in ayinler
diizenlenmis ve kurbanlar sunulmustur. Buradan anlasilacagi iizere Konfiigyanist
gelenekte baslica kurbanlar Gok’e, ata ruhlarina ve Konfiigyiis’e sunulan kurbanlardir.
Ayrica kurbanlar ti¢ farkl sekilde derecelendirilmistir:

= Dasi: Yesim, ipek ve hayvanlarin sunuldugu Biiyiik Kurban’dur.

= Zhongsi: Metal egyalarin ve hayvanlarin sunuldugu Orta Kurban’dur.

220 Ozer Cetin, “Kurban Teorileri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/1 (2009), s. 189-
221.
221 Eperhard, Cin Tarihi, s. 61.
222 palmer, Yin ve Yang, s. 30.
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»  Xiaosi: Hayvanlarm sunuldugu Kiigiik Kurban’dir.?23

Konfligyiis Ogretisinde diizene ve kurallara verilen 6nem kurban konusuna da
yansimmustir. Kurban ile ilgili kurallar belirlenmis ve Konfii¢yilis Konusmalar’inda bu konu
iizerinde durmustur. Konfii¢yiis atalara ve ruhlara kurban sunarken gergekten oradalarmis
gibi davranmugtir. Atalara sayginin vazgecilmez bir yeri olan Konfiigyiisgiiliikte atalara
kurban konusu da dnemlidir. Konfii¢yiis su sozleriyle atalara sunulan kurbanin énemine
isaret eder: “Eger atalara kurban torenine katilmazsam, téren benim i¢in hi¢ olmamis
gibidir.”?** Konfiigyiis piring ve sebze bile olsa yiyeceklerin dnce atalara sunulmasimni,
sunu yapilirken saygili olunmasmi sdylemistir. 22° Ayrica Konfiigyiis’e gore diger
ritiellerde oldugu gibi kurban da Gok ile dogrudan ilgilidir. Konfli¢yiis bu konuda
“Gok’ii glicendirdiysen, ibadetin bir faydasi olmaz” ??® diyerek ibadetlerde Gok’ii
oncelemistir.

Konfiigyiisciiliikte 6ne ¢ikan Gok (tian) inanci ve insan ile Gok arasindaki dogal bag,
kiltdr ve inang alanindaki uygulamalarin ana nedenidir. Sembolik bir islevi olana kurban
Gok’e siikran ifadesidir ve gelecegin korunacagi umudunu besler. 227 Konfiigyiis
Ogretisinde imparatorun, Gok ile insan arasindaki iletisimi sagladigma inanilir. Bu yiizden
imparator li kapsaminda kurban ritiielini diizenleyen en 6nemli kisidir. Kurban, Gok ile
yer arasindaki biitlinliik fikrine katki saglar ve ata ruhlar ile etkilesime isaret eder.
Kurban ve ritiieller sayesinde insan, bireysel ve toplumsal alanin diizenlenmesinde pozitif
bir rol almig olur. Gok ve yer birliginde insanin li’ye uygun davranislari, bireysel ve
imparator tarafindan icra edilen kurban tdrenlerine katilmasi Gok’lin emirlerini yerine

getirdigini gosterir. GOk emirlerini dikkate alan insan dao’ya uygun bir yasam siirmiis

223 Ozkan “Cin Dinleri”, s. 241, 242.

224 Konfiigytls, Konusmalar, s. 26 (111/12).

225 Bkz. Konfiigylis, Konusmalar, s. 76 (X/11).

226 Bkz. Konfiigylis, Konusmalar, s. 26 (111/13).

221 |_uce, The World’s Great Religions/The Philosophy of China, s. 74, T5.
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olur. Konfugylscilikte kurban, insanin dao’ya ulagsmasinda, Gok ile birliginin

saglamasinda biyuk bir yere sahiptir.
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SONUC

Insanlik tarihi boyunca biitiin medeniyetlerde inanglar ve inang sistemleri var olmustur.
Cin inang sistemleri temelde Daoizm, Konfligyanizm ve Budizm olarak smiflandirilir.
Cin cografyasinda ortaya ¢ikan Konfligyanizm, Cin’de siyasi ve toplumsal sorunlarin
yasandig1 Dogu Zhou doneminde yasayan Konfiigyiis’e dayandirilir. Konfiigyiis icine
dogmus oldugu kiiltiirel degerleri kabul ederek, bu degerleri yorumlayarak ve kendine
0zgii degerler ortaya koyarak Konfiigylis inang sisteminin temellerini atmistir. Bu inang
sisteminde Konfiigyiis’ten sonra Xunzi ve Mencius one ¢ikmistir. Konfligyiis ve onun
takipgileri tarafindan giiniimiize dek varhigmi siirdiiren Konfiigyanizm felsefi, dini ve
toplumsal konularda 6nemini korumustur.

Gin denilince akla gelen ilk konulardan biri olan dao Konfiigyiis tarafin kabul edilmis
ve daha ¢ok GOk (tian) inanci ile birlestirilmistir. KonfligyUs tiandao ifadesini Gok’iin
yasas1 anlaminda kullanmis, bu ifadeyi bireysel toplumsal hayatin merkezine koymustur.
Cin disiincesindeki yin-yang prensibi Konfligyiisciiliikteki Gok ile yer birligi
diisiincesiyle 6zdeslesmis ve insan bu diisiincenin {igiincii unsuru olarak kabul edilmistir.
Cin diisiincesinde ruhlara inancin en biiyiik gostergelerinden olan atalar kiiltii Konfii¢yiis
inang sisteminde onemli bir yerdedir. Ge¢mise ve geleneklere verdigi deger ile taninan
Konfii¢yiis Cin inang diinyasinda siiregelen dao, yin-yang ve atalar kiiltii inanglarini kendi
yorumu ile ortaya koymustur.

Konfligyiis yasadigi donemde bilgin, 6gretmen olarak kabul edildiginden ve fikirleri
ile 6ncii oldugu insanlarin toplumdaki yerinden otiirii ru (bilginler) ekoltiniin kurucusu
olarak kabul edilir. Genelde rujiao 6zelde Konfiigyus tian (GOk) ve junzi (ideal insan)
diistincesi ile Gok ve insana dair miistakil inanglar gelistirmislerdir. Konfligytscullkte
Gok’e verilen Oonem imparator kiiltli ile birlestirilir ve imparatora kutsallik atfedilir.
Gok’iin yeryiiziindeki temsilcisi olan imparator (tianzi), Gok’iin emirlerine (tianming)

uyarak ideal bir yonetimle toplumdaki diizeni saglar. Konfligyiisgiiliikte Gok ve imparator
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diistincesinden sonra ideal insan (junzi) fikri dikkat ¢eker. Jinzi, Konfugyus ile beraber
soya dayali statliden ziyade ahlaka dayali statiiyii ifade etmeye baglamistir. Kozmos ve
insan arasinda organik bir bag olduguna inanan Konfligytis, diislincelerini ahlaksal bir
temele dayandirmistir. Konfiigyiisgiiliikte en biiyiik ahlakliligi ifade eden ren (insanlik)
de (erdem) ile iliskilendirilmis ve insanin karakteri on plana ¢ikarilmistir. insan karakteri
ve insan dogasi hakkindaki goriislerde farklilasma Konfiigyiis’ten sonra Xunzi ve
Mencius ile belirginlesmistir. Konfiigyiis sozlerinde insan dogasi yerine insanlarin
davranislar1 tizerinden 1yi ve kotii ayrimina gider. Onun takipgilerinden natiiralist olarak
isimlendirilen Xunzi, insan dogasinin koétii oldugunu ileri siirer. Xunzi’ya gore insan
arzulara sahip bir tabiat ile dogar ve bu doga ancak li (t6renler) ve egitim ile iyi hale gelir.
Mencius ise insan dogasimin 1yi oldugunu ileri siirerken diislincesini sefkat ve merhamet
ile temellendirir. Mencius her insanda acima ve baskasma yardim etme istegi
bulundugunu sodyleyerek insanlarin esasen iyi oldugunu, kétiiliiklerin sonradan ve dis
etkilerle olustugunu savunur.

Konfiigyiiscii gelenekte insanlarin karakter egitimi ve toplumsal diizen ayrilmaz bir
biitlin olarak degerlendirilir. Toplumsal diizenin saglanmasi ve baris iginde yasam dnce
bireyin iyi bir karaktere sahip olmasina sonra da ailevi iliskilerin dogru bir sekilde
kurulmasma dayandirilir. Konfiigytisciiliikte toplumsal diizen ve baris konusunda baska
bir unsur imparatordur. Imparator ideal bir insan olduk¢a, G6k’iin yasasina uydukea ve
ritielleri yerine getirdikge yerytziinde diizen hakim olur. Boyle bir yonetimde toplum da
Gok’iin yasasina uygun, dogru bir yasam siirer.

Konfugyls inancg sisteminde li olarak ifade edilen kurban, ritteller, gelenek ve adap,
toplumsal ahlaki ve diizeni tesis eder. Giinliik yasamdaki kurallardan buyik torenlere,
halktan insanlardan imparatora yasamin her alaninda herkesin uymasi gereken kurallar li
ile ifade edilir. Konfugylsgilukte li kurban 6zelinde de kullanilir. Kurban temelde

imparatorun ve diger insanlarin sundugu kurban olarak ikiye ayrilir. Toplu sekilde yapilan
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kurban torenlerinin yaninda herkesin kendi evinde ya da bagska mekéanlarda bireysel

olarak gergeklestirdigi kurbanlar vardir. Kurban ¢esitli amaglarla Gok’e, atalara ve baska

ruhlara sunulabilir.
Evreni ve insan yasamini bir biitiin olarak goren Konfligyiisciiler gegmisteki ogretiler

ile yasadiklar1 donemin 6gretilerini sentezleyerek kendine 6zgii bir sistem olusturmustur.
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OZET

Tarih boyunca arastirma konusu olan insan ve insan yasami ¢alismamizda Konfligyiis
perspektifinden ele alinmistir. Konfiligyiis insana ve insanin yasam bi¢imine yaklagimi
nedeniyle ginimiize dek 6nemini korumustur. Dolayistyla Cin medeniyetinin temellerini
anlamakta biiyiik bir yere sahip olan Konfii¢yiis, 6gretilerini merkeze insani koyarak
gelistirmistir. Konfligyiis’lin insanin karakter erdemlerine ve egitime dikkat cekerek
cekirdekten genele yayilan bir ahlak anlayisi ile toplumsal yasamin diizenlenmesini
amacladigi gortulmektedir. Dogu Zhou Hanedanlhigi déneminde sosyo-politik problemlere
¢Ozlim arayan diisiince ekolleri arasinda Konfii¢yiis’iin (Ru Ekolii) ahlak temelli ve aile-
devlet biitlinliigiine dair gorisleri dikkat ¢ekmistir. Cin diisiincesinde ve Konflgyus
Ogretilerinde insani, yasami ve evreni bir biitiin olarak degerlendiren goriis arastirma
konusunun yontemi olarak belirlenmistir. Buna gére kozmos ile ilgili dao, yin-yang, bes
evre; inan¢ bakimindan Gok ve yer birligi; sosyolojik agidan ideal insan, ideal ydnetici
ve toplum diizeni; geleneksel degerler, inanglar ve pratikler birbirleriyle iliskileri ve
biitlinliigi baglaminda incelenmistir. Biitiinliikk fikri aile yapist1 ve devlet kurumu
arasindaki bag i¢in de s6z konusu edilmistir. Bu kapsamda Konfiigyiis’iin gegmisten
gelen degerler ve kendi goriislerinin sentezi ile bir hayat goriisii ortaya koydugu sonucuna

ulasilmustir.

Anahtar kavramlar: Konfii¢yiis, diisiince ekolleri, GOk, insan, toplum, inang, ahlak,

degerler.
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ABSTRACT

Human and human life, which has been the subject of research throughout history, has
been discussed from the perspective of Confucius in our study. Confucius has maintained
its significance until today due to his approach to human and the way of human life.
Therefore, Confucius, who has a crucial place in understanding the foundations of
Chinese civilization, developed his teachings by putting people at the center. Confucius
draws attention to human character virtues and education. It is seen that he aims to order
social life with an understanding of morality that spreads from the core to the general.
Among the schools of thought that sought solutions to socio-political problems during the
Eastern Zhou Dynasty, the views of Confucius (Ru School) on morality and family-state
integrity drew attention. In Chinese thought and Confucian teachings, the view that
evaluates human, life and the universe as a whole has been determined as the method of
the research subject. Accordingly, dao, yin-yang, five phases related to the cosmos; the
unity of Heaven and earth in terms of faith; sociologically ideal human, ideal imperial
and social order; traditional values, cults and practices were examined in terms of their
relations and integrity with each other. The idea of integrity has also been mentioned for
the bond between the family structure and the state institution. In this context, it was
concluded that Confucius put forward a world-view with the synthesis of values from the

past and his own views.

Key words: Confucius, schools of thought, Heaven, human, society, faith, morality,

values.
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