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ONSOZ

Tiirkiye’de, Tanzimat doneminden giinlimiize kadar gecen yaklasik son iki
ylzyilda, iktidarlar ve iktidar dis1 aktorler tarafindan pek ¢ok kimlik projesi
gelistirilmistir. Bu projelerin ¢ogu, ulus diisiincesi etrafinda sekillenmis olup, bir Arsimet
noktas1 olusturmaktan yoksun olarak toplumsal yapiy1 yeniden tanimlamay1 ve dogal,
tarihsel, kiiltiirel ve sosyal oriintiileri yeniden anlamlandirmay1 amag¢lamistir. Bu siiregte
rafine bir sekilde yeniden sekillendirilen unsurlardan birisi olarak mekan, kimlik
politikalar1 tarafindan dogal ve kiiltiirel gercekliklerle bireysel nitelikleri bir arada
gozeten bir bakis acisiyla adeta sil bastan ve yekpare insa edilen merkezi bir rol isgal
etmektedir. Bu bakimdan kimlik politikalar1 ile mekan arasindaki iliskiyi tesadiiflerin

otesinde kavramak biiylik 6nem tagimaktadir.

Bu cergevede, bu calismada yirminci ylizyilin tigiincii ceyreginde ortaya ¢ikan ve
bir grup entelektiiel tarafindan kimlik projesi olarak gelistirilen Mavi Anadoluculuk
tizerinden, kimlik politikalar1 ile mekan arasindaki iligkiyi, cografi imgelemler 151831nda
aciklamay1 ve derinlestirmeyi amacgladim. Mavi Anadoluculuk, yalnizca bir kimlik
politikas1 olarak mekéna yeni anlamlar yiliklemekle kalmaz, ayni zamanda mekanin
kendisini ve birikimini bir kimlik olarak sundugu i¢in dikkat ¢ekicidir. Bu bakimdan Mavi
Anadoluculuk, onu ayricalikli bir statiiye tagiyan basat iki i¢cgérii sunmaktadir. Bunlardan
birincisi, Mavi Anadoluculugun bir kiiltiirel cografya kurami olarak agiklanmasidir. Buna
gore, bu caligmada Mavi Anadoluculugu mekan ve kiiltiir arasinda kurdugu iliskiden
otiirii bir kiiltiirel cografya kurami olarak one stirecegim ve dahasi bu kuramin Tiirkiye’de
bir ilk olma &zelligi gosterdigini iddia edecegim. Ikinci olarak ise Mavi Anadoluculugun
alternatif kimlik projesi olarak tasidig1 6nemli potansiyeli ele alacagim. Ozellikle yirmi
birinci yiizyilda kimlikler arasindaki ¢atigsmalar ve kutuplagmalar gz oniine alindiginda,

Mavi Anadoluculugun kapsayict ve kozmopolit oOzellikleri, bu ayrigmalarin



giderilmesinde umut verici bir yaklasim sunmaktadir.

Bu calisma ger¢cek anlamda devlerin omuzlarinda yiikselmistir. Bunlarin en
basinda danismanim Dog. Dr. Erdem Bekaroglu gelmektedir. ilk 6nce sdylemek isterim
ki, hocamin benim i¢in tagidig1 anlam ve deger buradaki ifadelerden ¢ok fazlasidir. Ancak
adet oldugu iizere agiklamaya calisirsam; Ogrenciligimin lisansiistii kademesinden
itibaren tanidigim hocam, bana siirekli yol gosterdi ve destekledi. Onun katkilar
olmasaydi, bu ¢aligma bugiinkii konumunu elde edemezdi. Dahasi, kendisinden sadece
bilimsel olarak yararlanmadim; hem bir insan olarak ¢ok sey Ogrendim hem de
akademisyen kimligimin igerigini inga etmede istifade ettim. Danigman hocama, igten

tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunarim.

Tez siiresince goriisleriyle bu calismaya ¢ok degerli katkilarda bulunan, tez izleme
komitesi iiyeleri Prof. Dr. Ertugrul Murat Ozgiir ve Prof. Dr. Yilmaz Ar1 hocalarima
tesekkiir ederim. Her iki isim de, kendilerine gonderdigim her bir dosyay1 biiytik bir
titizlikle inceleyip, ¢alismanin gelismesi adina 6nemli miidahalelerde bulundular. Bu
baglamda rehberlikleri ve katkilarinin benim i¢in ¢ok 6nemli oldugunu belirtmek isterim.
Bununla birlikte tez savunma jiirisinde yer alan Prof. Dr. Nuri Yavan ve Dog. Dr. Irfan
Kaygalak hocalarima, yapici elestirileri ve kiymetli goriisleri i¢in tesekkiir ederim. Biitiin
bu isimlerle bir tez siireci ge¢irmek, kendimi gelistirmemi ve cografyami sekillendirmemi

sagladi.

Bu calisma siiresince, her zaman ihtiya¢ duydugum anlarda bana zaman taniyan
Dog. Dr. Celalettin Duran’a tesekkiir ederim. Bu uzun ve zorlu siirecte, anlayisla bana
yaklagtigini ve ¢alismamu siirdiirebilmem i¢in elinden geleni yaptigini sylemeyi bir borg
bilirim. Ayrica kurumsal bir tesekkiir etmem gerektigine de inaniyorum. Ankara
Universitesi, Dil ve Tarih — Cografya Fakiiltesi, Cografya Béliimii bazen bir biitiin bazen

de ayr1 ayri olarak, sahip oldugu akademik kiiltiir ve imkanlarla, calismamin gelisiminde
i



onemli bir rol oynadi. Bu nedenle bu kurumlarin bir parcasi olmaktan mutlu oldugumu

vurgulamak isterim.

Ve kiymetli aileme ¢ok tesekkiir ederim. Sevgili esim ve oglum, bu ¢alismay1 hep
birlikte tamamladik. Sizin varlifiniza ve desteginize sahip oldugum i¢in kendimi ¢ok
sansh goriiyorum. Ikinize de siikranlarimi sunuyorum. Son olarak beni bugiinlere getiren

degerli annem ve babam, her sey icin tesekkiir ederim.
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Gelin dostlar bir olalim, diyordu Atatiirk;

hep birden Tiirkiye halki olalim;

bu yurdu biitiin gecmisi gelecegiyle, degisik, karisik, karmagik biitiin insanlariyla benimseyelim;
hor goriilmiis gogunlugumuzun adi, Tiirk ad1 hepimizin adi olsun;

ayrilik gayrilik Miisliimanlik, Stinnilik, Siilik kalksin ortadan.

Dilimiz ¢ogunlugumuzun dili olsun,

tarihimiz topraklarimizdan ¢ikan en eski uygarlik kalintilariyla baslasin,

cografyamizin siirlart Yeni Tiirkiye’nin sinirlari olsun...

Sabahattin Eyiiboglu*

1.GiRiS?

1.1. Arastirmanin Baglami ve Konusu

Insanlar1 etnik aidiyete gore tanimlamanin temellerinin atildigi Westfalya
Anlasmas1’yla® (1648) tarihsel ve sosyal bir yoriinge olarak somutlasmaya baslayan ulus
diisiincesi, Fransiz Devrimi (1789) etkisiyle egemenligin tek kaynagi olarak kiiresel bir
baglama biiriiniir (Schnapper, 1995). Bu siirecte ideolojik bir baglam ve siyasal temsil
kazanarak milliyetcilige evrilen ulus diisiincesi, boylelikle ulus-devletler ve ulusal
kimlikler araciligiyla toplumsal ve siyasal yapidaki kokli doniisiimlerin merkezine
yerlesir (Smith, 1994). Tiirdes bir toplum insasin1 amaglayan ulus-devletler (Guibernau,

1997) tarafindan bu donilisimiin en temel aktorii olarak yiriirliige konulan ulusal

! Byiiboglu, S. (1961/2002). Mavi ve Kara. Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, s.16.

2 Bu tez ¢aligmasinin konusuyla ilgili temel bulgular ve argiimanlar, Yazan ve Bekaroglu (2024) tarafindan
yayinlanan makalede ele alinmistir.

% Bu anlagma; Otuz Y1l ve Seksen Y1l Savaslari sonrasinda Kutsal Roma Cermen Imparatorlugu, Alman
prenslikleri, Ispanya, Fransa, Isve¢ ve Hollanda arasinda imzalanmistir. Bu anlasma ile devletler,
uluslararasi arenada ana aktor olmus ve devletlerin egemenligi, devletler arasi esitlik, baska devletlerin i¢
islerine karigmama gibi modern devlete ait 6zellikler benimsenmistir. Bununla birlikte, devletlerin din
merkezli tanimlanmasindan vazge¢ilmis ve ulus-devletlerin 6nii agilmigtir.
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kimlikler, ulusun varligin1 gegmiste ve gelecekte mesrulastirir (Smith, 1994) ve her
tiyesini kolektif bir milli duygu etrafinda birlestirme gorevini yerine getirir (Mccrone ve
Bechhofer, 2015).

Son iki yiizy1l boyunca bas dondiiriicii ve c¢alkantili sosyo-politik gelismelere
taniklik eden Osmanli ve Tiirkiye’de, kimlik kompozisyonu da genel anlamda bu siirecin
bir yansimasi olarak sekillenmis ve milliyetciligin golgesi her zaman ¢atallanan
politikalarda kendisini hissettirmistir. On yedinci yiizyildan itibaren ulus kavraminin
gelisimiyle birlikte ulus-devletler ve ulusal kimliklerin insasina dogru yasanan doniistim,
benzer sekilde ge¢c Osmanli doneminde birbirini ardinca sokiin eden bir dizi politika
aracilifiyla deneyimlenir. Ge¢ Osmanli donemi kimlik politikalar1 i¢erisinde 6ne ¢ikan
Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik, milliyetcilik hareketleri karsisinda devletin nasil
kurtarilabilecegine ve toplumsal birligi saglamaya odaklanir (Tunaya, 2009).
Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte (1923) radikal bir modernlesme ve milliyetgilik ¢izgisinin
benimsendigi Tiirkiye doneminde ise temelde Kemalizm yaygin kimlik politikast olarak
one ¢ikar (Tekeli, 2011).

Kimlik, tarith boyunca toplumsal yasamin temel karakteristiklerinden biri
olagelmistir. Her donemde insanlar, topluluklar, devletler kendilerini bir kimlikle
etiketler. Dahasi, kimliklerin icerimi, bir vakum ortaminin aksine ¢ogu zaman sosyal,
ekonomik, politik, kiiltiirel, tarihsel, mekansal durumlara ickindir. Bu baglamda kimlik
politikalar1 ve mekan arasinda oldukga derin ve siki bir igbirligi s6z konusudur (Hooson,
1994). Kimlik politikalarinin koyu tonlariyla bezenen mekanin, bu anlamda iizerinde
yasanilan siradan bir toprak parcasindan daha fazlasina karsilik geldigi (Agnew, 2004) ve
aslolarak belirli bir ait olma duygusunun paylasilmasin1 veya ortakligini ifade ettigi
yadsinamaz bir gergekliktir (Radcliffe ve Westwood, 1996).

Sosyal kimliklerin ayrilmaz bir pargasi olan mekan (Agnew, 2004), kasitli politik



mekanizmalarla fiziksel ve sdylemsel olarak yeniden kurgulanir (Kaplan ve Herb, 2011).
Sosyal bir inga olarak ulusal kimlikler, bir yandan ulus ve vatan arasinda kurulan ontolojik
iligkiyi tiretilen mekana dayanarak gerceklestirirken (Murphy, 2002), diger yandan da
kendisinden oOnceki mekansal dokuyu asindirarak onu ulusun varliginin ve tarihsel
koklerinin somut kanitina karsilik gelen bir baglamda yeniden insa eder (Herb, 2017).
Boylelikle damga vurulan mekan neredeyse sessiz bir gosteri alani halini alir (Kaplan ve
Herb, 2011). Bu anlamda mekan, ulus insasi siirecinde iktidar sahiplerinin mutlak bir
teritoryal kontrol politikasiyla sekillenir (Gruffudd, 1995) ve ulus-devletin egemenlik ve
mesruiyetini saglamanin da kaynaginda konumlandirilir (Agnew ve Corbridge, 1995).
Neticede tarihsel, kiiltiirel, toplumsal 6zelliklerin mekanda i¢ ige gecerek yeni bir anlam
kazandig1 (Yiftachel, 2002) bu siirecin isaret ettigi tizere, kimlik politikalar1 ve mekan
arasindaki iliski, baglamsal olarak gomiilii bir nitelik géstermektedir.

Sosyal kimlik politikalar1 yalinlastirilmis ve homojen yeni bir mekansal 6riintii
insa ederken, buna gercek ozellikler kadar kurgusal olanlar1 da dahil eder. Her kimlik
politikas1 kendi mimarisi iginde mekana yonelik soyut ve 6znel icerimlere sahiptir. Somut
gerceklikler {izerine bindirilen s6z konusu icerimler, kimlik politikalarina ickin pek ¢ok
hususun yeniden anlamlandirmasinda rol oynar ve bdylelikle kimliklerin kurgusal
tabiatinin mesruiyet kazanmasinin yollarindan biri olarak belirir (Hage, 1996). Bu
bakimdan kimlik politikalarinin mekan1 yeniden tanimlama siirecinin muhtelif soyut
tezahiirlerinden birini de imgelemler (imaginations) olusturur. Gergekten, imgelemler
mekanin gergek odzelliklerinin yani sira algilanan ve istenilen nitelikleriyle kavranmasini
saglar. Uluscu diisiince izlegine yeniden doniildiigiinde, teritoryal bir refleksle, adeta
birey ve topluluklari mekana sabitleyen ulusal kimliklerin (Williams ve Smith, 1983),
mekani ulusal motiflerin bir yansimasi olarak yapilandiran bir imgeye doniistiirmesi, icat

edilmis bir topluluk olan uluslarin (Anderson, 1995) mekansal temellerinin de



imgelemlerle sekillendiginin bir gostergesidir (Harvey, 2005). Boylelikle mekan1 farkl
anlamlarla yeniden iireten kimlik politikalarinin, bu yoniiyle ayni zamanda cografi
imgelemlere (geographical imaginations) karsilik geldigi asikardir.

1960’lardan itibaren teorik bir ¢ergeve olarak belirginlesen cografi imgelemler,
diinyanin maddi ve sdylemsel olusumunun mekansal olarak kavramsallastirilmasina
incelikli, sistematik ve biitiinciil bir agiklama getirir (Gregory, 2009). Cografi imgelemler,
sadece dis diinyanin somut fenomenlerine ya da estetik ve sezgisel olana odaklanmak
yerine maddi ve tinsel diinyalar1 birbiriyle ilintili olarak kabul eder (Harvey, 2005) ve
hem fiziksel ve kiiltiirel gergeklikleri hem de duygulari, hisleri, tercihleri ve degerleri
yansitan anlamlar1 yaratict bir sekilde igerisinde barindirir. Bu anlamda cografi
imgelemler, mekansal temsillerin iiretilmesi, anlamlandirilmas1 ve igleyis ritimlerinin
aciklanmasina olanak saglar. Boylelikle insanlarin yasadiklari yerleri nasil algiladiklart,
yarattiklari, yeniden sekillendirdikleri ve ayni zamanda insa edilen bu tasavvurlarin
zamanla nasil faillik vasfi kazandigi, cografi imgelemlerin zengin kavramsal
cercevesinde anlam bulur.

Cografi imgelemler, kimlik insas1 ve mekan arasindaki iliskinin kavranmasina
kapsamli bir c¢erceve sunar. Bu kuramsal g¢erceve, kimlik politikalarinin mekéansal
diizlemini yeniden meydana getirir ve bu iklimde mekani1 kimlik politikalarinin soluk
yansimalar1 degil, bilakis onu yeniden inga etmenin ve anlamli hale getirmenin araci
olarak konumlandirir. Bu baglamda mekanin kimlik politikalarinin bir iirlinii olarak
kavranmasini ve s6zii edilen politikalarin farkli diizeydeki uygulamalariyla sekillendigini
kacinilmaz bir sekilde ortaya koyar (Young, 2017). Dahasi, bilinen ve deneyime yabanci
olan diinyalar arasinda kurulan iligkilerin anlamlandirilmasina da olanak saglayan cografi
imgelemler (Barr-Klouman, 2009), kimlik politikalar1 dogrultusunda dogrudan

deneyimlenmeyen cografyalarin ulusun vazgecilmez bir pargasi olarak addedilmesini



aciklama potansiyeline sahiptir. Genel olarak degerlendirildiginde bir enstriimantasyon
olarak cografi imgelemler, kimlik politikalar igerisinde mekanin metaforik ve semiyotik
insasini adeta selamlamakta ve ona 1s1k tutmaktadir.

Bu baglamda mekan1 birbirlerinden farkli ve 6zgiin sekillerde tasavvur eden
Osmanli ve Tiirkiye donemi kimlik politikalarini da birer cografi imgelem olarak okumak
miimkiindiir. Yasanan toprak kayiplarini 6nlemek, iktidarin devamliligini temin etmek ya
da tlimiiyle yeni bir devlet insa etmek i¢in kurgulanan bu imgelemler, goreceli olarak kisa
bir zaman zarfi igerisinde ayni mekanin birbirinden nasil ¢ok farkli sekillerde
tammlandigim gdzler dniine serer. Ornegin Anadolu, Osmanlic1 imgelemde farkli etnik
ve kiiltiirel topluluklarin ortak yasam alani olarak tahayyiil edilirken, Kemalist imgelemde
Tiirklerin Malazgirt’ten ¢ok daha eski tarihlerde burada yasadigi ve gesitli devletler
kurdugu iddias1 dogrultusunda “gercek vatan” olarak konumlandirilir. Dahasi, s6z konusu
cografi imgelemlerin sinirlar1 yalnizca sahip olunan teritoryal alanlardan ibaret degildir;
Avrupa, Islam Diinyasi, Orta Asya vb. gibi cesitli toprak pargalar1 da bu siiregte yeniden
ve yeniden anlamlandirilmistir.

Oyle goriilmektedir ki cografi imgelemler, kimlik politikalarinin geometrisi
icerisine derinlemesine niifuz eden mekanin, somut ve soyut hususlar dogrultusunda
anlasilmasinda standart bir katalizor gérevi goriir. Ayrica kavram temel bir paradoksun
aciklanmasini da saglar: kimlik politikalar1 ideolojik kabuller dogrultusunda homojen bir
mekan insa ederken, bireysel veya toplumsal tahayyiiller kimlik politikalar1 igerisinde
birbirinden farkli mekanlarin ingasini miimkiin kilar. Dolayisiyla cografi imgelemlerle
mekanlarin gergek ve kurgusal 6zelliklerin bir kombinasyonu olarak {iretilmesi ya da
anlamlandirilmasi, benzer bir siirecin gegerli oldugu kimlik politikalarinin bir cografi
imgelem olarak tahlil edilmesinin en temel gerekgesidir.

Bu tarihsel ve kuramsal arka plan 1s18inda bu ¢alismada, Tiirkiye’deki cografi



imgelemlerden birisi olarak, iktidar dis1 alanda entelektiiel bir hareket olarak ortaya ¢ikan
ve sosyal kimlik projelerinin farkli bir ornegini olusturan Mavi Anadoluculuga
odaklanilmaktadir. Yirminci yiizyilin ti¢iincii ¢eyreginde etkinlik gosteren ve filozof,
filolog, edebiyatei, tarihgi ve sanatgilardan olusan entelektiiel bir kolektif olarak Mavi
Anadoluculuk, gergekte bir ulusal kimlige karsilik gelen ancak 6ziinde baglamsal olarak
ulusal kimlik simirlarini asan alternatif bir kimlik motifi gelistirir. Diisiince, “hayali
cemaatlerin” kiiltiirel ayrimlar1 (din, dil, etnisite vb.) yerine mekansal ortakliga temas
eden bambasgka bir imgelem ortaya koyar. Gergekten, kiiltiir ve mekani bir araya getiren
Mavi Anadoluculuk, kimligi mekandaki (Anadolu’daki) kiiltiirel birikimin tarihsel
sentezi olarak tanimlar. Bu bakimdan Mavi Anadoluculuk, Tirkiye’deki diger
imgelemlerden ayrisan 0Ozgiin bir cografi yaklasim ve kimlik politikas1 ortaya

koymaktadir.

1.2. Arastirmanin Problemi

Mavi Anadolucu diisiincenin kilit noktasi, mekan merkezli bir Kimlik projesi 6ne
stirmesidir. Bu anlamda gercek ve kurgusal olarak yeniden kavramsallagtirilan mekan,
kimligin merkezinde konumlandirilir. Diisiincenin soykiitiigiindeki en kritik unsur olarak
mekan, statik bir baglamdan kurtularak, kimlige karakterini veren temel husustur ve
cesitli uygarliklarin kiiltiirleriyle bicimlenen Anadolu’ya karsilik gelir. Bu dogrultuda,
kiltiirii mekani sekillendiren ana aktor olarak konumlandiran Mavi Anadoluculuk, ortak
mekandaki kiiltiirel birikimin Anadolu’nun iliklerine degin sirayet ettigini ve ona 6zgiin
bir kimlik sagladigini 6ne siirmektedir. Bu bakimdan diisiince ¢evresi, Anadolu’daki
Hitit, Yunan, Roma, Selguklu, Osmanl gibi biitiin uygarliklar kiiltiir tizerinden birbiriyle

iligkilendirir (Oktay, 2003) ve giiniimiiz Anadolu toplumunu da s6z konusu birikimin son



halkast olarak kabul eder (Halikarnas Balik¢isi, 1971/1992).4

Mekan ve kiltlir arasindaki bu simbiyotik iliski temelinde bir kimlik tasarisi
gelistiren Mavi Anadoluculuk, belgeleyecegimiz iizere, mekanin kavramsallastirilmasina
yonelik ontolojik farkliliktan 6tiirli Osmanli ve Tirkiye’deki muadillerinden ayrisir.
Digerlerinde genel olarak kimlik politikas1 tarafindan etkilenen ve pasif bir karakterde
olan mekan, tam tersine Mavi Anadoluculuk nezdinde iizerinde yasayan herkesin ortak
bir payda kabul edildigi, herkesin olusumuna katki sagladig: ve iliskisel olarak bundan
etkilendigi, eylem kapasitesine sahip bir leitmotif olarak kabul edilir. Iste, Tiirkiye’deki
bu ¢ogulcu kompozisyonda, kimlik tanimlamalarindan hareketle rutin bir cografi mekan
ortaya ¢ikarken, Mavi Anadoluculukta mekanin kendisi kiiltiirel bir tanimlama vermekte
ve mekan adeta kendisine bir kimlik yaratmaktadir. Bu temelde uygarlik diisiincesinin
merkezine yerlestirilen Anadolu, burada hayat bulmus biitliin uygarliklarin aralarindaki
kiiltiirel etkilesim tarafindan sekillendirilmis ve ortaya ¢ikan bu kiiltiirel sentez glinlimiizii
de Kkapsayan bir Anadolulu  kimligi  yaratmigtir.  Boylelikle mekanin
kavramsallastirilmasima yonelik bu modus operandi, Mavi Anadoluculugu cografi
imgelem perspektifinden degerlendirmek ve kimlik tasarimlar icerisinde one ¢ikarmak
icin dogru bir tercih kilmaktadir.

Bu bakimdan ¢alismanin birinci argiimani, Mavi Anadolu ¢evresinin ortaya
koydugu diisiincelerin esasinda hem bir cografi imgelem ve hem de bir kiiltiirel cografya
kuram1 olduguna yoneliktir.> Bu yéniiyle calisma, Mavi Anadoluculugun kiiltiirii, kimligi
ve mekani bir araya getiren diistincelerini yepyeni bir perspektifle yeniden ziyaret etmekte

ve onun Tiirkiye’de tiretilmis ilk kiiltiirel cografya yaklasimi oldugunu iddia etmektedir.

4 Tezin tamaminda baz1 atiflarda kullamlan iki tarihten ilki atif verilen eserin ilk defa yayimlandig: tarihi
ifade ederken, ikincisi ise bu ¢alismada kullanilan versiyonuna karsilik gelmektedir.

% Tez boyunca kullanilan ‘kiiltiirel cografya kuram1’ ifadesi, formel anlamda bir kuram olarak degil, Mavi
Anadoluculugun temel diisiince sistemini ve savlarimi ifade eden bir kavramsal cerceve olarak
kullanilmistir.
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Bununla birlikte s6z konusu argiiman, iki alt baglama daha sahiptir ve bunlar Mavi
Anadoluculugun ortaya ¢ikis ve yayginlasma siirecinin mekansalligina odaklanmaktadir.
Bu baglamda Mavi Anadoluculugun entelektiiel bir diisiince olarak ortaya g¢ikisinda
mekansal kosullar dogrudan belirleyicidir. Bu bakimdan, Halikarnas Balik¢is1 olarak
bilinen Cevat Sakir Kabaga¢li’nin yaklasik ¢eyrek yiizyil yasadigi Bodrum, bir hakikat
yeri (truth spot) olarak Kabaagacli ve Mavi Anadoluculugu sekillendirmistir. ikinci
olarak ise, Mavi Anadoluculuk Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Anadolu’nun Akdeniz ve
bilhassa Ege kiyilarinda diizenlenen mavi yolculuklarla yeni taraftarlar kazanmis ve
sinirlarint genigletmistir. Yeni bir entelektiiel harita yaratilmasina 6n ayak olan bu
yolculuklar, diisiincenin aktore (Halikarnas Balikgisi) ve yerele (Bodrum) bagimli bir
diisiinsel ¢erceveden tiim Anadolu’yu kapsayan bir imgeleme donilismesini saglamaistir.

Mavi Anadoluculuk, birlestirici ve biitlinciil bir yaklagima sahiptir. Anadolu’nun
sakinleri arasinda 1rk, dil, din gibi hususlar iizerinden herhangi bir ayrim giitmeyen
diisiince, ortak mekansal paydadan 6tiirli gegmisten giiniimiize Anadolu’da yagamis biitlin
uygarliklar ve kiiltlirleri, Anadolu’nun bir pargasi olarak kabul eder ve benimser
(Halikarnas Balikgisi, 1971/1992). Bu yoniiyle Anadolu’da kurulmus biitiin uygarliklarla
bir diyalog icerisinde olan Mavi Anadoluculuk, s6z konusu uygarliklarin kendi
dénemlerine damga vurdugunu, giiniimiize niifuz eden etkiler biraktigin1 ve miisterek bir
Anadolu uygarligina zemin hazirladigin1 6ne siirer (Halikarnas Balikcisi, 1981/1985).
Dahas1 Mavi Anadolucu ¢evre, Anadolu uygarliklari arasindaki bu iliskinin mayasinda,
yine Anadolu kiiltiiriiniin bir #riini olan hiimanizmin oldugunu savunur (Erhat,
1960/2019a). Ayrica, sdz konusu hiimanist diisiincenin giinlimiizde benimsenmesiyle
Tiirkiye kaynakli yeni bir uygarlik diislincesinin insa edilebilecegini inanirlar (Aksoy,
1997).

Bu dogrultuda, giinlimiiz diinyasinda eszamanli olarak deneyimlenen kimlik



politikalar1 g6z oniline alindiginda, bu politikalarin herkes icin gecerli bir kimlik iklimi
olusturma konusunda olumlu bir sonuca ulastigi séylenemez (Bauman, 2000a). Zaman
zaman c¢atisma boyutuna kadar ilerleyen bu iklim, bir yandan genis kapsamli ve
hegemonik nitelikteki tiimel ve genis kapsamli (Smith, 1994), diger yandan ise
postmodern miilahazalarin besledigi heterarsik yapidaki bireysel, parcacil ve melez
kimlikler arasindaki miicadelelerle karakterizedir (Eriksen, 2004). Bu baglamda din, dil,
ik gibi farkli igerimlere sahip ¢esitli kimlik politikalarinin, tipki bir asimptot egrisi gibi,
biitlin teorik kabullere ragmen farkliliklar1 kapsayacak yakinliga bir tiirlii ulagamamasi ve
herkes tarafindan benimsenebilecek bir mutabakat ortaya koyamamasi, bir genel kanidir.
Topyekun bir toplumsal birlikteligin olusmasini engelleyen bu kiiresel ve yerel kimlik
krizi igerisinde, ironik bir sekilde Mavi Anadoluculuk, ihtiyatli olmayan bir durus
sergilemekte; hakim soylemleri ve dayatilan smirlar1 asarak kimlik yelpazesini
genisletmektedir. S6z konusu “organik™ tipoloji birlestirici, diyalog kurucu ve hiimanist
portfolyosuyla, alisilagelenin disinda bir yaklasimla tabu niteligindeki kok salmis
hususlara agilimlar yapmaktadir. Mavi Anadoluculuk, makro bir tutkalla kozmopolit bir
toplumsal bag kurarak, mevcut kompakt status quo’yu asindiracak ve temel bir doniim
noktasi olabilecek ¢arpici bir iddia ortaya koymaktadir. Bu bakimdan bu ¢aligmanin ikinci
arglimani, yeni binyilda Mavi Anadoluculugun kiiresel ve yerel olgekte kimlik
arayislarina bir model olarak ¢6zlim getirebilme potansiyeli tagidigini ve ¢i8ir agabilecek
bir degisime iligkin umut 15181 sundugunu ortaya koymaktir.

Dolayisiyla Mavi Anadoluculugun temel 6zne oldugu bu ¢aligsma, iki katmanli bir
problem kurgusuna sahiptir. Birincisi, Mavi Anadoluculugun bir kiiltiirel cografya
kurami olarak irdelenmesi ve mekansal baglaminin bir cografi imgelem olarak
aciklanmasidir. Buna gore digerlerinden farkli olarak kiiltiirel birikimle insa edilen

mekan, Mavi Anadoluculugun cografi imgelem perspektifinden bir kiiltiirel cografya



kurami olarak tahlil edilmesini miimkiin kilar. ikincisi, Mavi Anadolucu imgelemin
tasidig1 genis kapsayici gergeveden hareketle, kimlik krizlerine alternatif bir agiklama
potansiyeli sundugudur. Boylelikle bu boliimiin ilk satirlarinda Eyiiboglu’nun da sik sik
mekana ve birlestiricilige atifta bulundugu gibi, bu ¢alismada Mavi Anadoluculuk, 6zel
olarak mekansal yonii ve genel olarak ise kimlik projesi baglaminda incelenecektir.

S6z konusu iki katmanli problem kurgusu disinda belirli sayida alt argiiman da
belirlenmistir. Birincisi, Osmanliciliktan Tiirk-islam Sentezi’ne uzanan ¢izgide kimlik
politikalar1 ve mekan arasinda iliskiye odaklanarak, sozii edilen politikalarin ayni
zamanda bir mekansal insa oldugunu gdstermektir. ikincisi, kimlik politikalarmin
mekansalliginin agiklanmasinda cografi imgelemlerin gii¢lii bir ¢erceve sagladigini 6ne
sirmektedir. Ugiinciisii ise, kimlik politikalar1 ve mekan arasindaki iliskinin bir
belirleyicisi olarak donemsel kosullarin 6nemli bir etkiye sahip oldugu vurgulanmaktadir.

Bununla beraber, Mavi Anadolucu kimlik projesini bir kiiltiirel cografya kurami
olarak sorunsallastiran bu ¢alisma, pozisyon olarak farkliliklar igermektedir. Calisma,
aragtirma 6znesi baglaminda bir kiiltiirel cografya incelemesi olarak konumlanirken, kimi
kisimlarinda ise siyasi cografyaya kayan bir goriinim sergilemektedir. Soziin gelisi,
iktidar destegine ickin Osmanli ve Tiirkiye’deki cografi imgelemlere odaklanan
calismanin dordiincii boliimiinde ya da Mavi Anadoluculugun giiniimiizdeki yerini ele
alan son boliimde politik ton artarken; mavi yolculuklarin ele alindig1 yedinci boliimde
kiiltiirel ton belirginlesmektedir. Bu bakimdan bu ¢aligmay1, hem kiiltiirel cografya hem

de siyasi cografya sinirlar1 igerisinde konumlandirmak miimkiindiir.

1.3. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kimlik politikalar1 dogrudan ya da dolayli olarak mekansal bir baglama sahip

olmakla birlikte, 6zellikle yerel cografya literatiiriinde bu iligkiye dair biitiinliikli bir
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yaklasim goze carpmamaktadir. Lakin kimlik politikalarinin mekansalligini vurgulayan
bu caligmada, bir cografi imgelem olarak Mavi Anadoluculugun mekan kimligin ana
unsuru olarak konumlandirmasindan hareketle, kimlik ve mekan arasindaki s6z konusu
iliski daha da ileriye tasinmaktadir. Ayrica, bu iligkinin bir bagka boyutu olarak da
mekanin pasif bir baglam yerine, kimligin tizerine insa edildigi ve aktif bir pozisyonda
oldugu savlanacaktir.  Boylelikle, kimlik hareketleri igerisinde = mekanin
kavramsallastirildig1 dinamikleri ortaya koymak ve olasi ¢iktilarla hem yerel cografya
hem de sosyal bilimler literatiiriine katki saglamak bu ¢alismanin temel amacidir.

Bununla iligkili olarak calisma, cografi imgelemler 6zelinde ayri bir amag
tagimaktadir. Gergek ve kurgusal 6zelliklere dayanan bir mekansal perspektife sahip olan
cografi  imgelemler, bilhassa kimlik politikalar1 ve mekan iliskisinin
kavramsallastirilmasina yenilik¢i bir kap1 agmaktadir. Kavram, somut ve 6znel unsurlarin
bir araya gelmesiyle hayali bir topluluk olarak sekillendirilen uluslar gibi mekanlarin da
gercek ve oznel fikirler dogrultusunda insa edildigini vurgulamaktadir. Bu baglamda bu
calismada, Osmanl ve Tiirkiye donemi kimlik politikalarinin bir cografi imgelem olarak
okunmas1 oldukga kritiktir. Ayrica bu ¢alisma, kimlik politikalar1 disinda pek ¢ok sosyal
stireci anlamada mekansal bir gérme bi¢imi olarak 6ne ¢ikan cografi imgelemlerin, yerel
cografya ve sosyal bilimler literatiirii igerisinde dolasima girmesine ve kuramsal katkilar
saglamasina 6n ayak olacaktir.

Bu ¢alismanin ikinci temel amaci ise Mavi Anadoluculugun kimlik temelli krizler
icin alternatif bir potansiyele sahip oldugunu belirtmektir. S6z konusu potansiyel,
ozellikle Tiirkiye repertuvari i¢in 6nemli ¢ikarimlar vadeder. Yaklasik son iki ytlizyillik
stirecte, Tiirkiye’de pek ¢ok kimlik tasarimi one siiriilmiistiir. Farkli donemlerde siyasi
iktidarlar eliyle baskin kimlik politikalar1 olusturulmussa da, alternatif kimlik arayislar:

devam etmistir. Boylesi bir sarkag, Tiirkiye nin farkl dillere, dinlere, irklara, kiiltlirlere
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ayn1 anda ev sahipligi yaptig1 diisiiniildiigiinde olagan olarak degerlendirilebilir. Ne ki
Tirkiye’de herkesi kucaklayacak ve herkes tarafindan sahiplenilecek bir kimlik tasarimi
da miimkiindiir. Kimligin tanimlanmasinda ortak mekani esas alan ve kiltiiri tim
uygarliklarin bir birikimi olarak kabul eden Mavi Anadoluculuk, bu anlamda ¢agdas
kimlik kompozisyonu igerisinde ¢esitli uyumsuzluklari alt edebilecek bariscil bir antidot
olarak, kimlikler arasindaki ¢atismalar1 monopollesmekten kurtaracak ve toplumun tim
kesimleriyle analojik baglar kurabilecek otantik bir potansiyeli imler. Gergekten,
Anadolu’nun icinden ¢ikan insanlar tarafindan One siiriilen bu diisiince, bilhassa da
Anadolu 6zelinde, 6tekilestirmeden ziyade sahiplenmeyi tercih eden yeni bir hosgorii
zeminine isaret eder. Bu baglamda Mavi Anadolucu imgenin, belki de en kritik yankis1
kendisini bunda gosterir. Iste, bu ¢alismadaki niians, yaklasik elli y1l sonra yenilenmis ve
gbzden gecirilmis bir kimlik politikasi olarak Mavi Anadoluculugu yeniden giindeme
tasimakta ve kimlikler geometrisinin yeni bir baglamla insasini temin edecek olas1 bir
hale etkisini vurgulamaktadir.

S6z konusu ikinci amag¢ baglaminda, Mavi Anadoluculuk ayn1 zamanda
Tiirkiye’deki kiiltiirel ve politik kabullerin cenderesine bir acilim yapma imkani da
sunmaktadir. Anadolu’da kurulmus uygarliklarin katkilar1 ve birikimiyle bir Anadolu
kiiltiirii olugtugunu 6ne siiren Mavi Anadolucu diisiince, bu anlamda toplumdaki belirgin
kiiltiirel kabullere yeni bir bakis agis1 getirmektedir. Ozellikle belirli bir tarihsel kesite
odaklanan ve baskin etnik ya da dini sdylem {iizerinden olusturulan bir kiiltiir insasini
bertaraf ederek, her tiirlii farkliligi asan ve Anadolu’da yasamis biitiin toplumlari
kucaklayan optimize edilmis ve kiiresel 6ndeyi yapabilme yetisine sahip bir goriis olarak
onerilmektedir. Mavi Anadoluculugun kiiltiir kavrami i¢in ortaya koydugu potansiyel
yenilik, politik sdylem i¢in de s6z konusudur. Mavi Anadolucu kimligin aynt mekan

paylasimini esas almasi, giiniimiiziin ulus-devlet temelli keskin sinirlarinin anlamsal
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diizeyde asilmasina ve politik miicadelelerin oniline gecilmesine pozitif bir etkide de
bulunabilir. Bu bakimdan ge¢miste ve giinlimiizde ayni topraklar1 paylasan etnik ve
kilttirel topluluklar arasindaki iligkiler yeni bir boyuta evrilebilir. Dolayisiyla gerek
caligmanin problemi gerekse de amaci ve dnemi igerisinde belirtilen nedenlerden Gtiirii,
bu ¢alismanin 6zelde kiiltiirel ve siyasi cografya olmak iizere cografya alanina katki
saglayacagi, genelde ise kimlik tartismalarina alternatif bir pencere agacagi inanci tasidigi
belirtilmesi gereken dnemli bir husustur.

Bu calismanin tasidigr 6nem, Mavi Anadoluculuga iligkin literatiir goz Oniine
alindiginda da tasdik edilmektedir. Hakkindaki ¢alismalarin gesitli bilimsel alanlar ve
bagliklar dahilinde sagaklandigi Mavi Anadoluculugun buna karsin hatirt sayilir bir ilgiye
sahip oldugu goriilmektedir. Bu kapsamda Mavi Anadoluculuk ahilik (6rnegin Kilickaya,
2010), mitoloji (6rnegin Sivri ve Kusc¢a Giingor, 2013), eko-elestiri (6rnegin Saat¢ioglu,
2016), deniz (6rnegin Arseven, 2021) gibi farkli temalar 6zelinde konu edinirken;
kuskusuz en temel 6geyi kimlik olusturur. Bu ¢alismalar igerisinde genel olarak Tiirk
hiimanizmi projesinin bir pargast ve devami olarak yorumlanan Mavi Anadoluculugun
(0rnegin Yildirim, 2013; Karabocek, 2017), verimli bir toprak olarak egemen Tiirk
kimligi sOylemine yeni bir yol ¢izdigi (Akyildiz ve Karacasu, 1999), canli bir Bati
algisina, Kemalizm’e ve Tirkliik tasarimina dayanan bir kimlik kurgusu 6ne siirdiigii
(Akyildiz, 2007a), egitim ve kiiltlir politikalariyla insa edilebilecek Tirkliik iistii bir
tarihsellestirmeyle Tirkiye’deki kimlik krizine ¢oziim getirdigi (Karacasu, 2008),
kiiltirel hiimanizme dayanan bir yeni yurttas profili hedefledigi (Senol, 2009),
“milliyet¢i” sdyleme kars1 kiiltiirel bir oneriyi giindeme getirerek Anadolu’yu Bati’nin
kokeni olarak konumlandirdig: (Yazici, 2011), bir ulusiistiiciiliik bi¢cimi olarak Tiirk
kimligini Anadolu iizerinden Avrupa’yla iliskilendiren alternatif bir goriis gelistirdigi

(Gengkal Eroler, 2023) ve evrensel modernite ve hiimanizmle Anadolu’nun yerelligini
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ortak bir kimlik olarak birlestirdigine (Yildirim, 2012) vurgu yapilmstir.

Bunun yaninda, bu calismada oldugu gibi, Mavi Anadoluculugun kimlik
baglamin1 mekansal temelde inceleyen kiyida kosede kalmis az sayida arastirma da soz
konusudur. Genel olarak diisiincenin mekansal bir baglam iizerine temellendigini
vurgulayan bu arastirmalarda, Mavi Anadoluculugun etnosentrik bir yaklasim yerine
teritoryal bir anlayis insa ettigi (Boliikbasi, 2022), ulusal kimligin insas1 siirecinde
mekanin yeniden kavramsallagtiritlmasinin bir 6rnegi oldugu (Siileymanoglu-Kiiriim ve
Gengkal Eroler, 2023) ve diisiincenin, topraga bagli bir milliyetgilik olarak ele alinmasi
gerektigi vurgulanmistir (Danis, 2023). Bunlarin yan1 sira Mavi Anadolucu diisiince,
cesitli elestirilerle de karsilasmistir. Ornegin Belge (1987; 2006), Mavi Anadoluculugun
kisisel bir dostlugun Otesine gegemedigini ve One sirdigi tezlerin de anti-
bilimselliginden 6tiirii kendisine inandirict bir zemin olusturmadigini ileri siirerken;
Oktay (1987) disiincenin i¢ tutarhliginin dayanakli olmadigi ve tezlerine yonelik
incelemelerde derinlestikge eklem yerlerinin ¢atladigini; Albachten (2012) onlarin
Anadolu’daki diger kiiltiirleri ve medeniyetleri biiylik Olglide goz ardi ettigini ve
Anadolu’yu sadece bati kiyilariyla sinirlandirdiklarini ve Ergiil (2014) ise iktidar yanlisi
bir bakis agis1 olarak Mavi Anadoluculugun kurucu ideolojinin kiiltiir degistirme
projesinden ibaret oldugunu belirtmistir.

Mavi Anadoluculuk {izerine yapilan ¢alismalarin genel bir degerlendirmesi, bu
arastirmanin mevcut literatiirden iki temel noktada farklilastigini gostermektedir.
Birincisi, Mavi Anadoluculugu mekan odakli inceleyen ve cografi imgelemler gibi
kuramsal yaklasimlarla ele alan kapsamli bir calisma heniiz yapilmamstir. Ikincisi, bazi
calismalar hareketin kimlik olusturma potansiyelini vurgulasa da, bu potansiyeli giincel
baglamda yeniden degerlendiren ve kiiresel bir perspektife tasiyan bir yaklasim

gelistirmemistir. Bu arastirma, mekansal yaklasimi ve kozmopolit kimlik anlayisiyla,
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literatiirdeki diger ¢alismalardan 6zgiin bigimde ayrilmaktadir.

Bu calisma ayni zamanda ¢esitli sinirliliklara sahiptir. Osmanlhi ve Tiirkiye
doneminde One siiriilen kimlik hareketlerinin hepsi bu c¢alisma kapsaminda
degerlendirilmemistir. Bunlar igerisinde yalnizca 6ne ¢ikan kimlik hareketleri esas
alinmis ve mekanla kurduklari iliski g6z oniinde bulundurularak cografi imgelem
perspektifinden bir inceleme yapilmistir. Bir diger siirlilik, Mavi Anadolucu isimlerin
cesitli dergilerdeki yazilarma ulasmadaki zorluklar1 kapsamaktadir. Ozellikle Yeni
Ufuklar dergisi basta olmak Insan, Terciime Mecmuasi, Yaprak, Varlik, Ulkii, Forum gibi

dergilerde yayimlanan bazi yazilara, kiitliphane ve internet {izerinden ulagilamamustir.

1.4. Arastirmanin Yontemi

Mavi Anadoluculugun entelektiiel kdkenlerini ve gelisimini arastiran bu ¢alisma,
anlama ve yorumlamay1 esas alan nitel bir durusu benimser. Bu baglamda, spesifik
yontem olarak bir nitel arastirma teknigi olan dokiiman analizi tatbik edilmektedir.
Dokiiman analizi, yazili metinlerden gorsel imgelere kadar genis bir yelpazede basili ya
da elektronik olarak iiretilen belgelerin detayli incelenmesini ifade eder (\Wharton, 2006).
Kaynaklarin bulunmasi, okunmasi, not alinmasi ve degerlendirilmesi islemlerini
kapsayan dokiiman analizi (Karasar, 2005), genel amag olarak mevcut diisiinceleri ortaya
koymak ya da verili dokiimanlarin arka planinda ifade edilen belirli anlamlar1 giin yiiziine
cikarmak {izerine yogunlasir. Scott’a (1990) gore herhangi bir belgenin dokiiman
analizinin bir 6znesi olabilmesi i¢in 6zgiinliik, giivenilirlik, temsiliyet ve anlam olmak
tizere belirli vasiflara sahip olmasit gerekir. Dokiiman analizi, 6zellikle dogrudan
ulasilamayacak olgulara erisim kolayligi saglamasi ve bunun yaninda belgelerden
hareketle ayni zamanda donemsel kosullarin da anlasilmasina olanak tanimasi

bakimindan énemli avantajlara sahiptir (Yildirim ve Simsek, 2011).
15



Giliniimlizde yaygin olan sosyal medya ve gorsel kayitlarin aksine, Mavi
Anadoluculugun etkili oldugu yirminci ylizyilin ortalarinda fikirlerin belgeler araciligiyla
ifade edilmesi en rutin girisimdi. Bu baglamda, temelde yazili materyaller iizerinden Mavi
Anadoluculugun 6zgiinliiglinii agimlamak, bu yontemin tercih edilmesinin gerekgesini
olusturur. Zira dokiimanlar, olusturulduklar1 donemsel konjonktiiriin bir tanig1 olarak
hem ge¢cmis hem de giliniimiiz i¢in veri saglarlar. Bu bakimdan s6z konusu materyaller
tizerinden Mavi Anadoluculuk, derin niianslar olusturmus ve bunlar1 yayginlastirmay
amagclamistir.

Dokiiman analizindeki belge kaynaklari iki tiirlidir (Balci, 2006): birincil
kaynaklar, bir kisinin bizzat {irettigi eserler iken, ikincil kaynaklar ise baskalar1 tarafindan
yazilan eserleri kapsar. Bu baglamda bu ¢alismada, Mavi Anadoluculugun merkezinde
konumlanan Cevat Sakir Kabaagagli, Sabahattin Eyiiboglu ve Azra Erhat tarafindan
kaleme alinan birincil kaynaklarla Mavi Anadoluculuk iizerine yazilmis ikincil kaynaklar
sistematik bir yaklagimla incelenmektedir. Bu kaynaklar, internet merkezli veritabanlari
(Web of Science, Dergi Park, YOK Tez) ve kiitiiphaneler aracilifiyla derlenen kitap,
makale, bildiri tiirtindeki yayinlar1 kapsamaktadir. Mavi Anadoluculugun ortaya ¢ikisini,
gelisimini ve tezlerini analiz etmek amaciyla uygulanan dokiiman analizinin temel odak
noktas1 deneme, roman, hikaye, gezi yazisi, an1, mektup, soylesi, harita, dergi yazilari
gibi birincil kaynaklardir. Bununla birlikte c¢esitli dergilerde Mavi Anadolucular
tarafindan kaleme alinan muhtelif yazilar ile Eyliboglu tarafindan ¢ekilen belgesel filmler,
temin etmedeki zorluklardan otlirli degerlendirilmemistir. Bu c¢alismada, Mavi
Anadoluculugun temel kaynaklari, diislincenin mekan, kiiltiir, kimlik ve ideoloji
yaklagimlar1 ¢ercevesinde betimsel ve elestirel bir yontemle incelenmektedir. Bunun yant
sira ¢oziimleme kapsaminda igerikle birlikte yapisal ve baglamsal unsurlar da

degerlendirilmektedir. Bu suretle mekanik bir siire¢ igermeyen hareketin entelektiiel
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formasyonu, daha genis bir kuramsal gerceve igerisinde ve cografi bilgi liretiminin
giiniimiizdeki yeni aparatlariyla anlamaya yonelik olarak yorumlanarak, derinlemesine
bir analize tabi tutulmaktadir.

Bryman (2012), bir dokiiman analizi incelemesinde belgelerin ii¢ yaklagim
tizerinden yorumlandigini belirtir. Analiz edilen materyallerin altinda yatan temalarin
arastirilmasina karsilik gelen igerik analizi, kisa alintilar gibi 6rneklendirme yollariyla
soz konusu temalarm tahlil edilmesini amaglar. Gostergebilim, giinlik yasamdaki
sembollerin analizine odaklanir ve genis anlamda metinlerde bulunan gizli anlamlari
ortaya ¢ikarmakla ilgilenir. Hermeneutik ise yazarinin bakis agisindan metnin anlamlarini
serimleme iizerinde durur ve metnin iiretildigi sosyal ve tarihsel baglami dikkate alir. Bu
baglamda calismada, temelde dokiiman analizi takip edilmekle birlikte, boliimlere gore
lic yaklagimin kullanimi degiskenlik gostermektedir. Ornegin altinca boliimde deginilen
Kabaagacli ve Bodrum iligkisinde ilgili dokiimanlar daha ¢ok hermeneutik bir yaklagimla
ele alinmakta ve dogal, tarihsel ve kiiltiirel ortam dikkate alinarak bir yorumlama
yapilmaktadir. Yine mavi yolculuklarin incelendigi yedinci béliimde de, yolculuklarin
ozellikleri ve ortamini neredeyse birebir ortaya koyabilmek adina igerik analizi
kullanilmaktadir.

Dokiiman analizi lizerinden ayni zamanda tarihsel bir gidisat1 ortaya koyan bu
calisma, {ic asamali bir yonteme planina sahiptir. Birinci asamada, kuramsal ve tarihsel
cergevenin bir incelemesi yapilmakta ve Mavi Anadoluculukla iligkisi kurulmaktadir.
Ikinci asamada, Mavi Anadoluculukla iliskili eserler degerlendirilerek, diisiincenin bir
cografi imgelem ve kiiltiirel cografya kuram1 yoniinden temel 6zellikleri agiklanmakta ve
bunun yaninda yine diisiincenin ortaya ¢ikisi ve yayginlagsmasi tizerinde durulmaktadir.
Son olarak ise giiniimiizde diinyada ve Tiirkiye’deki kimlik kompozisyonu karsisinda

Mavi Anadoluculugun potansiyeli tartisilmaktadir.
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1.5. “Geographical Imagination” Kavramimnin Tiirkce

Karsiig Uzerine

Bu tez ¢alismasinin kuramsal arka planini olusturan “geographical imagination”
kavrami, yerel sosyal bilimler ve cografya literatiiriinde olduk¢a sinirli bir kullanima
sahiptir. Bu egilimle birlikte, bu tez calismasiyla yayginlagsmasina yonelik bir kapi
acilacagi diistiniildiigiinden, kavramin Tiirk¢e karsiliginin net olarak belirginlestirilmesi
gerektigi de agiktir. Zira kavram, siirli da olsa ilgili literatiirde tahayyiil, imgelem,
tasavvur, muhayyile, diislem gibi farkl karsiliklarla kullanilmaktadir.

flgili literatiirde kullanilma sikliginin yani sira calismanim icerigi gz oniine
alindiginda, “geographical imagination” kavraminin Tiirkge karsiligi hususunda iki
alternatif kullanim 6ne ¢ikmaktadir: cografi tahayyiil ve cografi imgelem. Bu kapsamda
dogru kullanima karar verebilmek icin olgusal ve karsilagtirmali bir inceleme esas
alimmustir. S6z konusu inceleme, 6zellikle Tiirkge kullanima y6nelik belirli ve gecerli bir
gerekcelendirmenin olmamasi karsisinda, daha anlamli olacaktir.

S6z konusu iki tercih, ilk olarak dilbilgisi yoniinden incelenmistir. Buna gore
tahayyiil ve imgelem, farkli kokenlerden gelmektedir. Tiirk Dil Kurumu’na gore tahayyiil
Arapca, imgelem ise Tiirkce bir kokene sahiptir (TDK). Imge, “image” sozciigiinii
karsilamak i¢in Tiirk Dil Kurumu’nun eski Tiirk¢ede isaret anlamina gelen “im” s6zciigii
lizerinden ortaya konulmaktadir (Demirel, 1997). Iki kavramin dilbilgisi yoniinden bir
diger incelemesi, kavramsal tiiretilebilme yetenegine iliskindir. Bu bakimdan olas1 bir
tercihin, orijinal dildeki gibi Tirk¢ede de yeni kavramsallagtirmalara zemin
hazirlayabilmesi 6nemlidir. Image, imagination, imagine dizisinde goriilebildigi tizere
imge, imgelem, imgelemek seklinde bir tiiretme yapilabiliyorken; tahayyiil ile bunu

yapmak imkansizdir.
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Ikinci inceleme, anlam ve igerik bakimindan bir degerlendirmeyi igerir. Tahayyiil
ve imgelem, anlam bakimindan degerlendirildiginde ortak bir noktada bulugmalar1 s6z
konusu olsa da detaya inildiginde farkliliklar gbze carpar. Tahayyiil kavrami literatiirde,
temelde hayal merkezli agiklanmaktadir (Kocakaplan, 2021). Tirk Dil Kurumu’nda
“hayalde canlandirma” olarak ele alinirken (TDK), Develioglu tarafindan (2021: 1187)
“hayalden, asilsiz bir seyi viicuda girme, hayale dalma” seklinde tanimlanmaktadir.
Bununla birlikte Arapga kokiinde “hayal/tasavvur etmek, benzetmek, canlandirmak,
zannetmek, varsaymak, farz etmek” anlamlarina karsilik gelen tahayyiil;, Arapga
sozliiklerde kullanildig1 lizere “isitilen herhangi bir seste, kapida birinin oldugu zanni ve
gokyltiziinde bulutlar goriildiigiinde yagmur yagacagi varsayimi” gibi ¢cagrisim odakli bir
zihinsel canlandirmay1 tanimlar (Kocakaplan, 2021: 32). Dolayisiyla daha ¢ok hayal
merkezli bir anlama sahip olan tahayyiil, hayalin gergeklikler lizerinden temellenmesine
ragmen, gercekligin yeni bir anlama biirlinmesinden ziyade, gerceklige yonelik bir
cagrisim olarak kalir.

Imgelem hakkindaki tartismalar ise daha yaygindir. Temelde yaratic1 bir siirece
karsilik gelen imgelem, gercek bir nesnenin zihinsel siireglerle yeni bir anlama
biiriindiiriilmesi olarak tanimlanir (Karabulut ve Dasdemir, 2020). Somut ya da soyut
seylerin niteligi tlizerinden gelistirilebilen imge, yeni bir anlam iliskisi ortaya koyar
(Ttrker, 2020). Bu bakimdan imgelem, gergekligin yeniden iiretilmesi ve zihinde yeniden
kurgulanmasidir. Imgelem, var olmayan soyut bir nesnenin insan zihninde diisiiniilen
bigime biiriinmesi siirecidir (Yildiz Ilden ve Birinci, 2020). Gergeklige sahip bir seyin
zihinde canlanmasini ifade eden imgelem, fiziksel varligin yerini alan yeni bir temsili
anlama karsilik gelir. Bu bakimdan algi ve degerlendirmelere miindemi¢ imgeler,
gercekligin yeni bir goriiniimde sunulmasini ifade eder (Cakir, 1993). Diger bir anlamda,

imgelem, bir olay1 zihinde doniistiiriirken, gercekligin de imgelemle tamamen 6znel bir
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gergeklige dontismesidir (Demirel, 1997). Dis diinyadaki nesnelerin zihindeki tasarimini
aciklayan imgeler, var olan seylerin mevcut karsihigindan farkli yeni goriintimler
olusturur (Cevizci, 1999). Imgelem, 6zellikle tarihsel bir baglama sahip oldugunda,
mevcut gergekliklerden hareketle gegmisin ya da bugiiniin anlamlandirilmasinin temel
araclarindan birisidir (Buiytktuncay, 2014). Siir yaninda roman, 6ykii gibi diger edebiyat
tiirlerinde de kullanilan imge, estetik bir boyuta da sahiptir (Ttirker, 2020). Bunun yaninda
Attila Ilhan’1n imge iizerine diisiinceleri oldukca dnemlidir (Armagan, 2014). Ona gdre
yaraticilik iceren imgelemle estetik boyuta kap1 aralanir ve bdylelikle hayal ya da tasarim
gibi unsurlar konunun bir parcasi haline getirilir. Ayrica ilhan, siirde dil, iislup gibi
Ozellikleri iceren bigim ile siirin konusuna karsilik gelen 6z arasinda, imge {lizerinden bir
sentez yapilabilecegi goriisiinii ortaya koyar. Bu bakimdan imgelem, mevcut baglamin
dontistiirtildiigii yeni bir anlam iliskisini ifade eder.

Ugiinciisii, kavramin literatiirde nasil terciime edildigine odaklanir. Cografya ve
sosyal bilimlerde yapilan ¢evirilere bakildiginda; Durgun (2018), Gorentas (2018a) ve
Akpinar’a (2010) ait cografya konulu caligmalarda, kavram cografi tahayyiil olarak
gecmektedir. Bunun yaninda Harvey’nin Social Justice and the City (1973) kitabinin
Tiirk¢e g¢evirisinde cografi muhayyile olarak kullanilmistir. So6zii edilen calismalarda
imgelem ve muhayyile kavramlarinin tercih edilmesine iliskin herhangi bir bilgi
verilmemistir. Sosyoloji alan yazinina ait olan C. Wright Mills’in The Sociological
Imagination (1959) kitab1 Tiirk¢e’ye ilk olarak 1979’da “Toplumbilimsel Diisiin”, ikinci
olarak da 2016’da “Sosyolojik Tahayytil” adiyla ¢evrilmistir. 2016 ¢evirisi igerisinde,
cevirenin notunda tahayyiil tercihinin gerekgesi olarak bu kavramin gittikge
yayginlagsmasi gosterilmistir. Bunun disinda kitapta kavramin tercih edilmesine dair
baska bir gerekce sunulmamistir. Bu konuyla ilgili sosyoloji alan yazini genel olarak

incelendiginde ise tahayyiil, diisiin, imgelem gibi kullanimlarin oldugu goriiliir.
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Son olarak dordiinciisii ise kavramimn kendisini ele alir. Geographical
imagination’in kavramsallastirmasina bir anlamda ilham olan The Sociological
Imagination kitabina ve burada imagination kavraminin Mills tarafindan nasil ele
alindigina bakmak kritiktir. Giddens’a (2005) gore Mills, kavrami muglak kullansa da
bununla birlikte onun imagination’t zihinsel bir bilingle esdeger gordiigii agiktir.
Sociological imagination, bireyin tarihsel ve toplumsal olaylar karsisinda farkindaliga
dayal1 bir bilingle kendisini anlamlandirmasina olanak saglar. Bu anlamda imagination,
bireyin gercekliklerden hareketle yeni bir biling gelistirmesi odakli ele alinmaktadir.
Bununla birlikte Mills (2019) i¢in sociological imagination, bilinenin igindeki ve
ardindaki bilinmeyenin farkina varilmasi olup bu farkina varma hali ise aslen farkliligin
aciga c¢ikmasidir (Topal, 2017). Bir diger deyisle bilinenin, Yyeni yonlerinin
kesfedilmesidir.

Harvey de Mills ile benzer bir tutuma sahiptir. Ona gore geographical imagination
gercek ve somut mekanin, yaraticilikla yeni bir anlama biiriinmesidir. Insanlarm mekani
yaratict bir sekilde kullanmalarina olanak saglayan geographical imagination, yaratici
stiregler dogrultusunda mekanin degistirilebilir ya da genisletilebilir bir anlama sahip
oldugunu soyler (Harvey, 1973/2003). Bu siirecte mekén yeni bir anlama biirliiniir ve
gergekliklerden hareketle inga edilen yeni kurgu mekani temsil eder hale gelir. Bu
bakimdan geographical imagination, mekansal gergeklige yeni ve mesru bir gerceve
temin eder ve yeni bir mekansal biling olusturur. Dolayisiyla imgelerin sagladigi
yaraticilikla imagination, gergekliklerden hareketle yeni anlamlarin insa edilmesi
anlamina gelir. Akademik cografya igerisinde kavrama yonelik bagka girisimler de s6z
konusudur. Geographical imagination’1, cografi sorgulamalarin hem baglaticis1t hem de
merkezinde olarak konumlandiran Wright (1947), kavrami, cografi gerceklerin soyut

diisiincelerle yeniden ifade edilmesi ve yeni bir anlama biirlindiiriilmesi olarak agiklar.
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Benzer sekilde Prince de (Gieseking, 2017) imagination’in gerceklikler tlizerinden
kullanilmasiyla bir anlam kazandigina dikkat ¢eker. Buna gore imagination kavrami,
kesin olarak cografi gergeklerden hareket eder ve bu gergeklere insanin siibjektifligini
yansitan yeni anlamlar katar. Bu bakimdan hem Wright hem de Prince i¢in imagination,
yeni bir anlamin insa edilmesini miimkiin kilar.

Imagination kavrammin cografya ve sosyoloji alanindaki kullanimlar
degerlendirildiginde, cografi gercekliklerin zihinsel siire¢lere dayanarak yeni bir anlamla
insa edilmesi olarak ele alindig1 goriilmektedir. Imagination, bilimsel sorgulamanin bir
anlamda edebi bir yani olarak goriilmekte ve insanin siibjektifligini bilimin bir pargasi
haline getirmektedir. Bu siirecte, bilim metafizik alana indirgenmek yerine ger¢ekliklerin
zihinsel kurgularla yeniden anlamlandirilmasiyla karakterize olmaktadir.

Sonug olarak tahayyiil ve imgelem kullanimlarina yonelik koken, anlam,
tiiretilebilme ve c¢eviriler bakimindan yapilan degerlendirmede, imgelem kavraminin
avantajlari goze carpmaktadir. Tiirkge kokenli olmasi ve kavramsal tiiretme yapabilmeye
imkan tanimasiyla imgelem, daha ¢ok hayalin yeni bir ¢agrisim olarak ortaya ¢ikmasini
ifade eden tahayyiile gore dne ¢ikmaktadir. Imgelemin igerigine yonelik literatiirdeki
tartigmalar da cografi imgeleme yonelik bir tercihi temellendirme firsat1 saglar. Yaratict
bir siire¢ iceren imgelem, gerceklerden hareketle yeni bir anlam insasini miimkiin kilar.
Ozellikle Attila ilhan’m imgeye yaklasimindan hareketle; siirde dil, {islup gibi vasiflari
iceren bicim ile siirin konusuna karsilik gelen 6z arasinda, imge iizerinden bir sentez
yapilabilecegi goriigii, geographical imagination’in karsiligi olarak kullanilmasinin
gerekeesi olabilir. Bir diger deyisle mekana iliskin gercek 6zellikler (bigim) ile hayali
diistincelere karsilik esas amacin (6z) sentezlenmesi, geographical imagination icin de

gecerlidir.
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1.6. Arastirmanin Icerigi

Mavi Anadoluculuga odaklanan bu calisma, dokiiman analizi ydntemiyle
diisincenin  kimlik, kiiltir ve mekana iliskin goriislerinin  incelenmesiyle
gergeklestirilmistir. Kimlik politikalarinin mekansal bir baglama sahip olmasindan
hareketle bir cografi imgelem olarak okunabilecegini ve Mavi Anadolucu imgelemin bir
kiiltiirel cografya insa ettigini ortaya koymayir amaglayan bu calismada, Mavi
Anadoluculugun mekansalligi ile kiiresel ve yerel 6l¢ekteki alternatif kimlik potansiyeli
tartisilmaktadir. Bu baglamda ¢aligsma, 9 boliimden olusmaktadir.

Calismanin baglami, problemi, amaci, 6nemi gibi temel niteliklerini agiklayan
giris boliimiinii takip eden 2. boliimde, ulusal kimlik ve mekan iligkisi incelenmektedir.
Ulus kavraminin tarihsel evrimi 0zcii, modernist, etno-sembolcii ve sosyal insact
yaklagimlar araciligiyla ortaya konulmakta ve devaminda ulus-devletlere ve ulusal
kimliklere donilisiimii ele alinarak, her iki siirecin de temel &zelliklerinden
bahsedilmektedir. Boylelikle genel anlamla ulus diisiincesi islendikten sonra, ulusal
kimlikler ve mekan arasindaki iligki teritori kavrami lizerinden ortaya konulmaktadir.

3. bolimde, c¢alismanin kuramsal arka plan1 agiklanmaktadir. Cografi
imgelemlerin tarihsel kokenlerine odaklanan bu bdliimde, kavramin 6ne siiriiliisiine
iligkin tartigmalar Harvey, Said, Gregory gibi 6ne ¢ikan isimlerin goriislerinden hareketle
degerlendirilmektedir. Devaminda, kimlik politikalar1 ve cografi imgelemler iliskisi
tizerinde durularak, cesitli Ornekler iizerinden kimlik politikalarinin mekansalligi
vurgulanmakta ve bu baglamda kimlik politikalarinin bir cografi imgelem olarak
okunabilecegi savlanmaktadir.

4. boltimiinde, calismanin tarihsel arka plan ele alinmaktadir. Bu baglamda geg
Osmanli (Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiilik) ve Tiirkiye donemi (Kemalizm,

Anadoluculuk, Tiirk hiimanizmi, Tiirk-Islam Sentezi, Pragmatik Islamcilik) kimlik
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politikalari, birer cografi imgelem olarak incelenmektedir. Ortaya ¢ikis siirecleri ve temel
Ozellikleri dogrultusunda degerlendirilen s6z konusu kimlik politikalarinin, mekanla nasil
bir iliski kurduklarina yogunlasilmaktadir. Boylelikle bu politikalar bir cografi imgelem
olarak aciklanmaktadir.

5. boliimde, Mavi Anadoluculuk, bir cografi imgelem ve kiiltiirel cografya kurami
olarak yeniden yorumlanmaktadir. Belirli temalar 6zelinde kurgulanan bu boliim, Mavi
Anadoluculugun mekan ve kiiltiire yonelik bakisini, Anadolu’yu uygarligin merkezi
olarak konumlandirmasini ve giliniimiiz Anadolu toplumunu s6z konusu mekéansal ve
kiiltiirel sentez baglaminda nasil goérdiigiinii biitiinciil olarak ele alarak, diisiincenin
kimlik, kiiltiir ve mekana iliskin anlayislarini ¢oziimlemektedir.

6. boliimde, Mavi Anadoluculugun ortaya ¢ikmasinda temel bir rol oynayan ve
diistincenin fikir babasi sayillan Cevat Sakir Kabaagagli’ya odaklanilmaktadir.
Kabaagacli’nin yaklasik c¢eyrek yilizyilllilk Bodrum yasantisinin bir {irlinii olarak
Halikarnas Balik¢isi’na doniisiimiinde Bodrum’un bir mekan olarak rolii, hakikat yeri
perspektifinden degerlendirilmektedir. Bu baglamda, Kabaagacli’'nin Bodrum yillar
gdzden gecirilmekte ve Bodrum’un sahip oldugu dogal, tarihsel, kiiltiirel 6zelliklerin hem
bu donlisimdeki hem de Mavi Anadoluculugun ortaya ¢ikmasindaki etkisi
irdelenmektedir.

Onceki béliimiin devamu niteligindeki 7. bdliimde, Bodrum’da temellenen Mavi
Anadoluculugun, mavi yolculuklar araciligiyla zamanla Bodrum’dan soyutlanarak, aktor
merkezli bir perspektiften yersiz bir diisiinceye evrilmesi tahlil edilmektedir. Farkl
Ozellikleri iizerinde durulan ve adeta bir arkeolojisi yapilan mavi yolculuklarimn,
Kabaagagli’'nin Mavi Anadolucu fikirlerinin yaymadaki etkisi ele alinmaktadir.
Boylelikle yolculuklarin, hem Eyiibuglu ve Erhat’in diisiincenin ¢ekirdek kadrosuna

eklemlenmesindeki hem de daha genis bir entelektiiel diinyada dolasima girmesindeki
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etkisi gosterilmektedir.

8. boliimde Mavi Anadoluculugun etkisini yitirmesi ve yerlesik bir toplumsal
taban kazanamamasinin nedenleri incelenmektedir. Bu dogrultuda diisiincenin gelisimini
olumsuz etkileyen gelismeler iizerinde durulmaktadir. 1960’lardan itibaren sag ve sol
tabanli antagonistik ¢catigmalara bagli olarak diisiincenin iki taraf i¢in de bir tehdit olarak
goriilmesi, mavi yolculuklarin ticarileserek islevini kaybetmesi ve 1980 darbesi
sonrasinda benimsenen Tiirk-Islam Sentezi’nin hiimanizme yonelik sert tutumunun
diisiinceye etkileri aciklanmaktadir.

Son olarak 9. boliimde ise, Mavi Anadoluculugun giintimiizde alternatif bir kimlik
olma potansiyeli elestirel bir perspektiften analiz edilmektedir. Bu baglamda giiniimiiz
diinyas1 icerisinde diislincenin bir model olarak goriilebilmesi i¢in teorik ve uygulamali
diizeydeki gelisimi adina belirli 6neriler tartisiimakta ve bdylelikle yenilenmis bir Mavi

Anadoluculuk girisiminde bulunulmaktadir.
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2. ULUS INSASI, KIMLIK POLITIKALARI VE

MEKAN

2.1. Giris

Ulus diisiincesi, 1789 Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi’ndeki
“Egemenligin temeli, esas olarak ulustadir. Higbir kurulus, hi¢bir kimse agik¢a ulustan
kaynaklanmayan bir iktidar1 kullanamaz.” (Die Gaste, 2011) ifadesiyle adeta
sembollesmis ve sonrasinda dikkat ¢ekici bir ivmeyle uluslararasi giic geometrisinde
egemenligin tek kaynagi olarak 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Gergekten, ulus-devletler
ve ulusal kimlikler araciligiyla kokten bir kiiresel doniisiime kapi agan ulus diisiincesi,
giiniimiizde de etkisini siirdiirerek ¢esitli mekanizmalarla hemen hemen biitiin toplumlari
sekillendirmekte ve tstiinliigiinii per¢inlemektedir. Sozii edilen dramatik doniisiimiin en
fonksiyonel pargas1 olarak ulusal kimlikler, bu iklimde kapsayici nitelikteki {ist
kimliklerin yerini almig ve toplumsal bir kuvvet olarak en 6nemli kimlik referansi haline
gelmistir.

Ayni etnik kokene sahip topluluklar arasinda yeni bir ag yaratan ulus
diisiincesinin, toplumsal doku insa etme hedefi baglaminda bir politika olarak berraklasan
ulusal kimlikler; tarihsel, sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasal nitelikler iizerine
temellendigi kadar bir mekansalligi da biinyesinde barindirir. Ulusal kimlik, sadece
tilkenin sinirlarii degil, ayn1 zamanda tizerinde egemenlik kurulmus ve anlam ytiklenmis
bir mekanla ilintilidir. Bu baglamda, milliyet¢i gilic dinamiklerine igkin mekanlar,
iktidarin denetiminde belirlenen bir yapiya doniismektedir.

Bu boliim, aslolarak toplumsal kimlik politikalari igerisinde mekanin roliinii

anlamaya odaklanmaktadir. Bu ise ulusal kimlikler iizerinden yapilmaktadir. Zira,
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Osmanli ve Tirkiye’de ortaya cikan kimlik politikalari, temelde ulus diisiincesi
baglaminda sekillenmistir. Soziin gelisi, Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik ulus
diisiincesine getirilen farkli tepkilerle gelisirken, Kemalizm dogrudan bir ulusal kimlik
insa etmis ve bunu sonralayan diger kimlik politikalar1 ise Kemalizm’e alternatif ulus
Olcekli arayislar igerisinde olmuslardir. Bu baglamda, Tiirkiye 6zelinde, iktidar tarafindan
ya da iktidar dis1 alanda iiretilen toplumsal kimlik politikalarinin kékeni ya da hedefi
olarak en belirleyici siire¢ ulus insasidir. Ulke dlgeginde gelistirilen bu kimlik politikalari,
aynit zamanda ulus odakli bir donilisiimii hedeflemektedir. Bu bakimdan s6z konusu
kimlik politikalar igerisinde mekanin nasil bir role sahip oldugunu anlamak temel bir
gerekliliktir.

Dolayisiyla ulus insas1 6zelinde kimlik politikalar1 ve mekan arasindaki iligkinin
temel motif olarak irdelendigi bu boliim, bes bagliktan olugsmaktadir. Giris boliimiiniin
ardindan, ikinci baslikta, ilk 6nce ulus kavraminin tarihsel gelisimi ve bu konudaki
tartismalar aciklanmakta; sonrasinda ise ulus-devletler 6ne ¢ikan 6zellikleri baglaminda
degerlendirilmektedir. Toplumsal bir politika olarak ulusal kimliklerin incelendigi
tiglincii boliimde, ulusal kimliklerin homojen bir ulus ingasini nasil gergeklestirdigine
deginilmektedir. Dordiincii olarak ulusal kimlik politikalari ve mekan arasindaki iligki ele
alinmakta ve bu siirecte mekanin hegemonya ve kontrol baglaminda teritoriye doniistimii

tizerinde durulmaktadir. Sonug boliimiinde ise genel bir degerlendirme yapilmaktadir.

2.2. Ulus’tan Ulus-Devletlere: Tarihsel ve Kuramsal Bir

Bakis

Ulus; anayurt algisina, ortak mitlere ve ortak bir tarihe, ayr1 bir kamu kiiltiiriine
ve tiim {lyeleri i¢in ortak yasalara ve geleneklere sahip, adlandirilmig bir insan

toplulugudur (Smith, 2010). Renan’a (2016) gore, bir toplulugun ulus olarak
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nitelendirilebilmesi i¢in ancak ortak bir tarihsel miras ve giinlimiizde bir arada yasamaya
yonelik bir iradenin olmas1 gerekmektedir. Bununla birlikte, bir ulus, sinirli ancak kokli
bir iligkiye dayanan toprak, egemenlik, esit vatandaslik, ortak kiiltiir ve gegmis gibi temel
niteliklere sahiptir (Calhoun, 2012). Ancak ulus kavraminin tarihsel ve teorik insasinin
karsiligini, devrimsel nitelige sahip bir dizi dinamigin gelisiminde bulmak miimk{indjir.
Ulus diistincesinin ilk tohumlari, on altinci yiizyildan itibaren Bati’da yasanan
ekonomik, politik ve kiiltiirel degisimlerin bir pargasi olarak atilir (Poole, 1999).
Ekonomik degisim, modern diinya sisteminin baslangicinda kapitalizmin ortaya ¢ikisiyla
kendisini gosterir. Kapitalist sistem etkisiyle, modern dncesi donemin aksine, pazarin tim
iiretken faaliyetlerin gergeklestigi kurucu bir ¢cergeveye doniismesi, o zamana kadar kendi
icinde kapali ve diger topluluklarla smirli bir etkilesime sahip kiiclik tarimsal
topluluklarin bu siirecin bir pargasi haline gelmesini saglamistir. Pazarin bu yeni rolii,
cografi ve sosyal hareketliligi tesvik ederken, topluluklar arasindaki izolasyonun ve
kopuklugun azalmasini ve iletisim kanallarinin giliglenmesini beraberinde getirmistir.
Dolayistyla ulus diisiincesi, dogrudan kapitalizmle iliskilidir (\Wallerstein, 2005). Politik
degisim, devletin artan roliine ve bu baglamda iilke sinirlar1 igerisinde yasayan herkesin
ulusun bir ferdi haline getirilmesini imler. Devlet mekanizmasmin gittikce etkinligini
arttirmasi, giiclii bir kontrol duygusu yaratmis ve bu baglamda s6z konusu kontrol
karsisindaki rakip gili¢ merkezlerinin de ortadan kaldirilmasina yol agmustir. Devlet,
savaglara girmek veya vergi toplamak disinda, giinliik yasamin {iretiminde de temel bir
rol {istlenerek, bireyleri toplumsal yasamin bir parcasi haline getirmistir. Idari
mekanizmalar vesilesiyle egitimden ulasima her alanda faaliyet gostererek, vatandashigi
ayricalikli bir zliimre yerine neredeyse iilkede yasayan herkesi kapsayacak sekilde
genisletmistir. Kiiltiirel degisim ise toplumsal doniisiime aracilik edecek yeni bir kimlik

ingasina zemin hazirlar. Matbaanin icadindan sonra yerel dillerde gelisen yayincilik,
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ulusal kiiltiirlerin goriiniirliigiinii arttirmis ve bu da insanlarin kim olduklari, hangi iilkede
yasadiklari, ait olduklar1 gelenekler ve kimliklerini paylastiklar1 genis bir topluluga iliskin
fikirler gelistirmelerine olanak tamimustir. Sairler, romancilar, yazarlar ve filozoflar
tarafindan iretilen s6zii edilen kiiltiirel alan, hem ulus olma duygusunu hem de ulusa
baghlig giiclendirmistir.

Bu gelismelere paralel olarak, Aydinlanma devri boyunca Bati’da
diinyevilesmenin gittik¢e artmasi, Jean-Jacques Rousseau ve Johann Gottfried Herder
gibi isimlerin ulus diisiincesine pozitif etkilerini de ortaya ¢ikarmuistir (Harris, 2009).
Insanlar1 sosyo-ekonomik kosullardan bagimsiz, esit haklara ve iradeye sahip yurttaslar
olarak kabul eden Rousseau, halk kavramina mesruiyet kazandirarak, ulus bilincinin
olugsmasinin yolunu agar. Alman romantizminin etkilerini tagiyan Herder ise dil tizerinden
ulusgu diistura katkida bulunur. Herder, insan varolusuyla diisiince gelisiminde dili ana
unsur olarak goriir ve dilin sadece topluluk i¢cinde 6grenilebilecegine inanir. Ona gore,
toplum i¢inde paylasilan bir dilin 6grenilmesi, ulus bilincinin olusmasinin ilk adimi olup
bu sayede ortak bir ulusal kimlik fikrinin kdklesmesi miimkiin olabilir (Ozkirimli, 2020).
Ulus kavraminin retorik ingasinin belirli bir tarihsel gelisim siirecine tabi oldugu agik
olmakla birlikte teorik insas1 hakkinda farkli i¢erimlere sahip bir dizi yaklasim soz
konusudur.

Ozcii (primordialist ya da ilk¢i) yaklasim, ulusu dogal bir yap1 olarak goriir ve
gecmisten giiniimiize her zaman var oldugunu iddia eder (Gokalp, 2007). Verili, sabit,
degismez ve ortodoks bir olgu olarak kabul edilen ulus, tarihin her déoneminde insan
yasaminin bir pargast olarak imlenir. Bu bahiste kalem oynatanlara gore, bireyler bir
ailede dogduklari gibi bir ulus i¢inde dogar ve bu ulusal motif tarafindan sekillendirilirler
(Ozkirimli, 2020). Anilar, tarihsel anlatilar ya da geleneklerin isaret ettigi {izere, uluslarin

varligma isaret eden kanitlar sadece belirli bir doneme 6zgli degildir ve gegmisten
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glinimiize her zaman mevcuttur.

Modernist diistur, ulusu modern bir olgu olarak tanimlar. Uluslarin dogal ve verili
yapisinin bir antisi olarak onlarin modern ¢agin bir tirtinii oldugunu savunur. Zira modern
oncesi donemdeki toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, siyasal kosullarin yetersizliginin
aksine; kapitalizm, sanayilesme, merkezi devletlerin kurulmasi, kentlesme, laiklesme gibi
modernizmle birlikte bas gosteren gelismeler toplumsal bir mekanizma olarak ulus
diisiincesine zemin hazirlamustir (Ozkirimli, 2020). Uluslart modern bir olgu olarak géren
diislintirler arasinda Benedict Anderson, Ernest Gellner ve Eric Hobsbawm one
cikmaktadir (Gokalp, 2007).

Anderson, ulus kavraminin gelisimi i¢in incelikli bir kiiltiirel kompozisyon sunar.
Ona gore ulus, icat edilmis siyasi bir topluluktur (Anderson, 1995). Ulusun biitiin fertleri
birbirlerini tanimadiklar1 ya da tanimayacaklar1 halde, ulus diisiincesi hepsinin zihninde
tahayyiil edilmis ve benimsenmistir. Ulusa ait olmanin kosulu birbirini tanimak degil,
ortak bir aidiyet olusturmaktir. Bu anlamda Anderson, s6z konusu ortak aidiyetin, din
veya akrabalik gibi kiiltiirel sistemlerle birlikte insa edildigini savunur (Anderson, 1995).
Bununla birlikte ulusal tahayytillerin bir egemenlik diisiincesi igerdigini ve belirli sinirlar
icinde gegerli oldugunu vurgulayan Anderson, ulusal bilincin gelismesinde ulusal dile ve
bu dilde yapilan yayinlarin roliine temas eder. Ona gore matbaanin kullanimi, uzun
vadede ulus diisiincesine zemin hazirlayan olaylarin basinda gelir. Oyle ki, kapitalizm
etkisiyle, ayni etnik ve kiiltiirel gruplar arasinda yerel dillerin daha da yayginlagmasi, hem
ulusal dillere istikrar kazandirmis hem de kiiltiirel birlik duygusunu ve ulusal bilinci
giiclendirmistir. S6z gelisi, on sekizinci yiizyllda Almanya’da, dini egitim ve
ilkogretimde Almanca, ortadgretimde Latince, saray ¢evresi ve kiiltiirel faaliyetlerde ise
Fransizca kullanimlar1 yerine her alanda zaruri olarak Almancanin yiiriirliige konulmasi,

birlesik bir Alman ulusuna giden yolda 6nemli bir adimdir (Thiesse, 2010).
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Ulus diisiincesinin modern diinyayla birlikte gelistigini savunan Gellner (1992),
avci-toplayict ve tarimsal toplumlarda gii¢lii bir yonetim ve birliktelik duygusunun
olmamasiin aksine, modern dénemde bilhassa sanayilesme gibi siireglerin insanlari
birbirine yakinlastirdigini ve boylelikle milliyet¢iligi kagimilmaz kildigini vurgular.
Belirleyici bir mekanizma olarak sanayilesmeyle birlikte toplumsal is bolimi ve
okuryazarligin yayginlasmasinin yani sira kirsal alanlardan sehirlere dogru goglerin artisi
ve kiiclik pazarlarin ulusal ekonominin bir pargasi haline gelmesi, iilke ¢apindaki
karayollar1 ve demiryollarinin yapimini saglamistir. insanlar arasinda etkilesimi arttiran
bu durum, herkesin paydasi oldugu ortak bir kiiltiiriin geliserek siyasal bir form halini
almasini beraberinde getirmistir. Bu siirecin isaret ettigi tizere, Gellner nezdinde uluslar
ve milliyet¢ilik modern donemin damgasini tasir ve uluslar insanlarin kendi inang,
sadakat ve dayanismalarinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikarlar. Bu baglamda
milliyetciligin bir sonucu olarak uluslar sekillenmektedir (Gellner, 1992). Milliyetcilik
oOlii dilleri canlandirarak ya da gelenekler icat ederek, adeta ¢ok sayidaki kiiltiir igerisinden
bir secim yapmakta ve bunlari doniistiirmektedir. Bu bakimdan milliyetgilik genellikle
bir iist kiiltiiriin zorla dayatilmasiyla ulusu bigimlendirir (Ozkirimli, 2020). Ona gore
yiiksek kiiltiir, iktidar eliyle topluma yayilir ve herkes igin ortak payda haline gelir.
Boylelikle halk kiiltiirtine dayali kiiltiir sistemi, {ist kiiltiir tarafindan ortadan kaldirilir,
yeniden {iretilir ve ortak kiiltiire dayanan bir ulus insa edilir. Bu anlamda milliyetgilikte
ulusa dair dogal higbir sey yoktur (Harris, 2009).

Modern goriisiin bir diger fraksiyonunu temsil eden Hobsbawn (1995), benzer
sekilde ulus diisiincesinin son iki yiizyilda modernlesmeyle birlikte bas gosterdigini
belirtir. Dogal ve verili olmayan uluslar, toplumsal kosullarca iiretilen ve icat edilmis
geleneklerle sekillenen bir tabiata sahiptirler (Hobsbawm ve Ranger, 2006). icat edilmis

gelenek, torensel ya da sembolik bir nitelik tagiyan ve agikga ya da ortiilii bir sekilde kabul
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edilmis kurallar1 olan bir dizi uygulamadir (Ozkirimli, 2020). Bu geleneklerin
yayginlasmasi ve rutinlesmesi, hem ulusu insa etmede hem de ulus bilincine siireklilik
temin etmede pozitif bir rol oynar. Kasitli olarak icat edilen geleneklerle, ulusa birlik
duygusu kazandirilmaya calisilir.

Etno-sembolcii yaklasim, 6zcii ve modernist a¢iklamalar1 kendi baslarina yetersiz
goriir ve ihtiyat¢1 bir yaklagimla ikisi arasinda bir sentez girisiminde bulunur. Buna gore,
uluslarin kokenine iligkin ¢esitli tarihsel anlatilar, mitler ve hikayeler, uluslarin
modernizmden ¢ok daha eski ve uzun bir gegmise sahip oldugunun bir gostergesidir
(Ozkirimli, 2020). Bununla birlikte on altinci yiizyildan itibaren Bati’da yasanan
ekonomik, politik ve kiiltiirel dramatik degisimler de ulus kavramiyla ilintilidir. Bu
baglamda, modern uluslarin tanimlanmasina yonelik temel bir ¢ergeve, modern &ncesi
doénemdeki etnik topluluklarla temas kurmayi ve bu etnik temeli gozeterek uluslar: tahlil
etmeyi gerektirir (Gokalp, 2007). Ciinkii modern uluslarin ortaya ¢ikisi, etnik ve kiiltiirel
gecmisle dogrudan iliskilidir ve hikayeler, gelenekler, semboller gibi ¢esitli kiiltiirel
unsurlar olmadan modern uluslari anlamak olanaksizdir (Ozkirimli, 2020). Etno-
sembolcii yaklagimin 6nde gelen isimlerinden Anthony D. Smith’e gore devlet kurma,
orgiitlii din, askeri seferberlik gibi bazi faktorlerin yardimiyla kendisine siireklilik
kazandiran etnik aidiyet diisiincesi, insan kimliginin elzem bir bilesedir (Ozkirimli, 2020).
Bu anlamda modern uluslar, bu etnik c¢ekirdek etrafinda insa edilmistir ve etnik aidiyet
ulusa giden yapisal kosullar1 tiretmistir.

Ulus kavramina iliskin disiince sinirlarini genisleten bu kompozisyona son bir
eklenti sosyal insaci perspektiften gelir. Sosyal insact repertuvar, kisilerin diinya
hakkindaki goriislerinin, sosyal siiregler ve etkilesimlerle sekillendigini varsayar (Burr,
1995). Birey, kendisini ve diinyay1 anlamlandirirken, bunu tarihsel, kiiltiirel, ekonomik

sartlar1 iceren sosyal anlatilar aracilifiyla yapmaktadir. Buna gore ulus, kendi kendine
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ortaya ¢ikmamistir ve toplumsal kosullara gomiiliidiir (Alpman, 2018). Oyle ki, bireysel
ya da sosyal eylemlerin bir sonucu olarak toplumsal kosullar tarafindan sekillenir ve bir
bakima asagidan yukariya dogru insa edilir (Hobsbawm, 1995). Ideoloji, kiiltiir, tarih,
ekonomi gibi toplumsal kosullar, ulusun bigimlenmesinde merkezi bir role sahiptirler.
Ayrica, uluslar, dinamik bir yapidadirlar ve degisen toplumsal olaylar karsisinda
dontismektedirler. Bu bakimdan toplumsal kosullar, bir yandan ulus diisiincesinin
gelisimini saglarken, diger yandan da onun esnek bir karaktere sahip olmasini beraberinde
getirir (Ay, 2018). Dolayisiyla ulus diigiincesinin gelisimi, oldukga uzak bir gegmise sahip
degildir ve 6zellikle modern kosullar baglaminda sekillenmistir. Bununla birlikte ulus
kavrami, Fransiz Devrimi'nin etkisiyle ideolojik bir boyut kazanmis ve bu sayede siyasi
bir organizasyona donligsmiistiir.

Fransiz Devrimi’yle birlikte kralliklarin yikilabilecegi ve egemenligin halka ait
oldugu diislincelerinin benimsenmesi, ulus kavraminin siyasallasmasii ve devletlerin
uluslar temelinde organize edilmesini beraberinde getirmistir (Tekeli, 1998). Bu
dogrultuda, Avrupa’da monarsiye dayali siyasi yapilanma asinmastyla, uluslara dayanan
ve merkeziyetgi bir yapiya sahip yeni devlet sistemi ortaya ¢ikmuistir (Erdzden, 1997).
Ayrica yine devrimle birlikte giindeme gelen esitlik, adalet, hiirriyet gibi taleplerin
etkisiyle, toplumsal yapimin herkesin esit goriildiigii ulus diisiincesi baglaminda
diizenlenmesinin 6nii agilirken; elbette ulusal bilincin devlet bilinciyle Ortiismesi
gerektigi fikrinin gelisimi ya da egitim sistemi ve okullarin yayginlagsmasiyla ulusal
motiflerin daha fazla aktarimi gibi hususlar da ulus-devletlerin kurulmasinda etkili
olmustur (Akinci, 2012). Bu baglamda ulus-devletlerin ortaya ¢ikisinin isleyis modunu
dort asamada agiklamak miimkiindiir (Saribay, 1998, s.91): seckinler arasinda ekonomik,
kiiltiirel, siyasal agidan bir fikir birliginin gelisimi; okullar ve gazete gibi araglar

tizerinden seckinlerle halk arasindaki iletisimin giliglenmesiyle st kimliklerin
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sorgulanmaya baslamasi; ulus diisiincesinin zeminini genisletmesi ve devlet otoritesinin
artmasi; ve sonunda devlet mekanizmalarinin tek gii¢ haline gelmesi.

Bu baglamda ulus-devlet; sinirlar1 belirlenmis bir toprak pargasi lizerinde yasal
gli¢ kullanma hakkina sahip olup yonetimi altindaki halk: tiirdeslestirerek, ortak kiiltiir,
simgeler, degerler yaratarak, geleneklerle koken mitlerini canlandirarak (kimi zaman
“uydurarak”) birlestirmeyi amaglayan modern bir olgudur (Guibernau, 1997). Bir diger
anlamda, bir ulusa dayanarak ve ulusal vasiflar1 basat kilarak gergeklestirilen tiniter,
hegemonik, idari ve siyasi organizasyondur. Ulus-devlet, kurumsallagsmis siyasi iktidarin
belirli bir tarihsel asamada biiriindiigii yapisal bigime karsilik gelirken, ulus da bu
yapilanmanin mesruiyet kaynagini olusturur (Erkis, 2013).

Milliyetgilik, ulus-devletin ana lokomotifi ve temel ideolojisidir. Milliyetgilik,
hem ulus-devletin ingasi sirasinda ulusu bir biitiin olarak harekete gegirmede hem de ulus-
devletin kurulmasimi takip eden siirecte ulusal biitiinliigii saglamada belirleyicidir.
Egemenligin miistakil kaynagi olarak ulusu konumlandiran milliyetci diisiince, uluslarin
tahakkiim altinda yasamayarak kendi egemenliklerini kurmasini, herkes tarafindan
paylasilan kiiltiirel ve tarihsel bir birlik gelistirmesini ve sosyal 6zellikleri barindiran bir
ulusal kimlik insa etmesini savunur (Sahin, 2007).

Ulus-devlet yapilanmasinda, devletin mesruiyetini ilahi giiclere ya da dine
dayandirmaktan vazgegilir (Erkis, 2013). Kamusal alanin disarisinda birakilan din, sadece
bir inan¢ olarak kabul edilir ve devlet islerinden ayri tutulur. Devlet, dini degerler
baglaminda yapilandirilmak yerine vatandaglarimi onemseyen, koruyan, herkese esit
mesafeye sahip paternalist bir organizasyon olarak goriilir. Bdoylelikle ulus-devlet,
iktidarin tek hakimi haline gelir ve ulusun insasindan birligine degin s6z sahibi olur.

Tarihte zor kosullardan gecerek giinlimiize ulagabilmeyi basaran sanli bir ulus

mefkiiresi {izerine kurulan ulus-devletler, bu bakimdan bir biriciklik iddiasi tasir (Erkis,
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2013). Bir ulus-devlet; kiilttirti, dili, tarihi, gelenekleriyle digerlerinden ayridir ve essiz
bir tabiata sahiptir. Nasil ki her ulus kendi 6zellikleriyle diger uluslardan
farklilasmaktaysa, ulus-devletler de birbirine benzemez. Bunun yaninda ulus-devlette
insanlarin da anlami dramatik bir degisime ugramis ve birer yapay vatandaslara
doniismiislerdir. Yasalarla hak ve sorumluluklari belirlenen ve tebaa yerine milli
niteliklerin bir tasiyicisi olarak tanimlanan vatandaslar, ulus ve devlet insasinin dayandigi
“temel” goriilmiistiir (Saribay, 1998).

Ulus-devlete gecisle birlikte topluluk (Gemeinschaft) iligkilerinin yerini toplum
(Gesellschaft) alir (Aydin, 2018). Tonnies’e gore topluluk seklinde orgiitlenme, yerini
asamali1 olarak topluma birakacaktir (Bozkurt, 2009, aktaran Akinci, 2012: 62). Topluluk
orgiitlenmesinde, statiiler dogustan gelmekte ve ortak iradeye dayali iliskiler
kurulmaktadir. Bu yapida ailenin en temel birim oldugu kabul edilirken, toplumsal
degisimin kisith oldugu sdylenebilir. Toplumsal orgiitlenmeye geg¢isle birlikte toplumsal
degisim olagan bir hal alir ve hukuk, s6zlesme, kamuoyu, rasyonellik gibi vasiflar 6ne
cikar. Aile yerine bireyselligin 6nemsendigi boylesi bir doniisimde ulus, topluluk yerine
toplumun bir karsilig1 kabul edilir.

Ulus-devlet, homojen bir ulus olusturmasinda okul (egitim), ordu (zorunlu
askerlik) ve sandik (siyasi katilim) gibi bir dizi biirokratik mekanizmadan yararlanir
(Erozden, 1997). Ulus-devlet cografya, edebiyat, tarih gibi dersleri kullanarak ulus
bilincini asilamakta ve bireyleri ulusun bir parcasi haline getirmektedir. Ordu, vatan
olarak yeniden anlamlandirilan iilke topraklarinin biricikligini ve kutsalligim
vurgulamakta ve s6z konusu vatanin 6zelikle otonomist girisimlere karsi savunulmasini
temel bir gorev haline getirmektedir. Siyasi katilim ise demokrasi eliyle ulus-devlet
tarafindan kurulan sisteme bireylerin dahil olmasini ifade eder ve boylelikle bir anlamda

sistemin devamlilig1 siirdiiriir. Dolayisiyla Fransiz Devrimi’nden itibaren en 6nemli
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siyasal oOrgiitlenme modeli olarak sokiin eden ulus-devletler, mesruiyetlerini
temellendirme ve siirdiirmede ortak bir gecmise, kiiltiire ve gelecege isaret eden
politikalar tiretirler. Bahsi gegen politikalar da temel olarak ulusal kimliklere karsilik

gelir.

2.3. Bir Sosyal Kimlik Politikas1 Olarak Ulusal Kimlikler

Temelde biz kimiz sorusuna verilen cevapla iliskilendirilen kimlik (Giivenc,
1993), bireyin kendisini tanimladigi, 6zdestirdigi aidiyeti ve yasam tarzini ortaya koyan
cok yonlii bir kavramdir. Insan yasaminin her déneminde, bireysel ya da topluluk
diizeyinde farkli baglamlara dayanan bir kimlik insas1 s6z konusudur. Bunlardan birisi de
milliyet¢i ideolojinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan ulusal kimliklerdir. Ulusal kimlik,
iktidar ideolojisi dogrultusunda tikel akrabaliklar1 asan kompakt bir ulusal biling
gelistirmenin ve bu yolla rakip politikalarin adeta soluk borularini tikayarak ulusu kontrol
etmenin merkezinde yer alir.

Ulusal kimlik, insanlarmn ulusal aidiyet temelinde bir araya getirilmesini ve ortak
ulusal degerler tizerinden mutlak ve biricik olarak tanimlanmasini ifade eder (Poole,
1999). Gorece steril, kopuk ve miiphem bir toplulugun, ulus temelinde otantik tek bir
viicut olarak billurlasmasidir. Bilhassa ulus-devletlerin kurulmasiyla ideolojik bir
program olarak hayata gegirilen ulusal kimliklerle kimlik referansi, imparatorluk, krallik
ve prensliklerde karsilik bulan toplumsal statii ya da yerel bir cemaate aidiyetten ulusa
geemistir (Thiesse, 2010). Ulusun tarihsel hafizasi konumundaki semboller, degerler,
mitler, anilar ve gelenekleri tutarli bir sekilde yeniden {ireterek insanlarla bunlar arasinda
kutsal bir bag kuran ulusal kimlikler (Smith, 2008), toplumsal toziin miistakil ve homojen
bir viicut halinde konsolidasyonunu amaglar (Smith, 1994). Ulusal kimlik insa siirecinde

iktidarlarla birlikte entelektiieller, sanatgilar, yazarlar pozitif bir rol oynarlar.
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Ulusal kimlikleri diger kimlik tiirlerinden ayirt edici kilan ve fiizerinde bir
mutabakat olan bir dizi temel vasif s6z konusudur (Miller, 2000). Birincisi, ulusun
tiyelerinin hayatlarii siirdiirmek icin ortak bir arzuya bagli oldugunu varsayar. Bu
anlamda ulusal kimlik, ulusa dair paylasilan inancin, ulusun tiimii tarafindan kabul
edildigine isaret eder. Ikincisi, tarihsel bir siireklilik ve ortak gelecek kurgusuna sahiptir.
Ucgiincii olarak yeni kararlarin alindigi ve sonuglarin iiretildigi aktif bir yapidir. Bu
anlamda ulusal kimligin karakteri ve 6zellikleri zamanla degisebilir ve yeni politikalarla
yeni goriiniimler alabilir. Dordiinciisii, ulus belirli bir toprakla 6zdeslestirilir ve bu toprak
ulusal bir anlamla karakterize edilir. Besincisi, degerler ve gelenekleri igceren ortak bir
kiiltiirle digerlerinden ayrilir.

Ulusal kimlikler olumsal bir baglama sahiptir (Mccrone ve Bechhofer, 2015).
Ulusun zamana ve mekana baglh olarak degisen epizodik kosullari, ulusal kimligin farkli
icerimler dogrultusunda ingasin1 beraberinde getirir. Bu baglamda yeknesak bir nitelikte
ulus, tarihsel ve kiiltiirel kosullarin yaninda, 6zellikle giindelik yasamda olusturulmakta
ve yeniden iiretilmektedir. Dolayisiyla ulusal kimlikler, toplumsal ve giindelik baglama
igkindir.

Smith’e gore ulusal kimligin asil islevi, kollektif imani1 ihya etmek igin “tarihi ve
kaderi olan gii¢lii bir topluluk” duygusu olusturmaktir (Smith, 1994: 247). Ulusal kimlik,
insanlara, onsuz isleyemeyecekleri bir bireysel ve kolektif deger duygusu veren organik
bir mekanizma gérevi goriir (Mccrone ve Bechhofer, 2015). Oyle ki, bir ulusun pargasi
haline gelen birey, uzak bir ge¢mise sahip olmanin gururunu yasar ve halk da sonraki
nesillerce izlenebilecek ortak bir kaderi yasamak iizere harekete gecirilerek bir anlamda
atomize ve dejenere olmaktan kurtarilir. Boylelikle birey, bir yandan edebi bir diisiince
sarmal1 igerisine girerek hi¢ goérmedigi ya da bilmedigi kahramanlara, 6zel giinlere,

giysilere, sarkilara sahip olurken diger yandan da siyasi ve sosyal bir “siiper-aile”nin
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pargasi haline gelir. Dolayisiyla ulusal kimlik, bireye giiven vererek kendisini giiglii kilar
ve sabit bir 6z haline doniistir (Poole, 1999).

Iktidar ve yonetimle yogun bir iliskiyi biinyesinde barindiran ulusal kimlik, bir
yonetimin nasil olusturulduguna ve ne tiir bir topluluk haline doniistiiriildiigline atifta
bulunur (Parekh, 1995). Bu anlamda ulusal kimlik yonetimin merkezi orgiitlenme
ilkelerini, yapisal egilimlerini, karakteristik diisiinme ve yasama bigimlerini, halkina
ilham veren idealleri, liderlerinin basvurma egiliminde olduklar1 degerleri, hayran
olduklar1 ve el {istiinde tuttuklar1 karakter tiirlerini, belirli sekillerde hareket etme
egilimlerini, en derin korkulari, hirslari, kaygilari, kolektif anilari, travmatik tarihsel
deneyimleri, baskin mitleri ve kolektif 6z-anlayislar1 biinyesinde barindirir.

Ulusal kimligin alametifarikalarinin basinda, ulusun tarihsel bir topluluk kabul
edilmesi gelir. Bu bakimdan ulusal kimliklerin makro bir dinamigi olarak tarih, ulusal
birligi giiglendirmekten, gegmis ve gelecegin kadim bir ulus temelinde yapilandirilmasina
degin bir koprii gorevi goriir (Smith, 1994). Tarih, bir standart olarak herkes igin gegerli
ve paylasilan ortak bir soy mitine doniistiiriilerek yeniden anlamlandirilir ve Fransizlar
ile Almanlarin Troyalilardan geldiklerini iddia etmeleri gibi muzaffer bir baglamla inga
edilir (Guibernau, 1997). Bu kurgu dogrultusunda ulus, zorlu asamalardan gegerek
giinlimiize ulasmistir ve bunu yansitan ¢esitli kahramanliklar, savaglar, zaferler ulusal
kimligin temel parcasidir. Ayrica tarih, ulusal kimligin stirekliligi tezine de kaynaklik
eder. Ulusun gegmisten giiniimiize zamansal olarak bir biitlinliik gosterdigi ve gliniimiize
ulastig1 varsayilirken, tarihte nasil ve nerede yasadigi, hangi zorluklarla karsilastig1 gibi
hususlar ulusal kimligin temel parcasi haline getirilir. Bu anlamda ulusal kimligin,
kesintisiz bir siirecin sonucu olarak berraklastigi imlenir. Sozii edilen tarihsel siireklilik
diislincesi tlizerinde ozellikle duran Renan, 1870-71 Fransa-Prusya Savasi sonucunda

cogunlukla Almanca konusulan Alsace-Lorraine bolgesini Fransa’nin ulusal baglami
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gozeterek elden ¢cikarmak istememesinden hareketle, ortak gecmis ve tarihselligi uluslarin
merkezine yerlestirmistir (Renan, 2016).

Homojen ve ortak bir baglami yansitan bir kiiltiirel oriintii, ulusal kimlikler i¢in
vazgecilmezdir. Ulusal kimlik baglaminda kiiltiirel tekdiizeligi temin etmek igin kiiltiir
adeta bastan insa edilir ve bu siiregte gelenekler, hikayeler, mitler, adetler tizerinden
milliyetgilik islenir. Bu anlamda ulus, belirli bir kiiltiirel nesne olarak kabul edilir ve
kiiltiiriin de zamansal bir insa siireciyle sekillendigi varsayilir (Poole, 1999). Gegmisten
giinlimiize getirilen ortak kiiltiiriin siirekli iiretimiyle hem bireysel ve topluluk diizeyinde
ulus bilinci pekistirilir hem de ulusu simgeleyen karsilikli bir tanima ag1 olusturulur.
Martin Luther’in Kitab-1 Mukaddesi Almancaya ¢evirmesi, Alman ulusunun dil
tizerinden kiiltiirel bir biitiinliik olusturmasinda oldukga Kritiktir (Anderson, 1995). Ayni
zamanda okullarda milli kiiltiiriin 6gretilmesiyle de yine ulusun varliginin diri tutulmasi
amagclanir. S6ziin gelisi Fransa, on dokuzuncu yiizyilda makbul vatandasi yaratmak igin,
ilkokul seviyesinden baglamak {izere egitimde ulus bilincini ve milli kiltiirii vurgulayacak
adimlar atmistir (Ustel, 2009).

Bu siiregte, bilhassa halk kiiltiirti tizerinde durulur (Thiesse, 2010). Bu baglamda
bir miize gibi ulusun ge¢misine yonelik izler barndiran halk kiiltliriinii temsil eden
unsurlarin  6zlimsenerek yayginlagtirilmas: ve boylelikle ulusal birlik duygusunun
gelistirilmesi amaglanir (Aydin, 1998). Halk kiiltiirli, ayn1 zamanda ulusun organik ve
bozulmamis dilinin de giintimiizdeki tasiyicisidir. S6z konusu yerel dilin korunmasi ve
gelistirilmesi, ulusal kimlik duygusunun canli tutulmasini saglar. Buna ek olarak halkin
kullandig: dil, milli edebiyatin ana kaynagidir ve bdylelikle ulusal kiiltiiriin giincelligini
devam ettirir (Hayes, 2010).

Ulusal kimlik, ulusu temsil eden biz’in disinda birakilan ve Kkarsisinda

konumlandirilan otekiler inga eder (Triandafyllidou, 1998). Sozii edilen 6tekiler, biz’in

39



ingasinin temel bir bilesenidir ve biz’in insasinda mutlaka otekiye gereksinim duyulur;
yoksa bile icat edilir (Gokalp, 2007). Ulusa cografi olarak yakin olan ancak ulusun
varligina ve birligine tehdit olan periferdeki ¢esitli unsurlar, ulusun aleyhi olarak
kodlanan 6teki algisina karsilik gelir. Paranoid bir diizeyde olumsuzluk ve zit yiiklii olan
Otekiler tizerinden ulusal kimlik, hem kendi varli@int mesrulastirir, kendisini
digerlerinden farklilastirir ve ulusun boliinmezligini gosterir hem de sembolik ve
duygusal ihtiyaglara cevap vererek bireylerin ulusa olan bagliliklar1 ve sadakatini canli
tutar. Ulusal kimligin dislayict nitelikteki bu yani, 6zellikle Alman milliyetciligiyle
ortiisiir ve Fransa’daki devlete bagliliginin aksine Almanlar bizzat ayn1 ulustan olmay1
onemserler (Yildiz, 2016).

Simgeler, semboller ve ritiieller, ulusal kimligin paylasilan bir 6z farkindalik
olarak ingasinda ve toplumsal dokuda kok salmasinda énemli rol oynarlar (Guibernau,
1997). Ozellikle biirokratik mekanizmalar aracihiiyla rutinlestirilen simge ve ritiieller,
ulusa dair farkindalik kazanilmasii beraberinde getirir ve kimlige yonelik inanci
pekistirir. S6z gelisi, ¢esitli savaslarin ve temsil ettikleri anlamlarin, her yil diizenlenen
etkinliklerle ulusal ¢apta kutlanmasi, ulusal kimlikten 6viing duyulmasini ve ulusal
bilincin tazelenmesini saglar. Ulusu karakterize eden bayrak, mars gibi simgelerden
hareketle, iilkenin kutsallig1 ortaya konulur. Bu baglamda Fransiz Devrimi’nin 100.y1l1
icin inga edilen Eyfel Kulesi, Fransiz kimliginin adeta tiim diinyaya bir disavurumudur.

Dolayistyla ulusun en kritik politik refleksi olarak milliyet¢i politikalar1 hayata
gecirmenin ideolojik ayagi olan ulusal kimlikler, yoOnetim sisteminden kiiltiirel
faaliyetlere degin azzimsanamayacak bir ¢abayla rakip projeleri susturarak bir toplumu
adeta yeniden insa eder ve onu dort basi mamur bir hayali cemaate dontistiiriir. Bu siiregte
ayn1 zamanda mekan da yeniden kavramsallagtirilir. Ulus diisiincesinin gelisimi, ulus-

devletin kurulusu ve ulusal kimlik ingasinin temel bilesenlerinden birisi de mekandir.
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2.4. Teritori: Mekanin Milliyet¢i Kontrolii

Vestfalya Antlagsmasi (1648) ile her devletin tanimlanmis bir mekanin miilkiyetine
sahip tek siyasi otorite olarak kabul edilmesi, sonrasinda devlet ve mekan arasindaki
iliskinin hegemonik bir baglamda insa edilmesinin Oniinii agmistir. Bu anlamda Max
Weber, modern devleti mekéan iizerinde hakimiyet kuran bir organizasyon olarak
goriirken; Michale Mann, devletin giiclinii hakimiyet kurulmus mekansalliktan aldigini
vurgulamis; ve son olarak Anthony Giddens ise modern devletin mekan insasiyla onceki
olusumlardan ayrildigini soylemistir (Painter, 2010). Modern devletler ile mekan
arasindaki iliskiye dikkat ¢eken bu durum, ulus-devletler i¢in de gecerlidir.

Milliyet¢i diisiincede toprak ve ulus arasinda kurulan semantik bagmn ulus
insasinin merkezinde konumlandirilmasi, mekéna yonelik bakisin da mutlak bir
egemenlik temelinde sekillenmesini beraberinde getirir. Milliyetcilik bir yandan ge¢cmise,
simdiye ve gelecege dair anlatilarla ulusun tarihsel boyutunu insa ederken, diger yandan
da ulusun iizerinde yasadigi mekami kati bir kontrol ve egemenlik duygusuyla
iligskilendirir ve onu metaforik ve pratik diizeyde pragmatik bir amaca yonelik yeniden
insa eder. Oyle ki, bunun bir geregi olarak kasith adimlarla mekanin yiiziinii giivenli ve
pasif bir alan olarak degistirir ve onu bir teritoriye doniistiiriir. Bu baglamda milliyetci
hegemonyanin koyu tonlarini biinyesinde barindiran teritori bu siirecte vatan, anavatan,
memleket gibi milliyetci sdylemlerle iliskilendirilir (Paasi, 2003).

Teritoryal bir ideoloji olarak milliyetgilik (O’Reilly, 2019), teritori tizerinden bir
hegemonya kurar ve kendisinin alegorik bir yansimasi olarak bunu siirekli iireterek
rutinlestirir. Boylelikle teritoriler bir yandan 6rtiik ya da agik olarak devlet hakimiyetinin
temel dayanagi haline gelirken (Paasi, 2003) diger yandan da ulusun mekana
sabitlenmesinin en 6nemli gostergesi olarak 6ne ¢ikar (\Williams ve Smith, 1983) ve

boylelikle ulusal kimlik insa siirecinin kalbinde konumlanir (Knight, 1982). Ortak kiiltiir,
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tarih ve gelenekler gibi ulus insasinin aparatlari teritorinin anlamlandirilmasinda da
pozitif rol oynarlar (Etherington, 2010).

Bu baglamda teritori, ulus-devletlerin mercekleri dogrultusunda siyasi
egemenligin kullanildig: sinirlandirilmis mekandir (Paasi, 2003). Biyolojik bir diirtii veya
sosyal ihtiyactan ziyade, tarihsel-cografi olarak sinirli ve bagimli, ayirt edici bir sosyal-
mekansal orgiitlenme tarzidir (Elden, 2010). Uzerinde eylemde bulunulmasi, bir kisi ya
da kisiler tarafindan tanimlanmasi, savunma altina alinmasi ve sinirlandirilmis olmasi
bakimindan arazi veya mekan gibi benzer terimlerden ayrilir (Cowen ve Gilbert, 2008).
Teritorilerin hiyerarsik bir sistem olarak gii¢, iktidar ve kontrole atif yapmasi, onun ayirt
edici yoniinii teskil eder (Delaney, 2005). Bu anlamda iktidar kontroliinii yansitan iligkisel
gii¢ kiimeleridir ve giiciin giivenilir bir sifatla birlikte maddi diinyada statiiko lehine nasil
tezahiir ettiginin bir gostergesidir (Delaney, 2005). Teritori ingasi, mekan tizerindeki
egemenligin simgesel olarak kurulmasindan ziyade dogrudan bir kontroliinii ve adeta
fethedilmesini amaglar (O’Reilly, 2019). Sosyal yasamin ve sosyal giiciin birkag 6nemli
boyutu teritoride bir araya gelir: toprak gibi maddi unsurlar, mekanin kontroli gibi
islevsel unsurlar ve sosyal kimlik gibi sembolik boyutlar.

Anssi Paasi’ye gore teritoriler, toplumsal eylemlerin etkilerine agiktirlar (Paasi,
2003). Teritoriler sosyal hayatin gergeklestigi pasif ortamlar olmayip, toplumsal ve
bireysel eylemlerle olusturulur, anlamlar yiiklenir ve yok edilirler. Bu anlamda, 6yle
goriinmektedir ki, teritoryal tabiat, tarihsel ve kiiltiirel olarak olumsal sosyal bir siirece
karsilik gelmektedir. Teritori ayn1 zamanda giindelik hayatin bir parcasidir ve cesitli
sosyal ve kiiltiirel pratiklere gomiiliidiir. Bunun yani sira bol miktardaki ulusal semboller,
anitlar, ritlieller, gosteriler, romanlar, filmler gibi niiansli mikro dinamikler lizerinden de
stirekli tretilir (Paasi, 2020). Sosyo-mekansal bir sistem olan teritorilerin olusumu,

Paasi’nin (2003) isaret ettigi lizere dort temel soyutlama ile anlagilabilir.
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Bunlardan birincisi, fiziksel ya da sembolik sinirlarin olusturulmasini ifade eden
teritoriyel sekildir. Sinirlar, teritorinin olusumu ve pratik edilmesinde temel unsurdur.
Teritori olusumunun ikinci 6nemli elemani1 sembolik sekildir ve sunlar1 icermektedir: a)
dinamik, soylemsel olarak insa edilen unsurlar (isimlendirme siireci gibi), b) sabit
semboller (bayrak, askeri giysi, heykel gibi), ¢) sdylemsel unsurlarla sabit sembollerin bir
araya geldigi sosyal pratikler (milli bayramlar, askeri torenler, egitim gibi). Sembolik
sekiller, ulusun teritori ile biitiinlesmesine hizmet eder ve 06zellikle isimlendirme,
teritorinin kolektif mirasin bir {irlinii olarak goriilmesinde temel bir rol oynar (Paasi,
1997). Bu uygulamalar ve soylemler, tiglincli 6nemli unsur olan kurumsal sekle isaret
eder. Kurumsal sekil; smirlarin, sembolizmin ve bunlarin sahip oldugu anlamlarin
yeniden {iiretildigi yonetim, politika, ekonomi, kiiltiir, iletisim ve okul sistemi gibi orgiitlii
pratikleri ifade eder. Kurumsal sekil igerisinde, farkli 6zellikteki kurumlar arasinda
karsilikl1 destegi esas alan bir isleyis tarzi vardir. Son olarak dordiinciisii ise teritorilerin
daha genis bir teritoryal sistemde yerlesik bir konum ya da kimlik kazanmasidir. Boylesi
bir kimlik, teritoryal alanin icerisinde ya da disarisindaki kisi ve kurumlarin, ilgili
teritorinin digerlerinden ayrilmasini olanakl kilar.

Teritoriler, bir standart olarak kesin ve sikica belirlenmis sinirlara sahiptir. Basit
cizgilerin Gtesinde derin anlamlara sahip olan bu sinirlar, denetim altindaki topraklart
temsil eder ve diger uluslarla karsisinda 6zgiin bir mekansal birlik i¢in de sart olarak kabul
edilir (Storey, 2017). Smirlarin sosyal diizenlemelerin bir pargasi olarak goriilmesi
gerektigini diisiinen Paasi, resm1 kurumlarin (6rnegin polis biirolar1, pasaport ajanslar1 ve
benzerleri) yani sira ders kitaplari, atlaslar, tarih ve cografya dersleri, edebiyat ve medya
temsilleri vesilesiyle sinirlarin anlamsal olarak insa edildigini savunur (Paasi, 2009). Bu
durum, smirlar iizerindeki gilivenlik algisinin ve devlet otoritesinin pekistirilmesine

katkida bulunurken ulusal kimligin siirlarinin ¢izilmesine de yardimci olmaktadir.
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Teritorilerin insa siirecinde devletler, bir mesrulagtirma aparati olarak bilgi
tiretimine yogunlasirlar. Hakli’ye (2001) gore devlet merkezli uygulamalarla bilimsel
iiretim arasindaki iliski ¢ogunlukla ihmal edilmistir. Devletler, teritoryal kontrole olanak
saglayan biirokratik sistemlerle birlikte ortaya ¢ikmis ve bilhassa 6l¢gme ve haritalamadaki
gelismelerden yararlanmustir (Elden, 2013). Kaynaklar hakkinda nicelik ve nitelige iliskin
bilgi toplayan ve niifus sayimlar1 yapan devlet, cografi mekan1 sahiplenilecek, kontrol
edilecek ve yonetilecek bir sekilde ele almis ve bir golge gibi s6z konusu amaglarin hayata
gecirilmesini izlemistir.

Cesitli devlet kurumlari, uygulamalart ve sOylemleri de yine teritorilerin
mesrulastirilmasinda kritik rol oynarlar (Murphy, 2002). Posta hizmetleri gibi giindelik
kurumsal ve sosyal diizenlemeler, teritoriye bagliligi giiclendirmektedir. Bununla birlikte
yonetim, ekonomi, ordu gibi kurumlar gii¢lerini kullanarak teritoryal portfoyiin sembolik
ve maddi boyutlarini yeniden tretirken biiyiik bir ¢ogunluk da olusan boyutlar: bilingli
ya da bilingsiz olarak tekrar tretir (Paasi, 2003). Bu bakimdan politikacilar, askeri
liderler, polis, gazeteciler, 6gretmenler ve kiiltiirel aktivistler teritori iiretimindeki kilit
aktorlerdir ve bunlarin araciligiyla devlet teritorisi ulusal degerlerle konsolide edilir.

Dolayisiyla ulusal kimlik politikalar1 kapsaminda mekan, iktidar ve gii¢
sahiplerinin kontroliinde bir teritoriye doniigiir. Bu siiregte teritori, ulusal politikalar
dogrultusunda fiziksel ve kiiltiirel olarak yeniden tasarlanir ya da kimliklendirilir ve adeta
ulusun bir yansimasi haline gelir. Boylelikle ulusal kimliklerin mesrulugu ve gelecegi de

teminat altina alinir.

2.5. Boliim Sonucu

Gegmisten giiniimiize toplumlar1 temsil etmek ya da doniistiirmek amaciyla sosyal

kimlikler iiretilmektedir. Tarihsel, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik kosullar tarafindan
44



tanzim edilen ve farkli kompozisyonlara sahip olan sosyal kimliklerden birisi de ulusal
kimliklerdir. Toplumsal dokuyu ulus temelli tiirdes bir baglamda yeniden yapilandirmay1
hedefleyen ulusal kimliklerin yankisi, bu siirecte kendisini mekan tlizerinde de gosterir.
Bu bakimdan, wulus temelli kimlik politikalar1 igerisinde mekanin nasil
kavramsallastirildigin1 anlamak elzemdir.

Belirli bir toplulugu yeniden yorumlanan dogal ve Kkiiltiirel 6zellikler iizerinden
yekpare ve biricik olarak insa eden ulusal kimlikler, bu yeni karaktere ayni zamanda
mekanda mesruiyet kazandirir. Bu silirecte doniistiiriilen, {retilen ve yeniden
anlamlandirilan mekan, arka planda esas olarak gii¢ ve kontrol tekelinde sekillendirilir ve
dolayisiyla da bir teritori olarak insa edilir. Bu anlamda ulusal 6zelliklerin bir tortulagmasi
olarak teritoriler, mekanin ger¢ek ve simgesel diizeyde iktidar ve gii¢ sahiplerinin
hegemonik golgesi dogrultusunda yeniden yapilandirilmasini ifade eder. Boylelikle
teritori, ayn1 zamanda ulusal kimlik politikalar1 ve mekan arasindaki ¢ergevenin
kalinlagsmasina da karsilik gelir.

Bununla birlikte kimlik politikalart ve mekan arasindaki iliskiyi, teritorinin
Otesine gecerek daha kapsamli bir sekilde degerlendirmek ve daha zengin bir kuramsal
cergeve olarak cografi imgelemlerle okumak miimkiindiir. Cografi imgelemler, her ne
kadar mekanin giic ve hegemonya cercevesindeki ingasi baglaminda teritoriyle Ortiigse
de, kimlik ve mekan arasindaki etkilesimi gerceklik ile temsil diizeyinde yeniden
konumlandirir ve aym1 zamanda tek gozlii bir bakis agisin1 yok sayarak s6z konusu
etkilesiminin aktdrlerini de genisletir. Bir diger deyisle, kimlik politikalarinin mekéansal
tezahiirlerinin, gerek politik temsilcilerin bireysel diinyas: gerekse de tarihsel, kiiltiirel,

ekonomik, sosyal kosullar tarafindan kodifiye edildigini gozler 6niine serer.
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3. KURAMSAL CERCEVE: COGRAFI

IMGELEMLER

3.1. Giris

Mekanin kavramsallastirilmasina yeni bir pencere acan cografi imgelemler, son
yillarda cografya disinda tarih, siyaset bilimi, edebiyat, cevre bilimleri, kiiltiirel
caligmalar, sosyoloji gibi alanlarda hatir1 sayilir bir ilgiyle kars1 karstyadir. S6zii edilen
ilginin temelinde, karmasiklasan toplumsal yasam i¢inde mekanin tarihsel ve kiiltiirel
yapilarin olusumunda oynadigi belirgin roliin vurgulanmasi (6rnegin Cornwell ve Atia,
2012; Ferretti, 2014) ve bu roliin ¢esitli siiregler araciligiyla siirekli olarak yeniden
iretilmesi yatmaktadir (6rnegin Mcgregor, 2003; Robins, 2018; Thompson, 2020).

Cografi imgelemler i¢in mekan, olaylarin gergeklestigi basit, tekil ya da statik bir
zeminden ¢ok daha fazlasi olup bireysel ve toplumsal siireglerin aktif bir bilesenidir. Bu
baglamda kavram, mekanin bolgesel kimliklerin gelisimindeki rolii (6rnegin, Doubleday,
1992; Dodds, 1997), gesitli temsillerde (TV, video oyunlari, web siteleri, filmler,
karikatiirler, duvar yazilari, fotograflar gibi) nasil yer aldig1 (6rnegin, Winder, 2010;
Salter, 2011), edebi ve sanatsal eserler (roman, tiyatro gibi) araciligiyla nasil inga edildigi
(6rnegin, Cosgrove, 1979; Christopher, 2009), go6¢ hareketliligi ve tercihlerini
aciklamadaki etkisi (6rnegin, Marcus, 2009; Kim, 2016) ve son olarak turizm yoluyla
nasil tiretildigi ve bir tiiketim nesnesi haline geldigi (6rnegin, Hughes, 1992; Chang ve
Lim, 2004) gibi genis bir yelpazede, birbirinden farkli olgusal alanlardaki yerini
pekistirir. Ayrica oldukg¢a sinirlt bir diizeyde olsa da, yerelde de mekanin farkli toplumsal
stireclerdeki yerini géormek miimkiindiir (6rnegin, Akpinar, 2010; Anaz, 2017; Aras ve

Fidan, 2009; Aras ve Karakaya Polat, 2007; Durgun, 2010; Goérentas, 2018a; 2018b;
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Ozkan, 2014; Yurdadon Aslan ve Yavan, 2018). Dahasi, kavramn ¢esitli kullanimlari,
diger teorik yaklasimlarla olan iliskilerinde de kendini gostermektedir. Ornegin, mekanin
kolonyal ve postkolonyal literatiirde sOmiirgelestirmenin mesrulastirilmasi1 ya da
yapisokiimiinde aktif bir rol oynamasi (6rnegin, Jazeel, 2012; Smith, 2015; Yurdadon
Aslan ve Yavan, 2018) ya da milliyetgilik ¢aligmalarinda ulus-devlet ve ulusal kimliklerin
insasinda ulusal motiflerle karakterize edilmesi (6rnegin, Jones, 2008; Wendel, 2012),
cografi imgelemlerin kuramsal ¢ergevede giiclii bir iliski ag1 gelistirdigini gostermektedir.

Cografi imgelemlerin mekanin anlagilmasma yonelik potansiyeli ve genis
kullanim alani, artan ilgiyle birlikte gelismeye acik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
baglamda, bu bdliimiin temel odak noktasi, ilgili literatiirle elestirel bir diyalog kurarak
cografi imgelemleri kuramsal bir ¢er¢eve olarak aciklamak ve bu potansiyele kimlik
insas1 ve mekan iligkisi lizerinden katki saglamaktir. Boliim, dort bagliktan olugmaktadir.
Girigin ardindan, cografi imgelemler kuramsal bir yaklasim olarak degerlendirmekte ve
kavramin ortaya konulusu analiz edilmektedir. Ugiincii béliimde, cografi imgelemler ve
kimlik politikalar1 arasindaki iligki ele alinmakta ve mekénin kimlik politikalar
dogrultusunda nasil tiretildigi agiklanmaktadir. Son olarak, dordiincii baslikta genel bir

degerlendirme ile boliim tamamlanmaktadir.

3.2. Cografi imgelemler: Kuramsal Bir Degerlendirme

Cografi imgelemler, toplumsal bakis agilar1 ve insanin mekanla etkilesiminin

dinamikleriyle i¢ i¢e gecmis, incelikli bir tarihsel gelisim siireci gegirmistir.® Cografya

ERENT34 9%

® Cografi imgelem, ilgili literatiirde “geographical imagination”, “imaginative geography”, “geographical
imaginary” gibi farkli kullanimlar ile kavramsallagtirilmistir. Ne var ki bu zenginlik, s6z konusu benzer
kavramsallagtirmalar iizerinde anlam ve kullamm agisindan tartismalar1 beraberinde getirir. Ornegin
Thompson (2019), cografi imgelemler (geographical imagination) ile hayali cografyalarin (imaginative
geography) farkli ve birbirinden ayri iki kavram oldugunu savunur. Ona gore ilki daha ¢ok bireysel
sOylemlere gdnderimliyken, ikincisi bir yerin baska bir yere tabi kilinmasini mesrulastirmak i¢in kullanilan
sOylemsel-maddi bir pratige atif yapar ve genellikle kimlik olusumunda rol alan politik bir ara¢ olarak
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disiplininde imgelem ve mekan iliskisi, yirminci yiizyilin baslarina kadar uzanan bir
gecmise sahiptir (6rnegin Rusk, 1906; Nicholls, 1909). Ancak, cografi imgelemlerin
kuramsal bir yaklasim olarak one ¢ikisi, yirminci yiizyilin ortalarina denk gelmektedir
(Urbanc vd., 2009). Bu tarihten itibaren artan bir farkindalikla gelisimini siirdiiren
kavram, bilhassa ampirik ¢alismalarla dikkat ¢ekici bir diizeye ulasmistir. Bu baglamda,
cografi imgelemlerin ¢agdas cografya igerisindeki epistemolojik c¢esitlilikle birlikte
gelisim gosterdigi sOylenebilir.

Cografi imgelemler, bilinmeyen veya deneyimlenen diinyalara yonelik mekansal
temsillerin anlamlandirilmasi1 ya da iiretilmesi g¢abalarini ifade eden ve bu temsiller
araciligiyla bireysel ve toplumsal yasamlari sekillendirme kapasitesine sahip kuramsal bir
cergevedir. Degisken ve olumsal bir baglama sahip olan bu kavram, mekansal temsillerin
fiziksel ve sosyal gercekliklerle 6znel deneyimler ve kiiltiirel anlatilari bir arada kullanan
bir bakis agisiyla inga edildigini savunur. Dahasi, kavram belirli bir disipliner ya da
tematik alani temsil etmekten ziyade, sosyal siirecler icerisinde mekanin yerini 6nceleyen,
tikel ve tiimel bir baglama sahip ontolojik ve epistemolojik bir perspektif sunar.

Insan yasaminin mekanla i¢ ice oldugu varsayim iizerine kurulu olan cografi
imgelemler (Norton, 1989), sosyal siireglerde mekanin azimsanamayacak dnemli aktif ve
belirleyici roliinii ortaya koyar. Bu baglamda, performatif bir ¢ergceve olarak cografi
imgelemler, mekanin fiziksel ve insan yapimi diinyay1 anlamak icin bir ara¢ olarak nasil
gelistigini, insanlarin yasadiklar1 yerleri nasil algiladiklarini ve onlar1 nasil yeniden
yarattiklarin1 agiklamada oldukga ilham vericidir. Bu ydniiyle kavram, bireylerin veya

gruplarin daha genis diinyalaria dair anlayislar olusturma ve bu diinyalar iginde kendi

kullanilir. Bu bakimdan iki kavramsallastirma ayni anlama gelmemektedir. Ancak s6z konusu farkli
kullanimlar, mekani ger¢ek ve hayali bir bakisla ele alirlar ve bu temelde bulusurlar. Diger bir deyisle,
cografi imgeleme karsilik gelen farkli isimlendirmeler s6z konusu olsa da bunlar, mekani ele alig
bakimindan benzer yaklagimlara sahiptirler. Farkli kavramsal kullanimlarda mekan, yer, kimlik, kiiltiir gibi
farkli baglamlara daha fazla vurgu yapilmasi, bu temelin asildigi anlamina gelmez. Bu baglamda, bu
calismada cografi imgelem, hayali cografyalar ve diger kullanimlar bir biitiin olarak degerlendirilmistir.
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mekanlarini insa etme yollar1 hakkinda revizyonist bir iggorii sunar (Atkinson, 2013).
Mekanin  sosyo-politik  siireglerle ilintili olarak kavramsallastirilmasi, iktidar
sOylemlerinden giindelik yasama degin dolasima girmesi ve gesitli sosyal
konvansiyonlarin mesrulastirilmasinda rol almasi, s6z konusu i¢goriilerle anlam kazanir.
Cografi imgelemler, bireysel ve toplumsal gelismeler karsisinda ickin, esnek ve
seffaf bir tabiata sahiptir. Hareketli ve karmasik sosyal diinyanin bir tezahiirii olarak
kavram, tarih boyunca diinyanin nasil yapilandirildigina dair belirli séylemler ve sosyal
anlatilar degistikge bundan etkilenmis ve dontismiistiir. 1972°de Apollo 17’nin Mavi
Bilye fotografinin dénemin diinya algisinda yarattigi dramatik degisimin gosterdigi gibi
(Cosgrove, 1994), cografi imgelemler yasanir, giindelik yasamda temellendirilmistir ve
yerel baglama gomiiliidiir (Young, 2017). Egitim, sosyal sinif, etnisite, cinsiyet, politik
goriis gibi pek ¢ok dinamikten etkilenen cografi imgelemlerin {iretimi her yerdedir ve
filmler, televizyon, sanatsal faaliyetler, turist reklamlari, kitaplar, dergi makaleleri,
gazeteler, oyunlar, fotograf sergileri gibi pek ¢ok farkli platformda ortaya konulur (Howie
ve Lewis, 2014). Dolayisiyla, degisime ve sekillendirilmeye acgik olan kavram, bu
dogrultuda farkl1 mekansal tasarimlarin bir arada gelisimini anlamay1 miimkiin kilar
Cografi imgelemler kuramsal yazininda, kavramin tanimlanmasina yonelik ¢ok
sayida girisim bulunmakla birlikte, 6ne siiriiliisiine iliskin dikkate deger bir bosluk
mevcuttur. Bu baglamda, literatiirdeki ortak noktalardan hareketle cografi imgelemlerin
kuramsal gelisimini sofistike ve somutlastirict nitelikteki {i¢ ana odak noktas1 iizerinden
aciklamak miimkiindiir. Zamansal bir hiyerarsiyi esas almayan bu odak noktalari, cografi
imgelemlere yonelik bakis agisinda yirminci ylizyilin ortalarindan itibaren énemli bir
degisim yasandigini ortaya koyar. Kavram, baglangigta 6znelligi vurgulamanin bir araci
olarak sembollesirken, sonrasinda mekanla iliskilendirilerek, mekanin belirleyiciligi ile

temsiliyetini ifade etmenin bir aracina dontigmiistiir.
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3.2.1. Bir Bilme Bicimi Olarak Cografi imgelemler

Disiplin igerisinde ilk agiklama girigimi, cografi imgelemleri yeni bir bilme bigimi
olarak ele almaktadir. Ayn1 zamanda kuramsallasmanin ilk adimi olarak bu girisim,
insanin gerek bolgesel cografya pratiginde bir birey olarak yer almamasi gerekse de
pozitivist paradigmada rasyonel-ekonomik bir figiir olarak konumlandirilmasinin bir
antidotu olarak insan benliginin arka planda kalmasina bir tepkiyi ifade eder. Bu bakis
acistyla cografi imgelem, bir yenilik¢i epistemik miidahale olarak insan ve onun duygu,
deger, hayal, diisiince gibi 6znel vasiflarin cografi bilgi iiretiminin bir parcasi olmasi
gerektigi temelinde giindeme gelir. Bir diger anlamda kavram, kantitatif bir bilimsel
iklimin ortasinda, hiimanist ve biligsel yorlinge dogrultusunda cografi epistemolojinin
sinirlarini genisletme girisimlerinin bir parcgasi olarak sekillenir.

Bir bilme bi¢imi olarak cografi imgelemler, insanlarin cografya ile kurdugu
iliskide imgelemin potansiyel roliine yogunlasir. Cografyanin siibjektif diinyaya iliskin
aciklama portfolyosunu arttiracak bir adima indirgenen imgeleme, cografi gergeklerin
ortaya konulmasi ya da yeniden kavranmasinda katalizor bir rol verilir. Bu temelde,
diinyanin anlamlandirilmasi ve sekillendirilmesine karsilik gelen cografi imgelemler
(Driver, 2013), mekanin bireysel ve ortak 6znel deneyimlere igkinligini ortaya koyar
(Cosgrove, 1979). Bu bakimdan seyahat kitaplari, dergiler, gazeteler, siirler, filmler,
kisisel anlatilar gibi alanlarda kok salan cografi imgelemler, herhangi bir harita veya
sosyal teori kadar cografi diisturun bir pargasidir (Price, 1996).

Cografi imgelemlerin bir bilme bi¢imi olarak kavramsallastirilmasinda John
Kirtland Wright 6ne ¢ikar (\Wright, 1947). Wright, temel olarak cografya gatisi altinda
nesnel ve 6znel diinyalar1 bir araya getirmeye calisir ve bunlarin zit kutuplar olarak
goriilmesine itiraz ederek, aralarindaki karsilikli tamamlayicilik iliskisine vurgu yapar

(Howie ve Lewis, 2014). Cografi tipolojinin daglar, akarsular ve ¢oller gibi dogal
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olusumlarin izlenimine yonelik entelektiiel bir duyarliliktan beslendigi kadar, bu tiir
ortamlarin sorunlarini ¢ézmeye yonelik genellikle g6z ardi edilen estetik bir arzudan da
etkilendigini vurgulayarak, cografyacilar kadar ¢iftgilerin, balikgilarin, ressamlarin da
cografi fikir ve imgelere sahip oldugunu séyler (\Wright, 1947). Bu baglamda geosophy
olarak imledigi kavram iizerinden, cografyanin hem nesnel hem de 6znel olaninin bir
aradaligini ihmal etmemesi gerektigini dile getirir.

Cografi pratigin hem somut ve bilimsel olant hem de deneyim ve yaraticiligi
dikkate almasi gerektigi iizerinde duran Wright, 6znelligi imgeleme esitler ve terrae
incognitae kavrami iizerinden diinyaya yonelik algmin benzersiz imgelemlerle
tamamlandigim savunur (Keighren, 2005). Ona gore bir arastirma siireci merak yerine
imgelemle baslar ve imgelem ne kadar ¢ok beslenirse cografi arastirmalara o kadar
yararlilik saglar. Bu bakimdan, Wright acisindan degerlendirildiginde, imgelemi bir
bilme bi¢imi olarak addetmek, hem sosyo-kiiltiirel baglam1 hem de duygular, 6nyargilar,
hisler gibi bireysel niteliklerden mahrum olmayan bir cografyanin insa edilmesini
mimkiin kilacak ve cografi bilgi iiretimin smirlarinin genislemesini giivence altina
alacaktir (Wright, 1947). Ayrica Wright i¢in imgelem, yalnizca bilinmeyen bir yere ait
bir temsil ortaya koymaz, ayn1 zamanda kesfettigimiz seylerle oynar ve onlardan yaratici
kavramlar da yaratir (Wright, 1947).

Cografi imgelemler iizerinden disiplindeki insansiz epistemolojik gelenege dikkat
ceken ve rasyonel aklin egemenligini olumsuzlayan bir diger isim David Lowenthal’dir.
Dis diinya ile zihnimizdeki resimler arasindaki iliskiyi ele alan Lowenthal, cografi
algilarin diinyanin dort bir yanindaki milyarlarca insan tarafindan olusturuldugunu ve
herkesin kendi kisisel diinyasinda ortak bir fikir birliginden ziyade sezgisel bilisleri
yasattigini 6ne siirer. Ona gore diinya hakkindaki algilarimiz bilingli ve bilingsiz, nesnel

ve Oznel, kasitsiz ve kasitl, gergek ve sematik gibi yollar1 kapsar. Bu bakimdan tiim
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deneyim tiirleri, {ist {iste bindirilmis olarak bireysel gercekligin insasina damgasini vurur
(Lowenthal, 1961). Bu baglamda onun temel motivasyonu, diinyanin salt algilarla, salt
mantikla, salt ideolojiyle anlagilmasinin olduk¢a sorunlu oldugunu géstermektir.
Lowenthal, cografi bilgi ve fikirlerin deneyim, 6grenme ve hafiza kaynakl
olmasimin yani sira asli bir unsur olarak imgelemi de biinyesinde barindirdigina iliskin
makul bir varsayim iizerinde durur (Lowenthal, 1961). Ozellikle fikirlerin bilgiye
doniisiimii slirecinin imgelem ve hayallerden bagimsiz olmadigini savunarak, mantiksal
pozitivizmin revagta oldugu bir donemde cografi epistemoloji i¢in yeni bir ¢cagri yapar.
Bu dogrultuda, bilimsel yontemin asir1 nesnelciligine karsi, bilginin olusumunda deneyim
ve imgelemin merkezi Onemini cografyanin entelektiiel giindemine yerlestirme
girisiminde bulunur (Livingstone, 1994). Onun nezdinde diinyanin anlamlandirilmasinin
Oonemli bir parcasi olan imgelemler, deneyimlerimize, ziyaretlerimize, okuduklarimiza,
gordiiklerimize, duygularimiza dayanan her seyle sekillendirilirler (Lowenthal, 1961:
260):
Yeryiiziiniin yilizeyi, her insan igin kiiltiirel ve kisisel gelenek ve fantezi mercekleri araciligiyla
kirilarak sekillendirilir. Hepimiz birer sanat¢i ve peyzaj mimariyiz; algilarimiz ve tercihlerimiz
dogrultusunda diizen yaratir, mekéni, zamani1 ve nedenselligi organize ederiz. Diinyanin cografyasi

yalnizca insan mantig1 ve optigiyle, yapayligin 15181 ve rengiyle, dekoratif diizenlemeyle ve iyi,

dogru ve giizel fikirleriyle birlestirilir.

Cografi imgelemlerin epistemolojik agidan yorumlanmasinda 6nemli bir isim olan
Hugh Prince ise, cografyanin asil probleminin 6znel goriislerin disiplin i¢indeki yeri
oldugunu belirtir. Prince, cografi diisiincede kiiltiir ve doganin birlikte ele alinmasi
gerektigini vurgular. Ona gore, bir yerin tam anlamiyla kesfedilmesi, o yerin edebiyat,
sanat ve bilimle olan iligkisi bilinmeden eksik kalir; ayn1 sekilde, cografya bilgisi olmadan
edebiyat, sanat ve bilimin de tam olarak anlasilamayacagini ifade eder (Prince, 1962,

aktaran Howie ve Lewis, 2014). Bu bakimdan cografi pratik, imgelemle temsil edilen
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Oznel goriisleri igermelidir. Bu baglamda Prince, sanat ve edebiyat odakli bir cografi
imgelem ftizerinde durarak, 6znel ile nesnel olan arasinda bir koprii kurulabilecegini
distiniir (Gieseking, 2017). Cografi imgelemin estetik ve siirsel oldugunu, yerin
gerceklerine anlam ve deger kattigimi belirtir. Ona goére cografi imgelem, somut ile
soyutun ya da gergek ile hayali olanin bir arada kullanilmasina olanak saglar (Howie ve
Lewis, 2014).

Iyi bir cografi tamimlama sadece gergege saygiy1 degil, ayn1 zamanda yaratici bir imgelemden
ilhami1 ve yonlendirmeyi de gerektirir... Olgular1 gozlemlemek, onlar1 bir diizene indirgemek ve
aralarindaki iliskileri kesfetmek aklin alanidir, ancak onlara muhakeme ve i¢ gorii uygulamasi

yoluyla anlam ve amag veren imgelemdir (Prince, 1962:231, aktaran Norton, 1989:189).

Dolayistyla cografi imgelemler, bilhassa yirminci ylizyilin ortalarinda, cografi
pratik icerisinde siibjektif diinyanin gozardi edilmesi karsisinda, bir bilme bi¢imi olarak
on plana ¢cikmistir. Oznel goriislerin cografi bilginin ortaya ¢ikmasi ve sekillenmesindeki
potansiyel roliinden hareketle, salt nesnel ya da salt 6znel bir cografyadan ziyade her iki

alanin birlikte ele alinmasi lizerinde durulmus ve imgelem bu 6znel diinyaya esitlenmistir.

3.2.2. Mekansal Bilin¢ ve Cografi Iimgelemler

Cografi imgelemler, ikinci olarak mekansal bir biling olarak 6ne siirlilmektedir.
Bu haliyle kavram, mekansal kosullarin bireysel ve toplumsal siiregler tizerindeki 6nemi
ve belirleyiciligini ortaya koyar. Kavramin bu yondeki kavramsallastiriimasinin
avangardr David Harvey’dir. Harvey’nin Marksizmden esinlenen diisiince izlegi takip
edildiginde, kilit nokta olarak oOzellikle mekanin Onemini gostermeye yonelik bir
kararlilik sergiledigi ve bu 6nemi daha ayirt edilebilir kilmaya ¢alistig1 goriilmektedir.

Harvey’nin cografi imgeleme yonelik fikirlerinin arka plani, Mills’in sosyolojik

imgeleminden beslenir. Cogu bireyin sinirlt bir toplumsal degisim vizyonuna sahip
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oldugu kabuliinden hareket eden Mills, sosyolojik imgelem ile bireyler ve toplumlar
arasindaki iliskiye dair bir biling olusturmay1 hedefler. O, tarih ile biyografi arasindaki
karsilikli iliskiye vurgu yaparak, bireylerin kendisini daha genis toplumsal ve tarihsel
baglam i¢inde konumlandirmasi ve anlamlandirmasini gerektigi tizerinde durur (Mills,
2019).

Sosyolojik imgeleme gore, bireylerin iginde yasadigi zamansal ve sosyal Kesit,
tarihsel ve toplumsal siireclerin bir birikimidir. Bir diger deyisle bireysel biyografiler,
toplumdan bagimsiz degildir ve bir birey, temelde, toplum ve tarihin bir iirliniidiir. Bu
anlamda i¢inde yasadigimiz diinyaya bakmanin 6zel bir yolu olarak sosyolojik imgelem,
bireylerin kendi yasamlar1 ile ge¢mis arasinda koprii kurmasina aracilik eder (Mills,
2019). Mills, bireysel bir yasamin incelenmesiyle toplum tarihinin, toplum tarihinin
irdelenmesiyle de bireysel bir yasamin anlasilacagini diistiniir (Norton, 1989). Sosyolojik
imgelemin kazandirdigi bu sosyo-tarihsel farkindalik, bir bireyin yasadigi gerceklik ile
toplumun sekillenmesine ve tarihin akigina katkida bulundugunu kavramasina yardimci
olur (Mills, 2019).

Sosyolojik imgelemden hareketle cografi imgeleme odaklanan Harvey, kavrami
mekansal bir baglamda ele alir (Gieseking, 2017). Mills’in tarih ile zaman1 6ne ¢ikarip
mekan, yer, bdlge, teritori veya c¢evre gibi cografi unsurlar1 goz ardi ettigini diislinen
Harvey, sosyolojik imgelemi “mekansal biling” ya da “cografi biling” olarak yeni bir
gergeveye oturtmak ister (Harvey, 2005). Bu baglamda Harvey, sosyal ve mekansal
stireclere bir arada odaklanan bir cografi imgelem tasarimi iizerinde durur (Harvey, 1970).

Harvey icin cografyacilara birakilamayacak kadar onemli olan cografi
imgelemler, entelektiiel yasamin merkezinde konumlanir (Harvey, 1995). Zira kavram
mimarlar, sanatgilar, tasarimcilar, kent planlamacilari, antropologlar, tarihgiler gibi pek

cok disiplindeki ¢alismalardan ve profesyonel olmayan diinyadan beslenmektedir. Buna
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karsin cografi imgelemlerin ardindaki analitik gelenegi zayif bulup, metodolojisinin de
daha ¢ok sezgilere dayandigini soyleyen Harvey (1973/2003); yine de kavramin
zenginligi ve yenilikgiligini vurgular ve onu cografi epistemoloji ve bilginin temel
bilesenlerinden birisi olarak goriir. O, 6zellikle imgelemlerin cografi bilginin insasindaki

roliine dikkat ¢ceker (Harvey, 1969: 293):

Acik gergek su ki, cografi kavramlar olmadan cografi anlayis, imgeler olmadan da hi¢cbir kavram

olamaz.

Harvey igin cografi imgelem, kisilerin kendi yasamlarinda mekan ve yerin roliini
tanimasina, etraflarinda gordiikleri mekanlarla iliski kurmalarina, olay ve deneyimlerin
cografya tarafindan nasil sekillendirildiginin anlasilmasina olanak taniyan mekansal bir
bilingtir. Cografi imgelem ile bir kisinin biyografisinin bulunulan yerler, yakin ¢evre ve
genel olarak diinyaya igkinligini anlamak miimkiindiir. Diger bir anlamda Harvey, ne
yaptigimiz kadar ne anladigimizin da, icinde yasadifimiz ve kendimizi
konumlandirdigimiz mekénsal ¢ergeveye biitiinsel olarak bagimli olduguna ve mekanin
toplumsal sistemin isleyisine yon verebilen sosyal bir kuvvet olduguna isaret eder
(Harvey, 2006). Cografi imgelem, insanlarin mekani1 yaratici bir sekilde kullanmalarina
ve baskalar1 tarafindan olusturulan mekansal formlarin anlamini takdir etmelerine olanak
saglar. Dolayisiyla onun niiansli cografi imgelemi o6ncelikle dogrudan deneyimlenen
mekan ve yere atifta bulunur (Han, 2016).

Mills’in  bireylerin  yasamlarin1  toplumsal ve tarihsel baglam iginde
konumlandirmaya c¢aligmast gibi, Harvey de kendimizi ve diinyayr nasil
anlamlandirdigimiz1 agiklamada cografya ve mekanin 6nemine dikkat ¢eker (Hung,
2010). Harvey ig¢in “maddi oldugu kadar zihinsel bir yapi da olan” mekanin ¢esitli
sekillerde deneyimlenmesi ve algilanmasi, bireysel ve toplumsal yasamlarin ayrilmaz bir
parcgasidir (Harvey, 2005: 244). Bireylerin yagam dykiilerinde mekanin roliine isaret eden

bir enstriiman olarak cografi imgelem, ayn1 zamanda mekanin hem kisiler ile kurumlar
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hem de tilkeler ile siyasi rejimler arasindaki ortiik ya da agik iliskileri anlamlandirmada
da etkili oldugunu vurgular (Cayla, 2014). Bu baglamda Mills’in sosyolojik imgelem
taniminin mantigin takip eden Harvey (1973/2003), bilgi, deneyim ve anlamla birlikte
sekillenen cografi imgelemlerin sosyal, politik ve ekonomik siireglerde mekanin roliinii
gostermeye olanak sagladigini savunur.

Ayrica Harvey, sosyal siiregler igerisinde mekanin 6neminden bahsederken, bunu
bir yapisokiime ugratir ve hegemonik ve esit olmayan iligkilere temas eder. Ona gore
mekani iiretme veya yeniden tliretme gerekliligini saglayan ¢evresel, sosyo-ekonomik ve
politik ritiieller, ayn1 zamanda cografi imgelemlerin ydriingesini de sekillendiren temel
unsurlardir (Pow, 2016). O, politik ekonominin roliinii cografi imgelemlerin insasinda
g6z ardi etmez ve gilinlik yasamin organik, algisal ve sembolik mekanlarin1 adeta
parcalayarak mekana verilen anlamlara yon veren golge giiglere dikkat ¢ceker (Gieseking,
2017). Bu baglamda onun cografi imgelemi sosyal siirecler, mekansal bi¢cimler ve sosyal
adalet arasindaki baglantiy1 vurgular (Nikunen, 2016).

Harvey’ye gore devletler, ulus iistii kurumlar, STK’lar, is aktorleri, medya ve
eglence sektorleri, turizm, egitim kurumlar1 gibi pek ¢ok aktor eliyle insa edilen cografi
imgelemler, bu anlamda belki de cografi bilgi {iretiminden ¢ok daha fazla yaygindir
(Harvey, 2005). Ona gore cografi imgelemlerin rutin olarak kullanildig1 dort alan 6ne
cikar (van der Vaart, 2009): (a) kartografik tanimlamalar (haritalama; konum, uzaklik,
Olcek, mekansal etkilesim ve benzerleri agisindan diistinme), (b) mekan-zaman o6lgiisi
(mekan ve zaman arasindaki iliskiler veya cografi yapi1 ve sosyal siire¢ agisindan
diisiinmek), (c) yer/bolge/teritori (baglam i¢inde yerin karmasik dinamikleri agisindan
diistinme; bolgesel dinamikler ve bolgesellik bilinci); ve (d) ¢evresel nitelikler ve sosyo-
cevresel degisimin diyalektik dinamikleri (toplum/mekan ve yer sistemi dinamikleri ile

dogal kaynaklar dahil olmak {izere fiziksel ¢evre arasindaki dinamik iliskiler acisindan
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diistinmek).

Cografi imgelemlerle sosyal siiregler ve mekan arasindaki iliskiyi vurgulayan
Harvey, aslinda cografi ve sosyolojik imgelemler arasinda bir koprii kurulmasi
gerektigine de inanir. Ona gore gii¢lii bir sosyolojik imgeleme sahip olanlar mekansiz bir
diinyada yasayip calisiyormus gibi goriiniirler iken, giiclii bir cografi imgeleme haiz
olanlar da mekanin bigimlendirilmesinin toplumsal siirecler iizerinde ne kadar derin bir
etkisi oldugunu goremezler (Harvey, 1973/2003). Iste, bu iliskiselligin isaret ettigi iizere,
iki imgelem arasindaki bu ayrim oldukc¢a verimsizdi ve sehirlesme, modernlesme, goe,
uluslararasi sermaye akislari, bolgesel kalkinma, esitsiz gelisme, jeopolitik gibi elestirel
arastirmalarin 6n kosulu olarak toplumsal siiregler ve mekansal bigimler arasindaki
iliskilerin daha iyi anlagilmas1 gerekirdi.

Harvey, cografi ve sosyolojik imgelem arasinda, kent ¢aligmalar: {izerinden bir
analojik bagin olusturulabilecegini diisiiniir. Bu baglamda kasitli adimlarla mekansal
bigim ile toplumsal siire¢, ayn1 konuyu diisiinmenin farkli yontemleri olarak addedilmeli
ve kenti anlamak i¢in hem sosyolojik hem de mekansal imgelemi kapsayacak uygun bir
kavramsal ¢ergeve olusturulmalidir (Harvey, 1973/2003). Bu baglamda Harvey’nin
sosyolojik imgeleme iligkin yaklasimi, ayni zamanda, iki imgelem bi¢iminin
sentezlenmesi ya da i¢ i¢ce gegmesi olarak goriilmelidir (Pow, 2016). Harvey, sosyolojik
ve cografi imgelemi birbirlerinin muadili olarak goéren ve birlestirmeyi deneyen bu
sentezin, toplumsal bir mekan felsefesi olarak insa edilmesi gerektigini savunur. S6z
konusu toplumsal mekan felsefesi, yeni bir cografi ya da sosyolojik yaklagim ornegi
olmay1p, tiim sosyal sorgulama bi¢imleri (tarih, cografya, antropoloji, kiiltiirel ¢aligmalar,
ekonomi, sosyoloji ve siyaset bilimi gibi) i¢in yeni bir paradigmatik ydoriinge sunar
(Harvey, 2005).

Ozetle, Mills’in sosyolojik imgeleminden miilhem Harvey, cografi imgelemi
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mekansal bir biling olarak kavramsallastirmaktadir. Ona gore cografi imgelemler,
bireysel ve toplumsal olaylarda mekanin roliinii ortaya koyar (Gieseking, 2017). Bu
bakimdan mekansal biling, Harvey’nin cografi imgelemini anlamada temel 6nemdedir.
Boylelikle mekanin toplumsal siireglerdeki rolii lizerinden kavramin kuramsal bir
yaklasim olarak oniinii agmakta ve ayn1 zamanda mekanin sosyal bilimler biinyesindeki
yerine iliskin de potansiyel bir katki sunmaktadir. Dolayisiyla Harvey’nin zihninde
cografi imgelem bir kuramdan daha fazlasi olarak bir mekansal diisiince bigimidir ve

6ziinde mekanin toplumsal yasam ve bilimler icerisindeki yerine iliskin bir tartigmadir.

3.2.3. Mekansal Temsil ve Cografi imgelemler

Cografi  imgelemler, {giincii olarak mekansal temsiller odaginda
tanimlanmaktadir. Buna gore gercek ve kurgusal 6zelliklerin bir bilesimi olarak cografi
imgelemler, dogrudan ya da dolayli olarak sahip olunan deneyimlerden hareketle insa
edilmis mekansal temsillerin anlagilmasini olanakli bir hale getirir (Barr-Klouman, 2009).
Mekansal temsiller olarak cografi imgelemlerin insasinda en belirleyici unsur, iktidarlar
ve gli¢ gruplaridir.

Mekansal temsiller, temel olarak gii¢ sahipleri ve iktidar gruplarinin otorite
kazanma ve bunu siirdiirme hedeflerine miindemigtir. Mekéanin politik kullanimina anlam
veren tiim inanglar, gerekgeler veya miizakereler, bu siiregte cografi imgelemlerin bir
pargasidir (Marcano, 2011). Bu anlamda mekansal bir temsil olarak cografi imgelemler,
bireylerin yasamdaki kisisel kosullarinin daha biiyiik olgeklerdeki giiglerden nasil
etkilendigini ve sosyo-politik dinamiklere nasil bagl oldugunu gérmelerine yardimci olur
(Harvey, 2005). Bu siiregte cografi imgelemler, politik kosullardaki dramatik degisimlere
agiktir. Ornegin, 2000’li yillarin basinda Tiirkiye’de iktidarin degismesiyle mekansal

sOylem bir doniisiim gegirmis ve Ortadogu, Orta Asya, Kafkaslar gibi bolgeler yeni
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anlamlara biirinmiistiir (Aras ve Karakaya Polat, 2007; Aras ve Fidan, 2009). Diger bir
deyisle, Tirkiye’deki dramatik i¢ siyasi dontisiimiin bir neticesi olarak bolgesel ve
uluslararast politikadaki kokten degisiklikler yeni mekansal temsillere zemin
hazirlamistir.

Bu baglamda masum ve tarafsiz soylemler olmaktan uzak olan cografi
imgelemler, politik ritiiellerin bir temsili olarak giiclii sosyal ve mekansal etkilere
sahiptirler. Gergegi planlanan, umulan, beklenen ve hayal edilenle iliskilendirerek,
gercekligi hayal giiciinde goriilenle uyumlu kilan eylemlerin ideolojik olarak
stirdiiriilmesi ve mesrulastirilmasinin ana aktorleridirler (Gilley, 2010). Bununla birlikte
cografi imgelemlerin iktidar ve giic gruplar tarafindan sekillendirilmesine en elzem
teorik katkilari, kavrami postyapisalci bir zemine tasiyan Edward Said ve Derek Gregory
yapar.

Atkinson’a (2013) gore Said, cografi imgelemlerin sosyal bilimlerde yayginlik
kazanmasinda anahtardir. Cografya, Said’in yazilarinda tekrarlanan bir motiftir ve onun
cografya ile mekana derin bir ilgisi vardir (Gregory, 1995a). Ona gore cografya da, tipki
tarih gibi, insanlar tarafindan yapilir. Bu baglamda mekéanin siyasal, sosyal, tarihsel,
kiiltiirel ve ekonomik stireclerle sekillendigini 6ne siirerek, mekansal temsilleri yeniden
kavramsallastirmay1 amaglar (Kasbarian, 1996). Ayrica Said, imgelem kavraminin yanlig
veya uydurma olarak degil, algilanan anlaminda oldugunu ve belirli imgeler, metinler ya
da soylemler vesilesiyle olusturulan mekan algisini ifade ettigini sdyler (Al-Mahfedi,
2011).

Her tiirlii miicadelenin cografyadan bagimsiz olamayacagini savunan Said, mekan
temsillerinin diinyevi dogasina ve bunlarin igerimlendigi iktidar iliskilerine siirekli olarak
dikkat ceker (Said, 1993/2016). Bu bakimdan Said nezdinde cografi imgelemler giig, bilgi

ve mekansalligin bir takimyildizi gériiniimiinde bir araya getirilmesidir. Ona gore cografi
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imgelemler (Said, 1978/2013), iki ulus ya da bolge arasinda algilanan giig iliskilerinden
dogar ve ikisinden daha baskin olanin 6tekinin temsillerini iiretmesi ile sonuglanir. Bu
baglamda cografi imgelemler sdylemsel olarak olusturulmus belirli iktidar bigimleri
olarak anlasilabilir ve ¢esitli anlamlarin dolasimini, alintilanmasini, yinelenmesini ve icra
edilmesini kolaylagtirarak, bu anlamlarin baskin hale gelmesi ve sonunda hakikat statiisii
kazanmasinda rol oynar (Desbiens, 2016). Said (1993/2016: 37), mekanin iktidar

iligkilerinin bir sonucu olarak yapilandirilmasina dikkat ceker:

Tarihsel deneyim igerisinde bir tiir cografi sorusturma yapmaya galistim ve yeryiiziiniin gergekte,
yerlesimsiz yeri bulunmayan tek bir diinya oldugu fikrini aklimda tuttum. Tipki higbirimizin
cografya disinda ya da 6tesinde olmamasi gibi, cografya konusunda verilen miicadelelerden de
hicbirimiz tiimiiyle arinmig degiliz. Karmasik ve ilging bir miicadele, ¢ilinkii yalnizca askerler ve

top tiifekle degil, fikirler, formlar, imgeler ve imgelemlerle de ilgili.

Said’e gore tim olaylar ve fikirler, zamanla birlikte mekanda
baglamsallagtirilmaktadir (Al-Mahfedi, 2011). Bu baglamda mekansal bir manifesto vasfi
tastyan Oryantalizm’de (1978/2013) sembolik ve nihai bir figiir olarak Dogu kavraminin
cografi temellerini vurgular ve kavrami ¢ok cesitli sosyal, dilsel, politik ve tarihsel
gerceklikler hakkinda cografi bir temsil olarak sunar. Insanlar ve yerler hakkinda bilginin
tiretilmesi, elde edilmesi ve yayilmasi i¢in cografi bir hirsla yapilandirilmis bir alan olarak
onun oryantalizmi, 6zlinde “zihniyetin cografilestirildigi” (Yurdadon Aslan ve Yavan,
2018: 130) hayali bir cografyadir (Desbiens, 2016).

Said, bir teatral sahne olarak Dogu’nun anatomik tasvirinde mekansal bir temsil
olarak insa edilmesine odaklanir (Gregory, 1995b). Ona gore dogas1 geregi alintilayici
olan oryantalist politikanin bir sonucu olarak Dogu, tarih ve cografyada kok salmis bir
yer olarak degil, kiitliphaneye gomiilii bir referanslar zinciri olarak goriilmelidir (Gregory,
1995a). Bu baglamda Avrupa temsillerinde Dogu, bir tiir “egzotik™ sihir tiyatrosu, zengin

adamin masallarinin sergilendigi “Avrupa’ya yapistirilmis” bir sahnedir. Said, Dogu’nun
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Batil1 yazarlar ve somiirge kurumlari araciligiyla tuhaf, geri, ilkel ve nihai olarak Bati’ya
bagimli bir sekilde tasvir edildigini savunur (Gregory, 1995a). Said i¢in Dogu’ya yonelik
bu oryantalist imgelem, profesyonel imaj yapicilara (hiikiimetler, akademisyenler,
yazarlar) ait sGylemler tarafindan teskil edilir ve desteklenir. Bu baglamda Dogu, gizemli
fenomenler ve yasamla dolu basit bir cografi isim yerine cografi imgelemlerin bir
triinidir (Rashidi vd., 2021). Ayrica Said, Bati i¢in Dogu’nun bir denge unsuru

olusturdugunu da ifade eder (Said, 1978/2013: 14):

Nasil Garp’m kendisi belli bir yer degilse, Sark da belli bir yer degildir. Vico’nun 6nemli
gbzlemini, insanin kendi tarihini yaptigi, bilebileceginin de kendi yaptig1 sey oldugu gdzlemini
lafta birakmayip cografyaya uygulamamiz gerekiyor: Tarihsel varliklar bir yana, (yerler, bolgeler,
“Sark” ya da “Garp™ ¢esidinden cografi boliimlemeler gibi) cografi ve kiiltiirel varliklar da insan
yapimudir. Dolayisiyla, Bati kadar Sark da, kendisine Bati'da ve Bat1 i¢in gerceklik ve mevcudiyet
kazandiran bir tarih ile bir diisiinme gelenegine, bir ortak imge ve sozciik dagarcigi gelenegine

sahip bir fikirdir. Boylelikle bu iki cografi varlik birbirini destekler, bir 6l¢iide birbirini yansitir.

Dogu’ya yonelik bu temsilin arka planinda, Bati’nin Dogu’ya hiilkmetme, yeniden
yapilandirma ve otorite kurma fikri yatar (Said, 1978/2013). Emperyalist gelenegin bir
tirtinii olan bu fikir, diinyay1 iki esitsiz parg¢aya bolen, hayali ve biiyiik 6l¢iide kutuplasmis
bir cografya diislincesine dayanir (Yurdadon Aslan ve Yavan, 2018). Batili perspektifin
bir kurgusu olarak gii¢ ile algilar tarafindan olusturulan ve 6teki olarak kodlanan Dogu
temsili, bu anlamda Bati’'nin kendi amaglar1 dogrultusunda kontrol duygusuyla
karakterize edilen ve her zaman iktidarla i¢ ice olan bir imgelemden baska bir sey degildir
(Jazeel, 2012). Bir diger deyisle Dogu, Bati’nin olmadig1 her seydir. Bu bakimdan
neredeyse ordular kadar gii¢lii olan cografi imgelemler, Dogu imajinin mesrulastirilmasi
ve siirdiiriilmesinde anahtardir.

Ayrica Said, kiiltiirel temsillerin de mekansalligina dikkat ¢eker ve kiiltiiriin
ideolojik saikler barmndirdigini iddia eder. Onun i¢in kolayca boliimlere ayrilamayan,

yalitilamayan veya baska bir sekilde evcillestirilemeyen dinamik, ¢ok yonlii ve aktif
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mekansal bir siire¢ olarak kiiltiir, cografyanin dizayn edilmesinde ayricalikli bir role
sahiptir (Al-Mahfedi, 2011). O, tarihsel deneyime iliskin cografi bir arastirma olarak
niteledigi Kiiltiir ve Emperyalizm (1993/2016) kitabinda, kiiltiiri mekansal bir siireg
olarak goriir. Soziin gelisi, Ingiliz ve Fransiz emperyal egemenlikleri, sadece politik ve
ekonomik sistemlerin bir uzantilar1 olmayip, kiiltiirel bir projeyi de imler. Boylelikle
emperyalizm, yalnizca fiziksel mekanin isgaliyle degil, kiiltiirel mekanin tiretimiyle de
desteklenir (Kasbarian, 1996). Kiiltiir, bu anlamda, cografi oldugu kadar ideolojiktir ve
emperyalizmin olusmasina eslik eder, onu yeniden {iretir.

1980’lerde gerceklesen kiiltiirel doniigiin etkilerini tagiyan Gregory ise cografi
imgelemleri izole olmayan, doganin ve toplumun sosyal insasinda ¢ogul ve merkezi bir
giic olarak kavramsallastirir (Gregory, 1994). Bunun yaninda Gregory, cografi
imgelemleri Said gibi politik bir yonelimle almakla birlikte, dncelikle bir cografyaci
refleksi gostererek kavramin icerigine odaklanir.

Gregory’nin temel motivasyonu, bireysel ve toplumsal eylemlerin icra
edilmesinde mekanin yerini gostermektir. Zira giinliik hayatta yerleri, mekanlar1 ve
peyzajlart rutin olarak anlamlandirdigimiz popiiler cografyalar, sosyal hayatin
yonetiminde biyografi ve tarih kadar 6nemlidir (Kruse, 2009). Bu baglamda cografyanin
tarihsel, mekansal, sosyal, politik unsurlariyla entelektiiel bir takimyildizinin iginde
konumlandigini diisiinen Gregory, mekanin disiplinler arast bir kavram oldugunu ve
herhangi bir disiplinin tekeline girmedigini sdyler. Bu dogrultuda Gregory, mekansal
temsillerin bir karsilig1 olarak cografi imgelemleri, cogul bir bigimde ve kiiltiirel doniisten
gelen i¢gortiler iizerine inga ederek, birbirinden farkli anlayislarin olasiligini ve bunlarin
diger diinyalar1 nasil ¢agristirabilecegini incelemeyi miimkiin kilan bir yaklagim olarak
sunar (Bonnett, 2003). Ayn1 zamanda o, kavramin fail baglamin1 da vurgular (Gregory,

1994: 204).
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Sadece burasi ve surasi arasindaki farkliliklart ifade etmekle, buranin ve suranin farkli imgelerini
yazmakla kalmazlar, ayn1 zamanda kendi 6zel perspektiflerimizden bunlar arasindaki baglantilari
ve ayriliklart nasil algiladigimizi da sekillendirirler. Baska bir deyisle, “kiiresel” “evrensel”

degildir, fakat kendisi konumlandirilmis bir yapidir.

Gregory (2009) cografi imgelemi belirli bir sosyal grubu karakterize eden kiiltiirel
ve tarihsel olarak konumlandirilmis cografi bilgi olarak tanimlar. Kisisel, baglamsal ve
degisken olarak cografi imgelemler asla “her seyi bilen 6znelerin 6zgiir ve tam uyumlu
projeksiyonlar1” degildir (Gregory, 1995b: 475). Cografi imgelem, cografyanin i¢inde ve
Otesinde, diinyay1 tasavvur etmenin, deneyimlemenin ve yeniden sekillendirmenin bir
yolu olarak birgok bilgi ve iletisim tiiriiniin giiglii bir bilesenidir (Gregory, 1994). Bu
bakimdan harita yapiminda, sanatta, seyahat yazilarinda ve kolonyal normlarin yeniden
tiretilmesinde 6nemli bir rol oynar. Ayrica diinyaya iligkin gelistirilen popiiler, kurumsal,
politik ve teknik temsiller olarak insa edilen kavram, ayni zamanda diinyanin birer
kurgusudur ve diinyanin maddi ve sOylemsel olusumunda hayati bir sekilde yer alir
(Gregory, 2009). Siyasi, sosyal veya ekonomik gii¢ler; edebiyat, akademik yazilar,
raporlar, seyahat giinliikleri ve kitle iletisim araglar1 {izerinden otekinin kiiltiirel
temsillerini ve cografi bilgisini diger bir anlamda da cografi imgelemleri olustururlar
(Gregory, 1995a).

Gregory, giig, bilgi ve mekansalliktan s6z ettigi Geographical Imaginations
(1994) kitabinda cografi imgelemlerin giiciinii gosterir. Imgelem kavramini cogullastirici
bir igerige biiriindiiren Gregory, cografi imgelemlerin politika tiretimi ile bireysel
diinyalar1 iyi ya da kotii yonde sekillendirmesindeki rolii iizerinde durur. Ona gore cografi
imgelemlerin aleni {iretimi, politik bir eylemdir (Howie ve Lewis, 2014). Bu baglamda
onun i¢in cografi imgelemler, gii¢ iliskilerine ickindir (Gregory, 2009: 369-370):

Cografi imgelemler, yazarlarinin arzularini, fantezilerini ve korkularini ve onlarla "Otekileri"

arasindaki gii¢ iliskilerini ifade eden bagka yerlerin temsilleridir. Kavram kurgusal eserlerle sinirli
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degildir. Aksine, tiim cografyalarin imgesel oldugu konusunda 6nemli bir anlama sahiptir.

Gregory (1995b: 474), cografi imgelemleri “iktidar iliskileriyle i¢ i¢ce olan mekan
temsilleri” olarak gelistirir. O, Said’in Dogu’sunu séylemsel bir tasarimdan ibaret olarak
gormez ve mekansal deneyimlere dayanan giiclii bir mekansallikla karakterize eder
(Frank, 2009). Somiirgeci giiciin siiregelen uygulamalarinin altinda yatan kiilttirel yargi
ve degerlendirmelerde, cografyanin nasil yer aldigin1 gostererek, hayali cografyalarin
Ozilinde birer “mekan performanslar1” oldugunda israr eder (Al-Mahfedi, 2011). Bir diger
anlamda Gregory, cografi imgelemleri “yapma” olarak goriir ve performans
zorunluluguna baglar. Ona gore cografi imgelem gii¢ ve algilar tarafindan olusturulan ve
dramatize edilen mekanin temsillerini ve bilgisini ifade eden sosyal insalardir (Gregory,
1995D).

Bu baglamda Gregory (1994), politikalarin mekansal temsillerini “sergi olarak
diinya” seklinde adlandirir. Boylelikle sosyo-politik dinamiklere i¢kin bu temsiller,
toplum tarafindan tiiketilmesiyle gergekligin yerini alir ve imgelem gergege doniisiir. Bu
yiizden diinya, sergilenen bir tasarimdan baska bir sey degildir (Shears ve Fekete, 2014).
Ornegin, Bati iktidar1 ve ideolojisi dogrultusunda inga edilen Dogu, yine Bati’nin sosyal
aparatlar araciliiyla tiiketilmekte ve bu gergeklikle kabul edilmektedir.

Dolayistyla cografi imgelemler, bilgi ve cografya arasindaki iliskiyi
sorunsallastirarak ““gercek” ve “algilanan” diinyalar arasinda basit bir ikiligin
olamayacagma delalet eder ve soylemsel olusumlarin cografi temsillere doniisme
bi¢imlerinin altin1 ¢izer (Desbiens, 2016). Bununla birlikte cografi imgelemler, bilhassa
Said ve Gregory eliyle, ayn1 zamanda mekanin gii¢ ve bilgi tarafindan olusumunu da
ornekler. Giig, bilgi ve mekan arasindaki baglantilarin imgelemler i¢erisinde yazili oldugu
hususunda hemfikir olan iki isim de, bdylelikle toplumlarin mekansal insasinin 6niinii
agmaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde, bir aktor olarak mekanin toplumsal
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stireclerdeki roliiyle ¢esitli temsiller olarak insa edilmesini anlamaya olanak saglayan
cografi imgelemler, bu baglamda mekanin hem somut gerceklikleri hem de 6znel
diinyalar1 biinyesinde barindiracak sekilde nasil insa edildigi ile ¢esitli sosyal siiregler
iginde nasil yeniden iiretildigini tahlil etme potansiyeline sahiptir. Bu dogrultuda, s6z
konusu siire¢lerden biri olarak sosyal kimliklerin ve bunun bir baglami olarak milli
kimliklerin kendine 6zgii mekanlar yaratma ve bu mekanlar1 dizayn etme siiregleri, ayni
zamanda bir cografi imgelem insasina karsilik gelmektedir ve bu husus, kavramin sosyal

kimlik projeleri ¢ercevesinde sorusturulmasi igin bir temel teskil eder.

3.3. Cografi imgelemler ve Kimlik insasi

Cografi imgelemler, dogal ve beseri ¢evrenin somut unsurlarinin dtesine gecerek,
bu mekanlarla ilintili bireysel duygular, deneyimler ve beklentiler alanina uzanan ¢ok
boyutlu bir kavramdir. Tarih boyunca sosyal, siyasal ve bilimsel manzaralardaki
degisimleri yansitan cografi imgelemler, cesitli tarihsel ve toplumsal baglamlara
uyarlanabilir bir nitelige haizdir. Zira mekanin sosyal siireglerin gerceklestigi “bir yer”
olmanin 6tesinde ¢esitli olaylar igin bir gerek¢e olusturmasi (Giaccaria ve Minca, 2016),
s0z konusu nitelige alan agmaktadir. Cografi imgelemlerin derin ve aydinlatic bir i¢gorii
sagladig1 sosyal siireglerin basinda kimlik politikalar1 gelir.

Cografi imgelemlerin anatomisi, tipki1 kimlik politikalar1 gibi, karmasik bir sekilde
giic dinamikleriyle oriiliidiir. Gregory’nin de vurguladigi gibi, cografi imgelemler
iktidarla i¢ ige gecmis siyasi eylemler ve mekansal temsiller olarak yorumlanabilir
(Gregory, 1995). Gii¢ ve iktidar gruplari, kendi isleyis modlarmin bir 6n kosulu ve
dayana@i olarak stratejik mekanlarini insa eder ve mesruiyetlerini muktedir kilmak igin
bunlar1 rutinlestirir. Boylelikle cografi imgelemler, eslestigi anlamlar diizeyinde, devletin

bicimlendirilmis bir sosyal politik tarihini tasvir etmek i¢in mekanin nasil manipiile
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edilebilecegini ve sOmiiriildiiglinii géstermenin en Onemli araci haline gelir (Jazeel,
2012). Bu baglamda, kimlik politikalarinin komplike mekansal repertuvari, aslolarak
giiciin damgasimi vurdugu panoramik bir goriiniime sahiptir. Iste, kimlik politikalar1 ve
cografi imgelemler arasindaki ontolojik, diyalektik ve katmanli siki isbirliginden
hareketle, sosyal kimlikleri mekansalliga gomiilii bir kompakt siire¢ olarak okumak ve
bir cografi imgeleme esitlemek miimkiindir.

Farkli niianslarda siirekli olarak yeniden ve yeniden kavramsallastirilan holistik
ve biricik mekan, kimligin mesruiyet kazanmasina ve rakip politikalarla miicadelesine
aktif bir sekilde eslik eder. Somut gercgeklikler kadar kurgusal 6gelere dayali olarak da
insa edilen mekansal temsillerin, ortak bir kimlik diisiincesini, topluluklar arasinda aidiyet
duygusunu ve toplum birligini tesvik etmenin yani sira “kendi” ve “6teki’ne dair kimlik
olusturmada (Yurdadon Aslan ve Yavan, 2018) bir 6zne olarak one ¢ikmasi, kuskusuz
kimlik politikalariyla cografi imgelemlerin nasil kokli bir iliskiye sahip oldugunu gozler
Oniline serer. Bu baglamda iktidar politikalarina igkin olan cografi imgelemlerin, ulus-
devlet inga siireglerinde milliyet¢i tonlarin giiclii oldugu mekansal temsiller olarak
yeniden tiretilerek dogallastirilmasi bu “miittefik” baglami 6rnekler (Gregory, 1995b).
Ayrica mekana yonelik bir sinir duygusunun gelistirildigi cografi imgelemler (Gregory,
1994), iktidar disinda kalan azinlik gruplar {izerinden kimlik politikasinin mekansal
anlamint siirdiirmede de rol oynar. Miiltecilerin gelisine bagl olarak medya araciligiyla
mevcut mekansal imgelemin olanaklarini ve sinirlarint anlamaya ¢alisan Nikunen (2016),
bu dogrultuda miilteciler gibi degisken kosullar uyarinca mekansal sinirlarin da
farklilasabildigini ancak mekansal anlamlarin korundugunu ifade eder. Boylelikle
kimliklerin mekansal siireglerle nasil insa edildigini anlamada One ¢ikan cografi
imgelemler (Gregory, 1994), kimlik politikalar1 igerisindeki sosyo-mekansalligin 6nemli

bir bileseni olarak mekanin sosyal siiregler iizerindeki sekillendirici etkisini, mekanin
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farkli, derin ve askin anlamlarla insasim1 ve dogrudan deneyimlenmeyen mekanlarla
kurulan iliskileri agiklamada anahtar bir role sahiptir.

Sosyal kimliklerin ideolojik c¢ercevede mekansallastirilarak bir sdylemsel
gerceklik haline getirilmesi, hem yeni kimlik kurgusunun mesrulugunu pekistirerek onu
egemen bir gii¢ haline getirmekte (Chang ve Lim, 2004; Giaccaria ve Minca, 2016) hem
de fiziksel, kiiltiirel ve 6znel unsurlarin birlesimiyle mekani sekillendirmektedir. Bu
suretle mekan, kimlik politikasinin gegerliligini kuvvetlendiren bir geri besleme
mekanizmasi iglevi goriir. Kaika (2006), 1920’lerde Atina’nin su ihtiyacini karsilamak
amactyla insa edilen Maraton barajinin, milliyet¢ilik ve modernlesme temalarini
mekansal olarak nasil kurguladigini ortaya koyan bir 6rnegi ele almaktadir. Baraj projesi,
Batili miithendislik yontemleriyle planlanirken, ayn1 zamanda barajin dis yiizeyleri, antik
ve modern Atina’y1 birlestirmek amaciyla Penteli mermeriyle kaplanmis ve bdylece antik
Atinalilar tarafindan Parthenon'un insasinda kullanilan taslarla benzer bir estetik
yaratilmistir. Bu sekilde, barajin mekansal imgesi, bir yandan Yunanistan’in Bati’ya
a¢ilan yiiziine diger yandan da kendi koklerine atifta bulunur. Modern Atina’nin kadim
geemisinden gorkemli gelecegine uzanan bir spektrumu yansitacak sembollerle
tasarlanan Maraton Baraji, miithendisligin ¢ok &tesinde, kimlik tasavvurunun mekanla
nasil yogruldugunun ¢arpici bir 6rnegini sunmaktadir.

Siyasi konsolidasyondan bagimsiz olarak sosyal kimlik insasina yonelik
gelistirilen politikalarla mekan kacinilmaz sekilde keskin bir miicadele ve manipiile alani
haline gelir. Bu iklimde sosyal bir mekanizma olarak mekan, ayn1 zamanda asli bir
baglamda ikna edici ve kurucu bir islevle donatilarak, kimlik politikalarinin kalibrasyonu
ve taninirlik kazanmasina pozitif bir etkide bulunur. Ornegin Gruffudd (1995), iki diinya
savag1 aras1 donemde Galler’de faaliyet gosteren partilerden biri olarak Plaid Cymru’nun,

yapilmasi planlanan Kuzey-Giiney yolu tizerinden Galli kimligini digerlerinden ayrisan
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yeni bir mekansallikla karakterize etmesine odaklanmaktadir. Ortak bir kimlik ve mekan
duygusu gelistirmek i¢in Galler’i tarihsel olarak Britanya Imparatorlugu yerine Roma ile
Ozdeslestiren Plaid Cymru’ya gore iilkenin kuzeyinden giineyine uzanan yol insasi,
endiistrilesmis ve Anglikanlasmis Giliney ile kirsal ve Galce konusan Kuzey arasinda
ekonomik, kiiltiirel ve psikolojik bir mutabakati saglama potansiyeli tasimaktaydi. Bu
anlamda yol projesinin getirecegi maddi ve sembolik mekansal etkilesim, tilkenin kuzey
ve giiney sathi boyunca var olan toplumsal ayrismayi, Plaid Cymru’nun milliyetgi
imgelemi lehine bertaraf ederek yeni bir toplumsal kimlik insasini ve mekéansal
kavramsallastirilmay1 miimkiin kilacaktir.

Mekéansal miicadelenin bir bagka versiyonu, ayni zaman dilimi igerisinde etkinlik
gosteren rekabet halindeki kimlik politikalarinin mekansal hegemonya isteginin dogal bir
sonucu olarak farkli mekansal temsillerin de es anli olarak sokiin etmesini ve listiinliik
saglama girisimlerini beraberinde getirir. Bu belirsizlik kontekstinde, ayn1 mekana
birbirinden ¢ok farkli politikalarla bakan ¢ogulcu bir kompozisyon ortaya g¢ikar.
Boylelikle siirekli olarak yapibozuma ugrayan ya da yapim asamasinda olan mekénsal
motif, giiclii olanin temsiline esitlenerek adeta bir meta gibi tiiketime agilir ve s6zii edilen
politikalarin koyu bir yansimasina biiriiniir. Radcliffe (1996), Ekvator’da hiikiimet ve
yerliler tarafindan es zamanli olarak ortaya konulan mekansal kurgularin hegemonik
miicadelesine odaklanir. SOmiirge sonrasi bir devlet olarak Ekvator’da, kars: taraflarda
konumlanan iki aktor olarak iktidar ve yerli gruplar, farkli mekansal kurgular gelistirir.
Buna gore iktidar milliyetcilige dayali birlestirici mekansal temsiller ortaya koyarken,
iilke capinda yayginlasan yerli hareketler ise mekani etnik kdkenlerin i¢ ice gectigi ¢cok
kiiltiirlii bir yap1 olarak karakterize eder. Boylelikle bu siirecte cografi imgelemler, resmi
ve popiiler cografyalarin ya da tarih ve mitlerin kargilikli ingasiyla gorsel ve sdylemsel

bir miicadelenin en 6nemli alan1 haline gelir. Sonug olarak ortak bir cografi imgelem
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etrafinda hegemonik bir ulusal kimlik insa edilemezken, Ekvator’u modernlestirme siireci
s0z konusu imgelemleri doniistiirmeye ve yeni miicadele alanlar1 agmaya devam
etmektedir. Benzer bir baglam tlizerinde duran Han (2016), 1925 ve 1945 yillar arasinda
Japonya (Shonen kurabu dergisi) ve somiirgesi Kore’deki (Orini ve Sonyon dergiler)
cocuk dergilerinde yayimlanan hikayelerden hareketle iki tarafin mekansalligini ele alir.
Japon hikayelerinde, Japon emperyalizminin mesrulastiriimasina odaklanan bir mekan
kurgusu one ¢ikarken; Kore kimligi ve ulusun restorasyonunun merkezi tema oldugu
Kore hikayelerinde ise mekanin milliyetcilik baglaminda anlamlandirildig:
goriilmektedir. Ornegin, Orini dergisindeki bir hikayede, bir Korelinin, Japonlar
tarafindan kagirilan arkadaslarini ve akrabalarin1 kurtarmasi, Kore’nin toplumsal ve
mekansal Ozgiirlestirilmesine giden ruh ile 6zdeslestirilmistir. Mekansal faktorlerin
kimlik politikalarinda gz ard1 edildigine dikkat ¢eken Chang (2015) ise II. Diinya Savasi
sonrasinda Tayvan’da gelisen kimlik miicadelesini ele alir. Ona gore, dayatilan Cin
kimligi ile yerel Tayvan kimligi arasindaki miicadele farkli mekansal anlamlarin karsi
karsiya gelmesinden bagka bir sey degildir. Bu bakimdan Kuomintang rejiminin iktidara
gelmesiyle Tayvan kimliginin 6ne ¢ikmasmin bir neticesi olarak siyasi kontroli
dogallastirma, aday1 teritorilestirme ve milliyetci bir cografya yaratma girisimleriyle
mekan da yeniden insa edilmektedir.

Iktidar tarafindan ya da iktidar dig1 alanlarda tasarlanmasi fark etmeksizin kimlik
politikalarnin, toplumsal kimligi “6teki”lerden ayristiran belirli kiiltiirel 6zellikleri daha
fazla 6ne ¢ikarmasi, mekansal mimari ve sinirlarin da bu kiiltiirel kabullerin bir yansimasi
olarak insa edilmesine yol acar. Bu siirecte, sozii edilen insaya bir dndeyi tasarimi da eslik
ederken ayn1 zamanda cografi imgelemler dayatilan siyasi sinirlarin da asilmasina 6n
ayak olur. Bu baglamda Cornwell ve Atia (2012), Berberi dillerinin

standardizasyonundan ve Berberi egitiminin Fas okullarinda uygulanmasindan sorumlu
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devlet kurumu olan IRCAM’daki (Institut Royal de la Culture Amazighe) tartismalara
dayanarak, Berberi aktivistlerinin goriislerinden hareketle kimligin mekansalligin
irdeler. Dil {izerinden bir kimlik tanimlamasi1 yapan aktivistler arasinda, Berberi dilinin
konusuldugu tiim Kuzey Afrika’y1 kapsayacak sekilde bir Berberi iilkesi anlamina gelen
Tamazgha’nin kurulmasi genel kanidir. Berberileri bir araya getirmeyi hedefleyen sz
konusu imgelem, kiiltiirii mekana anlam veren temel unsur olarak goriir ve Berberi dilini
de mekansal bir siir olarak kullanir. Dolayistyla aktivistlerin kimlik tasarimi, ayni
zamanda siyasal sinirlar1 asan ancak kiiltiirel sinirlar1 somutlastiran bir cografi imgelemi
imler.

Sosyal kimlikler, her ne kadar toplumsal ve mekansal olarak yiiriirliige konmus
olsalar da, tarihsel ve kiiltiirel olarak ilintili yerlere her zaman ilgi duyarlar. Bu siiregte,
bu baglamla yapilandirilan mekan, belirtilen ilgi dogrultusunda genislemeci ciiretkar
saiklerin adeta motoru durumundadir. So6ziin gelisi, Giaccaria ve Minca (2016)
cografyacilar tarafindan gelistirilen ve Nazi ideolojisinin bir {iriinii olarak Lebensraum
aracilifiyla yayilmaci bir mekansal genislemeyi inceler. Alman ulusunun yasam
kaynaklarini ve Alman kimliginin diinyadaki etkisini genisletmeyi amaglayan bir ideoloji
olarak Lebensraum, bunun icra edilmesi i¢in dogrudan cografi sinirlarin genisletilmesi
gerektigini one siirer. Alman ulusunu mekansal bir organizmaya benzeten Lebensraum,
boylelikle bir gegerlilige sahip olan Nazi kimliginin farkli cografyalarda
deneyimlenmesine ve yeni mekanlarin ele gecirilmesine iliskin yeni bir mekansal
imgelem ortaya koyar. Elliott (2000) de benzer sekilde Cin kimliginin mekansalligini
soyut bir baglamda genisletme girisimleri {izerinde durur ve bu bakimdan Kuzeydogu
Asya'nin Mangurya’ya doniigiimiinii ele alir. On yedinci yiizyilda Qiang hanedan: ile
baslayan bu doniigiim, temelde hanedanin kontrolii altindaki topraklarin kapsamini ortaya

koymak adina yapilmistir. Cizvit misyonerlerden 6grenilen teknikler ile eski Tartary adi
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yerine haritalara Mangurya islenmis ve bdylelikle bolgenin Cin kimligi ile baglantisi
temin edilmistir. Haritalarin temsil giiciinden yararlanan bu degisiklikle Cin kimliginin
mekansal siirlarini genisletilmistir.

Sosyal kimliklerin mesruiyet kazanmasinda rol oynayan bilimsel disiplinler ve
temsilcileri (Ferretti, 2014), aym1 zamanda mekansal temsillerin gelistirilmesinde de
etkindir. Bu temsiller, mekanin insa edildigi yeni kompozisyonun yerlesik bir kabul
kazanmasinda oldukca elzemdir. 1930’larda Italya’da emperyal yayilmaya mesru bir
zemin hazirlamakla mesgul olan disiplinlerden biri de cografyadir (Atkinson, 2013).
Trieste Universitesi’nde calisan iki cografyaci Giorgio Roletto ve Ernesto Massi,
emperyalist mekansal temsiller iireterek Italyanlar arasinda bir coscienza geoografica
(cografi imgelem) yaratmay1 amaglamislardir. Her iki isim de Geopolitica, La Coltura
Geografic, 1l Piccolo di Trieste, Istituto Coloniale Fascista gibi gazete, dergi ve
kurumlardaki caligmalar1 araciligiyla, yayilmaci projelerin mesrulagtirilmasinda ve
Italyan genglerin somiirge faaliyetlerinin 6zgiin agin1 kavramaya yonelik farkindaligin
arttirmada onemli rol oynamiglardir. Bu baglamda cografya iizerinden bilimsel
disiplinlerin mekansal anlamlar {iiretilmesinde miithim bir rol oynadig1 goriilmektedir.
Atkinson (1995) bir diger ¢alismasinda odak noktasina yine cografyay:1 alir ve sadece
Geopolitica dergisi lizerinden benzer bir baglami konu edinir. 1939-1942 arasinda
yayimlanan, Giorgio Roletto ve Ernesto Massi tarafindan yonetilen ve bir jeopolitik
dergisi olan Geopolitica, rejimin emperyal amaglariyla uyumlu bir yayin politikasi izler.
Bu amagla bir imparatorluk olarak lanse edilen italya, uygarlik ve modernlesmenin adeta
mihmandar1 olarak sunulur. Oyle gériinmektedir ki, Geopolitica vesilesiyle iiretilen
mekansal temsiller, bos bir mekan olarak Afrika’nin rejim tarafindan kontrol edilmesini
mesru bir zemine oturtmak istemistir.

Farkli zamanlarda veya es zamanl olarak ortaya konulan sosyal kimliklerin insas1
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ve mesrulastirilmasinda mekanin siirekli olarak yeniden kavramsallastirilmasi ve kimlik
politikasinin temel bir bileseni olarak konumlandirilmasi dikkat cekicidir. Mekanin
gercek oOzellikler ve 6znel duygular dogrultusunda tanimlanmasi, sosyal kimliklerin bir
cografi imgelem olarak nasil ele alinabilecegini de ortaya koymaktadir. Buna gore kimlik
politikalarinin agiklanmasinda saglikli bir filizlenmeye karsilik gelen cografi imgelemler,

onemli bir potansiyele sahip olarak incelikli ve normatif bir kompozisyon sunmaktadir.

3.4. Boliim Sonucu

Yirminci ylizyilin ortalarindan itibaren kuramsal bir yaklasim olarak belirginlesen
cografi imgelemler, bu bolimde mercek altina alindig1 {iizere, mekanin
kavramsallastirilmasina yonelik yeni ve aydinlatici bir bakis agisim1 temsil etmektedir.
Dogal ve kiiltiirel gergekliklerle birlikte 6znel duygu ve diisiincelerin bir ingasi1 olarak ele
alan mekan, bireysel ve sosyal siireclerin ingasinda ¢ok boyutlu bir kavram olarak 6ne
cikmaktadir. Kavramin gelisim ¢izgisi de s6z konusu ¢ok boyutlulugu 6rneklemesi
bakimindan dikkate degerdir. Buna gore cografi imgelemler, siibjektif olanin
benimsenmesi gerektigine iliskin epistemolojik bir c¢agri niteligi tagimakla birlikte,
mekanin bir enstriiman olarak toplumsal olaylardaki yerini per¢inlemekte ve 6zellikle gii¢
ve iktidar iliskilerine ickin mekéansal temsillerin rastgeleliligin disina ¢ikarilarak
anlamlandirilmasi ya da yeniden agiklanmasi imkanini saglamaktadir.

Mekansal temsillerin anlamlandirilmast ya da fretilmesi olarak cografi
imgelemlerin karsilik buldugu siireglerin baginda sosyal kimliklerin insas1 gelmektedir.
Retrospektif bir gsekilde yaklasildiginda, kimlik politikalarinin tasarlanmadan
uygulanmaya degin gecirdigi ortiikk ya da acgik siiregler, anlamli bir mekan insasiyla i¢
icedir. Bu siirecte mekan, politika dogrultusunda semiyotik bir doniisim gegirir ve

kimligin karsilik geldigi toplulugu ¢agristiran 6zelliklerle adeta yeniden yapilandirilir. Bu
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baglamda cografi imgelemler, teritoriden farkli olarak kimlik politikalar1 ve mekan
arasindaki iligkiyi sadece gii¢ ve kontrol ekseninde agiklamaz; fiziki, bireysel ve sosyal
faktorlerin bir aradalifina odaklanan daha kapsayici bir perspektifte mekanin bir imge
olarak ingsa edildigini ve bunun zamanla gercekligin yerini aldigin1 gosterir. Dahasi,
“olmus” ve somut olan1 ifade eden teritorinin aksine cografi imgelemler, mekanin hem
farkl1 aktorler tarafindan bir miicadele hali igerisinde insa edilmesini hem de bizzat bir
fail olarak konumlandirilmasini anlama olanagi saglar. Boylelikle kimlik politikalarinin
belki de standart olarak birer cografi imgelem olarak okunmasi miimkiinken bunun
yaninda cografi imgelemler araciligiyla sosyal insalarin yiizii de Onemli Olclide
degismektedir. Bu bakimdan Tiirkiye’de son iki ylizyilda ortaya ¢ikan kimlik politikalari,

cografi imgelemler perspektifinden degerlendirilebilir.
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Tarihin gorevlerinden biri de yenilmis, marjinallestirilmis ya da unutulmus
imkanlar1 ve idealleri dile getirmektir.

Larry Shiner’

4. TANZIMAT’TAN GUNUMUZE TURKIYE’DE

COGRAFIi iIMGELEMLER

4.1. Giris

On altinc1 ylizyildan itibaren belirginlesmeye baslayan ulus kavrami, Fransiz
Devrimi'nin ardindan milliyet¢i ideolojiye evrilmistir. Bu doniisiim, bir yandan ulus-
devlet gibi modern sosyo-politik yapilanmalarin ortaya ¢ikisina zemin hazirlarken, diger
yandan ulusal kimlikler araciligiyla toplumsal yapinin yeniden sekillenmesinde katalizor
gorevi gérmiistlir. S6z konusu milliyetci paradigma, kiiresel bir fenomen olarak tezahiir
etmis ve kagmilmaz bigimde Osmanli Imparatorlugu'nu da etkisi altma almistir. Bu
tarihsel siirecte, Tanzimat doneminden giliniimiize degin gozlemlenen kokli toplumsal
doniistimler ve bunlarm bir yansimasi olarak ortaya ¢ikan cesitli sosyal kimlik
politikalariin sekillenmesinde, milliyetgilik belirleyici bir faktor olarak one ¢ikmustir.

On dokuzuncu yiizyildan baglayarak Osmanlicilik ve Islamcilik gibi uluslar iistii
alternatif kimlik politikalar1 ortaya c¢ikmakla birlikte, milliyet¢i bakiyenin once
Tiirk¢tiliigiin sonrasinda da cumhuriyetin bir ulus-devlet olarak insa edilmesindeki rolii
g6z Oniine alindiginda, Osmanli ve Tirkiye’deki toplumsal kimliklerin iligkisel bir
milliyetci ag icerisinde sekillendigi agiktir (Koker, 1990). Zira bu siiregte, baslangigta

mevcut siyasal ve sosyal sistem icerisinde ulus diisiincesine ¢coziimler iiretilmeye ¢alisilsa

7 Shiner, L. (2020). The invention of art: A cultural history. The University of Chicago Press, s.8
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da, sonrasinda iktidar ve toplum diizeyinde bu yonde ¢esitli adimlar tecessiim etmis ve
son olarak imparatorluk yerini cumhuriyete birakmustir (Tekeli, 2007).

Bu boéliimde temel motif olarak, Osmanli ve Tiirkiye’deki kimlik politikalarinin
mekanla kurduklar iliski ele alinmakta ve adeta bir laboratuvar niteligi gosteren séz
konusu politikalarin bir cografi imgelem olarak yorumlanabilecegi vurgulanmaktadir. Bu
dogrultuda Osmanli dsneminde Osmanlicilik, Islameilik, Tiirkgiiliik; Tiirkiye doneminde
ise Kemalizm, Anadoluculuk, Tiirk hiimanizmi, Tiirk-islam Sentezi ve Pragmatik
Islameilik Tiirkiye’deki kimlik geometrisinin ardisik parcalari olarak irdelenmekte ve sdz
konusu politikalar sadece kronolojik bir izlek baglaminda ele alinmak yerine, mekanin
nasil kavrandigina isaret eden temel yonleriyle degerlendirilmektedir. Genel olarak
iktidar kontroliine i¢ckin bu politikalar, kisa bir siire zarfinda, mekanin farkli politikalar
1s18inda nasil farkli anlamlarla defalarca yeniden ve yeniden insa edildigini etkileyici bir
sekilde ortaya koymaktadir. Bu baglamda, bir dnceki boliimde deginildigi iizere, cografi
imgelemlere yonelik mekansal biling ve mekansal temsil kavramsallastirmalar1 séz
konusu insada izlenen temel perspektifleri olusturmaktadir. Bu amagla, kimlik
politikalarinin bir cografi imgelem olarak kabul edilmesi, mekanin bu politikalarin insa
edilmesinde, mesruiyet kazanmasinda ve varliklarin1 gelecege dogru genisletmesindeki
belirleyiciligi tizerinden gosterilmektedir.

Bu boliim, dort basliktan olusmaktadir. Giris boliimiiniin ardindan, ikinci boliimde
Geg Osmanlt, ti¢lincii bolimde de Tiirkiye donemi kimlik politikalar1 agiklanmaktadir.
Her iki alt baslikta da her bir politikanin 6ne ¢ikan 6zellikleri lizerinde durulmakta ve
mekana yonelik yaklasimlari incelenmektedir. Son olarak dordiincii boliimde ise genel

bir degerlendirme yapilmaktadir.
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4.2. Osmanh Devleti’nde Cografi imgelemler

On sekizinci yiizyilin sonlarindan itibaren, Osmanl Imparatorlugu'nda ii¢ temel
dinamik, ¢esitli sosyal kimlik politikalarinin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir. Birincisi,
modernlesme silirecinin getirdigi yapisal doniisiim ihtiyacinin devlet ve toplum
organizasyonu iizerinde yarattig1 baskidir. Ikincisi, milliyetcilik akiminin yiikselisiyle
Balkanlarda kurulan yeni devletlerin toplumsal yapida meydana getirdigi radikal
degisimlerdir. Ugiinciisii ise, basta Fransa olmak iizere Avrupa'ya giden Osmanli
entelektiiellerinin, Bat1 diisiince sisteminden etkilenerek Imparatorlugun bekasi icin
¢Oziim arayislarina girmeleridir. Bu {i¢ temel dinamik, farkli baglamlara sahip olmakla
birlikte, 6ziinde "devletin nasil kurtarilabilecegi" sorusuna yanit arayan cesitli sosyal
kimlik politikalarinin gelismesine neden olmustur (Tunaya, 1960). Bunlar igerisinde
Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik iizerinde en ¢ok durulan politikalar olarak &ne
cikmaktadir (Tunaya, 2009). Bu {i¢ politikay1 birbirinden ayiran en dikkate deger fark,
degisimin nasil olacagina kars1 takindiklari tutumdur (Acar, 2019).

Séz konusu ii¢ politika, kronolojik olarak Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik
siralamasiyla meydana ¢ikmis ancak bir politika olarak uygulanmalar1 ayni diizende
olmamistir. SoOziin gelisi, genel olarak Tanzimat’tan Balkan Savaglari’na degin
Osmanlicilik; II. Abdiilhamit doneminde Islamecilik; Ittihat ve Terakki iktidarinin son
yillarinda ise Tirkgiliik bir kimlik politikas1 olarak benimsenmistir. Her ii¢ politika,
kimliklerin goreceli olarak kisa bir siire igerisinde nasil farklilasabilecegini ve sosyal
olarak nasil doniigsebilecegini gostermede onemlidir. Ayrica her ne kadar bu donemde
Baticilik {izerinde durulsa da, bu goriisiin neredeyse her yaklasimin icerisinde yer almasi
ve Batililagsma iddiasinin ortak payda olarak kabul edilmesi, dordiincii bir yaklasim olarak

degerlendirilmemesine neden olmustur.
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4.2.1. Osmanhcilik

Osmanli Devleti, milliyet¢ilik hareketleri 6ncesinde dini aidiyetle 6zdes bir
toplumsal yapiya sahipti. Millet sistemi ad1 verilen bu yap1 igerisinde millet kavrami, dini
grup ve cemaatleri tanimlamak i¢in kullanilmakta ve toplum dini aidiyetlere gore
tanimlanmaktadir (Adiyeke, 2014). Cemaat 6zelligi gdsteren bir olusum olarak millet
sistemi, etnik farkliliklar basta olmak tizere dil, kiiltiir gibi unsurlar1 geri plana iter ve
yalnizca dini odagina alir (Karpat, 2006). Bununla birlikte temelde “biz”-“onlar”
ayrimina dayanan ve hiyerarsik bir yapiya sahip olan millet sisteminde, hakim unsur
olarak Miisliimanlar konumlandirilmistir (Ogiin, 2000).

Fransiz Devrimi’nden itibaren etkisini genisleten milliyet¢ilikle toplumsal
dokunun uluslar temelinde yeniden yapilandirilmasi, millet sistemi gibi biitiinlestirici
politikalarin varlik zeminlerinin zayiflamasini beraberinde getirir (Akca, 2007). Oyle
goriinmektedir ki, din referanslh yaklagimiyla millet sistemi, ulus kavraminin yiikselisine
cevap verememis ve degisen diinyaya ayak uydurmada yetersiz kalmistir. Bununla
birlikte Osmanli toplumsal yapist igerisinde etnik gruplarin dini cemaatler halinde
orgiitlenmesi, cemaatler arasindaki iligkilerin smirlanmasimna ve topluluk bilincinin
gelismesine zemin hazirlar (Koyuncu, 2004). Bu durum ise azinliklar igerisinde ulus
bilincine gegisi kolaylastiran etkenlerden birisi olur.

II1. Selim ve II. Mahmut donemlerinde baslatilan modernlesme girisimleri, iki
onemli tarihsel siireci beraberinde getirmistir. Birincisi, geleneksel millet sisteminden
kademeli bir kopusun baslamasi, ikincisi ise Osmanlicilik ideolojisinin temellerinin
atilmasidir. Bu modernlesme hareketi, baslangicta spesifik tarihsel olaylarin
tetiklemesiyle ortaya ¢ikmistir: 1768 Osmanli-Rus Savasi ve 1798'de Napolyon'un Misir'1
isgali. Bu olaylar, Imparatorlugun Bat1 karsisindaki askeri ve stratejik dezavantajlarini
belirginlestirmis ve oncelikli olarak savunma ve askeri alanlarda modernlesme ihtiyacini

giindeme getirmistir (Findley, 2012). Lakin zamanla bunun hatali bir tutum olduguna
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kanaat getiren Osmanlilar, modernlesmeyi III. Selim doneminde egitim ve diplomasi
alanina dogru genisletirken, II. Mahmut iktidarinda ise bir reform programina doniistiiriir
(Lewis, 1993). Bu dogrultuda, II. Mahmut doneminde Seyhiilislam’1in hiikiimet idaresi ve
planlama kurullarinin disina ¢ikarilmasi, adalet ve seriat islerinin birbirinden ayrilmaya
baslamasi, Tibbiye ve Harbiye’ nin kurulusuyla pozitif bilimlerin 6ne ¢ikmasi gibi 6nemli
ancak toplumun tamamina yayilmayan adimlar atilir (Berkes, 2012). Boylelikle on
dokuzuncu yiizyilldan itibaren Osmanli modernlesmesinin utanga¢ bir vasifta
stirdiiriilmesi, toplumun topyekiin bir doniisiimiinii saglamada da basarisiz olur (Tekeli,
2011).

II. Mahmut déneminin en dikkate deger yenilesme girisimlerinden biri olan
biirokrasinin kurumsallagmas1 ve merkezilesmesi, ayn1 zamanda ortak ve birlestirici bir
Osmanlilik bagi olusturmay1 amaglar (Duymaz, 2004). Bu donemde ilan edilen Tanzimat
Fermant’yla (1839) bir yandan modernlesme adimlari siirdiiriiliir diger yandan da
ayrilik¢1 hareketlerin oniine gegilmek istenir. Her kisinin caninin, hamusunun, malinin
giivence altina alindig1 ve hangi dinden olursa olsun biitiin tebaanin yasalar karsisinda
esit addedildigi Tanzimat Fermami (Ziircher, 2000), kisisel Ozgiirlikkleri yasalara
dayandirir ve keyfi cezalandirmalarin oniline gecer (Kalaycioglu ve Saribay, 2000).
Tanzimat’la baslayan reformlar dizisinin bir devami olan Islahat Fermani’nda (1856)
Miisliimanlardan “millet-i hakime” imtiyaz1 alinarak, din farki gézetmeksizin “Osmanli”
vatandasligi kurulmasiyla Miisliman-zimmi ayriminin kaldirtlmasi planlanir (Mardin,
1991). Dahasi, dini ilkelerden bagimsiz ilk vatandagslik yasasi olan Tabiyet-i Osmaniye
Kanunnamesi (1869) ve biitiin vatandaglart Osmanli olarak tanimlayan Kanun-i Esasi
(1876) gibi diizenlemeler de bu donemde yiiriirliige konulur (Gencer, 2009). Boylelikle
milliyet¢ilik ve modernlesme baglaminda hayata gegirilen bu adimlarla, toplumdaki

¢ogulcu kompozisyonun birligini korumak hedeflenir.
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Nispeten azimsanamayacak bdylesi bir cabayla sekillenen ve Osmanlilig
hanedanin fildisi kuleleri disina ¢ikararak tiim toplumu kapsayacak sekilde genisleten
Osmanlicilik, milliyetcilik hareketleri karsisinda otokton olarak kabul edilen farkli
uluslar1 bir arada tutabilmeyi, devletin varligini korumay1 ve toplumsal aidiyet duygusunu
gelistirmeyi imler (Karpat, 2006). Osmanlicilik, aslolarak ayrilik¢i ulusal hareketlere
kars1, tutkal gérevine sahip bir iist kimlik olusturmaya karsilik gelir (Karakas, 2013). Bu
anlamda devlete baglilik zemininde 6rgiitlenmis bir denge politikasidir (Koyuncu, 2004).
Kapsami genis ve birlestirici bir ozellik tasiyan ve tabiri caizse fes, sarik ve
kamilavkionun bir arada temsil edildigi bu politika (Sekil 4.1), dahasi toplumu statii
baglaminda boélen anlayis yerine, Fransiz Devrimi sonrasinda Avrupa’da rutinlesmeye
baslayan vatandaslik ve hukuksal esitlik esaslarima dayali modern siyasal anlayisin
imparatorluga tedricen girmesi anlamina gelir (Somel, 2009). Osmanli devlet adamlari
idari, hukuki, iktisadi alanlardaki diizenlemelerle toplumsal aidiyet sinirlarim

genisletmeyi ve ulus {istii bir Osmanl1 bilinci olusturabileceklerini diigiinmiislerdir.

H.ILM TﬂE SULTAN ABDUL- HAMID ] UPENING THE NEW PARLIAMENT 1908 N

Sekil 4.1. 1908'de yeni meclisin agilmasini gosteren bir kartpostal (Kaynak: Vikipedi, 2013).
Osmanliciligin insasinda Jon Tiirkler 6nemli bir rol oynar. Namik Kemal, Sinasi,

Ziya Paga gibi isimlerin Onciiliik ettigi bu hareket, bir Osmanli milliyet¢iligi ve
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vatanseverligini odagmna alarak, anayasal diizenin temin edilmesi ve tim Osmanl
tebaasimin esitligine dayali mesruti bir monarsinin kurulmasini savunur (Lewis, 1993).
Bu isimler igerisinde 6ne c¢ikan ve ilk defa iilke topraklarin1 vatan olarak adlandirarak
kimligin mekanla naif bir iligkisini kuran Namik Kemal, boylelikle her tiirlii etnik
boliinmenin engellenebilecegine ve devlete olan bagliligin giliglenecegine inanir (Karpat,
2006). Namik Kemal nezdinde, vatan diisiincesi biitiin Osmanli topraklarini igerir ve
Osmanli sinirlar igerisinde yasayan herkesin Osmanli hanedani yerine Osmanli vatanina
baglilik borcu vardir (Ahmad, 2006).

Birlestirici bir politik bag olarak oOne stiriilen Osmanlicilik, milliyetciligin
toplumsal dokuyu adeta elekten gecirmesine bir ¢6ziim bulamamis ve bu suretle kalic1 bir
politikaya doniisememistir (Ogiin, 2000). Bunun yaninda cesitli uluslarin elde ettikleri
haklar, yine Ongdriilen biitiinlesmeyi saglamamis ve daha da kotiisii bagimsizlik
diistincelerini pekistirmistir (Karpat, 2004). Ayrica Yusuf Akgura, Osmanlici politikanin
basariya ulasmasi durumunda olusacak Osmanli milleti i¢erisinde, Tiirklerin hakimiyetini
kaybedecegi saikiyle Osmanliciligin beyhude bir yorgunluk oldugunu dile getirmistir
(Akcura, 1998). Dolayisiyla ozellikle Balkan uluslarinin bagimsizliklar1 neticesinde
etkisini yitiren Osmanliciligin tist kimlik inga hedefi basarisiz olmustur.

Edward Said’in perspektifinden cografi imgelemler, sdylemsel diizlemde insa
edilmis iktidar formasyonlar1 olarak degerlendirilebilir ve belirli anlamlarin epistemolojik
mesruiyet kazanmasinda kritik bir iglev tstlenir (Desbiens, 2016). Bu teorik ¢ercevede,
hem kolektif diizeyde gelisen hem de iktidar mekanizmalari tarafindan bilingli olarak
sekillendirilen Osmanlic1 cografi imgelem, esasen {ist kimlik politikasinin mekénsal bir
tezahiirii olarak diisiiniilebilir. Bu baglamda mekan, politik motivasyonlarin yani sira
etnik ve kiiltiirel ¢gogulculugun teritoryal bir temsili olarak kavramsallagtirmakta ve bu

kavramsallastirma, hem devletin bekasinin siirdiiriilmesinde hem de Osmanli vatandasligi
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kavraminin pekistirilmesinde stratejik bir ara¢ olarak islev gormektedir.

Osmanl1 kentsel dokusunda mekan, pratikte Miisliiman, Rum, Ermeni ve Yahudi
topluluklarina ait mahalleler, egitim kurumlar1 ve mezarliklar gibi fiziksel unsurlarla ¢ok
katmanli bir yap1 sergilemesine karsin, Osmanlici imgelem ¢ergevesinde toplumsal ve
yerlesik mekanin epistemolojik bir donilisime ugradigi gozlemlenmektedir. Bu yeni
paradigmada mekan, millet sisteminin miras1 olan dinsel cemaat temelli boliinmelerden
styrilarak, kiiltiirel ve dinsel sinirlandirmalardan arindirilmais biitiinciil ve sabit bir varlik
olarak tasavvur edilmektedir. Bu baglamda, mevcut teritoryal diizen temel alinarak
sekillendirilen Osmanlict imgelem, mekani toplumsal biitiinlesmenin zemini olarak
yeniden yapilandirmay1 hedeflerken, romantize edilmis bir vatan kurgusundan bilingli
olarak kacinmaktadir.

Osmanlic1 imgelemin tarihsel derinlikten yoksun mekan anlayisi, Namik Kemal'in
vatan kavramsallastirmasiyla yeni bir boyut kazanmis ve miiteakip imgelemleri de kayda
deger Olclide etkilemistir. Namik Kemal, tiim sosyo-kiiltiirel farkliliklar1 asan ve
Imparatorluk topraklarimi biitiinciil bir vatan kavrami igerisinde sentezleyen yaklasimiyla,
mekana yeni bir semantik ve kimliksel boyut kazandirmistir. Her ne kadar bu vatan
kavramsallastirmas1 pratikte sinirli bir uygulama alani bulmus olsa da, Osmanlici

imgelemin en karakteristik unsurlarindan birini teskil ettigi sdylenebilir.

4.2.2. islamecihik

Osmanliciligin toplumsal entegrasyonu saglamadaki yetersizligi ve donemin hizla
degisen jeopolitik dinamikleri, alternatif kimlik politikalarinin ortaya ¢ikisimni
tetiklemistir. 1878 Berlin Anlagmasi'nin kritik bir doniim noktas1 olusturdugu bu siiregte,
daha ¢ok Hristiyan niifusa sahip yaklasik 4,5 milyon kisilik Balkan topraklarinin kayb,

Imparatorlugun demografik kompozisyonunda &nemli degisimlere yol a¢mustir.
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Findley’in (2012) verilerine gore, 1878 oncesinde %60 olan Miisliiman niifus orani,
1880'de %72’ye ve 1906-1907 doneminde %74’e yiikselmis, bu demografik
transformasyon, niifusun dinsel homojenite karakterini giiglendirmistir.

Bu donemde iki paralel gelisme dikkat ¢ekmektedir: Bir yandan modernlesme ve
Batililasma girisimlerine kars1 muhalefetin yiikselisi, diger yandan hilafetin Istanbul'da
konumlanmasindan kaynaklanan kiiresel Islami liderlik vizyonunun gii¢ kazanmasi
(Cetinsaya, 2009). Bu tarihsel konjonktiiriin dogal bir sonucu olarak Islamcilik,
baslangicta merkezi otoritenin kontrolii disinda gelisen alternatif bir kimlik politikas1
olarak tezahiir etmistir.

Modern egitim almis ve Bati diinyasiyla entelektiiel iliskilere sahip kisiler
tarafindan gelistirilen Islamcilik (Sen, 2007), islam temelli politikalarla devletin varligini
siirdiirme ve din birligini saglama amaci tasir (Karakas, 2013). Imparatorluk icerisinde
azimsanamayacak bir taraftar kitlesine sahip olan ve hem siyasal hem de dinsel
egemenligin bir aradaligini temsil eden Islamcilik, tipkt Osmanlicilik gibi, milliyetgiligin
karsisinda konumlanan bir iist kimlik olusturma esasmna dayanir ve bu yolla
Miisliimanlarin yasadiklar1 topraklarin elde tutulabilecegine inanir. Said Halim Pasa gibi
bu politikanin destek¢ileri, Osmanli’nin geri kalmasinin din kaynakli olmadigini ve
Bati'min taklit edilmesi yerine Islami degerlerin rehberligiyle toplumun ihya
edilebilecegine, sorunlarinin c¢oziilebilecegine ve hurafelerden aridirilabilecegine
yonelik yaygin bir inanca sahiptirler (Yalci, 2021). Bu bakimdan islamcilar, bilhassa
Tanzimat’tan baglayarak toplumun kiiltiirel benligini kaybettigini ve bunun Oniine
gecebilmek igin Islami degerleri éne ¢ikarmanin gerekliligini vurgulamaktadir.

Islamciligin merkezi nosyonu, Islam hiikiimlerine dayali bir toplum insa edilerek,
Miisliimanlarin  birlestirilmesidir. Bu dogrultuda, modernlesmeye karst ¢ikmanin

anlamsiz oldugunu diisiinen Islamcilik, temel dini 6gretilerden hareketle bir Islam
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modernizmi gelistirmek ve bir anlamda modernlesmeyi Islam igine katmak iizerinde
durur (Sen, 2007). Bat1’nin teknik bilginin alinmasini ancak buna karsin dini, kiiltiirel ve
geleneksel degerlerin korunmasimi savunan Islamecilar (Mardin, 1991), bu anlamda
Bat1’y1 tamamen reddetmek yerine aragsallastirirlar.

Islamcilik, bir yandan iilke icindeki tebaay: birlestirmek, diger yandan da iilke
disindaki Miisliimanlar1 emperyalizme kars1 harekete gecirmek amacina hizmet eden
politik bir proje olarak kullamilir (Mardin, 1985). Bu suretle Islamciligin tabiatinda,
dogrudan hi¢ deneyimlenmeyen fakat Miisliimanlikla bag kurulan cografyalarin, tilkenin
ve toplumun bir parcasi oldugu varsayilir. Ozellikle II. Abdiilhamit déneminde
benimsenen bu politikanin temel amaci (Kara, 1985), Hristiyan milletlerin bagimsizliklar
karsisinda hilafetin siyasi giiciinden faydalanarak devlete olan baglilig1 giiglendirmek ve
Miisliman niifus iizerinden devletin devamliligin1 saglamaktir (Karpat, 1995). Bu
anlamda II. Abdiilhamit’in panislamciligiyla birlikte bir yandan diinyanin farkli bolgeleri
tizerinde hegemonik bir etki olusturmak diger yandan da halifeligin Osmanli’da
muhafazasindan hareketle Istanbul’u bir ¢ekim merkezi olarak konumlandirmak
dogrultusunda hareket edilmistir. Ancak Islamc1 kimlik politikas1, 1914°teki basarisiz
cihat ¢agris1 ve ¢esitli Miisliiman milletlerin (Arnavutlar ve Araplar) bagimsizlik talepleri
sonucunda gecerliligini yitirmistir (Hurg, 1997). Dolayisiyla Osmanlilarin milliyet¢ilige
verdikleri ikinci tepki de basarisiz olmus ve etnisitenin ylikselisi dinin birlestiriciligine
iistlin gelmistir.

On dokuzuncu ylizyil baslarindan itibaren Osmanli Devleti’nde yasanan sosyo-
politik degisimlerin karsiigm Islamci cografi imgelemde garpici bir sekilde gérmek
miimkiindiir. Islamcilikla birlikte mekanm kavramsallastirilmasi, icerik ve kapsam
yoniinden belirgin farkliliklara sahne olur. Osmanlict imgelemdeki cesitliliklerin bir

yansimasi olarak temas edilen mekan, Islamci imgelemde sadece Islam iizerinden
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anlamlandirilir ve Osmanli topraklar1 tamamen Islam’la karakterize edilerek bunun
disindaki unsurlar goz ard1 edilir.

Islamc1 imgelem, iilke siirlarini esas alan sabit bir nitelik gdstermez ve smurlari
biitiin Miisllimanlar1 kapsayacak sekilde genisletir. Buna gore farkli kita ve tilkelerdeki
Islam cografyalari, Osmanlinin bir parcasi olarak kabul edilerek Miisliimanlarin yasadig1
tiim topraklar1 bir birlik ¢atis1 altinda toplamak planlanir. Bu anlamda cografi mekan
soyut olarak genisletilerek, etnik ve kiiltiirel bakimdan iligkili mekanlardan koparilir ve
daha once hi¢ gidilmeyen ve dogrudan deneyimlenmeyen cografyalarin, iilkenin ve
toplumun bir parcasi olarak kabul edilmesi amaglanir. Boylelikle islamc1 imgelem, genis
bir mekansal imgeleme sahiptir.

Bununla birlikte Islamc1 imgelemin sinirlar1 dziinde bir muglaklik da gdsterir.
Diinyadaki biitiin Miisliiman topraklar1 bir hedef olsa da, harita iizerinden biitiinciil bir
temsil ortaya koymak zordur. Bu anlamda eklektik bir karaktere sahip olan ve i¢ ¢eliskiler
barmdiran Islamci imgelem, degisen kosullar baglaminda sekillenen bir tabiata sahiptir.
Ornegin, giiniimiizde Endonezya sinirlar igerisinde kalan Age Sultanligi’nin 1851°de
Osmanlilardan yardim talebi, mekansal olarak islamciligin simirlari Uzakdogu Asya’ya

kadar genigletmistir.

4.2.3. Tiirkciiliik

Tiirkgtiliik eksenli diisiinsel hareketlerin gelisimi, Avrupa ve Balkanlardaki
milliyet¢i akimlarla karsilastirildiginda kronolojik olarak ge¢ bir donemde, yirminci
yiizy1lin baslarinda belirginlik kazanmistir (Akcam, 2008). Imparatorlugun bekasin
koruma Onceligi, paradoksal bi¢cimde, imparatorlugun asli unsuru olan Tiirklerin
milliyet¢i hareketinin gecikmis bir fenomen olarak ortaya ¢ikmasina neden olmustur

(Yildirim, 2012). Tiirk¢ii politik paradigma, Osmanlicilik ve Islamcilik projelerinin
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basarisizliginin ardindan, sosyo-politik biitiinlesmeyi saglamaya yonelik tigiincii temel
girisim olarak tezahiir etmistir.

Bu ideolojik formasyonun gelisiminde bir dizi faktor etkili olmustur:
Imparatorluga bagl teritoryal birimlerin ardi ardina bagimsizliklarmi ilan etmeleri, askeri
basarisizliklarin ivme kazanmasi ve kaybedilen topraklardan gergeklesen demografik
hareketliligin sonucunda olusan goérece homojen Tiirk niifusu, bu siirecin yapisal
dinamiklerini olusturmustur. Buna ek olarak, Yusuf Akgura ve Ahmet Agaoglu gibi
Rusya kokenli entelektiiellerin diisiinsel katkilari, Tiirkgiiliiglin teorik cercevesinin
insasinda katalitik bir rol oynamistir.

Tiirkgiiliik, baslangicta kiiltiirel bir hareket olarak bag gostermistir. On dokuzuncu
ylizy1lin ikinci yarisindan itibaren Rus Carlig1 biinyesinde yasayan Tiirklerin katkilariyla
Avrupa’da baglayan Tiirkoloji arastirmalarinin kiiltiirel bir Tiirk¢iiliige zemin hazirladig:
su gotiirmez bir gercekliktir. Dahast Ahmet Vefik Pasa, Siileyman Hiisnii ve Ali Suavi
gibi isimlerin Tiirk dili ve tarihiyle ilgili galismalar1, Osmanlicilik ve Islamciligin aksine,
anlamli bir ulusal tarih ve kiiltiir olusumuna zemin hazirlar (Yetim, 2008). Boylelikle
aydinlar eliyle Tirkg¢iiliik bir kimlik politikasi olarak belirginlesir ve Tiirklerin yasadigi
cografyalara angaje mekansal bir farkindalik olusur.

Tiirkgiiliik, Ittihat ve Terakki Partisi’yle siyasal bir politikaya doniisiir. 1908’de
iktidara gelen Ittihat ve Terakki, baslangicta toplumun biitiin unsurlarinin esitligini
savunmus ve Osmanlicilig1 benimsemistir (Georgeon, 2006). Buna karsin Trablusgarp
Savast (1911) ve Balkan Savaslari’nda (1912-13) alinan yenilgiler ve Balkan
topraklarinin 6nemli bir kisminin elden ¢ikmasi, hem s6z konusu politika hem de Tiirkler
acisindan derin bir tarihsel kirilma meydana getirir. Bir anlamda “Balkanlagma’nin tim
imparatorluga yayilmasiyla ¢esitli milletlerin birligini ifade eden “ittihad-1 anasir”

politikas1 ¢oker ve Tiirkler arasinda millet olma bilinci uyanarak Tiirkgiiliik siyasi bir
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secenek olarak ortaya ¢ikar (Ulusoy, 2014; Sekil 4.2). Tirkeiilik, boylesi bir siireg
sonunda siyasallasir ve milliyet¢i bir diislinceye evrilir (Berkes, 2012).

Ittihat ve Terakki’nin 1913’teki kongresinde, Osmanliciligin yerini Tiirk¢iiliigiin
almasi, aym1 zamanda Tirkgiiliigiin gliclenmesini ve kurumsallagmasini beraberine
getirir. Bu amagla Tiirk Dernegi (1908), Tiirk Yurdu Dernegi (1911), Tiirk Yurdu Dergisi
(1911) ve Tiirk Ocaklar1 (1912) gibi gesitli girisimler hayata gecirilir (Cohge, 2000).
Boylelikle dil, kiiltiir, folklor gibi alanlara iliskin artan sayidaki arastirmalardan elde
edilen bulgularin yam1 sira kazanilan siyasi destek, Tiirk¢iiliiglin giderek zeminini

giiclendirmesini saglar (Karakas, 2000).

.

Sekil 4.2. 1919-1920 arasinda dort kere yapilan ve Tirk milliyet¢iliginin 6nemli bir digavurumu olan
Sultanahmet mitingleri (Kaynak: Ortayli, 2018).

Tiirk¢iiliigiin sistematik bir politik doktrine doniisiim siirecinde, Yusuf Ak¢ura'nin
entelektiiel katkisi kritik bir déniim noktasi teskil etmektedir (Aycicek, 2015). “Ug Tarz-
1 Siyaset” adli makalesinde Akcgura, toplumsal birligin saglanmasinda Osmanlicilik,
Islamcilik ve Tiirkgiiliik politikalar1 iizerinde durur. Bu analitik ¢ercevede Akcura,
Osmanlicilik ve Islameilik politikalarinin hem pratik uygulanabilirlik hem de gelecek

perspektifi acisindan yetersiz oldugunu savunurken, Tiirkgiiliigli Tiirk etnik unsurlarinin
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politik birligini saglayacak yegane ara¢ olarak konumlandirmistir (Lewis, 1993). Akgura,
genis bir cografyaya yayilan Tiirkler arasindaki birligin, Tirkgiliikle miimkiin
olabilecegine kanaat getirir.

Tiirkgtliik ideolojisi, Tiirk kimligini dominant etnik ve kiiltiirel paradigma olarak
konumlandirmaktadir. Bu ideolojik ¢er¢cevede, Tiirk kiiltiirel degerlerinin igsellestirilmesi
ve korunmasi yoluyla milli biling diizeyinde biitiinlesmis bir toplumsal yapinin insasi
hedeflenmektedir. Ayn1 zamanda Osmanli Devleti’ndeki etnik ve dini bakimdan gogulcu
yapi igerisinde ¢ok fazla itibar gérmeyen ve daha ¢ok geri kalmis, gdcebe gibi anlamlara
sahip olan Tiirk kavrami da bu siiregte doniisiim gegirir ve kutsal bir baglamla karakterize
edilir (Mardin, 1991). Bunun yami sira bu ideolojik déniisiim siirecinde, teritoryal
sinirlarin etnik temelde yeniden kavramsallastirildigi yeni bir sinir algist gelismistir.
Baslangi¢cta Osmanli siirlar1 6tesindeki Tiirk topluluklarini da kapsayan ve Turancilik
gibi maksimalist yaklagimlara teorik zemin olusturan Tirkgiiliik politikasi, zamanla
Misak-1 Milli perspektifiyle sinirlandirilmis ve pan-Turanist vizyondan ayristirilmistir.

Bir kimlik politikas1 olarak milliyetci bir refleksle, toplumun insasinda 6zellikle
dili imleyen Tiirkgtiliik, bu anlamda dili en 6nemli hakimiyet miicadelesi alanlarindan biri
olarak goriir. Ulusal dil olarak Tiirk¢enin 6nemi vurgulanarak, hem dilin sadelesmesi hem
de toplumsal hayatin her asamasinda Tiirk¢enin kullanilmasi tesvik edilir (Ogiin, 1995).
Tiirkgiiliigiin 6ne ¢ikan isimlerinden Ismail Gaspirali, dil birlikteliginin temin edilmesiyle
toplumsal ve siyasal birliktelik i¢in zemin olusacagini diisiiniir ve ¢ikardigi Terciiman
gazetesinde kullandig1 “dilde, fikirde, iste birlik” yaklagimiyla Tiirk¢enin roliine vurgu
yapar (Ogiin, 2000).

Yirminci yiizyilin baslarinda, modernlesme ve milliyet¢ilik dinamiklerinin
tetikledigi toplumsal transformasyon ile eszamanli olarak yasanan kapsamli teritoryal

kayiplar, mekanin epistemolojik kavramsallagtirilmasinda paradigmatik degisimlerin
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siiregelmesine neden olmustur. Osmanlicilik ve Islamcilik ideolojilerinin milliyetgilik
karsisinda gelistirdigi mekansal sdylem, bu tarihsel siirecte Tiirkgtiliik akiminin etkisiyle
etno-teritoryal bir karaktere biiriinmistiir. Bu doniisiim neticesinde mekan, bir yandan
Tiurk etnik kimligiyle Ozdeslestirilirken, diger yandan sosyo-politik dislama
mekanizmasinin aragsal bir bileseni haline gelmistir.

Tiirkgtliigin, kiiltiirel ve siyasal olarak uzun bir gegmise sahip olmamasi, koklii
bir cografi imgelem insasini da olumsuz etkiler. Genel anlamda iilke sinirlariyla
karakterize olan Tiirk¢ii imgelem, mekani etnisiteyle karakterize eder ve diger unsurlari
mekandan uzaklastirir. Bunun yaninda Tirk¢li imgelem, Orta Asya gibi {itopik
cografyalar1 sinirli da olsa radarina almis ve s6z konusu cografyalarla iliski kurmustur.
Oyle goriinmektedir ki, Trablusgarp Savasi, Balkan Savaglari ve I. Diinya Savasi
neticesinde gittikge gerileyen mekansal sinirlar, Orta Asya basta olmak iizere Tirklerin
yasadig1 yerlere dogru kurgusal anlamda genisletilmistir.

Tiirk¢ii imgelemi, Osmanlicilik ve Islamciliktan ayiran asli unsur, sinirli ve naif
bir anlamda da olsa mekéansal insanin ge¢misle iliskilendirilerek derinlestirilmesidir.
Anlamli bir tarih ingasi i¢in girisimlerde bulunan ve tarihi, cografi imgelemin bir parcasi
olarak kullanan Tiirkgiiliik, ¢esitli tarihsel ve kiiltiirel arastirmalarla Tirk ulusunun
gecmisten giiniimiize sanli bir tarihinin oldugu ortaya koyar. Bunun yaninda Tiirkgiiliik,
ayn1 zamanda kiiltlirel unsurlara da imgelemin bir parcasi olarak yer verir ve 6zellikle
Tiirkge One c¢ikarilarak, hem iilke sinirlar1 hem de ayni dilin konusuldugu cografyalar
Tiirkliikle karakterize edilir.

Tanzimat'tan Cumhuriyet'e uzanan tarihsel siirecte, sosyo-politik konjonktiiriin bir
tirtinii olarak sekillenen Osmanli dénemi cografi imgelemleri, cok katmanli ve dinamik
anlam yapilariyla karakterize olmaktadir. Bu baglamda iic temel imgelem one

cikmaktadir: Birincisi, teritoryal sinirlart toplumsal ¢ogulculugun mekénsal yansimasi
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olarak kavramsallastiran Osmanlic1 imgelem; ikincisi, Islami referanslarla tanimlanan ve
kiiresel Miisliiman toplulugunu kapsayacak sekilde genisletilen Islamci imgelem;
ticlinciisii ise, mekani etnik kimlik temelinde yeniden tanimlayarak dislayici bir teritoryal
anlayis gelistiren Tiirk¢li imgelem. Bu cografi imgelemlerin ortak 6zelligi, daha c¢ok
teorik  diizlemde etkinlik gostermeleri ve pratikte tam anlamiyla hayata
gecirilememeleridir. Belirsiz smirlar1 ve biitlinciil bir uygulamadan yoksun olmalari
nedeniyle, bu imgelemlerin giicli bir teritoryal karakterden uzak olduklar
gbozlemlenmektedir. Bu durum, s6z konusu imgelemlerin daha ¢ok diskursif diizeyde
kaldiklarin1 ve mekénsal pratiklere tam anlamiyla yansitilamadiklarin1 gostermektedir.
Osmanli Devleti’nin 1. Diinya Savasi sonrasindaki durumu ve Anadolu’da Milli
Miicadele’nin baslamasi, cografi imgelemlerin de doniisiim siireci igerisine girmesine
neden olur. Osmanli Devleti’nin yikilmasindan bagimsiz olarak Milli Miicadele
doneminde 6ne ¢ikarilan gogulcu millet anlayisi, milli birligi saglamak adina siirdiirtiliir
ve Osmanli’nin ¢ogulculuk mirasi zoraki de olsa korunur (Aydogan, 2019). Ozellikle dine
kars1 bir durus almaktan kaginilan bu donemde, meclisin Cuma giinii kurban kesilerek
actlmasit gibi uygulamalarla halkin destegini temin etmek amaglanir (Ziircher, 2000).
Milli Miicadele’nin basarisi ve cumhuriyete gecis sonucunda, bu ¢ogulcu séylem
terkedilerek, din birlikteligine dayali etnik ¢ogulcu yaklasimin yerini etnik tiirdesligi
merkeze yerlestiren Tiirkgiiliik alir (Yildiz, 2016). Tiirkiye’nin kurulmasiyla da Kemalist
ulusculuk benimsenir. Bu anlamda ulusguluk, Osmanli donemindeki iist kimlik
modellerinin etkisiz kalmasini saglamis ve sonunda Tiirkliige dayal1 bir devletle bu sarkag
tamamlanmistir. Yeni donemin modernlesme ideolojisi olarak Kemalizm (Keyder, 1993),

temel cografi imgelem olarak billurlagmistir.
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4.3. Cumhuriyet Tiirkiye’si ve Cografi imgelemler

Osmanli donemi kimlik politikalar, devletin bekasin1 temel hedef olarak
belirlemelerine ragmen, farkli ideolojik yaklasimlar sergilemislerdir. Osmanlicilik ve
Islamcilik kapsayici bir iist kimlik insasin1 hedeflerken, Tiirkgiiliik etno-milliyetci bir
paradigma benimsemistir. Osmanli'nin son déneminde resmi ideoloji haline gelen bu
milliyet¢i politika, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusuyla birlikte merkezi bir konum
kazanmistir. Ulus-devlet modeli iizerine insa edilen yeni devlet yapisi, Kemalist ulusal
kimlik politikasin1 benimseyerek "biz kimiz" sorusuna radikal ve transformatif bir yanit
gelistirmistir.

Tarihsel siire¢ icerisinde Kemalizm, hegemonik pozisyonunu muhafaza etmekle
birlikte, gerek iktidar gerekse muhalefet alanlarinda alternatif sosyal kimlik politikalari
ortaya ¢ikmistir. Bu alternatif yaklasimlar arasinda, imparatorluk doneminin diisiinsel
mirasin siirdiiren veya yeni formiile edilen Anadoluculuk, Tiirk hiimanizmi, Tiirk-Islam
Sentezi ve Pragmatik Islamcilik gibi akimlar bulunmaktadir. Bu ideolojik formasyonlar
igerisinde Kemalizm, Tiirk-Islam Sentezi ve Pragmatik Islamcilik, Cumbhuriyet
doneminin basat politik paradigmalarini olustururken, Anadoluculuk ve Tiirk hiimanizmi

ozellikle Mavi Anadoluculuk akimi tizerindeki etkileri bakimindan 6nem arz etmektedir.

4.3.1. Kemalizm

Cumbhuriyetin ilan1 (1923) ile birlikte Tanzimat’tan beri siiregelen dogu-bati
ikiligi ortadan kalkmis ve Tiirk toplumu devrimsel reformlarla yiiziinii biitiiniiyle Bati’ya
donmiistiir (Berkes, 2012). Bu siiregte bir kimlik politikast olarak Kemalizm, Smith’in
tabiriyle bir bukalemun gibi rengini baglamindan alan (Smith, 1994) milliyet¢ilige

modern bir elbise giydirir ve demokratik, laik ve ¢agdas bir toplum insa etmeyi
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hedefleyerek bireyin goriiniimiinden devletin yasalaria degin genis bir yelpazede temel
referans olarak Avrupa’yr kabul eder (Mardin, 1983). Bdylelikle Tanzimat ve II.
Mesrutiyet donemlerinde devleti kurtarmanin bir yolu olarak sembollesen modernlesme,
Kemalizm’le birlikte toplumun Batili norm ve kurallarla uyumlu hale getirilmesinin
kaynaginda konumlandirilir (Colak, 2017).

Milletini arayan bir ideoloji olarak Kemalizm’in (Kadioglu, 1998) insa siireci ti¢
doéneme ayrilabilir (Yildiz, 2009a): (a) Milli Miicadele Donemi, (b) Cumhuriyetgi Donem
ve (c¢) Etnik Tanima Kayis: Halkta Birlik Donemi. Tirkliik vurgusuna dini sdylemlerin
eslik ettigi milll miicadele doneminde (1919-1923), gerek Mustata Kemal’in
konusmalarinda gerekse de ¢esitli uygulamalarda dini sembolizm etkilidir. islam, bir
anlamda arag olarak kullanilarak, kurtulus miicadelesinin hem topyekun benimsenmesini
saglamak hem de ideolojik zeminini teskil etmek i¢in vurgulanir. Cumhuriyet¢i donemde
(1924-1929) neredeyse sifirdan bir toplum insasina girisilir ve en 6nemli adim olarak
dinin siyasal ve sosyal zemindeki goriiniirliigii ortadan kaldirilarak yerine ulusal kimlik
ve medeniyetcilik getirilir. Ayrica bu donemde milli miicadele yillarindaki etnik
cogulculuk soylemi terkedilerek, Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi olan, Tiirk¢e konusan,
Tiirk kiiltlirtiyle yetismis ve cumhuriyet iilkiisiine sadik herkes, Tiirk olarak kabul edilir.
Dahast, ozellikle 1925-1929 arasinda yiiriirliikte kalan Takrir-i Siikiin Kanunu ile siyasi
iktidarin tek parti yonetimine dogru evrilmesi yekpare ulus ingasi tizerinde belirleyicidir.
Halkta birlik doneminde (1929-1938) ise Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, Serbest
Cumhuriyet Firkas1 gibi ¢ok partili siyaset denemelerinin basarisizlig1 ve Menemen Olay1
gibi ayaklanmalar karsisinda, devrimlerin halk tarafindan benimsenmedigi ve
kendiliginden de toplumda kok salamayacaginin goriilmesi, ideolojik bir biling ingasina
odaklanmay1 getirir (Ahmad, 2006). Bu amagla Cumhuriyet Halk Partisi (CHP)

araciliiyla tek bir kaynaktan ideolojinin rutinlestirilmesi hedeflenerek, Tiirkliik vurgusu
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On plana ¢ikarilir ve ortak koken duygusunu temel alan etnisiteye dayali miilahazalar
benimsenir. Bu anlamda “Vatandas, Tiirkge Konus!” gibi Tiirklestirme politikalariyla
homojen bir toplum insa etmek istenir.

Tiirkgtliikten beslenen ve Tiirk Devrimi’nin ideolojisini ifade eden Kemalizm,
Edirne’den Kars’a herkesin ayni ideali paylastigi ¢agdas ve laik bir toplum insa etmeyi
amaglar (Giiveng, 1993). Iktidar smrlarn igerisinde kurucu kadro, seckinler ve
entelektiiellerin elinde temellenen milliyet¢i bir ideoloji olarak Kemalizm, Serif Mardin’e
gore, kurallar ve yasalari savunan, pozitif bilim anlayisina inanan, halk¢t olan ve ulus-
devletin gerekliligini dile getiren reel bir politika izler (Mardin, 1991). Kemalizm’le
birlikte iizerinde yasanilan topraklar kutsallastirilip vatan olarak anlamlandirmis
(Durgun, 2011) ve Tiirkiye sinirlari igerisinde yasayip kendisini Tiirk sayan tiim kisiler
de vatandas olarak kabul edilmistir (Lewis, 1993).

Yeni bir tarih yazimi, toplumsal doku ve vatan sdylemi gelistiren Kemalizm’in
temel hedefi, Massimo d’Azeglio’nun “italya’yr yarattik, simdi de Italyanlar
yaratmaliy1z” (Hobsbawm, 1995: 63) sozii gibi otantik bir ulus-toplumun ve ulus-bireyin
yaratilmasidir (Acikel, 2008). Bu dogrultuda minimalist ve tekdiize bir toplumsal kabuk
degisimi igin Tevhid-i Tedrisat Kanunu (1924), Sapka ve Kiyafet Devrimi (1925),
Milletleraras1 Takvim ve Saatin, Yeni Rakamlarin Kabulii ve Olgiilerde Degisiklik
(1925), Medeni Kanunu Kabuli (1926), Harf Devrimi (1928), Kadinlara Se¢me ve
Se¢ilme Hakkinin Taninmasi (1930), Soyadi Kanunu (1934), Lakap ve Unvanlarin
Kaldirilmasi (1934) gibi yeni ulusun kilometre taslarini teskil eden devrimlerle toplumun
ylizii de Onemli Olglide degistirilir. Bu bakimdan Kemalizm, imparatorluktan
demokrasiye gecisten Ote, bireysel biling ve sadakat duygusunun ulus ekseninde
fethedilmesini hedefleyen bir yeniden toplumsal insa siireci 6rnegidir (Tiirkdogan, 2016).

Benedict Anderson’a (1995) gore uluslar icat edilmis topluluklardir ve maddi
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gerceklikler kadar kurgular da ulus ingasinda elzemdir. Ulusun biitiin tiyeleri birbirilerini
tanimasalar ya da birbirlerine dair herhangi bir sey bilmeseler dahi zihinlerinde ulus
hayali yasamaya devam eder. Icat edilmis bir cemaat olarak ulusun iiyeleri ortak bir
iilkiide birlesirler ve ayn1 zamanda bu siiregte ulusun iizerinde yasadigi topraklar da
vatana doniiserek biricik bir nitelik kazanir (Smith, 1994). Bu dogrultuda Kemalizm, bir
anlamda devasa otoritesiyle ulus insasinin tarih, arkeoloji, dil, antropoloji, cografya gibi
alanlardaki bilimsel caligsmalarla desteklenmesini 6nemsemis ve hegemonik konumunun
etkisiyle adeta sifirdan bir tasarimla Tiirk milletinin ge¢misi ve gelecegini kurgulamigtir
(Turkdogan, 2015). 1930'lu yillardan itibaren etnik kimlik politikalarinda daha kararl bir
tutum benimseyen Kemalist paradigma (Karpat, 2010), Tiirk Tarih Tezi ve Glines Dil
Teorisi gibi sofistike teorik formiilasyonlarin gelistirilmesine onciiliikk etmistir. Bu iki
teorik yaklasim, esasen iki temel amaca hizmet etmektedir: Birincisi, ulusal
biitiinlesmenin konsolidasyonu; ikincisi ise, otantik bir ulusal kimligin insasi. Bu teorik
cerceve, donemin ulus-inga silirecinde ideolojik bir zemin olusturarak, kimlik
politikalarinin bilimsel mesruiyet kazanmasini hedeflemistir. Boylelikle hem Tiirkliigiin
Oziinii kesfetmek (Yoriik, 2008) hem de ortak bir dil ve tarih anlatisiyla ulusun ezeli ve
muayyen ingasini gergeklestirmek istenmistir (Hayes, 2010). Her iki yaklasimla Anadolu,
tarihsel ve kiiltiirel olarak yeniden anlamlandirilmigtir.

Ulus ingasinda tarihsel kurgu oldukc¢a 6nemlidir ve ge¢mise siklikla bagvurulur
(Smith, 2010). Tirk Tarihi Tetkik Cemiyeti’nin (1932) birinci kurultayinda 6ne siiriilen
Tiirk Tarih Tezi, hem Orta Asya hem de Anadolu uygarliklariyla ilintili ortak bir kdken
anlatis1 ortaya koyar. Buna gore tarihsel bir 6z olarak sabitlenen Anadolu, olduk¢a uzun
bir siiredir Tiirk topragidir ve Tiirkler Anadolu’nun bir pargasidir (Oran, 1990). Zira
Malazgirt’in ¢ok oncesinden Orta Asya’dan go¢ eden Tirkler, Anadolu’daki ¢esitli

uygarliklarin kurulmasinda rol oynamistir. Boylelikle lizerinde yaganilan toprakla kadim
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bir iliski kurularak, Tiirklerin medeniyetlere kaynaklik ettigi ve Anadolu’nun gercek

sahibi oldugu 6ne siiriiliir (Yildiz, 2009a).

Sekil 4.3. Milli miicadele ve mekanin yeniden insast (Kaynak: Vikipedi, 2006).

Ulus inga siirecinde One c¢ikan aktorlerin basinda gelen dil, toplumsal
biitlinlesmenin gercgeklestirilmesinin ve kiiltiir ingasinin temelinde yer alir (Gellner,
1992). Ugiincii Tiirk Dil Kurultay:’nda (1936) 6ne siiriilen Giines Dil Teorisi, Tiirk Tarih
Tezi’ nin Tiirklerin tarihine iligkin vurgusunu dil alaninda devam ettirir ve baslica pek ¢cok
dilin Tiirk¢e kdkenli oldugunu ileri siirer (Cagaptay, 2008). Teori, dilin birlestiriciligine
vurgu yaparak, Tirk irk1 gibi Tiirkgenin de kadim bir gegmise sahip oldugunu iddia eder.
Boylelikle ideolojiklestirilen tarih ve dil tezlerine dayanan kok metaforuyla, Tiirklerin
nevi sahsima miinhasir bir kimlige ve uygarliga sahip oldugu ileri siiriiliir (Cagaptay,
2008). Bu anlamda Kemalizm, hem Tiirk tarihini IslAm odakli olmaktan ¢ikarmak hem
de Tiirk ulus devletinin kurulusunu haklilastirmak i¢in Bat1 tarihiyle biitiinlesme eregini
ortaya koymaktadir (Durgun, 2014).

Bu siiregte tam tersi bir politika ise din i¢in izlenir. Dinle arasina mesafe koyan ve
bir diinyevilesmeyi savunan Kemalizm, ayni zamanda iiniter yapinin bir geregi olarak

dinin siyaset ve yonetim alanlarindan ¢ekilerek sadece ibadet diizeyinde kalmasini ve
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kisinin diinya goriisiiniin ulema yerine pozitif bilimlerce sekillenmesini savunur (Mardin,
1983). Toplumsal modernizasyon siirecinin kritik bir asamasini teskil eden bu donemde,
din-devlet iliskileri ii¢ asamali bir doniisiim gecirmistir. Ilk asamada, dinin rasyonel
boyutu on plana ¢ikarilarak moderniteyle uyumlu bir din anlayisi gelistirilmeye
calisilmistir. Ikinci asamada, hilafet gibi geleneksel dini kurumlar ilga edilerek kurumsal
sekiilerlesme gerceklestirilmistir. Son asamada ise, din egitimi sisteminde kapsamli
reformlar hayata gecirilerek, toplumsal mesruiyet kaynagi dinden laiklige dogru
sistematik bir sekilde kaydirilmistir. Bu ti¢ asamali doniisiim, toplumsal yapinin sekiiler
temeller lizerine yeniden ingasini hedeflemistir (Oran, 1990). Saltanat (1922) ve
Hilafet’in (1924) Kaldirilmasi, Tekke, Zaviye ve Tirbelerin Kapatilmasi (1925) gibi
adimlar hep bu baglamda atilir ve boylelikle Tiirk tarihi 6ne ¢ikarilir (Karakas, 2013).

Kemalizm, ayn1 zamanda homojen bir ulus insa etmede kiiltiirden yararlanir. Bir
ulusun dil ve kiiltiir araciligiyla insa edildigini savunan Herder’in yaklagiminin (Poole,
1999) bir benzeri olarak Kemalizm, dil ve kiiltiir politikalariyla ulusal tiirdesligin ve ayn
degerleri paylasan insan topluluklarinin olusturulmasini hedefler. Bu anlamda
Kemalizm’in bir pargasi ve araci olarak ulus-devletlerin birbiri ardinca sokiin etmesiyle
benimsenen homojen bir kiiltiir politikas1 kabul edilir (Basak, 2016). Kemalist siyasal
sistemle kiiltiirel politikalar arasinda hem bir tamamlayicilik hem de bir temsil iliskisi
kurularak (Kogak, 2009), modern hayat tarzinin ingasindan kiiltiir sorumlu tutulur (Colak,
2017). Bu dogrultuda yukaridan asagiya dogru bir siiregle gerceklestirilen Kemalist kiiltiir
politikalari,  Halkevleri  (1932) gibi  kurumlarla  cumhuriyet  kiiltiirliniin
yayginlastirilmasini ve toplumsal kiiltiir seviyesinin yiikseltilmesini amaglar (Uluskan,
2010).

Iktidar iliskilerine miindemic cografi imgelemler (Said, 1978/2013), bu

dogrultuda gii¢, bilgi ve mekansalligin bir takimyildizi goriinimiinde bir araya
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getirilmesidir (Gregory, 1995a). Milli Miicadele’nin bir neticesi olarak meydana ¢ikan ve
adeta rakiplerini sindirerek hegemonik bir pozisyon kazanan Kemalist cografi imgelem
de iktidari, bilimsel tezleri (Tiirk Tarih Tezi, Giines Dil Teorisi) ve cografi imgelemi ile
giici, bilgiyi ve mekansalligi temsil eder.

Osmanli Imparatorlugu'nun ¢éziiliisii, Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin ulus-devlet
formunda tesekkiilii ve Kemalist paradigmanin giiclii bir siyasal irade ile tatbiki, 6zgiin
bir cografi imgelem bigiminin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Kemalizm,
Osmanli'dan tevariis ettigi, tedricen kiiciilen ve farkli anlamsal katmanlarla sekillenen
mekansal miras1 yeniden yorumlamistir. Bu siiregte hem maddi hem de soyut diizlemde
yeniden kurgulanan cografi imgelem, iki temel islev gérmiistiir: Birincisi, Osmanli
doneminin mekansal alg1 ve tasavvurlarindan belirgin bir kopusu temsil etmesi; ikincisi
ise, 0z olarak tanimlanan ulus ile mekan arasinda anlamsal bir bagint1 tesis etmesidir. Bu
yeni cografi imgelem, modern ulus-devletin teritoryal ve ideolojik temellerini
olusturmustur.

Kemalizm’in mekana bakiginin onciillerini, 1920’de ilan edilen Misak-1 Milli’de
gormek miimkiindiir. Kesin olarak ¢izilmis sinirlar1 ve bu sinirlar tizerindeki egemenligi
ifade eden Misak-1 Milli, bu anlamda hegemonik bir mekan ingasinin 6rnegini ortaya
koyar ve ayn1 zamanda Milli Miicadelenin de mekanla ilintisini gosterir (Sekil 4.3).
Bununla birlikte cumhuriyetin ilaniyla yeni devlete verilen milliyet¢i ismin isaret ettigi
tizere, sozii edilen hegemonyanin iliklerine ulus yerlestirilir.

Kemalist cografi imgelemde mekan, ulus temelinde yeniden anlamlandirilir. Bu
stirecte fiziki ve somut gerceklikler ulusal 6zelliklerle iligkilendirilerek mekan adeta
bastan insa edilir. Bu anlamda Anadolu, iki yiiz y1l1 geckin bir geri ¢ekilmenin ve daralan
smirlarin sonunda, ulusun hayatin siirdiirecegi yegane topraklar olarak konumlandirilir.

Dahasi, bu dogrultuda cumhuriyet meydanlar1 gibi diizenlemelerle mekan ideoloji
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dogrultusunda yapilandirilirken, ayn1 zamanda yer isimleri degisiklikleriyle de Tiirkce
disindaki dillere ait isimler biiyiik oranda kaldirilir (Koraltiirk, 2003) ve mekanin bastan
bir ingas1 amaclanir. Boylelikle ontolojik bir temelde vatanlastirilan mekan, Edirne’den
Kars’a her vatandas i¢in ortak iilkiiniin temel bir par¢as1 haline getirilir.

Kendisinden onceki diger cografi imgelemlerden farkli olarak Kemalizm, ayni
zamanda mekanin bugiiniiniin yan1 sira ge¢miste ve gelecekteki durumunu da kurgular.
Tiirk Tarih Tezi ve Glines Dil Teorisi ile insa edilen sanli ge¢mis dogrultusunda, ulusun
Anadolu ve Orta Asya’yla tarihsel baglar1 olusturularak hem mekansal smirlari
genisletilir hem de mekan gegmiste de anlamlandirilir. Bu dogrultuda Orta Asya’dan gog
eden Tirklerin, Hititler ve Stimerler gibi Anadolu uygarliklarinin kurucusu oldugu goriisii
Kemalist imgelemin temel bir parcasi haline getirilerek, ulusal varolusun zamanda kok
salmig oldugu ve kesintisiz olarak ayni mekanda sekillendigi ortaya konulur. Kemalist
cografi imgelem, bununla birlikte mekanin gelecekteki yoniinii de tayin eder. Batili ve
modern bir toplum hedefi baglaminda, ge¢misten farkli olarak ulus Avrupa’yla
iliskilendirilir ve Bat1 diinyasinin bir parcasi olarak sabitlenir.

Dahasi, Kemalist cografi imgelemde, mekanm Islam cografyasiyla iliskisi
stirlandirilir ve bir anlamda Islam mekansal semiyotigin bir pargasi olmaktan gikarilir.
Ornegin Istanbul’un hilafetin merkezi olmasina yonelik mekansal anlamlar, halifeligin
kaldirilmas: ve laik toplum diizeniyle gegerliligini yitirir. Oyle goriinmektedir ki, ulusu
tehlikeye atacak katastrofik girisimlerden uzak durulur. Boylelikle Kemalist imgelemi
karakterize eden bu hususlar goz oOniine alindiginda, teritoryal baglamin s6z konusu
imgelemin giiclii parcalarindan biri olarak one ¢iktig1 asikardir. Kesintisiz bir iktidar
goriisii olarak Kemalizm, bu konumunun avantajlarini kullanarak mekani hem anlamsal

hem de pratik diizeyde doniistiirmiis ve ideolojik bir gosteri alani haline getirmistir.
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4.3.2. Anadoluculuk

Ozellikle tek parti doneminde Kemalizm’in baskinhigmna ragmen, kimlik
politikalarina yonelik tartismalar siirmiis ve gliniimiize degin iktidar tarafindan ya da
iktidar dis1 alanlarda yeni politikalar iiretilmistir. Bati’nin model alinmasinin hangi
diizeyde olacagi, cumhuriyet dncesi donemle nasil iliski kurulacagi ya da Islam’m
konumu gibi konulara yonelik fikirlerin yan1 sira Kemalizm’in 1930’lardan itibaren sert
tutumu s6z konusu yeni yaklagimlara zemin hazirlamistir (Ertekin, 2008).

Osmanli’nin son donemlerinde yasanan genis ¢apli toprak kayiplarinin bir sonucu
olarak Milli Miicadele yillarinda elde sadece Anadolu’nun kalmasi, bu durumu odagina
alan Anadoluculuk politikasinin gelisimini tetikler. Bu baglamda bir grup aydin
tarafindan One siiriilen fakat iktidar desteginden mahrum olan Anadoluculuk, Milli
Miicadele yillarinda Hilmi Ziya Ulken’in girisimleriyle ilk olarak kiiltiirel bir baglamda
ortaya cikar ve sonrasinda Miikrimin Halil Yinan¢’in ¢aligmalariyla da yari siyasal bir
harekete doniisiir (Atabay, 2008).

Islamcilik ve Turancilik gibi hayali cografyalar1 giindemine alan iist kimliklere
tepki gosteren Anadoluculuk, iizerinde yasanilan topragmn énemini vurgular. Ozellikle
Turancilar tarafindan savunulan Sibirya’dan Balkanlara uzanan maksimalist vatan
kavramina kars1 ¢ikarak, hayali cografyalar iizerinden bir birlik olusmasinin zorluguna ve
ayni irktan olmanin da bir ulus birligi anlamina gelmedigine dikkat ¢ekerler. Bu anlamda
Orta Asya basta olmak iizere Tiirklerin diinyanin ¢esitli yerlerinde yagamalar1 bir anlam
ifade etmez. Bu yiizden onlarin nezdinde, bir zamanlar yasanilmis ve tarihe gomiilmiis
cografyalar yerine su anda ulusa ev sahipligi yapan Anadolu merkezli bir kimlik insa
edilmelidir.

Anadoluculuga gore cografya, kimligin asli olusturucusudur (Alver, 2001).

Cografya, kutsal vatana karsilik gelir ve her tiirlii ulusal gelisimin kaynagidir. Ayni1 irktan
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olmak ya da aym din ve dili paylasmak millet olmak i¢in yeterli degildir; 6nemli olan
ayni topraklar {izerinde tarihsel bir kader birligi saglamaktir. Bu anlamda Anadolucu
milliyetciligin temelini, cografya ve tarih belirler (Atabay, 2008). Millet olmak; ayn1
topraklar iizerinde yasamak, ayni tarihi kaderi paylagsmak, ayn1 kiiltiire sahip olmak ve
ayn1 soydan gelmekle miimkiindiir (Pakis, 2012). Son kertede, ger¢ek ve benimsenmesi
gereken vatan, Anadolu’dur. Ozellikle Remzi Oguz Arik, ortak cografya ve tarihin ulus
i¢cin 6nemine dikkat ¢ceker (Sadoglu, 2017).

Anadolucular, Anadolu’da Tirklerin gelisiyle birlikte ger¢ek anlamda bir
toplumsal kiiltiiriin basladigina inanirlar. Onlara goére Tiirkler Anadolu’da diger uluslarla
karisirken, bu durum higbir zaman Tiirkliigli bozacak diizeyde olmamis ve Tiirk kiiltiirii
kendisini koruyarak Anadolu’yu sekillendirmistir. Bu bakimdan Tiirkler, Anadolu
cografyasinda kendilerine mahsus yeni bir millet, yeni bir devlet, yeni bir kiiltiir, yeni bir
medeniyet kurmuslardir (Calen, 2017). Boylece Anadoluculuk, Batililasmay1 esas alan
Kemalizm’in tinisindan farkli olarak kendine has geleneksel ve muhafazakar bir ¢izgi

izler (Atabay, 2008). Yinang da Anadolu’nun bu anlamu {izerinde durur:

Anadolu’ya go¢ edip vatan edinen Tiirkler, bu vatanda tutunmak igin Hagli ordulariyla,
Bizanslilarla miicadeleler yapmislar ve kat’i olarak bu kitada yerlesmislerdir. Ayni zamanda ayr1
bir devlet ve medeniyet viicuda getirmislerdir. Bilahare, Selguklu devletinin yikiligindan sonra
Anadolu’da uzun miiddet derebeylikler miicadelesi bag gostermis ve iki asirdan fazla devam eden
bu fetret devri, Osmanli ailesinin meydana getirmis oldugu milli birlikte son bulmustur. Milli
birligin kurulusundan sonra Anadolu Tiirkiiniin cihangirligi baglamis ve kisa bir zaman i¢inde ii¢
mamur kitanin ekserisini istila etmistir. Goriiliiyor ki, Osmanli hanedaninin devrinde kitalar
fethedenler Rumeliye gecip orada yerlesenler, Suriyeyi, Misirt ve Berberistan1 istila edenler
Anadolu Tiirkleridir. O halde tarihimizin ismini de bu suretle sdyle sdyleyebiliriz: Anadolu

Tiirkleri tarihi veya sadece Anadolu tarihi! (Yinang, 1969: 17-18).

Cografi imgelemler, resmi araglarin yaninda seyahat kitaplari, dergiler, gazeteler,

siirler, filmler, kisisel anlatilar gibi gayri resmi alanlarda da tretilebilmektedir. Bu
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anlamda aydinlar tarafindan gelistirilen Anadolucu cografi imgelem, Tiirkliik ve Islam’la
tanimlanan Anadolu’yu merkeze alan son derece mekansal bir yaklasim ortaya
koymaktadir. Etnik bir baglamdan hareketle Anadolu’yu vatan olarak tanimlayan ve diger
unsurlar1 dislayan Anadolucu imgelem, mekanin anlamlandirilmasinda bilhassa Islam’1
temel unsur olarak konumlandirir.

Anadoluculara gore Tiirklerin Anadolu’daki bin yillik tarihi ve giiniimiizde
vatanin igaret ettigi lizere, Anadolu Tiirklerinin diger Tiirklerden ayr1 ve miistakil bir
devlet ve tarihi vardir (Yinang, 1969). Bu suretle Anadoluculuk, Kilit nokta olarak
Anadolu topraklar1 itizerinde gelisen Tiirk tarihini esas alir ve 1071’1 ulusal tarihin
baslangici olarak goriir (Atabay, 2008). Zira Malazgirt Savasi, Anadolu’nun vatanlagma
siirecini de baslatir. Bu savasin sonucunda hem Tiirkliik hem de Islamiyet’le biitiinlesen
Anadolu’da hayat bulan bir kiiltiirel dokunun temelleri atilir. Béylelikle Anadolu gercek
kimligine kavusur (Bingdl ve Pakis, 2011). Bu anlamda Anadoluculukta Islam, Anadolu
kiiltiirlinlin bir parcasi olarak kabul edilmistir.

Bununla birlikte iilke sinirlarina karsilik gelen bir cografi imgelem iizerinde duran
Anadoluculuk, Tiirkg¢iiliik ya da Kemalizm’in aksine, Tirklerin bir zamanlar yasadigi
Orta Asya gibi diger cografyalar1 mekansal imgelemin bir pargasi olarak gérmez ve su
anda yasanilan ve ortak bir kader birligiyle baglanilmig olan Anadolu’nun gergek vatan
oldugunu iddia eder. Bu bakimdan Anadolucu cografi imgelemde sinirlanmis bir mekéanla

karsilasilir.

4.3.3. Tiirk Hiimanizmi

1930’lardan itibaren Anadolu’daki Tiirk varhigim1 desteklemek i¢in 6ne ¢ikan
hiimanizm (Isin, 1987), Hasan Ali Yiicel’in bakanligini da kapsayan dénemde, siiphesiz

alisilagelenin disinda bir toplumsal kimlik politikas1 olarak berraklasir (Kocak, 2009).
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Inénii donemindeki hiimanist kiiltiir insasinin temel aktdrii olan Yiicel, Maarif Vekili
(1938-1945) oldugu siire boyunca, hiimanist kiiltiiriin insas1 amaciyla pek ¢ok adimi
hayata gegirir (Ozman, 2007). Dahas1, onun déneminde kiiltiire yonelik bu ilgi, “Tiirk
hiimanizmi” olarak adlandirilarak bir kimlik politikasina doniigiir. Bununla birlikte s6z
konusu tartismalari, Hasan Ali Yiicel’in bakanlik doneminin 0ncesi ve sonrasi seklinde
ayirmak gerekir. Zira hlimanizm, 1938 6ncesinde daha ¢ok azimsanamayacak entelektiiel
tartigmalarin bir pargasi iken, Yiicel’in bakan olarak atandigi 1938 sonrasinda iktidar
rliizgarini arkasina alir ve pratik edilme firsati yakalar.

Yiicel 6ncesindeki hiimanizm tartigmalarinda Burhan Asaf Belge kilit figiirdiir.
Belge, Ulus gazetesindeki “Insan ve Kiiltiir” (Sekil 4.4) yazi dizisinde (1938), hiimanist
kiiltiiriin kokeni olarak gordiigii Yunan ve Roma diinyasinin énemine deginir (Oktay,
2003). Ona gore uluslar kendi hiimanizmalarini insa ederek hayatta kalabilirdi ve
Kemalizm de bunu yapmaliydi (Serezli, 2006). Belge i¢in Yunan diinyasi, hiimanist
kiiltiiriin ilham kaynagiydi ve bir hiimanist toplum ancak Roénesans-Helenizm-Hiimanizm
rehberliginde insa edilebilirdi. Belge, ayrica, Tiirk hiimanizminin gergeklestirilmesi ig¢in
dort madde siralar: Istanbul, Bursa, Konya gibi eski kiiltiiriin merkezi niteliginde yerlerde
hiimanist egitim veren ii¢ lisenin agilmasi; bu liselerden mezun olanlarin yine bu liselerde
ogretmen olarak degerlendirilmesi; bazi mezunlarin tarih, cografya ve dil fakiiltelerinde
hoca olmalar1 igin yetistirilmesi ve tiim lise Ogretmenlerinin bu egitimden gecince
ogretmen olabilmeleri (Yildirim, 2012). Belge’nin bu onerileri Hasan Ali Yiicel’in
bakanlig1 doneminde karsilik bulacaktir. Belge ile birlikte bu donemde 6ne ¢ikan ve
Yiicel’in bakanlig: sirasinda Terciime Biirosu’nun baskanligini da yapan Nurullah Atac
ise Ozellikle Yunanca ve Latincenin okullarda 6gretilmesi iizerinde durur. Atag’a gore
Avrupalilarin Yunanca ve Latince vesilesiyle antik diinyay1 kesfederek bir uygarlik insa

etmesi gibi Tiirkler de bu dilleri dgrenerek ayni seviyeye cikabilir (Berk, 2007).
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Dolayisiyla Belge ve Ata¢’tan hareketle hiimanistlerin, Bati gibi bir uygarligin
gelisiminin, yine bir Bati {irlinii olan ve Yunan-Latin diinyasinda temellenen hiimanizm
diisiincesinin benimsenmesiyle miimkiin oldugunu savunduklar1 goriiliir. Bu miilahaza,

hiimanist bir baglama sahip Yiicel ve Insan gibi dergiler tarafindan da paylasilir.
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Sekil 4.4. Yiicel dergisi kapak sayfasi (Acikgdz, 2021) ve Insan ve Kiiltiir yazi dizisinin ilk yazisi,
5.12.1938 (Kaynak: Wikilala).

“Hiimanizma aracilig1 ile kendimizi bulmak” sloganini benimseyen ve 1935’de
¢ikmaya baslayan Yiicel dergisi (Yildirim, 2013), hiimanizmle ¢agdas medeniyeti insa
eden zihniyetin anlagilabilecegine inanir ve Ozellikle Batili klasiklerin Tiirkgeye
kazandirilmasiyla bir hiimanist kimlik insa edilebilecegini savunur (Burian, 2004). Buna
gore Yunan ve Roma donemlerine ait eserlerden miilhem Rdénesans gibi cumhuriyet
yonetimi de tam bir Batililasma i¢in ayni1 kaynaga inmelidir. Yiicel dergisinin 6nde gelen
isimlerinden Orhan Burian nezdinde, Tiirkiye’de tezahiir edecek bir hiimanizma, yalnizca
Avrupa’nin taklidiyle degil bunun yaninda ge¢cmisin derin bir analizine odaklanan tarihsel

bir bilincin gelistirilmesiyle miimkiindiir (Ac¢ik, 2003). Burian, Kemalist inkilaplarla
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hiimanizme gegis i¢in elverisli bir ortam hazirlandigin1 ve bundan yararlanarak fikirde,
sanatta, edebiyatta Tiirk hiimanizminin insa edilebilecegini vurgular (Yener, 2021).
1938-1943 arasinda yayimlanan ve iki asirdir siiren Bati-Dogu ikileminin
Tiirkiye’nin kurulmasiyla Bati lehine sonuglandigini savunan Insan dergisi, Tiirk
milletinin dogmalardan kurtularak ufkunun genisletilmesi gerektigine inanir. Dergiye
gore, Bati’nin gliniimiizdeki iistiinliigiinii saglayan Yunan ve Roma dénemlerini anlama
iradesi, bir Ronesans hamlesi olarak bizde de gerceklestirilmelidir (Dogan, 2013).
Uygarlik diisiincesinin hiimanizm araciligiyla insa edilebilecegine inanan dergi ¢evresi,
Tiirk kiiltiirityle Bat1 uygarlhigini birlestirmeyi ve boylece evrensel uygarlik anlayisina
katki saglamayir amagclar (Aslan, 2020). Derginin basinda yer alan ve romantik
Anadoluculuktan hiimanist bir sdyleme gecen Hilmi Ziya Ulken, Tanzimat’la baslayan
Bat1 taklit¢iligini reddeder ve 6nemli olanin kendini kesfetmek oldugunu ileri siirerek
ancak boylece bir Ronesans’in gerceklestirilebilecegine inanir (Giinyol, 1986).
Hiimanizmin hayata gecirilmesine yonelik bir diger dikkate deger katki Suat
Sinanoglu’ndan gelir. Sinanoglu, Tiirk hiimanizmi diisiincesinin, Tiirk toplumunu klasik
diinyaya baglayan bir gelenek, tarihsel bag ya da dilsel yakinligin olmamasindan o&tiiri,
toplum i¢inde kendiliginden gelisen, bilingli bir yapiya sahip olamayacagini sdyler
(Sinanoglu, 1999). Bu paradigmatik doniislimii gergeklestirmek ve Ozgilin bir Tiirk
hiimanizmini tesis etmek amaciyla, hiimanist prensiplere dayali sistematik bir toplumsal
transformasyon Ongoriilmektedir. Bu donilisim programi, milli kiiltiiriin  hiimanist
perspektiften yeniden degerlendirilmesini ve toplumun manevi dinamiklerinin hiimanist
kriterler ¢cergevesinde yeniden yorumlanmasini esas almaktadir. Program, egitim sistemi
aracilifiyla hiimanist diisiince sisteminin toplumsal bilince entegrasyonunu ve yeni
nesillerin entelektiiel, etik ve estetik formasyonunun hiimanist ilkeler dogrultusunda

sekillendirilmesini hedeflemektedir. Bu transformasyonun epistemolojik temeli, Dogu
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diisiince gelenegi yerine Bat1 diisiince gelenegine dayandirilarak, modernlesme siirecinde
kiltirel paradigmanin Bati merkezli hiimanist bir ¢er¢evede yeniden ingasi
amaglanmaktadir (Sezen, 1997). Boylesi bir sistem Tiirk hiimanizmini salt bir taklitten
Oteye tasiyacak ve Bati uygarliginin yeni bir sathasi olarak konumlandiracaktir.
Boylelikle hiimanist bir zihniyet devrimi i¢in izlenecek yol haritas1 sdyledir: Yunan-Latin
= Hiimanizm = Aydinlanma = Laiklik = Ilerleme (Sezen, 1997).

Entelektiiel c¢evrelerde olgunlasan hiimanist birikimin Hasan Ali Yiicel’in
bakanligiyla birlikte politize olmasi ve kimlik politikasina donlismesinde, Atatiirk
sonrasinda kiiltiire yonelik degisen alginin 6nemli bir etkisi vardir. Zira Atatiirk
doneminde revagcta olan Tiirkliik merkezli milli kiiltiir anlatisinin yerini, inénii ddneminde
Yunan ve Latin kiiltiirii alir. Bu dogrultuda, s6z konusu dramatik ve kokten degisimle
hiimanizmin Bat1 uygarlifinin ortaya ¢ikmasindaki roliiniin bir benzerinin Tiirkiye i¢in
de yasanabilecegi ve bu sayede yeni bir milli biling olusturulabilecegi savunulur (Cikar,
1997). Iste, bir yandan Kemalizm’in uygarlik diisiincesi yeniden yorumlanirken diger
yandan da Yunan ve Latin diinyas1 kimlik politikasinin merkezine yerlestirilir (Colak,
2017). Hiimanist diisturun, entelektiiel tartismalar1 asip ¢esitli uygulamalarla topluma
yayilmasindaki kilit isim ise Yiicel dir.

Yiicel, aslolarak hiimanist bir toplumsal kimlik tizerinde durur. Hiimanizmi bir
insanin kendi benliginin farkina varmasi olarak tanimlayan Yiicel’e gore, Bat1 kiiltiiriine
dayanan bir yeniden dogus insas1 oldukga elzemdir (Yildirim, 2013). Bu baglamda
hiimanizmin temellendigi Yunan-Latin diinyas1 ve hiimanizmle uygarliga erisen Bati’nin
ornek alinmasiyla par excellence bir kimlik insa edilebilecegini diisiiniir.

Hiimanizmin Tiirk milliyetciligin dogal bir seyri olmasi gerektigine inanan Yiicel,
bununla birlikte Tiirk hiimanizmi politikasinin Bati’dan daha genis bir igerime sahip

oldugunu soyler. Ciinkii uygarlig1 bir biitiin olarak goren Yiicel, farkli uygarliklara ve
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kiltlirlere ait eserlerin giiniimiizde Tiirkiye sinirlart i¢inde ortaya cikarilmasinin, bu
eserleri Tiirk ve milli yaptigini iddia eder (Kurultay, 2012). Onun nezdinde, Tiirkiye’nin
cografi konumundan 6tiirii tarih boyunca ¢ok sayida uygarliga ev sahipligi yapmasi, bir
yandan oldukc¢a genis bir kiiltiirel zenginlik meydana ¢ikarirken diger yandan da bu
zenginlikten beslenen yeni bir uygarligin insasi igin firsat saglamaktadir. Cikar (1997:

109-110), Yiicel’in konudaki sozlerini aktarir:

Memleketimiz eski eserler bakimindan, hepimizin bildigi gibi biiylik bir 6nem tasgimaktadir.
Yurdumuzun, eski diinyanin {i¢ kita kavsaginda bulunusu, iistiinde yasadigimiz topraklarmn biitiin
tarih boyunca bircok medeniyetleri bagrinda yasatmasina baglica sebep olmustur. Topraklarimizi
kademe kademe derinligine tanidik¢a, her katinda zamana gore bir ileri insan toplulugunun yasama
eserlerine rastliyoruz. Onun i¢indir ki, milletimize ve biitiin insanliga karsi, bu eserleri iyi tutmak

ve kudretimizce tanitmak, baslica 6devlerimizdendir.

Boylelikle Yiicel’in hiimanizme yaklasimi, bakanligi donemindeki adimlarin da
habercisi olur. Yiicel, Tiirk hiimanizmini hayata ge¢irmenin en temel yolu olarak egitimi
goriir (Acik, 2003) ve bu dogrultuda Tiirk hiimanizminin amentiisiinii insa etmek i¢in
eklektik bir sekilde ti¢ elzem adimin uygulanmasma 6n ayak olur: lise miifredatina
Yunanca ve Latince derslerinin eklenmesi, hiimanist ruhu asilayacak eserlerin terclime
edilmesi ve hiimanist bir modeli esas alan Koy Enstitiileri’nin kurulmasi (Serezli, 2006).
Sozii edilen iic adimin amaci, Tirk hiimanizmi politikasinin halk nezdinde
yayginlagtiriimasidir.

Tiirkiye’de hiimanist kiiltiirlin kdklesmesi i¢in egitim reformunu savunan Tiirk
hiimanizmi (Sinanoglu, 1998) baglaminda, Ankara Erkek, Galatasaray ve Istanbul Vefa
liselerinde Yunanca ve Latince dilleri ders olarak okutulmaya baslanir ve bu sayede
hiimanist ruha sahip bir milli kiiltiir insa edilecegine inanilir (Yigit, 1992). Bununla
birlikte bu siiregte, tarih derslerinin miifredatlarinda da degisiklikler yapilir ve ortaokul

tarih ders kitaplarinin sadece baslangic kisimlarinda Tiirk tarihine ait konulara yer

105



verilerek kitabin tigte ikisinde Yunan ve Roma uygarligi islenir (Elbir ve Karakas, 2007).

Tiirk hiimanizmine gore, antik Yunan ve Roma’ya odaklanip, bir ruh devrimi
yapilmadik¢a, Bati hiimanizmine ve medeniyetine tam manasiyla katilamayiz (Sezen,
1997). Bunun i¢in hiimanist kiiltiirii koklestirmek amaciyla genis ¢apli bir ¢eviri hareketi
yapilmalidir. Boylelikle, Bati kiiltiiriinlin kaynagi olarak goriilen Yunan ve Latin
klasiklerinin ¢evrilmesi ve bunlarin halk tarafindan okunmasiyla hiimanist bir toplum inga
edilebilecektir. Bu baglamda Maarif Vekaleti tarafindan diizenlenen Birinci Tiirk
Nesriyat Kongresi’nde (1939) ceviri ¢alismalarinin bizzat devlet eliyle yiiriitiilmesi ve
klasiklerin ¢evrilmesi kararinin alinmasiyla, Terciime Biirosu (1940) kurulur (Giinyol,
1983). Terciime Biirosu tarafindan 1940- 1967 yillar1 arasinda 1247 eser g¢evrilir ve
bunlardan yalnizca 39’u Sark ve Islam eserleridir (Y1ldirim, 2013). Bu anlamda, hiimanist
bir uygarligin insa edilmesinde en 6nemli faktorlerden biri olarak goriilen Yunan ve Latin
klasiklerine agirlik verilerek (Berk, 2000), antik diinyayla bir yakinlagma hedeflenir
(Berk, 2007). Dolayisiyla gevirilerle bir Tiirk Ronesansinin insasi i¢in zemin teskil
edilmeye calisilmistir (Giinyol, 1983). Cikar (1997: 81), Yiicel’in terciime ¢alismalarina

verdigi kendi s6zleriyle ifade eder:

Garp kiiltlir ve tefekkiir camiasinin segkin bir uzvu olmak dileginde ve azminde bulunan
Cumbhuriyetci Tiirkiye, medeni diinyanin eski ve yeni fikir mahsullerini kendi diline ¢evirmek ve
alemin duyus ve diisiiniisii ile benligini kuvvetlendirmek mecburiyetindedir. Bu mecburiyet, bizi

genis bir terclime seferberligine davet ediyor.

Koy Enstitiileri ise hiimanist kiiltiirli iilke capinda yayginlastirma ve nesilleri
hiimanist kiiltiir temelinde yetistirmeyi amaglar. Ilk olarak acildig1 1939°da 4 olan ve
1950°de 21°e ulasan enstitiilerle, kirsal yasamdaki toplumsal ve ekonomik kalkinma ile
hiimanist ruhun gelistirilmesini saglayacak bir egitim verilmesi hedeflenir (Giil ve Alican,
2014). Bu dogrultuda, hiimanist diisiincenin toplumsal yasamda igsellestirilmesi ve

giindelik pratiklere doniistiiriilmesi iki temel strateji lizerinden planlanmistir: Birincisi,
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klasik eserlerin sistematik okumalar1 ve bu eserlerin teatral performanslar1 araciligiyla
hiimanist kiiltliriin yayginlastirilmasi; ikincisi ise, Atatilirk inkilaplarinin pedagojik bir
cercevede 6gretilmesi yoluyla modernlesme siirecinin teorik temellerinin kavratilmasidir.
Bu ¢ift yonlii yaklasimla, hiimanist diisiincenin toplumsal yasamin rutin bir parcas1 haline
getirilmesi ve kolektif bilincin modernist-hiimanist bir zeminde yeniden yapilandirilmasi
hedeflenmistir.

Entelektiiel cevrelerde ciceklenen ve zamanla iktidar destegi kazanan Tiirk
hiimanizmi, cografi imgelemin iligine hiimanizm ve onunla iligkili cografyalar
yerlestirir. Buna gore Anadolu, ulus ya da din yerine hiimanist diisiince dogrultusunda
sekillenir ve insa edilir. Tirk hiimanizmi, Kemalizm’deki Anadolu’nun Bati
cografyasiyla iligkilendirilmesini paylasirken, Orta Asya vurgusunu ise tamamen rafa
kaldirir.

Tiirk hiimanizmi, iilke sinirlarint agan bir mekansal imgelem gelistirmek yerine,
Anadolu’nun gelecegini gegmisten hareketle insa eder. Bu anlamda metaforik olarak
yeniden tanimlanan antik Yunan ve Roma diinyas1 cografi imgelemin temel bir parcasi
haline getirilir. Bu baglamda, Bati uygarligina kaynaklik eden s6z konusu antik diinyanin
Tiirkiye’nin de bir uygarlik insa etmesinde rehber olabileceginden hareketle, mekansal
smirlar zamansal olarak genisletilir.

Bir cografi imgelem olarak Tiirk hiimanizmi, Kemalizm gibi, Islam diinyasiyla
oldukca sinirht bir iligki kurmaktadir. Tirk hiimanizminin Yunan-Latin diinyasinda
palazlanan hiimanist diisiincede aranmasi, islam cografyasinin disarida birakilmasini
beraberinde getirir. Anadolu’nun antik diinya etkisinde bir kimlik doniisiimii gegirmesini
hedefleyen Tiirk hiimanizmi; Latince ve Yunanca egitimi, ¢eviriler ve KOy Enstitiileri’yle

cografi imgelemin gelistirilmesi ve benimsetilmesini amaglar.
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4.3.4. Tiirk-islam Sentezi (TIS)

Demokrat Parti’nin 1950°de iktidara gelmesiyle, resmi Kimlik politikasindaki
degisimin dozu muhafazakarlik lehine artmaya baglamis ve tek parti doneminden bir
uzaklagma egilimi yasanmustir (Toprak, 1995). Bu siirecte kimligin Kemalist ve laik vasfi
timden bir doniisime ugramasa da, Islam’t onun bir parcasi haline getirmek
hedeflenmistir. Bu anlamda 6zellikle din ve ibadet 6zgiirliigii talepleri karsilanmaya
caligilarak (Demirel, 2005), ezanin Tiirk¢e okutulmasina son verilmesinin yani sira
(Findley, 2012) din egitimi alma olanaklarmnin artmasi, tarikat ve cemaatler lizerindeki
kontroliin gevsetilmesi, radyolardan Kuran okunmasina izin verilmesi gibi adimlar
atilmistir (Demirel, 2005).

19601 yillardan itibaren Tiirkiye'de iki temel dinamik, toplumsal ve siyasal
yapida dnemli doniisiimlere yol agmistir. Birinci dinamik, kirdan kente go¢ hareketlerinin
ivme kazanmasi ve egitimde okullagma oranlarinin yiikselmesi gibi sosyo-demografik
degisimlerdir. ikinci dinamik ise, 1960 askeri miidahalesi ve akabinde yiiriirliige giren
yeni Anayasa'nin (bir yoniiyle) tetikledigi ideolojik ¢ogulculuk siirecidir. Bu ¢ift yonlii
doniisiim, toplumsal ve siyasal alanda yeni bir dénemin baglangicini teskil etmistir. Ikinci
Diinya Savasi'ndan 1980'lere uzanan siiregte, daha once yasaklanmis olan sosyalist,
Marksist ve Islamci diisiince akimlar1 yeniden kamusal gériiniirliik kazanmis olsa da
(Karpat, 2019), Kemalizm resmi kimlik politikas1 olarak hegemonik konumunu muhafaza
etmistir.

1960'lar ve 1970'ler boyunca derinlesen ideolojik kutuplasma ve buna eslik eden
toplumsal polarizasyon, nihayetinde 12 Eyliil 1980 askeri miidahalesiyle sonu¢lanmistir.
Bu miidahale, bir yandan 1960'lardan beri siiregelen toplumsal ¢alkantilar1 bastirmay1
hedeflerken, diger yandan sol hareketlerin siyasal etkinligini minimize etmistir. Kemalist

hegemonyanin asmmaya basladigi ve milliyetgi/irkgi, Islamci/muhafazakar ya da
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Kemalist paradigma dis1 diisiince akimlarmin belirginlik kazandig1 bu tarihsel kesitte
(Kalaycioglu, 2000), 12 Eylil darbesi iki 6nemli sonu¢ dogurmustur: Birincisi,
Tirkiye'de otoriter bir yonetim anlayisinin tesisi; ikincisi ise, devlet kontroliinde yeni bir
kimlik politikasinin formiile edilmesi i¢in gerekli siyasal zeminin olusturulmasidir.

Boylesi bir baglamda 12 Eyliil sonrasinda siyasal ve toplumsal alanda belirli bir
kuvvet kazanan Tiirk-Islam Sentezi (TIS), kimlik politikas1 olarak benimsenir (Dursun,
2004). 1970 yilinda kurulan Aydmlar Ocagi’nin goriisii olarak tezahiir eden TIS,
1980’lerden baglayarak, kendisini “belirli bir siyasi gruba ya da partiye 6zgli olma”
durumundan kurtarmis ve 12 Eyliil askeri darbesinin demir yumrugu altinda devletin
resmi tezi olarak kabul gormiistiir (Copeaux, 2000: 56). Sol Kemalist fikirlere ve
komiinizme kars1 ¢ikan bu despotik politika, Tiirkliik ve Islamiyet arasinda yeni bir ag
yaratarak kimlik tasariminin merkezinde konumlanmustir.

Toplumsal konsolidasyonu yeniden saglamay: hedefleyen TIS, bu baglamda
cesitli etnik ve kiiltiirel gruplart Tirk milliyetciligi altinda birlestirerek, dinin ulusal
biitiinliigiin temellerinden biri olarak sayilmasi iizerinde durur (Inalcik, 2002). Buna gore
Osmanlr’dan itibaren bir ideoloji olarak sembollesen Tiirkgiiliik ve Islamciligin bir
anlamda ihya edilmis versiyonlari ayni ¢ati altinda kanonlagarak tek bir kimlik
politikasina doniismelidir (Mert, 2005). Ulkenin yé&riingesini sekillendiren bir politika
olarak TIS (Findley, 2012), bu bakimdan dinci olmayan ancak dindar bir devlet insasi
amaglar ve bu dogrultuda dini Kemalizm’e eklemlemeye calisir (Ozder, 2006).

Darbe sonrasi kurulan totaliter askeri rejim, TIS ten ilham alarak, toplumsal bagin
temelini Atatiirkciiliik ve din iizerinden kurgular. Atatiirk¢iiliiglin merkezde oldugu bir
devlet ve toplum yapis1 amaglayan askeri yonetim, Atatiirk¢iiliik ve Tiirkge gibi toplumu
biitiinlestirici hususlara odaklanir. Bu donemde Atatlirk¢iiliigiin yeniden yorumlanmasi

stirecinde, devlet¢ilik, halk¢ilik ve devrimcilik gibi temel ilkeler arka plana itilirken, dini

109



referanslarin ulusal kimligin kurucu unsurlar1 arasina dahil edilmesiyle laiklik ilkesinin
daha esnek bir yorumu benimsenmistir. Paga’nin (2021) isaret ettigi lizere, bu yeni yorum,
farkl1 dislince ve tartismalara kapali, biirokratik bir karaktere bliriinmiistiir. Askeri
yonetim, dini sdylemi stratejik bir ara¢ olarak konumlandirmis ve toplumsal béliinmeleri
gidermek, kolektif bir aidiyet duygusu tesis etmek amaciyla “birlestirici bir bag” isleviyle
yeniden tanimlamuistir.

Bu yaklasim, dinin kamusal goriiniirliigliniin artmasina ve resmi sdylemin dnemli
bir bileseni haline gelmesine zemin hazirlamistir (Ahmad, 2012). Bu siirecte Tiirkliigiin
temel bir pargasi olarak kabul edilen din (Dursun, 2004), ayn1 zamanda Kiirt hareketinin
ve biiyiik sehirlerdeki komiinizm tehdidinin bir antidotu olarak goriiliir (Cigdem, 2005).
Din, bir yandan terbiye edilerek asiriliktan uzaklastirilmis olarak birlestirici bir
yaklagimla Atatiirkgiiliige eklemlenirken (Saylan, 1992) diger yandan da Ornegin
1982’den itibaren din dersinin {iniversite dncesi kademelerde zorunlu hale getirilmesi gibi
milli degerler baglaminda yorumlanir (Ates, 2018). Boylelikle cumhuriyetin ilanindan
itibaren dinin merkezden uzaklastirilmasi egilimi neredeyse durdurulmus ve hatta tersine
¢evrilmistir.

TiS’in temel hedefi bir “milli kiiltiir” insa etmektir. Buna gore toplumsal
mutabakatin saglanmasi ancak milli bir kiiltirle miimkiindiir (Saylan, 1992). Milli
kiltiriin - gerceklestirilmesi, milli his ve fikirlere zarar verebilecek diisiincelerin
engellenmesi ve kiiltiir emperyalizmine kars1 milli varligt meydana getiren unsurlarin
korunmasiyla hayata gecirilebilir. Bununla birlikte TIS’in iktidarca adeta
monopollestirilmesi, milli kiiltiir hedefinin bilhassa pedagoji iizerinden hayata
gecirilmesine yonelik bir teshisi beraberinde getirir. Bu siiregte egitim, milli kiiltiir
insasinda ve TIS’in yeni nesiller {izerinden siireklilik kazanmasinda bir katalizor olarak

is goriir. Bu amagla 1980 sonrasi dénemde ders kitaplarinda TIS diisiincesini destekleyen
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fikirler yogun olarak islenmis ve Yunan-Latin uygarligi gibi zit konular dislanarak yerine
Tirk tarihinin “Asyali ve Misliman 6zellikleri” 6ne ¢ikarilmistir (Copeaux, 2000).
Ayrica sosyal bilgiler gatis1 altinda verilen tarih ve cografya konular1 “milli tarih” ve
“milli cografya” derslerine donistiiriilerek (Sekil 4.5), bu derslerin igerigi milli bilinci
kazandiracak Asyali bozkir kiiltiirii, Islam dini, savunmaci milliyetcilik temalari
baglaminda diizenlenmistir (Toprak, 1990).

TIS ideolojisi, iktidar diizeyinde en dolayimsiz olarak Anavatan Partisi (ANAP)
doéneminde etkinlik gosterir (Ahmad, 2012). Askeri darbeyle toplumun adeta kontrol
altina alinmasi bir yumusamay1 beraberinde getirmis ve ayni zamanda ANAP’1n 1980
sonrast askeri rejimin goriisleriyle uyumlu olmasini saglamistir (Kalaycioglu, 2000).
1983-1991 arasinda iktidarda kalan ANAP ve Ozal, ekonomik liberalizmle Islami
degerleri birlestirir ve muhafazakarlig1 destekler (Findley, 2012). Parti programinda bu
yondeki adimlara yer verilerek, ailenin, milli ve manevi degerlere sahip nesiller
yetistirmesinde muhafazakarligin 6neminin vurgulanmasinin (Pasa, 2021) yam sira bu
donemde imam-hatip okullar1 sayis1 da artar (Findley, 2012). Oyle goriinmektedir ki,
Islami egitimin tegviki ve dini kurumlarin siirekli biiyiimesiyle, toplumun islam’la

karakterize edilmesi amaglanir (Ahmad, 2012).

: thxouunm :cm

Sekil 4.5. Milli Tarih, Milli Cografya ve Vatandaslik Bilgileri ders kitaplari.
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Darbenin golgesi altindaki Ozal déneminde, Osmanli Devleti’ne olan bakis
acgisinda da bir doniisiim yasanir. Osmanli tarihine ve kiiltiirel mirasina dnem veren Ozal’a
gore, bu mirasin Tirkiye’nin manevi temellerini olusturdugu yadsinamaz bir gergekliktir
(Karpat, 2019). Dahasi, Tiirkiye’de her tiirlii farkliligin bir biitiin olarak kabul edildigi bir
toplumsal yapinin insa edilmesi i¢cin Osmanli’nin ¢ogulcu yapisi en gercekei Ornektir
(Durgun, 2020). Bu anlamda Ozal, bir neo-Osmanlicilik politikastyla, Osmanli millet
sistemine benzer bir biitiinliigiin saglanabilecegini diisiiniir (Ozkan, 2016). Ayrica sdz
konusu model, Tiirkiye’nin yeniden Balkanlar, Kafkaslar ve Ortadogu iizerinde bir
hakimiyet kurmasi ve diinyada énemli bir kuvvet haline gelmesini de temin edecektir
(Cetinsaya, 2006). Dolayisiyla 1980’11 yillar boyunca Kemalizm’in muhafazakar yorumu,
temel kimlik politikasina doniismiis ve bu siirecte muhafazakar ideoloji gii¢lii bir konuma
yiikselmistir (Karakas, 2013). Bunun yaninda 1980 darbesi sonrasinda, iktidar alani
disinda kalan kimlik politikalar1 da ortaya ¢ikmistir. Bunlarin basinda ise Islameilik ve
Kiirtgiiltik gelir (Karakas, 2013).

1980°’1i yillarin ortalarindan itibaren kamusal alandaki gorlintirligli onceki
donemlere gore artan Islamcilik, ayn1 zamanda iilke sinirlarmi agan bir baglami yineler
(Cigdem, 2005). 1980’lerden itibaren Kemalist imgeleme yonelik elestirilerin
somutlasmasiyla Milli Gériis catis1 altinda kitlesel bir destek havas yakalayan Islamcilik
(Karakas, 2013), bu siirecte 1983°te Refah Partisi’nin kurulmastyla islam’1 Tiirkiye’nin
0zl ve hakiki kimligi olarak tanimlamig ve Osmanli’y1 kimligin temel bir parcas1 olarak
kabul ederek (Durgun, 2020), toplumun bu dogrultuda yeniden yapilandiriimasin
savunmustur (Karpat, 2019). 1995 segimleri sonucunda Refah Partisi’yle iktidara kadar
yiikselen Islamci ¢izgi, buna karsin 28 Subat siireciyle iktidardan uzaklastirilir ve cesitli
partilerin varligina ragmen askeriyenin makro siyasetteki hakimiyetinden otlirii genel

olarak blokajda kalir.
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1980 sonrasinda iktidar disi alanda tecessiim eden kimlik politikalarindan bir
digeri de Kiirtgiiliiktiir. Gerek 1950’lerden itibaren sehirlesme ve sanayilesmenin artisi
gerekse de 1961 Anayasasi’yla hak ve 6zgiirliikklerin genisletilmesi, Kiirt¢ii bir siyasete
zemin hazirlar (Yildiz, 2009b). Baslangigta sol hareketlerin bir pargasi olarak berraklagan
Kiirtgiiliik, sonraki siirecte milliyetgilige kayarak sol hareketlerden ayrilir (Bozarslan,
2008). Bununla birlikte 12 Eyliil, Kiirt¢iiliigiin doniisiimiinde anahtardir (Bayri, 2008).
1990’lardan itibaren partilesen bu akim, eyalet sistemine ge¢ilmesi, ozerklik, yer
adlarinda Kiirtge isimlerin kullanimi gibi politikalar1 destekler.

1980 sonrasinda toplumu apolitiklestirmek ve terbiye etmek i¢in kullanilan bir
ideoloji olarak TIS, giiniimiizde dahil olmak iizere uzun bir siire biirokratik mekanizmalar
icerisinde yasamistir. TIS dogrultusunda Atatiirkgiiliik ve muhafazakarlik resmi goriisiin
temel pargalar1 olarak addedilerek, her iki unsur da térpiilenmis ve asiriliktan arindirilmis
bir baglamda benimsenmistir. Bu anlamda milliyetcilik ve muhafazakarligin bir arada
deneyimlendigi yeni bir cografi imgelem gelistirilmistir.

1985 yilinda yiiriirliige konulan Milli Cografya dersleri, TIS’in mekana yénelik
yaklasimini anlamada 6nemli ipuglar1 sunar. Bu dogrultuda s6z konusu derse ait kitaplar
g6z oniine alindiginda, “milli” olarak tanimlanan mekan, tiim yonleriyle taninmasi
gereken kutsal vatanin karsilig1 olarak kullanilir (MEB, 1989). Bunun yaninda konular
icerisinde Tiirk etnisitesi yogun olarak vurgulanir ve Tirklerin yeryiiziindeki cografi
dagilis1 gibi temalar islenir. Gergekten, kitaplarda bahsedilen iilkeler, Tiirklerin varligiyla
dogru orantili olarak secilmistir (Unal ve Karaoguz, 1985). Dahasi, 6zellikle Anadolu
tizerinden tilkenin koprii roliine siklikla dikkat ¢ekilir ve bu jeopolitik 6zelligin Tiirkiye’yi
siyasi, askeri, ekonomik yonden giiclii bir iilke haline getirdigi vurgulanir (Sahin, 1992).
Ayrica mekana yonelik bu vurguya dinin de eslik ettigi goriiliir. Ancak bu durum, siyasal

Islamcilik gibi Miisliiman cografyalarla bir biitiinlesme hedeflememis ve sadece
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Tiirklerin islam dinine mensup olduguyla ilgili ifadeler belirtilmistir (Sahin, 1992).

4.3.5. Pragmatik Islamcihk ve AKP

Fazilet Partisi’nin kapatilmasindan sonra, yenilik¢i olarak bilinen isimler
tarafindan 2001 yilinda kurulan ve 2002 se¢imlerinde tek basina iktidar olan Adalet ve
Kalkinma Partisi (AKP), ceyrek asra yaklasan iktidari siiresince resmi kimlik politikasina
yon veren ana aktordiir. 1980’lerden itibaren TIS’le iktidar séyleminin temel bir parcasi
haline gelen din, 2000’11 yillarda AKP ile hegemonik bir giice déniismiis ve Tiirkiye nin
kurulmasiyla baglayan sarkacin zirvesi olarak resmi kimlik séylemi igerisinde yeniden
yankilanmistir.

Ik yillarindan giiniimiize degin AKP’nin pragmatik bir siyaset ¢izgisi izlemesi
(Turan, 2022), kimlik politikas: iizerinde de belirleyici olur. Bu baglamda her ne kadar
Islamc1 bir gelenekten gelse de genis anlamda Islamcilik, Osmanlicilik ve Tiirkgiiliik
yelpazesinde gezinen bir 6zellik sergilemektedir. Boylelikle baglam yoniinden degisken
icerige sahip olan AKP doneminde kimlik politikasi, baslangicta muhafazakar demokrat
bir vasfa sahipken, 2010’lu yillara dogru Islamciliga evrilir ve dzellikle 15 Temmuz darbe
girisimi sonrasinda yerli ve milli bir sdylemle hem Islamcilik hem de milliyetcilik odakl
bir goriiniim alir.

Kurulusunu takiben donemin siyasal ve toplumsal konjonktiirle uyumlu bir arayis
igerisinde olan AKP, Islamc1 bir durus sergilemekten kaginir (Aktay, 2006). Bu bakimdan
AKP, Milli Gortis kimligini ¢ikararak, ihtiyatl bir ¢izgi olan muhafazakar demokrat
kimligi benimser (Akdogan, 2004). Sisteme entegrasyon cabalarinin bir {iriinii olarak
ortaya c¢ikan muhafazakar demokrasi, AKP tarafindan mesru ve uzlagsmaci bir kimlik
olarak savunulur ve ¢ogulcu demokrasi, hosgorii, miizakere, uzlasi, insan haklari, ¢cok

kiltirliiliik gibi kavramlar bu sdylemin bir parcasi olarak kullanilir (Doganay, 2007).
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Muhafazakar demokrasiyle din, demokratik haklar baglaminda ele alinir (Bulag,
2010). Bu siiregte din, manevi degerlerin yasatilmasi ve millil birligin saglanmasinin
onemli bir unsuru olarak kabul edilirken (Ozer, 2019), laiklik de inang hiirriyetinin
teminati olarak yorumlanir. Bu baglamda, ayn1 zamanda AB ile gelisen iliskilerin de
etkisiyle, 2004’te imam hatiplilerin iiniversiteye gidebilmeleri i¢in yasa ¢ikarilmasi,
2006’da 6zel radyo ve televizyon kanallarinda 45 dakika Kiirt¢e yayin yapilmasina
miisaade edilmesi gibi ¢esitli demokratik girisimler hayata gegirilir (Caylak, vd., 2017).
Dolayisiyla bu dénemde AKP, siyasal Islamc1 akimin geleneksel timisindan kaginarak
demokrasi merkezli bir yaklagimi benimser (Yildirim, 2016).

AKP’nin 6zellikle 2010°1u yillardan itibaren giderek Islame1 bir baglami imlemesi
(Caylak, vd., 2017), etkisini i¢ ve dis siyasette gosterir. Bu yeni yaklasimin dis
politikadaki en 6nemli yansimasi Balkanlar, Kafkaslar, Ortadogu ve Afrika gibi eski
Osmanli cografyalar1 ilizerinde s6z sahibi olmay1 hedefleyen neo-Osmanliciliktir
(Tokdogan, 2018). Bu yaklasima gore Tiirkiye cografi konumu, tarihsel iliskileri ve
toplumsal yapisiyla boyle bir politikayr hayata gegirebilir bir potansiyele sahiptir
(Davutoglu, 2001). Ozellikle 2011 yilindan itibaren baglayan Suriye krizinde sz konusu
politikanin esas alindig1 sdylenebilir. Benzer sekilde i¢ politikada da din pratik diizeydeki
konumunu genisletmistir (Caylak, vd., 2017).

Bu donemde, kimlik politikasini tasarlamak igin iki unsura biiyiik bir ilgi
gosterilir: din ve Osmanli. Her iki unsur da toplumsal zeminden zamanla ayiklanan ve
pasifize edilen Kemalizm ve diger ideolojilerin yerini alir. Yeni kimligin insasinda asli
referans olarak kabul edilen (Koyuncu, 2014) ve toplumsal yapmin merkezine
yerlestirilen din (Saracoglu, 2011), bu siiregte AKP’nin asagidan yukariya, toplum odakli,
evrimci stratejisiyle kamusal alandaki goriintirligiinii giderek arttirir (Yildirim, 2016).

Benzer bir siire¢ gegiren Osmanli mirast da yeniden konumlandirilir ve ulusun temel
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kokeni olarak tanimlanir. Boylelikle din ve Osmanli’ya yonelik Kemalizm’in dislayici,
TIS’in ise segici, dar okumasimi reddeden AKP (Durgun, 2020), her iki unsuru da kimlik
politikasinin esas bilesenleri haline getirir. Soziin gelisi, Mehmet Akif Ersoy, dini ve
Osmanli kimligiyle milli bir figiir olarak 6ne ¢ikarilirken, onun milli miicadele
dénemindeki rolii izerinden de yine dini inancin belirleyiciligi vurgulanir.

Boylelikle AKP, din ve Osmanli temelinde sosyo-mekansal yapiy1 doniistiirmeyi
amaglar. Bu politika dogrultusunda, dini cemaatler gibi mekanizmalar hi¢ olmadigi denli
one ¢ikarak, toplumsal yap1 biinyesinde derin bir etkinlik alan1 kazanmis (Kaygusuz,
2021) ve ayrica oOzellikle kurslar, okullar, yurtlar gibi stratejik girisimlerle dindar bir
neslin yetistirilmesi iizerinde durulmustur (Akyiiz, 2016). Bu siirecte benzer bir
doniisiimii Diyanet Isleri Baskanlig1 da gecirir. Artan cami sayisinin yani sira personel,
biitge ve etkinlik bakimindan siirekli biiyiiyen Diyanet Isleri Baskanlig, dinin toplumdaki
yerinin gli¢lendirilmesinde oldukga aktif bir gorev iistlenir (Bahg¢ekapili, 2012).

AKP, din ve Osmanli merkezli bir kimlik insasinda, tipki TIS’in teshisi gibi,
mubhtelif pedagojik adimlari degisimin katalizorleri olarak kullanir. Bir yandan bagortiisii
yasagl ve imam hatiplilere uygulanan katsayi sorunu kaldirilmis diger yandan da
Peygamberimizin Hayati, Kur’an-1 Kerim, Temel Dini Bilgiler gibi dersler, ortaokul ve
lise miifredatlarina se¢meli ders olarak eklenmistir (Bahcekapili, 2012). Bu siiregte 6ne
¢ikan ve okul ve dgrenci sayisimin siirekli arttigi imam Hatip Okullar1, dindar bir nesil
yetistirilmesinde lokomotif gorevi goriir (Ocal, 1998). imam Hatip Okullar’na benzer
sekilde sayis1 hizla artan Ilahiyat Fakiilteleri de benzer bir kiiltiirel sermaye insasinda
etkili olur. Boylelikle din ve iktidar arasindaki bu ayrilmaz bag dogrultusunda, kimlik
politikas1 yalinlastirilmis bir goriiniimle bir yandan giderek Islam’la karakterize edilmis
diger yandan da Ortadogu, Kafkaslar, Balkanlar gibi eski Osmanli cografyalariyla

iligkilendirilmistir.
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15 Temmuz 2016 darbe girisimiyle kimlik politikasi, milliyetgi bir boyut kazanir.
Muhafazakar demokrasi ve Islamciligin baskin oldugu dénemlerde, anti-milliyetci bir
politika izleyen AKP (Kose, 2017), basarisiz darbe girisimi ve ardindan
Cumhurbaskanligi Hiikiimet Sistemi’ne gegilmesiyle, dini ve milliyetgi bir yaklasimi
onceligi haline getirir (Pasa, 2021). Iktidar siirekliligi temelinde zaman iginde kurulan
kamusal otoritenin de etkisiyle, bir yandan Islamci sdylem ve uygulamalarm dozu
koyulasirken, diger yandan da buna milliyetcilik eslik etmeye baglar. Bu bakimdan,
kimlik politikasinin merkezi, yerli ve milli soylem dogrultusunda yapilandirilir. Bu yeni
sdylemle, MHP ¢izgisinden uzak bir Tiirkcii siyaset izleyen AKP, Islam’1 milliyetci bir
boyuta tasir (Caylak, vd., 2017).

Yerli ve milli soylemi simgeleyen gelismelerin basinda Ayasofya’nin yeniden
ibadete agilmasi gelir. Cok partili donemden giiniimiize sag siyasette her zaman 6nemli
bir vaat olan Ayasofya, 2020 yilinda yeniden cami olur (Sekil 4.6). A¢ilista, Diyanet Isleri
Bagskani’nin kili¢ gelenegi baglaminda hutbe vermesi, fethin gerceklestirilmesi ve camiye
doniistiiriilerek Islam’la anlamlandiriimasina, dolayistyla yerli ve milli séyleme dnemli
bir atiftir. Bununla birlikte 2021 yilinda Tiirk Devletler Tegskilati’nin yeniden
yapilandirilmasi ve biinyesinde Aksakallar Konseyi gibi olusumlarin kurulmas: (Sekil
4.6), yerli ve milli sdylem baglaminda AKP’nin milliyet¢i doniisiimiinde 6ne ¢ikan
adimlardan bir digeridir. Ayrica bu donemde c¢esitli dizi, film ve kutlamalardan hareketle,
Tiirkgiiliik ve Islamcilik bir arada islenir. Dirilis Ertugrul, Payitaht Abdiilhamit, Uyanus:
Biiyiik Selcuklu gibi diziler ve Istanbul’un Fethi, Malazgirt Savas: gibi kutlamalarla yerli

ve milli bir kimlik politikas1 hedeflenir.
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Sekil 4.6. 16 Tirk devletinin askerlerinin giysileriyle temsil edilmesi ve Ayasofya’da Cuma namazi

(Kaynak: Anadolu Ajansi, 2015; Trt Haber, 2020).

2000°1i yillardan gilinlimiize iktidar alaninda gelistirilen cografi imgelemin,
pragmatik Islamcilik ekseninde sekillendigi ve Islamciligin hegemonik bir diizeyde &ne
ciktig1 goriilmektedir. II. Diinya Savasi’ndan itibaren yiikselisini siirdiiren din, AKP ile
cografi imgelemin merkezi bileseni haline gelmis ve toplumun insasinda temel referans
addedilmistir. Okul, kurs, miifredatlar gibi pedagojik araglarin etkisinin genisletilmesiyle
yeni mekansal imgelem yayginlastirilirken, ayn1 zamanda mekan fiziksel anlamda da insa
edilmis ve Taksim meydanina cami yapimi gibi uygulamalarla mekansal bir doniistim
amaclanmigtir. Dahasi, Osmanli ge¢misi ve kiiltiirii de mekanin anlamlandirilmast ve
sekillendirilmesinde 6ne ¢ikarilan en 6nemli hususlardandir. Ne ki Milli Goriis ¢izgisinin
siyasal Islamciliginin aksine, bu donemde naif bir ilginin disinda diinyadaki tiim
Miislimanlar1 birlestirmek gibi bir yaklasim benimsenmemis ve genel olarak iilke
sinirlart igerisinde bir mekansal yapilanma hedeflenmistir. Boylelikle Kemalizm’deki
Avrupa merkezli cografi imgelem, bu dénemde Islam’la anlamlandirilmis Anadolu’ya
yerini birakmis ve Anadolu, Islam’la yogrulmus bir nitelikle karakterize edilmistir.

Bu donemde belirginlesen cografi imgelemin en miihim yansimasi, tipki
Kemalizm gibi, kendisini mekanin teritoryal insasinda gostermesidir. Ozellikle farkli
vasiflara sahip cesitli yapilarin restore edilmesi ya da ilk defa yapilmasi sonrasinda

bunlarin aldig1 yeni diizen ya da isimler, Islamci1 ve buna eslik eden milliyet¢i baglamin
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bir 6rnegidir. Bu bakimdan AKP’yle temsil edilen Islamcilik, ayn1 zamanda bu politika
dogrultusunda mekani, kontrol edilen, gii¢c uygulanan ve doniistiiriilen bir baglamda ele

almaktadir.

4.4. Boliim Sonucu

Tanzimat’tan giiniimiize cografi imgelemlerin mercek altina alindig1 bu boliimde,
baslangigta Shiner’den yapilan alintida ifade edildigi tizere, tarihin tozlu sayfalarinda yer
bulan ya da bulacak olan kimlik idealleri yepyeni bir perspektifle yeniden dile
getirilmistir. Deginilen her politika icerisinde yer verilen detaylar tizerinden ortiik ya da
acik olarak gosterilen sozii edilen yeniden bakisi, bir dizi semptom iizerinde simgelemek
miimkiindiir. Bunlar arasinda en One c¢ikani, cografi imgelemlerin bir cesitlilik
sergilemeleridir. Zira ortaya ¢ikan her yeni kimlik politikasi, ayn1 zamanda mekana
bakista da bir degisiklik meydana getirmistir.

Yiikselen milliyetci dalga ve modernlesme girisimlerine i¢kin ge¢ Osmanli
donemi cografi imgelemleri, toplumsal birligi temin etme yolunda mekani birbirlerinden
kesin farklarla kavramsallagtirmaktadir. Tiirkiye’nin kurulmasiyla birlikte olusan mutlak
otorite yeni bir cografi imgeleme kapi aralarken, 6zellikle II. Diinya Savagi’nin ardindan
toplumsal ve ideolojik yapilardaki dramatik ve kokten degisimler, cografi imgelemlerin
cesitlenmesini ve iktidar dis1 alanlarda da sokiin etmesini saglar. Boylelikle yaklasik iki
asirlik silirede gercek ve somut mekan, kimi zaman din, etnisite gibi unsurlarla
anlamlandirilirken kimi zaman gercek sinirlart asan ve farkli cografyalar1 kapsayan bir
sekilde insa edilir; kimi zamansa ge¢cmiste ya da gelecekte yeniden konumlandirilarak
yeniden ve yeniden Uretilir.

Ikinci olarak Tanzimat’tan giiniimiize gelistirilen cografi imgelemler igerisinde

mekanin, pasif ve etkilenen bir yapida konumlandirildigi goériilmektedir. Buna gore
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kimlik politikas1 dogrultusunda sekillendirilen ve adeta bir zemin gorevi icra eden mekan,
hem gercek 6zellikleri hem de kimlik politikasi dogrultusunda insa edilen anlamiyla
ulusun bir parcasidir. Mekan, Osmanli donemi cografi imgelemlerinde daha ¢ok bir
yasam alanina karsilik gelirken, Tiirkiye doneminde de benzer yaklasim hakim olmakla
birlikte bilhassa ge¢mis insasiyla daha derinlikli bir baglamda ele alinmustir.

Uciincii olarak cografi imgelemlerin odak noktas: olarak {ic mekan &ne
cikmaktadir: Dogu, Bat1 ve Orta Asya. S6zii edilen {i¢ mekan, Anadolu merkezli tiretilen
cografi imgelemlerin bir anlamda genisleme sahasina karsilik gelir. Din odakl
imgelemlerde mekénsal siirlar Dogu’ya dogru genislerken, ozellikle Kemalizm’in
radikal modernlesme programiyla birlikte gozler Bat1 diinyasina ¢evrilmis ve son olarak
Orta Asya ise etnik kokene dayali imgelemler igerisinde on plana ¢ikmustir. Boylelikle
Osmanli donemi cografi imgelemleri genel anlamda Dogu merkezliyken, Tiirkiye
donemiyle birlikte bunun yerini Bat1 ve Orta Asya almistir.

Genel olarak degerlendirildiginde, kimlik politikalarmin bir cografi imgelem
olarak okunmasi, “gercek” mekanin odaga alinmasindan hareketle daha genis
cografyalarin bireysel ve toplumsal yagamlarin bir pargas1 haline getirildigine igaret eder.
Hem fiziki hem de 6znel siirecleri esas alan s6z konusu cografi imgelemlerle, teritori
ingasinin sinirlarin1 asan bir sekilde, mekanin bir klise olmanin 6tesine gegerek, kimi
zaman ac¢ik kimi zamanda ortiilii farkli politikalar tarafindan her seferinde farkli biling ve
temsilerle bastan insa edilerek bir gerceklik halini aldig1 ve hatta gercegin yerini aldig1
goriiliir.

Bir sonraki bdliimde odaklanilan Mavi Anadoluculuk, bdylesi genis bir diisiinsel
ve tarihsel arka plani barindirir. Bu arka plan, Osmanli’nin son donemlerinde ortaya ¢ikan
ve Tiirkiye doneminde siirdiiriilen cografi imgelemleri biinyesinde barindirir. Bilhassa

Kemalist siyasal sistemle Mavi Anadolucular arasinda hem bir tamamlayicilik hem de bir
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temsil iliskisi bulunur (Kocak, 2009). Mavi Anadoluculuk, ulusal kimlige angaje boylesi
bir toplumsal, siyasal ve entelektiiel diigiim ortaminda, Anadolu’daki biitiin uygarliklar

kapsayan yeni bir kimlik 6ne siirmektedir.
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Rum, Ermeni, Kiirt, Cerkes, Laz, Giircii, Cingene, Arap, Fars, Yahudi, Dénme,

Arnavut, Giritli, Kibrisli, Rodoslu, Misirlt yurttaglarimiza, Romanya'dan, Bulgaristan'dan,
Yugoslavya'dan, Tiirkistan 'dan, Azerbaycan 'dan, Kipcakistan 'dan, Kirgizistan 'dan,

diinyanin dort bir yanindan gelenlerimize, atese, putlara, cimle Tanrilara tapanlara inandigimiz
inanmadigimiz biitiin peygamberlerin yolundan gidenlere, Mevlana'ya, Haci Bektas'a, biitiin ulu kisilerin
miiritlerine, biz Miisliiman, Tiirk, Siinni, miinni olanlardan selam ola!

Sabahattin Eyiiboghi®

5. MAVi ANADOLUCULUK: MEKAN, KiMLiK VE

COGRAFi IMGELEM

5.1. Giris

Sanat¢1 Akrep Nalan’in Halikarnas (1991) isimli sarkisi, Bodrum’la 6zdeslesen
Mavi Anadoluculugun da coskusunu dile getirir. Nalan’in masmavi bir tutku, bir bagka
parlaklik olarak imledigi Bodrum gibi Mavi Anadoluculuk da Tiirkiye’deki muadilleriyle
karsilastirildiginda farkli ve 6zgiin bir yaklasim olarak dikkat ¢ekmektedir.

Mavi Anadoluculuk, Tirkiye’de iktidar dis1 alanda entelektiiel bir hareket olarak
bas gosteren kimlik projelerinden biridir. Dinamik ve olumsal bir tabiata haiz olan ve
zamanin ruhuna bagl olarak sekillenen (Gellner, 1992) bir toplumsal kimlik olarak Mavi
Anadoluculuk, kiiltiirel ve tarihsel biitiinligii saglanmis ulus ingas1 siirecinin
dinamiklerinde ortaya ¢ikmis ve ortak noktalar tasidigi Kemalizm, Anadoluculuk, Tirk
hiimanizmi gibi yaklagimlardan etkilenmistir (Karacasu, 2008). Ozellikle Kemalizm’in
sekiiler bir Tirkliik insasina yonelik politikasi, Mavi Anadoluculuga bir zemin hazirlar

(Karacasu, 2008). Bir kiiltiir dairesi degistirme girisimine karsilik gelen Mavi Anadolucu

& Eyiiboglu, S. (1961/2002). Mavi ve kara. Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, s.15.
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diistur (Ergiil, 2014), 6ziinde cumhuriyet rejimi tarafindan tanimlanan ulusa yonelik bir
kabuk degistirme girisimi olup bununla birlikte icerik olarak bu baglami asar ve evrensel
bir sOylem halini alir.

Mavi Anadoluculuk, Anadolu’daki kiiltiirel birikimin tarihsel bir siireklilik arz
ettigini One siiren ve s6z konusu stirekliligi modern bir kimlik projesi olarak tanimlayan
bir entelektiiel pratiktir. Etnik, dini ve kiiltiirel farkliliklar1 g6z ardi eden ve genis 6lgekte
bir kapsayiciligi savunan diisiince, Anadolu’yu bir kiiltiirel 6z olarak ele almakta (Belge,
1987) ve buradaki kiiltiirel gesitliligi bireysel ve sosyal ayrimlar yerine mekansal ortaklik
tizerinden degerlendirmektedir. Buna gore birbirinden farkli uygarliklara ait kiiltiirel
birikimin tarihsel bir sentezi olarak Anadolu, burada yasamis biitiin uygarliklarin ayni
mekan iizerinde ortak bir kiiltiir gelistirmesinin bir {iriiniidiir (Gengkal Eroler, 2023).
Dahasi diisiince, bu yondeki bir kavramsallastirmayla, Anadolu’nun giiniimiizde Bati’da
temsil edilen uygarlik diislincesinin kaynag1 oldugunu ileri siirer. Bat1 uygarliginin altinin
kazindiginda Yunanlilarin oldugu iddiasinin aksine Mavi Anadoluculuk, giiniimiiz
Anadolu insanlarinin uygarlik diisiincesinin gelistigi topraklarin lizerinde yasadigini ve
bu mirasin onlarin benligi, dilleri, oyunlar1 gibi hemen her seyde bulundugunu belirtir.
Dolayisiyla kendine has bir entelektiiel pratik olarak Mavi Anadoluculuk, Anadolu’nun
dogal ve kiiltiirel gergekliklerinin harmanlanmasini esas alan ve Tiirkiye topraklarinda
hayat bulan biitiin uygarliklar1 bir potada bulusturmayi amaclayan yeni bir imgelem
olarak sembollesir (Glinyol, 1992).

Yeni bir “genesis” bulma girisimi olarak hiimanist, sekiiler ve halk¢1 bir kimlik
kompozisyonunu yegleyen Mavi Anadolucu diisiince (Belge, 2006), yaklasik olarak
yirminci ylizyilin @igiincii geyreginde etkinlik gosterir. Mavi Anadoluculugun gelisiminde

belirleyici bir rol oynayan ii¢ isim 6ne ¢ikar: Cevat Sakir Kabaagagh (1890-1973),
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Sabahattin Eyiiboglu (1908-1973) ve Azra Erhat (1915-1982) (Akyildiz, 2007a)°. Bu
isimlerin her biri Mavi Anadoluculugu farkli konular 6zelinde isler. Mavi
Anadoluculugun fikir babasi olarak bilinen Kabaagacli, deneme, hikaye, roman gibi edebi
eserleriyle bu diislincenin felsefi temellerini atip tarihsel baglamini insa ederken;
Eyiiboglu, deneme yazilari, belgesel filmleri ve sohbet toplantilariyla, Erhat ise ¢evirileri
ve yolculuk yazilariyla Mavi Anadolucu cografi imgelemin derinlik kazanmasi ve ayni
zamanda entelektiiel ve toplumsal diizeyde yayginlagmasina katki saglar. S6z konusu iig
ismin yani sira diisiince gevresi, edebi eserler basta olmak {izere kiiltiirel ve sanatsal
tirtinler tizerinden Mavi Anadoluculugu ortaya koyar. Ayrica, bir siireli yayin olarak Yeni
Ufuklar Dergisi de®® diisiincenin islendigi 6nemli bir adrestir.

Mavi Anadoluculuk nezdinde “mavi” sifati, siradan bir tercih olmaktan ote,
diisiincenin derin ve incelikli baglaminda anlamini bulmaktadir. Eyiiboglu’na
(1961/2002) gore, her rengin kendine 6zgii bir lezzeti ve derinligi olmasina karsin, mavi
sanati temsil eder ve karanlig1 alt eden asli renk olarak 6ne ¢ikar. Gecenin koyu perdesine
ragmen safaga dek kendisini ve canliligin1 koruyabilen mavi, bu baglamda Anadolu’da
uygarlik bilincinin ve hiimanist kiiltiiriin yeniden yeserme ¢abasinin da bir simgesi olarak
billurlasir. Bu nedenle diisiincenin somutlagmasi igin segilen bir renk olarak mavi, ayni
zamanda kiiltiirel ve entelektiiel uyanigi hedefinin bayragini tasir gibidir.

Dolayisiyla Mavi Anadoluculugun adeta bir arkeolojisinin yapildig1 bu boliimde,
temel motif olarak Mavi Anadolucu ¢evrenin kiiltiir ve mekana iligkin ortiik ya da agik
goriislerinden hareketle diisiince bir cografi imgelem olarak yeniden yorumlanmakta ve
kimlik, kiiltiir ve mekana iligkin anlayiglar1 detayli olarak irdelenmektedir. Kuskusuz

sadece yeni bir kuramsal ¢er¢evenin yerele uyarlanmasindan ibaret olmayan bu irdeleme,

® Ayrica Vedat Giinyol, Muhtar Enata, Orhan Bruian, Mina Urgan, Bedri Rahmi Eyiiboglu, Adalet Cimcoz,
Ismet Zeki Eyiiboglu, Melih Cevdet Anday gibi isimler de Mavi Anadolucu olarak anilmaktadir.

10Yeni Ufuklar Dergisi, Vedat Giinyol tarafindan 1952-1976 yillar1 arasinda hiimanizmi temel alarak yayin
hayatina devam etmistir.
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Mavi Anadolucu cografi imgelemin hem gegmis hem gelecege yonelik boyutlarini da
gorme imkani sunmaktadir. Bu baglamda Mavi Anadoluculuk, Harvey’ nin mekansal
bilinci ile Said ve Gregory’nin vurguladigi mekansal temsil kavramsallagtirmalar
1s1g¢inda bir cografi imgelem olarak aciklanmakta ve cografi imgelemlerin bir bilme
bi¢imi olarak kavramsallastirilmasi girisimlerine de yeni bir pencere agmaktadir.

Bu boliim, yedi bagliktan olusmaktadir. Mavi Anadoluculuk ve boliim hakkinda
temel bilgilerin verildigi giris boliimii sonrasinda, ikinci baslikta Mavi Anadoluculugun
Anadolu’yu uygarliklarin sentezi olarak yeniden kavramsallagtirmasi, {igiincii baslikta da
Anadolu’daki uygarliklar arasindaki iliskinin kiiltiirel birikim {izerinden saglanmasi
aciklanmaktadir. Dordiincii baslikta Anadolu’nun uygarlik diisiincesinin kilit noktasi
olarak konumlandirilmas1 ele alinirken, besinci baslikta Anadolu’da temellenen
uygarligin gilinlimiizde Bati’da temsil edildigine deginilmekte, altinci bashikta da
mekansal ve kiiltiirel sentez igerisinde glinlimiiz Anadolu’sunun nasil konumlandirildig:

degerlendirilmektedir. Sonug baslig1 ile boliim tamamlanmaktadir.

5.2. Uygarhklarin Sentezlendigi Bir Yer olarak Anadolu

Tarih ve biyografi arasindaki karsilikli iligkiye vurgu yapan Mills’in (2019)
sosyolojik imgelemi, giinliimiiz ile ge¢mis arasinda bir koprii kurarak, bireysel yagamlarin
toplumsal ve tarihsel baglamin 1s18inda sekillendigini iddia eder. Buna karsin Harvey

(2005) ise toplum ve tarih kadar mekanin da bireysel yasamlar iizerinde etkili olduguna

dikkat ¢eker ve mekanin, bireylerin kendisini ve diinyay: agiklamasinda belirleyici bir
role sahip oldugu kadar, toplumsal siireglere de yon verdigini savunur. Harvey’nin
mekana yonelik bu vurgusunu Mavi Anadoluculukta ve onun Tirkiye’deki diger cografi

imgelemlerden olan farkinda gozlemlemek miimkiindiir. Osmanli ve Tiirkiye
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donemlerinde oOne siiriilen cografi imgelemlerin, sosyolojik imgelemi takip eden bir
cizgide, daha ¢ok toplumsal ve tarihsel dinamiklerle sekillendigi ve mekan1 edilgen olarak
konumlandirdig1 goriiliirken; Mavi Anadoluculukta mekan kimligin merkezinde yer
almakta ve mekanin bizzat kendisi bir kimlik ortaya koymaktadir. Boylelikle Mavi
Anadoluculuk bir yandan Harvey’nin mekanin belirleyiciligine iliskin yaklasimiyla
ortiigtirken diger yandan da bunun 6tesine gegcmekte ve mekanin “her seyin” temelinde
yer aldigin1 géstermektedir.

Ge¢ Osmanli doneminde ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde 6ne siiriilmiis olan diger
kimlik projelerinden farkli olarak Mavi Anadolucu diistur, bir uygarliklar sentezi olan
Anadolu’nun dogrudan bir kimlige karsilik geldigini ileri siirer. Diisiincenin soy
kiitigiindeki en 6nemli hususu teskil eden bu yaklasima gore Anadolu, burada yasamis
tim uygarliklarin mekansal ortakligi ve kiiltiirel etkilesiminden kaynaklanan tarihsel ve
toplumsal bir biitiinligli temsil eder. Bir diger ifadeyle Mavi Anadoluculuk, Anadolu
uygarliklarinin binlerce yil boyunca c¢esitli iiriinler araciligiyla fisildadig gergekliklerin
damitilmis bir seklidir (Aksoy, 1997). Bu baglamda yiizyillar boyunca farkli uygarliklar
ve kiiltiirlerle sekillenen Anadolu, ayirt edici ve kendine has bir kimlik olarak giin 15181na
cikar.

Mavi Anadoluculuga gore Anadolu i¢ ice ge¢mis tarihler ve iist iiste binen
katmanlarla karakterizedir. Tipki ge¢misten giiniimiize yeryiliziiniin evrimini katman
katman yansitan jeolojik bir kesit gibi, Anadolu da biitlin uygarliklarin {ist iiste birikimini
simgeler. Her bir tabakasi Siimer, Hitit, Girit-Minoen, Miken, Etriisk, Urartu, Frigya,
Lidya, Pers, Helen, Bizans ve Tirk uygarliklara ait bu birikimin biitiinii, s6zli edilen
jeolojik Kesiti, yani Anadolu’nun gercek kimligini temsil eder (Halikarnas Balik¢isi,
1971/1992). Iste, bu ¢ogulcu kompozisyonun karsihigi olarak Anadolu, antik

donemlerden giiniimiize kadar siiregelen uygarliklar silsilesinin ve ardisik uygarliklarin
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bir sentezidir (Gengkal Eroler, 2023). Gergekten de, halk oyunlar1 gibi kiiltiirel
gelenekler, s6z konusu birikimin giintimiizdeki gecerli bir 6rnegini sergiler. Neredeyse
hepsi Islam dncesi dénemden baslayarak ve diger kiiltiirlerle uzlasarak giiniimiize kadar
gelen bu oyunlarin ¢esitli ve karmasik dogasi, Anadolu'nun bir uygarliklar besigi
olmasiyla dogrudan ilintilidir. Eyiiboglu, bu gercekligi ¢arpici bir soruyla gerekgelendirir:
Bu memleketin kendi tarihi nerede yasiyor hala? Biz bu topraklarin biitiin oyunlarin
durdurduk, biitiin tiirkiilerini susturduk mu? Ne degerimiz varsa yasayan, hep disaridan
mi getirdik? (Eyiiboglu, 1961/2002: 13) Bu bakimdan Mavi Anadoluculuk, 6zgiin bir
bakis acist gelistirerek, Anadolu’yu biitiin uygarliklar i¢in ortak payda olarak kabul
etmektedir (Yildirim, 2012).

Mavi Anadolucu pratikte Anadolu imgesi, 1rk, dil, din gibi herhangi bir ayrim
gozetmeden, ayni mekanda bir araya gelen biitiin uygarliklar1 i¢erimler (Albachten,
2012). Kronolojik bir politik ve sosyal mantig1 arka plana iten bu kavrayis, mekani biitiin
tarihe yayar ve bunun bir neticesi olarak Anadolu’yu mekansal birliktelik ekseninde
biitiinciil olarak imler. Bu anlamda zamansal ve mekansal olarak dogrudan deneyimin
miimkiin olmadig: Hitit, Yunan, Roma, Selguklu gibi uygarliklar, mekani sekillendiren
ve ayn1 zamanda giinlimiiz yasaminin da aktif bir parcasini teskil eden farkli “renkler”den
baska bir sey degildir. Bu bakimdan Anadolu’da kiimelenen uygarliklar ve onlar1 temsil
eden kiiltlirleri, gelenekleri, eserleri biitiin Anadolu’ya mal eden Mavi Anadolucular,
mekani etnik ve dini bir yaklasimla degil, ¢ogulcu bir baglamda ele almaktadirlar
(Copeaux, 2000). Boylelikle diisiince, Anadolu’da yasamis biitiin uygarliklar1 ve
insanlari, Anadolulastirmaktadir (Bora, 2017). Yine Eyiiboglu (1961/2002: 203), bizzat
kendi deneyimi lizerinden zamani 6nemsizlestiren ve mekandaki birliktelige vurgu yapan

bir anisini dile getirir:

Ben on iki yasimda Kiitahya'daydim. Yunanlilar girdi girecekti oraya. Kardesim Bedri ile bir

meydana gider, Anadolu'nun dort bir yanindan gelip sira sira dizilen Mehmetgikleri seyrederdik.
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Kimi Karadeniz, kimi Akdeniz kiyilarindan, kimi bozkirlardan yerli kiliklariyla gelmisti bu hemen
savaga gidecek insanlar. Babamiz Kiitahya Mutasarrifi idi o zaman. O da Mehmetgikleri, 6liime
giderayak, doyurmakla ugrasirdi. Dilleri, halleri degisik nice Anadolulular gérmiigtikk o zaman
kardesimle, tipki Ilyada’da oldugu gibi. Aradaki benzerlik simdi Anadolu tarihinin ipuglarmi verir

gibi oluyor bana.

Ug kitanin kesisiminde bulunmasi, bereketli topraklara ev sahipligi yapmasi ve
tarithin hemen her doneminde goclere maruz kalmasi, pek ¢ok toplum ve kiiltiiriin bir
cekim merkezi olarak Anadolu’da bir araya gelmesine yol agmistir (Halikarnas Balikcisi,
1982/1991). Kabaagagli’ya gore canli ve dinamik bir mekan olarak Anadolu, haritalarda
her ne kadar Asya’nin batiya dogru bir uzantisi olarak yer alsa da, aslinda Asya, Avrupa
ve Afrika’nin birlesim noktasidir ve bu vasfindan o6tiirli insan hareketlilige kopriiliik
yapmaktadir. Zira irklar ve kokenler Anadolu’da Gylesine karismistir ki, kimin hangi
millete ait oldugunu anlamak ¢ok zordur (Erhat, 1999). Dahasi, s6z konusu zorluk, ¢esitli
eserler i¢in de gecerlidir. Ornegin, Géreme cevresindeki kaya manastirlar: ve bunlardan
glinlimiize ulasan siitun ve freskler; Suriye, Filistin ve Bizans’1 bir araya getirmektedir
(Ipsiroglu ve Eyiiboglu, 1958). Bdylelikle, insan hareketliliginin Anadolu’daki halklarla
karigmasiyla, mevcut toplumsal doku yenilenmekte ve bdylelikle mekan yeni anlamlarla
karakterize olmaktadir. Bu husustan hareketle Mavi Anadolucu c¢evre, Anadolu’nun
toplumlarin mekansal ve kiiltiirel bir karigimi oldugunu 6ne siirerek (Halikarnas Balik¢isi,
1954/1983a), Anadolu’yu yeni bir imgelemle kavrar. Anadolu’nun bu yapisina dikkat
ceken Kabaagagli, farkli cografyalardaki arayislar karsisinda bu gercegin dikkate

aliabilir nitelikte oldugunu savunur:

Tanzimat devrinde artik Dogu’nun geri etkisinden kurtularak Bati’ya donmeye ugrasildi. Ciibbeler
ve kavuklar kaldirildi, istanbulinler ve fesler giyildi. Daha sonra Servet-i Fiinun edebiyatinda
Tevfik Fikret’in soyledigine gore, irfanimiz tabiiyet degistirerek, artik Bati’ya bagli olacakti. Bati
irfan1 denilince yabanci bir irfan sanildi, oysa Bati kiiltliriiniin besigi Anadolu’dur. Bati

¢ocuklarina okutulanlarin ¢ogu Anadolu’nun eski efsaneleridir. Biz burada o kiiltiirii yaratmis olan
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insanlarin ¢ocuklartyiz. Oysa giiniimiizden elli altmig y1l dnce -yani Bati uygarligina baglantyoruz
dedigimiz siralarda- Milo Aphrodite’i, Semendirek zaferi, Efesos Artemisium’u, Bergama'nin
Zeus altar1 ve Halikarnas Mausoleum’u gibi o kiiltiiriin eserleri kazilip kazilip Memalik-i
Osmaniye’den gotiiriildii. Buna karst biz Batililagtik diye basimiza fes ve sirtimiza istanbulin
geciriyorduk. Batinin ¢igeklerini alip artik kurumus olan eski agacimizin dallarina pamuk ipligiyle
baglamaya ne hacet vardi? O gigekleri agan govde ve kokler bizim topraklarimizdaydi (Halikarnas

Balikgisi, 1954/1983a: 15).

Bu bakimdan Mavi Anadolucu imgelemde Anadolu, Tiirk kiiltiirtiniin kdkenleri
icin de yeni bir mekansal bilincin karsilig1 olarak kullanilmaktadir. S6ziin gelisi, millet
olma bilincinin dogrudan deneyimlenen mekanla iliskili olmas1 gerektigini diisiinen
Eytiboglu (1961/2002), bunun karsiliginin Anadolu oldugunu sdyler. Bu baglamda Tiirk
tarihinin Orta Asya stepleri, Arap ¢6lleri ya da Viyana kapilarinda aranmasina Karsi ¢ikan
Mavi Anadolucular, adres olarak Anadolu’yu gésterirler. Ustelik, Anadolu’ya y&nelik bu
yeni kavrayls, cumhuriyet yonetiminin ideolojik programiyla da Ortlisiir. Mavi
Anadoluculara gore, Kurtulus Savasi’yla yeniden dogan millet, hangi irk ve dinden olursa
olsun esit kosullarda yasamayi tercih etmis ve bu karariyla da milletin gegmisini
uzaklarda degil, kendi topraklarimizin ig¢inde, ektigimiz bugdaylarmm kokiinde
aramamizda karar kilmistir (Eyiiboglu, 1961/2002). Bununla birlikte diisiincenin,
cumhuriyet ideallerinin ¢esitli baglamlarindan yararlandigi agik olsa da, Kemalist
anlatinin Orta Asya’da temellenen etnik karakterini, Anadolu’ya kaydirdig1 asikardir
(Danis, 2023).

Anadolu tizerindeki toplumsal karisimi 6nemseyen Mavi Anadoluculuk, geriye
dogru yazilan tarihsel bir yaklasimla (Baker, 2009), ayn1 mekéani paylasan farkli
uygarliklara ait eserleri, bir biitiiniin farkli pargalar1 olarak goriir. Bu anlamda Anadolu
uygarliklarina ait herhangi bir eserin benimsenmesi i¢in Anadolu’da filizlenmis olmasi
yeterlidir (Erhat, 1999). Zira hepsi ayn1 mekan1 paylasmis, ayn1 mekanda izler birakmis

ve birbirlerinden etkilenmislerdir (Sekil 5.1). Ornegin Erhat, Hititlerin 1rk olarak Tiirk
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olup olmamasinin bir 6neminin olmadigini ve bir Anadolu uygarligi olarak Hititlere ait
eserlerin Tiirk¢eye kazandirilip yasatilmasiyla hakiki Tiirk olacagini séyler (Eytiboglu ve
Erhat, 1977). Bu bakimdan tarihi islevsel olarak kullanan ve déonemin bir pargasi haline
getiren diisiince (Tuziin, 1999), buna paralel olarak benzer bir anlam iliskisini Truva
Savasi ile Kurtulus Savasi arasinda da kurar. Mavi Anadolucu ¢evre i¢in her iki savasta
da Anadolu halk1 somiiriiye karsi direng gdstermis ve ayni topragi kanlartyla sulamistir
(Eyiiboglu, 1961/2002). Hektor Troya’y1r kurtaramamigken, Atatiirk diismanlar
Anadolu’dan kovmus ve Anadolu’nun somiirgelestirilmesini onlemistir (Erhat, 1999).
Hektor ve Atatiirk, farkli zamanlarda ve toplumlarda yasamis olsalar da ayni topraklar
icin miicadele vermistir. Bunun yaninda iki savas benzer bir baglami tasisa da aralarinda
onemli bir farklilik vardir: Troya’da Anadolu halki tek bir viicut olarak boy gostermistir
(Erhat, 1978). Frigya’dan, Likya’dan, Karya’dan gelenler Troya’y1 savunmuslar ve bu
birlik goriintlisii vermislerdir. Aksine, Kurtulus Savasi’nda Rumlar ve Ermeniler gibi
Anadolu’da yasayan uluslar bir mutabakat olusturamayarak Anadolu’yu hedef
almiglardir. Dahasi, hem Kurtulus Savasi hem de Canakkale Savasi gibi ulusal tarihin
doniim noktasi olan olaylarla iliskili sdylenen agitlarda dile getirilen ac1 ve ayrilik gibi
duygular, Troya Savasi’nda yer alan Anadolulular tarafindan da belirtilir (Erhat, 1999).
Ayni aci, Ahmet ile Mehmet ya da Hektor ile Paris gibi isimler fark etmeksizin veya
zamansal kopukluk 6nemli olmaksizin yaganmis ve Anadolu’nun s6zlii gelenegi icinde
yayilmistir. Dolayisiyla Mavi Anadolucu ¢evre i¢in farkli zamanlarda yasanan ve adeta
mekana sinen olaylar, ¢cok sonraki donemlere kadar varligini siirdiirmiis ve kendisini
farkli toplumlar igerisinde yeniden tiretmistir. Bu konuda azzimsanamayacak bir ¢aba
icinde olan Eyiiboglu, farkli zamanlarda Anadolu’yu savunan ve yurt olarak kabul eden

iki isimden bahseder ve ortak mekandan hareketle aralarinda bir temas kurar:

Bizim Kurtulus Savasi’mizdan {i¢ bin iki yilizy1l énce Anadolu, belki de Mustafa Kemal’in

atalarimin atasi Hektor’'un kumandasinda, somiirgenlere karsi biitiin giiciinii Troya’da
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birlestirmisti. Homeros ne giizel anlatir, Anadolu’nun doért bir yanindan boéliik boliik gelen eski

yurttaglarimizi (Eyiiboglu, 1961/2002: 202).

Sekil 5.1. Kabaagagli’ya gore Hitit savaggilarinin giydigi kiyafetler ¢ok sonralar1 Yunanlilar tarafindan da
kullanilmistir (Kaynak: Halikarnas Balikgisi, 1972/1989a).

Anadolu’yu uygarliklarin  bir sentezi olarak kavramsallagtiran Mavi
Anadoluculukta, bu sentezin giiniimiiz sinirlariyla uyumlu bir Anadolu portresi ortaya
koydugu goriilmektedir. Bu baglamda Mavi Anadolucu imgelemin sinirlari, giiniimiizde
genel anlamda iilke simirlartyla Ortiisen ulusal bir nitelik tagimaktadir. Diisiince,
Anadolu’nun diger uygarliklarla ¢esitli iligkiler gelistirdigini vurgulasa da, esas olarak
ilke smnirlarii gozetir. Anadolu ve Tiirkiye’yi es anlamli olarak goéren Mavi
Anadolucular, Tiirkiye nin kurulmasiyla Anadolu’da ilk kez bir birligin olusturuldugunu
diistiniir. Buna paralel olarak cumhuriyetle sinirlari ¢izilen cografyanin pek ¢ok gelismeye
ev sahipligi yapmasi, bu siirlar1 gozeten bir imgelemin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu
sOylenebilir. Asagida yer verilen Kabaagacli’ya ait climleler, Mavi Anadoluculugu

etkileyen bu kurucu baglamini 6rnekler:

Anadolu ya da Tiirkiye, ¢ok degisik sathalar gdsteren upuzun tarihinde, ancak dokuz yiizyildan
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beridir ki, tam bir etkin biitiinliige ve birlige kavusmustur. Isa'dan iki bin y1l énce koca Hitit, ondan
sonra Frig, Lidya, Pers, Biiyiik Iskender, Bergama, Roma ve Bizans imparatorluklari bile
Anadolu'da bir birlik saglayamamislardi. Etnik ve kiiltiirel bakimdan Tiirkiye, dogal olarak Milli
Misak sinirlar i¢indedir. Cilinkdi, simdi Tiirkiye Anadolu'da ister geri densin, ister ileri, etnik ve

kiiltiirel bir biitiin ve bir realitedir (Halikarnas Balik¢isi, 1971/1992: 16).

Cografi imgelemler, mekanlara dair yeni zihinsel ve metinsel imgeler olusturarak
bu mekanlarin yeniden anlamlandirilmasini saglar. Mavi Anadoluculuk ile Anadolu, hem
gercek hem de kurgusal olarak yeni bir kavramsallagtirmaya karsilik gelen bir anlamsal
doniisiim gecirmistir. Bu siirecte Anadolu, basit bir mantigin sade ifadeleri yerine, giiclii
bir figiir olarak konumlandirilmis ve uygarliklar mozaigi kabul edilmistir. Ornegin
Anadolu’nun Bati kiyilarmin Arsipel, Ege Denizi ya da Adalar Denizi olarak
adlandirilmasi, farkli uygarliklarin ve kiiltiirel kabullerin zenginliginden baska bir sey
degildir. Dolayisiyla Erhat’in da (1960/2019a: 9) “Ne mutlu Anadoluluyum” soziiyle
isaret ettigi iizere Anadolu, herhangi bir toplumsal ayrim gozetilmeden uygarliklarin
kaynastig1 bir potadir ve ayn1 zamanda biitiin bu uygarliklar kimligin temel bir parcasidir

(Karabocek, 2017).

5.3. Kiiltiirel Birikim ve Anadolu Uygarhklarim Bir Araya

Getirmek

Mavi Anadoluculuk, Anadolu’da yasamis uygarliklar arasindaki iliskiyi kiltiir
tizerinden kurmaktadir. Bu yaklasima gore kiiltiir, soy veya irk temelinde degil, ayni
cografyada yasayan insanlarin ortak yaratimi olan bir stireklilikle karakterize edilir. Bu
dogrultuda Mavi Anadoluculuk kiltiirii yildiz bir aktor olarak konumlandirir ve onun
yarimadada yasamig ve yasayan tiim topluluklari birbirine bagladigini1 savunur (Bilsel,
2007). Bu disilince ekolii, kiltiirel 6gelerin kan bagina dayanmadan, dogal olarak
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siireklilik gosterdigini ve bu yoOniiyle mekansal, sosyal, zamansal kosullara gomiili
oldugunu vurgular.

Mavi Anadolucu imgelem mekani1 1k, din gibi etmenler yerine Kkiiltiirle
karakterize eder (Oktay, 2003). Bu anlamda kiiltiiriin ortiik olarak sosyal siireglerle insa
edildigi one stiriiliir. Onlara gore kiiltiir, ayn1 mekanda yasamis insanlarin ortaya ¢ikardigi
toplumsal, edebi, siyasal, ekonomik vb. bilesenlerin bir biitiintidiir (Akyildiz ve Karacasu,
1999). Bir baglangica ya da bitime sahip olmayan kiiltiir, kiginin kendi ¢evresinden diger
topluluklarla iligskisine degin pek c¢ok seyden beslenir ve zenginlesir (Erhat, 2002).
Ayrica, cumhuriyetle kiiltiirel bir doniisiime kapi aralandigina inanan Mavi Anadolucular,
aym zamanda kiiltiiri ulusal bilincle esdeger goriirler (Erhat, 2002). Ornegin,
Anadolu’daki biitiin degerleri benimseme gayretinden dogan Tiirk Tarih Tezi ve Gilines
Dil Teorisi gibi yaklasimlar, son yillarda birer birer ortaya ¢ikan Hitit tanrilarinin
giilimseyerek soylemek istedikleri gibi, Anadolu’nun Lidyalilar, Yunanlilar gibi farkli
kiiltirlerin kaynaginda yer aldigin1 dogrulamaktadir (Eyiiboglu, 1961/2002). Kabaagagli,
0zel bir yankis1 agikar olan Tirkleri 6rnek olarak kullanir ve onlarin Anadolu’da kiiltiir

vesilesiyle diger toplumlara karismasindan bahseder:

Tiirkler dedigimde giiniimiizde Anadolu'da yurtlanmig olan bizlerin salt Selguk ve Oguz kanindan
oldugumuz anlasilmasin. Anadolu’yu 6nce adaletleri ve dinsel oldugunca ulusal hosgoriileri ve
sonra askeri gii¢leriyle elde eden Tiirkler olsa olsa iki, {i¢ milyon insandan olusuyordu. O zaman
Anadolu'nun toplam sayis1 yirmi ii¢ milyondu. Atalar1 ta Hitit ve Hititlerden onceki uluslara,
Babillilere, Asurlulara, Frigyalilara, fonia ve Dorlarla Lidyalilara ve hatta Amazonlara,
Simmeryenlere ve Golflara dayanan Anadolu halkina Tiirkler karigt1 ve dillerini Anadolu’ya yaydi.
Tirklerden once, 6rnegin Hititler doneminde Anadolu iki ylizyilldan ¢ok bagimsiz kalmamuisti.
Ancak Tirkler zamanindadir ki, Anadolu yedi yiizyill bagimsiz kalmistir. Unutmamali ki,
yenigerilerin ¢ogu Hiristiyan halkindan devsildirildi. Ancak burada kandan sz etmiyoruz;
kiiltirden s6z ediyoruz. Kiiltiirlinse soyla ilgisi yoktur. Onun i¢in yenigeriler de Tiirktiirler

(Halikarnas Balik¢is1, 1995: 147).
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Kabaagacli, Hristiyan halklardan devsirilerek Tiirk olan yenigeriler 6rneginden
yola ¢ikarak, 6nemli olanin kan bag1 degil kiiltiir oldugunu ve kiiltiiriin soyla bir baglantisi
olmadigini ifade eder (Halikarnas Balikgisi, 1995). Benzer sekilde her ne kadar irk olarak
Tirk oldugu séylense de, Timur’un da kiiltiir ve yasayis bakimindan daha ¢ok bir Mogol
profiline sahip oldugunu dile getirir. Bu bakimdan Mavi Anadoluculuk, kiiltiiriin 1rk, dil,
din gibi belirli kaliplar yerine sosyal bir etkilesim sonucunda sekillendigini esas alir ve
sOzii edilen insanin da kiiltiirel bir siireklilik teziyle gerceklestirildigini savunur (Bilsel,
2007). Dolayistyla, Tiirkler 6rnegi yinelendiginde, Anadolu’daki diger halklarla karisan
Tiirkler, baska tiirlii Tiirk baska tiirlii Miisliiman olmuslardir (Akyildiz, 2007a).

Mavi Anadolucular, gegmisten giliniimiize kadar tiim uygarliklara ait kiiltiirel
unsurlarin, artzamanli kiiltiirler icerisinde varligin1 = siirdiirdiigiinde hemfikirdir
(Halikarnas Balikeisi, 1995). Anadolu’da yasayan uygarliklarin hepsi, Anadolu’ya kok
salmis ve fiziksel ve kiiltiirel izlerini arkalarinda birakmiglardir. Bu izlerin olasi sivri
uclart ve keskin koselerinin torpiilenerek birbirlerine yaklastirildigini ve bdylelikle
Anadolu’daki ortak kiiltiirel birikime entegre edildigini iddia eden Mavi Anadoluculuk
(Halikarnas Balikgisi, 1971/1992), Anadolu uygarliklar1 arasindaki iligkinin temeline
cografi mekani sekillendiren bir kuvvet olarak bu kiiltiirel birikimi yerlestirir. Biitiin
zamana yayilan ve yeni eklemlemelerle siirekli gelisen bu kiiltiirel oriintii, bir katalizor
gorevi gorerek, Anadolu uygarliklar1 arasinda yeni bir ag ortaya c¢ikarir ve onlara
derinlemesine niifuz eder. Iste, Anadolu toplumlar1 arasindaki isleyis modunu degistiren
bu yeni ag, biitiin uygarliklarin birbiriyle temas etmesini ve Anadolu’da bir sentezin
meydana gelmesini saglar (Bilsel, 2007). Dahasi, Anadolu’daki uygarliklarin yiizyillardir
birikimi olan s6z konusu kiiltiirel harmanin bir neticesi olarak Anadolu’ya has ortak bir
kiiltiir gelisir (Akyildiz ve Karacasu, 1999). Bu bakimdan Anadolu’da kurulmus biitiin

uygarliklar, kiiltiiriin donistiiriicii “gdlge” etkisi dogrultusunda bir araya getirilir ve
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birbiriyle iliskilendirilir. Anadolu’da yasayan uygarliklarin kiiltiirdeki izlerini ¢esitli
masallarda, dykiilerde, sdylencelerde gozlemlemek miimkiindiir (Erhat, 1981/2012).
Soziin gelisi Kabaagacli, Bektasi ve Mevlevi ritiielleri, zeybek oyunlari ve Bakhos
torenleri arasindaki analojiye dikkat ¢ekerek, bu kiiltiirel pratiklerin farkli topluluklar
arasinda siireklilik gosterdigini titiz bir sekilde vurgulamaktadir (Halikarnas Balik¢isi,
1981/1985). Ona gore Marsyas’in fliitiinii Kybele’ye, Kybele’nin zillerini Apollon’a,
Apollon’un harpim1 Bakkhos’a, Bakkhos’un davulunu Asik Garib’e, Asik Garib’in sazini
Zeybege vermesi, s6z konusu kiiltiirel birikimin bir zincir gibi sonraki zaman ve
toplumlardaki etkisine delalet etmektedir (Halikarnas Balik¢isi, 1981/1985). Benzer
sekilde, Anadolu tarikatlarinda kutsal sayilan ve Mevlevi dervislerinin postnisin dedikleri
post da, Bakkha’larin nebris’inden baska bir sey degildir (Halikarnas Balikcisi,
1981/1985). Dahasi, kiiltiirler arasindaki etkilesimin 6nemli yansima alanlarindan bir
digeri dildir. Giiniimiizde Tiirk¢enin bir parcasi olarak kullanilan baba, ¢ocuk gibi
kelimeler Hititlerden; dam, tugla, kiremit, avlu, kilit, anahtar, gibi kelimeler de
Iyonyalilardan gelmektedir (Halikarnas Balik¢isi, 1958). Nitekim, bu tekil drneklerin
yani sira Kabaagagh Tiirklerin de Anadolu’ya ilk geldikleri andan itibaren toplumsal
olarak bu siiregten gegtigini sdyler. Roma Imparatoru Augustus zamanindan Malazgirt’e
degin yaklasik yirmi bir milyonluk Anadolu niifusuna katilan bir-iki milyon civarindaki
Tiirk topluluklari, zamanla Anadolu kiiltiiriiniin bir parcasi haline gelir (Halikarnas
Balikeisi, 1955/1983b). Bu siirecte evlilik, ticaret gibi sosyal iligkilerin ritmine kulak
veren Mavi Anadoluculuk, boylelikle Tiirklerin Orta Asya’dan getirdikleri 6zelliklerini

Anadolu’da yitirerek buradaki kiiltiirlerle karistigini 6ne siirer:
Roma imparatoru Augustos zamaninda Anadolu’da yapilan ilk niifus sayiminda, Anadolu
niifusunun yirmi bir milyon oldugu anlasilmisti. Bugiin de hemen hemen gene o kadardir.
Dogrudan gelen Tiirk soyu, olsa olsa, bir iki milyondur. Demek ki, gelen Tiirkler, Anadolu’daki

niifusu sigsirmemis, tersine orada bulduklari niifusa karigmistir. Tiirkler daha geng ve savasgi
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olduklari igin, artik ¢iiriimekte olan Istanbul’un Bizans imparatorluguna kolayca iistiin gelmistir.
Bu arada Tiirkge, igine Ornegin, bulgur, efendi ve zeybek gibi bir¢ok Helence sozciik alarak,
Anadolu’da genel bir dil olmustur. Bu nedenle biz, o uygarligin, yani klasik uygarlifin gercek
varisleriyiz. Ciinkli o kiiltiir Anadolu’da dogup gelismistir. Bu gercegin anlasilmasi —6zellikle
duygu alanina gecirilmesi - zihniyet ve ruhsal halet bakimindan bir¢ok hayirl ve giizel sonuglara

ve degisikliklere neden olabilir (Halikarnas Balikgisi, 1955/1983b: 9).

Diisiincenin temsilcileri, Anadolu’da yasamis olan uygarliklar, devletler ve diger
siyasi oOrgiitlenmelerdeki degisimlerin, tarth boyunca toplumlar arasindaki kiiltiirel
etkilesimi tamamen durduramadigini iddia eder. Bu siyasi ve toplumsal yapilar ortadan
kalksa bile, yikintilar icerisinde varligini siirdiirecek kanallar bulmay1 basaran kiiltiir,
Anadolu’nun 6ziinii teskil eden birikime dahil olur. Zira ani ve kokli degisimlere i¢kin
siyasal ve sosyal bir yapiyla karakterize olan biitiin Anadolu tarihi, buna ragmen siirekli
dogunun ve batinin toplumlarini agirlar ve boylelikle bir¢cok uygarliin bir araya geldigi
bir birlesimler potasi ortaya ¢ikar (Eyiiboglu, 2000a). Bir baska ifadeyle, Anadolu’daki
toplumlar ve onlarin kiiltiirel gelenekleri, tiirlii toplumsal iligkiler araciligiyla birbirine
karigmis, tipki sekerin ya da tuzun yemegin i¢inde erimesine benzer sekilde erimis ancak
kaybolmayarak kalici bir iz ve tat birakmustir (Halikarnas Balik¢isi, 1971/1992).
Anadolu’yu konu edinen pek c¢ok sanat eserinde belirli kaliplardan ziyade ikiliklerle
karakterize edilen bu durum, karmasikliktan ya da Anadolu’daki kiiltiirel kurakliktan
degil, kiiltiirlerin i¢ i¢e gegmesinden Gtiirtidiir (Eyiiboglu, 2000a).

Mavi Anadolucular, 6zellikle farkli milletlere ait ¢esitli toplumsal ve kiiltiirel
ritliellerin mekansal hareketliligi izerinde durur ve buna baglh olarak kiiltiirel birikimin
etkisini genislettigine dikkat c¢eker (Sekil 5.2). Zamanla farkli toplum ve mekanlara
yayilan mitoloji hikayelerin, antik doneme ait tarihi anlatilarin ve folklorik ritiiellerin,
kiiltiirel bir sentetik biitiinliige ve etkilesime katki sagladigina inanirlar (Senol, 2009).

Omegin Kabaagacli, cift yiizlii baltanin (labris) Anadolu disinda Mezopotamya ve

136



Girit’te goriilmesini uygarliklar arasindaki kiiltiirel aligverigin somut bir 6rnegi olarak
gosterir (Halikarnas Balik¢isi, 1971/1992). Benzer olarak yine Kabaagagli, yaygin olarak
Friglerde kullanilmasindan 6tiirii bir Anadolu imgesi olarak gordiigii Kybele’nin,
Anadolu’dan hemen hemen biitiin Yakin Dogu’ya yayildigin1 soyler (Halikarnas
Balike¢isi, 1955/1983b). Gergekten de Kybele dikkate deger bir cografi genislikte

kullanima sahiptir:

Anadolu’nun matriyarkal toplumun un bu biiyiik ana tanri¢asinin adi, Frigya dilinde Kybele’dir.
Bazen Dindymene, Sipylene, Karadeniz'de Pontos’ta Ma, Ermenistan'da Agilisena’da Anaitis,
Arabistan ve Hicaz'da Hubel ve Kible, Yunanistan ve Girit'te Rhea, Themis, Ops, Ge, Maia,
Urania, Urinome, Idea, halya‘da Vesta, Anna, Marianna, Suriye’de Atargatis, Diktinna; bir ad1 da
Plastene’dir. Kybele, biitiin tanrilarin ve tanrigalarin anasidir (Halikarnas Balik¢isi, 1955/1983b:

105).

Zeybek bashginin geligiml

Sekil 5.2. Zeybek basligmin antik Yunanlilardan giiniimiize gelisimi (Kaynak: Halikarnas Balikgisi,
1981/1985).

Mavi Anadolucu pratik, Anadolu’nun kiiltiirel birikimi ve biitiinligiinii 6zellikle
Homeros tizerinden vurgulamaktadir. Batt Anadolu’nun 6zgiir ortaminda yetisen ve doga
bilimlerinin temellerini atan Homeros (Halikarnas Balikgisi, 1982/1991), diisiince igin,
eserleriyle hala yasamakta ve farkli zaman ve toplumlardaki “Homoresogullar:”
tarafindan takip edilerek eserlere adeta damga vurmaktadir (Erhat, 1978). Cagdan ¢aga
yasatilan Homeros ve onun destansi anlatimi, tipki onun ilham almasi gibi, Anadolu’dan

ilham alan nice kisilerin eserlerinde gilinlimiizde yasatilmaktadir. Dahasi Homeros,
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Anadolu’yu da asan bir nitelikte, Akdeniz’in en eski eritme potasini olusturur ve biitlin
Akdeniz kiiltiirlerinden izler igerir (Ozveren, 2015). Homeros bir Anadolu ¢ocugu olarak
goriiliirken, ilyada ve Odysseia’s1 da bir Anadolu destani olarak kabul edilmekte ve hangi
dilde yazildiginin bir 6nemi olmayip Anadolu ger¢egini anlatmasindan o6tiirii Anadolu
kiiltiiriiniin bir 6rnegi olarak gosterilmektedir (Eyiiboglu, 1962). Oyle ki, Mavi
Anadoluculuk i¢in kap1 disar1 edilen, adi silinen Homeros’un Ilyada’si, Anadolu’yu
aydinlatacak kiiltiir kaynaklarinin baginda gelmektedir (Eyiiboglu, 1961/2002). Zira Bat1
yazininda agit tiirii heniiz ortaya ¢ikmamusken, ilyada’nin agitla bitmesi, Homeros ve
Ilyada’sinin Anadolu yazmmin en eski halkalarindan biri oldugunu kanitlamaktadir
(Erhat, 1999). Bu kiiltiirel 6rnek, glinlimiizde hala farkli agizlar araciligiyla anlatilmakta
ve Kazdaglar1 gibi Anadolu’nun farkli bolgelerinde yasatilmaktadir (Erhat, 1999). Bu
anlamda Ilyada ve Odysseia ve temsil ettigi anlam, Anadolu kiiltiirleri arasindaki
birikimin en goze ¢arpan drneklerindendir (Eyiiboglu, 1961/2002).

Genel olarak Mavi Anadoluculuk ayn1 mekani paylasan uygarlik ve toplumlara ait
kiiltiiriin yagsamaya devam ederek kiiltiirel birikim olarak Anadolu’yu sekillendirdigini
vurgular. Irk, dil, din gibi hususlarla ilintili olmadan Anadolu’daki biitiin toplumlarin
izlerini tagiyan bu kiiltiir sentez, s6z konusu uygarlik ve toplumlar ortadan kalksa da,
kiiltiirel kilcal damarlarda yasamaya devam etmis ve gilinlimiize kadar ulasmistir.
Boylelikle bu kiiltiirel sentezin sonucu olarak Anadolu fenomenolojik olarak yeniden insa

edilmistir.

5.4. Uygarlik Diisiincesinin Kaynagi Olarak Anadolu

Mavi Anadolucu cografi imgelem Anadolu’yu uygarligin temelinin atildig1 yer
olarak konumlandirmaktadir. Gegmisten giiniimiize Anadolu’da yasamis uygarliklar,

diisiince ve felsefeden tarihe, efsaneler ve bilimsel gelismelerden dogal gilizelliklere kadar
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pek cok yonden insanliga katki saglamis (Halikarnas Balik¢isi, 1982/1991) ve uygarlhigin
gelisimine zemin hazirlamistir (Akyildiz, 2007a). Mavi Anadolucu gevre i¢in, biitiin bu
“meyveler” hem Anadolu’yu uygarligin doniim noktas1 yapmakta hem de mekanin ¢esitli
kiltiirlerle nasil karakterize edildigini gostermektedir.

Alfabe (Fenike), destan (Homeros), siir (Paroslu Arkhilokhos, Lesboslu Alkaios,
kadin sair Sappho), filozoflar (Millet’ten Thales, Anaksimandros, Anaksimenes, Efes’den
Heraklaitos), ilk para (Sardes’te), ilk banka (Efes’te) Anadolu’da ortaya ¢ikmistir (Erhat,
1962/2019b). Deneysel bilimin gelistigi Anadolu, ayni zamanda bilimsel diisiincenin
temelini atan Thales’in de anavatanidir (Halikarnas Balikg¢isi. 1980/1989b). Bu baglamda
Ksenophanes ve Herakleitos gibi Iyonyal: diisiiniirler, rasyonel diisiincenin gelisimine
mithim katkilar saglamistir (Halikarnas Balik¢isi, 1955/1983b). Milattan bes asir 6nce
bilimsel sehircilik Miletoslu Hippodamos tarafindan Bati Anadolu diisiincesinin bir tirtinii
olarak ortaya konulmus ve bu model Miletos ve Priene kentlerinde uygulanmistir
(Halikarnas Balik¢isi, 1972/1989a). Hipokrat ve Galen eliyle tibbin ortaya ¢ikmasi,
kogaklama ve alt1 ayakli 6l¢iintin gelisimi (heksametre), kadinlarin yiiksek kiiltiire haiz
olmasi (Halikarnas Balik¢isi, 1982/1991), maddenin en kiicliik parcasina atom adi
verilmesi, Hekatus ve Strabo gibi 6nemli cografyacilarin yetismesi (Halikarnas Balikcisi,
1971/1992) Anadolu ev sahipliginde gerceklesmistir. At1 ilk defa Hititler evcillestirmis
ve yine Hititler ayn1 zamanda migfer kullanimini yayginlastirmistir (Halikarnas Balikcist,
1982/1991). Bununla birlikte, ilk c¢agda uygarhiga katki saglayan Anadolu ve
Yunanistan’da yetismis kisilerin bir listesi yapildiginda, Anadolu’nun 6ne ¢iktig1 apagik
ortadadir (Tablo 5.1). Bu bahiste kalem oynatan Kabaagacli, bilimsel sehircilik 6zelinde

s0z konusu 6nemli gelismeleri ve etkilerini detayli olarak anlatmaktadir:
Mezopotamya’da, Misir, Babylon, Asur, Girit ve Anadolu'da erken bilimsel sehircilik, su ve 1agim
tertibat1 ile bagladi (Lagim ve suya evde hamam da eklenebilir). Ama kesin olarak bilimsel

sehircilik Anadolu’da basladi. Isa’dan bes yiiz y1l 6nce, Miletos’lu Hippodamos hemen hemen
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glinimiize dek siiregelen modern bilimsel urbanizmi -sehirciligi- diisiindii ve planladi. Bati
Anadolu diisiince evrimi, tarihin ve g¢evre kosullarinin bilimsel incelemesinden elde ettigi
tecriibelerle insanlarin daha rahat ve mutlu bir yasantiya ve bir gelecege ulasmalari i¢in, planl
sehirciligi diisiindii ve planladi. Bu gesit urbanizme “yararci (fonksiyonel) sehircilik” denildi.

Hippodamos bunu dnce Miletos kentinin yarisinda uyguladi. Sonra, Biiyiilk Menderes vadisinde
bes bin niifuslu kiigiik Priene kentinde bilimsel “yararci sehircilik” uygulandi. Sokaklar birbirlerini
dikey olarak kesiyorlard1 -tipki New York'taki gibi- uzun dikdortgen bloklardaki ev ikiser katli idi.
Her blogun késesinde bir ev vardi. Resmi daireler yan yana, bir sirada idi. Sokaklarda ve evlerde

akarsu ve 1agim vardi (Halikarnas Balik¢isi, 1972/1989a: 98).

Yeni ulusun kiiltiirel yagamin1 Bat1 kiyilarina yonlendiren Mavi Anadoluculuk
(Sharpe, 2018), ayrica tarih boyunca birbirinden farkli uygarliklara ve kiiltiirlere ev
sahipligi yapan Anadolu’nun, ¢ok sayida mitoloji ve inancin da kaynaginda yer aldigini
ileri siirmektedir. Ozellikle Kabaagacli, Anadolu’nun zenginligini vurgulamak igin
mitolojik karakterlerden oldukga sik yararlanir (Yazici, 2011). Buna gore Hitit’lerden
Iyonya ve Frigyalilara degin Anadolulu toplumlar gesitli efsaneler ortaya koymuslardir.
Savasci kadinlar tarafindan kuzeydogu Anadolu’da konumlanan Amazon halkina yonelik
anlatilar, Leandros’un bogulmasindan 6tiirii Canakkale bogazinin bir kisminda yiizmenin
imkansizligim1 anlatan Hero ile Leandros efsanesi, Lydia Krali Midas'in babasi
Gordios’un agilmasi imkansiz olan kordiigiimii ¢6zmenin Asya kitasina hiilkmetmek
anlamina gelen Gordion efsanesi, Anadolu’dan neredeyse biitiin Yakindogu’ya yayilan
Kybele tanrist gibi pek ¢ok efsane ve mitoloji sadece bunlardan bazilaridir (Halikarnas

Balikgisi, 1954/1983a).
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Tablo 5.1. Anadolu ve Yunan yarimadasinda yetisen kisilerin karsilagtirmali olarak gosterimi (Kaynak:

Halikarnas Balik¢isi, 1955/1983b).

ANADOLU VE ADALAR
Sairler Filozof ve Tarihgciler
Homeros- {zmir Kallinos- Efes Thales- Milet
g = Alkman- Sardes Hipponaks- Efes Anaksimandros- Milet
= § Arkhilokhos- Paros Musaios- Trakya Anaksimenes-Milet
% >~ _ | Minnermos- Kolophon Simonides- Keos Pythagoras- Sisam
N8 8 | Phokylides- Milet Semonides- Amorgos | Ksenophanes- Kolophon
< = < | Demodokos- Milet Terpanderos- Midilli Herakleitos- Efes
Am Alkaios- Midilli Hekataios- Milet
ioke) Sappho (Kadin)- Midilli Kadmos- Milet
=5 Anakreon- Teos Anakharsis- Trakya
Aisopos- Bandirma
Bakkhylides- Keos Erinna (Kadin)- Rodos | Anaksagoras- Demokritos-
3 Timotheos- Milet Epikharmos- Istankéy | Kilizman Trakya
k= Panyassis- Halikarnas ~ Aratos- Kilikya Herodotos- I{eull(ﬂppos-
= Antimakhos- Kolophon  ion- Sakiz Halikarnas Kisi)gas-
A Khoirilos- Sisam Hippokrates- Knidos
o) —§ Thrasymakios-Kadikoy Istankoy Kleanthes-
S = Protagoras- Trakya  Ayvalik
22 Skylaks- Mugla Herakleides-
g g Epikuros- Sisam Eregli
g7 Diogenes- Sinop Theopiihrastos-
@ Midilli
- Ephoros-
; andarll
Theopompos-
Sakiz
Bion- izmir Diphilos- Sinop Arrianos-
g = Asklepiades- Samos Pausanias- Salihli Bursa
X E Strabon- Amasya Cagilus Dio-
% = Galenos- Bergama }Ezgilktetos-
= 8 Hierapolis
T Dionysios-
Halikarnas
YUNANISTAN VE GUNEY ITALYA
Sairler Filozof ve Tarihgiler
£
SRR i Solon- Atina
£ ,5}% Hesiodos- Babasi ) )
S ﬁ Anadoludan gdg¢me St(_es_lkhoros- Himera
% < 5. | Tyrtaios- Sparta (Sicilya)
A 2 N | Theognis- Megara Ibykos-Rhegion (Italya)
Q= >
=
0 i Aiskhylos- Eleusis Pindaros- Thebal Sokrates- Atina Parmenides-
E é 8 | Sophokles- Atina Korinna (Kadm)- Thukydides- Atina Elea
£ 8 5 | Euripides- Atina Tanagra Platon- Atina Zenon- Elea
2 8 S, | Aristophanes- Atina Anyte (Kadin)- Tegea Ksenephon- Atina Empedokles-
S0 5 Aristotales- Atina  Akragan
= =
f « . . ..
% €= | Menandros- Atina Diodoros- Sicilya
$ & 3 | Moskhos-Svrakusal Apollonios
s 9 B | Theokritos-Sicilya Poseidonis-Suriye
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Mavi Anadolucularin teorik yaklagimina karsilik gelen hiimanizm (Belge, 2014),
onlar i¢in Anadolu kiiltiiriiniin 6zinii teskil etmektedir. Mavi Anadoluculukta insana
duyulan sevgi ya da yasama sevinci olarak tanimlanan hiimanizm (Serezli, 2006),
dogmatik diisiinceler karsisinda insanin ve aklin 6n plana ¢ikarilmasinin bir temsilidir.
Mavi Anadolucu tabiat, hiimanist diisiinceyi bir insanin biitiin insanlikla kaynasmasi,
onlar1 anlamasi ve insanlik i¢in ¢aba gostermesinin bir karsilig1 olarak yorumlamaktadir
(Eyiiboglu, 1966). Ornegin, Anadolu kokenli bir mitolojik hikaye olan Baukis ile
Filemon’dan bahseden Kabaagacli, her iki karakter {izerinden sevgi, merhamet,
yardimseverlik gibi hiimanist vasiflar1 vurgular (Halikarnas Balikcisi, 1996a). Dahast,
Mavi Anadolucular hiimanizmi, siirdiiriilebilir bir temelde insanlig1 ileriye tasiyacak isler
biitiinii olarak goriir (Erhat, 1969). Hiimanizm bir yandan insani 6n plana ¢ikarirken diger
yandan da bir tutum olarak kisinin kendi kiiltiir yolunu bulmasinda bir rehber islevine
sahiptir. Bu rehberin bir geregi olarak hiimanizm, geg¢misteki insanlik goriislerine ve
problemlerine en yakin olan fikirlerin benimsenerek, onlar1 bityiik 6rnek ve kilavuz olarak
alip, onlarin kurduklar klasik kaliplarin i¢inde yeniyi yasatmanin, yeniyi sdylemenin en
onemli aracidir (Erhat, 1962/2019Db).

Mavi Anadoluculuga goére hiimanizm, antik Yunan ve Latin doneminde
Anadolu’da ortaya ¢ikmistir (Erhat, 1969). Hitit, Siimer, Misir gibi uygarliklar ¢ok daha
oncesinde kurulmus olmasina ragmen, Yunan ve Latin donemlerinde insan1 merkeze
yerlestiren bir diisiincenin insa edilmesi, hiimanizmin temelini olusturur. Zira ilk defa bu
donemde, ¢esitli kaynaklardan gelen kiiltiirel 6geler bir diizen i¢inde bir araya getirilir ve
insanliga iligskin derinlikli bir diisiince girisiminde bulunulur (Erhat, 1962/2019D).
Gergekten de, bu siirecte insana benzetilen tanrilar, kismen metafizik unsurlardan
arindirillarak daha sinirh yeteneklerle tasvir edilir. Beden ve ruh arasinda bir ayrilik fikri

reddedilir ve beden ile ruhun bir biitiin olarak gelismesinin temelleri atilir (Erhat, 1978).
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Mavi Anadolucular i¢in Anadolu kiiltiiriiniin mayasinda var olan hiimanizm,
degisen siyasal ve toplumsal kosullara bagli olarak zamanla ortadan kaybolmustu.
Eyiiboglu (1961/2002), Anadolu’da dogan hiimanizmin Bati uygarliginin ger¢ek kaynagi
oldugunu ancak dini ve etnik radikalizmin gittik¢e yayginlagmasiyla bunun Anadolu’da
siirdiiriilemedigini sdyler. Ne ki ona gore Anadolu, bu koktendincilikle uzun siire
yasayamazdi ve hiimanist 6zlinii mutlaka bularak ge¢misteki 6ziine geri donecekti
(Aksoy, 1997). Mavi Anadolucu cevre, Atatiirk’iin Anadolu'daki biitiin gecmis
uygarliklardan sorumlu oldugumuza dair diislinceleriyle hiimanizm arayisini baslattigini
inanir (Erhat, 1960/2019a). Zira hiimanizm her ne kadar Anadolu’da unutulduysa da
Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Karacaoglan gibi isimler bu gelenegi siirdiirmiis ve
hiimanist anlayis halkin i¢cinde kalmaya devam ederek, halk ozanlarinin dillerinde insan
sevgisi olarak yasatilmistir (Giinyol, 1982). Ornegin, Anadolu halkinin bagrinda agmis
bir kiz1l giil olan ve siirlerinde halka iliskin pek hususu dile getiren Pir Sultan, hem halki
sOylemis hem de halki sdyletmistir (Eyiiboglu, 1977/1993).

Ancak Mavi Anadolucular, hiimanist disturun en elzem temsilcisi olarak Yunus
Emre {izerinde durmaktadirlar. Onlara gore halkin diliyle halka seslenen Yunus Emre, bir
insanlik sozciisii olarak kendisini dinleyenleri insanliga dolayisiyla da hiimanizme davet
etmektedir (Eyiiboglu, 1966). O, Arapga ve Farsgaya kars1 Tiirk halk dilini yiiceltmis
fakat sonrasinda ne yazik ki bu yol toplum tarafindan topyekun olarak benimsenmemistir.
Bu bakimdan hak i¢in halktan, halk i¢in haktan yana olan Yunus Emre, yoniinii insanliga,
insan yiiregine, dogruluga ve mutluluga ceviren bir hiimanisttir ve eserleriyle belirli bir
zlimre yerine biitiin insanliga seslenir. Mavi Anadolucular igerisinde 6zellikle Eyiiboglu

(1966: 5), Yunus Emre’nin bu hiimanist niteligini vurgular:

Selam olsun, Anadolu'nun orta yerinden, Tiirkiye halkinin bagrindan diinyaya seslenmis olan
Yunus Emre’ye; “Halki seven, halkin sevgilisi olmus Yunus Emre’ye; Halkin agzindan konusmus

ve halki kendi agzindan konusturmus Yunus Emre’ye; Tiirkge, insanca ve Yunusca olmanin sirrint,
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yani gergek siirin sirtin1 bulmus Yunus Emre’ye; Yiiregini, diisiincesini ezenlere karsi ezilenlerden
vana koymus Yunus Emre’ye; Sevgiyi, insanlig1 yiicelten, tanrilagtiran, Tanriy1 algak goniillere,
insanliga, sevgiye indiren Yunus Emre’ye; Insanlari birlige, dirlige, dogruluga, barisa ¢agiran,
yasamay1 seven, ama 6liimden korkmayan Yunus Emre’ye.

Genel olarak degerlendirildiginde, Mavi Anadoluculuga gére Anadolu, uygarlik
diisiincesinin gelisiminin merkezidir. Anadolu’da yapisal ve diisiinsel anlamda bas
gosteren pek ¢ok gelisme, uygarligin ortaya ¢ikmasini ve miiteakip gelismeleri etkiler.
Ayrica, giliniimiizde Gobeklitepe’de yapilan kesifler ve burasini tanimlamak igin
kullanilan “tarihin sifir noktas1” ifadesi, onlarin bu yondeki diisiincelerinin hi¢ de hafife

alinmamasi gerektiginin giiglii bir igaretidir.

5.5. Anadolu’yu Bati Uygarhgyla iliskilendirmek

Mavi Anadoluculuk, Anadolu’da kok salan uygarlik diisiincesinin giiniimiizdeki
mekansal tezahiirii olarak Bati’y1 kabul etmektedir. Mavi Anadoluculara gore Bati, salt
teknik bir ilerlemeden ziyade antik diinyada olgunlasan uygarlik diislincesinin
giiniimiizdeki bayraktarligini yapmaktadir (Eyiiboglu, 1961/2002). Insanligin ortak bir
degeri olarak Anadolu’da filizlenen ancak sonrasinda yitirilen uygarlik adimlarinin
yeniden atilmasi i¢in de dogal bir rehberdir. RGnesans’la uyanan ve kiliseye karsi ¢ikarak
insan aklin1 dnceleyen Avrupa, yeni diinyanin suurudur ve milletler bu suurla yeni bir
hayat insa etmelidir. Bu bakimdan Bati, uygarlik kiiltiirline ulagsma imkan1 sunabilecek
tek kiiltiirel kaynak olup uygarlik i¢in kilavuz olabilecek ortak degerdir de (Eyiiboglu,
1961/2002). Ciinkii gliniimiizde Bati1 daha iyisini ve ilerisini yapma istegi tagimakta,
ogrenmek istemekte, arastirmaktadir. Bu bakimdan Bati, uygarliga zemin olusturan bu
diisincenin tastyiciligint yapmaktadir (Halikarnas Balik¢isi, 1955/1983b).

Bat1 kiiltiiriintin Gstiinliiglinii ve onun rehber alinmasi gerektigini savunan Mavi
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Anadoluculuk, Bati’nin bir biitiinii, belirli bir yasayis ve diistintis bi¢imini temsil ettigini
one siirer (Eyiiboglu, 2000a). Bati kiiltlirtinii igsellestirmek isteyen Tiirk sanatkarinin,
Avrupa’ya Frenk hayranligiyla gitse de uygarlik diisiincesine ev sahipligi yapan bu
zihniyeti edinerek Tiirk hayranligiyla donmesi, yani kendi benliginin bir pargasi haline
getirmesi gerektigini vurgular (Eyiiboglu, 2000b). Bu dogrultuda, “bereket” imkanlariyla
dolu olan Bati’dan yararlanmali ancak kendimizi unutturacak kadar ileri gitmeyerek yerel
kiiltiirel 6zl korumalidir. Dolayisiyla Eyiiboglu Tiirk sanatkar: tizerinden kendi benligini
bilmeyi ve Bati’nin zihniyetini almay1 isaret ederek, Mavi Anadolucu portfolyonun da bir
Ozetini yapmaktadir.

Buna karsin Mavi Anadolucu c¢evre, Bati uygarlig1 ile Bati emperyalizmini
birbirinden ayirmaktadir. Eyiiboglu'na gore Tiirkiye bagimsizlik miicadelesiyle
somiirgeciligi kovarken, skolastik diisiinceden arinmak i¢in yiiziinii Bati’ya donmdiis ve
Bati uygarligina kaynaklik eden diisiinceden hareketle kendisini yeni bir bilingle inga
etmeyi hedeflemistir (Eyiiboglu, 1967). Bu siiregte yeni Tiirkiye’nin biitiin pencereleri
Bat1 kiiltliriine acilarak, cagdas uygarlik diislincesine milli degerler {izerinden
ulagilmasina iliskin bir adim atilmis ve bu dogrultuda s6z konusu bilinci halkin
benimsemesi i¢in ugrasilmistir.

Bat1 uygarligmi bir yagmur olarak goren ve fazla yagmurun kuraklik kadar
koklere zarar verdigini sdyleyen Eyiiboglu (1974), yeni bir toplum ve kiiltiir insast igin,
Bat1 uygarliginin yaninda koklerin de bilinmesi gerektigini diisiiniir. Bu bakimdan o, kdk
olarak Anadolu kiiltiiriini isaret etmekte ve Hitit, Yunan, Roma, Bizans, Selcuklu,
Osmanli gibi ayni topraklarda bir araya gelen kiiltlirlerin benimsenmesi gerektigini
savunmaktadir. Boylelikle glinlimiiz Anadolu insaninin mayasinda bulunan bu kiiltiirel
miras, yeni bir uygarligi miimkiin kilabilir (Eyiiboglu, 1961/2002).

Bununla birlikte Mavi Anadoluculuk, giiniimiizde Bati’da kabul edilen uygarligin
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bir Yunan lriinii olduguna iliskin yerlesik goriisii Anadolu’daki gelismeler 1s1ginda
asimetrik bulup reddetmektedir. Buna goére onlar i¢in, uygarlik kavraminin sekillenmesi
ve entelektiiel temellerinin degerlendirilmesinde, Iyonya’daki bilimsel ve diisiinsel
ilerlemeler kesin olarak belirleyicidir. Bu suretle Iyonya, uygarlik diisiincesinin
Anadolu’daki gelisiminde yadsinamaz bir rol oynar (Halikarnas Balik¢isi, 1972/1989a).
Iyonya hem Bat1 uygarligmin kaynagi ve temel yapitasidir hem de uygarlik diisiincesinin
Anadolu’da ortaya ¢ikmasinin imkanini temin etmistir.

Sanilanin aksine Yunanli olmayan ve dogudan gelerek Anadolu’ya yerlesen
Iyonyalilar, 5nemli bir kiiltiirel birikim olusturmus ve Hesiodos gibi isimler tarafindan da
kullanilan Iyon lehcesi de bu dénemde yazma dili olarak yaygmlasmistir (Halikarnas
Balik¢isi, 1955/1983b). Iyonyalilarin kiiltiirel seviyesine isaret eden bu duruma benzer
sekilde, Yunan mucizesinin en 6ne ¢ikan isimlerinden biri olarak gdsterilen Herodot da,
bir Grek olmay1p, Iyon diliyle yazan bir Iyonyalidir (Halikarnas Balik¢isi, 1971/1992).
Her ne kadar Peloponez savaslarinda Iyonyalilara ait birikimin ¢ogunlugu ortadan
kaldirilsa da, uygarligin gelisiminde Iyonya’nim rolii goz ardi edilemez bir diizeydedir
(Halikarnas Balikgis1, 1971/1992).

Toplumlarin teolojik, metafizik ve pozitivist olmak iizere {ic asamadan gegtigini
savunan Auguste Comte’a benzer sekilde Kabaagag¢lh da insanligin uygarlik yolunda ii¢
biiyiik evreden gegctigini sdyler. Birincisi biiyli ya da efsun ¢agi, ikincisi din ¢ag1 ve
liciinciisii de fen ya da akil ¢agidir. Fen ya da akil ¢agina Iyonya kaynaklik etmis ve ilk
kez Iyonya’da akil 6n plana ¢ikmustir (Halikarnas Balikcisi, 1971/1992). Kendilerine
“fusilogos™ (fusis doga, logos da bilgi demektir) diyen Iyonyalilar 6zellikle doganin
evrenselligine iligkin sorgulamalariyla doga bilimlerinde eristikleri yetkinlik, uygarligin
rasyonel kokenleri i¢in 6nemli bir rol oynamistir. Dogmatik inanglara prim vermeyen ve

sadece siirsel imge niteligindeki tanrilara sahip olan Iyonyalilar, dliimleri dogumlar kadar

146



normal karsilamalarinin isaret ettigi lizere, evrenin gercek¢i bir yorumuna ulagmislar ve
doga bilimlerinin de baslaticis1 olmuslardir (Halikarnas Balik¢isi, 1982/1991).

Aksine, Yunanistan’daki olaylar ise uygarligin gelisimine katki saglamaktan ¢ok
uzaktir. Bu anlamda Mavi Anadoluculuk, uygarligin olumsuz temsilinden o&tiirli
Yunanlilara kars1 bir mekansal diglama igerisindedir. Tim Cresswell’e (1996) gore belirli
anlamlar ve daha genel olarak “sey”ler, mekanda onaylanir ya da diglanir (in place/out of
place). Ornegin, ayn1 igerige sahip bir duvar yazisinin, Bronx ya da Wall Street gibi iki
farkli konum veya bir tren ya da sanat galerisi gibi iki farkli ortamda farkli tepkilerle
karsilagsmasi, eylemin kazandigi anlam iizerinde mekanin etkisini gdsterir. Dolayisiyla
mekanlar, toplumsal ve tarihsel baglamin bir yansimasindan ibarettir. Bu bakimdan Mavi
Anadoluculuk, Yunanistan’da yasanan g¢esitli gelismelerin Anadolu’da filizlenen
diisiincenin  karsiti  oldugunu sdyleyerek, Yunanistan’in uygarhi§in merkezine
yerlestirilmesine kars1 ¢ikar ve bu anlamda onu mekansal olarak dislar.

Mavi Anadoluculuk, bir Yunan mucizesi yerine Anadolu mucizesini savunur. Zira
on dokuzuncu yiizyilda, Osmanli ve Tiirklere yonelik gerek dini ve kiiltiirel saiklerle
gerekse de romantik disiiniirlerin  etkileriyle olusturulan sistematik kotiileme
girisimlerinin bir karsiligi olarak bir Yunan hayranligi ortaya ¢ikmustir (Halikarnas
Balik¢isi, 1971/1992). Bunun etkisiyle de Yunanllar, hi¢ hak etmedikleri bir konuma
yiikselmiglerdir. Ancak tarihsel ve kiiltiirel kompozisyon dogru bir sekilde
degerlendirildiginde, Bat1 uygarligi ve mucizesine kaynaklik eden esas yerin Anadolu
oldugu gorilmektedir (Halikarnas Balik¢isi, 1971/1992). Buna gore, Helen
medeniyetinin hakli mirasgisi, giiniimiiz Anadolu’sudur (Sharpe, 2018). Bu bakimdan
Yunanlilarin uygarligin kilit noktasina yerlestirmek yerine Hitit, Frigya, Lidya ve Karya
gibi pek ¢cok Anadolu uygarligindan sadece birisi olarak konumlandirmak ve agik bir

sekilde olumlu ve olumsuz yanlarini tartismak daha dogru bir yaklasimdir (Erhat, 1956).
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Bu konuda sert bir tutuma sahip olan ve goriisteki islev bozukluguna dikkat ¢eken
Kabaagagli’ya gére esasen orijinal hi¢bir eser ortaya koyamayan antik Yunan, bir
Anadolu taklidinden ibarettir (Halikarnas Balikcisi, 1971/1992). Ona gore, Iyonya ile
Yunanistan arasinda kiiltiirel ve entelektiicl yonden derin farklar vardir (Belge, 2006).
Mistik diisiincelerin egemen oldugu Yunanistan, orfizm gibi akimlara alan agarak,
diinyanin gelisimine neredeyse bin yil ket vurmustur (Halikarnas Balikgisi, 1971/1992).
MO yedinci yiizyilda Yunan yarimadasindan yayilmaya baslayan orfizm, metafiziksel
sihir ve benzeri diisiincelerin popiilerlesmesini beraberinde getirmistir. Hatta, bu siiregte
Atina’da yasayan iki Iyonyali diisiiniir Protagoras ve Anaksagoras, tanrilarm, ayn,
giinesin kutsalliklarin1 yok saydiklar1 ve rasyonaliteyi savunduklari i¢in 6liime mahkum
edilmislerdir (Halikarnas Balik¢isi, 1982/1991). Oysaki Iyonyalilarin rehberliginde
ilerleyen rasyonel diislince, orfizm akiminin neden oldugu karanligi aydinlatmis ve
metafizik diisiincelerin etkisinden arinmis bir uygarlik diislincesine katki saglamistir
(Halikarnas Balik¢isi, 1955/1983b). Bu zehirli akima karsi Thales, Anaksimandros,
Herakleitos, Ksenophanes gibi isimlerin dnciiliigiinde Iyonya’da gelisen akilc1 ve dogaci
felsefeler, bir panzehir gorevi gorerek klasik uygarligi kurtarmistir (Halikarnas Balik¢isi,
1955/1983b).

Yine bu donemde Atina, Iyonya’ya kiyasla birgok agidan geri kalmustir
(Halikarnas Balikeisi, 1971/1992; Akyildiz, 2007a). Atina niifusunun yarisindan fazlasini
teskil eden koleler, soydan gecen haklar nedeniyle bireysel hiirriyetten yoksun bir sekilde
zorlu kosullarda yasarken, Iyonya’da yasayan herkes sehirli kabul edilirdi ve evlilikten
miilk sahipligine kadar bir dizi hakki olurdu. Atina’da planl bir sehirlesme, kanalizasyon
sistemi ve yeterli sayida kiitiiphane bulunmamasinin yani sira kadinlar sadece ev iginde
siirlt bir hayat siirerken, Anadolu’da kadmlar 6zgiirdii ve toplumsal yasamin bir

pargastydi. Diinyanin ilk kadin amirali Halikarnas kralicesi Artemisia, filozoflarin akil
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hocas1 Miletos’lu Aspasya ve antik ¢agin en biiyiik ozanlarindan biri olan Lesbos’un
Midilli adasindan gelmesi sasirtict degildir. Bu baglamda uygarligin ortaya ¢ikmasinda
Iyonyalilar &nemli bir role sahiptir (Halikarnas Balik¢isi, 1980/1989b). Eyiiboglu’nun da
(1961/2002: 10) tizerinde durdugu tizere Anadolu 6ziinde pek ¢ok temel gelismenin

temelinde yer alir:

Eski Yunan diinyasini her milletle birlikte bir okul saymamiz, insanligin mali oldugu igin
benimsememiz bir yana, Anadolulu olarak bizim bu kiiltiirdeki payimiz en az Yunanistan'inki
kadar biyiiktiir. Ne var ki biz bu pay1 yiizyillarca hor gérmiis, kendi malimizin digarida
degerlendikten sonra tekrar bize gelmesini beklemisiz. Once Iskender, ki ad1 bile Anadolu adiymis
ve dogusunda Arterniz Anadolu 'dan kalkmis Makedonya'ya gitmis, sonra Romalilar, ki atalarina
kendileri Anadolulu demisler, sonra Araplar, ki Yunan't ikinci ii¢lincii ellerden almiglar, sonra
Avrupalilar, ki ¢oklarinin krallart aslinda Troyali olmakla 6viiniir, gel zaman git zaman bizden
aldiklarini bize satmiglar. Bogaz'da, Kazdagi'nda, Besparmak daglarinda en giizel efsaneleri biz
pisirmisiz, eller kotarmis. Anadolu usagi Homeros'u bir biz kalmisiz benimsemedik. O Homeros
ki gonliiniin biitiin sicakligini Anadolu’ya vermis, Troya’y: yikanlara karsi i¢in i¢in duydugu

ofkeyi biitiin baskilara ragmen belirtmis, en candan 6vdiigii Akhilleus degil Hektor olmus.

Yunanistan’in haksiz bir sekilde Anadolu mirasini sahiplenmesi, mitoloji i¢in de
gecerlidir. Ozellikle Avrupa’da, pek ¢ok mitolojik olayin kokeni olarak Yunan ve Roma
diinyasinin 6ne ¢ikarilmasi hatalidir (Erhat, 1972/1996). Akdeniz ve c¢evresindeki
mitoloji ve efsanelerin Yunan ya da Romali kisilerce Yunanca ve Latince olarak yazilmis
olmasi, bunlarin kaynagini ne Yunanistan ne de Roma yapmaktadir. Aksine, bu efsaneler
Anadolu basta olmak iizere Girit, Mezopotamya, Fenike, Misir gibi genis bir alandaki
kiiltiirlerin karisimiyla tesekkiil etmistir. Ornegin, anatanriga Kybele’nin sevgili olan
Attis ya da Temmuz, Kybele ile sevistikten sonra kisin 6liirken, ilkbaharda dirilmektedir.
Bu baglamda Isa’nin dogusunu simgeleyen Paskalya, Temmuz’un yeniden dogusunun bir
kalintisidir (Halikarnas Balikeisi, 1954/1983a).

Uygarlik diisiincesinin dogdugu ve giiniimiizde Bat1 temsil edildigi Anadolu, bir
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fildisi kulesi olarak goériilmez ve genis anlamda Akdeniz diinyasiyla iliskili kabul edilir.
Akdeniz’i “altinc1 kita” olarak imleyen Kabaagaclh (1982/1991), Anadolu’nun Akdeniz
uygarliginin temellerinin atildigr yer oldugunu iddia eder. Kabaagagli’ya gore
Akdeniz’deki birgok kiiltiir Anadolu kdkenli insanlar tarafindan insa edilmistir. Ornegin
Focalilarin Korsika adasma ilk yerlesme girisimini, Marsilya, Antibe, Nice, Agatea
kentleri ile Napoli’nin giineyindeki Veli adi Castellamare ve Ispanya’daki Cadiz’in
kurulmasi izlemistir (Halikarnas Balikcisi, 1986). Bu anlamda Anadolu, sadece Asya
kitas1 iginde konumlandirilamaz. O, Akdeniz diinyasiyla ilintilidir (Halikarnas Balikcisi,
1971/1992).

Sui generis bir 1s18a sahip olan ve en az sekiz bin yillik insanoglu tarihinin
anilarin1 saklayan Akdeniz (Halikarnas Balikgisi, 1982/1991), sadece Ege ve Akdeniz
kiyilar1 degil, biitiin Anadolu’yu etkiler (Halikarnas Balikcisi, 1981/1985; Halikarnas
Balik¢isi, 1982/1991). Akdeniz kiyilant igin gegerli olan bu durumdan hareketle
Kabaagagli, Afrika kitasindaki Tanca, Cezayir, Fas, Trablus, Misir; Asya’daki Tirkiye,
Suriye ve Avrupa’daki Ispanya, Fransa, Italya, Yunanistan’1 bulunduklar diisiiniilen
kitalara ait olarak kabul etmez. Bu iilkelerin aslolarak bulundugu yer altinci kita
Akdeniz’dir. Akdeniz’e bir deniz demek, bu anlamda, ham bir hayale inanmaktir. Bu
tilkeler ne Afrikali ne Avrupali ne de Asyalidir, “bunlar oz be oz Akdenizlidir”
(Halikarnas Balike¢isi, 1995: 73).

Akdeniz, insanligin 151k sactig1 merkezdir. Bir kolu Kartaca’da, digeri Roma'da
biten Verimli Hilal, uygarlik safagin1 diinyaya yaymistir (Halikarnas Balikgisi,
1982/1991). Odysseus, Pytheus, Hannon, Kristof Kolomb, Macellan gibi yer yuvarim
kesfeden kisiler hep Altinct Kita cocuklaridir. Ayrica, Akdeniz uygarhiga zemin
hazirlayan rasyonel sorgulamalarin ortaya ¢iktig1 yerdir. Basmakalip inanglarin aksine

diisiinen, dile getiren, tartisan, elestiren, merak eden, arastiran Akdeniz insani, Efesli
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Heraklitos’un “savas her seyin babasidir” séziinde soyledigi gibi, siirekli bir iiretim
igerisindedir (Erhat, 1978). Bu baglamda insanligin gelisimi buradan diinyaya yayilmuistir.
Dahasi, Akdeniz’in giineydogusunda palazlanan {i¢ semavi dinin yani sira Akdeniz pek
cok mitolojik tanrilara da ev sahipligi yapmaktadir.

Boylelikle, Bat1’y1 giiniimiizde uygarlik diisiincesinin temsil edildigi yer olarak
konumlandiran Mavi Anadolucu diisiince, Anadolu’yu imgesel olarak hem Bati’ya hem
de Akdeniz’e dogru genisleterek, bir anlamda Anadolu’yu Bati’dan daha Batili bir yere
doniistiirmektedir (Bora, 2017). Bu bakimdan Mavi Anadoluculuk, Bati uygarliginin
kaynagina inerek, Bat1 ve Anadolu’yu bir ve ayni olarak kabul etmenin yolunu agmaya
calisir (Karacasu, 2007). Ayni zamanda diisiince, s6z konusu imgelemin insasinda
Yunanlilara verilen role karsi ¢ikarak, Anadolu’nun merkez konumunu yinelemekte ve

bdylece de imgelemin derinligini genisletmektedir.

5.6. Anadolu Uygarhklarimin Mirasi ve Tiirkiye

Mavi Anadoluculuk i¢in Tiirkiye’de yasayan insanlar, Anadolu’daki mekénsal ve
kiiltiirel sentezin en yeni temsilcisi ya da bir diger deyisle s6z konusu sentezin meyvesidir
(Halikarnas Balikcisi, 1954/1983a). Diistinceye gore 1rk, dil, din gibi unsurlar bakimindan
Tirkiye ile gecmis uygarliklar arasinda siireksiz bir temas olmasa da, s6z konusu
uygarliklarin kiiltiirel etkilesim araciligiyla giiniimiize kadar ulagsmasi, Tiirk halkini biitiin
Anadolu toplumlariyla bir araya getirir. Bu baglamda, Anadolu’daki yerlesik uygarligin
hem fiili hem de hukuki mirasg¢is1 bugiinkii Anadolu halkidir (Halikarnas Balikgisi,
1981/1985). Buna karsin giiniimiiz insanlari, sozii edilen miras hakkinda biitiinlikli bir
farkindaliga sahip degildir. Oysaki Anadolu uygarliklar1 ve onlara ait mirasin
benimsenmesi yeni bir uygarlik yolunda énemli firsatlar barindirir.

Bati’nin Ronesans’tan itibaren antik Yunan ve Roma ddnemlerini yeniden
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kesfedip kendi uygarligin1 kurmasi gibi Tirkiye de kendi topraklarindaki degerleri
taniyarak ve Bati uygarliginin 6ziinii kavrayarak yeni bir uygarlik insa edebilir (Erhat,
1956). Zira uygarligin gelisimine zemin hazirlayan isimlere bakildiginda, Anadolu’nun
Yunan yarimadasina gore oldukca iistiin oldugu goriilir (Halikarnas Balikgisi,
1955/1983b; Tablo 5.1). Bu istiinliik, Anadolu’da koklesmis ve uygarliga zemin
hazirlayan hiimanist kiiltiiriin hakim kilinmasi ile giiniimiiz Tirkiye’sinin uygar bir
toplum insa etmesini saglayabilir. Bu mirasin bilincinde olunmasi, siiphesiz hiimanizmi
esas alan bir uygarlik diisiincesinin Anadolu’da yeniden filizlenmesinin yolunu agacaktir
(Yoriik, 2008). Ayrica MO 2000°li yillardan beri Frigya, Lidya, Pers, Bergama, Roma ve
Bizans donemlerinin aksine, Tiirkiye’nin kurulusuyla Anadolu’da etnik ve kiiltiirel
bakimdan bir birligin temin edilmesi, s6z konusu insaya gii¢lii bir olanak da
saglamaktadir (Halikarnas Balikgisi, 1971/1992). Dahasi, Atatiirk doneminde Hititler,
Yunanlilar gibi Anadolu uygarliklariyla irk yerine kiiltiir odakli kurulan iliski de bu
insaya alan agan bir diger husustur.

Bu baglamda Mavi Anadoluculuk, Anadolu’nun gegmiste oldugu gibi gelecekte
de uygarlik diisiincesinin merkezinde konumlanmasi i¢in yeni bir tarih bilinci ingasinin
gerekliligine inanir. Eyiiboglu’na (2002) gore, eski ve yeniyi bir araya getiren bir tarihsel
bilin¢le Anadolu’daki Tiirk varliginin Malazgirt Savasi’ndan (1071) ¢cok daha eski oldugu
ortaya konulmali ve asil vatan olarak Orta Asya’nin yerine Anadolu
konumlandirilmalidir. Zira, Malazgirt Savasi’nda Bizans saflarinda savasan Pegenek
Tiirkleri, 600’lii yillarda Bizans’a yardim eden Kazar (Hazar) Tiirkleri ve 1000’11 yillarin
basinda yine Bizans’la iligki kuran Kipgak Tiirkleri, Anadolu ve Tiirkler arasindaki ¢ok
daha onceki zamanlarda kurulan iligkilerin bir gostergesidir (Halikarnas Balik¢isi,
1971/1992). Boylelikle ¢esitli sinirliliklarla boliinen, dislayici bir nitelige sahip olan bir

anlayis yerine zamansal ve Kkiiltirel bakimdan Anadolulu bir toplumsal doku
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gelistirilebilecektir (Eyiiboglu, 1955). Bu bakimdan onlar igin Tirkiye’nin ve
Ttrkiyelilerin tarihi, Tiirkiye’deki kosullardan etkilenmis ve o kosullar etkilemis, biitiin

etnik ve kiiltiirel varliklarin tarihidir (Halikarnas Balikcisi, 1971/1992). Oyle ki

Anadolu’nun her yerinde bu durumu en iist tonda gézlemlemek miimkiindiir:

Yunus da der ki, Pir Sultan da der ki, Karacaoglan da der ki, bu topraklar bizim, Ayasofya da
bizim, Troya da bizim, Tatusan, Gordiyon, Bergama bizim, Divrik Ulu Camii, Emir Sultan,
kayalara oyulmus kiliseler, Artemis'in gogsiinde kabaran memeler, tiirlii inanclarin taslara kazdigt
yazilar bizim, Erzurum'da Cifte Minare’nin hayat agaci, ejderhasi, Sivas’ta Gok Medrese'nin
geyigi, ceylani, tavsani, Alaca Hoyiik’e yiice tapinagin c¢ifte kartali, Van Go6li’nde, Ahtamar
Adasi'nda Spiisen giivercinler, sikisan eller, Ademler, Havvalar, Yunuslar, Isalar bizim, yiice dag
baslarinda bes adam boyu tanr1 heykelleri, kilimlerde Dogu'yu, Bati'y1, gavuru, Miisliimani, karay1,

ak1, maviyi, kirmiziy1 uzlagtiran kéylii nakislar1 bizim (Eyiiboglu, 1961/2002: 17).

S6z konusu biling ingasi yolunda atilan 6nemli adimlarin baginda, Anadolu’nun
her yerinde adeta “fiskiran” ve siirekli yenileri eklenen farkli uygarliklara ait kiiltiirel
kalintilar gelir. Mavi Anadolucular, bu kalintilarin miizeye kaldirilmasi yerine, giiniimiiz
toplumu tarafindan biitiin yonleri ve anlamlartyla taninmasi ve sahiplenilmesi gerektigini
soyler (Belge, 2014). Herhangi bir ayrim yapilmaksizin, Anadolu kiiltiirlerine ait bu
kalintilarin alegorik niteligi, Anadolu’da yasamis uygarliklar arasindaki etkilesimi
gbzlemleme ve anlama firsati sunar (Erhat, 1962/2019b) ve Tiirk milletinin kendisini
Anadolu kiiltiiriiniin bir temsilcisi olarak gormesini saglama firsatt olusturur (Erhat,
1960/2019a). Mavi Anadoluculara gore, kuskusuz Bati kiiltiiriiniin temeli Anadolu’dur
ve bu kiiltiirii 6grenmek i¢in Fransizca ya da Latince gibi dilleri 6grenmek yerine
Canakkale’nin birka¢ kilometre 6tesinde Troya’y1 herkese agmak ya da Homeros un
destanlarin1 okumak yeterlidir (Erhat, 1956).

Mavi Anadoluculuk, arkeoloji, antropoloji, tarih, edebiyat, cografya gibi bilim
alanlarindan  yararlanarak  sozii  edilen  kalintilara  yonelik  farkindaligin

gelistirilebileceginin altini ¢izer. Bunlar igerisinde lizerinde en ¢ok durulan alan olarak
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arkeoloji, Anadolu’nun ge¢misini aydinlatma umudu olarak goriilir ve Anadolu
topraklarinda yer etmis gegmis uygarliklar ile kiiltiirlerin benimsenmesini saglayacak ana
bilim alanmi olarak kabul edilir (Erhat, 1962/2019b). Arkeolojik kazilar ve epigrafik
incelemelerden elde edilecek giivenilir bilgiler sayesinde, Anadolu’nun derinligine niifuz
edilebilir ve canli ve yasayan bir tarih bilinci olusturulabilir. Buna paralel olarak, ortaya
cikarilan kiiltiirel miras lizerinde Hitit, Stimer, Yunan gibi ayrim yapmanin bir anlami
yoktur ve binlerce yillik kiiltiirii cagdas yontemlerle tanimak gerekir. Bdylelikle,
temeldeki kiiltiirel siirekliligi liste ¢ikararak, ge¢misi bilmenin yaninda gelecek icin de
olas1 tasarimlar1 diisiinmek miimkiin olacaktir (Eyiiboglu ve Erhat, 1977).

Ayrica bu kalintilar araciligiyla ulasilmast miimkiin Lidya, Etriikks ve Likya
dillerinin ¢6ziilmesi ve Amazonlar gibi halklara iliskin daha fazla bilgilerin elde edilmesi,
uygarligin Anadolu’da gelistigi goriisiinii daha da pekistirecektir (Halikarnas Balik¢isi,
1971/1992). Dahas1 bu kalintilar, uygarligin Anadolu’da koklestigine iligkin diistinceleri
yayginlastiracak ve Yunanlilarin Hititler, Lidyalilar, Karyalilar gibi Anadolu’nun
konuklari arasinda sadece bir konuk oldugunu gosterecektir (Erhat, 1960/2019a). Bu
ylizden Siradan bir tabiat pargasi, sadece dag, ova, sehir olarak goriilmemeli, bunun yerine
tarihsel ve arkeolojik bilgilerle anlagilmali, bir diger deyisle giliniimiiz, kokensel
baglariyla birlikte degerlendirilmelidir (Erhat, 1962). Anadolu’nun hemen her yerinde bu

bilingle anlasilmay1 bekleyen zengin kiiltiirel kalintilarla karsilasmak miimkiindjir:

Canakkale’den Antakya’ya, Istanbul’dan Hopa’ya, Akdeniz veya Karadeniz kiyilarinca gidelim,
Anadolu topraklarmni, diizliik, yayla, dag, irmak veya g6l olsun, karis karis dolasalim, binlerce
yillik bir tarihin izlerini tasimayan bir karis topraga rastlamayiz. Ne mutlu Anadoluluyum diyene,
yazasim geliyor. Oyle ya, medeniyetlerin dogup kaynastig1 bu toprak iistiinde diinyaya gelmek,
onlarm besiginde ¢esitli kiiltiirlerin seslerinden bir ninni ile sallanmak az mutluluk mu? Ama bu
medeniyetlerin izlerini goriiyor, bu kiiltiirlerin seslerini duyuyor muyuz bizler? Zaman hepsini bir
yigin toprakla orttii, yikilmis beldelerin yerleri, yiiksekligi, cevredeki toprak sathini biraz asan

tepeciklerden, hoyiiklerden belli. Bu gegmis, gdo¢mils medeniyetler ne diyor bugiinkii Tiirk
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insanina? (Erhat, 1956: 732)

Mavi Anadolucular, Anadolu’nun yeniden uygarlik diisiincesinin merkezi olmasi
igin kolektif bir kiiltiirel reaksiyona ihtiya¢ duyuldugunu disiiniir. Bu eksende onlar,
oziinde ¢irkinlik ve kotiilik barindirmayan halka ulasmaya calisir ve yeni bir tarihsel
biling olusturma motivasyonlarini, Anadolu halkinin kimligini kesfetmeye ve onlar
enforme etmeye yogunlastirir (Yildirim, 2012). Ozellikle Eyiiboglu halk kavrami
tizerinde durur ve bu kavramin belirli bir inanca, tarihe, sinira vurgu yapan iimmet ve
millet kavramlarina goére daha ilerici oldugunu sodyler. Diislince nezdinde biitiin
tekilliklerin yani sira degisik renk, ses ve kokularin kaynasarak bir birlik teskil ettigi halk,
binlerce yildir farkliliklarin bir arada yasamasina olanak saglamaktadir (Eyiiboglu,
1961/2002). Her zaman giizelliklere kaynaklik eden halk, Yunus Emre ve Pir Sultan
Abdal gibi biitiin Anadolu’ya seslenen ve yalnizca insan olmanin 6nemine deginen kisiler
yetistirir (Eyiiboglu, 1977/1993).

Ilkgaglarda uygarlik diisiincesi ve hiimanist kiiltiire kaynaklik eden ancak
sonrasinda bu vasfini yitiren Anadolu halki, 6ziinii bulmasiyla birlikte bunu yeniden insa
edecektir. Mavi Anadoluculuga gore Bati uygarliginin insa edilmesinde rol oynayan
cesitli klasik eserlerin halk kiiltiiriiniin bir yansimasi olmasi gibi, yeni bir uygarlik da
ancak halk kiiltiiriinlin omuzlarinda yiikselecektir (Eyiiboglu, 1961/2002). Zira Bati
uygarliginin en 6nde gelen 6zelligi, halk sevgisi olup Bat1 kiiltiirii 6ziinde halk kiiltiiriine
dayanir (Eyiiboglu, 1961/2002). Halktan uzaklasan, halk1 hor géren Dogu’nun aksine Bat1
halkla i¢ ice gecerek, halkin omuzlarinda yiikselerek uygarlik seviyesine ulasmistir.
Eyiiboglu’na gore Anadolu halki radikal goriislere sahip olmamis, binlerce yildir
farkliliklarin  bir arada yasamasina olanak saglamistir (Eyiiboglu, 1961/2002).
Gilintimiizde ¢esitli Anadolu ozanlarinin sdyledigi tiirkiiler ve diger sozler, nesilden nesile
aktarilan ve glinlimiize ulasan bu kiiltiiriin gostergesidir (Erhat, 1978). Anadolu halkinin

bu niteligi, bir hiimanist kiiltiiriin olugsmasi i¢in de en uygun zemindir. Bu bakimdan onlar,
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bir yandan halkin gerici olmadigimi ve sadece geri kaldigini diisiiniirken (Akyildiz,
2007b) diger yandan halkgilig1 en 6nemli Atatiirk ilkesi olarak goriirler ve Atatiirk ve
devrimleriyle halka yeniden giivenilmesinin yolunun acildigina inanirlar. Anadolu
halkina sahip ¢ikan ve onunla zafer kazanan Atatiirk, devrimleriyle halkin i¢inde oldugu
karanlig1 aydinlatmistir (Eyiiboglu, 1961/2002). Bu minvalde Mavi Anadolucular
hiimanist kimligi halk iizerinden temellendirmek istemislerdir.

Mavi Anadolucular, halkin bilin¢lendirilmesinde Hasan Ali Yiicel’in bakanligi
donemindeki Koy Enstitiileri ve ceviri ¢alismalarinin 6nemi konusunda hemfikirdir.
Ornegin halk kiiltiiriiyle temellenen bir Anadolu Ronesansi’nin gergeklestirilebilecegine
inanan Eyiiboglu (Yildirim, 2012), bunun egitim yoluyla yapilabilecegini diislinerek Koy
Enstitiileri’ni destekler (Eyiiboglu, 1961/2002). Anadolu’da Hititlilerden beri yasayan
imece gelenegine dayanan ve gilivenli bir hareket alan1 potansiyeli barindiran K&y
Enstitiileri (Eyiiboglu, 1979/1999), ona gére Anadolu halkinin kiiltiirel miras agisindan
bilinglendirilmesinde olduk¢a miithimdir. Bu bakimdan Koy Enstitiileri, yiizyillardir
golgelenmis ve hakki yenen Tiirk halkinin karanhiktan g¢ikarak aydmnliga ulagmasina
yardim etme amacini tasir. Bu enstitiilerde bir yandan yapici, diinyaya agik, kiiltiirlii bir
halkin inga edilmesi hedeflenirken, diger yandan da devletle halkin yakinlastirilmas: ve
kiiltiir politikalariyla halkin uzlagtirllmasina odaklanilir (Eyiiboglu, 1979/1999). Ayrica
Mavi Anadolucu ¢evrenin, egitim iizerinden ortak bir kiiltlir mirasinin varligini ve
hiimanist koklerin antik ¢agda bulunmasini vurgulamasi, Avrupa’daki hiimanizm
anlayisiyla da ortiismektedir (Akyildiz ve Karacasu, 1999).

Benzer sekilde ceviri calismalari, halkin aydinlatilmasi ve klasik diistinceyle
tanismasi i¢in elzem goriilmektedir. Erhat, hiimanist kiiltiiriin insasini, Ronesans’a
kaynaklik eden antik Yunan ve Latin diinyasinin taninmasiyla miimkiin olabilecegini

diistiniir (Erhat, 1974). Bu anlamda ¢esitli donem ve uygarliklar1 kapsayan ¢evirilerde
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Homeros gibi isimler {izerinde durulur ve Anadolu cografyasinda bir araya gelen biitiin
uygarliklar arasinda gesitli ayrimlar olusturmanin gereksizligi gosterilerek bunlarin bir
biitiin oldugu gosterilmeye calisilir (Eyiiboglu ve Erhat, 1977). Terciime Biirosu’nun
etkinligini yitirmesinden sonra Yeni Ufuklar dergisi (Sekil 5.3) ve Can Yayinlart gibi
yaymevleri Mavi Anadolucularin gevirileri igin yeni adres olmustur. Ornegin, 1953-1976
yillart arasinda yayimlanan Yeni Ufuklar’da Bati uygarligi diizeyine ¢ikmak ve
Anadolu’da kiiltiirel bir aydinlanma gergeklesmesine zemin hazirlamak igin Franz Kafka,
Albert Camus, Jean Paul Sartre, Roland Barthes, Gabriel Garcia Lorca, Bertrand Russell,
Babeuf Gracchus, Diderot, T. S. Eliot, La Fontaine, Homeros, Henri Lefebvre, Federico
Garcia Lorca, Karl Marx, Herman Melville, Montaigne, Pablo Neruda, Robespierre,
Bernard Shaw, Trogki, Paul Valery, Voltaire gibi cesitli isimlerden ceviriler yapilir

(Yilmaz, 2015).

Sekil 5.3. Yeni Ufuklar Dergisi’nin 1956 yilinda yayimlanan sayisi.

157



Mavi Anadoluculugun halkin hiimanist bir bilince erismesinde {izerinde durdugu
hususlarin bir digeri Tiirk¢edir. Mavi Anadolucular icin Tiirk¢e, adeta yasayan
Anadolu’dur ve Anadolu’daki kiiltiirel etkilesimin gostergesidir. Anadolu’ya gelen ve
buradaki halklarla karisan Tiirkler, pek ¢ok kelimeyi kendi dillerinin bir pargasi haline
getirmis ve boylelikle Tiirkge, giiniimiizde Anadolu’yu tanimlayan genel bir dil olmustur
(Halikarnas Balikgisi, 1955/1983b). Dam, temel, tugla, magara gibi sozciikler Bizans’tan
Tiirkgeye gecerken, ayni zamanda Osmanli i¢inde Bizans kiiltiiriiniin yasamaya devam
ettiginin bir gostergesidir (Halikarnas Balikgisi, 1971/1992).

Diisiinceye gore, uygarlik bilincinin olusmasinda Tiirk¢e en elzem araglardan
biridir ve ayn1 zamanda kiiltiirel birlik i¢in de temel bir role sahiptir (Erhat, 1978;
Eyiiboglu, 2000b). Bu anlamda Atatiirk donemindeki dil devrimini destekleyen Mavi
Anadolucular, dil devrimiyle yeni bir dilin icat edilmedigini ve halktan kopuk saray
dilinin yerine yiizyillardir halk tarafindan konusulan Tiirkgenin bilimden sanata her
alanda kullanilmasinin amaglandigin1 sdylemislerdir (Eyiiboglu, 1973). Bir diger
ifadeyle, devletin halkla yakinlagmasinin en 6nemli adimlarindan biri olan dil devrimi,
yeni bir dil yaratmamis ve halktan kopuk saray dilini geriye iterek, Tiirk¢eyi halkin
aydinlanmasimin merkezine yerlestirmistir (Eyiiboglu, 2000b). Bu bakimdan diisiince
i¢in, halkin ¢cogunluguna hitap etmeyen bir dille, bir ulusal kiiltiir gelistirilmesi miimkiin
degildir. Bu bakimdan Tiirkgeyi halkin konustugu ve halkta yasayan haliyle tekrardan
canlandirmak oldukga onemlidir. Ornegin, Ezop Anadolu’lu olmasina ragmen La
Fontaine gibi isimlerin yetismemesine, halkin diline st donerek deyimleri yarim
yamalak bilmemiz ya da kelimelerin kokenlerine iliskin herhangi bir bilgi sahibi
olmamamiz neden olmustur (La Fontaine, 1984). Bu suretle, Anadolu uygarliklarina ait
eserlerin Tiirk¢e olarak yeniden giindeme getirilmesi, bir yandan Tiirk olmalarimi diger

yandan da yeniden filizlenmelerini saglayacaktir (Eyiiboglu ve Erhat, 1977).
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Bu baglamda Omer Hayyam {izerinde duran Eyiiboglu, onun siirlerinin halkin
anlayabilecegi bir dil yerine halktan uzak bir ziimre i¢in terciime edilmesinin kiiltiiriin
gelismesinde bir engel oldugunu séyler (Omer Hayyam, 1961). Hayyam’in kendisindeki
sadeligi halk baglamindan uzak siislii ve karmasik anlamlarla donatmak, Hayyam’in
Dogu’da korlesmesine, silinmesine, bogulmasina neden olurken; halka kulak veren
Bati’da nefes almasina, insan diisiincesinin gelismesine yol agmistir. Dolayisiyla halktan
uzak kullanilan bir dil, halktin geri kalmasinin en 6nemli nedenlerindendir.

Mavi Anadolucular hiimanist bir kiiltiir inga edilmesinde, sanatsal faaliyetlerinin
pedagojik yararliligina dikkat ¢cekerler (Ergiil, 2014). Halktan ayr diisiiniillemeyecek olan
sanat, bir agacla kok arasindaki iligki gibi halki besler ve aydinlatir (Eyiiboglu,
1961/2002). Bu amagcla onlar resim, heykel, tiyatro, belgesel gibi sanat tiirlerinin
yayginlagsmasi ve halka inmesi i¢in cabalamislardir. Zira genel anlamda Anadolu’da
temellenen s6z konusu sanat caligsmalari, ayn1 zamanda hiimanist bir biling ingasinin da
temel parcalarina karsilik gelmektedir. Ornegin, bunlar igerisinde resim sanatinin doga
taklidinden kurtularak halka inmesi ve halki yansitmasi gerektigi iizerinde duran
Eytiboglu, bu baglamda resimlerin bir meta haline gelerek satilmasini ve dolagima girerek
halka ulagmasini diisiiniir (Eyiiboglu, 2000a). Ancak bdylelikle resim belirli bir ziimre
icinde yasamaktan kurtulabilir ve halk i¢erisinde benimsenebilir. Resim gibi tiyatrolar da
uygarlik bilincinin ingasinda halk i¢in bir okul olarak goriilmiistiir. Zira ¢cagdas bir diinya
goriisti, toplumcu ve gercekei bir diislinilis, kendini ve diinyay1 bilme 6zlemi tiyatro
vesilesiyle islenebilir (Eyiiboglu, 2000a). Cok sesli yapisiyla antik ¢aglardaki gibi
Anadolu’da yeniden canlanmas1 ve halk diizeyinde yayginlagsmasi, Anadolu kiiltiiriniin
cesitli renklerini ortaya koymada dnemli bir rol oynayabilir.

Sonugta, Mavi Anadoluculugun giiniimiizde yeni bir uygarlik insasina yonelik en

toparlayici formiiliinii Eyiiboglu verir. Bu anlamda Eyiiboglu (1961/2002: 131), gegmis
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degerlerin tekrardan benimsenmesi ve hiimanist bir bilincin insa edilebilmesi igin
maddeler halinde su toparlayici 6nerileri dile getirir: (1) Gegmisimizi, topraklarimizda
aray1p buldugumuz her degeri, Eti, Yunan, Roma, Bizans, Selguklu, Osmanli, ne olursa
olsun benimsemek; (2) Eskiyi sirtimizdan atip diisiincemize ve bugiinkii hayatimiza
maletmek; devam ettirmek degil yeniden yasatmak; (3) Eskinin sirtindan geginenlerin
yeniyi bogmalarin1 6nlemek. Dolayisiyla belki en temel diistur olarak goéziimiiziin
gordiigii, elimizin degdigi topraklarin konusturulmasi, hiimanist bir uygarlik kiiltiiriiniin
yeniden benimsenmesinde olduk¢a 6nemlidir (Erhat, 2019a).

Genel olarak degerlendirildiginde, Mavi Anadolucu praksis, uygarlik
diisiincesinin merkezi olarak insa ettigi Anadolu imgelemini, sadece ge¢misle sinirlamaz
ve gilinlimiize hatta gelecege tasir. Bu baglamda Anadolu {izerine temellenen Mavi
Anadolucu imgelem, gelecekte Avrupa’yr mekansal imgelemin bir parcas: haline getirir
ve Avrupa araciligiyla Anadolu’yu yeniden kurgular. Dahasi diisiince, bir kimlik projesi

refleksi olarak bu kurgunun hayata gecirilmesini dogrudan halkla iliskilendirir.

5.7. Boliim Sonucu

Bitmis veya tam diyebilecegimiz higbir eser bu topragin macerasini bu kadar giizel hulasa edemez.
Haci Bayram't Roma kartalinin bu mermer yuvasinda ¢ilehanesini se¢gmeye gotiiren gizli tesadiif
nedir? Camiinin altindaki dar ¢ile odasinda gecirdigi ibadet ve murakabe saatlerinde, yani baginda
giines vurdukga yaldizli akislerle pirtldayan ve {istiine diz ¢oktiigli toprakta bir nevi igva gibi
gizlenmis duran bu tastan diinya, kendisininkinden biisbiitiin ayr1 zaferleri terenniim eden bu iyi
yontulmus mermerler, o sert ve kibirli Roma hemserisi ¢ehreleri acaba onu rahatsiz etmiyor
muydu? (Tanpinar, 2016: 17).

Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir’de Hac1 Bayram-1 Veli Cami ve Augustus
Tapmagi’nin iki farkli kiiltiiriin temsili olarak ayni karede bulugmasini hayranlikla ifade

eder (Sekil 5.4). Ona gore Tirk velilerinin Roma ve Bizans taslariyla sarmas dolas
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yatmasi, Tirk kiiltiirinlin 6nceki uygarliklarin kalintilariyla bir arada yasamasinin ve
bunlar iizerinde yiikselmesinin 6nemli bir temsilidir. Tanpinar’in bu diislincelerini,
Anadolu’nun pek cok yerinde temellendirmek miimkiindiir. Lidya, Hitit, Urartu, Yunan,
Bizans, Selguklu, Osmanli gibi uygarliklarin farkli zamanlarda ancak ayni mekanda
yasadiklar1 goriiliir. Mavi Anadolucular da Tanpinar ve daha bir¢oklarinda var olan bu
izlenime dikkat ¢eker ve bunu bir kimlik projesi haline getirir. Bu kimlik kurgusunun
temelinde, Tanpinar’in da dikkat ¢ektigi lizere, mekanin biitiin uygarliklar icin ortaklik

olmas1 gercegi yatar.

Sekil 5.4. Hac1 Bayram-1 Veli Cami ve Augustus Tapinagi, Ankara (Kaynak: T.C. Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, 2016).

Ulus 6l¢eginde gelistirilen ancak igerik olarak bu baglamin &telerine uzanan bir
ulusal kimlik tasarimi olarak Mavi Anadoluculuk, kiiltiirler arasindaki etkilesimden
hareketle, Anadolu’yu uygarliklarin merkezi olarak yeniden tanimlamakta ve bdylelikle
sui generis bir cografi imgelem insa etmektedir. Bu yoniiyle Tirkiye’deki diger
muadilleriyle ayrisan bu diisiince, mekansal biling ve mekansal temsil
kavramsallastirmalarini biinyesinde barindirdigini gosterecek sekilde, mekanin 6neminin

kavranmasina yeni bir boyut getirerek, mekanin bizzat kendisini odagina almakta ve
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Anadolu 6zelinde bunu, kiiltiir tarafindan sekillendirilen bir temsile doniistiirmektedir.
Bu bakimdan Mavi Anadoluculugun ana karakteri olarak degerlendirilebilecek belirli
cikarimlar yapmak miimk{indiir.

IIk olarak Mavi Anadoluculuk, mekanin kavranmasi yoniinden diger kimlik
politikalarindan ayrilmaktadir. Gergek ve kurgusal o6zellikleri harmanlayan Mavi
Anadoluculuk, gecmisten giinlimiize Anadolu’da kurulmus biitiin uygarliklarin aym
mekan1 paylagsmalarindan hareketle yeni bir Anadolu kavramsallagtirmasi One
stirmektedir. Ayni zamanda bir kimlige karsilik gelen bu yeni imgelem, kimligi dogrudan
mekanla iligkilendirilmekte ve mekéanin nitelikleri tizerinden kimligin karakterini ortaya
koymaktadir. Boylelikle Mavi Anadoluculuk, bu topraklardaki ilk kiiltiirel cografya tezini
iiretmektedir. Mavi Anadoluculuk icin kiiltiir, hem mekana karakter veren ve onu
sekillendiren hem de mekanin zaman igerisinde biiriindiigii anlam1 ve dontistiigii kimligi
belirleyen temel unsurdur. Bu dogrultuda, gegmisten giiniimiize biitiin uygarliklarin bir
yansimast olarak yeni bir Anadolu kavramsallastirmasi ortaya konulur. Iste, bu bakimdan
mekan, kiiltiir izerinden bir biitiin olarak tasvir edilen ve biitliin zamani i¢erimleyen bir
boyuttadir.

Ikinci olarak bu boliimde deginilen her hususta goriilebilecegi iizere, mekansal
ortaklik ve kiiltiirel birikimin bir yansimasi olarak Anadolu, diger imgelemlerin tinisiyla
kiyaslanamayacak bir sekilde, birlestirici ve biitiinlestirici bir baglamla karakterize olur.
Irk, dil, din gibi ayrimlar yerine mekansal ve kiiltiirel birlikteligi onceleyen Mavi
Anadolucu tabiat, biitiin toplumlar1 kucaklayarak dislayict olmayan ve her tiirli
cesitliligin saygi ve hosgoriiyle kabul edildigi bir Anadolu kompozisyonu ¢izer. Bu
baglamda kimlige iliskin diisiince sinirlarini genisleten Mavi Anadoluculuk, ayrica
Anadolu’da kurulmus biitiin uygarliklarla da diyalog halindedir. Bu bakimdan Akrep

Nalan’in bir bagka parliyor seklinde tarif ettigi “Halikarnas” gibi Mavi Anadoluculuk,
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disipliner Oneminin yani sira sosyal ve kiiltirel ayrimlar1i c¢apraz kesen genis
kapsayiciligiyla dikkate deger bir potansiyel barindirmaktadir.

Son olarak ise bir cografi imgelem olarak Mavi Anadoluculugun farkli y6nlerini
ortaya koyan bu hususlar, diisiincenin omurgasini olusturan fikirlerin kimlik ile cografi
imgelem arasindaki iliskiyi yeni bir boyuta tasidigina isaret eder. Gergekten de Mavi
Anadoluculuk, kimlik ve cografi imgelem arasindaki baglantiy1 yeniden tanimlayarak,
mekanin sadece bir cografi alan degil, ayn1 zamanda kimlik yaratan ve sekillendiren bir
mekanizma oldugunu savunur. Buna gore mekanin yalnizca gergek ve hayali unsurlara
dayali bir temsilinin gelistirilmesinin Gtesinde, ayni zamanda bir fail olarak
konumlandirildig1 goriiliir. Ilgili literatiirde nesnelerden hareketle bir cografi imgelem
gelistirilirken, Mavi Anadoluculukta temsilin kazandigi karakter nesnenin Otesine
gecmekte ve temsil nesneye yol acarak mekana bir faillik vermektedir. Zira Mavi
Anadoluculuk, kimligin mekan {izerindeki hegemonyasini kaldirir ve 6ziinde mekanin
dogrudan bir kimlik inga ettigini ortaya koyar. Sekillendirici bir mekanizma olarak
mekan, iizerindeki insan ve insan olmayan unsurlari doniistiirmekte ve onlara yeni
karakterler vermektedir. Bu anlamda mekan kolayca sekillendirilen bir baglamdan
cikarak, bir fail olarak soz sdyleyici ve ikna edici bir yapiya biiriiniir. iste, Mavi
Anadolucu imgelemden hareketle refleksif bir baglama biiriinen cografi imgelem, mekéani
bir aparat olarak kullanmaktan 6te, mekanin bu siirecte karakterini de gozlemlemekte ve
kazandig failligi vurgulamaktadir. Bu baglamda, Mavi Anadolucu cografi imgelemle
birlikte yeniden tasarlanan ve anlamlandirilan mekanin bir fail olarak konumlandirilmasi
ve boylelikle de hem cografi imgelemlere yonelik literatiire hem de tgiincii boliimde
deginildigi tizere cografi imgelemlerin bir bilme bigimi olarak ele alan baglama yeni bir
pencere agilmasi s6z konusudur.

Bu bakis agis1 dogrultusunda Mavi Anadoluculuk, Anadolu’nun tarih boyunca
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cesitli uygarliklarin kiiltiirel mirasiyla sekillendigini, ancak ayni1 zamanda bu uygarliklar
sekillendirdigini ileri siirerek Tiirkiye’de son iki yiizyilda ortaya konmus diger cografi
imgelemlerden belirgin bir sekilde ayrilir. Mavi Anadoluculuk, Anadolu’yu, Hititlerden
Yunanlilara, Romalilardan Osmanlilara kadar uzanan genis bir kiiltiirel birikimin tirtinii
olarak degerlendirir ve bu zengin kiiltiirel miras1 yeni bir Anadolu kavramsallastirmasiyla
perginlestirir. Bu sayede Mavi Anadoluculuk, Anadolu’nun sadece kiiltiirler arasinda bir
koprii degil, ayn1 zamanda bu kiiltiirlerin etkilesimiyle sekillenen ve bu siiregte onlara
sekil veren bir mekan oldugunu vurgular. Mavi Anadoluculara gore, yarimadada yasayan
insanlar igin “biz Kimiz” sorusunun yaniti, boliimiin baginda Sabahattin Eyiiboglu’ndan
yapilan alint1 da goriilebilecegi tlizere son derece agiktir: Anadolulu. Dahasi, Mavi
Anadoluculugun kendisi kadar ortaya ¢ikis seriiveni de oldukca mekansaldir ve bir
sonraki bolimde ele alindigi {izere hakikat yeri perspektifinden bu mekansallig

aciklamak miimkiindiir.
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Bodrum meger onun ¢ocukluktan beri 6zledigi mavi sonsuzluga agik,

tas1 ak, topragi verimli bir 151k ve renk cennetiymis.

Balik¢i1 burada bir destan yazar ve bir destan yasar.

Dinleyin Mavi Siirgiin’iin kapaginda Sabahattin Eyiiboglu nasil anlatmistir bu destani:
“Zindan karanligini hiirriyet mavisine dondiirmiis bir yaman insan solugudur bu kitaptaki.
Bu soluk otuz yildir, gittik¢e daha giir, daha dolgun, bir Bati Anadolu destan1 savuruyor bize:
Ege tanrilarinin ve insanlarinin yenmis haklarini arayan bir destan.”

Azra Erhat!

6. BIR HAKIKAT YERi OLARAK BODRUM

6.1. Giris

Soja (2019), Postmodern Cografyalar’da zaman ve tarihin, en az yiizyildir, hem
pratik hem de teorik biling {izerinde imtiyazli bir tahakkiim kurdugunu ve mekan
golgeledigini sdyler. Boylesi bir hegemonya baglaminda sosyal bilimler baslig1 i¢erisinde
neredeyse her sey, tarihsel olarak yapilandirilmis ve mekanin bir failliginden bahsetmek
s0z konusu dahi olmamistir. Ne ki postmodernist sOylemle “cografyanin yapiminin”
taktiksel ve teorik diinyanin agiklanmasinda Kilit bir rolde kabul edilmesi, mekan1 bir
golge olmaktan kurtarir.

1980’lerde yasanan mekansal doniisle sosyal bilimler ve cografyada mekana
yonelik bakis agis1 merkezi bir nitelige biirtiniir (Soja, 2019). Bu siirecin bir yansimasi
olarak bilimsel 6ziin bir mekéansalliga sahip oldugu diistincesi gelisir (Livingstone, 2004)
ve bdylelikle mekan, bilimsel pratigin yapisin1 anlamada anahtar goriiliir. Ornegin Shapin

(1998), Robert Boyle’un 1660’larin sonlarinda Londra’da yasarken kaleme aldig1 ahlak

1 Erhat, A. (1962/2019b). Mavi Yolculuk. Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, s.12-13.
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merkezli bir dizi metin lizerinde durur. Ona gore sozii edilen yazilar, Boyle’un evi ile
onun birkag sokak yakinindaki kral ve “6zel” ¢evresini bir araya getiren ve Nell Gwyn’nin
eviyle St James Sarayi’nda yapilan “agik sagik”, “kotiiliik yuvalar1” partilerin komsu
olmasinin bir sonucudur. Shapin’in de Boyle iizerinden isaret ettigi tizere bilgi tiretimi,
mekansal kosullar tarafindan bigimlendirilen yerel, gomiilii ve 6zgiil bir vasfa sahiptir.
Bu baglamda, bilgi liretimi ve mekan arasindaki iligkinin kavramsallastirilmasina yonelik
girisimlerden biri de Thomas Gieryn (2018) tarafindan ortaya konulan hakikat yeridir
(truth spot).

Bu dogrultuda, bu boliimde Mavi Anadolucu diislincenin ortaya cikisi ve
yayginlasmasi, mekansal bir bakis acisin1 esas alan hakikat yeri perspektifinden
aciklanmaktadir. Bir 6nceki boliimde deginildigi tizere, bir kimlik projesi olarak Mavi
Anadoluculugun 6zii mekansallikla i¢ icedir. Gelgelelim, diisiincenin kurucusu olarak
one ¢ikan Cevat Sakir KabaaZa¢li'nin hayatindaki onemli bir olaymn mekansal yer
degistirmeye yol agmasi ve bunun kendisini Mavi Anadoluculuga gétiirmesi, sadece
diisincenin kendisi degil, ortaya ¢ikmasi ve genel bir sdyleme doniismesi siirecinin de
mekanla ilintili olduguna delalet etmektedir. Bu bakimdan, hakikat yerinin fiziksel ve
kiiltiirel bir kompozisyon olarak mekanimn bilgi iddialar1 {izerindeki belirleyiciligine
odaklanmasi, bu yaklagimin tercih edilmesinin gerekgesini olusturur. Tarihsel bir
baglamin aksine, mekan ve aktdr arasindaki temasi odagina tasiyan bdylesi bir
yaklasimla, bir yandan Mavi Anadoluculuga bir derinlik kazandirilirken diger yandan da
diisiincenin yersizleserek genel bir boyuta evrilmesi ortaya konulmaktadir.

Kabaagacli’nin diisiin diinyasini aralayarak, Bodrum’un bu diisiin diinyasindaki
roliinii anlamay1 hedefleyen bu boliim, bes basliktan olusmaktadir. Boliimiin temel
baglamimin ortaya konuldugu giris basliginin ardindan, ikinci olarak kuramsal bir

yaklagim olarak hakikat yeri irdelenmekte ve bilgi iddialarinin mekansal insas1 tahlil
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edilmektedir. Ugiincii baslikta, Kabagacli’nin Bodrum yillar1 6ncesindeki yasami
hakkinda bilgi verilmektedir. Kabaagag¢li’'nin Bodrum’a yerlesme ve Bodrum’da
mekansal faktorler 1s131inda Halikarnas Balik¢isi’na doniisiimii dordiincii baslikta ele

alinirken, sonug baslig1 ile boliim tamamlanmaktadir.

6.2. Hakikat Yeri

Bilgi iddialariin dogrulugu ile belirli yerlerin baglamsal niianslar1 arasindaki
baglantiya odaklanan hakikat yeri, bilimsel iddialarin 6ziinii ve 6nemini sekillendiren
belirli bir kaynaktan dogdugunu ve s6z konusu iddialarin gecerlilik, 6zgiinliik ve otorite
kazanmasinda mekanin belirleyici bir rol oynadigini imleyen bir kavramsal gergevedir
(Gleryn, 2006). Thomas Gieryn’in ¢alismalarindan tiiretilen ve smirlandirilmig cografi
bir konuma karsilik gelen hakikat yeri, ¢esitli iddialarin, dnermelerin veya fikirlerin, bazi
insanlar i¢in neden inandirict oldugunu, bir yer baglamina oturtarak ve bu yerde nelerin
yasandigini ya da kiiltiirel olarak nasil anlasildigin1 agiklayarak ortaya koyulabilecegini
savunur. Bu minvalde bilginin dogusu, miizakeresi, ilani, tezahiirli, korunmasi,
sorgulanmasi, gizlenmesi veya unutulmasinin mekansal baglamlarin karmagsik dokusu
icinde sembollesmektedir (Gieryn, 2018). Sonug olarak bilginin baslangici, gelisimi ve
niteligi, bir fail kapasitesi gosteren mekansal baglamlarin karmasik dokusu iginde
yapilandirilmaktadir.

Gieryn i¢in bir noktanin hakikat yeri olabilmesi, gelisigiizel kararlarin bir sonucu
olmaktan ¢ok uzaktir. Clinkii mithim olan, bu yerin bilgi iddialarina inanilirlik ve otorite
kazandiran vasiflara sahip olmasidir (Gieryn, 2018). Bir yerin hakikat yeri olup
olmadigimi bilmenin tek yolu, o yerle iligkili olan iddialar1 incelemek ve haiz oldugu
Ozelliklerle bilgi iddialar1 arasindaki temasi ortaya koymaktir. Bu baglamda hakikat yeri

olarak nitelendirilen bir yer, bos bir arka plan degildir ve faillige sahiptir; toplumsal,
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tarihsel, ekonomik, kiiltiirel, siyasal kosullarla i¢ ige gegerek bilgi iddialarinin
benimsenmesi ve yonii {izerinde etkileri olan bir kuvvettir (Gieryn, 2018). Buna gore;
benzersiz bir cografi konum, ayirt edici dogal-kiiltiirel yapilar ya da ¢esitli anlatilar
yoniinden bir faillik mahiyeti kazanan bir yer, bilimsel iddialarin insasinda bir giice
sahiptir ya da bir diger ifadeyle bilimsel inanilirligin temel nedenidir (Gieryn, 2018). Bu
suretle yerelin digerlerinden ayrisan karakteristik 6zellikleri ile teori arasindaki diyalektik
iliski sayesinde bir sehir, bir gol, bir ¢iftlik ya da bir laboratuar gibi farkl igerik ve
Olgeklerdeki mekanlar bilgi iddialarini sekillendirir (Gieryn, 2002). Hakikat yeri, farkli
zaman dilimlerine ait bakis agilarmin/goriislerin somut bir sekilde ortaya konmasinda
Oonemli bir rol istlenir. Bu siiregte insanlari, mekanlar1 ve c¢esitli materyalleri hem
birlestirici hem de ayiric1 bir islev goriir. Hakikat yeri sayesinde, elimizdeki gercekler
diizenlenir ve yapilandirilir; bdylece farkli hakikat iddialarinin maddi temelleri daha
belirgin hale gelir. Ayrica, bir yerle ilgili anlatilarin dogrulugunu destekleyen mekansal
kosullarin kendine 6zgii niteliklerine odaklanilmasini saglar. Tiim bu islevleriyle hakikat
yeri, bilginin inandiriciligini ve giivenilirligini pekistirir.

Bir mekanin tiretilen bilgi ve kazanilan anlamla bir hakikat yerine doniismesi, ayni
zamanda bu yerin s6z konusu bilgi ve anlamla 6zdeslesen bir kimlige biiriinmesine neden
olur. Diger bir anlamda bu yer, ¢esitli 6zelliklerinden ziyade hakikat yeri olmasim
saglayan bilgiyle karakterize edilir. Bu bakimdan Gieryn, Obama’nin bir konusmasinda
bahsettigi Senece Selalesi, Selma ve Stonewall yerlerini 6rnek gosterir (Gieryn, 2018).
Gieryn’e gore Obama, konusmasinda bu ii¢ yerin sadece ismini anmis ve bu yerler
hakkinda higbir sey sOylememistir. Ancak sozii edilen yerler, Amerikan toplumsal
hafizasinda yaygin bir bilinirlige sahiptir. Seneca Selalesi feminist hareketlerin, Selma
Afrika kokenli Amerikalilarin medeni hak taleplerinin, Stonewall ise gay 6zgiirliigliniin

basladig yerlerdir.

168



Bununla birlikte Gieryn (2002), bilginin hem 6zgiinligii ve giivenilirliginin
saglanmas1 hem de baska yerlerde de dolagima girebilmesi i¢in ortaya ¢iktigi sinirlari
asarak hakikat yerinden soyutlanmasi gerektigini belirtir. Buna gore, bilginin diinyanin
farkli konumlarindaki g¢esitli bireyler veya topluluklar tarafindan benimsenerek evrensel
bir diizeye ulasmasi ancak kendisini mekandan soyutlayacak bir stratejiyle miimkiindiir.
Zira aksi durumda bilgi, yerel niteligini koruyarak sadece ortaya ¢iktig1 yer i¢in gegerli
olacak ve asla genellesemeyecektir. Fakat s6z konusu “yerden kagis” stratejisinin hayata
gegirilmesi dogrultusunda, bilginin teorik ve pratik diizeydeki sinirlar1 genisleyecek ve
olusumuna ve evrimine aktif olarak katkida bulunan yerellik, adeta “ihanet”e ugrayarak,
zamanla orijinal baglamini1 ve ayirt edici niteligini kaybedecektir (Gieryn, 2006).
Mekansal dinamiklerin etkisini yitirmesiyle, bilgi baslangigtaki yerel gergevesinden
gittikce izole bir hal almaya baslar ve boylelikle baglamindan koparilmis, soyut, diisiinsel
ve genellestirilmis bir nitelige biirtiniir (Gieryn, 2002). Bunun bir neticesi olarak hakikat
yeri ortadan kalkar ve bilginin kendisi de soyut, yersiz ve mekandan bagimsiz bir
gerceklige donistir. Sheppard ve Barnes (2019), hakikat yeri kavramsallagtirmasinin tipik
bir Ornegini David Harvey’nin kariyeri iizerinden olduk¢a basarili bir sekilde
gostermektedir. Baltimore’u bir hakikat yeri olarak irdeleyen yazarlar, Baltimore sehri ve
John Hopkins Universitesi’nin radikal cografyanin merkezlerinden biri olma siirecini ele
almakta ve hem yerin bilginin gelisimindeki roliinii hem de radikal cografyanin zamanla
yersizlesmesini anlamaya yonelik paradigmatik bir 6rnek sunmaktadirlar.

Harvey, John Hopkins Universitesi’ne ge¢gmeden 6nce, Cambridge ve Bristol
tiniversitelerinde bulunmustu. Cambridge’e cografya okumak tizere kaydolduktan sonra
(1954), boliimde calisan Richard Chorley ve Peter Haggett gibi isimlerin etkisiyle
pozitivizmin yoriingesine girer. Bunun bir sonucu olarak o dénemde cografyada yeni yeni

benimsenen istatistiksel yontemler, matrisler, kiime teorisi, ag analizi gibi daha 6nce hig
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Ogretilmemis teknikleri cografyasina tasir ve Cambridge’in etkisiyle pozitivist
cografyada uzmanlasir. Bristol Universitesi’ne yardimci Ogretim gérevlisi olarak
atanmastyla (1961) pozitivizmin felsefi temelleri iizerine calismalarini derinlestiren
Harvey, pozitivizmin beseri cografyay1 koreltici bir istisnaciliktan genellestirmeye,
sistematiklige ve evrensel agiklamaya dogru hareket etmesine izin verecegine inanir.
Dahasi, pozitivizmin teknik problem ¢6zme giiclinii goz Oniinde bulundurarak,
cografyanin idari planlama hedeflerine katki saglayacagini diisiiniir. Bu deneyimlerinin
bir {irinii olarak kisa siire i¢inde pozitivist cografyanin temel metni haline gelen,
Explanation in Geography (1969) kitabini yayimlar.

David Harvey, 1969°da Bristol’dan Baltimore’daki John Hopkins Universitesi’ne
gecer. Bir krizler ve ayaklanmalar sehri olarak Baltimore, 1950’lerden itibaren sivil
miicadele agisindan oldukca dinamikti ve irk ayrimciligi, kentsel yoksullasma gibi
problemlerin yani sira Martin Luther King’in suikasta ugramasi, Paris’teki 6grenci ve is¢i
ayaklanmalari, Robert F. Kennedy’nin oldiirtilmesi, Vietnam Savas1 gibi olaylarin
toplumsal yansimalariyla adeta kaynayan bir kazandi. Boylesi bir kompozisyonda
Harvey, cografyanin irk¢ilik, yoksulluk, kotii barinma kosullari, sokak siddeti, sug,
isyanlar, yagma gibi konulari hi¢ giindemine almadigin1 ve bunlara bir agiklama da
getiremedigini fark eder. Onun ¢aligmalarinda sosyal adalet anlayis1 giderek giiglenirken,
bu tiir bir adalet arayisinin pozitivist bir yaklasimla gerceklestirilemeyecegi gercegi de
belirginlesiyordu (Harvey, 1984: 5):

1960'larin sonlarinda cografyadaki radikal ve Marksist akim, o zamanlar hiikiim siiren pozitivizm

icindeki ideoloji ve pratigin elestirisine odaklandi. Pozitivist kalkanin igine girmeye ve orada

gizlenen gizli varsayimlart ve smifsal Onyargilar1 ortaya c¢ikarmaya calisti. (Marksistler)

Pozitivizmi giderek artan bir sekilde, en kotii ihtimalle insanlari birer nesne olarak manipiile ve

kontrol eden, en iyi ihtimalle de paternalist bir yardimseverligi ifade edebilen burjuva yonetsel

bilincinin bir tezahiirii olarak goriiyordu. Cografyacilarin emperyalist ¢abalardaki, sosyal kontrolii
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ve sermaye birikimini kolaylastirmak icin tasarlanmis kentsel ve bdlgesel planlama
prosediirlerindeki roliine saldirdi. Pek ¢ok cografi metinde dile getirilen wrk¢ilik, cinsiyetgilik,

etnosentrizm ve acik siyasi onyargilar1 sorguladi.

Baltimore’a gelmeden 6nce Marx hakkinda ¢ok az sey bilen Harvey, Baltimore
konut aragtirmasi sirasinda kentsel teori ve piyasa temelli analizin, etik ve adalet {izerine
hicbir sey sOylemedigini, bu nedenle de Baltimore’daki konut piyasalarinin isleyisinin
tam olarak anlagilamadigini goriir. Alternatif olarak Kapital’den (1867) aldigi konut
tedarikinin meta karakterini, kullanim degeriyle degisim degeri arasindaki iligkinin
celiskili karakteri agisindan analiz etme fikrini dener ve kapitalizmin krizlerini asla
¢ozmedigini, ideal yeni bir cografya iireterek onlardan kurtuldugunu ortaya koyar. Social
Justice and the City’de (1973) Marx’la temasini derinlestiren Harvey, medeni haklar
tartigmalarindan savas protestolarina degin sehirdeki hemen her seyi kitabina tasir ve artik
bunlari Marx’la aydinlatabilecegine inanir. Bunun yaninda yasadigi yerin politik
sorunlartyla aktif ve elestirel bir sekilde ilgilenmeyi Onceligi haline getirerek,
Baltimore’da yerel aktivizmin bir pargasi olur. Black Panther Party (Kara Panter Partisi)
tiyelerini korumak i¢in kis aylarinda buzlu kaldirimlarda uyuyarak, Vietnam Savasi’ni
protesto ederek, ¢Op iscileri, 0gretmenler ve hastane calisanlar1 tarafindan yapilan
eylemlere katilarak, sendikalarla baglant1 kurarak, kampiiste ekonomi dersleri vererek
kendisini gittik¢e sehrin dinamikleriyle uyumlu hale getirir.

Sonugta, Baltimore ve John Hopkins deneyimi, Harvey’nin radikal bir cografyaya
yonelmesinde temel etken olarak 6ne ¢ikmaktadir. Baltimore’da paradigmatik anlamda
bir din degisikligi yasayan Harvey, Social Justice and the City’nin (1973) isaret ettigi
tizere, zamanla Baltimore baglamindan kendisini kurtarir ve onun radikal cografyasi
sermayenin mekanlar1 gibi yerellikten kurtarilmis bir anlama biiriiniir. Akademik
yayinlar, cesitli kongrelerdeki sunumlar ve Ogrencileri iceren bir kagis stratejiyle
dolasima giren s6z konusu baglam, bdylelikle radikal cografyanin Baltimore’dan
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styrilarak genel bir yaklasim haline gelmesini ve yersizlesmesini saglar. Dolayisiyla
Harvey’nin ¢alismalarindan Baltimore’un yerelliginin silinmesiyle, iiretilen bilgi
diinyanin baska cografyalarina hitap eder hale gelmis ve nihayetinde bilgi dolasima
girmistir. Yani, baslangigta bilginin {iiretilmesinde baskin bir rolde olan hakikat yeri
(Baltimore), sahip oldugu statiiyii kaybederek paradigmanin goériinmez derinliklerine
cekilmistir.

Genel olarak degerlendirildiginde, bilgi iddialar1 ile mekan arasindaki iligskiye bir
pencere acan hakikat yeri, mekanin bilginin ortaya ¢ikmasi ve olgunlasmasinda belirleyici
oldugu kadar, bilginin yayginlagmasi siirecinde de baglamini yitirdigi ve goriinmez bir
nitelige biriindiigiinii vurgulamaktadir. Benzer sekilde, Kabaagacli’nin entelektiiel
dontisiimiinde ve Mavi Anadolucu fikirlerin yesermesinde de, Bodrum’un bir hakikat yeri

olarak dnemli bir rol oynadigini 6ne stirmek miimkiindiir.

6.3. Bodrum’dan Once Cevat Sakir Kabaagach

17 Nisan 1890°da Girit’te dogan Kabaagacli, babast Mehmet Sakir Pasa’nin
memuriyetinden dtiirii bes yasina kadar Atina’da yasar ve sonrasinda ailesiyle Istanbul’a
tasinir. Robert Koleji'ni bitiren ve Ingilizcede iyi bir seviye yakalayan Kabaagacli,
denizcilik egitimi almak istese de ailesinin onay1 hususunda akamete ugrar ve Ingiltere’ye
gonderilerek Oxford Universitesi'nde Yakin Caglar Tarihi okur. Ayrica, bu donemde
Roma Giizel Sanatlar Akademisi'nde de bir yil kadar egitim alir. 1913’te Italyan bir
kadmla evlenmesi ve akabinde Italya’da yasamasi, Ingilizcenin yani sira Latince ve
Italyancada da ilerlemesini saglar (Onal, 1983). Kabaagacl bu siirecte Ingilizce, Latince
ve Italyancanm yani sira Yunanca, Arapga, Fars¢a, Fransizca, Almanca ve Ispanyolcasini
gelistirir ve bir “seckin” olarak (Karacasu, 2007) gesitli kaynaklardan beslenen

entelektiiel bir birikimin temellerini atar.
172



Kabaagaclh, 1914’de kazayla babasi Sakir Pasa’nin 6liimiine sebep olmasindan
otliri, on dort yil ceza alir ve bunun yedi yilim1 tamamladiktan sonra serbest kalir. Bu
donemde Istanbul’da yasasa da, hayatin1 sekteye ugratan ve onu derinden etkileyen bu
kaza, ailesi ile iliskilerini zedeler ve kendisini ait hissedecegi yer konusunda ¢esitli
dilemmalar1 beraberinde getirir. Bunlardan birinde, 1. Diinya Savas’1 yillarinda Rifai
tekkesine dervis olarak girer. Bu siiregte dini bir yasam tarzini1 benimseyen Kabaagacli,
bu tarzdan zamanla hoslanir ve buray1 huzuru ve kendisini ait hissedecegi bir yer olarak
tanimlar (Ozbek, 2018). Ayrica onun bu donemdeki hayati, Anadolu’ya kars1 uyanan naif
bir ilgiyle de karakterizedir. Isgal déneminde Anadolu’ya kagmay1 ve orada yasamayi
diisiinen Kabaagacli, Anadolu’yu “Biiyiikk Hayir” olarak niteleyerek, insanlarin
Istanbul’dan kacip Koca Hayir’a katildiklarini belirtir. Kabaagacli, hayatindaki bu
donemi karakterize eden dervislik deneyimini olduk¢a Onemsemektedir (Halikarnas

Balik¢is1, 1961/1983c: 23):

Dergéh bir riifai dergdhiydi. Ama ayinlere; Mevlevi, Bektasi ve baska tarikat mensuplar1 da
katiliyorlardi. Tekke postnisini bir maarif miifettisiydi. Arapga ve Farscadan baska Fransizca ve
eski Elen dilini biliyordu. Orasi son zamanlardaki tekkelere benzemiyordu. Orada bir “ask olsun!”
aslinda bir hayret nidas1 degildir; “bana verdigin aci, sevgiye donsiin” anlamina gelir. Baska
zaviyelerin derviglerine, “Dervis deyince giilesim geldi, ensesine bir tokat vurasim geldi”
denebilirdi. Ama “Molla Giirani” dergahindaki derviglere bu sozler denemezdi. Her ne hal ise,

dervislik kismen de olsa beni isgal Istanbul’undan ayirip, Tiirk istanbul'unda yasatabilirdi.

Istanbul yillarinda basinda ¢alisan Kabaagacli, bunun yani sira Zekeriya Sertel’in
Resimli Ay, Resimli Hafta, Resimli Persembe ve Sedat Simavi’nin Diken, Inci, Yeni Inci
gibi dergilerinde yazilar kaleme alir ve cesitli resimler, karikatiirler, kapak resimleri,
stislemeler yapar (Sevingli, 1999). Zira, Kabaagag¢li’nin birgok sanat¢inin yetistigi bir
ailede biiyiimesi (kardesleri Fahrelnisa Zeid ve Aliye Berger resim ve graviir, yegenleri
Fiireya Koral ve Sirin Devrim seramik ve tiyatro lizerine ¢alismiglardir), onun bu islerde

maharet kazanmasini kolaylastirmistir. Bu siirecte Kabaagagli, 1925’te Resimli Hafta
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Dergisi’nde Hiiseyin Kenan takma adiyla yayimladig1 “Hapishanede Idama Mahkiim
Olanlar Bile Bile Asilmaya Nasil Giderler?” hikayesinden otiirii Istiklal Mahkemesi’ne
sevkedilerek yargilanir ve askeri isyan1 tesvik ettigi gerekcesiyle kalebent olarak ii¢ yil
Bodrum’a siirgiin cezasi alir. Onun diisiinsel soykiitiiglinii sekillendiren bu beklenmedik
ceza, hayatindaki doniim noktasinin bir habercisi olarak Kabaagac¢li ve Bodrum
arasindaki iligkinin bagslamasini beraberinde getirir.

Kabaagagli, o0 zamana degin Bodrum hakkinda bir bilgiye sahip degildir. Mavi
Siirgiin (1961/1983c) isimli otobiyografik eserinde degindigi iizere, Ankara’dan kalebent
cezasini ¢ekmek iizere Bodrum’a dogru yaptig1 yolculuk siiresince, siirekli olarak nasil
bir Bodrum’la karsilagsacagini diisiiniir. Onun goéziinde bir siirglin yeri olarak Bodrum,
karanlik, muamma ve gii¢ yasanilir bir yerden baska bir sey degildir. Ayrica Bodrum
hakkinda okuduklar1 ve duyduklarindan hareketle, bir merak da i¢indedir; kenti ve kale
gibi 6ne cikan yerleri deneyimlemeyi bekler. Bu yolculuk sirasindaki diisiincelerini,

kendisi soyle dile getirir (Halikarnas Balik¢isi, 1961/1983c: 96):

Fakat Bodrum'un adi fenaydi. Eskiden beri Bodrum kalesinden bir zindanmig gibi s6z edilirdi.
Zaten Bodrum kalesi sehri saran bir duvar degil bir kaleydi, belki de sipsivri bir kuleden ibaretti.
Bodrum s6zii insana zaten bir yapiin karanlik alt kati anlamini veriyordu. Belki de kalenin
zindaniydi. Sultan Hamit zamaninda tehlikeli siyasal mahkdmlar oraya kapatilirmig. Sultan Hamit
zamaninda siyasal mahk@imlar giilistan gibi yerlere degil, ¢iiriisiinler diye zindanimsi izbe yerlere
gonderirlerdi. Gergi tarih babasi Herodot'un orali oldugunu biliyordum. Ama Bodrum kalesi
denilen yerin ¢oktan yerlerinde yeller esen Halikarnas sehrinin duvarlariyla bir ilgisi olmasa

gerekti.

Kabaagacli, yolculuk boyunca bir yandan Bodrum’u merak ederken diger yandan
da tanik oldugu manzara karsisinda saskinhigin1 dile getirmektedir. O, 6zellikle Mugla
dolaylarindan itibaren yolculuga eslik etmeye baslayan denize karsi toplumsal
ilgisizlikten dem vurur. Asik Garip ile Kerem’in Anadolu’da gezip daglara, taslara

dokunup Anadolu denizlerinden hig laf etmemelerine igerleyen Kabaagacli, bu denizlerin
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bizim yerlerimiz oldugunu ve siirekli olarak anlatilmasi gerektigine inanir (Halikarnas
Balikgis1, 1961/1983c).

Kabaagacl, ii¢ bucuk aylik yorucu ve masrafli bir yolculugun ardindan Bodrum’a
ulasir. Gordiikleri karsisinda adeta afallayan ve ¢ok biiyiik bir seving yasayan
Kabaagagli’da, yolculuk siiresindeki karamsar diisiinceler ortadan kalkar ve Bodrum
onun i¢in bir umut mekanina dontsiir (Sekil 6.1). O, Bodrum’a yonelik ilk izlenimlerinde
sehrin sakinliginden, arkasindan kimselerin kovalamamasindan, giines ve denizin
miikemmel uyumundan etkilendigi belirtir ve boylelikle sehre olan hayranligi ve bagliligi
da gittikce artar (Halikarnas Balikgisi, 1961/1983c). Deniz kenarinda oturan, yildizlari ve

dalgalar1 seyretmenin sevincini yasayan Kabaagacli, Bodrum’daki ilk anlarina iligkin

duygularini agik bir sekilde dile getirir (Halikarnas Balik¢isi, 1961/1983c: 172-182):

Eh nihayet yokusun tepesine gelmistik. Yolcular, “Neredeyse Bodrum goriinecek!” dediler.
Yiregim garpiyor. Kag aydir buraya gelmeye ugrasiyordum yahu!.. Tepedeki bir dénemeci
doniince, “sirrrak”, “guuurr” diye Arsipel'in koyu ¢ividisi 6l¢iilmez acikliklara kadar yayiliverdi.
Aksamin ¢ividisinde koyulasan koca Arsipel -eski deniz- varligini bana 6yle bir heybetle bildirdi.
Masmavi bir giirleyisti 0. Ben diyeyim yiiz bin deniz mili, siz deyin bes yiiz bin deniz mili, en
berrak bir agikliga uzuyor da uzuyordu. Durdugum tepeden sonsuzlugu seyrediyormus gibiydim.
Ne de olsa Bodrum adinin yiiregi sikan bir karanligi, bir loslugu var. Oysa gordigiim 1s1k ve
berraklik, buguyu iifiiren meltem gibi, izbeligi ve loslugu Oylesine sildi ki, hapsedilsem bile,
hapishanenin gogli géren bir penceresi, bir kapisi olur diye i¢im aydinlandi.

Cocukluktan beri ilk defa ¢ocuk gibi higkira higkira aglayarak kapiya diziistii diistim. Siddetle
hayret ettim, Icimde hayranlik! Géniil acgikligi! Siikran!.. Kiyamet kopuyor. Parmaklarimi
yosunlara, kumlara daldirdim. Giizel diinyanin kumlarini, deniz ¢akillarini, yosunlarini, sanki inci
pirlantaymaislar gibi yiliziime goziime siirdiim, iistlime basima avug avug akittim. O deniz, o adalar
giizellikte en asin hayalin cennet diye gézoniine getirebileceginden bir kat daha giizeldi. Hele o
berrak gok, uzakliklarda ne uysaldi! Denizi, asma yapraklarinin fisiltisini duyuyordum. Burada

6lmeyecek kadar kuru ekmek ve suyla yasamak mutlulugunu 6zlityordum.
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Sekil 7. Bodrum’un 1964’teki panoramik bir fotografi (Kaynak: eskiturkiye.net).

Genel olarak degerlendirildiginde, babasinin 6liimiiyle kimlik arayisina giren
Kabaagacli, kalebent cezasindan otiirii geldigi Bodrum’da bu arayislarini nihayete
erdirme firsat1 yakalar. Bir anlamda hayatinin ikinci asamasi sayilabilecek Bodrum’da
karsilastig1 manzaradan etkilenen Kabaagagli, bir yasama sevinciyle dolar ve bu suretle

Bodrum onun hayatinin merkezine yerlesir.

6.4. Bodrum ve Halikarnas Balik¢isi’na Doniisiim

Kabaagacli’nin Bodrum deneyimi, kalebent cezasinda verilen siireyi asar ve
goreceli olarak uzun bir zamana yayilir. Bodrum’da yaklasik ceyrek yiizyil geciren
Kabaagagli (1925-1947), bu siirecte gegmisiyle kiyaslanamayacak bir sekilde kokten bir
degisim yasar ve Bodrum’un Karya donemindeki adi olan Halikarnassos adindan
esinlenerek Halikarnas Balikgisi’na doniisiir (Belge, 2014). Bu bakimdan Kabaagagli’nin
Bodrum yillari, sadece hayatinin bir donemine karsilik gelen bir zaman dilimi olmay1p,
onun Bodrum’un ritmine kulak vererek kendisini o yerle 6zdeslestirdigi ve Halikarnas
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Balikgist titrini edindigi bir siireci ifade eder.

Yirmi yili askin kaldigi Bodrum’da diisiin hayatini1 yeniden insa eden Kabaagacli,
Bodrum yillarinin birikimini, sonradan tasindig1 izmir’de iiretken bir edebiyat kariyeriyle
birlestirir ve yayimmladigi eserlerde Mavi Anadoluculugu isler. Kabaagac¢lhi'nin cesitli
gazete ve dergilerde yayimlanan kitap ve yazilarmin tarihleri incelendiginde, Mavi
Anadoluculuk hakkindaki fikirlerini Izmir'de dile getirdigi acik¢a ortadadir. Bu hususa
iligkin bir parantez ac¢ildiginda, Kabaaga¢li’nin 6zellikle Hiiseyin Kenan takma adiyla
Istanbul’da yayimladig1 hikayelerinde, hapishane yillarinin etkisiyle hapishane temasi
tizerinde durdugu ve Bodrum’da ise hikayelerindeki agirlik noktasinin balikgilara,
denizlere, adalara, siingercilere, dalgiclara kaydigi ve gesitli ¢evirilerinde de Foga
tarihinden Italyan hikayeleri ve futbola kadar birbirinden farkli igeriklere temas ettigi
goriilmektedir (Ozbek, 2018). Buna karsin Izmir’e tasmmasiyla edebi kariyerinde yeni
bir safhaya gecerek, Istanbul ve Bodrum yillariyla karsilastirilamayacak bir iiretkenlikle,
odak noktas1 Mavi Anadoluculuk olan deneme, roman, oykii, ¢eviri gibi tiirlerde g¢ok
sayida eser yaymmlar.!? Bu bakimdan, Erhat’in da belirttigi gibi, Kabaagagli’nin
hapishanenin karanligindan 6zgiir mavilige gecis yaptigi (Erhat, 1960/2019a) ve romantik
bir Ege-Akdeniz pathosu insa ettigi (Bora, 2017) Bodrum, Mavi Anadoluculugun hem
nesnesi hem de mekani haline gelir.

Kabaagacli, Bodrum’da oldukca hareketli bir hayat siirdiiriir (Yazici, 1998).
Ornegin, hi¢ de géneng bir hayati olmasa da, kenti giizellestirmek i¢in diizenli olarak bitki
oOrtlislinlin ¢esitlendirmeye calisir ve palmiye agaci, mimoza ¢igegi gibi yeni tiirleri
Bodrum peyzajinin bir pargasi haline getirir. Ayrica Bodrum halkiyla ¢ok yakin bir iliski

kurar ve Istanbul yasaminda ya da sonradan 6grendigi cesitli bilgileri her zaman onlara

12 Kabaagagl bu donemde Ulug Reis (1950) ve Turgut Reis (1966) gibi romanlari, Merhaba Akdeniz (1947)
gibi hikayeleri ve Anadolu Efsaneleri (1954), Anadolu Tanrilar1 (1955), Anadolu’nun Sesi (1971), Hey
Koca Yurt (1972), Merhaba Anadolu (1980) ve Altinca Kita Akdeniz (1982) gibi denemeleri kaleme
almstir.
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aktarir. Bununla birlikte Kabaagagli, sadece Bodrum’u degistirmeye calismaz; ayni
zamanda onu anlamay1 siar edinir. Bu minvalde Bodrum’un dogal ve kiiltiirel nitelikleri
hakkinda okumalar yapar, bizzat yerinde gozlemlerle incelemelerde bulunur ve girift,
daginik, diizensiz unsurlar arasinda yeni bir ag yaratarak bunlari titiz bir sekilde birbiriyle
ortlstiirtr.

Bodrum, tarih boyunca onemli isimler yetistirmistir. Bodrum, tarihin babasi
Herodot, diinyanin ilk ve son kadin amirali Artemisiya, Kral Mousolos, sair Panyassis,
tarih¢i Dionysius gibi tarihsel figiirlerin anavatanidir (Halikarnas Balikeisi, 1961/1983c).
Bunlar igerisinde Kabaagacli, yurttasim”™ olarak bahsettigi Heorodot iizerinde durur ve
ondan esinlenerek Anadolu tarihini bastan insa etmeye girisir. Biitiin Anadolu’yu gezen
ilk turist olarak Herodot’u memleketi Bodrum’dan selamlayan Kabaagagli, rol model
olarak gordiigli Herodot’la kendisini 6zdeslestirerek yaklasik iki bin yi1l sonra Anadolu
tarihini yeniden yazmaya talip olur. Herodot'un tarih boyunca sahip oldugu yaygin
sOhretten stratejik olarak yararlanan Kabaagagli’ya gére Anadolu’nun tarihi, Iyonyali
olan, ad1 Karya dilinden gelen ve Anadolu’da yetisen Herodot’un en 6nemli eseri “Tarih”
ile baslar (Halikarnas Balikgisi, 1971/1992). Ayrica Kabaagacli, Herodot’u Anadolu’daki
kiiltiirel birikimin bir sembolii olarak da konumlandirir. Ona gore tarihin Herodot ile
Anadolu’da baslamasi, bir tesadiiften 6te buradaki farkli uygarliklarin ve bunlarin yol
actig1 gelismelerin bir sonucudur. O donemde Iyonya nin 6zgiir diisiincesinden etkilenen
Bodrum ve ekiimenik diinyada uygarliklarin birbiri ardina gelistigi, kiiltiirel ¢esitliligi
yiiksek bir bolge olan Anadolu, Herodot i¢in adeta dogal bir laboratuvardir. Dolayisiyla
Kabaagagli nezdinde Herodot, Anadolu merkezli uygarlik tezinin en mithim figiirlerinden

biridir. Kabaagagli, Herodot’tan sdyle bahseder:
Herodot, giiniimiiz diinyasinin nasil basladigma 151k tutan ilk yazardir. Insanlar karisimi olan
Anadolu tarihi de “Herodot Tarihi” ile baglar. Bir disiiniir i¢in Anadolu’nun asil anlamina,
Herodot’un yazilartyla varilir. (Halikarnas Balik¢isi, 1982/1991: 160)
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Tarih boyunca farkli isimlerle anilan Bodrum, bugiinkii anlami disinda yaygin
olarak Halikarnassos ismiyle simgelesmistir. Bu isimlerin tizerinde duran Kabaagacli,
Bodrum adinin ilk olarak mavi esen delikanli meltem tanris1 Zefiros un adindan tiireyen
Zefiriya oldugunu ve bu nedenle de Bodrum’un mavilikle 6zdeslesmesinin oldukca
eskilere dayandigini ifade eder (Halikarnas Balik¢isi, 1961/1983c). Ayrica, sonradan
Karya doneminde kullanilan isim olan Halikarnassos’un da Helence olmayip
Anadolu’nun unutulmus bir diline ait oldugunu belirtir (Halikarnas Balik¢isi,
1980/1989b). Her iki ismin de Anadolu baglantisina dikkat ¢eken Kabaagacli, bu durumu
Anadolu’nun zengin Kkiiltiiriiniin bir yansimasi olarak yorumlar. Ornegin Kabaagacl,
uygarligin Yunanistan yerine Anadolu’da Kkristalize oldugunu savunurken, Halikarnassos
ismini de bu yliksek kiiltliriin bir yansimasi olarak 6nemli goriir. Bu bakimdan,
Halikarnassos ismini mahlas olarak kullanmasi, ayn1 zamanda Anadolu’dan yana aldig:
tavrin da bir yansimasidir.

Bodrum’un toplumsal dokusunda belirgin bir sekilde kiiltiirel cesitlilik goze
carpar. Zira gecmisi oldukga eski donemlere uzanan Bodrum, bir yandan Karya, Pers,
Roma, Bizans ve Osmanli medeniyetlerine ait zengin bir tarihe ve kiiltiirel kalintilara ev
sahipligi yaparken, diger yandan Yunan adalari ve diger Akdeniz limanlariyla olan
iligkileri sayesinde cesitli kiiltiirleri igeren dinamik, bagdasik olmayan bir sosyal yasama
sahiptir. Gergekten de on dokuzuncu ylizyilin sonlarinda Bodrum niifusunun %20’sini
olusturan Rumlarin (Baykara, 2010), bu tarihten itibaren goclere ve miibadelelere bagh
olarak Miisliimanlar lehine yasanan demografik degisime ragmen, biraktig1 kiiltiirel ve
mimari izler hala canlidir (Taner ve Tezcan, 2020). Dahasi, Kabaagagli’nin doneminde
Bodrum’da, farkli milletler arasindaki misafirperverlik ve hosgorii de varligini
korumaktadir (Noonan, 2009). Ustelik Kabaagagli’nin aile yapisi da, bu etkilesimi

hizlandiracak kokenlere sahiptir. Girit dogumlu ve Giritli bir anneye sahip olan
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Kabaagacli'nin aile ortaminda Rumca'nin yaygin kullanimi, onun Bodrum'daki kiiltiirel
topluluklarla, 6zellikle de Rumlarla iletisim kurmasini kolaylagtirmistir (Gengkal Eroler,
2023). Ornegin, esi ve kiz kardesi bir araya geldiklerinde Rumca konusur, annesi ise
torunu olan kizin1 severken Giritli bir tekerleme olan "Ismetula, Zambetula, Metikokini,
Pleksula" (kirmizi 6rgiilii sagli bebek) sozlerini kullanirdi (Noonan, 2009).

Boylesi bir kiiltiirel ¢esitlilik ortaminda Kabaagacli, Bodrum halkinin Lelegler,
Helenler, Fenikeliler, Lidyalilar, Karyalilar, Frigyalilar ve Sel¢uklularin bir harmani
oldugunu ve burada konusulan Tiirk¢enin de bu kargsimin bir yansimasi olarak farkli bir
siveden ¢ok bir miizigi andirdigim sdyler (Halikarnas Balik¢ist 1972/1995b). Bu
bakimdan Kabaagacli’nin Bodrum’daki irksal, dilsel ve dinsel farkliliklar1 goz ardi eden
kiiltiirel ¢esitliligi kesfetmesi, Mavi Anadoluculugun iki temel 6zelligine ilham kaynagi
olur. Birincisi, birbirinden farkli vasiflara sahip kiiltiirlerin ayn1 mekanda bir gesitlilik
icinde var olmas1 ve s6z konusu ¢esitliligin sozler, sarkilar ve gelenekler gibi kiiltiirel
ogelerde ic ice gecmesi. Ikincisi ise, Anadolu’nun Kkiiltiirel birikim ekseninde
bigimlendirici bir kimlik olarak konumlandirilarak, mevcut ya da sonradan eklenen
kiiltiirleri bu birikime dahil etme kapasitesiyle iliskilendirilmesidir. Bu iki husus,
Kabaagacli’nin Anadolu’nun kendi kozmopolit kimligine sahip olduguna iliskin
diigiincelerinin  kristalize olmasinda belirleyicidir. O, Aganta Burina Burinata

(1945/1997: 133) romaninda, i¢sellestirdigi bu cesitliligi ortaya koymaktadir:

Ikinci nobetimi bitirince gene vapuru kolagan etmeye koyuldum. Bir gecit vardi ki oradan
garsonlar gider gelirlerdi. Orada kime rasgeldim dersiniz? Bodrumlu Pahos'a! Gergi
Bodrum'dayken biz Rumlara gavur derdik, herhalde onlar da bize daha 6viicii olmayan sifatlar
verirlerdi. Ama yabanc illerde birbirimize rastlayinca, igtigimiz su ayri gitmez, bir anadan
dogmaymisiz gibi birbirimize sarilirdik. Beni goriince,

- More Mahmudu, sen burada ne arar? Diye kollarini acip beni bagrina basti.

Ben:

- Atesciyim, dedim, para biriktirip memleketime gidecegim.
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Zavalli Pahos, bana nasil ikram ve iltifat edecegini sasirdi. Istanbul'dan patlicanla sarmisak almus.

Beni aksam yemegi i¢in mutfaga davet etti. Ciinkii dostu olan as¢ibastya gizli gizli imambayildi

pisirtiyormus.

Bodrum’un tarihin farkli zaman dilimlerinde yetistirdigi onemli kisilerden bir
digeri de Bodrum’a bagli Karabag koyiinde dogan {inlii Osmanli denizcisi Turgut Reis’tir
(1485-1565). Kabaagagli, onun o6zelinde Bodrum toplumsal dokusundaki kiiltiirel
cesitliligin farkli donemlerde mevcudiyetini koruduguna dikkat ¢eker. O, Turgut Reis’i
konu alan romaninda (1966/2000), o donemde Bodrum’da Tiirkler ve Rumlar da dahil
olmak iizere cesitli halklarin birlikteligini kurgusal olarak kullanir. Romanda, Anadolu’da
yasayan Tirkler ile Rumlar ya da Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasinda diismanlik
olmadig1 vurgulanarak, bu topluluklar arasindaki uyumun alti ¢izilir. Ayni romanda, Paho
adli bir Rum balike1, ayni1 dini ve milliyeti paylasan Sen Jan Sovalyeleri tarafindan haksiz
yere hapsedilir. Turgut Reis daha sonra onu serbest birakir. Ancak Paho, Turgut Reis’in
yaninda kalmay1 tercih eder. Boylelikle Kabaagacli, bireyi Onceleyen hiimanist
diisiincenin Anadolu’da kok saldigini ileri siirer (Halikarnas Balik¢isi, 1966/2000) ve
Turgut Reis karakteri araciligiyla halk arasindaki hiimanist ruhun varligini1 vurgular.
Ayrica, farkli toplumlarin aym1 mekanda i¢ i¢e gecmesini Ornek gostererek, bunlarin
zamanla birbirlerine karistigini ve Anadolu’nun bir pargast haline geldigini iddia eder.
Kabaagagli’ya gore Tiirkler de zaman iginde evlilik, ticaret gibi sosyal etkilesimlerle yerel
topluluklarla biitiinleserek bu kiiltiirel cesitlilige dahil olmus ve Anadolu insanina
dontismistiir (Halikarnas Balikgisi, 1971/1992).

Bodrum’daki kiiltiirel ¢esitlilik, toplumsal dokunun yani sira kentsel peyzajda da
baskindir. Tarih boyunca pek ¢ok uygarliga ev sahipligi yapan Bodrum ve ¢evresinde,
Iyonya’dan Osmanli’ya degin pek c¢ok uygarliga ait somut kalintilarla karsilasmak
miimkiindiir. Ornegin, Bodrum yolculugunun heniiz baslarinda Kabaagagli'nin,
kalebentlik cezasin1 ¢ekmek iizere Mugla’dan Bodrum’a giderken bir an Iyonya
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donemine ait binlerce yillik bir tabiat artigini, bir an yiikselen bir Selguklu kalesini, bir
an kalenin golgesindeki bir Bizans kilisesini, bir an tepedeki sovalye satosunu gormesi,
uygarliklarin sentezi baglaminda onu oldukg¢a etkiler. Kuskusuz, bunlar arasinda
Kabaagagli, Bodrum’daki kiiltiirel zenginligin en somut 6rnegi olarak Halikarnas
Mozolesi tizerinde durur.

Kabaagagli, mozoleye ait kalintilar ve anlatilardan yola ¢ikarak onu adeta yeniden
inga eder hatta Mavi Anadoluculugun en elzem sembollerinden biri haline getirir. Ona
gore Bodrum’un kiiltiirel zenginligini agik¢a disavuran alegorik nitelikteki bu yapi, ayni
zamanda hem Anadolu’daki toplumlarin uygarliga katkisina hem de énemli sanat¢1 ve
mimarlarin varligina isaret eder (Erhat, 1975/1985). Zira Rodos’tan Bodrum’a gelen St.
John Sovalyeleri’nin Mozole’yi sokiip taslarini Bodrum Kalesi’nde kullanmasina
ragmen, bu dikkat ¢ekici yapinin temsil ettigi kiiltiirel deger giinlimiize degin varligini
korumustur. Bu yiizden de Halikarnas Mozolesi, Anadolu’da o doneme kadar neredeyse
Ornegi olmayan bir kiiltiir zevkinin ortaya ¢ikisina 6rnek teskil eder. Halikarnas Mozolesi
gibi mithim bir anita Bodrum’un ev sahipligi yapmasi, Kabaaagacli’nin uygarligin
kokenine iliskin diislincelerinin olgunlasmasi ve Anadolu’yla 6zdeslestirilmesinde

onemli bir role sahiptir (Halikarnas Balikgisi, 1980/1989b: 126-127):

Mausoleum; en kiigiik pargasina dek 6zgiin bir sanat yapitidir. Frizlerindeki savasan Amazon ve
Yunanlilar, ayn1 ¢agdaki heykeltiraslarin yapitlarinin aksine olarak ¢ok hareketliydi. Anadolu’daki
eserler, savaglar ve depremler nedeniyle yerle bir olmusken, Mausoleum ayakta kalmistir...
Halikarnassos’un insanliga biraktigi bu bas yapit bugiin bir efsane olmustur. Sonunda

Mausolos’un mezari, Avrupa dillerine “Mausoleum” sozciigiinii eklemis oldu.

Bodrum’un kentsel peyzajinin bir diger baskin unsuru antik kentlerdir. Bodrum
yarimadasinda kiimelenen Halikarnassos diginda Pedasa, Telmissos, Syangela,
Thaengela, Uranion, Myndos gibi ¢ok sayida antik kent bulunur ve Kabaagacli, pek cok

eserinde bu antik kentleri, hikayelerini, 6zelliklerini edebi retoriginin énemli bir parcasi
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olarak kullanir. Ornegin, yeryiiziiniin en eski kentlerinden biri olarak tanimladig
Thaengela’dan (Etrim) bahseden Kabaagagli, burasinin bir nekropolis oldugunu ve
Karyalilara adin1 veren Kral Kar’in mezarma ev sahipligi yaptigimi soyler. O, zorlu bir
yolculukla bizzat ulastigi Thaengela’ya giden yol boyunca bir yandan carpici doga
manzarasindan etkilenir diger yandan da esas olarak Karyalilar, Iranlilar, Misyalilar,
Pelajlar, Fenikeliler, Lidyalilar, Lelegler gibi farkli toplumlarla ayni giizergahi
paylastigini  diisiinerek, adeta zamanin mekan igerisinde bir biitiin olarak
deneyimlendigini diistinlir (Halikarnas Balikcist 1998). Kabaagagli benzer baglami
Knidos antik kenti i¢in de ifade etmektedir. Burasini ziyaret ettikten sonra kentin igindeki
Afrodit tapinaginda uykuya dalan ve riiyasinda Afrodit’le konusan Kabaagacli, Afrodit’in
Fenikelilerde Astoret, Asurlularda Istar, Babillilerde Belit olarak anildigin1 ve bu
tanricanin devam eden Kkiiltiirel hareketlilik dogrultusunda farkli uygarliklar icerisinde
kendisine yer bulabildigini ortaya koyar (Halikarnas Balik¢isi 1972/1995b). Bu
baglamda, Thaengela ve Knidos 6zelinde, antik kentlerin adeta biitiin Anadolu’ya yayilan
varligi, Kabaagacli’nin ayn1 mekani paylasan uygarliklar: biitiinciil bir Anadolu kimligi
altinda bir araya getirmeye yonelik fikirlerinin berraklasmasinda ilham verici olmustur.

Knidos {izerine olan anlatiminda da zaten bunu vurgular:

Knidos yikidir (harabedir), 1ssizdir, yakinlarinda ne bir kdy, ne de bir insan vardir. Fakat yasayan
bir kentten daha canli; daha anlamli ve derindir. Cag ¢ag: siler, zaman zamani sondiiriir. Ama
burada ¢aglarin silemeyecegi, zamanlarin sondiiremeyecegi bir giizellik var. Burasi harabe degil,

cennet yikintist... (Halikarnas Balik¢is1 1972/1995b: 16-17).

Bodrum kentsel peyzaji, somut orneklerin yant sira, giinlimiize ulasamayan pek
¢ok eseri biinyesinde barindirmistir. Bunlar igerisinde Kabaagacli, Bodrum'da iki-ii¢ bin
sene once ilk olarak ortaya c¢ikan Karyatid siitunlarina deginir (Halikarnas Balikgist,
1948/1996b). Yontulmus kadin heykellerinin siitiin olarak kullanilmasini ifade eden ve

incelikli bir sanatsal iisluba isaret eden ikonografik temsiller, Bodrum’dan Anadolu ve
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diger uygarliklara yayilmistir. Benzer sekilde, Bodrum’daki sinirli sayidaki miizeler de
Bodrum’daki zengin Kkiiltiirel hayat1i gostermesi bakimindan Onemlidir. Zira, bu
miizelerde sergilenen nesneler ve bunlarin anlamlari, gerceklik icin ikna edici bir rol
oynar (Gieryn, 2018). Bu baglamda Kabaagacli, Sulati Arkeoloji Miizesi’ndeki Bodrum
ve ¢evresinden ¢ikarilan eserlerin énemini vurgular (Halikarnas Balikg¢isi, 1980/1989b).
Kuskusuz, bu miizede Halikarnassos donemine ait sikkelerden kadin figiirli ¢ift agizhi
baltaya degin bulunan farkli vasiftaki eserler (Savas, 2009), Kabaagag¢li’nin Bodrum ve
Anadolu’ya iliskin kiiltiirel zenginlik temelinde bir simetri kurma fikirleri lehine etkili
olur.

Bodrum, karadan Anadolu Yarimadasi’nin bir pargasi olan denizden ise Akdeniz
diinyasina agilan bir cografi konuma sahiptir. Bu baglamda Bodrum, Anadolu ve
cevresindeki genis bir cografyayla etkilesim kurmasini saglayacak bir pozisyonda
bulunur. Bu baglamda Bodrum’u her iki uygarlik havzasinin ayrilmaz bir pargasi olarak
tanimlayan Kabaagacli, bunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikan etkilesimin Bodrum’da
doganin olaganiistii giizellikleriyle farkli uygarlik ve kiiltiirleri bir araya getirdigine inanir
(Halikarnas Balikgisi, 1980/1989b). Dahast Bodrum, her iki diinyanin kiiltiirel etkilerini
deneyimlemenin yani sira dzellikle Ege adalari, Girit, Iskenderiye, Marsilya ve Barselona
gibi Akdeniz limanlarina baglanarak, bir yandan Anadolu uygarliklarinin Akdeniz ve
diger yerlere agilan kapist olmus diger yandan da diger kiiltiirlerin Anadolu’ya girdigi bir
kap1 rolii oynamustir (Halikarnas Balikc¢isi, 1954/1983a). Tarih boyunca cografi
konumunun avantajin1 kullanan ve her zaman dinamik bir sosyal ve kiiltiirel dokuya sahip
olan Bodrum, bu bakimdan Anadolu ve Akdeniz diinyasinin kiiltiirel ¢esitliligini farklt
diizeylerde biinyesinde barindirmaktadir. Béylece onemli bir kesisim noktasi olarak
Bodrum’da bir araya gelen farkl kiiltiirler, Kabaaga¢li’nin mekanin kiiltiirel birikim

tarafindan sekillendirilmesi ile Akdeniz’in ayri bir kita olarak addedilmesine yonelik

184



fikirlerinin rafine edilmesinde olduk¢a elzemdir.

Bodrum’un sahip oldugu cografi konumun avantaji, mitoloji ve efsanelerde de
yanki bulmaktadir. Uzun bir yerlesim ge¢misine sahip olan Ege Denizi ve ¢evresi, ayni
zamanda ¢ok sayidaki efsane ve mitin bir pargasi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu efsane ve
mitlerde yer alan konular, kisiler, mekéanlar ayni zamanda Bodrum’dan da izler
tasimaktadir. Bu baglamda Kabaagagli, Bodrum yakinlarindaki Salmakis su kaynagi
hakkindaki efsane ilizerinde durur (Halikarnas Balike¢isi, 1980/1989b). Efsaneye gore
pmar perisi Salmakis, karsilastigt bir delikanlidan ¢ok etkilenir ve delikanli suya
girdiginde birlesirler. Bu birliktelikle iki beden, kadin ya da erkek olmayan tek bir bedene
dontigiir. Bunun neticesinde ise Salmakis’ten diinyaya cift cinsiyet anlamma gelen
“hermafrodit” sozciigii yayilir. Ayrica Kabaagacli, Bodrum ve Anadolu’nun diger
yerlerindeki pek ¢ok efsane ve bunlara iliskin ¢esitli geleneklerin, giiniimiizde de
stirdiriildiigiinii dile getirir. Bunlardan birisi de Anadolu’dan hemen hemen biitiin
Yakindogu’ya yayilan Kibele’dir. Esas merkezi Dindymos (Murat) daginin giiney
yamagclart olan bu ana tanricanin kocas1 Attis’in (diger adiyla Temmuz) kisin dliirken
ilkbaharda yeniden dirilmesi sonraki asirlarda farkli toplumlarin kiiltiirel rittiellerinin bir
parcas1 haline gelmistir. Boylelikle Salmakis ve Kibele efsanelerinin detaylarina iligkin
Kabaagacli tarafindan ortaya konulan modus operandi, aynt zamanda onu Bodrum ve
Anadolu’daki zengin diisiinsel yasamin bir siireklilik i¢inde gilinlimiizde de etkinlik
gosterdigi fikrine gotiiriir:

flkbaharda Hidirellez ve Nevruz Sultan senlikleri ve yine ilkbahara dogru Paskalya, yani Isa’nin

yeniden dogmast hep Temmuz'un dogusu festivallerinin kalmtilaridir. Tahtactlar gibi

Anadolu’nun pek eski yerlilerinden olan Kizilbaslar her ilkbaharda, yani Temmuz ya da Attis’in

yeni bastan dogdugu giinde kdyiin en yakisikli delikanlismi ev ev gezdirirlerdi. Bu delikanl,

Temmuz’un dogusunu ve kadinlarca temsil edilen Kibele’ye kavusmasini taklit ederdi (Halikarnas

Balikgisi, 1954/1983a: 94).
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Ustaca bir retorikle Bodrum’u tarihsel, kiiltiirel ve sosyal agidan canli bir yap1
olarak sunan Kabaagacli, bu baglamda Bodrum’a kendi zamanini, milletini, dinini,
toplumunu asan ve genis bir yelpazede ¢esitlilikleri bir araya getiren bir zamansal ve
mekansal cerceveyle yaklasir. Yasaminin {iclincli asamasi olarak kabul edilebilecek
[zmir’e tasmmasindan itibaren yaymmladigi c¢alismalarinda, siirekli olarak tiim
sakinlerinin kolektif mekansal insas1 olarak gordiigii Bodrum’u ya da Bodrum’un temsil
ettigi semantigi kullanir. Kisiler ya da zamanlar degisse de siirekli olarak insanlar ve
toplumlar arasindaki kiiltiirel iliskileri ve bunlarin mekandaki etkisini vurgular (Yazici,
1998). Bu bakimdan g¢agdas diinyanin ge¢misle olan bagini gosteren, ayni mekanda
birlikte yagsamanin ve kiiltiirel devamliligin 6nemini imleyen eserlerinde Mavi Anadolucu
diistinceler koyu tonlar halinde her zaman belirgindir. Farkli kiiltiirler arasinda kesin
siirlar ¢izen Ortodoks tavirlara meydan okuyan bu yaklasim, Mevlana gibi figiirleri
Dante’yle, Bektasiler’i Herodot ve Homeros’la yan yana getirme olanagi saglar (Sevingli,
1999). Ona bu “katarsisi” yasatan en 6nemli unsur da entelektiiel bir doniisiim gegirdigi

Bodrum’dur:

Hayatimin en hizli, sevingli ve sevgili yillar1 Bodrum’dakiler oldugu igin, yapitlarimin Bodrum
tirtinii oldugunu iddia edebilirim. En Bodrum olan yapitlarim en sevdiklerimdir. Zaten Bodrum

olmayan yok ki. (...) Bodrum’un her yerini severim. Kentin her yerini (Cumhuriyet, 1979).

Kabaagacli, Bodrum’da Halikarnas Balik¢is1 kimligine biirlinmesine ragmen,
Izmir’de gegirdigi yillarda yayimladigi eserlerin satirlarinda nesviinema bulan Mavi
Anadoluculugu Bodrum’un ve yerel 6zelliklerinin 6tesinde, daha genis bir baglamda ele
alir. Bu minvalde, yapitlarinda Bodrum’un 6zgiinliigiinden uzaklasan Kabaagacli, Mavi
Anadoluculugu, Anadolu’nun bir yarimada, Akdeniz’inse bir kita olarak ele alindig1 daha
genis bir perspektifle sunar, mekansal baglami soyutlar. Bu yaklasim, Bodrum’u otantik
bir gérme bi¢imi olarak degerlendiren Kabaagacli’nin stratejisinin bir yansimasidir. Zira
0, Bodrum’u, Urartulardan Siimerlere, ¢inilerden heykellere kadar Anadolu’nun tiim
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unsurlarin1 harmanlayan ikna edici bir model olarak tasavvur eder. Sonugcta, bu tip bir
stratejiyle hem Kabaagacli’nin  kisisel perspektifinden hem de Bodrum’un
Ozgiinliigiinden soyutlanmis, genel bir Mavi Anadoluculuk imgelemi kristalize olur.
Dogal, tarihsel ve toplumsal kosullara gomiilii olan mekanlar, bir hakikat yeri
olarak kimi zaman sarih kimi zamanda ortiik bir sekilde bilginin olusumu ve niteligini
tayin eder. Kabaagagli’nin Halikarnas Balik¢isi’na doniisiimiinli yansitan fragmanlarda
da goriildiigli tlizere, ilhamint Bodrum’un yerelliginden alan yaklasik ¢eyrek yiizyillik
yasanti, ayn1 zamanda hakikat yerinin baskin yonlerinden arindirilmis sui generis bir

cografi imgeleme giden kapilar1 da agmustir.

6.5. Boliim Sonucu

Mavi Anadoluculugu, Kabaagacli’nin Bodrum’da gegirdigi yirmi bes yildan
bagimsiz olarak diisiinmek olanaksizdir. Kabaagagli’nin Bodrum’daki yasantisi, onun
fikirlerini sekillendirmede ve Bodrum yillarinin bir iiriinii olarak Mavi Anadolucu
ethosun temellerinin atilmasinda etkili olmustur. Bu bakimdan konumu, dogal-beseri
ozellikleri ve insa edilen anlamiyla kendisine 0zgii bir mekan olarak tecessiim eden
Bodrum, bir hakikat yeri olarak Kabaagagli’nin diisiincelerini belirginlestiren ana
unsurdur. Hakikat yerinin, yerlerin bilgi iddialarina inanilirlik ya da otorite kazandiran
belirli vasiflara sahip oldugu (Gieryn, 2018) vurgusu goz oniine alindiginda, Bodrum’un
Ege ve Akdeniz diinyasiyla iligkili cografi konumu, cesitli uygarliklar1 biinyesinde
barindiran kiiltiirel bir zenginlige ev sahipligi yapmas1 ve Herodot gibi uygarligin
gelismesine katkida bulunmus 6nemli isimler yetistirmesi, Kabaagacli’nin fikirlerinin ve
Mavi Anadolucu tezlerin inanilirhginda rol oynamistir. Bu sebeple, Kabaagagli’nin
Halikarnas Balikgisi ile yasadigi doniisiim ve biirtindiigii edebi mahlas (Belge, 2014),

basit bir kalem adinin 6tesinde, Oziinde mekansal kosullara ickin bir siire¢ olarak
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belirmektedir.

Kabaagacli’nin yazilarinda bir zamanlar var olan ancak gilinlimiizde unutulmus
¢esitli ayrintilarin yeniden bir anlam buldugu Bodrum, canli ve dinamik bir baglamda
tasvir edilir ve tarihsel, kiiltiirel, toplumsal birikimleriyle uluslar, dinler, diller stii bir
mekan olarak konumlandirilir. Ayrica Kabaagagli Bodrum’u izole bir baglamda gérmez
ve onu adeta Anadolu’ya agilan bir kap1 olarak addeder. Zira, farkli Anadolu uygarliklara
ait ntiansh izlerin Bodrum’un disindaki yaygin mevcudiyeti, Mavi Anadoluculuk ile
Anadolu arasindaki bir analojiye imkan tanimstir. Boylelikle onun eserlerindeki
yerelligin, 6ziinde Anadolu 6l¢eginde bir evrensellige doniistiigii goriilmektedir (Dogan,
1999). Kabaagagli, turist rehberligi yaptig1 donemlerde Bodrum'dan baslayip Anadolu'ya
yayilan kiiltiirel ¢esitliligi 6zellikle vurgulamistir (Baran, 1999). Bu yaklasiminin bir
ornegini, Erhat (1978: 185-186), Kabaagagli'nin vefatindan sonra yaptigi

degerlendirmede sOyle aktarir:

Balik¢i'dan ne kalacak, ne kalmayacak, bunu ileride gérecegiz, ama bir dncii oldugu simdiden
apacik, besbellidir. Hem de bilimden 6te bir alanda onciidiir: kiiltiir onciisii. Tiirkiye'de biitlin
Tiirkiye'nin derinligine giden bir tarih bilinci uyandirmistir, tarihi sevdirmis, benimsetmistir, hem
bu topragin tarihini dar sinirlart ile yalniz bir Tiirk ulusunun ya da wrkinin tarihi olarak degil,
ylizyillar1 kaplayan bir uygarlik tarihi olarak anlamistir. Isik tuttugu savlar iistiinde durmaya deger,
kurdugu kopriilerin saglamligi Anadolu'da bugiin bulunmakta olan ve yarin daha da ¢ok sayida
ortaya ¢ikarilacak olan anitlarla pekistirilecege benzer. Anadolu sasirtici bir topraktir, sanirim ki
daha ¢ok gizlerin ¢6ziimiinii sunacak bize. Yakin zamanda bir Hitit uygarligi kadar énemli bir
Lykia uygarligina tanik olacaga benzeriz. Balik¢1 hakli ¢ikacak. Oziinde hakli olduguna hig kusku
yok: 6zde hakli ¢linkii yalniz arkeolojinin buluntulartyla is bitmez, bir uygarlik varlig1 giin 15181na
¢ikmaz, kiiltiir olmaz, bulguyu gercegi de giin 15181ma ¢ikarmak sanat¢inin isidir. Kiiltiir canli
canlidir ve canlandirir, nitekim Balik¢1 Tiirkiye'de turizmi kurdu, Bodrum, Ege diye bir 6n bdlgeyi
canlandirmakla biitiin yurda bu bilincin yayilmasina yol acti. Ge¢gmisi bilmek ve benimsemek diye
bir davranis kurdu, Homeros'un yurdu bildigi izmir'de sairin cocuklugunu, sanatmin o cevrede
uyanisin1 bir roman gibi anlatirdi, onun agzindan Homeros gercekten Izmirli oldu, yasadi ve
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benimsendi. Kiiltiire, giderek bilime bundan biiyiik hizmet olur mu?

Erhat’in gerek bu satirlarinin gerekse de bu boliimiin girisindeki sozlerinin ima
ettigi lizere, Kabaagacli’nin en 6nemli amaci, otuz yilda gittik¢ce daha giir ve dolgun bir
nitelige kavusan Mavi Anadolucu solugun, sadece Bodrum’la ya da Anadolu’daki bir iki
uygarliklar siirli olmadigini ve 6ziinde biitiin Anadolu’yu bir ag gibi 6ren biitiinciil bir
baglama sahip oldugunu gostermektir. Bu bakimdan Bodrum’da billurlasan Mavi
Anadoluculugun artik yerel olmayan ama hala aktor merkezli olan tabiatinin disina
cikarak diger yerlerde de dolasima girmesini temin eden dinamik ise kuskusuz mavi
yolculuklardir. Mekanin, tarihin, kiiltiirlin i¢ ige gectigi bu yolculuklar, diisiincenin yeni
takipgiler kazanarak taninmast ve yayginlasmasinda kritik bir role sahiptir. Bu
yolculuklar, Belge’nin deyimiyle Bodrum’dan Hattusas’a dogru ilerleyen Mavi

Anadoluculugun en 6nemli aktoriidiir (Belge, 2014).
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Yokus basina geldiginde Bodrum’u géreceksin.
Sanma ki sen, geldigin gibi gideceksin.

Senden dncekiler de boyleydiler

Akillarii hep Bodrum’da birakip gittiler

Halikarnas Balik¢isi®®

7. MAVi ANADOLUCU iMGELEMIN
YAYGINLASMASINDA MAVI YOLCULUKLARIN

ROLU

7.1. Giris

Yirminci yiizyilin tgiincli ¢eyreginde etkinlik gosteren Mavi Anadolucular,
Tirkiye’deki diger kimlik hareketlerinden farkli olarak mekanin kendisini bir kimlik
olarak One siirmekte ve holistik bir bakis agisiyla Anadolu’daki biitiin uygarliklari
sahiplenerek, Anadolu’nun bir kiiltiirel senteze ev sahipligi yaptigini iddia etmektedir.
Boylesi bir baglam iizerinde temellenen Mavi Anadoluculugun billurlagsmasinda
Kabaagacli’nin Bodrum yillar1 belirleyicidir. Dogal, toplumsal ve kiiltiirel 6zellikleriyle
Bodrum, onun diisiincelerini sekillendirmis ve bir hakikat yeri olarak bu entelektiiel
pratige kaynaklik etmistir. Bununla birlikte Mavi Anadoluculugun aktér bagiml
tabiatindan uzaklasip, genel bir sdylem olarak somutlasmasindaki anahtar rol mavi
yolculuklara aittir.

II. Diinya Savasi’nin hemen ardindan baglayan mavi yolculuklar, Ege ve Akdeniz

kiyilarin1 kapsayan bir rota tlizerinde, ilk kez 1945°te yapilir ve 1957°den itibaren ise

3 Noonan, 1.K. (2009). Halikarnas Balik¢is1’nin Kizindan: Anilar Akin Akin. Bilgi Yayinevi, s. 294,
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stireklilik kazanarak her yil diizenlenir. Yaklasik otuz yillik bir zaman araliginda basit
deniz seferlerinin 6tesine gegerek, ¢ok sayidaki entelektiieli bir araya getiren ve aslolarak
Bat1 Anadolu’daki uygarliklar1 odagina alan mavi yolculuklar, Anadolu uygarliklarinin
biitiinciil ve simbiyotik bir sekilde yeniden yorumlanmasi pratigine dayanmaktadir.

Bu bolimde temel motif olarak mavi yolculuklara odaklanilmaktadir. Bu
yolculuklar araciligiyla Mavi Anadoluculugun aktor bagimli yapisindan uzaklasip bir
cografi imgelem olarak entelektiiel diinyada nasil dolasima girdigi iizerinde
durulmaktadir. Bu baglamda Mavi Anadoluculugun belkemigi olarak mavi yolculuklarin
iki temel husus tizerinden belirleyici bir islev gordiigli savlanmaktadir. Birincisi, mavi
yolculuklar vesilesiyle Sabahattin Eyiiboglu ve Azra Erhat’in Kabaagacli’nin tilmizi ve
miittefiki haline geldigi ve bu {i¢liiniin zamanla diisiincenin merkezini olusturarak ayni
zamanda derinlik kazanmasim sagladigi goriilmektedir. ikinci olarak ise Tiirk
entelijansiyas: igerisinden pek ¢ok dikkate deger ismin katildigi bu yolculuklarin,
diisiincenin entelektiiel kilcal damarlara dogru genislemesine zemin hazirladig:
gozlemlenebilmektedir. Her iki durumun bir sonucu olarak diislince, genis bir yelpazede
roman, Oykii, deneme, ceviri, arastirma gibi farkli entelektiiel {iriinlerden olusan bir
repertuar baglaminda islenmis, yeni tematik basliklar kazanmis ve baglamsal derinligini
gelistirmistir.

Mavi yolculuklarin adeta bir arkeolojisini gergeklestirmeyi hedefleyen bu boliim,
bes basliktan olusmaktadir. ilk baslikta, mavi yolculuklarin belirleyici rolii hakkinda
ipuclart sunulurken, ikinci olarak mavi yolculuklarin ortaya ¢ikisi, gelisimi, kosullar1 ve
nasil bir baglam icerisinde gerceklestirildigi irdelenmektedir. Uciincii baslikta, mavi
yolculuklar araciligiyla diisiincenin ¢ekirdek kadrosunun tamamlanmasi ve derinlik
kazanmasi ele alinirken, dordiincii baslikta Mavi Anadoluculugun Tiirk entelijansiyasi

icerisinde yayginlagmas1 ve genis bir yelpazede cesitli entelektiiel {irlinlerde islenmesi
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degerlendirilmekte ve son olarak ise genel bir degerlendirme yapilmaktadir.

7.2. Mavi Yolculuklarin Tarihsel Gelisimi, Kosullar: ve

Ortam

Mavi yolculuk, Anadolu kiyilarinda gelisen kadim kiltiirlerin mirasin
benimsemis bir grup entelektiielin, bu zengin mirast Anadolu’da yasayan insanlara
tanitma amaciyla gergeklestirdikleri seyahatlerdir (Giinyol, 1994). Antik Karya ve Likya
bolgeleri basta olmak tizere, Tiirkiye’nin Ege ve Akdeniz bolgelerini kapsayan mavi
yolculuklarin ethosu, deneyimleyerek bilinglenme edimiyle, kiy1 ve kiytya yakin
bolgelerdeki tarihi ve kiiltiirel yerlerin incelenmesine odaklanir (Boratav, 2019). Bu
yolculuklar adeta ylizen bir seminer salonu gibi islev goren teknelerde gergeklestirilmistir
(Urgan, 2013). Geziler sirasinda, ziyaret edilen yerlerin tarihi, kiiltiirel ve mitolojik
boyutlar1 incelenmis, 6zellikle Anadolu'daki kiiltiirel kalintilar ve bu kadim kiiltiirlerin
giiniimiiz Turkiye'siyle olan baglantist sorgulanmistir (Eyiiboglu, 2008). Bu suretle
Anadolu’nun yeni bir imgelemle kavranmasina zemin hazirlayan mavi yolculuklar,
Anadolu’da yasayan uygarliklar ve toplumlar tarafindan mekanin yeni anlamlarla
karakterize edildigi bir dongiiyli anlamanin yolunu agmaktadir (Duru, 2018).

Eyiiboglu'nun isimlendirdigi mavi yolculuklar, ilk kez Kabaagagli tarafindan
diizenlenir (Erhat, 1979). Bodrum’da yasadig yillarda Kabaagagli, “Yatagan” isimli 7.5
metre uzunlugundaki motorsuz sandaliyla (Sekil 7.1) Bodrum ve Gokova Korfezi
kiyilarint dolasir ve heniiz kimsenin haberdar olmadig1 ya da sadece ¢ok sinirli olarak
bilinen tarihi yerleri adeta yeniden kesfeder (Tezcan, 2013). Bu siiregte hem cografyay1
taniyarak hem de tarihi yerinde deneyimleyerek vizyonunu pekistiren Kabaagagli, bunu

yayginlastirmak amactyla arkadaglarini “Gtineye gelin, giizelligin ne oldugunu anlayimn!”
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(Taner ve Tezcan, 2020) diyerek Bodrum’a davet eder. Bu c¢agrinin olumlu
yanitlanmasiyla, 1945°te onun olusturdugu gilizergah {izerinden “Macera” isimli teknede
toplamda dokuz kisiyle ilk mavi yolculuk gerceklestirilir (Tezcan, 2013). Kabaagagli,
Eyiiboglu ve balik¢1 Paluko lakapli Mustafa Esin’in yani sira Bedri Rahmi Eyiiboglu,
Necati Cumali, Sabahattin Ali, Erol Giiney, Benya Rapaport ve Fuat Omer Keskinoglu
ilk yolcular olarak kayda gegerler. Bu yillarda, 6zellikle de turizm amaciyla denizlerde
seyahat etmenin heniliz ¢ok simirli oldugu g6z Oniine alindiginda, bu yolculuk
alisilagelenin disinda ve yenilike¢i bir girisimin hayata gecirilmesi anlamina gelmektedir.
Ancak bu yillarda II. Diinya Savasi’nin etkisiyle de giivenlik onlemleri kapsaminda

denize agilmak hassas bir meseledir (Duru, 2018: 9-10):
Bir tekne tuttular. Teknede harita bile yoktu. Zaten izmir Limani’nda bir tek harita tomari
bulunuyordu. Yola ¢ikan tekneler bu haritalar1 kiraltyor, denetlemede gosterip limandan ¢ikis izni
aldiktan sonra ayrilirken uygun bir yerde haritalari geri veriyorlardi. Eyiiboglu ve arkadaglari da
ayn1 yontemi izlediler. Ama liman yoneticileri Eyiiboglu ve arkadaglarindan huylandilar. Bildikleri
denizcilere benzemiyorlardi onlar. “Amaciniz ne? Ne diye denize aciliyorsunuz?” diye sordular.
Onlar da “Gezi yapacagiz. Bu kiyilar1 gezip gorecegiz” dediler. Liman yoneticileri hig
hoslanmamig olmali ki bu yanittan hemen sonra Ankara’ya durumu jurnallediler. “Burada birtakim
garip adamlar var, denizde geziye ¢ikiyor.” dediler. Kagakgilik ya da korsanlik yapiyor olsalardi
dogal karsilayacaklard:r belki. Agilan sorusturma epey siirdii. Ama goriildiigii gibi gezi yapmak,

hele denizde ve maviliklerde gezi yapmak sakincaltydi.

1957°den itibaren yer yil diizenlenen mavi yolculuklar, 1980’lere kadar
Kabaagagli’nin olusturdugu baglam dogrultusunda kesintisiz bir sekilde devam eder
(Albachten, 2012). Ancak 1945’teki ilk yolculuktan 1957°ye kadar olan donemde
yolculuklarin ne siklikta yapildig1 veya ka¢ kez gerceklestirildigi hakkinda sistematik
bilgiler bulunmamaktadir (Kaya, 2023). Bu yiizden diizenli bir kronolojinin tutulmadigi
yolculuklar, katilimcilarin aktardigi bilgiler iizerinden takip edilebilmektedir. Soziin

gelisi, Fikret Adil’in aktardigina gore, 1956 yolculugu Kabaagagli, Eyiiboglu, Adil ve iki
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Fransiz turistle yapilirken (Adil, 1959), Erhat 1957°de Kabaagagli, Eyiiboglu, Alev
Ebiizziya, Mehmet Eyiiboglu ile ilk yolculuguna ¢ikar ve 35 kisinin katildig1 1959°da ise
Macera teknesi kullanilir (Kulin, 1999). 1962 ve 1963’teki yolculuklar yine Macera ile
yapilir ve sirastyla 20 ve 32 kisi katilir. Ozellikle 1963 yolculugu, siddetli riizgarlar ve
firtinalardan 6tiirti oldukga zorlu gecer (Urgan, 2013). 1964 yolculuguyla birlikte o
donemde Marmaris’teki turizm biirosunda miidiir olan sair Can Yiicel’in 6n ayak oldugu
Hiirriyet isimli tekne yeni adres olur ve Kabaagacl, Eyiliboglu ve Erhat’la birlikte Yasar
Kemal, Melih Cevdet Anday ve Oktay Rifat bu yolculukta yer alir (Eroglu, 2021).
1965°teki yolculukta Kabaagacli yer almaz ancak Erhat, Eyiliboglu, Can Yiicel, Melih
Cevdet Anday, Yasar Kemal ve Oktay Rifat gibi isimlerin katildig1 yolcular1 ugurlamaya
gelerek, “Vaz m1 gecmeli acaba, bu tekne batarsa, Tiirkiye nin tiim entelektiielleri yok

olacak” der (Boratav, 2022).

Sekil 7.1. Kabaagagli ve Yatagan isimli sandali (Kaynak: kayik1934.org).

Genel olarak ii¢ haftayr ve yirmi kisiyi asmayan yolculuklar, belirli bir isleyis
moduna sahiptir. Yolculuklarin giizergahlar1 ve tarihi Onceden belirlenmektedir.
Eyiiboglu ve Erhat gibi 6nde gelen isimler, yolculuklarin diizenlenmesinde 6nemli bir rol

oynar. Yolculuga ¢ikmadan once ayrintili bir hazirlik yapilir. Bu siirecte hem teknik
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konular (baslangi¢ tarihi, rota planlamasi, katilimcilarin belirlenmesi ve gorev dagilimi)
hem de kiiltiirel icerikler (ziyaret noktalarina iliskin bilgiler, miizik repertuvari ve eglence
aktiviteleri) planlanir (Saclhioglu, 2018). Mavi yolculuklarin giizergahi, genellikle Ege ve
Akdeniz merkezli olurken, 6zellikle Kuzey Ege tercih edilmez. Bu bolgede riizgarlarin
sert esmesi, deniz mevsiminin Bodrum taraflarina gore daha kisa olmasi ve Kusadasi'ndan
Bodrum'a kadar demirleyecek uygun koylarin olmamasi, yolculuklarin rotasin1t Bodrum
ve glineyine dogru kaydirir (Eroglu, 2021).

Mavi yolcular sirasinda teknedeki giindelik isler, yolcular tarafindan ekipler
halinde yerine getirilir. Ornegin, sirast gelen ekipler, o giiniin yemek islerinden
sorumludur. Ancak mutfak kismi, tek bir tencerenin kaynatilacagi alanla sinirhidir ve bu
nedenle oOzellikle baslangigta yolcularin yanlarinda getirdikleri kumanyalar tiiketilir.
Plastik tabak, kasik, catal gibi malzemeler kullanilirken, su azligindan dolay1 bulasiklarin
yikanmasi da yetersizdir. Gelgelelim karaya ¢ikilan yerlerde tekneye su takviyesi
yapilarak bu sorun asilmaya calisilir. Buna karsin kahve ve ¢ayla mesgul olan ekipler,
0glin basina ortalama 60 bardak ¢ay ve 30 fincan kahve hazirlamak gibi yogun bir is
yiikiine sahiptirler (Urgan, 2013). Ayrica kullanilan teknelerde {i¢ ya da dort kisilik
miirettebat bulunsa da (Yetgin ve Yilmaz, 2018), mavi yolcular demir atma, demir alma,
halat baglama, diimen tutma gibi islerde de miirettebata yardimci olurlar (Tezcan, 2013).
Bu yogunluktan ayri olarak aksam yemeklerine bilhassa onem verilir ve bir sdlen
havasinda gegirilir (Eroglu, 2021). Kadinlarin 6zel kiyafetlerle katildigi bu yemeklerde,
entelektiiel tartigmalarla Homerosun ya da Herodot’'un konu edindigi bircok sey
konusulurken, ayn1 zamanda ¢esitli tiirkiiler hep birlikte sdylenir. “Sarhos Rasih” ve
“Askaros Deresi”, en ¢ok sevilen iki tiirkii olarak one ¢ikmaktadir; bunun disinda “Basin
One Egilmesin, Aldirma Goniil Aldirma” ve “Yigidim Aslanim Burada Yatiyor” gibi

sarkilar da tercih edilir. Mavi yolculuklarin bu ortamina Bektas (2013: 13), giizel bir
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sekilde deginir:
Yemek pisirmek, bulagik yikamak, ag atmak, ag cekmek, balik tutmak, tiifekle, gozliikle dalmak,
aglar1 temizlemek, onarmak, dag tas tirmanmak, 6renleri gezmek, kdylere girmek, el yapimi ne
varsa kilim, cicim, saz, ara¢ gereg, hepsini arayip bulmak, kazilmis kazilmamis yerleri kesfetmek,
agac, bitki, kabuk, c¢icek, ot toplamak, arayip bulmak, bulup c¢ikarmak, gérmek gostermekle
gecerdi giinlerimiz; is, is hep is yapardik hep calisirdik giin ve gece, hep bir yeni, bir giizel pesine
diiserdik karada ve denizde. Ya haritalarimiz, koylar, burunlar, kiyilarin adlarini dgrenmeye,
hangisinin ne saate dogup ne saatte battigini1 bulmaya ¢alisir, her parca topragin adini oldugu kadar
sOylencesini ve tarihini 6grenmeye koyulur, kitaplar karigtirirdik, sonra da geceleri rakilar igerek
sabahlara dek tiirkiilerle bir de kendimizi dile getirmeye ugrasirdik. Mavi gezi buydu iste.
Gortlmemis rilyay1 goriilmiis kilmak, yazilmamis kitab1 yazilmig kilmak, sdylenmemis masali

sOylenmis kilmak. Buydu mavi gezinin amaci.

Yolculuklar, genel olarak ideal olmayan kosullarda gergeklestirilir. Ornegin,
1945°teki ilk yolculukta, yatmak i¢in yeterince yastik, ortli ve uygun bir yer bulunmadigi,
yiyeceklerin bir siire sonra tiikenmesiyle siirekli balik yemek zorunda kalindigi ve
yikanmak icin tatl suyun olmadig: bildirilmektedir (Ozsoy ve Oral, 2005). Eroglu’na
(2021) gore, ozellikle 1960’1ara kadar yolculuklar, denizi gegmeye calisan gogmenlerin
sartlarindan biraz daha iyi olmakla beraber, aslinda oldukga ilkel kosullara haizdir. Bu
sikintilarin sonrasinda da devam ettigi goriilmektedir. Tuvalet bulunmamasi, silteler
tizerinde ya da uyku tulumlariyla giivertede balik istifi gibi yan yana yatilmasi, yiyecek
ve icecek depolamadaki sinirliliklar devam eden zorluklardan bazilaridir (Eroglu, 2021).
Ancak mavi yolcular i¢in, yasanan biitiin zorluklara ragmen yolculuklarin bu tabiati
biiyiikk bir mutlulukla karsilanir ve Eyiiboglu su climleleri sarfeder (Eroglu, 2021: 49):
“bize kabin, yatak yeri lazim degil; sadece insan lazim.” Ustelik, 1960’11 yillarin
ortalarindan itibaren yolculuklarin siklig1 artar ve ayni yil igerisinde iki ya da {i¢ kez
diizenlenmeye baglanir (Erhat, 1979).

Yolculuklar sirasinda bayrak toreni, gilizellik yarismalari, dogaglama tiyatro
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oyunlari, ugurtma ugurma gibi ¢esitli etkinlikler diizenlenir (Saclhioglu, 2018).
Yolculuklara baslarken, standart olarak birincisinde a¢ik mavi zemin iizerine beyaz boya
ile ¢izilmis bir kupa ve kiiciik iki amfora yer alan ve ikincisinde ise yine lacivert zemin
tizerine biiylik beyaz harflerle merhaba yazilan iki mavi yolculuk bayragi géndere
cekilirdi (Yetgin ve Yilmaz, 2018). Ozellikle Eyiiboglu ve kardesi Bedri Rahmi
Eyiiboglu, yanlarinda getirdikleri boyalar, kagitlar, kalemler, makaslar, mukavvalarla
yolculuklart temsilen ¢esitli esyalar yaparlardi (Bektas, 2013; Sekil 7.2). Bir keresinde
tekneye yiikledikleri ¢imentoyu kullanarak, Sedir adasinda bir kayanin {izerine el izleri
basilmistir. Yine Bedri Rahmi, bir kaya tizerine bir gozii andiran kirmiz1 ve siyah bir balik
resmi yapar (Urgan, 2013). Bu yer ise sonradan “Bedri Rahmi Koyu” olarak anilmaya

baglar.

Sekil 7.2. Mavi yolculuklar sirasinda Eyiiboglu bir oyuncak yaparken (Kaynak: Urgan, 2013).
Yaghilik nedeniyle Kabaagacli'nmin yolculuklara katilimi1 azalinca, liderligi
Eyiiboglu devralmistir. Eyiliboglu, adeta Kabaagacli'nin mirasin1 siirdiiriircesine,
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ugranilan her yerin tarihini, mitolojisini ve kiiltiirel 6zelliklerini detayli bir sekilde
aktarmis, bu etkili rehberligiyle mavi yolcularin hafizasinda kalic1 bir yer edinmistir (Sav,
2011). Ayrica, sabahlari giinesin dogusunu izlettirme gibi gilinliik rutinlerle, yolculuklarin
renkli gegmesine 6zen gosterir (Urgan, 2013). 1960’11 yillarin ortalarindan itibaren mavi
yolculuklarin Agustos ay1 igerisinde ii¢ grup halinde yapilmaya baslamasina ragmen
Eyiiboglu, farkli rotalara sahip Ege ve Akdeniz kiyilarindaki bu yolculuklarin basinda
bulunmaya devam eder. Bununla birlikte Eyiiboglu, yolculuklara katilan kisilerin
belirlenmesi tizerinde de s6z sahibi olup aydin ve entelektiiel kisilerin katilmasini yegler
(Urgan, 2013). Bu anlamda mavi yolculuklar1 her ne kadar Kabaagagli baslatsa da
yolculuklarin onun 6ngdrdiigii baglamda siirdiiriilmesi ve rutinlesmesini Eyiiboglu
gerceklestirir. Bu bakimdan cografyanin dogal giizelliklerini, tarihsel ve kiiltiirel
hazinelerle birlestirme ¢abasiyla Eyiiboglu, mavi yolculuklarda 6ne ¢ikan bir figiire
doniistir (Giinyol, 1994).

Mavi Yolculuklarda, hareketin ¢ekirdek kadrosunu olusturan Kabaagagl,
Eytiboglu ve Erhat'in yani sira donemin 6nemli entelektiiel sahsiyetleri de yer almistir.
Nitekim Vedat Giinyol, Melih Cevdet Anday, Necati Cumali, Sabahattin Ali, Bedri
Rahmi Eyiiboglu, Mina Urgan ve Yasar Kemal gibi edebiyat diinyasinin 6nde gelen
isimler; ayrica Oktay Rifat, Selguk Batur, Sabahattin Batur, Cevat Capan ve Can Yiicel
gibi sairler; Ismet Zeki Eyiiboglu, Fiireya Koral, Giingér Dilmen ve Sadi Calik gibi
sanatcilar; Ali Sirmen, Gengay Giirsoy, Haluk Gerger, Orhan Duru ve Orsan Oymen gibi
aydinlar bu yolculuklara katilmistir. Bunlarin yan1 sira Murat Belge, Cengiz Bektas, Oguz
Akkan, Dogan Aksel, Tiirkan Saylan, Dogan Avcioglu, Mete Tungay, fonna Kuguradi,
Miintemin Oktem, Azra Inal, Giindiiz Vassaf ve Giinnur Savran gibi akademisyen ve
diistiniirler de bu genis ve etkili entelektiiel toplulugun pargast olmuslardir.

Tipik bir mavi yolculuk sirasinda yasananlari iki Ornek iizerinden agiklamak
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miimkiindiir (Erhat, 1962/2019b). So6zii edilen iki 6rnek de birbirinden farkli igerimlere
sahiptir. 1961 yilindaki yolculugun hazirliklar1 aylar oncesinden baslar; teknenin
ayarlanmasi, kalkis zamani ve gerekli kumanyanin temini gibi konularda titiz bir siire¢
yuriitiiliir. Bir korsan gemisini andiran ve mutfak ve tuvalet gibi kisimlar1 da olan
“Macera” adli tekneyle yapilan yolculuga 17 kisi katilir. Kusadasi’ndan Gdkova
Korfezi’ne agilarak baslayan yolculukta, Kabaagacli denizcilik, meteorolojik kosullar,
deniz yasami ve Mavi Anadoluculuk felsefesi hakkinda siirekli bilgilendirmelerde
bulunarak yolculugun liderligini iistlenir. Gemideki yasam sohbetle, denize girmekle ve
kumanyalar ya da tutulan baliklar1 yemekle gecer. Sefer boyunca Didim (Didyma),
Bodrum (Halicarnassus), Karaada (Arkonnesos), Ceramus, Sedir Adas1 (Cedrae/Kedrai),
Triopium, Knidos, Priene, Milet (Miletus) ve Efes (Ephesus) ziyaret edilir (Sekil 7.3). Bu
yerler tarihsel bir incelemeye tabi tutulur ve Anadolu uygarliginin gelisimi hakkinda
derinlemesine tartigmalar yapilir. Anadolu’nun uygarlik evrimindeki roliine odaklanan
tartismalarda Herodot, Herakleitos, Xenophanes ve Hekataeus gibi isimler sik¢a anilir ve
bu kiiltiirel zenginlik karsisindaki toplumsal duyarsizlik elestirilir. Ayrica Stimerler ve
Hititler gibi uygarliklarin biraktigi izler, onlar tarafindan Anadolu zincirinin yeni
halkalar1 olarak degerlendirilir ve bu unsurlari kiiltiirel dokuya dahil etme sorumlulugu
iistlenilir.

1962 yilinda gergeklestirilen iki ayr1 yolculuktan biri, ilyada destaninin izlerini
takip etmek amaciyla Agustos ayi ortasinda Kuzey Ege’de diizenlenir. Yolculuk
oncesinde uygun bir tekne aranir, fotograf makineleri ayarlanir, kumanya hazirlanir ve
balik tutma araglar1 temin edilir. Sonunda “Ucar1” adli tekneyle yapilan bu yolculuk,
Ayvalik’tan baslayarak 15 kisilik bir ekiple gerceklestirilir. Ancak hava sartlar1 oldukca
zorlayicidir, 6zellikle riizgar ve firtina yolculari rahatsiz eder. Yolculuk boyunca Troya,

Ida Dag1, Assos, Bozcaada (Tenedos), Imroz ve Adramytteion ziyaret edilir (Sekil 7.3).
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Karadeniz

] 55 10 220 Km

Sekil 7.3. Farkli yillarda yapilan mavi yolculuk rotalar1 (mavi ¢izgi). Yazarlar tarafindan tipik bir mavi
yolculugu tam detaylariyla tamimlayan cesitli kaynaklardan (Erhat, 1979; 1960/2019a; 1962/2019b)
derlenen rotalar, 1958 ve 1979 yillart arasinda diizenlenen bes farkli yolculugun giizergahlarimi
gostermektedir. Sar1 renkli daireler, Mavi Yolculuklar sirasinda ziyaret edilen arkeolojik alanlari

gostermektedir. Ziyaret yerleri, genel olarak yolculuklarda anildig: iizere antik isimleriyle gosterilmistir.
Melih Cevdet Anday’in ilyada’dan pasajlar okudugu bu yolculukta, Anadolu’da
yasamis farkli toplumlarin ayni cografyayr paylagsmasinin kiiltiirel zenginligi nasil
besledigi iizerinde durulur. Kazdaglari’'nda gezerken Sar1 Kiz efsanesi ile ilyada’daki
Paris’in hikayesi arasinda paralellikler kurulur ve iki anlati arasindaki benzerlikler
tartisilir. Zamansal ve sosyo-kiiltiirel farkliliklarina ragmen, her iki olaym da ayni
topraklarda benzer baglamlarda gergeklestigi imlenir. Troya’nin dokuz kat surlarmnin
dokuz uygarligin izlerini barindirdigina inanilirken, Hektor ile Mustafa Kemal Atatiirk ve
Troya ile Conkbayir1 arasinda benzerlikler kurulur; bu iki olayin 6ziinde ayn1 miicadeleyi
temsil ettigi ima edilir. Belki de bu yolculuklarin havasini en canli sekilde 6zetleyen su

alintidir (Erhat, 1962/2019b: 117):
“Troya’dan yana misiniz, Yunanlilardan yana m1?”
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On bes kisi hep bir agizdan:
“Troya’dan yanayiz!” diye bagirdilar.
“Akhilleus’tan yana mi1, Hektor’dan yana m1?”

“Hektor, Hektor, Hektor. . .”” diye parmaklar kalkiyor, Ucar1’nin giivertesi kahkahalarla ¢inliyordu.

Mavi yolculuklar, Ikinci Diinya Savasimin son donemlerinde baslamis ve
1960'lardan itibaren giderek yayginlagmistir. Donemin tiim zorlu kosullarina ragmen, bu
yolculuklar Tiirkiye'nin 6nde gelen entelektiiellerini bulusturan 6nemli bir platform
haline gelmistir. Bu deniz seferleri, Kabaagacli'nin Mavi Anadoluculuk diisiincesinin
gelismesi ve yayilmasinda kritik bir rol oynamais, hareketin yeni destekgiler kazanmasina
onemli katkilar saglamistir. Bu yolculuklarin en degerli kazanimi ise, Kabaagach ile
birlikte hareketin diislinsel temelini olusturacak olan Eyiiboglu ve Erhat'n bir araya

gelmesi olmustur.

7.3. Mavi Yolculuklar ve Cekirdek Kadronun Olusumu

Mavi yolculuklarin diimeninde, bu yolculuklart Mavi Anadolucu tabiati yaymak
i¢in bir enstriiman olarak kullanan Kabaagaclh vardir. Kulin'in (1999) belirttigi gibi, tipki
Ulysses gibi Ege cografyasini karis karis gezen ve kesfeden Kabaagagli, bu bolgeyi
derinlemesine ve dogrudan deneyimleme firsati bulmustur. Onun en 6nemli 6zelligi,
sahip oldugu bu zengin bilgi birikimini, cografyayi, tarihi ve kiiltiirii biitiinciil bir bakis
acistyla ele alarak, etkileyici bir anlatim tarziyla sunabilmesidir. Bu yaklagimiyla
Kabaagacli, dinleyicilerini hem diisiinsel agidan doniistiiren hem de anlattiklarini somut
bir sekilde gozlerinde canlandirabilen giiclii bir etkiye sahiptir (Erhat, 1960/2019a).
Kabaagacli, bizzat kendisinin belirledigi ziyaret noktalarmi ve bu yerler hakkinda

aktardig bilgileri, tarihi mekanlarla iligkilendirerek somut bir sekilde anlagilir kilar. Bu
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sayede tarih, varsayimsal diizeyden ¢ikarak, mekanlar iizerinden daha anlasilir ve
benzetmelerle zenginlestirilmis bir bigimde kavranabilir hale gelir. Bunun bir yansimasi
olarak yolculuklardan doniiste denizle, tarihle ve kiiltiirle i¢ ice gegen bazi yolcular,
kendilerini Likyal1 bir balik¢1 veya Xantos’tan gelen bir Yunan tanrisi gibi hayal etmisler
ve bu deneyimler, mavi yolculugun yeni baglantilar kurmasinda tesvik edici olmustur
(Yetgin ve Yilmaz, 2018). 1961 yolculuguna katilanlardan biri olan Cevat Capan,

Kabaagagli’nin etkisini su sekilde ifade etmektedir (Taner ve Tezcan, 2020: 220-221):

Orada ilk defa Balik¢i'nin anlattiklarinin ne kadar heyecan verici olduguna tanik olduk. Rodos'tan
ay 1s18inda donerken bize Dante okudu... Birdenbire o tarihi cografya sanki yeniden yasantyormus
gibi bir anlam kazaniyor. Mavi Yolculuk sadece bir koy, sadece bir deniz kiyisi, bir ¢esit eglenceli
bir yolculuk olmaktan ¢ikti ¢ok daha anlamli bir hale geldi. Kendimizi neredeyse Odysseus’un
gemisinde hissetmeye basladik. Oyle bir zengin anlatimla Bodrum'a geldik.

Tabii Halikarnas Balikgisi'nin ¢ok biiyiik bir mutluluk duymasi, yasadigi seyleri bu ¢esit insanlarla
yeniden yastyor gibi anlatmast onun ne kadar canli oldugunu gésteriyor. Biitiin o iklimin denizin
giinesin ve onun icerdigi tarihsel birikimin insan1 nasil canl tuttugunu gériiyorsunuz. Insanin canl
olmasmin o an1 yasayabilmesinin ne kadar 6nemli oldugunu anliyor insan. Tabii gordiigiimiiz
seylerin sadece birer yikintt olmadigini, orada yasanilan olaylarin ne kadar anlamli oldugunu,
bazilarmin trajik bazilarmin insanlik tarihi agisindan ¢ok 6nemli oldugunu anliyor insan. Hem o
bolgeyi hem de o bélgenin tarihini ¢ok iyi bilen birisinin anlatmasi. Sadece bir rehber degil ayrica
rehberlik de yaptigini biliyoruz Balik¢i'nin. Orada gergekten o bdlgenin tarihiyle cografyasiyla

0zdeslesmis bir insanin neredeyse oranin sahibi bir insanin evini gezdirmesi gibi bir mutluluktu.

Kabaagagli’nin bu mahareti ve yarattigi etki, onun hazir cevap kisiliginin de bir
yansimasidir. Bilgi igeren ve vurgu noktalarini yerinde kullanan aydinlatict anlatim tarzi,
dinleyicilerin onun yarattigi imge i¢ine girmesini saglarken, ayrica agtigi mitolojik
parantezlerle de konuya duyulan meraklar1 da canli tutardi (Gtiler, 1994). Bu dogrultuda
cesitli sorulara verdigi cevaplarla, Mavi Anadolucu mimariyi 6n plana ¢ikaracagi zemini
olustururdu. Dahas1 bu merak uyandirici anlatim ve bilgiler, yolculuklarin zor sartlarinin

da arka planda kalmasii saglardi (Ozsoy ve Oral, 2005). Mavi yolculuklarin yapilmadig
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zamanlarda dahi yazdigi mektuplarda, yolculuklarin ilham verici O6zelliklerinden
bahseder ve Omer Hayyam’in mavi yolculuga katilsaydi kag tane daha rubai yazabilecegi
gibi orneklerle entelektiiel besleyiciligini dile getirirdi (Erhat, 1975/1985).

Mavi yolculuklarin Mavi Anadoluculuga ilk temel katkisi, bu diisiincenin
entelektiiel temelinin olusumuna olan etkisiyle ilgilidir. Gergekten de mavi yolculuklarin,
Mavi Anadoluculugun entelektiiel ¢ekirdeginin olusmasinda kritik bir rol oynadigi
goriilmektedir. Kabaagagli’nin 6nciiliigiinde palazlanan bu entelektiiel pratik, Sabahattin
Eyiiboglu ve Azra Erhat’in katilimiyla enerji ve entelektiiel verimlilik kazanmasinin yani
sira konfiglirasyonunda da bir degisim tesekkiil ederek derinlikli bir ¢ergeveye evrilir.
Diislincenin smirlarin1 = genisleten yildiz aktorler Eyiliboglu ve Erhat’in Mavi
Anadoluculuk tizerine gelistirdikleri fikirler, bu yolculuklar sirasinda sekillenir ve
Kabaagacli’nin vizyonuyla birleserek entelektiiel bir temele oturur.

1930’lardan itibaren Tiirk hiimanizmi projesinde etkin bir katilimci olan
Eyiiboglu, Hasanoglan Yiiksek Koy Enstitiisi'nde o6gretmenlik yapar ve Terciime
Biirosu’nda miihim gorevler iistlenir (Akagiindiiz ve Yinilmez Akagiindiiz, 2011). Ayn1
sekilde, Erhat da Terciime Biirosu'nda c¢alisir, Latince ve Yunanca eserleri Tiirkgeye
kazandirir ve Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Klasik Filoloji bdlimiinde gorev alir
(Erhat, 2002). Her ne kadar Eyiiboglu 1946’da, Erhat ise 1948’de gorevlerinden
uzaklastirilmis olsalar da, hiimanist miilahazayr savunmaya devam ederler ve Yeni
Ufuklar gibi dergilerde yazilar yayimlarlar. Eyiiboglu ve Erhat’in hiimanist kimlikleri,
Kabaagagli ile olan yakin dostluklariyla birleserek Mavi Anadolucu mimariyi
bigimlendirmis ve bu diisiince, li¢ isimle 6zdeslesmistir. Bu bakimdan, Halikarnassos’dan
esen Mavi Anadolucu riizgar, Eyiiboglu ve Erhat’in hiimanist egilimlerini gili¢lendirerek
ikisini de “gercek” Anadolu ile tanistirmistir (Oktay, 2003).

Eyiiboglu'nun Mavi Anadoluculuga katkist1 sadece yolculuklarla sinirl
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kalmamustir. O, yilin geri kalan zamanlarinda da bu diisiinceyi yayginlastirmak igin ¢esitli
alanlarda ¢aligmalar yiiriitmiistiir. Edebi eserlerden belgesel filmlere, sanat sergilerinden
sohbet toplantilarina uzanan genis bir yelpazede faaliyet gostererek, mavi yolculuklarin
felsefesini siirdiirmiis ve Mavi Anadoluculugun giindelik hayatta kok salmasi i¢in biiytlik
emek harcamistir. Bu faaliyetler, Eyiiboglu’nun ayni zamanda Mavi Anadoluculugun
adeta ihra¢ edilmesindeki kilit roliinii de gostermektedir. Ozellikle de Mavi ve Kara
(1961/2002) adli deneme tiiriindeki kitabinda, Anadolu’da kok salmis Bati diisiincesini
aciga cikaran ve Tiirklerin bunun mirascist oldugunu savunan genel bir perspektif ortaya
koyar (Eyiiboglu, 1956). Tipki Kabaagagli ve Erhat gibi, Homeros’u bir Anadolu ¢ocugu
olarak nitelendirir ve onun bize yabanci olmadigini, Ergenekon ve Mekke kadar bizim
parcamiz oldugunu ifade eder (Eyiiboglu, 1961/2002).

Eyiiboglu, Kabaagacli’nin Anadolu odakli diisiincelerini yeni bakis acilariyla
zenginlestirmis ve 6zellikle bu fikirlerin halka ulasmasinda énemli bir rol iistlenmistir.
Onun yaklasiminda, Yunus Emre gibi Tiirk sairleri ile Yunan ve Roma donemi
sahsiyetleri arasindaki ortak ruhu vurgulamak oOne c¢ikar; bu sayede Anadolu
topraklarindaki farkli kiiltiirlerin birbiriyle olan derin baglantilarin1 ortaya koyar. Mavi
yolculuklar sirasinda gdzlemledigi kiiltiirel miras1 da bu baglantinin somut bir kaniti
olarak goriir ve halkin bu miras1 benimsemesi i¢in ¢aba gosterir. Eyiiboglu'nun vizyonuna
gore, Anadolu'nun bu zengin kiiltiirel birikimini yayginlastirmak i¢in dogrudan halka
gidilmeli ve toplumun bu kiiltiirel bilince ulagsmasi saglanmalidir (Eyiiboglu, 1979/1999).
Bu hedeflere ulagsmak icin, bir donem 6gretmenlik yaptigi Koy Enstitiilerinin yeniden
acilmasini kuvvetle savunur. Ona gore, klasik eserlerin ve hiimanist kiiltiiriin 6gretildigi

bu kurumlar, hiimanist bir Anadolu'nun olusturulmasinda kritik bir rol oynayabilirdi. *

14.1940-1954 yillar1 arasinda kdy dgretmeni yetistirmek igin hayata gegirilen ve uygulamali ve teorik bir
egitim modeline dayanan Koy Enstitiileri, ayn1 zamanda kirsal kesimin kiiltiirel kalkinmasi igin bir arag
olarak goriilmiis ve klasik eserlerin okutulmasi, miizik aletlerinin 6gretilmesi gibi faaliyetleri icermistir.
Bakiniz: Aydogan, 2019.
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Eyiiboglu, edebi iiriinlerin disinda belgesel filmlerle bu amaci sembollestirir.
Yolculuklar sirasinda dogrudan tecriibe ettigi Iyonya, Karya ve Likya gibi bolgelerin yani
sira Hitit, Frigya ve Kommagene gibi Anadolu uygarliklarina ait kiiltiirel kalintilar1 halka
duyurmak ve Anadolu’nun zenginligine dikkat ¢ekmek amaciyla bu projeyi yiiriitiir.
1950°den itibaren Istanbul Universitesi'nde dgretim gérevlisi olarak ¢alismaya baslayan
Eyiiboglu, burada tanistig1 Mazhar Sevket Ipsiroglu ile 1954’te Istanbul Universitesi Film
Merkezi’ni kurar ve toplamda 11 belgesel film ¢eker (Demirkiran, 2022). Her bir film,
Anadolu tarihinin kiiltiirel degerlerine 151k tutmay1 hedefleyerek belirli bir donemin veya
uygarligin izini siirer (Eyiiboglu, 2000a).

O, Anadolu tiirkiilerinin ezgilerini, halilarinin renk ve bi¢imlerini, duygu ve
diisiincelerine  sinmis uygarhik kalintilarim1  sinema araciligiyla  giliniimiizle
iligkilendirerek, Hitit kabartmalarinda ya da Roma mozaiklerinde goriilen giinliik yasam
sahneleri ile glinlimiiz yasam tarzlari, gelenek ve gorenekleri arasindaki benzerliklere
odaklanir (Avci, 1996). Bu filmlerde Anadolu tarihinin herhangi bir dénemini yticeltip
digerlerini kiigiimseme yaklasimi benimsenmez. Tam tersine, ister putperest, ister
Hiristiyan, isterse Miisliiman donemlere ait olsun, tiim ¢aglara ayn1 6grenme meraki ve
degerlendirme cabasiyla yaklasilir. Bu esitlik¢i bakis agisi, bir kilise ile bir Osmanlh
minyatiir kitabini, bir Roma su bendi ile bir Selguk kervansarayini, Géreme freskleri ile
Fatih albiimiinii ayn1 6nem ve ciddiyetle ele alir (Eyiiboglu, 2000a). S6ziin gelisi, Hitit
Giinesi (1956) filminde, tipki mavi yolculuklar sirasinda Ege bolgesindeki uygarliklara
iliskin yapilan tartigmalarda oldugu gibi, Bogazkdy ve Alacahdyiik kazilarinda Hitit
kiiltiriine ait ortaya ¢ikarilan eserlerden hareketle, Hitit yasami ile bugiinkii Anadolu
arasindaki benzerlikleri betimler (Demirkiran, 2022). S6z konusu kalintilarin bulundugu
giiniimiiz Bogazkale il¢gesindeki Hitit kuyularindan su ¢ekenleri, pazarda satilan kilimleri,

giinese bugday seren kadinlar1 gostererek, film igerisindeki seslendirmede de sunlari
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soyletir (Demirkiran, 2022: 47):

Su bir avug insan, pazar yerinde su bir avug insan, ovanin bereketini paylasan bu insan kaynasmasi
icinde bir¢cok sahneler, ¢ehreler insana ister istemez Hitit kabartmalarini diisiindiiriiyor.
Bogazkale’deki kadinlarin yaptig1 bu kilimlerdeki nakislarda, Eti tanrilarinin izleri saklidir. Kagni
tekerini Hititler de boyle yaparlard: herhalde. Hele bu boynuzlardan ¢ekilen tekeleri Alacahoytik

kabartmalarinda aynen goreceksiniz.

Eyiliboglu, Mavi Anadolucu kompozisyonun toplumsal taban disinda Tiirk
entelijansiyasi igerisinde de yer edinebilmesi i¢in gesitli girisimlerde bulunur. Bu
dogrultuda, Tiirkiye’de ilk 6zel sanat galerisi olarak agilan Maya Sanat Galerisi’nin
(1950) hayata gegirilmesine destek verir. Resmi anlamda kurucusu ve sahibi Adalet
Cimcoz olsa da, Galeri’nin arka planinda Eyiiboglu vardir. Galeri fikrini giindeme getiren
Eyiiboglu, adin1 bir Anadolu kilimindeki maya kusundan esinlenerek kendisi koyar ve
buradaki faaliyetleri yonlendirir (Savas, 2008). Onun etkisiyle hem Anadolu’ya iliskin
eserler sergilenir hem de gesitli hali, kilim, testi motifleri modernize edilerek yeniden
sunulur (Savas, 2008). Boylelikle Anadolu kiiltiiriine dikkat ¢ekilerek, zenginligi ve
kadimligi vurgulanir. Ayrica bu Galeri, yolculuk cevresini bir araya getirerek hem
yolculuklarin hem diisiincenin yeni taraftarlar kazanmasinda etkili olur. Ornegin Erhat,
Kabaagagl ile ilk defa bu Galeri’deki bir sergide tamigmistir (Erhat, 1975/1985).
Kapandigi y1l olan 1955’e kadar Galeri’de, ¢esitli kiiltiir ve sanat uygulamalar1 sergilenir
ve bunlar halka ulastirilmaya g¢aligilir.

Eyiiboglu, ikinci olarak 1960’lardan itibaren her hafta evinde “Pazartesi
Toplantilar1”n1 diizenler. Erhat basta olmak iizere diger mavi yolcularin katildigi bu
entelektiie]l kolokyumlarda ressam, elestirmen, yazar, sair, miizisyen gibi biitlin sanat
takimi bir araya gelir (Giiler, 1994). Herkese agik olan ve gece yarisina kadar siiren
toplantilarda, bir yandan yemek yenmekte diger yandan ¢esitli konular konusulmaktadir.

Mavi yolculuklar sadece denizde gegen yaz aylariyla sinirlt kalmaz. Eyiiboglu'nun evi,
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fotograflar, filmler ve tiirkiiler esliginde bu yolculuklarin ruhunu yasatmaya ve yaymaya
devam eder (Erhat, 1978). Mavi yolculuklara katilan kisi sayisinin gittikge artmasiyla bu
toplantilar da gittikge kalabaliklasir (Giinyol, 1982). Eyiiboglu, on bini askin sayidaki
gecmise ve giliniimiize ait tarihsel ve kiiltiirel nitelikteki fotograflarini dostlariyla
paylasarak birikimini sunar ve Anadolu’ya iliskin diisiincelerini paylasir (Avci, 1996).
Ozellikle mavi yolculuklar sirasinda ¢ekilen fotograflar iizerine konusarak, bir anlamda
yolculuklar kigin da yasatir (Giiler, 1994). Bunun yaninda bizzat kendisinin hazirladigi
Anadolu kiiltiiriinii temsil eden gesitli esyalar1 katilimcilara hediye eder. Ornegin
Catalhoyiik gezisinden dondiikten sonra burada gordiigii renkli el motifini, bir yandan
glinlerce ugrasip karton panolar iizerine hazirlayarak misafirlerine verirken diger yandan
da seramik sanatgisi Fiireya Koral’1 ikna ederek eserlerinde bu motifi kullanmaya tesvik
eder (Erhat, 1978/1994). Dolayisiyla bu toplantilarda Eyiiboglu, evinde agirladig
misafirlere diisiinsel bir mavi yolculuk yasatir ve bunu bir geri besleme mekanizmasi
olarak kullanir.

Bir klasik filolog olan Erhat ise yolculuk yazilar1 ve gevirileriyle benzer bir amaci
gergeklestirmeyi hedeflemektedir. Eyiiboglu gibi ona ait kiilliyat da diisiincenin
beslenmesinde ve iiretkenliginin artmasinda 6nemli bir rol oynar. Erhat, Belgika'daki bir
Klasikler lisesi olan The Lycée de la ville de Bruxelles'deki lise deneyimi sayesinde
baslangicta Yunan mucizesinin gergekligine iliskin bir inanca sahiptir (Serezli, 2006).
Dahas1, ilyada iizerine calisirken Kabaagach ile Istanbul’da karsilastiginda onun
fikirlerine inanmaz, hatta onlar1 sagma bulur. Ancak Kabaagacl’y1 Izmir’de ziyaret
ettikten, kentteki bazi antik yerleri gordiikten ve mavi yolculuklara katildiktan sonra bakis
acist dramatik bicimde degisir (Erhat, 1975/1985). Kabaagagli’yla tanismasi ve
yolculuklara katilmasi, onun adeta Anadolu’ya tutulmasini ve Homeros’tan Yunus

Emre’lere uzanan bir diislince diinyasina girmesini beraberinde getirir (Giinyol, 1985).

207



Ilk kitaplar1 olan Mavi Anadolu (1960) ve Mavi Yolculuk (1960) yolculuklarm, Mitoloji
Sozliigii (1972) ise Kabaagacli’nin bir yansimasi olarak kaleme alinmistir. Ayn1 zamanda
ozellikle Yeni Ufuklar dergisindeki Mavi Anadoluculuk baglamindaki yazilar1 da yine ilk
yolculuklarindan sonra yazilmistir (Gelir, 2007).

Yolculuk sirasinda gozlemledigi Anadolu uygarliklarina ait kalintilardan oldukga
etkilenen Erhat, bu kalintilarin soyut diisiinceleri somuta doniistiirmede ve insanlari
Anadolu’nun zenginligine ikna etmede biiyiik bir potansiyel tasidigina inanir (Erhat,
1956). Onun nezdinde, bu kiiltiirel kalintilarin bireyler tarafindan bizzat goriilmesi,
kitaplarda yazanlardan ¢ok daha belirleyici olacaktir. Bu nedenle, sozii edilen tarihsel ve
kiiltiirel mirasin, Anadolu’yu esas alan bir kiiltiir ingasinin temelini olusturacaklarindan
kesin olarak emindir. Hiimanist kiiltiir ingasinin ancak bu sekilde miimkiin olabilecegini
diisiinerek, Anadolu’nun Avrupa veya Amerika'da aranan kiiltiiriin gergek kaynagi
oldugunu vurgular.

Erhat, Mavi Anadoluculugu hiimanist ve mitolojik temellerini gelistirmeye
odaklanir. Mavi yolculuklar sirasinda Anadolu uygarliklarina ait kalintilarin toplum
tarafindan yetersiz sekilde bilinmesinden ve dnemsenmemesinden etkilenen Erhat, insan
merkezli bakis acilarina dikkatini verir. Iste Insan’da (1969) insanmn kim oldugunun
cevabinin yiizyillarin birikiminde sakli oldugunu belirterek, insanin yiizyillart takip
ederek bir bilince erisebilecegine inanir. Sevgi Yonetimi’nde de (1978) bu tavrini siirdiiriir
ve insanin hiimanist 6ze haiz bir kiiltiirle anlasilabilecegini dile getirir. Bu nedenle,
insanin anlasilmasi i¢in uzaklara gitmeye gerek olmadigini, ¢linkii Anadolu'nun hiimanist
kiiltiirlin kaynagt oldugunu savunur. Sair A. Kadir ile birlikte Tiirkceye g¢evirdigi
Homeros’un /lyada (1967/1975) ve Odysseia (1970/2008) eserlerinde bu hiimanist ruhun
acikca goriildiiglinii diisiiniir. Ona gore biitiin zamanlar1 asarak sadece mekéana 6zgi

insani duyarlilig1 dile getiren bu iki kitaptaki dizeler, hem insana verilen degeri hem de
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Anadolu’nun hiimanist birikimini gézler 6niine sermektedir.

Benzer bir tutumu mitolojiler ve efsanelerin yorumlanmasina da uygulayan Erhat
i¢in, mitolojilerde somutlasan insanligin ortak degeri, yalnizca Yunan ve Latin diinyasiyla
sinirl degildir. Ceviri Biirosu’nda ¢alistig1 yillardan itibaren mitolojilerle iliskili pek ¢cok
eseri c¢evirmis olmasma ragmen, mavi yolculuklarda Kabaagacli’nin fikirlerini
Oziimsemesi, mitolojiye bakis acisini degistirir ve artik bu yeni anlayisla hareket eder.
Ornegin Mitoloji Sozliigii’nde (1972/1996), Anadolu’nun diinyayi sekillendiren hiimanist
ve mitolojik ruhun kaynaginda yer aldigini iddia etmektedir. Zira Yunanca ve Latince
olarak yazilan eserlerin c¢ogunlugu, Akdeniz cevresindeki sozlii geleneklerin bir
karisimidir. Ayrica ona gore antik diinyaya ait eserlerin daha ¢ok okunmasi ve cesitli
uygarliklara ait kalintilarin ortaya c¢ikarilmasiyla, Anadolu’nun Onemi daha iyi
anlasilacaktir (Erhat, 1956). Zira Yunan diye bilinen ¢esitli mitolojiler, aslinda ¢ok daha
eski caglardan kalmadir ve Stimer, Akad, Hitit kaynaklarina dayanmaktadir (Bektas,

2015). Kendisi de bir yazisinda bunu soyle ifade eder (Erhat, 1956: 732):
Troya’da, Bergama’da, Efes’te otlarla Ortiilmiis taslar arasinda yiiriirken, bu taslar bize sair
Homeros’tan kral Attalos’tan, filozof Herakleitos’tan ve buralarda yasamis nice nice insanin
maceralarindan bir geyler anlatiyor mu? Bu taglarin, yiizyillar boyunca iizerlerinde yasayan
Anadolu kéyliisiine bir seyler sdylediklerine ben inantyorum. ilk¢agm bu topraklarla yogrulmus,
iist Uiste tabakalasmis uygarliklar1 bugiin orada yasayan insanlarin geleneklerini, géreneklerini
siiphesiz ki etkilemistir. Ama izler silinmis. Biz bu etkileri sezemez olmusuz, ¢iinkii biz sehir

aydinlari, onlar akil yoluyla incelemedikg¢e, géremez, anlayamayiz.

Eyiiboglu ve Erhat’in katilimiyla, Mavi Anadoluculuk aktér bagimli yapisindan
uzaklagarak daha verimli ve iiretken bir entelektiiel ¢ekirdege kavusur. Kabaagacli’nin
mekansal ve kiiltiirel sentez iizerine insa ettigi Anadolu imgelemi, Eyiiboglu ve Erhat’in
katkilariyla daha da zenginlesir, boylece hiimanist ve halk¢i bir boyut kazanir. Bu
baglamda, Homeros ve Yunus Emre’yi aym kiiltiiriin temsilcileri olarak goéren ve ayni

cografyanin paylasilmasinin farkliliklar ¢esitlilige dontistiirdiiglinii ima eden bu ¢ekirdek
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kadro, Tiirkiye’deki diger cografi imgelemlerden farkli olarak zaman-mekéansal
sireklilige dayanan ve kapsayici bir kimlik projesinin ¢ergevesini ¢izer. Kabaagacli’nin
diistincelerini One ¢ikaran ve entelektiiel bir derinlik kazandiran iki isim, diislincenin
katalizorleri olarak Mavi Anadoluculugun Tiirk entelijansiyasi igerisinde yayilmasina 6n

ayak olur ve boylece edebi ve sanatsal {irlinlerle islenmesine 6nciiliik eder.

7.4. Mavi Yolculuklar ve Mavi Anadolucu Diisiincenin

Yayginlasmasi

Mavi Yolculuklarn ikinci dikkate deger etkisi, bu yolculuklar sirasinda donemin
onde gelen entelektiiel, akademisyen ve sanatgilarinin bir araya gelmesiyle ilintilidir. Bu
bulugmalar, Mavi Anadolucu kompozisyonun Tiirk entelijansiyasi arasinda daha genis
capta taninmasina ve ¢esitli eserlerde islenmesine katkida bulunur. Tarihten kiiltiire
mitolojiden edebiyata degin pek ¢ok konunun konusuldugu bir ¢ekim merkezi olarak
yolculuklar, 6gretici ve ikna edici bir etki olusturarak, diisiinceye yeni miittefikler
kazandirir.'® Bununla birlikte bu baslikta yer verilen kisilerin, yalnizca mavi yolculuklar
etkisiyle bir kokten doniisiime ugradigi ve entelektiiel {irtinler verdigi de iddia
edilmemektedir. Mavi Anadolucularla ayni ¢evreyi paylagsmalari ve Atatiirkgiiliik,
sekiilerizm, inkilaplar gibi ortak degerlere sahip olmalar1 onlar1 bir araya getirirken, mavi
yolculuklar Anadolu’ya iliskin mekansal ve kiiltiirel bir farkindalik kazanmalarinda rol
oynamaktadir. Bu kisiler edebi eserlerden kiiltiirel araglara ve yayincilik faaliyetlerine

degin farkli platformlarda dogrudan diislinceyi ya da diisiinceyle 6zdes baglamlar

15 Ornegin, Fikret Adil’in Beyaz Yollar Mavi Deniz (1956), Orhan Duru’nun Anamur’dan Bodrum’a,
Cografyadan Tarihe Mavi Gezi (1986), Hikmet Cetin’in Bodrum Siirgiinleri (1986), Orhan Duru’nun Mavi
Gezi Piri Reis'in Izinde (1986) kitaplar1 bizzat yolculuklari katilan kisiler tarafindan kaleme alimmis ve
yolculuklarin icerigi ortaya koyulmustur.
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islemislerdir.

Mavi yolculuklarin katilimcilari, o kadar giizel anilarla donmiislerdir ki, cesitli
toplantilarda bu deneyimleri ve fotograflar1 paylasarak yeni bir entelektiiel haritaya giden
yolu agmuslardir (Eroglu, 2021). Bu paylasimlar, kisilere niifuz ederek entelektiiel
pratigin taraftar sayisini artirmis ve bir¢ok kisi bu toplantilarda mavi yolculuklarla
tanigarak ¢evrenin bir parcasi haline gelmistir. Boylelikle gittik¢e yayilan ve fotograflar
elden ele dolasan mavi yolculuklar, bir heyecan dalgasi uyandirmis ve ayni zamanda
Mavi Anadolucu tezlerin dolasima girmesini pozitif bir etkide bulunmustur. Ornegin

Gengay Giirsoy (2021: 148-150), yolculuklarla tanigsmasini sdyle anlatir:

Kiy1 kiyt derken, kuskusuz aklimizda o siralarda Cevat Sakir (Halikarnas Balikgist), Sabahattin
Eyiiboglu, Azra Erhat ve arkadaslarinin yaptigi Mavi Yolculuklar vardi. O takima katilamazdik
ama hi¢ olmazsa ayni kiyilari, kdh karadan kdh denizden bir sekilde biz de dolasabilirdik. O
zamanlar adin1 duydugumuz ve fotograflarint gordiigiimiiz efsanevi Hiirriyet Teknesi’ni
kiralayacak halimiz yoktu ama kah yerel halkin kullandigt deniz ulasim araglari ve baliket
motorlari ile kah karadan yiiriiyerek, bu turu pekala yapabilirdik... O donemde Cevat Sakir'in ilk
fikri gergevesini ortaya koydugu ve hemen arkasindan Sabahattin Eyiiboglu, Azra Erhat ve

arkadaglarinin zenginlestirdigi Mavi Anadolu tezleri daha yeni yeni giin 15181na ¢ikiyordu.

Yolculuklar araciligiyla Mavi Anadolucu diisiinceye angaje olan isimlerin baginda
yazar ve sair Melih Cevdet Anday gelmektedir. Hititlerden baslayarak Anadolu tarihini
kendi tarithimiz olarak gérmeyi savunan Anday, kiiltlirlimiiziin bu ge¢misin bir mirasi
oldugunu ileri siirer (Anday, 1974). Anadolu’da uygarliklarin i¢ ice gectigini ve
sentezlendigini vurgulayarak, Kabaagac¢li’nin nereden geldigimizden ¢ok nerede
yasadigimiza dair yapti@i vurgunun biiyiik onem tasidigina inanir (Anday, 2008).
Gelenekleri, gorenekleri, deyisleri ve batil inanglar1 Ornekleyerek bunlarin kadim
koklerini gosteren Anday, bu 6geleri anlamanin ancak Anadolu'daki tiim uygarliklarin i¢
ice gectigini kabul eden bir bakis agistyla miimkiin olabilecegine isaret eder (Anday,

2008). Anday'a gore, bu kiiltiirel mekanizmalarin kokenlerinin ¢ok eskilere dayandigi
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gercegi karsisinda, Anadolu'daki tiim uygarliklarin bir arada var oldugu ve birbirlerini
etkiledigine dair kapsamli bir anlayis insa etmek elzemdir.

Siirlerinde tarihi, mitolojiyi, felsefeyi bir araya getiren Anday, bu anlamda Mavi
Anadoluculuktan kesitler sunar. Siirlerinin 6ne ¢ikan temalarindan olan mitoloji, onun
sozclikler arasinda yeni baglantilar kurarak bilinmeyen bir diinya imgelemi insa etmesinin
merkezinde yer alir (Akatli, 2004). Bir anlamda tipki Mavi Anadolucularin Anadolu’yu
yeni bir imgelemle yeniden anlamlandirmasi gibi, o da gerceklikler diinyasini imgeye
gevirir. Anday’in imge insasi gibi mekana yaklasimi da Mavi Anadolucularla kosutluklar
sergiler. Mekani zamana bagl kilmaktan ziyade, zamani mekanin iginde addeder ve
mekanm bir unsuru olarak gosterir (Yiicel, 2004). Troya Oniinde Atlar siirinde, bir
yandan mitolojiyi siirin ana bilesenlerinden biri olarak kullanirken diger yandan da
zamanin kronolojik akisinin kayboldugunu imleyerek bir anlamda mekéani 6ne ¢ikarir
(Apaydin, 2019). Yanyana Her Sey siirinde bu agikca goriiliir (Yiicel, 2004):

Toprag: arala, ellerinle bak,
Yanyanadir giinlerin taneleri,

Ne once, ne sonra.

Ne once, ne sonra.
Ust tiste kurmuslar kentleri

Sarmiglar masalla.

Ressam, yazar ve sair Bedri Rahmi Eyiiboglu, bilhassa halk kiiltiirii {izerine
yogunlasir ve Anadolu’nun zenginligine dikkat ¢eker. Yolculuklarda tuttugu defterlerden
aldig1 ilhamla hazirladig: eserlerinde, Anadolu’da kesfedilmeyi bekleyen birgok degerin
bulundugunu goéstermeye ¢alisir. Bati’nin ¢agdas teknikleriyle Anadolu’nun geleneksel
Ogelerini birlestirerek, bu eserlerinde somut ve soyut kiiltiirel iiriinlerden faydalanir.
Ozellikle Gece Yaris1 kitabinda (2002) iizerinde durdugu kilim motiflerinin,
Anadolu’daki uygarliklara ait birikimin en elzem yansimalarindan biri oldugunu ifade

eder. Canim Anadolu (1956: 65-66) eserinde ise, Anadolu’nun bu kiiltiirel zenginligini
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vurgulayan Bedri Rahmi, halk tiirkiilerinin Anadolu'nun bilgeligini yansitan birer insan
kokusu oldugunu ortaya koyar: “Ey hasmetli sanat hazretleri! Sen nelere kadir degilsin
ki! Olmayacak insanlari; olmayacak, bir arada hi¢cbir zaman barinamayacak sandigimiz
seyleri ancak sen bir vurusta birbirine karistirir, bir tek viicut, bir tek kap, bir tek sekil
icinde yogurabilirsin.” Ayrica, katildig1 yolculuklar boyunca gesitli resimler ve gorseller
yaparak, Mavi Anadoluculugu bu temsiller araciligiyla da isler (Eyiiboglu, 2008).

Baz1 yolculuklara katilan ve Eyiiboglu ile Erhat’la dostluk kuran yazar Yasar
Kemal, 6zellikle Eyliboglu’nun halk edebiyatina yonelik goriisleriyle bir uyum yakalar
(Erhat, 1999). Farkli zamanlarda yasamis halklar arasindaki etkilesimi tiirkiiler, deyisler,
tekerlemeler iizerinden inceleyen Eyiiboglu ile bunlar {izerine tartisan Yasar Kemal,
birlikte yazdiklar1 Gékyiizii Mavi Kaldi (1978/1994) kitabinda Anadolu’daki bilinen ve
bilinmeye tiirkiilere yer verir. Yasar Kemal, Eyiiboglu’nun vefatinin ardindan kaleme
aldig1 kitabin 6ns6ziinde, Homeros’la baglayan gelenegin halk arasinda siir, masal, tiirkii,
hikaye gibi gesitli tiirlerle devam ettigini belirtir (Eyiiboglu ve Kemal, 1978/1994). Ona
gore Anadolu’daki kokli halk edebiyatinin izleri ve ozanlik gelenegi, Homeros’tan
itibaren siiregelen bir gelenegin son halkasidir.

Yazar ve cevirmen Ismet Zeki Eyiiboglu Vergilius, Lucretius ve Ovidius’un
siirlerini ¢evirerek, Yunan ve Latin uygarhigini1 sekillendiren bu siirlerde Anadolu’nun
esintisini arar. Ozellikle Vergilius’un dizeleriyle giiniimiiz Anadolu tiirkiileri arasinda
baglantilar kurarak, Vergilius’u binlerce yil dnceden bizi tantyan bir yakinimiz olarak
tanimlar (Yilmaz, 2015). Biitiin uygarliklar1 biinyesinde barindiran tek bir Anadolu
kiiltiiriine inanan Ismet Zeki nezdinde giiniimiiz Anadolu insan1 da bu kiiltiiriin bir
pargasini olusturur (Eyiiboglu, 2007). Bu baglamda o, farkli uygarliklar arasinda
stiregelen kiiltiirel etkilesimi vurgulamaktadir.

Edebi eserlerinin yan1 sira yayincilik faaliyetleriyle Mavi Anadoluculuga kapi
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aralayan isimlerden bir digeri de Vedat Giinyol’dur. Eyiiboglu ve Erhat’1 uzun siiredir
tanimasina ragmen Kabaagag¢li’nin yaninda iki mavi yolculuga katilan Giinyol,
sonrasinda hiimanist kimligini Mavi Anadoluculukla birlestirir (Giinyol, 1995). Giinyol,
hiimanist kiiltiirtin insas1 dogrultusunda diisiincenin temellerini olusturmak igin
denemeler ve ceviriler kaleme alir. Ozellikle yolculuklar sirasinda kiiltiirel kalintilara
karst halkin olduk¢a smirli bilgiye sahip oldugunun goézlemlenmesi, s6z konusu
yayincilik c¢alismalar1 i¢in de yonlendirici olmustur. Eyiiboglu ile birlikte Can
Yayinlari’'n1 kuran Giinyol; Platon, Thomas More, Campenalla, Rousseau, B. Russell,
Babeuf, Camus, Sartre gibi kisiler ait 62 eserin Tiirk¢eye kazandirilmasina onciiliik eder
(Akagiindiiz, 2007). Bu suretle 1940’ta kurulan ve 1950’lerden itibaren faaliyetleri
diisiise gecen Terciime Biirosu’nun yerini doldurmak amaciyla hayata gegirilen Can
Yayinlari, hiimanist bir kiiltiir olusturmay1 ve kamuoyunu bilinglendirmeyi siar edinir.

Mavi yolculuklart yaymcilik faaliyetleriyle siirdiiren bir diger isim ise Oguz
Akkan’dir. Giinyol kadar 6ne ¢ikmasa da Akkan, 1964’°te kurdugu Cem Yayinevi ile pek
cok klasik eseri yayimlar ve ayn1 zamanda Eyiiboglu ve Erhat gibi isimlerce yazilan Mavi
Anadoluculukla ilgili yayinlara destek verir.

Mavi yolculuklar, Mavi Anadolucu miilahazanin ¢esitli sanatsal performanslarla
yeniden yaratilmasinda da etkili olur. Bu baglamda mavi yolculuklarin siirekli
katilimcilarindan olan ve neseli tavirlariyla 6ne ¢ikan heykeltirag Sadi Calik, yolculuklar
sirasinda yapilan bayrak torenlerinde soyledigi marslarla dikkat ¢eker (Urgan, 2013).
Heykellerinde modern ve gelenekseli birlestirme gayesi, Ege ve Anadolu kiiltiiriinden
stirekli ilham almasin1 tesvik eder. Yolculuklarda dogrudan gézlemledigi ve mitolojiden
tarihe kadar edindigi bilgiler, sanatinin bir pargas1 haline gelirken ayn1 zamanda gliniimiiz
Ege’sini ve antik diinyay: daha iyi anlamasini saglar. Ornegin, izmir Biiyiik Efes Oteli

icin Kabaagagcli ile birlikte yaptig1 sylenen “Antik Ege Rolyefi” (1963) eserinde (Sekil
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7.4), mavi yolculuklarla tanistigi bolgeyi yansitir ve antik diinyanin dne ¢ikan simgelerini

isler.

Sekil 7.4. Antik Ege Rolyefi (Kaynak: Koyunoglu, 2018).

Alev Ebiizziya Siesbye’nin mavi yolculuklarla tanismasi oldukca erken bir
donemde olur. ilk olarak 1957 yolculugunda yer alir ve sonrasinda bu yolculuklara
katilmaya devam eder (Tezcan, 2013). Seramik sanatgisi olarak taninan Siesbye, bilhassa
iirettigi mavi canaklartyla iinliidiir ve diinya capinda diizenledigi bircok sergide bu
canaklari sergiler. Anadolu’dan ilham alan Siesbye, canaklariyla eski Anadolu’ya kadar
uzanan bir ¢izgiyi glinlimiizde temsil ederek, eski Anadolu kiiltliriinii glinlimiize tasir
(Mutlu ve Kanat, 2017). Ozellikle Anadolu uygarliklarinda ve Tiirk el sanatlar1 siisleme
geleneginde farkli kullanima sahip olan zikzak motifini kullanarak, Anadolu kiiltiirlerine

ait ¢canaklar1 yeniden yorumlar.
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Oyun yazar1 Giingér Dilmen, 1960’11 yillarin basindan itibaren yolculuklara
katilmis ve yolculuklarin baglamini sonrasinda eserlerinde de siirdiirmiistiir. Dahasi,
yolculuklarla ilgili akilda yer edinen bazi 6rneklerde de 6ne ¢ikar. 1962 yolculugunda
yunuslara dogru yiizmesi, Kabaagag¢li’nin Herodotun yunuslarla ilgili bir masalim
anlatmasini saglar (Noonan, 2009). Mitolojik bir mahiyete sahip olan bu masal gibi
Dilmen de tarih ve mitolojiyi eserlerinin temel iki karakteristigi olarak konumlandirir.
Anadolu ve Yunan mitolojisinden yararlanan Dilmen, Midas 'in Kulaklar: (1959), Kurban
(1967), Midas in Altinlar: (1969), Midas in Kordiigiimii (1975), Deli Dumrul (1979),
Akad’in Yayr (1967), Ben Anadolu (1984), Galatea ve Pigmalion (1986), Troya I¢cinde
Vurdular Beni (1992) gibi mitolojik oyunlar kaleme alir (Pulat ve Bayraktutan, 2019).
Midas Uclemesi olarak bilinen Midas in Kulaklari, Midas’'in Altinlar: ve Midas n
Kordiigiimii eserlerinde Frigya’nin efsanevi krali Midas’1 konu edinir ve boylelikle tarihi
gerceklikleri efsanelerle harmanlar (Biikiilen, 2023). Dilmen, ayrica eserlerinde biitiinciil
bir Anadolu kimligini igler. Ben Anadolu (1984) isimli tiyatro oyunuyla 16 ayr1 karakterle
Anadolu kadinin1 sahneye koyar ve Anadolu tarihini karakterize eden 16 farkli kadin
portresini ¢izer. Ana tanrigca Kibele, Hitit kralicesi Puduhepa, Hint tiiccarin esi Lamassi,
tasa doniisen Niobe, giizelligi ile {inlii Sard krali Kandaule'nin karisi, Efes’li Artemis,
Bizans imparatoricesi Theodora, ilk kadin tarih¢i Anna Komnini, Niliifer Hatun, Naksidil
Sultan, kadin ozan Sair Nigar, Kantocu Seniye ve Halide Edib Adivar gibi farkli
zamanlara ve kiiltiirlere ait kadinlar1 anlatarak, bu kadinlar1 ayn1 mekanda bir araya
getirir.

Mimar Cengiz Bektas, mavi yolculuklarla tanidigt Anadolu’yu, mimarligin ve
hayatinin bir pargas1 haline getirmistir. Mavi yolculuk sonrasinda diizenlenen
toplantilarda ortaya konulan c¢esitli anilar ve resimlerle yolculuklara ilgi duymaya

baslayan Bektas, mavi yolculuklar1 olduk¢a 6nemser. Mavi yolculugu sadece bir geziden
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ibaret olarak gormek yerine giizergahlar1 arastirir, ziyaret edilen yerleri bliyiik bir
titizlikle inceleyerek resimler ¢eker, notlar alir ve bunlari bir eser haline getirir (Eroglu,
2021). Bektas, mavi yolculuklarda farkli mesleklerden insanlarin bir araya gelmesini
“petekg0oz” olarak isimlendirerek, 6zellikle aksam yemeklerinde yolculuk deneyimlerinin
paylasilmasini petekgodz anlayisinin yayginlasmasinda 6nemli goriir (Akyol vd., 2019).
Ayrica Bektas, Anadolu kiiltiirliniin zenginligine odaklanir (Akyol, 2019). Bilhassa
Anadolu’da yapilan arkeolojik kazilara dikkat c¢eken Bektas, bu kazilarla kiiltiir
cografyamizin bas gosterdigini ve her ¢agin kendisinden sonra gelen kiiltiir iizerinde etkili
oldugunu savunur (Bektas, 2006). Ona gore, topragin ilk kez siiriilmesi, alinan ilk iiriin,
ilk yerlesmeler ve Girit’te ortaya ¢iktig1 diigiiniilen megaronlarin Denizli Beycesultan'da
bulunmasi1 gibi zamanla Anadolu’da giin yiizliine ¢ikan yeni arkeolojik kalintilar,
Kabaagacli’nin uygarhigin Anadolu’dan yayildigmma dair goriisiinii dogrulamaktadir
(Bektas, 2012). Bununla birlikte Mavi yolculuklarin bir yansimasi olarak Akdenizli
Ozanlar (1999) eserinde, kendisinin dnderlik ettigi Akdeniz’e kiyisi olan iilkelerden gelen
ozanlarin bir araya gelip sunduklar bildirileri kitaba doniistiiriir ve glinlimiiziin farkl
seslerini ge¢misle birbirine baglamay1 dener.

Tiirkiye’nin ilk kadin seramik sanat¢is1 Fiireya Koral, mavi yolculuklarla sanatini
sekillendirir. Fiireya, pek c¢ok defa yolculuklara katilmasinin yami sira Mavi
Anadolucularla kurdugu dostluk ve ayni zamanda dayisi Kabaagagli’nin etkisiyle
Anadolu’yu eserlerinde yansitir. Ozellikle Kabaagacl ve Eyiiboglu, mavi yolculuklar ve
Anadolu’ya iligkin fikirleriyle onda kalici izler birakir (Kulin, 1999). Anadolu
kiiltirlerine her zaman yakin duran Fiireya (Sekil 7.5), Hitit motiflerini yogun olarak
kullanir (Uyumaz, 2021). Paris’te 6grendigi modern sanati kendi kiiltiirel degerleri
lizerinden inga etmek ister ve bu anlamda eski yazilar, el isleri, halk sanatlari, Mevleviler

ve hareketleri, ¢iniler, hatlar, Hitit rolyefleri gibi unsurlara eserlerinde yer verir (Antmen,
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2017).

Sekil 7.5. Hitit motiflerinin izlerini tagtyan bir pano (Kaynak: Antmen, 2017).

Yolculuklar etkisiyle Mavi Anadoluculugun etkisini devam ettiren bir diger isim
Sadan Gékovali’dir. Hem Kabaagagli hem de Erhat’in manevi oglu olan Gokovali, Izmir
yillarindan beri Kabaagacli’nin yaninda olur ve pek ¢ok yolculuga eslik eder. Kabaagacl
tarafindan kendi mirasin1 siirdiirecek kisi olarak nitelenen Gokovali, Anadolu kiiltiirii ve
mitolojisi ile ilgili konulara ilgi gosterir ve Anadolu’nun zenginligini vurgular. Ona gore
Yunanlilara mal edilen pek ¢ok mitolojinin Anadolu’ya 6zgii oldugu goriiliirken, ayrica
Anadolu’da bulunmus Veniis gibi ana tanriga heykelleri varken, bilingli olarak Willendorf
ve Lespuque Veniis’leri goklere ¢ikarilmaktadir (Gokovali, 2004). Oysa Anadolu
Veniis’leri cok daha fazla sanatsal ve estetik degere sahiptir.

Mavi yolculuklar, Mavi Anadoluculugun Tiirk entelijansiyas1 igerisinde
yayillmasinin onciisii olmustur. Cok sayida sanat ve diisiin insanini bir araya getiren bu
yolculuklar, Mavi Anadolucu ¢evrenin genislemesinde de &te, diisiinceye ait tezlerin
dolasima girmesini pozitif etkiler. Mavi Anadoluculugun hiimanizmi, kiiltiirii, Anadolu

uygarliklarim1 merkeze alan yaklagimiyla yolculuklarda tanigan ve bu baglami

218



benimseyen Kkisiler, farkli tiirdeki eserlerinde isledikleri entelektiiel pratigin

yayginlagmasinin yolunu agmustir.

7.5. Boliim Sonucu

Farkli entelektiiel alanlar1 temsil eden kisiliklerin bir bulusma yeri olarak
teknelerin ve onlarla yapilan mavi yolculuklarin, Mavi Anadoluculugun cesitli diisiinsel,
edebi ve sanatsal performanslar vesilesiyle ihra¢ edilmesi ve dolasima girmesinde
yadsinamaz avantajlar sagladigi agiktir. Ayirt edici ve kendine has bir karakterde
Anadolu’nun kiiltiirel mirasina odaklanan mavi yolculuklar, Mavi Anadoluculugun aktor
bagimli (Kabaagagli) merkezli bir perspektiften Anadolu odakli bir cografi imgeleme
evrilmesinde en belirleyici unsur olarak One ¢ikmaktadir. Bu yolculuklar, Mavi
Anadoluculuk i¢in gorgiil bir laboratuvar islevi gorerek yeni bir entelektiiel haritanin
Oonilinii agmis ve farklhi kiiltiirler arasindaki etkilesime dair teorik iddialar1 somut bir
gerceklik zeminine oturtmustur. Sonugta bu boliimiin basindaki alintida Kabaagac¢li’nin
Bodrum’a gelen insanlarin Bodrum’dan kopamadigina iliskin soézlerinde goriilebildigi
tizere, mavi yolculuklar da katilimcilar iizerinde dikkate deger bir etki birakarak,
diisiincenin kapsaminin geniglemesinde -yani taraftar edinmesi ve entelektiiel diinyada
taninmasinda- ve teorik tezlerinin gegerlilik ve giivenilirlik kazanmasinda oldukga kritik
bir islev goriir; zira bu sayede, Kabaagacli’nin Bodrum’dan ilham alan fikirleri
entelektiiel ve sanatsal faaliyetlerle bir rutin haline gelirken, Bodrum da giderek Mavi
Anadoluculugun entelektiiel derinliklerine ¢ekilmistir.

Genel olarak degerlendirildiginde, Mavi Anadoluculugun Tiirk entelijansiyasi
icerisinde dolagima girmesini ve yeni miittefikler kazanmasi1 imkanini temin eden bu
yolculuklar, diisiincenin Anadolu merkezli bir cografi imgeleme doniismesinin

temellerine karsilik gelir. Anadolu’da kurulmus biitiin uygarliklarin kiiltiirel kilcal
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damarlar araciligiyla kendisinden sonraki toplumlar ve Kkiiltiirler icerisinde yasamaya
devam ederek giiniimiize kadar ulastigina iligskin yeni bir tarihsel cografya anlayiginin
kristallesmesine katkida bulunan yolculuklar, Mavi Anadoluculugun yeni bir toplumsal
kimlik karakteri kazanmasini saglar. Ne ki Mavi Anadoluculuk, yolculuklarin getirdigi
olumlu havadan etkilendigi kadar, Tirkiye’nin 1960’lardan itibaren ig¢inden gegctigi
toplumsal kosullardan da olumsuz etkilenir. Bu anlamda yasanan i¢ ve dis kaynakli ¢esitli
gelismeler, diisiincenin sinirlanmasina ve toplumsal tabanda genisleyememesine neden

olur.
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8.MADALYONUN OTEKIi YUZU: MAVi
ANADOLUCULUK, iDEOLOJIiK BARIYERLER

VE MAVI “TURLAR”

8.1. Giris

Mavi Anadoluculuk, yirminci ylizyilin iiclincii ¢eyreginde en etkili donemini
yasar. Bu donemde diisiince, bir yandan ¢ekirdek kadronun yayinlariyla yiiksek verimlilik
gosterirken diger yandan da mavi yolculuklarin katkisiyla hem baglamsal bir derinlik
kazanir hem de bilhassa entelektiiel ¢evrelerde yayginlasir. Ancak en verimli doneminde
bile Mavi Anadoluculuk, neredeyse sadece entelektiiel diinyayla sinirli kalarak toplumda
yeterli bir karsilik bulamaz. Bu durum, Il. Dinya Savasi’ndan 1980’lere kadar
Tiirkiye’deki toplumsal baglamla dogrudan ilintilidir.

Ozellikle 1960’lardan itibaren dikkat cekici bir sekilde ivmelenen toplumsal,
siyasal ve ideolojik kosullarin, Mavi Anadoluculugun gelisimi iizerinde belirleyici oldugu
goriilmektedir. Bu donemde bir yandan sanayilesme, kirdan kente gogler, okuryazar
oraninin yiikselisi, yliksekogretimin yayginlagsmasi gibi gelismeler diger yandan da 1961
Anayasasi’nin bizzat kendisi, toplumsal yapida niteliksel degisimleri beraberinde getirir.
Boylesi bir atmosferde Mavi Anadoluculuk, ideolojik bir karmasa igerisinde, dogrudan
kendi tezleri ya da dolayl olarak hiimanizm {izerinden ¢esitli elestirilerle karsilasir. Sonug
olarak diisiince, 1960’lardan itibaren 6zellikle entelektiiel diinya icerisinde belirli bir
etkinlik gosterse de, devam eden siiregte arka planda kalmig ve bir siireklilik
kazanamamustir (Giinyol, 1995).

Mavi Anadolucu kimlik projesinin etkin oldugu yillarda glindemdeki yerini

koruyamamasi ve kendisini yeniden lireterek giiniimiize gelememesini mercek altina alan
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bu boliim, bu durumu bir dizi etken dogrultusunda tahlil etmektedir. Bu baglamda bes
basliktan olusan bu boliimde, giris basligini takiben, ikinci olarak Mavi Anadoluculugun
bu donemdeki sag ve sol ideolojilerle karsi karsiya gelmesi, lglincii olarak mavi
yolculuklarin islevsizlesmesi ve diisiinceyle temasinin zayiflamasi, dordiincii olarak
1980°den itibaren Tiirk-Islam Sentezi’nin yaygimlik kazanmasi ele alinirken, son olarak

ise genel bir degerlendirme yapilmaktadir.

8.2. Ideolojik Kutuplasmalar ve Mavi Anadoluculuk

1960’lardan itibaren hem diinyada hem de Tiirkiye’de yasanan kokli toplumsal
ve siyasal degisimler, yeni ve karmasik bir sosyo-politik ortam yaratmistir. Bu donemde,
ozellikle Tiirkiye'de, daha Once baski altinda tutulan veya yeni ortaya c¢ikan cesitli
ideolojiler goriiniirliik kazanmaya baslamis ve bu ideolojiler arasinda ¢atismact bir iliski
ortaya ¢ikmistir. Boyle ¢ok sesli fakat istikrarsiz bir ortamda, Mavi Anadoluculuk akimu,
hiimanist, birlestirici ve demokratik entelektiiel yaklasimiyla bu ideolojileri hem kesen
hem de onlarla kars1 karsiya gelen bir konumda yer almis ama neticede sinirl diizeyde
bir etki meydana getirebilmistir.

1960 ve 1970’lere damgasin1 vuran ideolojik polarizasyonun sembollesmesinde,
Tiirkiye’deki igsel kosullar dikkate deger bir role sahiptir. Bunlardan birincisi 1961
Anayasast’dir. Cogunluk¢u demokrasiden ¢ogulcu bir demokrasi anlayisina gegilen 1961
Anayasasi’nda anayasanin {stiinliigii, Kkuvvetler ayriligt ve devlet iktidarinin
paylasilmasi, cogulcu toplum yapisinin gelistirilmesi, temel haklarin genisletilmesi ve
giiclendirilmesi, toplumsal barisin ve adaletin saglanmasi benimsenir (Ozbudun ve Yiicel,
2012). Bu dogrultuda yeni anayasayla hak ve ozgiirlikkler genisler ve dernek kurma,
sendikalagma, gosteri yapma gibi girisimler yayginlasir (Parla, 1991). Bireysel ve sosyal

olarak saglanan bu genis haklar, ayn1 zamanda farkli ideolojilerin aym1 anda pratik
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edilmesini de tetikler.

Toplumsal ve kiiltiirel alandaki degisimler ¢ift yonlii bir etki yaratmistir. Bir
yandan toplumsal biling giiclenmis ve halk daha aktif bir rol listlenmeye baslamis, diger
yandan da ¢esitli ideolojiler hem sayica artmis hem de toplum i¢inde kendilerine taraftar
bulma imkani elde etmistir. 1960’lardan itibaren okullasma ve okuryazar oranlarinin
artig1, yiikksekogrenimin yayginlasmasi, basin-yayin faaliyetlerinin canlanmasi ve etkisini
genisletmesi, bir anlamda toplumsal yapinin dinamik bir dogaya biiriinmesini beslemistir.
Dahasi, bu donemde sanayilesmeye bagli olarak kentsel niifusun artmasi, sinifsal
farkliliklar1 ortaya ¢ikarmis ve is¢iler, 6grenciler gibi kesimlerin kaginilmaz bir sekilde
dogrudan bir aktor olarak giindeme gelmesine yol agmistir (Oztiirk, 2016).

Kiiresel gelismeler, 1960’lardan itibaren Tiirkiye'deki toplumsal ve ideolojik
hareketliligi tetikleyen 6nemli faktorlerden biri olmustur. Bu donemde genglik, toplumsal
bir kategori olarak belirginlik kazanmis, yliksekdgretim yayginlagmis ve dgrenci sayisi
artmistir. Buna paralel olarak, farkli yasam bicimlerine ve diislincelere yonelik toplumsal
hosgoriiniin artmasi da dgrenci hareketlerinin etkisini giiclendirmistir (Alper, 2018).
ABD’nin Vietnam’a miidahalesiyle 6grenciler arasinda gelisen olaylar, 1968°de bir dalga
halinde Fransa’dan tiim Avrupa’ya ve diinyaya yayilarak, kisa bir siire i¢inde koyliileri,
is¢ileri ve memurlar: biinyesinde barindiracak yiikselen bir toplumsal hareket dongiisii
baslatir (Alper, 2018). Bu anlamda 6grenciler arasinda gelisip toplumun diger kesimlerine
yayilan bir anlamlilik krizi somutlasir (Tekeli, 2014). Boylelikle otoriter ve oligarsik
yonetimlerden belirli topluluklara yapilan ayrimciliklara ve ¢esitli toplumsal kabullerden
egitimde yaraticili§in sinirlanmasina degin gibi pek ¢ok baslik toplumsal bir sorgulamaya
tabi tutulur (Keskin, 2019).

Gerek 1961 Anayasasi gerekse de diinyadaki konjonktiirel durum, Tiirkiye’de bir

yandan siyasi partileri, sivil toplum kuruluslarini, genglik orgiitlerini bir aktdr olarak dne
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cikarirken, diger yandan da ideolojik gOriiniimiin sag ve sol ideolojiler ekseninde
belirginlesmesine yol agar (Atageng, 2019). Bu goriiniimii temsil eden spektrumun bir
ucu Islamcilik ve Tiirkgiiliikle karakterizeyken, diger ucunda ise sosyalizm ve Marksizm
konumlanir. Hem Islamcilik ve Milli Gériis hem de Tiirkgiiliik ve Ulkiiciiliik, sert bir
tutum igerisinde olduklar1 komiinizm ve solculugu, gayri milli olarak nitelendirirler.
Tiirkiye Isci Partisi’nin (1961) kurulmasiyla siyasallasan ve 1965’te Meclis’e giren sol
ise Yon, Milli Demokratik Devrim, Fikir Kuliipleri Federasyonu gibi olusumlarla etkili
olur. Bu birbirinden farkli ideolojik yaklasimlarla karakterize atmosferin en Onemli
ciktisi, ideolojiler arasindaki kutuplasmalarin zamanla bir mutabakattan ziyade
paramiliter ve catisma boyutuna ulagmasidir.

Mavi Anadolucular, 27 Mayis darbesini "Atatiirk'in mezarindan kalkip
gerceklestirdigi bir eylem" olarak degerlendirmis ve bu siireci, Hasan Ali Yiicel
donemindeki hiimanist politikalarin yeniden canlanmasi i¢in bir firsat olarak
gormiislerdir (Eyiiboglu, 1961/2002). Ancak darbe sonrasinda ortaya ¢ikan siyasal ve
toplumsal gerilimler i¢inde, kendi ideolojik yaklagimlarinin 6zgiin nitelikleri nedeniyle
hicbir tarafa tam olarak uyum saglayamamislardir. Bu donemde Mavi Anadolucular iki
yonli bir baskiyla karsilasmiglardir: Bir yandan sag kesim tarafindan "komiinist" ve
"solcu" olmakla suglanmislar, diger yandanda sol kesim tarafindan "yeterince solcu
olmamakla" elestirilmislerdir. Boylece, donemin kutuplagsmis siyasi ortaminda arafta
kalan Mavi Anadolucular, diisiincelerini etkili bir bigimde yayma ve gelistirme firsati
bulamamuslardir.

1960 sonrasinda sag ideolojilerin, Mavi Anadoluculugu solculukla itham ettigi
goriilmektedir. Ancak bu etiketin temelleri II. Diinya Savasi’na degin uzanir. Bu savastan
itibaren, o6zellikle SSCB’nin talepleri karsisinda ABD liderligindeki bloga yaklasan

Tiirkiye’de bir yandan artan komiinizm karsitligt CHP ve DP iktidarlar1 doneminde bir
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politikaya doniisiirken diger yandan da muhafazakar-milliyet¢i yaklagimlar gittikge gii¢
kazanir (Yildirim, 2013). Bu siirecte Yiicel’in bakanligi sirasinda Tiirk hiimanizmi
kapsaminda atilan adimlar da komiinizmle iliskilendirilir. Baglangicta 6zellikle Koy
Enstitiileri hedef tahtasina oturtulurken, sonrasinda dogrudan Tiirk hiimanizmi projesi
odak noktas1 haline gelir ve hiimanizmin sol-sosyalist-komiinist yonelimlerin maskesi
oldugu 1iddia edilerek, hiimanistlerin yabancilasmanin ve asir1 Batililasmanin
bayraktarligini yaptigi one siiriiliir (Bora, 2017).

Bu dogrultuda CHP iktidarinin son yillarinda komiinizm yuvasi oldugu ve
komiinist yasam tarzin1 6zendirdigi iddialartyla Koy Enstitiileri kapatilirken, bunu DP
iktidar1 doneminde Terclime Biirosu’nun faaliyetlerinin sinirlandirilmasi ve okullardan
Yunanca ve Latince 6gretiminin kaldirilmasi izler. Genel olarak bu siyasetin pargasi olan
isimler de komiinist ve solcu olarak goriiliir. Bu baglamda 1945°te yapilan ilk mavi
yolculuga katilanlar da solculukla suglanir (Ozsoy ve Oral, 2005). Yolculuk esnasinda
yasanan basit bir takas olayi, daha sonra abartili sdylentilere ve asilsiz iddialara
dontigmistiir. Olay soyle gelismistir: Denizde karsilagilan ve iginde Yunanl
komiinistlerin bulundugu bir tekneden ¢ay ve seker karsiliginda kiigiik bir tabanca
alinmistir. Ancak bu basit takas, dedikodular yoluyla carpitilarak "Yunan komiinistlerle
denizde gizli bir bulusma" seklinde yayilmistir. Bu soylentiler daha da ileri giderek,
yolculuga katilanlarin komiinist faaliyetler i¢inde olduklar1 ve hatta ele gecirdikleri
tabancayla hiikiimeti devirmeyi planladiklar1 gibi gercek disi iddialara doniismiistiir
(Ozsoy ve Oral, 2005).

Hiimanizm ve Mavi Anadoluculugun sag soylem igerisinde komiinizm ve
solculukla iliskilendirilmesi, 1960’larda da siirer. Kiiltiiriin milli vasfin1 6ne ¢ikaran ve
etnisite ve din temelinde bir toplumsal bag insa etmek isteyen her iki akim da dogrudan

hiimanizmi ve Mavi Anadoluculugu bu amacin karsisinda konumlandirir. Bu baglamda,
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her iki ideoloji de hiimanizmin Batililasma hedefini imleyerek, halktan kopuk elitist
tutumlarin1 ve milli degerler yerine Yunan ve Roma diinyasini benimsemelerini elestirir
(Oztiirk, 2016). Buna karsin Mavi Anadolucular ise solculukla ilintili agiklamalariyla bir
anlamda bu elestirilere cevap verirler.

Sag ideolojilerin kendilerine yonelik dozu yiiksek elestirilerine ayni tonda karsilik
veren Mavi Anadolucular, sagciligi karanlikla iligkilendirmis ve Atatiirk devrimlerini bir
dengeleme araci olarak kullanmistir (Eyiiboglu, 1961/2002). Ayrica, batil inanglarin
yaygin oldugu cesitli radikal yaklasimlarin halki cahil biraktigina ve kendi kiiltiiriinii
yasamasina engel olduguna dikkat ¢eken diisiinceye gore (Eyiiboglu, 1956), bu husus
Tiirkiye’de Ronesans benzeri bir aydinlanma yasanmasinin 6niindeki en énemli engeldir.
Buna karsin onlar i¢in halka ulasmanin ve onu bilin¢lendirmenin temel recetesine sol
yaklagimlar sahiptir. Dahasi, Mavi Anadolucular tarafindan tek dogruluk o6lgiisii olarak
addedilen halkin uyandirilmasi, gelistirilmesi ve somiiriilmesinin bertaraf edilmesi igin
cabalayan da sadece sol ideolojilerdir (Erhat, 1978). Bu anlamda Mavi Anadoluculuk igin
sol, sermaye egemenligine kargt alin teriyle yasamini kazanip siirdiirmeye calisan
insanlardan yana ¢ikmak, onlarin hakkini savunmaktir (Giinyol, 1989).

Mavi Anadolucularin siklikla yazilar yayimladig:r Yeni Ufuklar dergisinin yaym
cizgisindeki kritik degisim de halk kavramina angajedir. 1950’lilerde edebi ve diisiinsel
faaliyetlere odaklanan dergi, 1960 sonrasinda 6zellikle iktisadi ve sosyal konulari daha
fazla giindemine alir (Akagiindiiz, 2010). Bu siiregte dergi, 27 Mayis’tan itibaren
Tiirkiye’de yasananlarin sinifsal gercekler disinda diisiiniilemeyecegini ve is¢i, koyli,
memur ayrimi yapmadan somiiriilen bir halk yigin1 ile sirtin1 dis sermayeye vermis,
cikarci bir azinligin karsi karsiya oldugunu dile getirir (Giinyol, 1975a).

Sag sOylem igerisinde Mavi Anadoluculugun elestirildigi bir diger konu

Baticiliktir. Bu dénemde ortaya ¢ikan Baticilik tartismalari, Mavi Anadolucu tezlerin
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dolasimi {izerinde etkili olur. Sag ideolojiler tarafindan kiiltiirel bagimsizlik ve manevi
yozlasmanin en 6nemli tehdidi olarak goriilen Bat1 (Yilmaz, 2020), Mavi Anadoluculukta
kimlige rengini veren koyu tonlardan birisidir (Tansug, 1961). Oregin, paganlk ve
Hristiyanlik giiniimiiz Anadolu halkinin kiiltiirel kokenlerinden birisi olarak kabul
edilirken, Anadolu’daki hiimanist ruhun dikkate deger isimlerinden Yunus Emre,
paganlar ve Hristiyanlar dahil olmak {izere Anadolu’da yasamis biitiin insanlarin sézclisli
olarak nitelendirilir (Eytiboglu, 1971).

Bununla birlikte Mavi Anadolucularin Bati’y1 bir ara¢ olarak sdylemlerine dahil
ettikleri goriiliir. Onlar Anadolu’nun Bati’nin gercek kaynag: oldugunu savunsa da esas
olarak giliniimiizde uygarlik miilahazasinin Bati’da hayat buldugunu ve Bati’nin 6rnek
alinmasi1 gerektigini iddia ederler. Eyiiboglu’nun da ifade ettigi iizere Bati, Yunan ve
Roma kiiltiiriine ydnelerek skolastik diislinceyi geride birakmis ve Oziinde kendi
degerlerini aydinlatacak bir 1gikla bulusmustur (Eyiiboglu, 2000b). Bu anlamda
Batililagsma milli degerleri ortadan kaldirmak yerine bu degerlerin sahiplenmesine
gotlirecek bilinglilik halidir. Zira halkin sanat giiciinii ortaya koyanlar da uygarliklar
kazilarla giin yliziine ¢ikaranlar da Bati kiiltiiriiyle yetisenler tarafindan yapilmaktadir.
Eyliboglu'nun “Emperyalizm ve Kiltiir” isimli yazisinda da imledigi iizere, Bati
kiiltiriiyle Bati emperyalizmi birbirinden ayri seylerdir (Eyiiboglu, 1961/2002). Bati,
biitlin diinya halklarinin mahidir ve biitiin eski diinya kiiltiirleri tarafindan beslenir.
Dolayistyla ekonomik ve kiiltiirel anlamda bir Bati bagimliligin1 savunmak yerine,
Batr’yla temsil edilen uygarlik diislincesine odaklanirlar.

1950°’1i yillarin ikinci yarisindan itibaren giindemde daha fazla yer ermeye
baslayan Kibris sorunu da milliyet¢i kanat i¢erisinde Mavi Anadolucu tezleri tartismaya
acar. Fransiz Devrimi’nden Kurtulus Savasi’na degin gerginlikler ve savaslarla gecen

Tiirk ve Yunan iligkileri, Kurtulus Savasi sonrasinda karsilikli adimlarla olumlu bir hava
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yakalar. Ancak 1950’lerin ortalarindan itibaren, Kibris sorunu nedeniyle bu temas tekrar
gerginlesir. Ozellikle Kibris’ta Tiirklere yonelik saldirilar ve Selanik’te Atatiirk’iin evine
yapilan bombal1 saldir1 haberleri, toplumda bir Yunan karsitlig1 olusmasini beraberinde
getirir (Seving, 2012). 6-7 Eylil olaylar1 ve 1974 Kibris Barig Harekati, bu karsithgin
c¢itasini daha da tirmandirir.

Boylesi bir ortamda, onlarin antik Yunan’daki Bakhos ayinleri ile Mevleviligi
iligkilendiren goriisleri, diisiincenin milliyet¢i kesim igerisinde yayginlagmasini
sinirlandirmistir (Akyildiz ve Karacasu, 1999). Kutuplasmis bir ideolojik atmosferde
boylesi bir etkilesimi kabul ettirmenin kismen olanaksizligin1 Eyiiboglu’nun kisisel bir
deneyimi tizerinden de gostermek miimkiindiir. Karadeniz bdlgesine ait horon ile
Euripides’in tragedyalarindaki Dionysos danslari arasindaki benzerlige dair fikirlerini bir
akrabasiyla paylagan Eyiiboglu, nasil boyle bir sey soyleyebilecegi ve bu danslarin Orta
Asya’dan getirildigi yoniinde tepkiyle karsilasir (Eyiiboglu, 1961/2002). Ancak bununla
birlikte, Mavi Anadolucular bu tiir rneklerle temelde iki halkin uzun bir siire Anadolu’da
birlikte yasamasina ve aralarindaki etkilesime dikkat cekerler. Ozellikle Erhat’in kalem
sahibi oldugu yazilarda bu konu daha da belirgindir. O, Troya savasinda biitiin halklar
birlesip Anadolu’yu savunurken, sonrasinda ulus, din, dil gibi etmenlerle ortaya ¢ikan
bolinmelerinin anlamsiz oldugunu dile getirir (Erhat, 1978). Dolayisiyla Mavi
Anadolucular, Anadolu’da yasamis toplumlarin  birbirlerinin  kiiltiirlerinden,
geleneklerinden, dillerinden etkilenmelerini ortaya koyarlar.

Sag ideolojilerin solculukla itham ettigi Mavi Anadoluculuk, sol ideolojiler
tarafindan da tam anlamiyla benimsenmemis ve romantik olarak nitelendirilerek sosyalist
olarak kabul edilmemistir. Eylem diigmani ve burjuva Ozentisi olarak nitelendirilen
hiimanizm, sosyalizme karsi olarak degerlendirilmistir (Giinyol, 1995). Bu siiregte

diistincenin temsilcileri, “mitolojik sosyalist” ve “Zeus’un bacanaklar” gibi
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isimlendirmelere ya da gercek devrimci olmadiklarma yonelik elestirilere maruz
kalmiglardir (Erhat, 1978). Bu konumlandirmanin temelinde, onlarin ideolojilere ve
solculuga yonelik bakis a¢is1 yatmaktadir.

Mavi Anadolucular, 1960’lardan itibaren sosyo-ekonomik kosullar ve sosyal
gergeklikler lizerinde giderek daha fazla durulmasi karsisinda, hiimanizmi sosyalizmle
uzlastirmaya calisir (Erhat, 1978). Erhat’a gore Ronesans ve Reform siireclerine
kaynaklik ederek Avrupa’da yiikselise gecen hiimanizm, insan hak ve hiirriyetlerini
miilkiyete ve servete dayandiran, insant kendisine ve c¢evresine yabancilastiran,
tiretimden pay vermeyen bir burjuvazi odaginda sekillenmistir. Oysaki insan i¢in gercekci
bir yol, sosyalist hiimanizmle miimkiindiir. Halk icin giivenli bir hareket alani
olusturabilecek bu yolla hem ekonomik diizeni degistirmek hem de insanin
yabancilastirilmasinin 6niine ge¢gmek séz konusu olabilir. Bu anlamda insan somiiriisiine
kars1 ¢ikan Marx da 6zilinde bir hiimanisttir (Giinyol, 1974). Zira o, bir hiimanist olarak
kendisini insan mutluluguna adamis ve insan mutluluguna dayanan bir diisiince
gelistirmistir (Gtinyol, 1975D).

Geri kalmighikla karakterize eski diizenin de8ismesi anlamina gelen sol
(Eyiiboglu, 1979/1999), ayn1 zamanda iginde Atatiirk¢li miilahazay1 yasatir. Bu anlamda
Osmanli donemindeki dine dayali toplum diizeninin reddedilip halkg¢ilik, devrimeilik,
laiklik, cumhuriyetgilik gibi Atatiirk ilkeleri incelikli bir kompozisyonla solda temsil
edilmektedir (Eyiiboglu, 1961/2002). Zira Isci Partisi gibi olusumlar, halkin haklarimi
savunmakta ve Atatiirk¢li yolu gostermektedir (Eyiiboglu, 1961/2002). Bu bakimdan
solun ve iceriminin ne oldugunun halka daha dogru bir sekilde anlatilmasi oldukca
elzemdir (Eyiiboglu, 1961/2002). Bu yapilmadigindan, devleti ve halki ugruna canlarini
dislerine takarak calisanlar solcu olarak damgalanip ¢alisamaz duruma gelirken, bdyle bir

bilince sahip olmayanlar, cumhuriyetin karsisinda duranlar saygi goérmektedirler
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(Eytiboglu, 1961/2002). Uygarlik seviyesine ulasilmasini saglayacak olan Koy Enstitiileri
gibi adimlar da bu engellemelere maruz kalarak Mavi’ye kars1 Kara olan politikacilar
tarafindan kapatilir (Giinyol, 1977). Dolayisiyla solcu umacilig1 yaparak caliskan ve
faydali kisilerin arka planda birakilmasi, 6ziinde bile bile halki geri birakmaktir
(Eyiiboglu, 1961/2002). Bu baglamda Eyiiboglu (1979/1999: 77), ozellikle

Atatiirk¢iiliiglin anlami tizerinde durur:
Simdi sorarim size: Padisahini, halifesini kap1 disar1 eden, yazisini, yasalarini, kiligimi kiyafetini,
diigiiniinii dernegini degistiren yeni Tiirkiye’nin atalart gibi yasamak isteyen sagciya benzer bir
yani var midir? Atatiirk’e eski diizeni siirdiirmek ya da yeniden kurmak isteyen bir insan denebilir
mi? Hem Atatiirk’ten yana, hem de sagci yani devrimcilere karsi olmak miimkiin miidiir?

Atatiirkcii ancak yarinin Tiirkiye’sinde daha ileri devrimlere kars1 koydugu zaman saga kayabilir.

Bu dogrultuda Mavi Anadolucular, solu halkin bilin¢glenmesi i¢in dogru yol olarak
benimserken, yolun gerisinde ya da ilerisinde olmay1 6nemsememisler ve ayn1 zamanda
soldaki boliinmiisliige de karsi ¢ikarak, bu parcalanmislikla halka odaklanmanin miimkiin
olmayacagini diistinmuslerdir (Erhat, 1978). Disilince igin halki kiiglimseyen ve
aldatanlarin sag1 solu yoktur ve bu gerici tavirlar oldukca tehlikelidir (Eyiiboglu,
1961/2002). Yine Eyiiboglu (1961/2002: 90), bu kutuplagmalarin gereksizligine dikkat

ceker:

Birbirimizi ne kadar rahatlik, ne kadar kesinlikle ilerici gerici diye damgaliyoruz, gériiyorsunuz.
Solculuk, sagcilik kavramlart ayni savasi koriikliiyorlar. Boylesine kutuplastik¢a catisiyor,
catistik¢a kutuplasiyoruz. Oysa ruh ve beden, 6z ve bi¢im, i¢ ve dig, soyut ve somut, insan ve
hayvan, akil ve duyu, iyi ve kotii, yalan ve dogru ikilikleri gibi ileri ve geri, sag ve sol ayirimlari
da bugiin bize ne kadar yerinde goriiniirse goriinsiinler, tabiata, gergege aykiri insan
uydurmalaridir. Bunlar1 olsa olsa, diinyamizin heniiz bitiremedigi sinif kavgalarimin gerektirdigi,
daha dogrusu gerektirdigini sandigimiz bir ikilestirme sayabiliriz.

Mavi Anadolucular sol ideolojiler igerisinde solcu olarak goriilmeseler de bu

baglamda cesitli su¢lamalarla karsilagirlar. Ornegin Eyiiboglu, darbe sonrasinda kurulan
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Milli Birlik Komisyonu tarafindan 147 6gretim tiyesiyle birlikte {iniversiteden ihrag
edilir. Ayrica onlar, netameli addedilerek, iki kere de sanik sandalyesine oturtulur.
1964°te Graccuhus Babeuf’un Devrim Yazilari’m gevirdikleri i¢in Eyiiboglu ve Giinyol
yargilanir; 1971°de ise gizli bir 6rgiit kurmak gerekgesiyle Eyiiboglu, Erhat, Giinyol,
Tilda Gokgeli, Magdi Rufer dort ay tutuklu kalir (Yinilmez Akagiindiiz ve Akagilindiiz,
2013).

Genel olarak degerlendirildiginde, 1960 ve 1970’lere damgasini vuran ideolojik
polarizasyon ve kesimler arasindaki antagonistik tutumlar, Mavi Anadoluculugun etkisini
genisletme girisimlerini sonugsuz birakmis ve elitist bir diisiince olarak sinirli bir alanda
sirkiilasyona girmesine neden olmustur. Smif temelli yaklasimlarin 6ne ¢iktigi bu
kompozisyonda, Mavi Anadoluculugun sag ve solun iki ucunu olusturdugu spektrumun
ortasinda kalarak, hiimanist tinisiyla sozii edilen ideolojileri ¢apraz kesmesi,
kutuplagsmalar1 ortadan kaldiracak bir firsattan c¢ok tehdit olarak algilanmistir.
Diisiincenin toplumsal tabanda genislemesine ve alternatif bir kimlik olarak goriilmesine
ket vuran bu durum, onlarin holistik, birlestirici ve demokratik tutumlarmin gélgede
kalmasma ve sinirlarinin daralmasma neden olmustur (Akyildiz ve Karacasu, 1999).
Boylelikle farkli ideolojik kutuplar arasinda catisma diizeyine ulasan sert politik ve
toplumsal atmosfer, Mavi Anadolucularin insana deger veren hiimanist sdyleminin
toplumsal bir zemin bulmasini zorlastirmis ve seslerinin duyulmasini engellemistir (Bora,

2017).

8.3. Mavi Yolculuklarin Ticari Doniisiimii

Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Tiirk entelijansiyasinin 6nde gelen isimlerinin
katildig: stilize bir girisim mavi yolculuklar, yaklasik kirk yillik bir zaman araliginda,

Mavi Anadolucu tezlerin dolagima girmesini ve ¢esitli eserlerde islenmesi imkanini
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saglamistir. Ancak 1970’lerin ortalarindan itibaren mavi yolculuklarin ¢esitli
konfigiirasyonlar neticesinde, kabuk degistirerek giderek baglamin yitirdigi ve diisiince
tizerindeki etkisinin zayifladig1 bir dizi semptom itizerinden goriilmektedir.

Bu durumun somutlagsmasindaki ilk etmen, Mavi Anadolucu ¢ekirdek kadronun
yolculuklarda daha az yer almasidir (Senol, 2020). Yolculuklarin itici giicii konumundaki
Kabaagacli, Eyiiboglu ve Erhat’in yolculuklara katilma sikliginin gittikge diismesi,
yolculuklart sekillendiren Mavi Anadolucu ruhun arka planda kalmasinin da habercisi
olur. Bu durum yolculuklarin miidavimleri iizerinde negatif bir etki uyandirir ve
Eyiiboglu'nun mavi yolculuk flamasin1 gondere ¢ektigi, Kabaagacli’'nin giir
merhabalartyla giinesin ilk 1siklartyla yolcular1 uyandirdig: giinler, hasretle mazide kalir
(Kulin, 1999). Boylelikle onlarin esliginde bir kiiltiir, egitim, sevgi, cosku gezisi olan
mavi yolculuklar, giderek anlamini yitirmeye yiiz tutar (Saglioglu, 2018).

Mavi yolculuklarin islevsizlesmesindeki ikinci etmen, yolculuklarin zamanla
ticarileserek mavi turlara doniismesidir. Boylelikle Mavi Anadolucu tabiatin lokomotifi
konumundaki yolculuklarla diisiince arasindaki etkilesim azalmis ve diislincenin
yolculuklar tizerindeki etkisi giderek ortadan kalkmistir. Bu durumun ilk isareti mavi
yolculuk teknelerindeki degisimdir. 1970’lere dogru yeni diizenlemelerle teknelerde
kamara zorunlulugunun getirilmesi, mavi yolculuklarin “biiyiilii” ortamini sekteye ugratir
(Eroglu, 2021). 1980’11 yillara dogru turizmin gelistirilmesi amaciyla bu siire¢ gelismeye
devam eder ve salas tekneler yerini kamarali, tuvaletli, duslu, as¢ili, televizyonlu
imkanlarin oldugu g6z alici ve konforlu teknelere birakir (Yilmaz ve Yetgin, 2018). Erhat,
Mavi Anadolu kitabinda (1960/2019a: 193-194) heniiz ilk zamanlar karsilasilan bu

durumu sdyle anlatir:
Liman reisi bizim “Hirriyet”i begenmedi; ranzalari, yataklari yok diye. Bizim ranzada
yatmadigimizi, giivertede sisirilmis silteler iistiinde yildizlara baka baka geceledigimizi anlatmaya

calistik, canim genis gilivertemizde halka olup konusmaktan, tiirkiiler sdylemekten hoslandigimizi
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soyledik, giivertesinde firildaklar donen “Hiirriyet”imize dokunulmamasini, deniz {istiinde yiizen
o kara dolaplara benzetilmemesini yalvardik, anlatamadik. Bize ¢ikis izni vermedi Liman Reisi ve
biz O0gretmenler, sanatgilar, yazarlar, sairlerden meydana gelen Mavi Yolcular, biz ki mayi
yolculugu yoktan var ettik ve Ege kiyilarinda turizmin agilmasina 6ncii olduk, biz koca
kumanyamizi limana dokmek ve liiks bir yat tutup Bodrum'dan ayrilmak zorunda birakildik. Oldu

mu bu, Liman Reis?

Mavi yolculuklar i¢in tekne sayisinin artmasi, acentelerin de ¢ogalmasini
beraberinde getirir. Bu yolculuklarin bir turistik ¢ekim merkezi olarak ticarilesmesi,
ozellikle acentelerin yolculuklar tizerindeki kontrolii arttirir ve bir standart olarak kendi
rotalarini uygulamalarina yol agar (Eroglu, 2021). Ornegin bu dénemdeki yolculuklarda
katedilen mesafe ile ziyaret edilen yerlerin sayis1 gittik¢e diiser. Eyiliboglu liderligindeki
yolculuklarda, on giin igerisinde Bodrum’dan Antalya’ya gidip gelinirken, sonrasinda
sadece Marmaris-Fethiye ya da Marmaris-Dat¢a arasinda sinirlandirilir (Eroglu, 2021).
Ayn1 zamanda ziyaret edilen yerlerin tarihi, kiiltiirii ve dogasina iligkin anlatimlar da
zamanla ortadan kalkar ve yolculuklarin felsefesi ortadan kaybolarak, mavi yolculuklar
mavi turlara doniigiir (Tezcan, 2013). Boylelikle teknelerin standartlar1 ve fiyatlari
zenginlesirken, yolculuklarin kiiltiirel i¢erimi fakirlesmistir (Tezcan, 2013).

Mavi yolculuklarin gittikce popiilerlesmesinin olumsuz yanlarindan biri de
katilimeilarin kontrol edilememesidir. Ozellikle Eyiiboglu ve Erhat’in entelektiiel ve
sanatc1 isimler arasindan belirledigi katilimcilar, ticarilesmeye bagli olarak kar elde etme
kaygisiyla bu baglamini yitirir (Eroglu, 2021). Birbirlerini hi¢ tanimayan kisilerin bir
araya geldigi yolculuklar herhangi bir kiiltiirel ya da bilimsel aligveris s6z konusu
olmadan atalet i¢inde yapilmaya baslanir. Ki buna da mavi yolculuk denilir (Eroglu,
2021). Oysa ki mavi yolculuklarda bozulmamis doga, kiiltiirel miras belleklere
kazinmaya c¢alisilird: (Saclioglu, 2018). Ayrica bu yabanci ortamda giizellik yarigmalari,

dogaclama tiyatro oyunlari, ugurtmalar, aksam yemekleri gibi hicbir etkinlik s6z konusu
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olmamis (Sachioglu, 2018) ve bdylelikle yolculuklarin Mavi Anadolucu tadi artik
gecmiste kalmistir. Tiirkan Saylan yeni bir mavi yolculuk konusundaki diisiincelerini
soyle dile getirir (Saglioglu, 2018: 401):

Son yillarda ¢iktiniz mi?

Hayir, ¢tkmayi da istemiyorum. O tadi bulabilecegimi sanmiyorum. Hatta bir araya geldigimizde

aklimiza da geliyor, acaba o ilk kadrodan bugiin katilabilecek olanlarla bir yolculuk yapsak mi

diye ama Kkarar veremedik. O tat o giinlere aitti ve anilarimizda ¢ok giizel yer etti.

Bu gelismeye paralel olarak 1980°li yillardan itibaren mavi yolculuklar,
entelektiiel smirlar1 asarak ulusal ve uluslararasi bir ilgi uyandirir. 1985°te ingiliz Mail
on Sunday gazetesinde yolculuklari 6ven bir yazi yaymlanir, ses sanat¢ist Metin Ersoy
Mavi Yolculuk isimli bir kaset hazirlar, 1985’te Mavi Cennet isimli bir belgesel ¢ekilir
ve ayn1 zamanda Erhat’in yolculuklara angaje kitaplari popiiler olur (Yilmaz ve Yetgin,
2018). Biitiin bunlar yolculuklarin ticarilesmesini ve katilimci sayisinin artmasini
hizlandirir.

Boylelikle giderek yozlasan mavi yolculuklar, sonunda yat turizminin bir pargasi
haline gelerek ticarilesir ve bir eglence ve tatil aracina dontisiir (Y1lmaz ve Yetgin, 2018).
Sayisi hizla artan mavi yolculuklar, artik denizde belirli bir siire vakit gegirme ve belirli
yerleri denizden ziyaret etmekten ibaret olur. Yolculuklar sirasinda uzun mesafeler
katederek antik yerleri gérme ¢abalar1 yerini teknede ve denizde vakit gecirmeye birakir
(Urgan, 2013). Bu suretle, ¢ekirdek kadronun cabalariyla basit bir seyahat olmanin
Otesine gegen, diisiinceyi bir fidandan agaca doniistiirerek onu besleyen bu yolculuklar,
onceki yillara kiyasla diislinsel anlamda durgunlasir, 6nemini yitirir ve bir tatil aracina
doniistir (Sachoglu, 2018). Bu durum, diisiincenin yeni taraftarlar kazanmasini ve
kendisini yeniden {iretmesini olumsuz etkiler (Senol, 2020). Dolayisiyla Mavi
Anadoluculugun adeta lokomotifi olan mavi yolculuklarin baglaminmi yitirmesi ve

islevsizlesmesi, diislincenin canli tutuldugu ve tezlerin dile getirildigi kanallarin

234



tikanmasi ve kuraklagsmasina neden olmustur.

8.4. Tiirk-Islam Sentezi, Hiimanizm ve Mavi Anadoluculuk

Tiirkiye’de hayli kritik degisimlere yol agan 1980 darbesi ve sonrasinda kurulan
askeri yonetim, dogrudan kutuplasma ve ¢atisma ortamini hedef almig ve bu amagla
sosyalizmin bir antidotu olarak topluma pompalanan Tiirk-Islam Sentezi’yle milliyetilik
ve muhafazakarlik odaginda isleyis mekanizmasina sahip bir toplumsal tahayyiil
gelistirmistir. Tiirk-Islam Sentezi’nin niiansl dinamikleri dogrultusunda, diger diisiince
akimlarinin adeta yasaklandigi ve toplumun bu goriis lehine konsolide edildigi bu otoriter
stirecte, hiitmanizme kars1 kati bir tutum gelistirilir.

Atatiirk’iin 6liimiinden sonra, bilhassa Hasan Ali Yiicel’in Bakanligi doneminde,
Kemalist tarth yazimina alternatif olarak ¢ikan hiimanist yonelim, Anadolu kiiltiiriiniin
gercek kaynagini Latin ve Yunan uygarliginda gérmiistiir. Ders kitaplarinda da etkili olan
bu diisiince dogrultusunda, Roma ve Yunan diinyasina eski Tiirklerden on, Islam
tarihinden de ti¢ kat fazla yer ayrilir (Copeaux, 2000). Ancak bu duruma, 1970’lardan
itibaren milliyet¢i ve muhafazakar kesimlerin karsit yondeki seslerinin tonu yiikselmistir.
Bati1 uygarligi ve onun kokeni olarak kabul edilen antik diinyaya ait degerlerin
benimsenmesi elestirilirken, Anadolu kiiltiir varliginin bir miras olarak Tiirkliige tercih
edilmesine siddetle kars1 ¢ikilmis (Haciibrahimoglu, 2012) ve 6zellikle 1970°de Aydinlar
Ocag1’nin kurulmasiyla hiimanizm, milli kiiltiiriin karsisinda konumlandirilmstir.

Ibrahim Kafesoglu gibi Aydinlar Ocagi’nin 6nde gelen isimleri, hiimanizmin tarih
anlayistyla Tiirk ulusuna, laiklik ruhuyla da Islamiyet’e zararli oldugu fikrini savunur
(Copeaux, 2000). Sentezin yaygin kabul géren nosyonuna gore, milli kiiltiirii yikmanin
bir arac1 olarak hiimanizm, Islam’la bezenmis Tiirk tarihinin bir kenara atilmasindan ve

Tiirkliigiin ortadan kaldirilmasindan baska bir sey degildir. Aydinlar Ocag: tarafindan
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yayimlanan Tiirkiye 'nin Bugiinkii Meseleleri (1973) kitabindaki acik ikrara gore,
materyalizm ve komiinizmle birlikte hiimanizm, kiiltiir emperyalizmi baglaminda
Tirkiye icin bir tehdittir (Celik, 2021). Bat1 emperyalizminin bir araci olarak hiimanizm,
Bati Ustlinligiiniin kiiltiirel olarak devam ettirilmesine karsilik gelir. Bu bakimdan
emperyalistlerin igbirlik¢ileri olan hiimanistler, milli kiiltiir karsisindaki konumlarindan
oOtlirii sosyalist ve komiinistlerle yan yana gelebilmektedirler (Celik, 2021).

Aydinlar Ocagr’nin  goriisleriyle sekillenen Tiirk-islam Sentezi, hiimanist
yonelime tepki gostermis ve milliyetgi-muhafazakar ideolojileri birbirine entegre eden bir
kimlik tizerinde durmustur. 1980 darbesi sonrasinda resmi ideoloji olarak benimsenen
Tiirk-Islam Sentezi, milli kiiltiir insasin1 milliyet¢i ve muhafazakarlig: esas alan homojen
bir ¢izgi tizerine temellendirip, millilestirilen Tiirkliigiin Asyali ve Miisliiman vasiflarini
one cikarmistir (Copeaux, 2000). Hiimanizmle arasina kalin ve derin bir sinir ¢eken
sentez, kigkirtici bulunan hiimanist yonelimleri neredeyse ortadan kaldirmistir. Tipki
[nonii dénemindeki gibi ders kitaplari iizerinden izlenebilecek bu siirecte, antik diinya
kendisine oldukga siirli yer bulabilmistir (Copeaux, 2000).

Resmi ideoloji disindaki fikirlerin baskilandigi boylesi bir ortamda, temelde
Anadolu’da yasayan gilinltimiiz Tiirk halkin1 Yunan ve Latin diinyasinin bir devami olarak
konumlandiran Mavi Anadolucu imgelemin giindeme gelmesi miimkiin olmamistir
(Copeaux, 2000). Milli kiltir i¢in tehdit olarak goriilen hiimanist akim ve Mavi
Anadolucu fikirler, iist tonlu Tiirk-Islam Sentezi karsisinda kendini yeniden iiretememis
ve gittikce goriintirliglinii yitirmistir (Karacasu, 2008). Dolayistyla Tiirkiye’deki sosyo-
politik kosullarin 1980°den itibaren tektip ve otoriter bir baglam kazanmasi, Mavi
Anadoluculuk iizerinde negatif etkilere sebep olmus ve diisiince neredeyse tamamen

giindemden uzaklasmustir.
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8.5. Boliim Sonucu

Anadolu’yu yeni bir imgelemle kavrayan entelektiiel bir hareket olarak Mavi
Anadoluculuk, gerek yayimlanan eserlerle gerekse de mavi yolculuklarla alternatif bir
kimlik projesi olarak sembollesmistir. Buna karsin bilhassa 1960 ve 1980 askeri
darbelerinin etkisiyle gelisen politik ve ideolojik ortam, diisiincenin entelektiiel kimligini
olumsuz etkilemistir. Ozellikle yolculuklar araciligiyla Tiirk entelijansiyastyla kurulan
temaslar diisiincenin yayginlasmasini temin ederken, bu dénemde toplumsal, siyasal ve
entelektiiel atmosferin karsit ideolojilerle giderek kutuplasmasi, bu kutuplagsmay1 capraz
kesen hiimanist Mavi Anadoluculugun toplumda karsilik bulmasina ket vurmustur.
Dahasi, diisiincenin siyasi bir destekten de mahrum olmasi, s6z konusu negatif
etkilenmenin derecesini de ilerletmistir. Dolayisiyla, hem ideolojik kutuplagsmalart hem
de kimlik politikalarindaki ¢atlaklari kapatacak umut 15181 sunan bir potansiyele ragmen,
Mavi Anadoluculuk donemin zorlayici kosullarinda anlasilamamis ve bunlari

asamamistir da.
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9. SONUC YERINE: GUNUMUZDE ALTERNATIF
BiR KIMLIK PROJESi OLARAK MAVI

ANADOLUCULUK

9.1. Giris

Oliimciil Kimlikler (2023) kitabinda Amin Maalouf, yeni bir kimlik tasavvuruna
yonelik bir 6zlem {lizerine kalem oynatir. Hristiyan bir Arap ailenin iiyesi olarak
Liibnan’da dogan, Arapg¢a konusan, Katolik annesinin etkisiyle Fransiz okulunda 6grenim
gbren ve son olarak Fransa’ya yerlesmesiyle kendisini hem Liiblanli hem Fransiz olarak
tanimlayan Maalouf, kimlik kavramina hayatindaki bu c¢esitliligin besledigi bir bakis
acistyla yaklasir. Kimligi, dogustan gelen, ¢esitli kategorilerle sinirlandirilan (irk, din,
din, cinsiyet, ideoloji gibi), dislama araci olan ve savas aletine doniisebilen “6liimciil” bir
baglam yerine, ¢oklu aidiyetlerle agiklar. Boylece Maalouf, evcillestirilebilen bir panter
gibi, kimligin de bu ¢atismaci ruhundan kurtarilarak, kimsenin kendisini dislanmig
hissetmedigi, herkesin kendi dilini ve kiiltiiriinii 6zgiirce yasayabildigi ve yine herkesin
kendisini diinyayla 6zdeslestirdigi bir miilahazay1 dile getirir.

Maalouf’un 6zlemini duydugu bu tasavvurun aksine, giiniimiizde eszamanli
olarak deneyimlenen ancak aralarindaki iliskilerin hosgoriiden ve mutabakattan yoksun
oldugu bir kimlikler evreni mevcuttur (Bauman, 2000a). Zaman zaman ¢atisma boyutuna
kadar ilerleyen ve tiimel ve tikel tabiattaki kimlikler arasindaki miicadelelerle karakterize
olan bu evren, ayn1 zamanda kimlik temelli sorunlarin yerel ve kiiresel diizeyde rutin bir
nitelik gosterdigini ortaya koymaktadir. Sozii edilen kompozisyon goz dniine alindiginda,
Mavi Anadoluculugun entelektiiel tiriinlerini gliniimiizde sahip oldugumuz cografi bilgi

tiretiminin kuramsal ve kavramsal c¢ergeveleriyle yeniden yorumlamak, toplumsal

238



yasantilarin hem maddi hem de sdylemsel anlamda kimlik krizleri ve catigmalariyla
karakterize baglami i¢in biiylik 6nem tagimaktadir.

Gergekten de Mavi Anadoluculugun kimi yonlerini yeniden yorumlayan bdylesi
bir ziyaret, diisiincenin giinlimiizde daha giiclii ve gegerli olarak dile getirilmesinde etkili
olacaktir. Zira bu ziyaret, Mavi Anadoluculugun kozmopolit, ¢ogulcu, demokratik,
hiimanist ve dislayici olmayan vasiflariyla, ideolojik igerimi yogun olan homojenlestirici
kimlik tasavvurlan ile bireysel, parcacil, ¢ok katmanli ve melez kimliklerin bir arada
yasamalarinin, bir baris ve hosgdrii zemininde bulusmalarinin imkinini sunma
kapasitesine sahip bir imgelem olmasinda anlam bulmaktadir. Herhangi bir
otekilestirmeden ziyade, Anadolu uygarliklarinin mirasin1 sahiplenen ve yarimadayi
insan uygarhiginin merkezine yerlestiren bu cografi imgelem, 6rnegin yerel 6lgekte, hem
tilke i¢indeki kimlik (etnik, dini, mezhepsel) krizlerine hem de tarihsel baglara sahip diger
toplumlarla (Yunan, Ermeni, vb.) yasanan siirtligmelere, uzun vadede biiyiik bir ¢6ziim
potansiyeli sunar. Bu baglamda giiniimiiz Tiirkiye'sinde kozmopolit bir kimlik (\Warf,
2012) insasi i¢in ikna edici bir ¢erceve olan Mavi Anadoluculuk, kiiltiirel ve entelektiiel
kimlik tizerine siiregelen sdyleme dikkate deger bir katkida bulunarak Tiirkiye'nin ¢ok
yonlii sosyo-kiiltiirel ortaminda kapsayicilik ve uyum vizyonunu gelistirebilecek dogal
bir aday olarak 6ne ¢ikmaktadir. Sonug olarak yirminci yilizyilin ¢atismaci ideolojik
ortaminda her ne kadar yerlesik bir baglam kazanamamis olsa da, Anadolu insanlari
tarafindan One siiriilmiis olan Mavi Anadolucu diisiincenin, Maalouf’un 6zlemini
miimkiin kilacak gercek bir panter terbiyecisi olabilecegini iddia etmek aslinda hi¢ de
abartili olmaz.

Dahasi, giinlimiizde Mavi Anadoluculuk gittik¢e artan bir ilgiyle kars1 karsiyadir.
Ozellikle bu béliimiin icerigi dahilinde incelendiginde, Tiirkiye’de yaklasik son iki

ylizyildir siiren kimlik karmasasi baglaminda, diisiincenin bu karmasa i¢in sundugu
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alternatif ¢esitli caligmalarda irdelenmis ve s6z konusu potansiyelin avantajlarina dikkat
cekilmistir (6rn. Serezli, 2006; Karacasu, 2008; Senol, 2009; Yazici, 2011; Yildirim,
2012; Yildirim, 2013; Yilmaz, 2015; Karabocek, 2017; Gengkal Eroler, 2023; Danis,
2023). Bu bakimdan, literatiirdeki ilgiyi paylasan ancak ona yeni bir pencere agmaya
calisilan bu boliimde, Maalouf’un 6zlemini zamansal bir terselmeyle, yani Olimciil
Kimlikler’i on yillar 6ncesinden yankilayan Mavi Anadoluculuk (ve onun kiiltiirii, kimligi
ve mekan1 bir araya getiren diisiinceleri) yepyeni bir perspektifle yeniden ele
alinmaktadir.

Mavi Anadoluculugun cografya sinirlari disina ¢ikarilarak, yenilenmis sekilde bir
toplumsal kimlik kurgusu olarak 6ne siiriildiigii bu boliim, dort basliktan olugsmaktadir.
Ilgili boliimiin gerekgelendirildigi giris kismindan sonra, ikinci baslhkta giiniimiizde
diinyada ve Tiirkiye’deki kimlik goriiniimii aciklanmaktadir. Ugiincii baslikta, bu
kompozisyon igerisinde, Mavi Anadoluculugun gilinlimiizde nasil bir alternatif
olabilecegi, teorik potansiyeli ve gelistirilebilecek yonleri {izerinden tartisilmaktadir. Bu
bakimdan s6z konusu iddiay1 temellendirmek ve diistincenin gegerliligini daha genis bir
zemine yaymak adina, Mavi Anadoluculugun mubhtelif yonleri ya yeni bir baglam
dahilinde yorumlanmakta ya da farkli bir konumlandirilmayla yeniden

degerlendirilmektedir. Sonug baslig1 ile boliim tamamlanmaktadir.

9.2. Yirmi Birinci Yiizyilda Diinyada ve Tiirkiye’de

Kimlikler

9.2.1. Diinyada Kimlikler ve Cogulculuk

Ikinci Diinya Savas1’nin sona ermesinden itibaren, kademeli bir sekilde teknoloji,
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iletisim ve ulasim olanaklarinin gelisimi ve yayginlasmasi, toplumlar arasindaki
etkilesimi kiiresel bir boyuta tasimistir. Simirlarin onemsizlesmeye basladigi ve
cesitliliklerin 6ne c¢iktigi bu siirecte, kimliklerin niteligi de doniismiis ve kimlik
sOylemleri gesitlenmistir (Bauman, 2000a). Bu baglamda yirmi birinci yiizyilda kimlikler
evrenini karakterize eden iki temel desen s6z konusudur. Ge¢misin belirleyiciligini temsil
eden birincisi, uzak tarihlere kadar geri gotiiriilebilecek milliyetgilik, sosyalizm,
otoriterlik, din gibi anlatilari tanimlar. ikincisi ise yirminci yiizyilin ortalarindan itibaren
etkili olan kiiresellesme, postmodernizm ve cokkiiltiirliiliige karsilik gelir. Her iki ¢izgi
de gilinlimiizde kimliklerin ¢ogulcu bir goriiniime sahip olmasinin arka planini teskil
etmektedir.

Birinci ¢izginin ilk motifi olarak milliyet¢ilik, giiniimiizde kimlikler {izerindeki
gliclii etkisini siirdiirmektedir (Hutchinson, 2016). On sekizinci yiizyildan itibaren, 6zcii
bir yaklagimla toplumlart tarihsel, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal olarak homojen bir ulus
baglaminda tanimlayan ulusal kimlikler, hala en 6nemli kimlik referanslarinin baginda
gelmektedir. Bireysel ya da toplumsal diizeyde {iretilen mitlerle temellendirilen ve
monokiiltiirel bir baglama sahip olan bu kimlikler, cinsiyet ya da sinif gibi diger sosyal
kimlik tiirleri kadar etkili olmakta (Bechhofer ve Mccrone, 2009) ve diinyanin gesitli
yerlerinde Kkolektif hak ve siyasi egemenlik taleplerine zemin hazirlamaktadir (Lavi,
2013).

Kiiresellesme basta olmak tizere iliskiselligi ve bireyselciligi ne ¢ikaran ¢esitli
boyutlar ulusal kimlikleri tartigmaya agip ona meydan okusalar da, bunlar ulusal kimlikler
icin bir kriz anlamina gelmemektedir (Aguirresarobe, 2022). Zira giinimiizde hegemonik
ve istikrarli standart bir gii¢ olarak ulusal kimlikler, bireylerin ve toplumlarin yasamina
temas eden, diinyanin pek ¢ok yerinde karsilik bulan kiiresel bir fenomendir (Smith,

1994). Dahas1 bu gii¢lii konum, artan karsilikli bagimliligin bir sonucu olarak teritoryal
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ve sembolik sinirlara yonelik degisen algi g6z oniine alindiginda, ulusal kimliklerin farkli
baglamlarda ele alinarak kendini yeniden {iretmesinin Oniinli agmaktadir. Dolayisiyla
giiniimiizde ulusal kimlikler, ¢ogul milliyetcilik ve neo-kabile milliyetciligi gibi
yaklagimlarin isaret ettigi lizere, kiiresel diinyayr imleyen hareketlilik ve ¢esitlilik
diisiincelerini i¢erecek sekilde varligini korumaktadir (Triandafyllidou, 2020).

Yirmi birinci yiizyilda diinyanin pek ¢ok yerinde, ulusal kimlikler tizerinden
iretilen politikalar hayata gecirilmektedir. Bu tiir politikalar, diinyanin bir¢ok yerindeki
toprak talep eden (irredentist) ve ayrilik¢i catismalarda kendini gdstermektedir. Bunun en
belirgin oOrneklerinden biri, Donald Trump'n 2016 ABD baskanlik se¢imlerinde
kullandig1 "Amerika'yt Yeniden Biiyiikk Yapalim" (Make America Great Again)
sloganidir. Bu slogan, toplumsal politikalarin temelinde yatan diisiince yapisini agikca
ortaya koymaktadir (Byrd, 2023). Ulusal kimlikler, benzer sekilde, protesto dalgalari i¢in
de hayati bir itici gii¢ olarak kullanilmaktadir. Hong Kong’da 2014’de baslayan ve Hong
Kong ile Cin kimligi arasinda miicadelenin milliyet¢i bir disavurumu olan Semsiye
Hareketi’nde (Umbrella Movement) Hong Kong’luluk ayri bir ulusal kimlik olarak
savunulur. Yine Avrupa’daki Pegida (Batmin Islamlasmasina Karsi Vatansever
Avrupalilar) ile English Defence League (Ingiliz Savunma Birligi) gibi ulusal kimlikleri
koruma diirtiisiiyle somutlagsan hareketler, 6zellikle Islamlasma karsisinda mevcut
kimligin daha fazla 6ne ¢ikarilmasi miicadelesi vermektedirler.

Kiiresel kimlikler evreninin bagka bir parcasini, Avrupa’da gesitli teror olaylart ve
gocler sonucunda ulusal kimliklerin popiilist soylemlerle ilintilendirildigi asir1 sag
olusturur. Bir doniim noktasi olarak 11 Eyliil sonrasinda kimlikler arasindaki
farkliliklarin ¢atisma boyutuna ulasmasi, bazi iilkelerde ulusal bir koruma refleksinin
yiikselise gecmesini beraberinde getirmistir. Benzer saldirilarin 6niine gegebilmek igin

smirlar iizerinde uygulanan siki kontroller iilke siyasetlerinin bir pargast haline
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dontisiirken, ayn1 zamanda kimlikler de asir1 sagci diisiincelerden etkilenmistir. Bu
siiregte Avrupa’ya yonelik artan gogler ve yasanan miilteci sorunlar1 (Hammerstad,
2016), gé¢menlerin mevcut kimlik igin bir tehdit olarak goriilmesi ve ekonomik ve
kiltiirel sinirlamalarla karsilasmalariyla sonuglanir. Korku sdylemi ile 6zdeslestirilen ve
oteki olarak konumlandirilan miilteciler, bu suretle asir1 sag kimlikler tarafindan temel
tehdit olarak tanimlanir (Williams, 2010). Dahasi, 6zellikle Miisliman gogmenlerin dini
inanglari ve kiiltiirleri nedeniyle Avrupa’ya entegre olamadiklarini iddia eden bu popiilist
sag sdylem, miiltecilerin ter6r gibi gesitli suglarla ilintili olduklar1 iddiasiyla kendilerini
de tek gergeklik olarak sunmaktadirlar (Cakir, 2016). Bu baglamda Ulusal Cephe
(Fransa), Ozgiirliik Partisi (Hollanda), Almanya igin Alternatif (Almanya), Avusturya
Ozgiirliik Partisi (Avusturya), Kuzey Ligi (italya), Vox Partisi (Ispanya) gibi siyasi
hareketler oylarimi yiikseltmis ve kimi yerlerde iktidarin ortagi haline gelmislerdir
(Halikiopoulou ve Vlandas, 2019). Ulusal egemenligi dar bir etnik ulus anlayis1 temelinde
savunan bu hareketler, popiilist milliyetgiligi one ¢ikararak ulusal kiiltiiriin korunmasi
lizerine yogunlasmislardir.

Avrupa’da sag politikalarin etkinligi artarken, Latin Amerika’da ters yonde bir
cizgi takip edilmektedir. On sekizinci yilizyildan itibaren temellenen sosyalist ideolojiler,
yirminci ylizyilda Sovyetler Birligi ve Cin gibi kendisine genis yayilma alanlar1 bulurken,
Soguk Savas’in bitmesi ve neo-liberallesmenin smirlarini genigletmesiyle, yiizyilin
sonlarina dogru nispeten goriiniirliigiinii yitirmisti. Ancak 2000’11 yillardan itibaren Latin
Amerika’da solcu partilerin iktidara gelmeye baslamasiyla, sol kimlikler yeniden bir
yiikselis trendi yakalar. Boylelikle yeni sol dalga, 6zellikle ulusal diizeyde yeniden
poplilerligini arttirir. Pembe Dalga olarak adlandirilan bu siiregte 1999°da Hugo Chavez
Venezuela’da, 2000°de Ricardo Lagos Sili’de, 2002’de Luiz Ignacio Lula da Silva

Brezilya’da, 2003 ’te Nestor Kircher Arjantin’de, 2004°te Tabare Vazquez Uruguay’da ve
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2005’te Evo Morales Bolivya’da secimleri kazarak iktidara gelmislerdir (Ozugurlu,
2012). Ozellikle 1990°1arda neoliberal politikalarin etkisiyle biiyiik ekonomik problemler
yasayan kitada, sol egilimli liderler bu siirecin bir yansimasi olarak iktidara tagimaistir.
Son yillarda Peru ve Kolombiya’da ilk kez solun iktidara gelmesi ve Brezilya, Bolivya
ve Sili’de solun yonetimi yeniden devralmasi, Latin Amerika’daki sola yonelimin kalici
bir mahiyet kazanmaya basladiginin gii¢lii bir isaretidir. Boylelikle sol kimlikler, 6zellikle
Giiney Amerika’da giivenilir bir aktor olarak kabul edilmektedir.

Avrupa ve Latin Amerika’nin aksine, Asya ve Afrika’da ise otoriter rejimler
giderek one ¢ikmaktadir. Bu rejimler, bir liderin ya da kiigiik bir grubun kontroliinde,
siirl bir ¢ogulculuga izin veren, halki siyasetten uzak tutmaya ¢alisan ve bir ideolojiden
ziyade belirli bir zihniyeti benimseyen sistemler olarak tanimlanir (Linz, 2008). Ornegin
2010'da baslayan Arap Bahari siirecinde, Misir, Tunus ve Libya gibi Orta Dogu
tilkelerinde halk, baskic1 yonetimlere kars1 ayaklandi. Bu ayaklanmalar, daha demokratik
ve ¢ok sesli bir toplum yaratma amaci tagiyordu. Ancak bugiin gelinen noktada, eski
baskici rejimlerin yerini yeni baskicit yonetimler almis durumdadir. Diinyada birgok iilke,
uzun yillardir otoriter ydnetimler altinda yasamaktadir. Ornegin, Paul Biya 1982'den bu
yana Kamerun'u yonetirken, Vladimir Putin 1999'dan beri Rusya'da iktidardadir. Benzer
sekilde, Paul Kagame 2000 yilindan itibaren Ruanda'y1, Ilham Aliyev ise 2003'ten beri
Azerbaycan't yonetmektedir. Daha yakin donemde ise Abdiilfettah es-Sisi 2014'te
Misir'da, Taliban ise 2021'de Afganistan'da otoriter yonetimler kurmustur. Otoriter
rejimlerde kimlik politikalari, iktidarin dogrudan kontrolii altinda sekillenir. Bu siireg,
tepeden inme bir yaklagimla yiiriitiiliir. Iktidar, hangi kiiltiirel, sosyal ve politik unsurlarin
kabul gorecegine ya da dislanacagina karar verir. Bu kararlar, toplumun kimlik yapisini
dogrudan etkiler ve sekillendirir.

Dini temelli kimlikler, yirmi birinci yiizyilda Orta Dogu’da varligim
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korumaktadir. 11 Eylil saldirilari, diinyay1 derinden etkilemis ve iki 6nemli degisime
neden olmustur. Bir yandan Avrupa'da asir1 sagci gruplar giic kazanirken, diger yandan
dini kimlikler diinya siyasetinde daha fazla yer almaya baglamistir. 11 Eyliil sonrasinda,
ABD’nin saldirinin failleri olarak gordiigii Irak ve Afganistan basta olmak tizere farkli
lokasyonlardaki ¢esitli Islami gruplara miidahalesi, bir tepki olarak dini kimliklerin
yiikselisini beraberinde getirir. S6z konusu kimliklerin en 6ne ¢ikan niteligi, Islam
hukukuna gére bir diizen kurulmas: ve Islam kimliginin yaygmlastiriimasidir (Duncan
vd., 2019) Ayrica, karsit muadilleriyle bir miicadele halinde olan dini kimlikler, diinyanin
cesitli yerlerindeki gerilimlerin ana aktérii olarak 6ne gikarlar. Ornegin 2011°de Giiney
Sudan’in  bagimsizligiyla sonuglanan Sudan’daki ¢atigmalar, esasinda {lkenin
kuzeyindeki Miisliimanlarla giineyindeki Hristiyanlar arasinda yasanan dini temelli bir
kimlik ¢catismasindan ibarettir.

Ikinci ¢izgi ise, milliyetgilik basta olmak iizere, yukarida deginilen tiimel ve {ist
anlatilarin elestirisinde kendisini bulmaktadir. Ulkeler ve toplumlar arasindaki pozitif
etkilesimin giderek artmasi, ayn1 zamanda ulus devletlerin kiiresel ve bolgesel aktorlerle
egemenliklerini paylasmasimi ve kimliklerin gegirgen bir tabiat kazanmasini
saglamaktadir. Bu siirecte, artan karsilikli bagimlilik bir yandan milli duygulart tehdit
edip ulusal kolektif duygularda erozyona yol acarken diger yandan kiiresel doniigiimiin
bir pargasi olmay1 tesvik etmektedir (Hall, 1996). Bu baglamda ulusal kimliklerin
ayrilik¢i, popiilist, dislayici, etnosentrik, homojen ve sinirlanmig toplum tasavvuru,
Ozellikle uluslararas1 Orgiitlerin yiikselisiyle sorgulanmaya baslamis ve alternatif
sOylemler bas gostermistir (Hobsbawm, 1995).

Gilinlimiizde diasporalar, ulusdtesi sirketler ya da sivil toplum kuruluslar1 gibi
aktorlerin etkisiyle etnik temelli smirlarin dtesine gecilmektedir. Ornegin Avrupa Birligi

gibi baris ve demokrasi temelinde refaha dayali bir yasam hedefleyen organizasyonlarin
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askeri harcamalar azaltma ve sosyal refahi arttirma politikalari, milliyet¢i gerilimleri
zayiflatmakta ve ulusal kimliklerin de giiciinii kesintiye ugratmaktadir (Hutchinson,
2016). Ozellikle ekonomik kiiresellesmeye bagli olarak sermayenin, mallarin ve
hizmetlerin yani1 sira insanlarin da uluslararasi akisinin hizlanmasi, ulusal sinirlari
onemsizlestirmektedir (Triandafyllidou, 2020). Boylesi bir atmosferde, ulusal kimliklere
alternatif arayislar1 yadsinamaz bir gergeklik olusturur (Giddens, 2000). Bu alternatiflerin
basinda ise kiiresellesme gelmektedir.

Bireyler ve toplumlar arasindaki artan karsilikli bagimliligi tanimlayan
kiiresellesme, ulusal ve kiiltiirel sinirlarin agilmasini ve kolektif bir 6zdesligin gelisimini
ifade eder (Bauman, 1997). Ulusal topraklara bagliligin azalmasi anlamina gelen
yersizlesme, uluslar1 asan baglant1 tiirlerinin ¢esitlenmesini agiklayan ¢cogulculasma ve
otoritenin ulus Otesi aktorlerce paylasilmasi ile karmasik bir toplumsal yapiy1 gosteren
melezlesmeyle karakterize bu siireg, ulus-devletlerin simirli ve korunakli diinyasinin
kapilarin1 herkese acarak farkli kimlik politikalarinin goriiniir olmasina zemin olusturur.
Boylelikle kiiresellesme, insanlarin kendi kimliklerine kars1 diisiiniimselliklerini arttirir
ve kimligin tiimelden ziyade tikel olarak algilanmasi imkanini temin eder (Ozkirimli,
2010). Bu baglamda kiiresellesme igin Kimlik, tektiplilik ve benzerlik {izerinden hareket
eden ulusal baglamin aksine; farkliliklari, cesitliligi, akiskanligi ve melezlesmeyi esas
almaktadir (Eriksen, 2004).

Kiiresellesme etkisiyle devletlerin kiiltiirel ve ekonomik hakimiyetlerinin
smirlanmasi, ulusal kimliklerin 6ngoriilemeyen, merkezi olmayan ve heterojen bir
nitelige biiriinmesine neden olmaktadir (Guanghui ve Xiangdong, 2014). Bu siirecte tek
kiiltirle iligkili kimlik modellerinin giderek arka planda kalmasi, kKimligin sinirli bir
cografi alani temsil ettigi algisindan uzaklagmasini ve ¢ogulcu bir yapiya biiriinmesini

saglar (Habermas, 2001). Bu baglamda kimlikler, iki 6zellikle karakterize edilir: ¢esitlilik
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ve ¢ogulculuk (Tully, 2008). Cesitlilik, kimligin tek tip ve belirli sinirlarin ¢ok Gtesinde
yerlilik, milliyet, kiiltiir, bolge, din, etnik koken, dil, cinsel yonelim, toplumsal cinsiyet,
gocmenlik gibi kategorilere gore birbiriyle kesisen ve ortiisen bir vasfa biiriinmesini ifade
ederken; ¢ogulculuk ise gesitliligi ifade eden parametrelerin ayni anda kabul gormesi ve
tikel kimliklerin ylikselise ge¢cmesidir. Postmodern ve cokkiiltiirliiliikk sdylemleri de
kimligin bu ¢ogulcu ve heterojen karakterinin 6ne ¢ikmasinda hi¢ kuskusuz etkilidir.

Postmodernizm, kimliklerin kiiresellesme siirecinde gegirdigi dnemli doniistimii
ve modernizme yoneltilen elestirileri temsil eder. Modernizm, Ortagag sonrasinda ortaya
cikan sistemli bir diisiince yapis1 olarak, endiistriyel ve teknolojik gelismelerin etkisiyle
tek tip bir diizen kurmus, ekonomiler, devletler ve bireyler arasinda karsilikli bagimlilik
yaratmustir (Jeanniere, 2000). Bu akim, bir yandan zamanin diizenli akiginda bir kirilmayi,
diger yandan eski ve yerlesik olana karsi kazanilan ustiinliigii simgeler (Latour, 2008).
Buna karsilik, 6nce mimaride baslayip sonra tiyatro, film ve miizik gibi alanlara yayilan
ve modernist diisiincenin yasadigi krizi yansitan postmodernizm (Huyssen, 2000),
toplumsal degerler yerine bireysel 6zgiirliigli 6ne ¢ikarir ve toplumun pargali yapisini
benimser (Jeanniere, 2000). Postmodern diisiince, bilimden sanata kadar her alanda, tek
bir dogru olarak kabul edilen geleneksel inang¢larin ve biiylik anlatilarin yerine, 6znelligin
on planda oldugu cogulcu ve ¢esitli yorumlara kapi acar.

Bu dogrultuda modernist Kkabullerin agik¢a karsisinda konumlanan, onlari
sorgulayan ve yapibozuma ugratmayi1 hedefleyen postmodernizm, modernizmin en
onemli temsillerinden birisi olan ulusal kimliklere de elestiriler getirmektedir.
Modernizmin demokrasi semsiyesi altinda farkliliklari kontroliinde tutmay1 amaglayan ve
bu nedenle diger kimlikleri adeta yabani otlar olarak goriip ayiklayan politikasina karsi
cikarak, kimliklerin ¢ogulcu yapisin1 ve yersizyurtsuzlugunu vurgular (Duman, 2007).

Bauman’a (2000b) gore azinlik kimlikleri bir tehdit olarak algilayan ve onlara kars1 bir
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benzestirme politikasi yiirliten modernizmin aksine postmodernizm, kimligi sabit, tek ve
degismez bir yap1 yerine ¢ogulcu bir yap1 olarak goriir. Bu baglamda kimlik, tercihe bagl,
secime dayanan, degisken ve ¢ogulcu bir olgu olarak ele almaktadir.

Cokkiiltiirliilik  kavrami, kiiresellesmenin  yayginlasmast ve postmodern
itirazlarin giiglenmesiyle giindeme gelmistir. Bu siirecte kimlikler daha karmasik bir
yapiya biirlinmiis ve farkli gruplar mesruiyet taleplerini dile getirmeye baslamistir. Ulusal
kimlikler gibi baskin anlatilar tarafindan gérmezden gelinen ve Gtekilestirilen bireysel ve
yerel kimliklere yonelik farkindalik artmistir. Bu artig, kadinlar, LGBT+ bireyler, farkli
din mensuplari, gesitli irk ve etnik gruplar ile engelli bireyler gibi toplumsal séylemde
yeterince temsil edilmeyen topluluklarin, kendi kimliklerini ifade etme ve taninma
taleplerini goriiniir kilmistir (Ozkirimli, 2010). Tiim bu gelismeler sonucunda, kiiltiirleri
cesitlilik i¢inde yorumlayan ¢okkiiltiirliiliik s6ylemi, alternatif bir yaklasim olarak kabul
gérmeye baslamigtir.

Kiiltiirel bir kreollesme olarak ¢okkiiltiirliiliik, birey ve gruplarin cinsel, dilsel,
dinsel, etnik ya da kiiltiirel kimliklerinin tanindig1 ve bir arada yer aldig: bir toplumsal
yapt hedefler (Anik, 2018). Tim vatandaslarin aidiyet duyacagi ve paylasacagi bir
politika olarak bu goriis, marjinal ve otekilestirilmis gruplarin bir kimlik olarak
taninmasini ve dislayicilik ile hosgoriisiizligiin son bulmasini talep eder (Modood, 2019).
Bu bakimdan ¢okkiiltiirliiliik, kimligin kapsami iizerinde bir iyilestirme politikasini
savunur ve biitiin kimliklerin icerimlendigi ve kimlik haklarinin yasal korunma altina
alindigi bir amag¢ tasir (Kymlicka, 2012). Kimligin biricikligi iizerinde duran
cokkiiltiirliiliik nezdinde, gesitli kimliklerin ayni anda kabul edilmesi, ayn1 zamanda ideal
bir toplum i¢in de zemin olusturacaktir.

Bu baglamda postmodern ve c¢okkiiltiirliiliik etkisiyle kimliklerin biricikligi

gittik¢ce one ¢ikmaktadir. Azinlikta kalan, bastirilan ya da gormezden gelinen kimliklerin
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taninmasi ve gorliniir olmasi igin ¢esitli hareketler bu biriciklige parantez agar. Bu
dogrultuda bireylerin, gd¢menlerin ve miiltecilerin, kadinlarin, geylerin, lezbiyenlerin;
dilsel, etnik, kiiltiirel, bolgesel ve dini azinliklarin, mevcut ulus devletler igindeki
uluslarin, yerli halklarin ve genellikle Bat1 kiiltiir emperyalizmine kars1 Avrupali olmayan
kiiltiirlerin ve dinlerin kimliklerinin taninmasi i¢in gesitli girisimler s6z konusudur (Tully,
2008).

Bu gibi kiiltiirel kimliklerin en dikkate deger mahiyeti, kimligin bir hak talebi
baglaminda sekillenmesidir. Bu baglamda kiiltiirel kimliklere dayali hareketlerin basinda
cinsel egilimlerin taninmas1 gelir. Bu durum, diinyada giderek artan bir dneme sahip
olmaya baglamistir (Beeson ve Bisley, 2016). LGBT gibi hareketler, onur yiiriiyiisii gibi
etkinliklerle cinsel kimliklerin serbest bir statli kazanmasini talep etmektedir. Ayrica,
kadin kimligine yonelik talepler de her gegen giin giic kazanmaktadir. 2018°de ortaya
¢ikan ve feminist teorilerden beslenen Las Thesis hareketi, kadin haklari ve kadina siddet
konusunda faaliyetler yiiriitmistir. Bir diger kimlik alan1 ise dzellikle irk¢ilik kargisinda
kimligin esit olarak ele alinmasinda kendisini gosterir. 2020°de George Floyd un
oldiriilmesiyle rkgiliga karsi sesler yiikselmis ve esit bir kimlik miicadelesi yeniden
giindeme gelmistir.

Yirmi birinci ylizyilda diinya, birbirinden farkli 6zelliklere sahip ¢ogulcu bir
kimlik yapisina sahne olmaktadir. Bu yapiy1r bir yandan milliyet¢ilik, sosyalizm,
otoriterlik ve din gibi gelencksel akimlar, diger yandan kiiresellesme, postmodernizm ve
cokkiiltiirliiliik gibi yeni yaklagimlar sekillendirmektedir. Ortaya ¢ikan tablo, toplumlari
biitiinciil olarak etkileyen biiyiik 6l¢ekli kimlik hareketleriyle, bu genel kimliklere kars1
c¢ikan ve bireyselligi 6ne ¢ikaran yaklagimlarin bir arada var oldugu ¢ogulcu bir goriiniim
sunmaktadir. Bu kimlik ¢esitlenmesi, 6zellikle iktidar ¢cevresi disindaki alanlarda belirgin

bir sekilde gozlemlenmekte ve Tiirkiye'de de benzer bir siire¢ yasanmaktadir.
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9.2.2. Tiirkiye’de Kimlikler ve Arayislar

Yirmi birinci yiizyill Tiirkiye'sinde kimlikler ¢esitli ve karmasik bir yapi
gostermektedir. Iktidar diizeyinde etnik ve dini kimlikler agirhgmi korurken,
kiiresellesmenin etkisiyle alternatif kimlik anlayislar1 da gii¢ kazanmaktadir. Bu donemde
Tiirkiye'deki kimlik yapist ii¢ ana eksende sekillenmistir: Iktidar tarafindan benimsenen
dini temelli kimlik anlayis1, kiiresellesme siirecinde ortaya ¢ikan Kemalizm elestirileriyle
birlikte giiclenen Kiirt ve Alevi kimlik soylemleri ve cokkiiltiirliiliik ve postmodern
yaklagimlarin etkisiyle gelisen yeni kimlik arayislari. Bu yapi icinde en belirgin boyut,
bir iktidar politikasi olarak dinin 6ne c¢ikmasidir. 1960'larin ortalarindan itibaren
siyasallasan Islamcilik, 1980'lerde Tiirk-Islam Sentezi ile Kemalizm'le uzlastirilarak
resmi kimlik politikasinin merkezi haline gelmistir. Ancak AKP iktidariyla birlikte
Kemalizm ve Islam arasindaki bu denge, Islamcilik Iehine degismis ve din, temel politika
aract olmustur. AKP, iktidarda oldugu 21. yiizyilin basindan itibaren muhafazakar
demokratlik, neo-Osmanlicilik, yerli ve milli gibi cesitli sdylemler gelistirse de, 6ziinde
dini kimligi politikalarinin merkezine yerlestirmistir.

Kemalizm’in sekiilerlik vurgusunun disarida birakildigi AKP déneminde Hanefi,
stinni ve Miisliiman bir konfigiirasyon olusturulur (Oran, 2016). AKP, {ist {iste gelen
secim basarilariyla 6zellikle siyasal ve Kkiiltiirel alanda bir “Yeni Tiirkiye” insasina
girisirken, s6z konusu insay1 merkezinde dinin konumlandirildig: “dava” olarak niteler
(Aktoprak, 2016). Ulusal kimligi din ekseninde tanimlayan ve Kemalizm’i kars1 kutupta
konumlandiran bu dava, kurucu bir tavirla kimligi adeta yeniden tasarlar. Buna gore islam
medeniyeti ve onun temsilcisi olan Osmanli’y1 benimsemek, yeni Tirkiye nin yeni
kimlik siyasetinin temel diisturudur (Aktoprak, 2016).

Ikinci olarak, 1960'lardan itibaren resmi kimlik anlayisina alternatif olarak iic

onemli hareket ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki, kiiresellesmenin etkisiyle belirginlesen
250



ve Kemalist kimligi yeniden yorumlama ¢abalaridir. Kemalist kimligin etnik ve kiiltiirel
cesitliligi  Tirkgiiliik lehine bastirmasi, milliyet¢i ve muhafazakar goriislerin
giiclenmesine neden olmustur (Groc, 2017). Ikinci olarak, 1960 sonrasinda sol hareketler
icinde filizlenen Kiirt hareketi, 1990'lardan itibaren siyasi bir boyut kazanmis ve 6zerklik,
anadilde egitim gibi haklar talep etmeye baslamistir. Ugiincii hareket olan Alevilik ise
1980 sonrasinda goriiniirliik kazanmistir. Alevi hareketi, temel olarak Kemalist kimligin
ozelliklerini benimsemis, bagimsiz bir siyasi olusuma doniismek yerine dini haklar elde
etmeye yonelik cesitli girisimlerde bulunmustur.

Bununla birlikte kiiresellesme, 6zellikle Kemalizm elestirisinde kendisini gosterir.
Kiiresellesmeyle birlikte artan insan ve bilgi hareketliligi sinirlar1 onemsizlestirirken, ayni
zamanda ulusal kimliklerin dislayici, etnosentrik, homojen toplumsal yapisinin da
sorgulanmasina yol agmig (Hobsbawm, 1995); tikel ve melez temsiller 6n plana ¢ikmistir
(Eriksen, 2004). Bu siiregte, ortak bir varolus tilkiisii dogrultusunda farkli etnik ve kiiltiirel
unsurlar Tiirk ¢atis1 altinda toplayan Kemalizm, en hayati meydan okuma alani olarak
somutlasir (Groc, 2017).

Ozellikle kiiresellesme etkisiyle giiclenen kiiltiirel kimlik talepleri dogrultusunda
Tiirkiye’deki devlet merkezcilik, yukaridan-asagiya modernlesme modeli, Tiirk
etnisitesine dayali ulusal kimlik kurgusu ve laiklik anlay1s1 elestiri konusu haline gelmistir
(Karakas, 2013). Ayrica Ozal doneminde benimsenen neo-liberal politikalarla devlet
giiciiniin agindirilmasi ve Islami egilimlerin giic kazanmas, iktidar dis1 dinsel ve etnik
kimlikler i¢in yeni bir zemin olusturmustur (Bayri, 2008). Bu siiregte Kemalist kimlige
alternatif bir séylem Ikinci Cumhuriyetciler tarafindan ortaya konulur.

Kemalist kimligin kadir-i mutlak konumunu elestiren Ikinci Cumhuriyetgiler,
1930’lardan beri siiregelen bu modelin toplumun tiim yonlerini kapsamadigini diisiinerek,

alternatif bir kimlik kurgusu onerir. ikinci Cumhuriyetciler, Kemalizm’in Tiirkliik ve
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devlet merkezli tst kimligi yerine (Oran, 2016), ¢cogulcu demokrasiyi esas alan yeni bir
kimlik siyasetini savunur (Saribay, 1992). Onlarin nezdinde, neo-liberal politikalar ve
kiiresellesmenin bir sonucu olarak sembollesen goklu kimliklerin giderek yayginlasmasi
karsisinda, Kemalizm’in tek tipgi ve otoriter kurgusu daha da kirilgan bir hal almaktadir.
Bu yiizden kiiresellesme, iletisim devrimi ve neo-liberalizmin asindirdigi Kemalist
yekpare ulus anlatisinin yerini, etnik ve dinsel farkliliklar1 6n plana ¢ikaran ¢okkiiltiirli,
cok dilli bir kimlik almalidir (Aytiirk, 2016).

Uciincii  olarak ise kiiresellesmeyle birlikte gelisen ¢okkiiltiirliilik ve
postmodernizm sdylemlerinin de Tiirkiye’de etkili oldugu goriilmektedir. Cogulculugu,
pargalilig1, her kimligin mesrulugunu savlayan her iki sdylem de iktidar dis1 alanlarda
iretilen alternatif kimliklerin bir baglami olarak giindeme gelmistir. Baskin bir kimlik
politikasi ve bu dogrultuda ortaya c¢ikan dislamayr ve asimilasyonu reddeden
cokkiiltiirliiliik, herhangi bir ayrim yapmadan biitiin kimliklerin benimsenmesini talep
eden demokratik bir yonetim tizerinde durur (Modood, 2019). Bu bakimdan ortak bir
yasam tarzi olarak ¢okkiiltiirliiliik, toplumun tiim katmanlarinin paydasi olacag: kapsayici
ve kusatici bir toplumsal yapiya zemin hazirlar. Bu bakimdan Tiirkiye’nin toplumsal
semiyotigi gbz Oniine alindiginda cokkiiltiirliiliik s6ylemlerinin gittikge artan desibeli,
ozellikle AB siireci ve Avrupali kimligi tartigmalarinda belirgindir.

1987°deki resmi iiyelik bagvurusundan itibaren, Avrupa Birligi iiyeligi toplumun
yeniden yapilandirilmasinda 6nemli bir aktor olarak goriilmeye baglanir. 2005 yilinda
hayata gecirilen ve hala devam eden tam iiyelik miizakereleriyle birlikte vatandaslik
kabuliine dayali bir kimlik diisiincesi ortaya ¢ikar (Keyman, 2013). Ozellikle uyum
yasalart kapsaminda kimliklere yonelik zedeleyici ifadelerin yasaklanmasi ve
Ozgirliiklerin arttirilmasi, bu ortak vatandaglik diislincesinin tesvik edilmesini ve daha da

oOtesi bir kimlik kurgusu olarak gelistirilmesini amaglar. Boylesi bir kimlik, demokratik
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bir yonetim altinda toplumdaki her tiirlii etnik ve kiltiirel cesitliligi biinyesinde
barindiracaktir.

Ancak Avrupa kimligi, hem muhafazakarlik hem de milliyetgi cenahta siipheyle
karsilanir. Avrupa’min tarih boyunca Tirkligiin ve Mislimanhigin karsisinda
konumlanmis olmasinin, ulusal kimligi zayiflatacagi ve toplumsal yapida sorunlara neden
olacag1 diisiiniilir (Inag, 2006). Ayrica Avrupa Birligi'nin 6zellikle kimliklerin
cesitliligini imleyerek anayasal vatandaslik ve ¢okkiiltiirliilik sdylemlerini benimsemesi,
Islamer ve Kiirtgii kimliklerin potansiyel yiikselisiyle birlikte iilkenin ulusal ve sekiiler
biitiinltigline bir tehdit olarak goriliir (Yurdigiil, 2007).

Avrupa Birligi siirecinin en belirgin yansimalarindan biri, Baskin Oran tarafindan
hazirlanan raporda gériilebilir (Oran, 2010). Basbakanlik Insan Haklar1 Danisma Kurulu
kapsaminda hazirlanan bu rapor, tek tip¢i ulus-devlet modeli yerine kimlikleri cogulcu
bir bakis acisiyla ele alan bir perspektifin benimsenmesi gerektigini vurgular (Oran,
2004a). Bu yeni formiil, portfolyosuyla azinlik kimliklerine odaklanan cokkiiltiirlii
sOylemin etkilerini tagir. Tiirk-Tirkiyeli, Batili-Dogulu gibi siniflandirmalar: bir kenara
birakarak kimlige yonelik kavramlari ¢esitlendirme amaci tagtyan rapor, Tiirkiye gibi ¢ok
kiiltiirlii bir toplumun, tek bir kiiltiire gore sekillendirilmesinin imkansizligin1 savunur.
Buna gore Avrupa Birligi muadili gesitliliklere agik bir kimlik inga edilmelidir (Oran,
2004Db). Zira Tiirkiye gibi ¢ok sayida etnik, dinsel ve kiiltiirel grubu barindiran bir iilkede,
biitiin alt kimlikleri kucaklayacak bir iist kimlik olmazsa olmazdir. Bu yeni ve iist kimlik,
Tiirkiyeliliktir.

Oran i¢in Tiirkiyelilik kavrami, tiim tikayict mekanizmalara ragmen Tiirkiye’deki
erozyona ugramis biitiin etnik, dinsel ve kiiltiirel azinliklar1 bir semsiye altinda
toplayabilir. Bu suretle Tiirkiyelilik kavramiyla yeni bir olanak saglanarak, hi¢bir alt

kimligin digerinin lizerinde konumlanmadig teritoryal bir bakis acist sunulmaktadir

253



(Oran, 2004b). Buna gore, Tiirk kavram1 ¢ogunluk tarafindan paylasilmasina ragmen, bu
catr altinda yer almak istemeyenlerin zorlanmas1 ve “miistakbel Tiirk™ igerisine goniilsiiz
cekilmesi yerine; bunlarin Tiirkiyeli kavrami i¢ine dahil edilmesiyle Tiirkiye Kiirdii,
Tirkiye Ermenisi gibi olasi tanimlamalar goniillii bir vatandaslik duygusunun ortaya
cikmasini saglayacaktir. Boylesi bir ¢oziim, Tiirklerin konumunu sarsmadan, Tiirkliik
disinda kalanlarin kucaklanmasini ve temsil edilmesini beraberinde getirecektir.

Yirmi birinci yiizy1lda hem diinyada hem de Tiirkiye'de kimlikler, toplumsal ve
bireysel diizeyde ¢esitlilik gostermektedir. Bir yanda milliyetgilik, din ve sosyalizm gibi
geleneksel kimlikler etkisini siirdiiriirken, diger yanda bireysel diizeyde alternatif
kimlikler ortaya ¢ikmaktadir. Tiirkiye'de bu ¢esitlilik daha siirli olup, agirlikli olarak
milliyetcilik ve din ekseninde sekillenmektedir. Bununla birlikte, kiiresel ve yerel
gelismelerin etkisiyle zaman zaman Tiirkiyelilik ve Avrupa kimligi gibi yeni yaklagimlar
da giindeme gelmis, mevcut kimlik anlayislar1 sorgulanmistir. Sonug¢ olarak, hem
diinyada hem de Tiirkiye'de millet, din ve dil gibi unsurlarla belirlenen, ¢esitli ama
karmasik ve belirsiz, birlestiricilikten uzak bir kimlik yapis1 hakimdir. Bu noktada Mavi
Anadoluculuk akimi, hiimanist, kapsayic1 ve diyaloga agik yapisiyla, mevcut karmagik
duruma alternatif bir ¢éziim potansiyeli sunmaktadir. Ancak bu potansiyelin daha etkili
olabilmesi i¢in, Mavi Anadoluculugun yirmi birinci ylizyilin kosullarina gore yeniden

yorumlanmasi ve giincellenmesi gerekmektedir.

9.3. Mavi Anadoluculuk ve Alternatif Bir Kimlik Projesi

Mavi Anadoluculuk, toplumda genis bir etki yaratamamis olsa da, kapsayici ve
uzlastirict kimlik anlayisiyla, gliniimiiziin yerel ve kiiresel kimlik sorunlarina ¢6ziim
olabilecek onemli potansiyele sahiptir. Bu diisiince akimini tarihin tozlu sayfalarina

gdmmek yerine, yirmi birinci yiizyilin kosullarina uygun bi¢cimde yeniden yorumlamak
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ve alternatif bir kimlik anlayis1 olarak gelistirmek gerekmektedir. Bunun i¢in Mavi
Anadolucu perspektifi genisletmek ve diislinceyi daha genis bir entelektiicl ve sosyo-
politik cercevede ele almak zorunludur. Bu yeniden degerlendirme ¢abasi, Mavi
Anadolucu diisiincenin 6ziinli koruyarak giiniimiiz kosullarina uyarlamay1 ve boylece

akimin gilincel 6nemini vurgulamay1 amaglamaktadir.

9.3.1. insan Otesi Bir Diisiince Olarak Mavi Anadoluculuk: Posthiimanizm, Aktor

Ag Teorisi ve Coklu Aktorler

Mavi Anadoluculuk diisiincesini giiniimiize tasimak i¢in atilmasi gereken ilk
adim, bu akimin teorik potansiyelini ortaya c¢ikarmak ve yeni bakis agilartyla
zenginlestirmektir. Mavi Anadoluculuk dikkatle incelendiginde, bu diisiince sisteminin
yalnizca insanlar1 degil, insan olmayan varliklar1 da kapsadig1 goriilmektedir. Bu 6zelligi
sayesinde, Mavi Anadoluculuk posthiimanizm ve aktér ag teorisi gibi ¢agdas
yaklagimlarla yeniden yorumlanabilir. Boyle bir yorumlama, insan ve insan olmayan
varliklarin birbirleriyle iligkili bir ag i¢inde etkin roller listlendigini gosterir. Bu bakis

acis1, mekan ve kiiltiir gibi kavramlarin da yeniden degerlendirilmesine olanak saglar.

9.3.1.1. Posthiimanist Bir Mavi Anadoluculuk

Anadolu’da kurulmus biitlin uygarliklar1 benimseyen entelektiiel bir hareket
olarak Mavi Anadoluculuk, bu uygarliklara ait kiiltiirlerin Anadolu’da i¢ ice gectigini ve
giinlimiize ulastigini ifade eder. Bununla birlikte diisiinceye ait ortiik ya da agik tezler,
hem bizzat mekan ve kiiltiir kavramsallagtirmalarinin hem de cografi konum, denizler,

akarsular, ormanlar, adalar gibi insan olmayan Oznelerin, bu kiiltiirel sentezin
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somutlasmasinda insanlar kadar belirleyici oldugunu ortaya koyar. Bu anlamda failligi
insanlarla sinirlamayan Mavi Anadoluculugu posthiimanist bir zeminde ele almak ve
yeniden konumlandirmak olasidir. Boylelikle Mavi Anadoluculugu posthiimanist bir
baglama tasiyarak, diisiinceye ait tezlerin faillerini agimlamak yerinde bir miidahale
olacaktir.

Antroposentrik ya da insan merkezli diislince, insanlar1 diinyanin merkezine
yerlestirir ve her seye hilkmetme hakki tanir (Metinoglu, 2022). Insan, dogustan gelen bir
ozellikle, diinya tizerinde eylemde bulunma yetkisine sahip en belirleyici giigtiir.
Hayvanlardan, makinelerden ve diger insan dis1 varliklardan tamamen farkli olan insan,
her seyin odagindadir (Badmington, 2004). Insam tek belirleyici 6zne olarak
konumlandiran bu diisiincenin en 6nemli temsili, Leonardo Da Vinci’nin Vitruvius
Adamri’nda karsiligini bulmaktadir. Tam donanimli bedensel ve zihinsel bir erkegi
gosteren bu temsil, insan yetilerinin biyolojik, s6ylemsel ve ahlaki diizeyde ereksel olarak
diizenlenmis, akilct bir tasarimini ortaya koyar (Braidotti, 2021a). Bu baglamda
insanoglunun ideal bir temsili olan Vitruvius Adami, tek tip bir insan1 dayatir ve genis
Olcekte Avrupa fikrinin de temelinde yer alir. Dolayisiyla hiimanist zihniyet,
Aydinlanma’dan beri insanligin ilerlemesi temelinde gelismeye devam ederek, sonraki
yiizyillarda da kendisini tiretmistir.

Buna karsin yirminci yiizyilin ortalarindan itibaren, Foucault’nun basini ¢ektigi,
ozellikle Fransiz felsefecilerine ait ¢calismalar ve Gregory Bateson, Warren McCulloch
gibi isimlerin liderlik ettigi sibernetik ve sistem teorisi lizerine yapilan tartigmalarla
insanin merkezi konumuna yonelik elestiriler ortaya ¢ikar (\Wolfe, 2010). Foucault insan1
sona yaklasan bir icat olarak ele alirken, sibernetik ve sistem teorisindeki caligmalar
gelisen teknolojiyle insanin ayricalikli konumundan uzaklagtigini ve makinelerle i¢ ige

gecmeye basgladigini vurgular. Dahasi, kadinlarin belirli rollere hapsedilmesini ve insanin
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temelde erkekle temsil edilmesini elestiren feminizm, istiin olarak nitelenen Batinin 6teki
olarak kodlanan Dogu iizerindeki tahakkiimiinii elestiren postkolonyalizm ve insanlarin
hayvanlar1 kontrol etmesini sorunlu gorerek tiirler arasinda hiyerarsiyi savunan elestirel
hayvan calismalar1 da s6z konusu elestirilerin dozunu yiikseltir (Tasgin, 2023).

Boylesi bir baglamda belirginlesen posthiimanizm, insani istisnai bir konuma
yerlestirmeye karsi ¢ikar ve hiimanizmin dislayici bir insan gelistirdigini 6ne siirer.
Vitruvius Adam1’nin temsil ettigi “erkekinsan™n da gosterdigi iizere “-den farkli olmak”
lizerine insa edilen hiimanist felsefe, evrensel rasyonalite disinda kalanlar1 6teki ve
olumsuzluk olarak tanimlayarak tir disi ilan eder (Saglam, 2021). Halbuki diger
varliklardan yalitilmis olmayan insan, hepsiyle i¢ igedir ve onlara baghdir (Giiltekin,
2023). Bu baglamda posthiimanizm, insanin yaninda dogal ve kiiltiirel diinyaya ait diger
Ozneleri arar (Tarcan ve Kanci, 2022). Varliklar arasinda herhangi bir 6ncelik olmadigini
diigiinerek, dogadaki her unsurun bir eylem kapasitesine sahip olduguna ve her seyin
esitligine dikkat ¢eker (Metinoglu, 2022). Insan, olaylarin gelisimine yon veren tek fail
degildir ve canli ve cansiz tiim varliklar arasinda bir karsilikli baghilik vardir. Boylelikle
diinyada meydana gelen tiim praksis, i¢inde yer aldigimiz fikirler, meseleler, hikayeler,
diigiimler, diisiinceler, tanimlar ve baglar tarafindan sekillendirilir (Daigle ve Hayler,
2023).

Spinoza'nin her seyi tek bir biitiin olarak géren (monist) yaklagimindan farkli
olarak, posthiimanizm 6zneleri daha genis bir ¢ercevede ele alir. Bu yaklagimda 6zneler,
"zoe" adi verilen bir kavramdan dogar. Zoe, yasamin insan digindaki tim yonlerini
kapsar: doga, teknoloji, hayvanlar ve benzeri tiim canli ve cansiz varliklar bu kavramin
icindedir. Boylece posthiimanizm, 6zneyi sadece insan merkezli degil, tim yasam
formlarmi ve teknolojik unsurlari kapsayan bir anlayisla degerlendirir (Braidotti, 2021a).

Bu insan olmayan 6zneler, insanlara ontolojik bir iligkisellikle baghdir ve araliksiz bir
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akis olustururlar (Braidotti, 2021b). Ayn1 maddenin varyasyonlar1 olan insan ve insan
olmayan 6zneler, ¢evresel, toplumsal ve iliskisel olarak bir birliktelik igerisindedir. Bu
durumu g6z ardi eden her diisiince, anlamsiz bir uzaklagsma ve farklilasmaya neden
olmaktadir. Bu baglamda posthiimanizmde 6zneler, hem yeryiiziiyle (toprak, su, bitkiler,
hayvanlar, bakteriler) hem de teknolojik faillerle (plastik, kablolar, hiicreler, algoritmalar)
i¢ igedir (Braidotti, 2021b). Bu suretle hiimanizmin 6znesi olan Vitruvius Adami ve onun
temsil ettigi “erkek insan”, yerini posthiimanizmde “biz-(hepimiz)-bu-iste-beraberiz-
ama-biz-bir-degiliz” tiirinden kolektif bir 6zneye birakir (Braidotti, 2021b). Cogul bir biz
olan bu kolektif 6zne, ¢oklu aidiyetler tarafindan sekillendirilir ve iliskisel bir baglamda
inga edilir (Braidotti, 2021a). Dahasi, materyalist ve vitalisttir, bedenli ve gomiiliidiir, cok
yonlii ve iliskiseldir (Braidotti, 2021a). Boylelikle posthiimanizm, tiim canlilarin maddi
biitiinliigiinii ve onlarin birbirine bagl oldugunu savunur (Braidotti, 2021b).

Bu baglamda koyun Dolly de Giiney Afrikali atlet Oscar Pistorius da insan
Oznesinin insan olmayanlarla iliskiselligini 6rneklendirir (Braidotti, 2021a). Hayvan-
insan etkilesiminin ideal 6rnegi olan Dolly, organizma ve makinenin klonlanmis
heterojen bir karigimi olarak elektronik bir koyundur. Insan ve makine 6zneleriyle bir
hayvanin melez bir kimlikle iiretilmesidir. Oscar Pistorius ise olimpiyatlara ampute olarak
katilan ilk kisidir ve karbon elyafli transtibiyal suni organlar sayesinde kosmustur.
Makineler onun i¢in eksik olan organi yapmislar ve o insan-makine karigimi olarak boy
gostermistir. Dolayisiyla her iki 6rnekte de insan 6znesinin insan olmayanlarla ilintisi ve
ortaya ¢ikan doniisiim belirgindir (Braidotti, 2021b).

Bu dogrultuda Mavi Anadoluculuk, insanlari, canli ve cansiz tiim varliklari etkin
birer 6zne olarak goren yapisiyla posthiimanist bir bakis agisindan incelenebilir. Bu
diistince akimi, insan ve insan olmayan varliklar arasindaki iliskiyi kat1 ve degismez

kaliplar iginde degil, i¢ ice ge¢mis, bulanik simirlarla ele alir. Bdylece Mavi
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Anadoluculuk, dallanip budaklanan (rizomatik) ve melez bir diisiince sistemi olusturur.
Bu posthiimanist yaklagimin izlerini, Mavi Anadoluculugun mekan ve kiiltiir
kavramlarini ele alis bigiminde gérmek miimkiindiir.

Posthiimanizmde mekan, insan ve insan olmayan 6zneler tarafindan karsilikli bir
akis halinde olan, paylasilan ve insa edilen kolektif bir biitiindiir (Erkog, 2020). Mavi
Anadoluculuk da mekani, insan ve insan olmayan Oznelerin etkilesimiyle sekillenen
posthiimanist bir zeminde yorumlar. Bir diger deyisle mekan, insanlar ve toplumlarla i¢
ice gecerek, insan ve insan olmayan 6znelerle dinamik ve olus halinde bir baglam kazanir.
Buradaki olus hali, 6znenin birbirine baglanan mekanlardaki ¢ok boyutlu yapisina karsilik
gelir (Braidotti, 2021a).

Posthlimanizm, yasami karsilikl iliskiler lizerine kurar. Bu goriise gore, insan ve
insan olmayan varliklar ¢ok yonlii bir etkilesim icindedir. Bu etkilesimde, insana 6zgii
goriilen rolleri insan olmayan varliklar da Gstlenebilir. Mavi Anadoluculuk da benzer bir
yaklasimla, Anadolu'yu sadece duragan bir cografi alan olarak gérmez. Anadolu'yu sinirl
ve degismez bir mekan olarak goren geleneksel bakis agisina karsi ¢ikar. Bunun yerine
Anadolu'yu, insan ve insan olmayan varliklarin etkilesiminin bir {rlinii olarak
degerlendirir. Buna gore, Anadolu uygarliklarinin kiiltiirleri, insanlar1 ve onlardan kalan
somut, yazili ve sozlii miras, sonraki nesillerin yagsamlarini ve diisiincelerini sekillendirir.
Mekan, insanlart ve toplumlar1 hem birbirleriyle hem de insan olmayan varliklarla
kaynastirir, hepsini bir biitiin haline getirir. Bu baglamda Mavi Anadolucular, insani
mekanla biitiinlestirmis ve mekanin yoklugu durumunda insanlarin da bir anlama sahip
olmayacagini soylemistir. Kabaagagli da mekanin bu sentetik roliinii ima eder (Halikarnas

Balikgis1, 1971/1992: 192):

Tiirkiye, yani Anadolu tarihi, Selcuklulara 1071 yilinda Malazgirt'te Bizanslilarin yenilgisiyle
baslatilir. Oysa Malazgirt savasi bile, Tiirklerin ¢ok 6nce Bizans’a ve Anadolu’ya geldiklerini,
melezlestiklerini ve bir Anadolu toplumu ve kandasligimin kurulmasinda etken olduklarini
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kanitlar.

Mekanin bir siire¢ ve akis olarak kavramsallastirilmasinin temel bilesenleri fiziki
doga unsurlaridir. Statik ya da degismez bir karakterden uzak olan dogal diinya, bir olus
halinde insan ve insan olmayan Oznelerle i¢ i¢e, dinamik ve edimsel bir yapidadir
(Kiimbet, 2022). Bu bakimdan cografi konum, denizler, kumsallar, daglar, akarsular,
agaglar bir fail olarak insan kadar diisiincenin temelinde yer alir. Bu unsurlar, farkli
toplumlara ve kiiltiirlere ait insanlarin bir araya gelmesini, birbirine karigmasini, ¢esitli
kiiltiirel tirtinler iiretmesini saglar. Bunlar olmaksizin ne bir efsane ne bir tiirkii ortaya
cikardi ne de Anadolu boylesi bir zenginlige sahip olabilirdi. Diislincenin en dnemli

destekeilerinden Giinyol’un (1994: 37) sozlerinde bu baglam goriilmektedir:

Kim kendine Tiirkiim diyebilir, Tiirkiye’de yasayip Tiirk¢e konusan ve yazandan baska? Tiirkliik
bir anlagma, bir “consensus” isidir. Safkan Tiirk yoktur. Yiizyillarda, ¢esitli uygarliklarin gelip

gectigi, izler biraktigt Anadolu, bir rklar bilesimi, potasidir.

Ornegin cografi konum, denizciligin gelismesinden yasanan goglere degin
merkezi bir role sahiptir. Kabaagacl, Ege Denizi’nin mekansal ozellikleri ile birlikte
Anadolu’nun cografi konumuna vurgu yapar (Halikarnas Balik¢isi, 1982/1991). Onun
nezdinde Ege ve Akdeniz’in adalarla dolu olmasi, bolgenin kesifler ve denizcilikte Kilit
bir rol oynamasma imkan temin etmektedir. Odysseus, Pytheus, Hannon, Kristof
Kolomb, Macellan gibi isimler, adeta bir yiizme okulu gorevi géren bu denizlerde
yetismislerdir. Ayni zamanda Anadolu’nun cografi konumu, farkli toplumlarin ve
geleneklerin karisimina zemin hazirlayarak bir koprii gorevi gormektedir. Bu konum,
Anadolu’da c¢esitli kiiltiirlerin i¢ ige ge¢cmesini ve birbirinden etkilenmesini miimkiin
kilar.

Denizler, su kaynaklar1 ve akarsular, Mavi Anadolucu diisiince i¢in mitoloji,
kiiltiir ve kiiltiirler arasindaki etkilesimin merkezindedir. Anadolu ¢evresindeki denizler,

yasamin kaynaginda yer alir ve denizden karaya ¢ikan hayat, bircok mitolojiye ilham
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vermistir (Halikarnas Balikgisi, 1995). Su kaynaklari da efsanelerin gelisiminde etkilidir;
ornegin, Bardakc¢i su kaynagi Salmakis efsanesine ev sahipligi yaparken, her irmak bir
erkek tanriyla eslestirilmis ve goller de perilerle simgelesmistir (Erhat, 1979). Akarsular
ise kiiltiirler arasindaki pozitif iletisimi saglamada bas aktordiir. Bu akarsular efsaneleri,
diisleri ve gelenekleri tasiyarak Kkiiltiirler arasinda iletisimi kolaylastirmakta ve
etkilesimin yolunu agmaktadir. Ornegin pek ¢ok yazarm ilham kaynagi olan Menderes
nehri, Anadolu iglerine ait essiz kiiltiirel trtinleri Ege’ye ve daha étesine tasir (Erhat,
1979). Dahas1 Kabaagagli, Menderes iizerinden Anadolu’yu Bati diisiincesi ile temas

ettirir (Halikarnas Balik¢is1, 1972/1989a: 36):

Gediz’in, Kiigiik ve Biiyiik Menderes’lerin sulari, yalniz sazan ve yiiz kiloluk yaym baliklarini
degil, ama o baliklarla birlikte gelmis gegmis Anadolulu insanlarin gérmiis olduklari diislerini ve
efsanelerini de tasiyorlar... Ama asil bunlardan da c¢ok daha 6nemlisi, Galileo ile baglayip
Atomistlere varan 20. yiizy1l uygarliginin kokenini, yani Anadolu’nun Isa’dan énce yasamis

yedinci, altinct ve besinci yiizyillarin filozoflarinin diisiincelerini de tagimistir bu akarlarm sulart.

Benzer sekilde daglar, efsanelerin ortaya ¢ikmasinin ve Anadolu kiiltiirliniin
gelismesinin aktif bilesenleridir. Bunlar igerisinde yiiksek doruklari bulutlar1 delen,
kayalarmin arasindan binbir pinar figkiran, ormanlarinda aslanlar, parslar dolasan ve
yamaglarinda at, sigir ve koyun siiriileri otlayan yemyesil bir dag olan Kaz Dag1 (Ida
Dagy) oylesine etkileyicidir ki, tanrilarin Olimpos’tan buraya gelmesine ve hatta Zeus’un
dahi burada konaklamasina konu olmustur (Erhat, 1960/2019a). Heybeti, insan hayalini
uzak gecmislere, kitalar1 sarsip daglart birbirinin iizerine yi1gan biiylik yer sarsintilar
cagina gotiiren Besparmak daglari ise riizgariyla, sulariyla, agaclariyla, yagmurlariyla
Endymion efsanesini dogurmustur (Erhat, 1960/2019a). Bu baglamda, efsanelere ve
mitolojilere kaynaklik eden her iki dagin varligi, s6zii edilen efsaneleri ve mitolojileri
tireten insanlar kadar hayati kabul edilmektedir.

Posthiimanizm, insan sinirlarinin 6telerine uzanarak farkli zaman ve mekanlarda
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ortaya ¢ikan diinyalar1 yasamsal topolojinin baglami olarak konumlar (Braun, 2004). Bu
bakimdan kimi imgeler, akan zaman1 kontrol altina alir ve agkin bir zamansal nitelik
kazanir (Turan, 2023). Benzer bir posthiimanist imgeyi Mavi Anadoluculuk kiltiir
lizerinden ortaya koymaktadir. Zamansal olarak agkin bir vasif kazanan kiiltiir, gegmisteki
toplumlar giintimiize ulastirir ve gegmis, simdi ve gelecegin i¢ ice gectigi bir baglam insa
eder. Boylelikle kiiltliriin bu yondeki kavramsallastirmasi, posthiimanist bir zemine
oturur.

Mavi Anadoluculuk kiiltiirii, ait oldugu toplumun sinirlarini asan ve digerlerinden
izler tastyan bir gesitlilikler biitliinii olarak goriir. Bu bakimdan kiiltiir, zamansal bir
devinim halindedir ve gecirdigi degisimlerle birlikte gecmisten gilinlimiize Anadolu’yu
sekillendirir. Kiiltiirtin bu imgesel insasi, Anadolu’da kurulmus uygarliklara iliskin
gercekligin birbirlerinin devami oldugu yoniinde kavranmasina olanak saglar. Toplumlar
aras1 bir mekanizma olarak kiiltiir, Anadolu’da yasamis biitiin uygarliklarin kendilerinden
sonra gelen toplumlar igerisinde yasamasini, giiniimiize ulagmasini ve gilinlimiizde bu
zincirin son halkasi olarak Tiirk halkiyla somutlagmasini miimkiin kilar. Bu suretle kiiltiir,
askin bir zamansal nitelik kazanir ve tiim Anadolu tarihinin bir pargas: haline gelir.
Kabaagacli’'nin da oOrnekledigi iizere, kiiltiir toplumsal ve zamansal simirlart

bulaniklastiran bir anlama sahiptir (Halikarnas Balike¢isi, 1982/1991: 46):

iki elin ya da sag elin ayasini bas hizasina kaldirmak ya da gogse koymak, aslinda i¢giidiisel bir
savunma hareketinden gelir. Bu hareket, kem gézden sakinmak ve kotii niyetlerden korunmak i¢in
yapilirdi. Simdi hala bu hareket, bir kimse kotii, hosa gitmeyen bir sey sdyledigi zaman, “sana
yok” anlaminda yapilmaktadir. Bugiin de Tiirkiye’nin bazi koylerinde, evlerin dig duvarlarinin
stvalart tlizerine el bastirilarak, el figiirleri ¢ikarilmakta; bunlarin o evi tehlike ve kétiiliiklerden

koruyacagina inanilmaktadir.

Ornegin Homeros, belki de, Anadolu kiiltiiriiniin bu zamansal hareketliligini

yansitan en dikkate almabilir figiirdiir. /lyada ve Odysseia eserleriyle Homeros, biitiin
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Anadolu’yu etkilemis, aydinlatmis ve bunlar1 ¢aglar boyunca siirdiirmiistiir. Onunla
birlikte belirginlesen destansi lirik gelenek, sonraki kiiltiirler biinyesinde kendini yeniden
iretmis ve pek c¢ok kisinin eserlerinde hayat bulmustur. Bu anlamda Homeros,
diisiinceleri ve eserleriyle biitiin tarihe ait bir figlir haline gelmekte ve her toplumdan
insan1 pozitif olarak etkilemeye devam etmektedir.

Kiiltiirel smirlar1 biitin Anadolu’yla cevreleyen Mavi Anadolucular, cesitli
kiiltiirel 6geleri de askin bir baglama biiriindiiriirler. Bu baglamda onlar icin Tiirkge,
sadece mubhtelif bir insan grubu tarafindan konusulan bir dil degildir. Tiirkce, gecmisten
giiniimiize Anadolu’da yasayan halklarm igerisinde yasadig1 bir dznedir. Insanmn tiim
zamanlara yayilmasinda ve gilinlimiizdeki halki ge¢mis toplumlarin miras¢is1 yapmada
anahtardir. Yunus Emre, Pir Sultan Abdal gibi isimler, halki yansittiklar1 dilleriyle agkin
bir insan vasfi kazanirlar ve giiniimiiz halkin1 6ncekileriyle baglarlar. Dolayisiyla onlar,
insan olmanin sinirlarini asarak, biitiin Anadolu’ya seslenirler.

Bununla birlikte kimi zaman bir tavla, kimi zaman bir arkeolojik kalint1 ya da kimi
zaman bir halk oyunu, kiiltiiriin farkli zaman ve toplumlardaki hareketliligini gostermesi
bakimindan bir fail gérevi goriir. Bu baglamda Kabaagacli, baglangigta Mezopotamya’da
bes tane asik kemigiyle tanrigaya soru sormak i¢in oynanan tavlanin, zamanla yayilarak
Tiirkler, Araplar, Rumlar gibi farkli milletlerde oynanmasini, kiiltiirel etkilesimi
gostermek igin kullanir (Halikarnas Balikgisi, 1982/1991). Bir bagka insan yapimi unsur
ise arkeolojik kalintilardir. Beycesultan, Bogazkdy, Kiiltepe basta olmak iizere
Anadolu’nun her yerine dagilan kalintilar (Halikarnas Balikgisi, 1982/1991) ya da
diinyanin yedi harikasindan iciinii temsil eden Artemis Tapinagi, Rodos Fener ve
Halikarnas Mozolesi’nin varligi (Halikarnas Balik¢isi, 1972/1989a), temsil ettikleri
anlamlarla biitiin toplumlarda benimsenen bir kiiltiirel mirasa karsilik gelir. Ayrica halk

oyunlar1 ya da kilimler gibi nliansh kiiltiirel mekanizmalar da Anadolu’daki kiiltiirel
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etkilesimi ortaya koyar. Kiiltiiriin bu niteligini Eyliboglu (1961/2002: 65) 6rnekler:

Neler getiriyor bize bu halkoyunlar1? Sonra bir tarih dersi veriyor bize halkoyunlari: Bu oyunlarin
hepsi nice aydinlarimizin hala benimseyemedikleri bu bizim topraklarin oyunlari. Hemen higbiri
Iran'dan, Turan'dan gelme degil. Bu kadar degisik olmalar1 Anadolu'nun bir medeniyetler besigi
ve Anadolu halkinin Amerika halki kadar katisik, kaynasik olmasindan. Ne horonlar oynanmis, ne

korolar kurulmus bu topraklarda.

Dolayisiyla Mavi Anadoluculugu posthiimanist bir baglamda okumak
miimkiindiir. Diislince hem kiiltiir ve mekéna iliskin aciklamalarla insan baglamini
asmakta hem de insan olmayan Ozneleri bir fail olarak kabul etmektedir. Boylesi bir
yeniden konumlandirma, Mavi Anadoluculugun insan sinirlarina ulasan ve ¢oklu faillere

dayanan bir diisiince oldugunu gostermek bakimindan 6nemlidir.

9.3.1.2. Anadolu’yu Aktant Olarak Konumlandirmak

Mavi Anadoluculuk diislincesinin temelinde Anadolu vardir. Anadolu topraklari,
tarih boyunca pek ¢ok uygarliga besiklik etmis, farkli kiiltiir ve medeniyetlerin gelisimine
sahne olmustur. Alfabenin kullanimi, destanlarin yazilmasi, siir sanat1 ve sehir yasaminin
diizenlenmesi gibi insanlik tarihinin 6nemli gelismeleri bu topraklarda ortaya ¢ikmuistir.
Mavi Anadolucular, Anadolu'yu sadece uygarliklarin dogdugu bir yer olarak gérmezler.
Onlara gore Anadolu, ayn1 zamanda tarihin akigini degistiren 6nemli olaylar etkilemis
ve medeniyetlerin diinyaya yayilmasinda koprii gorevi gormiistiir.

Mavi Anadoluculuk anlayisinda Anadolu, pasif bir cografya degil, aktif bir
etkileyicidir. Yiizyillar boyunca burada yasayan toplumlarin ve kiiltiirlerin Anadolu'ya
kattig1 ozellikler, gegmisten bugiine kadar toplumlar1 ve kiiltiirleri bigimlendirmeye
devam etmektedir. Bu yaklasimla Anadolu, bir "aktant" (etkin 06zne) olarak

degerlendirilebilir. Bu bakis a¢is1, mekan1 duragan bir arka plan olmaktan ¢ikarip etkin
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bir konuma tagsir. Boyle bir yaklasim, hem Mavi Anadoluculukta mekanin roliiniin daha
1yi anlagilmasini saglar hem de bu diisiince akiminin giiniimiizdeki etkisini gii¢lendirir.
Boylelikle failligin bir ag igerisinde insan ve insan olmayan 6znelerle ¢oklu bir baglama
bliriindiiriildiigii posthiimanist evren dahilinde, aktor ag teorisinden hareketle mekanin
belirleyici roliine bir parantez agilmaktadir.

Laboratuvar etnografisi ¢alismalarindan hareketle gelistirilmis olan Aktor Ag
Teorisi (Actor-Network Theory), geleneksel sosyal teorinin dayandig: diialist kategorileri
problematize etmektedir. Teori, mikro-makro dikotomisi, yapi-faillik ikilemi, materyal-
mental ayrimi, doga-toplum ve 6zne-nesne gibi konvansiyonel ikili karsitliklarin 6tesinde
bir analitik cer¢eve sunmaktadir. Bu teorik perspektif dogrultusunda, sosyal eylemlerin
tezahiirlinde insan aktorlerin yani sira insan-dist (non-human) aktorler de esdeger fail
kapasitesine sahip entiteler olarak kavramsallagtirilmaktadir (Law, 1992). Bu baglamda,
faillik yalnizca insana 6zgii bir nitelik olmaktan ¢ikarilarak, hayvanlar, bitkiler, teknolojik
araglar, altyap: sistemleri ve muhtelif materyal nesneler gibi insan-dis1 varliklarin da
eyleme kapasitesi teorik cerceveye dahil edilmektedir. S6z konusu aktorler, biling veya
ruh gibi metafizik niteliklerden yoksun olmakla birlikte, sosyal eylemin ortaya ¢ikisinda
belirli bir semantik ve fonksiyonel role sahiptirler (Latour, 2008).

Aktor Ag Teorisi i¢in insan ve insan olmayan Ozneler, bir ag i¢inde etkilesim
sonucunda bir eylem ortaya koyarlar (Law, 1992). Latour’a gore bir eylemlilik, ag icinde
yer alan biitiin unsurlarin katkisiyla icra edilir. Birbirleri i¢in yaratilan ve karsilikli olarak
var olan insan ve insan olmayan 6zneler, genellestirilmis simetri (generalized symmetry)
dogrultusunda ag i¢inde bir aradadirlar (Latour, 1992). Herhangi bir a priori bir diizene
sahip olmayan aglar, 6znelerin gelistirdigi iliskilerle sekillenen ¢ok boyutlu bir yap1
mimarisi gosterir (Latour, 1996). Bir agda yer alan aracilar (intermediary) ve

arabulucular (mediator), ag i¢indeki iligkilerin yayilmasini saglarken, arabulucular eylem
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{izerinde bir etki faktdriine sahiptir. Iliskisel bir mekanizma 6zelligi gosteren ve siirekli
bir akis igerisinde olan aglar, failler araciligiyla siirekli yenilenir (Latour, 1999). Bu
yenilenme siireci, ¢eviri (tanslation) kavramiyla ifade edilir. Ceviri, ag i¢erisinde faillerin
zamanla yeni anlamlar kazanmas1 ve yeni bir role sahip olmasia karsilik gelir. Ornegin
Pasteur, ineklerden insanlara degin diinyanin her yerinde yayilmis mikrobu, inceleme
tiiptine sikistirarak kendi laboratuvarinin diline gevirmis ve sonrasinda bu mikrobu bir
astya donistiirerek farkli bir anlamla yeniden dongiiye katmistir (Demir, 2014). Bu
bakimdan bir olay ya da eylem, ancak agin biitiinliniin irdelenmesiyle agiklanabilir.
Ormegin Boyle’un hava pompasinda mikroplar, elektrik, atomlar, yildizlar, ikinci
dereceden denklemler, otomatlar ve robotlar, degirmenler ve itenekler, bilingalti ve
norotransmitorler bir araya gelir (Latour, 2008). Bununla birlikte bir agdan herhangi bir
0znenin ¢ikarilmasi durumunda, bir ¢ivinin ¢ekigle ya da ¢eki¢c olmadan ¢akilmasindaki
gibi, yeni bir anlam bas gosterecektir.

Aktor Ag Teorisi’nde insan olmayan mekanizmalarin etkin failligi, aktant ya da
eyleyen kavrami iizerinden vurgulanir. Aktant, failligin insan digina taginmasini ifade
eder (Khong, 2003). Bir aktant, bagka bir failin eyleminin gidisatinda degisiklik yaratan
ancak tasvir edilemeyen etkene karsilik gelir (Latour, 2021). Siirekli olarak diinyanin
olusumuna katkida bulunan ve eylemleri gelistiren aktantlar, tek baglarina eylem
yeteneginden yoksundurlar; ancak bir agin bir pargasi olarak diger unsurlarla etkilesimde
bulunduklarinda etkin bir rol oynarlar ve degistirebilme vasfi kazanirlar. Bu bakimdan
Latour igin aktantlar, hem degisim gerceklestirme kapasitesine hem de diger failler
tizerinde doniisiim ortaya ¢ikarabilme giiciine sahiptirler (Zielke, 2022). Bir ag igerisinde,
aktantlarin rollerinin degismesi ya da bagka aktantlarin eklemlenmesiyle, eylemlerin
mevcut anlamlar1 dramatik déniisiimlere ugrayabilir. Ornegin bir bilgisayarin gesitli

islemleri icra etmesine olanak saglayan bir programin kaldirilmasi durumunda, bu
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islemlerin yapilmas1 miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle bir aktant olarak program, belirli
islemlerin yapilmasinin temel failidir.

Latour’a gore doga ile toplum arasindaki ayrim son derece gereksizdir, ¢linkii hem
insanlar hem de insan olmayanlar toplumun insasinda rol oynarlar. Zira ona gore bir
toplum, insan olmayanlarin yoklugunda ortaya c¢ikamayacaktir (Latour, 2008). Bu
anlamda toplum, heterojen aglardan olusmaktadir (Law, 1992). Benzer sekilde mekan da
bir aktant olarak eylemin gergeklestirilmesindeki kuvvetlerden biridir. Heterojen aglar
icinde insa edilen mekan, ¢oklu anlamlarla karakterize edilir ve bu suretle toplumun ve
bilginin olusumunda bir failligi temsil eder (Murdoch, 1998).

Bu baglamda, diger imgelemlerden farkli olarak Mavi Anadoluculukta aktif bir
yapida olan mekan, uygarlik birikimini sentezleyici ve iizerinde yasayan toplumu
sekillendirici bir etkiye sahip olan fail konumundadir. Farkli zamanlara yayilan
uygarliklar ve toplumlar, Anadolu’nun etkisi altinda kalarak bu mekana karigsmis ve onun
bir parcast haline gelmislerdir. Boylelikle Anadolu’nun bir aktant olarak agiklanmasi,
mekanin kimlik iizerindeki etkisini anlamak bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Anadolu’daki her uygarligin kendine has ozelliklerinin sonraki uygarliklarda
devam etmesi, Anadolu’ya sekillendirici bir kimlik kazandirmaktadir. Bu baglamda Mavi
Anadolucular, Anadolu'da yasayan uygarliklarin katkilariyla tezahiir eden Kkiiltiirel
birikimin altin1 ¢izerek, bu kiiltiirel mirasin kiiltiirel kilcal damarlar araciligiyla nesilden
nesile aktarildigini ve bu kiiltiirel sentez yoluyla diger toplumlar etkiledigini ileri
stirerler. Mavi Anadoluculuk perspektifinden bakildiginda mekén, uygarlik birikimini
sentezleyen bir aktant islevi goriir ve bu birikim vesilesiyle diger kiiltiirlerle dogrudan
iletisime gegerek icinde yasayan toplumu sekillendirir. Eyiiboglu’nun da (1961/2002: 9)
carpici bir sekilde belirttigi gibi:

Bu memleket nigin bizim? Dért yiiz athyla Orta Asya'dan gelip fethettigimiz i¢in mi? Boyle

diyenler -gercekten benimsemiyor, ama yurt saymiyorlar bu memleketi. Gurbette biliyorlar
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kendilerini yasadiklar1 yerde. Hititler, Frikyalilar, Yunanlilar, Farslar, Romalilar, Bizanslilar,
Mogollar da fethetmisler Anadolu’yu. Ne olmus sonunda? Anadolu onlarin degil, onlar
Anadolu'nun mali olmus.

Bu memleket bizim oldugu i¢in bizim, fethettigimiz i¢in degil. Aramizda disaridan gelmeler
cogunluk olsa bile -ki degil elbette kaynagsmis, hallesmis hepsi. Fetheden de biziz artik, fethedilen
de. Eriten biziz, eriyen de. Biz bu topraklan yogurmusuz, bu topraklar da bizi. Onun i¢in en eskiden
en yeniye ne varsa yurdumuzda 6z malimizdir bizim. Halkimizin tarihi Anadolu'nun tarihidir.
Paganmigiz bir zaman, sonra Hiristiyan olmusuz, sonra Miisliiman. Tapinaklar1 kuran da bu
halkmis, Kkiliseleri, camileri de. Bembeyaz tiyatrolar1 dolduran da bizmisiz, karanlik
kervansaraylar1 da, Kah bozkira ¢ikmisiz, kah mavi denize. Sayisiz devletler, medeniyetler bizim
sirtimizda yiikselmis, bizim sirtimizda ¢okmiis. Yetmis iki dil konusmusuz Tiirk¢e 'de karar
kilmazdan 6nce. Hepsinin tadi kalmis damagimizda. Aylarimizin, giinlerimizin, kdylerimizin,
kentlerimizin adlarina bakin. Ne degisiz eller, ne degisik halk oyunlarinda tutusmus, ne horonlara,
ne halaylara girmisiz. Doguyla Bat1 sarmas dolas olmus bizim i¢imizde. Ya o ya bu degil, hem o

hem buyuz biz.

Bu baglamda Eytiboglu ve Mavi Anadolucular i¢in gegmisten giintimiize Anadolu
tizerinde varlik gosteren her uygarlik ve toplum, kendi Anadolu’sunu insa etmemis ve her
yeni donemde sil bastan bir Anadolu ortaya ¢ikmamistir. Burada yasayan toplumlar
tarafindan bi¢gimlendirilen Anadolu, tarihsel olarak ortadan kalkan ancak kiiltiirel olarak
varliklarini siirdiiren toplumlardan izleri muhafaza etmis ve bu birikimi sonra gelenlere
yansitarak bu birikime katmustir.

Mekanin diger cografi tasavvurlardaki gorece edilgen roliiniin aksine, Anadolu’ya
aktif bir kimlik kazandiran bu 6zellik, Anadolu’nun temsil ettigi ¢agdas toplumun
kendine 6zgii bir yapiya sahip olmasini temin eder. Asya, Avrupa ve Afrika’nin kesisim
noktas1 olan ve insan hareketliligine kopriiliik yapan Anadolu, kiiltiirlerin i¢ ice gegtigi
bir baglam kazanir. Kabaagagli’ya gore son bin y1lda Anadolu kiiltiirii ve tarihi, Tiirkleri
Orta Asya kokenlerinden uzaklastirmis ve Anadolu’nun bir pargasi yapan yeni bir
tarihsellik yaratmistir (Yildirim, 2012). Kabaagacli, Bektasi ve Mevlevi ritiielleri, zeybek
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oyunlar1 ve Bakhos torenleri arasindaki benzerligin altin1 ¢izerek, farkli topluluklar
arasinda aymi kiiltlirel pratiklerin siirekliligini ileri stirer ve bu kiiltiirel ilintiyi siklikla
vurgular (Halikarnas Balik¢isi, 1981/1985). Son kertede Anadolu, gegmisten gliniimiize
insanlar1 etkileyen ve onlar1 bu kiiltiirlerin biitiiniine ortak eden bir aktor olarak
sembollesir. Eyiiboglu (1961/2002: 13), diisiincenin bu yoniinii gdsteren Orneklerini
stirdiirtir:

Bu memleketin kendi tarihi nerede yasiyor hala? Biz bu topraklarin biitiin oyunlarini durdurduk,

biitiin tiirkiilerini susturduk mu? Ne degerimiz varsa yasayan, hep disaridan m1 getirdik? Insaf

gayri softa kardes; birak bizi de benimseyelim vatanimizin tarihini.

Bu bakimdan, Mavi Anadoluculugun Anadolu’ya iliskin tezlerini aktant kavrami
tizerinden okumak miimkiindiir. Bir aktant olarak Anadolu, lizerinde yasayan toplumlari
Anadolu’nun tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel birikimiyle etkilemekte, doniistiirmekte ve
onlara bir kimlik vermektedir. Anadolu, bu benzersiz kimlikle ¢esitli uygarliklar1 ve
toplumlar kiiltiirel sentezine dahil ederek, onlar1 bir biitiiniin ayrilmaz bir pargasi haline

getirmektedir.

9.3.2. Mavi Anadoluculugun Kapsaminmi Genisletmek

Osmanli Imparatorlugu'nun ¢oziiliisiinii takip eden siirecte, yeni tesekkiil eden
ulus-devletin sistematik modernizasyon ve Batililasma programi kapsaminda, Osmanli
kurumsal ve kiiltiirel mirasindan bilingli bir kopus ger¢eklestirilmistir. Bu transformasyon
stirecinde, Tiirk etnik kimligini merkeze alan, sekiiler prensiplere dayali ve liniter devlet
yapisini benimseyen yeni bir siyasal-toplumsal formasyonun insast hedeflenmistir
(Tekeli, 2011). Bu makro-tarihsel baglam, Mavi Anadoluculuk diisiince akiminin
entelektiiel cergevesinin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamistir. S6z konusu

donemde, ulus-devlet paradigmast ve Kemalist ideolojinin hegemonik sdyleminin
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tahakkiimii altinda gelisen toplumsal-politik atmosfer, Mavi Anadolucu imgelemin
epistemolojik temellerini derinden etkilemistir.

Mavi Anadoluculuk akiminin teorik ¢ergevesinde, dominant Tiirkliik soyleminin
etkisiyle Anadolu cografyasinin mevcut etno-kiiltiirel ¢cogulculuguna kars1 gelistirilen
mesafeli tutum, Cumhuriyet ideolojisine olan ideolojik bagliligin bir tezahiiri olarak
Osmanli mirasina yonelik rezervli yaklasim ve tarihsel siirtlismelerin etkisiyle Yunan
kimligine kars1 gelistirilen antagonistik pozisyon gibi temel kisitliliklar bulunmaktadir.
Yirmi birinci yiizyildaki ulus devlet krizi ve buna bagli olarak yirminci yiizyila ait egemen
kimlik vurgusunun asinmasi 1siginda bu epistemolojik smirhiliklarin retrospektif bir
analizi yapildiginda, s6z konusu paradigmatik kisitlarin hareketin toplumsal yayginligini
mubhtelif diizeylerde sinirlandirdigr gézlemlenmektedir. Bu kisitlar, hareketin genis
toplumsal tabanlara yayilmasini, farkli sosyo-kiiltiirel gruplarin harekete entegrasyonunu
ve bireylerin hareketle 6zdesim kurma potansiyelini 6nemli 6l¢iide sinirlandirmis; ayrica
diistince akiminin tarihsel-kiiltiirel perspektifinin kapsamimi ve kredibilitesini de
daraltmistir. Bu kritik degerlendirmeler, s6z konusu diisiince sisteminin cagdas baglamda
yeniden ele alinmasi ve analitik bir yaklasimla incelenmesi gerekliliginin temel

gerekcesini olusturmaktadir.

9.3.2.1. Transkiiltiirasyon ve Kiiltiirel Sentezin Giiniimiizdeki Sinirlar

Mavi Anadoluculuk icin Kkiiltiir, Anadolu’da yasamis biitiin uygarliklarin
katkisiyla gliniimiize kadar uzanan bir sentezdir. Cesitli uygarliklar ve topluluklar zaman
icinde ortadan kaybolsa da, sonra gelen kiiltiirler i¢inde yasayarak giliniimiize
ulagsmiglardir. Bu bakimdan diislince, herhangi bir ayrim yapmaksizin, tiim uygarliklari
bu sentezin bir pargasi olarak goriir ve bu uygarliklarin giiniimiiz toplumsal dokusunda

yasadigini ileri stirer.
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Mavi Anadolucu diisiince sisteminin tarihsel katmanlar1 kapsayici bir yaklagimla
ele almasina karsin, ¢agdas Anadolu'nun etno-kiiltiirel c¢esitliligini vurgulamakta
gosterdigi ihtiyath tutum, paradigmatik bir sinirlilik olarak degerlendirilebilir. Bu durum,
hareketin gelisim gosterdigi yirminci yiizyilin Gigiincli ¢eyreginde hakim olan Tiirk
merkezli ulus-devlet ideolojisi ve Kemalist soylemin hegemonik pozisyonu baglaminda
anlagilabilir bir olgudur. Bu tarihsel-politik konjonktiiriin etkisiyle Mavi Anadoluculuk,
Anadolu'daki kiiltiirel sentezi cogulcu bir perspektiften ziyade, Tiirk kimligi cergevesinde
tek boyutlu bir anlatiyla formiile etmistir. Bununla birlikte, Anadolu cografyasinda Tiirk
varligmin tarihsel ve kiiltiirel dominasyonu inkar edilemez bir gerceklik olsa da,
Cerkezler, Araplar, Kiirtler, Ermeniler ve Siiryaniler gibi muhtelif etnik topluluklarin
mevcudiyeti, soz konusu kiiltiirel sentezin yalnizca Tiirk kimligi {izerinden
tanimlanamayacagini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Mavi Anadolucu diisiincenin
kiiltiirel senteze iligskin teorik ¢ercevesinin, transkiiltiirasyon kavrami ekseninde giincel
bir perspektifle yeniden yorumlanmasi elzem goriinmektedir. Boylesi bir teorik
genisleme, bilhassa ¢agdas Tirkiye'nin  ¢okkiiltiirlii  yapis1 goz  Oniinde
bulunduruldugunda, Mavi Anadoluculugun kapsayiciligini ve teorik gecerliligini pozitif
yonde etkileme potansiyeli tasimaktadir.

Fernando Ortiz'in 1947'de gelistirdigi transkiiltiirasyon kavrami, Kiiba'nin
cokkiiltiirlii toplumsal dokusunu analiz etmek iizere tasarlanmis teorik bir ¢erceve olarak
ortaya c¢cikmistir (Rojas, 2008). Ortiz'in sosyolojik perspektifinde transkiiltiirasyon,
Kiiba'daki kiiltiirel azinliklarin ana toplumsal yapiya entegrasyonunu miimkiin kilan bir
stire¢ olarak kavramsallagtirilmistir (Huffman, 2011). Teorisyenin analitik yaklagimi,
Kiiba toplumunun heterojen yapisini olusturan yerli topluluklar, Avrupali kolonistler, Cin
gocmenler, Afrika kokenli topluluklar ve Meksikali gruplar gibi muhtelif etno-kiiltiirel

unsurlar1 kapsamakla birlikte, 6zellikle Kiiba demografisinin basat unsurlar1 olan Avrupa

271



kokenli "beyaz" ve Afrika kokenli "siyah" kiiltiirel formasyonlar arasindaki etkilesime
odaklanmaktadir (Arroyo, 2016). Dolayisiyla onun igin transkiiltiirasyon, Kiiba’nin
tarihini anlamak i¢in temel ve vazgec¢ilmezdir.

Ortiz, kiiltiirlin, radikal bir sekilde ayn1 anda bir¢ok toplum veya siire¢ tarafindan
insa edildigi bir baglamda yeniden kavramsallastirilmasi gerektigi cagrisinda bulunur
(Rogers, 2006). Tekil ve smirli bir bakis agis1 yerine kiiltiir; konjonktiirel, iliskisel ve
diyalojik olarak insa edilmelidir (Rogers, 2006). Kiiltiirlerin dil, irk ve ekonomi gibi
alanlarda birbirine karismasini agiklayan Ortiz, kiiltlirler arasindaki yogun etkilesime
dikkat ¢eker (Rosaldo, 2005). Ona gore siirekli bir tiretim halinde olan kiiltiir, farkli
kiiltirlerle yogun temas igindedir ve heterojen bir olusumdur. Bu baglamda
transkiiltiirasyon, temel olarak hem toplumdaki heterojenligi temsil etmenin hem de
bunlar arasinda uzlasi kurmanin bir aracidir (Arroyo, 2016).

Kiiltiiriin tek bir toplumla karakterize edilmesini sorunlu bulan Ortiz, kiiltiiriin
coklu dogasma dikkat c¢ekerek, kiiltlirlin etkiledigi alanlarin bir toplumla sinirh
olmadigin1 savunur. Bu baglamda senkretik bir baglamda kiiltiir, sadece ge¢misin
giiniimiize bir yansimasi olarak degil, aynm1 zamanda giiniimiizde de bir siire¢ olarak
kiiltiirel formlarin zaman ve mekan iginde hareket ederek diger kiiltiirel formlar ve
ortamlarla iletisime girdigi, birbirlerini etkiledigi, yeni formlar trettigi ve kiiltiirel
ortamlar1 degistirdigi bir siiregtir (Rogers, 2006). Bunun sonucunda degisen kiiltiirlerin
digerleri iizerinde bir istlinliik kurmadigr ve cok kiiltlirliiliigii yansittigi bu siiregte
(Huffman, 2011) transkiiltiirasyon, birden fazla kiiltiirlin etkilesimiyle birlikte kiiltiirlerin
harmanlandigimi ve yeni baglamlarin ortaya ¢ikarildigini vurgular. Yani ozellikle
giiniimiiz kiiltiirii, bu coklu ve melez baglamlar temelinde okunmalidar.

Huffman’a (2011) gore transkiiltiirasyonun temelinde ii¢ varsayim yatar: (1) Bir

sosyallesme tiiriidiir. (2) Yeni bir kiiltiirel 6grenime katilmayi tesvik eder. (3) Aym
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zamanda ana akim egitim kurumlarinda akademik devamlilig1 ve basariy1 kolaylastirir.
Bunlarin igerisinde kuskusuz en ¢ok one ¢ikani, transkiiltiirasyonun stirekli artan kiiltiirel
beceri ve bilgi birikimini ihtiva eden bir sosyallesme siireci oldugudur. Bir kiiltiirel
O0grenme ve genisleme siireci olarak kavram, giiniimiiz i¢in énemli bir potansiyel tagir.
Birey, diger kiiltiirlerin de farkina vararak, kiiltiirel anlayis ve becerilerini gelistirir.
Bununla birlikte transkiiltiirasyona gore diger kiiltiirlerin farkina varmanin ve kiiltiirler
arasindaki etkilesime yol agmanin itici giicli yakinliktir. Sinirlar genel olarak bir ¢atisma
arac1 olarak algilansa da aslolarak kiiltiirlerin yakinhigin1 da gosterir. Bu yakinliktan
hareketle kiiltiirler birbirlerinin pozitif etkilesimine acik hale gelir.

Mavi Anadolucu diisiince sistematiginde, Anadolu cografyasinin tarihsel
katmanlari, Hitit, Yunan, Roma ve Sel¢uklu gibi kadim medeniyetlerin maddi ve manevi
mirasiin siireklilik arz eden bir bicimde giiniimiize intikal ettigi savunulmaktadir. Bu
yaklagima gore cagdas Tiirkiye, tarihsel siire¢ icerisinde bu topraklari sekillendiren ve
ayn1 zamanda bu topraklar tarafindan sekillendirilen muhtelif etno-kiiltiirel unsurlarin
olusturdugu kompleks bir kiiltiirel mozaik olarak tanimlanmaktadir (Halikarnas Balik¢isi,
1971/1992). Halikarnas Balikg¢isi'nin teorik perspektifinde, Anadolu'ya go¢ eden Tiirk
topluluklar1, bolgenin yerlesik halklariyla biyolojik ve kiiltiirel bir etkilesim siirecine
girmis, bu siirecte etnik kimliklerin transformasyonu sonucunda "Anadolulu" kimligi
ortaya ¢ikmis ve nihayetinde "Tiirkiyeli Tirk" kimligi tesekkiil etmistir. Bu tarihsel
konsolidasyon siireci, "Tiirkiye" olarak adlandirilan 6zgiin bir etno-kiiltiirel formasyonun
ve kiiltiirel sistemin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmistir (Halikarnas Balikgisi, 1971/1992).
Bu teorik cercevede, gliniimiiz Anadolu cografyasinda yasayan tiim topluluklar "Tiirk"
kimligi altinda kategorize edilmekte (Halikarnas Balik¢isi, 1971/1992), bdylece Tiirk
kimligi semsiye bir kavram olarak kullanilarak etno-kiiltiirel ¢esitliligi kapsayici bir

gergeve sunulmaktadir. Eytiboglu (2002: 16), bu karigimi ifade eder:
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Gelin dostlar bir olalim, diyordu Atatiirk; hep birden Tiirkiye halki olalim; bu yurdu biitiin ge¢misi
gelecegiyle, degisik, karisik, karmagik biitiin insanlartyla benimseyelim; hor goriilmiis
cogunlugumuzun adi, Tiirk ad1 hepimizin ad1 olsun; ayrilik gayrilik Miisliimanlik, Siinnilik, Siilik
kalksin ortadan. Dilimiz ¢ogunlugumuzun dili olsun, tarihimiz topraklarimizdan ¢ikan en eski
uygarlik kalintilartyla baslasin, cografyamizin sinirlart Yeni Tiirkiye'nin  simnirlart  olsun;

yurdumuzda ve diinyada savasa karsi baristan yana olalim.

Bu baglamda Mavi Anadoluculugun, kiiltiirel sentezi ve bunun ¢esitli igerimlerini
daha ¢ok geg¢miste vurguladigi bir gergekliktir. Oysaki, kiiltiiriin dinamik ve siirekli
sekillenen bir siire¢ oldugu g6z 6niine alindiginda, bu sentez ve onu sekillendiren unsurlar
glinlimiiz i¢in de gegerlidir. Ancak Mavi Anadolucular bu gegerliligi, Anadolu’daki diger
kiiltiirel paydaslar aleyhine g6z ardi etmektedir. Bu baglamda Mavi Anadolucu kiiltiir
tanimlamasini, transkiiltiirasyon baglaminda yeniden yorumlayarak, kiiltiiriin sadece
gecmiste degil, aym1 zamanda giiniimiizde de cesitlenmeye devam eden bir siire¢
oldugunu vurgulamak énemlidir.

Glinlimiiz Anadolu cografyasi, Kiirtler, Ermeniler, Cerkezler, Araplar, Azeriler ve
Tatarlar gibi etnik topluluklarin yani sira, Islamiyet, Hristiyanlik ve Musevilik basta
olmak {iizere ¢esitli inang sistemlerinin bir arada var oldugu cokkiiltiirlii bir yap: arz
etmektedir. Bu cografyada tarihsel siire¢ icerisinde tesekkiil eden kiiltiirel sentez, icsel
karakteri geregi herhangi bir ayrim gozetmeksizin tiim toplumsal unsurlari etkisi altina
almaktadir. Bu baglamda, Anadolu'daki biitlin etno-kiiltiirel topluluklarin bu tarihsel
stirecin miisterek paydaslari olarak kabulii, epistemolojik bir zorunluluk olarak ortaya
cikmaktadir. Ozellikle kiiresellesme, postmodernizm ve gokkiiltiirliiliik paradigmalarinin
etkisiyle kimlik sdylemlerinin genisledigi ¢cagdas konjonktiirde, Tiirkiye'deki etnik ve
kiiltiirel kimliklerin varliginin ihmal edilmesi, diisliincenin toplumsal yayilim1 {izerinde
negatif sonuglar dogurmaktadir.

Mevcut etno-kiiltiirel c¢esitlilik, muhtelif sebeplerle {iilkeye yerlesen yeni
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topluluklarin katilimiyla daha da zenginlesmektedir. Orta Asya Tiirki cumhuriyetleri,
Afrika tilkeleri, Suriye ve Afganistan gibi cografyalardan gelen gdo¢men topluluklar,
glinlimiiz Tiirkiye'sinin demografik realitesinin 6nemli bir pargasini olusturmaktadir.
Buna ilaveten, 6zellikle Ege ve Akdeniz bolgelerinde ikamet eden Alman, Rus ve Ingiliz
gibi Bat1 Avrupa kokenli topluluklar da bu ¢okkiiltiirlii yapiya katkida bulunmaktadir. Bu
yeni demografik unsurlarin, 6zellikle Suriyeli ve Afgan topluluklarin kalic1 yerlesim
egilimleri géz 6niinde bulunduruldugunda, Anadolu'nun sosyo-kiiltiirel dokusunda kalict
izler birakma potansiyeli tasidiklar1 asikardir. Bu dinamikler 1s1ginda, Anadolu'daki
kiiltiirel  ¢esitlilik  spektrumunun genisledigi ve yeni aktorlerle zenginlestigi
gbzlemlenmektedir.

Ote yandan, transkiiltiirasyon kavramiyla Kkiiltiirel gesitlilikleri gdzeten bir
toplumsal yapmin giindeme gelmesi, Avrupa iist kimligi i¢cin de uygun bir zemin
olusturabilir. Avrupa Birligi siireciyle birlikte ortak vatandasliga dayali bir kimlik
kurgusu, transkiiltiirasyon penceresinden agilan cesitliliklerin benimsenmesi adimlariyla
bir firsat olarak goriilebilir. Etnik ve kiiltiirel ¢esitliligin ayn1 potada bir araya getirilecegi
bu durum, alt kimlik tartismalarinin geride birakilmasi ve ortak vatandaslik iizerinden bir
toplumsal bag insa edilmesi bakimindan 6nemlidir.

Transkiiltiirasyon kavraminin analitik ¢ercevesi, cagdas Anadolu'nun etno-
kiiltiirel gesitliligini Mavi Anadolucu diisiince sistemi igerisinde yeniden yorumlamak
icin elverisli bir teorik zemin sunmaktadir. Bu baglamda, homojen ulusal kimlik soylemi
yerine, kiiltiirel sentezi hem tarihsel birikimin hem de giincel c¢esitliligin dinamik bir
yansimas1 olarak kavramsallagtirmak, Mavi Anadoluculugun teorik gecerliligini ve
kapsayiciligini  genisletecek metodolojik bir hamle olarak degerlendirilebilir. Zira
giiniimiiz Anadolu cografyasi, muhtelif kimliklerin ve bunlarin kiiltiirel temsillerinin

karsilikli etkilesim i¢inde oldugu kompleks bir sosyo-kiiltiirel matrise ev sahipligi
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yapmaktadir. Bu teorik yeniden yorumlama cercevesinde, tarihsel kiiltlirel katmanlarin
bir tezahiirii olan ¢agdas kiiltiirel formasyonun, mevcut etno-kiiltiirel ¢esitliligin etkisiyle
stirekli bir transformasyon ge¢irdigi vurgulanabilir. Bu baglamda Mavi Anadoluculuk,
s0z konusu kiiltiirel dinamizmi analiz etmek i¢in islevsel bir epistemolojik arag¢ olarak
konumlandirilabilir. Mavi Anadoluculugun kiiltiirel sentez tezinin ¢cagdas bir perspektifle
genisletilmesi, yerel diizeyde diisiincenin ulus-ingsa paradigmasinin Gtesine gecerek
marjinalize edilmis etnik ve kiiltiirel unsurlar1 daha kapsayici bir sekilde teorik ¢erceveye
dahil etmesi, bolgesel diizeyde ise Tiirkiye-Yunanistan iligkilerinin pozitif bir zeminde
yeniden yapilandirilmasi i¢in kavramsal bir g¢erceve sunmasi bakimindan Onem

tasimaktadir.

9.3.2.2. Ulus insasi Siireci ve Mavi Anadoluculuk

Mavi Anadoluculuk diisiince akimi, teorik temellerini erken cumhuriyet
doneminin ulus-devlet insa siirecinden almakta ve bu baglamda Kemalist modernlesme
hareketini diisiince sisteminin vazge¢ilmez bir unsuru olarak kabul etmektedir.
Kemalizm’le ayni diisiince havuzunu paylasan diisiince (Karacasu, 2008), cumhuriyetin
ilanindan modernlesme hamlelerine degin pek c¢ok adimi, Anadolu’da hiimanist
diisiincenin uyanmasina zemin hazirlanmas1 adina mithim goriir. Zira bu donemde
toplumu aydinlatmak i¢in atilan adimlar, Bati uygarligina kaynaklik eden hiimanist
kiiltliriin de yeniden gelisiminde rol oynayacaktir.

Kemalizm onlar i¢in bir Ronesans, bir yeniden dogus gercegidir (Giinyol, 1982).
Kemalizm’in 6zcii bir yaklasimla Stimer, Hitit gibi Anadolu’da kurulmus medeniyetleri
milli tarihin bir pargasi olarak addetmesi, Mavi Anadoluculugun Anadolu’ya yonelik
fikirlerine ilham olmustur. Ayrica Kemalist diislinsel devrimin uygar ve modern bir

toplum hedefi, 6ziinde bir hiimanist diisiincenin hayata gecirilmesine yonelik bir
276



girisimdir (Erhat, 1960/2019a). Bu girisimin en somut karsilig1 olarak Atatiirk, temsil
ettigi bu zihniyet ile Ege diisiiniirlerinden ¢agimiz insanlarina uzanan bir kopridiir ve
onun kisiliginde Anaxagoras ve Herakleitos gibi kisiler yeniden hayat bulmaktadir (Erhat,
1978). Onlar i¢in Atatiirk’lin tarih sahnesine ¢ikisi, bir doniim noktasidir (Eyiiboglu,

1961/2002: 15):

Burasi gegmisi gibi gelecegi de akillari asan bir yer. Atatiirk'lin Tiirkiyesi burasi. Kim bu Atatiirk,
neden Tirk'in atas1? Bir yaman adamimiz bu bizim, hepimizin, biitin bu bizim dedigimiz
topraklarda yasayanlarin. Atatiirk, Tiirk irkinin atast demek degil (bdyle bir 1k, bir soy, bir kan
yok ki zaten, olamaz ki zaten). Yeni Tiirkiye'nin, bu katisik karmasik yeni ulusun atasi, Yunan'in,
Roma'nin, Bizans'n, Osmanli Imparatorlugu'nun hor gérdiigii Anadolu halkinin, ¢ogu koylii,

ezelden beri ezilmis insanlarin atast demek.

Mavi Anadolucular halk¢ilik diisiincesi bakimindan da Kemalizm’le bir uyum
icerisindedir. Onlarin nezdinde Atatiirk, Anadolu halkina sahip ¢ikarak, bir yandan
sOmiirli diizenini bitirmis diger yandan da insanca yasamanin yollarini ortaya koymustur
(Eyiiboglu, 1961/2002). Bu amagla hayata gegirilen Koy Enstitiileri tam da boyle bir
hedefin {irlintidiir. Cumhuriyetin pozitivist felsefe dogrultusunda halkin, o6zellikle de
koyliiniin rasyonel temellerle bilinglendirilmesi diislincesinin bir yansimasi olan bu
enstitiiler, Anadolu’nun i¢ sOmiirenler tarafindan cehalet icinde birakilmasma karsi
kazanilacak zaferin en hayati adimlarindandir (Eyiiboglu, 1961/2002). Ayrica geng
cumhuriyet, saray dili yerine Anadolu’da Yunus Emre, Pir Sultan Abdal ve Dadaloglu
gibi isimlerin yasattigi Tiirkceye sarilmis ve bdylelikle iktidarla halki bir kilmistir
(Giinyol, 1982).

Mavi Anadoluculuk diisiincesinin ulus-devlet paradigmasina dayali mesruiyet
zemininin yeniden degerlendirilmesi, iki 6nemli potansiyel sonu¢ doguracaktir: Birincisi,
diisiincenin kapsayict ve biitiinlestirici  karakterini giiclendirecek bir iist kimlik

anlayisinin gelistirilmesi; ikincisi ise, etnik ve kiiltiirel cesitliligin diisiince sistemi
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igerisindeki temsiliyetinin artirilmasiyla imgelemin daha kapsayici bir forma kavusmasi.
Zira Mavi Anadolucu entelektiiel birikimin, Kemalizm'in milliyetgi ve sekiiler
perspektifinden hareketle gelistirdigi bazi teorik Onermeler, diisiincenin kapsamini
daraltmakta ve belirli epistemolojik sinirlar igerisine hapsetmektedir. Bu kisitlayici
unsurlarin baginda, daha once de isaret edildigi iizere, homojen bir ulusal kimlik insas1
hedefi gelmektedir.

Cumbhuriyet ideolojisi, tarihsel siirecte etnosentrik bir homojenlestirme egilimi
gostermistir (Yildiz, 2016). Bu yaklasim ¢ercevesinde, ulus-devlet insa siirecinde Tiirk
ulusal kimligi 6ne ¢ikarilmis ve diger kiiltiirel kimlikler bu ana anlati icerisinde gorece
daha az goriiniir hale gelmistir. Ancak Anadolu'nun zengin kiiltiirel mozaigi géz dniine
alindiginda, homojen ulus anlatisin1 daha kapsayici bir sekilde yeniden yorumlayarak,
tiim kiiltiirel renkleri igine alan biitiinciil bir yaklagim gelistirmek miimkiindiir. Anadolu
cografyasinin kadim topluluklar1 kendilerine 6zgii kiiltiirel degerleri ve gelenekleriyle
Anadolu'nun kiiltiirel dokusunu zenginlestirmektedir. Bu topluluklarin her biri,
giiniimiizde Tiirklerle birlikte Anadolu'nun kiiltiirel mirasina degerli katkilar sunmakta ve
bu miras1 birlikte sekillendirmektedir. Bu baglamda, Anadolu'daki tiim kiiltiirel renklerin,
Mavi Anadolucu diisiincenin zengin perspektifine dahil edilmesi, bu diigiince akiminin
kapsayic1 vizyonunu daha da gii¢clendirecektir.

Kemalizm'in radikal modernlesme projesinin bir yansimasi olarak, ulus-devlet
insa siirecinde Osmanli mirasina kars1 gelistirilen mesafeli tutum ve bu mirasin ¢agdas
Bat1 diisiincesinin antitezi olarak konumlandirilmasi (Oran, 1990), Mavi Anadolucu
diisiince sisteminde de belirgin izler birakmistir. Bu yaklasim, 6zellikle Anadolu'nun
kiiltiirel dokusunu derinden etkilemis olan Osmanli ger¢ekligiyle teorik bir sinir
olusturulmasina neden olmustur. Mavi Anadolucular, ilk binyilin ortalarindan sonraki

tarihsel siireci, antik ¢aglardan tevariis eden hiimanist gelenegin kesintiye ugrayarak
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Bati'ya intikali olarak degerlendirse de, bu donemin 6nemli bir pargasit olan Osmanl
mirasi, Anadolu'daki kiiltiirel sentezin devamliligin1 saglayan kritik halkalardan birini
teskil etmektedir. Bu baglamda, Mavi Anadolucu diisiincenin bu tarihsel gercekligi
dikkate alan ve kiiltiirel sentez teorisine dahil eden daha kapsayici bir soylem gelistirmesi,
hareketin teorik perspektifini dnemli 6l¢iide zenginlestirecektir.

Bu ¢ergevede, Kemalist paradigmanin derin etkisi altinda sekillenmis olan Mavi
Anadoluculugun, ulus-devlet insa siirecinin sinirlarinin 6tesine tasinmasi, diisiincenin
kapsayiciligin1 artiracak ve toplumsal zeminde daha genis bir karsilik bulmasini
saglayacaktir. Zira Kemalist sdylemin etkisiyle belirli tarihsel ve kiiltiirel unsurlarin
diisiince sisteminin  diginda birakilmasi, Mavi Anadoluculugun biitiinlestirici

potansiyelini sinirlandirmaktadir.

9.3.2.3. Bir Baris Denizi Olarak Mavi Ege

Mavi Anadoluculuk, temelde Yunanlhlarin uygarligin kaynag olarak gosterildigi
yerlesik goriisiin aksini savunur. Onlara gore, uygarligin gelisimiyle alakali Yunanistan’a
mal edilen pek c¢ok sey, 6ziinde Anadolu’ya aittir. Bat1 kiiltiiriiniin temelleri olarak
gosterilen Yunanistan, mistisizm gibi felsefeleri ireterek insanligi daha geriye
gotlirmiistiir. Bu baglamda s6z konusu entelektiiel pratik, Yunanistan’t oteki olarak
konumlandirir ve Yunan mucizesini reddeder.

Mavi Anadolucularin Yunanlilara yonelik diisiincelerinin temelleri, 6zellikle on
dokuzuncu yiizyildan itibaren Tirk-Yunan iliskilerindeki gerilimlere dayanmaktadir.
Yunanistan'in 1821'de baslattig1 bagimsizlik miicadelesi 1830'da sonug¢lanmis, ancak
Megalo Idea (Biiyiik Ulkii) politikas1 dogrultusunda yayilmaci emellerini siirdiiren
Yunanistan, 1919'da Izmir'e asker cikararak Anadolu'ya dogru genisleme girisiminde

bulunmustur. Miiteakip savas siireci ve niifus miibadelesi, iki ulus arasindaki gerilimleri
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derinlestirmis olsa da, 1930'lu yillardan itibaren ikili iliskilerde kayda deger bir
yumusama donemi baslamistir. Bu donemde gerceklesen bir dizi olumlu gelisme, iki tlilke
arasindaki iligkilerin normallesmesine katkida bulunmustur: 1933'te Atatiirk'lin
Selanik'teki evinin miizeye doniistiiriilmesi, Yunanistan'm, Iran'daki Tiirk diplomatik
temsilciliginden oradaki Yunan vatandaslarinin haklarinin korunmasini talep etmesi,
Ikinci Diinya Savasi esnasinda Tiirkiye'nin Yunanistan'a insani yardim saglamasi,
1952'de Yunan kralinin Tiirkiye ziyareti, Balkan Pakti'nin imzalanmasi ve Tiirk-Yunan
Dostluk Dernegi'nin kurulmasi gibi gelismeler, iki iilke arasinda pozitif bir diplomatik
atmosferin olugmasini saglamistir (Seving, 2012). Ancak 1954 yilinda Kibris meselesinin
ortaya ¢ikisi, bu olumlu havay1 tersine ¢evirmistir. Kibris'ta Tiirk toplumuna yonelik
saldirilar ve bunun Tiirkiye'deki yansimasi olan 6-7 Eyliil olaylari, iki {ilke arasindaki
gerilimlerin yeniden tirmanmasina neden olmustur.

Yunan medeniyetinin insanlik tarihine katkilar1 ve Bati diisiince gelenegindeki
merkezi konumu dikkate alindiginda, Mavi Anadolucu diislincenin Yunanistan'a ve onun
temsil ettigi kiiltiirel mirasa yonelik yaklagiminin yeniden yapilandirilmasi, hatta kokli
bir paradigma degisimine tabi tutulmasi elzem goriinmektedir. Bu teorik yeniden
konumlandirma, hem diisiincenin kapsayiciligini genisletecek hem de pratik diizlemdeki
etkinligini artiracak stratejik bir hamle niteligi tasiyacaktir. Tiirkiye'deki kimlik
hareketleri arasinda 6zgiin bir diigiinsel ekol olarak 6ne ¢ikan Mavi Anadoluculuk,
boylece yerel Olgegin Otesine gecerek bolgesel ve kiiresel bir perspektif kazanma
potansiyeline sahip olacaktir. Her ne kadar medeniyet tarihinin tiim kazanimlarini salt bir
"Yunan mucizesi'"ne atfetmek miimkiin olmasa da, Yunanlilarin uygarlik diisiincesine
hicbir katki sunmadig1 yoniindeki indirgemeci yaklasim, yerelde popiilist bir karsilik
bulabilse de, 6zellikle uluslararasi akademik gevrelerde diisiincenin temel onermelerine

yonelik ciddi siipheler uyandirma riski tagimaktadir. Nitekim Mavi Anadolucu
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diisiincenin 6ziinde var olan kapsayici ve biitiinciil yaklasim, boylesi bir teorik yeniden
konumlandirma i¢in uygun bir zemin sunmaktadir.

Anadolu’da yasayan, izler birakan ve giiniimiize degin etkileri olan toplumlardan
biri de Yunanlilardir. Anadolu tarihinin biitiin ¢iplakligiyla gosterdigi lizere, Anadolu’ya
gelen Tiirkler, epizodik olarak buradaki halklardan biri olan Yunanlilarla birlikte yasamais,
kilttirel aligveriste bulunmus ve karsilikli bir pozitif iletisim icerisinde olmustur.
Ozellikle Malazgirt Savasi’ndan sonra Tiirklerin kisa bir siire iginde Bat1 Anadolu’ya
kadar ulasmalari, buradaki Yunanlilarla olan etkilesimin derecesini de arttirmistir
(Kongar, 2006). Ayn1 zamanda Osmanlilarin Mora Yarimadasi’ni fethetmesiyle de bu
birliktelik siirmiistiir.

Bu bakimdan odak noktasim1i bu gergeklige cevirerek, diisiincenin hiimanist,
iliskisel, birlestirici ve kapsayici ruhu baglaminda; diisiincesinin soy kiitiigiindeki en
onemli “Otekiyi” teskil eden Yunanlilari Anadolu’nun kiltiirel baglami biinyesinde
degerlendirmek, s6z konusu paradoksun ve asimetrinin asilmasinda anahtardir. Bu
baglamda tarihsel ve kiiltiirel ortaklik temelinde Yunanistan ve Yunanlilara yaklagmak,
diisiincenin potansiyeliyle daha fazla ortiisen bir yonii teskil etmektedir. Boylesi bir bakis
acist hem diisiinceyi tabiri caizse erozyona ugratan bu durumu asarak yeniden bir
konumlandirmay1 olas1 kilar hem de diislincenin sahip oldugu heterojen zeminle uyumlu
bir bakis agist yaratir. Erhat (1978: 157) ve Giinyol (1975: 48-49) da Anadolu’da

toplumlar arasinda goriilen bu birliktelik ve iliskisellige dikkat ¢ekerler.

Anadolu’ya yoneltilen bu ilkcag savasinda Anadolu’nun yerlileri arasinda boyle bir birlik
beraberlik varken, ni¢in ¢agimizin bagimsizlik savaginda Tiirk, Rum, Ermeni diye boliindiik¢e
boliinmiis bu topraklarin halki, nigin korkung bir kardeslik kiniyle bogusaraktan lekelemigler bu
besleyici topraklari, iste buna yillardir akil erdiremem ben ve yillardir Ege kiyilarinda dolastik¢a
hep sorarim kendi kendime ne olmus bu mavi Anadolu'nun yerlileri, ni¢in kendi kendilerine

kiymislar da uygar kentlerini, glizelim evlerini, verimli bag ve bahgelerini bos birakip gd¢miisler
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yaban ellere? Burada sorulacak bir soru oldugunu gérmemek icin kor olmali, biiyiikk bir dram
oynandigini sezmemek i¢in duygusuz olmali: Ege, asil yerlisi olan halk: yitirmistir besbelli, bu
ylizden kiyilarinin da denizlerinin de geligmesinde bir duraklama olmus, bu sarsmtidan yeni
toparlamaktadir kendini.

Biitlin bu ¢ekilen ac1 bir kotii riiya olsayd: ah!.. Ve yan yana ... omuz omuza verip yliriiseydik
tarlalara dogru yeniden! Saka kusglarimin tiirkiisiiyle senlenen arinanlara dogru yiiriiyebilseydik!
Ve her birimizin sevdicegi kendi kolunda, yan yana eglenmek iizere ... senlik meydanlarinin
yolunu tutabilseydik!..

Komsumuz Yunanistan, bir asker cuntasinin demir yumrugu altinda, somiirii diizenini stirdiirmeye
calisan bir iilke degil de, insan onuruna saygili, somiirii diismani bir iilke olsaydi, silahli bir
catismaya gerek duyulur muydu? Somiiriiye, insanin insani, ulusun ulusu sémiirmesine karsi ¢ikan
bir Yunanistan, sinir komsumuz, sarkisinda tiirkiisiinde, yasayisinda geleneginde bizden kil pay1
ayr1 olmayan, baris iginde yan yana kardes kardese yasamaktan baska amag giidememesi gereken
bir Yunanistan'la sevige anlasa, yan yana, sinir sinira dostga, insanca, kucak kucaga yasamak ne

giizel olurdu! Ama, gercek dyle mi? Yunanistan, bir kin seline kaptirmis kendini.

Yunanistan ve medeniyet iliskisinin rasyonel bir epistemolojik zeminde yeniden
kavramsallastirilmasi, Mavi Anadolucu diisiincenin pratik diizlemdeki operasyonel
etkinligini artirma potansiyeli tasimaktadir. Bu baglamda Mavi Anadoluculuk,
uluslararasi iliskilerdeki mevcut problemlerin ¢oziimiinde alternatif bir paradigma olarak
one c¢ikmaktadir. Bu teorik potansiyelin en somut tezahiir alan1 ise Ege Denizi'dir.
Giiniimiizde Tirkiye ve Yunanistan arasinda adalarin silahlandirilmasi, karasulari, kita
sahanlig1, hava sahasi ihtilaflar1 ve Kardak krizi 6rneginde oldugu gibi egemenlik
tartismalar1 ¢er¢evesinde ¢ok boyutlu anlasmazliklar mevcuttur (Turan, 2016). Bin yili
askin bir siire boyunca karsilikl etkilesim i¢inde yasayan iki toplumu, Mavi Anadolucu
diisiincenin posthiimanist, biitlinlestirici ve demokratik sdylemi araciligiyla Ege
ekseninde yeniden bir araya getirmek ve mevcut diplomatik krizleri gidermek miimkiin
goriinmektedir. Bu yaklasim, ayn1 zamanda Mavi Anadoluculugu ulusal smirlar1 asan
kozmopolit bir diisiince sistemine doniistiirme potansiyeli tasimaktadir. Bu g¢ercevede,

282



Yunanistan't "6teki" olarak konumlandirmayan bir perspektifle, Ege Denizi'ni boliinmiis
bir cografya yerine biitiinciil bir yasam alan1 olarak yeniden kavramsallastirmak, ikili
iliskilerdeki sorunlarin asilmasina ve "Mavi Ege" konsepti iizerinden pozitif bir
diplomatik atmosferin tesisine katkida bulunacaktir. Boylece toplumsal baglar1 giiclii bir
teorik zeminde yeniden insa eden Mavi Anadolucu paradigma, Ege'nin mevcut kriz odakli
karakterinin doniistiiriilmesine ve bir baris havzasina evrilmesine yonelik énemli bir
potansiyel sunmaktadir.

Dolayisiyla Mavi Anadoluculuk, barisa iliskin tasidig1 potansiyelini Yunanistan
ile iliskilerle ortaya koyabilir. Zira tezlerinin merkezinde yer alan Yunanistan algisini
ithtiyath bir politikayla yeniden konumlandirmak, Ege Denizi i¢in yeni bir imgeleme kap1

aralayacaktir.

9.4. Boliim Sonucu

Bir kimlik projesi olarak Mavi Anadoluculugu yeniden giindeme getirmek, bastan
bir insayr amaglamamaktadir. Diislincenin temel tezleri ve dinamikleri korunmakla
birlikte, gliniimiizdeki gecerliligini arttirmak ve alternatif bir Kimlik projesi olarak
giindeme gelmesi adina muhtelif yoOnlerini gézden gecirmek, bu girisimin temel
motivasyonudur. Bu baglamda diislincenin bazi tezlerini yeni bir baglamla agiklamak,
genis bir yelpazede kapsamini genisletmek ve daha genis bir cer¢evede dolasima
girmesini saglamak iizerinde durulmustur.

[lk eksende, Mavi Anadoluculugun temel Onermelerinin farkli kuramsal
perspektiflerle yeniden yorumlanabilecegi Ongoriisiinden hareketle, teorinin goriiniir
katmanlarinin 6tesindeki epistemolojik boyutlarini da kapsayan biitiinciil ve niiansh bir
degerlendirme hedeflenmistir. Cagdas diinyadaki toplumsal ve bireysel iligkiselligin

aciklanmasinda gii¢lii bir analitik ¢ergeve sunan posthiimanizm ve aktor ag teorisi
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perspektifinden yapilan incelemede, Mavi Anadoluculugun ¢ogulcu bir faillik anlayis
tizerine temellendigi ve mekansal unsurun transformatif bir fail olarak konumlandirildig:
tespit edilmistir. Bu teorik ¢ergcevede Mavi Anadoluculuk, insan1 diger canli ve cansiz
unsurlarla esdeger bir fail olarak kavramsallastirmaktadir.

Ikinci eksende ise, Mavi Anadoluculugun teorik kapsaminin genisletilmesi
lizerine odaklanilmistir. Imgelem, 6ziinde biitiinlestirici bir kimlik projesi olarak &ne
ciksa da, bu potansiyeli kisitlayan belirli epistemolojik sinirliliklara sahiptir. Bu
simirliliklarin asilmast ve mevcut kapsayict karakterin daha genis bir spektrumda
yayginlastirilmasi1 amaciyla iki temel Oneri gelistirilmistir: Birincisi, diislincenin
merkezinde yer alan kiiltiirel sentez kavraminin, gilinlimiizdeki tiim etno-kiiltiirel
topluluklar1 kapsayacak sekilde genisletilmesi; ikincisi ise, diisiincenin temellendigi ulus-
insa paradigmasinin etkisinin azaltilarak, bu baglamda olusan sinirlarin yumusatilmasidir.
Bu teorik genisleme sayesinde Mavi Anadoluculuk, ¢agdas baglamda ¢ok daha kapsayici
bir kimlik teorisi olarak yeniden formiile edilebilir.

Mavi Anadolucu imgelemin igerimleri, c¢agdas sosyo-politik sorunlarin
cozlimiinde ve alternatif yaklasimlarin gelistirilmesinde Onemli bir teorik zemin
sunmaktadir. Toplumsal entegrasyonu gii¢lii bir kavramsal ¢ergevede yeniden insa eden
bu paradigma, Avrupa Birligi entegrasyon siirecinde ortaya ¢ikan Avrupali kimligine
yonelik siiphelerin giderilmesi, ortak tarihsel ve cografi paydada kesisen Yunanistan ile
yasanan kronik anlagsmazliklarin ¢oziimlenmesi ve Ermenistan ile siiregelen tarihsel
gerilimlerin asilmas1 gibi alanlarda transformatif bir potansiyel tasimaktadir. Ozellikle,
miisterek cografyanin sekillendirdigi kiiltiirel etkilesim siiregleri géz oniine alindiginda,
uzun bir tarihsel perspektifte i¢ i¢ce yasamis olan Tiirk ve Yunan toplumlarinin yeniden
yakinlagmasi i¢in saglam bir teorik zemin olusturulabilir. Bu yaklasim, Ege Denizi'nin bir

catigsma alanindan baris havzasina doniismesi potansiyelini de beraberinde getirmektedir.

284



Mavi Anadoluculuk, teorik g¢ergevesine eklemlenen yeni boyutlar ve
zenginlestirilen kavramsal portfolyosuyla, giliniimiiziin karmasik sosyo-politik
kosullarina ragmen, 6zgiin bir kimlik projesi olarak degerini korumakta, tiimel ve tikel
kimliklerin baris ve hosgorii temelinde bir arada var olabilmesi igin alternatif bir
paradigma ortaya koymaktadir. Dahasi, Mavi Anadolucu imgelem, mekanin birlestirici
rolii lizerinden digerleriyle kiyaslanamayacak bir sekilde, kiiresel kimlikler geometrisinde
(Warf, 2012) kozmopolit bir kimlik insasi olanagini sunmakta ve bu yondeki diisiince
siirlarint genisletmektedir. Bu nedenle Liibnan’1 ve kendisini karakterize eden ¢oklu
aidiyetleri diisiincesinin kilit noktasina yerlestiren Maalouf’un (2023), bir panter gibi
kimligin de ¢atismaci ruhundan kurtulabilmesi i¢in salik verdigi olasi regetelere Mavi
Anadoluculugu da dahil etmek miimkiindiir. Zira Mavi Anadoluculuk, Maalouf’un da
yanit aradig1 gibi, mevcut statilkoyu yerinden edebilecek ve kimlik krizlerini asabilecek

bir ¢6zlim potansiyelini biinyesinde tagimaktadir.
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OZET

Bu c¢alismada, kimlik politikalar1 ve mekan arasindaki iliskinin 6zgiin bir 6rnegi
olarak, Tiirkiye’de yirminci yiizyilin iiclincli ¢eyreginde Cevat Sakir Kabaagacli,
Sabahattin Eyiiboglu ve Azra Erhat tarafindan miistereken ortaya konulan Mavi
Anadolucu kimlik projesi bir cografi imgelem olarak incelenmektedir. Son iki yiizyilda
genel olarak iktidarlarca iiretilen Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik, Kemalizm, Tiirk-
Islam Sentezi vb. kimlik projelerinden miitesekkil Tiirkiye’de, genel resimden farkli
olarak Mavi Anadoluculuk bizzat mekanin kendisini odaga alir. Yeni bir Anadolu
kavramsallastirmasi yapan bu 6zgiin entelektiiel diisiince, herhangi bir 1rk, dil, din ayrim1
yapmadan Anadolu’daki uygarlik saganagini birbirinin bir devami olarak goriir. Buna
gore ayn1t mekani paylasan bu uygarliklar, kendileri ortadan kalksa dahi, kiiltiirel olarak
sonra gelen toplumlar igerisinde yasamaya devam etmistir. Kiiltiirel kilcal damarlar
araciligiyla nesilden nesile aktarilan bu kiiltiirel birikim, Anadolu’yu bir kiiltiirel sentez
olarak insa etmistir. Anadolu’yu aktif ve sekillendirici bir baglamda tasvir eden bu
diisiince, giinlimiiz Anadolu insanini da bu sentezden arinik gérmez ve diyalogu
tamamlayan son halka olarak kabul eder. Dokiiman analizi yoOntemiyle Mavi
Anadoluculuga iliskin deneme, roman, hikaye, ¢eviri, gezi yazist gibi birincil ve ikincil
kaynaklarin sistematik olarak incelendigi bu g¢alismada, ilk olarak Mavi Anadolucu
imgelem, Anadolu’nun kiiltiirel birikim temelinde karakterize edilmesinden hareketle bir
kiiltiirel cografya kuram olarak yeniden yorumlanmaktadir. ikinci olarak, hakikat yeri
perspektifinden hareketle Mavi Anadolucu embriyonun Halikarnas Balik¢ist olarak
bilinen Kabaagacli’nin Bodrum’daki ¢eyrek yiizyillik yasamina gémiilii oldugu; bununla
birlikte Bodrum’da kdklesen Mavi Anadoluculugun Ege ve Akdeniz kiyilarina odaklanan
mavi yolculuklar araciligiyla yeni takipgiler kazandig1 ve Anadolu merkezli bir imgeleme

doniistiigii iddia edilmektedir. Ugiincii olarak, her ne kadar etkinlik gosterdigi dénemde
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marjinallestirilmeye ¢alisilmigsa da, Mavi Anadolucu nosyonun giiniimiizde kiiresel ve
yerel olgekteki kimlik temelli sorunlara alternatif bir ¢oziim potansiyeli tasidigr 6ne
stiriilmektedir. Diisiincenin biinyesinde barindirdigi hiimanist, kapsayici, birlestirici
niteliklerinin giindeme getirilmesinin yan1 sira ¢agdas teorik perspektifler 1s18inda
yeniden degerlendirilmesi sonucunda, mevcut getrefilli kutuplasmalari tekatide ¢ikararak
evrensel bir kozmopolit kimlik seviyesine mazhar olabilecegini sdylemek pekala

mumkuindiir.

Anahtar Kelimeler: Mavi Anadoluculuk, cografi imgelemler, Anadolu, hakikat yeri,

mavi yolculuklar.
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ABSTRACT

In this study, as a unique example of the relationship between identity politics and
space, the Blue Anatolian identity project jointly put forward by Cevat Sakir Kabaagacli,
Sabahattin Eyiliboglu and Azra Erhat in the third quarter of the twentieth century in Turkey
is analyzed as a geographical imagination. Unlike the general picture in Turkey, which is
composed of identity projects such as Ottomanism, Islamism, Turkism, Kemalism,
Turkish-Islamic Synthesis, etc. produced by the ruling powers in the last two centuries,
Blue Anatolianism focuses on the space itself. This original intellectual thought, which
conceptualizes a new Anatolia, sees the shower of civilizations in Anatolia as a
continuation of each other without making any distinction between race, language or
religion. Accordingly, these civilizations, which shared the same space, continued to live
culturally in the societies that came after them, even if they themselves disappeared. This
cultural accumulation, passed down from generation to generation through cultural
capillaries, built Anatolia as a cultural synthesis. This idea, which depicts Anatolia in an
active and shaping context, does not see today's Anatolian people as free from this
synthesis and accepts them as the last link that completes the dialogue. This study, which
systematically examines primary and secondary sources such as essays, novels, stories,
translations, and travelogues on Blue Anatolianism through document analysis, firstly
reinterprets the Blue Anatolian imagination as a theory of cultural geography based on
the characterization of Anatolia on the basis of cultural accumulation. Second, from truth
spot perspective, it is argued that the embryo of Blue Anatolianism is embedded in the
quarter-century life of Kabaagacli, known as the Fisherman of Halicarnassus, in Bodrum;
however, Blue Anatolianism, which took root in Bodrum, through blue voyages gained
new followers and transformed into an Anatolian-centered imagination. Thirdly, it is

argued that the Blue Anatolian notion has the potential to offer an alternative solution to
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identity-based problems on a global and local scale today, even though it was
marginalized during the period in which it was active. By bringing the humanist, inclusive
and unifying qualities of the idea to the agenda, as well as re-evaluating it in the light of
contemporary theoretical perspectives, it is quite possible to say that it may be able to
achieve a universal cosmopolitan identity level by eliminating the current complicated

polarizations.

Keywords: Blue Anatolianism, geographical imaginations, Anatolia, truth spot, blue

voyages.
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