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ON SOZ

Ali Sir Nevayi, Tiirk kiiltiir hayatinda sair, dil bilimci, sanat¢1 ve mutasavvif
kisiligi ile 6n plana ¢ikan bir isimdir. Nevayi'nin sohreti, yasadig1 yilizy1l ve cografyanin
otesine yayilmugtir. Eserleri Tiirk diinyasinda oldugu kadar Iran ve Hindistan’da da ilgi
ve sevgi ile karsilanmistir. Osmanli donemi sairleri Nevayi’nin edebi {islibundan

etkilenmis ve Cagatay Lehgesi ile ona nazireler kaleme almislardir.

Nevayi, Fars dilini milkemmel kullanma yetenegine sahipken milletine ana dili
ile hitap etmeyi uygun gérmiis ve toplumun manevi egitimine hizmet edecek eserler
meydana getirmistir. Tiirk¢e kaleme aldig1 eserlerinin basinda ““ Tiirkler de yararlansin

diye yazdim” ifadesini kullanmstir.

Biz de bu c¢alismamizda Nevayi'nin Tirk diline hizmetlerine duydugumuz
minnetten otirti tasavvuf disiplininde temel konulardan biri olan insan-1 kamil
konusunu, Nevayi’'nin eserleri baglaminda ele almay1 uygun gordiik. Nevayi’nin orijinal
bir edebi dil ile isledigi tasavvufi kavramlar ekseninde giiniimiiz insan1 i¢in bir insan-1

kamil modeli olusturmaya gayret gosterdik.

Ali Sir Nevayi’de Insan-1 Kamil konulu tezimin hazirlanma siirecinde bilgi ve
tecriibesinden istifade ettigim Sayin Hocam Prof. Dr. Vahit GOKTAS’ a tesekkiirlerimi

sunarim.

Tugba NURLU ERTURK



GIRIS

1. TEZIN KONUSU VE KAPSAMI

Tasavvuf geleneginin insan yetistirme yontemini muhteva ettigi géz Oniinde
bulundurulursa, insan-1 kamil kavraminin tasavvuf disiplininin ana konularindan biri
oldugu kabul edilebilir. Ibnii’l Arabi’nin diisiince sisteminde asil seklini bulan insan-1

kamil kavrami, Arabi sonras1 mutasavviflar tarafindan da ele alinmaya devam etmistir.

15. Yizyillda Herat’ta yetisen mutasavvif sair Ali Sir Nevayi’nin tasavvufl
derinlige haiz eserlerini inceledigimizde de insan-1 kamil kavramini1 konu edindigini
gorebilirz. Nevayi'nin insan-1 kdmil meselesini genel olarak tasavvufi gelenege bagl
kalarak isledigini fakat sanat¢i kisiliginin derinligi ile bu kavrami zenginlestirdigini

ifade edebiliriz.

Bu baglamda Ali Sir Nevayi’nin insan-1 kamile yiikledigi anlami idrak etmek ve
insan-1 kamil modeli insa ederken nasil bir yontem izledigini kavramak tezin konusunu

olusturmaktadir.

Bu itibarla Tezin kapsami Ali Sir Nevayi’nin insan-1 kamil modeli ile
siirlandirilmistir. Ancak konuyu desteklemek maksadiyla Kur’an-1 Kerim’de insan-1
kamilden kasit, tasavvuf disiplininde insan-1 kamil kavrami ve bu kavrami isleyen

mutasavviflarin goriisleri ana hatlar ile agiklanmistir.

Ali $ir Nevayi’'nin i¢ine dogdugu kiiltiir ve tarihe genel bir bakisla yaklasiimas;
hayati, eserleri ve kisiligi ile Nevayi tanitilmaya calisilmistir. Fakat Nevayi’nin
hayatinin ve edebi kisiliginin teferruatlarina deginilmemistir. Nevayi’nin eserlerinde
bahsi gegen tasavvufi unsurlara zemin hazirlamak amaciyla, bu unsurlar insan-1 kamil

baglaminda ele alinmadan once tasavvufi kaynaklarda genel kabuldeki karsiliklar ile



aciklanmistir. Ancak bu agiklamalarda detayli tahlile gidilmemis, Nevayi merkezinde

kalinmaya gayret gosterilmistir.

2. TEZIN AMACI VE ONEMIi

Son yillarda Nevayi ile ilgili hazirlanan c¢aligmalar incelendiginde bu
caligmalarin Nevayi'nin dilini tetkik mahiyetinde yogunlastigi, eserlerinin edisyon
kritiginin yapildig1 ve Nevayi’yi anlamak adina sozlikler hazirlandig: ifade edilebilir.
Tiirk Dil Kurumunun bu dogrultudaki ¢aligmalarinin takdire sayan oldugu belirtilebilir.
Ancak tasavvuf sahasindaki taramalarda Nevayi ile ilgili ¢alismalarin sayisinin az
oldugu goze c¢arpmaktadir. Tespit edebildigimiz kadar1 ile “ Ali Sir Nevayi’de
Tasavvuf” konulu doktora tezi alandaki tek calismadir. Ozel yaymevleri tarafindan
giiniimiiz Tirkcesine kazandirilan, Nevayi'nin tasavvufi eserlerinden Lisanii’t-Tayr ve

Mabhbiibu’l-Kulib, bu alanda iimit vadeden yayinlar olarak goriilebilir.

Tezin amaci tasavvufta 6nem atfedilen konulardan olan insan-1 kamil kavramini
Nevayi perspektifinden ele alarak bu alanda onun adinin duyulmasina katki saglamaktir.
Onun insan-1 kamil ile ilgili fikirlerinin ve kisiliginin 6rnek teskil eden yonlerini ele
alip, gliniimiiz insant i¢in bir insan-1 kamil modelini akademik diizeyde ortaya

koyabilmektir.

3. TEZIN YONTEMIi

“Ali Sir Nevayi’de Insan-1 Kamil Modeli” adli yiiksek lisans tezimizi
hazirlarken Oncelikle Nevayi’nin eserlerini gézden gegirerek insan-1 kamil ile ilgili
kavramlar1 belirledik. Nevayi’nin divanlar1 ve hamsesinde konular, kavrama dayali
alinmadigindan bazi noktalarda kavramlar1 tespit etmede zorluklar ile karsilastik.
Nevayi’nin iki eseri disinda diger eserleri glintimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmedigi icin yer yer

terciime faaliyetinde bulunduk.



Tez iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde; Nevayi’yi anlayabilmek adina
Nevayi’ nin yasadigi donemin siyasi, kiiltirel ve tasavvufi ortamini Ozetledik.
Nevayi’nin hayati kapsaminda nasil bir egitimden gectigini ve Timur Devleti’nde hangi
resmi gorevleri istlendigini ele aldik. Nevayi'nin bilinen eserlerini islerken bes
kategoriye ayirdik. Her bir kategorideki eserlerini ve bunlarin muhtevalarini kisaca
acikladik. Nevayi’'nin sahsiyeti baglaminda ilmi/ edebi ve tasavvufl yoniine, bu yoniinii

besleyen sahsiyetlere ve unsurlara degindik.

Tezin ikinci boliimiinde konumuzun asil maksadma odaklandik. insan-1 kamil
meselesini anlayabilmek adina Kur’an-1 Kerim’de insan-1 kamil meselesinin karsiligini
aragtirdik. Tasavvuf disiplini i¢erisinde insan-1 kdmil kavraminin menseini ve insan-1
kamilin hangi boyutlarda ele alindigini inceledik. Nevayi oOzelinde yaptigimiz
okumalarda ise Nevayi nin genel insan-1 kamil kabuliine uyan fakat yer yer farklilik
gosteren bir insan-1 kamil modeli ¢izdigini fark ettik. Bu baglamda Nevayi’nin insan-1
kamil modelini kapsamli bir sekilde anlamaya calistik. Kevni Agidan insan-1 Kamil
bagliginda Nevayi’nin insan-1 kamili, Allah-insan ve dlem ekseninde degerlendirdigini
belirledik. Insan-1 kAmil olarak Hz. Muhammed (sav) bashginda, Nevayi’nin insan-1
kamilin zirve noktasindaki isim olarak Hz. Muhammed’i (sav) nasil tarif ettigini

acgikladik.

Daha sonraki asamada Nevayi’nin insan-1 kamil yetistirme metodunu
aciklamaya c¢alistik. Bu konuda Nevayi’nin Lisanii’t-Tayr adli eseri bizi seyr i siiligu
anlamaya sevk etti. Nevayi’nin insani, yedi farkli vadiden gegirerek insan-1 kamil
mertebesi i¢in bir yol ¢izdigini fark ettik. Tasavvufi kaynaklarda seyr i siilGiga
miicdhede ve riyazet, halvet ve uzlet kavramlar1 da dahil edildigi halde Nevayi’nin bu
kavramlar1 seyr i siilik sistemi igerisinde islemedigini, miistakil olarak ele aldigini

gordiik.



Tasavvuf geleneginde seyr U siilligu pekistirecek ameli ve ahlaki kavramlarin
varligindan hareketle, bu kavramlarin Nevayi’deki karsiligini1 arastirdik. Bu kavramlar
tasavvuf geleneginde usul i asere olarak kabul edilirken, Nevayi’ nin bu kavramlara
“ovilmeye deger eylemler” adin1 verdigini ve on kavramdan olusan bir tasnife gittigini
fark ettik. Nevayi’nin eserlerinde bu tasnife Mahbibu’l-Kulib adli eserinde rastladik.
Ancak tasnif icerisindeki her bir kavrami diger eserlerinde de taradik ve o goriislerini de
ilave ettik. Nevayi’nin usul i aseresi olarak kabul edilebilecek kavramlara ek olarak
diger ameli ve ahlaki kavramlar adi altinda alti &zellik daha ekledik. Nevayi’nin

eserlerinden ¢ikardigimiz bu kavramlari tek tek insan-1 kdmil baglaminda ele aldik.

Nevayi'nin anlatimini1 hikayeler ve ornekler ile desteklemesinden otiirli biz de
insan-1 kamil modelini agiklarken bu hikayelere isledigimiz konu cergevesinde yer
verdik. Nevayi'nin hikayelerindeki kahramanlarinin kiinyesine deginmemesi bizi ayri
bir kaynak taramasina yonlendirdi. Bu baglamda Nevayi’ nin Nesdyimii’'l- Mahabbe min
Semdyimi’l- Fiitiivve adli sufiler tezkiresine ve Mecalisii’n- Nefayis isimli sairler

tezkiresine basvurduk. Haklarinda bilgi edindigimiz sahislar1 dipnotta kisaca tanittik.

Tezin biitiinlinde, atiflarimiz1 dipnotta gosterirken ilgili eserin tanzim sekline
sadik kaldik. Eser nesir ise sayfa numarasini verdik, nazim olanlarinda sayfa numarasi
yaninda beyit numarasina da yer verdik. Eser nazim ancak bab, gazel ve kasidelere de

numara verilmisse onlar da ayrintili olarak belirtilmistir.

[132)
1

Nevayl mahlasindaki nispet sini eserlerinde, “y” yardimci sesi ilavesi ile
“Nevayi” seklide kullandig1 fark edilmis ve tezde Nevayi soyleminde bu tslup kabul

edilmistir. Fakat Nevayi hakkinda yapilan ¢alismalara atifta bulunurken ilgili

Vi



calismanin miiellifi hangi imla ile gostermigse ona bagli kalinmig ve dipnota o sekilde

kaydedilmistir.(Nevai,Nevai,Nevayi,Nevayi)*

! Yusuf Altiigik, “Ali Sir Nevayi’de Tasavvuf”, (Yaymlanmanus Doktora Tezi, Harran Universitesi,
Sanlurfa, 2002), s. vi.
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BiRiINCi BOLUM

ALI SIR NEVAY{°’NiN HAYATI VE ESERLERI

A.  ANA HATLARIYLA ALi SIR NEVAYi’NiN YASADIGI ASIR

Ali Sir Nevayi’nin taniklik ettigi 15. yiizyilin ikinci yarisi, medeniyet tarihi
bakimindan verimli bir donem olarak kabul edilebilir. Oyle ki bu asir Avrupa’da,
Ronesans hareketlerinin bagladigi, Osmanli Devleti’nin Yiikselis Donemine girdigi,
Timur Devlet’i icin ise parlak denebilecek bir ¢cag olarak tanimlanabilir.

Genis bir cografyaya yayilan Timurlularin baskenti 6nce Semerkand sehriydi.
Sonra Horasan Valisi olarak Herat’ta bulunan Timur’un oglu Sahruh babasinin
oliimiinden sonra Herat’s merkez yapmisti.? Bu dénemde Sahruh; edip, sair ve
sanatkarlar1 himaye ederek Herat'a gelmelerini saglamis boylelikle Herat; sanat,
edebiyat faaliyetleri ile kalkinmist1.® Bu donemde ortaya cikan Herat ekolii
Osmanlilar’dan  Babiirliiler'e kadar biitiin Islam sanat merkezlerinde etkisini
hissettirmisti.* Ayrica Sahruh, Herat’in imarina da 6nem vermistir. Onceleri sehrin
giivenligi igin imar faaliyetlerini 6nemseyen Sahruh sonralart durumun kendi lehine
donmesi ile birlikte medrese, dartigsifa, hangah, tiirbe insalarina da agirlik vermistir.
Devlet idaresinde niifuza sahip olan Sahruh’un hanimi Gevhersad’in da bu imar
faaliyetlerine katkis1 vardir. Kale Alt1 denilen mahalde, Ihtiyareddin Kalesi’nin eteginde
insa edilen 1410 yilinda tamamlanan medrese ve hangdhin acilisina hiikiimdar bizzat
katilmistir. Medresedeki derslere zaman zaman Firuzsah ve Alike Kiikeltag gibi naml

beyler ile Herat’taki ulema da geliyor ve ulemalar arasinda ilmi sohbetler yapiliyordu. °

2 Agah Surr1 Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 1965,
s.11.

3 {smail Aka, “ Sahruh”, DIA,, .38, $5.294,295.

4 Recep Uslu, “ Herat”, DI4, ¢.17, 5.216.

5 Ismail Aka, Mirza Sahruh ve Zamam, Tiirk Tarih Kurumu Yay. , Ankara, 1994, s. 193-196.

1



Sahruh’un Oglu Ulug Bey tarafindan idare edilen Semerkand ise bilimsel
faaliyetler ile 6n plana ¢ikmis ve ayni zamanda bir bilim adami olan Ulug Bey
tarafindan Semerkand Rasathanesi kurulmustu. Bu rasathanede Ali Kuscu, Kadizade-i
Rumi, Giyasiiddin-i Cemsid, Muiniiddin-i Kasi’ nin de aralarinda bulundugu devrin
bilim insanlar1 ¢alismistt.® Ulug Bey dinler ve dillerin zamanla degisikliklere
ugrayacagi, buna karsilik miisbet ilimlerin hiikmiiniin her zaman gecerli ve sabit
kalacag inancinda olmustu.” Bu diisiincesini de dénemi boyunca eyleme dokmiis ve
ilim, kiiltiir faaliyetlerini adini tiim diinyaya duyurmustur denilebilir. Belli araliklarla i¢
ve dis kaynakli huzursuzluklara maruz kalsa da genel anlamda Semerkand ve Herat
Islam-Tiirk Medeniyeti’nin iki parlak merkezi olarak kabul edilebilir. 8

Timurlularin son hiikiimdart Hiiseyin Baykara donemi ise onceki donemleri
gdlgede birakacak derecede sasali gegmistir.’ Cesaretli bir hiikiimdar olarak taninan
Hiiseyin Baykara, Horasan ve civarinda otuz yedi yil gorkemli bir saltanat siirmiis, bu
stire zarfinda sanata ve donemin sanatgilarina biiyiik 6nem vermistir. Sairler, ressam ve
tarihgilerin de aralarinda bulundugu pek ¢ok ilim insanini himaye etmis, Herat'1 bir
kiiltiir ve sanat merkezi haline getirmistir.!’ Siyasi, idari ve mali giicliiklerin zaman
zaman yasanmasina ragmen Hiiseyin Baykara zamaninda medeni seviyenin yiiksek
oldugu dikkat ¢ekmektedir.!?

Gilan, Mazenderan, Huzistan ve Horasan’in batisindaki Sebzvar sehrinin
bulundugu bdolgelerde Siilik agir basmakta ise de Timur siilalesi ve halkin biiylik
¢ogunlugu siinni idi. Bu donemin en Onemli manevi hareketi ise Naksibendiye

tarikatryds. 2> Naksibendiyye, Herat’a Nizameddin Hamfs un halifesi Sa ‘deddin-i

6 Wilhelm Bartold, Ulug Beg ve Zamani, ¢ev. Ismail Aka, TTK Yay. , Ankara,1997, ss.113,124.

" Aka, Mirza Sahruh ve Zaman, s. 197.

8 Ibrahim Kafesoglu, “Ali Sir Nevai Devri Tarihine Bir Bakis”, Ali Sir Nevai Hayat1 ve Eserleri, Dogu
Tiirkistan Go¢menler Cemiyeti Nesriyati, Istanbul 1962, 5.22.

% Kafesoglu, “Ali Sir Nevai Devri Tarihine Bir Bakis” , 5.23.

10 Hamid Algar, Ali Alparslan, “Hiiseyin Baykara”, D4, ¢.18, s. 530.

1 Aka, Timur ve Devleti, TTK Yay. , Ankara, 1991, s. 98.

2 Aka, Timurlular, TDV Yay. , Ankara, 1995, s.194-195.
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Kaggari tarafindan gotiirilmiistii. Sa’deddin-i Kéasgari’nin Herat’ta en taninmis miiridi
ise Abdurrahman-i Cami’dir (1414-1492). 3 Abdurrahman-1 Cami’nin etrafinda o
donemde alimler, sairler, sanat erbablart vardi. Nevayi’ nin nazarinda da Cami’nin
mevkii hem dostluk hem sevgi bakimindan hem de iistatlik ve sakirtlik ilgisi yoniinden
yiiksekti.'

Batililarin  “Bilgin Hiikiimdarlar Devleti” olarak adlandirdiklar1 Timurlular
Devri, Tiirk Medeniyet Tarihinin ronesans dénemidir. *° Iste Ali Sir Nevayi’nin boyle
bir donemde yetistigi ve eserlerini ilim, sanat faaliyetlerinin aktif oldugu bir ortamda

Tiirk Medeniyet’ine kazandirdig1 ifade edilebilir.

B. HAYATI

1. Dogum Yeri ve Yili, Egitimi

Nevayi, 17 Ramazan 844 (9 Subat 1441) tarihinde Herat’ta dogdu. ® Uygur
Tiirklerindendir. Babas1 Giyasettin Kickine Bahsi, ya da Kigkine Bahadir, Horasan
hakimi Sultan Ebu’l Kasim Babiir’iin adamlarindandir. Nevayi’nin atalari, eskiden beri
Timur ogullarmin, 6zellikle bunlardan Omer Seyh ile oglu Mirza Baykara’nin
hizmetinde bulunmuslardir. Nevayi’nin anne tarafindan biiyiik babas1 Eb{i Said Cisek
de Mirza Baykara’ nin Beylerbeyi idi. Nevayi ise kiigiik yaslarindan beri Mirza
Baykara’ nin torunu Hiiseyin Baykara ile biiyiimiis, onunla birlikte okumustur. *’

Sahruh’un 6liimii iizerine (1447) taht kavgalar1 baslayip, fitne ortam1 olusunca,

Kickine Bahadir, o zaman 6 yaslarinda olan Nevayi’yi yanma alarak Irak’a gitmek

13 Hamid Algar, “ Naksibendiyye” , DIA4, ¢.32, .336.

14 Ali Asgar Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, Milli Egitim Bakanlig1 Yay. , Istanbul, 1994, s. 48.

15 Tbrahim Sarigam, Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, TDV Yay. Ankara,2014, s. 232.

18 evend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanati ve Kisiligi, c.1, 1965, 5.29. , s5.29; Atilla Ozkiriml, Tiirk
Edebiyat1 Tarihi, ed. Hasan Oztoprak, c.1, Inkilap Yay. , Istanbul, s. 92. , Vasiliy Viladimirovi¢ Bartol,
Mir Ali Sir ve Siyasi Hayat1”, ¢ev. Ahmed Caferoglu, Ulkii Mecmuasi, 1937, sy. 58, s.361.

17 Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, 1965, 5.29.

3



zorunda kalmistir. Bu yolculuk sirasinda Zafername miiellifi Ali Yezdi ile
karsilasmigtir. 18

Sultan Ebu’l Kasim Babiir Horasan’a hakim olunca Kigkine Bahadir (1452)
tekrar Nevayi ile Horasan’a donmiis Ebu’l Kasim’in hizmetine girmistir. Ebu’l Kasim
Babiir, Nevayi ile birlikte Hiiseyin Baykara’y1 da himaye etmis ve her ikisinin 6grenimi
icin de gereken 6zeni gdstermistir. 1°

1456 yilinda Sultan Ebu’l Kasim Babiir ile birlikte Ali Sir Nevayi Meshed’e
gitti. Babiir bu sehirde vefat etti ancak Ali Sir Nevayl hemen donmedi Meshed’de
ogrenimine devam etti. Bu sirada Seyh Kemal-i Tiirbeti ile tanist1 ondan feyz aldi. Daha
sonra tekrar Herat’a dondii fakat burada uzun siire kalmayip Semerkand’a giderek Hace
Faz’ul’llah Ebu Leysi medresesine giderek orada ondan ders aldi. Nevayi Semerkand’da
kaldig1 siire boyunca birgok alim, sair ve fazil kisilerle tanigt1.?°

Hiiseyin Baykara 1469 yilinda Horasan’i ele gecirip Timurlularin tahtina
oturdu.?! Bunun iizerine Nevayi Herat’a dondii ve doniisii Hiisetin Baykara tarafindan

sevingle karsiland1. 2

2. Resmi Gorevleri

Nevayi’nin Sultan Hiiseyin Baykara’nin hizmetinde kabul ettigi ilk gorev
mihiirdarliktir. Bunun yani sira Sultan Hiiseyin Baykara ile Nevayl ¢ocukluk arkadasi
ve yakin dostturlar. Nevayi’'nin, o yillarda vergi yiiziinden ¢ikan bir halk hareketini
bastirmasi Nevayi’'nin Hiiseyin Baykara’ya sadakat ve hizmetini gosterdigi kadar yetkin

bir idareci oldugunu da gostermistir. Nevayi, 1472 yilinda divan beyi olmustur. Bu

18 Ali Sir Nevayi, Mecalisii’n- Nefdis, haz. Hiiseyin Ayan vd. , Tiirkiyat Arastirmas: Enstitiisii Yay. ,
Erzurum, 1995, s. 25.

19 Giinay Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA4, c.2, 5.449.

20 Nevayi, Bedayiii’l-Vasat, haz. Kaya Tiirkay, TDK Yay. , Ankara, 2002, s. V.

2L Aka, Timurlular, s. 135.

22 Kut, “Ali Sir Nevai”, s.449.



donemde tilkede bir¢ok yolsuzlukla miicadele etmis, haksizliga ugrayanlar1 korumustur.
Cok tepki ¢ekse de bildigi dogrulardan sasmamistir.?®

1476 yilinda ise dostu Cami’nin irsadi ile Naksibendi tarikatina intisab etmistir.
Nevayi tarikattan aldig1 feyiz ile mescid, medrese, ibadet yeri mezarlik binalariyla
kabristanlardan bir kismini da tamir ettirmistir. Tasavvufi yoniiniin yaninda Nevayi
Abdurrahman Cami’den edebi agidan da ilham almig ve Cami’nin edebi kisiligine
duydugu takdirden dolayr sonraki manzum ve mensur eserlerini kaleme almasi
konusunda Cami’yi tesvik etmistir. Cami de eserlerinde Nevayi’nin adini saygi ile
anmigtir. 24

Nevayi, 1490 yilinda divan beyligi gérevinden ayrilir, sonra Mukarreb-i Hazret-i
Sultan tinvaniyla Hiiseyin Baykara’nin nedimi olur. 1492°de Abdurrahman Cami’nin
vefati Nevayi i¢cin manevi bir darbe olmustur. Bunun yani sira saray entrikalari, Hiiseyin
Baykara’nin ogullari ve torunlari ile olan miinasebeti, sehzadelerin taht kavgalari
Nevayi’yi lizer. 1498 yilinda tekrar Meshed’e gider ve oradan sultana gonderdigi
mektupla hacca gitmesi icin izin ister. Fakat yollarin giivensiz olusu nedeni ile izin

alamayan Nevayi Herat’a geri doner. 2°

3. Vefati

Gerek resmi gorevleri gerekse ¢evresinde sevdigi insanlar1 kaybetmenin agirlhigi
nedeni ile ruhg¢a ¢oken Nevayi fiziksel olarak da sorunlar yasamaya baslamis ve sagligi
bozulmustur. 31 Aralik 1500°de Sultan Hiiseyin Baykara’nin Esterdbat’tan doniisiinde,
sultan1 karsilamaya ¢ikan Nevayi birden fenalasmis ve yere diigsmiistiir. Bu duruma

iziilen Sultan Hiiseyin Baykara onu kendi tahtirevaniyla Herat’a gotiirmiistiir.

23 Kemal Eraslan, “ Cagatay Siiri”, Tiirk Dili Dergisi 1986, 5.642-643.
24 Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, ss. 48-50
%5 Eraslan, “ Cagatay Siiri”, s.643.



Nevayi’yi kurtarmak icin her ¢areye bagvurulsa da tedbirler sonu¢ bulmamis Nevayi 3
Ocak 1501°de Pazar giinii sabaha kars1 hayata gozlerini yummustur. 2

Nevayi’nin naasi, matemli kalabalik ile Kudsiye Camii yanina getirilip
hayattayken hazirlattigi yere defnedilmistir. Sultan Hiiseyin Baykara {iziintiisiinii
gizleyemeyerek sarayimi terk edercesine {i¢ glin boyunca Nevayi'nin evinde kalarak yas
tutmustur. Hiiseyin Baykara, Nevayi'nin topraga verilisinden yedi giin sonra sehrin
kuzeyindeki Havz-1 Mahiyan’da “ Yug Yemegi” merasimi diizenletmis ve Nevayi’yi

dven uzun bir konusma yapmustir.?’

C. ESERLERI

Nevayi diger sairler gibi, eserlerini rahmetle anilmaya vesile olmak ya da
kendisinden sonra gelenlere yadigar birakmak maksadiyla yazmamustir. Eserlerini
konularma goére belli amacglarla kaleme almistir. Baz1 eserlerinde dil bilinci agir

basarken bazi eserlerinde ise ahlak anlayis1 agir basmaktadir .2

1. Dini ve Tasavvufi Eserleri

1. 1. Miinacat

Miindcdt, biitiin eserlerini kapsayan Kiilliyat’in besmele, hamdele, tesbihati
makaminda, Nevayi’nin Allah’a yalvarmalarini igeren mensar eseridir. Topkapt ve
Fatih kiitiiphanelerindeki Kiilliydt niishalarmin ilk sirasinda yer alan Miindcdt’in ne

zaman yazildig1 tam olarak bilinmemektedir. 2

1. 2. Cihil Hadis

Anlam1 kirk hadis olan Cihl Hadis, 1481-1482 yillar1 arasinda yazilmustir.

Nevayi’'nin kiigiik yastan itibaren kaleme aldigi daginik siirleri disinda ilk eseridir.

% |_evend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi 1965, c.1, 5.46-47.

2" Ayhan Giildas, Dogunun Yildiz1 Ali $ir Nevai, Bogazici Yay. , Istanbul, 2013, 5.306-307.
28 |_evend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, 1965, s.5.

29 Kut, “Ali Sir Nevai”, s.452.
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Cami’nin Hadis-i Erbain’inin Cagatay Tiirkgesine cevirisidir. *® Nevayi bu eserini

Hiiseyin Baykara’ya ithaf etmistir. 3!

1. 3. Nazmii’l-Cevahir

Sultan Baykara’nin Nevayi’yi 6ven bir risdle yazmasina istindden, Nevayi de
minnet ve tesekkiiriinii ifade etmek i¢in Hz. Ali’nin Nesrii’[- Ledl ad1 altinda toplanmis

sozlerini terciime etmistir. 3 Iste Nazmii’l Cevéhir bu cevirilerden olusur.

1. 4. Nesayimii’l- Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve

Cami’ nin Nefahdtii’l-Uns min Hazardti’I-Kuds adli sufiler tezkiresinin ilaveli
terctimesidir. Eser, 1495-6 yilinda tamamlanmigtir. Cami, tezkiresinde genellikle Arap
ve Fars sufilerine yer vermis, Tiirk sufilerinden ancak birkag kisinin biyografisine
deginmistir. Nevayi sufilerin hayat ve fikirleri hakkinda derli toplu malumat veren bu
mithim eserin, Fars¢a bilmeyen Tiirkler tarafindan da okunmasi amaciyla terciime etmis
ve eserdeki Tiirk ve Hind sufilerine ait eksiklikleri telafi maksadiyla esere ilavelerde
bulunmustur. Nesdyimii’l- Mahabbe gerek din ve kiiltiir tarihi, gerekse Cagatay nesir

dili bakimindan 6nemli bir eserdir. 32

1. 5. Lisanii’t-Tayr

[ran sairi Seyh Feridiiddin AttAr'm Mantiku’l- Tayr adli eserine naziredir.
Nevayi, her ne kadar terciime kelimesini kullaniyor olsa da, bu eseri oldugu gibi
aktarmamis, bazi1 boliimleri ¢ikarmis, yeni dykiiler eklemis, eserin iglenigine bastan sona

kendi kisiligini ve damgasini vurmustur.

30 Omer Okumus, “Abdurrahman Cami”, DI4, ¢.7, s. 97.

31 Serdar Bulut, “Asya Cografgyasi’mn Biiyiik Edibi Ali Sir Nevai’ nin Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve
Tirk Dili’ ne Katkilar1”, Asya Cografyasi’ndan Avrupa Cografyasi’na Uluslararasi Sosyal Bilimler
Dergisi, .33

%Nevayi, Sedd-i iskenderi, haz. Hatice Tore, Tiirk Dil Kurumu Yay. , Ankara,2001, s.4.

%3Nevayi, Nesdyimii’l- Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, haz. Kemal Eraslan, TDK Yay. ,
Ankara,1996,s. XXIX.
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Blochet, Nevayi’nin Nizami, Attar, Hiisrev, CAmi gibi biiyiik Iran sairlerine
nazire olarak yazdigi mesnevileri basit bir terciime ve taklit olarak degerlendirmis olsa
da Rus bilgini Bertel’s ise Blochet’nin yargisinin dayanaksiz oldugunu, Nevayi’nin
eserinin ¢ok daha derli toplu ve ustaca islendigini belirtmistir.

Nevayi, eserinde daha c¢ocukken Mantiku’l-Tayr’a hayranligini ve onu
Tiirkge’ye kazandirma konusundaki arzusunu ifade etmis. Ancak bu arzusunu 57
yasinda Attar’in ruhunun yardimi ile kaleme alabildigini miitevazi bir Gslup ile
anlatmistir.

Lisanii’t-Tayr’m konusu, tasavvuf diislincesinin temeli olan, Tanri’nin kiside
tecellisidir. Nevayi, eserin basinda tevhid, miinacat, na’t, mirac manzumelerine yer
vermis, Ddort Halife yi ve Attar 1 6vdiikten sonra, kuslar semboliinde tasavvuf ilkeleri ve

basit dykiiler ile bu tecelliyi kazanmanin yolunu, seyrini ve dSnemini vurgulangtir.3*

1. 6. Siracii’l- Miislimin
Nevayi, Sirdcii’l- miislimin® in giris bolimiinde bu eseri Ubeydulldh Ahrdr’ m
tesvikiyle, Miisliimanlar1 aydinlatma diisiincesi ile kaleme aldigin1 belirtmistir. Nevayf,

farz, vacip ve siinnetleri sade bir {islup ile anlattig1 eserini 1500 yilinda tamamlamistir.®

1. 7. Mahbiibu’l- Kuliib

Nevayi, bu eserini yasammnin son yillarinda kaleme almistir. Devlet
kademelerinde ve sultanlarin himayesinde uzun yillar gegirmesi sebebiyle devlet erkani
ve halk tabakasinin her kesimini tanima firsatt bulmustur denilebilir. Farkli insanlar ve
farkli durumlarla karsilasmis biri olarak elde ettigi tecriibeleri Mahbiibu’l- Kuliib ile

aktarmstir.

3 Detayl bilgi igin bkz.: Nevayi, Lisanii’t-Tayr, haz. Mustafa Canpolat, TDK Yay. , Ankara, 1995, s. 2-
14.
% Tanju Oral Seyhan, “Ali Sir Nevayi — Siracii’l-Miislimin, (Giris-Karsilastirmali Metin), Modern
Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi, S. 94-95.
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Ug boliimden olusan eserin birinci béliimiinde Nevayi, farkli sosyal
katmanlardan, mesleklerden insanlarin karakterleri, yaptiklari isleri anlatmis. Daha
sonra da nasil olmasi gerektigi konusunda bilgi vermistir. On konudan olusan eserin
ikinci boliimiinde; tasavvufi ve dini kavramlari ele almistir. Uglincii boliimde ise tenbih
basliklar1 altinda farkli ahlaki konular tizerine dikkat ¢ekmistir.

Eseri vefatindan once 1500 yilinda tamamlamis ve Mahbiibu’l- Kuliib son eseri

olmustur. Didaktik 6zellik tasiyan nesir tiiriinde kaleme alian bir eserdir. %
2. Divanlar

2. 1. Hazainii’l-Ma’ani (Garabii’s-Sigar, Nevadirii’s-Sebab, Bedayiii’l
Vasat, Fevayidii’l- Kiber)

Nevayi, divanlarin1 Hiiseyin Baykara’nin tesviki ile dort farkli divan olarak bir
araya getirmis ve buna Hazdinii 'I-Madni adin1 vermistir. '

Kiigiik yasta yazdiklarina Gardibii’s-Sigdr®®, genglik doneminde yazdiklarina
Nevadirii s-Sebdb®, orta yasta yazdiklarina Beddyiu’l-Vasat*’, yaslihk déneminde
yazdiklarina ise Fevdyidii’l- Kiber*! admi vermistir.

Bu dort divanm, Tiirkiye kitapliklarinda ikisi Istanbul’da olmak iizere Kiilliydt-1

Devavin baslig1 ad altinda bes niishas1 bulunmaktadir. 42

2. 2. Farsca Divan:

Nevayi’nin Tiirk¢e dort divanindan baska, Farsca yazdig: siirlerinden toplanmis

bir divan1 daha vardir. Bu Farsga divanda hayati boyunca Farscayla kaleme aldigi

% Detayl bilgi igin bkz. Nevayi, Mahbéibu’l- Kuliib, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1872; Zuhal Olmez, “
Ali Sir Nevayi’” nin Mahbibu’l- Kuliib’u ve Dili”, Tiirk Dilleri Arastirmalar: Dergisi, s. 147-158.
37 Nevayi, Nevadirii’s- Sebab, haz. Metin Karadrs, TDK Yay. , Ankara, 2016, s. XII.
38 Detayli bilgi igin bkz. : Nevayi, Garaibii’s-Sigir, haz. Giinay Kut, TDK Yay. , Ankara, 2003.
% Detayl bilgi igin bkz. : Nevayi, Nevadirii’s-Sebab
40 Detayl bilgi igin bkz. : Nevayi, Bedayiii’l-Vasat
4l Detayl bilgi icin bkz. : Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, haz. Onal Kaya, TDK Yay. , Ankara, 1996.
42 Kut, Ali Sir Nevai”, ss. 451-452.
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gazellerle 6 kaside, 1 miiseddes, 1 mersiye ile kit’alar, rubailer, tarih kit’alari, muamma
ve lugazlar yer almaktadir. 3

Bu divandaki siirlerini Fani mahlasiyla kaleme almigtir. Bu divanin Tiirkiye’ de
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi, Siileymaniye

Kiitiiphanesi’nde olmak iizere bilinen ii¢ niishas1 vardir. **

3. Hamse

Fars edebiyatinin ilk hamse sahibi Genceli Nizami’dir ( 6. 1204). ikinci hamse
de Emir Hiisrev Dehlevi’ye (6.1325) aittir. Nevayi de Hamsede Nizami ile Dehlevi® yi
ornek almistir. Nevayi iistadi Cami ile birlikte 1483’ de hamse yazmaya tesebbiis
etmistir. Nevayi, 46.000 beytten olusan Hamse’sini iki y1l gibi kisa bir siire i¢erisinde
tamamlamstir. *°

Hamse igindeki mesneviler sirasiyla sunlardir:

3. 1. Hayretii’l- Ebrar

Hayretii’l- Ebrdr, Nevayi’nin 1483 yilinda, kirkli yaslarinin tecriibesiyle siyasi,
sosyal ve ahlaki meselelere dair goriislerini Islaimi esaslara uygun olarak Naksibendilik
etkisi altinda manzum olarak kaleme aldig1 bir eser olup, Hamse’sinin ilk destanidir.
Mukaddime, tevhid, miinacatlar, na’t bolimleri disinda eser, esas itibari ile yirmi

makale ve onlara bagl yirmi hikdyeden olusmaktadir. #°

3. 2. Ferhad ii Sirin
Nevayi’nin, Hamse’sinin ikinci mesnevisidir. Nizami’nin Hiisrev i Sirin ve Emir
Hiisrev ile Egref Merdgi’nin Sirin i Hiisrev mesnevilerine cevap olarak 1484 yilinda

kaleme alinmistir. Ancak degisik nitelikte ve orijinaldir. Nevayi, konuyu ve

4 Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, 1965, s.68.

4 Bulut, “Asya Cografgyasi’nm Biiyiik Edibi Ali Sir Nevai’ nin Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk
Dili’ ne Katkilar1”, s.29.

4 Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, 1965, s.75.

6 Nevayi, Hayretii’l- Ebrar, haz. Muhammed Sabir, Kesit Yay. ,istanbul, 2016, s. 17.
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kahramanlarin adimi almis, olaylar1 biisbiitiin degistirerek yepyeni bir eser meydana
getirmistir. 4’ Nevayi, Nizdmi ve Hiisrev’in aksine, Hiisrev’in yerine Ferhad’1 koymus

ve onu Cin Hakani’nin oglu olarak tanitmistir.*®

3. 3. Leyli vii Mecnun

Nevayi’ nin, Hamse’sinin tiglincii mesnevisi olan Leyli vii Mecnun dur. Bu eser
de Nizami nin ve Emir Hiisrev’in ayn1 konuda yazdiklar1 mesnevilere cevaptir. *° Ancak
Nevayi, esasta Nizami’nin eserini izlemek ve Emir Hiisrev’den faydalanmakla birlikte,
konuyu bir hayli degistirmis, kendinden de bircok motif eklemistir. °° Eserin 1484

yilinda yazildig: tahmin edilmektedir. °!

3.4. Seb’a-i Seyyar

Nevayi’nin hamsesinin dordiincii mesnevisidir. Nizami’nin Heft Peyker ve
Hiisrev’in Hest Bihist mesnevilerine cevaptir. Eser, Iran hiikiimdarlarindan Behram-1
Glr’un hikayesidir. Nevayi bu mesnevisinde de konuyu Nizami’den almak ve Emir
Hiisrev’den de yaralanmakla birlikte, olaylar1 ve olaylar1 birbirine baglayan sebebleri
degistirerek, kendi diisiincelerine uygun yepyeni bir eser meydana getirmistir. 1484
yilinda eserini tamamlayan Nevayi, Tiirkler’e hizmet amaci ile bu eseri kaleme aldigini

ifade etmektedir. >2

3. 5. Sedd-i Iskenderi
Nevayi’nin besinci mesnevisi olan Sedd-i Iskenderi, Nizdmi'nin Iskender-

nanme’si ile Emir Hiisrev’in Ayine-i Iskenderisi’ne cevap olarak 1484 yilinda kaleme

47 Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, 1965, s. 92-112.

48 Bulut, “Asya Cografgyasi’nin Biiyiik Edibi Ali Sir Neval’ nin Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk
Dili’ ne Katkilar1”, s.29.

49 Nevayi, Leyli vii Mecnun, haz. Ulkii Celik Savk, TDK Yay. , Ankara, 2011, s. 21.

%0 |evend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, s. 122.

51 Nevayi, Leyli vii Mecnun, s. 21.

52 | evend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, 1965, 5.126-148.
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alinmigtir. Eser Makedonya krali Philipos’un oglu Iskender’in seriivenlerinin
hikayesidir.>®

Nizami ve Hiisrev’den farkli olarak Nevayi, eserinde gereksiz gordiigi
ayrintilar1 ¢ikarmis, merak uyandirici olaylar ile Mesnevi’yi bir macera hikayesi sekline
cevirmistir. Her hikdaye boliimlere ayrilmis, her bolimiin sonuna diisiince, duruma

uygun hikayeler ve soru, cevaplar eklenmistir. >*

4. Dil ve Edebiyat ile Tlgili Eserleri

4. 1. Mecalisii’n-Nefais

Mecdlisii 'n- Nefdis, Tiirkge yazilan ilk sairler tezkiresidir. 1492 yilinda yazildigi
tahmin edilen eser Hiiseyin Baykara’ya ithaf edilmistir. Mecdlisii’n- Nefdis, bir
mukaddime ve sekiz meclisten olugsmaktadir. Birinci Meclis’te Nevayi’nin donemlerine
yetisemedigi sairler, ikinci Meclis’te hayatlarini gordiigii sairler, Ugiincii Meclis’te
caginin sairleri, Dordiincii Meclis’te doneminin taninmis kisileri, Besinci Meclis’te
Horasan ile baz1 bolgelerin mirzzdeleriyle emirleri, Altinci Meclis’te Horasan’dan baska
yerlerin taninmis kisileri, Yedinci Meclis’te sultanlar ile sehzadeler, Sekizinci Meclis’te
ise Sultan Hiiseyin Baykara’ya yer verilmektedir. *°

4. 2. Mizanir’l-Evzan

Mizanii’l- Evzan, aruz kitabidir. Nevayi, eserinin nazim hakkinda bilgi veren ilk
Tiirk¢e kaynak olmasi bakimindan énemine isaret eder. Aruz teknigi iizerine 6n bilgiler
verdikten sonra eserlerini ii¢ boliime ayirarak birinci boliimde, vezinlerdeki zihaflar
aciklar, ikincide aruz bahirlerini dairelere ayirarak bunlart sekiller iginde gosterdikten

sonra her birini orneklerle anlatir, ticlinciide ise takti {izerinde durduktan sonra rubai

53 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, s.30.
% Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, 5.153-177.
55 Nevayi, Mecilisii’n- Nefais, s.3-25.
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vezinlerini ele alir. Daha sonra Nevayi, Tiirk vezinlerine gecerek bunlart tuyuk, kosuk,
cenge, mahabbetndme, miistazat, dzervari olarak tasnif eder ve drnekler verir.>®

4. 3. Muhikemetii’l-Liigateyn

Nevayi'nin Tirkce ile Fars¢a’y1 kiyasladigi, Tiirk¢e’nin edebiyat dili olarak
Farsga’dan istiin oldugunu ispatladigi eseridir. Nevayi’yi bu eseri yazmaya iten sebep,
Tiirk sairlerinin de Fars¢a yazmaya 6zenmeleridir. Nevayi, halkin anlayacag dil ile
topluma hitap edilmesinin, halkin bilgi ve kiiltiir eksiklerini giderecegine inanmustir.
Nevayi, Tiirk¢e’nin Fars¢a’dan {istiin bir dil oldugunu anlatirken bes nokta {izerinde
yogunlagir.

1.Tiirk¢e’de olup da karsiliklar1 Fars¢a’da olmayan sozciikler.

2. Tiirkge’de sozciiklerde anlam zenginligi.

3.Tiirk¢e’de tinliilerin bollugu.

4.Her varlik, her yaratik i¢in ayr bir sozciik.

5.Tiirk¢e’nin gramer zenginligi. %

5. Diger Eserleri

Nevayi'nin tarihi eserlerinden Tdrih-i Enbiyd ve Hiikemd’da, Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e (sav) kadar gelip gecen peygamberler, belli basl filozoflar ve
caglarindaki baslica olaylar Ozetlenmektedir. Eserin 1485 yilindan sonra yazildig:
tahmin edilmektedir.*®

Nevayi’nin bir baska tarihi eseri ise; Tarih-i Militk-i Acem’ de Iran’in
efsanelesmis eski tarihini Gzetlemis, Ozellikle sultanlara ibret olacak bilgilere yer

vermistir. 1485 yilindan sonra yazildig tahmin edilmektedir .

% Nevayi, Mizanii’l- Evzan, haz. Kemal Eraslan, TDK Yay. , Ankara, 1993, s. 60-112, 113,118,

5" Hikmet Dizdaroglu, “ Nevayi’de Dil Bilinci”, Tiirk Dili Dergisi, .292-295.

% Bulut, “Asya Cografgyasi’min Biiyiik Edibi Ali Sir Nevai’ nin Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk
Dili’ ne Katkilar1”, s. 35.

59 Levend, Ali Sir Nevai, Divanlar ile Hamse Disindaki Eserler, TDK Yay., Ankara, 1968, C.IV,s. 1.
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Nevayi’nin hatira tiirlinde yazdig1 eseri Haladt- Seyyid Hasan Erdesir Big’i ise
babast gibi deger verdigi Hasan Erdesir’in 6limii ilizerine yazmistir. Bu eserde
Erdesir’in hayati, karakteri ve olgunlugu anlatilmistir. Eserin 1490-91 yillarinda kaleme
alindig1 tahmin edilmektedir. ®

Hamsetii’l-Miitehayyirin ise; Nevayi’'nin Ustddi Cami’ nin vefatindan sonra
(1492) kaleme aldig1 eseridir. Eser bir “mukaddime” ile ii¢ “fasil” ve bir “hatime”den
meydana gelmektedir. Mukaddimede Cami’nin soyu, dogumu, hayati ve 6grenimi
Ozetlenmektedir; birinci fasilda, aradaki dostluklar, Cami’nin kendisine iltifatlari,
Nevayi’ nin Cami’ye saygisi, ikinci fasilda mektuplasmalari, tiglincii fasilda Cami’nin
eserleri yer almaktadir. Hatime’ de ise Cami’nin kerametleri, son demleri, 6liimii, halkin
{iziintiisii ve CAmi’nin 6liimii {izerine yazilan mersiyeler aktariimaktadir. !

Halat-1 Pehlevin Muhammed, Nevayi’nin c¢ok sevdigi dostu Pehlevan
Muhammed’in 6limii {izerine 1494-95 yillarinda yazdigi diger hatira eseridir.
Pehlevan’in kisiligi ve onunla ilgili hatiralar ve fikralar anlatiimaktadir.5?

Miingedt; Nevayi’nin mektuplarindan toplanmistir. Bunlarin hangi tarihlerde
kimlere yazildig1 belli degildir. Ancak Sultan Hiiseyin Baykara ile Veliaht
Bediiizzaman’a yazdiklari, deyislerinden anlagilmaktadir. Bu mektuplar ¢agin i¢ yiiziinii
gostermesi bakimindan olduk¢a Onemlidir. Bu Onemlililer oldugu gibi alinmistir.
Mektuplardan 6nce, mevsimleri tasvir eden dort parca vardir. Nevayi, bu dort yazida
sanatl1 bir iislup kullanmistir. ©3

Ayrica; Vakfiye (Farsga), Ziibdetii’l-Tevdrih, Risdle-i Mu’ammd bugiin
ulagilamayan fakat kaynaklar ile varliklari belli olan eserleridir. Seb’attii’l- Ebhur

isimli sdzIiigii ise Ayasofya kitapliginda adina kayitlidir.%*

60 Levend, Ali Sir Nevai, Divanlar ile Hamse Disindaki Eserler c.1V, s.2.
61 evend, Ali Sir Nevati, Divanlar ile Hamse Disindaki Eserler c.1V, s.101.
62 Levend, Ali Sir Nevai, Divanlar ile Hamse Disindaki Eserler c.1V, s.1.
8evend, Ali Sir Nevai, Divanlar ile Hamse Disindaki Eserler c.IV, s. 2.
64 Kut, “Ali Sir Nevai”, s.453.
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D. SAHSIYETI

Nevayi’nin &ncelikle zengin ve asil bir aileden geldigini soyleyebiliriz. Iyi bir
tahsil gérmiis ve Sultan Ebu’l Kasim Babiir tarafindan “oglum” hitabu ile taltif ve takdir
gormiistiir.®°Ayn1 sekilde Sultan Hiiseyin Baykara tarafindan da gerekli ovgii ve
muameleye mazhar olmustur. Hiiseyin Baykara hacca gitmek isteyen Nevayi’ye yazdig
bir mektup da: “ Ikimiz arasinda begsikten bu giine kadar devam eden birlik, dostluk ve
arkadaslhigin hangi seviyelerde oldugunu, her zaman ve her halde serefli kalbinizin
arzularini tamamen kendi isteklerimizden iistiin tuttugumuzu herkes bilmektedir.”
diyerek Nevayi’ye olan sayg1 ve sevgisini gostermistir. °® Ancak Nevayi, hi¢bir zaman
algak goniilliiliikten ayrilmamus, higbir ihtiras Nevayi’yi pengesine alamamustir. 7

Nevayi, iyiligi ¢ok seven bir insan olmus ve herkese iyilik yapmaya ¢aligsmistir.
Diiskiinlerden, zavallilardan hicbir seyini esirgemedigi gibi bilginlere, sanatkarlara da
cok yardim etmistir. Siydsal ugragmalart bir yana koyarsak biitiin hayatini iyilik
diislinceleriyle gegirdigini gorebiliriz. Miistesrik Yevgeni Bertel’s, Nevayi’nin edebi
sahsiyetini 0verken bundan daha 6nemli olan durumun Nevayi'nin sevgi dolu yiiregi ve
insanlar1 eksikliklerine ragmen sevme kapasitesi oldugunu belirtir. 8

Nevayi, iyi bir insan olmasimin yani sira oldukga zeki ve feraset sahibi bir insan
olarak da tanimlanabilir. Sultan Baykara ile her ne kadar arasi 1yi olsa da zaman zaman
sorunlar da yasamislardir. Ancak Nevayi, zeki ve ince diisiinceli bir adam olmasi nedeni
ile bu sorunlara daima bir ¢are bulmus, saraydaki kendini ¢ekemeyen diismanlarina
galebe etmistir. &

Nevayi'nin hayatina baktigimiz zaman hi¢ evlenmedigini goriiriiz. Nevayi’nin

13

bekar kalmasm tiirlii sekillerde yorumlayanlar olmustur. Baykara, bu durumunu

8 Ali Nihat Tarlan, Ali Sir Nevayi, Istanbul Universitesi Nesriyati, Istanbul, 1942, s. 8.

% Tarlan,  Ali Sir Nevayi”, Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan’ in Makalelerinden Se¢meler, Atattiirk Kiiltiir
Merkezi Yay. , Ankara, 1990, s.134.

67 Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, s. 242.

8 Nevai, Muhakemet-1 iil-ligateyn, ¢ev. Ishak Isitman, TDK Yay. , Ankara, 1941, s. 43.

89 Mehmet Fuad Kopriilii, Alf Sir Nevai, TTK Yay. , Istanbul, 1941,s. 7.
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manevi yiliksekligi” ne vermektedir. Herhalde titizligi, 6zgiirlik egilimi, bos saatlerini
biisbiitlin eserlerine vererek serbestce calismak istegi bekarligi segmesinde baslica rolii
oynamugtir.

Nitekim Nevayi'nin c¢aligkan, donanimli ve ¢ok yonli bir kisilige sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Sultan Baykara’nin istegi ile devlet isleri ile ilgilenmis bir
yandan ise halka faydali hizmetlerde bulunmus, medreseler, hangahlar insa ettirmistir.

Nevayi istiin bir sair olmasinin yaninda, musiki ile de ugrasmis, bir¢cok besteler
meydana getirmistir. Mecalisii 'n-Nefdis 'de Hoca Yusuf Burhan’dan bahsederken ondan
musiki dersi aldigini ifade etmistir. Nevayi, sair ve musikici oldugu kadar giizel yazi ve
tezhip sanati ile de ilgilenmis ve devrinin kutbu olarak kabul gérmiistiir.’

Edebiyatimiza ise; Divan, Hamse, Tezkire, Dil ve Edebiyat eserleri, Dini ve
Ahlaki eserler, Tarihi eserler, Biyografik eserler, Belge niteliginde eserler
kazandirmistir. Eserlerinin muhtevasma baktigimiz zaman onun Islami hayati
sirdiirmede de dikkatli ve istekli oldugunu fark edebiliriz. Edebi kisiliginin yan1 sira
mutasavvif bir kisilik ile de karsimiza ¢ikmaktadir denilebilir.

Sonug olarak Nevayi’nin hayatin1 dolu dolu yasadigini, sanat, edebiyat, devlet
yonetimi ve tasavvuf alanlarinda kendisini ifade etme imkani1 bulabilmis bir sahsiyete

sahip oldugu sdylenebilir.

1. ilmi ve Edebi Sahsiyeti:

Nevayi’ye gore alim insan giines kadar yiiksek ve sereflidir ve cahil ise daima
zelildir. lim ve amel biiyiik seydir. Padisah ve devlet baskani bile gercek ilim insanimnin
yaninda hictir. "

Nevayi, Fikih ilmi ve Arapca’y1 Fakih Hace Fazlullah Ebu’l- Leysi’den iki yil

ders alarak &grenmistir. Ilim tahsil etme gayretinden dolay1 hocasi kendisine iltifat

0 Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, s. 241.
I Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, s. 227.
2 Nevayi, Hayretii’l- Ebrar, s. 38.
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minvalinde “ferzend (oglum)” diye hitap etmistir. "® Nevayi’nin ilmi meraki sadece
genglik donemi ile smirli kalmamis, onun ilim agki hayatinin biitiiniine yansimuistir.
Hayatinin ilerleyen donemlerinde de zamaninin alimlerinden ilim kazanmaya devam
etmis, kendi nezaretinde de ilmi sohbet ortamlar1 olusturmustur. ’*

Nevayi'nin edebi basarisinin ardinda da bu ilim aski vardir denilebilir. Ciinkii
ona gore; siir sadece yetenek, tilsim, ilham isi olmayip, ilmin 15181nda faydalanip ¢ok
calisiimasi gereken bir ugrastir. "> Bu biling ile eserlerini kaleme alan Nevayi, Klasik
Cagatay edebiyatinin tesekkiiliinde segkin bir yere sahip olmustur. Divan, tarih,
mesnevi, tezkire, dil, musiki, aruz gibi tiir ve konularda otuz kadar irili ufakli eser
vermesi onun biiyiikk ve velud bir sanatkar oldugunu, genis kiiltiiriinii ve zamaninin
ilimlerine hakimiyetini gostermektedir.®

Nevayi ¢agdas1 yazarlar gibi divan edebiyati gelenegine uymus, bu edebiyatin
kabul ettigi esaslar, sekiller ve mazmunlar onun eserlerinde de yer almistir. Ancak
Nevayi, cagdaslarindan farkli olarak sanati, hiiner ve marifet gostermek olarak
gormemis, anlama 6nem vermistir. Bu yiizden eserlerinde biitiinliik 6n plana ¢ikmustir.
Zaman zaman divan edebiyatinin belli kaliplar1 iginde dar kafiyelerin esareti altinda
sOylemek zorunda kaldigi gazelleri olsa da, Nevayi; gazellerindeki beyitleri, her biri
lizerinde saatlerce ¢alisarak bir kuyumcu gibi isleyecek yerde, tasarladigi bir diislinceyi
ya da bir duyguyu toplu halde vermistir. Divanlarinda yer alan manzumelerde ise
ginlik hayatin yankilarina, ¢aginin yasayan tiplerine, tarihi olaylara sik sik yer
vermistir. /’

Nevayi, Iran edebiyatinin kuvvetle hakim oldugu bir devir ve muhitte
yetismistir. Etrafinda Cami gibi Iran klasik devrinin son miimessili sayilan énemli bir

sahsiyet vardi. Cami’nin etrafinda ise ikinci ve ti¢lincii derecede bir¢ok sairler kuvvetli

3 Nevayi, Mecalisii’n- Nefiis, s. 27.

4 Nevayi, Mecilisii’n- Nefiis, s. 26.

7> Giildag, Dogunun Yildiz1 Ali Sir Nevati, s. 91.

76 Nevayi, Lisanii’t-Tayr, 1995, ss. X,XI.

" Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, s. 213
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bir iran edebiyati kiiltiirii yasatiyorlardi. Bu kiiltiire hizmet eden sairlerden birgogu da
Tiirk idi. Nevayi de bu sairlerden biriydi. Ancak Nevayi, boyle bir muhit iginde Tiirk
dilinin istikbal ve istiklalini diisiinmiis ve onu edebi bir dil haline getirmek i¢in dikkat
ve gayret sarf etmistir. ’® Tiirkge’nin birgok yonden Fars¢a’dan iistiin oldugunu
savunmus ve Tiirkee ile de yliksek bir edebiyat meydana getirmenin miimkiin oldugunu
bizzat eserleri ile ispat etmis, geng sairleri Tiirk¢e yazmaya tesvik ederek onlar
Tiirk¢e’ye 6zendirmistir. '

Nevayi'nin Fars¢a edebiyat agisindan yetersiz oldugu i¢in Tiirk¢e’ye yoneldigini
disinmemek gerektigi sOylenebilir. Nevayi, cok iyi ve muntazam bir edebi egitim
almis, Fars edebiyatini miikkemmel sekilde bilen bir sair olmustur. Ilk zamanlarda da
Fani mahlas: ile Farsca siirler yazmistir. Onun asil amaci, Milletine 6z dili ile hitap
etmek olmustur. & Bu hususta da basarili oldugu soylenebilir. Cesitli tiirlerde yazilan
eserleri, Tiirkge ile yeniden ve orijinal olarak yazma konusunda basarili olmus, Orta
Asya Tirk Edebiyatinin milli ruh ve milli zevkle klasik bir seviyeye ulasmasi
konusunda muvaffak olmustur. 8

Nevayi eserlerinin Horasan ve Maveraiinnehir’i asarak baska cografyalarda
yayildigini, okunup, begenildigini hayatinda géormek mutluluguna erigsmis edebi bir
sahsiyettir. Oliimiinden sonra da bu iinii devam etmis, iran ve Hindistan saraylarinda da
eserleri begeni ile okunmustur. Orta Asya’da gelisen edebi dilden hahsederken bazi
yazarlarin Cagatayca’ya Nevayi dili demeleri onun kazandigi iinli agikca
gostermektedir. Nevayi’'nin eserlerini anlamak i¢in diizenlenen soézliikkler de bunun

kanitidir.82

8 Tarlan, Ali Sir Nevayf, 1942,s. 7.
¥ Nevayi, Nevadirii’s- Sebab, s. IX.
8 Faruk Kadri Timurtas, “Ali Sir Nevai’nin Tiirk Diline Hizmetleri”, Ali Sir Nevai Hayat1 ve Eserleri,
Dogu Tiirkistan Gogmenler Cemiyeti Nesriyati, Istanbul 1962, ss. 31-32.
81 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. XI.
82 Levend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanati ve Kisiligi, s. 252.
18



Osmanli Edebiyat1 iizerinde de biiyiikk ve devamli bir etkisi olmustur. 15.
yiizyilin son yarisindan baglayarak Tanzimat’a kadar, Osmanh sairleri (Nedim, Seyh
Galip) edebi kiiltiirlerini tamamlamak i¢in, Cagatay Lehgesini 6grenip Nevayi’nin
eserlerini okumuslar, ayni1 lehge ile ona nazireler yazmislardir. &

Klasik Tiirk Edebiyat:’nin en biiyiik sairlerinden kabul edilen Irakli Fuzdli 8
tizerinde de Nevayi’nin kuvvetli tesiri oldugu konusunda Ali Nihat Tarlan goriislerini

belirtmis ve iki sairin beyitlerini karsilastirmistir, &

2. Tasavvufi Sahsiyeti:

Nevayi’ye gore tasavvuf, “ Riza ehlinin vasfidir. Onun tabirleri, ziynet ve
goriintiisii gtizel ahlaker. Tasavvuf kuru kuruya ziihd, takva ve tdattan ibdret degildir.
Ciinkii giizel ahlak olmadan bu vasiflar riyaya yol acar. Tasavvuf, riyasiz halis takva,
halis ubudiyet, yumsak huyluluk ve liitufkar olmaktir. Halkin isine de soziine de kotiiliik
ile cevap vermemektir. Hakk’ in emir ve nehyinde kendine gore tasarruftan ¢ekinmektir.
Kendisini ihtiyarsiz bilmektir. Tereddiit ve teessiiften eser olmamak, tam tevekkiil
halinde olmaktir. Tasavvuf yoluna giren de muhdlefet yoktur, teslimiyet vardir.
Tasavvuf, Hak viicudunda kendini fani kilmaktir. %

Nevayi’ nin tasavvuf ile ilgisi daha ¢ocukluk dénemlerinde baslamistir. Lisdnii’
t- Tayr adli eserinde, Attar’in Mantiku’t- Tayr adli eserine ilgisini anlatirken, bu eserin
etkisi altinda bir hayli kaldigin1 hatta bagka insanlar ile iilfeti kesip bu diinyadan uzlete
cekilmeyi istedigini belirtmistir. Ancak Nevayi’nin yasma gore uygun olmayan bu
durumu zararli goren ailesi Mantiku 't- Tayr adli eseri ortadan kaldirmiglar ama bu eseri

ezbere bilen Nevayi, kendi kendine eseri hep tekrar etmistir. 8" Nevayi’ nin Mantiku 't-

8 K opriilii, Alf Sir Nevai, 1941, s. 12.
84 Abdiilkadir Karahan, “Fuzdli”, DIA, ¢.13, s. 240.
8 Tarlan, Ali Sir Nevayf,1942, ss.18-20.
8 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, ss.300-301, 319. Gazel.
87 Nevayi, Lisanii’ t- Tayr, 1995, s. 4.
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Tayr’a bu derece ilgisi ilerleyen donemlerde onun kisiligini ve edebi anlayisini inga
etmesinde basat rol oynamistir denilebilir.

Nevayi, babasimin ¢evresi sebebi ile daha ¢ocukluk ¢aginda, donemin manevi
isimleri ile tanigma firsati elde etmistir. Alt1 yasinda babasi ile yaptig1 Irak yolculugu
sirasinda ayni zamanda tarihgi olan mutasavvif ve alim Mevlana Serefeddin Al Yezdi
ile tamigmis, huzurunda bulunup duasini almistir.3® Yine c¢ocuklugunda babasi
vesilesiyle Hace Semseddin Muhammed el- Kusevi el-Cami (ksS) ile gorlismiis ve onun
duastna nail olmustur. 8

Meshed’de /mdm Riza Medresesinde okudugu zamanlarda Seys Kemal Tiirbeti
ile tamismis kendisi ile sohbet ortaminda bulunmustur. *© Sultan tarafindan aruz dersi
icin gorevlendirilen mutasavvif Dervis Mansir’dan (ks) edebiyat egitimi yani sira

91 Babasinin oliimiinden sonra ise;

tasavufi acidan da feyiz alma imkani bulmustur.
Dervis Seyyid Hasan (ks) tarafindan himaye edilmis ve manevi evlad olarak
goriilmiistiir. Boylelikle Nevayi, bu zattan istifade etme sans1 bulmustur. %2

Cocukluk ve genglik doneminde 6nemli sayilabilecek sahsiyetler ile goriisme ve
onlarin meclislerinde bulunma imkénin1 elde etmesi Nevayi’nin manevi gelisiminde
olumlu manada etkili olmustur denilebilir.

Ancak tasavvufi sahsiyetinin gelisimini mutasavvif sair Abdurrahman Cami ile
tamamladigi sdylenebilir. Cami ile on dokuz yaslarinda tanigmis ve onun talebesi
olmustur. %

Cdami, Naksibendi tarikatine mensup Iranli alim ve sairdir. Kiigiik yasta babasi

ile birlikte Herat’a gelmis Nizamiye medresesine yerlesmistir. Miiderris olan babasinin

8 Nevayi, Mecalisii’n- Nefiis, s.25.
8 Nevayi, Nesdyimii’l- Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, $5.319-320.
% Nevayi, Mecalisii’n- Nefais, s.34.
%1 Nevayi, Nesdyimii’l- Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, 1996, s. 402. , Nevayi, Lisanii’ t-
Tayr,1995, s. 35.
92Nevﬁyi, Nesayimii’l- Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, ss. 403-404.
9 Bulut, “Asya Cografgyasi’min Biiyiik Edibi Ali Sir Nevai’ nin Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk
Dili’ ne Katkilar1”, s. 24.
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yaninda tahsil hayat1 baslamistir ve ilerleyen donemlerde Semerkand’a gitmis ve orada
Kadizade -i Rimi'den dersler almistir. Mevlana Fetullah-i Tebrizi ve Ali Kuscu da
Cdmi’nin ders aldigi bilinmektedir. Farkli alanlarda ilmi tahsilini tamamladiktan sonra,
manevi bir riiyanin isareti ile Naksibendi seyhlerinden Sa 'dettin-i Kasgdri’ ye intisap
etmistir. Onun vefatindan sonra halefi Hace Ubeydillah Ahrdr’a baglanmistir. %

Nevayi; hocasi Cdmi’den hem tasavvufi manada hem de edebi anlamda
rehberlik gérmiis ve her firsatta ona olan saygisini ifade etmistir. Nevayi’ye gore Cami
Hak tizerinde yol gosterici ve tarikat ve hakikat ehlidir. Nevayi; Cdmi’ye karst samimi
duygularint Hamsetii’l- Miitehayyirin’de dile getirmis, onu farkli yonleri ile 6vmiistiir.
% Cami nin eserlerinin ¢ogunlugu Nevayi’ nin saygi ve tesviginin {iriinii olmustur. %

Cdmi, yakin dostu Nevayi’yi Hdce Ubeydiillah Ahrar ile tamigtirmig, onun da
Naksibendilik tarikatina intisabini1 saglamistir. Nevayi; Nesdyimii’l- Mahabbe min
Semdyimi’l-Fiitiivve adli eserinde Hdce Ubeydillah Ahrar hakkinda Cami’nin
goriislerini ifade ettikten sonra, kendisi ile ilgili olan anilarindan bahsetmistir. Nevayi,
Ubeydillah Ahrdr’'m yakinlarindan Mevlana Kasim ile de temasta bulunmustur. ¥

Cami biitlin seyhlik niteliklerine ragmen tekke ve dergah agmamustir. Sufilik ve
irfanin getirdigi bir olgunluk ile tevazu hali ile yasamistir. Naksilikte bulundugu yiiksek
hakikate samimi bir sekilde baglanmis, i¢ ve dis anlammna ermistir. % Nevayi,
Hamsetii’I-Miitehayyirin’de bu durumu soyle ifade etmistir: “O Hazret, Tanr: yoniinden
keramet gostermeye memur edilmemistir. Diiriist ve temiz hayatini sairlik, melamilik,

mollalik kg altinda gizledi.” %

% Okumus, “Abdurrahman Cami”, DIA4, ¢.7, 5.94. ; Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, ss. 91-111.
%Bulut, “Asya Cografgyasi’nin Biiyiik Edibi Ali Sir Nevai’ nin Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk
Dili’ ne Katkilar1”, s. 24.

% Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, , s. 49-53.

% Nevayi, Nesayimii’l-Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, ss. 256-258.

% Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, s.260.

9 Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, s. 264.
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Nevayi'nin de mutasavvif sair olarak kalmasinda bu durumun etkisinin oldugu
soylenebilir.!% Nevayi Sultan Baykara zamaninda devlet ydnetiminde gorev almasina
ragmen devletten maas almay1 reddetmis, hatta gerektigi zamanlarda devlete yardimda
bile bulunmustur. 10
Tasavvufun maddeyi terk, sahip olunanlari ise Allah yolunda sarf etmek oldugu

g6z Oniinde bulundurulursa Nevayi’nin bu duruma bagl tasavvufi bir yasam siirdiigi

ifade edilebilir.

100y, Altisik, “Ali Sir Nevayi’ de Tasavvuf’, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Harran Universitesi,
Sanlwurfa, 2002), s. 47. . ) )
101 Abdullah Develioglu, Biiyiik Insanlar ( U¢ Bin Tiirk Miiellifi), Demir Kitabevi, Istanbul, 1973, s.
65.
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IKINCI BOLUM
ALI SIR NEVAYi’DE iNSAN-I KAMIiL MODELI

A. 1. KUR’AN-I KERiIM’DE INSAN-I KAMIiL KAVRAMI

Kelime anlami olarak insan-1 kamil; olgun, ideal, Ornek insan anlamina
gelmektedir. 1% insan-1 kamil, giizel haslet ve faziletler ile donanmis insan1 temsil
etmektedir. 103

Kur’an’in biitiinline baktigimiz zaman insan kavraminin etraflica incelendigini
ve kemal kelimesinin de tiirevlerine atifta bulunuldugunu goérmekteyiz. Tasavvufi
gelenekteki muhtevasiyla dogrudan bir insan-1 kdmil kavramini Kur’an’dan ¢ikarmak
miimkiin degildir. Ancak bazi ayetlerin insan-1 kamil disiincesi istikdmetinde
yorumlanabilecegi ve yorumlanageldigi goriilmektedir.1%

Ornegin Kur’an’da insanm halifelik makamma sahip oldugu'®®, onun emanet

13

sorumlulugu ile gorevlendirildigil®, insanmn * ahsen-i takvim” iizere yaratildigi’®’,
gokler ve yerin onun emrine verildigi'®, kendisine isimlerin 6gretildigi'® buyrulmustur.

“Biz Ademoglunu miikerrem kuldik "0 ve  Sizin Allah katinda en miikerreminiz,
en muttaki olamimizdir.’*'* ayetleri de Mahmut Sami Efendi tarafindan Miikerrem Insan

adli eserinde insan-1 kdmil Ornegi olarak yorumlamis, insanin miikerremlik sifatina

dikkat ¢ekilmistir. 12

192 Dint Terimler Sozliigii, ed. Ahmet Nedim Serinsu, MEB Yay. , Ankara 2009, s. 171.

103 Tasavvuf Liigati, haz. Cahid Baltaci, Yaylacik Matbaaas, Istanbul 1981, ss. 100-101.

104 Mehmet Aydin, “ Insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, .22, $.330.

105 Bakara,2/30; En’am,6/165.

106 Ahzab, 33/72.

107 Tin,95/4.

108 Casiye, 45/13.

109 Bakara, 2/31.

10 {gra, 17/70.

11 Hucurat/49/13.

112 Ramazanoglu Mahmut Sami, Miikerrem Insan, haz. Omer Kirazli, Erkam Yay. , Istanbul 2015, s. 8. ;
Vahit Goktas, Mahmut Sami Efendi Hayat1 ve Tasavvufi Goriisleri, Kalem Yay. , Ankara 2018, s. 72.

23



3 ise; Allah’a ve insana izafe edilmemistir.!*

Kemal kelimesinin tiirevleri!
Hadislerde de kemal daha ¢ok “bir siirenin, sayilabilir ve Olgiilebilir bir seyin tam
olmas1” manasinda ge¢mektedir.!1®

Nitekim Kur’an’da insan-1 kamil kavrami dogrudan geg¢mese de insan
kavramindan tiim detaylar1 ile bahsedilmis ve insanin kiymetlili§ine vurguda
bulunulmustur. Insan hem Allah’a hem de kainata kars: sorumlu kilinmistir. Evrenin ve
kendisinin selametinden sorumlu oldugu igin insan tiim evrene hitkmedecek kadar gii¢lii
yaratilmistir.}*® islam, insanmn kendisini tanimasim &zellikle ister; amaci onun
yaratilmiglar diinyasindaki yerini ve zamanini; tistlenmesi gereken fonksiyonu teshis
edip bunun bilincine varmasini saglamaktir. Kur’an’in insan iizerinde bu denli
durmasinin nedeni de budur. Bu tanima ve anlamadan amag, insanin layik oldugu yiice
makama kendi gayreti ve donanimiyla ulasmasini saglamaktir.!*” Fakat insan bu bilince
erisemezse kendisine verilen emaneti tasimak hususunda basarisiz olur ve sonugta
insandan geri bir mertebeye indirilir.*® Allah’in asli ve kesbi istidadin icab ve
temayiiliine gore nizam ve intizam viicuda getirmekte 6zel bir yardimi vardir. Eger o
istidad hayvani hasletler kazanmaya ¢aligirsa onun ortaya ¢ikmasina yardim eder. Ona
uyan seyleri, sebebleri kendisine kolaylastirir. Meleklik hareketlerini kazanmak isterse
ona da o hususlara uyan sekillerle yardim eder, kolaylik gosterir.!*°

Kur’an’da insanin ontolojik kemalatina isaret edildigi gibi onun ahlaki manada

kemalatina rehberlik edecek ayetler bulunmaktadir. Cesitli kissalar 6zelinde insani

113 Bakara,2/185, 196, 233; Maide,5/3.

114 Siileyman Uludag,” Kemal”, DI4, c.25, 5.222.

15Arent Jan Wensinck, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Hadisi’n- Nebevi, Cagr1 Yay. , Istanbul
1986, c.VI, 65.

116 Murtaza Mutahhari, insan Gercegi, cev. Celaleddin Y1lmaz, Fitrat Yay. , Istanbul 1987, s.63.

117 {smet Altikardes, Ideal Kisilik Modeli Olarak insan-1 Kamil, Ragbet Yay. , Istanbul 2005, s.18.

118 Tin, 95/5

119 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meali Kerim, Elif Ofset, Istanbul 1981, ¢.2, 5.758.
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zihinsel ve ruhsal tamliga (kemale) eristirecek 6giitlerin yani sira rol model olarak Hz.

Muhammed (sav) drnek ve rehber olma misyonu ile tayin edilmistir. 1%°

A. 2. TASAVVUF DiSIiPLININDE iNSAN-I KAMIL KAVRAMI

Insan-1 kAmil, tasavvuf disiplininde énemli meselelerinden biridir. Insan-1 kamil
kavrami daha 6nce sadece kdmil miiminin karsiligi olarak kullanildigi halde sonradan
tasavvuf disiplininde 6zel bir anlam alan1 kazanmustir. Tasavvuf istilahinda insan-1
kamil, Ilahi alemler ile kiilli ve ciiz’ 1 olarak kevni alemleri ihata eden zaat olarak
tanimlannustir.  Insan-1  kdmil ruhu ve aklh itibariyle “akli kitap” olarak
isimlendirilmistir. Ilahi kitaplar1 ve kevni kitaplar1 cAmi olan kitaptan kasit da budur. Bu
yiizden insan-1 kamil immii’l-kitdb seklinde de isimlendirilir*?* Insan-1 kamil,
tasavvufta Insanu’l- hakiki (ger¢ek insan) ismini de alir. Gergek insandan maksat
bilkuvve kemalini bilfiil hale getirmis insandir.??

Insan-1 kAmil kavramu ile ilgili bu yorumlarin temelini ise Ibnii’l- Arabi atmistir.
Ibnii’l- Arabi, bu kavrami kendi sisteminde farkl1 bir forma doniistiiren ilk diisiiniirdiir.
123 Bu sebebten tasavvufta insa-1 kAmil konusunu anlayabilmek 6nce Ibnii’l- Arabi’nin

insan felsefesini anlamak gerekmektedir.

[bnii’l- Arabi’nin insan-1 kdmil diisiincesi kevni ve ferdi olmak iizere iki
diizeyde idrak edilebilir. Ik diizeyde mantik ydniinden bir tiir olarak ele aldigimizda
insan Hakk ile dlem arasinda bir ara konumda bulunmakta ve bu ara konumu dolayisi

ile mahlukatin en iist mevkini isgal etmektedir. Buna karsilik, insan1 ferdi diizeyde goz

120 K alem, 68/4, Ahzab, 33/21

121 Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat, Istanbul 1400, ss. 25-26.

122 Abdiirrezzak Kasani, Letaifu’l-a’lam fi isarat1 ehli’l- ilhdm, ed. Majid Hadizadeh, Miras-e Maktub,
Tehran 2000, s. 117.

123 {sa Celik, “ Tasavvufi Bir Kavram Olarak Insan-1 Kamil”, Keskiil Dergisi, S.17, 5.14-15.

25



Oniline almaya baglar baglamaz pek ¢ok mertebenin mevcud oldugunu da goz ardi etmek

miimkiin degildir.1%

Kevni boyutta insan-1 kamil’i tasavvur ettigimiz zaman karsimiza insanin
halifelik mertebesinin ¢ikt1ig1 sdylenebilir. Ciinkii Ibnii’l- Arabi insam1 Allah katinda bir
gozdeki bebek gibi, aleme nazaran yiiziikteki kas, padisahin hazineleri tizerine vurdugu
miihiir gibi goriir. 1% Bu agidan insanin meleklerden bile iistiin bir mertebede oldugu
anlagilabilir. Melekler, Ademin sahip oldugu “cami’ (kusaticiliga)” sahip degillerdir.
Ciinkii beseri cinste temessiil eden ilahi isimlerin hepsi, onlarda temessiil etmemistir.'?®
Bu baglamda insanin halifelik mertebesini “cem” etme istidadi’ ndan 6tiirii elde ettigi
sOylenebilir. Bu halifelik ve cem etme mertebesinden otiirli insan zaman olur Rablik
gdrevini iistlenir.'?” Ibnii’l- Arabi’nin “Insan Hakk’dir.” dedigi zaman neyi kasttetdigini
artik biliyoruz. insanin Hakk olmas1 Allah’in ister aktif olsun isterse pasif olsun biitiin
sifatlar1 ile insan1 donatmis olmasindan otiiriidiir. O halde insan hakkinda pesinen ne
sOylenebilirse en azindan belirli bir anlamda, Allah i¢cin de sdylenebilir. Biz O’nu
miisahede ettigimizde kendi nefislerimizi miisahede etmis oluruz. Ve O da bizi
miisahede ettigi vakit kendi Nefsi’ni miisahede etmis olur. Peki insan-1 kdmil olan insan
ile Hakk arasinda temelde bir fark yok mudur? Elbette vardir. Allah’in varliginin
bizatihi zorunlu olmasi kidem sifatinin sadece kendine has olmasindan kaynaklidir. 28,

Bu baglamda, ontolojik a¢idan insan-1 kamil’in kemalati insana ait olmaktan ziyade

Allah’a aittir.1?°

124 Toshihiko Izutsu, Ibnii’l- Arabi’nin Fusisundaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel
Ozemre, Kakniis Yay. , Istanbul 2005, s. 325.

125 Muhyiddin-i Arabi, Fusis iil Hikem, trc. M.Nuri Gencosman, Istanbuk Kitabevi, Istanbul 1971, s.21.
126 Eby’l Ala Afifi, Fusiisul- Hikem Okumalan i¢in Anahtarlar, trc. Ekrem Demirli, iz Yay. , istanbul
2002, s. 82.

127 Muhyiddin-i Arabi, Fusis iil Hikem, haz. Hamza Kilig, Insan Yay. , Istanbul 2012, s. 95.

128 f7utsu, ibnii’l- Arabi’nin Fusiisundaki Anahtar-Kavramlar, ss. 317-319.

129 Osman Nuri Kiiciik, Fusiis iil Hikem ve Mesnevi’ de insin-1 Kamil, insan Yay., Istanbul 2014,
s.198.
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Ibnii’l-Arabi’de karsimiza ¢ikan diger bir insan-1 kamil agilimi1 ise; Muhammed-
i Hakikattir. Tbnii’l-Arabi, alemdeki her tiirlii olusun kaynaginin Muhammedi Hakikat
oldugunu, varlik agacinin her dalinin Hz. Muhammed’ in (Sav) ruhaniyeti ile ayakta
durdugunu ve varligin1 korudugunu belirtir. 13° Bu baglamda denilebilir ki Allah’in
sifatlarin1 cem etme mertebesinin en yiiksegindeki isim Hz. Muhammed’dir (sav).

Allah’1n asil halifesi de odur. Bu durumda insanin halifeligi ancak vekaletendir.!3!

Ibnii’l- Arabi’de insan-1 kamil diisiincesinin kevni ve ferdi olmak iizere iki ana
unsur iizerinden sekillendigine deginmistik. Tiim insanlar ontolojik agidan cem etme
yetenegi ile donatilmis ve aleme Ustiin kilinmigtir ancak insanlarin ¢ok azi bu durumun
bilincindedir. Bu durum Ibnii’l- Arabi’ye gére 151k ve ayna parcalar1 arasindaki iliski
gibidir. Nasil ayna, 15181 ve goriintiiyli kendi 6zelligine gore gosterirse Hakk’1in sureti de
fakl1 istidatlara sahip insanlarda farkli sekillerde yansir.!32 Her insan, insan olmak
bakimindan birdir ancak bireysel farkliliklar1 olabilir. Yani aynaya yansiyan goriintii,
her ne kadar bakanin aynisi olsa da aynanin ¢ukur/tiimsek/hareketli gibi 6zel durumuna
ve bakanin ona yakimligina gore farkli farkli ortaya cikar.®® Bu durumda ferdi kemalat
noktasinda bireyin gayreti 6n planda olmakta ve ahlak merkezli bir ¢aba gerekmektedir
denilebilir. Ibnii’l- Arabi bu hususta insan-1 kamili (yetkin ve tam insan) huylarin

giizellestirmis, biitiin giizel huylari kendinde toplamus kisi olarak tarif eder.!3

Ibnii’l- Arabi insam dini kistaslar cercevesinde konumlandirdifi zaman ise

insanin zikire meyli onun i¢in énemli bir unsurdur. Ciinkii onun i¢in en yiiksek mertebe

130 Kiiciik, Fusis il Hikem ve Mesnevi’ de insan-1 Kamil, s. 158.

181 jzutsu, ibnii’l- Arabi’nin Fusiisundaki Anahtar-Kavramlar, 352.

132 Ekrem Demirli, Fusis iil Hikem Terciime ve Serhi, Istanbul 2006, ss. 271-272.

133 Ahmed Avni Konuk, Fusis iil Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin,
Istanbul 1987, s.5.241-242.

134 Tbnii’l- Arabi, Allah Kimleri Sever, trc. Ekrem Demirli, Istanbul 2014, s. 34.
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kendisini, yalnizca diliyle ve kalbiyle degil, tiimiiyle zikre adamis ve boylece de batini

olarak Hakk’a ulasip onunla tevhide erismis olan kimseye aittir.1%

Insan-1 kamil denilince yirmi iki risaleden olusan eseri ile akla gelen isim
Aziziiddin Nesefi ise, insan-1 kdmili mevcudatin ve Ademlerin ziibde ve hiilasas1 olarak
tanimlar.'% Insani, Alem-i sagir olarak nitelendirir ve alem-i kebirin niishasi, numunesi
diye adlandirir. Bu yiizden alem-i kebirde ne varsa dlem-i sagirde de mevcut oldugunu
dile getirir.’¥” Bu bakimdan Ibnii’l- Arabi’nin vurguladig1 insanin cem etme 6zelligini
Azizliddin Nesefide de goriiyoruz denilebilir. Ciinkii Ona gore biitiin mevcudat insanin

clizleridir. Bunu da su sekilde ifade eder:

“Alemdeki biitiin ciizler (parcalar) calismakta, terakki ve yiikselmekteydi ve
bunun sonunda insan meydana geldi. Mevciidatin miracinin bu taraftan oldugu, kemale
ermenin insan da oldugu malum oldu. Ciinkii kemal (olgunluk) meyvada olur. Mevciiddt
agacinmin meyvast ise insandwr. Kemal burada ve mirac bu taraftan olduguna gore, insan

mevciddatin kabesi olur. "8

Insani aleme iistiinliigii akil iledir, akil sahiplerinin iistiinliigii ise ilim ve ahlak
iledir denilebilir. Bu ylizden Aziziiddin Nesefi’nin ikinci bir insan-1 kamil tanimi ise
seriat, tarikat ve hakikatte tam olan insandir ve insan-1 kdmil ona gore iyi s0z, iyi
hareket, iyi ahlak ve iyi bilgide tam olandir. Bu dort seyi kemale erdiren kemale ulagmis
sayilir. 1¥ Insan riyazet ve ¢aba ile ne kadar temizlenip, saflasir ve ilim sahibi olursa en
yiiksek mertebedeki melekleri bile gecer. Iste o zaman, melek vasitas1 olmaksizin Allah

ile konusur. Bu insanlik makaminin en sonudur. Bu insan kesf, vahiy ve ilhamin

135 T fzutsu, Ibnii’l- Arabi’nin Fusiisundaki Anahtar-Kavramlar, s.330.

136 Aziziiddin Nesefi, Insan-1 Kamil, cev. A. Avni Konuk, haz. Sezai Firat, Gelenek Yay. , Istanbul 2009,
s. 69.

187 Aziziiddin Nesefi, insan-1 Kamil, s.156. .

138 Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi, cev. Mehmet Kanar, Dergah yay. , Istanbul 2015, s.
160.

139 {sa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, Kakniis yay. , Istanbul 2010, s. 59.
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manasidir.**’ Bu makamin oncii sahipleri peygamberlerdir. Daha sonra ise velilik
makamina ulasanlar gelir. Bu insanlar, ilk cevhere ulagmis insanlik dairesini

tamamlamis olanlardir. 14

Ibnii’l-Arabi ve Aziziiddin Nesefi’nin diisiince sisteminde karsilastigimiz insanin
killi ve ciiz’i biitiin alemleri kendisinde cem etmesini Abdiilkerim el-Cili’de de
gorebiliriz. Clinkii Abdiilkerim el- Cili’e gore insan-1 kdmil, Hakk’ in aynasi, Hakk da
insan-1 kamilin aynasidir. Bu nedenle de Hakk, tiim isim ve sifatlarinin insan-1 kamilde

goriinmesine karar vermistir. 1*2 Abdiilkerim el- Cili bu konuda sunlar1 dile getirir:

“Allah ismi, insanda kamil olan mdandnin miihriidiir ve insan bu isimle Rahman’
a vasil olmugtur. Miihiirde (insanin) naksina bakan kimse, isim ile birlikte Allahii Teala

yamndadir.”*®

Kamil insanin en miikkemmel 6rnegi ise Hz. Muhammed’dir (sav). Sonra ise gavs
ve kutuplar gelir. Diger insanlarin ruhlari, insan-1 kamilde tecelli eden ilahi sifat ve

kudretlerden birer kopyadir. Asla bagliliklar 6lgiisiinde ise kamil insan olurlar. 144

Abdiilkerim el- Cili’e goére insan-1 kdmilin asamalar1 vardir. Birinci asama;
yukarida bahsedilen tiim isim ve sifatlarin insan-1 kAmil’e yiiklenmesidir. ikinci asama;
tavassuttur yani Hakk ile dogrudan iletisimdir. Ugiincii asama ise insan-1 kAmilin melek
kuvvetinde isler yapmasidir. ¥*° Yani denilebilir ki; Allah’mn yetkisinde cem etme
yetenegi ile donanimli olan insan Peygamberin ahlaki ile ahlaklanir ve bahsedilen bu

istidada sadik kalirsa kemal mertebesinin zirvesine ulasir.

140 A 7iziiddin Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi, s. 151.

141A 7iziiddin Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi, 5.223-224.

142 Abdiilkerim el- Cili, Giiniimiiz insanina insan- 1 Kamil II, haz. Hamza Kilig¢, Kurtuba Kitap,
Istanbul 2011, s. 242.

143 Abdiilkerim el- Cili, insan- 1 Kamil, trc. Abdiirrahméan Ayyildiz, Yaylacik Matbaasi, Istanbul 1972, s.
65.

144 M Nazif Sahinoglu, “Abdiilkerim el- Cili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 1, s. 250.

145 Abdiilkerim el- Cili, Giiniimiiz insanina insan- 1 Kamil I1, ss. 244, 245,
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1770’lerde insan-1 kamil eserini kaleme alan Erzurumlu Ibrahim Hakki da
kendinden 6nceki mutasavviflarin goriislerine sadik kalarak bir insan-1 kdmil taniminda

bulunmustur. Bu tanima gore;

“ Ancak cihdmin o6ziintin ozii, Allah’t taniyan kdamil insandir ki gonlii onun
tamisigidr. Bu kamilin sanumin biiyiikliigiinii bir kere seyreyle ki on bes kat merdsim
libdst giyip seriat bayragi, muhabbet tahti ve marifet tdci ile en biiyiik Sultan olmustur.
Zira biitiin kainati kendine bagli ve hizmetkar bilmistir. Kendi zatinda seriat, tarikat ve
hakikat kemal bulmustur Ydni onun sozleri giizel, isleri giizel ve ahlaki giizel

olmugtur. 148

Erzurumlu ibrahim Hakki eserinin devaminda, on yedi fasilda insan-1 kamilin
vasiflarini etraflica ele almistir. Erdemlerin, giizel ahlaka dair tutum ve davranislarin
insana yansimasi ve insani kemalata ulagtirmasi iizerinde durmustur. Mimin, arif ve

kamil insanin alameti olarak seriata, tarikata ve hakikate uygunlugu gostermistir. 14

Sonug olarak denilebilir ki, Ibnii’l- Arabi ile tasavvuf felsefesinde sistematik bir

hal alan insan-1 kamil meselesinin {i¢ diizeyi vardir;

Ilki insanmin kevni kemalatidir. Higbir teolojik degerlendirmeye tabi
tutulmaksizin, Allah’ 1n ilahi isim ve sifatlarin1 insanda yansitmasi sonucunda ortaya
cikan kemalat mertebesidir. Bu mertebe de insanin halifelik misyonu da vardir.

Kendisine bahsedilen akil emaneti ile diger varliklara nazaran iistiin kilinmistir.

Ikincisi ise insanin ferdi kemalatidir. Her ne kadar biitiin insanlar kamil olarak
yaratilmis olsalar da gerek Allah’1t bilme noktasinda gerekse kendilerine bahsedilen

istidad1 aktif olarak gerceklestirmek noktasinda birbirinden ayrilirlar. Nitekim gerek

146 Erzurumlu fbrahim Hakki, Insan’il- Kamil, haz. H. Rahmi Yananli, iknur Kirenci, Biiyiiyenay Yay. ,
Istanbul 2015, s. 14. .
147 Detayl bilgi i¢in bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakki, Insan’il- Kamil.
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kevni gerekse ferdi acidan insan-1 kdmil mertebesine ulasmak emek ve gayret ister.
Tasavvuf disiplini igerisinde bu ayr1 bir terbiye konusudur. Bu agidan insan-1 kamil
mertebesi gayret ile hak edilen bir mertebedir. Bu mertebeye ise herkesin ulasmasi
miimkiin degildir. Bu mertebenin zirvesinde peygamberler, nebiler, arifler ve veliler

vardir. Bu mertebeye ancak seriat, tarikat ve hakikatte yetkin olan insanlar ulasabilir.

Insan-1 kamilin {iciincii ve zirve boyutu ise Muhammedi Hakikat’dir.
Muhammedi Hakikat’in temsili ise Hz. Muhammed’dir (sav). Kevni ve ferdi agidan
diger tiim insanlara ustiinliigii vardir. Hakk ve halk arasinda aract konumdadir ve
Allah’in yeryiliziindeki asil halifesidir. Diger insan-1 kamillerin halifeligi ancak
velayetendir. Bu bakimdan veliler ve arifler Hz. Muhammed’in (sav) takipgileridir.

Yani denilebilir ki Hz. Muhammed (sav) insan-1 kamil sifatinin ziibdesidir.

B.  ALiSIRNEVAYI’DE KEVNi ACIDAN iNSAN-I KAMIL

Nevayi’nin temel insan diisiincesi, insanin Allah’in tecellisi olmas1 telakkisine
dayanir denilebilir. Nevayi; Hayretiil’l- Ebrar eserinde ii¢iincli bab birinci miinacatta
Bakara 2/30 ayetlerine atifta bulunarak insanin Ovgiiye deger oldugunu, biitiin
hazinelerin insana hediye olarak acildigini ifade etmistir.2#

Nevayi’ye gore kainatin yaratilmasindaki tek amag insan olmus ve Allah insani
mahlukat arasinda essiz kilmistir. Nevayi bu durumu soyle ifade etmektedir;

“Allah Teala, insan goénliinii irfan hazinesi yapip kendini o hazine icinde gizledi.
Insan viiciduna bu gizli hazineyi yerlestirip hazinenin korunmasi icin sir meydana
getirdi. Bu ne giivenli bir hazine ki sirrt bile var! Sanatina siikiirler olsun, ey canlari

yaratan zat!

148 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, 5.93-94, 3. Bab
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Bu gizli hazineyi gostermek istediginde onu ne gék kabul etti ne de yer. Yalniz
insan kabul etti, boylece zalim ve cahil hitabinin muhdtabt oldu. Allah Tedla mahlukat
arasindan insani segti ve onu gizli bir hazineydim swrrinin beyanina kavusturdu.

Rabbii’l- dlemin, insamin basina hidayet taci koyup seref miracini ona layik
gordii. Alem icinde insani onder kild: hatta melekten iistiin... Melegi, insana secde
ettirdi, boyun egmeyeni ise lanetledi.” 1*°

Insan, Allah’in on sekiz bin aleminden siiziip yarattig1 varliktir. Insan bu yiizden
bu alemde Allah’m hikmetinin sahididir. **° Yani denilebilir ki; Allah varligma delil
olarak insan1 yaratmistir, insanin mevcudiyetindeki hikmet Allah’1 temsil etmesidir.

Nevayi, insanin bu denli istiin oldugunu ve ulvi bir gorev ile yiikimli
kilindigin1 ifade ederken, insanin olumsuz taraflarimi da g6z ardi etmis degildir
denilebilir. Nevayi, insanin bu olumsuz taraflarinin nedenlerini ve hikmetlerini aramis
ve eserlerinde bu durumu ele almistir.

Insan nisyandan miistakdir, unutucudur. Allah’a ezelde vermis oldugu sozii
unutmustur. ilimde melekleri geride birakmis ancak cehalette de seytani gecmistir.
Herhangi bir kisinin emanetini koruyamazken Allah’in emanetini iistlenmistir. 1>

Denilebilir ki, bu emaneti istlendiginin bilincinde olup, layig: ile emanetin
sorumlulugunu yerine getirenler yeryiiziinde insan-1 kamil olarak nitelendirilir. Ancak,
Nevayi’ye gore bazi insanlar diinyanin zevklerine ve telaglarina kapilmis asli
sorumluluklarindan uzaklagsmistir. Nevayi bu durumu su sozler ile ifade etmistir;

Koyup kongliing ara nakd-1 emanet

Melek bolmay sanga bu isde manend

Sini gafil kilip asli isingdin

Serd vii bag u rdg u zeve u ferzend™?

149 Nevai, Lisanii’t Tayr, trc. N. Kosimov, Semerkand Yay. , Istanbul, 2016, ss. 28,29.
150 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, ss. 382, 409. Gazel/ 1,2.

151 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 11.12, 8. Gazel

152 Nevayi, Nevadirii’s- Sebab, s. 662, 5. Bend/ 7,8.
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Insanin gonlii diinya ile fazla mesgul olursa; yaraticisi ile iliskisine bu durum
yansidig1r gibi onun karakterine, hal ve tutumlarina da yansiyabilir. Diinya telasi ve
arzular1 insanmn gonliine bir perde gibi gerilebilir. insan bu diinyada itibar kazanmaya
meyil gosterirse ayni oranda diinyaya diskiinliigiiniin de artacagi belirtilebilir. Bu

durum insani, asli kemalatindan uzaklastirip Allah’in tecellisinden mahrum birakabilir.

C. ALiSIRNEVAYI’DE iNSAN-I KAMIiL OLARAK HZ.

MUHAMMED (SAV)

Nevayi’ye gore, insanlar her ne kadar miikerrem yaratilmis olsalar da iglerinde
onlar1 kotiiliige siiriikleyecek unsurlarin varhigir onlari irsada mecbur kilmistir. Bu
sebeble Allah, peygamberlere niibiivvet vazifesi vermistir.!>

Peygamberler, Allah tarafindan insanlara islah¢i, dogruyu ogiitleyen, rehber
olarak gonderilmistir. 1** Bu yiizden peygamberler insan-1 kAmilin &rnegidir denilebilir.

Hz. Muhammed (sav) ise Nevayi’ye gore; peygamberlerin rehberi, resullerin
sultanidir. Onun hiirmetine ciiz ve kiil (parga ve biitiin) yaratilmistir. O, Hz. Adem’den
once var olan sahib-i esrdr Nebi’dir. Tiim varliklar yaratilmadan once onun nuru
yaratilmist1. Adeta o masuk, Allah ise ona agikt1.*%

Allah bu alemi kudreti ile yaratirken, yaratmasindaki maksat insandi. Insanmn
yaratilmasindaki maksat ise Hz. Muhammed’di (sav). 1%

Nevayi, Hz. Muhammed’i (sav) su sozlerle vmiistiir;

“Hak te’dla ona oyle bir yakinlik ve makam verdi ki biitiin dalemin ve insanligin
varlik sebebi onun varligiydi. Ugurlu mizdci, tertemiz ruhtan daha temiz, kutlu
yaratiliginin da dort unsurun terkibinden daha temiz oldugu aciktir. Kendi unsurlarinin

yeli, Hz. Isd nefesi; topragi ise Hz. Yakup’ un géziiniin siirmesidir. Suyu hizir

158 Altinisik, Ali Sir Nevayi’ de Tasavvuf, s. 84.

15 Nevayi, Nesayimii’l- Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, s. 3.

1% Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, s. 32.

156 Nevayi, Muhakemetii’l-Liigateyn, haz. Sema Barutcu Ozonder, TDK Yay. , Ankara, 1996, s. 165.
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cesmesinin ziilali, atesi de Hz.Musa’ min atesinin sulesidir. Biitiin bu unsurlara sebeb
senin pak ruhun dense yeri var ve ruhuna benim ruhum feda olsun demek uygundur.
Simgsek gibi hizli olan Burak’a binip Sidre’yi asarak arzusuna ulasti ve diger
peygamberlerin ruhlarinin éniinde nazl nazl yiikseldi.”

Nevayi, mirac vesilesi ile Hz. Muhammed’i (sav) 6vmeye devam etmistir.

Kisi bu nev’ halvetni nigiik kilgay ta’akkul kim

Hak anda miz-bdnbolgay habibi mihman anda®™’

Nevayi, miracda Allah’in ev sahibi oldugu Peygamberimizin ise misafir
oldugunu belirtmistir. Peygamberimizin yiikseldigi makam o kadar seckindir ki onu
bizlerin tahayyiil etmesinin miimkiinat1 yoktur denilebilir.

Bu durum karsisinda Nevayi, hayretini su sozlerle ifade etmistir;

“ Varlik elbisesini tizerinden acele ile biraktin ve yokluk kemerini saglamca
bagladin. Oyle bir yere ulastin ki orada yonler yoktur. Cisim ve unsurlardan haber
yoktur. %8
“ Oyle bir riitbeye eristi ki bu bir kimsenin yapabilecegi is degildir. Fend
makdamindaydi, kendisinden hi¢hbir eser yoktu. Bundan baska ¢aresi de yoktu. Kendisi
gitti, canandan bagkast kalmadi. Cananin cemalini goziiyle gordii. O ’nun ile konusup
vuslata erdi. Doksan bin kelimeyi anladi, ldkin arada yiiz bin ihtiram vardi. Asi
timmetinin ginahlarimin ve kotiiliiklerinin hepsinin affedilmesini istedi. Mutlak olan
Cendb- Hak'tan istediklerinin hepsini buldu, Hakk’ istedi, Hak'tan istedi, Hak tan
buldu. Niyazinin tamamini elde ederek miracdan mutlu halde dondii. O 'nun vuslatindan

varlik sevindi, zaten diinya O’nun emriyle bir diizendedir. Gittiginde mutesem bir

inciydi, dondiigiinde derin bir deniz. Goz agip kapayincaya kadar zaman i¢inde anlayip

157 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.42, 42. Gazel/ 1.
1% Nevayi, Leyli vii Mecnun, s. 50,51, 232,233, 239. Beyit
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bildikleri hayrete diisiiriir ve bir anda gidip gelmesi... Obiir diinyadan kendi gérevine
dondii ve diinya islerini diizenledi. ">

Nevayi, giinahlarinin affi icin de Hz. Muhammed’in (sav) sefaatina siginmus,
kendisini fakirlerin en fakiri, giinahkarlarin ve gariplerin ortiilerini agan fakirii’l- hakir
olarak gdrmiis ve ayiplarmin Ortiilmesi igin Allah’a niyazda bulunmustur. 1%° Allah’a
hesap verirken utancindan divane olacagini, bu yilizden ise Hz. Muhammed’in (sav)
kendisine sefaat edip, sozlerini diizeltmesini istemistir.

“Tilbelikdin bilmedim ni arz kildim iy Rasul

Tingri hakki allida ayturda sin endam bir 1%

Denilebilir ki; Nevayi, Hz. Muhammed’i (sav) biitlin yaratilmiglarin sebebi,
alemin ¢ekirdegi, peygamberler ordusunun seckin incisi gormiistiir. Peygamberimize
olan muhabbetini Hakikat-i Muhammediye anlayiginin temeline dayandirmustir.

Bunun yani sira Nevayi’nin, Hz. Muhammed’in (sav) mirac hadisesinden
etkilendigi ve bu konuda Peygamberimizi dvgiiler ile andig1 ifade edilebilir. Ona olan
sevgisi ve muhabbeti Nevayi’'nin sozlerinde karsilik bulmustur denilebilir.

Ek olarak denilebilir ki, Nevayi her samimi miimin gibi Hz. Muhammed’in (sav)

sefaatini taleb etmis ve buna olan inancin1 belirtmistir.

D. ALiSIRNEVAYI’DE SEYR U SULUK BAGLAMINDA iNSAN-I
KAMIL

Seyr; ligatta yiirimek, bakmak manalarma gelir. Silik ise; yola gitmek
anlammna gelirken, salik de yolcu demektir. %2 Tasavvuf literatiiriinde ise; tasavvuf ve
tarikate giren kimsenin manevi makamlarini tamamlayincaya kadar gegirdigi safahate

verilen isimdir. 163

159 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, ss.34,35.

160 Nevayi, Mahbibu’l Kuliib, haz. Vahit Tiirk, Otiiken Yay. , Istanbul, 2016, s. 20.

161 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 177, 181. Gazel/6.

162 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet Yay. , Istanbul, 1981, s. 173.

163 Ramazan Muslu, Tasavvuf El Kitaba, ed. Kadir Ozkose, Grafiker Yay. , Ankara, 2012, s. 233.
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Nevayi, insanin asli vatanindan ayrilisi ile birlikte ruhunda bozulmalarin
meydana geldigini ve bdylece bu diinyanin dertlerine kapilip, insanin 6z yurduna
yabancilastigini ifade etmektedir. Bu durumdan kurtulmanin yolunu ise sembol olan
Hiidhiid kusunun diger kuslara hitaben soyledigi su sozler iizerinden agiklar:

“Artik burada yasamaya alistiniz ve génliiniizde onceki nimetlerden bir sey
kalmadi. Hak Tedld nasip ederse sizi yine ona kavusturacagim. Yolculuk zor, aziginiz
dert olacak ancak sonunda gonliiniiz temizlenecek. Bu yollart ge¢gmek nasip olursa ve
ruhiinuzu viicudunuz gibi temizleyebilirseniz, o vakit onceki halinize doniip ona
kavusmay elde edeceksiniz. Padisahin biitiin sifatlarina sahit olup caniniz ebedi hayata
erecek. Cile ve riyazete girip padisahin ve nefsinizin arifi olacaksiniz. 1%

Nevayi; seyr i siiltik’ u sadece belli kisiler i¢in gerekli gormez. Ona gore Seyr i
stildk biitiin insanlar i¢in gereklidir. Ruh, gayb alemine intikal etmektedir. Allah, ruhun
gurbetten vatana intikalini arzu etmistir.X% Seyr i siiltikteki hikmet budur, ruhun tekrar
asli vatana ulastirmasi i¢in ¢iktig1 yoldur denilebilir.

“ Bu sefer sana ve bana ozel degildir, kisinin hdkan ya da kéle olmasina da
bakilmaz. Her kim ki yokluk evinden varlik meclisine ayak basmis ve bu bekdsiz
dinlenme yerinde bir an oturmugssa bu sefer hepsi i¢indir. Yine doniip asil vatana dogru
yola ¢ikmak ve nereden gelinmigse, o yana dogru gitmek gerek. "%

Fakat bu yolda zahmetler vardir ve bir kimse gergekten bu yolu istemeden nihai
hedefe ulasamaz. Gidilmesi gereken yol ¢ok uzakta ve giizergahta tiirlii afetler vardir.
Lakin bu yolda can vermek yiiz ebedi hayattan daha giizeldir. " Gergek kahraman ve
pehlivan canindan gegerek yol igin azmeder. %8

Nevayi’nin seyr i siilik anlayisinda herkesin bu yola ¢ikabilecegi belirtilmistir.

Bu kisilere giinahkar olup, giinahini itiraf edip af dileyen insanlar da dahildir. Zaten

164 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, s. 50.

165 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.499, 541.Gazel/6
166 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.159.

167 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, s.46.

168 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, s.71.
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giinahlardan kimse armmis degildir. insandan giinah sudir etmese Allah’in afv ve
magrifeti kime ¢are olacaktir. Eger Allah rahmet ederse yiizlerce insan giinahlarindan
armacaktr, 1%

Nevayi’de seyr i siiltik yedi vadiden olusur. Bu vadiler; Taleb, Ask, Marifet,
Istigna, Tevhid, Hayret, Fakr u Fend kavramlarindan olusmaktadir. Nevayi’ye gore

salik, bu vadilerden gecerek amacina ulasir, kemalatini tamamlar.

1. Taleb

Nevayi’ye gore taleb; Allah yolunda g¢ile ¢ekmek, kibri ayaklar altina almak,
riyazet ve Hak igin gbzyasiyla hevadan arinmaktir. Sidk ile riya ve hile harmanin
yakmaktir. Gayrete sarilmig, hirs ve tama elbisesini yirtmaktir. Cennetin pesinden
kosmay1 birakip Allah’1 bulmay1 amaglamaktir. 17

Ancak bu kadar ulvi bir amag i¢in ¢ikilan yolun kolay oldugu sdylenemeyebilir.
Nevayi, taleb vadisine adim atar atmaz yiiz bin zahmet ile karsilagilacagi konusunda
insan1 uyarir. Hicran atesi cani yakar, ¢linkii vuslat zamani belli degildir. Mali, miilkii
yani salikin ayaklarna zincir baglayan her seyi dort tekbirle ugurlamak gerekir.
Matluptan baska her seyi birakip maksada dogru ilerlemek lazimdir. 17

Her istekte ve ¢ikilan her yolda oldugu gibi bu taleb yolculugu i¢inde azim ve
kararliligin 6nemli oldugu sdyleneblir. Clinkii Salik c¢iktigi taleb seferinden emin
degilse, o seferde kaybolabilir.

Nevayi, bu durumu bir tesbihle aciklar. Hakki inciye, taleb ehlini dalgica
benzetir. Eger dalgicin génlii inciye ¢ok bagliysa, bu siire¢ kolay olur. Oyle ki taleb

vadisinde, Oniine sarhos bir fil ¢gikarsa onu sivrisinek gibi goriir. Hazineye kavustugu

169 Nevayi, Lisanii’t-Tayr, 1995, s5.139-140, 1724-1728. Beyit
170 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, s.103-106, 6. Bab
171 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, 5.156.
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zaman da ejderha bile ona bir zarar veremez. Bu ise ancak her seyi bir kenara
birakmakla sadece Allah’1 arzulamak ile miimkiindiir. 172

Nevayi, her ne kadar taleb vadisinde 1srarci ise de, algak goniilliiliik ile bu taleb
yolculugunda Allah’a siginir ve ondan diinya sevgisini terk etmesi i¢in yardim diler.
Allah’1n zikrini kalbi i¢in huzur olarak goriir. Ve bu dilegini su beyitlerle ifade eder;

“ Hem taleb zevkini vasil kil manga

Hem tilep tapmagni hdsil kil manga

Masivaullah hatirimdin selb kil

Anda zikringin huzur-z kalb kil 7

2. Ask

Ask, muhabbette smir1 asma durumunu anlatmak icin kullanilan bir isimdir. 1"
Tasavvufi terbiye de ise; sevilecek tek varlik Allah’tir. Goniilde Allahtan baska bir ask
barinmamalidir.

Nevayi i¢in hakikati istemeye karar kildiktan sonra ikinci vadi ask vadisidir.
Ask, diinyayr aydinlatmak icin vardir. Agk bir mesale degildir, o ufuklar1 yakan bir
alevdir.!™ Allah, ask atesini cihana yakic1 kilmistir. Her bir kivilcimiyla ev bark, hatta
cisim ve canlar1 yakict kilmistir, 17

Nevayi’ye gore iki cihanin yaratilmasinin sebebi de asktir. Ask inci ve giinestir,
goniil ise diirc ve burctur. Askin kuvveti karsisinda fil karinca gibi kalir. 177 Sadik asik
sevgiliden her ne gelse hos goriir. 178

Asik olan kisiyi ise Nevayi soyle tammlamaktadir. Asik mecnun gibi kararim

kaybetmis, azmini yitirmis, konusmaya hali kalmamistir. Dili, zikri ve fikri hep leyladir.

172 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016,5.156,157.
173 Nevayi, Lisanii’t- Tayr, 1995, 5.257,3357-3358. Beyit
174 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ed. Zafer Erginli, Kalem Yay. , Istanbul, 2006, s. 128.
175 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, 5.159.
176 Nevayi, Leyli vii Mecnun, ss.27-28, 9, 10. Beyit
177 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, ss.289-300, 38. Bab
178 Nevayi, Nevadirii’s- Sebab, s.31, 31/4. Beyit
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Ne tarafa baksa hep leylay: goriir. 1’° Sevk mesalesi 45181 aydinlatmissa, dag ise su olur,
varlig1 yokluga déner. Oyle ki Tar dagindaki tecelli ile kat1 tas su gibi dalgalanmistir.
180

Nevayi’ye gore askta kararlilik da askin kendisi kadar dnemlidir. Nevayi, bu
durumu sembolik bir hikaye {lizerinden ifade etmektedir.

Cin hakaninin bir sevgilisi vardi. Onun muhafazasina askerler tayin etti ve her
hangi biri ona bakarsa, oldiiriilmesini emretti. Birgok kisi onun askina giriftar olup
ugruna can veriyorlardi. Bir giin yakalanan asiklar1 viicutlarinin etrafina duvar Oriip
yalniz baglarina disarida birakildi. Bu iskenceye tutulanlar arasinda yalniz bir tanesi ah
u feryad etmiyor, siikun ve vecd ig¢inde “yar, yar” diye zikr ediyordu. Hakan onun
hakiki Asik oldugunu anlayarak onu yakin ve mahrem musahipleri arasmna aldz. '8!

Meyledilen agkin bu kadar giiglii ve istikrarli olabilmesi ise ancak askin, hakikati
muhteva etmesi ile agiklanabilir. Nevayi mecazi aska meyledip giiliin sevdasi ile ¢iktigi
seferden donmek isteyen biilbiile sdyle seslenir:

“ Diinydda senin kadar cahil, nefsine tabi olan yok. Sen kendini dsik zannederek
asktan soz ediyorsun. Giil bahgesinde sadece bes giin a¢ilip on giin sonra da topraga
karisan, omiir bahgeSinde bekdsi olmayan bir vefasiz ¢icege mi dsik oldun? Kimse boyle
giizele asik olmaz, c¢iinkii o buna layik degil. Masuk dedigin ne kadar hastalansa da
oliip yok olsa da onun i¢in zeval yoktur. Sen bu asktan divane olmus olsan da bu igin
sonu rezilliktir. 82
Gergek aska erebilmek i¢in fani olan her seyin sevgisini goniilden uzak tutmak

gereklidir denilebilir. Nevayi’ye gore sonlu olan her seye goniil baglamak yanlistir.

Allahtan bagka her sey yok olmaya mecburdur. O bir olan Allah ise zeval bulmayan ve

179 Nevayi, Leyli vii Mecnun, s.195, 1673-1677. Beyit
180 Nevayi, Leyli vii Mecnun, s. 363, 3414-3416. Beyit
181 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, s.423-426, 57. Bab

182 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, s. 60.
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bulmayacak olandir. Bu yilizden onun agkini saglam tutmak gerek, Allah disinda tiim
fanileri unutmak gerektir,'83

Nevayi, mecazi aski siihd yildizina asik olmaya, hakiki aski ise giinese meftun
olmaya benzetmistir. Herkesin géremedigi sitha yildizina asik olan kendini kaybeder,
aska maglup olur. Hakiki aska diisen ise goériinmeyeni yani giinesi gormiistiir. Bu
yiizden onun cefasi daha g¢oktur, ona Allah’tan tecelliler ve sadmelerin geldigi
sOylenebilir.

“Stiha’min asig1 aglayip inleyince,

Giines’in hdline gor ki ne yetecek! 184

Sonug olarak belirtilebilir ki taleb ile ¢ikilan yolda ask, salik i¢in rehber ve
yardimeidir. Insanin ¢iktigi kemalat yolunda ask olmazsa yolun zorluklari onun igin
yildirict ve ¢eldirici olabilir. Ancak salikin gonlii ask atesi ile yanmaya baglarsa
zorluklarin hepsi de o ates ile yanabilir. Insan-1 kAmil makamim hedefleyen icin ise
askin sadece hakikati igerdigi sOylenebilir. Gergek ask ilahi olandir ve diinyaya dair
sevgiyi barindirmayandir. Bu yiizden saligin gonliinden diger asklar1 sokiip attigr ve

sadece Allah aski ile yola devam ettigi ifade edilebilir.

3. Marifet

Sozliikk anlami; bilme, anlama, tanima, irfan anlamlarina gelen marifet kelimesi,
tasavvuf disiplininde; Allah’1 sifat ve isimleri ile tanimak ve Allah’a kars1 sidk ve ihlas
lizere olmaktir. 8°

Marifet vadisi asktan sonra gelir. Ciinkii Nevayi’ye gore marifete ancak ask ile
erisilir. Marifet ilahi sirlara vakif olmak ve Allah’tan haberdar olmaktir. Allah’in

marifetinden uzak olan ise Nevayi’ye gore cehalet ve gaflet icerisindedir. 18

183 Nevayi, Mahbiibu’l Kuléib,2016, s.120.
184 Nevayi, Mahbiibu’l Kuléb, s. 121.
185 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev. Muhammed Coskun, Harf Yay. , Istanbul, 2013, s. 100.
186 Nevayd, Lisanii’t-Tayr, 1995, s. 39, 345,349, Beyit
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Marifet vadisinde her biri farkli yollar1 segen birgok yolcu vardir. Her biri de
kendi yolunu savunur kimse birbirinin yoluna girmek istemez. Ciinkii Allah’a giden
yollar mahlukatin nefesleri sayicindadir. 18

Bu yollar arasinda saf ve temiz olanlar1 bulundugu gibi bozulmus ve bulanmis
olanlar1 da vardir. Nevayi’ye gore insanlar arasinda boyle ihtilaflarin olmasi zorunlu bir
haldir. Ancak mesrebinde saflik ve dogruluk olan, Hz. Muhammed’in (sav) seriatt
yolunda ilerler. 188

Nevayi, Korlerin Fil Tasviri hikayesi ile marifet vadisini anlatmaya devam eder.

“Bir grup koriin yolu Hindistan’a diismiistiir. Sonra Allah’ n izni ile kendi
memleketlerine geri donmiistiirler. Iclerinden biri fili gordiiniiz mii? diyve sorar.
Arkadasglari evet deyince, 6yleyse delil getirebilir misiniz? Der.

Onlar aslinda fili gérmemis, hatta gorenlerden sormamuislardwr bile. Ancak filin
bazi dzalarina dokunmuslar ve hepsinin fil hakkinda farkl fikirleri olugmustu. Filin
ayaklarina dokunan, bu hayvan siitundur demis, gobegini elleyen ise hayir siitunsuzdur
demigti. Hortumuna dokunan, filin ejder oldugunu soylemis; dislerini elleyen, fil dedigin
iki kemiktir demigti. Kuyrugunu elleyen, filin asiumis bir yilan oldugunu soylemis;
basina dokunan, onun kaya ucu oldugundan bahsetmisti. Kulaklarindan tutan ise bu
hareketli bir yelpdze demisti. Hepsi de kor oldugu igin fili bu kadar tasvir edebilmisti.
Bu soyledikleri dogruydu ama soylediklerinde bir biitiinliik yoktu.

Korlerin konusmasin dinleyen Hindistanl fil bakicisi, hekim ve kamil bir kisi
onlara itiraz etmeden hepsinin de fili bildigi kadar anlattigini, kendilerince dogru
soylediklerini ancak bu sifatlart bir araya getirdiklerinde dogru bir tasvir ¢ikacagini

soyler. 18

187 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, s. 162-163.
18 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, s. 163.
189 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, s. 164.
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Hikayede gecen fil bakicisinin Allah’1 hakkiyla bilen basiret ehli kamil insani,
korlerin ise marifeti tam anlamiyla elde edememis insanlari temsil ettigi soylenebilir.

Nevayi, marifet makamina ulasabilmek igin Allah’a miinacatta bulunur. Allah’in
marifeti verdiklerinin arif olduklarinin ve bu ariflerin tiirlii haller yasadiklarini soyler.
Allah’in kendisine de bdyle bir ariflik nasip etmesini diler.!%

ifade edilebikir ki farkli konumlardan bakildigi zaman hakikat de farklilik arz
edebilir. Her bir kisi bilgi ve tecriibesi nisbetinde gercegin bir par¢asini idrak edebilir.
Nevayi’ye gore, ancak insan-1 kamil, biitlinii gorebilir. Seriattan ayrilmayarak
amaglarinda saflik ve temizligi koruyanlar marifet vadisinden gegebilir. Bu vadi Allah’1

hakkiyla idrak edenlerin vadisi olarak tanimlanabilir.

4. Istigna

Sozliikte istigna; zenginlik, ihtiyagsizlik olarak tanimlanir. Tasavvufta ise;
Allah’a vasil olanin sadece Allah ile yetinmesi halidir. %

Tasavvuf kaynaklarinda istigna fakr kavramu ile birlikte islenmistir. 1% Fakat
Nevayi, istigna ve fakr kavramlarini seyr ii stilikta ayr1 birer makam olarak ele almas,
istigna makaminin marifet halinden sonra tecriibe edildigini belirtmistir. 1%

Nevayi i¢in istigna vadisi, herkesin esit oldugu, binlerce melek toplulugunun bir
arada oldugu ve Hz. Adem’ in (as) seref tacin1 giydigi makamdir. Yiiz binlerce insanin
helak olmasi, Hz. Nuh’ un (as) kaptanlik yaparak insanligi kurtarmasi, sayisiz disi
sivrisinegin Nemrud’a saldirmasi, atesin Ibrahim (as) igin giil bahgesi olmasi, yiiz
binlerce ¢ocuk kaninin haksizlikla akmasi, Hz. Musa’nin (as) rehber olmasi, zalim
diinyanin siirekli kan dokmesi ve Hz. Muhammed’in (sav) bir gecede arsa yilikselmesi

hep bu vadide olmustur. 1%

190 Nevati, Lisanii’t Tayr,2016, s. 198.

191 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yay. , Ankara, 2014, s. 248.
192 Detayl bilgi i¢in bkz. Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 227.

198 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016,s. 165.

194 Nevati, Lisanii’t Tayr,2016, s. 165.
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Bu baglamda denilebilir ki Hakk’in istignas1 karsisinda yiice olanla asagi olanin
bir degeri yoktur. Tiim zitliklar itibaridir.

Bu durumu Nevayi satrang oyunundaki rakipler 6rnegi ile pekistirir. Satrang
oyunu sirasinda zorlu bir savas vardir. Ancak satrang taslarmni g¢ekince rekabetten ve
karsilikli kinden eser kalmaz. Sah altta piyon iistte kalabilir. Her sey bir hi¢ olur. Bunun
sebebi Nevayi’ye gore istignanin eseridir.!%

Nevayi, Allah’in istignast karsisinda hayretini ve acziyetini su sozlerle devam
ettirir:

“ Alem seni inkdr ya da ispat etse bile senin zitinda bir zerre kadar degisiklik
olmaz. Allah, Allah! Bu ne yiice zattir! Bu nasil istignadir! Senin huzurunda topal
karinca ile aslan denktir. Ben bir aslan degilim hatta topal karincadan asagiyim. Bu
garibani miistagni kil, insanlara muhtac etme, feryadima yetis!” 1%

Hak’ta fani olduktan sonra fakirlik veya zenginlik durumu ortadan kalkar. Hakk’
n katinda bu vasiflarin degeri olmadigi i¢in Nevayi, Allah’tan fakr taleb eder ancak bu
Oyle bir fakr halidir ki Allah’ a bile arz edilmez.

“Ihtiyacimi ulustin tiz Huddya fakr ile

Iyle fakri kim anga bolmas Huddga ihtiyac '

Nevayi’nin istigna vadisi hakkinda sdyledikleri baglaminda denilebilir ki salik
Allah’1 bilme noktasina ulastiktan sonra Allah’in zenginliginin ve muhtagsizliginin
farkina varir. Allah’ 1n katinda diinyaya dair sartlarin ve kullarin vasiflarinin 6nem arz
etmedigini, Allah’in miistagni oldugunu anlar. Allah’1 idrak etmede bu mertebeye
ulasan insanin artik Allah’tan baska bir sebebe giivenmesinin ve Allah disinda bir
talebinin bulunmasinin miimkiin olmayacagi sdylenebilir. Bu farkindaliga ulasan insan

kemalat yolculugunda yol katetmis kisi olarak kabul edilebilir.

19 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, 5.167.
19 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, 5.199.
197 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.97, 98.Gazel/7
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5. Tevhid

Tevhid liigatda birlestirmek anlamina gelir. Ciircani, tevhidi; “ Allah’in zdatin,
akilla tasavvur olunan zihni olarak hayadl edilebilen herseyden uzak tutmak” diye tarif
eder. 1%

Nevayi i¢in tevhid, seyr i siilik makamidir. Bunun yani sira Allah’1 zevk ve
sevk ile anmaktir, 1%°

Nevayi’ye gore tek tek var olan hersey bir biitiiniin par¢asidir. Bu yiizden her ne
kadar pek ¢ok mevcudiyet var gibi goziikse de hepsinin asli birdir. Nevayi, devaminda
ihlas suresindeki manalara da isaret ederek ehadiyetin samediyyetten 6nce zikredildigini
hatirlatir. Clinkii Nevayi’ye gore bu slirede Allah, once birligini daha sonra ise diger
vasiflarini anmistir.

“Bir durur asl-1 aded kim ki hakikdt bindiir

Ger aded yiiz tiimen olsa tiizetiir birge sened

Iy Nevayi diseng ihlas ile bu sirr1 tiley

Kul hiive’l-lahu ahad sonradir Allahu samed” **°

Bu bakimdan denilebilir ki Nevayi tevhidi vahdet-i viiciid olarak yorumlamistir.
Ona gore; Allah’in varligi diisiiniildiigiinde baska higbir varligin, zat1 diisiiniildiigiinde
ise baslangicinin ve sonunun olmadig1 anlasilir. 2%

Boyle bir tevhide ulagsmak ise zordur. Ancak fend filldh mertebesine
erisildiginde anlagilacak bir durumdur. Eger bu mertebeye ulasilmadiysa tevhid ile ilgili
sdylenen sozlerin anlami yoktur. 202

Nevayl’ye gore tevhid vadisinde benlik senlik yoktur. Tek bir varliktan

bahsedilebilir o da Allah’in ta kendisidir. Bu yiizden olsa gerek Nevayi, Hallac-1

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, s. 495.
199 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016,s. 201.
200 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, 1996, s. 125, 125. Gazel/ 8,9.
201 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.18.
202 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.551, 599. Gazel/ 6.
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Mansir’u elestirmig, onun ene’l-Hak diyerek itidali astigini diistinmiistiir.  Hz.
Muhammed’in (sav) miracdaki halini 6rnek gostererek, Peygamberin mirac gecesinde
benliginin olmadigini her seyin nedeninin, sonucunun tek bir kaynaktan oldugunu ifade
etmistir. Mansir ise tevhid vadisinde yani yalnizlik ve birlik vadisinde benlik ve senlige
diismiistiir. Oysa tevhid vadisi teklik tizerine kuruludur. Bu yiizden Nevayi’ye gore
benligi ve senligi diisiinen kimse ikiligi gdérmiis olur. 203

Nevayi icin bdyle bir tevhide erisebilmek tefiid ve tecrid ***mertebelerinden
geemek ile miimkiindiir.

“ Bu merkeb ii bu sefer kimsege miiyesser imes

Ki hasil iylemegey dlem ehlidin tefrid %

Yani denilebilir ki tevhid vadisi, alem ehlinden kendini tefrid edenlere agilir.
Sadece tefrid etmek de yeterli degildir. Masivadan soyutlanmak, her seyi terk etmek
gerekir.

“ Cui salik iyler ise azm-i vadi-yi tevhid

Kirek ki minse bu seyr i¢re merkeb-i tecrid. %

Nevayi, tevhid vadisine ulasabilmek i¢in Allah’ a su niyazda bulunur:

“ Kime tevhidi nasip etmissen onu teccrid ve tefiid haline diisiirdiin. Once onu
benlikten ¢ikardin sonra gergek birlige erdirdin. Kime tevhid kapisini agmigsan onu
ovdiin. Kimi vahdet yoluna koymugsan orada sadece sen kaldin, o ve bu ortadan kalkti.
Ya Rabbi! Benligimi yok et ve beni tevhide erdir. Nefsimde benlikten zerre kadar

birakma. Bana her seyden yiiz ¢evirip sende kaybolmay nasip et.” 2%

203 Nevat, Lisanii’t Tayr,2016,ss. 169-170.

204 Tecrid: Yalmz bagma kalmak, tek tek yapmak, soyutlanmak, silikin disin1 mal ve miilkten, i¢ini de
karsilik bekleme anlayisindan armmdirmasidir. Tefrid: Hakki sanmna layik olmayan sifatlardan yiice
tutmak, O’ nu essiz ve benzersiz gormektir. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.
482.

205 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.117, 118. Gazel/ 2.

206 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.117, 118. Gazel/ 1.

207 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016,s. 201.
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Istigna vadisinde Allah’ i zenginligi, kulun Acizligi idrak edildikten sonra bir
sonraki agamada insan, kendi benliginden de ge¢meyi tecriibe eder. Allah katinda
kesretin olmadigini, sadece tekligin s6z konusu oldugunu anlar. insan-1 kimil kendisi de
dahil pek cok seyi gorse de tiim varliklarin bir varliktan kaynaklandigint ve birligi
temsil ettigini bilir. Bu kavrayis tevhid hali olarak yorumlanabilir. Insanin bdyle bir
farkindaliga erismeden kamil sifatin1 elde etmesinin miimkiin olmayacagi sdylenebilir.
Ciinkii tevhid makamina ulasamayan insanin ¢okluk igerisinde sahte ilahlara (masivaya
dair unsurlar) ragbet edebilecegi, benligine gereginden fazla anlam yiikleyip kibir
duygusuna kapilabilecegi belirtilebilir. Bu durum insanin tamliga erismesine ket vuran
bir unsur olarak goriilebilir. Insan-1 kAmil, kendisini ve diger tiim varliklar1 asan bir
bakis acisi1 ile kesretten kutulmus, tevhid mertebesine erigsmis insan olarak kabul

edilebilir.

6. Hayret

Hayret, saskinlig1 ifade eder. Tasavvufta ise; tecellilerin siirekliligine bakmak ve
her tecellide kendisini tanimakla birlikte Allah’1 bilmenin dalgalarinda bogulmaktir. 2%

Tevhide eristikten sonra salik, miisahede ettikleri sayesinde bir saskinlik durumu
yasayabilir. Her baktig1 tarafta Allah’in yansimasini goérmek, birligi tecriibe etmek
salikte hayrete sebebiyet verebilir.

Nevayi’ye gore de hayret vadisinde goniil alemin tiim giizelliklerini goriir. Her
varlik orada Hakki zikretmekte ve ona siikiirlerini sunmaktadir. Hayret icinde
dolasirken tiim varliklarin sahibini diisliniir ve sonra hakikatin sirr1 kendisinde inkisaf
eder. 2%°

Nevayi bu hali su sozler ile agiklar;

208 S, el- Hakim, Ibnii’l Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, Kabalci Yay. , Istanbul, 2005, s. 274.
209 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, s.157, 18. Bab
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“Bu hayret vadisinde kigi her nefeste binlerce ah ii figan eder. Hayretten insanin
dili lal olur, aklr basindan gider. Gece ve giindiize ne kadar baksa da ne karanligi ne de
aydinlig1 farkedebilir. Neyi var neyi yok sonunda ne olur hi¢hbir seyin farkinda olmaz.
Goz nereye bakarsa hayrete diiser ve boylece kisi hayranlikla dolagir.”**°

Nevayi, bu durumlar tecriibe eden saligin tevhid makaminda kazandiklarininin
hepsini kaybedecegini sdyler. Ciinkii bu hél igerisinde kisinin kendisi de yoktur. Asik
oldugunu bilir ama kime 4sik oldugunu bilemez. 2!

Nevayi, hayret karsisinda Allah’a su sozlerle yakarir;

“ Ey yiiceligine akillarin hayran kaldig1 zat! Senden baska hersey sana hayran
ve hayretler icinde sana saskindwr. Akillar zatina ve sifatlarina hayret eder. Senin
hiikmiinde oriilen her ip akillarin boynuna bir halat olur.

Biitiin dkiller ve alimler sanatin karsisinda dcizdir, her nefeste hayretler uzar.
Bu hayret yolunda elimi tut ve bu saskinlik ig¢inde yolumu géster. Hayret iginde beni
avdre etme, beni kolayca vuslatina kavustur.”*'?

Nevayi’nin hayret makami ile ilgili sdyledikleri baglaminda ifade edilebilir ki
salik; marifet, istigna ve tevhid vadilerinden gegctikten sonra sahit olduklari karsisinda
sagkinliga diiser. Allah’1n sifatlar1 insanin diisiince giicliniin sinirlar1 disinda kaldigindan
bu aydinlanma hali meydana gelir. Fakat bu hayret halini herkesin tecriibe edemeyecegi
yalniz insan-1 kdmil mertebesine erenlerin yasayacagi sdylenebilir. Bu yiizden arifler,
“Ey hayrete diisenlere yol gosteren! Hayretimi arttir”’?'® temennisinde bulunmuslardir.
Allah’in azametini fark edip idrak ettikleri karsisinnda saskinlik ile yolunu kaybeden

insan bir sonraki agamada Allah’in inayeti ile yolunu bulabilir ve seyr U siiliktaki

amacina ulagabilir.

210 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016,5.171.
211 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016,5.171.
212 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016,s.200.
213 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 363.
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7. Fakr u Fena

Nevayi’ye gore fakr u fena vadisine ulasildigi zaman seyr G sulak biter.
Nevayi’nin konuyu ele alis sekline baktigimiz zaman tevhid ve fakr u fena mertebeleri
birbirine yakindir denilebilir. Her iki hal de, Allah’a ulasmak ve birligi kesfetmek
durumu olarak yorumlanabilir.

Tasavvuf disiplininde Fena-Beka kavramlari birlikte ele alinmasina ragmen
24%Nevayi, Fena kavramini Fakr kavramu ile birlikte ele almis, beka kavramindan Fakr u
Fena makmi igerisinde bahsetmistir.

Farkr; tasavvufta, diinyadan, topyekiin masivadan higbir seye goniilde yer
vermeyerek, malik olunan seyleri Hakkin rizasina sunmaktir. 215

Nevayi’ye gore fakr ise; varlig1 yok bilmek, eldekini dagitmak. Yani diinyalik ne
varsa hem kalbinden hem de elinden ¢ikartmaktir. 216

Maddi ve somut olan varliklardan vazge¢cmek o6nemli oldugu kadar seyr i
stiliikta benlikten gegmek de 6nemlidir. Ciinkdi benlik duygusu masiva ile ilgili diger
arzularin da merkezini olusturur. Nevayi i¢inde fakr vadisine giren benlik yiikiinii
birakmalidir. Ciinkii ancak bu yolda yiikiinii azaltanlar vuslata erecektir. 2%/

Fend; Allah’ta yok olmak demektir. Kulun beseri vasiflardan ve asagi
arzulardan s1yrilip ilahi vasiflarla donanmasidir. Allah’a siginmasidir. 218

Nevayi i¢in fend, bekdya ulagsma amacinda gecilmesi gereken yollardan biridir.
219 Fakr’a erismeden de fena mertebesine erisilmez. Fakr da oldug1 gibi fena mertebesi
icin de diinya ve benlik agirligindan azad olmak gereklidir denilebilir. Cilinkii fena
vadisine ulasanlarda benlikten eser kalmadigi ifade edilebilir. Fend makaminin bu higlik

halini gerektirdigi sdylenebilir.

214 Kuseyri, Kuseyri Risilesi, cev. Dilaver Selvi, Semerkand Yay. , Istanbul 2009, s.122-123.

215 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 1981, s. 158.

216 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, , 5.716, 733. Gazel/ 1,2.

217 Nevayi, a.g.e. , 1996, s. 152, 153 Gazel/ 6.

218 Ehu Nasr Serrac Tisi, islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay. , Istanbul, 1996, s.
524.

219 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016,5.179.
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Nevayi bu durumu Hace Bahieddin Naksibend’in %% fena hali ile &rnekler.

Hace Bahaeddin Naksibend bir giin pis bir kdpekle karsilasir. Kendini hemen
kopekle mukayese eder ve gozyasi dokerek kdpegin vefa ehlinden oldugunu kendisinin
ise cefa ehlinden oldugunu soyler. Kopek, pirin 6niinden gegip gidince Hace onun ayak
izine bakar ve bu sefer kopegin ayak izi ile kendini kiyaslar. Daha sonra gozyasi ile yere
egilir, izin vefakar kdpegin ayak izi oldugunu kendisinin ise vefasizligin pesinden kosan
biri oldugunu sdyleyerek kopegin ayak izini &per. 2%

Nevayi’ye gore Hak ehli kendi benligini boyle yok etmistir. Onlar nefislerinden
bir zerre dahi birakmamislar ve fena kadehinden sarhos olmuslardir. 2?2 Ciinkii fena
makaminda hersey degerini kaybetmistir. Nevayi, bu sebepten dolayi, fena vadisini
denize benzetmistir. Denizde dalgalar bile yok olur. Hakkin varligi bu denize benzer,
deniz iizerindeki dalgalar ise Alemdeki tiirlii mahluklara benzer.??

Ancak Nevayi’ye gore fena makaminda tam bir vuslat yoktur denilebilir. Tiirli
cefalar ile her bir vadi geride birakilmis olsa bile orada Hakka kavusulmaz. Bu durum
salikte hayal kiriklig1 yasatsa da Nevayi salige su tesellide bulunur;

“Bu yola ¢ikarken, sayisiz derde sabretmeye karar verirken maksadimiz padisah
ve onun bu dergdahina ulasmakti. MAdem bu dergdha ulastik, kendinizi maksattan uzak
sanmaywmn. Bir dsik onun askinda kemale ermisse onun icin vuslat ve ayrilik denktir. Zira
dasigin arzusu sevgilinin rizasidir, bu yolda yarin istedigi hostur. Onun vuslatina
ermemis olsamiz bile sizin gibi dsiklara onu anlamak yetmez mi? Bir kimse onu

anlamakla can verirse bu éliimle ebedi hayata kavusur.” %**

220 Naksibendiyye tarikatimin kurucusu. Detayli bilgi icin bkz. Hamid Algar, “Bahaeddin Naksibend” ,
DIA, c. 4, s. 458.

221 Nevai, Lisanii’t Tayr, 2016, s. 181.

222 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016 s. 181.

223 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016 s. 179.

224 Nevai, Lisanii’t Tayr, 2016, s. 187.
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Bu baglamda salige diisen gorev siikuneti ve kararlig1 birakmamaktir denilebilir.
Ciinkii saligin tecriibe ettigi higlik hali onu vuslata erdirebilir. Her tiirlii kaygidan arian
ve higlikte huzur bulan ruhun, maksadina ulagsmasi daha kolay olabilir.

Bu hali muhafaza edince salige perdeler kalkar ve vuslat bahgesinin kapist agilir.
Iste bu makam bekd makdm: olarak kabul edilebilir.

Beka vadisinde agik ve gizli hersey vardir. Nevayi bu durumu insanlarin aynaya
ya da saf suya bakarak en ince ayrintisina kadar kendilerini gérmesine benzetir. 22°

Ciinkii Nevayi i¢in bekd makami insanin kendisine ulastigi yerdir. Aynalar ile
dolu bir mekanda her ne tarafa baksa sadece kendini gordiigii yerdir. Nevayi bu durumu
“ Kim nefsini tanirsa Rabbi’ ni tanir.” sirrini ortaya ¢ikmasi olarak yorumlar. 228

Nevayi’ye gore bu sirr1 anlamanin zorluklart olabilir. Fakat geyret etmek ile bu
sirin - agiklanmast miimkiindiir. Ciinkii gayret, insandaki hayvani sifatlar1 ortadan
kaldirir ve maneviyati yiikseltir.??’

Gayret ile sirlarin hikmetini kavrayan, bekd mertebesine erisen insanin artik
insan-1 kamil mertebesine eristigi sOylenebilir. Bu gayretin metodunu ve sonucunu
Nevayi soyle ozetler;

“ Eger insan nefsindeki kotii hasletleri kaldirirsa kendinde bir¢ok seref meydana
gelir. Yani firavunlugun pesinden kogsmazsa onda ildhi sifatlardan baska sey kalmaz. Ya
da seref hazinesini bulup da ebu cehillik sifatlarin yok edebilse, Resulullah (sav) gibi
yiiksek makamlara ulasir ve her seyden haberdar olur. Vahdet miracina ulasip Allah
Benimledir sirrindan haber verir. Gozii vuslat surrindan oyle bir aydinlanwr ki aradan
benlik ve senlik kalkar. "?*®

Deviminda Nevayi, insanin ne ararsa kendinde aramasi gerektigini belirtir.

Insanin kendi viicuduna bakmas1 ve tefekkiir etmesi gerektigini vurgular. Nevayi, insan

225 Nevai, Lisanii’t Tayr, 2016 s. 188.
226 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, s. 189.
227 Nevai, Lisanii’t Tayr, 2016, s. 189.
228 Nevai, Lisanii’t Tayr, 2016,s. 189.
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cennet bahgesinin serefli kdyiinde ugan giizel bir kusa benzetir. Insanin rihundaki
kuvvete dikkat ¢ekerek davasinda sadik olabilecegini ve maksadina ulasabilecegini
belirtir. 22

Nevayi’nin tiim bu ifadeleri baglaminda denilebilir ki insan, seyr i siilik ile
baslangi¢ noktasina geri doner. Kendisinin varolusundaki sirr1 idrak eder. Ruhunda
sonradan meydana gelen bozuluslardan kurtulur.

Ozde var olan kemalat1 elde etmek kolay gibi goziikse de yola ¢ikmak ve
yoldaki merhalelerden ge¢mek kolay degildir. Her duragin kendi i¢inde zor kosullart ve
saligi sinayan geldiricileri vardir. Onemli olan kemalat yolculuguna ¢ikmaya istekli ve
bu ugurda kararli olmaktir.

Insan bu yolda maksada ulastiginda ise vuslati yine kendine olur. Ciinkii
Allah’ta kendi yansimasini bulur. O, yaratilisinda bahsedilen miikemmelligi hak etmistir
artik ve boylelikle Hakkin sifatlari, kendisinde tecelli edebilir. Bu hal de insan- 1
kamilin hali olarak kabul edilebilir. Bu hale ulasmis insanin Allah’in aynasi oldugu,
kusurlu davranislardan ve benlik kaygisindan uzak oldugu sdylenebilir. Bu ylizden de
insan-1 kamil benliginden gegmis yani kendini agsmis, Allah’a ulasip Allah’ta yok olmus

insan olarak yorumlanabilir.

E. ALiSIRNEVAYI’DE DiGER SEYR U SULUK KAVRAMLARI

BAGLAMINDA iNSAN-I KAMIL

Tasavvufta seyr ii siilik baglaminda ele alinan miicahede ve riyazet, halvet ve
uzlet kavramlarimi Nevayi, kendi seyr i siilik sistemi i¢ine dahil etmemistir. Fakat

eserlerinde farkli yerlerde bu kavramlari ele almistir.

229 Nevati, Lisanii’t Tayr,2016, s. 190.

51



1. Miicahede ve Riyazet

Miicahede ve riyazet birbirine yakin anlamlarda iki kelimedir. 23 Miicahede,
saligin hevasia muhalefet etmesi®®, riyazet ise ahlakin tamamiyla giizellestirilmesidir.
232 Baz1 miiellifler, miicdhedeyi beden faaliyetlerine, riyazeti de nefsani hislere tahsis
etmislerdir. 2*3

Bu baglamda her ikisinin de amacinin nefs tezkiyesi oldugu ifade edilebilir. Nefs
tezkiyesine ermek i¢in yapilan miicdhede ve riyazetin ise genel kabule gore {i¢ esasi
vardir. Az yemek, az uyumak ve az konusmak. 234

Nevayi’ye gore nefsin istegi giinah ve nefsaniyet makamidir. Higbir insan kendi
gbnliine gam dilemez ve nefsine elem istemez fakat baskalarina gelen elem ve cefalari
ise hi¢ Onemsemez. Biitlin insanlar i¢in baskasindan kendisi daha degerlidir ve
baskasinin s6ziinden kendi sozleri daha itibarlidir, 2

Nevayi’nin nefsin bu bencil halini normal bir durum olarak gordiigi ifade
edilebilir. Clinkii ona gore insanin mizaci tek bir hal {izere degildir. Nefsten her durum
sirayet edebilir. Ancak nefsini yok eden kimse gergek insan-1 kamildir. Boyle insanlar
her zaman iyilik ve temizlik hali igerisindedir. Bu duruma ise ancak riyazetle yani nefsi
kirmak ile erisilir. Bu da Nevayi’ye gore bir miirside teslim olmak ile basarilabilecek bir
durumdur. %3¢

Nevayi’ye gore talib ve salik kimselerin nefsi de tiirlii hastaliklardan zelil olur.
Halk arasinda bunlara kotii huylar denir. Bazen taleb ehli bunlara miiptela olur. iste bu

illetlerin her birine pirler ilag verir ve talipler sifa bulur.?*’

230 H Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Yay. ,istanbul, 2014, s. 192
231 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 703.

232 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 819.

233 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 821.

234Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 192.

2% Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 103.

2% Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, 5.116.

237 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016, 5.116.
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Nevayi de talibin seyr i siilik yolunda diistur edinmesi gereken hususlara

deginmis ve bunlar ile ilgili goriislerini belirtmistir.

1.1. Az Yemek

Nevayi’ye gore ok yemek nefse ¢ok boyun egmektir. 238 Bu durum da salik i¢in
uygun degildir denilebilir. Cok yiyen hikmet serefinden reddedilmis ve
uzaklastirilmistir. 2*° Ciinkii o, nefisinin arzusuna uymus ve ona maglup olmustur.
Nefsine diiskiin olan insandan ise yemek disinda hiiner sadir olmaz. 24

Nevayi agligr bilgeligin sermayesi olarak gormiistiir. Tokluk ic¢in ise gafletin
siisii benzetmesinde bulunmustur. ?** Ayrica Nevayi’ye gore cok yemek viicuttaki
hastaliklarin sebebi olarak kabul edilmistir. Nevayi ¢ok yiyen insanin ¢ok yikilacagini,
saghigini kaybedecegini belirtmistir. 242

Bu baglamda ifade edilebilir ki insanin bedeninin ihtiyacindan fazla gida
tiketmeye meylinin olmasi hos degildir. Ciinkii ¢ok yemek bir zaaf olarak kabul
edilmektedir. Insan- 1 kAmil ise nefsinin istekleri ile miicAdele etmis, bu arzulara boyun
egmemis ve davraniglarinda itidali yakalamis insandir. Cok yemekten kendini
alikoydugu i¢in, toklugun beraberinde getirecegi miskinlik héalinden de uzaktir. Bu
yiizden boyle insanin ibadetleri yerine getirme ve giizel eylemlerde bulunmada rehavete
kapilmayacagi sdylenebilir.

Ayrica belirtilebilir ki insan, Allah’a karsi bedeninden sorumludur. Insan-1

kamil, bu biling ile cok yemekten sakinarak sthhatini korumayi bir borg bilir. Saglik hali

ile ibadetlerini ve ahlaki eylemlerini kusursuz bir sekilde yerine getirebilir.

1. 2. Az Konusmak

238 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 105.
239 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s. 144.
240 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 155.
241 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 168.
242 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 105.
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Nevayi, geveze insani sabaha kadar havlayan kopege, sozii gereksiz uzatan
insan1 ise kurbagaya benzetmistir. insanm dili ile diger hayvanlardan ayrildgini ve yine
dili ile diger insanlara dnder oldugunu ifade etmistir.?*®

Nevayi, az konusma hususunda su 6giitlerde bulunmustur;

“ Dilini kendi buyrugunda tut, soziinii ihtiyatla séyle. Yeri gelince soylenmesi
gereken sozii esirgeme, soziinii soylemeyecegin yere yakin durma. So6z var ki dinleyenin
tenine can olur, soz var ki soyleyenin basini yele vurur. Sozii gonliinde
olgunlastirmadik¢a dile getirme, gonliinde olan her seyi de dile getirme. Dili tutmak
gonle sikinti verir, ancak her sézii séylemek de baska tiirlii stkint verir.?**

Nevayi az konugsmayi hikmetin isareti, ¢ok konusmay1 ise cahilligin isareti
olarak gormiistiir. *° Ayrica ¢ok konusmanin insam bosalttigi, az konusup bolca
dinlemenin ise insan1 doldurgunu ifade etmistir. 24

Bu baglamda denilebilir ki kemalatt elde etmek isteyen insanin ¢ok
konusmaktan sakinmasi gerekmektedir. Ciinkii ¢ok konusan insanin hata yapma
olasiliginin arttig1 sdylenebilir. Kamil insan i¢in ise hata yapmaktan kagindigi, sézleri

ile 6n plana ¢ikma arzusunun olmadigi soylenebilir. Ayrica konusmaktansa diger

insanlar1 dinlemeyi bilen insanin daha ¢ok bilgi edinebilecegi ifade edilebilir.

1. 3. Az Uyumak

Nevayi, hem kalpteki hem de gdzdeki uyku halini yermistir. Ona gore uyku
gaflet ile es degerdir. Gozlerden uyku hali gidince gozlerin her biri karanlik ile mesgul
olmaya baglar. Nevayi bu durumu su sozlerle ifade eder;

Kozleridin uyku ¢ii ma’zil olup

Her biri bir zulmga mesgul olup®*’

243 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 130.

244 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 169.

245 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s. 148.

246 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 104.

247 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, s.217, 26. Bab, 85. Beyit.
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Gozlerin uykudan karanliga acildigi ifade edilirken buradaki karanligin
bilinmeyene isaret ettigi sdylenebilir. Insanin az uyumak ile karanlikta kalan mevzular
sezebilecegi yani kalp goziiniin agilabilecegi ifade edilebilir.

Nevayi’ye gore uyku insani yaya, savunmasiz yapar. Uyku yarim Oliim ile es
degerdir. Uyuyan kisi sultan dahi olsa uykusunda savunmasizdir. 2*8 Bu yiizden insanin
miimkiin oldugunca ¢ok uyumaktan sakinmasi gerektigi soylenebilir.

Nevayi, Hakk ehli insanlar1 6verken onlarin uzun gecelerde uykuyu, yemeyi ve
icmeyi birakip ibadet ile mesgul olduklarini ve bu toplulugun karanlik geceleri
ibadetleri ile aydinlattiklarini ifade etmistir. 2° Nevayi’nin kendisi icin de bu durum
gecerlidir denilebilir. Nevayi gece vakitlerinde uykuyu nefsine haram etmis, Hakki
secde etmek igin ayakta olmustur. °

Sonug olarak ifade edilebilir ki az uyku insanin nefsini tezkiye etme konusunda
yardimci olabilir. Uykunun agirligindan kurtulan insanin farkindaliklarinin artacagi
sOylenebilir. Ayrica uykuya ayiracagi zamani ibadet ile geg¢irdigi i¢in insan, Hakka

yaklagir ve insan-1 kamil mertebesine erigebilir.

2. Halvet/ Uzlet ve Cile

Nevayl halveti, kalpten diinya sevgisinin atilmast ve insanlar arasina
karigmamak olarak yorumlamistir. Nevayi’ye gore seyr 1 siillikta ilerleyebilmenin sart
ilk once goniilde inzivadir. Bu sebepten Nevayi, once kalpten masivanin atilmasini
ogiitlemistir. 25! Hatta halvet ve uzleti terk-i terk boyutuna kadar yiikseltmistir. Oyle ki
goniildeki biitlin putlarin kirilmasi, tdvbeye olan giivenin dahi parcalanmasi gerektigini

belirtmistir. 2°2

248 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, s.217, 26. Bab, 84. Beyit.
249 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, s.237, 2838,2839. Beyit.
250 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, s.94, 708. Beyit.

21 Nevayi, Bedayiii’l-Vasat, s. 3, 1. Gazel/ 6,7.Beyit.
22 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.77,77. Gazel/ 7. Beyit.
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Nevayi, goniil huzuruna ermenin yolunu tarikat pirlerine sordugunu cevap olarak
caginda yasayan insanlar ile samimiyeti kesmesi gerektigi konusunda 6giit aldigin
soylemistir. 2°2 Kendisi de tecriibeleri ekseninde su nasihatlerde bulunmustur;

“ Huzur ve giiven istiyorsan insanlara yakin olma, sefkdt istiyorsan bencillik
etme. Zaman ehli, ziyan ehlidir, onlara (insanlara) yakin olan Hak'tan uzak diiser,
onlara uzak diisen Allah dostlart ile olur. %>

Nevayi, ayni durumun hakanlar i¢in de gergerli oldugunu belirtmistir. Bilge
insanlarin hakanlardan uzak durdugunu ve onlar1 atese benzettiklerini ifade etmistir.
Nasil ki 1sinmak i¢in atesin kiyisinda durmak, atese ¢ok yaklasmamak gerekliyse,
hakanlara da belli bir mesafede durmanin gerekliligini dile getirmistir. 2>

Nevayi’nin yasami gz oniinde bulunduruldugunda da bu 6giitlerin sadece sézde
kalmadig: ifade edilebilir. Kendisi hayatinin belli bir doneminden sonra hem devlet
erkdnindan hem halktan ayri durmayir ve Allah’a daha ¢ok yaklagsmayr se¢cmistir
denilebilir.

Nevayi’nin seyr i siilikta halvet ve uzlet kavramina degindigi kadar c¢ile
kavramina da onem verdigi ifade edilebilir. Su sozleri bu duruma isaret olarak
gosterilebilir.

“Hos ol ki tag itekin tutsa halkdin ka¢iban

Uzalsa astida hara aming firds olsa”

“Kisi halktan uzaklasip dag etegini mesken tutsa

Altina da dosek yerine tas serse ne hos olur.”*>®
Oyle ki Nevayi, sikintisiz kimseye yigit denilemeyecegini belirtmistir.

Sikintilardan ve zorluklardan ezilmis olsa da insanin yola ¢ikmasi gerektigini hatta bu

258 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.565, 614. Gazel/ 6. Beyit.
254 Nevayi, Mahbiibu’l Kuléb, 2016, s. 165.
2% Nevayi, Mahbiibu’l Kuléb, 2016, s. 134.
2% Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.538, 585. Gazel/ 6. Beyit
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yolda derdi ile mutlu olacagini dile getirmistir. %7 Ciinkii Nevayi’ye gore hazineye
(Allah’ a) ulasmanin yolu zahmetlerle nefsin belini kirmaktan gegmektedir. 28

Nevayi'nin seyr U siilikta halvet/uzlet ve cileyi gerekli gordiigii sdylenebilir.
Ancak bu kavramlarin genel 6nemine degindigi, teknik/sekli unsurlarina yer vermedigi
ifade edilebilir.

Bu baglamda insan-1 kdmil mertebesini hedefleyen insanin kendisini Allah’tan
uzaklastiran herseyden ve herkesten el ¢ekmesi gerektigi ifade edilebilir. Boylelikle
insanin kot kisiler ile dostluk kurmaktan korunacagi, Allah’a zikir ve ibadet ile daha
cok yaklasacagi soylenebilir. Seyr U siilikta olan insani sikinti ve zahmetlerin de

besleyecegi bu yiizden saligin ¢ileden kaginmamasi gerektigi belirtilebilir.

F. ALI SIR NEVAY{’DE AMELIi VE AHLAKI KAVRAMLAR

BAGLAMINDA iNSAN-I KAMIL

Tasavvufta seyr i siilik esaslarinin yani sira insan1 kemalata eristiren ameli ve
ahlaki esaslar da s6z konusudur.

Bu esaslar tasavvuf disiplini igerisinde usul olarak adlandirilmis ve seyr i siilik
slirecini tamamlayan fiili metotlar olarak kabul edilmistir. Bu usullerin tasniflenmesi
tarikattan tarikata farlilik gosterse de en yayQin tasnif Usiilii - Asere olarak bilinen on
esastan olusmaktadir. Bunlar; 1. Tevbe, 2. Ziihd, 3. Tevekkiil, 4. Kanaat, 5. Uzlet, 6.
Zikir, 7. Tevecciih, 8. Tefekkiir, 9. Murdkadbe, 10. Riza kavramlaridir. 2°

Nevayi de ise bu kavramlar Mahbibu’l Kulib adli eserinde dviilmeye deger
hareketler bashigr altinda tasniflenmistir. Ancak Nevayi’'nin tasnifi igerisinde Usiilii’l-
Agsere de olan uzlet, murdkdbe ve tefekkiir kavramlart yoktur. Nevayi, bu kavramlar

yerine tevazu, sabir ve ask kavramlarini islemistir. 25

257 Nevai, Lisanii’t Tayr, 2016, s. 132.

2% Nevai, Lisanii’t Tayr, 2016, s. 117.

29 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2014, s. 278.
260 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016.
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1. Ali Sir Nevayi’nin Usil-i Asere’si / Oviilmeye Deger Eylemler

Nevayi icin ahlak, agir ve pahali bir giysi gibidir. 2 Bu giysiye sahip olmak
zorluk ve gaba gerektirebilir. Ancak bu basarilirsa insanin Karakterinin de o oranda
degerli ve kamil oldugu sdylenebilir.

Insanin karakterini giizel ahlak ile insa edebilmesi igin ise dncelikle iyi ve kotii
ayrimini adaletli bir sekilde idrak etmesi gerektigi soylenebilir. Bu hususta Nevayi
insanlar1 yaniltabilecek diislinceler hakkinda uyarida bulunur. Soyle ki Nevayi,
insanoglunun kendi yanlisin1 hog gérmeye meyilli oldugunu belirtir. Bu durumu kotii
ahlakli bir ¢ocuga sahip ebeveyne benzetir. Ebeveyn, kotii ahlakli ¢ocugu hos
gormekten baska caresinin olmayacagii diisiiniir. Ciinkii o, insanin kendi tabiatinin
tiriintidiir bu yiizden onu bas iistiinde géormeye egilimlidir. Kotlii de olsa iyi de olsa
insanin kendine sevimli gelir. Fakat bu, Nevayi i¢in akilli insanin kabul edebilecegi bir
durum degildir. Kamil insan, iyi ile kotliiyli Allah’in yarattigindan fazla veya eksik
bilmez. 262
Nevayi giizel ahlaki ferdi bir kazang olarak gordiigii kadar giizel ahlakin ictimai
bir getirisinin de oldugunu ifade etmistir. Kamil insanlarin tutum ve eylemleri
sayesinde toplumdaki diger insanlarin da ahlaki agidan gelisebilecegini savunmustur.
Bu diisiincesini de bir hikaye tizerinden dile getirmistir.

Bir gece Eyyub-1 Halef 2%%zikr ile mesgul iken, bir hirsiz yeri kazip evine girer
ve alabildigi kadar esya toplar. Ama ¢ikarken esyalardan 6tiirii oldukg¢a zorlanir. Bunu
goriince Eyyub-1 Halef haline hayli acir ve sOyle seslenir: “ Yavrum merak etme,
yiikiiniiz ¢ok biiyiik ama yolu kii¢iik. Gel gel, ben kapiy1 aciyorum. Rahatca esyalari

gotiirebilirsiniz.” Yaptig1 kotiiliik karsisinda bu muameleyi goren hirsiz utancindan yere

261 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.117.

262 Nevayi, Mahbiibu’l Kuléb, 2016,s. 141.

263 Miictehid alim Hasan b. Ziyad’ 1n talebelerindendir. Belh miirciileri arasinda ziihd, takva ve abidligi
ile meshur bir zattir. Detayli bilgi i¢in bkz. Besir Goziibenli “Hasan b. Ziyad”, DIA, c. 16, s. 361. ,
Sénmez Kutlu, “Miircie” , DIA, ¢.32, s. 44.
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diiser ve aglamaya baglar. Seyh kosarak, mendilini ¢ikarip gozyaslarini siler. O hirsiz
Seyh’in kamilliginden etkilenir. Koti huylarmi geride birakip, seyhin nezaretinde

ahlakini giizellestirmeye koyulur. 24

1.1. Tevbe

Tasavvufta tevbe, kisinin koti isleri terk edip Allah’a donmesini ifade eden bir
kavramdir. Mutasavviflar tovbede ii¢ sartin gerekli olduguna inanirlar. Birincisi,
pismanlik; ikincisi, gecmiste yapilan hatalar1 derhal terk etmek; sonuncusu da eskiden
islenen giinahlarin benzerlerini yapmamaya azmetmektir.?%®

Nevayi de tovbe kavramini soyle tarif eder;

“Giinahkarlik yolunun sonu, hiddyet caddesinin baslangicidir, benlik kibrinin
gafletinden silkinmek, beseriyet uykusundan wyanmak, uygunsuz durumlarini idrak
etmek, gereksiz eylemlerine sasirmak, yaramaz gizliliklerini kesfetmektir, gereksiz
iddidlarin  farkina varmak, ¢irkin emellerinden utang duymak, edebe aykir
hareketlerinden bas ¢evirme ve uyaniklik, beseriyet inadina vakif olmak, insanm kétiiliige
stiriikleyen nefsin fesadina ve gonliin ferman dinlememesine aldirmamak, ruha yarari
olmayan islerden igrenmek, kul hakkindan kurtulma vaktinin yetmesi, nefse kulluk
etmeyi terk etmektir.”2%6

Tarikat ehlinin ilk arzusu, amag¢ vadisinin ilk duragi olan tevbe 2% ile insan,
kendisini arizi duruma getiren huylar1 once fark eder, sonra kendine bu koti
hasletlerinden dolay1 sasirir ve tiim bunlar terk etmek ister, terk ve pismanlik halini
yasayinca artik olgunlagsmaya baslar denilebilir.

Ancak Nevayi’ye gore bu durumun gerceklesmesi kuru bir pismanliktan ibaret

olmamalidir. Nevayi, terk edilen kotii eylemlerin karsiligi olarak yeni bir baslangig

264 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, ss.354-357, 47. Bab. .

265 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risale, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay. , Istanbul, 1999,
s. 187.

266 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 73.

%7 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 74.
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yapmak ve dinin emirlerine uyan biri olmakla ile gercek tovbe halinin yasanacagini
ifade eder.?®®

Bu baglamda denilebilir ki Nevayi icin tovbe pasif bir eylem degildir, aktif bir
stirectir. Kotii eylem, diisiince ve sozlerin yerine iyilerini getirmek, kamil olma ¢abasi
icerisinde olmak ile 6zetlenebilir.

Nevayi, tovbeyi karanlig1 aydinlatan 1s18a benzetir. Fakat bu 1s1k her karanlik
vakte de 151k saglamaz ve bu uygun aydinlaticry1 Allah herkese nasip etmez. 2%° Bu
acidan ifade edilebilir ki Nevayi i¢in tovbe hali, insana kendi yetenekleri ve gabasi ile
gelmez ancak Allah’ i vesilesi ile kul bu durumu yasar.

Nevayi, Allah’in inayeti ile gelen tovbe hali i¢in Seyh Abdullah Miibarek’ in
(ks) 2’ hikayesini paylasir;

Abdullah Miibarek (ks) bir gilizele sevdalanir. Bir kis gecesinde sevgilisinin
evinin dibinde onu gérme iimidi ile farkinda olmadan sabahlar. Oyle ki dondurucu
soguk onun bedeni i¢in bir anlam ifade etmez hale gelir. Zamandan ve mekandan
soyutlanir. T4 ki sabah ezani sesi duyulana kadar. Birden ezani yats1 ezani zanneder
fakat isin aslin1 anlayinca icine tarif edilemez bir 1zdirap diiser. Oyle ki ruhu bedeninden
ayrilacak hale gelir. Ona Allahin indyeti yardim eder ve tévbe hidayeti yolunu
aydinlatir. Riyazet ve siilik ile saglam bilgiler edinir. Mekke ve Medine’nin seyhlerinin
seyhi olur. 2"

Nevayi bu hikayenin iizerine su dortliigl soyler;

Tovbe ki onun mutlulugundan

Bir kuloglu pdyeyi kazanir

Ki ona hakanlar kul olurlar

268 Nevayi, Mahbibu’l Kuliib, 2016,s. 73.

269 Nevayi, Mahbiibu’l Kuldb, 2016,s. 73.

270 Dneminin seyhin sahi olarak bilinmektedir. Horasan yoresinde dzellikle Merv’ de hadis tedvin eden
ilk alimdir. EbG Hanife’ nin talebesi ve dostudur. Mutasavvif kisiligi ile de 6ne ¢ikmaktadir. 797 Yilinda
hayatin1 kaybetmistir. Detayli bilgi icin bkz. Nevayi, Nesdyimii’l- Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve,
s. 15; Rasit Kiiciik, “Abdullah b. Miibarek”, DIA4, c.1, s. 123.

271 Nevayi, Mahbiibu’l Kuléb, 2016, s. 75.
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Buna kendiliginden nasil ulasilir/>"

Nevayi’nin kendi tovbesi i¢in de oldukea ig¢ten bir tutum igerisinde oldugu ifade
edilebilir. Ancak kendini o kadar ¢etin elestirir ki, ona gore ne kadar tovbe ederse etsin
amel defterinin temizlenmesi miimkiin degildir. Ancak Allah’in rahmeti ile aydinliga
kavusabilir.

Ndme-i ikbalim ol yanghg karadur ciirmdin

Kim neddmet egkidin ani aritmak olmagay

Belki ger bahr-i muhit i¢re salip yillar yusang

Ol kara bolgay ser-d-ser lik bu ak olmagay®™

Nevayi’nin yasamina bakilarak bilge bir kisilik oldugu kabul edilebilecegi halde
Nevayi’'nin sozlerine baktigimiz zaman derin bir pismanlik feryadi ile karsilagabiliriz.

O, kendisini nefsin esiri, asi, perisan biri olarak goriir. Bencilce istekler i¢inde
oldugunu, sadaka vermekten aciz olacak kadar cimri bir kisi oldugunu, farz amelleri
yerine getiremedigini beyan eder. Bu sebebden Allah’a kendisine ihsanda bulunmasi,
giizel tovbe nasip etmesi i¢in yalvarir. 274

Sonug olarak denilebilir ki Nevayi’ye gore kemalat yolculuguna ¢ikan insan,
once kusur ve eksikliklerini fark edip kabul etmeli ardindan samimi bir pismanlik ile
Allah’a siginmalidir. Fakat bu durum ise Allah’in inayetine baglidir. Tovbeyi kabul
edecek olan Allah oldugu gibi insani, tovbe ile nasiplendirecek olan da odur. Kamil
insanin tovbesi sadece giinahin kabulii ve terki ile olmaz. Hatali eylemler terkedildigi
gibi yerlerine gilizel aligkanliklar da edinilmesi gereklidir denilebilir. Boylelikle insan

eksiklik halinden biitiinliik, olgunluk haline doniisebilir.

1. 2. Ziihd

272 Nevayi, Mahbiibu’l Kuléb, 2016, s. 75.
273 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.702,703, 704.Gazel/ 1,2.
274 Nevai, Lisanii’t Tayr,2016,5.30,31.
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“Kiiciimsemek, uzak durmak, ragbet gostetmemek” gibi anlamlar olan ziihd,
stfilere gore “ esyaya dair isteklerin biitiiniiyle tiilkenmesini” ifade etmektedir. 27

Nevayi de ziihd’ii su sekilde tanimlar;

“Ziihd, diinya arzularindan ge¢mek ve nefsin onlarin 6liim zehrini igmesi, mal ve
makam hayali ipini goniilden koparmak, esya ve seref putlarini ufalamaya kendini hazir
gormek, kabul umuduyla riyazet yolunu tutmak, nefsin biitiin iddialarin unutmak, seriat
caddesinde yigitce yasamak, tarikat vadisine dertlerle dolu olarak ayak basmak, basini
riyakdrca secdeye imdirmemek, hatta boyle ibadeti hayadlinden ge¢irmemek, gozii biitiin
ndamahrem yiizlerden sakinmak, dili biitiin ndmesru sozlerden engellemek, kulagin kiri
olan anlamsiz sozleri isitmekten uzak durmak, eli biitin gayri mesruluklardan
cekmektir. Yaratilmislarin ikircikliginden ayak topalligi ve halkin siddetli konusmalart
karsisinda s6z yumsakligidir, herhangi bir seyi istediginde nefsin agzina oru¢ miihriinii
vurmaktir. %'

Anlasildigi iizere denilebilir ki Nevayi’nin zithd anlayig1 sadece mal ve makam
sevgisini geride birakmak degildir. Nevayi’de ziihd, insanin her hali ile diinyaya tavir
alis1 olarak yorumlanabilir. Oyle ki Nevayi’ye gore ziihdii benimseyen insan; kendisine
haram olarak tanimlanan nesneler ve sdzlerden kendini uzak tuttugu gibi diger insanlara
kars1 da olumlu bir tutum icerisindedir. Diger insanlarin kotii niyet ve eylemlerine karsi
tevazu icerisinde olmak, onlarla miicadeleye girmemek, nefsi i¢in onlarla tartismaktan
sakinmak ve Allah i¢in iyi, glizel sozleri tercih etmektir. Bu yiizden Nevayi’nin ziihdi
bir karakter ingas1 olarak gordiigii soylenebilir.

Bu ziihd haline erismek ise halvet, iilfet ve uzlet halinin siirekliligi ile miimkiin

olabilir. Gece ibadetini aligkanlik héline getirmek ve zikretmeyi aksatmamak bu yolda

saligin asli gorevidir. 2" Bu istikamette olan insan ise Nevayi’ye gore Allah’tan kabul

25 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Soézliigii, cev. Ekrem Demirli, Iz Yay. , Istanbul, 2004, s. 282-283
276 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.76.
277 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 76.
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gorme serefine ulasmis kisidir. 2® Ayrica diinya arzusunu ve nefsine ait istekleri terk
eden kisi ahireti kazanir. 27°

Nevayi i¢in ziihd hali ile yasamak imkansiz degildir denilebilir. Oyle ki Nevayi,
diinyaya ait iddia ve arzulardan biitiinii ile elini ¢ekmis ve ziihdi bir aligkanlik haline
getirmis insanlarin var olduguna, bu insanlarin, seyhlerin ve bilginlerin kitaplarinda yer
aldigina isaret etmistir. 280

Kendisi de ziihd timsali olarak Mevidna Semseddin Muidd Evdce’ nin (KS)
ahvaline yer vermistir.

“ Yakin ehlinin kendisine uydugu Mevlind Semseddin Muidd Evace (ks)*®* Cam
vilayetinde anilan kasabada yasardi ve otuz yil boyunca hi¢bir goriiniir yiyecekten
nasiplenmemisti. Geceleri namaz kilar, giindiizleri orug¢ tutardi. Bir mescitte inzivaya
cekilmis, abdest tdazeleme disinda oradan ¢ikmaz ve insanlardan hi¢hir sey kabul
etmezdi. Uhut savasinda kutlu digleri sehit olan Hz. Peygamber’e (sav) tabi olmak
ugruna otuz iki disini kirdirmisti. Bu otuz yili altinda bir hasir ve yastik olarak da bir
kerpicle gecirmisti. Kicik Mirza aleyhirrahme o vilayetten gecerken azizin zikredilen
sifatini igitip ziydaretine gitti. O, mescide girdiginde Mevlana omuzunda bir hirka ve
basinda da eski bir bork ileydi ve diinyaya bog vermis durumunu onun igin degistirse
olmazdr. Mirza’ nmin gonliine merhamet geldi ve bir avug para getirtip kabul etmesi i¢in
ricda ve niyazda bulundu. Mevland, “ Ben bu sekilde yasamayr aliskanlik edindim ve
hi¢hir seye ihtiyacum yoktur, eger sizin hatirimiz igin alacak olursam bunu ne

yvapacagimi ve nereye koyacagimi da bana ogretmelisiniz, sizin bir elemaninizin

kiigticiik bir odasinda yasamaktayim ve bunun i¢in de minnettarim, siz liitfedip beni

278 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 172.

279 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s.507, 511.Gazel/ 9,11.

280 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.172.

281 Yapilan kaynak taramalarinda hakkinda bilgiye ulasilamamustir.
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mdzur goriin.” Dedi. Ki¢cik Mirza bu sozlere verecek cevap bulamadi ve aglayarak
kabul edip yer dptii ve cikip gitti.”?8?

Nevayi, ziihd yolunu tutanlar i¢in timit verici su sozler ile devam etmistir;

Kim ki gonliinden onun fakr arzusu gitmez

Budur umut ki Hak onu umutsuz etmez.2%®

Nevayi’nin hayatina baktigimiz zaman ise, imkanlar1 yerinde olmasina ragmen
rahat bir hayat yasama sevdasinda olmadigini tam tersine elinde olanlar1 da temel
ihtiyaclar1 disinda ilim ve sanati himayeye adadigini gorebiliriz. 2%* Ciinkii o, nefsine
dair tim nasibinden el ¢ekmistir. Kald1 ki bu diinyanin nimetlerine bedel yetistirmek
miimkiin degildir. 28

Sonug olarak denilebilir ki Nevayi i¢in ziihd, insan1 ferdi ve toplumsal olarak
gelistiren, ona Allah katinda seref kazandiran bir kavramdir. Ziihd yoluna giren insani

bu yolda Allah’in destekleyecegine dair Nevayi’'nin inanci vardir. Ziihd yolunu tutanlari

ornekledigi gibi kendisi de zlihd ehli olmak i¢in ¢aba gdstermistir denilebilir.

1. 3. Tevekkiil

Kelime anlami “ glivenme, bel baglama, vekil tayin etme ve havale etme
“anlamlarina gelen tevekkiil; tasavvuf 1stilahinda ise Allah’in katinda olanlara glivenme
ve insanlarin elindekilerinden iimidi kesmedir. 2%

Nevayi, tevekkiil kavramini; “Hak yolunda araci sebebleri ortadan kaldirmak,

vesile utancini def etmek, sebeplere aracilik etmekten dolayt oziir beydn etmek, sebebsiz

ve éziirsiiz olarak miisebbibe kul olmaktir.” seklinde yorumlamustir. 287

282 Nevayi, Mahbibu’l Kulib,2016, s.77.

283 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.78.

24T arlan, “ Ali Sir Nevai”, 1962, s. 3.

285 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, 1996, s.700. , 698 Mukatta’a
286 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ss. 1091-1093.
287 Nevayi, Mahbibu’l Kulib,2016, s.78.
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Ayrica Nevayi, tevekkiili fakr halinin tamamlayicist olarak gormiistiir. Fakr
isteyenin benligini yok etmesi gerektigini, tevekkiil etmeden bu yola adim atip yola
gidenin maksadina ulagsmasinin imkansiz oldugunu belirtmistir.

Fani ol fakr ister olsang kim iriir maksad muhal

Yolga ¢in koygay kadem reh-rev tevekkiil kilmayin®®®

Nevayi, amag¢ Vvadisinde yiirimeye niyet eden tevekkiil ehli kisinin yolda
kendisine gerekli olanlar1 Allah’in bagisindan bilmesi gerektigini ve ¢olii gegmekte
binegi vasita olarak diisiinen kisinin yanilacagini ifade etmistir. 28

Nevayi’ye gore her canlinin rizki ve nasibi bellidir. Bu yiizden insanlarin geg¢im
stresi igerisinde olmasi yersizdir. Allah’in rizik verici sifatlarim1 bilen insan igin
tevekkiil zor degildir. Ancak bu tevekkiil mertebesine erisebilmek gonil gozi ile
gdérmekle miimkiindiir. 2%

Tevekkiil ehlini ise Nevayi su sozlerle tarif etmistir;

“Tevekkiil ehli biitiin sebeplerden ve araglardan uzak, felydtevekkel alalldh
deryasina dalmis, rizik verici olarak Tanri’ y1 bellemis, onu doyuracak olanin da Tanri
olduguna inanmis siiphe ve tereddiit yol kesicilerinden haberdar olmus ve aracisiz
olarak tevekkiil ¢céliine ayak basip amag kdbesine ulagmislardir.”’**

Nevayi, tevekkiil konusunda samimiyet meselesine de Seyh [brahim Sitenbeh
(ks)?? ile ilgili hikAyeyi ele alarak deginmistir. Bu hikdyeye gore; Seyh, miiridi ile
birlikte yanina bir sey almadan hac yolculuguna koyulmustur. Yolda, Seyh miiridine,
yanina bir sey alip almadigini sorar. Miiridin cevabi “hayir” dir. Seyh az sonra tekrar
sorar, cilinkii kendi ayaginda bir agirlik hissetmekte, rahat yliriiyememektedir. Miiridi

yanina sadece nalin ipi aldigini, nalinindeki ip koparsa onu kullanacagini sdyler. Seyhi

28 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 465, 503. Gazel/6.
289 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.78.
2% Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.79.
291 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.79.
292 As1l ad1 Ebii Ishak olarak gegmektedir. Ibrahim Edhem’ in ( ks.) akranlarimdandir. Tranli bir sufi olarak
bilinmektedir. Mezar1 Iran’in Kazvin eyaletindedir. Detayl bilgi i¢in bkz. Nevayi, Nesayimii’l-
Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, ss. 28,29
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de, madem ki nalinin ipi simdi saglamdir, yanina aldigin1 birak der. Miirid istemeyerek
emre uymak zorunda kalir. Bir miiddet sonra nalinin ipi kopar. Miirid, seyhine kopan ipi
gostermek amaciyla egildiginde ayaginin dibinde bir saglam ip goriir. Yol boyunca hal
boyle devam edince miirid de tevekkiiliinii diizeltir.2%3

Bu hikayeyi Nevayi su dortliik ile tamamlar;

Tevekkiil eger diiriist olmazsa bozar

Onu, ayakkabinin bir fazla ipligi

Diuiriist olursa yigilsa Karun hdzinesi

Yok o zaman yolculugunda hi¢ korku®*

Bu baglamda ifade edilebilir ki Nevayi, tevekkiili, diinyadan bir sey
beklememek sadece Allah’a giivenmek ve bu konuda da samimi olmak olarak
yorumlamaistir.

Tiim islerinde bu tevekkiil hali tizere hareket eden ve Allah disinda higbir sebebe
Oonem vermeyen insan ayni zamanda tevhid halini de fiilen yasayan insandir denilebilir.
Boyle miitevekkil bir insanin kalbinde hirslar, ihtiraslar yer bulamayacagi i¢in bu
durumun insanin karakter ve eylemlerine de pozitif bir yansimasinin olabilecegi ifade
edilebilir. Insanin, insan-1 kamil olma seriiveninde tevvekkiil hadisesinin bu acgidan

Onem arz ettigi savunulabilir.

1. 4. Kanaat

Kanaat, yasamak i¢in zaruri olan insani ihtiyaglarin diginda kalan nefsani
sehvetlerden ve hayvani lezzetlerden uzaklasmak demektir. Musatavviflara gore kisi
yiyecek, igecek ve mesken hususunda israfa kagmamali ve zorunlu olan seylerle

yetinmelidir. 2%

2% Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, ss.79,80.
2% Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.80.
295 Necmeddin Kiibra, Tasavvufta On Esas, haz. Siileyman Gékbulut, Insan Yay. , Istanbul 2018, s. 53.
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Nevayi’ye gore kanaat ise; ibadet giicii ortaya ¢ikinca bu giicle yasamak, ibadet
disinda kalan her seyin istegini diisiinceden gidermek, fakirlikle nefsi engellemek,
mahrumlukla sehvet kuvvetini perisan etmektir. Ayrica Nevayi; kanaati, almakla suyu
kurumayan bir ¢esmeye, girince nefsin serrinden kurtulunan bir kaleye, diisman ve dost
kayisindan uzak bir dag tepesine benzetmistir, 2%

Kanaat duygusuna sahip insanin iistiin bir insan oldugunu ifade etmistir. Cilinkii
ona gore; kuliibesinde kanaat sahibi dervis, tama eden sahtan istiindiir. Sah basina tag
koyan degil, ihtiya¢ hissetmeyendir. Bu yilizden insan eger izzet istiyorsa once kanaat
istemelidir, ciinkii izzet mesnedi kanaat iizerindedir.®’

Nevayi i¢in kanaat, zor elde edilebilecek bir erdemdir. Aci bir igki gibidir, ancak
gostergesi mutlulukdur. Gosterilen gayrete ve nefs terbiyesine degecek olan bir ferahlik
durumudur. 2%

Nevayi, kanaati bu denli Gverken zitt1 olan tamahi ise yermistir. Ona gore;
kanaatte ne kadar kalp huzuru varsa, tamahta da o kadar rezalet ve azap vardir. Hasis,
yaratilisa dost goriinse de cimrilik, dilenci tavri ve rezalet onun tavirlarina hos gelir.
Uygun gordiigii ile meslek ortakligi, iligkisi olana nasip ise mal azhigidir. Yaratilisinda
bu tiir aliskanliklar olan kisi halk nezninde kabul gérmez. 2%

Nevayi, kanaatkar ile tamahkar insan arasindaki farki iki gencin macerasi
tizerinden anlatir. Fars civarindan iki gen¢ Cin’e dogru yola ¢ikar. Yolda tagin altinda su
yaziyl gorirler: “ Bu tas1 ¢eviren mesakkatten kurtulur, ¢linkii tagin altinda biiyiik bir
hazine mevcuttur.” Tamahkar geng, goriince derhal durur, birka¢ giin ugrasarak tagin
etrafin1 kazar ve onu ¢evirir. Tagin altinda para yerine su yazi ¢ikar: “ Tamahkar insan

daima alg¢ak olmaya mahkumdur.” Kanaat sahibi geng ise bu tas ile alakadar olmayip

yoluna devam eder, memlekete gelir. Memleket halki bir hiikiimdar segmek iizeredir.

2% Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, ss.80-81.
297 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, s.263, 34. Bab.
2% Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s. 81.
299 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 81.
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Oranin ananesince sehre ilk giren hiikiimdar ilan edilir. Bu geng sehre ilk giren olur ve
derhal hiikiimdar ilan edilir. 3%

Nevayi’nin su rubaisi ise bu hikayeyinin tamamlayicisi olarak kabul edilebilir;

Her kim ki kanaat yoniine nispeti var

Biitiin halk arasinda tevazu ve degeri var

Kim ki tamah ve hirs ile iilfeti var

Iyi ve kétii arasinda zillet ve rezilligi var®®*

Bu baglamda denilebilir ki Nevayi i¢in asil zenginlik kanaat sahibi olmaktir. Bu
yiizden Nevayi, Allah’tan kanaat duygusu istemis ve her zaman kanaatkar olmay {istiin
bir vasif olarak gormiistiir. Zitt1 olan tamah duygusunu ise yermistir. Clinkii Nevayi’ye
gore tamahkar insan arzularma erismek icin her yolu goze alabilir, iyilikten
uzaklagabilir.

Bu sebepten tamahkarlik yerilirken; kanaat, insan- 1 kamilin belirgin
ozelliklerinden biri olarak kabul edilebilir. Ciinkii kanaat duygusuna sahip insan eldeki

imkanlar ile yetinebilir ve daha fazlasi igin Allah’in ve diger insanlarin hukukunu

cignemez denilebilir.

1. 5. Sabir

Tahammiil ve dayanma demek olan sabir, tasavvufta nefsi itaatleri yerine
getirmeye, emir ve yasaklara uymaya bunun yani sira ruhu farkli belalara karsi direng
gdstermeye zorlamaktir, 32

Nevayl’ye gore sabir da bu tanima benzerdir; insanin kendisini nefsani

hazlardan, cismani isteklerden uzak tutmasi, nefsi hapsedip ibadet mihnetinde ayagi

300 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, ss. 273-275, 35. Bab.
301 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.81.
302 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 2004, s. 326.
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sabit tutmasi, riyazet giliiklerinde ve Hak yolunda zorluklara dayanmasi, iyi ve
kotiiden duydugu her seye tahammiil gostermesidir. 303

Sabir insan1 manevi olarak yiikselten bir erdem olmasina ragmen elde edilmesi
zor bir meziyettir denilebilir. Bu sebepten Nevayi, sabr1 sohbeti bikkinlik veren bir
arkadasa benzetmistir ancak sohbetten ne kadar bunalinsa da sonunda istenilene
yakinlasmay1 saglar. Yine farkli bir benzetmeyle sabir i¢in uzun siireli umutlart olan
stradan biri tabirini kullanmig ancak bu kisinin elde edecegi sonucun arzulara kavugmak
oldugunu belirtmistir. 304

Sabrin sonunda ele gececek miikafatt Nevayi, bir asigin hali ile
orneklendirmistir. Bir asik bir giizele kapilmis. Haddini ast1 diye 45181 zindana atmuislar.
Ancak asik, askindan vazge¢cmemis. Sonunda meydanliga cikarip iizerinde bir¢ok sopa
kirmislar. Iskencenin siddetinden zavallinin derisi yiiziilmiis, her tarafindan kanlar
akmis. Nihayetinde adamlar yorulduklari i¢in iskenceye ara vermigler. Onlar gidince
asik agzindan pargalanmis bir dirhem cikarmis. Meger zavalli asik iskence aninda
meftun oldugu giizelin orada oldugunu fark ettiginden agzina koydugu o dirhemle
iskenceye katlanmis. Iskenceler onun dayanma sinirmi astiginda o da paray1 1sirir. Onun
acisindan diger iskenceyi hissetmezmis. Ortalik tenhalasinca ugrunda iskenceye maruz
kaldig1 sevgili yanina gelmis yaralarii sarmig. Bdylece asik, sonunda hayal
edemeyecegi bir mutluluk yasamusg.3%®

Nevayi, bu hikayeyi su beyit ile degerlendirmistir;

Kim ki bir siddete sabir ve tahammiil eyledi

Talih onun zehrini bal, dikenini giil eyledi®®
Nevayi’nin ferdi hayatina baktigimiz zaman ise onun da zaman zaman sabir

simavlarindan gectigini soyleyebiliriz. Devlet kademelerinde calistigi zamanlarda

308 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, ss. 82-83.
304 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.83.
305 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, ss. 84-85.
306 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 85.
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haksizlik ve yolsuzluk ile miicadelesinden dolay1 diigmanlar kazanmis ve bir takim
saray entrikalarina maruz kalmistir. 3%’ Fakat tiim bunlara ragmen yasammin son
zamanlarina kadar sabir gosterip izlenmesi gereken dogru yolu anlatmaktan ve
uygulamaktan vazgegmemistir, 3%

Nevayi’nin kotiiliik ve kotiiler karsisindaki bu sabirlt durusu ve yilmayist bugiin
onun bilge bir kisilik olarak taninmasinda rol oynamistir denilebilir. Bu baglamda
sabrin, yetkinlige ulasmak isteyen insanin yol arkadasi oldugu ifade edilebilir. Kemalat

konusunda kararlilik, Allah’in emir ve yasaklari karsisinda tutarli durus ancak sabir ile

miimkiin goriilmektedir.

1. 6. Tevazu ve Edep

Ahlak ve davranista algak goniillii olmaktir. Insanin, nefsini Allah’ 1n huzurunda
kulluk makamina koymasi, halka karsi hosgorili olmasi, Kkibirli ve gururlu
olmamasidir.3% Edep ise biitiin hayirh sifatlarin birarada toplanmasidir. 31

Nevayi ise tevazuyu getirdigi kazanimlar {izerinden yorumlamis ve tevazu ve
edebi ayni anlamda degerlendirmistir. Nevayi, tevazu ve edebin ferdi ve toplumsal
etkilerini g6z oniinde bulundurarak insani iligkilerde toplumun mutlulugu agisindan
onemini vurgulamstir.

“Alcak goniilliiliik halki, kisiyi sevmek zorunda birakir ve bu zorunlulugu
insanlarda siirekli hdle getirir. Tevazu ile dostluk baginda goriisme cicekleri yeserir ve
o giil bahgesinde kurulan insanlik ve tamsikltk meclisinde sayisiz giil acar. O, kibirli

diismana, miilayimlige dogru yol gosterir, saswurtict bir bigcimde hasmin génliine insanlik

zevkini yerlestirir, hdydsizlikta 1srar eden iddia sdhibini utanma smirimin igine

307Sedat Adigiizel, “ Ali Sir Nevayi, Yasami, Edebi Kisiligi ve Eserleri” , Atatiirk Univeristesi Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, s. 110.
308 |_evend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat: ve Kisiligi, c.1, 1965, s.46.
309 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ¢ev. , Dilaver Selvi, Semerkand Yay. , Istanbul 2009, ss. 192-193.
310 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 2009, s. 313.
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yonlendirir ve diismanlik yapmakta merhametsiz davranan diisman kétiliigiinden
vazgegirir. 31

Nevayi icin boyle bir tevazu ve edep hali gercek asaletin gostergesidir. Ciinki
biiyiikliigiin alameti yiiksek aileye mensubiyet degil; tevazu, haya ve terbiyedir. 3'2 Ona
gore; tevazu ve edep aliskanligi akil ve hikmet gerektirir. Kendini begenmis, kibirli
insan da ise bu ferasetler yoktur. 313

Nevayi, tevazu halinin istiinliiglinii bir hikaye ile pekistirir. Bir av hazirlig
sirasinda Hiisrev Perviz’in sahlik tacindaki en parlak ve en biiyiik miicevher kopup yere
diiser. Fark edilince tellal cagirtilarak o essiz miicevher aramaya c¢ikilir. O siislii
miicevher tilkenin 6viincii oldugundan bulanin ddiillendirilecegi sozii verilir. Herkes
telas i¢inde arayistayken, biri gafil digeri bilge iki yoldas o civarda dolagmaktadir.
Gafil, kendini begenmis ve kibirli iken; bilge, tevazu ve edep sahibiydi. Miicevheri
aramak i¢in yola ¢ikanlarla kars1 karsiya geldiklerinde gafil, selam vermeden Kibirli bir
sekilde yanlarindan gecer. Kutlu kisi ise edepli ve algak goniillii bir sekilde basini
indirip selam verir. Bu sirada ayagiin dibindeki miicevheri goriip toplulugun basindaki
kisiye uzatir. O kisi s6z verilen odiiliin vekili oldugu i¢in, bilge kisiyr Hiisrev’in
karsisina ¢ikarir. Kibirli kisi sehir hamaminin kiilhanina yerlesirken, tevazu ve edep
sahibi kisi pAdisahin izzeti ikramina erisir.>!*

Nevayi, yasaminda da tevazu ve edebi elden birakmamis, devlet erkani nezninde
elde ettigi ikbal ve itibara ragmen al¢ak goniilliligini tebdil etmemistir.
Cevresindekiler tarafindan nezaketi ve edebi ile taninmistir. Halk onun bu nezaketini,

devletin gururundan ileri geldigini zannetse de edep ve tevazu sifati onun kisiligindendir

denilebilir. 3%°

311 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.85.

312 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, s. 35, 32. Bab.

313 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.86.

314 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, ss. 86-87.

315 |_evend, Ali Sir Nevai Hayati, Sanat1 ve Kisiligi, c.1, 1965, 5.243.
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Bu baglamda denilebilir ki insan- 1 kamilin belirgin 6zelliklerinden biri tevazu
ve edeptir. Nevayi'nin de belirttigi gibi bu ozellikler insanin akli ve ¢abasi ile elde
edilir. Bu da nefs terbiyesi ve erdem ile miimkiin olabilir. Bu 6zellige sahip olan insan
icin hem kendisi gerekli kemalati elde etmistir hem de diger insanlarin kemalat

yolculuguna katki saglamaktadir denilebilir.

1.7. Zikir

Anmak, hatirlamak anlamlarina gelen zikir kavrami tasavvufta, sufilerin belli
kelime ve ibareleri, belli zamanlarda, belli sayida, belli bir edep halinde
soylemeleridir.3®

Nevayi de zikri s6yle tanimlamustir; “Goniille Allah’t anmaktan dolayr dolmak
ve Allah’tan baskasimin diisiincesinden uzak olmaktir. O mesgul olma, Allah’ n
yvarattigr biitiin varligin yoklugu ve Allah’ in yaratmis oldugu biitiin varliklarin
yaraticisimin sonsuzlugu ile doludur. '’

Nevayi, insanin kendisinden ve bagkasindan habersiz bir hal iginde varlik ile
yokluktan uzak bir sekilde zikire yonelmesini giitlemektedir.3'® Bu yiizden ona gore
zikir, hem lisanen hem de kalben Allah’1 anmaktir. 3! Eger kalp sadece Allah ile
mesgul degilse lisanen yapilan zikir, Nevayi i¢in makbul degildir denilebilir.

Nevayi i¢in ayrica zikir, manevi bir gidadir. Hak yoluna giren ancak Allah’t
anmak ile gidalanir. 32° Zikiri aliskanlik edinen insan ise iistiinliik kazanir. 32! Allah’a

olan yakinlig1 ve bagliliginin pekisecegi ifade edilebilir. Bu sebebten Nevayi i¢in zikir

insanin ahlakini da giizellestirir. Insan tefrika halinden ancak zikir ile uzaklasabilir. 322

316 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yay. , Istanbul 2002, s. 385.
317 Nevayi, Mahbibu’l Kuliib,2016, s.88.
318 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s. 88.
319 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 88.
320 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 364, 387. Gazel/5.
321 Nevayi, Leyli vii Mecniin, s. 56, 286. Beyit.
322 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 720, 746. Gazel
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Nevayi i¢in zikrin belirli bir zaman1 yoktur. Ona gore her an Allah anilmali ve
onunla mesgul olunmalidir. Gamli, kederli vakitlerde yeme igme zamanlarinda, neseli
olunan anlarda Allah yad edilmelidir. 32

Nevayi icin zikir, seyr i stilikiin sartlarindan biridir. Ona gore bu yolda dilde
tesbih ve tehlil eksik olmamali. Onun zikri yol tedariki, onu anmak gida olmali. Boylece
zikir ve fikirden bir nefes ayr1 kalmamalidir. 3%*

Nevayi’ye gore sadece insan zikir hali iginde degildir. Goniil varlik vadisine
gelince ¢evresindeki agaglar, dallar, cigekler ve tiim mevcudatin Allah’in zikrinde
oldugunu goriir. 3%

Kalp yalniz Allah ile mesgul olup, kendini unutunca Allah’in varliginda kendini
kaybedebilir. Bu durumu tecriibe eden i¢in ise tekrar ve beyana gerek yoktur. Zikir bu
hareme mahrem olmak, kendi diisiincelerini yok bilmektir. Mevcudu, mevcud olmayant,
gaibi ve hazir1 nefyetmektir. 32°

Sonug olarak ifade edilebilir ki Nevayi zikri, tiim varliklar i¢in miimkiin gérmiis,
zikrin insanin ahlakini giizellestirecegini ve onu Allah’a yaklastiracagini ifade etmistir.
Zikrin ise ona gore yeri ve zamani yoktur, her an Allah ile mesgul olmak gerekir.
Ayrica Nevayi’ye gore zikir tiim varliklar i¢in miimkiindiir. Tiim varliklar Allah’1 zikir
ve secde halindedir. Zikrin sonucu ise seyr U silik da oldugu gibi fena fiilahdir
denilebilir. Bu makama ise ancak dili ve gonlii Allah’tan baska her seyden arindirarak
erigilebilir.

Bu baglamda denilebilir ki Nevayi, degerlendirmelerinde zikir ile ilgili genel
kanaatlere bagl kalmakla birlikte, zikrin anlami {izerinde durmus; zikrin sekillerini ve

tarikate gore farkliliklarini ele almamustir.

1. 8. Tevecciih

323 Nevayi, Leyli vii Mecniin, s. 369, 3476. Beyit.

%24 Nevayd, Lisanii’t —Tayr, 1995, s. 47. , 455,556, Beyit.
325 Nevayi, Hayretiil’l- Ebrar, s.157-164, 18.Bab.

3% Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.88.
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Yonelmek anlamina gelen tevecciih tasavvufta, kisinin Hakkin diginda bir
varliga cagiran her seyden yiiz ¢evirerek, tipki bir Olii gibi, biitiin benligiyle Allah
Teala’ ya yonelmesi demektir. 327

Nevayi de bu minvalde tevecciihii Soyle tanimlamistir;

“ Tevecciih, Hak Stibhanehii ve Tadldya yonelmek, o yana dolanmaktir. Halkla
irtibat baglarini koparip Allah’a ulanmaktir. Hak’ tan baskasina dondiirecek ve Allah’
tan baska varliklarin mesguliyetine baglayan biitiin isteklerden uzak durmaktir. 3%

Nevayi’nin bu tanimindan anlasilacagi tlizere tevecciih hali insanin kendi
benliginden uzaklagsmasi ve Allah’in haricinde her seyi kalbinden g¢ikarmasi ile
miimkiindiir. Bu yiizden olsa gerek tevecciih kavramini zikir kavramindan sonra ele
almistir. Clinkii bu duruma ulasabilmek ancak zikir ile miimkiin olabilmektedir.

Nevayi’ye gore tevecciih makamina ulagsan insan, eger gozline oklar gelse
g0zlinli yummay1 unutur ve eger o oklar goziiniin birini kor ederse digerini ileri tutar.
Eger o sirada tas yagsa basini gizlemez ve onu koruma kalkan altina saklamaz. Gaddar
diinyanin fitnelik yildizi ona bir mavi yaprakh lale ve diinya belalarinin simsegi ona
yelin ugurdugu bir sar1 giil yapragiyla aynidir. Parlak giines, karsisinda zerreden asagi
ve coskun deniz, nazarmda bir damladan azdir. 3 Yani Allah nazarinda diger
varliklarin hiikmiinii yitirdigi bir higlik icerisinde oldugu sdylenebilir.

Nevayi bu tesbihleri, masuku yanina gelince kendinden gegip kiilhan atesinde
yanan kiilhancinin durumu ile devam ettirir. Mecazi ask ile Hakka tevecciihii kiyaslar
bunu da su sozler ile ifade eder;

“Mecazi askda boyle tevecciih eyle hayal

Eger éliirse hakiki ask gor ne olur hal %

327 Necmeddin Kiibra, Tasavvufta On Esas, s. 55.
328 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.89.
329 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.90.
330 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 88.
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Nevayi; mahbubunun, gonliinde tecellisini isteyenin masiva naksini goniil
aynasindan uzak tutmasini dgiitlemistir. 33! Nevayi’nin kendisinin de bu bilingte oldugu
ifade edilebilir. Nevayi; kendisine diinyayi ve ahireti temenni etmeyi haram kabul etmis.
Thramin1 Hakkin vuslat Kabesine miiteveccihen bagladigini belirtmistir. 33

Nevayi'nin tevecciih kavramii yorumlayisint goz oOnilinde bulundurarak
denilebilir ki insan, kalbinden masiva arzusunu ¢gikarmalidir. Ancak o zaman kendisinde
Hak tecelli edecektir. Allah’a tevecciihii sayesinde insanin, insan-1 kdmil mertebesine
erigebilecegi ifade edilebilir. Allah’1 seven ve Allah’1 arzulayan insan kemalat, yolunda

Oniine ¢ikan manevi engelleri kolaylikla asabilir ve hedeflenen yetkinlige ulasabilir.

1. 9. Riza

Hosnut ve memnun olmak anlamlarina gelen riza; tipki bir 6li gibi, kavga ve
itiraz etmeden ezeli hiikiimlere teslim olarak ve ebedi tedbirlere dayanarak, Allah
Teala’ya teslim olup kendi nefsinden s1yrilip ¢ikmaktir. 333

Nevayi de riza ise; kendi gonliiniin rizasindan gegmek ve Hak siibhanehii rizasi
kadehini yudumlamadan igmektir, gonliin arzularinin cenaze alaymni diizenlemeyi farz
bilmek ve sevgilinin rizas1 ile yasamaktir, 3%

Nevayi’ ye gore bir salik igin en yiice makam riza makamidir. Bu makama
ulagan salik kendi rizasini biitiiniiyle yokluk atesine atmis ve Allah’in rizasi ile kendini
diizeltmistir. Onun i¢in yasamak da dlmek de ancak Allah rizasi igindir. Ayrica riza
makami1 kazanildigi zaman ne benlikten ne de kendi rizasindan eser kalmaz. Hakktan

gaffarlik gelirse onun ragbet ettigi, eger kahharlik zuhur ederse onun sevdigidir. Ok

saplansa yarasina merhem ve eger bagrinin yarasina merhem ulassa da ganimet bilir. 3%°

331 Nevayi, Bedayiii’l-Vasat, s. 3, 1. Gazel/ 7.Beyit.

332 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 392, 420. Gazel/ 9. Beyit.
333 Necmeddin Kiibra, Tasavvufta On Esas, s. 56.

334 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.91.

3% Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.91.
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Gam ve keder, fena mesleginde salike tesir etmez. Fena kosesine siginana felekten gam
ulasmaz. Felekten ona gam yetisse de onu iizmez. Hak’tan geldigi icin o her seye
razidir. 3%

Nevayi’ye gore insant bdyle bir riza haline sevk eden farkindalik acziyet
farkindaligidir denilebilir. Ciinkii ona gore Haktan ne gelse raz1 olmak gerekir. Kul
acizdir hiikiim ise yalniz Allah aittir. 3%’

Nevayi, riza ehli insanin ayni zamanda itidalde oldugunu da belirtir. Riza
duygusuna sahip insan; cennetin sonsuzlugundan ¢ok mutlu ve cehennemin dumanindan
¢ok karamsar tabiatli olmaz. Hz. isa’y1 6vmede asir1 gitmez ve Firavun’u yermede de
miibalaga etmez. Ibrahim Halilullah ile kovulmus Nemrut arasindaki muhalefet kapisini
dogru ve muvafakat ipini ise diizgiin goriir. 3%

Nevayi’nin riza mertebesini yorumlayist g6z Oniinde bulundururalarak
denilebilir ki Nevayi i¢in riza, Allah ile kul arasinda iki yonli bir hadisedir. Allah’in
kuldan razi olmasi ve kulun da Allah’a riza gostermesi gerekir. Nevayi’ye gore riza
sahibi insan, basina gelen olumsuz denilebilecek olaylar1 bile Allah’tan geldigi igin

olgunlukla karsilar ve isyana diismez. Insan olarak acizliginin farkinda oldugu icin

kosulsuz bir riza hali igerisindedir.

1. 10. Ask

Nevayi’nin seyr i siilik kavramlari i¢ersinde ele aldig1 ask kavramini oviilmeye
deger eylemler igerisinde de isledigini gorebiliriz. Nevayi, agk ile ilgili Onceki
goriiglerine ek olarak burada aski iic kisma ayirmis ve bu asklari tecriibe edenlerin
hallerine deginmistir.

Birincisi avam agkidir; Nevayl’ye gore bu ask halk arasinda meshur ve

yaygindir. Bu aski yasayanlarin sikinti ve 1zdiraplarinin sebebi cismani zevk ve nefsani

3% Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 413, 443. Gazel/ 7. Beyit.
337 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 509. , 553. Gazel/ 9. Beyit
3% Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, 5.92.
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sehvetten bagka bir sey degildir. Bu kismin en biiyiik derecesi Nevayi’ye gore ser’i
nikahtir ve bu biitiin insanlara siinnettir.33®

Ikinci kisim ise secilmislerin askidir. Nevayi’ye gore bu ask temiz goziin temiz
bakisini temiz yiize yoneltmesi ve temiz gonliin o temiz yiize tutulmasindan dolayi
harekete ge¢mesidir. Bu temiz goriis dolay1 ile temiz asigin gercek sevgilinin tertemiz
giizelliginden nasiplenmesidir. Nevayi, bu aski yasayanlara 6rnek olarak mutasavvif
sairleri isaret etmistir. Ask ehlinin sadik olanlariyla sevk ve niyaz ehlinin nazim
sOyleyen ve efsane anlatani olarak tanimladig1 Hiisrev Dehlevi, dinin ve milletin 6viincii
kabul ettigi Seyh Iraki, askin yokluk diinyasinda gergeklik sarabindan sarhos olan
rintlerin sirdas1 dedigi Hdfiz Sirdzi, diinyay:1 ve ahireti bir ah ile yakan temiz asiklarin
onderi, diinyada ve melekler aleminde dolasanlarin seyhiilislami diye &vdigi
Abdurrahman Cami, Nevayi i¢in se¢ilmis asiklardir. Bu mutasavviflar sozleri ve siirleri
ile Allah’a duyduklar sevgiyi anlatmislar ve duyanlar, okuyanlar iizerinde sozleri ile
ask atesini alevlendirmislerdir. Nevayi’ye gore boyle sozler, ask soziidiir ve hayatin
nesesi goniildeki askin kendisidir. 34

Nevayi bu tiirden agki, Mecnun’un agk hikayesi ile anlatmaya devam etmistir.
Mecnun, masugundan ayr1 diislince hastalanmistir ve hastalik ilerledik¢e can ¢ekisir bir
hale gelmistir. Bu durumdan haberdar olan Leyla, Mecnun’a mektup yazmistir.
Mecnun’un yanindakiler ona Leyla’nin mektubunu okumuslar ve hastanin mektuptan
etkilendigini fark etmislerdir. Mektubu, defalarca Mecnun’a okumuslar ve bunun
sonucunda Mecnun sagligia kavusmustur. 34
Nevayi bunun {izerine su nazmi sOylemistir;
Asiga gerci zayiflik ve hastaliktir mizag

Masuk zikri o hastaliga olur ila¢®*?

339 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.96.
340 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,20186, ss. , 96-97.
341 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 98.
342 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016 s. 98.
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Askin iigtincii derecesi ise siddiklarin askidir. Nevayi’ye gore bu kimseler;
Allah’a kavusmus, Allah’in cemalinin tecellisini gosteren vasitalardan sasirmis
kisilerdir. Tecriibe ettikleri miisahedenin kendinden gecirmisliginden dolay1
bilin¢lerinden arinmiglardir. Diinyayr unutmuslar ve bu yiizden herseyden geg¢me
makamini elde etmislerdir. Bu kisilerin halleri, giizelligi seyretme talebi ve
mesguliyetleri de Allah’in kemal ve yaraticiligini diigiinmektir. Nevayi i¢in bu asiklar
Hak 6niinde kabul ehlidir ve seyhlerin yolunun anlayisina gore kavusma ehlidir. Bunlar
icin Allah’ a as1k dense de, Tanr1’ y1 isteyen dense de olur. 4

Bu baglamda ifade edilebilir ki Nevayi’nin ask siniflandirmasinda en alt kisimda
fani olana duyulan aska karsilik gelen avam aski vardir. Seckinlerin aski ise Allah’a
duyduklart yogun muhabbeti siirleri ve giizel sozleri ile ifade eden, halkin gonliinde de
bu askin uyanmasini saglayan asktir. Siddiklarin aski olarak yorumladigi ask da ise
Allah’a kavusma ve bu kavusmadan duyulan hayret vardir. Bu saskinliktan dolay:
as1@in ne sesi ne sozii ¢ikar. Bu iglincii asiklar grubu igin insan-1 kamillerin zirve

noktasidakiler denilebilir.

2. Ali Sir Nevayi’de Diger Oviilmeye Deger Eylemler

2. 1. inhlas

Tasavvuf disiplinine goére ihlas, emir ve yasaklara uymada ve ibadet etmede
yalmz Allah’1 gdzetmektir. Ovme ve yerilme kaygisini bir kenara birakip sadece Allah
icin amelde bulunmak ve giizel ahlak sahibi olmaktir. 344

Ihlas, riyanin zidd1 olarak kabul edilmis ve kalbin riyadan temizlenmesi ihlasin

basat sart1 goriilmiistiir denilebilir. Tasavvufta riya, deger ve iltifat kazanmay1 hedef

343 Nevayi, Mahbiibu’l Kuléb,2016, ss. , 99-100.
344 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 128.
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alarak faydali amel isleyenlere benzemeye ¢aligmaktir. 3*° Fakat riya hali ile yapilan bu
faydali eylemlerin, Allah katinda bir deger ifade etmeyecegi soylenebilir.

Tasavvuf gelenegindeki ihlas yorumu ¢izgisinde Nevayi de bu kavrami ele almig
ve ihlas1 Allah’a kul olma halini bile g6z 6niine getirmeme olarak yorumlamistir. Oyle
ki yapilan ibadeti ne kulun kendisi ne de bagkasi bilmelidir. Yoksa riya katilan amel
fiskla esdegerdir.34

Nevayi, ihlasin énemini Hazret-i ibrahim Edhem ile Rabiye Adeviyye’nin
hikayesi tizerinden 6rnekler.

Hazret-i Edhem, her adiminda namaz kilarak hacca gitmeye karar verir. Bunun
tizerine yolda pek ¢ok insan, Hazret-i Edhem’i gérmek i¢in onun yanina gelmeye baslar.
Hazret-i Edhem tam on dort sene secde ederek alnmin derisini kuruttuktan sonra
Kabeye ulasir. Ancak Kabeyi yerinde goremez ve saskinliga kapilir. Daha sonra
gaybdan bir ses gelir kulagina, “ Ey Edhem, hayret etme, Kdbe Allah’ wn yolunda
kendini feda eden bir zatin tavafina mesguldiir.”

Bunlart duyan Hazret-i Edhem teessiire kapilir. O sirada Rabiye Adeviyye’yi
goriir. Ona der ki, “ Kabe senin etrafinda dolasiyor, sen bu diinydda ¢ok séhret
kazandin.” Rabiye Adeviyye giilerek su yanit1 verir; “Sen, on dort sene adim adim
secde ettin, cihdn seni gordii ve senden ovgii ile soz etti. Miikafatini sen bu sekilde
aldin. Senin maksadin namaz ve riyaydi, benim ise yalniz niydz ve fena” 3%

Nevayi, ihlassiz tutum ve davraniglarin insan psikolojisi iizerindeki olumsuz
etkisine de deginmistir. Ona goére zoraki tavirlar, insanlarin memnuniyetini géz oniinde

tutan eylemler, insana fiziki ve ruhsal sikintilar verir. Ruhun huzurunu isteyen riyadan

kaginmalidir. 34

345 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 817.

346 Nevayi, Leyli vii Mecnun, s.370, 3486, 3487. Beyit.

347 Nevayi, Hayretii’l- Ebrar, s. 207,209, 25. Bab.

348 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 720, 745. Miifred.
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Nevayi, ihlas hélinden yoksun insanlar1 yermis ve onlar ile alay etmistir. Hele
bir de bu riyakar insanlar din insanlar1 ise Nevayi icin onlar seytandan farksizdir. Ibadet
asla masiva i¢in yapilmamalidir. Ibadetin tek amaci Allah olmalidir. **° Nevayi’nin
Allah digindaki her kaygiy1 geri plana atisina Allah’tan korku duygusu ve Allah’tan
miikafat beklentisi de dahildir. Nevayi’ye gore Allah’ in cenneti bile ihlash insan i¢in
hedef olmamalidir. 3°

Sonug olarak ihlas halinin, insan-1 kdmilde bulunmasi gereken ilk 6zelliklerden
biri olabilecegi ifade edilebilir. Ciinkii ihlas ile hareket edip riyadan kalbi temizlemek
ibadetlerin ve diger giizel davramislarin temeli olarak goriilebilir. insanin sadece Allah’1
gozeterek tutum ve davraniglar gelistirmesi, onun karakterinde ikilikleri ortadan
kaldirabilir. Digiince ve eylemlerinde tutarliligi benimseyen insanin tam ve yetkin insan
olma yolunda ilerledigi sdylenebilir.

2. 2. Takva

Takva, tasavvufta siipheli ve haram olandan sakinma, helal olana ydnelme,
Allah’ tan gelen nur iizerinde Allah’a ibadet ve taat etmektir. 3!

Nevayi’nin de 6giitlerine bakildiginda seriata baglilik ilkesinin ilk sirada geldigi
soylenebilir. Seriatin ¢izdigi yolda ilerlemek, o yoldan g¢ikmamak aslolandir. 352
Nevayi’ye gore insan; ibadet etmede, Allah’in emirlerine uyma ve yasaklarindan
saknmada basarili olursa kutluluk yildizi gibi parlar. Omriinii delalet ile bosa
harcamazsa takva makamina ulagir. 353

Nevayi, takva halini 6zellikle idareci ve din insanlari i¢in dgtitlemektedir. Clinkii
onlar toplumun ahlaki ve diizeninden sorumludurlar. Yonetici ve Ogretici olmalari

hasebiyle onlar nasilsa toplumda 6yle olur. *** Bu durumun &rnegini Nevayi’nin

349 Nevayi, Hayretii’l- Ebrar, s. 223-234, 28. Bab.
350 Nevayi, Hayretii’l- Ebrar, s. 234-235, 29. Bab.
351 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 2009, s.159.
32 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, s.507, 6863. Beyit.
353 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, 5.279, 3367,3369. Beyit.
354 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s. , 27-41.
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Hiiseyin Baykara’ya nasihatinde gormek miimkiindiir. Nevayi, Sultana Allah’tan gelen
herseyi riza ile karsilamasi, Allah’in emirlerine uymasi eger bu emirleri bilmiyorsa da
bilenden 6grenmesi gerektigini sdylemektedir. Seriat yolundan ayrilmamasi, Nebi’nin
cizgisinde ilerlemesi konusunda Sultani uyarmaktadir. 3%°

Nevayi, seriat1 diiz bir caddeye benzetmektedir. O cadde gece de giindiiz de
dosdogrudur. O yolda yiiriiyen herkes iki diinya mutlulugunu yakalamis olur. O yoldan
¢ikan ise kaybolmustur. Amacina ulasan her salik Nevayi’ye gore bu yoldan gitmistir.
Ancak bu yol kildan ince, kiligtan keskindir, kim bu yolu yigitce gegerse zafere ulasir.
356

Nevayi, su dizeler ile takva ehlini 6vmeye devam etmis, seriata bagh kalanlari
miijdelemistir;

“Seriatla kim ki kendini dogru kildi

Talih ona siirekli her yandan yoneldi

Bu baglamda ifade edilebilir ki takva hali seriata sadik kalmak ile kazanilir.
Insani, kamil ve iistiin kilan da bu durumdur. Takvanin, ihlas duygusu ile
desteklenmesinin ve insanda bu durumun aligkanlik haline gelmesinin insan1 manevi
acidan zenginlestirecegi sdylenebilir. Nevayi’nin de belirttigi iizere takva, toplum igin
rehber ve ornek olabilecek insanlarda bulunursa bu hasletin halk nezninde kolay
benimsenecegi belirtilebilir. insan-1 kdmil mertebesine ulasmak isteyenin, Allah’in
hududuna sadik kalarak, takva halinden uzaklasmamasi onu kemalat yolculugunda

hedefine ulastirir denilebilir.

2. 3. ibadet

Tasavvufta ibadet, Allah rizasina yonelik her tiirlii eylemi icine alir. 8 “ Ben

»» 359

insanlar: ve cinleri, Beni taniyip ibadet etsinler diye yarattim ayetine dayanir.

35 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, s.512, 6924,6926. Beyit.
856 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.137,138.
357 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s. 138.
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Nevayi i¢in de ibadet, Allah’a karst bir sorumluluktur. Ciinkii Allah insani en
miikkemmel sekilde yaratmistir. Cocukluktan yetigkinlige kadar ona saglik ve sihhat
vermis, zorlu islerde yardimcist olmustur. Goz, sag, kirpik, kas, dudak, dis, ¢ene
yaninda zeka ve akil bahgetmistir. Semada ve arzda pek ¢ok nimetler takdir etmistir. Bu
yiizden insana yakisan da Allah’a ibadettir. 3%

Ibadetin ise makbul olan1 Nevayi’ye gore genclik doneminde yapilamdir. Ihtiyar,
beli biikiilmiis birinden zaten secde diginda bir sey beklenmez, onu mecbur yapar. Fakat
geng insan Oyle degildir. Hayat1 bir bahar gibiyken talim ve terbiyesini yiikseltmek ile
mesgul olmalidir. Omiir iyi isler yapmak, Allah’a kullukta bulunmak igindir. *%*

Nevayi, insanin sabaha ulasabilecegi bilgisine sahip olmadigini ya da aksama
kadar sihhatini muhafaza edip edemeyecegini bilmedigini belirtir. insan, sonsuzluk
yurdu i¢in yola ¢ikmustir, dirilik ise birkag giin ile sinirlidir. Bu yolun azig1 da ibadettir.
362

Nevayi, ibadet konusunda disiplinli olmanin ve ibadeti ertelememenin 6nemini
bir 6rnek ile pekistirir. Hayatinin bahar mevsimini yasayan bir kisi, yakininda bulunan
tarikat pirinin kendisi igin verdigi 6giitlere ragmen kendine ¢eki diizen vermez. Yaslilik
kapisin1 ¢alinca da kendisinde ibadet giicii bulamaz ve 6mriin son zamanlarindaki
pismanlhigim kar etmedigini anlar.3®3

Nevayi i¢in ilmi tamamlayan unsur da ibadettir. Bu yiizden ona gore ilim tahsil
edip de amel etmeyen insan, tarlayr sliriip de tohum ekmeyen ya da tohum ekip de

{iriiniinden yararlanmayan kimseye benzer. *** Ancak Nevayi’ye gore insan ibadetlerine

3% Yilmaz, Ana Hatlarryla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 156.
359 Zariyat, 51/56

30 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, 5.279, 280, 3476,3492. Beyit.
%1 Nevayi, Hayretii’l- Ebrar, s. 41, 54. Bab.

362 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.133.

363 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, s5.283, 284, 3525,3548. Beyit.
364 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.146.
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giivenmemelidir. Ciinkii Allah’ n Litfu ve comertligi olmasa insanin amelleri bir higtir.
365

Nevayi’nin ibadet ile ilgili 6giitleri baglaminda denilebilir ki insan, her anin
kiymetini bilip Allah’a kulluk ile mesgul olmalidir. insanin genglik zamanlari ibadet
icin en uygun vakit olarak goriilebilir. Ciinkii insanin kamil sifatin1 kazanmasi uzun bir
yolculuktur ve bu yolculugun sarti ibadet olarak kabul edilebilir. Bu yiizden insan,
ibadet aligkanligini erken yasta edinirse kamil insan mertebesine ulagsma siireci
kolaylagabilir. Ayrica insani, kamil yapan unsurun ilim ve amel birlikteligi oldugu
sOylenebilir. Bilgi donanimina sahip bir insanin ibadette noksanliklart s6z konusuysa o
insanin kemalatiin da eksik oldugu ifade edilebilir. insanin ibadetlerini hakkiyla yerine
getirmesi durumunun ise kisi i¢in Oviing olarak goriilmesinin uygun olmadigi

belirtilebilir.

2. 4. Siikiir

Siikiir, nimet verene boyun egerek (teslimiyet i¢inde) ona ait nimetini itiraf
etmektir. Stikriin hakikati, iyilik sahibini iyiligi ile 6vmektir. Bu duruma gore kulun
Allah’a siikrii, kendisine yaptig1 iyilikleri zikrederek Allah’1 viip yiiceltmesidir. %

Nevayi’ye gore de siikiir, Allah’tan bir nimet gelince onu ihtiya¢ sahiplerine
dagitmaktir. Herhangi bir sey bulamayinca da yine Allah’a minnettar olmaktir. Nevayi,
boyle bir siikiir halini evliya mertebesine ulasmak olarak yorumlamistir.’

Nevayi, insanin siikiir ehli olabilmesi i¢in kendisinde olanlarin ancak baskasinda
olmayanlarm farkina varmasi gerektigini belirtir. Insanin tahmin edebileceginden daha
beter zorluklarin oldugunu ve bunlarla basa ¢ikmak durumunda olan insanlarin varligini

hatirlatir, 368

365 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.133.

366 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 2009, s.159.

37 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, s.722, 756. Miifred.
368 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.174.
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Ayrica Nevayi i¢in insanin sahip olduklari kadar sahip olamadiklar1 da siikiir
kaynagi olarak goriilmelidir. Nevayi bu durumu su 6rnekler ile agilamaktadir;

“Kesende paran yoksa gonliinde yankesici endisesi de olmaz. Iflis etme
stkintisint borcunun olmamasi nesesi ile unut, her sartta siikiir ve kanadt yolunu sikica
tut. Eger atin yoksa arpa endisesi ¢ekmezsin, eger kolen yoksa kendin de kimsenin
kolesi degilsin demektir. Corek eline gecmezse ateste kurutulmus ekmek de ganimettir,
altin islemeli tabak althgr olmazsa feragat hasirt nasil ondan kotii olabilir! Eger sungur
gibi basinda altin iglemeli, siisli ta¢ yoksa siikret ki goziiniin siirekli agik olmasina
ihtiya¢ duymazsin. Eger sungurun pengesi gibi belinde lanetli altin islemeli kusak yoksa
stikiir sebebidir ki elin ldnetli gibi pence gibi zararli degil ve ondan sana sikinti
gelmez. %%

Nevayi’ ye gore ne kadar siikredilse de Allah’a hakkiyla hamd etmek miimkiin
degildir. Ciinkii hayru’l-beser olan Hz. Peygamber bile Allah’1t layigiyla sena
edememistir. 37°

Sonu¢ olarak siikiir durumunun her insan i¢in miimkiin oldugu sdylenebilir.
Zengin bir insan yoksul olmadigi i¢in siikiir ederken, yoksul olan da zenginligin
zararlarindan uzak oldugu i¢in hamd edebilir. Bu hal her durumda bir hikmet gérebilen
insan-1 kamilin 6zelligi olarak ifade edilebilir. Bunun yan1 sira insan-1 kamil i¢in siikriin
sadece dil ve goniil ile minnetten ibaret olmadigi, aktif bir minnet duygusunu igerdigi
sOylenebilir. Ciinkii Allah tarafindan bahsedilen zenginlik ve iyiliklerin siikrii, bu
liituflar1 bagkalar1 ile paylagsmakla miimkiin olabilir. Ayrica insan-1 kamil, alemi bilgelik

g0zii ile miisahede ettiginden diinyada sayisiz nimet oldugunu bilir. Bu sebeble Allah’in

bahsettikleri karsisinda aciz kaldiginin farkindadir denilebilir.

2. 5. Sidk (Dogruluk)

369 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.174.
370 Nevayi, Fevayidii’l- Kiber, s. 5, 1. Gazel,3.Beyit.
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Sozliikte yalanin ziddi olarak gegen dogruluk, tasavvuf disiplininde de tehlike
zamanlarinda bile hakki sdylemekten sasmamak, yalanin kurtaracagi yerde bile aslolana
sadik kalmak olarak yorumlanmistir. 3"

Nevayi de bu ¢izgide diiriist insan1 Tanr1 dostu, yalanci insan1 ise Tanr1 diismant
olarak kabul etmistir. 32 Siislii konusarak yalan1 gercekmis gibi sdyleyeni, bakir altinla
kaplayan kuyumcuya benzetmis; boyle insanin eninde sonunda yalaninin ortaya
cikacagmi ve utanca maruz kalacagmi belirtmistir. "3 Nevayi icin insanin en iyisi
dindar ve temiz olan, Hakk soziinii sdylerken korkusuz olandir. Kendi ve gozii temiz
olana insan demek; dili temiz, gonlii temiz olana da Miisliiman demek uygundur.
Miisliiman, Misliimanlarin dilinden ve elinden emin oldugu ve goziinden goénliinden
siiphe etmedigi kisidir. 3"

Nevayi’ye gore yalanci soziinii en fazla bir iki kere kabul ettirebilir. Yalan1
ortaya ciktiktan sonra ona riisvalik ulasir ve halkin goziinde degeri kalmaz. Sozii itibar
gormez. 3”° Nevayi bu durumu turag ve aslanin hikayesi ile pekistirir;

Turac ve aslan arasinda dostluk peyda olmustu. Turac her zaman, “Kos, kos,
beni kurtar.” diye aslanin basinda ucardi. Aslan ona her giin, “ Kardesim, yalan
soyleme, dogru kimseler bunu begenmez.” diye koti sakasindan vazgegmesi i¢in ona
nasthat verirdi. Ama yaramaz turag bir tiirlii bu adeti birakmiyordu. Bir giin biri tuzagim
kurup turaci yakadi. Turac eskisi gibi, “ Gel kardesim yardima, geldi diisman yanima”
dedi. Aslan onun yine yalan sdyledigini diisiinerek feryadina aldiris etmedi. 3
Nevayi dogru sozii 6viip yalani yermeyi su sozleri devam ettirir;

“Soz fesahat ziynetiyle siislii olmaz, ona asil siisii dogruluk verir. Yalancinin

soziindeki akicilik ne kadar ¢oksa cirkinlik de o kadar ¢oktur. Dogru soz ne kadar

371 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 904-905.
372 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.169.
373 Nevayi, Mahbiibu’l Kuléb,2016, s.131.
374 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.162.
375 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.136.
376 Nevayi, Hayretii’l- Ebrar, s. 37,38, 41. Bab.
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kiilfetsiz olursa soyleyen igin ibdrenin sadeliginden dolayt iiziintii yoktur. Giile yirtik
giysinin ne zarart olur, inciye kotii bi¢imli sedeften ne eksiklik gelebilir! Yalan soz
nazmin par¢asi olsa da begenilmez ve bunu séyleyen akilli biri degildir. 3"’

Bu baglamda ifade edilebilir ki insan-1 kamil mertebesine ulagmak isteyen
insanin, soziinde yalanin bulunmasi kabul gérmeyen bir durumdur. Kamil olmak isteyen
insanin once soziini kadmillestirmesi beklenir. Yalan hem Allah katinda hem de toplum

nezninde yerilmistir. Allah Emredildigi gibi dosdogru ol 37

ogiidiinde bulunmustur.
Toplumda ise yalani aligkanlik haline getirmis insanlarin, bu aliskanliklarinin sonucu
olarak sdzlerinin deger gérmeyecegi sdylenebilir. Insan-1 kamil sozleri ve eylemleri ile
ornek teskil eden, digerleri tarafindan giiven duyulan insan olarak kabul edilebilir. Bu

sebeble sozlerinde tutarliligi benimsemesi diger insanlara itimat duygusunu yansitmasi

onemlidir denilebilir.

2. 6. Comertlik

Sufiler comertligi mertebelere ayirmiglar ve comertligin i¢ derecesinden
bahsetmislerdir. Seha comertlikte birinci derecedir, sonra clid gelir, onu isar (baskasini
tercih etme) takip eder. Kim malinin bir kismin1 verir, bir kismini kendisine saklarsa o
seha sahibidir. Kim malinin ¢gogunu verir, bir kismini kendine saklarsa o cud sahibidir.
Kim sikintiya katlanip kendisine yetecek seyde baskasini tercih ederse, o isar sahibidir.
379

Nevayi’nin de comertlik kavramini isleyisine baktigimiz zaman bu minvalde bir
derecelendirmeye gittigini gorebiliriz. Nevayi, bir ekmegi ikiye boliip yarisini bir aca
verene comert, kendi yemeyip biitlinlinli muhta¢ olana verene ise kardes demistir.
Oviinmek icin verene gosteris diiskiinii, bununla kendine cémert diyene de utanmazin

biri diyerek comertliginde samimiyet olmayani yermistir. Isteyince vereni comert

377 Nevayi, Mahbiibu’l Kuléib,2016, s.136.
378 Had,11/112.
379 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 2009, 5.278,279.
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saymamis, 1srar sonucunda vereni ise vermeyen ile kiyaslamis ve vermeyenin daha
makbul oldugunu belirtmistir. 3°

Nevayl comertlik i¢in insanlik baginin verimli agaci hatta o agacin meyvesi
benzetmesinde bulunmustur. Cimri kisiyi ise yagissiz bahar bulutu ve kokusuz tatar
miskine benzetmistir. Meyvesiz agacin ancak odun olabilecegi, yagissiz bulutun da
ancak ve ancak duman olabilecegini sdylemistir. 38

Nevayi’ye gore bulup yedirmek, ayiplar1 ortmek ve giysisizleri giydirmek
comerlik hiineridir. Ayrica Nevayi comertlikte incelik bulunmas: gerektigini
belirtmistir. Ciinkli uygun zamanda verilen eski dort parca giysi comertlik 6rnegi iken,
yersiz zamanda verilen sirmali kumastan yapilmis giysi kabalik gostergesi olarak kabul
edilmistir. 382

Nevayi, comertligi oviip cimriligi yererken mali israf etme konusunda da uyari
da bulunmustur. Israfin comertlik olmadigini, mana ehlinin telef etmeye comertlik
demeyecegini belirtmistir. 38

Comertlik hususunda nasil bir yol izlenmesi gerektigi konusunda Nevayi, Sah-1

Behram-1 Gar38%

un hikayeini 6rnek gosterir. Bir giin sah ava ¢ikar. Acikinca oradaki
ti¢ ev sahibine konuk olacagini, hazirda ne varsa getirmelerini sdyler. Ev sahipleirnden
biri Karun kadar zengin fakat cimridir. Biri fakirdir ancak sah icin koyunlar keser, her
seyini sebil eder. Digeri akillidir, evde ne varsa yogurt, ekmek vb. getirir. Sah akilli

olandan ¢ok memnun kalir, ona sayisiz mal verir. Cimri ile fakire ise bol bol nasihatte

bulunur. 38

380 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.113.

381 Nevayi, Mahbiibu’l Kulib,2016, s.112.

382 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.113.

38 Nevayi, Mahbiibu’l Kuliib,2016, s.113.

384 Sasani Hilkiimdari, Detayl Bilgi I¢in bkz. Enver Konukgu, “Behram-1 Gar”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, ¢.5, s. 356.

385 Nevayi, Sedd-i Iskenderd, 2001, 5.368,369, 4802, 4819. Beyit.
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Sonug olarak kamil insan makamini kazanmak isteyenin cimrilik 6zelliginden
styrilip comertlik vasfint kazanmasinin gerekliligi belirtilebilir. Bu comertlik halinde ise
samimiyet arandigr ve gosteris duygusu ile yapilan yardimin comertlikten uzak bir
davranis olacag sdylenebilir. insan-1 kimilin, yardimda bulunurken bunu gizli yapmaya
0zen gosterecegi ve yardima muhtag¢ insana o insanin herhangi bir talebi olmaksizin
destek verecegi ifade edilebilir. Ciinkii comertligin makbil olaninin uygun zamanda
yapilan yardim oldugu sdylenebilir. Ayrica insan-1 kamilin comertligin {ist mertebesinde
oldugu yani diger insanlara yardimi kendi ihtiyaglarina tercih edecek bir hali
benimsedigi belirtilebilir. insan-1 kAmilin cémertliginde itidal s6z konusudur denilebilir.
Onun comertlikte bulunurken israftan kaginmaya 6zen gosterip gereken yerde gerektigi

kadar yardim ve destekte bulunacag ifade edilebilir.
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SONUC

Kur’an’1 Kerim’de dogrudan insan-1 kdmil kavrami gegmemesine ragmen insana
istinaden kullanilan miikerrem sifati, kdmil insanin karsilig1 olarak kabul edilmektedir.
Ayrica insanin ilahi mesajin muhatabi olarak kabul edilmesi de insanin alemdeki
cismani tstiinliigiiniin delaletidir.

Insan-1 kAmil meselesi tasavvuf disiplininde énemli konulardan biri olarak kabul
edilebilir. Ancak ilk sufilerin insan-1 kamil kavramini sadece kdmil miiminin karsilig
olarak ele aldiklarini sdylemek miimkiindiir.

Ibnii’l-Arabi ile baslayan siirecte ise tasavvuf disiplininde insan-1 kamil
meselesi 6zel bir anlam alan1 kazanmustir. Ibnii’l-Arabi insan-1 kamili kevni ve ferdi
boyutta ele almis bir de Muhammedi Hakikat baglaminda insan-1 kamil konusunu
degerlendirmistir.

Ibnii’l-Arabi’ye gére kevni boyutta insan-1 kdmil; higbir teolojik ve ahlaki
degerlendirmeye tabi tutulmaksizin, Allah’m ilahi isim ve sifatlarinin insanda karsilik
bulmasi sonucunda meydana gelen kemalat mertebesidir. Bu mertebede insanin halifelik
misyonu ve Kendisine bahsedilen akil emaneti ile diger varliklara nazaran tstiinligii s6z
konsudur.

Ferdi kemalat ise her insanin milkkemmel ve tam olarak yaratilmasina ragmen
gerek Allah’1 bilme noktasinda gerekse kendilerine bahsedilen istidadi aktif olarak
gerceklestirme noktasinda insanlarin birbirinden ayrilmalarini ifade eder. Insan,
varolusundaki kemalattan zaman igerisinde uzaklasabilir ve tekrar o yetkinlige ulasmasi
icin gayret gostermesi gerekebilir. Bu agidan insan-1 kamil mertebesi gayret ile hak
edilen bir mertebedir. Bu mertebeye ancak seriat, tarikat ve hakikatte yetkin olan

insanlarin ulagabilecegi sdylenebilir.

[bnii’l-Arabi’ye gére insan-1 kamilin diger bir boyutu ise Hakikat-i

Muhammediyyedir. Hem ferdi hem de kevni anlamda insan-1 kdmilin zirvesi olarak Hz.
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Muhammed (sav) kabul edilmektedir. Sonugta o diger insanlara 6rnek ve rehber olarak
tayin edilmistir. Alemin yaratilma sebebi kendisidir. Bu bakimdan yeryiiziindeki
halifelik makaminin aslen Hz. Muhammed’e (Sav) ait oldugu diger insanlarin velayeten

halife oldugu soylenebilir.

Ibnii’l-Arabi sonras1 dénemde de insan-1 kamil kavrami tasavvuf geleneginde
islenmeye devam etmistir. Aziziiddin Nesefi, Abdiilkerim el-Cili ve Erzurumlu Ibrahim
Hakki1 konu ile ilgili miistakil eser veren mutasavviflardandir. Genel itibari ile onlarin

Ibnii’l-Arabi’nin insan-1 kAmil telakkisi cizgisinde ilerledikleri sdylenebilir.

15. yiizyilin ikinci yarisinda Herat’ta dogup bliylimiis mutasavvif sair Ali Sir
Nevayi her ne kadar dogrudan insan-1 kamil ile ilgili bir eser meydana getirmese de
hayat1 irdelendigi zaman kendisinin bir insan-1 kamil 6rnegi oldugu ve eserlerinde

ayrintili bir insan-1 kamil modeli ¢izdigi ifade edilebilir.

Nevayi’nin yetistigi yilizyll ve cografya kiiltiir ve medeniyet tarihi agisindan
parlak kabul edilebilecek bir donemdir. Nevayi’nin atalar1 ¢ok eskiden beri devlet
kademelerinde gorev almistir ve bu durum da Nevayi’nin tahsilini, karakterini ve
devaminda hayatim1 etkilemistir. Nevayi, saray ortaminda biiylimiis ve Timur
Devleti’nin son hiikiimdarlarindan olan Hiiseyin Baykara ile birlikte ayni egitimden

gecmistir.

Nevayi’nin g¢ocukluk doneminden itibaren tasavvufa ilgisinin oldugu ifade
edilebilir. Daha ilkokul ¢aglarmdayken Iran sairi Seyh Feridiiddin AttAr’in Mantiku'l-
Tayr adli eserini okuyup eser iizerine diisiinmeye baslamistir. Ancak Nevayi’'nin
mutasavvif kisiliginin Abdurrahman Cami ile tamamlandigr sOylenebilir. Cami ile
Nevayi hem manevi hem de edebi agidan birbirlerini beslemiglerdir. Cami, Nevayi’yi

yakin dostu Hace Ubeydillah Ahrér ile tanistirmis ve bu vesile ile Nevayi Naksibendi
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tarikatina intisab etmistir. Cami seyhlik niteligine ragmen tekke ve dergdh agmamustir.

Nevayi’nin de mutasavvif sair olarak kalmasinda bu durum etkili olmustur.

Nevayi, hayatinin son demlerine kadar tasavvufi terbiyeden ayrilmamis,
karakteri ve yasamui ile drnek bir insan modeli olmustur. Sultan Hiiseyin Baykara’nin
yonetimde kaldigi siire igerisinden devlet yoOnetiminde gorev aldigi zamanlarda
devletten maas taleb etmemis, makaminin getirdigi itibari iyi islerde kullanmistir.
Ayrica devlet kademelerinde tanik oldugu yolsuzluk ve usulsiizlikler ile miicadele

etmis dogru bildigi ¢izgiden ayrilmamustir.

Nevayi’nin bu miitediyyen yasami eserlerinde de karsilik bulmus ve eserleri
tasavvufi dgerler ile zengislesmistir. Nevayi tasavvufi kavramlari ele alirken daha 6nce
ortaya konulan fikirlerden istifade etmis ancak orijinal bir iislup ile konulari ele almistir.

Kavramlar ele alirken hikayeler ve 6rnekler kullanarak anlatimini pekistirmistir.

Nevayi’nin diisiince sisteminde insan, Allah’in tecellisidir, Allah’in varligina
delil olarak yaratilmistir. Insan, on sekiz bin alemden siiziip yaratilan bir varliktir. Bu
itibarla Nevayi, insan1 en miitkemmel varlik olarak gérmektedir. Ancak, insanin olumsuz
taraflari da s6z konusudur. Insan, diinya hayatinin oyalayict unsurlarina kapilip
Allah’tan uzaklasabilir. Bu uzaklagsma insanin 6ziindeki kemalati kaybetmesine neden
olabilir. Nevayi’ye gore ise insanin Onceki miikemmel héaline dénmesi ve Allah’a

ulagmasi seyr i siilik ile miimkiindiir.

Nevayi, seyr i siilik’un yedi vadiden gecerek tamamlanacagim diisiiniir. Ilk
vadi, taleb vadisidir. Saligin talebi ise Allah’in ilahi sifatlarin1 kazanmak ve boylelikle
insan-1 kamil mertebesine ulagmaktir. Ancak taleb edilen makam bu kadar ulvi olunca
yolda karsilasacak zahmetler de o denli zorludur. Bu yiizden Nevayi igin ikinci vadi ask

vadisidir. Asktan kasit Allah’a derin bir sevgi ile bagliliktir. Salik Allah’a ulasmay1 ve
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onda yok olmay1 kuvvetli bir sevgi ile dilerse talebi elde etme noktasindaki menzilleri
kolaylikla gecilebilir. Seyr i siiliktaki {igiincti vadi ise marifet vadisidir. Bu vadi asktan
sonra gelir ¢iinkii Nevayi’ye gore marifete ancak ask ile erisilir. Marifet, Allah’1
hakkiyla bilmek ve tanimaktir. Ancak marifet vadisinde Allah’a ulagsmanin farkli yollari
mevcuttur. Herkes istidadi nisbetinde Allah’t taniyip tanimlayabilir. Fakat Allah’t
hakkiyla bilenler seriat yolundan ayrilmayan, niyetlerinde ve amaclarinda saflik ve
temizligi koruyanlardir. Allah layigi ile bilinip tanindiktan sonra istigna vadisine gecilir.
Istigna makami tasavvufta fakr makami ile birlikte ele alinmasina ragmen Nevayi
istignay1 miistakil olarak ele almistir. Nevayi’ye gore bu vadide Allah’in katinda hersey
degersiz ve anlamsizdir. Allah’in zenginligi karsisinda insanin acizligini hissetmesi ve
kabul etmesi séz konsudur. Insan bu farkindaligi kazaninca onun bir sonraki adimi
tevhid vadisine olur. Salik i¢in tevhid makaminda benlik senlik s6z konusu degildir
artik. Orda tek bir varliktan s6z edilebilir o da Allah’in ta kendisidir. Salik bu tevhid
halini tecriibe ettikten sonra kendisinde bir saskinlik peyda olur. Bu sebepten tevhid
vadisinden sonra hayret vadisi gelir. Hayret vadisinde salik her ne yana baksa Allah’in
tecellisine sahit olur. Allah’in sifatlar1 ve delilleri insanin akil sinirlarmin disinda
kaldigindan salik tanik olduklar1 karsisinda hayrete diiser. Saligin bu hayret halinden
kurtulmasi ise bir sonraki vadide olur. Son vadi olan fakr u fena vadisinde artik insan
amacina ulasir. Nevayi bu vadi igerisinde beka kavramini da isler. Nevayi’ye gore
insan, maddi ve somut olan varliklardan arininca fakr halini yasar, fakr halinin
devaminda nefsten kurtulus fend makamina yiikselis vardir. Fena makamindada higlik
yasanir ancak tam anlamiyla vuslat s6z konusu degildir. Salik sabreder, kararliligim
korursa bir sonraki asamada bekd makamina erisir. Beka halinde salik artitk amacina
ulagsmistir. Bu vadide anlar ki vuslattan kasit kendisidir. Allah’1 bulmay1 hedeflemistir

fakat yol kendisine ¢ikmis ve her yanda kendisini gormiistiir.
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Nevayi’ye gore insan, seyr U siilikta bulunup bahsi gecen her bir merhaleyi
basar1 ile katederse kendisinde sonradan agiga ¢ikan kotii hasletlerden arinir.
Yaratilisindaki miikemmeligi tekrar elde eder ve Allah’1 yansitan ve temsil eden bir
mertebeye erisir. Bu mertebe insan-1 kdmil mertebesi olarak kabul edilebilir.

Tasavvufta seyr U siilik baglaminda miicahede ve riyazet, halvet/uzlet ve gile
kavramlar1 da ele alinmaktadir. Ancak Nevayi, kendi seyr i siilik sistemi i¢ine bu
kavramlar1 dahil etmemistir. Fakat eserlerinde farkli yerlerde bu kavramlari insani
kemalata ulastiran unsurlar olarak ele almistir.

Nevayi icin miicdhede ve riyazet nefs tezkiyesidir. Insan-1 kdmil olmak isteyenin
nefsin arzularina ket vurarak az yemeyi, az konusmayi ve az uyumay: siar edinmesi
gerekir. Insan, Halvet/Uzlet ve Cile ile diinyaya dair her seyden arnmali ve terki terk
boyutuna kadar gitmelidir. Halktan uzaklasip Hakk ile hemhal olmalidir. insan, kemalat
yolculugunda zorluklar ile karsilagsa da yllmadan nefsini alt edebilmelidir.

Nevayi, insan-1 kamil olma seriiveninde insanin seyr i siiliktan gecmesine ek
olarak ameli ve ahlaki degerleri de gerekli goriir. Tasavvufta bu degerler ustl-i asere
kapsaminda ele alinmistir. Nevayi, bu kavramlara oviilmeye deger eylemler adim
vermistir. Genel kabulden farkli olarak Nevayi, usil-i1 aseredeki uzlet ve murakabeyi
kendi tasnifine dahil etmemis onun yerine tevazu ve edebi bir deger olarak ele almis ve
ask kavramini eklemistir.

Nevayi’nin usil-i aseresi’nde tevbe; insanin hos olmayan fiilerini fark edip
bunlardan donmesini ve o kotii hasletlerin yerine iyi 6zelliklerin kazanilmasini ifade
etmektedir. Nevayi’ ye gore tevbe halini Allah sadece istediklerine nasip etmektedir.

Kemalat elde etmek isteyen insanin benimsemesi gereken ikinci giizel eylem ise
ziihddiir. Insan-1 kAmil kalbini masivaya dair arzulardan arindirmis sadece Allah ile
mutmain olan insandir. Diger insanlarin elinde olanlara gipta etmez ve nefsi igin onlarla

miicadeleye girmez.
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Oviilmeye deger bir diger dzellik de fevekkiil sahibi olmaktir. Insan-1 kamil
Allah’in sifatlarin1 tam anlamu ile idrak ettigi i¢in her tiirlii kaygidan uzaktir. Ciinkii
sebeblere degil Allah’a glivenmektedir.

Nevayi, kendisinde kanaat erdemini bulunan insani isttiin insan olarak
nitelendirmistir. Zi1dd1 olan tamah 6zelligini ise yermistir. Kanaatkar insanin hirslarinin
pesinden kosup zelil durumuna diismeyecegini, tamahkar insanin ise hep daha fazlasini
elde etmek icin her yola bagvurup iyilikten ayrilabilecegini dile getirmistir.

Insan-1 kdmilin giizel hasletlerinden birisi de sabirdir. Kemalat1 kazanmak igin
¢ikilan yolda insan tiirlii cefalar ve ¢eldiriciler beklemektedir. Zorluklara dayanabilen,
nefsinin zayifliklarini sebat ile yenebilen insanlar amaglarina ulagmaktadir.

Nevayi’ye gore Tevazu ve edep insanin zekasi ve gabasi ile kazanilan bir
erdemdir. Bu iki vasif toplumsal a¢idan onem arz etmektedir. Bu ozelliklere sahip
insanlar 6rnek teskil eder ve diger insanlarin da kemalat seferine katkida bulunurlar.

Insan-1 kAmilde bulunmas: gereken aliskanliklardan olan zikir, Nevayi icin her
an miimkiindiir. Insan hem kalbi hem dili ile Allah’t anmali ve ona ulasmaya
cabalamalidir. Nevayi, zikrin muhtevasinda genel kabule bagli kalmis ama zikrin
sekline ve tarikatlere gore farkliliklarina deginmemistir.

Insan1 kamil kilan 6zelliklerden tevecciih, Allah’a yonelmek ve Allah’in
istikdmetinden ayrilmamaktir. Allah’in yolunda basina ne gelirse gelsin pismanlik
duymamak hatta bu ugurdaki belalar1 gormemektir.

Riza, insanin kendi acziyetini kabul edip Allah’a boyun egmesi ve kendi
isteklerinin cenaze alayini diizenleyip sadece Allah’ in rizasini hedeflemesidir. Bu
bakimdan riza makaminin Allah ve kul arasinda iki yonlii bir hadise oldugu
sOylenebilir.

Ameli ve ahlaki eylemlerin sonuncusu ise askfir. Nevayi’ye gore askin makbul

olan1 Allah a duyulandir. Bu agki tecriibe edenlerin yasadiklar1 duygunun agirhi§indan
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Otiri ne sesleri ne sozleri ¢ikar. Bu agki yasayanlar insan-1 kamillerin zirve
noktasindakilerdir. Nevayi’nin aski hem seyr i siilikta hem de &viilmeye deger
eylemlerde ele almas1 dikkat ¢ekicidir.

Nevayi’'nin oviilmeye deger eylemleri siniflandirmasi burada bitmektedir. Fakat
Nevayi’nin herhangi bir tertibe tabi tutmadan ele aldigi ameli ve ahlaki kavramlar da
s06z konusudur. Bu kavramlar insan-1 kdmilde bulunmasi gereken diger 6zellikler olarak
kabul edilebilir.

Ornegin ihlas, riyadan kalbi temizlemektir. Ibadetlerin ve diger giizel
davranislarin temeli olarak goriilmektedir. Insanin sadece Allah’1 gozeterek tutum ve
davraniglar gelistirmesi, onun karakterindeki ikilikleri ortadan kaldirabilir. Diisiince ve
eylemlerinde tutarliligi benimseyen insanin tam ve yetkin insan olma yolunda ilerledigi
sOylenebilir.

Takva ise seriata sadik kalmak ile kazanilan bir 6zelliktir. Insan1, kdmil ve {istiin
kilan da bu durumdur. Takvanin, ihlas duygusu ile desteklenmesinin ve insanda bu
durumun aliskanlik haline gelmesinin insan1 manevi agidan zenginlestirecegi
sOylenebilir.

Nevayi’ye gore Allah, insan1 yokluktan var etmis, ona sayisiz nimet
bahsetmistir. Karsihiginda da ibadeti farz kilmistir. Kemalat yolculugunun azigi
ibadettir. Insan, ancak Allah’a ibadet ile yaklasabilir.

Siikiir, Insan-1 kAmilin sahip olduklarinda ya da olmadiklarinda hikmet gérmesi
ve her durumda Allah’a minnet duymasidir. Kamil insanin siikrii kendisine verilen
nimetleri diger insanlar ile paylasmaktir.

Sidk (Dogruluk), Insan-1 kadmil sodzleri ve eylemleri ile &rnek teskil eden,
digerleri tarafindan giiven duyulan insandir. Bu sebeble so6zlerinde tutarliligi

benimsemesi diger insanlara itimat duygusunu yansitmasi 6nemlidir.
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Insan-1 kAmil comertlikte en iist mertebede olan insandir. Kendi ihtiyaclarindan
vazgecip diger insanlarin ihtiyaglarini giderendir. Ayrica kamil insanin comertliginde
kabalik ve gosteris s6z konusu olmadigi gibi yardim talebi gelmeden yardimda
bulunmak esastir.

Bu baglamda ifade edilebilir ki Nevayi, Naksibedi tarikatindan aldigi usul ve
terbiye ile eserlerinde tasavvufi kavramlara yer vermis ve bu kavramlar araciligi ile
insanlara 1g1k tutmustur. Yasadig1 yiizyildan iginde bulundugumuz bu asra ve sonraki
asirlara ilham olacak bir insan-1 kamil modeli ¢izmistir. Nevayi’nin mutasavvif kisiligi
ve eserleri géz onilinde bulundurulugunda tasavvufi sahada emek gosterilip anlasilmasi

gereken bir sahsiyet oldugu belirtilebilir.
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OZET

“Ali Sir Nevayi’de insan-1 Kdmil Modeli” konulu tezimiz giris ve iki boliimden
olusmaktadir. Baslangi¢ olarak tezin konusu ve kapsami, amaci ve Onemi kisaca
aciklanip tezin hazirlanma siirecinde izlenen yontem hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
boliimde Nevayi’nin yasadigi ¢ag, hayati, eserleri ve sahsiyeti ile ilgili genel
malumatlara deginilmistir. Ikinci béliimde ise Kur’an-1 Kerim’de insan-1 kamil
kavraminin karsiligina ve tasavvuf disiplininde insan-1 kdmil meselesinin kaynagina
deginilerek konuya temel hazirlanmigtir. Daha sonra Nevayi’nin insan-1 kamilden
kastinin ne oldugu belirtilerek seyr ii siilik baglaminda insan-1 kdmil yetistirme sistemi
aciklanmistir. Nevayi'nin eserlerinde belirli bir tasnif dahilinde ve herhangi bir tasnife
tabi tutmadan ele aldigr ameli ve ahlaki kavramlar ¢izgisinde bir insan-1 kdmil modeli
olusturmaya calisilmistir. Sonu¢ kisminda da tez ile ilgili genel degerlendirmelerde

bulunulmustur.
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ABSTRACT

Our thesis about "Human-Moderate Model in Ali Sir Nevayi" consists of an
introduction and two sections. Initially, the subject and scope of the thesis, the purpose
and importance of the thesis are briefly explained and information is provided for the
method used in the preparation process of the thesis. In the first part, the general issues
relating to the age, life, works and personality of Nevaii are mentioned. In the second
part it is based on the source of the concept of the human being in the Quran and the
source of the human problem in the elite discipline. Later on, the human-i-cumulative
education system has been described in the context of the mystic journey (seyr-i suluk)
of the Nevayis of human beings. Nevayi's works have been attempted to create a
human-made model in the line of the moral and ethical concepts, which are in the form

of a specific class and without any validation. In conclusion, the general evaluation of

the thesis is made.
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