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ONSOZ

Kiiresellesen diinyamizda dinlerin ortak paydalarinin insanligin gelecegi ve
mutlulugu acisindan énem arz ettigini diisiinerek, Hiristiyanlikta ve Islam’da sevgi
kavramin1 aragtirdi§imiz bu c¢alismamizda, Oncelikle sevgi kavraminin anlami
tizerinde durduk. Calismamizin giris boliimiinii, sevgi kavraminin dogru olarak
anlasilmas1 ve inceledigimiz dinlerde sevgi kavramina yiiklenen anlamin dogru
olarak algilanabilmesi i¢in, sevgi kavraminin ifade ettigi anlamlara ve Hiristiyanlikla
Islam’1n sevgiyi ifade etmek icin kullandiklar1 kavramlara ayirdik.

Birinci boliimde, sevgi temasiyla 6n plana c¢ikarilan ve sevgi dini olarak
sunulmaya calisilan Hiristiyanligin inang esaslar ile dogrudan iligkilendirdigi sevgi
tanimlamasi ve bu sevgi tanimlamasi ile Hiristiyanliga mensub kisilerin yasantisi
arasindaki baglantiyr ortaya koyduk. Bunu yaparken ozellikle Tiirkiye’de
misyonerlik faaliyetleri ile one ¢ikan, Protestan Hiristiyan yazarlarin yayinlamig
olduklart eserleri ve Hiristiyanlikta genel kabul gormiis inang esaslarini esas aldik.
Yaptigimiz degerlendirmelerde objektiflik ve bilimsellik Olciitlerine riayet ederek
Hiristiyanliktaki sevgi anlayisini ortaya koymaya calistik.

Calismamizin ikinci boliimiinii ise Islam’da sevgi konusuna ayirarak, bu iki
dinin sevgi anlayisindaki benzer ve farkli yonleri ortaya koymaya calistik. islam’da
sevgi konusunu aragtirirken de Islam’in temel kaynag olan Kuran-1 Kerim’i,
goriiglerine deger verilen miifessirlerin eserlerini ve Hz. Muhammed’in hadislerini
referans olarak kullandik.

Calismamizda  ulagtifimiz ~ sonucu, iki dinin sevgi kavramina
yaklagimlarindaki ortak yonleri ve uygulama alanindaki farkliliklart belirterek

sonlandirdik. Bu calismamizda bana danmigmanlik yaparak beni onurlandiran ve
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kiymetli zamanlarimi ayirarak her tiirlii destegi veren degerli hocam Prof. Dr. Baki
Adam’a ve tezimizin sekillenmesi esnasinda yaptigi diizeltmeler ve diizenlemelerle
katkisim esirgemeyen kiymetli hocam Dog. Dr. Ali isra Giingor’e tesekkiirii bir borg
bilirim.

Mustafa Ekici
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GIRiS
SEVGI KAVRAMI
Sevgi kavrami sozliikklerde birbirine yakin anlamlarda tanimlanmasima
ragmen, bazen Arap¢a, Osmanlica ve Yunanca kelimelerle karsilastirilarak bu
kavramin ifade ettigi farkli anlamlar ortaya konulmustur.
“Sevgi insani, bir seye veya bir kimseye karsi yakin ilgi ve baglhlik

sl 2992 o 3«

gostermeye yonelten duygu”, “sevme hissi”™, “ilgi duygusu™”, “insanm bir varliga, bir
konuya yahut evrensel bir degere yonelten kalp hareketi”*, “insanlar1 birlestirecegine
inamlan duygusal gii¢™ olarak tammlanmstir. Sevmek fiili de “sevgi ve baglilik
duymak, birine sevgiyle baglanmak, goniil vermek™, “sevgi hissetmek, sevgi
duymak”7 anlamlarina gelmektedir.

Sevgi kelimesi Arapca kokenli olan “muhabbet “ve “ask” kelimeleriyle
karsilastirilmig, birbirine benzeyen ve birbirinden farkli olan yonleri ortaya
konmustur.

“Muhabbet, hoslanilan seye karsi duyulan meyil”g, olarak tanmimlandig1 gibi
sevgi ve agk ile esanlamli olarak da tanlmlanmlstlr.9

“Ask, insam belli bir varliga, bir nesneye ya da evrensel bir degere dogru

siiriikleyip baglayan goniil bagi, insan tarafindan, temelde kendisi disindaki en yiice

! Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, Ankara, ty, 11/1954

2 Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Birlik Yayinlari, Istanbul 1982, 5.882

3 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2000, VI/71

* Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Ve Terimler Sozliigii, Akcag Yayinlari, Ankara 1999,
5.403

> Hangerlioglu, Orhan, Diinya Inanclar1 Sézliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, 5.456

% Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, 11/1955

" Dogan, 5.883

¥ Dogan, 5.706

? Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, Istanbul 2004, 5.405



varliga, varliklara veya giizellige duyulan yogun ve asiri sevgi”lo, “birine ya da bir
nesneye Oniine gegilemez bir bag(im)hilik ve ona karsi tutkulu yaklasim ya da

»H seklinde

adanmiglik  biciminde ortaya c¢ikan giicli  bir duygulanim
tanimlanmaktadir. Aynm1 zamanda agk, “yogunlagmis sevgi”12 tanimiyla da karsimiza
cikmaktadir.

913

“Asinn sevgi ve baghilik duygusu olarak tamimlanan “sevi” sevgi
kelimesinden ayr tutulmustur.

Sevgi, insanligin en eski tarihlerinden beri hakkinda s6z sdylenmis, belirtileri
gbzlenmis ve lizerinde en fazla ¢alisma yapilmis duygularin basinda gelmektedir.
Sevgi kavrami bir¢ok arastirmaci ve bilim adamu tarafindan c¢ok farkli anlamlarda
kullanilmistir. Arastirmacilarin sevgi ile ilgili yapmaya calistiklar1 tanim, hep bir
yonden eksik kalmaya mahkiim olmus, bunun i¢in de sevginin ortak bir tanimi
yapilamamistir. Erich Fromm sevgi kavraminin karmasikligina su ctimlelerle dikkat
ceker: “Sevgi kelimesinden daha belirsiz ve daha karisik bir kelime belki de yoktur.
Nefret ve tiksinmenin disinda kalan hemen her tiirli duyguyu belirtmek igin
kullanilmaktadir. Dondurmay1 sevmekten tutun da, bir senfoniyi sevmeye varincaya
kadar, hafif bir hoslanmadan en siddetli yakinlik duygusuna varincaya kadar her seyi
kapsami icine almaktadir. Insanlar birine Astk olduklari zaman, sevdiklerini
hissederler birine sahip ¢ikmalarini da sevgi olarak nitelerler.”'*

Sevginin elde edilmesi ile ilgili olarak da degisik goriisler ortaya atilmus,

onun nasil elde edilebilecegi hususunda degisik yorumlar yapilmistir. Kanimizca

10 Cevizei, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinevi, Istanbul 2002, 5.99

H Giicl, A. Baki vd.,Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii, Bilim Ve Sanat Yayinevi, Ankara 2002, s.120
"2 Hancerlioglu, Diinya Inanclan Sézliigii, s.59

" Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, 11/1954

4 Fromm, Erich, Erdem Ve Mutluluk, Cev: Ayda Yoriikan, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
Istanbul 1999, s.120



bunlardan en Onemlisi sevginin &grenilen duygusal bir tepkime oldugunun ifade
edilmesi, Ogrenilen diirtii ve davraniglara karsilik olarak verilen yanit seklinde
belirtilmesidir. Ogrenilen biitiin davranislar gibi sevgi de kisinin ¢evresiyle, 6grenme
yetenegiyle, bu yolda var olan zorlamalarin ¢esidi ve giiciiyle ortaya konulur."
Sevgi ogrenilmesi gereken bir sanat, korunmasi gereken bir disiplindir.'® Boyle bir
sevgi anlayis1 ve yaklasimi sevginin, bir duygudan ¢ok bir eylemi ifade ettigini
acikca gostermektedir. Ciinkii bir davranisin 6grenilmesi ve ortaya konulmasi bir
eylemi gerektirmektedir. Sevgiyi de Ogrenilen bir davranis olarak algiladigimiz
zaman, ayni zamanda onu bir eylem olarak algiliyoruz demektir. Bu hususa dikkat
ceken Buscaglia sunlar1 sdylemektedir: “Kisi sevgiyi bilmeyi isterse, sevgiyi eylem
icinde yasamalidir. Sevgiye iliskin diisiinmek, okumak ya da ¢ok derin anlaml
konugmalar siirdiirmek hepsi ¢ok iyidir. Ancak son ¢oziimlemede bunlar verebilirse
cok az gercek yaniti verebilirler. Sevgi iizerinde diisiinmeler, okumalar ve
konugmalar yalnizca yapilacak eylem iizerine sorular getiriyorsa degerlidir. Kisi
sevgiyi yalnizca taze bir anlayisla, her biri yepyeni olan bilgilerle, deneyerek ve
denemeye tepki gostererek, yerine gore bilgilerinin degersiz oldugunu sezinleyerek
bgrenir.”17 Bu 6grenmeler sonucunda ortaya konulacak davranis da sevginin fiziksel
olarak ifade edilmeye gereksinim duydugu sonucunu ortaya cikarir. Gasset de;
“Sevmek, sevilen seye sonu gelmez bir cabayla canlilik katma onu yaratma, isteyerek

518

koruma eylemidir. diyerek sevginin bir eylem olarak algilanmasim

vurgulamaktadir.

' Buscaglia, Leo, Sevgi, inkilap Kitabevi, istanbul 1986, s.88

16 Oztiirk, Mahmut, Duygular: Paylasabilmek, Bilge Yayincilik, Samsun, ty,s.15

17 Buscaglia, s.89

13 Gasset, Jose Ortega Y., Sevgi Ustiine, Cev: Yurdanur Salman, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 1995,
s.13



Sevginin bir eylem olmasi, onun bilingli bir sekilde yasanmasin gerekli
kilmaktadir. Insanin hedefi iyi bir hayat siirmek ise, sevgi, onun iyi bir hayat
yasamasina sebep olmalidir. Sevginin iyi bir hayat yasamaya sebep olacak sekilde
eyleme gecirilmesi de, onun bilgi ile olan iliskisini ortaya ¢ikarmaktadir. Russel’in
ifade ettigi gibi, “Iyi hayat, sevgiden kaynaklanan bilgiyle yonetilen bir hayattir.”"’

Bazilarinca “Sevgi, insanin kendisinin ve bir bagkasinin ruhsal tek&miiliinii
desteklemek amaciyla benligini genisletme arzusudur”® diye tarif edilirken,
sevginin, insanin ve insanligin manevi agidan gelismesine vurgu yapilmaktadir.
Sevginin sevilen seye dogru bir (;ekjlme21 oldugunu sdyleyen tanimda ise seven ve
sevilen arasindaki yakinlagsmayi gormekteyiz. Kemal Demirel sevginin insan hayati
acisindan onemini su ifadelerle dile getirir: “Insan diinyasin1 dolduran giizelliklerin
basinda gelir sevgi. Insanin yapisinda, insanin insan oldugu yerde ondan daha derin
kokleri olan hi¢ bir sey gosterilemez. Onun ugruna olan biitiin yasantilar dyle zor,
Oyle acilarla doludur ki, boylesine gii¢ bir hayat ancak sevgi icin yasanabilir.”22

Sevginin bir eylem olarak tamimlanmasinin yaninda, onun fiziksel duyularla
hissedilemeyecegini iddia eden arastirmacilar da vardir. Ancak aslinda bu
aragtirmacilar ortaya koymus olduklart ifadelerle onun bir eylem oldugunu kabul
etmektedirler. Ornegin Williamson sevgiyi bir enerji olarak ifade edip, fiziksel

duyularla anlagilamayacak bir sey olarak gérmektedir. Ancak sevginin varliginin ve

yoklugunun diinyada meydana gelen savaslar, yikimlar ve acliklarla ya da bunun

19 Russel, Arthur William Bertrand, Neden Hiristiyan Degilim?, Cev: Emre Ozkan, Toplumsal
Doniisiim Yayinlari, Istanbul, ty, s.40

20 peck,, M. Scott, Az Secilen Yol, Cev: Rengin Ozer, Akasa Yaynevi, Istanbul 1998, s.81

! Gasset, Sevgi Ustiine, 5.9

22 Demirel, Kemal, Tanrimin Onuru Insan, Yap1 Kredi Yayinlart, Istanbul 1997, s.21



tersi eylemlerle anlasilabilecegini savunmaktadir.” Sevginin eylem olmadigi, fiziksel
duyularla hissedilemeyecegi diisiincesiyle yola cikilan bdyle bir yaklasimda verilen
ornekler onun hi¢ de eylemden uzak bir sey olmadigim agikc¢a ortaya koymaktadir.
Ciinkii sevgisizligin sonucu olarak savast gormek bir eylem ifadesidir. Ayn1 sekilde
sevgiden dolay1 insanlarin birbirini beslemesi sevginin agikca eylem oldugunu bize
gostermektedir. Yine sevgiden dolay1 insanin yikim yapmamasi, gezegenimizi tahrip
etmemesi bir eylemdir.

Sevginin ne oldugu konusundaki bu goriislerden sonra sevgi ile ilgili yanlis
miilahazalara da kisaca deginmek, dinlerdeki sevgi kavramini daha 1iyi
anlayabilmemiz i¢in bizlere yardimci olacaktir.

Sevginin iyi oldugunu kabul eden insanlarin en biiyiik yanligliklari, bu iyi
olam1 herkesin almasi ve eyleme gec¢irmesi gerektigi diisiincesine kapilmalaridir.
Boyle bir sevgi anlayisi takas edilen herhangi iki maddenin degistirilmesi gibi bir
anlayis1 ortaya cikarmaktadir Halbuki Buscaglia’nin ifade ettigi gibi “sevgi takas
edilen ya da alinip satilan bir emtia olmadig1 gibi birisine zorla verilen ya da ondan
zorla alinan bir sey de degildir. Sevgi yalmzca goniillii olarak verilebilir.”** Hig
kimsenin bir baskasindan zorla sevgi almasi veya sevgisini zorla ona vermesi
miimkiin degildir. Aym sekilde sevginin ortaya ¢ikmasi ve eyleme doniistiiriilmesi
icin hileli yollara basvurmak da sevgiyi hi¢cbir zaman ortaya c¢ikaramayacaktir.
Zorlama, sadece sevginin azalmasina sebep olacaktir. Sevgi ancak Ozgiirce
verilebilir. Ozgiirce verilmeyen sevginin sevgi oldugunu soyleyebilmek miimkiin
degildir. Fromm sevgi kavramina farkli bir agidan yaklasarak, onun bir karakter

yonelimi oldugunu ifade eder. Ona gore, sevgi sadece herhangi bir kisiye veya

ZWilliamson, Marianne, Sevgiye Doniis, Cev: Jale Gizer Giirsoy, Akasa Yayinlari, Istanbul 1996,
$s.36,37
H Buscaglia, Sevgi, s.91



nesneye duyulan his, ya da bunlarla iliski degildir. Kisinin genel karakteri ile ilgili
bir egilimdir. Insanin sadece bir kisiyi veya nesneyi sevdigini sdylemesi, onun
aslinda hicbir seyi sevmedigini gosterir. Ciinkii boyle bir yaklasim bencillikten bagka
bir sey degildir. Asil sevgi insanin karakterinden kaynaklanan ve biitiin mahliikata
kars1 yonelttigi sevgidir.” .

Sevgi-Bencillik iliskisi

Sevgi istemekle alinmayan, verdikce alinan bir sey olarak goriilmekte,
sevenin sevgilisine verdigi sevgi oraninda, sevgi alabilecegi ifade edilmektedir.*®
Sevgi kavramu bir eylem olarak karsidaki insanlara bir seyler vermek anlamini ihtiva
ettigi i¢in burada, bu kavramla bagdastirllamayacak bencillik kavramina da
deginmek istiyoruz. Bencillik, asla sevgi ile aym1 anda bir arada bulunamayacak bir
anlayistir. Sevgi her zaman vermeyi, genelde de karsiliksiz vermeyi gerektirdigi
halde, bencillik bunun aksine hep almay1, ama vermeden almayi, ya da verirken bile
almay1 hesaba katmay1 gerektirir. Bu durumu cagdas kiiltiiriin belirgin bir dzelligi
olarak géren Fromm, ¢agdas kiiltiiriin bencilligi yasakladigini, bencil olmanin giinah,
baskalarin1 sevmenin ise erdem oldugunu &grettigini ifade etmistir. 7 Ancak bu
ogreti ile cagdas toplumun giindelik hayatinin celiski icerisinde oldugu da apagik
ortadadir. Ciinkii giiniimiizde, insanin en gii¢lii ve en yasal motivasyon araglarinin
bencilligi koriikledigi goriilmektedir. Kendini her seyin Oniinde ve {iistiinde gorerek
kendi menfaatleri dogrultusunda hareket etmek anlamina gelen bencillik sevgi ile

bagdasmayan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2Fromm, Erich, Sevme Sanat, Cev: Isitan Giindiiz, Say Yayinlari, Istanbul, ty, .52
26 Oztiirk, s.15
2 Fromm, Erdem Ve Mutluluk, s.146



Sevgi-Korku iliskisi

Sevgiyi dogru olarak algilayabilmek, 6zellikle de inceleyecegimiz dinlerdeki
sevgi kavramina vakif olabilmek i¢in sevgi ile korku arasindaki iliskiye de temas
etmemiz faydal olacaktir.

Demirel korkuyu insanin bir tedirginlik durumu olarak tanimlamaktadir. Ona
gore korku tedirgin olmadan yasanamaz.*® Korku ile sevgi birbirinin ziddi kavramlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sevgi ile korkunun bir arada bulunamayacag seklinde
yerlesmis olan inang, insanlarin din anlayisini da etkilemis durumdadir. Sevginin var
oldugu bir dinde korkunun var olamayacagi, korkunun var oldugu dinde de sevginin
viicut bulamayacagi gibi bir anlayisin hakim oldugunu gormekteyiz. Ancak bir
taraftan da ‘bir sey ancak ziddiyla bilinir’ anlayisinin etkisi altindayiz. Korkunun,
insanlarin duygularim yipratacagini ve olaylar hakkinda kafalarinin karigmasina yol
acacagim belirten Jampolsky, sevgiyi korkunun tam olarak yoklugu seklinde
tanimlamaktadir.”’ Sevgi ve korkunun asla birlikte olamayacagini ifade edenler™
korkuyu nefret anlaminda kullanmaktadirlar. Sevgi ile nefretin bir arada
bulunamayacagin1 ifade etmek kanimizca daha dogru olacaktir. Bununla birlikte
sunu da belirtmeliyiz ki sevginin yoklugu sonucunda ortaya ¢ikacak eylemler ile
korku arasinda mutlaka bir iliski bulunmaktadir. Ornegin Jmpolsky saldirnin her
zaman korku ve sucluluktan kaynaklanacagini, hi¢ kimsenin tehdit edildigini
hissedip, giiclinii gostermek gerektigine inanmadik¢a, bagkalarin1 yaralamaya
kalkismayacagim ifade etmesi bu durumu agikca ortaya koymaktadir.>' O halde sevgi

ile korkunun birbirinin zidd1 iki kavram olarak ele alinmasi, her ikisinin hi¢cbir zaman

2 Demirel, .69

27 ampolsky, Gerald, Sevgi Korkudan Ozgiirlesmektir, Cev: Salih Serin, Kuraldig1 Yayinlari,
Istanbul 1995, .20

%% Jampolsky ,s.27

*! Jampolsky, s.28



bir arada bulunamayacagi anlamina gelmemektedir. Tam tersine biri digerinin
varligimi tam olarak algilamak i¢in gerekli bir kavramdir.

Sevginin Tezahiirii

Uzerinde durmamiz gereken konulardan biri de “sevginin tezahiirii”
meselesidir. Sevginin, en az insanligin tarihi kadar gecmise uzanan bir gerceklige
sahip oldugu, gercekten degerli bir nitelik ve davranis oldugu, biitiin insanlarin ona
sahip olmakla yiicelecegi, onsuz bir toplumun ve fertlerin gercek mutlulugu higbir
zaman yakalayamayacaklarinin ifade edilmesi genel kabul goren bir olgudur. Burada
sevgi ile ilgili ortaya ¢ikan en bilyiik sorun onun nasil tezahiir ettigidir. Sevgi denen
kavramin eyleme nasil doniistiiriilecegi ya da ortaya konulan eylemlerin sevginin
sonucu olup olmadiginin nasil anlagilacagi meselesidir. Yani “Sevgi kavrami, her
insanin veya toplumun yapmis oldugu her eylemi sevgi temeline yerlestirebilmesine
olanak saglayacak kadar genis bir anlam ihtiva etmekte midir?” sorusunun cevabi
verilmelidir. Bunun cevab1 verilemezse sevgi ile ilgili yapilacak tiim
degerlendirmeler su iizerine yazilmis yazilar olmaktan ileriye gidemez. Sevginin
tezahiirii meselesi, inceleyecegimiz dinlerdeki sevginin ifade ettigi anlam acisindan
Oonemlidir.

Fromm sevginin tesadiifi olmadigini soyle ifade eder: “Insanmn, birisi
tarafindan sevilmesi rasgele bir olay degildir; sevgiyi yaratan sey, insanin kendisinin
sevme giiciidiir.”** Oztiirk’iin  sevgiyi kisinin sevdigi kisi icin elinden geleni
yapmasidir seklinde tamimlamig olmasi da sevginin tesadiifi bir eylem olmadigini
ortaya koymaktadir.” Yine Fromm, ilgi, bakim ve sorumlulugun sevginin ayrilmaz

unsurlart oldugunu ifade ederek bir insani sevmenin ona ilgi gostermeyi, ona

32 Fromm, Erdem Ve Mutluluk, s.124
33 Oztiirk, .16



bakmayr ve onun hayatindan sorumlu olundugunu hissetmeyi gerektirdigini
sOylemesi sevginin eylemsel yOniinii ortaya koymaktadur.34 Sevilen kisinin yaratici
bir sekilde sevilmesinin gerekliliginden bahseden Peck de, yaratici sevginin
pasiflikle, sevilen kisinin hayatina seyirci kalmakla bagdasmayacagini, yaratici
sevginin sevilen kiginin gelismesi i¢in ¢caba harcamayi, ilgiyi, bakimi ve sorumlulugu
gerektirecegini belirterek Fromm’un goriislerine katilmakta, sevginin bir eylem
olduguna dikkat cekmektedir.”

Insanlarmn, sevgilerini gosterme sekilleri farklilk gosterebilir. Ancak bu
farkliliklar hi¢bir zaman insanin kendini kandirmasina veya mesnetsiz, i¢i bos bir
sevgi kavraminin arkasina siginmasina kilif olamaz. Eger insanlar sevgiden s6z
ediyorlarsa, inandirici olmak i¢in mutlaka davranislarimin ve eylemlerinin sevgi
kavraminin sinirlari igerisinde oldugunu kanitlamak durumundadirlar. Peck, bunun
yolunu su ciimlelerle ifade etmektedir: “Birini sevdigimizde bu sevgiyi
gosterebilmenin ya da gercek oldugunu kanitlayabilmenin tek yolu, emek vermek,
caba goOstermek, yani birisi ugruna bir adim fazla atmak ya da bir mil fazla
yiirlimektir. Sevgi emek ve caba ister.” Yine Scott Peck sevginin eylem oldugu
hususunda bir adim ileri giderek istek ve eylem arasindaki farka dikkat ¢cekmis, bu
durumu ifade edebilmek i¢in irade kavramim kullanmistir. Ona gore irade, istek ve
eylemin birlesmis halidir. Sevgi ancak irade ile var olmaktadir. Sadece sevmeyi
istemek yeterli degildir. *° Peck’e gore zaten sevme istegi sevmek degildir. Sevgi
insanlarin ancak yaptiklarn ile belli olur. Ayn1 zamanda sevgi duygu ile de

karistirilmamalidir. Sevgi bir secim isidir. Insanlar sevmeyi sectikleri i¢in severler.”’

3* Fromm, Erdem Ve Mutluluk, s.125
35 Fromm, Erdem Ve Mutluluk, s.124
36 peck, .83

37 Peck, $5.83,84,119



O halde sevginin bir tesadiif olarak ortaya cikmadigi, istenilen, secilen ve
gercgeklestirilen bir eylem oldugu agikca anlagilmis olmaktadir.

Sevginin bir eylem oldugunun anlasilmasi, zorunlu olarak bu eylemin
yoneldigi bir nesnenin varligi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Yani ortada bir sevgi
varsa zorunlu olarak, bir de bu sevginin nesnesi var demektir. Ciinkii sevgi bir
eylemdir. Sevginin bu 6zelliginden dolayi, seven kisinin sergiledigi sevgi eylemi,
yoneldigi hedef acisindan sonsuz olarak ifade edebilecegimiz nesneler ortaya
cikarmaktadir. Ciinkii insanin sevgisini yonlendirecegi varliklari sinirlamak miimkiin
degildir. Zaten insanlarin sevgilerinin yoneldigi hedefleri bir liste halinde siralamak
hem bizim calismamizin sinirlarinin  agilmasina hem de arastirmamizin asil
hedefinden sapmasina neden olacaktir. Bu nedenle sevginin bu nesnelerini sevgiyi
arastiracagimiz dinlerde yeri geldikce zikredecegiz.

Sevgi Kavramunin Toplumsal Hayatta Ustlendigi Yapici Rol

Sevginin, sadece hissedilebilen, fiziksel duyularla anlasilamayan, soyut bir
kavram degil, tam aksine ortaya konan eylemlerle miisahede edilebilen, varlig1 ve
yoklugu eylemlerle anlasilabilen, somut yonleri olan bir kavram oldugu agikca
anlagilmistir. O halde boyle bir kavramin toplumun barig, huzur ve refahinin
saglanmasindaki katkisinin biiyiikliigii tereddiide mahal vermeyecek sekilde aciktir.
Bununla birlikte toplumlarda goriilen siddet, nefret, korku, aclik, sefalet, kisaca
sevgiyle bagdagsmayan her sey ortaya koymus oldugumuz anlamdaki sevginin
yoklugundan kaynaklanmaktadir. Bu sevgi eksikligi, insanligin gelecegini,
mutlulugunu hedefleyen arastirmacilar ve bilim adamlari tarafindan hissedilmekte,
insanlar bu konuda uyarilmakta ve sevgiye cagrilar yapilmaktadir. Giiniimiizde

yaygin olan ilahi dinlerde mevcut olan insanlarin birbirlerini sevmeleri anlayisi daha
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acil bir goriiniim arz etmektedir. Buscaglia da bu hususa dikkat ¢ekerek, insanlarin
birbirlerini sevmeleri gerektigini, aksi takdirde bunun alternatifinin 6liim olacagini
belirtmekte, modern toplumun sevgi yoniindeki cagrilara omuz silkmesinin
yanlighgin vurgulamakta, tarihin kritik bir noktasina gelinmis olundugunun inkéar
edilemeyecegini ifade etmektedir. Ona gore diinyamiza baris ve anlayis getirmek igin
kullanilan geleneksel yontemler basarisizliga ugramistir. Artik insanligin ¢evresinde
goriilen her tiirlii olumsuzlugun alternatifinin gercek sevginin var oldugu bir yasam
oldugu kabul edilmelidir.”® Buscaglia, sevginin bir eylem oldugunun farkina
varamayan insanlardan olusan toplumlarin daha da ileri giderek, sevginin bir saflik,
aldatmaca ve gercekten yasanmasi miimkiin olmayan bir ideal oldugunu ileri
siirmelerini biiyiik bir yanlhs olarak nitelemis, insanlari, sevgiyi romantik bir
sacmalik, idealist bir hayal, bilim dis1 ve entelektiiellik dis1 bir kavram olarak géren
aydinlara kars1 cikmaya ¢agirmis, kullanilmakla azalmayan tek enerji kaynagi olarak
gordiigli  sevgiyi insanlari baris icerisinde yasatacak tek giic olarak
degerlendirmistir.39

Sevgi insanlar arasi iligkilerde degisik yollarla, bitmez tiikenmez bir sekilde,
insandan insana aktarilarak iletilir. Sevginin var oldugu toplumlarda insan igin,
insanlik igin giizellik adina akla gelen ne varsa hepsi mevcuttur. Sevgi, giizellik
adina atilmasi gereken tiim adimlarin kaynagini olusturan, insanlara bu yonde gii¢ ve
enerji veren bir eylemdir. Her seyin insanlar icin var oldugu, ancak hirslarin,
tutkularin, ¢ikarlarin olanca giiciiyle calistigi bu diinyada, en biiyiik eksiklik, ortaya
koydugumuz anlamda sevgi eksikligidir. Eksikligin gercek anlamda giderilmesi

halinde toplumlar, insanlarin mutluluk, refah ve huzura kavustugu ortamlar haline

38Buscaglia, Leo, 9 Numarali Otobiisle Cennete, Cev: Belkis Coraket, inkﬂﬁp Yaynevi, Istanbul
1998, ss.13,14
%% Buscaglia, 9 Numarah Otobiisle Cennete, ss.14,15
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gelecek, bu diinya da insanlarin icerisinde bulunmaktan zevk duyduklar1 bir yasam
alan1 haline doniisecektir.

Hiristiyanhkta Sevgiyi ifade Etmek Icin Kullanilan Kavramlar

Eski Yunan dilinde sevgiyi cesitli yonleriyle ortaya koyan kelimelerle ifade
edilmistir. Hiristiyanligin sevgi anlayisinin ortaya konulmasinda eros ve agape
kavramlarinin bilinmesi ve bu ikisi arasindaki farkin anlasilmasi biiyiilk 6nem arz
etmektedir. “Charity” kavrami da “agape” ile es anlaml olarak kullanilmaktadir.*
Ingilizce’de “love” kelimesi ile ifade edilen bu kavramlar Hiristiyanlikta sevgi
anlayisini ortaya koymakta faydali olacaktir.

Eros, sevgiyi ve cinsel arzuyu ifade eden bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Eros, duygular ifade eden siradan bir kelime olarak goriilmektedir. Bu
kelime, insanlar iizerinde biraktifi anlagilamayan ve karst konulamayan etkili
giiclinden dolay1, kisilestirilen ve disa ait bir sey olarak goriilen sevgiyi ifade
etmektedir.*!

Agape kelimesi ise biitiin insanlara yonelik bir anlayis, yaratici, bagislayici
bir iyi niyet anlamina gelir. Bu kelime, hi¢bir karsilik beklemeyen, tagkin bir sevgiyi
ifade eder. Agape, insan yiireginde faal halde bulunan Tanr sevgisidir.42 En genis
anlamda Agape terimi sadece diinyadaki ilahi olguyu, eylem bicimini ve Tanr ile
insan arasindaki Ozel iliskiyi gostermekle kalmaz, ayrica Tanri’min kendi ana
dogasin1 da gosterir. Agape, Tanrimin tek oglu Isa’y1 insanligin giinahlarinin
sonucunu iistlenmesi icin diinyaya gonderme liitfunda bulunma eyleminde apacik

ortaya ¢ikan, kendisinden bosalttig1 sevgisini ifade etmektedir. Bu kavram kargilikli

40 Eliade, Mircea-Adams, Charles J., The Encyclopedia of Religion, Macmillan Publishing Company,
NewYork 1987, 1/128, 111/224.

*! Eliade, The Encyclopedia of Religion, I11/148.

42 King, s.70
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beklenti i¢inde sunulan bir sevgi anlayist degil, iyi kotii ayrimi1 yapmaksizin herkese
sunulan bir sevgiyi ifade etmektedir. Bu durumda agape kavraminin 6zii, sabretme
sevecenlik, liituf, iyilik, comertlik ve tevazu gibi erdemlerde ortaya glkmaktadlr.43

Yine Tanr sevgisini ifade etmek i¢in kullanilan “charity” kelimesi, Bati din
geleneginde agape ile esanlamli olarak kullanilmistir. Teorik bir kavram olarak
charity, ¢ikarsiz bir sevgiyi ifade etmekte, bunun yaninda, liituf, merhamet, tevecciih,
iyi kalplilik, diiriistliikk, comertlik anlamlarina gelmektedir. Charity, pratik
uygulamada da sahip olunan seylerin dagitilmasi anlamimi ve hastanelerin,
huzurevlerinin, yetimhanelerin, 1slahevlerinin kurulmasi ve bagislanmasi gibi sosyal
refahi artiric1 faaliyetleri igeren bir kavramdir. Eski Yunan toplumunda charity, sevgi
anlamina gelen agape ile es anlamlidir ve bu sevgi, ihtiyact olanlara kars1 yapilan
hayr islerinde ortaya (;1kar.44 Yine charity kelimesi, Tanri’nin insanogluna ya da
insanoglunun Tanri’ya olan sevgisini ifade etmektedir. Bu sevgi insanlarin diger
insanlar icin yapmis oldugu tiim hayir islerinde ortaya (;1kmaktadur.45

Sevgiyi ifade etmek icin kullanilan bu kavramlardan ‘“eros” teriminin
Hiristiyanliktaki sevgi anlayisini ortaya koymak i¢in kullanilmasindan ka¢inilmistir.
Bunun muhtemel sebebi de “eros” kelimesinin Yunan edebiyatinda giiclii bir cinsel
cagrisim yapmasidir. Yeni Ahit yazarlarinin agape terimini kullanmayi tercih
etmelerinin nedeni, Isa’nin ve ilk kilisenin mesajin1 bu kavramla acik¢a ortaya

koyabilmeleridir.*®

* Eliade, The Encyclopedia of Religion, IX/37
** Eliade, The Encyclopedia of Religion, I11/222
*3 Eliade, The Encyclopedia of Religion, I11/224
*° Eliade, The Encyclopedia of Religion, IX/37
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Islam’da Sevgiyi ifade Etmek icin Kullamlan Kavramlar

Islam dininin Hz. Muhammed aracilifiyla Araplara teblig edilmesi ve bu
yolla yayilmasindan dolay1 islam’da sevgiyi ifade eden kavramlar Arapca kokenli
kelimeler olmustur. Bu kavramlar Islam dinini benimseyenler tarafindan aynen
kullanilmis, Islam’in yaygin oldugu toplumlarda bu kavramlardan bazilar1 giinliik
konugma diline de girmistir. Arapcanin sevgiyi ifade eden kavramlar agisindan
olduk¢a zengin bir yapiya sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir. Dolayisiyla
Islam’da sevgiyi ifade etmek icin kullanilan kavramlari, konunun dogru anlagilmasi
acisindan daha ayrintili ele almak yerinde olacaktir.

Arapcada ve Islam’da sevgi ifade eden kelimelerin basinda “hubb” kelimesi
gelmektedir. Bu kokten tiiretilen ve sevgiyi ifade etmek icin kullanilan kelimeler
olduk¢a yaygindir. Kuran-1 Kerim’de en ¢ok kullanilan kavramlardan biri “sevgi”dir.
Bu kelimenin tohum, tanecik, ¢ekirdek anlamlarina gelen hibb kokiinden tiiretildigini
sOyleyenlere gore, sevginin, hayatin 6zii oldugu ifade edilmektedir.*’ Siddetli
yagmurlarin yagmasiyla yiikselen sularin iistiindeki kabarciklara da “el-habab” ismi
verilmektedir. Bu durumda ‘“hubb” kokiinden tiiretilen muhabbet kelimesi de,
sevgiliye kavusma, onun giizelligini gorme heyecani ve susuzlugu ic¢inde bulunan
kimsenin kalbinin cosmasi anlamina gelmektedir.48 Bu anlamiyla “hubb” kelimesi
Islam’da sevgiyi ifade etmek icin sik¢a kullamlmis bir kavramdar.

Islam geleneginde sevgiyi ifade etmek icin kullanilan diger bir kelime de
“viidd” kelimesidir. Bu kelime de dostluk ve muhabbet anlamim ifade etmek igin
viidd, vedd ve vidd seklinde ii¢ degisik bicimde kullanilmaktadir. Bu kelimeden

tiiretilmis bagka kelimeler de vardir. Seven ve sevgisi ¢ok olan anlaminda herkese ve

“Tfbn Manzur, Ebu’l Fadl Cemalii’d Din, Lisanii’l Arab, Beyrut, ty, Ha-be-be maddesi.
8 {bn Manzur, Ha-be-be maddesi.
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her seye kars1 sevgisi ¢ok olan kisiye “raciil viidd” denmektedir.*’ Allah da kendisini
vediid olarak isimlendirmektedir.”

Sevgiyi ifade etmek i¢in kullanilan diger bir kelime olan “hallii” kelimesi de
samimi ve goniilden dostluga dayali sevgiyi ifade etmektedir. Sevgide teklik ifade
eden bu kelime, ortaklik kabul etmeyen bir sevmenin ifadesidir.’! Allah Kuran-1
Kerim’de Ibrahim’e olan sevgisini ve dostlugunu bu kelime ile ifade etmektedir.”

Kalbin zar1 anlamina gelen “sagaf” kelimesi de sevgiyi ifade etmektedir. Bu
anlamindan hareketle sevginin kalbin zarina, kalbin derinliklere islemesi anlaminda
kullanilmaktadir.”® Bu kelime Kuran-1 Kerim’de Yusuf Kissast anlatilirken, onun
nefsinden murad almak isteyen azizin karisinin sevgisini ifade etmek igin
kullamlmlstlr.54

Kuran-1 Kerim’de sevgiyi ifade etmek icin kullanilan bu kelimelerin diginda
ask, sevk, heva gibi sevgi ifadeleri de gerek toplumda, gerekse cesitli eserlerde sikca

kullanilmaktadir.

4 1bn Manzur, vav-dal-dal maddesi.
*° Hud, 11/90

5! fbn Manzur, hi-lam-lam maddesi.
52 Nisa 4/125

33 {bn Manzur, sin-gayn-fe maddesi.
>* Yusuf, 12/30
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I. BOLUM

HIRISTIYANLIKTA SEVGI

Calismamizin giris kisminda ifade ettigimiz gibi sevgi, ancak eylemlerde ve
davraniglarda var olabilmektedir. Sevgi kavraminin igerisinden davranis ve eylemi
cikarmak sevginin i¢i bos bir kavram haline gelmesine sebep olmaktadir. O halde,
kiiresellesen diinyamizda ¢ok sayida mensubu bulunan Hiristiyanlik dininde sevgi
kavramina nasil bir anlam yiiklendiginin ortaya konulmasi, bu anlamin bizim ortaya
koymus oldugumuz sevgi kavramiyla uyusup uyusmadiginin tespit edilmesi, bu dinin
benimsedigi sevgi anlayisi ile miintesiplerinin algiladigi sevgi anlayis1 arasinda fark
olup olmadiginin belirlenmesi, eger varsa bu farklara dikkat cekilerek yanlig
anlayislarin  diizeltilmesi yOniinde Onerilerin sunulmasmin bir arada yasama
kiiltiirtine 6nemli bir katki saglayacag: kanaatindeyiz.

Hiristiyanlik, dogdugu yillarda karsilagtigi yogun tepki ve direnise ragmen
aradan gecen uzun yillar icerisinde ¢esitli araglar kullanarak yayilmayi basarmis ve
giiniimiizde de diinyada en fazla miintesibi bulunan bir din haline gelmistir. Bu
acidan Hiristiyanliktaki sevgi anlayisinin gesitli boyutlariyla irdelenmesi ayr bir
Oonem arz etmektedir.

Hiristiyanligin sevgi anlayisini dogru olarak algilayabilmek icin oncelikle
Hiristiyan Kutsal Kitabi’nin Yeni Ahit boliimiinde sevgi nesnelerinin belirlenmesi
gerekmektedir. Kutsal Kitap’ta her seyden daha fazla sevilmesi istenen varlik
“Tanr’dir”.”> Tann sevgisi her tiirlii sevginin basidir. Daha sonra Kutsal Kitap’ta

“diismanin sevilmesi” istenmekte®®, “birbirini sevmek™’ anlamindaki “komsu

55Matta, 12:30, 22:37, Luka, 10:27
*Matta, 5:44, Luka, 6:27,28,35
>Yuhanna, 15:17
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sevgisi” ise diigmanin sevilmesinden daha sonra bir siraya yerlestirilmektedir.5 8
Insanin “kendisini sevmesi’ndeki istekliligi, komsuyu sevmenin 6lgiitii olarak
gosterilmekte, dolayisiyla insanin kendisini de sevmesi gerektigi belirtilmektedir.>
Kutsal Kitap’ta bu sevgi isteklerinin yaninda “anne-baba ve cocuk sevgisi’ne de
deginilmekte, bu sevgilerin Tanrn sevgisinin Oniine gecirilmemesi gerektigi
belirtilmektedir.”” Ayrica anne-babaya saygida kusur edilmemesi gerektigi ozellikle
Vurgulanmaktadlr.61

Kutsal Kitap’in Yeni Ahit boliimiinde bu sekilde bir siralama icerisinde ele
alman ve inananlardan sevilmesi istenen bu nesneleri bizde ayni sira igerisinde bir
degerlendirmeye tabi tutarak inceleyecegiz. Incelememiz esnasinda Kutsal Kitap’in
inananlardan gerceklestirmelerini istedigi sevgiyi ve inananlarm bu sevgiyi algilama
bicimini, ¢alismamizin giris boliimiinde ortaya koydugumuz sevgi kavrami
cercevesinde bir degerlendirmeye tabi tutacagiz. Bu degerlendirme sonucunda da bu
dinin sevgi anlayisinin toplumlar {izerindeki etkilerini irdeleyecegiz.

A) TANRI SEVGISI:

Insanoglunun, mahiyetini anlamak igin en fazla gaba sarf ettigi varliklarin
basinda Tanr1 kavrami gelmektedir. Tanr ile evrenin yaratilis1 arasinda ayrilmaz bir
baglant1 oldugu i¢in filozoflarin diisiince sistemlerinin temellerinde Tanr anlayisi
onemli bir yer tutmus ve felsefecilerin tamami kendi Tann anlayiglarinin temelini

ortaya koyarken bunu temellendirmeye calismislardir.®*

*Matta, 19:18,19, 22:39, Luka, 10:27

**Matta, 19:18,19, 22:39, Markos, 12:31, Luka, 10:27

“Matta, 10:39

®'Matta, 19:18,19

62 Ornegin “Plotinus’a gore Tanri salt bir bagimsizlikla evrene karigmis ve onu dogurmustur.
Yaratmanin hi¢bir nedeni yoktur. Onun nedeni olsa olsa, tanimlanamaz ve tasarlanamaz bir agktir. Salt
giizellik, gizli kalamaz ve giizellik agksiz mevcut olamaz. Bu itibarla, dlemin yaratilmasindaki neden,
giizellik ve asktir; bu ise Tanri’nin kendi giizelligine asik olmast demektir.” (Sena, Cemil, Tanr1
Anlayis1, Remzi Kitabevi, Istanbul 1978, 5.90)
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Toplumlarda Tanr1 anlayisinin gelisim evrelerini inceleyen Ayhan Aydin
Tanr1 anlayisinin toplumlarin gelisme evreleri ile baglantili olarak gelistigini,
toplumsal yapilardaki anaerkil ve babaerkil unsurlarin, Tanr1 anlayisim etkilediginin
diisiiniildigiinti ifade etmistir. Bu anlayisa gore anaerkil donemde Tanr1, ¢ocuklarini
on kosulsuz bir bicimde severken babaerkil dénemde belli dlciitlere gore siralamakta
ve smiflandirmaktadir. Bu durumda, her halilkkarda Tanrt c¢ocuklann arasinda
anlagsmazlik istememektedir. Eger diinya nimetleri, para, mal, miilk gibi seyler i¢in
insanlar birbiriyle savasmissa, hatta dinler arasinda su veya bu nedenle savas
olmussa, Tanr1 bunlardan memnun olmamustir. Oysa insanoglu inandig1 dini, sadece
ona inananlarin birbirini sevmesinin araci olarak gormeye egilimlidir. Bu, agikca
Tanr’y1r anlamamaktir. Aydin, ayrica Tanr1 sevgisinin de toplumun tekamiiliinden
etkilendigini, ana gibi algilanan Tanr1 anlayisindan baba gibi algilanan Tanri
anlayisina gecis yasandigini, bu geciste de Tann sevgisi anlayisinin farklilagtigim
ifade etmektedir.”

Tanri’nin gerek anaerkil bir anlayisla algilandigi toplumlarda olsun, gerekse
babaerkil bir anlayisa sahip toplumlardaki algilanisi olsun, O’nunla insanlar
arasindaki iliskinin sevgi temelinde olmasi gerektigi acik¢a goriilmektedir. Ciinkii
her iki anlayista da insanlar ebeveynin cocuklar1 olmasi hasebiyle sevilen
durumdadirlar. Ayni sekilde ebeveyn de cocuklar tarafindan sevilmektedir. Insanlarla
Tanr arasindaki bu iligki ise sevginin yapis1 geregi karsilikli etkilesimi icermektedir.

Mevliit Albayrak sevgi ile bir baskasiyla icten bir iliskiye girme arasindaki
baglantiya vurgu yaparak, sevginin temelindeki karsilikli etkileme ve etkilenmeye

dikkat cekmektedir. Ona gore, Tanr1 hem etkileyen hem de etkilenendir. Bir

63 Aydin, Ayhan, Yasamin Ve Sevginin Anlam, Gendas Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2001, ss5.68-71
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baskasiyla icten bir iligkiye girmek anlamina gelen sevme eylemi, Tanr tarafindan
tiim yaratiklariyla icten bir iligkiye girme seklinde ger(;eklestirilmektedir..”64

N.W. Donald ise, insanlarin, Tanr1’ya gostermis olduklar1 sevgi ile Tanrinin
insanlara gosterdigi sevginin, cocuklar ile ebeveyn arasindaki iliskiye benzer bir
boyutunun olmasinin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikan, O’nun sevgisinin yaninda
yargilayan, cezalandiran, odiillendiren ozelliklerinin de bulundugunun bilinmesi,
Tanr1 korkusu mefhumunu da ac¢iga ¢ikarmaktadir goriisiindedir. % Ancak ona gore,
burada ortaya ¢ikan Tanr1 korkusu mefhumuyla, calismamizin girig boliimiinde izah
ettigimiz nefret kavraminm birbirinden ayirmak zorundayiz. Nefret hicbir zaman ne
insanin Tanr1’ya olan duygularini ne de Tanri’nin insana olan ydnelimini ifade eder.
Buna mukabil korku, zaman zaman Tanriya olan sevginin anlasilmasinda sevginin
z1dd1 olarak degerlendirilmektedir.

Bunun yaninda Tanri’dan korkma ile Tanridan iirkme arasindaki farka dikkat
etmek gerekmektedir. Tanri’dan korkmak bundan dolayr da O’ndan uzak durmak
anlaminda algilanmamalidir. Tanri’dan korkmanin olumsuz bir davranis oldugunu
ileri siiren ve bunu Tanri’nin hoslanmadig1 bir davranis olarak gorenler, Tanri’dan
korkmayi, O’ndan iirkmek, uzaklasmak, sevgisini hissetmemek ve istememek olarak

algllamaktadlrlar.66 Ayhan Aydin da sevgi ile korku arasindaki farka dikkat

cekmekte ve bazilarinin ceza korkusunu 6n plana ¢ikardiklarini ifade etmektedir. Bu

(’4Albayrak, Mevliit, Tanr Ve Siireg, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2001, s.214

65 Donald, Neale Wilsch, Tanr1 ile Sohbet, Cev: Nil Giin,vd, Otesi Yayinlari, Istanbul 1998, s.43
%Tanr’dan korkmanin, olumsuz bir davranis oldugunu ileri siirenlerin ifadelerinde, aslinda
kasteddiklerinin ondan iirkmek ve uzak durmak oldugu agik¢a goriilmektedir. Williamson bu hususa
dikkat cekerek sunlar1 soylemektedir: “Bir¢ok insan i¢in Tanr iirkiitiicii bir kavramdir. Eger O’nu
kendi disimizda veya kaprisli ya da yargilayici bir Tanr olarak diisiinecek olursak, O’ndan yardim
istemek pek Oyle rahatlatici goriinmez. Fakat Tanr sevgidir. Biz O’nun suretinde ya da zihninde
yaratildik ki bu, biz O’nun sevgisinin uzantilariyiz demektir. Iste bunun igindir ki bize Tanri
Cocuklari denir.”Williamson, ss.34,35
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korkunun sonucu olarak da bir¢ok insan Tanr1’dan uzak yasayarak O’nun gazabindan
uzak durmaya gallsmaktadlr.67

Goriildiigii gibi Tanri’’dan korkmak, O’ndan tirkmekle es anlamli olarak
kullanilmaktadir. Boyle bir anlayis da elbette Tanri’nin yaratmis oldugu insandan
bekledigi ilgi ve sevgiye ters diismektedir. Tann korkusunu Tanri’nin sevgisini
kaybetmekten korkmak olarak algilamanin, bu sorunun asilmasinda dogru bir anlayis
olacagi kanaatindeyiz.

Genel olarak Tanr1 ve Tanr sevgisi ile ilgili, 6zellikle de korku ile baglantil
sevgiyi ortaya koyduktan sonra Hiristiyanliktaki Tanr1 anlayisim ve sevgisini
irdeleyip, bu sevginin nasil tezahiir etmesi gerektigini ve nasil tezahiir ettigini ortaya
koyacagiz. Burada Hiristiyanligin Tanr1 anlayisini, derin felsefi boyutlarini tartisarak
ortaya koymak bizim yapacagimiz ¢alismanin kapsami disindadir. Biz burada Tanr1
sevgisi derken, Hiristiyanliktaki Tanr1 sevgisinin nesnesi olan “Tanri”’nin ne anlama
geldigini 6ncelikle belirtmek istiyoruz.

Westminster Inang Aciklamasi Hiristiyanigin bu konudaki yaklagimi
konusunda net bir ¢erceve ortaya koymaktadir. S6z konusu dokiimanda su ifadeler
yer almaktadir: “Hiristiyanlikta, diri ve gercek olan, varlikta ve yetkinlikte sinirsiz ve
tiimiiyle pak olan Ruh, g6zle goriilemeyen; bedeni ya da farkli kisimlar olmayan,
dogasinda tutkularmma gore farkhilik gostermeyen; sinirsiz, degismeyen, ebedi,
kavranilamayan, her seye giicii yeten; en bilge, en kutsal, en 0zgiir, en mutlak olan;
her seyi en dogru ve degismez olan istegine gore kendi yiiceligi i¢in yonlendiren; en
sevecen, en liitufkar, en merhametli, en sabirli olan, iyilikte ve gercekte bol olan,

giinahlar1, suglar1 ve kotiilikleri bagislayan; kendisini itinayla arayanlar

7 Aydin, ss5.72,73
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odiillendiren; hiikiimlerinde en adil ve en korkung¢ olan, her tiirlii giinahtan nefret
eden ve sucluyu asla hakli ¢ikarmayan yalnizca tek bir Tanri vardur.”®

E.G. White’a gore ise, Hiristiyanlik inancinda Tanri, insanlart kendisine
yaklastirip, disiincelerini onlarla cesitli yollarla paylasarak, kendisini tanitmaya
calisir. Doga bu yollardan biridir. Insan dogaya bakarak Tanri’nin yarattig1 seylerde
O’nun sevgisini ve yiiceligini goriir. Tanr, yarattigt seylerden insanlarin zevk
almasim istemektedir. Tanr1 yarattigi her sey ile tek tek ilgilenir ve ihtiyacim
karsilar.”” John Stott da benzer bir yaklagim ortaya koymaktadir. Ona gore de Tanrt
cok uzaklarda bir taht {izerinde oturan, yaklasilmaz, liimlii insanlarin sorunlariyla
ilgilenmeyen, insanin ¢cok yalvarip yakarmasi sonucu harekete gecen bir varlik degil,
tam tersine insanin karanlikta kayboldugu, giinah batakligina saplandig bir sirada
tanrisal yliceligini bir kenara birakarak kendini alcaltip, insam1 kurtarincaya kadar
ugrasan bir varhktir.” McDowel, daha ziyade Tanr’min sifatlann araciligiyla
taninacagina dikkat cekmistir. Fakat ona gore, bu sifatlar Tanri’nin bir parcasi
degildir. Yani tiim sifatlari; dogrulugu, sevgiyi, adaleti ve kutsallig1 toplayip bu
toplama Tanri’dir demek, Hiristiyanliktaki Tanr1 anlayisina uygun bir diisiince
degildir. Tanri’nin sevgi oldugunu sdylemek, sevginin Tanr1’nin bir pargasi oldugu
anlamina gelmemektedir. Bu ancak Tanrinin sevmekte oldugunu ifade etmektedir.”"

Westminster Inan¢ Aciklamasinda, teslis inanci, Hiristiyanhiga yoneltilen

elestirilere karg1 savunmaci bir yaklasimla Tanri’nin birligi seklinde ifade edilmeye

% Westminster inan¢ Aciklamasi ve Kisa ilmihal, Cev: Baturalp Bal, Tiirk Diinyas: Presbiteryen
Klisesi, Istanbul 2001, s.17

% White, E.G., Hakikat Yolu Ve Hayatimz, Zafer Yayinlari, Istanbul 1998, 5.65

70 Stott, John, Hiristiyanh@gin Temelleri, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 1998, s.5

& McDowel, Josh, Marangozdan da Ote, Cev: Levent Kinran, Kaya Basim ve Yayincilik, Istanbul
1997, .82
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gahsllmlstur.72 Teslis temelinde ortaya konan bu Tanr1 anlayist Hiristiyanlar
tarafindan degisik boyutlariyla izah edilmeye gallsllmlstlr.73

Hiristiyanlikta Tanr anlayisinin temelini “teslis” inanci olusturmaktadir.
Dolayisiyla sevilmesi istenen Tanri bu tannidir. Yahudilikte oldugu gibi
Hiristiyanlikta da Tanri, diinyanin sahibi olan ahlaki bir kisiligi simgelemektedir.”*
Hiristiyanliktaki Tanr1 inancinin olusumu, Yahudilikteki Tanr1 anlayisinin toplumun
tekamiilii ile birlikte bir evrim gecirdigi, toplumun yapisindaki degisikligin Tanr1
anlayisinin da olusumunda etkili bir rol oynadig1 goriilmektedir. Toplumun anaerkil
yapidan ataerkil yapiya dogru ilerledigi goz oniine alindiginda Yahudilikteki Tanr1
anlayisindan, Hiristiyanligin  Tanr1  anlayisina nasil  gecildigi daha kolay
anlasilacaktir. Anaerkil dinin 6ziinii kavrayabilmek icin, anne sevgisine iliskin
sOylenenleri hatirlamak yeterli olacaktir.” Fromm’un da belirttigi gibi Hiristiyanlikta
Tanrt inancinin olusumu Yahudilikteki zorba babayr yansitan Tanri1 anlayisindan,

kendisi kural koyan ve bu kuralla kendini baglayan, daha sonra da bu siirecin

7> Westminster inan¢ Aciklamasi ve Kisa ilmihal, s.8

& Glinay, Misak, Gergegi Bilelim, Zafer Yayinlari, stanbul 1984, ss. 68-70. Hiristiyanliktaki bu
teslise dayali Tanr1 anlayisi ve inanci, bu dinin disindakiler tarafindan her zaman elestiri konusu
olmus, Hiristiyanlik ¢ok tanrili bir din olmakla itham edilmistir. Bu ithamlar da Hiristiyan din
adamlar1 ve yazarlarinin, bu ithamlara cevap verme gayreti icine girmelerine sebep olmus, teslis
inancinin ¢ok tanr1 anlamina gelmedigi izah edilmeye ve ispatlanmaya calisiimistir. Incil’de Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh ile aciklanan Tanri’min her bir ismi ayr1 bir is veya gorev durumunu izah
etmektedir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un isleri birbirinden farklidir. Baba adiyla kesinlikle fiziksel
anlamda bir babadan bahsedilmemektedir. Baba’dan kastedilen, yaratan, hayat veren, her seyin sahibi
olan, koruyan kayiran gibi 6zellikleri ihtiva eden varliktir. O tiim evreni dolduran, her seyi yaratan,
evrenin en ylice yoneticisi, her seye hidkim oldugundan dolayr Baba’dir. Ogul ise Baba ile ayni
cevherden geldigini simgelemek icin kullanilan bir tabir ve benzetmedir. Ayn1 zamanda Ogul, Baba
Allah'in sozii, yani soz sdyleyebilme ve konusabilme yeteneginin dayandigi kok nokta olan beyinden
ve ruhtan kaynaklandigini ifade etmek i¢in kullanilan bir deyim olarak ifade edilmektedir. Kutsal Ruh
da aynen Ogul gibi ayn1 cevherden olup Baba Allah'tan ¢ikmaktadir. O’nun gorevi tiim insanlari
giinah, dogruluk ve yargi konusunda uyarmaktir. Ayrica inanan insanlarin icine girerek onlar1 egitir,
aydinlatir, teselli eder, yonetir giiclendirir ve onlar1 Allah'in istedigi duruma getirir. (Giinay, ss.69-70)
4 Bkz. Yurtaydin, Hiiseyin G., vd, Dinler Tarihi, Giindiiz Matbaacilik, Ankara 1978, s.196

> Anne sevgisi kosulsuzdur, koruyucudur, sicak bir siginaktir. Kosulsuz oldugu i¢in denetlenemez.
Onun varlifi sevilen kisiye nese verir, yoklugu yitme duygusu derin bir mutsuzluk yaratir. Anne
cocuklarint “iyi” olduklari, itaat ettikleri, onun dilek ve isteklerini yerine getirdikleri i¢in degil, salt
kendi ¢ocuklar1 olduklart i¢in sevdigi siirece, anne sevgisi esitlik temeline oturur. Tiim insanlar esittir,
¢iinkii onlar toprak ananin ¢ocuklaridir. (Fromm, Sevme Sanati, ss.69)
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arkasindan sevgi olarak ortaya cikarilan Tanr1 inancina dogru bir degisimi
yans1tmaktad1r.76

Hiristiyanlikta Tanr1 anlayisi, 6zgiirlik baglaminda da ele alinmis ve Tanr
eylemleriyle 6zdeslesmistir. Robert H. King’e gore Tanri, fiillerinde tamamen 6zgiir
olan ve bu oOzgiirliigiinden dolayr miikemmellesen bir fiil olarak ortaya c¢ikan
sevgisini tim insanlara gosterir. O’nun gostermis oldugu bu sevgi Tanri’nin
kendisidir’’

Xavier Jacob Hiristiyanliktaki Tanri ile sevgi arasindaki iliskiyi aciklarken,
Tanrt’y1 her zaman hazir ve nazir olan, her seyle ilgilenen, sevgisi hi¢ eksilmeyen ve
degismeyen olarak tanimlamaktadir’®

R. Bonnke ise, Tanr1’ya kars1 insanlarin gorevlerine dikkat ¢eker. Ona gore,
boyle bir Tanr1’ya kars1 da insanlarin yapmalar1 gereken gorevler vardir. Oncelikle
insanlar Tanri’nin yiiregindeki giidiiyle hareket etmelidirler. Tanri’nin Kutsal Ruh
araciligiyla insanlarin yiiregine koydugu sevgi buna imkan vermektedir.”’ Jacob da
aradaki sevgi silsilesinin teslisin unsurlarindan sonra isa’ya inananlara gegecegini
ifade etmektedir.®® Ona gore bu silsilenin sonucunda insanlar Tanr1’y1 sevebilecek
giice ulasmis olmaktadirlar. Insanlarm yapmalar1 gereken ilk gorev Tanr’y1 her
seyden cok sevmektir. Kutsal Kitap’ta sik stk Tanri’nin her seyden ¢ok sevilmesi

ie 81 Ce .
gerektigi vurgulanmaktadir.”” Insanlarda Tanr sevgisinin olmamasi Tanri’nin

S Fromm, Sevme Sanatl, ss.69,71,72

7 King, Robert H.,Tanr’’nin Anlam, Cev: Temel Yesilyurt, Insan Yayinlari, Istanbul 2001, s.187
"8 Jacob, P.Xavier,vd, Hiristiyan inanci, Cev: Leyle A. Iberti, Miijde Yayincilik, Istanbul 1994, s.41
" Bonnke, Reinhard, Atesli Miijdecilik, Cev: Levent Kinran, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 1997,
s.147

80 Jacob, Xavier, isa Kimdir?, Ulker Matbaasi, Ankara 1987, s.172

8 Matta, 10:37, 22:37, Markos, 12:33, 12:30, Luka, 10:27,
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82 seklinde ifadesini bulan

lanetini gerektirmektedir. “Rabbi sevmeyene lanet olsun
Tanr1 sevgisinin ne kadar 6nemli oldugu acik¢a vurgulanmaktadir.

1) Tanrr’y1 Sevmenin Tezahiirleri

Hiristiyanlikta en basta gelen emir olarak dikkat c¢eken Tanri’y1 sevme
eylemini insanlar ve bu dine inananlar nasil gerceklestireceklerdir? Ciinkii ele
aldigimiz sevgi kavraminda ulastigimiz sonuca gore sevgi bir eylemdir. Eylem olan
sevginin de fiziksel duyularla hissedilebilecek tezahiirleri olmalidir.

Hiristiyanlikta Tanr1 sevgisinin bir eylem oldugunu yine Kutsal Kitap’ta
acikca gormekteyiz. “Beni seviyorsaniz, buyruklarimi yerine getirirsiniz”83 diyen
Tanr1 kendisine gosterilecek sevginin sadece dille ifade edilen bir sdzciik olmadigini
ya da insanin kalbinde hissettigi duygulanimdan ibaret olmadigim1 vurgulamaktadir.
Tanr1 inananlardan yerine getirmelerini istedigi birtakim buyruklar1 onlara bildirmis
ve bu buyruklari yerine getirmelerini kendisini sevmelerinin tezahiirii olarak
sunmugtur. Kutsal Kitap’a gore; Insan Tanri’'min istegini yerine getirmeye kararlh
degilse Tanr1’y1 sevmiyor demektir. Bazi kisiler Tanri’nin dostu olmay1 isterler, ama
bunun i¢in kotii ve bencil eylemlerden vazge¢cmeye yanasmazlar. Ama Tann ile
dostluk bunu gerektirir. En azindan gereksinmeleri yerine getirmeyi reddedenler
gercek bir sevgiye asla ulasamazlar.

Jacob’a gore, Tanri’nin istegi, insam salt cennet i¢in ya da bitmez tilkenmez
bir miicadele i¢cin yaratmak dogrultusunda degildir. Yeryiiziinde insani yaratan
Tanr’min istegi, kisinin O’nu tanimasi, sevmesi ve O’na hizmet etmesidir. O’nun

istegi, insanlarin Tanr1 adina birbirlerini sevmeleri ve yardimlagmalari, boylece

82 1K orintliler, 16:22
83 Yuhanna, 14:15
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Olimsiiz yasama varmalaridir.** Papa II. John Paul, Tanri’nin bu isteginin tarih
incelendigi zaman agik bir sekilde anlasilacagina dikkat ¢eker. Ona gére, zaten tarih,
Tanr’min faaliyetinin insanlik lehine oldugunu gosteren bir sahne konumundadir.®’
Insanin lehinde faaliyette bulunan Tanr1 da, insana sevgisini gostermis olmakta ve
ondan da kendisini sevmesini istemektedir.

Hiristiyanliktaki sevgi anlayigina gore, Tanri’nmin kendisine inananlardan
istedigi sevgi, onlarin yerine getiremeyecegi bir sevgi degildir. Ciinkii Tanrt o
sevgiyi bizzat insanlara kendisinden vermistir hatta Tanri’nin insanlardan bekledigi
sevgi, O’nun daha Once insanlara gosterdigi sevgide mevcuttur. Yani Tanri’nin
sevgisi insanlarin Tanr’’ya gosterecegi sevgiden daha eskidir. Tanri’y1 sevmek,
Hiristiyan yasaminin 6ziinii teskil etmektedir. Tanri’nin insanlara olan sevgisi,
insanlarin O’na olan sevgisinden daha once vardi. Tanri’nin insanlar1 yaratmasi ve
onlar1 kurtarmis olmasi onlara olan sevgisini gostermektedir.

Hiristiyan inancina gore teslisin unsurlart birbirini sevmektedir ve sonsuza
kadar da sevmeye devam edecektir. Teslisin unsurlar1 arasinda olusan bu sevgi
evrene de yansimakta, yakinini seven kisi ona iyilik yapmaya ve onu mutlu etmeye
gallsmaktadlr.86 Ayrica insan, Tanri’yr arayarak O’na olan sevgisini gostermek

87
zorundadir.

8 Jacob, Hiristiyan inanci, s.30

85 Papa II. Jean Paul, Akil ve iman, Cev:ismail Taspinar, 1yiadam Yayinlari, Istanbul 2001, s.35

8 Jacob, Huristiyan inanci, ss.211,212

8 Stott, Hiristiyanhgimn Temelleri, ss.12,13 (Stott’a gore; “Tanri’yr sevmek, insanin sevdigini
aramasi gibi, O’nu aramasi ile eyleme donustiiriilmektedir. Ancak bu arama da, baz1 ozellikleri
bakimindan nitelikli bir arama olmak durumundadir. Oncelikle Tanr1 insamin var giiciiyle aranmalidr.
Insan, dogal yapisi geregi tembeldir. Ancak Tanr1’y1 aramanin ¢ok ciddi bir konu olmas1 hasebiyle, bu
tembellik yenilmeli ve tiim giic O’nu aramaya verilmelidir. O’nu aramanin diger bir sart1 olarak da
alcakgoniillii bir arayis icerisinde olmak goriilmektedir. Gurur ve biiyiikliikk taslama sevilmesi gereken
Tanr’y1 aramaya engel olmaktadir. Tanri’y1r aramadaki diger bir nitelik ise, samimi ve 6n yargisiz
olmadir. Nihayet bu kriterlerin sonuncusu da Tanr’’yt O’nun soziinii dinleyerek aramadir. Yani
Tanr1’y1 aramak, sadece diisiinceleri degistirmekle kalmayacak, insanin tim hayatini ilgilendiren bir
eylem degisikligini icerecektir. Eylem degisikligi yaratmayan bir arayis Tanri’yr gercek anlamda
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Tanr1 sevgisine sahip olmak insanlarin yasayislarinda birtakim degisikliklere
neden olmak zorundadir. Eger Tanri sevgisi insanlarin hayatinda herhangi bir
degisiklik yapmiyorsa bu sevgi gercek Tanrn sevgisi degildir. Ciinkil sevgi kavrami
mutlaka bir eylem gerektirmektedir. Avilali Teresa bu hususa dikkat c¢ekerek
Hiristiyan oldugunu ve Tanri’y1 sevdigini sdyleyenlerin samimiyetsizligini mali
miilkii elinde tutup sadece kirdan bir kismini verme Ornegi ile ortaya koymakta,
boyle bir anlayisla gercek Tanr sevgisine hicbir zaman ulasilamayacagini
Vurgulamaktadnr.88

Goriildiigii gibi Hiristiyanlikta Tanri’y1 sevmek sadece bir duygu olarak
algilanmamakta, bu sevginin sonucunda bir eylemin gerekliligi ifade edilmektedir.
Ancak bunun pratik hayatta gerceklestirilemedigi de itiraf edilmekte, bu durum
elestirilmektedir.

2) Tanr Sevgisi ile insann Ozgiirliigii Arasindaki iliski

Kutsal Kitap’ta Tanr1 insanlardan kendisini sevmelerini ve bu sevgilerini
ortaya koyacak eylemlerde bulunmalarini istemektedir. O’nun bu istegini yerine
getirenlerin hem bu diinyada hem de &teki diinyada cesitli miikéafatlarla
odiillendirecegini bildirmektedir.* Tanr’min insanlarm kendisini sevmelerinin
tezahiirii olarak yapmis olduklarn eylemlerle kazanacaklar cgesitli odiiller de dogal
olarak insamin Ozgiirliigiinii giindeme getirmektedir. Insanin 6zgiirliigii ise ozgiir
iradenin olup olmadig1 sorununu ortaya cikarmaktadir. Ozgiir irade konusu

Hiristiyan inancinda tartisma konusu olmus, bazilart 6zgiir iradenin olmadigini

arama degildir. Yalmzca bu niteliklere sahip Tanr1 arayis1 O’na olan sevginin ifadesidir.”) Stott,
Hiristiyanhgin Temelleri, ss.12,13

88 Terasa, Avilali, Yasam Oykﬁsﬁ, Cev: Dominik Pamir, Miijde Yayincilik, Istanbul 1995, ss. 69,70
% Matta, 5:12, 6:6,18, 10:42, Markos, 9:41, Luka, 6:23
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savunurken bazilar da 6zgiir iradenin insanin fiilinin milkemmellesmesinin kaynagi
oldugunu ileri stirmiislerdir.

Biz bu hususta Hiristiyan ilahiyatim1 derinlemesine inceleyerek 6zgiir iradenin
elestirisini yapma amaci icinde degiliz. Boyle bir arastirma bizim calismamizin
sinirlarin1 agsmaktadir. Ancak Tanri’nin istedigi sevginin 6zgiir iradeyi gerektirdigini
ifade eden goriislere ve buna muhalefet eden goriislere kisaca deginerek Tanr sevgisi
ile insanligin 6zgiirliigii arasindaki iliskiyi ele alacagiz.

Westminster Inan¢ Aciklamasi, Tanri’nin insanin iradesini dogal bir 6zgiirliik
ile donattigini, bu 6zgiirliigiin ne baski altinda oldugunu ne de iyilik ve kétiilik
yapmak iizere kosullandigini, giinah konumuna diismesiyle iyilik yapma yetenegini
kaybettigini ve tekrar ylicelik konumuna ulastiginda iyilik yapma ozgiirliigiine
kavusabilecegini bildirmektedir.”’

Insanin 6zgiirliigiiniin bizzat Tanr1’nin 6zgiir olusundan kaynaklandigini ifade
eden Jacob, Tanr’’min Ozgiirliigii sevdigini, bu Ozgiirliiglin bizzat Tanri’nmin
iyiliginden tasan ve giizelliklerin nedeni olmanin onurunu insana vermis olmaktan
seving ve gurur duydugunu, O’nun insana verdigi en giizel armaganin dzgiirce iyilik
yapabilmesi oldugunu belirtmektedir. TR.C. Sproul da Tanr1’nin insanlarla antlagma
yapmasinin bir 6zgiirliikk belirtisi oldugunu belirterek, boyle bir anlasmanin O’nun
sevgisini yansittigr goriigiinii ileri siirmektedir. Ona gore Tanri’min bu sevgisine
karsilik vermek de anlasma maddelerine itaat etmekle miimkiin olmaktadir.”? Dale
ise, Tanri’nin insanlart mutluluga ulastirmak i¢in onlan 6zgiir olarak yarattigini ifade

etmekte, Tanri’nin insan1 kendine boyun egmeye mecbur etmeyerek, insanlarin

%0 Westminster inan(; Aciklamasi ve Kisa ilmihal, ss.28,29

*1Jacob, Hiristiyan Inanci, s5.59,66

2 Sproul, Robert Charles, Bilinmeyen Liituf, Cev: Hande Taylan, Kaya Yayinlari, Istanbul 1999,
s.67
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kendisini 6zgiirce sevmelerini istedigini ileri siirmektedir. Bunun i¢in de Tanri
insanlara se¢me hakki vermistir.”> Xavier P. Nuss da Tanr’’nin insanlara yapmis
oldugu cagrt acgisindan bakildiginda insanin Ozgiir bir yaratilisa sahip olmasi
gerektigini su ifadelerle belirtmektedir: “Tanr1 insani, sevgisinin sonucu olan
yaratilist tamamlamaya cagirmaktadir. Sevgi ise Ozgiirliigii gerektirir. Tek bir
sevginin degeri vardir. O da 6zgiir bir varligin 6zgiir olarak gosterdigi sevgidir. Bu
nedenle Allah insani, maddi varliklar i¢in koymus oldugu kor yasalara bagh
kilmamustir. Insan gorevini 6zgiir olarak yerine getirecektir.” o

Iman ile sevgi arasinda bir ayrim yapildiginda da insanm 6zgiirliigii ortaya
cikmaktadir. Jacob’a gore, “Insan 6zgiir oldugu igin Tanr1 armagani olarak imani
elde ettiginde, Tanr’’ya umutla ve sevgiyle karsilik vermeme gibi bir olanak da
vardir. Bu gibi durumlarda iman gergektir, ama uyusuk ve verimsiz olabilir.”*

Hiristiyanlikta insanin 6zgiirliigiine farkli bir yaklasim sergileyen Calvin®®

iyi isler yaparak insanin kurtulusa eremeyecegi konusunda ise kesin ifadeler

3 Bkz. Dale, Rhoton, inan(; Ve Delil, Can Matbaasi, Istanbul 1978, s.139
%4 Nuss, P. Xaviyer,vd, Hiristiyan (")gretisi, Miijde Yayincilik, Istanbul 1994, 5.5
% Jacob, Hiristiyan inanc, s.207
% John Calvin insanin ozgiirliigiinii ii¢ kategoride incelemistir:

“Hiristiyan ozgiirliigiinii olusturan {i¢ sey bulunmaktadir.

l.Islere ve Tanr’min Yasast’na itaat etmek yoluyla dogruluga ulasmayi biraktiklar1 zaman
inanllar, kurtuluglarindan emin olabilirler. Higbir insan, ahlaki yasanin standartlarina gére dogru bir
kisi olamaz, bu nedenle bir insan ya bu yasayla yargilanmali, ya da ondan 6zgiir kilinmalidir. Ancak
bizlere, dogruluk icin yasadan doniip, yalnizca Mesih’e dogru bakmamiz 6gretilmistir. Sorun, nasil
dogru bir kisi olabilecegimiz degil, nasil dogru bir kisi sayilacagimizdir. Ancak bizlere
sorumluluklarimizi hatirlatip kutsal olmaya yonlendirdiginden Yasa’nin hala hayatlarimizda bir yeri
vardir.

2.Dogrulugun kaynagi olarak Yasa’y1 yerine getirmekten Ozgiir olduklar1 halde inanlilar,
goniillic olarak Tanr’’nin istegine itaat ederler. Yasa’dan oOzgir kilinmig olanlar, Tanr1’ya
memnuniyetle itaat ederler, ¢iinkii Tanr1 onlar1 Yasa’dan 6zgiir kilmigtir. Babalarinin sefkatle onlari
kabul edeceginden emin bir sekilde, isleri her giin efendileri tarafindan belirlenen koleler gibi degil,
ogullar gibi itaat ederler.

3.Hayatlarimizda, Kutsal Kitap’in ne kesin olarak emrettigi ne de yasakladigi bazi seyler
vardir. Bu gibi seyler konusunda inanlilarin, insanlar tarafindan konulmus kurallara ve kisitlamalara
bagli kalmalar1 gerekmez. Inanlilarin vicdanlari, rahatlatilnistir ve bu nedenle de batil kurallar bir
kenara koyabilirler. Yiyecekler, kutsal giinler ve 0zel giysiler gibi konularda vicdanlarina gore
ozgiirdiirler ve insanlarin koydugu kurallarla kisith degildirler. Pavlus soyle diyor, “Higbir sey
kendiliginden murdar degildir. Ama bir seyi murdar sayan kimse i¢in o sey murdardir” (Romalilar
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kullanmaktadir. O’na gore insamin Ozgiirliigiindeki bu serbestlik ancak iman
edildikten sonra insana verilebilir. Dolayisiyla insanin yaptigi iyi islerle kurtulusa
ulagabilmesi miimkiin degildir. Ona gore, insanin iyi islerle kurtulusu bulabilecegi
yanlig Ogretisi, nesiller boyunca insanlar tarafindan Ogretilen yanhs bir ogretidir.
Kutsal Yazilar bu konuda cok agik ifadeler kullandigi icin bu Ogreti tiimiiyle

reddedilmelidir. “imanla yapilmayan her sey giinahtir®’

ciimlesi bu diisiinceyi
acikca desteklemekte, iyi isler yaparak kurtulusa ulasilamayacagini kesin bir ifade ile
aciklamaktadir. Calvin’e gore, Kutsal Yazilar yalnizca O’na inananlarin aklanacagini
soylerken, Isa’nin carmihta ©lmesinin nedeninin sadece insanlara isleriyle
kurtulabilmeleri i¢in baska bir firsat vermek oldugunu sdylemek cok utanc
vericidir.”® Yine Calvin’e gore eger kurtulus, islerle elde edilebilecek olsayd,
insanlar hi¢bir zaman yeterli derecede iyilik yaptiklarina kanaat getiremeyecekler,
bunun icin de her zaman kaygilh bir ruh hali icinde bulunacaklardir. Ama
Hiristiyanli§i benimseyenler ve ona inananlar, Isa’ya inanmakla simdiden onun
yasamina ortak olmuslar ve onunla birlikte yiice mertebelerde oturtulmuslardir. Tanr1
katina simdiden aktarilmis ve kurtulusa ermislerdir.99

Goriildiigii gibi Hiristiyanlikta, insanin dzgiir bir yaratilisa sahip oldugunu ve

bu yaratilisindan dolay1r Tanri’y1 6zgiirce sevmesi durumunda kurtulusa erecegini,

14:14). Bu sozlerle, vicdanimizin elverdigi oOlciide her seyi kullanmak igin bizlere ozgiirlitk
taninmaktadir. Pavlus yine soyle der, “Ama biri size, ‘Bu kurban etidir’ derse, hem bunu soyleyen
icin, hem de vicdan huzuru icin yemeyin. Senin degil, diger adamin vicdan huzuru icin demek
istiyorum” (1. Korintliler 10:28,29). Tanr1’nin tiim armaganlarini, verilis amaglarina uygun sekilde
kullandigimiz  varsayilirsa, hicbir kisitlamaya ve vicdan rahatsizigina bagli kalmaksizin
kullanabiliriz.” (Calvin, John, Kutsal Kitap Hiristiyanhgi, Cev: Baturalp Bal, Kaya Basim Yayinevi,
Istanbul 1999, ss.109,110)

7 Romalilar, 14:23

%8 Kutsal Kitap’taki, “Kendisinde Tanr1’nin Oglu bulunanda yasam vardir” (1. Yuhanna 5:12). “Iman
edenin sonsuz yasamu vardir. Boyle biri yargilanmaz, olimden yasama ge¢mistir” (Yuhanna 5:24),
ayetleri de kurtulusun iyi isler yapmakla degil, ancak Tanri’ya iman etmekle gerceklesebilecegini
gosteren deliller olarak goriilmektedir.

” Calvin, 5.107
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Tanri’nin da zaten insandan istediginin bu oldugunu ifade eden anlayis mevcuttur.
Ancak bu diisiincenin aksine, insanin iradesinde ve davranislarinda 6zgiir olmadigi,
ancak Tanri’nin 6nceden sectigi kisilerin O’nu gerektigi gibi sevebilecegi, Tanri’y1
gercek anlamda sevmenin insanin elinde olmadigi seklinde diisiinceler de dile
getirilmistir. Bu goriisiin bagin ise Luther cekmektedir. Ona gore insan iman etme ve
Tanr’y1 sevme konusunda 6zgiir olarak yarat11mam1§t1r.100 Ona gore Hiristiyanlikta
genel kabul gérmiis olan evrensel giinah 6zgiir iradenin olmadigin1 kanitlamaktadir.
O bu konuda sunlar sdylemektedir. “Sadece tiim insanlar istisnasiz olarak Tanri
oniinde suglu ilan edilmemektedirler, ama ayn1 zamanda onlar1 suglu yapan giinaha
tutsaktirlar da. Buna, Tanri’'mn Yasasmna sahip olduklart igin gilinahin
boyundurugunda olmadiklarini diisiinen Yahudiler de dahildir. Ne Yahudiler ne de
grekler kendilerini bu boyunduruktan kurtarabildiklerine gore, agikca goriiliir ki bir
insanda iyilik yapmasina yardim edecek hicbir giic yoktur.”101

Bu goriiste acikca ifade edilmektedir ki insamin kendi cabasiyla Tanri’y1
sevmesi miimkiin degildir. Onun o6zgiir iradesi onu giinah boyundurugundan
cikaramadigina gore o 6zgiir irade hicbir ise yaramayan aldatmacadan bagka bir sey
olamaz. Bu boyunduruktan kurtulamayan insanin da iyilik yapmas1 beklenemez.

Iyilik yapmayan insandan da Tanr1’y1 sevmek gibi bir eylem sadir olmaz.

1% T uther bu goriisiinii su sekilde dile getirmistir: “Inanlilarla inanli olmayanlar arasinda, kendilerini
kurtarma yetisine sahip olan ti¢iincii bir grup yoktur. Yahudi ve Grekler tiim insanlig1 olusturur ve
hepsi Tanr’min gazabi altindadirlar. Hig¢ kimsenin Tanri’ya dénme yetisi yoktur. ilk &nce Tanri
kendisini onlara gostermelidir. Eger gercek “Ozgiir iradeyle” kesfedilebilecek olsaydi, bir yerde, bir
Yahudi bunu yapardi! Ne Greklerin en karmasik felsefeleri, ne de en iyi Yahudilerin en giiclii cabalari
Mesih’e iman etmeye onlart bir adim yaklastirmistir. Diger tiim insanlarla beraber onlar da suglu
giinahkarlardi. Eger her insanin “0zgiir iradesi” varsa ve her insan su¢lu ve mahkimsa, bu sozde
“ozglir irade” onlar1 Mesih’e getirmede tamamen gii¢siizdiir. Yani, iradeleri aslinda hi¢ de 6zgiir
degildir.”( Luther, Martin, iradenin Tutsakh@, Cev: Baturalp, Bal, Kaya Basim Yayin, [stanbul
1999, 5.27)

1011 uther, .38
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Yine Eckehart’in savundugu gibi insanlarin yapmis olduklar1 iyi islerin ve
eylemlerin Tanr1’nin herhangi bir sey vermesini gerektirmeyecegini ifade eden goriis
de insanin iradesinin 6zgiir olmadigini ortaya koymaktadlr.102

Insanin 6zgiirliigii konusunda ifade edilen goriisler cercevesinde su sorular
ortaya ¢ikmaktadir; insanlarin iyilik yapmasi ile Tanri’nin herhangi bir sey vermesi
arasinda hicbir baglanti yoksa insanlar nigin iyilik yapsinlar? Ya da ni¢in Tanri’y1
sevmek istesinler?

Eger Tanr insanlardan kendisini sevmelerini, onlardan bu yonde eylemler
gerceklestirmelerini istiyorsa, onlara bu eylemleri gerceklestirebilme 6zgiirliigiinii ve
yetisini vermis olmalidir. Ayn1 zamanda dinler insanlara hem diinyada hem de daha
sonraki hayatta mutlu bir yagam vaat etmektedir. Dogal olarak Hiristiyanlik da bdyle
bir vaatte bulunmaktadir. Hiristiyanliin mutlu bir hayat vaadinde Tann sevgisi
onemli bir yer tutmaktadir. O halde bu dine inananlarin bu vaade erismek igin
Tanri’y1 sevme gayreti icinde olmalar1 da dogal bir sonugtur. Ancak Hiristiyanlikta
insanin eylemlerinde 6zgiir oldugu yoniindeki goriislere ragmen, onun bu konuda
hicbir 6zgiirliigiiniin bulunmadiginin ifade edildigi fikirlerin de bulunmasi, iistelik bu
fikirlerin Hiristiyan inancinin olusmasinda 6nemli yere sahip kisiler tarafindan ifade
edilmesi, bu dindeki Tanr1 sevgisinin nasil eyleme doniistiiriilecegi hususunda
kugkular yaratmaktadir. Ciinkii 6zgiirliigii elinden alinmig bir insanin yapmis oldugu
hicbir davranis1 sevgi eylemi olarak degerlendirmek ve kabul etmek miimkiin
degildir. Daha once de ifade etti§imiz gibi sevgi ancak 0zgiirce ortaya konulabilecek
bir eylemdir. Ozgiirliigiin olmadig1 bir eylemde sevgiden bahsetmek miimkiin

degildir.

192 Meister, Eckehart, Tanr’mn Kendisinden Hicbir Seyi Saklamadigi Adam, Klan Yayinevi,
Istanbul 2003, 5.49
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3) Tanri Sevgisi ile Onceden Belirlenmislik (Secilmislik) Arasmdaki iliski

Hiristiyanlikta insanin 6zgiirliigiiniin olup olmadig1 konusunda sikint1 yaratan
ve bu baglamda ele alinmasi gereken diger bir konu da “6nceden belirlenmislik™ yani
“secilmiglik” konusundaki inanctir. Hiristiyan inancinda reformcu goriise gore
insanlarin ellerinde Tanr1’y1 sevmek icin kullanabilecekleri hi¢cbir giic yoktur. Ciinkii
Tanr1, ¢agrisina olumlu karsilik vereceklerle, olumsuz karsilik verecekleri 6nceden
belirlemis, onlardan bir kismimi1 yasam i¢in bir kismin1 da 6liim i¢in se¢mistir. Bu
durumun boyle oldugu, insanlardan bazilarin kutsal mesaji hi¢ duymamis olmalart
acik¢a gostermektedir. 103

Onceden belirlenmislik konusunda daha da keskin fikirler ortaya konularak,
Tanrr’nmin bunu ezeli ve ebedi olan bilgisi sonucu yapmis oldugu bir se¢im degil
sadece bazilarinin sonsuz yasam, bazilarinin da sonsuz 6lim i¢in belirlendigi ileri
siiriilmiistiir. Nitekim Calvin bu konuda sunlar1 soylemektedir: “Insanlar cogu zaman
Tanr’nin se¢iminin yalmzca O’nun Onbilgisine bagli oldugunu, bdylece de yalnizca
O’na donecekleri Onceden bilerek onlar1 kurtulusa erismeleri iizere belirleyip,
sectigini diisiiniirler. Fakat bizler, Tanri’nin dnbilgisine derinden inanmakla beraber,
O’nun seciminin bundan daha da ileri gittigine inaniyoruz. Bazilar1 sonsuz yasam
icin, bazilar1 sonsuz Oliim i¢in 6nceden belirlenmislerdir. Yani, tiim insanlar ya
yasam, ya da 6liim i¢in 6nceden belirlenmislerdir.”'*
Hiristiyanlikta “se¢ilmislik” konusundaki bu diisiince asama asama daha da

ileriye gotiiriilmiistiir. Tann insanlar tek tek sectigi gibi, onlan toplu olarak da

13 Calvin Bu husustaki goriislerini su sekilde dile getirmektedir.“Agiktir ki Tanri, kurtulmalari igin

herkesi segmemistir. Miijde, diinyanin her yerinde bile vaaz edilmemektedir. Duyuldugu yerlerde bile,
herkes tarafindan kabul edilmemektedir. Tanr1 bazi insanlar1 se¢ip, onceden belirler. Tanri, istisnasiz
olarak herkesi kurtulusa getirmez. Bazilarina verdigini, digerlerine sunmaz. Bu Kkarsilagtirma,
Tanri’nin bazi kisileri sevgisiyle sectigini gostererek, Tanrt’nin liitfuna 151k tutar.” (Calvin, s.113)

"% Calvin, ss.113,114
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secmektedir. Boyle bir se¢imde dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir. Tanri
insanlara mesajin1 sunmakla kalmayip onlarin bu mesaji kabul etmelerini de
saglamaktadir. Bu da Onceden belirlenmisligin bir gostergesi olarak ifade
edilmektedir.'®

Tanri’nin insanlart kendi mesajim kabul etmeye cagirmasi da Onceden
belirlenmislikle iliskilendirilmektedir. Insanlar;, hem mesaji kabul etmeye cagirip
hem de insanlarin bu mesaj1 kabul etmelerini istememek gibi bir ¢eliskinin Tanr1’ya
yakisir bir davranis olmayacagini savunanlara da cevap olarak tevbe ve iman
ruhundan bahsedilmektedir. Nitekim Calvin’e gore, “Miijdenin mesaj1 herkese
duyurulur. Bazi insanlar, Tanri’nin herkesi kendine ¢agirip, onlarin icinden yalnizca
secilmis olan kiigiik bir grubu kabul etmesi halinde kendisiyle celigkiye diisecegini
soylerler. Ancak, miijdenin vaaz edilmesiyle, tiim insanlar tevbe etmeye cagrilir.
Buna karsilik, tevbe ve iman ruhu herkese verilmez. iman armagan1 nadirdir; fakat
bu imansizlik sugunu hafifletmez.”'®  Pavlus’un mektuplarinda da ©nceden

107

belirlenmislik agik bir sekilde ifade edilmektedir.”" Yine Kutsal Kitap’ta “Cocuklar

heniiz dogmamus, iyi ya da kotii bir sey yapmanusken, Tanr1 Rebeka’ya, ‘Biiyiigii

195 “Tann tek tek kisileri dnceden belirledigi gibi, bir irki da 6nceden belirlemistir. Buna bir 6rnek
verebiliriz. Musa Israil’e, secilmelerinin tek sebebinin Tanri’nin karsiliksiz sevgisi oldugunu
sOylemisti. “Rabbin sizi sevmesi ve sizi se¢mesi biitiin kavimlerden daha ¢ok oldugunuz i¢in degildi,
clinkii biitiin kavimlerden az idiniz; fakat Rab sizi sevdigi ve atalariniza ettigi andi tutmak i¢in... sizi
kurtardi” (Tesniye 7:7,8). Inatci ve bagkaldiran insanlara bile liitfunu gostermek icin Tanri’mn bir
ulusu sectigini gordiigiimiizde, merhametini 6zel olarak kisilere gostermekten hosnut olmasini kabul
etmeme gibi bir hakkimiz yoktur.

G0z 6niine almamiz gereken bagka bir sey ise, Tanri’nin kurtulusu yalnizca kisilere sunmakla
kalmayip, bu kurtulugun alinmasini da kesin olarak sagladigidir. Mesih’in ailesinin iiyeleri, Tanri’nin
merhametinin mitkemmel bir gostergesidir ¢iinkii bir kere O’nunla birlestiklerinde, kurtuluslarini asla
yitiremezler.” Calvin, s.114
"% Calvin, s.115
197 pavlus’un “Ama, ey insan, sen kimsin ki Tanri'ya karsilik veriyorsun? Kendisine sekil verilen,
sekil verene, “Beni nicin boyle yaptin' der mi? Ya da ¢omlekginin ayni kil yiginindan bir kab1 onurlu
bir is i¢in, bir digerini bayag bir is i¢in yapmaya yetkisi yok mu?” (Romalilar’da 9:20,21) seklindeki
ifadeleri de Tanri’nin bazi insanlar1 iyi bir yagsam igin, bazilarin1 da kotii bir yasam icin se¢mis
olmasinin anlasilmayacak bir yoniintin olmadigini gostermektedir. Tanr1’nin bazi insanlar1 kendi istegi
dogrultusunda sectigini savunanlar da Pavlus’un bu ifadelerine dayanmaktadirlar.
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kiiciigiine kulluk edecek’ dedi. Oyle ki, Tanri’'min bir se¢im yapmaktaki amaci,
yapilan iglere degil, kendi cagrisina dayanarak siirsiin. Yazilmig oldugu gibi,
‘Yakup’u sevdim, Esav’dan ise nefret ettim’.” 108 seklindeki ifadeler de onceden
belirlenmisligi ortaya koyan deliller olarak goriilmektedir.

Onceden belirlenmislik ve secilmislik konusunda bu sekilde kat1 bir tutum
sergileyen reformcu goriise kars1 benimsenen diger goriis ise, 6ngorii yani Tanr1’nin
gecmisi ve gelecegi bilme kudreti, 6nceden belirlemeyi veya secilmisligi insanlarin
algilayabilecegi bir zemine oturtmaya calismaktadir. Robert Charles Sproul’un bu
konudaki yaklasimi dikkate degerdir. O Onceden belirlenmisligi Tanri’nin ezeli
bilgisi ile a¢iklamaktadir. Tanr1 ezeli bilgisi ile kendi davetine olumlu veya olumsuz
yanit verecekleri bilmekte ve bu bilgisi ile kurtulusa erecek insanlar
belirlemektedir.'"”’

Secilmislik konusu Hiristiyan ilahiyatinda ciddi tartismalara ve goriis
ayriliklarina sebep olmus, bu hususta taraflar birbirlerinin goriislerini ¢iiriitmek ve
kendi goriislerinin  dogrulugunu ispatlamak icin cesitli deliller ortaya
koymuslaurdur1 10,

Ortaya konan delillere ilaveten Calvin’in referans olarak kullandigi ve

kitabinda yer verdigi Aziz Augustine’in “Secilmiglerin kimler oldugunu

'% Romalilar, 9/11-13

109 Sproul, Robert Charles.,Tanrr’min Sec¢imi, Cev: Hasan Can Kiilahcioglu, http://hristiyan.net
/tanrininsecimi/index.htm, 25/02/2006

10 Calvin bu hususta sunlart soylemektedir. “Onceden belirlenmislik 6gretisine kars: kullanilan ii¢
diisiinceye, burada cevap verilmelidir.1.Herkese ayn1 sekilde davranmamakla Tanri, insanlar arasinda
ayrim yapmaktadir. Fakat tiim insanlar giinahlidir ve Tanr’nin bu insanlar1 yargilamaya hakki vardir.
Merhametlidir ve bu yiizden bazilarmi kurtarir.2.0Onceden belirlenmislik inanci, insanlarin iyi
eylemleri goz ardi etmesine yol aciyor. Ciinkii eger Tanr tarafindan zaten secilmislerse ve Tanr1 bu
kisilerin kabul edilip, reddedileceklerine zaten karar vermisse, yaptiklari hicbir seyin bunu
degistiremeyecegini ileri siirerler. Ancak, Kutsal Kitap’in 6gretisi, boylesine bir kotiiliigiin tamamiyla
karsisindadir.3.Tyilik hicbir seyi degistirmeyeceginden, iyi bir yasanti sirmemizin gerektigini vaaz
etmeye gerek yoktur. Goriiyoruz ki Pavlus, ¢ok basit olarak 6nceden belirlenmisligi 6gretmisti ancak
aym kesinlikle ve ciddiyetle, kutsal bir yasant1 siirmemiz gerektigini de vurgulamistir.”’(Calvin, s.115)
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bilmedigimizden, herkesin kurtulmasim1 arzulamamiz ve bdylece, tanmistigimiz
herkesi bu barisa ortak yapma arzusunu duymak bilgece olacaktir, ancak bizlerin

oo o 111
huzuru, esenligin ogullarina dayanmaktadir”

s0zii de bu goriisii dile getirmekte ve
insanlarin bir kisminin se¢ilmis oldugu goriisiinii benimsemektedir.

Tiim bu goriiglerin ortaya konulmasina ragmen Hiristiyanlia inananlarin
aklindaki ni¢in sorusuna cevap bulunamamistir. Tanri’nin ezeli bilgisi ile kurtulusa
ereceklerini bildigi kisileri se¢mek i¢in onlara yapmis oldugu cagriya olumlu cevap
vermelerini saglamasi, kurtulusa eremeyeceklerin de davetine olumsuz cevap
vermelerini saglamas1 Tanri’'min boyle bir secimi bosu bosuna yaptigini
gostermektedir. 12

Onceden belirlenmislik doktrininin bu agmazlarina ilaveten Kuran-1 Kerim’le
Kutsal Kitap’1 karsilagtiran Daniel Wickwire, Kutsal Kitap’ta insanlarin kaderlerinin
onceden belirlenmedigini ifade etmekte, bu diisiincesiyle onceden belirlenmislik
fikrini kabul etmemektedir. Ancak Kutsal Kitap’ta kurtulusun iyi isler yapmakla
miimkiin olamayacaginin belirtildigini ifade ederek'"?, biiylik bir celiski icine
diismiis olmaktadir.

Onceden belirlenmislik ve secilmislikle ilgili olarak ortaya koydugumuz bu
goriiglerden sonra, bu inancin Tanr sevgisi iizerindeki etkisini degerlendirmek
yerinde olacaktir.

Onceden belirlenmisligi kabul eden goriis sahipleri ile bunu kabul etmeyen
inang sahipleri ve her iki goriisii uzlastirmaya calisir gibi goriinenlerin higbiri de

Tanr1 sevgisini reddetmemektedirler. Her biri de kendi goriisii cergcevesinde

" Calvin, ss.115,116

12 Sproul, Tanrr’nmin Secimi, http://hristiyan.net/tanrininsecimi/index.htm, 25/02/2006

3 Wickwire, Daniel, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim Hakkinda 100 Soru, Liituf Yaymncilik,
Istanbul 2001, s5.67,69
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Tanr’nin sevilmesi gerektigini ve sevilebilecegini dile getirmektedirler. Ancak onlar
bu dine inananlarin 6nceden  belirlenmiglik  konusundaki  sikintilarim
giderememektedirler. Nitekim yukarida orneklerini verdigimiz gibi bu husustaki
sorular daima var olagelmistir.

Onceden belirlenmislik inanci dogal olarak akil sahibi insanin diisiince
sistemine ters diismektedir. Ciinkii boyle bir diisiince insanin kendisini bir kukla, bir
piyon, verilen emirleri yerine getiren bir kole olarak gormesine yol agmaktadir.
Boyle bir diisiincenin sonucunda da Tanri’nin insanlardan istemis oldugu kendisini
sevmeleri emri temelsiz kalmaktadir. Bu diisiinceye gore Tanr1 zaten kendisini
sevecekleri belirlemistir. Insanlar ne kadar gayret ederlerse etsinler Tanr1’y1 sevmeye
muvaffak olamayacaklardir. Boyle bir diislince de insanlar iyi isler yapmaya kars1
soguk davranmaya itecek, hayatin bos ve anlamsiz oldugu fikrinin olusmasina sebep
olacak, bu da insanlara hem bu diinya da hem de bu hayattan sonraki gelecek hayatta
mutluluk, huzur, refah ve ebedi saadet vaat eden Hiristiyanligin temelden
sarsilmasina sebep olacaktir.

O halde onceden belirlenmislik ve secilmislik ne sekilde yorumlanmaya
calisilirsa calisilsin, Tanri sevgisi ile yani Tanrt’nin insanlardan istemis oldugu sevgi
ile bagdasmamaktadir.

4) Tann Sevgisi ile Giinah Arasindaki iliski

Hiristiyanlikta giinah, Tanri’min yasasina uymamak ve O’na Kkarsi

114 115

gelmektir.” ™ Giinah insan iliskilerinde bencillik olarak da tarif edilmistir.” ~ Kutsal
Kitap’ta giinah kavraminm agilamak icin farkli sozciikler kullamlmaktadir. Bu

sozciikler giinahi, eksiklik, kusur, siirgme, kayma, diisme, hedefe isabet edememe,

4 Westminster inan(; Aciklamasi ve Kisa ilmihal, s.56

!5 Short, A. Rendle, Ni¢in inaniriz, Cev: Tomris Acar, Hamle Matbaasi, Istanbul 1964, 5.97
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insanin i¢inde yatan bir kotiilik ve iyi olma Olgiisiine cikamayan bir karakter

bozuklugu olarak tanimlamaktadar.''®

Giinahin Tanri’’nin yasasina karsi gelme
anlamim icermesinden dolayi, giinah isleme ile Tanr1’y1 sevme arasinda olumsuz
sonug veren bir iligski oldugu goriilmektedir.

a)Tanr1 Sevgisi ile Asli Giinah Arasindaki Iliski

Tanri’nin yasasina uymama ve karsi gelme, ilk once Adem’in yasak meyveyi
yemesiyle baslamistir. Adem ve Havva’nin bu yasak meyveyi yiyerek islemis
olduklart giinah Hiristiyanlikta asli giinah olarak adlandirilmaktadir. Hiristiyanlar,
Adem ve Havva'nin cennette yasak meyveyi yeme hatasi ile ezeli giinah islediklerine
ve bu giinahin onlara ve ¢ocuklarina 6liim getirdigine, ayrica giinahin da miras olarak
ziirriyetlerinde devam ettigine inanirlar."”

Hiristiyanlikta insanligin ilk anne babasi olan Adem ile Havva seytanin
aldatmasi sonucu yasak meyveyi yiyerek biiyiik bir giinah islemislerdir. Buna bu
sekilde inanmak Hiristiyanligin en 6nemli inang esaslarindan biridir.""®

Hiristiyanliga gore “asli giinah insanin kendisinin gercekten isledigi bir giinah

degildir. Bunun anlam1 sudur: insanin diisiisii s6z konusudur. Tanr1 bagis1 onun icin

116 Stott, John, Saglam Kaya, Ar Matbaacilik, istanbul 1989, s.81

1 Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Kardelen Kitabevi, Isparta 1999,
$.290

"8 Bu husus inan¢ aciklamasinda su sekilde ifade edilmektedir: “Ilk ana ve babamiz, Seytan’in
kurnazlig1 ve ayartisiyla aldanip, yasak meyveden yiyerek giinah islediler. Tanri, kendi bilge ve kutsal
emeli dogrultusunda, bunu kendi yiiceligi i¢in diizenlemis olarak bu giinaha izin vermekten hosnut
oldu. Bu giinah yiizinden insan, ilk dogrulugundan ve Tanri’yla olan beraberliginden diistii ve
boylece giinahlari i¢inde 6ldii; canin ve bedenin biitlin iiyeleri ve bunlarin yeterlilikleri tamamen
kirlendi. Adem ve Havva tiim insanligin kokii olduklarindan bu giinahin getirdigi sucluluk yasal
olarak tiim insanlifa ait sayilmis (onlarin iclerine konmus); bu aymi giinah icinde olmiislik ve
bozulmus insan dogasi siradan dogma yoluyla onlardan ortaya ¢ikan sonraki nesillere aktarilmustir.
Bizi iyilik yapamaz durumda, iyilik yapmaya tiimiiyle isteksiz ve iyilige tamamen karsit ve kotiiliigiin
her tiirtine egilimli hale getiren bu ilk bozulma, biitiin gercek giinahlarin kaynagini olusturmaktadir.
Bozulmus olan bu insan dogasi, yeniden dogan insanlarda bu yasam boyunca varligini siirdiiriir. Bu
bozulmus doga, Mesih araciligiyla bagislanmis ve oldiiriilmiis oldugu halde; hem kendisi hem de tim
yaptiklar1 gercek anlamda giinahtir. Ister ilk giinah, isterse sonraki giinahlar olsun her giinah,
Tanri’nin dogru olan yasasina karsidir ve bu yasanin ¢ignenmesidir. Bu nedenle dogasi geregi yasa,
giinah isleyen her kisiyi suclu kilar, boylece Tanri’nin gazabina ve yasanin laneti altina sokar. Bunun
sonucu olarak her tiirlii ruhsal, gegici ve sonsuz kaybolusla olime mahkim eder.” ‘Westminster
Inang Agiklamasi ve Kisa ilmihal, s.82)
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artik yoktur ve oliimliidiir. Tiim insanlar aym1 durumdadir; tiim insanlar giinahla
dogar derken, s6z konusu olan budur. Adem’in soyu giinahtan temizlenmis olarak
yaratilmamistir. Bu nedenle asli giinah, tiim insan soyunda vardir. Tann adildir. Asli
giinahla olenler, ama 6zel olarak bir giinah iglemeyenler, cehenneme mahkiim olup
ac1 cekmeyecektir.”'"?

Insanhigin atasinin islemis oldugu bu asli giinah gibi, insanlarin islemis
olduklart1 hatanin, kusurun kendi nesillerinden gelenleri de etkiledigi ileri
siiriilmektedir. Bu anlayis1 dile getiren Abdulmesih sunlar1 sdylemektedir. “Allah’in
sozii, gercek bir tevbe ve Allah’a doniis gergeklesmedigi takdirde, bir aileye inen
tanrisal cezanin, iiciincili, dordiincii kusaga kadar uzanabilecegini bildiriyor. Cogu
kez cocuklar, yetigkinler tanrisal atalarin bozuk {iriinleridir. Ama biz fertleri kat1 bir
yiirekle yargilamak yerine, onlar1 sevmeyi anlamayir Ogrenmeliyiz. Yahudiler,
Miisliimanlar da atalarmmin Mesih karsitt ruhunun etkisinde, bu toplu ‘esaretin’
zincirlerinde yaslyorlar.”120

Xavier Jacob Hiristiyanliktaki asli giinah doktrinini agiklarken baslangigta
dogaiistii bir yaratilisa sahip olan insanin Allah’a sirt ¢evirmesi sonucu asagilik bir
konuma diistiigiinii, buna ragmen Allah’in insam cezalandirmayip ona olan sevgisini
gostermek icin kendisini ¢armihta feda ettigini, bu sekilde insanin kendisini
sevmesini saglamay1 hedefledigini ifade etmektedir.'*'

Hiristiyanliktaki bu asli giinah inancina temelde sadik kalinmakla birlikte

farkli yorumlar da getirilmis, asli giinahin Adem ile Havva’nin yapmus olduklart

hatanin asli giinah olarak algilanmasinin yanlis oldugu ifade edilmistir. Bu anlayisi

119 Bkz. Jacob, Hiristiyan inancy, s.64

120 Bkz. Abdulmesih, On Emir Ve Diger Dinlerle Karsilastirmah Bir Yorumu, Sevgi Yayinlari,
Ankara 1992, s.39

121 Facob, Hiristiyan inancu, .62
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dile getiren Sproul’a gore asli giinah Adem ile Havva'min yasak meyveyi yemeleri
degil, yasak meyveyi yemelerinden sonra verilen yozlasma veya bozulmadir.'**
Insanin diisiisiiniin sebebi olarak goriilen bu ilk giinahm, asli ya da asli
giinahin Tanr’nin insanlara vermis oldugu yetenekleri elinden almadigi iddia
edilmektedir. Hiristiyan ilahiyatcilara gore insanlar dogalar1i bakimindan giinaha
koledirler. Ancak giinah sebebiyle diismiis insan hala se¢imler yapabilecek
yeteneklere sahiptir. Insanlar akillar1 ve iradeleri ile her zaman secimler
yapmaktadirlar Sorun insanlarin secimler yapamayisinda degil, diigsmiis konumlari
nedeniyle giinahli se¢imler yapmalarindadir. Insanlarin giinah islemelerinin sebebi,
tam olarak secme yetenegine sahip bir sekilde, giinah islemeyi istemeleri ve
secmeleridir. Insanlarin secimler yapabilmek igin dogal bir yetenegi vardir ve onlara
bunu yapabilmeleri i¢in gereken dogal gerecler verilmistir. Bilgi islemleri yapabilen
ve Tanri'nin yasalarinin onlara verdigi sorumluluklar1 anlayacak bir akillar1, yapmay1
istedikleri seyi secmelerini saglayan bir iradeleri vardir. Insanlarm diisiisten 6nce, iyi
seylere yatkinliklari1 da vardi bu da iyiyi secebilmelerini sagliyordu. Diisiiste
kaybolan iste bu iyiye olan yatkinliktir. Asli giinah, insanlarin se¢imler yapabilme
yetenegini yok etmemekte, dogal yetenek ya da melekeler aynen kalmaktadir.
Kaybolan sey, iyiye yatkinlik ya da itaat etmek icin gerekli olan dogru arzudur.
Vaftiz olmamis kisi, Tanri'ya itaat etmeye yatkin degildir. Tanr igin, iradesini
Tanr1'y1 se¢mek iizere harekete geciren bir sevgisi yoktur. Tanri'nin istediklerini
isteseydi onlan secebilirdi, ama onlar1 se¢gmeyi istemedigi i¢in segmemektedir. Zaten
insanlarin iradeleri, arzulamadiklan seyleri segmemektedir. Tanri i¢in olan arzunun

temelde yok olmasi da, asli giinahin oziindedir.'>

122 Sproul, Bilinmeyen Liituf, ss.59,60
123 Sproul, Bilinmeyen Liituf, s.78
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Asli gilinah inanci, daha Once degindigimiz ©Onceden belirlenmislik ve
secilmislik inanci ile de iliskilendirilerek, Tanr1’nin bazi insanlara liitfunu vermesinin
bazilarina da vermemesinin O’nun adaletine zarar vermeyecegi ifade edilmistir. Bu
goriiste olan Sproul su ifadeleri kullanmaktadir: “Eger Tanr bir kisiye liituf verirse,
adillik icin digerine de esit miktarda liituf vermesi "gerekiyor" gibi goriiniir. Kutsal
Kitap'taki liituf kavramina tamamiyla yabanci olan sey de bu "gerekme"
diisiincesidir. Hepsi de Tanri'nin 6niinde giinahtan su¢lu olan ve O'nun yargisina
acilmis olan diigmiis insan kitleleri arasinda kimse Tanri'nin merhametini talep ya da
hak edecek bir konumda degildir. Tanr1 bu grubun i¢inden bazilarina merhamet
etmeyi segerse bu O'nun herkese etmesi gerektigini géstermez.”124

Hiristiyanlikta asli giinah meselesi birbirine yakin ifadelerle fakat farkli
yaklasimlarla ortaya konulmustur. Ancak bazen Adem ile ilgili agir ifadelere de yer
verilmis ve bu isin tek sorumlusunun Adem oldugu ifade edilmistir.125 Bununla
birlikte bu yaklagimin aksine Adem ile Havva kissasin, insanligin kardes oldugunu,
ayn1 anne ve babadan geldigini ortaya koyan bir kissa olarak goren yaklasimlar da
mevecuttur.'*

Asli giinah, Hiristiyanlikta insanlarin canlarinin her yerine niifuz eden ve ilk
olarak Tanri’nin gazabim hak etmelerine, ikinci olarak da yanlis seyler yapmalarina

sebep olan bozulmus dogalarmin miras alinmasidir. Insanlar dogalarinda o kadar

bozulmuslardir ki Tanri’nin 6niinde mahkm edilmis durumdadirlar. Hiristiyanliga

124 Sproul, Adem’in suclulugunu su sozlerle ifade etmektedir: “Adem, tim yaratilig tizerine bir lanet

getirmistir. Giinah1 onun tiim soyuna ge¢mistir. Miras aliman bozulmusluk ya da asli giinah 6gretisi
budur. flk basta iyi ve saf olarak yaratilan dogamuz artik bozulmustur. Dogus animizdan itibaren
bundan etkilenmis durumdayiz. Davut da diger insanlar gibiydi ama soyle yazdi, “Nitekim sug iginde
dogdum ben, giinah i¢cinde anam bana hamile kaldi” (Mezmur 51:5). Her birimiz, daha dogmadan
once bile, Tanri’nin goziinde kirliyiz.” (Sproul, Bilinmeyen Liituf, s.62)

125 Calvin, .50

126 Bkz. Watt, W. Montgomery, Giiniimiizde islam ve Hiristiyanlik, iz Yaymncilik, Istanbul 1991,
s.152
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gore, insanlar baska bir insanin sucundan dolayr mahkim edildiklerini ve aslinda
kendilerinin masum oldugunu iddia edemezler. Giinahin sebep oldugu bozulmusluk
gercekten de insanlarin bizzat icindedir. Boylece insanlar iclerinde giinah
oldugundan, cezalandirilmay1 da hak ederler.'*’

Hiristiyan ilahiyatgilar asli giinah konusunda gelistirilen bu doktrinin tehlikeli
yanina da dikkat cekerek yanlis anlagilma ihtimalini de bertaraf etmeye ¢alismislar,
bu hususta uyarilarda bulunma ihtiyaci hissetmislerdir. Calvin yaptig1 uyarida asli
giinah anlayisinin insanlar1 tembellige siiriikkleyerek, asli giinahin yapilan koétiiliiklere
ve islenen giinahlara bir kilif olarak kullanilabilecegini ifade etmis, bdyle bir tavrin
yanlighigina dikkat (;ekmistir.128

Hiristiyanliktaki asli giinah meselesi bizlere tekrar Ozgiir iradeyi ve insanin
Ozgiirliigiini hatirlatmaktadir. Calvin asli giinah ile hiir irade arasindaki iligkiyi
aciklarken, insanin iradesinin bu giinah yiiziinden baglandigim ifade etmekte, iyiyi
secebilme arzusunun ancak Tanri’nin liitfu ile gerceklesebilecegini iddia etmektedir.
Tanr’ya iman etmenin bile insanin kendi iradesi ile degil, tamamen Tanr1’nin liitfu
ile gergeklestigini belirten Calvin bu goriisiiyle 6zgiir iradeyi tamamen reddetmis
olmaktadir.'* Ayrica Calvin insanin 6zgiirliigii konusunda felsefecilerin goriislerinin

eksik oldugunu da belirtmistir."*

'?7 John Stott asli giinah’m insanin karakteri oldugunu su sekilde ifade etmistir: “Uygar toplumlarda

alistigimiz  diizen, insanligin giinahliligini temel ilke olarak benimsemistir. Meclislerden c¢ikan
yasalarin  hemen tiimii, insanlarin kendi anlagsmazliklarimi adaletle ve  yansizlikla
coziimleyememesinden ileri gelmektedir. Kisinin namus sozii yetmiyor; kontrata ihtiya¢ duyuyoruz.
Kapt yeterli olmuyor; kilit, siirgii takmamiz gerekiyor. Ucretin 6denecegine giivenilemiyor; bilet
satilip, denetlenip toplaniyor. Yasalar da yeterli degil; yasalarin uygulanmasini saglamak i¢in polislere
gereksinmemiz oluyor. Biitiin bunlar insanin giinahliligindan ileri geliyor.” (Stott, John, Saglam
Kaya, s5.80,81)

128 Calvin, $s.51,52

'’ Calvin, ss..56,58

130 “Filozoflar, insanin mantik giiciiniin kendi diisiiniisiinii ve boylece davranislarini yonetmeye yeterli
oldugunu saylerler. Irademizin, duyularimizla denenmeye agik oldugunu ancak mantigimizla uyumlu
olarak secim yapmakta halen 6zgiir oldugunu soylerler. Bir¢ok Hiristiyan yazar bile bu konuda bir
derecede hataya diiserler. Aslinda ¢ok kisitlt bir 6zgiirliikk gordiikleri halde, iradenin 6zgiir oldugunu
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Goriildiigii gibi Hiristiyanligin inan¢ temellerinde 6nemli bir yer tutan asli
giinah Ogretisi, bu dine inanan insanlarin da yagamini derinden etkileyecek ve onlarin
yasantisina yon verecek bir degere sahiptir. Asli giinah inanc1 Hiristiyan ilahiyatinda
Tanr’nmin sevgisi ile iliskilendirilmis, bu giinahi isleyen insanlik, yapmis oldugu
hatadan dolay1r ¢ok biiyilk cezalar1 hak etmesine ragmen, Tanri’min sevgisinden
dolay1 boyle bir cezaya carptirilmamistir. Ancak agir bir cezaya carptirilmamasina
ragmen Tanri tarafindan kendisine verilen bazi armaganlar elinden alinmigtir. Bu geri
alman armaganlar icinde en Onemlisi de, Tanri’nmin istedigi bir hayata yonelme
egilimidir. Bu inanca gore insan bunu hak etmistir. Ancak Tanri, insanin diisiisiinden
sonra tekrar istedigi insanlar1 secerek onlara bu armagani tekrar liitfeder. Bu
durumda da bu armaganin verilmedigi kisilerin hak iddia etmeleri yersizdir.

O halde asli giinah inanc1 da insanin ozgiirliigli ve 6zgiir irade konusuna
dayanmaktadir. Ciinkii islenen bu giinahtan dolay1 insanlarin suglu olmalari, nesilden
nesile aktarilarak tim insanlhiga gectigi seklinde izah edilse de, insanlarin kendi
gayretleri ile bu sugluluk halinden kurtulamayacaklar1 inancinin kabul edilmesi,
insanin Ozgiirliigiiniin elinden alindigin1 gostermektedir. Insanm diinyaya suclu
olarak geldigini ifade edip, bu su¢luluk durumundan kurtulabilmesi i¢in gereken
giicin de elinden alindigim1 sdylemek insani1 caresizlik icinde birakmak demektir.
Boyle bir caresizlik igerisinde birakilan insandan Tanr1’y1 sevmesini istemek, insanin
giicliniin yetmeyecegi, basaramayacagi bir seyi ondan istemek anlamina gelir.
Tanr’nmin insanlara vermedigi ya da asli giinah sebebiyle elinden aldigi, kendisini
sevme yetenegini onlardan istemesi de Tanri’nin kendisiyle ¢elismesi anlamina gelir

ki Tanr’ya boyle bir eksiklik izafe etmek Hiristiyanligin temel inanclarindan biri

soylerler. insamn isteyerek yanlis yapmay1 sectigini ve buna zorlanmadigim séylerler. Bu dogrudur,
ancak eger Ozgiirliikk sadece kotiiyii yapmak ya da yapmamak arasindaki bir 6zgiirliikse, bu ¢ok zayif
bir ozgiirliiktiir. Ciinkii bu sekilde, iyilik yapmak i¢in hi¢bir 6zgiirliigiimiiz olmazdi.” (Calvin, s.51)
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olan asli giinah inancinm Tanri sevgisi ile bagdasmadigim gosterir. Zaten Adem
tarafindan islenen asli giinahin tiim insanliga aktarildig1 ve bu giinahin yiikiiniin tiim
insanlarin {izerine yiiklendigine dair olan inancin ne peygamberlerde, ne
mezmurlarda, ne de incillerde bulunmadigina, Isa’nin da bu konu da hicbir imada

bulunmadigima dikkat ¢ekilmesi''

bizim goriisiimiizii destekler bir nitelik arz
etmektedir. Giinahin diinyaya Adem’in isledigi hata ile girdigi ve bunun biitiin
insanlarin giinah1 oldugu diisiincesi Aziz Pavlus tarafindan ileri siiriilmiistiir.'*
Eliade’1n ifadesine gore, Aziz Augustinus da ilk giinahin tireme yoluyla aktarildigi
icin, yasamin kendisi gibi evrensel ve kag¢inilmaz oldugunu belirterek bu goriise
destek vermistir. 133

b)Tanr1 Sevgisi ile Diger Giinahlar ve Giinahlarin Bagislanmasi
Arasindaki fliski

Hiristiyanlikta giinah kavrami, yukarda degindigimiz gibi oncelikle asli
giinah kavramiyla ifade edilmistir. Ancak bu giinahin yaninda bagka giinahlar da
vardir. Asli giinah kendisinin disindaki giinahlarin da temelidir. Yani insanhik
giinahla bu asli giinahtan sonra tanigmistir.

Hiristiyanlikta asli giinahtan sonra islenen giinahlar, farkli goriisler olmasina
ragmen, Olimciill ve bagiglanabilir giinahlar olmak iizere iki kisma ayrilarak
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Giinah Tanri’min yasasina karsi ¢ikmak olarak
tanimlandig1 gibi, ayn1 zamanda sevginin ziddi1 olarak da goriilmiistiir. Bu konuda

Xavier Jacob, “Hiristiyan Inanci” adli kitapta Tanri’yr reddetmenin, O’na sirt

cevirmenin ve bunlarn Ozgiirce ve bilingli bir sekilde yapmanin giinah oldugunu

131 Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, Cev: Samih Tiryakioglu, Varlik Yayinlari, Istanbul 1994, 5.191
132 Romalilar, 5:12,19

133 Eliade, Mircea, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, Cev: Ali Berktay, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul 2003, T1T/62
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belirtmistir. Yanlishikla yapilan davranigin giinah sayilamayacagini, 6liimciil giinahin
tek bir eylemden ziyade genel bir kisilik egiliminin oldugunu ve Tanri’nin
dostlugunu kaybetmeye sebep olacagini, bagislanabilir giinahin da kisisel bir su¢ ve
eylem oldugunu bu giinahlardan tevbe edilerek kurtulunabilecegini ifade etmistir.'*
Yine Jacob, oOliimciill giinah disinda kalan giinahlart hafif giinah olarak
degerlendirmekte, hafif giinahi bilingsizce yapilan davranislar olarak adlandirmakta
ve Tanr1’nin yasasina karsi islenen basit suclar olarak gormektedir. Bu tiir suclar her
ne kadar giinah sayilsa da Tanri’'min dostlugunu kaybetmeyi gerektirmemektedir.
Iman, umut ve sevgiye karsi islenen giinahlar 6liimciil giinahlardir. Tanri’ya iman
etmeme, O’na dua etmeme ve O’nu sevmeme Tanr1 ile olan dostlugun kaybolmasina
sebep olmaktadir.'®

Hiristiyan inancina gore giinahla iman arasinda dogrudan bir iliski yoktur.
Giinah isleyen bir kisinin iman1 olabilir. Nitekim Xavier Jacob bu konuda sunlar
ifade etmektedir: “Kilisenin &gretisine gore giinah isleyen kisinin iman1 olabilir.
Giinah isleyince tanrisal armaganimn yok olmasiyla, imanin da her zaman yok
oldugunu kilise kesinlikle reddetmistir. Hiristiyan bir kisi ciddi bir giinah islerse ve
bu giinah imam inkér etmek ya da reddetmek degilse, bu kisi iman armaganini
kaybetmez.”136

Diger yandan Sproul ise, oliimciil giinah ile affi miimkiin giinah arasindaki
ayirima dikkat ¢eker. Ona gore, “Roma, 6liimciil ve affi miimkiin giinahlar arasinda

bir ayirim yapar. Affi miimkiin giinah da gercek giinahtir ama daha az ciddidir.

134 Jacob, Hiristiyan inanci, s5.212,213 islenen biitiin bu giinahlarmin kaynaginin asli giinah oldugu
ifade edilmekte ve insan asagilik bir varlikmus gibi telakki edilmektedir. Ornegin Huristiyanligin
Temelleri adli kitapta John Stott soyle demektedir. “Boylelikle isledigimiz giinahlarin kaynagi,
giinahli tabiatimizdir; dogustan aldigimiz sapik ve kendine doniikk 6z dogamizdir.” (Stott,
Hiristiyanh@gin Temelleri, s.144) Goriildiigi gibi insanin dogustan sapik oldugunu ifade etmek onu
agsagilamak anlamina gelmektedir.

135 Jacob, Hiristiyan inanci, 5.215,216

136 Jacob, Hiristiyan inanci, s.207
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Oliimciil giinaha oliimciil denilmesinin nedeni, ruhtaki aklayan liitfu 6ldiirmesidir.
Oliimciil giinah liitfu yok eder ama imam yok etmez. Kisi ger¢ek imanina sahip ama
yine de aklanmamis olabilir.”"*’

Hiristiyanlikta giinahlarn gruplandirarak, bir derecelendirmeye tabi tutan
anlayisin yaninda boyle bir gruplandirmaya karsi ¢ikip biitiin giinahlarin aym
oldugunu, hicbir giinahin digerinden daha hafif olmadigin1 ifade eden goriisler de
vardir. Calvin’e gore, bazi insanlarin birtakim giinahlar1 diger giinahlardan daha hafif
gormeleri, Ornegin baskasinin sahip oldugu bir seye goz dikmenin digerleri kadar
kotii olmadigimi ve bu sebeple de cezalarinin 6liim olmayacagini dgretmeleri Kutsal

Kitap’in 6gretisi ile cok agik bir geligki i(;indedir.13 8

O, bu goriisiiniin Kutsal Kitap
tarafindan, “glinahin iicreti oliimdiir*'*® denilerek desteklendigini, giinahlar arasinda
hicbir ayirim s6z konusu olmadigimi belirtmektedir. Ona gore kastedilen bazi
giinahlar degil, tiim giinahlardir. Yine Kutsal Kitap’ta su ifadeler de bu goriisii
destekler mahiyettedir: “Bu nedenle, bu buyruklarin en kiiciiklerinden birini kim
cigner ve bagkalarina dyle yapmay1 Ogretirse, Goklerin Egemenliginde en kiiciik
sayllacak.”140

Hiristiyanlik {izerinde yaptigi arastirmalarla taninan Aytun¢ Altindal da
Hiristiyanlikta giinah anlayisinin Hiristiyanlarin hayatinda 6nemli bir yer tuttugunu

belirtmis, Isa’nin 6gretisinde bu diinyadaki giinahin kokeninin, ikna edici bir bigimde

sadece kotii davranislara baglandigim ifade etmistir.'*' Hiristiyan ilahiyatcilara gore,

137 Sproul, Bilinmeyen Liituf, s.52

138 Calvin, .68

139 Romalilar, 6:23

140 Matta, 5:19

41 Altindal, Aytung,, fJ(; isa, Cev: Sibel Ozbudun, Anahtar Kitaplar Yayinevi, Istanbul 1993, 5.56
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142

insanlar dogas1 geregi giinah islemektedir. ™~ Ayni zamanda bir Hiristiyan, hayatta

goriilen basarisizliklarin sebebi olarak giinah1 gdrmektedir. Ona gore nerede bir

. . 143
basarisizlik varsa onun sebebi islenen bir giinahtir.

Yine Calvin’e gore mecbur
olunmadig siirece hi¢bir zaman Tanrr’y1 diisinmemek de giinahtir..'** Jacob’a gore,
Hiristiyanlikta islenen giinah i¢in tiziilmek gereklidir. Ancak giinah Hiristiyan kisinin
yasaminda temel odak noktasi olmamalidir. Tam tersine Tanri’nin simdiye kadar
etkinlikleri ve ondan giivenle beklenenler odak noktasini olusturmalidar.'*’

Hiristiyanlikta giinaha Tanr bilgisi baglaminda da yaklasilmis ve insanlarin
Tanr1 hakkinda sahip olduklar1 dogal bilgiyi reddetmeleri giinah olarak telakki
edilmistir."*° Sproul’a gore, insanlar giinahin evrensel oldugu diismiis bir diinyada
yasadiklarindan, Yaratictdan alinan yasamin ilk olarak verilis sartlart kolayca
unutulmaktadir. "Kimse kusursuz degildir" ve "Herkesin bir hata yapmaya hakki
vardir" gibi sozler edilmektedir. Ona gore Tann hig¢bir zaman hicbir insana giinah
isleme hakki vermemistir. Insanlarin her birine ruhsal ya da ahlaksal bir bagislama
zamani vermis olsaydi bile, o ¢oktan kullanilmis olurdu. Giinah1 sadece bir "hata"
olarak goriip, hafife almak da dogru bir davranis olarak gbriilmemektedir.147

Hiristiyan inancinda asli giinahin ve diger giinahlarin bu hayattan sonra,

gelecek hayattaki cezalarinin yaninda, yasamis oldugumuz hayatta da biiyiik etkileri

"2 fsa bu durumu sik stk dogadan alman tasvirlerle tanimlamistir. Kotii bir agacin kotii meyve verdigi
gibi, giinah da kotii insan dogasindan kaynaklanir. Insanla giinah islediklerinden dolay: giinahkér
degillerdir; giinahkar olduklari icin giinah islerler. Diisiisten beri, insan dogasi bozulmustur. Insanlar
giinahli bir dogayla dogmuslardir. Insanlarin giinahli davramsglart bu bozulmus dogadan
kaynaklanmaktadir. (Sproul, Bilinmeyen Liituf, 5.53)

143 Besnard, Albert M,vd, Hiristiyan ilahiyatl, Cev: Mehmet Aydin, Ar1 Basimevi, Konya, ty, s.24

"** Calvin, 5.10

145 Jacob, Hiristiyan inancy, s.211

1% Ancak bu reddedis, ne vahyi ne de bilginin kendisini yok eder. insanligin giinahi, sahip olduklar:
bilgiyi kabul etmeyi reddetmeleridir. Tanri'nin vahyettigi ve kendilerinin acik¢a gordiikleri gercege
aykir1 hareket ederler. Boyle bir davranis da giinah olarak algilanmaktadir. (Sproul, Bilinmeyen
Liituf, s.51)

147 Sproul, Bilinmeyen Liituf, ss.63,64
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vardir. Jacob insan hayatinda asli giinahin disinda bilingli olarak islenen giinahlarin
da bulunduguna dikkat ceker. Ona gore, “Insan yasamindaki acilara, salt kisinin asli
giinah1 neden degildir. Kuskusuz, insanlarin siirekli ve bilingli olarak giinah islemesi
sonucu, siddetli ve dayanilmaz kétiiliikler olusur.”'*® Hiristiyanliga gore, islenen bu
giinahlarin bu diinyadaki karsiliginin insana ac1 ve iiziintii vermesi Tanri’nin insana
kars1 kotii davrandigi anlamina gelmez. Aksine Tanrt insani daha biiyiik iyiliklere
ulagtirmak i¢in bu acilar1 vermektedir. Kutsal Kitap’in insanligin cektigi acilardan ve
sikintilardan bahsetmis olmasi, Tanri’nin aci, sikinti ve giinah istedigi anlamina
gelmemektedir. 149

Hiristiyanlikta biiyiik idealleri gerceklestirmek i¢in bile kiiciik de olsa hicbir
giinah dogal karsilanmamakta ve hi¢bir giinaha cevaz verilmemektedir.'”’

Hiristiyanlikta giinah anlayist1 6zgiir irade ile baglantili olarak da
tanimlanmig, istem dis1 bir davramisin giinah olamayacagi, biitiin giinahlarin
insanlarin istekleri ile gergeklestirilen davranislar oldugu vurgulanmig, insanlarin
‘istem dis1’ ifadesini kullanarak kendi giinahlarina kilif bulmaya ¢alistiklart
belirtilmistir. R.C. Sproul bu anlayis1 soyle ifade etmektedir: “Her giinah, iradenin
kullanilmasiyla islenir. Eger bir sey iradenin disinda gerceklesiyorsa, o ahlaki bir
olus degildir. Ornegin, kalbin istemimiz disinda ¢arpmasi, ahlaki bir olus degildir.
Her giinah, istenerek islenir. Aslinda, iradenin bozulmus egilimleri, giinahin 6ziinii
teskil eder. Istenmeden islenilen hicbir giinah yoktur.”"'!
Ortaya koymus oldugumuz gibi Hiristiyanlikta giinah anlayisi bu dine

inananlarin hayatin1 ve yasam tarzin1 dogrudan etkileme giiciine sahip bir yapidadir.

148
149

Jacob, Hiristiyan inancy, s.64

Jacob, Hiristiyan inanci, s.60

150 yacob, Hiristiyan inanci, 5.210

"> Sproul, Robert, Charles, Tanr1’y1 Hosnut Etmek, Cev: Baturalp Bal, Kaya Basim Yayn, Istanbul
1999, s. 28
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Giinah kavrami ile Tanr’nin insana olan sevgisi arasinda bir bag kurulmus, giinahin
varligina bile Tanr1’nin insanm sevmesinin bir geregi olarak inanilmigtir.

Hiristiyanliga gore insanin gercek anlamda bir mutluluga ulasabilmesi bu
diinyaya gelmesine bagliydi ve bu diinyanin yaratilmasi da giinahin var olmasini
zorunlu kiliyordu. O halde giinahin varligi da Tanri’min insam sonsuz mutluluga
ulagtirma planinda bulunmasi gereken bir olgu idi. Bu inan¢ da giinahin varlig ile
Tanr’min insanlara olan sevgisi arasinda bir bag kurmaktaydi. Tanri’nin sevgisi ile
giinah arasindaki asil iliski simdi izah etmeye calisacagimiz gibi giinahlarin
bagislanmast konusunda daha belirgin olarak ortaya ¢ikmaktadir. Stott
“Hiristiyanligin Temelleri” adli kitabinda bu fikri dile getirmektedir.152

Hiristiyanlarin, giinahlarin bagislanmasi konusundaki inang¢larini, ilk giinah
ogretisi ile birlikte degerlendirmek gerekmektedir. Sproul, Kutsal Kitap’in 6gretisine
gore, Tanr’min giinah isleyerek diismiis olan insanin kurtarilmasinda giinahin
kefareti olarak Isa’yr feda etmesinin insanlarm Tanri ile baristirilmasi anlamia
geldigini ifade etmektedir.'”

Hiristiyan ilahiyat¢ilara gore, insanoglu ilk giinahi isleyerek Tanri’ya karsi
biiyiik bir bagkaldirida bulunmustur. Bu, Tanr1’ya kars1 islenebilecek olan en biiyiik
giinahtir ve Tanr’min biiyiikk 6fkesine sebep olmustur. Isa’nin gelisine kadar
insanoglu bu giinah girdabindan bir tiirlii kurtulamamistir. Tanr1 sonsuz sevgisi

sebebiyle insanligin bu sucuna kefaret olmas1 amaciyla Isa’yr géndermis, carmihta

152 Hiristiyanlikta, islenen giinahlarin en korkun¢ sonucu olarak, Insan ile Tanr1 arasindaki iliskinin
kopmasi goriilmektedir. Insan Tanr1’yr Tamimak ve O’nunla kisisel diizeyde iliskide bulunmak iizere
yaratilmustir. Insan giinah islemek suretiyle bu iliskiyi koparmis olmaktadir. Bu iliskinin kopmasindan
sonra insanin yasadigi hayat, siirgiin hayatidir. Tanr1’yla iliskiyi koparmanin sonucu olarak da insan,
bu siirgiin hayatinda biiyiik bir doyumsuzluk, bosluk ve rahatsizlik yasar. Ciinkii insanin i¢ benliginde,
yalniz Tanri’nin doyurabilecegi bir aclik ve bosluk vardir. Bu sebeple insan suglarini bagislatmadigi
slirece siirgiin hayatina devam edecek, bu doyumsuzluklarini gideremeyecektir. (Stott, Hiristiyanhgin
Temelleri, ss.105-110)

153 Sproul, Bilinmeyen Liituf, s.47
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insanlarin giinahlarina kefaret olmustur. Giinahlarin bagislanmasi Mesih'in kefaret
isiyle baglantilidir. Kefarette hem o6fkenin yatigtirllmasi hem de sugun cezasinin
cekilerek odenmesi vardir. Ofkenin yatistirilmasi, Mesih'in Tanri'nin insanlart
bagislamasini saglayarak Tanri'min adaletini temin etmesi anlamina gelmektedir.
Hiristiyanlikta 6fkenin yatistirilmasi, Mesih'in Tanri’ya yonelttigi dikey bir etkinlik
olarak goriilmektedir. Aym1 zamanda Mesih, insanlarin giinahlarim onlardan
uzaklastirip, alip gotiirerek onlarin giinahlari icin bir bedel olmustur.'>* Hiristiyanliga
gore Tanr’'nin insana kars1 olan 6fkesi Isa’nin ¢armihta kanini dokmesiyle dinmis bu
sayede insanlar Tanr ile barismustir. isa kendini feda ederek, Tanri'min giinahkar
insana karg1 olan ofkesini yatlstlrmlstnr.155 Jacob bu inanci su ifadelerle ortaya
koymaktadir: “Mesih Isa’min carmiha gerilisinin ve 6lmesinin sucunu biitiin
giinahkarlar paylasmaktadir. Kilisenin onayladigi ve her zaman dogruladigi gibi
Mesih Isa, tiim insanlarin giinahlarindan 6tiirii, hepsinin kurtulusa erismesi amaciyla,
kendi sonsuz sevgisi ile carmiha gerilmesini ve kendi Oliimiinii 6zgiirce kabul
etmistir.”"® Yine Jacob ayn1 anlayisin bir bagka boyutunu, esler arasindaki sevgiye
benzeterek, Tanri’'nin kendisine ihanet eden insani her zaman affettigini ve bu
affetmenin sonsuza dek siirecegini ifade ederek ortaya koymaktadur.15 !

Mesih’in kendisini ¢carmiha gerdirmek yoluyla insanlarin giinahlarina kefaret
olmas1 Hiristiyanlar arasinda farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasina da sebep olmustur.
Sproul bu tartismaya reformcu tanribilimcilerin, Isa’nin kefaretinin tiim insanligin

giinahlarinin bedeli oldugunu kabul ettiklerini belirterek katilmaktadir. Ona gore Isa,

154 Bkz. Sproul, Bilinmeyen Liituf, s.114
155 Challaye, s.192

156 Jacob, Hiristiyan inancu, ss.176,177
157 Jacob, Hiristiyan inancu, .66
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bu kefarete imani ekleyen herkes icin bedel olmustur.'”® Bu durumda kefaret
baristirma i¢in bir ilk adimdir. 139

Hiristiyan inancina goére Tanri’nin bu bagislayiciliginin sinirsiz olmasina
ragmen insanin da bu bagislamadan pay alabilmesi icin yapmasi gerekenler vardir.
Insanin higbir sey yapmadan bagislanacagini diisiinmesi dogru bir anlayis olarak
goriilmemektedir. Insanin yapmasi gereken islerin basinda da pismanlik gelmektedir.
Pismanlik bagislanma icin ilk sart olarak goriilmektedir.'®

Goriildiigii gibi giinahlarin bagislanmasi insanin gayreti ile elde edebilecegi
bir seydir. Yani islemis oldugu giinahtan dolay1r O©ncelikle pisman olmasi
gerekmektedir. Ancak Hiristiyan inancinda bu inancin tam tersini ifade eden, yani

pisman olmanin da insanin elinde olmadigin1 séyleyen, dolayisiyla pisman olmanin

138 Sproul, Bilinmeyen Liituf, s.117

139 “Barigtirma: Kutsal yazilardan, insanlar Mesih’in 6liimii araciligiyla Tanr’nin liitfuna erisinceye
dek, Tanri’nin onlara kizgin oldugunu 6greniriz. Tanri, giinahlarimiz yiiziinden bizim diigmanimizken
bizlere merhametini karsiliksiz olarak vermistir. Kutsal Kitap, bizlerin sonsuz 6liimii ile sonuglanacak
olan Tanri’nin 6fkesini tizerimize getirdigimizi acikca belirtmektedir. Her tiirlii kurtulus iimidinden
uzak, Seytan’in koleleri, giinahin tutsaklari olarak kalacak ve cok kotii bir yok olusa terk edilecektik.
Ancak yiice merhametiyle Mesih, araya girerek bizim i¢in Tanri’ya yakarmis; hak ettigimiz cezay1
tistiine almig; Tanrt’nin 6niinde insan1 nefret edilecek bir varlik yapan koétiiliikler i¢in kaniyla kefaret
etmis ve Tanrr’yla insan arasindaki temeli atmistir. Bizleri kurtardigi mahvolusun tam anlamiyla
bilincine vardigimizda, su sozlerin bizlere verecegi anlayistan daha derin bir merhamet bilincine sahip
olacagiz: “Tanr1 bizleri sevdi ve O’ndan ayrilmamiza izin vermedi”. Bizler en kotii sekilde
giinahlarimizin i¢indeyken, Rab hi¢birimizin mahvolmasini istemedi ve liitfuyla bizleri sevdi. Bizler
O’nun yaradilistyiz ve bizleri yasamak icin yarattig1 halen dogrudur. Bizlerde hosnut olunabilecek bir
tek ozellik yokken bile yalnizca liitfu ve sevgisinden otiirii bizleri tekrar liitfu altina aldi. Ancak
bizlerin kotiiliigii O’nun dogruluguyla birlestirilemezdi. Ikisi bir arada yasayamazdi. Mesih’in
carmihta verdigi kefaretle Tanr1, icimizdeki tiim kotiiliigii alarak, bizlere dogru ve kutsal kisiler olarak
davranmustir. Boylece de bizi O’ndan ayiran tiim nedenleri ortadan kaldirmis oldu.” (Calvin, s.79)

160 Jacob, insanin bagislanmas: icin gerekli ii¢ eylemden bahsetmektedir.“Giinahlar kendiliginden
bagislanmaz. Giinahlarin tam ve kusursuz olarak bagislanmasi i¢in suglu kiginin dinsel torenle
birlikte, ii¢ eylemde bulunmasi gerekir. S6z konusu eylemler pismanlik, giinah ¢ikarma ve kefarettir.
Suglu kisinin yapmasi gereken ii¢ eylemden en 6nemlisi pismanlik ya da Tanr1’y1 incitmis olmaktan
dolay ictenlikle duyulan acidir. Kugkusuz pismanlik, sevginin 6biir yoniidiir. Sevginin, kendisini yok
eden ya da tehdit eden her seyi reddetmesidir. Demek oluyor ki pismanlik ilk sirada yer alir. Clinkii
sevginin her zaman ilk sirada olmasi gerekir. Pigman olmazsak giinahimiz bagiglanamaz. Yani, giinah
isledigimizden otiirii pisman olmamiz gerek; yeniden giinah islememeye karar vermemiz ve Tanr1’ya
donmemiz gerek. Aci salt sozciiklerle anlatilmayip yiirekten, i¢ten duyulmalidir. Aci, en yiiksek
derecede gelir ve kisinin, tanrisal liitufa, O’nu her seye yeglemeye karar vermesi demektir. Duyulan
acinin nedeni Tanri’ya olan gergek sevgi ise kisi, her seyden fazla sevmek istedigi Tanr1’y1 incittigi
icin act duyuyorsa, pismanliga miikkemmel pismanlik denir. Pigmanlik, imanla ilgili baska bir nedene
dayaniyorsa o zaman noksandir. Kiginin pisman olmaya cagrilmasi Tanri’nin bir sevgi eylemi ve
tanrisal litufun bir iriinii oldugu icin, miikemmel bir pismanlik dostlugu yenileyebilir.” (Jacob,
Hiristiyan Inanci, ss. 344,345)
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bile insanin Tanr tarafindan yonlendirilmesiyle miimkiin olabilecegini ifade eden

anlayis da vardir. el

Hatta bu durum Hiristiyanligin diger dinlerden iistiin bir yam
olarak sunulmakta ve Rhoton, Dale tarafindan su sekilde dile getirilmektedir.
“Diinyanin c¢esitli dinleri insanin iginde bulundugu giinah belasim1 bilir. Fakat
yapabildikleri en iyi sey oOgiit vermektir. Yalmz Hiristiyanlik insam giinahin
pencesinden kurtarabilir. Bu kurtulus insanlarin cabalamasiyla degil, Isa’nin
calismalartyla olur. Insan kendi kendini kurtaramaz; hepsini Tanri’nin yapmasi
gerekir”.'®?

Insanin yapmis oldugu bir giinahtan dolay1 pisman olmasi ve bu giinahi bir
daha islememeye s6z vermesi, ya da islemis oldugu bu giinahin vermis oldugu
manevi veya vicdani rahatsizliktan kurtulmaya calismast bircok dinde oldugu gibi
Hiristiyanlikta da tevbe anlayisinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Tevbe inanci
ve uygulanisi, giinahlarin bagislanmasi ile yakindan ilgilidir. M. Katar bu iliskiye su
ifadelerle dikkat ¢cekmektedir: *“ Hiristiyanliga gére Tanr1 giinahlarindan tevbe eden
kullarina kars1 sonsuz bir sevgi duymaktadir. Bu sevgiden dolay1 O, giinahlarindan
tevbe edenleri karsiliksiz olarak affetmekte ve bu af sayesinde Tanr ile fert
arasindaki iliski yeniden kurulmaktadir. Tevbe konusu Mesih Isa’nin tebliginin
Oziinii olusturmustur.” 163

Katolik bir rahip olan Jacob’un ifadelerine gore, Hiristiyanlikta tevbe anlayis

kurallar olan bir ibadet, bir ayin olarak telakki edilir ve kilise tarafindan icra edilir.

1! Jacob, insanlarin bagislanabilmesi icin ilk sart olarak pisman olmalar1 gerektigini ifade ederken

ayn1 eserde bu pismanligin da insana, ancak Tanri tarafindan verilecegini belirtmekte, insanin kendi
basma bir sey yapamayacagim ifade etmekte ve soyle demektedir: “Giinah isleyen kisi, yasama
donebilmek icin Allah’in liitfu olmadan kendi kendine bir sey yapamaz; pisman olmasi i¢in Tanr1’nin
onu etkilemesi gerekir. Giinah isleyen kisinin ard1 sira gelen tevbesini, bagislayic1 Tanr1 kabul eder.
O’nun dostu gibi davranmaya s6z veren kisiyi Tanri, giiler yiiz gostererek bagislar. Oliimciil giinah
nedeniyle tutulmayan soz, ancak Tanri’nin bu eylemleriyle eski durumuna donebilir.”(Jacob,
Hiristiyan Inanc, s.214)

192 Bkz..Dale, 5.168

163K atar, Mehmet, Hiristiyanhk, Yahudilik Ve islamda Tevbe, Tore Basin Yayin, Ankara 1997,s.11
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Tarih boyunca kilise, giinahlar1 bagislama yetkisini kullanmistir. Kilisenin bu
yetkisini kullanma sekli tevbe ve itiraf gizemi araciligiyla olmustur. Bu gizemin
yerine getirilmesinin degisik sekilleri vardir. Ama Katolik kutsal imani, Mesih
Isa’nin  kendi kilisesinde giinahlar1 bagislamay1 siirdiirdiigiine her zaman
inanmustir.'® Hiristiyan inancinda tevbe ve itiraf gizemi kurtarict Mesih Isa’nin,
havarilerine ve onlarin haleflerine giinahlar1 bagislama yetkisi vermesi ile ortaya
cikmistir. Boylece vaftizin ardindan giinah isleyen Hiristiyanlar, Tanri ile uzlasabilir
ve tanrisal liitfu yeniden elde edebilir duruma gelmislerdir.165 Jacob’a gore tevbe
gizemine katilan kisiler, merhametli Tanri’ya karsi isledikleri suglardan dolay1
kendisi tarafindan bagislanirlar. Aym zamanda kilise ile de uzlagirlar. Ciinkii o kisiler
giinahlar ile Tanr1’ya kars1 sug isledikleri gibi kiliseyi de incitmislerdir. Jacob tevbe
ve itiraf gizeminin bir mahkeme gibi calistigim1 belirtmekte suclu kisinin sugunu
itiraf ederek Tanr1’ya yaklastigini belirtmektedir.'®®

Hiristiyanlikta Tann ile tekrar barigmak olarak algilanan tevbenin kilisenin
yetkisine verilmesi ve tevbe gizeminin sadece kilise araciligiyla kullanilabilir olmast,
farkli zamanlarda bunun istismar edilmesine sebep olmustur. Bu durum da
Hiristiyanlar arasinda ayriliklara ve kilisenin uygulamalarina karsi elestirilere neden
olmustur. Kilise tevbenin yerine getirilmesini ve kabul edilmesinin sartlarini
belirlerken, itirafin ardindan tatmin edici isler yapilmasini sart kosmustur. Bu tatmin
edici isler konusu kilise tarihinde farkli sekillerde yorumlaninca da istismara agik

hale gelmistir. Nitekim Sproul’a gore, kisi olimciil giinah islediginde ve vaftizde

164
165
166

Jacob, Hiristiyan inanci, s.343

Jacob, Hiristiyan inancy, s.342

Jacob, Hiristiyan inanci, ss.342,344 “T6vbe ve itiraf gizeminin ayin kitabi soyle der: Giinahini
itiraf eden kiginin Tanr1’nin rahibine i¢ini dokmeye niyeti gerekir. Rahibin de manevi bir yarg: giicti
olmas1 gerekir. Boylece o, Mesih Isa adina davranarak ve anahtarlarin yetkisine uygun olarak,
giinahlar1 bagislama ya da giinahlardan alikoyma kararim bildirir.” (Jacob, Hiristiyan Inanci,
$5.343,344)
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aldigr aklanmanin liitfunu kaybettiginde kefaret cezasi kutsal toreniyle aklanma
konumuna yeniden gelebilir.167 Yine Sproul’a gore, giinahli giinahin1 papaza itiraf
eder, pismanligim1 gosteren bir etkinlikte bulunur, papaz da giinahlarinin bagisini
kabul eder ve bundan sonra yeniden liituf konumuna gelebilmek icin "tatmin edici
isler" yapar. Sproul, on altinc1 yiizyildaki tartismalarin ¢ogunun ardinda bu tatmin
edici islerin oldugunu ifade etmekte, tatmin edici islerin, tevbekar icin uygun bir
sevap hakki dogurmakta oldugunu belirtmekte, bu sayede Tanri’nin tevbekar
odiillendirmeye mecbur olmamakla birlikte, onu ddiillendirmeyi uygun gordiigiinii
beyan etmektedir.'®

Hiristiyanlikta tevbe anlayisimin kiliselere birakilmis olmasi ve neredeyse
Tanrt’nmin elinden alinmis olmasi, tevbelerin gergeklestirilmesi ve tevbe edenlerin
tevbelerinin sanki kabul edilmeme ihtimalinin bulunmamasi1 Hiristiyan hayatinda
birtakim yanlis inanis ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, Hiristiyan
ilahiyatgilar da bu konuya deginerek yanlislar1 ifade etmislerdir. Calvin tevbeyi,
gercek ve icten bir Tanr1 korkusu sonucunda yasamlarin Tanri’ya dogru olan gercek
doniisii olarak tanmimlamis, tevbenin, hem benligi 6ldiirmeyi hem de diisiinceleri
yenilemeyi igermesi gerektigini ifade etmis ve bazi Hiristiyanlarin vaftizle elde
ettiklerine inandiklart masumiyetleri sayesinde isledikleri tiim giinahlardan dolay1
affedileceklerine inanmalarinin yanhshgina dikkat ¢ekmistir. '®

Luther de Kkilisenin tevbe sakramentini elinde tutmasina karsi cikarak
gelistirdigi tevbe anlayisinda, kilisenin tevbeyle ilgili beyanlarimin Tanri’dan

korkmaya yonelik oldugunu, O’nun affediciliginin ise zikredilmedigini gérmiis ve

17 Bu kutsal téren, Roma tarafindan, "ruhlarim perisan edip mahvedenler icin aklanmaya giden ikinci
iskele" olarak tamimlanir. Sproul, Bilinmeyen Liituf, s.187)

168 Sproul, Bilinmeyen Liituf, s.188

' Calvin, 5.92,94
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korkuya dayali tevbe anlayisim1 reddetmistir. O’na gore korkudan dolayir degil
sevgiden dolay1 tevbe etmek esastir. Insanda Tanri sevgisi ve iman olusunca,
giinahtan dolay1 korkunun olmadigi bir pismanlik ortaya c¢ikar. Bu pismanlik ise
insani itirafa gotiiriir.'’® Luther’e gore bir Hiristiyan vicdan azabi ve pismanlik
yaninda Mesih’in isminde giinahlarin bagislanmasina da iman ederse Tanri’nin, onun
giinahlarm bagislamama ihtimali yoktur. Sproul da bir Hiristiyanin iki farkl
kigiligine deginerek, onun hem bir aziz hem de bir giinahli oldugunu belirtmis,
giinahin Mesih tarafindan bagislanarak, liitfa sahip olunacagin1 ve kurtulusa
ulagilabilecegini vurgulamistir. 1

Hiristiyanlikta tevbe etmek, insan1 kurtulusa ulastirdig1 gibi, insanlar1 tevbe
etmeye davet etmek de gerekmektedir. Giinahin ¢irkinligini hissedemeyip bu hataya
diisen giinahkar ancak tevbe ile Tanri’ya donebilmektedir. Yine Hiristiyanhiga gore
hicbir giinah insana lanet getirmeyecek kadar kiiciik degil, affedilmeyecek kadar da
biiyiik degildir. Gergekten tevbe edilince affedilmeyecek hicbir giinah yoktur.172

Inan¢ aciklamasinda bu sekilde ifade edilen reformcu yaklasim, Roma
Katolik Kilisesi’nin tevbe anlayisina elestirilerde bulunmus, Tevbe’nin sarti olarak
goriilen giinahtan dolay1 {iziinti duyma, glinah1 agizla itiraf etme ve islenen
giinahlarin bagislanmasi igin iyi isler yapma eylemlerinin Kutsal Kitap’in yanlis

anlasilmasi veya saptirilmast ile belirlendigi iddia edilmistir.'”

170 Ratar, 5.119
171 Sproul, Bilinmeyen Liituf, s.132
'"> Westminster inan¢ Aciklamasi ve Kisa ilmihal, s. 34
'3 Calvin Katolik Kilisesi’nin tovbe anlayisim delillerini ortaya koyarak reddetmektedir: “Roma
Katolikleri tovbenin, kisinin ge¢cmis giinahlar1 i¢in aglamasi ve yeniden yapmamasi; giinahindan
biiyiik tiziinti duyarak kendini cezalandirmast oldugunu soylerler. Tovbenin, kisinin benligini
dizginlemesi i¢in uyguladig: sert disiplin ve bir tiir cezalandirma oldugunu diisiiniirler. Kisinin icsel
yenilenmesi ve yagantida meydana gelen gercek degisim hakkinda hicbir sey soylemezler.

Giinahlarin bagislanmast olay1 ¢ok onemlidir. Roma Katoliklerinin 6gretilerinin ne oldugunu
ogrenmeli ve nerede hataya diistiiklerini anlamaliyiz. Tovbenin, giinaha karsi yiirekten {ziinti
duyulmasi; giinahin agizla itiraf edilmesi; ve kisinin iyi isleriyle Tanri’nin adaletini tatmin etmesi
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Calismamizin kapsaminmin elverdigi ol¢iide ortaya koymaya calistigimiz,
Hiristiyanlikta giinah ve bu giinahlarin bagislanmasi konusunda, goriildiigii gibi ¢cok
farkli diisiinceler, inanglar vardir. Bu inang farkliliklar1 da Hiristiyan hayatina farkli
sekillerde yansimistir.

Insanlarin ilk giinah sonucu diisiisii Hiristiyan inancinda Tanri’nin ofkesi
olarak adlandirilmig, daha sonra da bu diisiisiin nasil Tanr’’nin sevgisi sekline
doniistiigii uzun uzun izah edilmistir. Hiristiyan inancina gore insanligin ilk giinah
sebebiyle diisiisii Tanri’nmin bir plan1 olarak sunulmaktadir. Bu plana gore, Tanri
insan1 sevdiginden ve onu tanrilastirmak istediginden dolay1 bu diinyay1 yaratmis,

insani da ilk giinah araciligiyla bu diinyaya gondermistir.

oldugunu soylerler. Giinahlarin bagisin1 almak i¢in su ii¢ sart1 yerine getirmenin gerekli oldugunu
sOylerler.

1.Giinah i¢in iiziintii duymak. Roma Katolik &gretisi, iiziintiiniin gerekli oldugunu ve bu
tiziintiiniin (yasin) yeterli derecede ve miikemmel olmasi gerektigini soyler. Ama bir insan,
tiziintiisiiniin Tanr1’ya olan borcunu 6demeye yetecek derecede oldugunu nasil bilebilir ki? Bir kisinin
giinahindan {iziinti duymas: gerektigine katiliyoruz. Ancak yalmizca tiziinti duydugu igin
bagislanabilecegini soylemiyoruz. Bagislanmanin nedeni giinahlar icin iiziinti duymak degildir.
Giinahkarin timidi gozyaslarinda degil, Tanr1’nin merhametindedir.

2.Agizla itiraf etmek. Roma Katolikleri, bir giinahkarin giinahlarini bir rahibe itiraf etmesinin
sart olduguna inanirlar. Bu rahip, itiraf edilen giinahlar1 kaldirabilen kisidir. Teorilerini desteklemek
icin Kutsal yazilarin bazi boliimlerini yanlis bi¢cimde kullanirlar. Mesih’in ciizamlilar1 kahine
gondermesinin, giinahl1 bir insanin mutlaka bir rahibe gétiiriilmesi anlamina geldigini sdylerler. Tabii
ki Mesih clizamlilar1 Yasa’ya uygun olmasi agisindan kahinlere gondermisti. Ciinkii bir ctizamli
iyilestiginde, bunu dogrulamasi icin bir kahine gosterilmesi gerekiyordu. Kutsal Yazilarin baska bir
hatali kullanim1 su ayette karsimiza ¢ikmaktadir: “Giinahlarinizi birbirinize itiraf edin ve birbiriniz
icin dua edin” (Yakup 5:16). Bu ciimle, tiim giinahlarin tek bir adama itiraf edilmesi gerektigi
anlamina gelemez. Acik olarak, karsilikli itiraf ve dua etmeden bahsetmektedir. Bu ayette, giinah
cikaran ve rahip iliskisi yoktur. Giinah c¢ikarmanin Tanri’nin Yasasi’'nda emredildigi sozlerinin
gercekte hicbir dayanagi yoktur. Kutsal Yazilarda, bir rahibe giinah ¢ikarmak diye bir sey yoktur;
aslinda bu, Isa’dan sonra oniiciincii yiizyilin baslarina dek Roma Katolik yasasinda bile bulunmayan
bir seydi.

3.Tanri’nin adaletinin, islerle tatmin edilmesi. Bu, giinahkar kisinin gozyaslariyla, orucla,
para vermekle ve digerlerine yardimda bulunmakla Tanri’min kendisine merhamet etmesini
saglayabilecegini soyleyen Ogretidir. Kisi bu seyleri yaparak, Tanri’nin adaletine bor¢lu olduklarint
sozde oOdeyebilirmis; isledigi giinahlar1 kapatabilirmis ve bagislanmasini saglayabilirmis. Bunlar
ogreten kisiler yine derler ki, her ne kadar sugu Tanr1 kaldirsa da, Tanr1 insani disiplin etmek i¢in yine
de cezalandirmalidir ve insan, yaptig1 islerle Tanri’nin adaletini “tatmin ederek” bu cezalandirmayi
onleyebilir. Eger bu dogru olsaydi, bizim kurtulusumuz yalnizca Tanr1’nin merhametine degil ama
kendi iyi islerimize de bagli olurdu. Tam tersine, Kutsal Yazilar bagislanmanin karsiliksiz oldugunu
ogretmektedir. “Bunu dogrulukla yaptigimiz islerden dolay: degil, kendi merhametiyle, yeniden dogus
yikamastyla ve Kurtaricimuz Isa Mesih araciligiyla iizerimize bol bol doktiigii Kutsal Ruh’un
yenilemesiyle yapt1” (Titus 3:5). “Bagis” kelimesi, saf bir armagan anlamim belirtir. Eger alacakli
olan kisinin bir borcu bagisladigin soylersek, o kisginin tiim borcu iptal ettigini kastederiz ve artik
odenecek bir sey kalmamustir.”(Calvin, 95-97)
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Temeli ilk giinah olan diger biitiin giinahlar ise Tanr1’ya kars1 islenen suglari
icermektedir. Insanlar nasil asli giinahla suclu konuma diistiilerse, bu sucluluktan
dolay1 da giinah islemeye mahkiimdurlar. Ciinkii ilk giinah onlarin dogasini
bozmustur. Iste bu asamada Tanr’nin sevgisi tekrar devreye girmektedir. Cok
sevdigi insanoglu bu bozulmus dogasiyla Tanr1’sina sik sik isyan etmekte, O’na karsi
gelmekte, emirlerini yerine getirmemekte, bu suretle de giinah islemektedir. Tanr1 da
insanin igledigi bu giinahlan affederek onu sevdigini gostermektedir. Bu giinah
isleme olay1 ne kadar ¢ok olursa olsun hicbir nem arz etmemektedir. Bilakis Tanr1
giinah bagislamaktan zevk almaktadir. Cilinkii Tanri’nin sevgisi baslangict ve sonu
olmayan bir genislige sahiptir. O her ne kadar kendisine kars1 giinah islenmesinden
hoslanmiyor ve bundan dolay1 6fke duyuyorsa da giinah1 isleyen kisi ondan
bagislanma diledigi zaman, duydugu 6fkenin kat kat iistiinde hosnutluk ve zevk
duymaktadir.

Boyle bir anlayis da Hiristiyan yasaminda giinah kavraminin nasil bir etki
yaratacagl hususunda bizlere bazi fikirler vermektedir. Bdyle bir giinah ve bu
giinahlarin bagislanmasi inancina sahip olan bir Hiristiyan, eger diinyevi arzulardan
kendisini alamayan, bu nedenle de bu dinde giinah olan davraniglarda bulunan bir
yapidaysa bu hatalarimi degistirmek icin hicbir girisim ve gayrette bulunmayacaktir.
Ciinkii nasil olsa Tanri, sevgisi geregi onu affedecektir hatta onu affettigi icin bundan
zevk bile alacaktir. O halde Tanri’nin emirlerini yerine getirerek O’nu sevdigini ifade
eden, Onu sevindirdigini diisiinen bir Hiristiyan, ayn1 zamanda O’nun emirlerine ve
yasasina kars1 gelip daha sonra bagislanma dileyerek de Tanr1’y1 sevdigini ve O’nu

da sevindirdigini diisiinebilir.
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Hiristiyan inancinda giinah ve giinahlarin bagislanmasi ile ilgili dgretilerin
boyle bir diisiince yapisina izin vermediginin iddia dilmesi ¢ok da gercekei
goriilmemektedir. Boyle bir giinah ve bu giinahlarin bagislanmasi 6gretisinin en
biiyiik eksikligi ve insanlarin yanlis anlamalarina sebep olacak yani, giinahlar
affetme ya da affetmeme 6zgiirliigiiniin dolayl1 ifadelerle de olsa Tanri’nin elinden
alimmig olmasidir. Bu 6gretiye gore, adeta Tann giinahlar affetme yetkisini kiliseye
birakmistir. Kilise de giinahlar1 affetmek icin belli kurallar ve kriterler koymus, bu
kriterleri yerine getirenlerin giinahlarinin bagislanacagimi bildirmistir. Giinahlarin
bagislanmasi konusunda net, gozle goriilebilen, insanlarin hissedebilecegi kriterlerin
konmas1 da giinahlarin bagislanmama ihtimalini ortadan kaldirmustir. Ciinkii
bagislanma icin gerekli kurallar1 yerine getirmek bagislanmay1 gerektirmektedir.
Aksini iddia etmek bu dinin herhangi bir 6gretisini kabul etmemek demektir ki, bu da
kilisenin disinda kalmayr gerektirir. Kilise bagisladiktan sonra giinahin
bagislanmama ihtimalinin  bulunmamasi  durumunda, Tanri’’'nin  giinahlar
bagislamada zorunlu oldugu veya giinahlarin bagislanmasiyla ilgilenmeyip bu isi
kiliseye biraktig1 diisiincesinin olugsmasi da ¢ok temelsiz bir diisiince olmamaktadir.

O halde Tanri’nin sevgisi ve insanlarin O’na olan sevgisi giinah igsleme ve bu
giinahlarin bagislanmast konusunda yanlis bir temele oturtulmus durumdadir.
Tanr’nin higbir zaman yapilmasini istemedigi davraniglar yine O’nun sevgisi temel
almarak yapilabilir bir konuma getirilmektedir. Boyle bir anlayisa imkan veren
giinah ve bunlarin bagislanmasi anlayisinin Tanri’nin sevgisi ve insanin Tanri’ya
karsi olan sevgisi ile bagdagmamaktadir. Tanri’y1 sevmek, hicbir zaman O’nun
sevgisine giivenerek giinah isleme diisiincesi ile bagdasmaz.

B) KOMSU VE KARDES SEVGISi
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1) Komsuyu Sevmenin Anlanm

Evrensel diinya dinlerinin hemen hepsinde ortak temel 6zellik olarak goriilen,
kisinin kendisi icin istedigi bir seyi bir baskasi icin de istemesi ya da kendisi igin
istemedigi seyi bir baskasi icin de istememesi ilkesi'”* Hiristiyanlikta insanin
komsusunu sevmesi olarak tezahiir etmektedir. Hiristiyanlikta sevilmesi gereken
varliklar igerisinde gosterilen komsu en ©n siralarda gelmektedir. Komsunun
sevilmesi konusundaki emir Kutsal Kitap’ta bircok defa tekrar edilmekte, inananlar

komsuyu sevmeye davet edilmektedir.'”

Komsuyu sevmek bazen kardes sevgisi,
bazen de birbirini sevmek olarak ifade edilmistir.

Hiristiyanlikta komsuyu sevme emri yeni bir emir degildir. Isa’dan once de
Kutsal Kitap’ta komsuyu sevmek emredilmistir. Zaten Mesih Isa da bunun yeni
oldugunu soylememistir. Ancak Mesih Isa yeni bir sevgi anlayis1 ortaya koyarak
komsuyu sevmeyi kendisinin, insanlar1 sevmesi gibi algilanmasi gerektigini
bildirmis, bu sevgi konusunda kendi sevgisini 6rnek gostermistir. Isa’min sevgi
buyrugunda getirdigi yenilik, kendisinin olusturdugu modeldir. Isa’nin insanlara olan
sevgisi, insan sevgisinin en yiiksek derecesi olmakla kalmamis, onun insanlari
sevmesi, Tanr1’nin onu sevmesi ile 6zdeslestirilmistir. Tanri’nmin Isa’ya olan sevgisi
ile Isa’min insanlara olan sevgisi de tanrisal bir sevgi olarak g(iriilmektedir.176
Abdulmesih’e gore, Isa’nin 6rnek alinmasini istedigi ve ortaya koymus oldugu sevgi

anlayisinda Allah ve insan sevgisi birlestirilmistir. O’nun sevgi anlayisinda Allah’a

ve muhtag olanlara, kurtulmak amaciyla sevgi ve hizmette bulunulmaz, tam tersine

17* Giindiiz, Sinasi, Dinsel Siddet, Etiit Yayinlari, Samsun 2002, s.22

175 Matta, 5:43, 19:18,19, 22:39, Markos, 12:31,33, Luka, 10:27, Romalilar, 13:10,19, 15:2, Efesliler,
4:25, Yuhanna, 13:34, 15:12,17, 1.Selanikliler, 3:12, 4:9 I.Petrus, 1:22, 4:8, I.Yuhanna, 3:11,23, 4:7
II.Yuhanna, 1:5

176 Jacob, Hiristiyan inanci, 5.202
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Allah’a ibadetler, yoksul ve muhtaglara hizmet, Allah’mn insanlar i¢in sagladigi
kurtulusa siikiir i¢in yerine getirilir.177

Hiristiyanlikta emir olarak verilen komsuyu sevme zorunlulugu, Tanri’yi
sevme zorunluluguna benzer 6zelliginden dolayi, insana verilen 6énemi ve degeri
ayrica vurguladigr ifade edilmektedir. Hiristiyanlara gore, Tann tarafindan verilen
boyle bir emir insami yiiceltmekte, ona cok yiice bir deger vermekte ve onu
onurlandirmaktadir. Armand Cuvillier’in diisiincelerini naklettigi Bousset de, insanin
kardesini sevme zorunlulugu ile Tanri’’y1 sevme zorunlulugunu karsilastirarak
insanin onurunun biiyiikliigiine dikkat cekmekte, insamin Tanr1 gibi sevilmesi
gerektigini belirterek, bu sevginin toplum sevgisine doniisecegini iddia etmektedir.'”

Hiristiyanlikta komsu sevgisi o kadar inan¢ konusu haline getirilmistir ki,
Hiristiyan sevgisi ve ona dayanan yasam ele alinirken Tanr1 sevgisi, kisinin kendine
olan sevgisi ve komsuya olan sevgi arasinda olusturulan etkin ayrimlar, bazen
ortadan kalkmaktadir. Nitekim Jacob’a gore, Tanr1 Mesih Isa’da insanlarin komsusu
olmustur. Insanlar Mesih Isa araciligiyla, Tanr1’ya komsudan daha yakin olmuslardir
ve bu komsuluk devam etmektedir. Bu durumda insanlar O’nun evlatlar1 olarak
birbirlerinin kardesleri olmaktadirlar. Tanri’nin bu ailesinde komsuya olan bu sevgi,
Mesih Isa’da bir kardese olan sevgiyi, tanrisal yasami paylasan ya da paylasmaya
calisan birine duyulan sevgiyi olusturur. Bundan dolay1 komsuya olan sevgi, kisinin
kendine olan uygun sevgisi ve Mesih Isa’da Tanri’ya olan sevgi, tek bir sevgiye
doniisiir.'”

2)Komsuyu Sevmenin Tezahiirleri

77 Abdulmesih, s.133

178 Cuvillier, Armand, Felsefe Yazarlarindan Secilmis Metinler, Cev: M. Mukadder Yakupoglu,
Doruk Yayimcilik, Istanbul 2003, s.671

17 Jacob, Hiristiyan inancy, s.219
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Sevgi kavraminin yapisindan dolayi, hangi nesneye karsi sevgi beslenirse
beslensin bu sevginin varlifin1 gosteren bazi isaretlerin bulunmasi gerekmektedir.
Belirtisi, yani tezahiirii olmayan bir sevginin varlifinin anlasilabilmesi miimkiin
degildir. Komsu sevgisinde de komsu, sevginin bir nesnesi konumunda oldugu i¢in
bu sevginin tezahiirlerinin neler oldugunun tespit edilmesi Hiristiyanlikta komsu
sevgisinin anlagilmasim saglayacaktir.

Hiristiyanlik tarihinde onemli bir yer tutan II. Vatikan Konsiil’iinde de,
Allah’in ask gayesi i¢inde biitiin insanlari, bir tek aile kurmaya ve kardesler gibi
karsilikli iligkilere cagirdign bildirilmistir. Konsiile gore, insanin gercek degeri ancak
bu kardesligi yasadigi zaman anlasilabilmektedir. Mehmet Aydin’a gore, burada
askin iistiinliigii ilave bir deger degil, kisideki temel cemaat boyutudur. Yani, kisinin
cabasi ile cemiyetin gelismesi arasinda bir bagimlilik s6z konusudur. Yine bu
kardeslik sevgisi, diismanlar da dahil olmak iizere, hi¢ kimseyi istisna etmeksizin her
tiirlii insana sayg1 gostermeyi ifade etmektedir. Cilinkii Hiristiyanliga gore, makul bir
ruhla miicehhez, Allah’in imajinda yaratilmis olan biitiin insanlar aym tabiata ve ayni
koke sahiptirler.180

Hiristiyanlikta 6nemli bir yere sahip olan “On Emir” komsu sevgisinin

tezahiirii olarak goriilebilecek bir yapiya sahiptir.181 Jacob’a gore komsuyu sevmenin

130 Aydin, Mehmet, Hiristiyan Genel Konsilleri Ve II. Vatikan Konsili, Selguk Universitesi
Yayinlari, Konya 1991, s5.86,87

81 Bu emirlerde Tanr dncelikle kendisinden baska ilahlar edinilmesini yasaklamaktadir. ilah edinme
sadece giinese, aya veya yildizlara tapinmak olarak algilanmamalidir. Insanlarin diisiincelerinde,
duygularinda ve sevgilerinde Tanri’min Oniine gecerek bas yeri alan Tanri’dan baska her sey ilah
edinilmis demektir. Yine insanlarin kendilerine put yapmamalarinin emredilmesi de Tanri’nin,
kendisinden baska sahte ilahlar1 kabul etmeyecegini ve insanlarin boyle yanlis bir inanisa
saplanmamalarin istedigini gostermektedir. Tanr’’nin adin1 bos yere agza almak da yapilan islerle
davraniglarin uyumsuzlugunu ifade etmektedir. Tanr1’ya inanan sozleriyle ve davranislariyla uyum
icerisinde olmak durumundadir.

Bunlardan sonra gelen emirler, toplumsal hayati dogrudan ilgilendirmekte, komsu ve kardes
sevgisinin nasil tezahiir edecegini gostermektedir. Sebt giiniiniin kutsal kabul edilip tapinma igin
ayrilmasi, insanin kendi bedeninin de dinlenmesi i¢cin onem arz etmektedir. Anne-Babaya saygi
gosterilmesi emri Tanri’ya kargt gorev olarak addedilmekte, ayni zamanda komsu ve kardeslik
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oneminden dolay1r On Emir’in son yedi buyrugunda bu konu ele alinmistir. Komsuyu
sevmek, Hiristiyan toresinin Ozeti gibi goriilmektedir. Ciinkii bagkalarini seven
Kutsal Yasa’y1 yerine getirmis olmaktadir.'®

Jacob bu konudaki goriislerini soyle dile getirmektedir: “On emirde ilk olarak
Tanr’’ya sevgiyle hizmet etmenin her seyden once geldigi bildirilir. ikincisi,
Tanr’nin bize bildirdigine gore O’na hizmet etmek, kisinin komsusuna kosulsuz
saygl gostermesini gerektirir. Bu saygi gerek kisinin eylemlerinde, gerekse diisiince
ve sozlerinde belirgin olacaktir. Uciinciisii, son iki emrin belirttigi gibi, bu gibi
davraniglara yonelme, ne Tanri sevgisiyle, ne de komsu saygisiyla bagdasamaz.
Demek ki, bu tiir davraniglar her zaman ve her yerde yanlistir. Hi¢cbir konumda
yapilmamasi gerekir.”183

Hiristiyan inancinda komsu sevgisini hakim kilmak daha iyi bir diinyada
yasamanin da geregi olarak kabul edilmektedir. Insanlarin komsusuna karst
gorevleri, birer sevgi gbrev]eridir.184 Abdulmesih’e gore insanlarin baskalarini
kendileri gibi sevmesi, onlar1 sinirsiz sevmeleri anlamina gelmektedir. Ag
oldugunda, besin bulabilmek icin her seyi yapabilen, korkulu anlarinda bu ruh
halinden kurtulmak amaciyla her yolu deneyen insan, ayni sekilde ac¢ olanlar
doyurmali, iimitsizleri koruyup teselli etmeli, yorgunlara dinlenme imkani

vermelidir. Isa’min her insam kendisiyle Ozdeslestirecek derecede sevdigi

185
unutulmamalidir.

sevgisinin bir tezahiirli olarak algilanmaktadir. Adam 6ldiirmeme, zina etmeme, hirsizlik yapmama,
komsuya kars1 yalan yere taniklik yapmama, komsunun higbir seyine g6z dikmeme emirleri de agik
bir sekilde komsu ve kardeslik sevgisinin tezahiirleri olarak goriilmektedir. (Stott, Hiristiyanh@in
Temelleri, ss.96-103)

182 Jacob, Hiristiyan inancy, 5.219

183 Jacob, Hiristiyan inanci, 5.202

134 Jacob, Hiristiyan inanci, 5.209

"% Abdulmesih, s.133
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Hiristiyan inancinda insanin kendini sevmesi de Tanri sevgisi ve komsu
sevgisi ile 6zdeslestirilmis, insanin kendini sevmesi, Tanr1’nin insana verdigi degerin
bir geregi olarak goriilmiistiir. Jacob, kisinin kendini sevmesini Tanr1’ya olan goniil
borcunun ve sevgisinin bir geregi olarak gérmekte, bu sevginin alcakgoniilliiliikle
desteklenmesi halinde kisinin yiicelecegini, aym1 zamanda Tanr1’y1 da yiiceltecegini
ifade etmektedir.'®¢ Boyle bir anlayisin sonucu olarak kisi, kendisinin ve baskalarinin
yasamint hi¢cbir zaman kiiciimsememelidir. Kisinin calisarak kendi yasamini
korumak, aglart beslemek ve aci ¢ceken komsusuna yardim etmek gibi ciddi gorevleri
vardir. Bu gorevler ona bizzat Tanrn tarafindan verilmistir. Bu gorevler ihtiyari degil
gercek mutluluk ve kurtulus icin mutlaka yerine getirilmesi gereken emirlerdir.
Bunun aksine davranmak yani kisinin kendisini sevmeyi ihmal etmesi Tanri’nin
emirlerine kars1 gelmek olacaktir. Williamson’a gore, zaten bir Hiristiyanin Tanrt’nin
parcasit oldugunu diisiinmesi, sevildigini ve sevilebilir oldugunu hatirlamasi
kesinlikle kiistahlik ya da kibirlilik degildir. Tam tersine bu bir alcakgoniilliiliiktiir.
Asil insanin bundan bagka bir sey oldugunu diisiinmesi kiistahlik anlamina gelir.
Ciinkii bu durumda insan Tanri’nin onu yarattigindan bagka bir sey oldugu anlamina
gelmektedir. 187

Komsuyu sevmenin bir akide olarak algilanmis olmasi, bu sevginin Tann
sevgisi gibi degerlendirilerek imanla iliskilendirilmesi, sevgi kavraminin, daha once
ortaya koymus oldugumuz anlamdan uzaklastirilarak soyut bir kavram haline
getirilmesine sebep olmustur. Bu sebeple Hiristiyan inancina sahip kisiler boyle bir

sevgi kavrami anlayisinin yanlis oldugu hususunda uyarilmis ve sevgi kavramina

136 Jacob, Hiristiyan inancy, ss.217,218

137 Williamson, s.43
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gercek anlamiyla, yani bir eylem olarak ifade edilebilecek bir yaklagim sergilemeleri
istenmistir. 188

Hiristiyanlara gore, her ne kadar Hiristiyanlikta sevilmesi gereken nesneler
icerisinde bulunan ve sevilmesi emredilen komsu sevgisi, bu dine inananlar
tarafindan yerine getirilmeye calisilsa da esas itibariyle, Tanri’nin istedigi anlamda
gercek sevgiye ancak Obiir diinyada ulasilabilecektir. Bu goriis Joseph Runzo
tarafindan su sekilde dile getirilmektedir: “Hiristiyanlara gore, Tanr1’nin insan hayati
icin amaglar obiir diinyadaki sonsuz mutluluk veren goriintiisiiniin tadin1 ¢ikarma ve
bu diinyada sevgi emirlerine itaat etme gibi seyleri igerir. Tanr1 miikemmel bir
bicimde iyi oldugundan, insan hayati icin amagclar1 mutlaka gercek degere sahip
olacaktir. Hiristiyanlar bu amaclara ulasilabilecegini kabul ettiklerinden, bunlara
sahip ¢ikarak insan hayatinin gercek bir degeri olmasi i¢in gerekli kosullar1 yerine
getirebilirler.”189

Runzo’ya gore, komsu sevgisi bir Hiristiyan i¢in o kadar ileri seviyeye
ulagmalidir ki, bir Hiristiyan kurtulusa ulasacak varliklar1 sadece insanlar olarak
gormemelidir. Ona gore, Tanr1’nin rehberligindeki ilahi plan kéinatin tamamin dort

bir yandan sarmakta ve siiphesiz insan olmayan bir¢cok varligi da icermektedir.

Ayrica Kutsal Kitap’ta, insanin baliklara, kuslara, sigirlara ve biitiin siiriingenlere

' Bu hususta Jacob su uyarilarda bulunmaktadir: “Bu yasamdaki yolculugumuzda yasadigimiz
Hiristiyan sevgisini dogru algilamak gerekir. Bu sevgi gercekten verimlidir ve sevince neden olur.
Aziz Pavlus ruhun verimlerinden s6z eder. Ama gerek buradaki sevgi, gerekse seving yiizeysel
bicimde algilanmamalidir. Ozellikle sevgi kolaylikla ama yanlslikla sevecenlik duygulariyla es
anlamda algilanabilir. Hiristiyan sevgisi, gercekten iyi olan1 baskalarina verme istegini icermektedir.
Comertligi gerektirir. Ancak kendi ¢ikarim diisiinen kisi kendini aldatir ve her seyi yitirir. Kendi
cikarmi diistinmeyen ve her seyini veren kisi ise dirlige erigir ve ¢ok verimli olur. Hiristiyan
sevincinin de akla aykir1 goriinen bir niteligi vardir. Bu seving biiyiik aci ile var olabilir. Sevgide var
olan bu biiyiik seving, asir1 zorluk ve sikintiya dayanabilme giictinii verir. Mutlulugu tanimak igin,
Hiristiyan sevincinin acidan ya da yasamin gerceklerinden kagmaya gereksinmesi yoktur. Deneme
niteliginde olan yikim kargisinda ve sarsilmaz umut icinde bile seving vardir.”(Jacob, Hiristiyan
Inanci, s.251)

139 Runzo, Joseph, vd, Diinya Dinlerinde Hayatin Anlam, Cev: Gamze Varim, Say Yaynlari,
Istanbul 2002, ss.105,106
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hakim oldugunun belirtilmesi, bu hakimiyetin doganmin simirsiz bir sekilde
sOmiiriilmesi seklinde yorumlanmamahdlr.190

Cuvillier, Hiristiyanliktaki komsu sevgisi anlayisina Leibniz’in “diiriist
insan” tamimlamasiyla katildigimi ifade eder. Ona gore diiriist insan diger insanlart
sever. Cuvillier, bu konuda Leibniz’in su goriislerini nakleder: “Diiriist insan, aklin
izin verdigi olciide tiim hemcinslerini seven kisidir. lyilikseverlik, evrensel bir iyi
yiirekliliktir ve iyi yiireklilik ask veya duygulanim durumudur. Sevmek veya
duygulanmak baskasinin mutluluguna sevinmektir veya aym1 anlama gelen
baskasinin mutlulugunu kendisininkinin i¢ine sokmaktir. Bu sekilde, Tanribilim’de
cok onemli bir zorluk ¢dziimlenmis oluyor; her umuttan, her kaygidan, ¢ikarla ilgili
her seyden kurtulmus cikar dis1 bir sevginin nasil var olacagini bilme konusu.
Coziim, bagkalarmin mutlulugu bizi sevindirdigi zaman, onlarin mutlulugumuzun
icine girmesidir, ¢iinkil bizi sevindiren sey kendi i¢in aranir.””!

Hiristiyanlikta komsu sevgisi ayni zamanda, bu dinin baskalarina
anlatilmasim1 da gerekli kilmaktadir. Ciinkii Hiristiyanlara goére, tiim insanlar
Mesih’in miijdesi ile tamigmalidir. Her yerde imanla yasayarak ve yardimseverlik
etkinliklerini siirdiirerek, Mesih Isa’nin yasayan tam@ olmalidirlar.'®? Hiristiyanliga
gore diger insanlarin c¢ektigi acilarla ilgilenmek soylu bir yiiregin belirtisidir.
Bagkalariin acisini ictenlikle paylasanlar Tanr1’ya olan inanglarindan gii¢ alr.'”?

Hiristiyanlikta komsu ve kardes sevgisini ortaya koydugumuz bu kisimda
gordiik ki; oncelikle Hiristiyanlikta komsu ve kardes sevgisi bir ahlaki ozellik

olmaktan daha ¢ok, bir inang¢ esasidir. Bu 6zelliginden dolay1 komsu sevgisini ikame

190 Runzo, 5.106

1 Cuvillier, s.673

192 Jacob, Hiristiyan inanci, s.29
193 Jacob, Hiristiyan inanci, s.60
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etmekle iman arasinda bir iliski kurulmustur. Boyle bir durumda karsilasilabilecek
sorun sevgi kavramimin anlaminda yatmaktadir. Besnard’a gore bu sorun Incil’in
yakim sevmeye cagrisini, Hiristiyan cevrenin bunu ortak ahlak ile ayni kilma
temayiiliinden kaynaklanmaktadir. Askin ve sevginin zaruri neticeleri olarak goriilen
seyler, miieyyide ile kanun olarak dayatilmis, fakat askin ve sevginin, dayatilan bu
davraniglari, sahislarda canlandirip canlandirmayacagi géz Oniine alimanugtir."*
Boyle bir anlayis komsuyu sevmeyi zorunlu kilmis, bunu dinin bir esasi olarak kabul
etmis, bu sevgi eyleminin yerine getirilmemesini ise dogal olarak dinden sapma
olarak nitelendirmistir. Hal bdyle olunca bu dine inanan kisi ister istemez komsusunu
sevdigini ifade etmek zorunda kalmistir. BOyle bir anlayis da insanin biitiin
davraniglarina mesruiyet kazandirmaya meyilli olan yapisindan dolayi, yapilan tim
davranmiglart Tanri’nin istedigi komsu sevgisinin sinirlari igerisinde gdérmesine sebep
olmustur.

3)Komsuyu Sevme ile insamin Bagislayiciig Arasindaki iliski

Insanlarmn kendisi disindaki insanlari sevmesi ve bu sevgisinin geregi olarak
bazi eylemlerde bulunmasi, zorunlu olarak insanin bagislayiciligini, affediciligini,
baskalarinin  kusurlarimi  gérmezden gelme 6zelligini ortaya cikarmaktadir.
Hiristiyanlikta da komsu sevgisinin insanlara bir emir ve bir inan¢ esasi olarak
sunulmasi, kagmilmaz bir sekilde insanlarin bagigslamasi eylemini giindeme
getirmektedir. Biitiin insanlar1 hatalarindan dolay1 affeden, bagislayan ve kendisine
kars1 ne kadar biiyiik giinah islerlerse islesinler bunlar1 gormezden gelebilecek olan
bir Tanr inancina sahip olan Hiristiyanlikta, komsunun yapmis oldugu hatalarin da

karsiliksiz olarak bagislanmasi1 gerekmektedir. Ancak Hiristiyanlara bir sorumluluk

194 Besnard, s.28
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olarak yiiklenen bagskalarin1 bagislama konusunda, hem anlayigta hem de
uygulamada biiyiik farkliliklar ve karngikliklar vardir. Bu farkliliklar kimin
bagislanacagi ve bagislamanin neyi gerektirdigi hususunda odaklanmistir. Hem
Hiristiyanligin popiiler algilanisinda hem de Hiristiyan toplumunda, uygulansin veya
uygulanmasin, kendilerine kars1i giinah isleyenleri kayitsiz ve sartsiz bagislama
zorunlulugunun yiiklendigi anlayis1 mevcuttur. Ancak bu anlayisa karsi ¢ikan
goriisler de vardir.'” Bu goriisler Hiristiyanlarla ilgili olarak bilinen, simrsiz
bagislamanin dogru olmadigini ortaya koymaya ¢alisan goriislerdir. Ciinkii bu goriise
gore smirsiz bir bagislama anlayisi insanin dogasina uygun bir davranms degildir.
Insanlar1 bagislama konusunda yapilan itirazlarin bagka yonleri de

bulunmaktadir. Bunlarin basinda, bagislama zorunlulugu yerine serbestligin olmasi

15 Sproul’'un bu konudaki itirazina burada yer vermenin uygun oldugu kanaatindeyiz: “Kimi
bagislamamiz gerektigi konusuna iligkin Hiristiyan cevrelerinde ¢ok yaygin bir yanlis anlama vardir.
Nereden geldi ya da nasil olduysa Hiristiyanlar, kendilerine karsi giinah isleyen herkese kayitsiz,
sartsiz bagislama sunma zorunlulugu altinda olduklar1 diisiincesine kapilmislardir. Ornegin bir kisi
benim karakterimi asagilayici bir davranista bulundugu zaman, bu davranisi ve sebep oldugu aciyi
sineye ¢ekmem ve o kigiyi hemen affetmem gerektigi diisiiniiliir. Boyle bir fikir nereden ¢ikt1 ki?
Belki Isa’nin 6gretilerinde bulunmaktadir bunun igin kiiciik bir isaret olarak carmuhtayken Isa’nin
kendisini oldiirenler icin su sekilde dua ettigi goriiliiyor: “Baba, onlar1 bagisla. Ciinkii ne yaptiklarin
bilmiyorlar” (Luka 23:34). Isa, dagdaki vaazinda soyle demektedir, “Ne mutlu merhametli olanlara!
Onlar merhamet bulacaklar” (Matta 5:12). Yine, Isa’min su sozleri soyledigini gormekteyiz, “Ama ben
size diyorum ki, kotiiye kars1 direnmeyin. Sag yanaginiza bir tokat atana Obiir yanaginiz1 da cevirin”
(Matta 5:39). Isa ¢ok agikca bir iyilik ahlaki ortaya koymaktadir. Bizlere karsi zulmedenlere, kotii
davrananlara karst katlanighi ve sabirli olmaya ¢agrildik. Tartigsmaci, acilik dolu ve sinirli bir ruhun
Tanr’min egemenliginde hicbir yeri yoktur. Isa bize “Obiir yanagimzi da cevirin” derken,
asagilanmaya katlanmak anlamini iceren bir Yahudi deyimi kullanmaktadir. Dikkat edersek, metinde
Isa, eger biri sag yanagimiza tokat atarsa diger yanagimizi da ¢evirmemizi soyler. Cogu zaman bu soz,
eger bir kimse surattmizin bir tarafina vurursa, diger tarafin1 da ona sunmaliyiz seklinde anlagilir.
Fiziksel bir saldirtya ugradigimizda, kendimizi korumak icin hi¢bir sey yapmaya hakkimiz olmadigini
Ogretir gibi goriiniir bu soz. Bizi ezip gegmek isteyen herkes i¢in paspas olmaliyiz. Bunu nereye kadar
gotiirmeliyiz? Bu sozler, eger birisi kizimiz1 kacirirsa, o kisiye oglumuzu da m1 vermemiz gerektigini
sOyliiyor bizlere? Hi¢ zannetmiyorum. Yahudi deyiminde, kisinin sag yanagina tokat atilmasi, elin
tersiyle atilan asagilayicit bir tokatla kiigiik diisiirilmek anlamini tasir. Orta Cagda, duelloya
kiskirtmak icin bu yolu kullanirdi insanlar. Kisi eldivenini ¢ikarip, eldiveniyle size ters bir tokat
atabilirdi. Cok eskilerden gelmektedir bu asagilama deyimi. Isa bu sozleri soylediginde, ¢ok biiyiik bir
ihtimalle, onu dinleyen kisiler sunu anlamiglardi: eger bir kimse seni asagilar, sana hakaret ederse, o
kisiye aym sekilde cevap vermemelisin. Kotiiliige, kotiiliikkle karsi vermememiz gerekir. En onemli
olan sey, sozel hakaretlere esenlik dolu 6zdenetim ve saldirgan olmayan tavirlarla tepki gostermektir.
Yargilanmas: sirasinda Isa asagilanmis ve tokat yemis oldugu ve isteseydi binlerce melegi yardimina
cagirabilecegi halde, bu hakaretlere sessizlikle katlanmay1 secti. Ona lanet edenleri kutsadi ve O’ndan
nefret edenlere karsi iyilik yapti. Yani, diismanlarina kars1 sevgi gosterdi.” (Sproul, Tanr1’’yr Hosnut
Etmek, s.218)
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ve bagislamanin iistiin ahlaki bir davranig olarak sunulmasinin daha makul, Kutsal
Kitap’in ruhuna daha uygun oldugu goriisii gelmektedir. Diger bir husus, komsu ile
kardes arasinda fark oldugu iddiasinin ortaya atilmasidir. Son olarak da insanlarin
Tanr’ya kars1 giinah islediklerinde nasil tevbe etmeleri gerekiyorsa, kisilere karsi
islenen suglarda da tevbenin bir sart olarak goriilmesi gerektigi ifade edilmektedir.
Sproul, bagislama konusunda goriislerini ortaya koyarken, kardeslik ve komsuluk
arasinda ayirnm yapmakta, Kutsal Kitap’ta kardesi bagislama emrinin komsuyu
bagislamay1 kapsamayabilecegini iddia etmekte, kardesin de dnce azarlanmasi, sonra
da tevbe etmesi durumunda bagislanabilecegini, tevbe etmemesi durumunda kardesin
de bagislanmayabilecegini savunmaktadir. Ona gore tevbe eden kardes mutlaka
bagigslanmalidir. Zaten bunun aksi davranig basli basina bir giinah olustulrmaktadur.196

Bu durumda bir Hiristiyan Tanri’ya karsi giinah islediginde nasil tevbe
ediyorsa, diger insanlara kars1 isledigi suglarda da aynm sekilde tevbe etmelidir. Bu
sekilde suc isleyen kisi bagislanmalidir. O halde bu durumdaki bir bagislama veya
bagislanma neyi gerektirir sorusu giindeme gelmektedir. Tanri’nin bagislamasi,
insanlarin yapmis olduklar1 hatadan dolayr Tanri’nin kendilerini affettigini ve bu
hatalarindan dolayr kendilerini cezalandirmayacagini ifade etmektedir. Ancak bu
bagislanma yapilan hataya karsi telafiye gerek kalmadigi anlamina gelmemektedir.197
Hiristiyanliktaki bagislama anlayisina gore insanin yaptigi hatadan dolay1r oziir
dilemesi, gerekli ceza ne ise kabul ettigi anlamin1 ihtiva etmektedir. Ancak boyle bir
Oziir ve tevbe makbul bir oziir ve tevbe olabilir. Boyle bir tevbenin karsisinda
bagislanma muhakkaktir, ancak cezayr verip vermemek karsidaki kisinin

inisiyatifindedir.

196 Sproul, Tanrr’y1 Hosnut Etmek, s.204
"7 Luka 19:8
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Sproul’un ifade ettigi gibi bagislama, hicbir cezanin ya da telafinin
gerekmedigi anlamina gelmez. Bagislama ile kastedilen, hi¢bir diismanlik olmaksizin
kigisel iligkinin korunmasidir. Aym1 zamanda bu giinahin bu kisisel iligki igerisinde
tekrar huzursuzluk yaratmak igin ortaya ¢ikarilmamasi anlamina gelmektedir. Ancak
Sproul’a gore bunlar yapilmasi giic seylerdir. Ozellikle tekrarlanan giinahlar s6z
konusu oldugunda insanlar merhametli olmakta biiyiik giicliik cekmektedirler.'”®

4)Komsuyu Sevmenin Giinliik Hayata Yansimasi

Buraya kadar ortaya koymus oldugumuz Hiristiyanlikta komsu sevgisi
anlayisi, dinlerin genel ortak 6zelliklerinden biri olan baskasini diisiinme anlayisina
paralel olarak temayiiz etmistir. Hiristiyanliktaki komsu sevgisinin teorik olarak
ideale yaklastirilmis olmasinda en biiyiikk pay, komsu sevgisinin bir inanc¢ esasi
olarak algilanmasi ve insan sevgisinin Tanri sevgisine neredeyse es tutulmasi
anlayisinindir. Bununla birlikte ¢alismamizin giris bolimiindeki sevgi kavramim
tekrar hatirlayacak olursak, eylem olarak ifadesini bulmayan hicbir sevgi gercek
sevgi olamaz. Bu durumda Hiristiyanli§in ortaya koymus oldugu komsu sevgisi
anlayisini, ger¢ek sevgi kavramui cercevesinde bir degerlendirmeye tabi tutmak
yerinde olacaktir. Degerlendirmenin yapilmasi da ancak o dinin inanclilarinin ortaya
koymus oldugu eylemlerin degerlendirilmesiyle miimkiin olur. Ciinkii bir din ancak
mensuplarinin ¢ogunlugunun veya o dinde otorite olarak genel kabul goren kisi veya
kurumlarin goriis, yasanti ve eylemleriyle taninabilir. Aksini iddia etmek, dinin
uygulama sahasi bulamadigini, sadece soylem olarak kaldigimi iddia etmektir ki bu
da diinyanin dort bir yaninda miintesibi bulunan Hiristiyanliga kars1 yapilmis basit

bir iddiadan 6te gidemez.

198 Sproul, Tanrr’y1 Hosnut Etmek, s.183
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Hiristiyanlikta ahlak anlayisim1 genel olarak iki grupta inceleyen Felicien
Challaye’nin goriislerine burada yer vermek, Hiristiyanlikta komsu sevgisinin, daha
sonra ele alacagimiz diisman sevgisinin ve diger sevgi tiirlerinin pratik Hiristiyan
hayatinda ne kadar uygulandigini veya uygulanabilirligini anlamamiz agisindan
uygun olacaktir. Ona gore, Hiristiyan ahlakinda birbirine karsit egilimleri ikiye
indirgemek miimkiindiir. O, bu egilimlerden birincisini entellektiialist, ¢ileci ve
hosgoriisiiz; otekini duygusal, iyimser ve liberal olarak degerlendirmekte, birincisini
kafa Hiristiyanlig1 ikincisini de goniil Hiristiyanligi olarak adlandirmaktadir. Ona
gore kafa Hiristiyanligi asli giinahin egemenligi altindaki bir diinya ve yasam
goriisiinii korumakta, simdiki yasami hor gormektedir. Bu diinya bir godzyasi
vadisidir; orada insanin, ahiretteki yasami beklerken, 1stirap ¢cekmesi gerekmektedir.
Bu kosullar altinda da kafa Hiristiyanliinin dogal olarak, hos gormezlikle
sonuclandigini ifade eden Challaye, bu hos gérmezlik sonucunda da kasith bi¢cimde
yorumlanan bazi kutsal metinlere dayanarak, mezhep ayrilik¢iligr yaratildig
iddiasiyla bir takim insanlarin diri diri yakildigin1 belirtmektedir. Ona gore goniil
Hiristiyanlig ise, boyle bir anlayistan tamamen uzak, pratik bir duygu dinidir. O,
goniil Hiristiyanliginin her tiirlii bilgiyi ikinci derecede sayarak insandan yalnizca,
Tanr1’y1 ve soydasini sevmesini istedigini ifade etmektedir.'”’

Goriildiigii gibi iki gruba indirgenen Hiristiyan ahlak anlayisi sevgi
baglaminda, 6zellikle de baskasina karsi beslenmesi gereken sevgi baglaminda
degerlendirmeye tabi tutuldugunda biiyilk bir sorunla karsilasilmaktadir. Bu
gruplandirmada bir bakima yerilen, Hiristiyanligin yanlis bir yorumu ya da anlayisi

olarak sunulan kafa Hiristiyanlig1 olarak adlandirilan grup, tarihi seyre bakildiginda

199 Challaye, ss5.193-196
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Hiristiyanligin heretik bir versiyonu degil, tam aksine Hiristiyanligin ana gévdesini
olusturan gruptur. Iste bahsettigimiz sorunla tam da burada karsilasiimaktadir.
Hiristiyanligin tarihi boyunca, kilise yonetimi basta olmak {iizere, her tiirlii karar
alma, uygulama, dinle ilgili yorumlar yapma, cezalar verme gibi bircok yetki ve
otoriteyi elinde bulunduran, kendisini Hiristiyan olarak tanmimlayanlarin biiyiik bir
cogunlugunun icerisinde bulundugu, Hiristiyanlik veya Hiristiyanlar denilince bagka
din mensuplariin aklina gelen grup bu gruptur. Nitekim otoritenin dini temsil ettigi
de Kutsal Kitap’ta acik¢a beyan edilmekte, insanlar bu otoriteye itaat etmeye davet

edilmektedir.”®

O halde Hiristiyanlikta sevgi, komsu sevgisi veya diger sevgi
anlayislarimin = ve uygulamalarimin  anlasilmasinda bu  grubun incelenmesi
gerekmektedir. Bize gore goniil Hiristiyanlig1 olarak adlandirilan grup hi¢bir zaman
Hiristiyanlik igerisinde c¢ogunlugu olusturabilmis, cesitli yetki ve otoriteleri
kullanabilmis bir grup degildir. Olsa olsa Hiristiyanlik igerisinde azinlik olarak
kalmis bir gruptur. Cemaat olarak yasanmasi gereken bir dinle alakali hi¢bir yetki ve
giicli olmayan bu grubun bizim sevgi anlayisimi inceledigimiz Hiristiyanlik dinini
temsil etmedigi anlasilmaktadir.

5) Komsuyu Sevme ile Din Kavgalar1 Arasindaki iliski

Hiristiyanlikta komsuyu sevme inanci ve anlayist ile ilgili olarak buraya
kadar ortaya koyduklarimizdan sonra, ancak eylemlerle hayat bulabilen komsuyu
sevme anlayisinin Hiristiyanlikta ne kadar viicut buldugunu Hiristiyanligin tarihinde,

ortaya konmus olan dinsel eylemlerden bazilarin1 sevgi kavraminin anlami

cercevesinde inceleyerek gorebilmemiz miimkiin olacaktir.

200 Romalilar, 13:1-5
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Komsuyu sevmeyi emreden ve bunu bir inan¢ esasi olarak goren
Hiristiyanligin ‘boliinme’ ve ‘sapkinlik’ kavramlarina yiikledigi anlama bakmak
yerinde olacaktir. Xavier Jacob bu konuda sunlar1 ifade etmektedir: “Kisinin kendi
istegiyle ve kusurlu olarak kiliseden ayrilmasi “boliinme” ya da “sapkinlik” anlamina
gelir. Her ne kadar bu sozciikler bugiin kullanilmiyorsa da bugiinkii durumu ve bu
noktaya nasil gelindigini anlamak icin bu sozciikler nemlidir. Kilisenin birliginden,
kiginin resmen ve kendi istegiyle ayrilmasi boliinme sucunu olusturur. Katolik
imaninin bir ya da birgok 6gesini resmen reddetmek sapkinlik sucunu olusturur.
Gergekten boliinmede kilisenin birligi ve yetkisi konusunda Katolik 6gretisi ile ilgili
olarak bir dereceye dek sapkinlik da vardir.”?*! Kiliseden ayrilmanin bu kelimelerle
ifade edilmesi zaten bunun biiyiik bir su¢ oldugunu dogal olarak cagristirmaktadir.
Bu sugun komsu sevgisi ile baglantis1 ise, bu sucun cezalandirilma bi¢iminde ortaya
cikmaktadir. Sapkinlan cezalandirma arzusu, insanligin en biiyiik korkularindan biri
haline gelen Engizisyon’un ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Haught’un ifadesine
gore, 1200’lerin basinda yerel rahiplere sapkinlar1 belirleyip cezalandirma yetkileri
verilmigtir. Bu rahiplerin yetersiz oldugu belirlenince gezici papa temsilcileri,
genelde Dominik rahipleri, Roma’dan gelerek, gerekli “temizligi” yapmlslardur.zo2
Burada kullanilan temizlik ifadesinden Kkasit bu Kkisilerin mahkemede verilen
cezalarinin idam olmasin1 ifade etmektedir. O halde kilisenin boyle bir tutum
sergilemesinin ne Hiristiyanlik hosgoriisiiyle ne de Hiristiyanliktaki komsu sevgisi
ile bagdastigin1 soyleyebilmek miimkiin degildir.

Kilisenin teslis inancinin olusumu esnasindaki yaklagimi da Hiristiyanlik

hosgoriisii ve komsu sevgisi ile izah edilebilecek bir goriinim arz etmemektedir.

201 Jacob, Hiristiyan inancy, ss.177,178

%2 Haught, James A., Kutsal Dehset, Cev: Ugur Alkapar, Aykiri Yayinevi, Istanbul 1999, s.45
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Zeki Ozcan’in A.N. Whitehead’dan naklettigine gore, “Doktrinel acidan kilise,
giderek, teslis doktrinini ekledigi semitik tanr1 kavramina geri donmiistii. Romali
paganlar i¢in bu Tanr1 kavrami agik, korkutan ve kanitlanamaz bir Tanr1 kavramiydi.
Roma Imparatorlugunda Hiristiyanlik hakkinda konusmanin yasaklanmasi teslis
doktrinini giiclendirdi; boylece gelenek, toplumsal korunma icgiidiisiiniin ve bu
icglidiiyli ayakta tutmak i¢in ortaya konmus tarihin ve metafizigin teslis konusunda
belirleyici bir rol oynamasina izin vermedi. Ustelik bu miidahaleye karsi ¢ikmanin

bedeli agirdi, liimii goze almaktr.”*"

Goriildiigii gibi tamamen inangla alakali bir
mesele olan teslis konusundaki diisiincelere de gosterilmeyen hosgorii, sonu idamlara
varan cezalarin verilmesine sebep olmaktaydi. Boyle bir anlayisin da komsuyu
sevmek inanciyla bagdagmasi miimkiin degildir.

Yine Challaye da Hiristiyanliin hosgoriisiizliigi yliziinden sayisiz
cinayetlerin islendigini belirtmis, kiliselerin milli devletlerle birlikte hareket ederek
savaglar1 kabul ettiklerini, ordulart kutsadiklarin1 ve somiirge seferlerini
onayladiklarin kaydetmektedir.204

Daha sonra diisman1 sevmek konusunda tekrar deginecegimiz Hagh Seferleri
de Hiristiyanligin savunmus oldugu komsu sevgisiyle bagdasir goriinmemektedir.
Asil hedefleri Miislimanlar olan Hacli Seferleri’nin bazen de muhataplari, heretik
olarak degerlendirilen ¢esitli Hiristiyan mezhepleri olmustur. Gerek Bogomiller ve
benzeri diialist Hiristiyan akimlar gerekse Ortodokslar ve diger dogu kiliseleri,
205

tarihte, Hacli ordularinin siddet eylemlerinden nasiplerini bolca almislardir.

Gercek Hacgli Seferleri, katliam, tecaviiz, yagmalama ve kaosla dolu, hastalikli bir

203 A N. Whitehead, Din Felsefesi Yazilari-1, (Derleyen ve Ceviren:Zeki Ozcan), Alfa Yaynevi,
Istanbul 2001, s.171

204 Challaye, ss5.196

295 Bkz. Giindiiz, s.43
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kabus olarak tarihteki yerini almistir. Buna biiyii ve sihre olan inang¢ da eklenmistir.
Hacglhilar gercek hedefleri Miisliimanlar olmasina ragmen en az oOldiirdiikleri
Miisliiman sayis1 kadar Hiristiyan ve Museviyi de katletmislerdir.”® Eliade,
Dordiincii Haghi Seferi ile ilgili olarak sunlan soylemektedir. “1202’de, Haglilar bu
dordiincii seferi Avrupa tarihinin en {iziicii sayfalarindan bir haline getirecek
maceraya baslamiglardi bile. Gergekten de maddi hirslarin harekete gecirdigi ve
entrikalarin icten ice kemirdigi Hachlar, Kutsal Topraklara yoneleceklerine,
Konstantinopolis’i iggal edip niifusun bir boliimiinii katlettiler ve kentin hazinelerini
yag“gmaladllar.”zo7 Dominiken Tarikati’nin reformcusu ve Cluny patrigi diye taninan
yeni bir uygulamay1 giindeme getiren kisi olan Aziz Abbo da kesislerin savunucusu
olmasina karsin kilisede birlikte reform yaptigi kesisler tarafindan vahsice
oOldiiriilmiistiir. Aziz Abbo’nun, déneminin en biiyiikk alimlerinden biri oldugu ve
sekiiler konularda Fransa Krali’yla Papa arasinda aracilik yaptigi ifade edilir.”®
Hiristiyan inancinda gerek Kutsal Kitap’taki bircok ayette gerekse bu
ayetlerin yapilan yorumlarinda komsu ve kardesin sevilmesinin bir inang¢ esas1 olarak
kabul edildigi goriilmektedir. Bunun bir inang esas1 olarak kabul edilmesi sonucunda
da komsu ve kardesi sevme konusu hi¢bir Hiristiyanin inkar etmedigi, reddetmedigi
ya da reddedemeyecegi bir konuma getirilmistir. fakat sevginin yapisindan dolayi bir
eylem oldugu gercegi sik sik Hiristiyan yasantisinda ihmal edilmis, verdigimiz
orneklerde de goriildiigii gibi, komsuyu sevmek emriyle higbir sekilde
bagdastirilamayacak davramislar Hiristiyanlar tarafindan sergilenmistir. O halde daha
once ifade ettigimiz gibi, bir dini ancak o dinin mensuplarinin ¢cogunlugunun genel

inang ve yasayislarindan 6grenebildigimize gore, Hiristiyanlikta komsuyu sevme

206 Haught, s.13
27 Eljade, Dinsel lnan(;lar Ve Diisiinceler Tarihi, I11/114
208 Bkz. Altindal, Ug isa, s.54
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emrinin ya yerine getirilemez bir ideal fikir oldugu, ya Hiristiyanligin pratik hayata
tatbikinin komsu sevgisi ile bagdastirillamayacagi, ya da bu din mensuplarinin boyle
bir emirden haberdar olmadigi sonucuna ulasilir. Bu ihtimallerden sonuncusunun
gercek olmadig ilk bakista anlagilmaktadir. Yani hi¢gbir Hiristiyanin komsusunu
sevme emrinden haberdar olmamasi diisiiniilemez. Bu durumda onceki ihtimaller
tizerinde durmamiz gerekmektedir.

Hiristiyanligin tarih boyunca uygulanis1 gostermistir ki, bu dinde bir inang
esasi olarak kabul edilen komsuyu sevme emri bizzat dinin otoriteleri tarafindan ihlal
edilmis, ortadan kaldirilmis boylece de insanlara, Hiristiyanligin gerekli gordiigii
zaman komsu ve kardes sevgisini bile ortadan kaldirmaya miisait bir yapiya sahip
oldugu izlenimi verilmistir. Bir din hakkinda boyle degisken bir inan¢ esasinin
oldugu sonucuna ulasmak da, aslinda o dinde o inan¢ esasinin bazen
uygulanamayabilecegi anlaminin ortaya ¢cikmasina sebep olur. Bazen uygulanmayan
esasin da ¢ogu zaman ya da her zaman uygulanmamasi da muhtemeldir. Bundan
dolay1r Hiristiyanlikta komsuyu sevme anlayisi da bdyle bir zemine oturmus
durumdadir. Yani bazen komsu sevgisinin geregi olan eylemler 6n plana ¢ikmakta
bazen de buna muhalif davranislar sergilenmektedir. Bu dinin mensuplarinin bu
sekilde birbiriyle celisen davranislar sergilemesi ise, gelenek icinde olugmus
Hiristiyanlik anlayisindan kaynaklanmaktadir.

C) DUSMAN SEVGISi

Hiristiyanlik diisman sevgisi ifadesini ve inancim kullanarak belki de diger
ilahi dinlerden ve diinya iizerinde mensubu bulunan bir¢ok dinden farkli bir inang
esas1 ortaya koymaktadir. Hicbir dinde insanin diismani ile iligkisi diisman sevgisi

olarak ifade edilmemektedir. Bu bakimdan Hiristiyanligin diisman sevgisi ile
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kastinin ne oldugunun ve bu sevginin uygulama alami bulabilme ihtimalinin ne
oldugunun ortaya ¢ikarilmasinin dnemli oldugu kanaatindeyiz.

1)Diismanin Tanim

Hiristiyanlikta sevilmesi emredilen nesnelerden biri de diigmanlardir. Kutsal
Kitap’ta diismanm1 sevme emri, insanlardan komsuyu sevmenin daha ileri bir
asamasinin istenmesi tarzinda ifade edilmektedir. Nitekim Incillerde bu konuyla ilgili
su ifadeler yer almaktadir: “Komsunu sev, diismanindan nefret et denildigini
duydunuz. Ama ben size diyorum ki, diismanlariniz1 sevin, size zulmedenler i¢in dua

59209

edin. “Ama beni dinleyen sizlere sunu soylilyorum: diigmanlarinizi sevin, sizden

nefret edenlere iyilik yapin, size lanet edenler i¢in iyilik dileyin, size hakaret edenler

icin dua edin.”?"”

“Verdiginizi geri almak umudunda oldugunuz kisilere &6diing
verirseniz, bu size ne Ovgii kazandirir? Giinahkérlar bile verdikleri kadarim geri
almak kosuluyla giinahkarlara 6diing verirler. Ama siz diismanlarimizi sevin, iyilik
yapin, hicbir karsilik beklemeden 6diing verin. Alacaginiz 6diil biiyiik olacak, en
yiice olanin ogullar1 olacaksiniz. Ciinkii O, nankor ve kotii kisilere karsi iyi
yiireklidir.”*"!

Hiristiyanlikta, bir 6nceki baslikta inceledigimiz komsu veya kardes sevgisi
tabiatiyla baska insanlar1 sevmeyi, gerektiginde kendisini baska insanlara feda
etmeyi, diger insanlar1 bagislamay1 gerektiriyordu. Bu anlayisin uygulama sahasi
bulup bulamadigi hakkindaki goriislerimizi delilleriyle ortaya koyduk. Kutsal
Kitap’in diisman1 sevme emri de Hiristiyanlardan baska insanlar1 sevmelerini

istemektedir. Ancak bu emir, komsuyu sevmekten ¢ok daha ileri seviyede bir

davranis1 bu dine inananlardan istemektedir. Hiristiyanlikta diisman1 sevme emrini

209 Matta, 5:43,44
201 uka, 6:27,28
21 uka, 6:34,35
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dogru olarak algilayabilmek i¢in, diisman kelimesiyle kimlerin ifade edildigini dogru
olarak tespit etmek gerekmektedir. Kutsal Kitap’ta diigman olarak tanimlananlar
genel anlamda bu dine inananlardan nefret eden kimseler, bu dine inananlar1 baski
altina almaya calisan kisi veya gruplar, Hiristiyanlarin, ellerinden kurtarilmasi
gerektigi topluluklar, Hiristiyanlara iftira etmek icin firsat kollayan miifteriler
seklinde ifade edilmektedir. Bu konuda Yeni Ahit’te gecen ifadeler soyledir: “Eski
caglardan beri kutsal peygamberlerinin agzindan bildirdigi gibi, kulu Davut'un
soyundan bizim icin giiclii bir kurtaric1 ¢ikardi; diismanlarimizdan, bizden nefret

2212 «“Nitekim  bizi

edenlerin  hepsinin  elinden  kurtulusumuzu  saglad.
diismanlarimizin elinden kurtaracagina ve dmriimiiz boyunca kendi oniinde kutsallik
ve dogruluk icinde, korkusuzca kendisine tapinmamizi saglayacagina dair atamiz
Ibrahim'e ant igerek soz vermisti.”*"* “Senin icin Oyle giinler gelecek ki, diigmanlarin
seni setlerle cevirecek, kusatip her yandan sikistiracaklar.”*'* “Bu nedenle, daha genc
olan dullarin evlenmelerini, cocuk yapmalarini, ev ydnetmelerini ve diismana
herhangi bir iftira firsat1 vermemelerini isterim.”"

Goriildiigii gibi Kutsal Kitap’ta Hiristiyanlarin diismanlar1 olarak sunulan
kisiler genel anlamda onlara karsi tehdit olusturan kisilerdir. Ancak Hiristiyanligin
tarihi gelisimine ve c¢esitli uygulamalara bakildigi zaman goriilmektedir ki,
Hiristiyanligr kabul etmeyen herkes diisman tamiminin igerisine almmistir. Bu
digmanlar Kutsal Kitap’ta anlatilan ve her zaman Hiristiyanlara kars1t tehdit

olusturanlardan ¢ok Isa’nin cagrisinin duyurulmasina ihtiyaclari olan kimselerdir. Bu

kimselerden ‘diisman komsgular’ seklinde bahsedilmesi boyle bir inanci agikca

22 [ uka, 1:69-71

213 Luka, 1:73-75

214 Luka, 19:43

25 L.Timoteyus, 5:14
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gbstermektedir.216 O halde biz Hiristiyanlikta diisman sevgisini incelerken bu anlayis
cercevesinde konuya yaklasmak durumundayiz. Bu durumda Hiristiyanligin diger
dinlere ve bu dinlerin mensuplarina sevgi bakimindan yaklasimlar1 da bizim
arastirmamizin konusunun igerisine girmektedir.

2)Diismam Sevmenin Anlamm ve Tezahiirii

Hiristiyanliktaki Tanr1 anlayisinin  Yahudiligin Tanr1 anlayisindan farka
Hiristiyanligin diismana bakiginda da etkili olmustur. Sinasi Giindiiz’iin belirttigi
gibi, “Erken donemlerden itibaren Hiristiyan yazarlar ve ilahiyatcilar, Yahudi
gelenegindeki yargilayan ve cezalandiran Tanrt anlayisina karst Hiristiyanliin
seven, kurtaran ve bagislayan bir Tanrt diislincesini vurguladigim ileri
siirmiiglerdir.”*""  Yine Giindiiz’iin vurguladii gibi, “Tevrat’'ta Israilogullarm
intikam almaya, diismanlarimi kiligtan gecirmeye c¢a@iran ve Israilogullart
merkezliligi esas alan Tanri, Kutsal Kitap’in Yeni Ahit boliimiinde tiim uluslara
yonelik sevgi hukuku ilkesini getirmektedir.”218 Hiristiyanliktaki bdyle bir Tanrt
anlayisinin sonucu olarak da bu dinin mensuplar diismanlarina karsi diigmanca bir
tutum ve tavir iginde olmaktan ¢ok, onlara sevgi ile yaklasmak durumundadirlar.
Ciinkii Tanri’nin bile artik diigmanlara karsi tavri degismistir.

Sevgi kavraminin sadece Hiristiyanlikta deger verilen bir kavram olmadigi,
tiim biiyiik dinlerin insanlarin ve toplumlarin birlestirilmesinde biiyiik 6nem verdigi
bir deger oldugu cesitli vesilelerle ifade edilmekte, sevginin sadece Hiristiyanliga has
bir anlayis olmadigi vurgulanmaktadir. Martin Luter King bunu su sekilde ifade

etmektedir: “Ben sevgiden sz ettigim zaman, duygusal ya da zayif bir cevaptan soz

216 King, Martin Luther, Sevginin Giicii, Cev: Belkis Corak¢1 Digbudak, Arda’s Yayinlari, [zmir
1991, ss.68,69

27 Giindiiz, .34

218 Giindiiz, .37
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etmiyorum. Ben tiim biiyiik dinlerin hayatta en yiiksek birlestirici ilke olarak
gordiigii o giicten s6z ediyorum. Her nasilsa sevgi nihai gercegin kapisini acan
anahtar olabilmektedir.”" King diger insanlan gercek anlamda sevmenin yumusak
bir kalbe sahip olmayi gerektirdigini, sert yiirekli insanin hi¢cbir zaman gercek
anlamda sevemeyecegini ve kati bir faydaciliga kapilacagini belirtmektedir.

Diismana kars1 sevgi beslemenin insanin en zor gerceklestirebilecegi bir
davranis oldugunu ifade eden King, Isa’nin 6gretileri icerisinde en zor uygulanacak
emrin diisman1 sevme oldugunu belirtmektedir.”** Ancak ona gore bu zorluklara
ragmen diismanin sevilmesinin gerekliligi her zamankinden daha da Onemli bir
goriinim arz etmektedir. Ciinkii ona gére modern toplum nefret yolunda hizli bir
yolculuk yapmaktadir. Bu yolculugun sonu insanligi imhaya gotiirecek kadar
karanlik goriinmektedir. Bundan dolay1 King’e gore, diismani sevmek bir iitopya
olarak goriilmemeli, bu emrin giinliik hayatta uygulanmasi igin careler
aranmalidir.”*!

Diismant sevmenin anlami iizerindeki farkli anlayiglara ¢o6ziim bulma
konusunda Yunan dilinde sevginin anlamini ifade edebilen farkli kelimelere
basvurulmus, sevmek ile hoglanmak arasinda da bir ayirim yapilmistir. Belki de bu
ayirim Hiristiyanlarin diismana kars1 beslemek zorunda oldugu sevgi duygusunu ve
bunun gerektirdigi davranislar yerine getirememesine karsilik sunulmus bir ¢oziim
olarak goriilebilir. Bu sorun King tarafindan Yunancaya bagvurularak ¢oziilmeye
calistlmistir. Yunanca Eski Ahitte kullanilan eros, philia ve agape kelimeleri

arasindaki farka dikkat ceken King, Isa’nin insanlardan istedigi sevginin eros veya

philia degil agape oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, Philia sevmekle birlikte

219 King, s.11
220 King, 5.66
21 King, s.67
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hoslanmay1 da gerektirirken agapede boyle bir zorunluluk yoktur. Bu durumda
diismandan hoglanilmasa da sevilebilir sonucu ortaya glkmaktadlr.222

3)Diisman Sevgisi ile Diismandan Nefret Etme veya Korkma Arasindaki
Tliski

Diismana, ya da bagkasina kars1 beslenmesi gereken ve davramislarla ifade
edilmesi gereken sevginin tam olarak anlasilabilmesi i¢in bunun zidd1 olarak ifade
edilebilecek kavramlarin ve eylemlerin de zikredilmesi uygun olacaktir.

Bir insana sevgi ile davranmanin karsisinda kin, nefret ve siddetle ortaya
konulan davranislar vardir. Bu duygularla gerceklestirilen eylemler sevginin
yoklugunu gosteren Olciitlerdir. Bagka insanlara karsi duyulan kin, nefret ve siddet
eylemleri farkli zamanlarda, cesitli sekillerde ve degisik sebeplerle ortaya
cikmaktadir. Kin, nefret ve siddete dayali eylemler bazen ekonomik, bazen dini,
bazen 1irksal, bazen de bunlarin hepsini ya da birkacimi igerisinde barindiran
sebeplerle ortaya konulmaktadir. Giinlimiizde baska insanlara duyulan kinin
temelinde kavim merkezciliginin 6nemli bir konumda olduguna dikkat
cekilmektedir. Bu kin ve nefretin sonucunda da siddet eylemleri ortaya ¢ikmaktadir.
Kavim merkezciligin de kendisini diger hemcinslerinden {istiin olarak goren bir grup
insanin diistincesi oldugunu ifade eden Alain, bu grubun diger insanlarin niteligini
inkar ettigini, ya da onlara ¢ok gerektigi zamanlarda daha asagilik bir insanlik
atfettigini iddia etmektedir.”* Sinasi Giindiiz ise bu konuda sunlari ifade etmektedir:
“Esasen siddet, dayandig1 arka plan acisindan c¢ok yonlii ve kompleks bir yapiya

sahiptir; yalnizca dinsel inanis ve tutumlarla ilgili degildir. Oyle ki dinsel goriiniimlii

her siddet eyleminin ya da tavrinin ardinda bile aslinda (ya da ayn1 zamanda) politik,

22 King, $5.69,70
2 Finkielkraut, Alain, Sevginin Bilgeligi, Cev: Aysen Ekmekgi, Ayrint1 Yayinevi, Istanbul 1995,
s.99
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ekonomik ve benzeri nedenler tespit etmek miimkiindiir. Bununla birlikte din ve
dinsel metinlerin, hangi nedenden kaynaklanirsa kaynaklansin  siddeti
mesrulagtirmada 6nemli bir fonksiyon iistlenmis olduklar bir gergek‘[ir.”224
Hiristiyanlikta diismanlarin sevilmesinin komsuyu sevme emrinde oldugu
gibi bir inang esasi olarak algilanmasi ve kaynagim Kutsal Kitap’tan aliyor olmast,
Hiristiyanlarin diismanin nigin sevilmesi gerektigi yolundaki sorulara cevap aramaya
calismalarina engel olmamistir. Bu sorular aym1 zamanda Hiristiyanlikta bir inang
esas1 olarak algilanan bu anlayisin pratik hayatta uygulanip uygulanamayacaginin
sorgulanmas1 anlamina da gelmektedir. Hiristiyanlikta diismanlarin neden sevilmesi
gerektigi sorusuna King, ilk neden olarak nefrete nefretle cevap vermenin, nefreti kat
kat biiyiitecegini, nefretin nefretle kovulamayacagini, onun ancak sevgi ile
kovulabilecegini ifade ederek cevap vermektedir. Ona gore, nefret nefreti biiyiitiir,
siddet siddeti biiyiitiir, sertlik sertligi biiyiitir. King Hiristiyanlikta diismanin
sevilmesinin zorunlu olusunun bir bagka nedeni de, nefretin insanin ruhunda yara izi
birakmasi ve kisiligini pargalamasi olarak gdormektedir. Buna 6rnek olarak Hitler’in
yaptigr katliamlar1 gostermekte, zencilere uygulanan siddet suclarini da bu nefretin
sonucu olarak gdrmektedir. Ona gore nefret, nefret edene de biiyiik zararlar veren bir
duygudur ve tipki denetim altina alinmamis bir kanser gibidir. Nefret, kisiligi
paslandirir, onun capcanli tutarliligini kemirir. Nefret insanin degerler sistemini,
objektifligini yok eder. Kisinin giizeli cirkin olarak, cirkini de giizel olarak
tanimlamasina, dogruyu yanlisla, yanlisi da dogruyla karigtirmasina yol acar. King’e
gore, diigmanin sevilmesini gerektiren {i¢iincii bir neden de, bir diisman dost haline

getirebilecek tek giiciin sevgi olmasidir.*> Hiristiyanlikta diisman1 sevmenin

224 Bkz. Giindiiz, .26
25 King, ss.70-72
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gerekliligini bu sekilde izah eden King, sevgi ve nefret arasindaki bu zit iligkiden
kaynaklanan sebeplerin yaninda, diigmanm1 sevmenin asil sebebinin Tanr ile insan
arasindaki iliskinin layikiyla saglanabilmesi icin sergilenmesi gereken bir davranis
oldugunun da unutulmamasi gerektigini vurgulamaktadir. **°

Calismamizin basinda ortaya koymus oldugumuz sevgi anlayis1 ile korku
arasindaki iligskiyi hatirlamamiz, diismam sevmek, ondan nefret etmek veya ondan
korkmak arasindaki iligkiyi de ortaya koymamizi gerekli kilmaktadir. Korku ile sevgi
arasinda bir zithk oldugunu, korkuyla sevginin bir arada bulunamayacagini izah
etmistik. Nefretin de sevgi ile aym ortamda bulunamayacagindan yola cikarsak,
korku ile nefret arasinda bir iligkinin olabilecegi diisiincesine ulasabiliriz. King’e
gore nefretin kokili korkudadir, korku ve nefretin tek ilaci da sevgidir. Ona gore
diinyadaki savaslarin bas nedeni de korkudur.”*’ O halde insanlar ve toplumlar
arasinda biiyiik bir yikima sebep olan, bir¢cok insanin 6liimiine, yaralanmasina, evsiz
kalmasina, a¢ kalmasina kisaca insan icin reva goriilemeyecek bir yasama mahk{im
olmasina sebep olan her tiirlii catigmalar diisman1 sevmemekten kaynaklanmaktadir.
Diisman1 sevmemek de ondan nefret etmekle ayn1 anlama gelmektedir. Nefretin kokii
de insanlarin birbirinden korkmasina dayanmaktadir. Insanlar diismanlarini
sevebilmeleri i¢in oncelikle korkudan kurtulmalidirlar.**®

4)Diisman Sevgisi ve Hiristiyanhigin Diger Dinlere Bakisi Arasindaki

Mliski

Sevgi anlayisinda iistiin bir konuma sahip oldugu ileri siiriilen Hiristiyanlikta,
cok Onemli yerleri olan konsiillerde II. Vatikan Konsili’'ne gelinceye kadar hicbir

zaman diger dinlere ve inancglara ait goriisler bildirilmemistir. Kilise tarihinde ilk

226 King, ss.74,75
> King, s.155
¥ King, s.158
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defa II. Vatikan Konsili’nde Hiristiyanlik disindaki dinler ve inangsiz insanlarla ilgili
beyanatlarda bulunulmustur. II. Vatikan Konsili’ne gore Islam dininden de ilk defa
resmen bir din olarak bahsedilmistir. Konsilin ifadesine gore Hiristiyanlar
Miisliimanlara saygi gostermeli ve deger vermelidir. Miisliimanlarla Hiristiyanlar,
insanliga mesajim ileten aym yaratici, Kadir-i Mutlak ve Rahman olan Allah’a
taparlar. Miislimanlarla Hiristiyanlar birlikte O’nun iradesine bas egmeye gayret
ederler. Her iki toplumun dini, ibrahim’in imanindan neset eder. Miisliimanlar Isa’y1
peygamber sayar ve Meryem’e hiirmet ederler. Miisliimanlarla Hiristiyanlar
Tanr’'min  son giin yargistm ve Olillerin  dirilmesine inanirlar. Miislimanlar
dogruluktan ayrilmayan bir yasama 6nem verir ve Tanr1’ya namaz sadaka ve orug ile
ibadet ederler.””

Konsil diger dinlerden bahsetmekle birlikte din ve inang hiirriyeti ile alakali
konulara da deginmis din hiirriyeti tizerinde 6zellikle durmustur. “Kilise II. Vatikan
Konsilinde bir kimseyi imana kabule zorlamaya veya onu imana cekmeye ¢alismaysi;
sert bir sekilde yasaklamlstlr.”23 0 “Konsile gore insanin lstlendigi din hiirriyeti,
medeni toplum i¢inde her tiirli zorlamadan muafiyeti ilgilendirir. Din hiirriyeti
insanin ahlak odevi, Isa’min kilisesi ve gercek din karsisinda geleneksel Katolik
doktrine hicbir pesin hiikkiim getirmez. Ciinkil insanin din hiirriyeti hakkidir. Yani,
din konusunda vicdanin aksini yapmaya, hi¢cbir kimse zorlanmamalidir. Onun hakl
sinirlara gore davranmasina engel olunmalidir. Yine II. Vatikan konsili, insanlarin
hakikati ararken ve onu kabul ederken, bunu kendi tabiatlarina gére yapmalari, her
tirlii dis zorlamalardan uzak tutulmalar1 gerektigini de vurgulamistir. Konsil,

hiirriyet ve iman konusunda da aciklik getirmistir. Bunun i¢in, din hiirriyetinin, insan

¥ Aydin, Mehmet, Hiristiyan Kaynaklarma Gore Hiristiyanlik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1995, s5.36,37
230 Besnard, .26
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kisiliginin degeri lizerine kurulmus oldugunu belirtmistir. Ona gore vahiy, insan
sahsiyetinin degerini tiim kapsamiyla ortaya koymaktadir. Konsile gore, insanin
Allah’a vermis oldugu iman cevabi, iradi olmalidir. Hi¢ kimse imam zorla kabul
etmeye zorlanmamalidir. Iman bizatihi iradi bir karakter tasir. Yine II. Vatikan
Konsili bu konuda tarihte ters tutumlar igine girildigini itiraf etmis, ancak kilisenin
daima iradi iman tarafim tuttugunu da belirtmistir.”' II. Vatikan Konsili’nin
yayinladigi belgenin Islamiyet’le ilgili boliimiiniin sonunda su ifadeler yer
almaktadir: “Yiizyillar boyunca, Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda bir¢ok
cekismeler ve ihtilaflar olmugtur. Bu konsil, herkesi ge¢misi unutmaya ve karsilikli
anlayis yolunda acgik yiirekli gayretler sarf etmeye davet eder. Hiristiyanlarla
Miisliimanlar, tiim insanlik ugruna, barisi, Ozgiirliigii, sosyal adaleti ve ahlaki
degerleri birlikte korumali ve ileri gbtﬁrmelidir.”23 2

Goriildiigii gibi Hiristiyanlik tarihini goz Oniine aldigimizda diger dinler ve
inanglarla ilgili olarak yapilan degerlendirme ve agiklamalar ¢ok ge¢ zamanda
yapilmis bir konsilde yer almaktadir. Bu zamana kadar, bu konularda herhangi bir
aciklama yapilmamasi, Hiristiyanlik tarihinde meydana gelen olaylar ve ortaya
konan tavirlar ¢cercevesinde degerlendirildiginde, bu zamana kadar diger dinlerden ve
inanglardan bahsedilmemesinin pek de tesadiifi bir durum olmadigi agikca
goriilmektedir. Boyle bir tutum sergilenmesinin sebeplerinin ve sonuglariin
irdelenmesi gerekmektedir. Oncelikle Hiristiyanligin uzun tarihi boyunca diger
dinlerden ve inanglardan hi¢ bahsetmemesi kendisinden bagka hi¢bir dinin ve inancin
kabul edilemeyecegi anlayisinda oldugunu gostermektedir. Hiristiyanlara gore,

“Hiristiyan ahlaki sadece Hiristiyanlar icin degildir. Tiim insanlar icin gecerlidir.

>! Bkz. Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri Ve II. Vatikan Konsili, ss.91-93
2 Bkz. Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanhk, s.37
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Ciinkii tiim insanlar Mesih Isa’y1 izlemeye cagrilmistir. Hiristiyan ahlaki, ahlakin

gercek, merkezi ve eksiksiz seklidir.”*

Boyle bir anlayis karsisinda da
Hiristiyanligin diger din mensuplarina bakis agis1 konusunda elde edecegimiz fikir II.
Vatikan Konsili’'nde ifade edildigi gibi bir anlayis degil, tam tersine baska din
mensuplarint gormezden gelen veya onlart yok sayan bir anlayistir. Boyle bir
anlayisin ise diismanlari bile sevmeyi bir inang esasi olarak kabul eden Hiristiyanlik
ile bagdagmasi miimkiin degildir. Diger dinleri ve bu dinlerin mensuplarim yok
sayan anlayisin sonucu olarak da Hiristiyanlik tarihinde diismani sevme ilkesiyle
taban tabana zit eylemlerin ortaya konuldugu goriilmiistiir.

Hiristiyanlikta diigman1 sevmenin bir inan¢ esast oldugunu hatirladigimizda,
II. Vatikan Konsili’nin ortaya koymus oldugu anlayisin bu inang esasiyla bagdastig
goriilmektedir. Ancak Hiristiyanlhigin yaklagsik iki bin yillik tarihinde ve bu dinin
mensuplart ile otoritelerinin uygulamalarinda diismanm1 sevme emrinin hayata
gecirildigini sdyleyebilmek pek miimkiin goziikmemektedir. Zaten Hiristiyanligin bu
tarihinin bir sonucu olacaktir ki Hiristiyanlar sik sik diger din mensuplarina karsi
hosgoriili  olmaya ¢agrilmakta, gercek Hiristiyanligin bunu gerektirdigi
belirtilmektedir. Arnold Toynbee’nin diger dinleri saygi, tebrik, hayranlik ve ask ile
telakki etmeyi 6grenmenin Hiristiyanligin gergcek pratigi icinde ilerlemek anlamina
gelecegini ifade etmesinin®™® bu  goriisiimiizii  destekledigi  kanaatindeyiz.
Hiristiyanlik tarihinde, Russel tarafindan herhangi bir su¢ olmadik¢a, hicbir
diisiincenin cezalandirilmamasi olarak tanimlanan diisiincede hosgbrﬁnﬁn23 >

uygulama alam bulamadigin1 miisahede etmekteyiz. Yine bu celiskiden kaynaklanan

23 Jacob, Hiristiyan inancy, s.204

234Toynbee, Arnold J., Hiristiyanllk Ve Diinya Dinleri, Cev: Mehmet Aydin, Din Bilimleri
Yayinlari, Konya 2000, s.96

*Russel, Bertrand, Diinyanmzin Sorunlari, Cev: Sabahattin Eyuboglu, Can Yayinlari, Istanbul 1963,
s.25
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sebeplerle, soz ile davranisin birbiriyle uyumlu olmasi gerektigi sik sik dile getirilmis
ve bu dine inananlara ¢agrilar yapilmistir. Nitekim King bu durumu su ifadelerle dile
getirmektedir: “Hayatin en biiyiikk trajedilerinden biri, insanoglunun isle soz
arasindaki uguruma koprii kurmay1 ¢ok ender basarabilmesidir. Bir yandan bir takim
yiice ve soylu ilkeleri gururla seslendiririz, obiir yandan da o ilkelerin her tiirli
antitezini hazin bir sekilde uygular dururuz.”**® Hiristiyanlik dinine inananlar s6zleri
ve eylemleri arasinda uyumlu olmaya cagrilirken, ayni zamanda Hiristiyanlik
geleneginde bu prensibe uyulmadigi, dolayisiyla diismam sevme inancinin ve
emrinin yerine getirilemedigi de itiraf edilmekte, Hiristiyanlikta ortaya konan
prensiplerin bir ideal oldugu, bu idealin sadece soz ile ikrar edilmesinin yeterli
olmayacag belirtilmektedir. Bu durumu da yine Toynbee soyle ifade etmektedir:
“Dinimizde hayati olarak takdir ettigimiz gercekleri ve prensipleri, soz ile oldugu
kadar amel ile de ifade etmeye calistigimizda kendimizi diger dinlerin mensuplarinin
dikkatini ¢cekmek ve onlar1 iyi niyete zorlamak i¢in daha iyi bir pozisyonda bulmus
oluruz. Hiristiyanligi bdyle bir halet-i ruhiye icinde aciklamaya ve tasarlamaya
muvaffak olursak; siiphesiz bu sekilde biz, geleneksel Hiristiyanligin kin ve taassup
giinahina diismeksizin vaaz etmeyi saglamis oluruz. Genel goriise gore Hiristiyan
ideali ile Hiristiyan davranisi arasindaki bogluk biiytiktiir. Fakat boyle bir Hiristiyan
idealini inkar ederek, miimkiin oldugu en genis sekilde hayatini bu ideale uydurmay1
isteyen Isa’min cagristm bilmeden Hiristiyanligi ikrar etmek asla miimkiin
olmayacaktir.”>’

Hiristiyanlara bu tiir cagrilar yapilmasinin temel nedeni daha once de izah

ettigimiz gibi, Hiristiyanlik tarihinde Hiristiyanlik disindaki din mensuplaria karsi

236 King, s.54
7 Toynbee, $5.97,98
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takinilan tavir ve yapilan uygulamalardir. Bu uygulamalar Hiristiyanliktaki diismani
sevme emri ile tamamen ¢elistigi gibi, hi¢bir sevgi anlayisi ile agiklanmas1 miimkiin
olmayan davraniglar ve eylemlerdir. Bu uygulamalar icerisinde 6zellikle Yahudilere
kars1 takinilan tavir ve bu tavrin sonuglar1 adeta bir itiraf gibi sunulmakta ancak
bunun sucu Hiristiyanliga degil bu dinin mensuplarinin yanlis anlayisina yiiklenmeye
calistimaktadir. Ornegin Jacob’un su ifadeleri bu yaklasim seklini acikca ortaya
koymaktadir: “Bazi1 Hiristiyanlar ictenlikle ve yanlis yola sevk edilmis olaganiistii bir
calisma igindeler. Isa’yr Mesih olarak tanimayan Yahudilerin gergekten lanetlenmis
bir 1rk oldugunu ve Mesih Isa’ya yaptiklarindan dolay1 hakli olarak, siirekli bigimde
cezalandirimalart gerektigini belirten bir goriisii hakli c¢ikarmak i¢in Kutsal
Kitap’tan cesitli boliimleri kullanmiglardir. Tanr1 s6ziiniin bdyle kullanilmasina karst
kilise kesin uyarida bulunmaktadir. Kilisenin Tanri’nin yeni ulusu olmasina karsin,
bu gibi goriisler Kutsal Kitap’ta yer aliyormus gibi Yahudiler Tanri tarafindan
reddedilmis ya da lanetlenmis gibi tanimlanmamalidir. Herkes bu konuda 6zen
gostermelidir. Yahudi diismanligi, yani Yahudilere karst diismanca tutum ya da
ayirim, Hiristiyanliga aykirt bir davramistir. Kilise, Yahudilerle ortak mirasini
amimsayarak, siyasal diisiincelerle degil de Incil’in manevi sevgisinin etkisiyle,
herhangi bir zamanda ve herhangi bir kaynaktan Yahudilere yonelmis tiksintiyi,
iskenceyi ve Yahudi karsiti duygularin agiga vurulmasim aciyarak karsilar.”>*® Boyle
bir yaklagim sucu Hiristiyanlhigi yanlis anlayanlara atarak Hiristiyanligi aklamaya
caligma gayretinden bagka bir sey degildir. Bu yaklasimin yaninda Yahudi
diismanligi konusunda sorumlulugu Hiristiyanliga yiikleyen agik goriisler de vardir.

Nitekim Russel bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Yahudi diismanligi

238 Jacob, Hiristiyan inancu, ss.176,177
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Hiristiyanliktan dogmustur. Hiristiyanliktan dnce varsa bile ¢ok azdi bu diigmanlik.
Roma devleti Hiristiyan olur olmaz, Yahudi diismani da olmaya basladi. Ciinkii
Isa’yr Yahudiler oldiirdii dediler ve Yahudi diismanhigini bu bakimdan hakli
gosterdiler. Elbette ekonomik nedenleri vardi bu isin ama 6ne siirdiikleri Isa’nin
oldiiriilmesi oldu.”**

Yahudi diismanliginin  ortaya cikmasinda Yahudilerin Isa’yr oldiirmiis
olduklar diisiincesinin payi biiyiiktiir. Luther de Hitler tarafindan agilincaya kadar en
sert Yahudi karsith§m ve Yahudilerin yok edilmesini savunmus ve bunu

uygulamlstlr.240

Bu diisiince Hiristiyanlikta diismanm1 sevme ilkesinin rafa
kaldirilmasina sebep olmustur. Bunun sorumlusunun ise Hiristiyanligi yanlis anlayan
sadece kii¢iik bir grubun oldugunu iddia etmek pek gercek¢i goriinmemektedir.

Diger yandan Hiristiyan kilise babalarinin yazilarinda da belirgin bir Yahudi
digsmanhg goze carpmaktadir. Haught bu goriisleri soyle Ozetlemektedir:
“Yiizyillarca Katolik Kilisesi, Musevilerin Hiristiyan diigmani oldugunu yaydi. Aziz
Gregory onlara Musevilerin “Tanri’nin Kkatilleri, peygamberlerin iskencecileri ve
inananlarin hasimlart oldugunu soylityordu. Aziz Jerome da onlarin engerek yilanlar
ve Hiristiyanlara kiifreden pislikler oldugunu belirtiyordu. Clairvaux’lu Aziz Bernard
onlara ‘asagilik ve sadakatsiz insanlar’ diyordu. Bir rahip Callinicium’da bir sinagog
yaktirdigr zaman Aziz Ambrose soyle yazmisti: ‘Bir sinagogun, yani delilerin ve
inangsizligin evinin yakilmasi kimin umurunda ki?” Aziz John Chrysostom da soyle

diyor: ‘Museviler cocuklar seytana kurban eder. Onlar vahsi hayvanlardan daha

kotiidiir. Sinagog bir giinah evidir, adi insanlarin yeridir, igreng seylerin yapildigi,

239 Russel, Diinyamizin Sorunlari, s.22
240 Bkz. Wiener, Peter F.,Hitlerin Manevi Atasi Martin Luther, Cev:Hakan Olgun, Kakniis
Yayinlari, Istanbul 2002, ss.103,104
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seytanlarin tapinaklaridir, Musevilerin su¢ dolu mekanlaridir, Isa’nin oldiiriilmesinin
planlandig yerlerdir’ Mt

Yahudilere kars1 boyle bir tutumun sergilenmesi onlara kargi hicbir sevgi
anlayis1 ve insanlik davranisi ile izah edilemeyecek eylemlere girisilmesine sebep
olmus, Hiristiyanlar bu uygulamalarnyla Hiristiyanligin iddia ettigi diisman1 sevme
idealinden, bulunabilecek en uzak noktaya gelmislerdir. Yine Haught bu yaklasimin
pratik sonuglari oldugunu ve Yahudilere yonelik kotii uygulamalarin bulundugunu su
ifadelerle dile getirmektedir: “1171°de Blois, Fransa’da otuz sekiz Musevi lider
O0lime mahkiim edildi, ¢iinkii belediye bagkaninin usagi, bir Musevinin bir ¢ocuk
cesedini nehre attigini gordiigiinii sanmisti. Ceset bulunamamaisti ve kayip bir ¢cocuk
da yoktu. Bu otuz sekiz kisiye Hiristiyan olarak yasamlarin1 kurtarma sansi verildi
fakat onlar bunu reddettiler. Tahtadan yapilmis bir barakaya hapsedildiler ve
yakildilar. 1258’de Miinih’te, 180 Musevi, sinagoglarinda kiiciik bir ¢ocugu kanlar
icinde birakip oldiirdiikleri dedikodusunun yayilmasindan sonra yakﬂdl.”242

Boyle insanlarin vahsice Oldiiriilmesinin yanida tarih¢ilerin kaydettigi
iskence aletleri ile ilgili kayitlar da insan1 dehsete diisiiren bilgiler olarak gdz 6niinde
bulunmaktadir. Hi¢bir insanin aklinin kabul edemeyecegi, bu iskence aletleri de
Hiristiyanlik adina ¢alistirilmis, bu aletler kutsal suyla kutsanmigtir. Haught bu konu
ile ilgili olarak Isvigreli tarihci Walter Nigg’in kayitlarindan su aktarmay1
yapmaktadir: “Basparmag sikarak iskence yapmaya yarayan alet soyle kullanilirdi:
Parmaklar mengenelere yerlestirilir ve kemikleri kirilana ve kan fiskirana kadar

aletin vidalar1 sikilirdi. Suglu demir igskence sandalyesine de oturtulabilirdi. Bu

sandalyenin sivrilestirilmis demir civileri vardi. Civiler korlasana dek agagidan

241 Haught, s.31
242 Haught, s.32,33
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sitilir, sonra da kurban iizerine oturtulurdu. ‘Bot’ denilen iskence aleti ise kaval
kemigini kirmak i¢in kullanilirdi. Diger bir popiiler iskence yontemi ise kisiyi aski ya
da tekerlege baglayip, iki tarafindan kol ve bacaklan kirilincaya kadar gerdirmekti.
Bu arada da bedeninin iizerine taglarla agirlik yapilirdi. Iskencecilerin ¢iglikla
rahatsiz olmamalar1 icin de kurbanin agzi bezle kapatilirdi. Uc dort saat siiren
iskenceler ¢ok yaygindi. Bu islem sirasinda iskence aletlerine devamli kutsal su
dokiiliirdii.”**

Bu tiir tarihi bilgilere vakif olmak giiniimiizde sevgiye diismani bile sevecek
kadar 6nem verdigini s6yleyen Hiristiyanligin bu konudaki samimiyetine olan inanct
biiyiik ol¢iide sarsmaktadir.

5)Diisman Sevgisi ile Hach Seferleri Arasindaki iliski

Hiristiyanlar tarafindan gerceklestirilen ve yiizyillar boyunca devam eden
Hacli Seferleri’nin incelenmesi ve diigmam bile sevmenin inang esasi olarak kabul
edildigini ifade eden bir dinin bu seferlere bakisinin ne oldugunun belirlenmesi,
Hiristiyanlikta diisman sevgisinin hayat bulup bulamadiginin tespit edilmesinde
faydali olacaktir kanaatindeyiz.

Jacob’un bu konudaki su sozleri Hiristiyan ahlakinin teorik olarak ne dedigini
ortaya koymaktadir: “Hiristiyan kisi asla, kotiilik yapalim da iyilik olsun
dememelidir. Hiristiyan kisi hangi nedenle ve hangi kosullar altinda olursa olsun,
insan yasamu tiiriinden temel bir insani degere dogrudan dogruya saldirmak gibi bir

kotiliigiic yapmamalidir.”*** Bu sekilde bir goriisii benimsedigi iddia edilen

** Haught, 5.45,46
24 Jacob, Hiristiyan inancy, s.24
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Hiristiyanlikta savasa her zaman karsi ¢ikilmasi gerektigi gibi bir diisiince yoktur.
Kiliseye gore insanlar1 6ldiirmek de her zaman yanlig bir davranig degildir.245

Goriildiigii gibi Hiristiyanlikta savasa bakis acgisi insanlarin yorumlariyla
farkli boyutlara ulasabilecek bir durum arz etmektedir. Kilisenin, ulusun giivenligini
saglamak icin kendisini savunma hakkinin oldugunu soylemesi, toplumlarin ve
uluslarin yapmis olduklar her tiirlii savas, yikim ve adam 6ldiirmelerini bu kapsama
dahil etmeleriyle sonuglanmistir.

Iste Hacli Seferleri de boyle bir zihniyetin ve yorumun sonucu olarak
Kudiis’iin diismandan kurtarilmasi ve savunulmasi gerektigi diisiincesinden hareketle
ortaya ¢ikmig, tiim ayrintilariyla tarih sahnesinde yerini almis, yilizyillar boyunca
Hiristiyanliktaki diisman1 sevme inancinin aksine sergilenen davranislarin en
basindaki konumunu siirdiirmiistiir. M. Watt’in su ifadeleri teori ile pratik arasindaki
farka ornek verilebilir: “Papa VII. Gregory (1073-1085), Hiristiyanlarin savasa karsi
tutumunda bir degisiklik baslatti. Hakl1 bir hedef icin savasiyor olduklari zaman bile,
1066°daki Fatih William’m Hastingler’deki siivarileri gibi, askerlerin 6liimiine sebep
olacaklar1 kisilerden dolay1 baslangicta tevbe etmeleri isteniyordu. Ancak ayni Papa
simdi toplumda adil diizenin ortaya ¢ikmasini saglamak gibi hakli bir sebepten dolay1
savasmanin giinahkarlk degil, fazilet oldugunu ilan etti.”*4

Hagli Seferleri’ni Hiristiyanlikta komsuyu sevme inanci ve emri ¢ercevesinde
degerlendirebilmek icin tarihi verilere ve bu husustaki goriiglere yer vermek uygun
olacaktir. M. Eliade’nin bu konudaki degerlendirmeleri manidardir. Eliade’ye gore,

“Hach Seferi bilincinin merkezinde, gerek kilise adamlar1 gerekse kilise disinda

kalanlar ag¢isindan, Kudiis’ii kurtarma gorevi vardir. Bir Hacli Seferi’nde en giiglii

245 Bkz. Jacob, Hiristiyan inancy, s.224
246 Watt, W. Montgomary, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu, Cev: Fuat Aydin, Birey Yayincilik,
Istanbul 2000, s.111
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bicimde ifade edilen cifte biitiinsellik, zamanlarin tamamlanmasi ve insan mekaninin
sonuna gelinmesidir. Su anlamda ki, zamanlarin tamamlanmasinin mekansal isareti,
uluslarin kutsal kent ve diinyanin anasi olan Kudiis ¢evresinde toplanmasldlr.”247
Eliade, Imparator Friedrich Barbarossa’nin 1188’de Mayence’da ilan ettigi Ugiincii
Hacli Seferi’nin yayilmaci ve Mesihgi bir sefer oldugu goriisiindedir.**® O zaman
yasamis baz1 yazarlar, prenslerin Kudiis’ii bir tiirlii kurtaramamasimi biiyiiklerin ve
zenginlerin giinahkarliklariyla aciklamislar, giinahlarinin kefaretini 6deyemeyen
prenslerin ve zenginlerin ne Tanri’nin kralligina girebileceklerini ne de Kutsal
Topraklar1 ele gecirebileceklerini anlatmislardir. O topraklarin yoksullara, Hach
Seferleri’nin secilmislerine ait oldugunu ifade etmislerdir.” Giindiiz de Hach
Seferleri’nin siddetle baglantistna dikkat cekerek sunlart sdylemektedir. “Yerel
Avrupa Kkiiltleri disinda, Hiristiyanlik dist diger akimlara karsi siddet politikasi
siirdiiriilmiistiir. Ornegin ortacag konsillerinde, ozellikle Islam’a ve Miisliimanlara
kars1 sik sik Hacli Seferleri’nin diizenlenmesi cagrist yapilmis; bu kutsal savasa
katilanlar kilise tarafindan takdis edilmis, savasta 6len Hiristiyanlar ise sehit kabul
edilmislerdir.”*°

Haught, asil hedefi Miislimanlar olan Hagli Seferleri’nin zaman zaman
hedefinin saptigim1 ve farkli gruplarin da bu saldirinin hedefi haline geldiklerini
belirtmektedir. Yine Haught hacli ordularinin yol giizergahinda bulunan Musevilerin
cogunun sikistinldiklann evlerde, ofkeli Hiristiyan kalabalik girmeden Once,

gdzyaslari i¢inde cocuklarini ve kendilerini 6ldiirdiiklerini nakletmektedir.”"

247 Eliade, Dinsel inan(;lar Ve Diisiinceler Tarihi, I1I/113

248 Eliade, Dinsel inan(;lar Ve Diisiinceler Tarihi, 111/114

249 Bkz.. Eliade, Dinsel inanglar Ve Diisiinceler Tarihi, I1I/114
20 Giindiiz, s.42

»! Haught, s.14
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Hacgli Seferleri’'nde Tanr’ya yakin olacaklarina ve olaganiistii giice sahip
olduklarina inanilan ¢ocuklar da bu savaslar da on saflara siiriilmiistiir. Nitekim
Eliade’nin verdigi su bilgiler bu durumu agikca ortaya koymaktadir: “Ayirt edici
nitelikleri hem cok kiigiik yaslar1 hem de yoksulluklar1 olan, 6zellikle de kiiciik
cobanlardan olusan ¢ocuklar yiiriimeye baslar ve yoksullar da onlara katilir. Ayin
alay1 halinde, ilahiler soyleyerek yiiriirler, sayilar1 otuz bine yaklasir. Nereye

gittikleri soruldugunda ‘Tanri’ya’ diye yamtlarlar.”>?

Eliade soyle devam
etmektedir: “Alman Hacli seferinde de aymi kurgu goriildii. O caga ait bir
vakayiname 1212’de Nicolas adinda bir ¢ocugun ortaya c¢iktifini, ¢evresine cok
sayida cocuk ve kadin topladigini anlatir: Bir melegin emriyle onlarla birlikte
Kudiis’e gitmesi, Isa’min hagini kurtarmasi gerektigini, denizin bir zamanlar
Israilogullar1 6niinde oldugu gibi agilarak onlarin yiiriiyerek geg¢melerine izin
verecegini s(iyliiyordu.”253

Hacgli ordularinin diizenledikleri seferlerde elde ettikleri basarilardan sonra
ortaya ¢ikan tablolar da insanin kanim donduracak tiirdendir. Bu konuda Haught’un
su ifadeleri s6z konusu tabloyu ortaya koymaktadir: “Hachlar Kudiis’iin surlarini
kolayca asip bu sembolik sehri, icinde yasayan herkesi katlederek ‘temizlediler’.
Sinagoglara sigiman Museviler diri diri yakildi. Sokaklara cesetler yigildi”. Yine
Haught, tarih¢i Aguilerli Raymond’in kayitlarindan su nakli yapmaktadir: “Her sey
harika ve goriilmeye degerdi. Sayisiz Yahudinin kafas1 kesilmisti. Bazilar1 ise oklarla
oldiiriilmiisti. Kulelerden atlamaya zorlananlar ya da birka¢ giin iskence yapilip

sonra da alevler icinde yakilanlar da vardi. Caddelerde kafa, el ve ayak yiginlan

vardi. Sokaga cikan biri atin1 insan ve hayvan cesetleri altinda zorlukla siirebilirdi.

252 Eliade, Dinsel inan(;lar Ve Diisiinceler Tarihi, IT1I/115
3 Eliade, Dinsel inanclar Ve Diisiinceler Tarihi, I1/115,116
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Siileyman tapinaginda, atlar dizlerine kadar kan i¢inde yiiriiyor, bazen kan
boyunlarina kadar geliyordu. Tanr1 cok adaletli davranmisti. Bu yer kafirlerin
kanlariyla ylkanmahydl.”254 Uciincii Hagl Seferinde, Aslan Yiirekli Risar’in yaptig
katliamlar insani iirkiitecek niteliktedir.>>

Goriildiigii gibi Hagli Seferleri’nin, dini olmaktan ¢ok ekonomik oldugunu
ifade ederek Hiristiyanligi bu olayda masum ilan etmeye calismak da temelsiz bir
savunma olarak kalmaktadir. Hacli Seferleri ile dini hissiyat arasindaki baglantiya
dikkat ceken Watt sunlar1 soylemektedir. “Vurgulanmasi gereken birinci nokta, Hacli
Seferleri’nin Bati Avrupa’da dini hissiyatin yiikselmesiyle iligkili oldugudur. Bir
takim istismarlara kars1 kiliseyi reforme etmeye yoOnelik pek ¢ok hareket vardi.
Fransa Cluny’de 910’da Benedikt’in manastir kurallarinin kat1 olarak uygulanmasini
tesvik etmek i¢in bir manastir kuruldu ve bu manastir dyle desteklendi ki, on birinci
yiizyilda iki yiiziin iizerinde kiz kardes evi vardi. Dini sevk, hacca giden halkin
sayisindaki artista kendini gosterdi. Onemli bir merkez Kuzeybati Ispanya’daki
Compostela’daki Santiago (Aziz James) tapinagiydi. Ancak giicii yetenler icin biiyiik
hacc, Kudiis’teki Kutsal Mezar’a olan hacc idi. Birinci Ha¢li Seferinden otuz yil
kadar once, bir basrahip ve ii¢ rahip tarafindan idare edilen sekiz yiiz kisilik bir grup
insanin Ren’den Kudiis’e gittigi sOylenir. 1076’da Kudiis, hacla ilgili isleri
zorlagtirdigi sdylenen bir Tiirk emirinin yonetimi altina girdi ve bu zorlastirma
1095°te Fransa’da yapilan Clermont Konsili’nde Papa II. Urban’in bir Hagli Seferi
cagrist yapmasimn gerisindeki sebeplerinden biridir.”*° Watt soyle devam

etmektedir: “Uzun bir siire Hiristiyanlar Hach Seferleri’ne katilmayi, bir tiir romantik

254 Haught, s.16
% Bkz. Haught, s.18
236 Watt, W. Montgomary, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu, s.111
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caba olarak gordiiler. Hacli Seferleri on birinci yiizyilin dini coskusu ve keza
Hiristiyan sovalyelik ideali ile de birlestirildi.”*’

Hagli Seferleri’nin tamamen Hiristiyanlik temelleri iizerine oturtuldugu bazi
kaynaklarda acik bir sekilde ortaya konulmaktadir. Ornegin Ahmed Abdullah El-
Masd@ist’nin Hiristiyan yazar Erich Bethman’dan alint1 ile aktardigi Papa Urban’in
konseye yaptigi konusma bu durumu cok agik bir sekilde ifade etmektedir:
“Savasmak i¢in bos bahaneler arayip duran siz Hiristiyan savasgilar, sevinin, ciinkii
bugiin gercek bahaneniz var. Kendi 6z vatandaslariniza sik sik dehset sacan sizler,
gidin barbarlara kars1 savasin, gidin kutsal topraklarin kurtarilmasi i¢in savasin. Siz
ki bosuna savasiyorsunuz, silahlarinizin giiciinii bagkalarinin hiddeti icin kullaniniz,
Makabi’lerin kilicin1 kusanarak gidin ebedi bir miikafat kazanin. Diismanlarinizi
yenerseniz Dogu’nun kralliklar sizin mirasinmiz olacaktir. Eger yenilirseniz, Hazreti
Isa’nin 6ldiigii aym yerde 6lmek serefine nail olacaksimz ve Allah sizi mukaddes
katina cikarmayr unutmayacaktir. Bu an, sizin gercek bir cesaretle
sevklendirildiginizi ispat edeceginiz bir andir. Bu barisin bagrinda islenmis olan
bunca kétiiliigiin adalet ve insanlik pahasina kazanilmis bunca zaferlerin kefaretini
Odeyebileceginiz bir andir. Eger kan istiyorsaniz ellerinizi inanmayanlarin kaninda
yikayiniz. Size hasin konusuyorum, c¢iinkii benim gorevim bunu gerektiriyor.
Cehennemin askerleri, Allah’in yasayan askerleri olun. Hazreti Isa sizi O’nu
savunmaniz i¢in goreve ¢cagirdigl zaman, basit duygulariniz sizi evlerinizde tutmasin.
Hiristiyanlarin utang ve kotiiliikklerinden bagka higcbir seyi gormeyin. Kudiis’iin
iniltilerinden bagka hi¢bir seyi dinlemeyin ve Allah’in size sdyledigini iyi hatirlayin;

anne ve babasini benden ¢ok seven, benim i¢in degerli degildir; evini, babasini,

27 Watt, W. Montgomary, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu, s.113
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annesini, karisim1 veya ¢ocuklarim1 veya mirasini benim adima terk edecek olan yiiz
kat miikafatlandirilacak ve ebedi bir hayata sahip olacaktir.”**®

Hiristiyanlikta diisman1 sevme inanci ve emri ile ¢ok yakindan iligkili olmasi
ve tarihte 6nemli bir yer tutmasi sebebiyle genisce yer verdigimiz Hagli Seferleri
goriildiigii gibi sevgi kavraminin ziddimi ifade edebilecek ne kadar eylem ve davranis
varsa hepsinin de sergilenmesine sahne olmustur. Yukarida sundugumuz tarihi
verilerden, bu hareketin tamamen Hiristiyanlik temelinde bir savas oldugu, bunun
diisman sevgisiyle bagdastirilmasi bir yana, bir insanin bagka bir insana bdyle bir
davranigi reva gormesinin algilanmasi miimkiin degildir. Bununla birlikte Hacli
Seferleri’nin bizzat baz1 Hiristiyanlar tarafindan da yanlis oldugunun kabul edildigi
ifade edilir. Nitekim Eliade Aydinlanma diisiiniirlerinin bu seferleri bir yobazlik
olarak degerlendirdiklerini ifade etmektedir.”>’ Watt da benzer bir degerlendirmeyi
on sekizinci ylizyilda bile, tarihgilerin Hacli Seferleri diisiincesinin biitiinii hakkinda
elestirel olmaya basladiklarin belirterek yapmaktadlr.260

Goriildiigii gibi Hiristiyanlikta temel inang esaslarindan biri ve en iistiin
ahlaka sahip olmanin 6lciisii olarak goriillen diismani sevme anlayisi eylem olarak
hayata gecirilemedigi gibi bunun tam z1dd1 olarak ortaya koydugumuz kin, nefret ve
acimasizligin her tiirlii 6rnegi 6zellikle Hagli Seferleri’nde goriilmektedir. Daha once
degindigimiz komsuyu sevme inancina muhalif davranis orneklerini yine Hach
Seferleri’nde ve bagka eylemlerde agikca gormek miimkiindiir.

Hiristiyanlar, sevgi dini olarak ifade ettikleri dini yayarken karsilarina c¢ikan

Hacgli Seferleri elestirilerine yanit vererek, bu seferlerin Hiristiyanliktaki Tanr1’yi,

238 El-Masdtsi, Ahmed Abdullah, Yasayan Diinya Dinleri, Cev: Mesud Sadak, Kalem Yaymcilik,
Istanbul 1981, s5.287,288

2% Eliade, Dinsel inan(;lar Ve Diisiinceler Tarihi, I1I/113

20 Bkz. Watt, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu, s.114
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komsuyu ve diismani sevme inancina zarar veremeyecegini, bunlarin Hiristiyanligi
yipratmak i¢in baska din mensuplari tarafindan kullanildigini ifade etmektedirler. Bu
kapsamda yapilan savunmalara burada yer vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

Thomas Michel, Miisliimanlar tarafindan Hiristiyanlara yoneltilen, s6zle ifade
edilen sevgi anlayisimin Hiristiyanlarin hayatlarina yansimadigi, Hiristiyanlarin hig
de baskalarindan daha fazla comert, sevecen, yardimsever, bagislamaya hazir
goriinmedikleri, Hiristiyanlik tarihinin kendisinin bile savaslar, hesaplasmalar,
acgozliiliik, hosgoriisiizliikk, somiiriiciilik Ornekleri ile dolu oldugu elestirilerine,
Hiristiyanlarin Isa’nin 6gretisine uymay1 reddetmelerini sebep olarak gostermektedir.
Buna ilaveten bu c¢esit suiistimal ve yolsuzluklara her iilke de ve her dinde
rastlanabilecegini belirterek savunma getirmektedir.261

Hiristiyanli§a kars1 yapilan elestirileri ve iddialar1 yamtlayan Isa Karatas ise
sunlart soylemektedir: “Hiristiyanligin baris¢i bir din olmadigin1 kanitlamak icin bazi
yazarlarin kullandiklar1 tek ‘malzeme’ Hacli Seferleri’dir. Hiristiyanlar tarafindan
yapilan her seyin Hiristiyanlifa uygun oldugunu diisiinmek dogru degildir. Hacli
Seferleri’nin de Hiristiyanlar tarafindan yapilmasi, Hiristiyanligin boyle bir eyleme
izin verdigini kamtlamaz.”®*

Tiirkiye’deki misyonerlik faaliyetleri ile ilgili ¢aligmalar ile taninan Samiha
Ayverdi’nin misyonerlere yazdigi bir mektuba verilen cevapta kendilerine Hiristiyan
diyenlerin diinya milletlerine verdigi aci, elem ve zarara bakilarak Hiristiyanligin
degerlendirilmemesi istenmekte, hakiki Hiristiyanlarin 6rnekligine basvurulmasi

gerektigi vurgulanmaktadir®®

26! Michel, Thomas, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris, Ohan Basimevi, Istanbul 1992, s5.86,87
262 Karatas, Isa, Gergekleri Saptiranlar, Liituf Yayincilik, Istanbul 1996, s.182
263 Ayverdi, Simiha, Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye, Kubbealt1 Negriyati, Istanbul 2001, $5.97-99
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Goriildiigii gibi Hiristiyanligin tarihinde meydana gelen, sevgi ilkesinden
uzak siddet, kin ve nefret duygularinin sonucu olan eylemler, Hiristiyanlar tarafindan
ortak bir sekilde dini temsil edemeyecek, Hiristiyanligi yanhs anlayan kisiler
tarafindan gerceklestirildigi temelinde savunulmaktadir. Bu savunmalara gore Hach
Seferleri’ni diizenleyenler de Hiristiyanlig1 yanlis anlayanlar, ya da bu dini hakkiyla
yasamayanlardir. Hiristiyanlig1 gercek anlamda algilamak icin hakiki Hiristiyanlara
bakmak gerekmektedir. Aksi halde Hiristiyanlik hakkinda yanhs diisiincelere
ulagilacaktir. Bu diisiinceye gore Haghh Seferleri'ni veya Hiristiyanlarin
gerceklestirdigi, sevgiyle bagdasmayan diger eylemleri bahane ederek Hiristiyanlig
elestirmek ve bu dinin sevgi anlayisinin iitopyadan baska bir sey olmadigini
soylemek art niyetli bir yaklasimin sonucudur. Iyi niyetle yaklasimda bulunan
kimselerin Hacli Seferleri’ni bahane etmeleri ve bu bahaneyle Hiristiyanligin sevgi
anlayisin1 reddetmeleri miimkiin degildir. Nitekim biitiin dinlerde dinin kurallarim
dogru olarak uygulamayan, ancak o dinin mensubu oldugunu ifade eden bir¢ok insan
vardir. Nasil ki bu insanlarin yapmis olduklari eylemlerden dolayr o din sorumlu
tutulamazsa Hacl Seferleri’nden dolayr da Hiristiyanlik sorumlu tutulamaz.

Bu sekildeki bir savunma Hiristiyanligin Hacli Seferleri’ndeki masumiyetini
ortaya c¢ikarmakta yeterli olmamaktadir. Ciinkii bu eylemleri gerceklestirenler ne
Hiristiyanlikta heretik grup olarak adlandirilan kiigiik bir azinlik, ne de birkag kisinin
bir araya gelerek olusturdugu birliktir. Tam aksine bu eylemleri gerceklestirenler Isa
tarafindan Tanr1 adina isler gerceklestirme yetkisinin kendisine verildigi iddia edilen
kilisedir. Hiristiyanlhkta kilisenin yapis1 diger dinlerdeki, ozellikle Islam dinindeki
cami ve benzeri ibadet mekanlar ile karsilagtirllamayacak derecede farklidir. Kutsal

Kitap’in bile, kilisenin topladig1 konsiller neticesinde, kendisinin onayiyla gegerlilik
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kazandigin1 hesaba kattigimizda, kilisenin bizzat basinda bulundugu ve yonettigi bir
eylemden Hiristiyanliin sorumlu olamayacagini iddia etmek gecerli bir savunma ve
mazeret degildir.

Hagli Seferleri’ni ve sevgi kavrami ile bagdasmayan diger eylemlerle ilgili
olarak Hiristiyanligi savunurken bagka dinlerde de o dinin kurallarina uymayan
davramiglar sergilendigi, bu sebeple o dinin su¢lanamayacagi ifadelerine yer
verilmektedir. Boyle bir savunma mantiksal olarak sOyle bir sonu¢ ortaya
cikarmaktadir. Bir dinin kurallarina uymayan davraniglar sergileyen kisi, o
davranislariyla o dinin sinirlarini agsmistir. Bu kiginin o dinin sinirlarinin digina
cikmasi, o kisiyi ilgilendirmektedir. Eger o kisinin davramisi, o dinden ¢ikmay1
gerektiren bir davranigsa, kisinin o dinden ¢ikmis olmasi sadece o dine inananlarin
sayisinda bir kisinin eksilmesine sebep olur. O halde bdyle bir karsilagtirma ile
savunulan Hiristiyanlikta kilise, Hacli Seferleri’yle Hiristiyanlik dininin siirlarini
asmistir. Hiristiyanligit bu eylemlerden ayr1 tutarak savunmak i¢in kilisenin
eylemlerini Hiristiyanlik dininden ¢ikarmak gerekmektedir. Hiristiyanliktan kilisenin
eylemleri ¢ikarildigl zaman da boyle bir dinden s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii
Hiristiyanlik kilise ile vardir. Zaten kilise bu konumunu ve yetkisini de bizzat Kutsal
Kitap’tan almaktadir.”® Nitekim kilisenin bir bedene benzetilerek sOyle denmesi de
kilisenin konumunun ne oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir: “Beden bas tarafindan

yonetildigi gibi; kilise de kendi bas1 olan Rab Isa tarafindan yonetilir. Ne var ki Rab

*%4 Romalilar, 13:1-5 Ayrica Papa II. Jean Paul’iin akil ve iman genelgesinde, Kilise’nin insana teklif
ettigi bilginin kaynaginin, her ne kadar yiiksek seviyede olursa olsun Kilise’nin kendi diisiincesi
olmadiginm bildirmis olmasi, insanin iman ile kabul ettigi Tanr1 sozii oldugunu ifade etmis olmasi da
Kilise’'nin vermis oldugu kararlarin, Hiristiyanliktan ayr1 tutulamayacagini agik bir sekilde
gostermektedir. (Papa II. Jean Paul, s.31) Yine Luther de diinyevi yetki sahipleri kotii ve inangsiz
olsalar bile, yetki ve tasidig: iradelerinin yine de giizel oldugunu ve bu iradenin Tanri’dan geldigini
ifade etmektedir. Ona gore Tanri, ne kadar hakli olurlarsa olsunlar, kalabaligin ortalig1 karistirmasina
g6z yummaktansa, ne kadar kotii olursa olsun, hiikiimetin var olmasina izin vermeyi tercih eder. Ne
kadar buyurgan olursa olsun, bir prens prens olarak kalmalidir, zorunluluk geregi birka¢ kisinin
kafasini ugursa bile. (Olgun, Hakan, Luther Ve Reformu, Fecr Yayinevi, Ankara 2001, ss.19,20)
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Isa Ruhsal bir varlik olarak goze goriinmediginden, kiliseye goze goriinen kiigiik
yoneticiler tayin eder. Buna gore kilisenin basi olan Rab Isa’ya Incil’in sozlerine itaat
etmek tizere bagliligim1 kanitlayan episkoposlar tayin eder. Boylece kilisenin ruhsal
yonetimi, biiyiik bas olan Rab Isa’nin 6nderligi ve O’na olan bagimlilik altinda gelen
episkoposlar tarafindan siirdiiriiliir. Kilisede alinacak ve uygulanacak kararlar bu gibi
kisiler tarafindan verilir.”*%

Acikca anlagildigi gibi Haghi Seferleri ile ilgili olarak Hiristiyanlarin getirmis
olduklart savunma tezleri dayanaksiz kalmaktadir. Bu durumda da bu seferlerle
Hiristiyanlikta diigman1 sevmek inanci bu dinin temeli olan kilise tarafindan ihlal
edilmistir. Bir dinin inang¢ esasinin bizzat o esast koyan tarafindan bir defa bile ihlal
edilmesi, o esasin her zaman ihlal edilebilecegi anlamina gelmektedir. Her zaman
ihlal edilebilecek bir inan¢ esas1 da zaten esas olmaktan ¢ikmaktadir. Hiristiyanlarin
yonetmis olduklar1 devletlerin yillar boyunca uyguladiklar politikalar da zaten bu
esasin ¢ok sik ihlal edildigini g&stermektedir.

Hiristiyanlikta bizzat Isa tarafindan verilen gorev olarak algilanan
misyonerlik faaliyetleri de zaman zaman diigmani sevme ilkesiyle bagdagsmayacak
sekilde uygulamalara sahne olmustur. Hiristiyan Ilahiyati adli kitabinda Besnard su
itirafta bulunmaktadir: “Itiraf etmek gerekir ki Isa tarafindan havarilerine emanet
edilmis olan misyona baghlik icinde ve bunun heyecam altinda Katolik mezhebi,
tarihin her devrinde yayilma yolunu arastirmistir. Burada Katolik mezhebinin yayilis
olayma girecek degiliz. Ciinkii bu 6yle manzara arz ediyor ki orada aydinlik ile
karanlik, sevilenle sevilmeyen iyice birbirine karismistir. Bizzat Katolik ilahiyatinin

prensipleriyle ¢elisik olmasina ragmen; gercekten iiziicii olan icbari din degistirme

265 Giinay, Misak, Gerceklere Doniis, Sebat Matbaasi, Istanbul 1984, .62
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sapikliklar1 bir yana birakilirsa Katolik vicdani, belli basli su sorularin cevabini
bulmakla kars1 karsiya kalacaktir. Baz1 milletlerin her tiirlii kiiltiir degerleri, gercek
bir zaruret olmaksizin sadece iman degil, fakat 6zel bir kiiltiir tipi empoze etmek icin,
cok basit bir teoloji adina inkar edilmedi mi?”*°

Sinasi Giindiiz de kilise tarafindan din adina yapilan uygulamalarin politik
amagclara alet edildigini su ciimlelerle vurgulamaktadir: “Somiirge donemlerinden
itibaren askeri, siyasal ve ekonomik giicii arkalarina alan somiirgeci Hiristiyan
uluslar sayesinde, diinyanin hemen her kosesinde yayillma imkani bulan Hiristiyanlik,
giiniimiizde diinya uluslart iizerinde hegemonyaci bir {iistiinliik tesis eden siiper
giiclerin ve diger egemenlerin dini olarak dikkat (;ekmektedir.”267 Yine Giindiiz
kilisenin toplumlar1 Hiristiyanlastirma siirecinde siyasi, askeri, teknolojik vb. gii¢leri
sonuna kadar kullandigim1 sdyle vurgulamaktadir: “Hiristiyanlarin siddet ve baski
anlayislart somiirii ve emperyalizm donemlerinde de devam etmistir. Batili Hiristiyan
uluslar, sahip olduklar askeri ve teknolojik gii¢ sayesinde diinyanin dort bir tarafinda
edindikleri somiirge bolgelerinde, yerel inan¢ ve degerlere kars1 hizli bir asimilasyon
siireci baglatmiglar ve neticede kisa zamanda kuzeyi ve giineyi ile biitiin Amerika ile
basta Avustralya ve Yeni Zelanda olmak iizere Okyanusya’nin 6nemli kesimi ve
Afrika ile Asya’nin kimi bolgeleri leistiyanlas‘urllmls‘ur.”268

Hiristiyanlikta sevgi anlayisini ortaya koydugumuz bu boéliimde, bu dinde
sevgi kavramimin ahlaki bir nitelik olmaktan ¢ok bir inan¢ konusu oldugu sonucuna
ulagmig bulunmaktayiz. Hiristiyanligin temeli olarak goriilen Tanri, komsu ve

diigman sevgisinin ahlaki bir nitelik degil de bir inan¢ esasi olarak algilanmasi

durumunda da, ¢alismamizin giris boliimiinde ortaya koymus oldugumuz sevgi

266 Besnard, ss.25-26
267 Giindiiz, .33
288 Giindiiz, .34
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kavrami ile celisen durumlarin ortaya c¢iktigini tespit ettik. Sevgi kavraminin
tabiatinda bulunan ve zorunlu olarak sergilenmesi gereken eylemin, Hiristiyanlikta
sergilenememesinin altinda yatan sebebin de bir inang ve ahlaki bir nitelik olmasi
arasindaki farktan kaynaklandigi sonucuna ulastik. Hiristiyanlikta sevilmesi istenen
nesnelerin bir inang esast olarak algilanmasi, bu dine inananlarin kisisel
ozelliklerinden kaynaklanan farkli sevgi ifadelerini ortaya cikarmalarini
engellemektedir. Hiristiyanlikta sevginin tek bir kalip halinde sunulmasi ve bu
kalibin inananlara inang esast olarak dayatilmis olmas1 da gercek anlamda sevginin
tezahiir etmesini engellemistir. Higbir sekilde tezahiirii goriilemeyen bir varlig
algilamak miimkiin olmadig i¢in de Hiristiyanlikta ifade edilen sevginin varligi da
algilanamamistir. Sonug olarak Hiristiyanlikta sevgi kavramina yiiklenen anlamin ici
bos bir kelime oldugunu iddia etmek biraz insafsiz bir elestiri olsa bile, bu dindeki
sevilmesi gereken nesnelere karsi duyulan sevgi inan¢ asamasinda kalmaktan ileri

gidememis, bu sevginin gerektirdigi eylemler yerine getirilememistir.
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II. BOLUM

ISLAM’DA SEVGi

Toplumlarin birbiri ile iliskilerini diizenlemede biiyiik bir yere sahip olan
sevgi mefhumu, Islam dininin temelini olusturan bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. islam’mn temel kaynagi olan Kuran-1 Kerim’e ve Hz. Muhammed’in
hadislerine bakilarak bu dinin sevgi ile olan iligkisini ortaya koymak miimkiin
olacaktir. Bu baglamda, Islam dininde sevgi anlayisim ortaya koyabilmek icin
Kuran-1 Kerim’deki ayetler ve Hz. Muhammed’in giivenilir hadis kaynaklarinda
nakledilen hadisleri ¢aliymamizin temelini olusturmaktadir. Ayrica Islam’da sevgi

kavramini, Islam’da sevgiyi ifade eden kavramlarin yaninda, ¢alismamzin giris
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boliimiinde ortaya koymus oldugumuz bilimsel anlamda sevgi kavrami cergevesinde
de bir degerlendirmeye tabi tutmak yerinde olacaktir.

Islam dininde sevgi kavraminin ifade ettigi anlam ve sevginin yonii, cesitli
sevgi iligkilerini ortaya koymaktadir. Bunlarin basinda da Allah ile insan arasindaki
sevgi iligkisi gelmektedir. Bu anlamda Allah ile insan arasindaki sevgi iki yonde
gerceklesmekte, Allah’in insam1 sevmesi ve insanin da Allah’t sevmesi seklinde
ortaya cikmaktadir. Daha sonra da insanlarin diger insanlarla olan iliskilerini
diizenlemede sevgi kavraminin etkisini ortaya koymak onem arz etmektedir.

A)ALLAH iLE INSAN ARASINDAKI SEVGI ILISKIiSi

Tiim varliklarin yaraticis1 olan Allah ile O’nun yarattig1 varliklar igerisinde,
en lstlin oOzelliklerle donatilan insan arasinda bir iliskinin olmasi gerektigi
muhakkaktir. Islam’da bu iliski yaratan ve yaratilan arasindaki bir iliski seklinde izah
edilmekle birlikte, bu iliskinin ¢alismamizin giris boliimiinde ortaya koydugumuz
sevgi kavramu cercevesinde gerceklestigi goriilmektedir. islam’da bu sevgi iliskisi iki
yonlii olarak algilanmakta, Allah’in insanlar1 sevmesi ve insanlarin Allah’1 sevmesi
seklinde temellendirilmektedir.

1)ALLAH’IN INSANLARI SEVMESI

a)Allah Sevendir

Allah Kuran-1 Kerim’de sevgiye ayr bir deger vererek sevgiyi kendi
varliginin bir delili olarak ortaya koymaktadir. Bu gergek cesitli ayetlerde soyle ifade
edilmektedir: “Icinizden, kendileriyle huzura kavusacaginiz esler yaratip; aramzda
muhabbet ve rahmet var etmesi, O'nun varligmin belgelerindendir. Bunlarda,

diisiinen millet icin dersler vardir.”*® Allah bu ayet ile insanlar arasinda muhabbet

269 Rum, 30/21
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var etmesini kendi varligimin delili olarak gostermekte, dolayisiyla sevgiyi bir inang
esas1 haline getirmektedir. Allah bircok ayette ¢esitli 6zelliklerinden dolay1 sevdigi
insanlardan bahsederken de kendisinin seven oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

0, Allah’a tevbe edenleri ve temizlenenleri271,

Allah, iyilik yapan muhsinleri®’
muttakileri272, sabredenleriZ’® , tevekkiil edenleri274, adaletle davrananlar1275, Allah
yolunda carpisanlar®’® sevdigini bildirmektedir. Allah’in bu 6zelliklere sahip olan
insanlart sevdigini bildirmesi dogal olarak O’nun seven oldugunu agikca ortaya
koymaktadir.

Fakat Allah’in seven olmasi onun sevgisinin insanlardaki sevgi ile aym
anlamda olup olmadiginin sorulmasini gerektirmektedir. islam’da yaratan-yaratilan
iliskisi cercevesinde, Allah ile O’nun yarattig1 insanin gii¢, kuvvet, kudret veya diger
ozellikler bakimindan ayni niteliklere sahip olmasi diisiiniilemez. Allah’in sevgisini
de bu cercevede diisiinmek gerekmektedir. Biiyiik Islam bilgini Gazali de Allah'in
ve insanin sevgisi arasindaki farki, Allah ve insan i¢in ortak olarak kullanilan viicud
sifatimi 6rnek vererek izah etmistir. Ona gore, insan ve Allah i¢in ortak olarak
kullanilan viicud sifat1 Allah i¢in farkli, yaratilmis olan insan i¢in farkli anlam ifade
etmektedir. Ciinkil insanin viicudu Allah'a bagli, Allah'm viicudu ise higbir seye bagh
degildir.277 Bu sebeple sevgi Allah ve insan i¢in ortak olarak kullanilsa da Allah'taki

sevgi ile insanlardaki sevgi arasinda farklar bulunmaktadir

b)Allah’in Sevdigi insan Tipi

270 Bakara, 2/195, Al-i Imran, 3/134,148, Maide, 5/13,93

2"l Bakara, 2/222, Tevbe, 9/108

272 Al imran, 3/76, Tevbe, 9/4,7

273 Al-i Imran, 3/146

274 Al-i imran, 3/159

5 Maide, 5/42, Hucurat, 49/9, Miimtehine, 60/8

276 Saf, 61/4, Maide, 5/54

Y7 Gazali, Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed ihyau Ulumi’d Din, Cev: Ahmed
Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul 1975, IV/588,589
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Allah Kuran-1 Kerim’de kendisinin seven oldugunu belirtirken, ayn1 zamanda
sevdigi insanlarin dzelliklerini de saymaktadir. Yani Allah sevdigi insan tipini bu
ayetlerle ortaya koymaktadir. Allah’in sevdigi insan tipini ortaya koymasi dogal
olarak kendisinin insanlardan istemis oldugu davraniglar ortaya ¢ikarmakta, insanlar
da O’nun sevgisini kazanmak i¢in, O’nun istedigi tipte insanlar olmaya gayret
etmektedirler. Bu baglamda Allah’in sevdigi insan tipini ortaya koymasi, sevginin
tanimiyla baglantili olarak ortaya ¢ikmasi gereken eylemle de ortiismektedir.

Allah’1n sevdigi insan tipini ortaya koymak icin oncelikle Kuran-1 Kerim’de
Allah’1n insanlar1 hangi davranislarindan veya ozelliklerinden dolay1 sevdigini tespit
etmek gerekmektedir.

Allah’in Kuran-1 Kerim’de sevdigini bildirdigi insan tipinin 6zelliklerinin
basinda muhsinler gelmektedir. Kotiiliigiin zidd1 olan her sey, iyilik etmek, bir seyi
iyl yapmak, iyice ve geregi gibi bilmek anlamlarinda kullanilan ihsan kelimesinin
faili olan muhsin kelimesi®’® genel olarak “iyilik edenler” anlaminda kullanilmistir.
Hz Peygamber meshur Cibril hadisinde ihsan1 su sekilde tanimlamaktadir. “Ihsan,
Allah’1 goriiyormusgasina O’na ibadet etmendir. Sen O’nu goérmesen de O seni
gbrﬁr.”279 Allah bir ayette acik bir ifade ile muhsinleri sevdigini bildirmektedir.
“Onlar bollukta ve darlikta sarf ederler, ofkelerini yenerler, insanlarin kusurlarim
affederler. Allah iyilik yapanlari sever.””™ Allah bu ayette iyilik yapanlari sevdigini
belirtirken aym1 zamanda infak etmeyi, 6fkeyi yenmeyi ve kusurlari affetmeyi de
zikrederek bu 6zellikleri muhsinlerin sifatlar icine dahil etmektedir. O halde infak
etmek, oOfkeyi yenmek ve insanlarin kusurlarim affetmek de Allah’in sevdigi

davranislar olarak sunulmaktadir.

278 1bn Manzur, ha-sin-nun maddesi

%% Miislim, Sahih, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981, iman, 1
%0 Al-i imran, 3/134
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Unlii miifessir Hamdi Yazir’a gore; “Infak malin elden cikarilmasi, harg ve
sarf edilmesi demektir.”*®' Malin elden cikarilmasindan kasit ise ona ihtiyact olan
kimselere verilmesidir. Allah katinda, Islam’da zorunlu olarak verilmesi gereken

£, 282
zekat

ibadetinden daha iistiin bir yere sahip olan infakta bulunma, bir arada
yasamayi, toplu hareket etmeyi tegvik eden bir dinin, toplum igerisinde esitligi,
adaleti ve sosyal dengeyi temin etmede Onemli bir rol oynamaktadir. Yazir bu
durumu su sekilde izah etmektedir: “Bir a¢ ile bir tokun bir safta kursunla
kenetlenmis binalar gibi bir sevgi ve kardeslik duygusuyla birbirine kalben
percinlenmesi kabil degildir. Su halde cemaatin hakiki bir ibadet birligi icinde
olmasi, gercekten fakir ve kimsesiz olanlarin gozetilmesi ve calisabileceklerin
calistirlmast icin ilk 6nce zekéat ve fitir sadakalan ile zenginlerle fakirler arasindaki
ucurumu kapatarak bir sevgi bagimin kurulmasi, hem de hepsinin mevlas1 Allah
Teala oldugunu bildiren bir duygu ve iman ile kurulmasi biiyiik bir g(irevdir.”283 Iste
boyle bir gorevi yerine getiren ibadet olan zekatin ileri seviyede uygulanmasi olarak
algilanabilecek olan infak, muhsinlerin 6zelligi igerisine dahil edilmek suretiyle
Allah’1n insan1 sevmesine sebep olan bir davranis olarak sunulmaktadir.

Bir bagka ayette ise, infak edilen seyin sevilen seylerden olmasi gerektigi
bildirilmekte ve sOyle denilmektedir: “Sevdiginiz seylerden sarf etmedikce iyilige
erisemezsiniz. Her ne sarf ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir.”** Bu ayet ile de
Allah gercek iyilige ulagsmay1 sevilen seylerden infak etme sartina baglamaktadir.

Sevilen seylerden infak etmek de hem verenle verilen arasinda bir sevgi baginin

olusmasina sebep olacak, hem de verenin Allah’in sevgisini kazanmasina sebep

28! Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Sadelestiren: Ismail Karacam vd., Azim
Yayinlari, Istanbul 1992, 1/180

282 Bakara, 2/43,110, Tevbe, 9/5,60, Meryem, 19/31,55.

¥ Yazr, /180,181

% Al-i imran, 3/134
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olacaktir. Allah da bu sekilde infakta bulunanlar1 sevecegini bildirerek toplumu bu
yonde davraniglar sergilemeye yoneltmekte, bu durumda da Allah’in sevgisi bir
eylemin gerceklesmesine sebep olmaktadir.

Mubhsinlerin ozelliklerinden sayilan 6fkeyi yenme de, Allah’in mubhsinleri
sevmesinin bir sonucu olarak yine O’nun sevdigi bir davramistir. Seyyid Kutub 6fke
konusunda su ifadeleri kullanmaktadir: “Biitiin 6fke beseri bir infialdir. Kanin
ansizin harekete gecmesiyle insan 6fkelenir. insan varhiginin ilk sebeplerinden ve ilk
zaruretlerinden birisidir.”** Ayette gecen “gayz” kelimesi, insanin hoslanmadigi bir
seye karsi heyecanimi ifade etmektedir ki bu 6fke olarak adlandirilmaktadir. Bu
anlami ifade eden diger bir kelime de “gadab” kelimesidir. Gadab, gayzdan sonra
gelen ve intikam alma istegini ifade eden bir kelimedir. Gadab ile gayz arasindaki
onemli bir fark, gayzin sadece kalpte kalabilme ihtimali varken, gadabin insanin yiiz
ve davranislara yansimasinin bulunmasidir. Kutub, tefsirinde, 6fke ile baslayan
siirecin seyrini soyle anlatir: “Ofkeyi yenmek ilk merhaledir. Fakat sadece onunla is
bitmez. Insan 6fkesini bazen baski yapmak, intikam almak icin yenemez. Azgin dfke
fena bir intikama doner. Beliren gazap gizli gizli 6fkeye tahavviil eder. Gayz ve
gazap kin ve intikamdan daha iyidir.”286 Yazir da, once ofkelenip sonra zarar
gordiigii kimselere kars1 giicii oldugu halde intikam almaya kalkismamay1 ve hatta
hos olmayan bir tavir gostermeyip hazmetmeyi ve sabretmeyi 6fkeyi yenmek veya

287

yutmak olarak tamimlamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber de “Kuvvetli kimse

rakibini yenen pehlivan degildir. Ger¢cek kuvvet sahibi kimse, kizginlik aninda

% Kutub, Seyyid, Fi Zilal-il Kur’an, Cev: i. Hakki Sengiiller, vd., Hikmet Yayinlari, istanbul 1968,
11/453

*% Kutub,I1/453

*7 Yazir, 11/424,425
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nefsine hakim olandir.”**® buyurarak hem 6fkeyi yenmenin zor bir davranis olduguna
dikkat cekmis, hem de ayetle iligkili olarak diisiiniildiigiinde bu davranisin
Miisliimana yakisan bir davranis oldugunu belirtmistir. Bu baglamda Allah insanlara,
kendi sevgisini kazanmalarinin yollarindan biri olarak gosterdigi ofkelerini yenme
davranmisiyla toplumda huzuru, insanlar arasinda sevgi ve saygiy1r gerceklestirmeyi
onlara amag olarak belirlemis, sevgiyi engelleyen, insanlar arasindaki kin ve nefretin
temel sebeplerinden biri olan 6fkeyi yenmeyi onlara hedef olarak gostermistir. Boyle
bir hedef de toplumda huzur ve refahin saglanmasinda biiyiik bir etkiye sahiptir.
Ayette Allah’mn sevdigi insan tipinin en 6nemli 6zelliklerinden olan ihsanda
bulunmanin diger bir sekli de insanlara karst bagislayici olmak seklinde ifade
edilmektedir. Allah Kuran-1 Kerim’de insanlar1 affetmeye tesvik etmekte, onlardan
affetmelerini isterken kendisinin de affedici oldugunu hatirlatmaktadir. Su ayetler bu
duruma o6rnek teskil etmektedir. “Bir iyiligi aciga vurur veya gizler yahut bir
kotiiliighi affederseniz, bilin ki Allah da affedendir, gii¢lii olandir” ¥ “Ey inananlar!
Esleriniz ve ¢ocuklarinizdan size diigmanlik edenler olur, onlardan sakinin; ama siz
affeder, suclarin1 orter ve bagislarsaniz bilin ki Allah da bagislar ve acir.”*° Bu ve
benzeri ayetlerde Allah’in affedici oldugu hususu sik sik vurgulanmaktadnr.291 Gazali
aff1 su sekilde tanimlamaktadir: “Af demek kisas ve tazminat gibi herhangi hak ettigi
bir seyi almayip sahibine bagislamak demektir.”®* Affetmek insanlar arasinda
iliskilerin bozulmadan devam etmesine veya bozulan iligkilerin tekrar diizelmesine
katkida bulunan bir 6zelliktir. Bu sebeple insanlar Allah’in affin1 elde etmek icin ibni

Kesir’in ifadesiyle ‘“sadece insanlara kotiilik etmemekle kalmayip, kendilerine

288 Miislim, Birr, 108

289 Nisa, 4/129

2% Tegabun, 64/14

2! Hacc, 22/60, Miicadele, 58/2, Nisa, 4/42,99,149
22 Gazali, 111/407
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zulmedenleri affederler. Hi¢ kimseye kars1 goniillerinde kizgmlik kalmaz. Iste bu,
insan halinin en miitkemmeli, en gelismisidir.”293

Goriildiigii gibi Allah insanlara iyilik yapanlari, yani muhsin olanlan
sevecegini bildirdigi ayette onlara iyi olmanin yolunu da gostermektedir. Fahruddin
Er-Razi tefsirinde bu konu ile ilgili olarak sunlan ifade etmektedir: “Ayette gegen ti¢
sey, baskasina iyilik etmede miisterek oldugu icin, Cenab1 Hak {igiiniin sevabim
‘Allah 1iyilik edenleri sever’ buyurarak ifade etmistir. Ciinkii Allah’in, kullarini

% Jyilik yapmanm sevginin bir

sevmesi her tiirlii miikafat derecelerini icine alir.
sonucu oldugu goz Oniinde bulunduruldugunda da Allah bdyle bir eylemi tesvik
etmekte, dolayisiyla toplumun bir sevgi toplumu olmasini dilemektedir. Nitekim
baska bir ayette de “Inananlara ve yararl is isleyenlere, -sakinirlar, inanirlar, yararl
isler islerler, sonra haramdan sakinip inanirlar ve sonra isyandan sakinip iyilik
yaparlarsa- daha onceleri tatmis olduklarindan dolay:1 bir sorumluluk yoktur. Allah
iyi davrananlar sever” 293 diyerek insanlarin iyilik yapmalarin tegvik etmektedir.
Allah’1n sevdigi insan tipinin 6zelliklerinden biri de, onun muttaki olmasidir.
Allah Kuran-1 Kerim’de soyle hitap etmektedir: “Hayir, dyle degil; ahdini yerine
getiren ve giinahtan sakinan bilsin ki, Allah sakinanlar siiphesiz sever.”*® Yine
Allah Kuran-1 Kerim’de antlagmalara uymayi ve bunlar1 bozmaktan sakinmayi

emrederken de muttaki kelimesini kullanmis, bu anlamda sakinanlar sevecegini

belirtmistir.297 Muttaki kelimesi, son derece korunmak anlaminda mastar olan vikaye

23 jbon Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, Cev: Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner, Cagr
Yayinlari, istanbul 1988, TV/1367,1368

24 Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, Cev: Suat Yildirim, vd., Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1988,
VI1/72,73

295 Maide, 5/93

2% Al-i imran, 3/76

27 Tevbe, 9/4
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kelimesinden tiiretilmistir. Muttaki, korunan anlamina gelmektedir.298 Ayn1 zamanda
Yazir’a gore; “ittika vikayeyi kabul etmek, bagka bir ifade ile vikayeye girmektir.
Vikaye ise asir1 korumacilik, yani ac1 ve zarar veren seylerden sakinip kendini iyice
korumak demektir. O halde liigat acisindan ittika veya onun ismi olan takva, kuvvetli
bir himayeye girerek korunmak, 6zetle kendini iyi sakinip korumak demektir. Bunun
geregi olarak korkmak, kaginmak, sakinmak ve c¢ekinmek manalarina da

99299

kullanilir. Takva Kuran-1 Kerim’de degisik anlamlar1 ifade etmek icin

kullanilmistir. Razi’nin asil anlam1 olarak hasyet yani tazim ve saygidan ileri gelen
korkma olarak tanimladigi takva,”” bu anlamiyla bircok ayette zikredilmektedir.*""
Kuran-1 Kerim’de takva ile ilgili diger ayetler de incelendiginde takvanin ii¢ derecesi
ortaya cikmaktadir. Yazir'in da tespit ettigi gibi, birincisi, ebedi azaptan sakinmak
icin Allah’a sirk kogsmaktan sakinmak ve O’na iman etmek, ikincisi, bilyiik giinahlari
islemekten ve kiiciik giinahlarda 1srar etmekten sakinmak ve farzlar1 yerine getirmek,
tictinciisii kalbin sirrin1 Allah’tan mesgul edecek her seyden kacinmak ve biitiin
varligi ile Allah’a yonelmek ve gekilmektir.3 02

Goriildiigin  gibi  Allah’in  sevdigi insan tipinde bulunmas1 gereken
ozelliklerden biri olan takva her agidan giizel bir ahlaka sahip olmayi, bu ahlaka
sahip olmada simirin olmadigini, en kiigiik bir giinahtan bile sakinmayi
gerektirmektedir.

Allah’in muttakileri sevecegini bildirdigi ayetlerde®” muttakilerin 6zellikleri

olarak gosterilen ahde vefaya yani verilen sozii yerine getirme Ozelligine dikkat

28 Bkz. Er-Razi, [1/444

2 Yazr, /161

300 Br-Razi, /444

391 Nisa, 4/1, Hacc, 22/1, Suara, 26/106, Ankebut, 29/16, Al-i, 3/102, Bakara, 2/48
392 yazir, /162

303 Al-i imran, 3/76, Tevbe, 9/4
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cekmek gerekmektedir. Ahde vefa bir ahlak kaidesidir ve Allah korkusuyla yakindan
alakalidir. Bu sebeple toplumsal iligkilerde dost ile diisman arasinda farklilik
gostermez. Her ikisi i¢in de gecerli olmak zorunda olan bir ahlak kaidesidir. Nitekim
Allah  miiminlere, miisriklerle yapmis olduklar1 anlagmalara uymalarini
emretmektedir.”** Bu durumda ahde vefa herhangi bir menfaat karsihginda uyulmasi
gereken bir kural degil, bizzat Allah emrettigi i¢in uyulmasi gereken bir ahlaki
kuraldir. O halde verilen sozlere uymak insanlarin kendi aralarinda yapmis olduklar
anlagsmalarla zuhur etse bile, insanlarin birbirlerine vermis olduklar1 s6z ayni
zamanda Allah’a verilmis bir s6z olmaktadir. Bu durumda insanlarin ahitlerine vefa
gostermeleri, Allah’a vermis olduklar1 ahde vefa gostermeleri anlamina gelmektedir.
Iste bu sebeple Allah ahde vefa gostermeyi kendisinden ittika edilmesi ile
iliskilendirmis, verilen sozlerin yerine getirilmesi gerektigini bildirmistir.*”’
Allah’tan sakinmak anlamindaki takvanin verilen sozlere riayet etme ile
iliskilendirilmesi, insanlar ve toplumlar arasinda sevgi ve saygiya dayali iliskilerin
gelistirilmesinde ©nemli bir rol oynamaktadir. Verilen sozlere uymanin veya
uymamanin sonucunda ortaya c¢ikacak olan durum birbirinden tamamen farkli
olacaktir. Verilen sozlere, yapilan anlagmalara riayet etmek, insanlar ve toplumlar
arasinda sevginin gelismesine 6nemli derecede katkida bulunurken, bunun aksi olan
davranis insanlarin ve toplumlarin birbirine kars1 diismanlik beslemesine, kin, nefret
ve siddetin yayginlagsmasina yol acacaktir. iste Allah’in sevecegini ifade ettigi insan
tipinin 6zellikleri icerisinde yer alan Allah’tan korkma 6zelliginin boyle bir ahlaki

prensiple bagdastirilmis olmasi toplumda sevginin gelismesinde ©6nemli bir rol

304 Tevbe, 9/4
305 Kutub, 11/332
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oynamaktadir. O halde Allah muttakileri sevecegini bildirerek ayni zamanda
toplumda sevginin hakim olmasin insanlardan istemektedir.

Allah’in sevdigi insan tipinin 6zelliklerinden biri de adaletli davranmaktir.
Allah Kuran-1 Kerim’de cok sayida ayette insanlardan adaletle davranmalarini
istemektedir. Bu istek bazen tavsiye niteliginde oldugu gibi bazen de emir niteligi arz
etmektedir.’® Bu ayetlerden birinde sdyle buyrulmaktadir: “Ey inananlar! Allah icin
adaleti ayakta tutup gozeten sahitler olun. Bir topluluga olan Ofkeniz sizi
adaletsizlige siirilklemesin; adil olun; bu, Allah'a kars1 gelmekten sakinmaya daha
yakindir. Allah'tan sakinin, dogrusu Allah islediklerinizden haberdar'dir.”*”” Yine
baska bir ayette de “Ey Inananlar! Kendiniz, ana babaniz ve yakinlariniz aleyhlerine
de olsa, Allah i¢in sahit olarak adaleti gdzetin; ister zengin, ister fakir olsun, Allah
onlara daha yakindir. Adaletinizde heveslere uymayin. Eger egriltirseniz veya yiiz
cevirirseniz  bilin ki, Allah islediklerinizden siiphesiz haberdardur.”*%
buyrulmaktadir.

Ayetlerde de goriildiigii gibi Yiice Allah insanlarin adaletli davranmalarini
istemektedir. Kutub, ilgili ayetlerden hareketle adaletli davranisin Onemine su
ciimlelerle temas etmektedir: “1nsanhga adaletle Onderlik etmek, Allah’in
Miisliimanlart baglamis oldugu misak ciimlesindendir. Mutlak adalet, sevgi ve
nefretin saga sola meylettiremedigi mutlak 6lcii... Akrabaligin, arzularin, menfaat ve

maslahatin tesirinde kalmayan sasmaz terazi... Sadece Allah i¢in faaliyet

306 Al-i imran, 3/21, Nisa, 4/58,127,129,135, Maide, 5/8,42, En’am, 6/152, A’raf, 7/29, Nahl,
16/76,90, Hucurat, 49/9, Rahman, 55/9, Miimtehine, 60/8.

307 Maide, 5/8

308 Nisa, 4/135
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gostermekten viicuda gelen adalet... Allah’in murakabesi ve kalplerde gizleneni
bildigi suurundan nes’et eden adalet.. 309

Hamdi Yazir, Kuran-1 Kerim’de tevhid dini olarak sunulan Islam dininin
ahlaki gayesinin, sosyal ve siyasi hikmetinin, adaletin emredildigi ayetlerde
ozetlendigini savunmaktadir.’'® Adaletli davranmanin sosyal hayatta ne kadar Gnemli
bir unsur oldugu her insanin kabul ettigi bir husustur. Toplumun ancak adaleti tesis
edebilen yoneticiler tarafindan idare edilebileceginin hatirlanmasinda da yarar vardir.
Nitekim Kutub mutlak adaleti gerceklestirmede menfaat ve arzulardan kurtulmanin
onemine su ciimlelerle isaret etmektedir: “Allah miiminlere, imani sahsiyetlerini
ifade eden bir kelamla nida ediyor. Insanlar arasinda adaleti, mutlak manada
tahakkuk ettirmek icin ¢agrida bulunuyor. Ve bu adaleti ancak miimin bir cemiyetin,
Allah ile irtibat1 bulunan, arzu ve menfaatlerinin esaretinden kendini kurtarabilen bir
toplulugun gerceklestirebilecegine isaret ediyor.”311

Nisa suresindeki ayette gecen ana-baba ve yakinlarin aleyhine olsa bile hakki
ve dogruyu itiraf etmek, adaleti yerine getirmek emredilmektedir. Mehmed
Vehbi’'nin de ifade ettigi gibi, adaleti yerine getirme kavraminin igerisinde,
dogruluktan ayrilmamak, dogruyu agikca soyleyip lafi yuvarlamamak veya sahitlik
yapmaktan kacinmamak da vardir.®'? O halde insanin anne-baba orneginde oldugu
gibi, sevdigi kisilerle alakali olarak aleyhinde bildigi seylerde sahitlik etmesi
Allah’1in inananlardan yerine getirmelerini istedigi agik bir emirdir. Diger bir ayette

de farkli bir bakis acisiyla bakilmakta, inananlarin, diismanlar1 lehinde bile olsa

adaleti hi¢cbir zaman terk etmemeleri gerektigi bildirilmektedir. Yine Kutub bu

% Kutub, IV/155,156

310 Yazir, /177

3 Rutub, 111/487

312 yehbi, Mehmed, Hulasat’iil Beyan Fi Tefsir’il Kur’an, Ugdal Nesriyat, Istanbul 1976, 111/1078

113



konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Allah boyle bir adaleti tahakkuk ettirmenin
zorlugunu ve beser nefsindeki zafiyeti bilir. Insanin kendi nefsine ve akrabalarina
kars1 olan duygularini, taraflardan zayif olanla kuvvetli olanlara kars1 duydugu farkli
hislerini de bilir. Keza ebeveyne, yakinlara, fakirlere, zenginlere, sevilen ve
sevilmeyen kimselere karsi duyulan farkli duygular da malumdur. Islam bilir ki,
biitiin bu duygulardan tecerriit edebilmek ¢ok zor bir meseledir.”*"* Iste bu kadar zor
gerceklestirilebilecek olan bu gorevi bir insanin hakkiyla yerine getirmesi, o insanin
Allah katindaki degerini artiracak ve Allah’in o insan1 sevmesini saglayacaktir.

Hz. Peygamber de adalet hususunda son derece titiz davranmis ve bu hususta
en kiiciik bir miisamaha gostermemistir. Ganimetlerin taksimatinm1 yaptig1 bir sirada
bir adamin: “Ey Allah’in rasulii adaletli ol” demesi iizerine, “Yazik sana, ben adil
olmazsam bagka kim adil olabilir?” seklinde sert cevap vermesi onun adalet
hususundaki tavizsiz tutumunu ortaya koymaktadlr.314

Allah’in insanlardan gerceklestirmelerini istedigi ve kendisinin sevdigi
insanlarin ozellikleri igerisine aldig1 adaletli davranmanin, insanlar arasinda sevgiyi
gelistirmedeki 6nemi higbir akilli insan tarafindan inkér edilemez. Belki de insanlarin
birbirini sevebilmelerinde en 6nemli etkenin adaletli davranmak oldugu goriilebilir.
Allah insanlardan adaletli davranmalarim istemekle ve bu istegine olumlu cevap
verenleri sevecegini bildirmekle ayn1 zamanda toplumda sevginin hakim olmasini da
istemektedir. Ana baba veya yakinlar1 sevmenin adaletli davranmay1 engellememesi
gerektigini de vurgulayarak, insanlardan sevgi prensibini dar bir ¢cercevede tutmayip
toplumun tamamina hakim kilmalarim istemektedir. Allah ayn1 zamanda insanlarin

sevmedigi veya herhangi bir sebeple Ofke duydugu kisi veya guruplara karsi

13 Kutub, 111/487
% Buhari, Sahih, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1981, Edeb, 95, Miislim, Zekat, 142
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davraniglarinda da adaletli olmalarin1 emretmistir. Bu emri hayatinda uygulayan
Miisliimanlar bu sayede hem diismanlarinin kendilerine kin beslemelerine ve
kendilerinden nefret etmelerine karsi korunmus olurlar hem de diismanlarin bile
sevgisini kazanabilirler.

O halde Allah’in sevdigi insan tipinin 6zelliklerinden olan adaletli davranma
sevgiyi topluma hakim kilmakta 6nemli bir yere sahiptir.

Allah’1in sevdigi insan tipinin 6zelliklerinden biri de sabirli olmaktir. Allah
Kuran-1 Kerim’de bir¢ok ayette insanlara sabirli olmalarin1 hem tavsiye etmekte,
hem de emretmektedir.’'” Bazi ayetlerde Allah’in sabredenlerle beraber olacagi
bildirilmekte®'®, nihayetinde de Allah’in sabredenleri sevecegi bildirilmektedir.*"”
Hamdi Yazir'in ifade etigi gibi “Sabir, aciya katlanmak, onu gecirmek igin
dayanmak ve kars1 koymaktlr.”318 Gazali’ye gore de; “sabir z1d goriislii iki kuvvetin
karsilasmasi aninda bir kuvvetin metanet gosterip dayanmasi demektir.”*" Gazali
sabri {ice ayirmaktadir. Bunlardan birincisi taat ve ibadette sabirdir ki, taat, ibadet ve
bu kavramlarin icine giren diger iyilikler ve hayir isleri nefse agir geldigi i¢in bunlar1
yapmak sabir gerektirir. Digeri haram ve giinahlara kars1 sabirdir. Nefis gayr-1 mesru
alana giren seyleri yapmak istediginde ondan sakinip uzak durmak sabr1 gerektirir ki
bu sabir ikinci tiir sabra girmektedir. Uciinciisii de, musibetlere karsi sabirdir.
Musibetler yaratilis geregi aci olduklari icin, bu musibetlere dayanmak da sabr

gerektirmektedir.**”

315 Bakara, 2/45, Al-i imran, 3/200, Taha, 20/30, Mearic, 70/5, Insan, 76/24.

316 Bakara, 2/153,249, Enfal, 8/46,66.

7 Al-i imran, 3/146

318 yazir, 1/289

319 Gazali, Ebu Hamid Muhammed Bin Muhammed Bin Ahmed ihyau Ulumi’d Din, Cev: Ahmed
Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul 1975, IV/119

320 Gazali, Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed, Kalplerin Kesfi, Cev: Abdulhalik
Duran, Yeni Safak Yayinlari, Istanbul 2005, ss.25,26, Gazali, ihyau Ulumi’d Din, IV/131-133.
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Sabir insanin basindaki darligin, sikintinin ge¢gmesi icin Allah’in yardimim
celbedecek sebeplerin basinda gelmektedir. Hamdi Yazir'in da ifade ettigi gibi,
sabirsiz bir ruha sahip insanlar her zaman darlik icindedirler. Bu tiir insanlarin
diinyaya ait olaylara hi¢ dayanmirliklar1 yoktur. Onlar, her seyi ister her seyden
rahatsiz olurlar. Geniglik zamaninda eldeki varliklarin, nimetlerin kiymetini
bilmezler, gozleri daima baskalarimin malindadir. Az bir yokluk goriince de
tahammiil edemez, hemen mahvolurlar. Halbuki diinya hayati devam ettigi siirece
degismeyen, birinin digerinin yerini almadigi hi¢bir olay yoktur. Bundan dolay1
herhangi bir darliga diismiis olanlar, Allah’a kalbini baglayarak, bunun da Allah’in
izniyle gececegine iman eder ve Allah’in yardimini, mutluluk ve ferah giiniinii temiz
kalp ve olgun iman i¢inde beklerse sonu¢ onun i¢in kurtulus olacaktir.**!

Taberi de, Kuran-1 Kerim’de Allah’in, insanlarin kendisinden yardim
istemelerini sabir ve namaza baglamasini, sabirla ve namazla yardim talep etmelerini
istemesini, namaz kilmanin sabirla iligskisi oldugu seklinde yorumlamaktadlr.3 2
Ayrica Seyyid Kutub, Allah’in sabredenleri sevdigini bildirdigi ayette kullanilan
tabirin ¢ok derin bir anlam ifade ettigini belirtmekte, buradaki sabredenler ifadesinin,
nefisleri zaafa ugramayan, enerjileri bosa kaybolmayan, azimleri yok olmayan ve
teslim olmayanlar1 ifade ettigine isaret etmektedir. Ona gore bu ifadenin kendine has
bir etkisi vardir ve insanlar1 duygulandirmaktadir. Yaray1 saran, aciyr dindiren,
zarardan, yaradan ve ac1 kavgadan sonra sunulan sevgiyi ifade etmektedir.**

Allah Kuran-1 Kerim’de sabredenleri sevecegini bildirerek, sevdigi insan

tipinin Ozelliklerinden birinin bu 6zellige sahip olunmasi oldugunu bildirdigi gibi,

321 yazir, 1/289

322 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib, Taberi Tefsiri, cev: Mehmet Keskin,
Umit Yayncilik, Istanbul 1995, 1/45.
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“Sabredip ayetlerimize kesin olarak inanmalarindan Otiirli, aralarindan, onlari
buyrugumuzla dogru yola gotiiren Onderler yaptlk.”3 2 buyurarak sabredenlerin
toplumun o©nderleri konumunda olacaklarimi da haber vermektedir. Yine Allah
sabredenlere, bu sabirlarinin karsihini en giizel sekilde verecegini’>, miikéafatlarmin
iki kat olacagmni®®®, sabredenlerin ecirlerinin hesapsiz olarak 6denecegini’>’, esas
iyilik sahiplerinin sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabredenler oldugunu®®
bildirmektedir.

Goriildiigii gibi sabretmek insanlarin her tiirlii zorluklara karsi dayanabilme
giiclinii, her tirli kotiiliikten wuzak kalabilmeyi ve her tirli iyiligi
gerceklestirebilmeyi ifade eden bir anlam kazanmaktadir. Boyle bir anlama sahip
olan bir kavrami kullanan ve bu kavramin ifade ettigi anlamda sabreden kisilere
biiyliik miikafatlar vadeden Allah, bu miikéafatlardan biri belki de en biiyiigii olarak
sevgisini sunmaktadir. Insanlarin Allah’in sevecegini ifade etti§i sabretme
davramisim1  gosterebilmeleri toplumda sevginin gelismesinde ©Onemli bir rol
oynayacaktir. Yaratilis1 geregi bir arada yasayan ve cesitli topluluklar olusturarak
hayatlarina devam eden insanlarin, bu yapis1 geregi birbirleriyle olan iligkileri de
kacimilmazdir. Bu iliskilerin bir sonucu olarak da insanlarin diger insanlardan
kotiilikk gormeleri muhtemeldir. Bu kotiiliikkler ise insanlarin birbirleri ile olan
iliskilerinde sogukluklarin meydana gelmesine, belki de cikar catismalarinin bir
sonucu olarak siddet ortamlarinin dogmasina sebep olacaktir. Ancak her tiirlii
kotiililk ve musibete karsi sabirla karsilik verme emrini Kuran-1 Kerim’den alan

insan bu sabir sayesinde kotiiliige kotiiliikkle karsilik vermemeyi Ogrenecek, bu

324 Secde, 32/24
325 Nahl, 16/96
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sayede de toplumda sevginin gelismesine katkida bulunacaktir. O halde Allah
insanlardan sabredenleri sevecegini bildirmekle, hem insanin Allah ile sevgi esasina
dayal1 bir iligki icerisinde olmas1 gerektigini ortaya koymakta hem de, bu 6zelligin
toplumda sevgiyi hakim kilacak sebeplerden biri olmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Nitekim goriildiigii gibi gercek anlamda sabreden insanlardan miitesekkil bir
toplumda kotii olarak tabir edilen davramislarin goriilmemesi, Allah’in insanlardan
istedigi iyi davranislarin sergilenmesi, nadiren de olsa goriilecek kotii davranislarin
ve musibetlerin sabirla karsilanmasi, o toplumda sevginin gelismesinde Onemli
oOlciide rol oynayacaktir.

Allah’1n sevdigini ifade ettigi bir baska insan tipi de, tevbe eden insandir.
Kuran-1 Kerim’de Allah bircok ayette kendisini tevbeleri kabul eden olarak ifade

329

etmekte’”, tevbe edenlerin tevbelerini kabul edecegini ve onlar1 affedecegini

bildirmekte™ ayn1 zamanda tevbe edenleri de sevecegini acikca ifade etmektedir.”*’

“Tevbe” Arapca bir kelime olarak donmek anlamina gelmektedir.3 32
Gazali’ye gore “tevbe etmek, islenen hata ve giinahlardan doniis yapip Allah
Teala’dan af ve dziir dilemektir.”**® imam Gazali tevbeyi li¢ seyin birlesmesinden ve
uyumundan miitesekkil olarak gérmiis ve bunlari ilim, hal ve fiil olarak siralamistir.
[lim giinah islemenin insana verecegi biiyiik zararlar1 bilmek, hal islenen giinahlarin
verecegi bu zaran bilmekten dolay1 pisman olmak, fiil de bu pismanliktan dolay1 o

giinahi islemeyi terk etmektir.”** Elmalili Hamdi Yazir da kurtulusa ermede kalp, soz

ve fiille tevbe etmenin 6nemini belirtmistir. Tevbe, kelime anlami1 olan riicu etmek,

32 Bakara, 2/128,160, Nisa, 4/16

330 Bakara, 2/54,187, Nisa, 4/17,26,27, Maide, 5/39,71, Araf, 7/153, Tevbe, 9/11
31 Bakara, 2/222

332 Br-Razi, V/159
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donmek anlamindan hareketle insana nispet edildigi zaman, insanin gecici olan
giinah halini birakip, asli olan diizgiin haline donmesidir. Allah’a nispet edildigi
zaman ise, Allah’1n islenen giinahtan dolay1 gecici 6fke nazarindan, asli olan rahmet
nazarma donmesini ifade eder. Bu acidan tevbe, kulun giinahim itiraf edip ondan
pismanlik duymasi ve bir daha yapmamaya karar vermesi, Allah’in da bu tevbeyi
kabul edip kisinin giinahlarim affetmesi anlamia gelmektedir.*

Allah Kuran-1 Kerim’de inananlardan hep birlikte Allah’a tevbe etmelerini
istemekte, ancak bu sayede mutluluk ve saadete ereceklerini kendilerine
bildirmektedir.™*® Kurtulus ancak toplumun tamamen Allah’a tevbe etmesiyle
miimkiin olmaktadir. Yazir, bu ayeti bozuk bir toplulukta kurtulusa ermenin miimkiin
olamayacag1 seklinde yorumlamaktadnr.3 3 "Aym zamanda Allah Kuran-1 Kerim’de
yapilmasini istedigi tevbenin nasuh bir tevbe olmasini istemektedir.**® Mevdudi
samimi bir tevbenin nasil olmas1 gerektigini su ciimlelerle ifade etmektedir: “Nasuh
bir tevbe kendisinde riya ve nifaktan bir sey bulunmayan bir tevbedir. Yahut
giinahlardan tevbe edip, insamin kendi nefsini kotii bir sondan kurtarmasi veya
kisinin isledigi bir giinahtan tevbe edip 1slah olarak dinindeki bir a¢ig1 kapatmasi ya
da baskalarina 6rnek ve onlarin selametlerine vesile olacak derecede tevbe ederek
hayatin1 diizeltmesi de anlasllabilir.”3 % 0 halde Nasuh bir tevbe, insanin Allah’a
kars1 islemis oldugu itaatsizlikten dolay1 gercekten pisman olmasini, isledigi bu
itaatsizlikten dolay1 hemen tevbe edip o giinahi telafi etme yoluna gitmesini gerekli

kilmaktadir. Tevbe ettikten sonra ayni giinahi islemeye devam etmek tevbedeki

3 Yazr, /278,279

33 Nur, 24/31

3 Yazir, VI/17
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samimiyetsizligi ortaya koyan bir delil olarak goriilebilir ki bu da tevbeyi Nasuh bir
tevbe olmaktan ¢ikarir. Ancak yine Mevdudi’ye gore, kisinin samimiyetle tevbe
etmesine ragmen beseri zafiyeti sebebiyle tekrar giinah islemesi, onceki isledigi
giinahin tekrar tazelenmis oldugu anlamima gelmez.**’

Kuran-1 Kerim’de Allah’in insanlarin fiillerini genel olarak iki gurupta
topladig1 goriilmektedir. Bu fiiller iyi ve kotii fiiller seklinde bir ayirima tabi
tutulmaktadir. lyi fiillerin yerine getirilmesi insanlara emredilmekte, kotii fiillerden
de uzak durmalari insanlardan istenmektedir. Iste insanm bilerek veya bilmeyerek
islemis oldugu bu kétii fiillerde tevbe kavrami devreye girmekte, yapilan yanlistan
doniis icin yol gosterilmektedir. Tevbe kavraminin Kuran-1 Kerim’de zikredilmesi ve
Allah’in tevbeleri kabul edecegini bildirmesi, dogal olarak insanlarin yanlis
yapabilecegini, giinah isleyebilecegini ortaya koymaktadir. Eger Allah giinah
islemeyen insanlar yaratmig olsaydi tevbeleri kabul edeceginden bahsetmezdi. Fakat
Allah’1n ¢ok tevbe edenleri sevecegini bildirmesi, tevbenin anlamindan yola ¢ikarak
Allah’in giinahkarlar1 sevecegi sonucuna ulasgilamaz. Allah’in insanlardan c¢okca
tevbe etmelerini istemesi onlarin giinah islemelerini istemeleri anlamina da gelmez.
Fakat Razi’nin de belirttigi gibi inanan olmas1 hasebiyle ¢esitli sorumluluklar1 olan
insan, bu sorumluluklarim yerine getirmede hicbir zaman kusursuz olamayacagini
idrak etmek zorundadir. Bu durumda da insan kusurunu giderebilmek icin her

haliikarda tevbe etmek durumundadir.**!

340 Mevdudi, V1/408,409. Ayrica Mevdudi, Hz. Ali’nin tevbenin sahih olabilmesi i¢in gereken sartlari
soran bir bedeviye verdigi yanitin1 su sekilde siralamistir. 1) Yaptigina pisman olman 2)Gaflet ettigin
farzlarn1 yerine getirmen 3)Gasp ettigin hakki geri vermen 4)Eziyet ettifin kimseden oziir dilemen
5)Isledigin giinahi tekrarlamamaya azmetmen 6)Nefsini Allah’a itaatle egitip, giinah islerken zevk
aldigin gibi, Allah’a itaat ederken de sikint1 cekmen.

**! Er-Razi, V/159
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Allah Kuran-1 Kerim’de tevbeleri ¢cok¢a kabul edecegini ifade ederken bunun
sinirin1 da belirlemis ve “Kotiiliikleri isleyip dururken, 6lim kendisine geldigi
zaman; ‘simdi tevbe ettim’ diyenler ile kafir olarak dlenlerin tevbesi makbul degildir.
iste onlara elem verici azap hazirlamisizdir.”*** buyurarak tekrar tekrar giinah
isleyip, her seferinde de tevbe etmenin makbul bir tevbe olmadigini bildirmistir.
Kuran-1 Kerim’e gore makbul olan tevbe “Allah kotiiliigii bilmeyerek yapip da,
hemen tevbe edenlerin tevbesini kabul etmeyi iizerine almigtir. Allah iste onlarin
tevbesini kabul eder. Allah bilendir, hakim olandir.”* ayetiyle acikca ifade
edilmistir.

Goriildiigii gibi tevbe etmek hata yapma ihtimali olan insanin yapmis oldugu
hatadan dolayi bir kenara itilmemesini ve hatasinin bagislanmasini ifade etmektedir.
Nitekim Allah tevbe edenlerin tevbelerini kabul edecegini ve tevbe edenleri
sevecegini bildirerek bu konuda insanlara bir nevi garanti vermekte, onlar1 tekrar
eski hallerine donmeye tesvik etmektedir. Kuran-1 Kerim’de bildirilen iyi ve kotii
fiiller olarak tarif edilen davranislar icinde toplumlar ve insanlar arasindaki iliskileri
diizenleyici bir¢cok prensibin de bulundugu dikkate alinirsa, tevbe etmenin
toplumdaki iligkileri diizenlemede ve insanlar arasinda sevgi temelli iliskilerin
kurulmasinda 6nemli katkida bulunacagi agikca goriilecektir. Nitekim tevbe etmenin
sartlar1 olarak goriilen diger insanlarin hakkim 6deme veya onlardan 6ziir dileme
prensibinin insanlar arasinda sevgiyi gelistirmede ne kadar 6nemli oldugu acikca
goriilmektedir. O halde Allah tevbe edenleri sevecegini bildirmekle hem insanlarin

yapmis oldugu hatalar telafi etmelerini istemis olmakta hem de insanlarin birbirleri

342 Nisa, 4/18
343 Nisa, 4/17
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ile olan iliskilerinde inkitaya ugrayabilecek sevgi temelli iliskileri yeniden
kurmalarini istemis olmaktadir.

Allah’in sevdigi insan tipinin baska bir 6zelligi de onun tevekkiil eden bir
kimse olmasidir. Kuran-1 Kerim’de insanlar cok sayida ayette Allah’a tevekkiil

etmeye cagrilmakta®*

, Allah Kuran-1 Kerim’de tevekkiil edenleri sevecegini
bildirmektedir.** Tevekkiil vekalet kelimesinden tiiretilmis bir kelimedir. Herhangi
birinin igini bir bagkasina havale etmesine tevkil, havale edilene vekil, havale edene
de miivekkil denir. Gazali bu kelime anlamindan hareketle tevekkiiliin vekile itimadi
gerektirdigini ve hatta vekile itimattan ibaret oldugunu ifade etmektedir.**® Allah’in
inananlardan kendisine tevekkiil etmelerini istemesi ve kendisine tevekkiil edenleri
sevecegini bildirmesi de kendisini onlarin vekili olarak gdrmek istedigini ortaya
koymaktadir. Nitekim ilgili ayetlerden anlasildigi kadariyla Allah’a tevekkiille bir
konuda istisare edilmesi, tevekkiil hakkindaki yanlis anlasilma ve yorumlar izale
etmektedir. Tevekkiil hi¢bir zaman insanin kendisini birakmasi, her seyden elini
etegini cekmesi anlamina gelmemektedir.

Razi, Ali Imran/159. ayetin tefsirinde su aciklamay1 yapmaktadir: “Ayet,
tevekkiiliin, baz1 cahillerin sdyledigi gibi, insanin kendisini ihmal etmesi olmadigina
delalet etmektedir. Aksi halde miisavereyi emretmek, tevekkiilii emretmeye zit
olurdu. Bilakis tevekkiil, insanlarin zahiri sebepleri goriip gozetmesi ve fakat
bununla beraber o sebeplere kalbiyle istinad etmeyip, aksine Hakk’in hifz-u emanina,

himayesine dayanmasidir.**’ fste bu anlamuyla tevekkiil Allah’in sevdigi bir

ozelliktir. Inananlarin 6zellikle iizerinde durmalar1 gereken, hatta miiminleri diger

** Al-i imran, 3/122,160, Maide, 5/11, Enfal, 8/2,61, Tevbe, 9/51, Tegabun, 64/13
345 Al-i imran, 3/159

¢ Gazali, Thyau Ulumid Din, IV/477

347 Br-Razi, VII/164
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insanlardan ayiran bir 6zelliktir. Seyyid Kutub bunu sOyle degerlendirir: “Allah’a
tevekkiil, isin nihayetini ona birakmak, Islam tasavvurunun ve Islam hayatinin
muvazene hattidir. Bu, Allah’in biiyiikk hakikatiyle birlikte gelisir. Biitiin islerin
sonunun Allah’a varmasi ve Allah’in diledigini yapmasi hakikati.”**®

Goriildiigii gibi Allah’in tevekkiil edenleri sevecegini bildirmesi, tevekkiil
etmenin kelime anlamindan da anlasilacagi gibi karsilhikli  bir sevgiyi
gerektirmektedir. Insanin bir isini baskasina havale etmesi, ona giivenmesi, onu
sevmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Allah kendisine tevekkiil edenleri
sevecegini bildirmekle, aym1 zamanda insanlardan kendisini sevmelerini de
istemektedir.

Buraya kadar ortaya koymus oldugumuz, Allah’in sevdigi insan tipi
portresinde, Allah’in sevgisinin ayni zamanda insanlarin da hayatlarinda sevgiyi
yasamlarinin temeline yerlestirmelerini saglamada ©Onemli bir etken oldugu
goriilmektedir. Allah’mn, sevdigi insanlarin Ozelliklerini ortaya koymasi esnasinda
goriilmektedir ki, Allah’in sevdigi insan tipinin davranisi, insanlar arasinda sevginin
gelismesine ve yerlesmesine katki saglamakta, zemin hazirlamakta ve bu sevginin
siirekliligini saglamaktadir. O halde Allah temelde sevgi esasina dayali bir toplum
olusturmadaki katkisindan dolayr insami sevmektedir. Bu sevgi de calismamizin
basinda ortaya koymus oldugumuz sevgi kavraminin gerektirdigi eylem zorunlulugu
ile uyum saglamakta, i¢i bos bir kavram olmaktan cikip insanlarin yasamlarinda

belirleyici ve iliskilerini diizenleyici bir rol oynamaktadir.

¢)Allah’mm Insam Sevmesinin Tezahiirleri

348 Kutub, 11/506,507
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Sevginin, bir eylem oldugu gerceginden hareketle, Allah’n insan1 sevmesinin
tezahiirlerini de dogru olarak ortaya koyabilmek icin, sevgi kavraminin bu 6zelligini
tekrar hatirlamakta fayda miilahaza ediyoruz. Sevgi, varligi veya yoklugu yapilan
eylemlerle anlagilabilen bir olgudur. O halde Allah’in insanlar1 sevdiginden
bahsetmek, O’nun sevgisinin bir takim tezahiirlerinin olmasin1 gerekli kilmaktadir.

Siilleyman Ates’in ifade etigi gibi, “Allah’in kulunu sevdiginin ilk belirtisi,
onu yaratmasi, ona varlik ve saglik vermesi, hayatim siirdiirebilecegi nimetleri
liitfetmesidir.”>* Allah bircok ayette, insanlara ve biitiin yarattiklarina, riziklarini
kendisinin verdigini ve bu rnziklardan dolay1 kendisine siikretmeleri gerektigini
bildirmektedir.*® insanin, kendisine verilmis akliyla diisiinmesi sonucunda,
kendisine rizik verenin kendisini sevdigi sonucuna ulasmasi kacinilmazdir. Bunun
daha iyi anlasilabilmesi i¢in annenin cocuguna karsi beslemis oldugu sevgiyi
hatirlamak yerinde olacaktir. Fromm, anne sevgisini ¢ocugun gereksinmelerinin

kosulsuz  karsilanmast  olarak tanimlamaktadir.*'

Zira c¢ocugun diinyaya
getirilmesinden itibaren onun bir sekilde ihtiyaglariin karsilanmasi gerekmektedir.
Ciinkii o, dogas1 geregi ihtiyaclarini, dolayisiyla da yasamim karsilayabilecek giice
sahip degildir. Yine Fromm’a gore, “Cocugun yasaminin karsilanmasinin iki
goriinimil vardir. Bunlardan birincisi, cocugun yasamimi koruyup, biiyiimesini
saglamak icin gerekli olan sorumluluk ve bakimdir.,”*** Kanaatimizce anne
sevgisinin esas yoneldigi hedef de zaten burada ortaya ¢ikmaktadir. Nasil annenin

cocuguna kars1 beslemis oldugu sevgi, onun tiim ihtiyaclarim gérmek seklinde ortaya

cikiyorsa, Allah’in insanlara karsi beslemis oldugu sevgi de onlara, hayatlarini

349 Ates, Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, Kuba Yayinlari, Istanbul 1993, XI11/16

330 Bakara, 2/212, Al-i imran, 3/37, Enfal, 8/4,26,74, Yunus, 10/31, Hud, 11/6, Nahl, 16/114, Taha,
20/81

3! Fromm, Sevme Sanati, s.54

352 Fromm, Sevme Sanati, ss.54,55
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siirdiirmede gerekli olan tiim ihtiyaglarin1 vermek, hatta bu sevgisinin fazlaliginin bir
delili olarak ihtiya¢larindan daha fazlasin1 vermek seklinde ortaya ¢ikmaktadir.
Ates’e gore, Allah’in insanlar1 dogru yola iletmek, diinya hayatinda ve
ahirette mutsuzluga diismesini Onleyerek mutluluga ulagsmalarim saglamak igin
onlara verdigi akil giicii ve irade ozgiirliigii de Allah’in insanlar sevdiginin bir
gostergesidir.”> Gazali, akli yaratilistaki iistiinliik ve kendisiyle esyanin hakikatinin
anlasilabildigi asil bir nur olarak tanimlamakta, biitiin mutluluklarin esasinin akil ve
zekadan kaynaklandigini ifade etmektedir.”* Elmalili Hamdi Yazir da akli kalbin ve
ruhun madeninde, beynin 1518inda bulunan manevi bir nur olarak tanimlamakta, bu

akilla insanin, duyu organlariyla hissedemedigi seyleri anladigin belirtmekte®>

, tam
akilliligin  z1ddim1  hafiflik, budalalik, fikirsizlik ve temkinsizlik olarak ifade
etmektedir.”>® Bu durumda insanlarm mutlu olabilmesi icin akil, zorunlu bulunmast
gereken bir meleke olarak ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim insanlar cevrelerine
baktiklarinda agikca bu durumu miisahede edebilmektedir. Bir insamin mutlu
olmasini istemek veya onun mutlu olmasina sebep olacak davramiglarda bulunmak,
hi¢ siiphesiz o insani sevmek anlamina gelmektedir. O halde Allah’in, insanlarin
mutlu olabilmesi i¢in mutlaka gerekli olan akil ve irade giiciinii onlara vermis olmasi
insanlar1 sevdiginin acik bir tezahiirtidiir.

Ates, peygamberlik miiessesesine baktigimizda da Allah’in insanlara karsi
sevgisinin tezahiiriiniin acikca goriildiigiinii belirtir.®’ Allah Kuran-1 Kerim’de

insanlara dogru yolu bulmalarina yardimc1 olmak i¢in gondermis oldugu

peygamberlerden sik sik bahsetmekte ve onlarin gorevlerini hatirlatarak uyarict

333 Ates, X11I/16

3% Gazali, ihyan Ulumi’d Din, I1I/872
3% Yazir, 1/467

3% Yazir, 1211

37 Ates, X11I/16
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8 Ornegin bir ayette Allah sdyle buyurmaktadir:

olmalarma vurgu yapmaktadlr.35
“Biz her peygamberi ancak, Allah'in izniyle, itaat olunmasi icin gonderdik. Onlar,
kendilerine yazik ettiklerinde, sana gelip Allah'tan magfiret dileseler ve Peygamber
de onlara magfiret dileseydi, Allah'm tevbeleri daima kabul ve merhamet eden
oldugunu goriirlerdi.”®® Ayette acikca goriildiigii gibi Allah, insanlart kendi
zararlarina olan bir is yaptiklarinda ondan donmeleri i¢in uyarmaktadir. Boyle bir
uyar1 ancak sevgiden kaynaklanan bir uyart olmak durumundadir. Allah sevdigi
insani kendi zararina olan bir isten dondiirmek i¢in ona uyarict gondermisse demek
ki onu seviyordur. Yine Allah Kuran-1 Kerim’de cok sayida ayette Hz. Muhammed’e
hitap ederek, onu miijdeci, uyarici, sahit ve alemlere rahmet olarak gdnderdigini
séiylemektedir.360 Biitiin bu gorevler dikkate alindiginda goriilmektedir ki Allah’in,
insanlara peygamberler gondermesi onlari sevdiginin agik bir gostergesidir.

Allah’in insanlar1 sevmesinin tezahiirlerinden biri de onlar1 bela ve
musibetlerle imtihan etmesidir. Siileyman Ates bu konuda sunlar1 sdylemektedir:
“Diinyada yaratiklarin en degerlisi ve sereflisi olarak yaratilan insanin asil yaratilis
nedeni, yiikselip kemal kazanmasidir. Kul kazandig1 kemal 6Olciisiinde sonsuz ahiret
hayatinda mutlu olur. Kemal kazanmak da olaylarin sinavlarindan gecmekle
miimkiindiir. iste Allah sevdigi kulunu cesitli mesakkatlerle, belalarla smnavlardan
gecire gecire olgunlastirmak ister.”*®' Nitekim Yiice Allah Kur’an’da: “O, hanginizin
daha giizel is yapacagimizi denemek icin Oliimii ve hayati yaratti. O, ustiindiir,

99362

bagislayandir. buyurarak hayatin tamamimin bir imtihan oldugunu

hatirlatmaktadir. Bagka bir ayette de Yiice Allah “Muhakkak sizi biraz korku, biraz

338 Nisa, 4/64, Hud, 11/25, ibrahim, 14/4, Hicr, 15/10, Saffat,37/72, Zuhruf, 43/6, Mezzemmil, 73/15
% Nisa, 4/64

360 fsra, 17/105, Enbiya, 21/107, Furkan, 25/56, Ahzab, 33/45 Sebe, 34/28, Fatir, 35/24, Fetih,48/8
31 Ates, X11I/16

2 Miilk, 77/2
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aclik ve mallardan, canlardan, iiriinlerden biraz eksiltmekle deneriz, sabredenlere
miijdele. Onlara bir musibet geldiginde: ‘Biz Allah'imiz ve elbette O'na donecegiz’
derler. Rablerinin magfiret ve rahmeti onlaradir. O'nun yolunda olanlar da
onlardir.”®* buyurmak suretiyle imtihan edilen kisilerin kendisinin magfiret ve
rahmetini hak edeceklerini bildirmekte, dolayisiyla onlara olan sevgisini ifade
etmektedir. Gazali, “Allahu Teala kulunu sevdigi vakit onu ibtila eder, dert verir.
Fazla sevdigi vakit onu iktina eder, yani mal ve evlat diye kendisinde bir sey
birakmaz.” hadisini zikrettikten sonra sunlart sdylemektedir: “Demek ki Allahu
Teala’nin kulunu sevmesinin alameti, onu baskalarindan wuzaklasgtirmak ve
baskalarindan kalbinin ilgisini kesmektir.”*** Bu durumda Allah’m kulunu bela ve
musibetler vererek imtihan etmesi, onu kendisine yaklastirmast anlamina
gelmektedir. Allah’in herhangi bir kimseyi kendisine yaklastirmak istemesi de onu
sevdiginin gostergesidir.

O halde Ates’in ifade ettigi gibi, Allah’mn, kulu cesitli belalarla, sikintilarla
sinamasi, kulun degersizligine degil, tersine Allah katindaki degerine isaret olabilir.
Zira ¢ekilen giicliikk oraninda yiiksek dereceler elde edilir. O, kimini bolluk ile,
kimini darlik ile dener. Kulun nimetlere siikretmesi, sikintilara, darliklara katlanip
sabretmesi, Allah’1in kendisini sevdiginin belirtilerindendir.*®

Allah’in sevgisinin tezahiirii olarak agikladigimiz, diinya hayatina dair
isaretlerin yaninda, ahiret hayati icin vaat ettikleri de O’nun sevgisinin tezahiirii
olarak algilanmalidir. Ciinkii Allah’in insanlara vaat ettigi seylerin tamami,
insanlarin hosuna giden ve insanlarin elde etmek istedikleri seylerdir. insanlarin elde

etmek istedikleri seyleri kendilerine veren ise, ancak onlar1 seven olmalidir. O halde

393 Bakara, 2/155-157
%% Gazali, Thyau Ulumi’d Din, IV/590,591
395 Ates, XI1I/16
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Allah’in ahirette verecegi nimetleri insanlara hatirlatmis olmasi da, Allahin insanlari
sevdiginin bir delili ve tezahiirii olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Allah’in insanlar1 sevmesinin bazi tezahiirleri de Islam’in itikat ve inang
esaslarina bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin ayetlere gore Allah sevdigi

kulundan raz1 olmaktadir.>%®

Gazali de rizanin, sevginin meyvesi ve Allah’a yakin
olanlarin en iist mertebesi oldugunu belirtir.**’ Kuran-1 Kerim’deki ayetlerden
anlasildigina gore, riza Allah’in kulundan hosnut olmasidir. Aymi hosnutluk insan
icin de ifade edilmis, insanin da Allah’tan hosnut oldugu belirtilmistir. Gazali’ye
gore “riza”, sevenin sevdiginin yaptig1 her seyi kabul etmeyi gerektirir. Riza her tiirli
bela ve musibetlere karsi sabretmeyi de igine alan bir kavramdir. Riza, sevgi
sebebiyle aci duyularinin iptal olmasidir.*®® Kuran-1 Kerim’de bu anlamda Allah’in
rizasinin, cennetin en yiiksek mertebelerinden olan Adn Cenneti’nden bile iistiin
oldugu belirtilerek Allah’in rizasin1 kazanmanin 6nemi Vurgulanmlstlr.3 % Rizanin
anlamindan yola cikildiginda Allah’in kullarindan, kullarin da Allah’tan razi olmasi
her ikisi arasindaki sevginin yiiceligini ortaya koydugu gibi, Allah’in sevgisinin bir
tezahiirii olarak goriilmektedir.

Yine Allah’in, insanlar yaptiklar hatadan dolayr bagislayacagini bildirmesi

de O’nun sevgisinin ahirette ortaya c¢ikacak tezahiirlerinden biri olarak

goriilmektedir. Allah, Kuran’1 Kerim’de cok sayida ayette kullarin1 bagislayacagini

371 372

bildirmekte®”®, kendisini affeden olarak tanimlamakta®’" affetmeyi tavsiye etmekte

“Allah1 seviyorsaniz bana uyun. Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin.

3% Bkz. Maide, 5/119, Tevbe, 9/100, Fetih, 48/18, Miicadele, 58/28, Beyyine, 98/8
%7 Gazali, Thyau Ulumi’d Din, IV/617

% Gazali, Thyau Ulumi’d Din, IV/624

3% Tevbe, 9/72

370 Al-i imran, 3/155, Nisa, 4/153

371 Al-i Imran, 3/155, Nisa, 4/99,149, Maide, 5/121, Hacc, 22/60

372 Araf, 7/199
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Allah affeder ve merhamet eder.”” buyurarak sevgi ile bagislama arasindaki iliskiyi
acikca ortaya koymaktadir. Zaten affetmenin daha Once gecen tanimindan
anlasilmaktadir ki, af tamamen sevgi sonucu gerceklestirilen bir fiildir. Yapilan
hataya karsi, intikam alma giicii elinde bulunanin, intikam almak yerine yapilan
hatay1 affederek karsilamasi sevgiden bagka bir seyle ifade edilemez. O halde Allah
da kendisini insanlart bagislayan, affeden hem de bunlari ¢cok ¢ok yapan olarak
tanimladigina gore, O insanlar sevmektedir.

Goriildiigii gibi Allah sevdigi insan tipini ortaya koydugu gibi, ayn1 zamanda
kendisinin insanlar1 sevdigine dair isaretlerden bahsetmektedir. Allah’m insanlar
sevmesinin tezahiirleri olarak ifade ettigimiz bu isaretler, Allah’in sevgisinin bir
eylem olarak hayat buldugunu gostermektedir. Allah insanlar1 sevdigini ifade
ederken bu sevginin tezahiiriinii tamamen ahiret hayatina birakmamakta, diinyada da,
insanlara kendilerini sevdiginin isaretlerini gostermektedir. Bu isaretler Allah’in
sevgisinin eylemlerle ortaya kondugunu, sadece sozle ifade edilen bos bir kavram
olmadigini aciga cikarmaktadir.

2) INSANLARIN ALLAH’I SEVMES]

a)insan Seven Bir Varhktir

Allah Kuran-1 Kerim’de insanin seven bir varlik oldugunu ‘“Allah onlari,

374 . s < 375
onlar da Allah’1 severler””"”, “iman edenlerin Allah’a sevgisi ise saglamdir™" ve

“Allah'1 seviyorsaniz bana uyun. Allah da sizi sevsin ve giinahlarimzi bagislasin™

ayetleriyle acik bir sekilde ifade etmektedir. Yine Allah Kuran-1 Kerimde sevgiyi

kendisinin yarattifin1 belirtmekte, hatta sevgiyi yaratmasim varligmmin bir delili

373 Al4i Imran, 3/31
374 Maide, 5/54

375 Bakara, 2/165
376 Al-i Imran, 3/31
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olarak sunmakta ve soyle buyurmaktadir: “Icinizden, kendileriyle huzura
kavusacaginiz esler yaratip; aranizda muhabbet ve rahmet var etmesi, O'nun
varliginin belgelerindendir. Bunlarda, diisiinen millet i¢in dersler vardir.””’

Insanin seven bir varlik oldugu sevgi iizerine yapilan bilimsel calismalarda da
ortaya konulmaktadir. Nitekim Buscaglia bu konuda su tespiti yapmaktadir: “Sevgi
her tipte ve derecede olmak iizere tiim uygar insanlarda vardir. Sevginin temeli ve
gelismesi i¢in gerekli potansiyel de her insanda bulunur. Su halde sevgi, zaten var
olan bu 6gelerin iizerine bir yapim islemidir. Sevgi bir kiside hi¢bir zaman tamam
olmaz. Her zaman gelisip olgunlasmasina uygun bir ortam bulunmaktadir. Kisinin
yasamasinin her asamasindaki sevgisi, olusmanin farkli bir duzeyindedir.”378 Yapilan
arastirmalarda insanin ihtiyact olan her seye sahip oldugu, insanin varliginin 6ziiniin
sevgi oldugunun hicbir zaman hatirdan ¢ikarilmamasi gerektigi ifade edilmektedir.””
Bu durumda sevgi kisinin kendi 06z benliginden ayrn bir sey olarak
gbrulmemektedir.380 Seven bir varlik olarak insanin bagkalarini sevmesi bir erdem,
bir istiinlilk olarak goriilmekte, hatta insanin kendini sevmesi bile buna dahil
edilmektedir.™’

Insanin seven bir varlik olmasi ve bu 6zelliginden dolay1 Allah’1 sevebilmesi
de kendisine verilen bir nimettir. Seyyid Kutub bunu su ifadelerle dile getirmektedir:

“Allah’1n kullarindan birini sevmesi, biiyiikk ve muazzam bir mesele, engin ve taskin

bir fazilet olunca, kulun Allah’im1 sevmesi ve diger biitiin sevgilerde esi benzeri

77 Rum, 30/21

378 Buscaglia, Sevgi, 5.93

379 Jampolsky, s.30

380 Buscaglia, Sevgi, s.104

38! Bromm, Erdem ve Mutluluk, s.156
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bulunmayan bu biricik giizel lezzetin zevkini tattirmasi suretiyle kuluna olan nimeti
de, keza biiyiik ve muazzam bir nimet, engin ve sonsuz bir fazilettir.>%?

Goriildiigii gibi insan seven bir varlik olarak yaratilmig, onun seven bir varlik
olmasi1 da Allah’in kendisine vermis oldugu bir nimet olarak degerlendirilmistir.

b) Allah Sevgisi Sevgilerin En Biiyiigiidiir

Insanin seven bir varlik oldugunu, bunun Kuran-1 Kerim’de acik bir sekilde
ifade edildigini ortaya koyduktan sonra karsimiza insanin neyi sevecegi sorusu
cikmaktadir. Insanin sevgisini yoneltecegi varliklarin sayis1 ve cesidi ¢ok fazladir.
Ancak insanin sevgisini yoneltecegi, her seyden cok sevecegi varlik Allah'tir. Bu
durum Yiice Allah tarafindan Kuran-1 Kerim’de agikca su sekilde dile
getirilmektedir: “De ki: Babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, akrabaniz,
elde ettiginiz mallar, durgun gitmesinden korktugunuz ticaret, hosunuza giden evler
sizce Allah'tan, peygamberinden ve Allah yolunda savasmaktan daha sevgili ise,
Allah'n  buyrugu gelene kadar bekleyin. Allah fasik kimseleri dogru yola
eristirmez.”383

Gazali, Allah't sevmenin ve Allah icin sevmenin en iistiin derece oldugunu
belirttikten sonra asil bilinmesi gerekenin, sevginin bilme ve anlamayla
gerceklesecegini ifade etmektedir. Ciinkii insan ancak bildigini sever. Insanlarin bilgi
ve anlayislarinda da farkliliklar oldugu igin Allah'a kars1 beslenen sevginin de
derecelerinde farklar vardir.***

Yine Gazali’ye gore her canli kendi nefsini ve zatin1 sevmektedir. Kisinin

kendisini sevmesi varligimin devamina meyilli olmasi ve varliginin yok olmasindan

nefret etmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii tabiat bakimindan sevilen sey, sevenin

382 Kutub, IV/302
383 Tevbe, 9/24
3% Gazali, ihyau Ulumi’d Din, IV/538
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haline uygun diisendir. Seven icin varliginin devamindan daha uygun olan hicbir sey
yoktur. Bunun i¢in insan yasamay1 sever, oliimii sevmez.** O halde insan, yasaminin
yegine sebebi olan Allah’t en fazla sevmesi, sevgisinin en biiyiigiinii O’na
hasretmesi gerekmektedir.

Razi de Allah1 sevme hususunda, Allah''n zatim1 sevmenin miimkiin
olmadigini iddia eden kelamcilarla, bunun miimkiin oldugunu savunan kelamcilarin
goriiglerini  belirttikten sonra sunlart sdylemektedir: “Biz bir alimi ilmindeki
kemalinden, bir cesuru {istiin cesaretinden ve bir zahidi de yapilmamasi gereken
fiillerden uzakligindan dolay1 seversek; biitiin ilimler, ilmine nisbetle adeta bir
yokluk, biitiin kudretler, kudretine nisbetle bir hi¢clik ve de kullardaki biitiin noksan
sifatlardan uzak olma hali, miinezzeh olusundan dolay1 adeta O’nun yok
mesabesinde oldugu halde, nasil olur da biz Allah1 sevmeyiz? Bdoylece gercek
manada sevilen varligin ancak Allah Teala olduguna ve O’nun zatinda ve onun zati
icin sevilen bir varlik olduguna kesin olarak hitkmetmemiz gerekjr.”386

Sevginin ihsandan kaynaklanan bir yoniiniin de bulundugunu belirten Gazali,
insanlarin kendilerine iyilik yapanlar1 sevdiklerini, kotiiliikk yapanlara da kizdiklarini,
herhangi bir iyilik sebebiyle insanoglunun kendisiyle higbir iligkisi olmayan insani
bile sevebilecegini vurgulamaktadlr.3 70 halde insan kendisine en cok ihsanda
bulunani, en ¢ok iyilik yapam en fazla sevmek durumundadir. Bir insana en fazla
iyilik yapan, ona en fazla ihsanda bulunan ise hi¢ siiphesiz Allah'tir. Bu durumda
insanin en fazla sevmesi gereken varlik yine Allah olmaktadir.

Gazali’nin ifade ettiine gore, sevginin ortaya c¢ikmasinin bir sebebi de

giizelliktir. Bir seyin sevilmesinin sebebinin herhangi bir iyilikten dolay1 degil, bizzat

3% Gazali, Ihyau Ulumi’d Din, 1V/539,540
38 Br-Razi, [V/184,185
387 Gazali, ihyau Ulumi’d Din, IV/541

132



zatindan hoslamldig1 icin sevilmesidir. Iste bu sevgi hi¢ artip eksilmeyen, yok
olmayan gercek sevgidir. Giizelligi anlayan herkes giizelligi sever. Giizel, sirf giizel
oldugu icin de sevilir.**® Hz. Peygamber de “Allah giizeldir, giizelligi sever™*
hadisiyle Allah'in giizelligi sevdigine isaret etmistir. Bu durumda Kuran-1 Kerim’de
kendisini “ahsenii-l halikin”, olarak tammlayan®’, yaratigi her seyi giizel
yarattigini®”', insani da yarattiklari ierisinde en giizel sekilde yarattigini belirten®?
Allah, en giizel olmasi hasebiyle de insanlarin sevdikleri icerisinde en fazla sevgiye
layik olan varliktir.

Sevgi kavraminin ifade ettigi anlamlar ¢ercevesinde ortaya koydugumuz
esaslar, Allah'm sevilmeye en layik oldugunu acik¢a gostermektedir. Allah kendisini
bilip tammalari i¢in Alemi yaratmugtir. Alemi tammak ve onu anlamak da insanm
Allah'1 sevmeye gotiirmektedir. Insanin kendisini sevmesinin sonucunda da Allah
sevgisinin zorunlu olarak ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir. Iyilik ve giizellikle ilgili olarak
da Allah't sevmenin en biiylik sevgi oldugu acikca anlagilmistir.

Bunlarin yaninda Allah sevgisinin en biiyiik sevgi oldugunun bizzat Yiice
Allah tarafindan ifade edildigini gormekteyiz. Allah Kuran-1 Kerim’de “Ey
Inananlar! Aranizda dininden kim donerse bilsin ki, Allah, sevdigi ve onlarin O'nu
sevdigi, inananlara kars1 alcak goniillii, inkarcilara kars1 giiclii, Allah yolunda cihat
eden, yerenin yermesinden korkmayan bir millet getirir. Bu, Allah'in diledigine
verdigi bol nimetidir. Allah her seyi kaplar ve bilir.”* buyurmak suretiyle

insanlardan kendilerini sevmelerini agikca istemis olmaktadir. Bu istek ayn1 zamanda

% Gazali, Thyau Ulumi’d Din, IV/541
39 Miislim, fman,147

390 Saffat, 37/125

¥ Secde, 32/7

392 Tin, 94/5

393 Maide, 5/54
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sadece insanlarin tek tek kendisini sevmesini degil, toplu olarak Allah1 sevmelerini
icermekte, Allah kendisini seven bir toplumun olugsmasini istemektedir. Bu sevginin
derecesi ise konumuzun basinda metnini vermis oldugumuz ayette net bir sekilde
ortaya konmustur. Allah bu ayette, yaratmis oldugu insan1 yakinen tanidigi icin, onun
sevgisinin en ¢ok yoneldigi nesneleri 6rnek olarak siralamis ve kendisini onlarin
hepsinden cok sevmesini insanlardan istemistir. Bu durumda Allah't sevmenin
sevgilerin en biiyiigii oldugu bizzat Allah tarafindan da ifade edilmis olmaktadir.
Allah sevgisinin sevgilerin en biiyiigii oldugunu ortaya koydugumuz bu
boliimde bir hususa dikkat cekmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Allah sevgisinin
sevgilerin en biiyligii olmasi, bu sevginin Allah'tan bagkasina yonelmesi durumunda
tehlikeli boyutlara ulagabilmekte oldugudur. Bu hususa dikkat ¢ekerek Allah soyle
buyurmaktadir: “Insanlar arasinda, Allah't birakip, O'na kostuklari esleri tanr1 olarak
benimseyenler ve onlari, Allah't severcesine sevenler vardir. Miiminlerin Allah'1
sevmesi ise hepsinden kuvvetlidir. Zalimler azab1 gordiikleri zaman, biitiin kuvvetin
Allah'a ait bulunacagini ve Allah'in azabinin siddetli oldugunu keske bilselerdi!.”***
Yazir’a gore, bu ayet, sevginin biiyiikliigiine dikkat cekerek, en yiiksek derecede
sevilenin mabud oldugunu ifade etmektedir. O halde bdyle sevginin son derecesinde
sevilen seyler, her ne olursa olsun mabud edinilmis olmaktadir. Sevginin gostergesi
itaattir. Bunun icin mabuda son derecede itaat edilir. Insanlar tarafindan boyle
sevgiyle mabud mertebesi verilerek Allah'a denk tutulan seylerin cesidi de cok
fazladir.®®®> Bu durumda inananlar dikkatli olmaya davet edilmekte, Allah'tan
baskasina Allah'a gosterilmesi gereken sevgi derecesinde sevgi gosterilmemesi

gerektigi hatirlatilmaktadir.

394 Bakara, 2/165
35 Yazr, /472
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c¢)Allah’1 Sevmenin Tezahiirleri

Allah'in insanlar1 sevdigini ifade ettigimizde, bunun belirtilerinin oldugunu,
Allah'in insanlarn sevmesinin tezahiirlerinin bulundugunu ortaya koymustuk.
Insanlarin da Allah't sevmelerinin bir takim tezahiirleri bulunmaktadir. Allah'a
inandigin1 soyleyen herkes, Allah't sevdigini iddia etmektedir. Ancak boyle bir
iddianin bir takim tezahiirlerle desteklenmesi zorunludur. Bu zorunluluk iizerinde
duracagimiz gibi Kuran-1 Kerim’de acik¢a ifade edilmektedir.

Gazali, sevgiyi, kokii saglam, dallar1 goklere dogru yiikselmis, meyveleri ise
goniillerde ve uzuvlarda goriilen, temiz bir aga¢ olarak tamimlamaktadir. Dis
goriiniise yansiyan bu belirtiler, dumanin atese, meyvenin agaca isaret ettigi gibi,
kalpte, dilde ve diger uzuvlarda etkisini gostererek, sevgiye delalet ederler.’”®
Insanlarm Allah'1 sevdigini iddia edip de bu isaretlerden birini géstermemesi onun
samimi olmadiginin gostergesidir.

Gazali’nin ifade ettigi gibi, insanlarin Allah't sevmelerinin en biiyiik belirtisi,
sevenin sevdigine kavusmay1 ve onunla beraber olmay1 istemesinde oldugu gibi,
Allah'a kavusmayi istemeleridir. insanin sevdigi kisiyle karsilasmay1 ve onu gérmeyi
istememesi diisiiniilemez. Insan sevdigini gormek ve ona ulagmak ister. Sevdigine
ulagmanin yolu 6liimden geciyor olsa bile ondan kagilmaz ve 6liim arzu edilir.*’
Nitekim Allah, Kuran-1 Kerim’de, “Dogrusu Allah, kendi ugrunda, kenetlenmis bir
duvar gibi, sira halinde savasanlari sever.”*® buyurarak kendisine kavusmak icin
O’nun ugrunda 6lmeyi de sevginin geregi ve belirtisi olarak sunmaktadir. Mevdudi

ise, bu ayetten, oncelikle, miiminlerin ancak canlarim1 feda etme tehlikesini goze

3% Gazali, Thyau Ulumi’d Din, IV/592
7 Gazali, Thyau Ulumi’d Din, IV/592
% Saf, 61/4
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aldiklarinda, Allah'in rizasim1 kazanabileceklerinin anlasildigini belirtir.>” Yani
Allah, kendisine inananlarin, Allah'a kavugsmak anlamina gelen, kendisi ugrunda
savasmalarin1 ve gerekirse Olmelerini kendisini sevip sevmediklerinin bir ol¢iisii
olarak ortaya koymaktadir. Bu durum, “Allah siiphesiz, Allah yolunda savasip,
oldiiren ve oldiiriilen miiminlerin canlarimi ve mallarin1 Tevrat, Incil ve Kuran'da soz
verilmis bir hak olarak cennete karsilik satin almistir. Verdigi sozii Allah'tan daha
¢ok tutan kim vardir? Oyleyse, yaptigiiz aligverise sevinin; bu biiyiik basaridir.”*%
ayetiyle daha acik bir sekilde ifade edilmistir. Boylece Allah kendisine kavusmak
istemenin geregi olan oliimden ¢ekinmemeyi kendisini sevmenin tezahiirii olarak
aciklamistir.

Gazali, insanin kendi nefsi istedigi halde Allah sevgisinden dolay1 istedigi
seyi yapmaktan vazge¢cmesini de Allaht sevmenin bir tezahiirii olarak
g(irmektedir.401 Allah, Mekke’den Medine’ye hicret edip gelenlerle ilgili olarak
“Daha ©onceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine imam yerlestirmis olan
kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler; onlara verilenler karsisinda
iclerinde bir ¢cekememezlik hissetmezler; kendileri zaruret icinde bulunsalar bile
onlar1 kendilerinden onde tutarlar. Nefsinin tamahkarligindan korunabilmis kimseler,
iste onlar saadete erenlerdir.”** buyurmak suretiyle kendisini sevmelerinin bagka bir
gostergesini sunmustur.

Gercekten sevenin sevdigini hi¢bir zaman aklindan ve kalbinden ¢ikarmadig,
onun adm dilinden diisirmedigi bir gercektir. Sevenin bu davranislan

gerceklestirmesine engel olabilecek hicbir giic yoktur. O halde Allah'1 sevdigini iddia

39 Mevdudi, V1/265

400 Tevbe, 9/111

*" Gazali, ihyau Ulumi’d Din, IV/594
402 Hagr, 59/9
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eden bir kimse soOylediginde samimi ise Allah1 aklindan ve kalbinden hig
cikarmamali, O’nun adini dilinden diisiirmemelidir. Allah Kuran-1 Kerim’de “Ey
inananlar! Bir toplulukla kargilasirsaniz dayanin; basariya erisebilmeniz i¢in Allah't
¢ok anm.”*” buyurarak en sikintili ve zor zamanlarda bile kendisinin anilmasini
istemektedir. “Rabbini goniilden ve korkarak iginden hafif bir sesle sabah aksam an,

gafillerden olma.”**

ayeti de sevenin sevdiginin ismini sayiklamasi gibi, inananlar
Allah' icten ve hafif bir sesle anmaya davet etmektedir. Boyle bir anmanin insanin
Allah't sevmesinin tezahiirii oldugu acgiktir. Aksi bir davranigta bulunma gafillik
olarak adlandirilmaktadir ki bu, seven-sevilen iliskisinde kabul edilemez bir
durumdur. Bagka bir ayette Allah’in isminin ¢ok az anilmast miinafikligin isareti
olarak gosterilmekte ve soyle buyrulmaktadir: “Dogrusu miinafiklar Allah't
aldatmaya calisirlar, oysa O, onlara aldatmanin ne oldugunu gosterecektir. Onlar
namaza tembel tembel kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar, ne onlarla, ne de
bunlarla olur, ikisi arasinda bocalayarak Allah1 pek az anarlar. Allah'in saptirdigi
kimseye yol bulamayacaksm.”405

Bilindigi gibi miinafiklar Allah't gercekten seven kimseler degillerdir. O
halde Allah't gercekten seven kimseler O’nu ¢ok¢a anmalidir. Nitekim Kuran-1
Kerim’de, miiminlere Allah'1 ¢ok fazla anmalari, sabah aksam O’nu tesbih etmeleri
tavsiye edilmektedir.*”® Kuran-1 Kerim’de her zaman Allah'i anmayi emretmenin
yaninda her durumda Allah't anmay: tavsiye etmektedir. Bu konudaki ayette “Onlar

ayaktayken, otururken ve yanlar iizerine yatarken Allah'1 anarlar; goklerin ve yerin

yaratilis1 iizerinde diisiintirler. Ve Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, sen

403 Enfal, 8/45
404 Araf, 7/205
405 Nisa, 4/142
406 Ahzab, 33/41,42
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yiicesin, bizi atesin azabindan koru derler.”*"” buyrulmakta ve insanlar her halleri ile
Allah't hatirlamaya cagrilmaktadir. Rabbin adinin anilmasi ve kalbin her seyden
arindirilarak saf bir sekilde Allah'a yonelinmesi de yine Kuran-1 Kerim’in tavsiyeleri
arasinda yer almaktadir.*® Sabah aksam Allah'1 zikretmenin emredilmesinin
yan1nda409, “Allah1 ¢ok anin ki kurtulusa eresiniz”*!° denilerek, Allah't anmanin
kurtulusa sebep olacag: ifade edilmektedir. “Artik beni anin, ben de sizi anayim;

Bana siikredin, nankorliik etmeyin.”411

ayetiyle, sevenin sevdigi tarafindan
anildigindaki mutlulugu gibi, Allah't anmanin en biiyiik karsili§1 olarak O’nun da,
kendisini anani hatirlayip anacagi bildirilmektedir.

Goriildiigii gibi Allah Kuran-1 Kerim’de ¢ok sayida ayette insanlardan
kendisini anip hatirda tutmalarini istemektedir. Bu durum ise seven ve sevilen
arasindaki iligkinin en dnemli gostergelerindendir. O halde Allah't sevdigini sdyleyen
insanin gostermesi gereken davranislardan biri de O’nu hi¢ hatirdan ¢ikarmamasi ve
onu daima anmasidir. Bu da kisinin Allah't sevdiginin bir tezahiirii olarak
goriilmektedir.

Gazali’ye gore, Allah ile iinsiyeti sevmek de, insanin Allah't sevmesinin
tezahiirlerinden biridir. Gergekten seven icin sevdigi ile bas basa kalmay1 istemek,
onunla tinsiyetten hoslanmak arzulanan bir durumdur. Allah ile {insiyetten maksat,
Allah'in cemalini diisiinmeyle kalbin ferahlamasidir. Allah ile iinsiyet tenha yerlerde

O’nunla bas basa kalmaktan zevk almay1 gerektirir. Allah ile iinsiyet bagkalarindan,

insiyet bakimindan uzaklasmay1 gerektirir. Ciinkii bagkasina fazla iinsiyet Allah'tan

407 Al-i imran, 3/191
408 Miizemmil, 73/8
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410 Cuma, 62/10
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uzaklagmaya sebep olur ve sevginin derecesini diisiiriir.*'* Insan ancak sevdigi ile
itminan bulur. Nitekim Kuran-1 Kerim’de Allah, “Onlar inanmislar, kalpleri Allah'
anmakla huzura kavugmustur. Dikkat edin, kalpler ancak Allah't anmakla huzura
kavusur.”*'? buyurarak bu durumu acikga ifade etmektedir. Allah bu ayette insanlarin
hem kendisini anarak, kendisini sevdiklerini gostermelerini istemekte hem de bu
sayede gercek mutluluga, kalp huzuruna ulasabileceklerini bildirmektedir. Hamdi
Yazir bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Goniiller O’nun disinda hangi diinya
nimetine meylederse etsin, hangi istege ulasirsa ulagsin, onlarin hepsinin daha iyisi
ve daha iistiinii, daha 6tesi bulundugundan, hi¢birinde karar kilamaz. Hicbiri ruhun
0zlemini gideremez, heyecanini doyum noktasina ulastiramaz. Haz ve lezzette daha
yiikksege ulagmak ister. Fakat kalp ilahi marifetten, Allahr zikirden zevk almaya
baslayinca, biitiin maksatlarin ve biitiin islerin Allah'a yonelmis oldugunu anlar ve
artik O’ndan yiiksek bir makam ve merciye, O’nun disinda bir maksuda gecmek
miimkiin olmaz.”*"* Seyyid Kutub’a gore ise, Allah ile {insiyet aym1 zamanda
kainattaki tiim varliklarla barisik olmayr onlar1 dost ve arkadas edinmeyi
saglamaktadir. Insan igin Allah'a yaklasmanin verdigi iinsiyeti ve huzuru kaybetmek
kadar biiyiik ac1 ve felaket yoktur. Allah ile {insiyeti kaybeden, kopmaz ve sarsilmaz
bagi kesmekle, cevresindeki kainatla baglantisin1 kesmis demektir. Bu diinyaya nigin
geldigini ve nereye gittigini bilmeyen insan ise zavalli durumdadir.*” O halde
insanlar Allah ile iinsiyeti sevmekle hem Allah'a olan sevgilerini tezahiir ettirmis

olmakta hem de kendileri bu iinsiyet sayesinde gercek huzura ulasmaktadirlar.

*12 Gazali, thyau Ulumi’d Din, IV/597
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Sevenin, sevdiginin emrine uymasi ve onun isteklerini giicii yettigi olciide
yerine getirmeye caligmasi sevgisinin bir belirtisidir. Asik hicbir zaman masukunun
isteklerini yerine getirmekten usanmaz. Hatta bu hizmeti yerine getirmesi sirasinda
zorluklarla kargilagsmasi bile ona zevk verir. Sevenin sevgilisine hizmet etmekten aciz
diismesi durumunda, onun en biiyiik arzusu sevgilisine hizmet edecek imkanlara
yeniden kavusmaktir.*'® Bu baglamda Allah'in emirlerine itaat etmek de O’nu
sevmenin belirtilerinden biri olarak goriilmektedir.

Kuran-1 Kerim’de Allah Hz. Peygamber’e uymay1 kendisine itaat olarak
gostermis ve soyle buyurmustur: “Peygamber'e itaat eden, Allah'a itaat etmis olur.
Kim yiiz ¢evirirse bilsin ki, biz seni onlara bekg¢i géndermedik.”417 O halde Yazir’in
da belirttigi gibi Allah't sevenlerin, Hz. Peygamber’e kars1 gelmemesi, onun dgreti ve
bildirilerine uymasi ve onu ¢6rnek almasi gerekmektedir. Bunun aksi bir davranis
‘Ben Allah't severim ama emrini dinlemem’ anlamina gelir ki bu sevenin sevgisinin
gercek olmadigini ortaya koyaur.418 Kuran-1 Kerim’de bagka ayetlerde de dogru yolu
bulmak i¢in insanlarin ona uymast gerektigi419, Hz. Peygamber’in iizerine diisen
gorevin sadece teblig, inananlara diisgen gorevin de ona itaat oldugu420
bildirilmektedir. Yine bir¢ok ayette miiminlerden Allah'a ve Hz. Peygamber’e itaat

etmeleri istenmektedir.*' Zaten Hz. Peygamber’e uymanin, Allah1 sevmenin geregi

oldugu ifade edilmekte, Allah'in sevgisini ve affim kazanmanin bir yolu olarak

416 Gazali, ihyau Ulumi’d Din, IV/599
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gosterilmekte, “Allah't seviyorsaniz bana uyun. Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allah affeder ve merhamet eder.”** buyrulmaktadir.

Goriildiigii gibi Yiice Allah kendi emirlerine itaat edilmesini istedigi gibi
kendi emirlerini tebli§ eden Hz. Peygamber’e de itaat edilmesini istemektedir. O
halde insanin sevdigini iddia ettigi Allah'in emirlerini yerine getirmede titizlik
gostermesi ve O’na itaat etmesi O’nu sevdigini gosteren belirtilerdendir. Allah'in
kendisine itaat edilmesini istemesine, bu istegin muhatabi olanlarin verdigi cevap
gercek anlamda sevginin olup olmadiginin gostergelerinden biridir. Allah'in ve Hz.
Peygamber’in emrine uymama Kuran-1 Kerim’in biitiiniinii g6z Oniinde
bulundurdugumuzda, Allah'1t kesin olarak sevmeme anlamina gelmemektedir.423
Ancak sevgi varsa bile bu sevgi kemale ulasmamis sevgidir.

Allah'in sevdiklerini sevmek de, O’nu sevmenin bir belirtisidir. Sevenin,
sevdigi kisinin dostlarini, sevdiklerini sevdigi de bilinen bir gercektir. O halde
Allah'in sevdiklerini sevmek de Allah'1 sevmenin bir tezahiirii olarak goriilmektedir.
Allah'in Kuran-1 Kerim’de sevdigini ifade ettigi insan tipleri olarak inceledigimiz,
muhsinleri424, muttakjleri425, adaletli 01an1ar1426, sabredenleri427, tevbe edenleri*?® ve

tevekkiil edenleri*®

sevmek Allah't sevmenin bir tezahiirii olarak goriilmektedir.
Ancak Allah'in sevdiklerini sevme hususunda dikkat edilmesi gereken bir konu

vardir ki Allah Kuran-1 Kerim’de buna su sekilde dikkat cekmektedir: “Insanlar

2 Al Imran, 3/31

2 Daha 6nce ortaya koymus oldugumuz, Allah'in insanlara karsi sevgisinde, Allah'in tevbe edenleri
sevecegini bildirdigini ifade etmistik. O halde Allah giinah isleyenleri de tevbe ettikleri zaman
sevecegini bildirmektedir. Allah'in sevdigi insanlar ise O’nu severler. Bu durumda Allah'in emirlerini
yerine getirmeyen Allah'1 sevmiyor anlamina gelmez.

*“* Bakara, 2/195, Al-i Imran, 3/134

3 Al-i Imran, 3/76, Tevbe, 9/4

2% Maide, 5/42, Hucurat, 49/9, Miimtehine, 60/8

7 Al-i Imran, 3/146

> Bakara, 2/222, Tevbe, 9/108

* Al Imran, 3/159
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arasinda, Allah'1 birakip, O'na kostuklar esleri tanr1 olarak benimseyenler ve onlari,
Allah't severcesine sevenler vardir.”** Ayette Allah'tan baskasini, Allah'1 sever gibi
sevmenin O’na ortak kosmak anlamina gelecegi Hamdi Yazir tarafindan ifade
edilmektedir. Ona gore, ilah, mabud en yiiksek seviyede sevilen seydir. Onun icin en
yiikksek derecede sevilen seyler ilah edinilmis olmaktadir. Bunun ig¢in, Allah'n
peygamberleri, melekleri ve diger sevdigi kullan sevilirken ayetin ifade ettigi anlam
g6z Oniinde bulundurulmali, sevgiler Allah sevgisi derecesine vardirilmamalidir.
Ciinkii Allah icin sevmekle, Allah't sever gibi sevmek arasinda fark vardir. Allah
sevenler Allah yolunda giden sevgili kullarin1 da severler, fakat Allah1 sever gibi
degil Allah i¢in severler.””! Buna gore Allah'in sevdigi kullarin1 sevmek ve onlara
uymak Allah sevgisinin bir tezahiirii olmaktadir.

Allah rizas1 i¢in vermek de Allah'1 sevmenin bir tezahiiriidiir. Giinliik hayatta
insanlarin sevdiklerini iddia ettikleri diger insanlar icin yaptiklar1 harcamalar
malumdur. Bu harcamalar bir sevgi gostergesi olarak hayatin her alaninda
karsilasilan bir durumdur. Bu durumda, Allah i¢in harcama yapmak da, O’nu
sevmenin bir belirtisi olarak goriilmelidir. Bir de sevenin, sevdigini iddia ettigi sahis
tarafindan kendisi icin bir harcamada bulunulmasinin istenmesi, bu sevginin
gercekliginin ¢ok acik bir sekilde test edilmesi anlamina gelmektedir. Kisinin imkéan1
oldugu halde sevdigini iddia ettigi kisinin kendisi i¢in harcama yapmay1 reddetmesi,
biiyiik olciide sevginin gercek olmadigini ortaya c¢ikarir. O halde Allah icin harcama
yapmak veya harcama yapmaktan kacinmak da, insanlarin Allah'a karsi gostermis

olduklar1 sevginin test edilmesinde onemli bir yere sahiptir. Ciinkii Allah bir¢cok

430 Bakara, 3/165
B yazr, 1/472,473
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432

ayette ¢cok acik bir sekilde insanlardan kendisi i¢in zekat vermelerini**’ istemekte,

kendi rizas1 i¢in, kendi yolunda infakta***

bulunmalarim emretmekte*™, “Sevdiginiz
seylerden sarf etmedikce iyilige erisemezsiniz. Her ne sarf ederseniz, siiphesiz Allah
onu bilir.”**® buyurarak, en genis anlamda iyilige ulasmay1, kendi rizasim kazanmak
icin infakta bulunma sartina baglamistir. O halde insanin sevdigini iddia ettigi Allah,
insandan kendisi icin malin1 harcamasini istemektedir. Insan da bu istege olumlu
yanit vererek O’nu sevdigini gostermis olmaktadir.

Kuran-1 Kerim’i sevmek de, sevgilinin soziinii dinlemeyi sevmek, gonliinii ve
kulagimi, sevilenin soziine yoneltmekten hoslanmak acisindan degerlendirildiginde
acikca anlasilir ki, Allah't sevmek anlamina gelmektedir. Kuran-1 Kerim’in kendisi
icin yaptig1 tanimlara bakildiginda da zaten ona inanan bir insanin, onu ni¢in sevmesi
gerektigi acik¢a ortaya cikmaktadir. Kuran-1 Kerim kendisini, kendisinde asla siiphe
olmayan ve muttakiler i¢in hidayet kaynagi olan®’, yas ve kuru her seyin iginde

apacik bulundugu43 ¥ kendisine uyulmasi gereken43 ’

, Allah'in izniyle, insanlari
karanliktan aydinlhiga glkaran440, akli olanlarin ayetlerini diisiiniip, ondan 0Ogiit

alacaklari*', bagkasi tarafindan uydurulmayan, Alemlerin Rabbi’nden geldiginden

432 Razi, iman1 kalbin fiilinin esas1 olarak, namaz, zekat ve sadakay: da uzuvlarin fiilinin esas1 olarak
ifade etmekte, ibadetleri bedeni ve mali ibadetler olarak ayirip, namazi1 bedeni ibadetlerin en iistiinii,
zekati da mali ibadetlerin en iistiinii olarak gérmektedir. (Er-Razi, 11/440)

433 Bakara, 2/43,83,110,177,277, Nisa, 4/77,162, Maide, 5/55, Araf, 7/156, Tevbe, 9/71, Meryem,
19/31,55, Hac, 22/78, Mii’minun, 23/4, Nur, 24/56

434 Infak, malin elden ¢ikarilmasi, har¢ ve sarf edilmesi anlamina gelmektedir. Zekat, sadaka ve
bagislar gibi mal ile yapilan tiim ibadetler infak kavraminin icerisine girdigi gibi, ilim 6gretme gibi
manevi seyler de infak kavraminin kapsamina girmektedir. (Yazir, I/180) Bu durumda infak, her
haliikarda Allah'in rizasim kazanmak i¢in yapilan bir eylem olmakta ve O’nu sevmenin bir belirtisi
olarak goriilmektedir.

3 Bakara, 2/195,254,267

3¢ Al-i imran, 3/92

7 Bakara, 2/2

438 Enam, 6/59

439 Enam, 6/155

*0 {brahim, 14/1

! Sad, 38/29
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siiphe duyulmayan ve kendinden 6nceki kitabi tasdik eden ve onu ag1k1ayan442 gibi
vasiflarla tanimlamaktadir. Onun kendisini bu sekilde tanimlamasi zaten dogal olarak
ona inanan kimselerin, ona kulak vermesini, onu dinlemesini gerekli kilmaktadir.
Ayrica Allah Kuran-1 Kerim’de “Kuran okundugu zaman ona kulak verin, dinleyin ki
merhamet olunasimz.”*** buyurmak suretiyle kendisini sevenlerin, bunun bir belirtisi
olarak kendi sozii olan Kuran-1 Kerim’i dinlemelerini istemektedir. Allah't sevmenin
tezahiirlerinden birinin Kuran-1 Kerim’i sevmek, Kuran-1 Kerim’i ve Allah'1
sevmenin tezahiiriinin de Hz. Peygamber’i sevmek oldugu, Hz. Peygamber’i
sevmenin ise ona uymakla gerceklesecegi Gazali tarafindan da ifade edilmektedir.***

Insanlarm Allah't sevmelerinin tezahiirlerini acikladigimiz ve ortaya
koydugumuz bu kisimda, sevginin eylemlere yansimasinin gerekliligi acik¢a
goriilmiistiir. Insanlarin Allah't sevmeleri, sadece kalpte hissedilen bir duygu olarak
kalmamakta, caligmamizin giris boliimiinde ortaya koymus oldugumuz sevgi
kavrami tanimlarina uygun olarak, bazi eylemlerle tezahiir etmektedir. Bu eylemlerin
birinin veya birkaginin yoklugu her ne kadar Allah'1 sevmemek anlamina gelmese de,
O’nun geregi gibi sevilmedigi anlamina gelmektedir. Ancak insanda, Allah'a karsi
beslenen sevginin gerektirdigi eylemlerin higbirinin viicut bulamamasi, o insanda
Allah sevgisinin olmadig1 sonucuna ulasilmasina sebep olur. Bu durumda insan ne
kadar Allah1 sevdigini soylerse soylesin, bu sevgi sadece dilde kalan, kalplere
islemeyen ve bunun sonucu olarak da eyleme doniistiirilemeyen sézde sevgiden
ileriye gidemez.

B) INSAN iLE DIGER INSANLAR VE VARLIKLAR ARASINDAKI

SEVGI ILISKISI

42 Yunus, 10/37
443 Araf, 7/204
4 Gazali, ihyau Ulumi’d Din, IV/597
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Islam dini, insanin yaratilmslar icerisinde en iistiin niteliklere sahip olmast,
onun akilli ve diger varliklara hiikmedebilecek yetenekte olmasi hasebiyle, bu
yetenegini ve giiciinii kullanmada takinacagi tavrin sevgi temelinde olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu durumda da insanin sevgiyle yaklasmasi ve
muamele etmesi gereken varliklarin basinda diger insanlar gelmektedir. Ancak
insanin sevgisi sadece diger insanlara yonelmekle kalmamali, tiim varliklar
kapsayacak nitelikte genislemelidir.

1) INSANIN DiGER INSANLARI SEVMESI

a)Anne-Baba Sevgisi

Diinyaya gelen her cocuk, dogum oncesinden baslamak {izere, tamamen
annesine bagli olarak hayatini siirdiirebilmektedir. Erich Fromm’un da belirttigi gibi
cocuk, annenin herhangi bir kosula bagli olmayan sevgisi sayesinde hayatta
kalabilmektedir.*** Bu sevgi annenin ¢ocuga emek vermesine, ona iyilik yapmasina
ve onun tiim ihtiyaglarimi karsilamasina sebep olmaktadir. Insanin diinyaya gelmesini
saglamak veya ona sebep olmak, insana yapilacak en biiyiik iyiliklerdendir. Atilla
Yargict bu durumu su ifadelerle vurgulamaktadir: “Insan kendisine en ¢ok iyilik
edeni, menfaati ve hayri dokunam sevmeye meyillidir. insan bu 6zelliginden dolay:
kendisine iyiligi dokunan basta ana-babasi olmak iizere herkesi sever.”**

Allah Kuran-1 Kerim’de anne-babaya iyilik etmeyi*”’ emretmektedir. Bu
ayetlerden birinde Allah soyle buyurmaktadir: “Rabbin, yalnmz kendisine tapmanizi
ve ana babaya iyilik etmenizi buyurmustur. Eger ikisinden biri veya her ikisi, senin

yaninda iken ihtiyarlayacak olursa, onlara karst1 «Of» bile demeyesin, onlar

45 Fromm, Sevme Sanati, s.45

446 Yargici, Atilla, Kuran’in Onerdigi insan Modelinin Olusmasinda Sevgi’nin Rolii, Basilmamis
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim
Dali, s.87

*7 Nisa, 4/36, Enam, 6/151, Isra, 17/23
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azarlamayasin. Ikisine de hep tath soz sdyleyesin. Onlara aciyarak alcak goniilliiliik
kanatlarim ger ve: ‘Rabbim! Kiiciikken beni yetistirdikleri gibi sen de onlara
merhamet et!” de.”*** Mevdudi bu ayetin, insan iizerinde Allah'tan sonra en biiyiik
hak sahibi olan kimselerin anne-baba oldugunu bildirdigini belirtir. Mevdudi’ye
gore, bu durumda ¢ocuklar anne-babalarina itaat etmeli, saygi gostermeli ve hizmet
etmelidirler. Toplumdaki kolektif ahlak, ¢ocuklarin anne-babalarina miitesekkir ve
saygili olmalarin1 zorunlu kilmalidir. Anne-baba nasil c¢ocukluklarinda onlan
besleyip biiyiittiilerse, ¢ocuklar da aym sekilde onlara hizmet etmelidirler.**
Mevdudi, ayette ¢ocuklarin anne ve babalarim1 ahlak kurallar1 geregi sevmelerinin
emredilmesinin yaninda bu emirleri, Islam'da aile yapisimn, kanunlar, hukuki
diizenlemeler ve egitim politikalari ile dengeli ve saglikl1 bir bicimde devam etmesini
saglayan, ailenin parcalanmasini engelleyen emirler olarak degerlendirmektedir.45 0
Yine ayetten ¢ikarilan neticeye gore, Allah, rizki yaratan ve her nimeti veren olmasi
hasebiyle, ibadet edilmeye layik iken, anne-baba da ¢ocugun viicut bulmasina sebep
olmas1 ve kiiciikliigiinde ona iyiliklerde bulunmasi nedeniyle ikramda ve ihsanda
bulunulmaya layiktir. Bu durumda Mehmed Vehbi’ye gore, cocuklarin anne-
babalarina ikramda bulunmalari, Allah'a ibadet etmeleri gibi vacip olmaktadir.*'
Allah Kuran-1 Kerim’de anne-babaya itaat etmeyi emretmesinin yaninda,
insanlarin bu emri yerine getirmelerinde etkili olacak sekilde hos, yumusak, latif
ifadeler ve canl tasvirlerle evlatlarin acima duygusunu costurmaktadir. Seyyid

Kutub bunun sebebi olarak, hayatin akisinin ve canliliginin, gencligin hep ileriye

bakmasini ve sevgisini de ileriye, kendi ¢ocuklarina yonlendirmesini, bundan dolay1

48 fsra, 17/23/24

49 Mevdudi, 11I/103
40 Mevdudi, 1II/103
1 yehbi, VIII/2967
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da anne-babaya gosterilmesi gereken sevginin ihmal edilmesine sebep olabilmesini
gostermektedir. Ona gore, Allah bu sebeple, evlatlarin geriye dogru doniip, anne-
babalarina yakin 1ilgi gostermelerini saglamak amaciyla, onlarin vicdanlarim
costuracak ifadeler kullanmigtir.**

Hz. Peygamber de cok sayida hadiste anne-baba sevgisi ile ilgili
aciklamalarda bulunmusgtur. Bunlardan birinde, bir adam Hz. Peygamber’e gelerek
“Ey Allah'in rasilii iyi davranip hos sohbette bulunmama en ziyade kim hak
sahibidir?” diye sorunca Hz. Peygamber; “Annen” seklinde karsilik vermistir. Adam,
“sonra kim?” deyince, Hz. Peygamber yine “Annen” karsiligim1 vermis bu durum
ticlincii defa da tekrarlandiktan sonra, dordiinciide Hz. Peygamber, “Baban” yanitini
vererek, anne-babaya karsi gOsterilmesi gereken sevgiyi acik bir sekilde ifade
etmistir.*® Yine Hz. Peygamber, cihada katilmak istegini kendisine bildiren bir
sahabiye, anne-babasinin sag olup olmadigimi sormus, sag olduklari1 yanitim alinca,
cihada katilmak yerine gidip anne-babasina hizmet etmesini séiylemistir.45 4

Kuran-1 Kerim’de Allah “Biz, insana, ana ve babasina kars1 iyi davranmasini
tavsiye etmisizdir. Eger ana baba, seni bir seyi korii koriine bana ortak kogman icin
zorlarlarsa, o zaman onlara itaat etme. Doniisiinliz banadir. Yaptiklarinizi size
bildiririm.”*> diyerek anne-babaya itaat edilmeyecek tek hususun onu Allah'a ortak
kosmasini istemeleri oldugunu bildirmektedir. Ancak Kutub’un da ifade ettigi gibi
anne-baba Allah'a ortak kosan miisrikler olsa bile onlar korunup gozetilmeli ve

kendilerine iyi davramlmalidir.*® Zaten Kuran-1 Kerim’de Hz. [brahim’in, babasini

452 Kutub, IX/305

453 Buhari, Edeb,2, Miislim, Birr,1

454 Buhari, Cihad, 138, Edeb,3, Miislim, Birr,5
455 Ankebut, 29/8

456 Kutub, X1/328
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Allah'in dinine davetinin konu edildigi ayetlerde®’

, anne-babaya yapilacak en biiyiik
iyiligin, miisrik olmalari durumunda onlar1 bu sirklerinden vazgecirmeye calismak
oldugu anlagilmaktadir.

Goriildiigii gibi insanmn giinliikk yasantisindaki tecriibeleriyle de bariz bir
sekilde varligi hissedilen anne-baba sevgisi, Kuran-1 Kerim ve hadislerde de 6zel bir
ilgi ile islenmistir. Anne-babay1 sevmenin gerekliligi bildirildigi gibi, sevginin
gerektirdigi eylemleri gerceklestirmek de insanlardan istenmis®™®, bu sayede anne-
babaya duyulan sevgi sadece dilde kalan bir sozciik olmaktan cikarilarak bizzat
insanlar tarafindan gerceklestirilen fiiller haline getirilmistir.

b) Cocuk Sevgisi

Allah  Kur’an-1 Kerim’de ¢ocuk sevgisinin, insanin yaratilisindan
kaynaklanan bir 6zelligi oldugunu ifade ederek soyle buyurmaktadir: “Kadinlara,
ogullara, kantar kantar altin ve giimiise, nisanl atlar ve develere, ekinlere kars1 agirt
sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar diinya hayatinin nimetleridir,
oysa gidilecek yerin giizeli Allah katindadur.”** Seyyid Kutub’a gore, ayette gecen
‘giizel gosterilmistir’ ifadesi, bu sayilan seylerin giizel goriinmesinin insanoglunun
yaratilisindan kaynaklandigini gostermektedir. Ayrica bu ifade bir realiteyi de tespit
etmektedir. Insanin bu tiir arzulara yonelmesi onun aslin1 olusturan ozelliklerin bir
parcasidir. Bu 6zellik ne kendini inkdr edebilir, ne de bagkasi tarafindan inkar
edilebilir.*®® Ayrica ayette, cocuk sevgisinin yaratihistan insanlara verilen bir 6zellik
olmas1 sonucundan hareketle, Fromm’un da belirttigi gibi en gii¢ gerceklestirilen,

karsiliksiz olarak verilen ve ideal sevgi olarak kabul edilen annenin ¢ocuguna karsi

*7 Enam, 6/74, Meryem, 19/42, Enbiya, 21/52, Saffat, 37/85, Zuhruf, 43/26
8 fsra, 17/23,24

9 Al-i imran, 3/14

490 Kutub, 11/230
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gostermis oldugu sevgi461 gibi, bir sevgiye isaret edilmis olmasi da muhtemeldir.
Yani bu ayetten, insanlar bu nesneleri karsiliksiz sevme kabiliyeti ile
donatilmiglardir, sonucuna ulasilabilir. Zaten Vehbi’nin ifadesiyle insanlarda sevgi
ve nefreti yaratan Allah, bu nesnelere karsi beslenen sevgiyi, ahiret saadetine ve
insanligin bekasina hizmet etmesi sebebiyle, mubah kilmustir.*®*

Baska bir ayette Hz. Musa’nin kissasi anlatilirken ‘“Musa'y1 sandiga koy;
sonra onu denize (Nil'e) birak; deniz onu kiyiya atsin da, benim diismanim ve onun
diismanm1 olan biri onu alsin. (Ey Musa! Sevilmen) ve benim nezaretimde
yetistirilmen icin sana kendimden sevgi verdim™*®? buyrulmakta, ¢ocuk sevgisinin
bizzat, Allah tarafindan verildigi ifade edilmektedir. Bu sevginin aym1 zamanda
kendini korumaya giicii yetmeyen c¢ocuklari bir kalkan gibi korudugu
anlagilmaktadir. Seyyid Kutub bunu tatli, ince ve engin sevgiden olusan bir zirh
olarak tanimlamakta, inen tiim darbelerin bu zirh tarafindan etkisiz hale getirildigini
ifade etmekte ve bu zirhin i¢indeki saldirma ve kendisini koruma giiciinden mahrum,
tek bir kelime bile konusamayan kiiciiciik bir bebege biitiin ser gii¢lerin en kiigiik bir
sekilde zarar veremedigini belirtmektedir.*** Bu durum ise cocuklarin etraftaki
insanlara yaymis oldugu sevginin derecesinin bir gostergesi olmasi acisindan dikkat
edilmesi gereken bir husustur. A. Yargici bu durumu su ifadelerle
degerlendirmektedir: “Firavun’un karisimin denizin kiyisindaki bir sandik iginde
bulunan ve saraya getirilen cocuk Musa’ya sahip cikmasi, biitiin erkek cocuklar

oldiirmeyi emreden kocasimi bile ikna ederek o c¢ocugun kendilerinin yaninda

4! Fromm, Sevme Sanati, s.54
492 yehbi, I1/556

4 Taha, 20/39

44 Rutub, X/39

149



biiylimesini temin etmesi, insanda biitiin cocuklara kars1 bir sevgi ve sefkat
bulundugunu gostermektedir.”**

Hz. Peygamber’in ¢ocuk sevgisi ile ilgili de ¢ok sayida haber bulunmaktadir.
Omzunda tasidig torunu Umame ile namaz kildirmasi*®, uzun tutmak arzusuyla
namaza basladigin1 ancak kulagma gelen ¢ocuk aglamasindan dolayr annesinin
duyacag elemi bildigi icin namazi uzatmaktan vazgectigini sdylemesi'®’ gibi
ornekler hem Hz. Peygamber’deki ¢ocuk sevgisini, hem de cocuk sevgisinin bir
realite oldugunu acikca ortaya koymaktadir.

Goriildiigin  gibi  cocuk  sevgisi, yaratilista insanlarin  fitratlarina
yerlestirilmistir. Ancak bu yapisi itibari ile Allah tarafindan kotii goriillmeyen ¢ocuk
sevgisi, biitiin sevgi tiirlerinde oldugu gibi belli bir 6lcii igerisinde kaldig1 siirece
diinyanin siisii olarak kalmaya devam edecektir. Nitekim “Mallarimzin ve
cocuklarimizin, ashinda bir sinama oldugunu ve biiyiikk ecrin Allah katinda

9468

bulundugunu bilin. ve “Mal ve ogullar, diinya hayatimin siisiidiir. Ama baki

kalacak yararhh isler, sevap olarak da, emel olarak da, Rabbinin katinda daha

hayurhdlr.”469

ayetleri bu olgiiye dikkat ¢ekmekte ve inananlar, cocuklara karst
beslenen sevginin dengesinin korunmasi konusunda uyarilmaktadir. Cocuklari
sevmenin Ol¢iisii ise, “De ki: Babalarimiz, ogullarimiz, kardesleriniz, esleriniz,
akrabaniz, elde ettiginiz mallar, durgun gitmesinden korktugunuz ticaret, hosunuza

giden evler sizce Allah'tan peygamberinden ve Allah yolunda savasmaktan daha

sevgili ise, Allah'in buyrugu gelene kadar bekleyin. Allah fasik kimseleri dogru yola

465 Yargici, s.205

466 Buhari, Salat,106, Miislim, Mesacid,41
467 Buhari, Ezan,65, Miislim, Salat,189
468 Enfal, 8/28

469 Kehf, 18/46

150



470 ayeti ile acikca ortaya konmakta, cocuklarin Allah'tan fazla

eristirmez.
sevilmesinin bu 6l¢iiniin diginda kalacag: ifade edilmektedir.

O halde Allah hem c¢ocuk sevgisinin insanin yaratiliginda var olan bir gercek
oldugunu bildirmis olmakta hem de yaratilista var olan bir gercegin insanlar igin
fitne olabilecegini belirtmektedir. Bu durumda Allah cocuk sevgisinde oOl¢iiyii,
“Allah gibi sevmek degil, Allah icin sevmek™ olarak belirlemis olmaktadir.

c¢) Kardeslik Sevgisi

Kardes sevgisinin biitiin sevgi cesitlerinden once var oldugu ve en temel
sevginin, kardes sevgisi oldugu belirtilmektedir. Kardeslik biyolojik anlamda, ayni
anneden dogmus olan insanlar1 ifade ettigi gibi bu sevgiyle bir bagka insana
gosterilen sorumluk, ilgi, saygi, onu tanima, onun yasamin siirdiirmesini isteme de
kastedilmektedir. Kardes sevgisi, esitler arasindaki sevgi olarak goriilmektedir. Bu
durumda kardes sevgisi sadece biyolojik anlamda bir kardeslik degil tiim insanlar
kardes olarak gormek ve sevmek demektir. Kardes sevgisi tiim insanlikta birlesmeyi,
dayanismay1 ve kaynasmay1 gerektirir. Kardes sevgisi biitiin insanlarin bir ve ayni
oldugu diisiincesine dayanir. Hiiner, zeka, bilgi farkliliklar1 tiim insanlardaki ortak
insanlik 6ziinlin yaninda dnemsiz bir ayrintidan bagka bir sey degildir. Caresiz birini,
yoksul ve yabanci birisini sevmek kardes sevgisi icerisinde degerlendirilmekte ve
bunun gercek kardeslik sevgisi icin ilk adim olacag belirtilmektedir.*”"

Buscaglia da herkesin esit serveti, giicii, zekas1 ya da iinii olmayabilecegini,

ama biitiin insanlarin sevgi icinde esit bilyiime yeteneg§inin var oldugunu ifade

470 Tevbe, 9/24
“I'Bromm, Sevme Sanatl, s.53,56
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etmektedir.*’> Insanlarin bu yeteneklerini kullanma ve gelistirme yolunda gerekli
gayreti gostermeleri durumunda gercek bir kardes sevgisi ortaya konulabilecektir.
Allah Kur’an-1 Kerim’de kardes kelimesini bazen biyolojik kardeslik
anlaminda kullanm1s473, bazen ayni milletten olanlar1 ifade etmek igin kullanm1§474,
bazen de, “Siiphesiz miiminler birbiri ile kardestirler; Oyle ise dargin olan

e . . .. 475
kardeslerinizin arasini diizeltin; Allah'tan sakinin ki size acisin.”

ve “Toptan
Allah'in ipine sarilin, ayrilmaym. Allah'in size olan nimetini anin: Diismandiniz,
kalplerinizin arasini uzlastirdi da onun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Bir ates
cukurunun kenarinda idiniz, sizi oradan kurtardi. Allah, dogru yola erisesiniz diye

»476 ayetlerinde oldugu gibi din kardesligi'’’

size bdylece ayetlerini aciklar.
anlaminda kullanmigtir. Bizim burada konu ettigimiz kardeslik sevgisi de din
kardesligi sevgisidir.

Allah miiminlerin kardes olduklarin1 bildirdigi ayette yeryiiziindeki tiim
Miisliimanlar1 evrensel bir ailenin bireyleri olarak ilan etmektedir. Mevdudi bunu
Miisliimanlara verilmis biiylik bir nimet olarak degerlendilrmektedir.478 Ciinkii
kardeslik hukukunun getirdigi beraberlik ruhu biiyiikk bir giiciin ortaya ¢ikmasina
sebep olmaktadir. Bu kardesligin geregi olarak Islam’mn hikim oldugu toplumlarda

yardimlasma, birbirini sevme, birlik ve barigin temel esaslar olmasi gerekmektedir.

Kutub da bu temel esaslardan ayrilarak ihtilaf ve catismalarin meydana gelmesi

472 Buscaglia, Sevgi i¢cin Dogmak, s.57

473 Tevbe, 9/23, Yusuf, 12/5, Taha, 20/42, Miiminun, 23/45, Kasas, 28/34
47 Hud, 11/50,61,84, Suara, 26/124,

475 Hucurat, 49/10,

476 Al-i Imran, 3/103

477 Taberi, V/2287

418 Mevdudi, V/447

152



durumunda da diger kardeslerin araya girerek bu durumu diizeltmelerinin
gerekliligini bildirmektedir.*”

Hz. Peygamber de Miisliimanlarin birbirlerinin kardesleri olduklarim ifade
etmis ve bu kardesligin geregi olarak, Miisliimanlarin birbirlerine kars1 bazi
vazifelerle yiikiimlii olduklarin1 su ifadelerle belirtmistir: “Miisliiman Miisliimanin
kardesidir. Ona zulmetmez, onu yalniz birakmaz. Kim kardesinin ihtiyacimi goriirse,
Allah da onun ihtiyacim goriir. Kim bir Miisliimanin sikintisin1 giderirse, Allah da
onun kiyamet sikintilarindan birini giderir. Kim bir Miisliimanin ayibimi orterse,
Allah da kiyamet giiniinde onun ayibim orter.”*® Hadiste goriildiigii gibi Hz.
Peygamber kardes olmanin gereklerini, ona zulmetmemek, onu yalniz birakmamak,
onun ihtiyacim1 gormek, sikintistm gidermek ve ayibini aciga ¢ikarmamak olarak
aciklamaktadir. Burada dikkat cekilmesi gereken onemli bir husus da, bu kardeslik
gorevlerinin goniilliiliikk esasina dayali olarak yapilmasinin ifade edilmis olmasidir.
Miisliimanlarin, bu gorevleri benimseyerek yerine getirmeleri durumunda Allah
tarafindan odiillendirileceklerini bildiren ifadeler toplumda kardeslik sevgisinin
goniilliiliik esasina dayali olarak gelismesini hedeflemektedir. Yine Hz. Peygamber
bagka bir hadiste, “Sizden birisi kendisi icin istedigini kardesi i¢in de istemedikce

.o 481
(olgun) miimin olamaz”

diyerek kardes sevgisini Allah'a iman etmekle
iliskilendirmis, gercek imanin kardes sevgisiyle elde edilebilecegini ifade etmistir.
Baska bir hadiste Miislimanin tanimini1 yaparken, “Miisliiman, diger Miisliimanlarin

dilinden ve elinden emin oldugu kimsedir.”*** buyurmak suretiyle, Miisliimanin

kardesine kars1 davranislarinda onu tedirgin edici tutumlar sergilememesi gerektigini

479 Kutub, XI11/498
480 Miislim, Birr,58
48! Buhari, iman,7
482 Buhari, iman,4
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ifade etmistir. Yine Hz. Peygamber “Merhamet etmeyene merhamet olunmaz™*®

buyurarak Miisliimanlar1 birbirlerine karst sefkatli olmaya c¢agirmig, “Miiminler
birbirlerini sevmede, birbirlerine aciyip ilgi gostermede bir beden gibidirler. Ciinkii
bedenin bir uzvu rahatsizlandig1 zaman, diger uzuvlar ateslenip uykusuz kalarak ona
destek verirler*** hadisiyle de Miisliimanlar1 kardeslikte bir bedene benzetmektedir.
Nihayet Hz. Peygamber kardesligin gerektirdigi davranmislar igerisine duygular da
dahil ederek “Birbirinize kars1 kotii duygular beslemeyiniz. Birbirinizi cekememezlik
yapmayiniz. Birbirinize sirt ¢evirmeyiniz. Ey Allah'in kullar1 kardes olunuz. Bir
Miisliimanin diger bir Miisliiman kardesine {i¢ giinden fazla dargin durmasi helal
degildilr.”485 hadisiyle Miisliimanlara kardesligin neyi gerektirdigini aciklamis ve bu
anlamda kardesligi tesis etmelerini istemistir.

Goriildiigin gibi gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse Hz. Peygamber’in
hadislerinde Miislimanlarin kardesligine biiyiikk ©nem verilmistir. Bu durum
oncelikle kardeslik sevgisinin yaratilistan kaynaklandigini ortaya koymaktadir. Ayni
zamanda, Miisliimanlarin birbirleriyle olan iligkilerinin kardeslik iliskisi ile
degerlendirilmesi kardeslik sevgisinin, sevgi cesitleri icerisinde farkli ve {iistiin bir
konuma sahip oldugunu gostermektedir. Yine Miisliimanlara verilen kardesi sevme
emrinin nasil tezahiir ettirilmesi gerektigi de ifade edilerek, bu sevginin ¢alismamizin
basinda ortaya koymus oldugumuz sevgi kavraminin anlamiyla uygun olarak eyleme
dontistiiriilmesi saglanmis olmaktadir.

Ayrica Kuran-1 Kerim’de insanlarin tek bir anne-babadan yaratildiklar ifade
edilmektedir. Bu durumda Miisliiman olmayanlarla iliskilerin diizenlenmesinde de bu

anne-baba birliginden kaynaklanan kardeslik geregi sevginin hakim olmasi

483 Buhari, Edeb,24
484 Miislim, Birr,66
85 Buhari, Edeb,57
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gerekmektedir. Yargici bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Biitiin insanlarin bir
anne-babadan yaratildigim bildirerek insanlari biiyiik bir ailenin fertleri gibi gosteren
ve temelde kardes olduklarmi beyan eden Kuran, inansin inanmasin her insanla
iliskilerin de bu insanlik kardesligi cercevesinde cereyan etmesini istemektedir.
Kuran’in  misriklerle ve kafirlerle iligkilerine de bu ac¢idan bakmak
gerekmektedir.”*® Yine Yargicr’'ya gore, Kur'an’da yer alan “O, size Kitap’ta
«Allah'm ayetlerinin inkar edildigini ve alaya alindigim isittiginizde, baska bir s6ze
gecmedikee, onlarla bir arada oturmayin, yoksa siz de onlar gibi olursunuz» diye
indirdi. Dogrusu Allah miinafiklar1 ve kéfirlerin hepsini cehennemde

87 ayetini de, Kuran’la ve Islam’la alay ettikleri siire i¢inde o

toplayacaktir.
kimselerle birlikte olmamak seklinde algilamak gerekmektedir. Bunun aksine

yapilacak yorumlar Miisliimanlarin, dinlerini inang¢siz insanlara tebliglerinde biiyiik

zorluklarla karsilagsmalarina sebep olacaktir.*®

d) Es Sevgisi

Kutub, insanlarin karst cinse duyduklari hisler, bu hislerin insanlarin
zihinlerinde yarattigi mesguliyet ve bu mesguliyetin vermis oldugu arzu ve
egilimlerin faaliyete gecirdigi fiil ve davramiglarin varliginin bilinen gercekler
olduguna dikkat cekmektedir.*® Allah da Kuran-1 Kerimde bu gercege dikkat ¢ekmis
ve bu duygularin insanin yaratihisinda kendisine verildigini belirttigi gibi, bu
duygunun kaynagi olarak gosterdigi sevgi ve muhabbeti kendisinin varligina delil

olarak sunmus ve soyle buyurmustur: “Icinizden, kendileriyle huzura kavusacagimz

486 Yargici, s.236
487 Nisa, 4/140

488 Yargici, s.236
489 Kutub, X1/414
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esler yaratip; aranizda muhabbet ve rahmet var etmesi, O'nun varliginin
belgelerindendir. Bunlarda, diisiinen millet i¢in dersler vardir.”*® Kuran-1 Kerim’de
esler arasinda sevginin Allah'in varli§ina delil olarak sunulmasi ayni zamanda bu
sevgiye verilen degeri de ifade etmektedir. Nitekim baska bir ayette, “Ey insanlar!
Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini var eden ve ikisinden pek ¢ok erkek ve

kadin meydana getiren Rabb'imiza hiirmetsizlikten sakinmn™®"

buyurarak,
insanlardan, kendisine hiirmetsizlikten sakinmalarin1 isterken insanlar1 esleriyle
birlikte tek bir nefisten yarattigimi hatirlatmistir. Yine bu hatirlatma da esler
arasindaki sevginin varligina ve énemine isaret etmektedir. Bagka ayetlerde de insani
bir tek nefisten ve gonliiniin huzura kavusmasi icin esini de ondan yaratanin Allah

493

oldugu492, bu eslerden ogullar ve torunlar var edenin de Allah oldugu™" tekrarlarla

bildirilmektedir. Ayrica Allah'in sevdigi insanlarin 6rnek gosterilip, peygamberlerin

de eslerinden ve c¢ocuklarindan bahsedilmesi*"*

, eslerin ve cocuklarin, gozlerin
aydmliklar1 olan insanlar olabileceginin bildirilmesi de*” esler arasindaki sevginin
degerini acikca ortaya koymaktadir.

Kuran-1 Kerim’de esler arasindaki sevginin degerini bildiren ayetlerin
yaninda, bu sevginin meydana gelmesi icin gerekli olan evliligin agik bir sekilde
tavsiye edilmis olmasi da dikkate deger bir husus olarak gdriilmelidir.496 Esler

arasinda sevginin olusmasi i¢in mutlaka gerceklesmesi gereken eylem olan evliligin

tavsiye edilmesi, sevgi kavraminin ifade etti§i anlami tam olarak kapsadigini

490 Rum, 30/21

1 Nisa, 4/1

492 Araf, 7/189

493 Nahl, 16/72

494 Rad, 13/38

495 Furkan, 25/74

49 Nur, 24/32, Bakara, 2/232
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gostermektedir. Hz. Peygamber de “Ey gengler, sizden evlenmeye gii¢ yetirenler
evlensin.”*’ buyurarak Miisliimanlar1 evlenmeye tesvik etmistir.

Daha once cocuk sevgisinde de inceledigimiz ayette de Allah soyle
demektedir:“Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiise, nisanlh atlar ve
develere, ekinlere karsi asir1 sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar
diinya hayatinin nimetleridir, oysa gidilecek yerin giizeli Allah katindadir.”*®
Kutub’un da belirttigi gibi ayette kadinin insanoglunun siddetle arzuladigi sey
oldugu anlagilmaktadir.*”” insana siislii gosterilen seylerin sayildigl bu ayette ilk 6nce
kadinin zikredilmis olmas1 da ona olan sevginin hepsinden iistiin olacag:1 seklinde
anlasilmasi muhtemel goriinmektedir. Kadinlar1 sevmek de dogal olarak esleri
sevmek anlamina gelmektedir. Kuran-1 Kerim, bu sevgiye dikkat cekmekle beser
fitratim korumak, ondaki realiteleri kabullenmek ve onu giizellestirip yiikselmeye
caligmak gibi bir fazilet gostermektedir. Zaten Kutub’un da ifade ettigi gibi, bu
sevgiyi ne reddetmekte ne de hakir gbrmektedir.500

Her seyde oldugu gibi Allah, esleri sevme hususunda da asir1 gitmeyi uygun
gormemekte bu hususta Olciiyli hicbir seyi kendisinden fazla sevmemek seklinde
ortaya koymaktadlr.501 O halde esler arasindaki sevgi mesru cercevede kalmasi
sarttyla insanin fitratindan kaynaklanan ve Allah'in da hoslandig1 bir sevgidir.

2)INSANIN DiGER VARLIKLARI SEVMESi

a)Mal Sevgisi

97 Buhari, Nikah,3, Miislim, Nikah, 1
498 Al-i imran, 3/14

499 Kutub, 11/232

500 Kutub, 11/231

301 Tevbe, 9/24
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Allah Kuran-1 Kerim’de mal sevgisinin insana giizel gosterildigini belirterek
bunu hakir gbrmemesisoz, insanlarin mala kars1 gosterdigi sevginin yaratilisindan
kaynaklanan bir 6zellik oldugunu ortaya koymaktadir. Zaten insanlarin, zenginligin
ifadesi olan servete sahip olma hususundaki istekleri bilinen bir gergektir.

Allah Kuran-1 Kerim’de mal sevgisini, insanin yaratilis 6zelliklerinden biri
olmasi hasebiyle normal karsilarken, bu sevginin derecesi konusunda da insanlar sik
sik uyarmaktadir. Bu uyarilarda, mallarin insanlar i¢in bir imtihan oldugu
hatirlatilmakta®”  ve insanlarmn  mallarindan dolayr Allah't anmaktan uzak
durmalarinin kendilerini hiisrana uglratacagl504 bildirilmektedir.

Mevdudiye gore, Kuran-1 Kerim’de insanlarin mal sevgisine kars1 ozellikle
uyartlmis olmasi, insanlarin genellikle mallarinin  hatirt i¢in, Allah'a imanin
gerektirdigi sorumluluklar1 yerine getirmede zaafiyete diiseceklerinin bilindiginin ve

buna gore davranmalar1 gerektiginin hatirlatildigim g(istermektedir.505

Ayn1 zamanda
Kutub’un degerlendirmesine gore bu uyar1 Kuran-1 Kerim’in, gercekten insanligin
yapisina hitap ettiginin bir gostergesidir. Clinkii insan1 yaratan, onun goriinen ve
goriinmeyen yapisint en iyi bilen Allah'tir. Allah, insanin yapisindaki zaaf
noktalarindan olan mal sevgisinin de onemli bir yer tuttugunu bilmektedir. Iste
bunun icin de insanin yaratilisinda var olan mal sevgisinin mesru ¢erceveyi asip,

- .. . 506 .
dogal mecrasindan c¢ikmamasi icin insanit uyarmaktadir.” Allah mal sevgisinin

.. .. 507 . . .
megru c¢ercevesini de, mallar1 kendisinden cok sevmeme™  siir ile belirlemis

502 Al4 Imran, 3/14

293 Tegabun, 64/15, Enfal, 8/28
504 Miinafikun, 63/9

505 Mevdudi, VI/333

506 Kutub, 11/233

307 Tevbe, 9/24
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508 emreden,

olmaktadir. Zaten Kuran-1 Kerim’in mal konusuna bakis1 zekat
sadakayl509 ve infakta bulunmaylslo da tavsiye eden ayetlerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu
ayetler acik bir sekilde Miisliimanlarin mal sahibi olmalarim tesvik etmekte ancak bu
mallara sahip olmanin getirdigi yiikiimliiliikleri de ifa etmeleri gerektigini ortaya
koymaktadir. Ciinkii zekat vermek, sadaka vermek ve infakta bulunmak ancak belli
bir sinirin iizerinde mala sahip olmakla miimkiin olan ibadetlerdir.

O halde mal sevgisi Islam'da kotii goriilen bir sey olmadig gibi, aksine
gereginin yerine getirilmesi durumunda tesvik edilen bir davrams olarak karsimiza
cikmaktadir.

b) Diinya Sevgisi

Allah Kuran-1 Kerim’de, hayati genel olarak diinya hayati ve ahiret hayati
olmak iizere ikiye aynrmlstlr.5 H Boyle bir ayirimim ardindan Allah insanlardan iki
hayat arasindaki tercihlerinde ahiret hayatini tercih etmelerinin kendileri i¢in faydali
olacagini bildirmistir.”'? Bu durumda ahiret hayatinin nasil tercih edilecegi sorusu
giindeme gelmektedir. Iste bu sorunun cevabi kanaatimizce diinya sevgisinin ne
oldugunun izah edilmesi ve anlagilmasi ile ¢6ziilmiis olacaktir.

Diinya kelime olarak “en yakin” ya da “pek alcak” anlamlarina gelen
kelimelerden tiiretilmis bir isimdir. Tiretildigi kelimelerden hareketle diinya hayati
“en yakin hayat”, yani “icerisinde bulunulan hayat” ya da “al¢ak hayat” anlamlarina
gelmektedir.’"® Gazali de, bu anlamina yakin bir sekilde diinya ve ahiret hayatim

insanin kalbinin hallerine benzeterek, bu hallerden insana yakin olani diinya olarak

598 Bakara, 2/43,110, Tevbe, 9/5,60, Meryem, 19/31,55.

509 Bakara, 2/196,271,276,280, Nisa, 4/114, Tevbe, 9/79,103

510 Bakara, 2/3,254,273, Al-i imran, 3/17,92,134, Enfal,8/3, Tevbe, 9/99, Rad,13/22, Tbrahim, 24/31,
Hacc, 22/35, Kasas, 28/54

11 Nisa, 4/74, Enam, 6/32, Araf, 7/32, Tevbe, 9/38, Yunus, 10/64, Rad, 13/26, ibrahim, 14/3, Nahl,
16/107, Ankebut, 29/64,

512 Bakara, 2/200, Nisa, 4/74, Enam, 6/32, Tevbe, 9/38

313 yazir, 1/335
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isimlendirmis ve oliimden 6nceki biitiin halleri diinya olarak tammlamistir. Insanin
Oliimiinden sonraya kalanlar1 ise ahiret olarak isimlendirmistir. Bu tanima goére
6limden 6nce insanlarin yasamis oldugu, zevk, arzu, her tiirlii nimetten faydalanma
dinya anlamina gelmektedir. Bu durumda, bu zevk, arzu ve nimetlerden
faydalanmalarin bir kismi ahiret icin azik anlamina gelmektedir. Ornegin ilim sahibi
olmak ve bu ilimle amel etmekten zevk almak diinyada gerceklesen bir eylemdir.
Ancak bu eylem insana ahirette de yoldas olmaya devam etmekte, onun
miikafatlandirilmasina sebep olmaktadir. Bunun ziddi olan ve Allah'in emirlerine
isyan anlamina gelen her tiirlii davranistan zevk almak da bu diinyada gerceklesen
eylemlerdir. Ancak bu eylemler de insani 6liimiinden sonra yalniz birakmamakta,
ahirette ona yoldas olmakta ve onun cezalandirilmasina sebep olmaktadur.”"* Iste bu
durumda diinya sevgisinin anlami ortaya ¢ikmaktadir. Insanlar diinyay1 kendilerine
zevk verdikleri icin severler. Diinyada bulunmaktan zevk almayan insanlarin diinyay1
sevmelerinden bahsedilemez. Nitekim giinliik hayatta sikca karsilasilan intiharlar
bunu acgik¢ca gostermektedir. O halde diinya sevgisinin mesruiyeti veya gayri
megsrulugu, diinyada zevk alinan seylerin cesidi ile alakali olarak karsimiza
cikmaktadir. Eger insanlarin diinyada zevk aldiklar1 seyler, Allah'in, yapilmasindan
hosnut oldugu seyler ise, o insanlarin diinyay1 sevmeleri mesru bir sevgidir. Bunun
aksine, zevk alinan seyler Allah'in hognut olmadig: seyler ise, bu durumdaki diinya
sevgisi gayri mesru bir sevgidir. Nitekim Allah Kuran-1 Kerim’de; “Allah'in, kullan
icin yarattig1 ziynet ve temiz riziklar haram kilan kimdir? «Bunlar, diinya hayatinda

inananlarindir, kiyamet giiniinde de yalmz onlar i¢indir» de. Bilen kimseler igin

314 Gazali, ihyan Ulumi’d Din, 111/491,492
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ayetlerimizi bdylece uzun uzun acglkhyoruz.”515 diyerek bu durumu acgik¢a ortaya
koymustur.

Kuran-Kerim’de diinya hayatinin zemmedildigi ayetler incelendiginde
goriilecektir ki, diinya hayati zatindan dolay1r degil, o hayatta gerceklestirilen
eylemlerden dolay1 zemmedilmektedir. Ornegin Kuran-1 Kerim’de soyle
denilmektedir: “Ey inananlar! Size ne oldu ki, «Allah yolunda, savasa ¢ikin» dendigi
zaman yere ¢Okiip kaldiniz? Oysa diinya hayatinin gecimi ahirete gore pek az bir

16 Goriildiigii gibi ayette, insanlarin zevk aldig1 seyin Allah yolunda savasa

seydir.
cikmak degil de bunun tersini yapmak oldugu zaman diinya hayat1 agsagilik bir hayat
olmaktadir. Yine baska bir ayette; “Onlar diinya hayatin1 ahirete tercih ederler,
Allah'm yolundan alikoyup onun egriligini isterler. Iste onlar uzak bir sapiklik
i(;indedirler.”5 7" denilmektedir. Ayetten anlasilan, Allah'in yolundan alikoyup,
insanlarin yanlis yola sapmalarimi sagladiklarindan dolay1 igerisinde bulunduklar
sapikliktan zevk alanlar i¢in diinya hayati asagilik bir hayattir. Bu gibi orneklere
Kuran-1 Kerim’de sik¢a rastlanmaktadir.”'®

Ayrica Kuran-1 Kerim’de, “Diinya nimetini kim isterse, bilsin ki, diinyanin
ve ahiretin nimeti Allah'in katindadir. Allah isitir ve gtiriir.”5 ¥ ve “Bu yiizden Allah
onlara diinya nimetini de ahiret nimetini de fazlasiyla verdi. Allah islerini iyi
yapanlar1 sever.””?® denilmek suretiyle diinya ve ahiret nimetlerinin birlikte

zikredilmis olmas1 da diinyanin sevilebilecek bir hayat olduguna isaret etmektedir.

Yine “Rabbimiz! Bize diinyada iyiyi, ahirette de iyiyi ver, bizi atesin azabindan koru
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diyenler vardir™?!, “Bize, bu diinyada da iyilik yaz ahirette de. Siiphesiz biz sana
dondiik.” %, “Diinya hayatinda da, ahirette de miijde onlaradir. Allah'in sozlerinde

hicbir degisme yoktur. Bu biiyiik basaridir.”>

, “Diinyada ona giizellik verdik,
ahirette de o mutlaka barissever iyiler arasinda yer alacaktir.””**, “[brahim'e ishak'
ve Yakup'u bahsettik. Soyundan gelenlere Kitap ve peygamberlik verdik. Onu

diinyada miikafatlandirdik; dogrusu o ahirette de iyilerdendir.””*

ayetlerinde oldugu
gibi diinya ve ahiret hayati i¢in ortak olarak iyilik, miijde, giizellik, barigseverlik ve
miikafat gibi insanda sevgiyi cagristiran kavramlardan bahsedilmis olmasi da diinya
sevgisinin varliginin ve mesruiyetinin bir delili olarak goriilmelidir.

Diinya hayatiin bir oyun, eglence ve oyalanma yeri oldugunu bildiren
ayetleri de™, diinyanin gecici oldugu, asil kalici olan hayatin ahiret hayat1 oldugunu
bildiren ayetler olarak algilamanin dogru olacagi, bu ayetlerin diinyayi higbir sekilde
sevmemeyi gerektirecegi seklinde anlamanin ise yanlis olacagi kanaatindeyiz.

Goriildiigii gibi Islam'da diinya, ahiret hayatinda gercek mutluluga
ulagabilmek icin gerekli davranis ve eylemleri gerceklestirme mekéni olarak sevilen,
hatta sevilmesi gereken bir hayattir. Ancak insanin sevmeye egilimli oldugu her
seydeki gibi diinya sevgisi de belli bir dlciide olmalidir. Bu sevgi hicbir zaman Allah

sevgisinin tezahiirii olan eylemleri gerceklestirmeye engel olmamali, sadece ahiret

hayatindaki gercek mutluluga ulagmak icin bir ara¢ olarak goriilmelidir.
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Modern insanin en fazla ihtiya¢ duydugu sevgi konusunu diinyanin en yaygin
dinlerinden olan Hiristiyanlik ve Islam’m bu kavrami algilayislar1 ve uygulayislart
baglaminda inceledik.

Hiristiyanlik da Islam da toplumun ve insanlarin gercek mutluluga
ulagmalarinda sevgi kavraminin éneminin tam olarak farkindadir. Her iki dinde de
insanlarin yaptiklar tiim davranislarda sevgi prensibinin temelde yer almasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Ancak bu sevgi kavraminin giinliik hayata yansimasim saglayacak
itici giic ve yaptirm konusunda bu dinler arasinda farkliliklar bulunmaktadir.
Hiristiyanligi her tiirlii nesneye karsi sevgiyi bir iman konusu olarak algilamakla
birlikte, Tanr1’nin emri olan sevginin yerine getirilmemesi ve sevgi ile bagdasmayan,
Tanr’'min insanlardan istedigi her seyin ziddi1 olan davramislarda bulunulmasi
durumunda bile Tanrt’nin insan1 sevecegini ve affedecegini ifade etmesi, mutlaka bir
eylem gerektirdigini ortaya koydugumuz sevgi anlayisimin giinliik hayata
yansimasinda eksikliklere neden olmaktadir. Ciinkii insanin dogasi1 gere8i kendi
menfaati ile ¢atisan durumlarda sevgi prensibini gecici olarak bir kenara birakmasi,
Hiristiyanliktaki Tanri’nin sevgisi ve affi anlayisindan dolay1 insana bir yiikiimliiliik
getirmemektedir. Hiristiyanliga gore her ne olursa olsun Tanri’nin insam sevecegi ve
affedecegi anlayis1 sevgi kavraminin giinliik hayatta uygulanisini zorlastirmaktadir.

Islam’da sevgi anlayis1 ise tamamen ortaya konulan eylemlerle
iliskilendirilmistir. Allah insanlar1 sevdigini onlar yaratmakla ortaya koymustur.
Ancak bu sevginin devam etmesi ancak insanin yapacag eylemlerle miimkiin
olabilecektir. Allah insanlan yaptiklar1 eylemlerden dolay1 sevmeye devam eder.
Allah sevdigi insan tipini agiklarken tamamen onun eylemleri iizerinde durmustur.

Allah toplumun huzurunu bozan, kendisinin de hoglanmadigini bildirdigi eylemlerde
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bulunan insanlar1 sevmeyecegini bildirerek de, sevgi kavraminin giinliikk hayatta
uygulanmasinda bir yaptirim ortaya koymus olmaktadir.

Her iki dinde de asil hedef olarak Yaratici’nin sevgisini kazanmak
goriilmektedir. Bu hedefe ulasmak ise tiim varliklara karsi sevgi kavraminin
gerektirdigi davranmislarda bulunulmasi ile gerceklesmektedir. Boyle bir sevgi
anlayis1 da insanlarin ve toplumlarin birbirini sevmesine ve huzurlu, refah icinde
yasayan bireylerin olusmasina katki saglamaktadir. Her iki dinde de bulunan
insanlarin kardeslerini, yani diger insanlart sevme anlayis1 boyle bireylerin ve
toplumlarin olusmasinda katki saglayici prensiplerdir. Ancak bu prensibin
uygulanmasinda da gerekli olan yaptirim giindeme gelmektedir. Hiristiyanliktaki
Tanr’nin sartsiz sevgisi ve affi anlayis1 diger insanlara kars1 gosterilmesi gereken
sevgi temelli davramslarin aksamasina neden olmaktadir. islam ise bu hususta,
insanlarin diger insanlar1 sevmeleri ve bu sevginin gerektirdigi davramslarda
bulunmalarinin yaptirimi olarak, insanin asil hedefi olan Allah'in sevgisini
gostermektedir. Ciinkii insanlarin sergiledigi sevgiye dayanmayan davranislar,

Allah'm sevgisinin kaybedilmesine sebep olmaktadir.
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